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ON SOZ

Dijital c¢agin dinamik diinyasinda bireylerin kendilerini anlamlandirma
siirecleri, geleneksel degerlerin dijital ortamlardaki yansimalariyla birlikte yeni bir
boyut kazanmaktadir. Bu baglamda, din egitimi alaninda gercek ve sanal kimliklerin
olusumu ve etkilesimleri lizerine odaklanan bu ¢alisma, gilinlimiiziin dini pratiklerinin
karmasikliin1 ve cesitliligini anlamak i¢in bir arastirma alami olarak Onem
tasimaktadir. Calismamiz, dijital cagin getirdigi teknolojik gelismelerin, bireylerin
dini kimliklerini nasil etkiledigini ve bu etkilesimin din egitimi iizerindeki
sonuglarmi inceliyor. Internetin yayginlasmasi, sosyal medyanin giicii, dijital oyunlar
ve sanal gerceklik gibi araglar, bireylerin dinl pratiklerini ve inanglarinm
sekillendirme ve ifade etme big¢imlerinde O6nemli bir rol oynamaktadir. Bu
etkilesimlerin nasil gerceklestigini ve bireylerin dijital diinyada dini kimliklerini nasil
insa ettiklerini anlamak i¢in bir ¢aba sarf etmektedir. Din egitimi alanindaki bu
calisma, sadece akademik bir ilgi alan1 degil, ayn1 zamanda pratik bir 6neme sahiptir.
Gilinlimiizde genglerin ve yetiskinlerin dini kimliklerini sekillendirmede dijital
medyanin rolii g6z ard1 edilemez bir hale gelmistir. Dolayistyla tezimiz, din egitimi
uzmanlarina, egitimcilerine ve toplum liderlerine, dijital c¢agin dini pratikler
tizerindeki etkilerini degerlendirmek ve bireylerin dini kimliklerini giiglendirmek i¢in

yeni yaklagimlar gelistirmek konusunda bir rehberlik sunmay1 amaglamaktadir.

Tezimiz iki béliimden olusmustur. Ik boliim din egitimi, felsefe gibi calisma
alanlarinin konuyu kapsayan literatiir caligmalarindan olusmustur. Yapilan literatiir
calismasi neticesinde konuya dair elde edilen kavramlar agiklanmis ve ortaya
konmustur. Ikinci bdliimde kavramlar ve teoriler baglaminda incelenen felsefe ve
diisiince tarihi okumalar1 neticesinde bireylerin medya ve ozellikle sosyal medya
kullanimi1 incelenmistir. Bu amagla bir nitel arastirma yontemi olan yari
yapilandirilmis gorligme yontemi kullanilmistir. Bireylerin dini kimlikleri ile cesitli
platformlar aracilifiyla olusturdugu sanal kimlikleri incelenmis ve olusturduklar
sanal kimliklerinin gercek olan ile mukayeseleri yapilmistir. Sonug¢ olarak Din
egitiminin, bireylere dini kimliklerini anlamalar1 ve giiglendirmeleri konusunda
rehberlik ettigi, medyanin ve Ozellikle sosyal medyanin insan iizerindeki etkisinin
elestirel bir perspektifle degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmistir. Sanal diinyanin

insanin kendini ifade etme ve var olma ihtiyacimt karsilayabilecegi ancak gercek



diinyadaki deneyimlerin Onemini unutmamamiz gerektigi sonucuna varilmistir.
Insanlarin sosyal medya kullanimimnin narsisistik egilimleri tetikleyebilecegi ve ahlaki
sorumluluklar1 gozetmeleri gerektigi, Din egitiminin, insanlara ahlaki degerleri ve

dijital diinyada nasil uygulanacagini 6gretebilecegi sonucuna varilmistir.

Bu arastirma, bir¢ok kisinin katkilariyla ortaya ¢ikmistir. Tez danigmanim
olan saygideger hocam Prof. Dr. Davud Isikdogan’in yonlendirmesi ve destekleri
olmadan bu ¢alisma tamamlanamazdi, kendilerine tesekkiirii borg bilirim. Tez izleme
jirimde yer alarak beni onurlandiran; Prof. Dr. Hayreddin Kizil ve Dog. Dr.
Abdiilkerim Oner hocalarima ve tez savunma jiirimdeki katkilar1 ve varliklari ile beni
sereflendiren Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Fatih Kayan ve Dr. Ogr. Uyesi Sabahattin Bala
hocalarima tesekkiirlerimi sunarim. Yiiksek lisans tezimde goriisme yaptigim
kisilerin sdylemlerinin ve gérev yaptigim lisede farkli kisisel tarihe sahip bireylerle
kurdugum iletisimin bu c¢alismay1 yapma kararima ilham oldugunu ve kendilerine
stikranlarimi1 belirtmek isterim. Ayrica, katkilarindan dolay1 tiim katilimcilara,
gbrlisme  sorularin1  degerlendirmede ve tiim yazma silirecinde desteklerini
esirgemeyen; Dr. Ece H. Nazli ve Dr. Kadri Nazli’ya tesekkiir etmek isterim. Son
olarak, bu tezin, din egitimi alaninda yeni ufuklar agmasini ve dijital ¢agin bireylerin

dini kimliklerini anlama ve gelistirme stireglerine 1g1k tutmasini dilerim.
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OZET

Arastirmamizin amaci, din egitimi alan bireylerin ger¢ek ve sanal diinyalari
arasindaki iliskiyi ve bu iliskinin kimlik biitiinliigii {izerindeki etkisini anlamaktir.
Ozellikle sanal diinyada edinilen kimliklerin ger¢ek hayata nasil yansidigi ve dini
kimliklerle uyumlu olup olmadigi, bireylerin kimlik karmasalarini agmalar1 agisindan
onemlidir. Arastirma, din egitimi alan bireylerin sanal diinyadaki kimliklerinin
gercek hayattaki dini kimlikleriyle iligkisini anlamak i¢in bir perspektif sunmay1
amaglamaktadir. Bu sayede arastirmacilara, egitimcilere ve danismanlara rehberlik

edilmesi hedeflenmektedir.

Calisma kapsaminda nitel arastirma yontemi ve yar1 yapilandirilmis goriisme
teknigi kullamilmistir. Diyarbakir’da yasayan 30-50 yas arasi ilk orta yetiskin
grubuyla yar1 yapilandirilmig goriismeler yapilmistir. Arastirma evreni, sosyal medya
kullanan ve Y kusagi olarak adlandirilan bireylerden olugmaktadir. Arastirmamizin
sonucunda din egitiminin bireylere dini kimliklerini anlamalar1 ve giiclendirmeleri
konusunda rehberlik ettigi ortaya ¢ikmistir. Medyanin ve 6zellikle sosyal medyanin
insan tzerindeki etkisinin elestirel bir bakis acisiyla degerlendirilmesi gerektigi
vurgulanmistir. Sanal diinyanin, bireylerin kendini ifade etme ve var olma ihtiyacini
karsilayabilecegi, ancak gercek diinyadaki deneyimlerin dneminin unutulmamasi
gerektigi sonucuna varilmigstir. Ayrica, sosyal medya kullaniminin narsisistik
egilimleri tetikleyebilecegi ve bireylerin ahlaki sorumluluklarini  gézetmeleri
gerektigi sonucuna varilmistir. Din egitiminin, insanlara ahlaki degerleri ve bu

degerlerin dijital diinyada nasil uygulanacagini 6gretebilecegi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Soézciikler: Din Egitimi, Medya, Dini Kimlik, Kendini Anlamlandirma,
Sanal Kimlik
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ABSTRACT

The aim of our research is to understand the relationship between the real and
virtual worlds for individuals receiving religious education, and the impact of this
relationship on their identity integrity. Specifically, it is important to examine how
identities formed in the virtual world reflect in real life and whether they align with
religious identities, as this is crucial for individuals to overcome identity confusion.
The research aims to provide a perspective on the relationship between the virtual
identities of individuals receiving religious education and their religious identities in
real life. This perspective is intended to guide researchers, educators, and counselors.
The study employs a qualitative research method and the semi-structured interview
technique. Semi-structured interviews were conducted with early middle-aged adults,
aged 30-50, living in Diyarbakir. The research sample consists of individuals from

Generation Y who use social media.

The results of the research indicate that religious education helps individuals
understand and strengthen their religious identities. It was emphasized that the
effects of media, and especially social media, on individuals should be evaluated
critically. It was concluded that while the virtual world can meet individuals' needs
for self-expression and existence, the importance of real-world experiences should
not be forgotten. Additionally, it was found that social media use can trigger
narcissistic tendencies and that individuals should observe ethical responsibilities.
The research also concludes that religious education can teach individuals moral

values and how to apply these values in the digital world.

Keywords: Religious Education, Media, Religious Identity, Self-Understanding,
Virtual Identity
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GIRiS

1. ARASTIRMANIN PROBLEMIi

Gelisen teknoloji ile birlikte sanal diinya, insanlara kimliklerini ifade etme ve
farklr kisilikler olusturma konusunda yeni firsatlar sunmaktadir. Din egitimi alan
bireyler de bu durumdan etkilenmekte ve sanal diinyada kendilerine gerg¢ek dini
kimliklerinden farkli bir sanal kimlik olusturma egilimine girebilmektedir. Bu
durum, gercek dini kimlikleri ile sanal diinyadaki kisilikleri arasinda belirgin
farkliliklarin ortaya c¢ikmasma neden olabilmektedir. Sanal diinyada, bireyler,
anonimlik ve 6zgiirliik hissi nedeniyle gercek hayatta sergilemedikleri veya cesaret
edemedikleri davranislar1 deneyimleme ve ifade etme firsat: bulurlar. Ornegin, sanal
diinyada farkli dini inanglara sahip olabilir, farkli dini liderlerin takipgisi gibi
goriinebilir veya dini konularda uzmanmis gibi davranabilirler. Bu sekilde, gercek
hayatta sahip olmadiklar1 nitelikleri sanal diinyada edinerek, dini kimliklerinden
bagimsiz bir sekilde kendilerini ifade etme ihtiyacini karsilayabilirler. Ancak, sanal
diinyada edinilen kisiliklerin gercek hayatta nasil bir yansima gosterdigi, bireylerin
aklinda soru isaretleri olusturabilir. Sanal diinyada edinilen kisiliklerin gercek
hayatta bireylerin davraniglarina, sosyal iliskilerine ve toplumsal statiilerine etki
ettigi gozlemlenmektedir. Dolayisiyla, sanal diinyada edinilen kisiliklerin gercek
hayatta daha fazla kabul gérmesi veya gercek kisiliklerle uyumsuzluk yasanmasi,
kendini ger¢cek diinyada dindar veya inangli olarak niteleyen bireylerde kimlik
karmasasina sebep olabilmektedir. Bu kimlik karmasasi, dini kimliklerini gergek
hayatta nasil yasadiklar1 konusunda siiphelere neden olabilir. Geleneksel bir din
egitimi almis olan bireyler, sanal diinyada edindikleri kisiliklerin gergek dini
kimlikleriyle uyumlu olup olmadigini sorgulayabilirler. Ger¢ek hayatta sahip
olduklar1 degerlerle, sanal diinyadaki kimliklerinin ¢eliskili oldugunu diisiinebilirler.
Bu durum, igsel bir ¢atismaya yol acarak bireylerin kimliklerini sorgulamalarina ve
karmasa yasamalarina neden olabilir. Din egitimi alan bireylerin sanal diinyada
edindikleri kisiliklerin gercek hayatta nasil bir yansima gdsterdigi ve yasadiklari
kimlik karmasalart 6nemli bir arastirma konusudur. Sanal diinya, bireylere farklh
kimlikler olusturma ve kendilerini ifade etme imkani saglasa da, bu durum gergek
dini kimlikleriyle uyumlu olmayabilir. Bu noktada, bireylerin gergek ve sanal

kimlikleri arasinda denge kurmalar1 ve kimlik biitlinliiglinii saglamalar1 dnemlidir.



Bireyin, sanal olan diinya ile gercek diinyas1 arasinda karsilastigi ve

aragtirmamizin da problemleri olan sorulari siralayacak olursak;

» Bu diinyada birey dini kimligini gergekte oldugu gibi yansitabilmekte
midir?

» Birey ger¢ek diinyada edindigi dini kimligin birebir yansimasint mi1
sunmaktadir yoksa ikinci bir kimlik mi edinmektedir? Bu kimligi
edinirken birey nelerden etkilenmektedir? Motivasyonlar1 neler
olmaktadir?

» Edindigi yeni sanal kimlik, ger¢ek diinyadaki kimligini etkilemekte
midir?

» Edindigi yeni kimligin degerleri ile ger¢ek diinyadaki kimliginin
degerleri, kaygilar1 ortiismekte midir?

» Gergek ve sanal diinyadaki kimliklerinin birbirleri ile etkilesimleri

nasil olmaktadir?

2. ARASTIRMANIN AMACI ve ONEMI

Bireyin, her donemde kendini tanimlama yollar1 farklilik gostermektedir
ancak giiniimiizde kendini tanimladig1 unsurlar1 6nceki donemlerden oldukg¢a farkli
bir hale biirlinmiistiir. Birey gercek diizlemde dahi kendini tanimlamakta zorlanirken,
yepyeni bir diinya olan sanal gergeklik iizerinden kendini tanimlamasi sorunu ile yiiz
ylize olmaktadir. Bu durum bireyi, iki diinya arasinda bir iliski kurmak zorunda
birakmistir. Bu iki diinya arasinda kalmislik hissi bireyi, her alanda ve anlamda
etkilemistir. Sanal diinyanin bireyin kendini tanimladigi ve gercek diinyadan
yansimalarin1 ekledigi yeri olan sosyal medya ise bunun en iyi Ornegidir. Sosyal
medya bireyin diinden bugiine yasadig1 degisimin yer buldugu mekan olmaktadir. Bu
yeni mekan, bireyin gercek diinyadaki zaman ve mekan algisinin degistigi, bireyin
stirekli aktif kalmak durumunda hissettigi, gercek yasaminin her anin1 yansitma istegi

ve diirtiisii duydugu yeni bir diinya olmaktadir.

Bu aragtirmanin 6nemi, din egitimi alan bireylerin gercek ve sanal diinyalar
arasindaki iliskiyi anlamak ve bu iliskinin bireyin kimlik biitiinliigli iizerindeki

etkisini degerlendirmektir. Sanal diinyada edinilen kisiliklerin gercek hayatta nasil



bir yansima gosterdigi ve dini kimliklerle uyumlu olup olmadigi konulari, bireylerin
dini kimliklerini anlamalar1 ve kimlik karmasalarin1 agmalari i¢in 6nemlidir. Bu
arastirma, din egitimi alan bireylerin sanal diinyada edindikleri kimliklerin gergek
hayattaki dini kimlikleriyle olan iliskisini anlamak i¢in bir perspektif sunarak, ilgili
alanlarda ¢alisan arastirmacilara, egitimcilere ve danismanlara rehberlik etmeyi
amaglamaktadir. Bu arastirma, din egitimi alan bireylerin ger¢ek hayattaki dini
kimlikleriyle sanal diinyadaki kimlikleri arasindaki iliskiyi agikliga kavusturarak,
bireylerin daha saglikli bir kimlik biitiinliigiine ulagsmalarina yardimci olabilir. Ayni
zamanda, din egitimi veren kurumlar, egitimciler ve danismanlar i¢in 6nemli bir
kaynak olusturarak, bireylerin dini kimliklerini sanal diinyada nasil ifade ettiklerini
ve bunun gercek hayatta nasil bir etki yarattifini anlamalarina katki saglayabilir.
Arastirma planimizdan yola ¢ikarak detayli bir felsefe tarihi okumasi ve literatiir
taramasi yapilmistir. Antik Yunan filozoflarindan baslayip modern dénem filozoflari
ile devam eden okumalar neticesinde tiim filozoflarin temelde insan ile ilgilendigini
ve bireyin bilgi edinme siiregleri de dahil olmak {izere yasaminin tiim siireclerinde
kendini veya yasami anlamlandirmak adina tanimlamaya calistigi bir takim
kavramlar oldugu tespit edilmistir. Sadece felsefenin degil ayn1 zamanda egitimin ve
ilahiyat bilimlerinin tiim alanlarinda insan ve insanin yasaminda anlamli degisiklikler
yapabilmesi, dogru olarak ifade edilen yolda insanin tiim yasami boyunca
yiirliyebilmesi amac1 bulunmaktadir. Bu amag dogrultusunda insan ger¢ek yagaminda
dogru yola gotiiren davranis degisikliklerini sanal platformlarda olusturdugu kisiligi
icin de dusiinlip diisinmedigi, sanal diinyanin, din egitimi alan bireylerin
yasamlarinda elde etmeyi umduklar1 degisiklikleri yansitip yansitmadigi sorular
diistiniilmektedir. Elde edilen kavramlarin insan-insan, insan-tabiat veya insan ve
benzerleri temelinde tanimlanmaya calisildigi gozlemlenmistir. Bununla beraber
bireyin kendi ile toplum arasinda veya degerleri arasinda olusturdugu baglarin

irdelenmeye calisildig1 gozlemlenmistir.

3. ARASTIRMANIN HiPOTEZLERI

Calismamizin ikinci boliimiinde, yari yapilandirilmis goriisme sonucunda
elde edilen sonuglar ortaya konulmustur. Goriisme sorularimizi belirlemeden 6nce
hipotezlerimiz ile neyin arastirildig1 belirlenmistir. Literatiirde de ifade edildigi iizere

goriisme sorular ile arastirma sorusu O6zdes degildir. Maxwell’e gore ‘goriigme



sorularinin basit¢e aragtirma sorularinin bir g¢evirisi olarak diisiiniilmesi mantiksal
positivist bir bakisin’ yansimasidir.! Arastirma sorusu arastirmacmin anlamak,
aciklamak istedigi; ‘gériisme sorulart bu anlayisa ulasmak icin katilimcilara
yonelttigi sorulardwr.” Calismamizda anlamak agiklamak istedigimiz noktalara dair
bir dizi agiklama sorular1 belirledik. Bu sorular, insana dair, onun giiniimiizde,
teknoloji ¢agindaki yeri ve durumu hakkinda asagida yer alan hipotezlerden

olusmaktadir;

» Dini egitim alan bireyin, kendini anlamlandirma-var olma bigimi-
suretleri farklidir.

» Disilinebilen; vahyin ve din egitiminin muhatab1 olan insan,
yonlendirmeye agik bir varliktir.

» Sanal diinya insanin kendini yeniden var etmesine hizmet eden bir
arac¢ olarak vardir.

> Insan, goriildiigiiniin farkindadir ve bu yiizden sanal diinyada; temel
varolus ve iletisim bicimini ortaya koymasi (‘videor ergo sum’,
goriinliyorum o halde varim) durumu séz konusudur.

» Gergekligimiz sadece goriiniirde bir gercekliktir ve her sey farkli

sahnelemelerden ibarettir.

4. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Calisma yalnizca sosyal medya kullanicilart {izerinde yapilmistir. Sosyal
medya kullanmay1p sanal diinya ile irtibatli olan farkli platformlar1 (blog, forum vs.)
kullanan bireyler ¢alismanin disinda birakilmistir. Arastirma, evrenine Tiirkiye’nin
Diyarbakir ilinde yasayan Y kusagi olan 30-50 yas arasi, ilk orta yetiskin grubu
bireyleri almaktadir. Ancak calismanin farkl {ilkelerde veya yas seviyelerinde
yapilmasi daha farkli sonuglar elde edilmesine sebebiyet verebilir. Calisma sadece
Islam dinine mensup veya bir yaraticinin varlifma inanan bireyler ile yapilmistir.
Farkli din mensubu bireyler veya bir yaraticinin varligina inanmayan bireyler

calismanin disinda birakilmistir. Kullanilan birgok sosyal medya platformu

! Joseph A. Maxwell, Qualitative Research Design: An Interactive Approach, SAGE, Los
Angeles, 2013, s5.102.



bulunurken en yaygin olanlarinin kullanim1 dikkate alinmig ve sorular sorulurken bu

platformlar {izerinden degerlendirmeler yapilmugtir.>

Arastirmanin bir diger kisit1 6rneklemin belirlenmesinde tesadiifi olmayan
ornekleme yontemlerinden kolayda oOrnekleme kullanilmasidir. Arastirmacinin
subjektif degerlendirmelerine dayali olarak belirlenen 6rnekleme kesimi, kolayda
ornekleme yontemini temsil eder ve bu, ana kiitle icinden rastgele secilen bir
orneklemeyi ifade eder.? Bir diger deyisle, calisma genellenememektedir ve yalnizca

ornekleme 6zgldiir.

5. ARASTIRMANIN YONTEMI

5.1.Arastirma Deseni

Bu calisma kapsaminda bir olguya anlam kazandirmak ve incelemek
amaciyla nitel aragtirma yontemi ve bu arastirma yontemine ait bir desen olan yar1
yapilandirilmis goriisme teknigi kullanmilmistir. Yar1 yapilandirilmis goriisme
yontemi, yapilandirilmig goriisme yOntemine gore daha esnek bir yaklasim sunar.
Arastirma slireci boyunca, aragtirmact gorlismeleri katilimcilarin cevaplarina dayali
olarak adapte edebilir. Bu, arastirmacinin yeni konulari kesfedebilmesine ve
derinlemesine anlayis saglamasia olanak tanir. Ayrica bu goriismeler arastirma
konusuyla ilgili derinlemesine kesif yapma imkam saglamaktadir. Katilimcilarin
deneyimlerini, diisiincelerini ve duygularin1 daha ayrintili bir sekilde anlamak i¢in
kullanilan acik uglu sorular, daha fazla i¢ gorii elde edilmesine ve katilimcilarin
deneyimlerinin daha kapsamli bir sekilde anlasilmasina yardimeci olur. Bdylece
katilimcilara kendi bakis agilarmi ifade edebilme ve deneyimlerini daha iyi
anlatmalar1 olanag taninmis olur. Yapilandirilmis goriismelerde oldugu gibi
siirlayict sorular yerine, katilimcilarin kendi hikayelerini anlatmalari i¢in daha fazla
Ozgiirlik verilir. Bu, katilimcilarin deneyimlerine daha fazla odaklanilmasini saglar
ve onlarin anlam diinyasin1 daha iyi yansitabilir. Yar1 yapilandirilmis goriisme

yonteminin sagladigi esneklikler ile calisma teorik ¢ergevenin gelistirilmesi ve test

2 Bu hesaplar; Facebook, Twitter, Instagram ve Whatsapp. Bu platformlarin segilme sebebi We Are
Social 2022 Tiirkiye raporuna gore Tiirkiye’de Sosyal medya kullanicilarinin; Whatsapp %93.2,
Instagram 9%92.5, Facebook %78.1, Twitter %69.6 oranlar1 ile en c¢ok bu platformlar
kullanmalaridir. We are social, “Digital 2022 (Erisim 19 Kasim 2022).

3 Naresh K. Malhotra, Marketing Research an Applied Orientation, Pearson Prentice Hall, New
Jersey, 2004, s.321.



edilmesi icin daha uygun olabilir. Bu yontem ile daha 6nce belirlenmis teorik
cergeveye dayanarak aragtirma sorulari yoOnlendirilebilir ve belirli konulari
arastirmak i¢in Onemli olan degiskenleri belirleyebilir. Sonu¢ olarak yari
yapilandirilmig goriisme yontemi, teorik temellere dayali olarak verileri analiz etmek

ve bu verileri teorik gergeveye baglamak i¢in daha uygun bir yap: sunmaktadir.*

5.2.Calisma Grubu

Arastirmanin 6rnekleminin belirlenmesinde tesadiifi olmayan Ornekleme
yontemlerinden kolayda Ornekleme kullanilmistir. Kolayda 6rnekleme, ana kiitle
icerisinden segilecek ornek kesimin arastirmacinin yargilarinca belirlendigi tesadiifi
olmayan o6rnekleme yontemidir. Kolayda 6rneklemede veriler, ana kiitleden en kolay,
hizli ve ekonomik sekilde toplanir’ Calismada 30-50 yas arasi, Diyarbakir’da
yasayan ilk orta yetiskin grubu ile yar1 yapilandirilmis goriisme yapilmistir.
Goriismede, arastirma evrenine; sosyal medya kullanan ve Y kusagi olarak
isimlendirilen yas araliinda olan yetiskinler alinmistir. Dijital yerli olarak
nitelendirilen bu nesil, baz1 kaynaklarda, 1977-1994 arasinda dogan Y kusag1 olarak
isimlendirilen kusaktir. Dijital yerliler; internetin yayilmaya basladig1 ve baska tiirli
bir hayatin miimkiin olacagini diisinmeyen bu nesle verilen isimdir. Bu hedef kitlede
bulunan katilimcilari segme amacimiz, kendilerinden 6nce gelen X kusagindan farkli
olarak kendilerinin bu ¢agin sonradan 6grenenleri degil bu ¢ag ile biiylimiis
olmalaridir. Ayrica kendilerinden sonraki kusak olan Z kusagindan farklar1 da
bulunmaktadir. Bu kusak, ebeveynleri yoluyla da ya hi¢ dijital diinya ile tanigmamais
ya da ¢ok gec tanismis bir nesil ile de muhatap olma imkan1 bulmuslardir. Bu vesile
ile hem sanal hem de teknolojinin hi¢ olmadigi veya c¢ok az oldugu; sanaldan
bagimsiz bir diinya ile hayatini siirdiiren bir nesille de iliskileri olmustur. Tezimizin
konusu geregi sanal ve gercek arasindaki baglantiyr ve bu ikisi arasindaki ayrimi
bilen ve tantyan bir ¢calisma grubu edinmek bizim i¢in énemli olmaktadir. Z kusagi
gibi sanal ile yogun bir iligkisi olup teknolojinin olmadig: bir diinyay1 bilmeyen ve
teknolojik araglarin yogun kullanildig1 bir ¢aga dogan veya X kusagi gibi teknoloji

ile hi¢ tanismamis veya c¢ok ge¢ yaslarinda tanisan bir neslin bize yeterli bilgiyi

* Sait Giirbiiz ve Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, Seckin Yayincilik, Ankara,
2016, 5.99-121.
> Malhotra, Marketing Research an Applied Orientation, s.321.



saglayamayacagini diisiindiik. Sonug¢ olarak kendilerinden Onceki nesil araciligiyla
teknolojisiz bir hayata ve sonraki nesil araciliiyla da sanalla yogun iliskili bir neslin
varligia hakim olan Y kusagi nesli segilmistir. Orneklem segiminde evren temel
alimarak, yukarida ifade edildigi gibi Diyarbakir’da yasayan kolayda oOrneklem

yontemiyle secilen bireyler dikkate alinmistir.

5.3.Verilerin Analiz Siireci ve Adimlar1

Yar1 yapilandirilmis goriisme sorularimin  hazirlanmasi, tiim literatiir
okumalarinin ve alan yazinin taranmasi neticesinde gergeklestirilmistir. Hipotezler
1s18inda hazirlanan sorular ile alinan izinler neticesinde belirlenen katilimcilara
sorular yoneltilmistir. Yart yapilandirilmig goriismenin dogasina uygun olarak
katilimcilara ¢ok fazla soru sorulmamustir, hazirlanan temel sorular1 takip eden
sorular sorularak gériismeler siirdiiriilmiistiir.° Hazirlanan sorularla katilimcilara
sadece yanit verip gectikleri bir ifade ile degil ayn1 zamanda deneyimlerini, kendi

goriislerini anlattiklar1 bir yontemle yaklagilmistir.”

Hazirlanan sorular, uzmanlarin goriisiine sunulmustur. Uzman goriisii
neticesinde, goriismecileri yonlendirmeyecek, acik, anlasilir ve ¢alismanin amacina
hizmet eden bir igerige sahip olup olmadiklart bakimindan gilincellenmistir. Nihai
hale getirilen sorular pilot bir uygulama ile denenmistir. Pilot ¢alismada goriisme
yapilmasit planlanan 100 kisinin onda birine tekabiil eden 10 kisilik, farkli egitim
seviyelerinden olan farkli cinsiyetteki bireyler se¢ilmistir. Pilot ¢alisma neticesinde
sorularin en az lise mezunu bireylere yoneltilmesi gerektigi sonucuna varilmistir.
Lise alt1 egitim seviyesinde olan bireylerin sorular1 anlamakta zorluk yasadigi veya
sosyal medyay1 aktif bir sekilde kullanmakta sikint1 yasadiklar1 tespit edilmistir. Bu
ylizden hedef kitlemizde ayirt edici 6zellik olarak gerekcelendirdigimiz Y kusagi
bireyler arasindan da en az Lise diizeyinde egitimi olan Y kusagi bireylerin
calismada yer almas1 gerektigine karar verilmistir. Yapilan pilot calisma sonucunda

sorularin uygun olduguna karar verildikten sonra goriismelere devam edilmistir.

6 Robert S. Weiss, Learning From Strangers: The Art And Method Of Qualitative Interview
Studies, The Free Press, New York, 1995, s.58-59.; Kathy Roulston, Reflective interviewing: A
Guide To Theory And Practice, Reflective Interviewing, London, 2010, s.112.; Herbert J. Rubin,
Irene S. Rubin. Qualitative interviewing: The Art Of Hearing Data, Sage, London, 2011, s.13-
15.

7 Rosanne E. Roberts, “Qualitative Interview Questions: Guidance For Novice Researchers”,
Qualitative Report c.25, s.3190.



Calisma, nitel arastirmalarda goriismelerin, goriisme yapilan kisilerin sorulara
verdikleri cevaplarin tekrarlamasiyla son verilmesi ilkesi temel alinarak cevaplarin
birbirine benzedigi noktada kesilmistir. Nitel veri analizi siirecinde, drneklemin
blyiikliigiine 6zel bir oran belirlemek veya belirli bir Oncelik sirasi belirlemek
zorunlu degildir. Bunun yerine, farkli egitim seviyelerinden ve mesleklerden 30-50
yas araligindaki 42 kisiden olusan bir drneklem secilerek veri toplama ve drnekleme
ilkeleri takip edilmistir. Bu siiregte, ifade edildigi gibi ‘sorunu ve anlamint miimkiin
oldugunca farkl acilardan gérme ve bilgi zenginligi’ ilkesi ile secilen 6rneklemin
calisma amacimi yansitmasi ve ‘doyuma ulasmasi’ ilkesi gozetilmistir. Doyum
noktasi, verilerin tekrarlandigi ve artik yeni bilgi eklenmedigi nokta olarak tanimlanir

ve bu noktada veri toplama islemi sonlandirilmistir.®

Wolcott, veri analizi yapilirken {i¢ yolun kullanilmasi gerektigini ifade eder.
Tavsiye edilen bu yollardan ilki, arastirmanin sonucunda elde edilen verilerin 6zgiin
haline olabildigince sadik kalarak ve eger ihtiya¢ duyulursa c¢alismanin drneklemi
olan kisilerin ifadelerini oldugu gibi analiz kisminda aktararak bu arastirmayi
inceleyen kisiye betimsel olarak yaklasimda bulunulur. ikinci olarak ifade edilen yol,
ilk yol ile var olan baglantisin1 aksatmadan daha sistematik olabilecek verilerin
analiz siirecini kapsamaktadir. Aragtirmaci kisinin tercih edebilecegi son ve ti¢ilincii
yol ise, tercih edilebilecek birinci ve ikinci yol ile beraber, arastirmact elde ettigi
verileri aciklarken bunlara kendi diisiincelerini de ekleyerek yapabilir.” ifade edilen
veri analizi yontemi asamalarini dikkate alarak calismamizi ifade edildigi {izere ii¢

asamadan gecirerek diizenledik.

6. ILGILI ARASTIRMALAR

Sosyal medyanin dini kullanimi; dini igerik iiretimi, mahremiyet, degerler ve
bircok farkli agidan incelenmistir. Tezimizle dogrudan baglantili oldugunu
diisiindiigtimiiz tezler sadece felsefe ve din bilimleri alaninda degil ayn1 zamanda

farkli alanlarda farkli boyutlar ile ele alinmugtir.

8 Loraine Busetto, Wick Wolfgang and Christoph Gumbinger, "How To Use And Assess Qualitative
Research Methods" Neurological Research and Practice, c.2, s.14.

° Ali Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Seckin Yayincilik,
Ankara, 2016, s.237.



Dini sosyallesmede internet ve sosyal medya boyutunu ortaya koymak, dijital
din kavrami cergevesinde internet ve sosyal medyanin dini sosyallesmedeki etkisi
hakkinda bilgi sunmak amacinda olan; “Dini Sosyallesmede Internet ve Sosyal
Medya Etkisi” isimli tez ile Kaya'®, yeni medya olanaklarmmn dini kurumlarm, din
adamlarinin degismesine agilimlar gergeklestirmesine, kisaca yasanan degisme ayak
uydurmasina sebep oldugu sonucuna ulasmustir. “Dini Bilgi Edinme Siirecinde
Sosyal Medya” isimli tezi ile Bildik!!, sosyal medyanm iliskilerimize, iletisim ve
O0grenme bicimlerimize, giindelik hayat pratiklerimize, sosyopsikolojik hayatimizin
her alanina niifuz ettigini ifade etmektedir. Glinlimiiz postmodern dijital ¢agda, dini
bilgi edinme silirecinde sosyal medyanin etkisinin oldugu yoniindeki temel

hipotezinin ise dogrulandig1 ve arastirmasinin hedefine ulastigini ifade etmektedir.

Kendilerini dindar olarak tanimlayan insanlarin teknoloji ile iliskisine dair
kendilerini anlamlandirma ve bu yeni diinyada konumlanma durumlarini
incelemistir.  “Dindarlarin Dini Teknolojik Aletlerle Etkilesimi: Tekno-Dindar
Pratikler” isimli tezi ile Dogan'?> maddi alan1 temsil eden teknoloji ve tanrisal alani
temsil eden din kavramlarinin karsilagmalari neticesinde ortaya ¢ikan tekno-dindarlik
kavrami iizerinden yaptig1 derinlemesine goriismeler ile teknolojinin gelismesi ile
dindarligin yeni bir konumlanma ve anlam kazandigini ifade etmektedir. Dindar
internet kullanicilarimin yeni platformlardaki goriinlimlerine dair oldukca fazla
calisma yapilmistir. Bu ¢alismalardan olan; “Popiiler Kiiltiir Baglaminda Sosyal

Medya ve Din: Sézler Késkii Ornegi”!?

isimli tezde, ¢evrimici bir topluluga yonelik
arastirma gercgeklestirildiginden nitel arastirma desenlerinden birisi olan netnografi
kullanilmistir. Soézler Koskii isimli platformun sosyal medya araglarinit kullanarak
popiiler kiiltiir ile uyumlu igerikler {irettigini dolayisiyla popiilerlestigi ifade

edilmektedir.

10 Mahir Kaya, “Dini Sosyallesmede internet ve Sosyal Medya Etkisi”, (Yaymnlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi ), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2019.

' Elif Bildik, “Dini Bilgi Edinme Siirecinde Sosyal Medya”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019.

12 Biisra Dogan, “Dindarlarin Dini Teknolojik Aletlerle Etkilesimi: Tekno-Dindar Pratikler”,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Mardin 2018.

13 Seyma Diizcan, “Popiiler Kiiltiir Baglaminda Sosyal Medya Ve Din: Sozler Koskii Ornegi”,
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2020.



Teknolojinin aktif kullanicilarindan olan dini kanaat Onderlerinin sosyal
medya lizerinden kurguladiklar1 Miisliiman kimligin aciga ¢ikarilmaya calisildigy;
“Dini Kanaat Onderleri ve Kimlik: Sosyal Medyada Miisliman Kimliginin Insasi”
isimli tezde'* belirlenen dort dini liderin paylasimlar1 icerik analizi yontemiyle
degerlendirilmistir. Bu liderlerin ortaya koyduklari kimligin ortak 6zelliginin Kur’an
ve siinnet odakli cizgide gittigini, farklilasan yoOnlerinin ise hassasiyetle iizerinde
durduklar1 noktalara dair bir kimligin insa edilmesi gerektigi lizerine olmustur.
Kimlik ingas1 iizerine siyaset bilimleri alaninda yapilan bir baska c¢alisma olan
“Kimlik’in Modern Insdi, Kimlik Politikalar1 ve Tiirkive'de Kimlik Tartismalar:”
tezinde,'> kimligin modern insas1 ve kimlik politikalarmim Tiirkiye'deki tartismalar:
tizerinde durulmaktadir. Kimlik, 6zneler arasi etkilesimlerin sonucu olarak ortaya
cikmaktadir ancak bu etkilesimlerin gerceklestigi alanin sistem diinyasi tarafindan
kolonize edilmesi ve bu kolonizasyona kars1 kolektif direnislerin bir tirtiniidiir. Bu
nedenle, kimlik insas1 siirecinde faillerin sadece bireyler olmadigi, ayn1 zamanda
yapisal 6znelerin de rol oynadig: belirtilmektedir. Calismada, kimligin insasi, bu iki

fail arasindaki ¢atismali iligkilerin bir iiriinii oldugundan s6z edilmektedir.

Bu c¢aligmalarin yaninda sosyal medyanin benlik sunumu ve ingasi
baglaminda, ozellikle gen¢ nesiller arasinda ideal bir benlik insa etmek ve bu
benligin sunumunda ara¢ olarak kullanmak gayesine hizmet ettigi sonucuna ulasan
caligmalar da bulunmaktadir. Ayrica goriilebilir olmanmn ¢ekiciligi ve kendini
ispatlama ¢abasi bireylerin bu aglarda daha iyi performanslar sergileyerek ¢evrimdisi
diinyada kazanamadigi bazi duygulari ideallestirdikleri benlikler ile yansittiklari

neticesine varilmaktadir.'®

14 Okan Karakoca, "Dini Kanaat Onderleri ve Kimlik: Sosyal Medyada Miisliiman Kimliginin
insas1", (Yaymlanmanms Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2018.

Mustafa Altunoglu, "Kimligin Modern insa1, Kimlik Politikalar1 ve Tiirkiye’de Kimlik

Tartismalar1", (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Ankara 2009.

Sirin Ttrr Biiyiikoztirk, “Bir Sosyal Medya Araci Olan Instagramda Benlik insasi”,

(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Baskent Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara,

2021.; Betiil Nacakci, “Sosyal Medya Platformlarinda Benlik Sunumu Taktikleri ve

Mahremiyetin Doniisiimii: Universite Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma”,(Yaymlanmamis

Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2022. Nevfel Boz,

“Yeni fletisim Ortamlarinda Dijital Kimlik Ve Benlik Sunumu”,(Yaymmlanmamis Doktora

Tezi), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, istanbul, 2012.
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BIiRINCI BOLUM
SANAL DUNYADA DiN EGITIMi VE ANLAM ARAYISI

Din, yasamin anlamini bulmamiza yardimci olan bir unsurdur. Bireyler i¢in
kisisel ve degistirilemez bir ruhsal 6zgiirliikk alan1 sunar, ¢iinkii sadece kendimize ait
olan ve istedigimiz zaman vazgecebilecegimiz bir alandir. Bu 6zgiirliik alani, gegmis
deneyimlerimizle beslenir ve bu deneyimlerin, kim oldugumuzun temel bir pargasi
oldugunu kabul ederiz. Din egitimi, gelecegi sekillendirmenin yani sira gecmis
deneyimlerimizi de anlamamiza ve kontrol etmemize yardimci olan bireyler
yetistirmeyi amagclar. Bu yaklasimin belirgin bir sonucu, saglam bir 0zsaygi ve
toplumumuzu daha iyi bir gelecek umuduyla insa etme yetenegi kazanmis bireylerin
ortaya ¢ikmasidir.!” Din egitimi ayrica insanlarm hayatlar1 boyunca karsilasacaklari
zorluklarla bas etmelerine, etik ve ahlaki degerleri anlamalarina ve insanlarin
birbirleriyle daha iyi anlasmalarina yardimei olabilmektedir.!® Bununla beraber din
egitimi insanlarin kendi inang¢larini anlamalarina ve bu inanglarina daha derin bir
sekilde baglanmalarina da yardimci olabilir. Din egitimi ayni1 zamanda, birgok
toplumda kiiltiirel ve toplumsal normlarin bir parcasidir. Dolayisiyla, insanlar i¢in
bircok acgidan Onemlidir ve bireysel ve toplumsal refah icin olduk¢a Onemli bir
6gedir. Din egitiminin 6nemli bir fonksiyonu da bireylerin inanglarin1 anlamalarina
ve derinlestirmelerine yardimci olarak kimliklerinin olusumuna katkida bulunmaktir.
Bugiiniin teknolojik diinyasinda, medya araclarinin kullanimiyla dini egitim degisen
bir yon kazanmistir. Kurumsal egitim sinirlarinin 6tesine gegerek, kitle iletisim
araglar1 vasitasiyla daha genis kitlelere ulasmayi hedeflemektedir. Nihayetinde
bireyin kisilik gelisiminde ve kimlik olusturma siirecinde dini egitimin yeri ve gergek

diinyada olusturdugu bu kimligin, teknolojinin gelismesiyle sanal diinyadaki

17 Yurdagiil Mehmedoglu, Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci, DEM Yayinlari, Istanbul, 2005, 5.126.

18 Hayat1 anlamlandirmada din egitiminin rolii hakkinda yapilan ¢alismalar i¢in; Abdiilkerim Bahadir,
insanin Anlam Arayis1 ve Din, insan Yayinlari, istanbul 2002., Adem Akinci, “Hayata Anlam
Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”, Degerler Egitimi Dergisi, 7-24, 2005., Hasan
Meydan, "Neglected Aspect of Religious Education: Search for Meaning." Bilimname, 2019,
1247-1269.,Zeynep Yiiksel, “Gengligin Anlam Arayisina Din Egitiminin Katkisinin incelenmesi”,
Cankirt Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2020, 376-395., Emine Tugba
Demirci, “Din Egitimi Ag¢isindan Insanin Anlam Arayis1 Problemine Cahit Zarifoglu Masallari
Baglaminda Bir Bakis”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiumamus Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul, 2019., Ayrica anlam arayisina dair; Victor E. Frankl, insamin Anlam
Arayisi, Oteki Yaymevi, Istanbul, 2007., Dogan Ciiceloglu, insan ve Davramsi, Remzi Yaymevi,
Istanbul, 2015.
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yansimalar1 ise iizerinde durulmasi gereken bagka bir noktadir. Bu bélimde din
egitiminin gerekliligi, kurumlar1 gibi dini egitimin kurumsallagmasi siiresinde
yasadig1 degisimlerinin incelenmesinin ardindan medya tarihi ve dinin medyadaki
yansimalarina yer verilecektir. Sanal diinya, giinlimiizde dinin yayilmasi,
paylasilmas1 ve uygulanmasinda &nemli bir platform haline gelmistir. Insanlar
internet lizerinden dini igeriklere ulasmakta, ibadet etmekte ve dini topluluklarla
etkilesimde bulunmaktadir. Bu nedenle, sanal diinyanin dini amaglarla kullanimu,
dinin dijital ¢agda nasil degistigini ve bu platformun dinin yayilmasina ve anlamina
nasil katkida bulundugunu anlamak i¢in &nemlidir. Son olarak insanin kendini
anlamlandirma var olma bigimi- suretleri basliginda ise bireylerin dini inanglarini
nasil benimsedigi, bu inan¢larin onlarin kimliklerini nasil sekillendirdigi ve
hayatlarin1 nasil anlamli kildig1 konulari ele alinacaktir. Insanlarin kendilerini ve
yasamlarini anlamlandirma bigimleri, dini inanglar ve degerler iizerinden sekillenir.
Bu kavramlar incelemek, bireylerin kimliklerini ve anlam arayislarini anlamak i¢in

onemlidir.

Bu basliklar, din, teknoloji ve insanin kendini anlama siiregleri arasindaki
karmagik iliskiyi anlamak ve analiz etmek amaciyla ¢alismamizin odak noktalar
olmustur. Bu baglamda, din egitimi, sanal diinyanin dini kullanimi1 ve insanin kimlik
ve anlam arayislar1 konulari arasinda kritik baglantilar ve etkilesimler incelenecektir.
Bu, modern toplumun din ve teknoloji ile olan iligkisini anlamak ve agiklamak i¢in

Onemlidir.

1.1.DIN EGITIMI

Genel olarak egitim, bireylerin yasamlar1 boyunca siirekli 6grenme halinde
olmalarni saglayan bir siirectir. Akademik olarak bakildiginda ise egitim, bilgi,
beceri ve degerlerin 6grenilmesi, kazanilmasi ve gelistirilmesini amaglayan bir
sistemdir. Din egitimi ise bu slirecin i¢inde dini bilgi ve degerlerin 6gretilmesi ve
Ogrenilmesini amaglayan bir alan1 kapsar. Din egitimi, dinin dogasi, dinin temel
kavramlari, ibadet, ahlak ve hayatin diger alanlari ile iligkisi gibi konular ele alir. Bu
egitim, bireylerin din konusundaki bilgi ve anlayislarin1 gelistirmelerine yardimeci

olur ve onlart dini konularla ilgili daha bilgili ve duyarli hale getirir. Ayrica
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bireylerin inan¢larmi ve degerlerini gili¢lendirir ve onlar1 hayatin diger alanlarinda

daha bilingli ve etik bir sekilde hareket etmeye yonlendirir.

Din egitimi bilimi, varh@i, gerekliligi, hangi konularin bu 06gretimin
kapsamina dahil edilebilecegi ve yontemleri gibi farkli yonlerden tartigilan bir
disiplindir. Uzun yillar boyunca, bagimsiz bir disiplin olup olamayacagi konusunda
farkli goriisler ifade edilmistir. Bazi akademisyenlere gore din egitimi bilimi
bagimsiz bir disiplin olarak kabul edilmeli ve bu dogrultuda akademik bir temel
olusturulmalidir. Bu diisiincede olanlar, bu disiplini incelemek igin biiyiik ¢caba sarf

etmislerdir.

Calismamamizin bu bdliimiinde, bireyin kimliginin olusumunda dini egitimin
yeri ve Onemine, degistirici yonii agisindan din egitiminin roliine yer verilecektir.
Ayrica dini egitimin, ilk ayetin nazil olusundan giiniimiize kadar yasadigi degisim,
kurumlarn ¢ercevesinde degerlendirilecektir. Din egitiminin neden gerekli olduguna
dair temellendirmelerin ardindan nihayet giiniimiizde teknolojinin gelismesiyle bir
disiplin olarak karsimiza 6zellikle medya araclari ile ¢ikan dini egitimin kitle iletisim
araglar1 vasitasiyla verilmesi, kurumsal egitimin sinirlarindan Gteye gidildigi bir

stirecin degerlendirmesi yapilacaktir.

1.1.1. Bireyin Yasaminda Anlamh Degisiklik Araci Olarak Din Egitimi

Islam dini egitiminin Kuran’in niizulii ile birlikte basladig1 kabul edilir. Hz.
Muhammed’in gorevi insanlara ilahi vahyi ulastirarak onlar1 yine vahyin
yonlendirmesiyle egitmek olmustur. Egitim, insanin dogumundan 6liimiine kadar
devam eden bir siirectir ve Islam egitimi de bu siirecte bireyin her a¢idan kendini
gelistirmesini, davramslarni ve duygularini iyilestirmesini hedefler. Islam dininin
istedigi insan profili ile egitimin hedefledigi insan profili arasinda benzerlikler
bulunmaktadir.'® Peygamberlerin bir topluluga gonderilme amaglari, toplumlarin
kotli davraniglarint doniistiirmek ve ilahi buyruklar1 onlara iletmek olmustur. Bu
yoOniiyle peygamberlerin hepsi i¢in egitimciler diyebiliriz. Diislince tarihinde bilginin
dogustan m1 oldugu veya sonradan mi1 edinildigi ile ilgili iki farkli goriis olmakla

beraber, bilginin en azindan gelistirilebilen bir yoniiniin oldugu her iki diislinceyi

19 Nurullah Altas, Ismail Arici, “Din Egitiminin Bilimsellesme Siireci” Din Egitimi (48-81), Ensar
Nesriyat, Istanbul 2015.

13



benimseyenler i¢cinde dogru olmaktadir. Islam egitiminde de bireyin, saf bir sekilde
fitrat®® iizere dogdugu, ailesinin veya cevresinin onun degismesinde etkili oldugu
diisiincesi yOniiyle egitim, ¢ok dnemli ve merkezi bir hal almaktadir.

Bilindigi gibi Allah’in sifatlarindan biri ‘Rab’tir. Rab, terbiye etmek,
biiyiitmek, yetistirmek anlamima gelir. Bu kelimenin anlaminda ayni zamanda bir
yetistiricide bulunmasi gereken merhamet, sefkat, yakin ilgi ve dogru yola iletme
gibi anlamlar da gizlidir. Bu anlamda ilk egitici Tanri’dir. O’nu peygamberler ve
onlara indirilen kitaplar izlemektedir. Islam egitiminin esasmni bdylece, daha
baslangigta Kur’an teskil etmis, Peygamberin s6z ve hareketlerini i¢ine alan hadisler
ile de, koklii bir destek bulmustur.

Kur'an, sadece bir din kitab1 olmanin 6tesinde, bir hukuk kilavuzu, bir iktisadi
rehber, ahlaki bir yol gosterici ve her tiirlii diilnyevi sorunun ¢6ziimii i¢in bir kaynak
olarak kabul edilir. Islam egitimi kapsamindaki her disiplin, aslinda bir tiir Kur'an
egitimi olarak degerlendirilebilir.

Islam egitimi, Peygamber devrinden itibaren gelisim gdsteren ve Nemerd,
Zerniici, Ihvan-1 Safa, Gazali, Ibn Haldun gibi &nemli sahsiyetlerin ¢abalari
sayesinde en parlak devirlerini yasamis bir disiplindir. Bu egitim anlayisina gore,
egitim Oncelikle dini hedeflere yonelik olmalidir ve amac1 Allah'in rizasina ulagsmak
ve ebedi hayat: kazanmak olmalidir.?! Thvan-1 Safa'nin egitim amaci diinya hayatiyla
smirli degildir ve en ylice gaye, ruhun potansiyel erdemlerinin ebedi hayat icin
hazirlanarak gergeklestirilmesidir.”* Gazali’ye gore ise dgretim bir nevi ibadettir ve
O0gretmenin amact saf ve samimi olmalidir. Dini bir gorev sayilmadigi zamanlarda
ogretim yararsiz hale gelir. “Insan, yalnizca dua ederken tamamen kendisidir” diyen
Eaton’in 2* ifadesini genisleterek sunu sdylemek miimkiindiir; insan, yalnzca dua
etmekle kalmayip ayn1 zamanda ibadet duygusuyla gerceklestirdigi her tiirlii eylemi
sirasinda da tamamen kendisidir. insan, ibadet ettigi anlarda ve bu ruh haliyle yaptig
eylemlerde kendini en derin ve gergek halde ifade eder. Ibadet, kisinin kendini ve

iligkisini ilahi bir varlikla daha derinlemesine deneyimlemesine olanak tanir, bu da

2Hayati Hokelekli, "Fitrat", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/fitrat
(13.05.2022).

2l Kur’an’1 Kerim, Bakara2/201; Fatiha 1/5; Zariyat 51/56; Yunus 10/108.

22 Ahmet Kog, Thvan-1 Safa’min Egitim Felsefesi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, Istanbul 1999,
$.206.

2 Gai Eaton, Kalenin Krah, Modern Diinyada insamin Tercih ve Sorumlulugu, Birol
Cetinkaya(Cev.), IZ Yayncilik, Istanbul 2000, s.241.
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insanin ic¢sel benligine ve degerlerine daha fazla odaklanmasina yardimer olabilir.
Sonug olarak Islam egitiminin amaci, bireyin Islam dinini anlamasi, bilgi ve bilinci
artirmasi, Islami degerlere uygun bir sekilde davramislarim diizenlemesi ve Allah'a

daha yakin bir iliski kurmasidir.

1.1.2. Din Egitimi Kurumlarimin Tarihsel Gelisimi

Din egitimi kurumlarinin tarihsel gelisimi, din egitiminin gelisimini ve
kokenlerini anlama agisindan biiylik 6nem tasir. Bu gelisim, din egitimi kurumlarinin
gecmisten giiniimiize nasil degistigini ve gelisen 6gretim yaklasimlarini ortaya koyar.
Dijital cagda din egitimi stratejilerinin nasil sekillendirilmesi gerektigi konusunda
onemli i¢goriiler sunabilir. Din egitimi kurumlarmin tarihsel analizi ayn1 zamanda
din ve teknoloji etkilesimini anlamamiza da yardimeci olur. Bu, dijital ¢agin
gereksinimlerine daha iyi yanit veren din egitimi yaklasimlarinin gelistirilmesine
katkida bulunabilir. Insanlarm dini kimliklerinin tarih boyunca nasil sekillendigi ve
bu kimliklerin kisisel ve toplumsal yasamlari tizerindeki etkileri de bu tarihsel analiz
icinde yer alir.

Islam tarihi, Kur’an’1 Kerim’in niizulii ile Mekke sehrinde baslar. Mekke ve
Medine sehirlerinin bulundugu bolge, Gliney Arabistan ve Ortadogu gibi Onemli
medeniyetlere ev sahipligi yapmistir. Bu bolge, ticaret ve diger nedenlerle ¢evre
bolgelerle etkilesim icerisinde olmustur. Ancak, o donemde Hicaz bolgesinde egitim
ve bilgi transferi bilimsel anlamda gelismis degildir. Arap yazisi heniiz gelismemistir
ve Misir, Mezopotamya gibi bolgelerle temaslarina ragmen, bu bolgeden gelen bilgi
transferi sinirhidir. Arap toplumu, kapali bir yapiya sahip olup, egitim ve iletisim
daha c¢ok sozlii olarak gerceklesmistir. Bu donemde siir ve sozlii sanatlar yazili
kiiltiirden daha fazla gelismistir. ‘Cahiliyye’ terimi ise bu donemi tanimlamak igin
kullanilmistir ve zihniyetlerindeki asiriliklart ve yanligliklar ifade etmek amaciyla
kullanilmistir. Dolayistyla Arap toplumunun tamamen bilgi ve kiiltiirden yoksun
oldugunu iddia etmek dogru degildir.>*

Islam dini nazil oldugu zaman Arabistan bdlgesinde bir egitim kurumundan

bahsedilememektedir. Ancak olusturulacak bu yeni kurumlarin, yakin cografyasinda

24 Zeki Salih Zengin, “Islam Din Egitiminin Tarihsel Geligimi: Islam’da Egitim Ogretim” Din Egitimi
(19-41) Grafiker Yayinlari, Ankara 2015.
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yer alan kurumlardan etkilendigini sdylemek miimkiindiir.>> Medreseler gibi 6nemli
bilimsel ¢aligmalarin yapildig: biiyiik ve koklii kurumlarin varligina kadar gelen bu
siirecten ve kurumlardan kisaca bahsetmek gerekmektedir. Bu kurumlarin ilki
Medine’ye hicretten sonra egitimin yapildig1r baslica merkez olan Mescidi Nebi
olmustur. Hz. Peygamber’in mescitte gergeklestirdigi egitim, 6zellikle dini bilgi ve
uygulamalarin yapildigi, ashabin sahitliginde vahyin bilfiil ve canli bir bigimde
aktarilip yasandigi bir egitimdir. Hadisler incelendiginde, Peygamber’e sorulan
sorular ya da kendisinin gerek gordiigii esnada yaptigi aciklamalarin belirli bir
program igerisinde gerceklesmedigi goriilmektedir. Bazen karsilagilan bir olay veya
problem, sorulan bir soru, Hz. Peygamber’in agiklayicit bilgi vermesine vesile
olabilmektedir. Belirli bir program dahilinde olmayan ve ihtiyaca yonelik gelistigi
goriilen bu egitim bizlere egitimin yapisi hakkinda fikir verirken, igeriginin de dini
yogunlukta oldugu anlasilmaktadir.?®

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretini miiteakip yaptirilan Mescid-i
Nebevi'nin bir kisminda yerden biraz yiiksekge, iistii hurma dallar ile ortiilii bir
boliim insa edilmistir ki bu bdliime Suffa denilmistir. Islam’m ilk {iniversitesi olarak
kabul edilen bu kurum ile Islam egitimi yeni bir sekle biiriinmektedir. Bu yeni sekli
ile okul olarak ifade edebilecegimiz egitim hayatinin bagladigini ve bizzat Hz.
Peygamber’in burada dersler verdigini gorebilmekteyiz. Allah rizast i¢in ilim
Ogrenen alim ile Allah yolunda ¢arpisan miicahidin bir tutulmasi kisa siirede 6grenci
ve Ogretmenler lizerinde etkisini gostermis, Mescid-i Nebevi ve Suffa, bir ilim
merkezi haline gelmistir.?’

Islam cografyasinin genislemesiyle, dini ilimlerin &gretildigi kurumlar
artmaya ve ihtiyaca yonelik olusturulmaya baslanmistir. Kiittablar bunlardan biridir.
Yaz1 Ogretilen yer anlamina gelen kiittab ya da mekteb, genis bir uygulama alani
bulmus, Kuran’la birlikte ilk dini bilgilerin verildigi kurum haline gelmistir. Islam’a
gore cocuk oncelikle Kur’an’t 6grenmesi gerektiginden gergekte kiittab ‘Kur’an

ogretilen yer’ anlamima gelmektedir. Baslangigta sadece cocuklarin okuma-yazma

25 Sakir Géziitok, "Islam Egitim Tarihinde Miiesseselesme” Dini Arastirmalar, c.9, s.17-18.

26 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, imaj Baski, Ankara 2003, s.767-777, Nebi Bozkurt,
Mustafa Sabri Kiigiikasci, "Mescid-1 Nebevi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mescid-i-nebevi (13.05.2022).

7 Hamidullah, Islam Peygamberi, s.768., Mustafa Baktir, "Suffe", TDV Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/suffe (13.05.2022).
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ogrendikleri bu miiessese, bilahare Kur’an ve dini bilgilerin de o6gretildigi ve
ogrenildigi yer olarak kullanilmistir.?® islam’da egitim ve 6gretimin gelismesinde
Oonemli rolii olan yerlerden biri de ‘ulema evleri’dir bagka bir ifade ile sahis evleridir.
Medreseler yaygin hale gelmeden 6nce ulema evleri ilim ve kiiltiirlin gelismesinde ve
yayilmasinda biiyiik rol oynamiglardir. Bununla beraber bu evlerin sahislara ait
olmas1 onlarin olumsuz bazi 6zelliklere sahip olmasina sebep olmustur.?

Tarihsel olarak, egitim ve 6gretim kurumlariin bir¢ogu, en eski donemlerden
itibaren ibadet mekanlarmin ¢evresinde olusmustur. Baslangigta dini egitimi
hedefleyen bu kurumlar, zamanla genisleyerek tim egitim disiplinlerini igine
almistir. Ozel egitim kurumlart kurulmadan once, mabetler egitim ve &gretim
amaglar i¢in kullanilmistir. Ibadetle ugrasan topluma din egitimi vermek ve dini
davet gorevini yerine getiren kisileri yetistirmek amaciyla mabetlerin yaninda 6zel
egitim kurumlar1 olusturulmustur. Islam’m ortaya ¢ikmasindan itibaren, halk dini
egitime blylk ilgi gostermis ve camiler, dini derslerin verildigi merkezler haline
gelmistir. Bir camide birden fazla halka kuruldugundan dolayi burada birbirine
karisan sesler, caminin siikinetinin bozulmasina sebep olmaktaydi. Bu durum,
mescitlerin asil yapilis gayesi olan ibadetin yapilmasina engel oluyordu. Bu
nedenlerden dolay1 egitimin yapilmasi i¢in camilerden bagimsiz bir mekana ihtiyag
duyulmustur. Boylece camiye yakin olan ilk medreseler kurulmustur. Nizamii’l-
Miilk ile Bagdat’ta baslayan medrese kurulum faaliyetleri her tarafa yayilmis, kasaba
ve kdylere varincaya kadar her yerde benzer medreseler insa edilmis zamanla birgok
padisah ve devlet adami kendi adina medreseler kurdurmustur.’® Medreselerin
kurumsallagmasi, Islam egitiminin daha organize ve sistemli bir sekilde sunulmasini,
egitim programlarinin standartlagtirilmasini, 6grenci tabanini genisletmesini ve
miifredatin belirlenmesini saglamistir. Geleneksel medreseler, genellikle bir miiderris
tarafindan yonetilen kiigiik ve bagimsiz kurumlar olarak faaliyet gosterirken,
kurumsallagma siireci medreselerin daha biiyiik ol¢ekli ve yapilandirilmis bir yapiya

evirilmesini beraberinde getirmistir. Sonug olarak, medreselerin kurumsallagmasi,

2 Jacob m. Landau, "Kiittab", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kuttab--
mektep (13.05.2022).

2 M. Faruk Bayraktar, islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 2015, 5.91.

30 Nebi Bozkurt, "Medrese", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/medrese#1
(13.05.2022). Bayraktar, islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, s.92.
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I[slam egitiminin daha sistematik, erisilebilir ve yonetilebilir hale gelmesini
saglamistir. Bu siireg, Islam bilginlerinin yetismesine ve Islam'in dogru sekilde

anlasilmasina katkida bulunmustur.

1.1.3. Din Egitiminin Temelleri

Din egitiminin temellendirme probleminde cevabinin arandig1 sorunun; ‘nigin
din 6gretimi’ veya ‘din 6gretimine neden ihtiya¢ duyuyoruz?’ sorular1 oldugu ifade
edilir.’! Din egitiminin neden gerekli olduguna dair anlaml1 ve doyurucu bir cevap,
oncelikle dinin anlami ve énemi iizerinde yogunlasmay1 gerektirir.*> Bu gercevede
dinin, birey, toplum, kiiltiir vb. i¢in ifade ettigi anlam ve 6nemi ortaya koyacak bilgi
ve degerlendirmelere ihtiyag vardir. Bireyin diinyasinda dinin anlami dogru bir
sekilde ortaya konulduktan sonra dindar olma veya olmama dedigimiz varolussal
tercih siireci baslamaktadir.®® Insanlarin kendi hayatlarinda ne olacaklarina karar
vermeleri siirecinde din 6gretimi Oonemli bir rol oynamaktadir. Din &gretiminin
gerekliligi, insani, toplumsal, kiiltiirel, evrensel, felsefi ve tarihi temellendirmeleri
igerir.

Din egitimi ve 6gretimini temellendirme ¢abasina insan ile baglamak gerekir.
Zira egitimin muhatab1 olacak varlik insanin kendisidir. Cagimizin egitim ve okul
teorileri, okulun ve egitimin ana hedefleri arasinda, Ozgiirlestirme, kendini
gerceklestirme ve insan olma gibi hususlara oncelik vermektedir. Din egitimi de bu
anlamda insanin 6nemli bir ihtiyaci olan inanmak ihtiyacini karsilama gorevindedir
ki, bunun bireyin egitim hayatinda 6nemli ve gerekli bir yerde olmasi1 gerektigi

ortadadir. Inanma duygusu her insanda dogustan var olan®* ve yasama bagli olarak

31 Recep Kilig, “Din Ogretimini Temellendirme Problemi” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 40, s.205.

32 “Nigin Din Egitimi?’ konusuna dair bircok makale ve agiklama bulunmaktadir. Bu galigmalardan
bazilar1 sunlardir; Alves Colin, “Nigin Din Egitimi” Mualla Selguk (Cev.), Din Ogretimi Dergisi,
.33, 5.20-26.; Necati Oner, "Ni¢in Din Ogretimi." Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri
c.8, s.23-26.; Mualla Selguk, "Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri." Din Ogretiminde Yeni
Yaklagimlar c.11, s.20.; Cemal Tosun, "Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimine Genel Bir Bakis"",
Tartisilan Degerler Acisindan Tiirkiye, s.95-111.

33 Recep Kilig, 5.217.

3 Islam’daki “fitrat’ kavramu, yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus anlamlarina gelmektedir.
“Sen yiiziinii Hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yaratmissa ona ¢evir” (Rim
30/30) mealindeki ayetle, “Diinyaya gelen her insan fitrat iizere dogar; sonra anne ve babasi onu
Yahudi, Hristiyan, Mecusi (farkli bir rivayete gore hatta miisrik) yapar” (Buhari, “Cena’iz”, 79,
92; Mislim, “Kader”, 22-25) mealindeki hadiste de fitrat ile kastedilenin ne oldugu
anlasilmaktadir. Hayati Hokelekli, "Fitrat", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/fitrat (13.05.2022).
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gelistirilen ve ortaya konan bir ihtiyactir. Insanin bu gereksiniminin dogru ve
yeterince doyurulmasinda egitime bu anlamda ihtiyag vardir.

Insanin, bireysel yoniiniin yaninda bir de toplumsal yénii de bulunmaktadir.
Egitimden beklenen 6nemli gorevlerden biri de; bireyi, iginde bulundugu topluma
ayak uyduracak ve toplumsal davranislarin devamini saglayacak ozelliklere sahip
olmasima yardim etmektir. Egitimin muhatab1 olan bireyin kendi dogasinin yaninda,
yakin ¢evresinden ciddi anlamda etkilendigi ve hayatta kalmasini saglayan diizenli
davraniglarinin ¢ogunu etrafindaki insanlar1 gézlemlemesi sonucunda elde ettigini
dolayisiyla icinde yasadigi toplumun hayatinda ne kadar 6énemli bir yerinin oldugunu
sdyleyebiliriz.*> Dolayisiyla birey icinde yasadigi topluma, onun degerlerini bilerek
uyum saglayabilir. Din de bu degerlerden biridir. Bu manevi degerlerin bireye
Ogretilmesi ve bireyin bunlari saglam temellere oturtmasi egitim ile saglanmalidir.

Bireyin, kisilik gelisimini i¢inde bulundugu toplumun kodlar1 ile edindigi
kiiltiir ve bu kiiltiir ile egitim tanimlar1 arasindaki baglantinin 6nemi iizerinde
durulmaktadir. Egitim ile ilgili tanimlara baktigimizda kiiltiirleme kavraminin sikca
kullanildigin1 gérebiliriz.®® Insan bir kiiltiiriin iiriinii olarak yasamini siirdiiren, bir
yandan da gelecek nesle bu kiiltlirii aktaran, kisaca kiiltiir iiretme gorevini de
iistlenen bir yaprya sahiptir.’’ Tiim bireyler belli bir kiiltiir birikimine sahip
toplumlarda dogarlar ve bu kiiltiiriin iirlinii olarak yasamlarini stirdiiriirler. Aktarilan
bu mirasin i¢inde, din de bulunmaktadir. Din bir milletin kimligini belirlemede dil ve
tarih kadar 6nemli bir unsurdur. Bununla beraber diger alanlara ve kurumlara da etki
eden bir unsurdur. Egitim dini, hem bir kiiltiir olarak hem de diger kiiltiir unsurlarina
etki eden bir unsur olarak 6gretmek durumundadir.

Evrensel unsurlar, bireylerden toplumlara, milletlerden devletlere kadar her
seviyede etkilidir ve bu unsurlar1 izole bir sekilde ele almak gercek¢i olmaz. Hizla
gelisen iletisim teknolojileri sayesinde, insanlar siirekli olarak farkli toplumlarla
etkilesimde bulunmaktadir. Bu durum, din egitimi ve 6gretiminin evrensel boyutunu
diisiinmeyi gerektirir. Insanlar, digerlerine kars1 anlayisli ve anlasilir olabilmek igin

karsilikli anlayisa ve degerlerin anlagilmasma ihtiyag duyarlar. Bu, iletisimde

35 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, Oguz Adanir (Cev.), Say Yayinlari, Istanbul 2010, 5.157-221.

36 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem Akademi, Ankara 2012, s.93.

37 Beyza Bilgin, "Din Egitiminin Genel Egitimdeki Yeri". Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi c.24, 5.469.
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bulunan kisinin farkli dini, ahlaki ve kiiltiirel degerler hakkinda bilgi sahibi olmasini
gerektirir.

Her toplumun, yetistirmeyi amagladig1 bir insan tipi vardir. Bu insan tipi,
toplumun ve devletin degerlerine uygun olarak belirlenir.®® Devletin benimsedigi
yonetim sekli veya diinya goriisii, o toplumun ideallerine uygun bireylerin
yetismesini hedefler. Bu idealler, egitim kurumlarinda kendini gosterir ve bu nedenle
egitim programlar1 bu ideallere uygun olarak sekillenir.*® Din, toplumun dnemli bir
degeri oldugu ic¢in devletin politikas1 da buna gore belirlenir. Din ve ahlak
birlikteligi, yani manevi degerlerin egitimde de yer almasi, devletin devamliligini
saglar. Bu nedenle egitim, toplumun ve devletin ideallerini ger¢eklestirmek igin
Onemli bir aractir.

Din 6gretiminin, bireysel, toplumsal ve evrensel temellerinin yaninda hukuki
temelleri de bulunmaktadir. Hukuki temellerini ‘hak’ kavrami ve ‘hukuki metinler’
cergevesinde irdelemek de gerekmektedir. Atay’in da belirttigi gibi Tevhid-i Tedrisat
Kanunu, 3 Mart 1924 yilinda kabul edilen ve anayasal koruma altina alinmis olan bir
kanundur.*’ Din egitimi ve dgretimine dzel bir yer ayirmaktadir. 1982 Anayasasinin
24. Maddesi, Din ve Ahlak Ogretimini zorunlu kilmaktadir. ‘Herkes vicdan, dini
inang ve kanaat hiirriyetine sahiptir. 14. Madde hiikiimlerine aykir1 olmamak sartiyla
ibadet, dini ayin ve torenler serbesttir.” Bunun disinda, Avrupa Konseyi ve Avrupa
Birligi Karar ve Diizenlemeleri ile de iiye devletlerin; ‘demokratik toplumlarda dini
toleransa dair’ baglig1 altinda din ve din egitimi ile ilgili yerine getirmesi gereken
maddeler siralanmistir. Din, bireyler, toplumlar, kiiltiirler ve daha fazlasi i¢in tasidigi
anlam ve 6nemiyle 6ne ¢ikarir. Din egitimi, insanlarin kendi yasamlari tizerinde nasil
bir etki yaratacagina karar vermelerine yardimci olur. Din egitiminin gerekliligi,
insani, toplumsal, kiiltiirel, evrensel, felsefi ve tarihi temellendirmeleri igerir. Bu,
insanlarin dinin ve dini degerlerin yasamlarinda nasil bir rol oynadigini anlamalarina,
bu degerleri icsellestirmelerine ve kisisel tercihlerini bilingli bir sekilde yapmalarina

katkida bulunur.

3% Yildiz Kizilabdullah, Tugrul Yiiriik, “Din Egitimi ve Ogretiminin Temelleri”, Din Egitimi(81-
101), Ensar Yayinlari, Istanbul 2015.

39 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Giin Yayimcilik, Ankara, 2001, 5.68-69.

4 Hiiseyin Atay, A¢is Konusmasi, 1. Tiirkiye Din Egitimi Semineri(23-25 Nisan 1981), ilahiyat
Vakfi Yaynlari, Ankara, 1981, s.2.
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1.1.4. Yaygin Din Egitimi Arac1 Olarak Kitle Tletisim Araclari
Yaygin din egitimi i¢in 0nemli bir arag¢ olan kitle iletisim araclari, 6zellikle
televizyon ve internet, giinliik yasamimizin vazgecilmez birer pargasi haline
gelmistir. Televizyon artik neredeyse her evin temel ihtiyaci haline gelirken, internet
ise hizla popiilerlik kazanarak hayatimizin ayrilmaz bir pargas1 olmustur. internetin
yayginlagsmasi, kitle iletisim araglarini kullanan kisi sayisim1 artirmis ve bu
kullanicilarin yas arahig1 giderek genglesmistir. Internet, 6zellikle gengler arasinda
televizyonun yerini hizla almis gibi goriiniiyor. Internet, farkli sanal diinyalari
sunarak sanal arkadasliklar, sanal iliskiler, paylasimlar, dilekler ve mutluluklar gibi
kavramlar1 igeren yeni bir gergeklik yaratmistir. Bu gerceklikler ve anlamlara dair su
ifadeler kullanilmistir:*!
“Giiniimiiz diinyasinin niteleyicisi olan hiz, kitle iletisimindeki tarzi
belirlerken hepimize genel bir diisiinme ve yasama bi¢imini empoze
etmektedir. Bu esnada hayatimizi anlamlandirdigimizi zannettigimiz anlamlar
denetlenemez bir karaktere sahip olmaya baslamistir. Hayatin hicbir
sathasinda bu kadar hizli gelisme kaydetmedigimizi ve bu donemde
ogrendigimiz biitiin diisiince ve duygu durumlarini evire ¢evire tekrar tekrar
kullandigimiz1 dikkate alirsak, bu donemi hedef kitle olarak segen gorsel
yayinlarin ve onlart iretenlerin saghikli bir toplum projesinde ne kadar
sorumluluk altinda oldugunu bir kere daha hatirlatmak sanirim iyi olur.”
Gelismemis Tllkelerde radyo ve televizyon Kkitle iletisimi aracit olarak
kullanilmast olumlu bir 06zellik olarak sunulurken bu araglarin bireyleri tek
tiplestirmesi tehlikesinin de diisiiniilmesi gerektigi ifade edilmektedir.** Yapilan
aragtirmalar televizyonun, internete gére daha yaygin bir kullanim alani oldugunu
gostermekle beraber internetin ve dolayisiyla sosyal medyanin gittikge artan bir

kullanim arac1 haline geldigini gdzlemlemekteyiz.** Youtube, televizyona benzer bir

4 Yurdagiil Konuk Mehmedoglu, “Degerler Egitimi ve Cocuk”, Tiirkiye III. Dini Yaymlar
Kongresi, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1, 28-30 Kasim 2005, s.115-121.

42 Sanders, kitabinda bu tehlike hakkinda sunlar ifade etmistir; “Herkes ayni programi seyrettiginde
yani iilke ¢capwndaki biiyiik kanallar amaglarina ulastiginda, herkes ayni sekilde egitilmis olur.”
Barry Sanders, Okiiziin A’s1, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2017, 5.67.

43 “We Are Social‘ tarafindan hazirlanan rapora gore; Tiirkiye‘de televizyon kullanimi %99 iken,
internet kullanicist 69,95 iken, 68,90 milyon da sosyal medya kullanicist bulunmaktadir. Yine bu
rapora gore; Tirkiye’de insanlarin sosyal medyay1 kullanma nedenlerinin basinda, arkadagslari ve
aileleriyle ~ baglantida  kalmak  geliyor.  Ikinci sebep ise  haberleri  okumak.
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islevi yerine getirerek, bilgiye erisim agisindan sik¢a bagvurulan bir sosyal
platformdur. Kullanicilarin %69'n, Youtube'u 6grenme ve bilgi edinme amaciyla
kullanmaktadir.** Internetin toplum hayatinda kullanilmaya baslamas1 hizli bir siireg
icinde gerceklesmistir ve bu siire¢ yogun bir gelismeye sahne olmustur. Sadece 15-
20 y1l gibi kisa bir siire i¢inde internet, yaygin bir sekilde kullanilan bir ara¢ haline
gelmistir. Zamanla internetin maliyetinin diismesi ve teknik acidan kullaniminin
kolaylasmasi, neredeyse tiim bilgisayarlarda ve mobil cihazlarda yer almasina olanak
saglamistir. Internetin yayginlasmasinda dnemli bir etken olan bloglar, forumlar,
sozliikler ve sosyal medya hesaplari, insanlarin interneti daha da benimsemesine ve
kullanmasina yardimci olmustur. Ozellikle Youtube gibi kullanicilarin  kendi
iceriklerini yiikleyebildigi bir platform, internetin yayilmasinda biiyiik bir rol
oynamistir. Kullanicilar, video paylasimiyla kendi varliklarim1 web {izerinde ifade
etmeye baglamiglardir. Bu durum, internetin evrimini "biz" odakli bir yapidan, "sen"
veya "siz" odakli bir yapiya dogru degistirmistir. Kullanicilar artik igerik tiretme ve
paylasma konusunda daha aktif bir rol oynamaktadir.*’

Kitle iletisim araglarmin yayginlagsmasi ile beraber bilingli birer kullanici
olmak {izerine temellendirilen yeni bir kavram olan medya okuryazarligi kavrami
hayatimiza girmistir. Medya calismalarinda ifade edilen kavram siklikla kullanilan
bir kavram iken ‘dini medya okuryazarligi’ ise yeterince incelenen bir kavram
olmamistir.*® Medya okuryazarhigimi gerekli kilan bireyin kitle iletisim araglar1 ile
iliskisinden kaynakli bilgi eksikligi, yeni iletisim durumuna uyum saglayabilmesi,
yanlis bilgilere kars1 bilingli olmas1 gibi nedenlerin dini medya okuryazarligi i¢in de
gecerli oldugu ayrica medya araclarindan kaynakli sebeplerin de bunu gerekli kildig:

47

ifade edilmistir.*” Dinl medya okuryazarli§i, medyanin islevlerini anlama, bu

islevleri bireysel ve toplumsal yagama etkili bir sekilde entegre etme becerisini igeren

https://wearesocial.com/uk/blog/2022/01/digital-2022-another-year-of-bumper-growth-2/
(10.09.2022).

# Webrazzi, “Youtube‘un Tiirkiye Kullanic1 Profili Arastirmast’, (Erisim 5 Ekim 2016),

# Daghan Irak, Onur Yazicioglu, Tiirkiye ve Sosyal Medya, Okyanus Yayinlari, Istanbul 2012, s.7-
21.

46 Daniel A. Stout, “Religious Media Literacy: Toward A Research Agenda”, Journal of Media and
Religion, c.1, s.49.

47 Bayramali Naziroglu, "Din Egitiminin Gereklili§i Agisindan Dini Medya Okuryazarlig"
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c.15,s.191.
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cok yonlii bir kavramdir. Bu nedenle, din egitimi baglaminda giiniimiiziin en 6nemli

terimlerinden biridir.*®

Din egitimi literatiiriinde heniiz detayl1 bir sekilde ele alinmayan diger bir
konu, ‘medya ekolojisidir.” McLuhan’in 1960 yilinda 6ne siirdiigli bu kavram ile
iletilen medya mesajlarinin iletildigi araca gore yeniden sekillendigini ifade
etmektedir.*’ Postman’in “dinin televizyon programlarinin icerigini olusturmasindan

’

ziyade, televizyon programlarimin dinin igerigini olusturdugu” medya ekolojisinin,
aslinda bireyi etkileyen ve degistirici gii¢ olarak goriilen dinin anlamim yitirdigi ve
anlam kaymasi yasadigi, medyada olusturulan igeriklere ve izleyicilerin begenilerine
kurban edildigine sahit olabilmekteyiz.’® Televizyon, internet ve sosyal medya gibi
platformlar, dinin algilanma big¢imini ve dini deneyimi etkilemektedir. Izleyiciler,
medya tarafindan sunulan dini igeriklere maruz kalarak, dinin anlamin1 bu igeriklerle
iliskilendirme egilimindedir. Ancak, medya ekolojisinin dinin anlamini tamamen
kaybettigi veya bozdugu seklinde bir sonug¢ ¢ikarmak hatali olabilir. Medya, dini
icerikler sunabilir, yorumlayabilir veya etkileyebilir, ancak dinin anlam1 ve degeri
bireyin kisisel inanglarina ve deneyimlerine bagl olarak sekillenir. Ancak sunu ifade
etmek miimkiindiir ki, medya igeriklerinin din {izerinde biiyiik bir etkisi olmaktadir.
Sanal diinyanin dini kullanim1, medya tarihi, teknolojinin dini yondeki etkisi, dijital
dindarlik ve dijimodernizm gibi ¢esitli alt basliklari icermektedir. Calismamizin
diger boliimiinde, sanal diinyanin dini amagclarla nasil etkilesime girdigini ve bu
etkilesimin modern toplumda ve bireyin kendisinde nasil bir degisim yarattigini

incelenecektir.

48 Ayse Zisan Furat, “Din Egitimi Ekseninde Tiirkiye’de Medya ve Din Arastirmalar1”, Medya ve Din
Arastirmalanr Dergisi, c.2, s.30.

4 Marschall McLuhan, Understanding Media: Extension of Man, New York, MIT Press, 1965, s.7.

0 Neil Postman, Televizyon: Oldiiren Eglence. Gosteri Caginda Kamusal Séylem, Osman
Akinhay (Cev.), Istanbul, Ayrmti Yayinlari, 2010, s.138.
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1.2. SANAL DUNYANIN DiNi AMACLAR iCiN KULLANIMI

Sanal diinya, giinlimiizde bircok amac¢ i¢in kullanilan bir platform haline
gelmistir. Bu amaglardan biri de dini amaglardir. Sanal diinyanin dini amaglar i¢in
kullanimi, medya tarihi, teknolojinin dini kullanimi, dijital dindarlik ve
dijimodernizm donemi gibi alt basliklar ¢er¢evesinde degerlendirilecektir. Medya
tarihi agisindan bakildiginda, sanal diinyanin dini amaglar i¢in kullanimi, internetin
yayginlasmastyla birlikte hiz kazanmistir. Internet, 6zellikle 1990’11 yillarda popiiler
hale gelmis ve bir¢ok dini kurum tarafindan kullanilmaya baslanmistir. Bu kurumlar,
internet sayesinde dini igeriklerini daha genis kitlelere ulastirma imkani1 bulmustur.
Internet, ayrica dini egitim, sohbetler, seminerler ve tartismalar igin de bir platform
haline gelmistir. Teknolojinin dini kullanimi ise, dini igeriklerin dijital platformlarda
sunulmasi1 ve yayinlanmasi anlamina gelmektedir. Teknolojinin gelismesiyle birlikte,
dini igeriklerin dijital olarak sunulmasi ve internet araciligiyla yaymlanmasi daha
kolay hale gelmistir. Boylelikle, dini igerikler daha genis kitlelere ulagabilmistir.
Ayrica, teknolojinin dini kullanimi, dijital bir dini deneyim sunan uygulamalarin
gelistirilmesine de imkan saglamistir. Bu baslhigin alt inceleme alanlarindan biri olan
Dijital dindarlik kavrami ise dini inanglarini dijital diinya ile birlestiren bireyleri
ifade eder. Dijital dindarlik, sanal diinyanin dini amaglar i¢in kullaniminin en énemli
alt basliklarindan biridir. Dijital dindarlar, sanal diinya aracilifiyla dini igeriklerle
etkilesime gecgerler ve dijital olarak bir araya gelirler. Dijital dindarlik, dini
topluluklarin sanal diinya aracilifiyla birbirleriyle etkilesimde bulunmast ve
birbirlerine destek olmasi agisindan da énemlidir. Incelenecek olan diger bir kavram
ise Dijimodernizm doénemidir ki bu donem, dinl inan¢larin dijital diinya ile
birlesmesiyle olusan bir donemi ifade eder. Bu donemde, dini inanglar dijital
diinyaya adapte olmustur ve dini pratiklerin dijital olarak gerceklestirilmesi yaygin
hale gelmistir. 1960'1 yillarda baslayan bu siire¢, diinya genelinde ortaya ¢ikan ‘dini
uyanis’ siirecini ifade etmektedir ki bu siiregle birlikte, dini kiiltiiriin medyatik
formda iiretimi hiz kazanmistir. Bu siire¢, insanligin ii¢lincii biiyiik uyanist olarak

adlandirilmstir.>!

51 Mehmet Akgiil, “Medya ve Din: Radyo Iletisimi ve Gozyast Fm Ornegi”, Tiirk-islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi, c.6, s.42.
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Giliniimiizde, semavi dinlerden uzak dogu dinlerine ve marjinal dini gruplara
kadar hemen hemen tiim inang sistemleri internet ortaminda temsil edilmektedir.>
Dijital diizlem, dini akimlarin kendilerini anlatma ve yaymalar1 konusunda etkin bir
ortam saglamistir. Moderniteye mesafeli olan dini akimlar bile dijital teknoloji ve
sosyal aglardan yararlanmay1 tercih etmektedir. Bu platformlar, dini gruplarin teblig
ve irsat hizmetlerinde 6nemli imkanlar sunmus ve etki ve islevlerinin artmasini
saglamistir.>® Internetin din acgisindan icadi son derece énemlidir ve sonuglar1 ¢ok
boyutludur. Bu konu, disiplinler arasi bir calismay1 gerektirmektedir.’* Arastirmalar,
insanlarin interneti sadece bir eglence araci ve bos zaman aktivitesi olarak degil,
ibadetlerini gerceklestirmek ve manevi degerlerini gelistirmek gibi farkli amaglar
dogrultusunda da kullandigini ortaya koymustur.” Bu durum, internetin dini agidan
cesitli amaclar icin kullanildigi algisinin degismeye basladigini gostermektedir.
Internet, dini gruplara ibadetlerini yerine getirme, dini bilgileri edinme, manevi
deneyimleri paylasma ve diger inanch kisilerle etkilesime gegme gibi olanaklar
sunmaktadir. Dolayisiyla, internetin dini hizmetler ve degerler konusunda énemli bir

rol oynadig1 ve bu alanda daha fazla arastirmanin gerektigi sdylenebilir.

Internet, ortak dini ilgilere sahip kullanicilarin genis bir ag iginde iletisim
kurma ve dini mesajlarin genis kitlelere ulastirilmasini saglama konusunda biiyiik bir
firsat sunar. Dini topluluklar, internetin dnemini kavrayarak tiyelerine ve potansiyel
iiyelere bilgi sunma ve erisimi hedeflerler. Internet, dini metinlerin kolayca
erigilebilir olmasin1 saglar ve ayni zamanda manevi deneyimler i¢in yeni firsatlar
sunar. Sanal diinyada ger¢eklesen dini uygulamalar, fiziksel diinyadaki maneviyat ve
dini pratiklerden daha cazip hale gelebilir. Internetin hiper metin yapisi, dini bir
arayils icinde olanlar i¢in sinirsiz kaynaklara ulagsma imkani sunar. Dini amagclar
dogrultusunda faaliyet gdsteren gruplar, internetin sagladigi imkanlar1 kullanarak

daha biiytik kitlelere ulasabilir, farkindalik yaratabilir ve sosyal adalet konularinda

52 Mehmet Haberli, “Dijital Din Arastirmalarinda Konu ve Yaklasimlar”, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar Dergisi, c.9, s.893.

53 Mustafa Arslan, "Kitle Iletisim Araglari, Medya ve Din Iliskisi Uzerine." Birey ve Toplum Sosyal
Bilimler Dergisi, c.6, s.16.

4 Unal Kilig, Nihal Acar, "Sanal Dini Iletisim Motivasyonlar1 Uzerine Bir Alan Arastirmasi: Sivas
Cumbhuriyet Universitesi Ogrencileri", Medya ve Din Arastirmalar Dergisi, c.3, 5.16.

55 Habibe Akgay Bekiroglu, Asuman Banu Hiiliir, “Cevrim i¢i Din: Dini Igerikli Bir Facebook
Sayfasinin Gostergebilimsel Analizi”, Akademik Arastirma ve Dayamisma Dernegi Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, c.14, s.158.
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etkili bir sekilde hareket edebilir. Sonug¢ olarak, internet, dini iletisim ve hizmetler
acisindan 6nemli bir arag olarak kullanilir. Dini topluluklar, internetin sundugu bilgi
erisimi, iletisim olanaklar1 ve etkilesim platformlar1 sayesinde dini mesajlarin1 daha
etkili bir sekilde yayabilir ve dini ¢abalarin1 giiglendirebilirler. Bunun yaninda sanal
diinya, dinin algilanma bi¢imini ve dini deneyimi biiylik dlclide etkileyen bir
platformdur ve bu etkilesimi anlamada alt1 temel baglik dnemlidir. Medya tarihi,
sanal diinyanin dini amaglar i¢in kullaninminin ge¢misini ve gelisimini ortaya koyarak
bu iliskiyi baglam i¢inde degerlendirir. Teknolojinin dini kullanimi, dini
uygulamalarda teknolojinin etkisini vurgularken dijital dindarlik, insanlarin sanal
diinya araciligiyla nasil dini kimlikler gelistirdigini ve dijital dini igeriklere nasil
erisim sagladiklarini inceler. Dijimodernizm ise geleneksel dini normlarin sanal
diinyada nasil déniistiigiinii ele alirken din egitimi ve medya iliskisi, dini 6grenme ve
egitimde dijital platformlarin nasil kullanildigini inceleyerek dini egitim ile
medyanin etkilesimini ele alir. Bu alt bagliklar bir araya gelerek, sanal diinyanin dini
amaglar i¢in kullaniminin karmasikligini ve cesitliligini derinlemesine incelememize
olanak saglayacak ve c¢alismamizin uygulama boliimiiniin teorik temellerini

anlamamiza yardimei olacaktir.

1.2.1. Medya Tarihi

Medya tarihini anlamak, insanlar ile medya araglar1 arasindaki iliskinin nasil
basladigin1 ve bu iliskinin kisisel ve toplumsal yasamlarimizi nasil etkiledigini
anlamamiza yardimci olur. Medya tarihi oldukga genis bir konuyu igerir. Medyanin
tarth boyunca toplumlarin kendi kimliklerini ve diger toplumlar hakkindaki algilarim
sekillendiren, bu algilar1 degistirmeye c¢alisan cesitli calisma alanlariyla iliskili
oldugunu gosterir ve medyanin hayatin her alanin etkileyen kapsayici bir giice sahip
oldugunu ortaya koyar.’® Ozellikle din egitimi acisindan medya tarihini bilmek
onemlidir ¢linkli medya, dinin yayilmasi, iletilmesi ve anlagilmasi siirecinde etkili bir
aractir. Insanlarin inanglarma yonelik bilgilere erismelerini saglamak, dini degerleri
aktarmak ve toplumun dini bilin¢ diizeyini arttirmak i¢in medya kullanilmaktadir.
Medya tarihini bilmek, din egitiminde medyanin roliinii anlamamiza, medya

araclarinin etkisini degerlendirmemize, dogru kullanimin1 6grenmemize ve gelecege

%6 Jean Noel Jeanneye, Baglangictan Giiniimiize Medya Tarihi, YKY Yayinlari, istanbul 2006, s.7.
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yonelik planlama yapmamiza yardimci olur. Bu da din egitimini daha etkili ve
verimli hale getirebilir.

Modern medya tarihi, basili yaymlarla baslar.’’” Yazili eserlerin ¢ogalmasi,
bilginin yayilmasi ve medyanin 6zellikle baslangicta gazeteler aracilifiyla daha ¢ok
insana ulagsmasi miimkiin olabilmistir. 19. yilizyilda endiistriyel gelismelerle beraber
1860-1930 yillar1 fotograf, hareketli fotograf (sinema), kablolu telgraf, telsiz telgraf,
fonograf, telefon, radyo ve nihayet televizyonun icadi ile medya basili yaymdan
isitsel ve gorsel yayma dogru evirilmistir.’® Ayrica aym dénemde telgrafin bulunusu
ve kullanilmas: da iletisim tarihi acisindan devrimsel nitelik tasimistir.>® Telgraf,
birbirine oldukca uzak mesafede bulunan insanlarin birbiri ile kolayca iletisim
kurmasina imkan tanimustir. 19. yilizyildaki bu gelismelerin ardindan bir sonraki yil
medya tarihi acisindan hem ¢ok parlak hem de sinirlamalarla ve savasla dolu bir
yiizy1l olarak gegmistir.® Ozellikle radyo hem Avrupa’da hem de Amerika’da
giinlik hayatta yaygin olarak kullanilmig bunun yaninda savaslarda da adeta bir
propaganda araci haline gelmistir.

Yazil iletisimin ardindan gelen isitsel iletisim araci olan radyonun 6zellikle
savaglarda etkin olarak kullanilmasinin ardindan kitlelerin yaygin bir sekilde
kullanacagi hem de devlet agisinda daha giiglii olabilecek bir baska medya aracinin
icadina sahitlik etmekteyiz ki bu televizyondur. 1923 yilinda John Logie Baird
tarafindan Ingiltere‘nin Hastings kasabasinda icat edilen televizyon, 1926 yilinda ilk
goriintiiyli yayinlamasiyla yaym hayatina baglamistir. Televizyon ozellikle 60’11
yillarda Avrupa’da olduk¢a yaygin ve etkili bir kitle iletisim aracit haline
doniismiistiir.®!

Televizyonun ardindan 20. yiizyilin diger onemli ve biyiik kesfi olan
ARPANET, 1969 yilinda medya tarihinin 6nemli bir unsuru olarak diinyay1 saracak
aglara sahip olacaktir. Giinlimiizde yaygin olarak kullandigimiz internet ile insanlar
daha hizl1 ve kisa siirede bilgi edinmenin ve iletisim kurmanin yolunu bulmustur. ilk

kisisel bilgisayarlar 1960 yilinda iiretilmeye baslanmis, bu bilgisayarlar ile bilgi,

57 Mc Quail, Denis, Me Quail’s Mass Communication Theory, SAGE, London 2010, s. 27.

38 Marshall Gordon, Sesyoloji Sozliigii, Osman Akinhay, Derya Komiircii (Cev.), Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 1999, s.484.

% Klaus Bruhn Jensen (Ed.), A Handbook of Media and Communication Research, Routledge,
London 2002, s. 42.

% McLuhan, Understanding Media The extensions of Man, s.333-334.

6! Jeanneye, Baslangi¢tan Giiniimiize Medya Tarihi, s. 237.
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birtakim aglar yoluyla yonlendirilebilmis ve ge¢mise yonelik aramalar da
yapilabilmistir.®? Ardindan gelistirilen aglar sayesinde ‘Her zaman ve her yerde’
slogani ile ortaya ¢ikan ‘Yeni Medya’ olarak isimlendirilen, bireylerin sadece iiretilen
igeriklerin pasif izleyicisi veya okuyucusu olmayip onlar1 aktif olarak kullandiklari
bir sekle biiriindiirdiiklerine sahitlik etmekteyiz.> Berkeley'in ifade ettigi gibi,
internet artik sadece televizyon gibi bilgi almanin bir aract olmanin 6tesine ge¢mis,
ayn1 zamanda bireylerin kendilerini ifade etme araci haline gelmistir. Giintimiizde
insanlar, sadece kendi llkelerinde veya yakinlarindaki olaylarla sinirli kalmayip
diinyanin uzak kdoselerinde meydana gelen olaylar1 6grenme istegi duyduklarinda,
internet bu istegi karsilayan bir ara¢ haline gelmistir. Tiim diinyada yasanan biiyiik
kolektif hareketler héline gelen toplumsal olaylarin ki bunlar; “Arap Bahari”*,
“Occupy Wall Street” hareketi, Iran‘da 2009 segimleri sonrasinda yasanan “Yesil
Devrim” hareketi, “Misir Devrimi”® gibi yeni iletisim araci olan internet ve onun
sagladig1 sosyal medya platformlar1 sayesinde gerceklesen olaylardir. Bunun bir
benzeri de Tiirkiye‘de Istanbul’da gerceklesen ve “Gezi Parki”®® olaylar1 olarak
isimlendirilen harekettir. Tiim bu ve benzeri hareketler, bizlere degisen iletisim

araclarinin giiclinii ve etkilerini gostermesi agisindan 6nemli olmaktadir.

Son yillarda dijital medya olarak da ifade edilen, yeni medya ve internetin
yiikselisi, medya tarihinde bir devrim niteligi tasir. Manovich'a gore, yeni medyay1

geleneksel medyadan ayiran temel unsurlardan biri ‘degiskenlik’ niteligidir.

62 Jan Van Dijk, The Network Society Social Aspects of New Media, Sage Publications, London
2006, s.6.

6 Barig Bulunmaz, “Yeni Medya Eski Medyaya Karsi, Savagi Kim Kazandi veya Kazanacak”,

Karadeniz Teknik Universitesi iletisim Arastirmalar1 Dergisi, c.7, 5.28.

Arap baharinda oldukga etkili olan sosyal medya, protestoculara Ozgiir bir alan sunabilmis,

fikirlerini rahatga ifade etme imkani bulabilmislerdir. Ancak sosyal medyanin iireticisi konumunda

bulunan bat1 {ilkelerinin denetiminden bagimsiz bir kullanimdan s6z etmenin miimkiin olmadig:
unutulmamalidir. Ali Murat Kirik, “Arap Bahar1 Baglaminda Sosyal Medya-Birey Etkilesimi ve

Toplumsal Doniisiim” 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar

Dergisi, c.1, s. 87-98.

652011 yilinin ilk yarisinda Orta Dogu, pek ¢ok isyan ve ayaklanmaya sahne oldu. Bu isyanlar ¢ogu
zaman “Facebook Devrimi” ya da “Twitter Devrimi” olarak adlandirilmistir. Azime Telli, “Maisir
Devrimi’nde Sosyal Medyanin Roli”, Bilge Strateji, c.4, s.65-91.

% Her ne kadar Gezi Parki eylemlerinde sosyal medya etkili olsa da, sosyal medyanin siyasi katilim
acisindan o kadar etkili olmadigr goriilmiistiir. Sosyal medyanin siyasete etkisi, bireylerin
tercihleri ile sekillenmekte ve genellikle kullanicilar siyaseti ‘6zelinde’ tutmay1 ya da ‘dislamay1’
tercih etmektedir.

Giilim Sener, Perrin Ogiin Emre, Fatih Akyildiz, “Tiirkiye’de Sosyal Medyanin Siyasi Katilima
Etkileri”, Folklor/Edebiyat, c.21, 5.75-98.

64

28



Degiskenlik, yeni medyanin farkli sekillerde ve potansiyel olarak sonsuz
versiyonlarda bulunabilen bir yapiya sahip olabilecegi anlamina gelir. Geleneksel
medya metinsel, gorsel veya isitsel unsurlar1 belirli bir dizge igerisine yerlestirerek
ve sabitleyerek insan unsuruna dayanan bir gereksinim duyar. Ancak yeni medya
araciligiyla bu gereksinim degismistir. Yeni medyanin, bilgisayarlar tarafindan
otomatik olarak iiretilen farkli siiriimlerle cesitliligi arttirilmistir.%” Internetin
yayginlagmasiyla beraber bilgiye aninda erisim, interaktif iletisim ve igerik paylasimi
imkam saglanmistir. Dijital medya, bu internet tabanli iletisim ortaminda iretilen,
dagitilan ve tiiketilen her tlirli medya igerigini kapsarken; web siteleri, bloglar,
sosyal medya platformlari, video paylasim siteleri, podcast'ler, dijital dergiler ve
haber siteleri gibi cesitli dijital platformlar, kullanicilarin bilgiye erisimini
kolaylastirirken ayni1 zamanda icerik {retmelerine ve paylasmalarina olanak
saglamistir. Dijital medya, bircok agidan geleneksel medyadan farklilik gosterir.
Internetin yayginlasmasi ve hizli baglant: imkéanlarmin artmasiyla birlikte, haberlerin
aninda yayilmasi, gercek zamanli etkilesimlerin miimkiin olmasi1 ve kullanicilarin
icerik iliretme giicliniin artmas1 gibi 6zellikler ortaya ¢ikmistir. Kullanicilar, sosyal
medya platformlart araciligiyla fikirlerini paylasabilir, diger kullanicilarla
etkilesimde bulunabilir ve hatta kendi medya igeriklerini olusturabilirler. Bu
teknolojik ilerlemelerin hiz1 ve yayginligi, kullanicilarina yeni firsatlar sunarken ayni
zamanda; yayilan bilginin dogrulugu, giivenilirligi, ¢evrimici taciz, bagimlilik,
mahremiyet ihlalleri, kimlik karmasasi, farkli kisiliklere biiriinme gibi psikolojik
sorunlarla diinyay1 kars1 karsiya birakmistir. Bu nedenle, dijital medyanin etkilerini
anlamak ve bu alanlarda uyum saglamak, giiniimiizde 6nemli bir konu haline

gelmistir.

1.2.2. Teknolojinin Dini Kullanim

Tiirkiye’de kisilerin internet kullanim1 Ocak 2022’de, giinliik 8 saat olarak
kaydedilmistir. Sosyal medyada gecirilen siire ise 2 saat 59 dakikadir. Ocak ayinda
tilkemizde 68,90 milyon sosyal medya kullanicis1 vardi. Bu sayi, toplam niifusun
ylizde 80,8’ine esit olmaktadir. Tiirkiye’deki sosyal medya kullanicilar1 2021 ile
2022 arasinda 8,9 milyon (yiizde +14,8) artmistir.® Sosyal medya ile ilgili yapilan

67 Lev Manovich, The Language of New Media, MIT Press, Cambridge 2001, 5.36.
% We Are Social, "Digital 2022", (Erisim 19 Kasim 2022).
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caligmalara bakildiginda bireylerin; sosyallesmeden kagmmak veya daha fazla
sosyallesmek, yalnizlik hissini veya dayanisma bilincini paylagmak, duygu ve
diisiincelerini daha fazla kisiye aktarmak, genis kitleler tarafindan takdir edilmek,
begeni elde etmek gibi nedenlerden dolayr sosyal medyayr kullandiklari
belirlenmistir.® Baska bir calismaya gore ise sosyal medya, insanlarin karsiliksiz
olarak bagkalarina yardim etmelerini tesvik eden ve karsiliklt sosyal faydalarin
olusturuldugu bir platform olarak da hizmet eder. Bu baglamda, sosyal medya
sayesinde tamamen yabanci insanlar, sosyal yardim kampanyalar1 diizenleyebilir ve
boylece birbirlerine destek saglayabilirler.”® Yapilan bir arastirmada ‘Dua acenteligi’
ismi ile Twitter lizerinden insanlarin birbirinden dua istedigi, sosyal medyay1
kullanarak psikolojik rahatlama yasadiklari, sosyal yasamlarindaki doyum
eksikliklerini gidermek amaciyla bu platformu kullandiklar1 ifade edilmektedir.”!
Olduk¢a yogun kullanilan internet ve Ozellikle sosyal medya araglarinin ne
kadarinin dini amaglarla kullanildigi konusunda yapilan bir arastirmaya gore, bu
kullanimin oldukga sinirli oldugu gériilmektedir.”? Sosyal medyanim dini amaglarla
kullaniminin sinirli olmasmin yaninda bir¢ok c¢evrim i¢i uygulama, site veya
platformlar dini igerik gelistirmekte, sorulara yanit bulmak amaciyla varligini
stirdiirmektedir. Tiirkiye’deki ¢evrimigi dini uygulamalara; Alo Fetva hatti, Sorularla
Islamiyet, fetvameclisi.com, dinisorusorcevapal.com, islamga.info vb. bircok site ve
haber kanali 6rnek olarak verilebilir. Amerika’da yapilan bir arastirmaya gore de,
diizenli olarak ibadet edenlerin %40’mnin, sanal ag iizerinden ¢evrimigi kiliseye
katildiklar1 tespit edilmistir.”> Baska bir arastirmada, kisilerin geleneksel kilise
ibadetlerine katilma yerine c¢evrimigi ibadetleri tercih ettikleri artik kiliselerin tek

isinin ¢evrimici olan bir papazin binlerce kisiye din hizmeti verebilecegi ifade

% Murat Hazar, “Sosyal Medya Bagimhligi-Bir Alan Calismasi”, iletisim Kuram ve Arastirma
Dergisi, c.32, s.173.; Natalya N. Bazarova, Yoon Hyung Choi, “Self-Disclosure in Social Media:
Extending The Functional Approach to Disclosure Motivations and Characteristics on Social
Network Sites” Journal of Communication, c.64, s.653.; Sulaiman Ainin ve digerleri, “Exploring
The Role Of Demographics And Psychological Variables In internet Addiction”, Social Science
Computer Review, c.35, s.775.

70 Luigi Anolli, Daniela Villani, and Giuseppe Riva, “Personality Of People Using Chat: An On-Line
Research”, CyberPsychology & Behavior, c.8, s.89-95.

I Muhammed Emin Demirdag, “Sosyal Medyada Dayamisma Ornegi Olarak “Dua Acenteligi”,
Kadim Akademi SBD, c.5, s.66.

2 Adem Korukgu, Muammer Cengil ve Ozkan Ardahanli, “Sosyal Medya ve Din: Facebook
Ornekleminde Dini I¢erikli Paylasimlar Uzerine Bir Degerlendirme”, Ge¢misten Gelecege Ahlak,
Bartin, Bartin Universitesi Yayinlar1, 13-14 May1s 2015, 5.529.

73 Pew Research Center, "Frequency Of Prayer” (Erisim 22 Kasim 2022).
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edilmektedir. ‘Church of Fools’ olarak bilinen bir internet sitesinin bir giinde 41.000
kullanic1 kaydettigi goriilmiistiir.”* Bu durum, giiniimiizde dindarligin sanal diinyada
ne kadar yaygmlastigini ve Oniimiizdeki donemlerde bu yaygmhigin giderek

artacaginin igareti olarak yorumlanabilir.

Daniel Bell’in ‘Ideolojinin Sonu’ tezine gdre yeni nesiller ideolojilere gére
degil, teknolojik gelismelere ve pratik yararlara gére yasamlarini siirdiirmektedir.”
Bu durum dinsel unsurlar diisiintildiigiinde, bu unsurlarin sosyal islev gérmesinin
Otesinde ticari bir mekanizmaya donlismesi veya bir meta olarak pazarlamasi
sonucunu dogurmaktadir. Elindeki iiriinii en iyi sekilde pazarlayan dinl kurum veya
cemaatler ise liyelerini bir arada tutabilir veya yeni iiyeler kazanabilir hale gelmistir.
Gilinlimiizde, yalnizca mobil cihazlarda kullanilabilen bir¢ok dini igerikli uygulama
bulunmaktadir. Bu uygulamalara 6rnek olarak; ‘Confession: A Roman Catholic App’
uygulamasini verebiliriz. Italyanca, Ispanyolca ve Portekizce dillerini destekleyen
uygulama, istenilen yer ve zamanda Katolik bir Hristiyan’in uygulamay1 yoneten
Katolik bir rahibe giinahlarimi itiraf etme firsati sunmaktadir. Miisliiman
kullanicilarin da hizmetine sunulan birgok mobil uygulama bulunmaktadir. Namaz
vaktini bildiren, Kur’an ve tecvit 6grenmeye yardimci olan, hac rehberi, hafizlik
uygulamast veya helal restoranlart indeksleyen uygulamalar Ornek olarak
verilebilir.”® Teknolojinin dini mekanlarda kullanimina dair diinyadaki 6rneklere
baktigimizda ise; Japonya’da tapinakta Budizm’in Ogretilerini anlatmast igin
kullanilan robot hakkinda, haberin bashgi su sekilde yer almaktadir; “Kyoto’da
1619°da ag¢ilan Kodaiji tapinagi, bugiinlerde Budizm’in ogretilerini insanlara
anlatmast icin 900 bin dolarlik android robot Kannon’dan yardim aliyor. Amag

»”7 Bunun yaninda Polonya’nin baskenti

gengleri bu tapinaga c¢ekebilmek.
Varsova’da bir kiliseye yerlestirilen SanTO isimli Katolik robot, gelen ziyaretgilerin
temel sorularini yanitlayabilecek yetkinlikte tasarlanmistir.”®> Bu ornekler, yapay

zekanin dini pratiklerimize ve hayatimiza ne denli yogun bir sekilde girdiginin ve

7 Tim Hutchings, “Creating Church Online: A Case-Study Approach To Religious Experience”,
Studies in World Christianity, c.13, s.243-260.

75 Daniel Bell, ideolojinin Sonu & Ellilerdeki Siyasi Fikirlerin Tiikenisine Dair, V. Hacioglu
(Cev.), Sentez Yayinlari, Ankara, 2013.

76 Haberli, “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Déniisiimii”, s.310.

77 Bigumigu, “400 Yillik Tapinakta Budizm Ogretilerini Anlatan Robot” (Erisim 12 Aralik 2022).

78 AIAAIC, "SanTO robot Catholic priest", (Erisim 12 Aralik 2022).
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artik bu gelismeleri takip edip bunlara gore yasamamiz gerektiginin oldukca dikkat

cekici ornekleri olmaktadir.

Tim bu gelismelerin yaninda dijitallesme ile beraber gelen bir olumsuzluk
olarak degerlendirilen; metinlerle kurulan iliskinin baglamindan koparilmasi
tehlikesinden s6z edilmektedir. Dijital ortamda okunan kutsal kitaplar ile daha az
anlamli bir iliski kuruldugu ifade edilmektedir.”® Teknoloji ile beraber kullandigimiz
tiim dini uygulama ve pratikler diisiiniildiigiinde geleneksel dini anlayisimizda matbu
olan kitaplar ile ilgili hiikiimlerin o kadar da Oonemsenmedigini gorebilmekteyiz.
Kur’an’1 abdestli eline almak, uzanarak okumamak, her mekanda okumamak gibi
bircok adap kurallarinin g6z ardi edilmesi tehlikesi ile karsilagsmaktayiz.
Teknolojinin yayginlagmasi ve uygulamalar araciligiyla okunmasi, Kur’an’in matbu
haline atfedilen bu kutsalligin az da olsa asinma tehlikesinin bulundugunu
sOyleyebiliriz.

Bunun yaninda artan sosyal medya kullaniminin bazi dini liderler igin
potansiyel bir mesruiyet krizi yarattigini, bazilar1 i¢in ise etkili seslerini bu manzara
icinde olusturmaya calistiklarini ifade eden calismalar da bulunmaktadir.®® Teknoloji
ile yaygin olarak kullanilan uygulamalar, sosyal medya araglari, bu araglar ile
yapilan mahremiyet ihlali gibi bircok konunun tartigilmasina neden olan paylagimlar
gibi konularin, kisaca teknolojinin kullanimmin dini hiikmii konusunda Islam
bilginleri fikir beyan etmek durumunda kalmislardir. Bir¢cok kisi, sosyal aglarin
olumsuz etkilere yol agabilecegini diisliniiyor. Bu etkiler arasinda zaman israfi,
gereksiz mesguliyet, dikkat eksikligi, kibir, narsisizm gibi ruh ve beden sagligina
zarar verebilecek faktorler bulunuyor. Ayrica, mahremiyet kurallarinin ¢ignenmesi,
tecessiis, giybet, yalan, hakaret ve aldatma gibi olumsuz davranislarin kolayca
yayilmasina neden olabilen bir platform olarak goriiliiyorlar.?! ifade edilen tim bu
negatif yonlerinin yaninda, tim bu teknolojik gelismelerden uzak kalmamamizin
miimkiin olmadigini, olumsuz yonlerinin dikkate alinarak her sey gibi teknolojik

araglar1 da olciilii kullanmamiz gerektigini soyleyebiliriz.

7 Tim Hutchings, “E-Reading and the Christian Bible”, Studies in Religion/Sciences Religieuses,
c.4, s.430.

80 Scott Woodward, Royce Kimmons, “Religious Implications Of Social Media In Education”,
Religion & Education, c.46, 5.280.

81 M. Rasit Akpmnar, “Islam Hukuku Agcisindan Sosyal Medya”, Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, c.28, 5s.497.
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1.2.3. Dijital Dindarhk

Diinden bugiine dini gelenekler ile mensubu olan kisiler arasinda var olan
iliski bi¢imi yiiz yiize ve yazili metine dayanan bir iligki olmaktaydi. Ancak gelisen
teknoloji ile beraber var olan gelenegin yapist da degismek zorunda kalmistir. Yazili
metin iizerinden kurulan iligki bicimi devam ederken sanal diinyanin nimetleri de
kullanilmistir. Bu nimetler goriiniir olmak i¢in kullanirken bir yandan dindarlarin
kendi i¢ sistemlerinden zaman zaman tavizler vermek durumunda kaldiklar1 ve dinin
dijital kapitalizmin bir parcasi olmasina, bir pazarlama stratejisine doniiserek sekiiler
mantikla ticarilesmesine evirildigi seklinde de yorumlanmaktadir.> Dindarlarin yeni
teknolojileri kullanirken eski kimlikleri ile yeni durumlarinin karsilasmasinda ig¢inde
bulunduklar iliski durumu sadece kendilerinin bu platformlardan faydalandiklar tek
yonlii bir etkilenme seklinde olmamustir. Camdereli’nin ifadesiyle®® “fmkdnlar: elde
etmek, imkanlarin yonlendirmeleri, imkdnlarin ortaya koymus oldugu yasam bicimini
de pesinen kabullenmeyi gerektirir. Imkdnlar, imkan olarak kendi baslarina
kalmazlar ve yeni yasam bicimleri, yeni gerceklik insalari, kendi gerceklikleri
diizleminde yeniden kurgulanirliar.” Bu yeniden kurgulanmalar, dindarlar acisindan,
inanglarinda veya dindar kisiliklerinde yarattigi degisimin yaninda; dijital teknolojide
yasanan gelismeler, yeni medya ortamlarinin c¢esitliligi, islevselligi ve din ile
etkilesiminin artmasi, zamanin ruhuna uygun yeni tanim ve kavramsallastirmalar1 da
ortaya ¢ikarmistir. Bu noktada son yillarda, ¢evrimigi dini pratigi ifade etmek tlizere
‘Dijital Din’ kavraminin daha yaygin olarak kullanilmaya basladig1 goriilmektedir.
‘Dijital dindarhik’ ise bireyin, dijital alana gore dindarhi§in1 gostermesi anlamina
gelmektedir. Buna gore dindarlarin sanal medya araglarini kullanmasinin yaninda, bu
araglar dindarliklarimi 6zl s6z, fotograf veya video yoluyla dijital alanda

gosterdikleri bir olguya doniismiistiir.34

Diyjital din kavraminin yaninda iletisim bilimciler, sosyologlar ve din
sosyologlari, dinin/dinlerin dijital medya ile etkilesimini birka¢ acidan siiflandirmis

ve tanmimlamislardir. 1990’1 yillarin ortalarindan 2000°’li yillarin baglarina kadarki

82 Faruk Karaarslan, “Post Sekiiler Din Halleri ve Dinin Dijitallesmesi”, Dijitallesen Din (13-45),
Képrii Kitaplari, istanbul 2015.

83 {slam ve Medya, "Sosyal Medya, Popiiler Kiiltiir ve Din", (Erigsim 11 Ekim 2022).

8 Bahset Karsli ve Sezen Aycan, “Instagram ve Mahremiyet: Dindar Muhafazakdr Kadimlarm
Paylagimlar1 Ornegi”, Turkish Academic Research Review, c.5, 5.255.
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dini igeriklerin internet ortamiyla bulusmasi siirecinde, s6z konusu olguyu ifade
etmek icin (Cyber/Virtual Religion) ‘Sanal Din’ kavrami yaygin olarak
kullanilmistir. Bu kavram, din/dinler ile bilgisayar teknolojilerinin kargilagsmasini ve
insanlarin dini ve manevi hayatlarinin sanal diinyaya tasinmasini ifade eden yeni
etkilesim bi¢imini ifade etmek i¢in kullanilmistir. 2000°1i yillardan sonra internet
ortaminda interaktivite seviyesinin artmastyla birlikte Helland, din/dinlerin interneti
bir iletisim araci olarak kullanmasini ifade eden “Religion Online”, ve din/dinlerin,
interneti ve yeni medyay1 bir etkilesim ortami olarak kullanmasini ifade eden
“Online Religion” seklinde bir kavramsallastirma yoluna gitmistir.®> Bunun yaninda
kaynaklarda tespit edilen diger isimlendirmeler de sOyle siralanabilir; ‘Medya
dindarhigr’, ‘prime-time dindarhigi’, ‘sosyal medya dindarligi’, ‘sanal cemaat
dindarligr’, ‘selfie-dindarhigi’, ‘tekno-dindarlik’, ‘dijitallesen dindarhk’, ‘kes-

yapistir dindarligi’ ve ‘cevrim ici dindarlik’.36

Kitlesel yayincilik, Tiirkiye’deki dini cemaatler tarafindan yogun bir sekilde
kullanilmaktadir. Bu cemaatler, devletin elinde olan Diyanet Isleri Baskanlig1 ve
[lahiyat Fakiilteleri gibi kurumlarin yani sira veya onlara duyduklar giivensizlikten
dolay1 bir tepki veya alternatif olarak ortaya cikabilmistir. Bu konuda, Ismail Aga
Cemaati mensubu olan ‘Ciibbeli Ahmet Hoca’ olarak bilinen, Ahmet Mahmut Unlii,
su ifadeleri kullanmustir; “Ismail ASa cemaati mikrofona ve teybe karsiyd, sonra izin
verildi. Miibarek (Mahmut Ustaosmanoglu) radyo, televizyon isine izin vermiyordu,
surf ilahiyat¢ilar yanlis konusuyor diye ¢iktik.” Bu cemaat, geleneksel yiiz yiize
iletisime dayal1 bir tarikat gelenegiyle ortaya c¢ikmis olmasma ragmen, radyo,
televizyon, internet siteleri ve Ozellikle bilgisayar destekli sosyal aglarda dolasima
sokulan videolar araciligiyla farkli bir imaj ve goriintii olugturmustur. Ayn1 sekilde,
Humeyni hareketine 6nemli halk destegi saglayan ses ve video kasetleri, tarikatlar ve
cemaatler tarafindan devletin gorsel ve isitsel medya alanindaki tekeline alternatif

iletisim araglar1 olarak kullanilmistir.%’

85 Christopher Helland, “Online-Religion/Religion-Online And Virtual Communitas”, Religion On
The Internet (205-224), JAI Press/Elsevier Science, London, 2000.

8 Mustafa Cuhadar, “Postmodernizm, Dijitallesme ve Hibrit Dindarlik” Tevilat, c.2, 5.67.

87 Haldun Narmanlioglu, “Tarikat ve Cemaatlerin Alternatif Medya Stratejileri”,Medya ve Din(165-
205), Koprii Kitaplari, Istanbul 2014, s.186.
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Sekiiler kisiler kendilerini mesrulastirmak ve kutsal olandan bagimsizlasmak
icin kutsanmay1 ve hatta din gibi muamele gormeyi tercih ederler. Bu durumda,
dindarlar, sekiilerligin kutsanmasina lojistik destek saglarlar ve din formundaki her
seyin icerigini bosaltarak dilinyevilestirerek mesrulastirirlar. Yani, dindarlar, dini
formlardaki yapilarin igerigini diinyevi referanslarla doldurduklarinda, zahiren dini
ancak aslinda diinyevi olan bir bigim ortaya ¢ikar. Tiirkiye'deki Islami televizyon
kanallar1 bu konuda 6rnek olarak verilebilir. Bu kanallarin dindarlar tarafindan
izlenebilir olmasi, insanlarin ‘bunlar yanhs seyler gostermez’ telakkisiyle sorgulama
yapmadan kabul etmelerine ve diinyevilesmenin insanlar lizerinde onemli etkiler

birakmasina neden olur.®

1.2.4. Dijimodernizm Donemi

Teknolojik gelismelerin hiz1 ve gesitliligi, modern toplumlarda hayatin hemen
her alanma etki etmektedir. Endiistri, ticaret, iletisim, egitim, saglik, ulasim gibi
insan yasaminin temel bilesenleri, teknolojik yeniliklerle sekillenmekte ve
gelismektedir. Bu baglamda, teknolojinin giinliik yasamin her sathasinda karsimiza
cikmasi, akademik agidan, teknolojinin insan hayati iizerindeki etkilerini
multidisipliner bir sekilde incelemeyi gerektirmektedir. Bilim, sosyal bilimler,
mithendislik ve insan bilimleri gibi farkli disiplinler, teknolojinin insan yasamindaki
yerini, etkilerini ve sonuglarini analiz etmektedirler. Dolayisiyla, teknolojinin hayatin
her alanina niifuz etmis olmasi, glinlimiiz toplumlarinda akademik diizeyde de
yakindan takip edilen bir konudur.

Teknolojik gelismelerin hizli bir sekilde artmasi ve yayginlasmasi, bireylerin
kisisel bilgilerinin gizliligi ve mahremiyeti konusunda endiseler yaratmaktadir. Bu
nedenle, teknolojinin kisisel mahremiyet iizerindeki etkileri de 6nemli bir tartisma
konusu haline gelmistir. Ozellikle, internet, akilli cihazlar ve diger teknolojik araglar,
kisisel verilerin toplanmasi, saklanmasi ve islenmesi i¢in kullanilmaktadir. Bu
veriler, reklamcilik ve pazarlama gibi amaclarla kullanilabilecegi gibi, hukuki ve
siyasi amaglar i¢in de kullanilabilirler. Bu durum, bireylerin mahremiyet duygusunu
olumsuz yonde etkileyebilir ve kisisel bilgilerin yanlis ellerde veya kotiiye

kullanilmasi riskini artirabilir.

8 Cuhadar, “Postmodernizm, Dijitallesme ve Hibrit Dindarlik”, s.75.
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Internet, bireysel dzgiirliikleri arttiran, bilgiye erisimi kolaylastiran ve kiiresel
bir baglant1 ag1 saglayan énemli bir teknolojik yenilik olarak kabul edilirken, ayni
zamanda gozetim toplumu olusumu agisindan da endise verici bir etki yaratmaktadir.
Internet, kisisel bilgilerin paylasimini kolaylastirdigindan, bireylerin dzel hayatlarina
dair verilerin toplanmasi ve izlenmesini de kolaylastirmaktadir. Bu durum, internet
kullanicilarinin stirekli bir sekilde izlenmesine ve takip edilmesine olanak tantyan bir
ortam yaratmaktadir. Bu, internetin ve 6zellikle sosyal medyanin gézetim odakli ve
bireysel mahremiyeti ihlal eden bir 6zellik tasidigi anlamina gelir. Bu perspektifle,
sosyal medyanin, Foucault’un ifadesiyle, bir ‘gézetim toplumu’nun olusturulmasinda
oncii bir rol oynadigi sdylenebilir.%’ Ingiliz filozof ve sosyal teorisyen Jeremy
Bentham tarafindan cesitli kurumlar icin tasarlanmis bir goézetim ve kontrol
mekanizmasi olan Panopticon kavrami da bu noktada onemli hale gelmektedir.
Foucault bu kavrami1 modern toplumlarda gézetim ve kontrol mekanizmalarinin nasil
calisigi konusunda bir 6rnek olarak ele almistir.®® Bu tasarim, insanlarin
davraniglarini kontrol etmek i¢in psikolojik bir baski yaratarak, insanlarin kendilerini
stirekli izleniyor hissetmelerine neden olur. Bdylece, insanlar her zaman izleniyor
olabilecekleri diistincesiyle kendi davranislarint kontrol etme egilimi gosterirler. Bu
tasarim, disiplinli bir toplum yaratmak i¢in kullanilabilir.

Facebook, bu gozetim toplumu baglaminda, arastirmacilar tarafindan
demokratik ve ozgiirliik¢li bir yaklagimi temsil ettigi iddiasiyla geleneksel medyaya
alternatif bir pozisyonun temsilcisi olarak algilanmistir.  ‘Goriiniirliiklerini,
erisilebilirliklerini arttiran teknolojik araglara biiyiik bir istek ve arzu ile yonelen,
her an, her yerde goriiniir olmak kaygisi tagiryan bir teshir toplumundan séz etmek
artik hi¢ de abarti sayilmamaktadir.”®® Her an her yerde goriiniir olma kaygisi
tagtyan kullanicilar i¢in kavramlar ve durumlar arasindaki cizgiler belirsizlesmis ve
her seyin imkanlh hale geldigi bir ‘olabilirlikler’ diinyast dogmustur. Kisaca
postmodern bir kavramla ifade edilecek olursa ‘anything goes’ (ne olsa gider)

zihniyeti ortaya ¢ikmugtir.”?

$Micheal Foucault, Hapishanenin Dogusu, Mechmet Ali Kilichay (Cev.), Imge Kitabevi, Ankara
1992.

% Foucault, Hapishanenin Dogusu, s.315.

9TAli Toprak ve digerleri, Toplumsal Paylasim Ag1 Facebook: “gériiliiyorum dyleyse varim!”,
Kalkedon Yaynlari, Istanbul 2009, s.152.

92 Mustafa Tekin, Kutsal Sekiilarizm, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2011.
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Postmodern donemde teknoloji ve goniillii gozetim toplumuyla birlikte,
sosyal medyada varligini siirdiiren ve gergcek hayattaki deneyimlerini sanal diinyaya
aktaran bireyler, iletisim profesorii Jan Van Dijk’e gore, geleneksel bir cemaatin
tiyesi olmak icin birgok farkli ilgi alanina sahip olmanin gerektigine karsin, sanal
cemaatlerde sadece bir ortak ilgi alaninin bile yeterli olabilecegini vurguluyor. Bu
sanal cemaatler, kisilerden bagllik talep etmezken, manevi bir arinma ve aidiyet
duygusu sunarlar. Dr. Giilenay Piarbasi da bu durumu ‘Spiritiiel Ag’ adli kitabinda
ele alirken, insanlarin artik inanmak istediklerini, ancak kurumsal dinlere bagli olma
zorunlulugundan kagtiklarint agikliyor. Sanal cemaatler, kisilerin hayatlarina
midahale etmekten ziyade, sorularina net cevaplar aradiklari, hatta bazen farkl
inanglarla bir araya getirilen gizemli inan¢ deneyimlerine yoneliyorlar. Bu, yeni nesil
din anlayisimizin bir yansimasi gibi goriiniiyor, c¢iinkii insanlar artik Allah'm
rizasindan ziyade ‘begeni’ ve ‘takipci’ sayilarina odaklaniyorlar.”® Dijital ¢agin dini
deneyimleri nasil etkiledigi konusunda énemli bir perspektif sunan bu ifade ile sanal
cemaatlerin bireyler i¢in sundugu manevi arinma ve aidiyet, gilinlimiizdeki din
anlayisinin evrimlestigi ve kisisellestirildigi bir gercegi yansitmaktadir. Ancak, bu
yeni din anlayisinin bazi zorluklari da beraberinde getirebilecegi ve dini

deneyimlerin gergeklikten uzaklagmasina yol agabilecegi de unutulmamalidir.

1.2.5. Din Egitimi ve Medya Tliskisi

Gilinlimiizde medya, toplumlarin yasaminda biiyiik bir rol oynamaktadir ve
din egitimiyle olan iliskisi de bu siiregte onemli bir yer tutmaktadir. Din egitimi,
bireylerin inanglarin1 ve degerlerini sekillendirmeye yardimei olan bir siirectir ve
medyanin etkisiyle bu siire¢ yeni boyutlar kazanmistir. Medya tarihi incelendiginde,
dinin iletisim araglariyla olan iliskisinin uzun bir ge¢misi oldugunu goérmekteyiz.
Gazeteler, radyo, televizyon ve son yillarda internet gibi medya araclari, dinin
yayilmasi, vaazlarin dinleyicilere ulastirilmasi ve dini bilgilerin paylasilmasi i¢in
kullanilmistir. Teknolojinin dini kullanim1 da din egitimi ve medya iligkisinin 6nemli
bir boyutunu olusturmaktadir. internet ve diger dijital teknolojiler, din adina birgok
kaynagin erisilebilir hale gelmesini saglamistir. Internet iizerindeki dini igerikler,

cevrimi¢i dersler, dijital kitaplar ve interaktif platformlar, din egitiminin

%Giilenay Pmarbasi, Spiriitel A§ Sosyal Medya ve Yon Degistiren Inanglar, Okur Akademi,
Istanbul, 2021, s.59.
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yayginlasmasina ve daha etkili bir sekilde gerceklestirilmesine olanak tanimaktadir.**
Din egitimi agisindan, yeni medyanin sundugu kullanim alanlarin1 anlamak ve bu
alanlarin gergekte bir firsat m1 yoksa tehdit mi olduguna yonelik sorular1 ve sorunlari
ortaya koyabilmek amaciyla, ii¢ temel alandan bahsedilebilir; dini bilginin iiretimi ve
aktarimi, dini sosyallesmenin saglanmasi ve dini kimlik olusumu.®> Bu alanlara dair
kisaca bir degerlendirme yaptiktan sonra, calismamamiz i¢in énemli olan yeni medya

imkanlarinin dini kimlik iizerindeki etkilerine deginilecektir.

Yeni medya, bilgi edinme siirecini bir {ist seviyeye tasiyarak kullanicilarin
bilgi {iretimine katkida bulunmalarini saglamistir.”® Bireyler, din konularinda
fikirlerini sesli bir sekilde ifade edebilme, dini metinleri kendi perspektiflerine gore
yorumlama, dinle ilgili elestirilerini ve yorumlarinmi sistematik bir sekilde sunabilme
imkanina sahip platformlar etkin bir sekilde kullanabilmektedir.”” Bu da giiniimiiz
din egitimi anlayisinin merkezinde yer alan, dini konular1 etkin bir sekilde ele
alabilme, cikarimlar yapabilme, yorumlayabilme ve elestirel bir bakis acisiyla
yaklagabilme becerisine sahip bireylerin yetistirilmesi amaciyla 6rtlismektedir. Son
zamanlarda yayginlasan yeni medya platformlar1 {lizerinden yayilan dini bilgi,
tireticilerinin kim oldugu, geleneksel dini otoritelerle iligkileri, hangi tiir dini bilginin
egitim konusu olabilecegi, yeni medyada dini bilgiye yonelik denetim organlarinin
olusturulmas1 olasiligi ve boyle bir olasilik varsa dini bilgiye hangi denetleme
kriterlerinin temel alinmasi gerektigi gibi konular, din egitimini yonlendiren temel

sorular haline gelmistir.”®

% Bilal Yorulmaz, “Teknoloji Destekli Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Ogrenci Basaris1 ve
Kalicihgina Etkisi”, Degerler Egitimi Dergisi, c.3, s.135.; Ciiveyriye Iltus, “Din Egitiminde
Dijital Mecralarin Kullanim1”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi, c.8, s.530.

% Ayse Zisan Furat, “Din Egitimi Acisindan Yeni Bir imkan Alan1 M1 Tehdit Mi”, Dijitallesen Din
(325-365), Koprii Kitaplari, Istanbul 2015.

% Maryam Alavi, Dorothy E. Leidner, “Knowledge Management And Knowledge Management
Systems: Conceptual Foundations And Research Issues”, MIS Quarterly, c.25, s.107-136.;
Internetin kiiltiiriinii, onu iiretenlerin kiiltiirii olarak yorumlayan Castelles, insa edilen bu kiiltiiriin
farkli boyutlarindan s6z etmektedir. Dort farkli boyutuyla insa edilen bu siirecin hep beraber,
internet diinyasinda yayilan bir 6zgiirlik ideolojisini yaydiklarindan s6z eder. Manuel Castells,
The Internet Galaxy: Reflections On The Lnternet, Business And Society, Oxford Universty
Press, London 2001, s.36-37.

7 Tuba Nur Dénmez, “Teknoloji ve Dini Degerler iliskisi: Deger Merkezli Bir Degerlendirme”, 1.
Tiirkiye Lisansiistii Calismalar1 Kongresi Bildiri Kitabi, Konya, IImi Etiidler Dernegi (ILEM),
29 Haziran-01 Temmuz 2012, s.83.

% Recep Vardi, “Internette Yer Alan Dini Igerikli Bilginin Giivenilirligi”, Bozok Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.3, 5.87.
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Yeni medya araglarinda iiretilen dini bilgi ve bu bilginin sunumunun bu
araclardan en eskisi sayilabilecek ancak hala yaygin olarak kullanilan televizyondaki
durumu oldukga ilgi ¢ekicidir. Televizyondaki dini yayinlar ve sunumlar, dini bilgi
ve anlayisin yayilmasi agisindan biiylik bir dneme sahiptir. Bu tiir televizyon
programlari, maalesef sistemsiz bir sekilde yayinlanmakta ve biiyiik bir izleyici
kitlesi tarafindan takip edilmektedir. Bu programlar, bir¢ok kisi tarafindan dini bir
o0grenme ve bilgi kaynagi olarak kabul edilebilmektedir. Televizyonda yayinlanan
dini programlarda sunulan bilginin yaninda bu bilgiyi aktaran ve programlarin
merkezi konumunda olan sunucularinin durumu ise ayrica incelenmesi gerek bir
konu olmaktadir. Bu sunucular bu programlarda, tiim programi, konuklar1 ve ortami
yonlendiren kisilerdir. Program sunuculari, farkli konularin uzmani olan konuklarla
ayni seviyede konusabilme yetenegine sahip olabilirken 6zellikle, ‘Din’ s6z konusu
oldugunda, uzmanlik alanlarinin genisledigi goriilmektedir. Bu genis yelpaze,
hatalarin artmasina neden olabilmektedir.”” Medya veya dini bilgilerde yapilan
hatalarin nedenleri, genellikle bilgi eksikligiyle aciklanir. Ancak bu sorunun
kokenlerinden biri, medya c¢alisanlarinin bu bilgi eksikligini giderme g¢abalarinin
yetersiz olmasi veya hi¢ bulunmamasidir. Bu durum, bu kisilerin umursamazlik veya
ilgisizlikleri olarak da nitelendirilebilir.!’ Bu tiir programlar, ne yazik ki, hatali ve
disiplinsiz bir sekilde yaymlanmakta ve biiylik bir izleyici kitlesi tarafindan takip
edilmektedir. Bu programlar bir¢ok kisi tarafindan dini bilgi kaynagi olarak

101 By nedenle,

algilanabilmektedir, tipki sinagog, camii veya kilise gibi.
televizyondaki dini yayinlar ve bu yayinlarin sunumlari biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu
programlarda sunuculuk yapan bu kisiler, basin mensuplar1 olabilecegi gibi, medya

ile baglantis1 olmayan sadece din adamlarinin sunuculuk yaptig1 yayinlar da olabilir.

% Medya, din konusundaki hatalar1 gosteren bircok rnege tanik olmustur. Fatih Altayli'nin 21 Nisan
2013 tarihinde Haber Tirk'te yayinlanan "Altayli ile Tirkiye Giindemi" adli programda,
mezheplerle ilgili ayrmtili bilgisini gostermeye ¢alistigi belirtilmektedir. Programda, cami
¢ikisinda polisin gostericilerle cami cemaatini ayirt etmek i¢in 6gle namazinin kag rekat oldugunu
sordugu ifade edilmektedir. Fatih Altayli, "Safi mezhebinde dort, Hanefi mezhebinde bes rekattir.
Bunu bilmeyen polis nasil ayirt edecek?" seklinde yorum yapmistir. Bu yorumu, medyanin dini
bilgilerinin yetersizligine 6rnek olarak gosterilebilir: "Hac Bu Sene Kurban'a Denk Geldi!" baslikli
haberler de ayni sekilde medyanin dini bilgilerinin yetersizligine 6rnek olarak gosterilebilir.
YOUTUBE, "Fatih Altayli: Ogle Namazi1 5 Rekat", Erigim 22 Aralik 2022.

100 yusuf Ozkir, “Medyanin Din Bilgisi”, Medya ve Din (13-33), Képrii Kitaplari, istanbul 2014, 5.17

101 Ferhat Zengin, “Televizyon Dizilerinde Dinin Temsili”, s.77.
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Yapilan bir anketten elde edilen sonuglara gore, dini programlardaki din adamlarinin

tavirlarinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili su dzellikler siralanmaktadur:'%?

> Oncelikle bu kisiler, alanlarinda uzman olmali ve meslegin
gerektirdigi bilgi ve becerilere sahip olmalidirlar.

» Konugmalar1 siiphe ve tereddiide yer vermeyecek sekilde agik

olmalidir.

Tiirkceyi iyi kullanabilmeleri 6nemlidir.

Hosgoriilii ve samimi bir tutum sergilemelidirler.

Soyledikleri ile yaptiklart birbiriyle uyumlu olmalidir.

Y V V V

Toplumun ihtiyaglarini ve beklentilerini iyi analiz etmeli ve bu
dogrultuda konular1 belirlemelidirler.

Bu sekilde ifade edildiginde, televizyonda dini igerikli programlarin
yayinlanmasinda sunucularin profesyonel yetkinlikleri, aciklik, iletisim becerileri,
samimiyet, tutarlilik ve izleyicilerin ihtiyaglarina uygun icerik sunma becerisi dnem
arz etmektedir. Bu 6zelliklerin tespit edilmesi, dini igerikli sunumlar yapan kisilerden
izleyicilerin beklentilerinin oldugunu gostermektedir. Ayrica din egitiminin herhangi
bir alaninda gorevli kisilerin halim bir tisluba sahip olmalar1 da olduk¢a 6nem arz
etmektedir. Bu konu ile alakali olarak Kuran’1t Kerim’de yer alan; “Sen onlara sirf
Allah’in litfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba, kati kalpli
olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi” ve yine; “Ona yumusak soz
soyleyin. Belki 6giit alir yahut korkar.” gibi ayetler ile vahyi insanlara ulastiran
peygamberler iizerinden din egitiminin herhangi bir asamasinda gorevli olan tiim
bireylerin iislubunun ne kadar énemli olduguna isaret edilmektedir.'®® Yine baska bir
ayette Hz. Ibrahim’in babasmin sert sozlerine ragmen kendisine hitaben; “Sana
selam olsun! Rabbimden senin i¢in magfiret dileyecegim. Ciinkii O, bana karsi ¢ok
liitufkdardir, dedi.”'** ifadeleri ile halim bir dille kendisine karsiik verdigi
goriilmektedir. Peygamberimizin de ¢ok zor durumlarda kalmasina ragmen

stikinetini korudugu ve biz Miislimanlara da bunu tavsiye ettigi birgok hadis

12 fbrahim Turan, “Televizyondaki Dini Igerikli Programlarin Yetiskinler Uzerindeki Etkileri”, 2.
Uluslararasi Dini Yaymlar Kongresi, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 5-7 Kasim
2004, 5.223-243.

103 Al-i imran 3/159, Taha 20/44.

104 Meryem 19/47.
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aktarilmigtir. Peygamberimizin bu giizel tislubu hakkinda Kuran’t Kerim’de; “Ant
olsun, size icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona
agwr gelir, size cok diigkiindiir, miiminlere karsi sefkat ve merhamet doludur.”'%
ifadeleri kullanilmastir.

Dini igerikli programlar, yiiksek izlenme oranlar1 ve ¢agin gereksinimlerine
uyum saglama yetenekleriyle dikkat ¢ceker. Bu, medya alaninda geleneksel, terclime,
siyasi Islam gibi dini kavramlarin yani sira son dénemdeki dini icerikli tartismalarin
da dikkate alinarak sosyoloji literatiiriine yeni bir kavram eklenmesine yol agar. Bu
kavram, ‘Medyatik Islam’ olarak adlandirilmaktadir.'®® Giiniimiizde dini konular,
sadece Ramazan ayinda yogun bir sekilde televizyon ekranlarinda yer almaktadir.
Diger giinler ve aylar boyunca ise maalesef bu konular gérmezden gelinmesi
gereken, hatta bazen konusulmamasi gereken konular olarak algilanmaktadir. Bu
nedenle, televizyon yayinlarinda dini iceriklere neredeyse hi¢ yer verilmemektedir.'"’
Televizyon yayinciliginin basladigi donemlerde, dini yaymlar yetersiz bulunmus ve
hatta bazilar1 tarafindan din aleyhtarligi yapildig1 iddia edilmistir. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 da TRT'yi uyararak, yapilan yayinlar1 elestirmis ve kendileriyle isbirligi
yapilmasini sert bir sekilde talep etmistir.'’®® Ramazan ay: siiresince dini programlar,
biiylik bir izleyici kitlesi tarafindan yogun bir sekilde takip edilmektedir. Bu yiiksek
izlenme orani, insanlarin bu programlar1 dini bilgi kaynagi olarak degerlendirme
egiliminde olabileceklerini ve en azindan bir temsil bi¢imi olarak gordiiklerini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla, sunulan bilgilerin dogrulugu ve sunus bi¢imi agisindan

kritik bir degerlendirme yapmanin 6nemi tekrar hatirlanmalidir.

Din egitimi ve yeni medyanmn kullanim alanlari incelendiginde sosyal
medyanin dini sosyallesmeye katkilarma da yer vermek gerekmektedir. Internet,
yayginlagsmasiyla, kullanicilarina aktif olabilecekleri sanal ortamlar sunarken cemaat

olmak birlikte olmak, sosyallesmek olgularma farkli yorumlar getirmektedir.'®

105 Tevbe Suresi 9/128-129.

106 Ramazan Buyrukcu, “Dini Konulu Tartisma Konular1”, 2. Uluslararas: Dini Yayinlar Kongresi,
Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 5-7 Kasim 2004, s. 272..

107 Niiket Elpeze Ergeg, “Dini Didaktik Sohbet Programlar1”, 2. Uluslararasi Dini Yaymlar
Kongresi, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 5-7 Kasim 2004, s.240.

198 Ozden Cankaya, Bir Kitle iletisim Kurumunun Tarihi, imge Kitabevi, Ankara 2015, 5.96.

199 Cemaat kavrami tanimlanmirken; kavramin devlet, toplum ve ulus gibi sosyal organizasyonlardan
farkli olarak higbir zaman negatif ve ayrilikgr bir anlamda kullanilmadigini da ifade edilir.
Raymond Williams, Keywords: A Vocabulary of Culture and Society, Oxford University Press,
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Sosyallesme, topluma entegre olma siirecini kapsayan ve kiiltlirel mirasin aktarimini
saglayan temel toplumsal mekanizmalar1 iceren bir kavramdir. Internetin
yayillmasiyla gengler arasinda yeni bir toplumsallasma bi¢imi ortaya ¢ikmustir, bu
durum ‘hareketsiz toplumsallasma’ olarak adlandirilabilir. Bu kavram, genglerin hem
sanal uzamda hem de internet ortaminda gecirdikleri zaman1 tanimlar. Arastirmalar,
genglerin internet {izerinde sanal topluluklar olusturarak, kendilerini fiziksel diinyada
nasil yeniden konumlandirdiklarini ve sanal platformlarda toplumsal sermayelerini
nasil yeniden insa ettiklerini agiklamaktadir. Gengler, bu yeni toplumsallagsma bi¢imi
sayesinde sosyal iliskilerini internet diinyasina tasiyarak ve bu sanal ortamlarda
toplumsal etkilesimlerini artirarak bu doniisiimii yasamaktadir.!'? Dini sosyallesme
ise bireyin dini kiiltlir unsurlarim1 benimseyerek kendi kisiligine entegre etmesi ve
dini kimligini olusturmasidir.!'! Bu siire¢ genellikle egitim araciliiyla gerceklesir ve
dinin sosyal hayata etkisiyle ilgilidir. Sosyal aglar giiniimiizde sosyallesme siirecini
etkin bir sekilde {istlenmekle'!? beraber geleneksel dini gruplarla karsilastirildiginda,
ag tabanli gruplarin bazi sorunlar1 beraberinde getirebilecegi belirtilmektedir.
Geleneksel dini gruplar, baglarini giiglendirerek 6gretilerini yayginlastirirken, sosyal
aglarda bu baglarin giicii ve 6gretilerin yayilmasi konusunda soru isaretleri vardir.
Ag tabanli dini gruplarin, bireyleri katilmaya tesvik etmek i¢in hangi degerlerin
aktarildig1 ve bu degerlerin geleneksel dini gruplardan ne dl¢iide farklilik gosterdigi
onemlidir. Sosyal aglarin ifade 6zgiirligii, aktif katilim ve toplumsal bilinglilik gibi
unsurlara dayali olmasi, kullanicilarin hangi degerleri onceleyecegini de etkiler.
Geleneksel dini cemaatler, fiziksel olarak bir araya gelen insanlardan olusur ve
genellikle ayni inanglara sahip, ayni ibadetleri yerine getiren ve sosyal etkilesimleri
olan bir topluluktur. Ote yandan sanal cemaatler internet veya diger iletisim

teknolojileri lizerinden bir araya gelen insanlardan olusur. Sanal cemaatlerde, fiziksel

New York 1983, s.75. Ayrica cemaat kavraminin farkli tanimlar i¢in; George Ritzer (Ed.), The
Blackwell Encyclopedia of Sociology, Blackwell Publishing, Massachusetts 2007, s.17.; David
W. McMillan, David M. Chavis, “Sense of Community: A Definition and Theory”, Journal of
Community Psychology, c.14, s. 9.

10 Maria Bakardjieva, “Virtual Togetherness: An Everyday-Life Perspective” Media, Culture &
Society, c.25, 5.291-313. Mutlu Binark, Giinseli Siit¢ii Bayraktutan, “Tiirkiye’de Internet Kafeler:
Internet Kafeler Uzerine Uretilen Soylemler ve Mekan Kullanici Tliskisi”, Amme Idaresi Dergisi,
c.41,s.115.

" Muhyiddin Okumuslar, Sosyallesme Siirecinde Din Egitimi, Ilk Dénem islam Toplumu
Ornegi, Yediveren Kitap, Konya 2013, 5.21-54.

112 Stefania Capogna, “Learning And Social Networks: New Forms Of Sociability” ESA Research
Network Sociology of Culture Midterm Conference: Culture and the Making of Worlds, s.2.

42



etkilesimler yerine ¢evrimi¢i platformlar, sosyal medya gruplari, web forumlar1 veya
diger iletisim araglari1 kullanilir. Bu tiir cemaatler, cografi sinirlamalardan bagimsiz
olarak insanlar1 bir araya getirir ve farkli bolgelerden, kiiltiirlerden ve dil
gruplarindan insanlar1 birlestirebilir. Geleneksel cemaatlerde insanlar bir araya
gelerek birbirleriyle dogrudan etkilesimde bulunurken, sanal cemaatlerde bu
etkilesimler cevrimici platformlar {izerinden gerceklesir. Geleneksel cemaatler,
diizenli toplantilar, cemaatle birlikte ibadet etme, sosyal etkinlikler ve liderler
tarafindan yonlendirilme gibi unsurlarla aidiyet duygusu olustururlar. Aidiyet
duygusu olusturma acgisindan, geleneksel dini cemaatlerde fiziksel mekan, sosyal
etkilesim ve ritiieller gibi unsurlar daha belirgin bir sekilde yer alirken, sanal
cemaatlerde bu unsurlar daha soyutlagsmistir. Ag toplumunda sekillenen bu sanal
cemaatler, belirli bir inang, felsefi yaklagim veya ilgi alan1 etrafinda birlesen insanlari
igerir.!? Bilgi ve iletisim teknolojilerinin bu denli yayginlasmasiyla ortaya ¢ikan ‘Ag
Toplumu’, kiiltiirel etkilesimler aracilifiyla sekillenirken, ayni zamanda iiretim,
tilketim ve gii¢ iliskilerini de etkileyen bu yeni toplumsal yapi, enformasyonun akisi
ve paylasimi {izerine yogunlagsmaktadir.!'* Teknolojinin yayginlasmasi ile ortaya
¢ikan yeni toplumsallagsma bi¢imi, din egitimi agisindan da farkl etkiler yaratabilir.
Geleneksel dini cemaatler, din egitimini genellikle liderler, hocalar veya deneyimli
tiyeler tarafindan gerceklestirilen dogrudan 6gretim seklinde sunarlar. Bu 6gretim
stirecinde bireyler, liderlerin veya hocalarin bilgeliginden ve deneyimlerinden
yararlanarak dini 6gretileri anlamaya caligir. Sanal cemaatlerde ise din egitimi daha
cok cevrimi¢i kaynaklar, dijital dersler veya tartisma platformlar1 araciligiyla
gerceklesir. Bireyler, cesitli kaynaklardan bilgiye eriserek kendi 6grenme siireclerini
yonlendirirler. Sanal cemaatlerde ayni zamanda dini egitim daha bireysel ve
Ozyonlendiricidir. Din egitimcilerinin bu yeni toplumsallagsma bi¢imleri karsisinda
dikkatli bir sekilde distinmeleri ve belirli tavir ve Onlemler almalarini

gerektirmektedir.

Sosyal aglarin yayginlagmasiyla birlikte, dini kurumlar da dijital platformlari

etkin bir sekilde kullanarak faaliyetlerini daha genis kitlelere ulastirma imkam

13 Haldun Narmanlioglu, “Sanal Cemaatte Cevrimici Internet”, Dijitallesen Din (91-105), Koprii
Kitaplar1, istanbul 2015.

114 Manuel Castells, “Enformasyonculuk ve Network Toplumu”, Hacker Etigi: s Hayatina Yikici
Bir Yaklasim, Sebnem Kaptan(Cev.), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2005, s.123-133.
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bulmustur. Sanal ortamlar araciligiyla gergeklestirilen faaliyetler, dini bilgilerin daha

genis bir kitleye hizli bir sekilde yayilmasimi saglamustir.!'> Aym zamanda, internet

arsiv sistemi sayesinde dini toplantilar, seminerler, vaazlar gibi bir¢ok kaydin

saklanmas1 ve paylasilmasi da kolaylagsmistir. Bilgilerin paylasilmasinin yaninda

giiniimiizde internet, dini kurumlar i¢in adeta bir miicadele alan1 haline gelmistir.

Dini kurumlar ve organizasyonlar, sadece dine karsi olan olugumlarla degil ayni

zamanda kotii aliskanliklar ve zararli sitelerle miicadele etmek i¢in de internet

ortamin1 kullanmaktadir. Hem bilgilendirme hem de bu miicadele amaciyla

Tiirkiye'de faaliyet gosteren farkli camialara ve kurumlara ait dini igerikli internet

siteleri bulunmaktadir. Bu siteler, farkli kategorilere ayrilabilir. Bunlar:!!6

>

Resmi kuruluslara ait olanlar: Ilahiyat Fakiilteleri, Diyanet Isleri
Baskanlig1, Miiftiiliikler, Imam Hatip Liseleri, Kur'an Kurslar1 gibi
resmi kuruluslara ait internet siteleri.

Dini gruplara ait olanlar: Belirli dini gruplara ait olan internet siteleri.
Tiizel kisilere ait olanlar: Bireysel olarak faaliyet gosteren tiizel
kisilere ait internet siteleri.

Gergek kisilere ait olanlar: Bireysel olarak faaliyet gosteren gercek
kisilere ait internet siteleri.

Sosyal medya hesaplar1: Yukaridaki kategorilere bagli olan ve sosyal
medya platformlarinda aktif olan hesaplar.

Televizyon kanallar1 ve gazetelerin internet siteleri: Televizyon
kanallar1 ve gazetelerin internet sitelerinde dini igeriklerin yer aldigi
boliimler.

Diger dini igerikli yaymlar: Dini igerikli diger yayinlari barindiran

internet siteleri.

115 Veysel Bozkurt, “Sanal Cemaatler”, Birikim Dergisi, c.127, s.1-8.; Mehmet Haberli, “Yeni Bir
Orgiitlenme Bigimi Olarak Sanal Cemaatler”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi,
c.1, s.119.; Tbrahim Akkas, “Cok Yiizli Tliskiler Aginda Kimlikler Ve Sanal Cemaatler”, Diizce
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c.3, s.43.; Numan Yildiz, “Sanal Cemaatler”, Medya ve
Din Arastirmalar1 Dergisi, c.2, s.163.; Saniye Vatandas, “Sanal Cemaat (Tarihsel ve Sosyolojik
Gergeklikten, Dijital Cagin Sanalligma: Cemaatin Sanallasmasi)”, Cumhuriyet Universitesi
iktisadi ve idari Bilimler Dergisi, c.21, s.19.

116 Mahir Kaya, “Dini Sosyallesmede internet ve Sosyal Medya Etkisi” (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi) Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2019, 53-54.
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Dini kurumlarin web siteleri, takipgilerinin onlara daha kolay ve hizli bir
sekilde ulasmasini saglar. Internet sayesinde, dini kurumlar dinleyicilerine her zaman
ve her yerden erisilebilir hale gelir. Web siteleri, dini bilgilerin paylasilmas1 ve
yayilmas1 i¢in etkili bir ara¢ olurken bu kurumlar, makaleler, bloglar, videolar, ses
kayitlari, kitaplar gibi g¢esitli iceriklerle ziyaretgilerine bilgi sunabilirler. Bu sekilde,
dini egitim ve Ogretim saglamak, takipgilerin bilgi seviyelerini artirmak ve onlar
aydinlatmak miimkiin olur. Web siteleri, dini kurumlarin takipgileri arasinda sanal
bir topluluk olusturmasina yardimci olur. Dini konular hakkinda tartisma forumlari,
cevrimi¢i dua gruplari, blog yorumlar1 gibi interaktif Ozellikler, takipgilerin
birbirleriyle etkilesimde bulunmasini saglar. Sonu¢ olarak dini kurumlarin web
siteleri, takipcilerine erisim kolayligi, bilgi paylasimi, topluluk olusturma, etkinlik
duyurular1 ve online bagis gibi birgok fayda saglar. Internet, dini kurumlar icin adeta
bir miicadele alan1 haline gelmis olsa da, bu kurumlar i¢in biiyiik bir potansiyel sunar

ve takipgileriyle daha etkili bir sekilde iletisim kurmalarina yardimet olur.

Yeni medyanin din alanindaki etkisiyle ilgili olarak, din egitiminin dikkate
almas1 gereken 6nemli bir alan da dini kimlik olusumundaki etkileridir. Bireylerin ve
gruplarin diislince sekilleri, algilari, tutumlar1 ve davraniglarinin sekillenmesinde
etkili olan dini kimlik olusumu, kimlik krizleri din egitimi i¢in her donemde {izerinde
durulan temel sorunlardan biridir. Bireylerin dindarlik seviyeleri arttik¢a yasadiklar
kimlik krizleri ile basa ¢ikmalar1 daha da kolaylagmaktadir.!!” Bu yiizden bireyin din
egitimi almis olmasi onun bireysel krizlerini de ¢ézmesinde etkili olabilmektedir.
Teknolojinin gelismesiyle, dini bilgi edinme kaynaklar1 da c¢esitlenmistir. Yeni
medya aracilifiyla teolojik referanslara saglanan erisim, dini kimligin olusumunda
onemli bir boyut kazandirabilir. Internet ve sosyal medya platformlari, bireylere
cesitli dini kaynaklara kolay erisim saglayarak, dini g¢esitlilik ve farkindalik

konusunda daha genis bir perspektif sunar.!'® Bireyler, kutsal kitaplar, teolojik

7Saroglou, Vassilis and Philippe Galand, “Identities, Values, and Religion: A Study among Muslim,
Other, Immigrant, and Native Belgian Young Adults After the 9/11 Attacks”, An International
Journal of Theory and Research, c.4, s.97-132.; Hasan Kaplan, Psychology Of New Muslim
Identity In America: Psychosocial Study Of The Identity Formation Of The Second Generation
Muslim Adolescents In The USA, VDM Publishing.; Ali Ayten, “Kimlik ve Din: Ingiltere’deki
Tiirk Gengleri Uzerine Bir Arastirma” Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.2,
s.118.

'8 Bilgiye erisim hakkinda; ibrahim Ortas, “Bilgi ve iletisim Caginda Bilimsel Bilgiye Erigimin
Onemi ve Tiirkiye’nin Bilgiye Erisim Potansiyeli”, Tiirk Kiitiiphaneciligi, c.32, $.223-232,;
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metinler, dini liderlerin beyanlari1 gibi temel teolojik referanslara dogrudan erisebilir
ve bu kaynaklar1 bireysel olarak inceleyebilirler. Bu, bireylere dini kimliklerini
derinlemesine anlama ve yorumlama firsati verir.!"” Yeni medyanin teolojik
referanslara erisiminin bir baska Onemli boyutu, interaktif ve paylasimci
deneyimlerin tesvik edilmesidir. Sosyal medya platformlari, kullanicilarin dini
iceriklerle etkilesime geg¢melerini, diislincelerini paylasmalarint ve farkli bakis
acilari kesfetmelerini saglar. Bu platformlar, dini konularda tartismalara katilmak
ve dini deneyimlerini digerleriyle paylasmak icin bir ortam sunar.!?’ Bu etkilesimler,
bireylerin dini kimliklerini sekillendirirken sosyal bir boyut katma potansiyeline de
sahiptir. Bununla birlikte, din egitimi, yeni medya aracilifiyla erisilen teolojik
referanslarin dogrulugunu ve giivenilirligini degerlendirmek i¢in elestirel diisiinme
becerilerini vurgulamalidir. Tam da bu noktada din egitimi, 6grencilere dini metinleri
anlama, tarihsel ve kiiltiirel baglami g6z Oniinde bulundurma ve gilivenilir
kaynaklardan bilgi edinmeyi 6gretme konusunda rehberlik etmelidir. Ayn1 zamanda,
dijital medyanin sundugu firsatlar1 ve zorluklar1 da ele alarak, 6grencilerin bilgiye

erisme ve paylasma becerilerini gelistirmelerine yardimci olmalidir.

Yeni medyanin aktif bir sekilde kullanimi, kullanicilarin davranis ve
tutumlarinda ¢esitli degisimlere neden olabilir. Medyanin akiskanlik, hizli tikketim ve
siirekli yenilenme gibi ozellikleri, bireylerin diisiinme ve algilama bi¢imlerinde
degisikliklere neden olabilir.'*! Bu durum, dini kimligin psikososyal bilesenlerini
etkileyebilir. Yeni medyanin etkili kullanim1 ile bilgiye hizli erisim, farkli bakis
acilar ile karsilagsma ve interaktif iletisim gibi avantajlar saglayabilir. Bu, bireylerin
dini kimliklerini sekillendirirken daha genis bir perspektife sahip olmalarim
saglayabilir. Ote yandan, siirekli degisen igerik ve hizl bilgi akis, yiizeysel diisiinme
ve anlik tepkilerin yayginlagmasina neden olabilir. Bu da derinlikli diistinme,

elestirel analiz ve kavramsal anlayis gibi daha derinlemesine psikososyal siireglere

Yasar Tonta, “Internet, Elektronik Kiitiiphaneler ve Bilgi Erisim”, Tiirk Kiitiiphaneciligi, c.10,
$.215-230.

19 Siimeyra Arican, Handan Yalvag Arici, “Sosyal Medyanin Genglerin Din Algisina Etkileri”,
Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.8, s.1096.

120 Ersin Savas, “Universite Ogrencilerinin Dini igerikli Sosyal Platform Kullanimlar1”, Pamukkale
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.9, s.1033.

12 Erkam Temir, Medya Calismalar: - Tarih, Dijitallesme ve Doniisiim, Nobel Yayincilik, Ankara
2021, s.86. Aysenur Akyazi, “Sosyal Medyanmn Séhret Kiiltiiriine Etkisi”, Istanbul Aydin
Universitesi Dergisi, c.12, 5.256.
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olanak taniyan dini kimlik olusumunu etkileyebilir.!?? Din egitimi, bu noktada bireye
yaklasimini dikkatli bir sekilde belirlemelidir. Oncelikle, din egitimi bireylere
elestirel diistinme ve analitik becerileri gelistirme imkani sunmalidir. Bireylerin
medyada sunulan dini i¢erikleri degerlendirmeleri, giivenilir kaynaklar1 ayirt etmeleri
ve farkli perspektifleri anlamalar1 konusunda rehberlik etmelidir. Ayrica, din egitimi,
bireylere kendi dini kimliklerini derinlemesine anlama ve sekillendirme siirecinde
yardimer olacak kavramsal ve teorik temelleri sunmalidir. Bu sekilde, dini kimlik
olusumunda saglam bir temel olusturabilir ve medyanin etkilerine kars1 daha saglikli
bir tutum gelistirme imkani saglayabilir. Bunun yam sira, din egitimi bireylere
medya okuryazarligi becerileri kazandirmalidir. Medya okuryazarligi, bireylerin
medyay1 elestirel bir sekilde degerlendirebilmelerini, medya mesajlarinin niyetlerini
ve etkilerini anlamalarini saglar.'”® Bu da dini kimlik olusumunda medyanmn

etkilerini daha bilingli bir sekilde degerlendirmeyi miimkiin kilar.

1.3. INSANIN KENDINI ANLAMLANDIRMA-VAR OLMA
BiCiIMIi-SURETLERI

Bireyin gercek ve sanal ile olan iliskisini inceledigimiz calismamizda,
distinen varlik olarak insanin varlik sahasindaki olusu, 0zii, onu ‘kendi’ olarak
tanimlayan ozellikleri, kimlik ve kisilik insa siirecini, tabiatini; onu insan yapan
ozellikler bakimindan incelemek gerekmektedir. Ger¢ek olarak ifade edilenin ne
oldugu, sanalin gercekligin karsisindaki konumu, sanalda yaratilan gerceklige
baglanan insanin durumunu ve nihayetinde kendini bu yeni gerceklik diizlemi olarak

ifade edilen sanal diizlemdeki yeniden ifadesini degerlendirmek gerekmektedir.

Insanm icsel doniisiimii, kendi &ziine ulasma siireci, topragin derinliklerinde
gizlenen madene ulagsmaktan daha karmasik ve mesakkatli bir yolculuk olarak tasvir
edilmektedir. Mantik al-Tayr'da ‘kuslarin yolculugu’ metaforuyla ifade edilen bu 6z
arayisl, insanin Ozline ulagma cabasinin kolayca tamamlanabilecek bir seyahat

olmadigint vurgular. Tam aksine, Simurg’a ulasabilmek i¢in belli asamalardan

12 Hizir Hacikelesoglu, “Ergenlerde Sosyal Medya Bagimliligi, Dindarlik ve Ahlaki Kayitsizlik
Iliskisi Uzerine Bir Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c.21, 5.881.

123 Bayramali Naziroglu, “Din Egitiminin Gerekliligi Agisindan Dini Medya Okuryazarligi” s.196.;
Ayse Zisan Furat, “Din Okuryazarligi: Din Egitimi Felsefesi Agisindan Temel Bir Kavram”,
Marife Dergisi, c. 12, s. 21.; Mustafa Arslan, “Kitle Iletisim Araclari, Medya ve Din Iligkisi
Uzerine”, s. 22.
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gecilmesi gereken bir hedef oldugu anlatilir. Bu baglamda, inziva veya yolculuk, bu
doniisiim yolculugunda boslugu gegme cabasi olarak anlam kazamir.'>* Boslugun
derin ve zorlu vadilerinden gecemeyenler, Simurg’a, varliga, doluluga ulasamazlar.
Aslinda boslugu kabul etmeyen, bu ciimlelerde bosluk olarak ifade edilenlerin,
asilmas1 gereken engeller olarak goriilmesi ve nihayetinde hedefe ulasilmasindan
bahsedilir. Nietzsche, bosluk ve anlam iligkisini su sekilde ifade eder; “Unutma,
hayatin bir anlami yoktur, onu anlamli kilacak olan sensin. Boglugu sen
dolduracaksin!”'* Boslugu dolduran bireyin bu yolculuktaki ¢abasi oldukca degerli
olmaktadir. Sisyphos'un gosterdigi ¢aba ile anlamlandirilan; sagma, anlamsiz ve
sonsuz gibi goriinmesine ragmen, her defasinda tasi sirtlamak ve tepeye dogru itmek
icin gosterdigi ¢aba, hayatta kalmak, direnmek, var olmak ve reddetmek i¢in ortaya
koydugu giicii temsil eder. Camus bu cabayr anlamli goriir ve Sisyphos'un bu

cabasindan dolay1 mutlu oldugunu diisiinmemizi ister. '2°

Insanm olus siirecindeki belki de en biiyiilk ve onu diger birgok canlidan
aywran Ozelligi akil sahibi olmasidir. Leibniz, insan aklinin, Tanridaki kiilli akla
uygun oldugunu sdyler. Ikisi arasindaki fark, bir damla su ile okyanus yahut daha
dogrusu sonlu ile sonsuz arasindaki farka benzetilebilir.'?’ Insan yalnizca sahip
oldugu akil ile degerlendirilmemis ayn1 zamanda bagkalariyla olan kargilasmasina
gore de degerlendirilmistir. Bireyin, inga etmeye c¢alistigi ben bilincinin temelinde
sadece diistince degil ayn1 zamanda ‘baska’ ile iliski vardir. Kisilik bagka olanla

iliskiye girdiginde, kendini gosterecektir.'?

Bagska ile olan iligkisinde tam tersi bir taraftan bakan giiniimiizde, postmodern
olarak isimlendirdigimiz bireyin, ben-odakli ifade bi¢imleri gerceklikle iligkisini
saglam bir zemine oturtabilmesine engel olmaktadir. Ben odakli bireyin, kendi

kendinden bir sey yaratirsa onun bir sey oldugu, kendisinden ve ben odakli

124 Vefa Tasdelen, “Inziva: Insanin Kendine Yolculugu”, Van insani ve Sosyal Bilimler Dergisi, c.1,
s. 14.

125 Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, Mustafa Tiizel(Cev.), Is Bankas1 Yaymlari, Istanbul,
2011, s.7.

126 Albert Camus, Sisyphos Soyleni, Tahsin Yiice(Cev.), Adam Yayimlari, Istanbul, 1988, s.135.

127 Wilhelm Gottfried Leibniz, imanla Akhn Uygunlugu Uzerine Konusma, Hiiseyin Batu(Cev.),
Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1986, s.81.

128 Aliye Cnar, "Modern Diisiincede Insanin Kendini Bilmesi" Muhafazakar Diisiince Dergisi, c.2,
s.112.
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belirledigi diinya iiretiminden keyif aldigi ve nihayet kendisini cevreleyen bir
gerceklik yarattigina sahit olmaktayiz.'?® Bu gercek diinya deneyimleri, bireyin bes
duyusu aracihifiyla algiladigi dogrudan bir deneyimdir. Bu deneyimler,
cevrelerindeki nesnelerin, seslerin, kokularin, dokularin ve tatlarin gercekligiyle
birleserek bireyin zihinsel modelini olusturur. Sanal gerceklik deneyimleri ise,
bilgisayar teknolojisi ve gorsel efektler kullanilarak olusturulan bir simiilasyondur.
Bu deneyimler, ger¢ek diinyadaki deneyimlerin bireyin zihinsel modelindeki yerini
tam olarak alamayabilir. Ger¢ek diinya deneyimleri, bireyin sosyal etkilesimlerinin
bir parcasidir ve gercek insanlarla gercek etkilesimler icerir. Sanal gergeklik
deneyimleri ise, cogu zaman bireyin gergek diinya etkilesimlerine benzer olmayan
sanal karakterler veya robotlarla etkilesimler igerir. Bir diger fark, gercek diinya
deneyimlerinin daha sinirli ve 6ngoriilebilir olmasidir. Sanal ger¢eklik deneyimleri,
bireye sinirsiz bir diinya sunabilir ve deneyimlerinin sonucunu dnceden bilemezler.
Sanal ile ger¢ek olan arasinda gidip gelen bireyin biiriindiigii hal, olaylara bakisi,

durusu, kisaca kendini anlamlandirma bi¢imleri de degismektedir.

1.3.1. T6z-Oz

Insanin anlam arayis1 veya kendini anlamlandirma siireci, ger¢ek ve sanal
diinyadaki varligi hakkinda degerlendirmelerde bulunmaya gayret gosterdigimiz
calismamizda tdz ve 6z kavramlarma yer vermemiz 6nem arz etmektedir. Ozellikle
insandan bahsederken onun var olmak i¢in bir seye ihtiya¢c duydugu, kendiliginden
var olmasinin miimkiin olmadig1 iizerinden degerlendirmeler yapmaktayiz. Bu
noktada insan gibi tiim varliklarin var olmak icin bir sebebe ihtiya¢c duymalari
gerekmektedir. Aristo tam da bu noktada t6z(Ousia) kavramina deg§inmekte ve onu
var olmasi i¢in baska hicbir sebebe ihtiya¢ duymayan ve diger her seyin var olmak
icin ona yiiklenmek zorunda olduklar1 varlik olarak tanimlamaktadir. Ancak Ousia
sOzcliglinii var olma, var olan, form, 6z, mahiyet ve 6zne gibi bircok anlamda da
kullanmigtir. '3

Toz ilk ¢agdan itibaren neredeyse tiim filozoflar tarafindan tartigilmig ve

tanimi1 yapilmaya ¢alisilmis bir kavramdir. Bu tanimlardan bazilar1 sunlardir:

129 Riner Funk, Ben ve Biz, Postmodern insamin Psikanalizi, Caglar Tanyeri(Cev.), Yap1 Kredi
Yayinlari, Istanbul, 2020, s.55.
130 Aristoteles, Metafizik, Ahmet Arslan(Cev.), Sosyal Yaynlari, Istanbul, 1996, 1028a30.

49



» Bir seyin, kendisinden dolay1 veya kendisi sayesinde, baska seylerden
ayrilmig bir sey olarak, belirlenmis bir dogaya sahip oldugu sey. Bir
seyin, kendisi olmadan, her ne ise o olamadigi, fakat baska bir sey
oldugu sey.

» Fenomenlerde var olan ve bir sey ya da nesnenin, zaman iginde
gecirdigi degisimlere ragmen, 6zdesligini saglayan sey.

» Degismelere temel olan, kendisinde degisimlerin gergeklestigi
dayanak, kalic1 gergeklik.

» Bireysel bir seyin, kendisinde 6zelliklerin var ya da mevcut oldugu,
varolusu varsayilan ama algilanamayan parcasi.

» Var olmak i¢in kendisinden baska hicbir seye ihtiyag duymayan,
mutlak varlik veya ‘su’ diye gosterdigimiz somut bireysel nesne.

» Bir seyin kendisinden yapilmis veya meydana gelmis oldugu sey.

Genel olarak, diinyada, kendisi digindaki tim diger varliklardan ayr1 duran,
bagimsiz bir varolusa sahip bulunan bireysel varlik diye tanimlanan t6zii belirleyen
tic kategori vardir: Degisme ve kalicilik, fonksiyon, yon ya da 6zellik. Buna gore, t6z
degisen bireysel varlik, tiim degismelerin gerisindeki kalic1 yapidir.'3!

Aristoteles, metafizik ile fizik arasindaki ayrimi t6z (ousia) lizerinden yapar.
Bundan dolay1 ousia, ‘bir ‘sey’in ne oldugu ve bir seyi o sey yapan, bir seyin esas
yapist demektir.” '3 Aristoteles’e gore ilk ilkeleri, ilk nedenleri, ilk &geleri
bildigimizde her bir nesneyi de biliriz. Bir seyi bilmek ve kavramak, ‘bir seyi o sey
yapan sey’i, yani 0zlerin ne oldugunu bilmek ve kavramaktir.

Aristoteles ile en belirgin anlamina kavusan t6z kavrami, sonraki donemlerde
filozoflar tarafindan tartigilsa dahi asil 17. Yiizyil felsefesine damgasini vurmustur.
Gilinlimiizde to6z ile ilgili ¢aligmalara rastlamak pek miimkiin goriinmemektedir.
Ancak 17. ylizyilda toz ile ilgili sorular; evrenin nihai pargaciklari, hakikatin nihai
dogas1 ile ilgili idi ancak giliniimiizde bu sorular ilgi ¢ekici olmamaya basladi. T6z
kavrami Spinoza felsefesinde de olduk¢a Onemli bir konumda bulunmaktadir.

Spinoza tozii, ‘kendi basina var olan ve kendisi ile tasarlanan, yani kendisini teskil

131
132

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, 5.853.
fonna Kuguradi, Cagin Olaylar1 Arasinda, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, Ankara, 2009, s.
149-162.
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edecek baska higbir fikrin yardimi olmaksizin hakkinda fikir edinilen sey olarak tarif

eder. '3

Descartes ise yontem {izerine konusma isimli kitabinda'3*;

“Ben, tiim 6z ya da dogasi diisiinmek olan ve var olmak i¢in higbir yere gereksinmeyen ve
maddi higbir seye bagl olmayan bir toziim. Oyle ki bu ben, yani, kendisiyle ne isem o
oldugum ruh, bedenden tamamen farklidir, hatta bilinmesi, onu bilmekten daha kolaydir ve

beden var olmadig: halde bile, ne ise o olmaktan geri kalmaz.”

Ayrica Descartes, yaratilan tiim seylerden bazilarinin dogasi geregi baska biri
olmaksizin var olamadiklar1 i¢in ancak Tanri’nin giinliikk yardimia gereksinim
duymalarindan ayirt ediyoruz der ve bunlar1 t6z olarak isimlendirir.

17. yiizyil filozoflarindan Leibniz’in de felsefesinin merkezinde t6z sorunu
vardi. Leibniz’in t6z yaklasimi, Descartes ve Spinoza’nin anlayisindan farkli olarak
tozler ¢oklugunu savundugu Monadoloji sisteminde sekil bulmustur.!3 Bu sistemde
monadlar, kendi dogalarinda bir giice sahiptirler ve kendi igsel faaliyetlerinin
kaynag1 olmalarimi saglayan kendilerinde bir yeterlilikleri vardir. Monadlar'*® kendi
icinde bir tamliga sahiptirler, disardan bir etkiyle baskalagmazlar, degismezler ve
aralarinda herhangi bir etkilesim yoktur. Birbiri ile baglantis1 olmayan monadlarin,
evrendeki her seyin monadi oldugu sdyleniyorsa, insanin ruhu ve bedeninin de
monadlarmin birbiri ile nasil bir baglantis1 oldugu sorunu ile karsilasmaktayiz ki
Leibniz bu sorunu da ‘6nceden kurulmus uyum’(Pre-established Harmony)"’ ile
¢Ozmiistiir. Bedeni otomata benzettigi bu teoride Tanri, niyetlerimizin tamaminin
bilgisine dnceden sahip olarak bu otomati ruhun isteklerine gére programlamigtir.

Toz konusu felsefe de birgok filozofun tartistigi konulardan biri olmustur ve
evrenin yapisi, isleyisi gibi konular hakkinda diistinmenin sonucu olarak ortaya
cikmistir. Gergekligin ne oldugu, sanal ve gercek olanin tartisildig1 tezimizde t6z
konusuna deginmek olduk¢a onemli hale gelmektedir ki toziin kendisi de gerceklik
hakkindaki tartismalarin merkezinde durmaktadir. Insan1 tiim niteliklerinden

bagimsiz disiindiiglimiizde onu hala insan yapan sey nedir dedigimiz noktada

133 John Cottingham, The Rationalists, Oxford University Pres, New York, 1988, s.75-77.

134 Rene Descartes, Yontem Uzerine Konusma, Dogu Bati Yayimlari, Istanbul, 2018, s. 41.

135 John Cottingham, s.65.; Bertrand Russell, A Critical Exposition of the Philosophy of Leibniz,
Roudledge, London,1992, s.142-143.

136 G.W. Leibniz, Monadoloji, Tiirkiye is Bankas1 Yaynlari, istanbul, 2020, s.3-15.

137 Leibniz, G. Wilhelm, Theodicee: Ya da Tanr’’min Hakli Kilinmasi, Levent Ozsar(Cev.), Biblos
Kitabevi, Bursa, 2008, s.33.
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degismez, sabit ve kalic1 olan seyi aramak kaygisi ile yapilan tiim akil yiiriitmeler,

toze dair bilgilerimizi olugturmaktadir.

1.3.2. Kimlik

Insanim 6ziinii, kendini anlamlandirmasi siirecinde kendini nasil ifade ettigini,
kendini tanimlarken kullandig1 kavramlari, oncelikle kimlik kavrami {iizerinden
degerlendirmek gerekmektedir. Bu kavram, Tiirk Dil Kurumu’nun Genel Tiirkce
Sozliigiinde su sekilde tanimlaniyor;

» Sosyal bir varlik olarak insana 6zgii olan belirti, nitelik ve 6zelliklerle,
birinin belirli bir kimse olmasini saglayan sartlarin biitiinii,

» Kisinin kim oldugunu tanitan belge, hiiviyet,

» Herhangi bir nesneyi belirlemeye yarayan 6zelliklerin biitiinii.

Yalin ifadesi ile kimlik, insani niteleyen, kim oldugunu tanitan onun
ozelliklerinin biitiinlii olarak tanimlanabilir. Ancak farkli disiplinlerde bu kavrama
yaklasimlar da disiplinlerin bakisi ile farklilasmaktadir. Ornegin felsefede
0zdeslik/ayniyet/identity olarak ifade edilen kimlik; bir seyin kendisi ile ayni olmasi

ve kendisinden baska bir sey olamamast,'*8

“Aymlik, birlik, kendi kendisiyle ayn1 olma durumu. Oncelikle ve temelde, bir seyin, baska

her seyden farkli, fakat kendi kendisiyle ayni olmasi durumu. Tam olarak, timiiyle ayni,

6zdes olma durumu. ki sey arasindaki tam ve mutlak ayrilik hali ya da benzerlik iliskisi”'*

seklinde tanimlanmistir. Bunun yaninda kimlik farkli disiplinlerde su sekillerde
tanimlanmaktadir;

» Kisilik odakli ¢aligmalarda; bir kisinin asli, siiregelen benligi, birey olarak
herhangi bir kisinin 6znel, i¢sel kavrami. Buradaki kullanimi ile kavram
cinsiyet-rol kimligi, irksal kimlik veya grup kimligi ile nitelenir,

» Mantikta, bir kiyasta gerceklik degerini degistirmeksizin birbirinin yerine
kullanilabilir olan iki ya da daha fazla 6ge arasindaki iligki,

» Terimin gevsek anlamiyla, ylizeydeki farkliliklara ragmen 6geler arasinda var
olduguna inanilan derin iligki.

Ayrica kimlik, kokli bir bigimde degismeden kalan niteliklere sahip olmak, kisiligin

biitiinliigii/birligi olarak da tanimlanmaktadir.'*

133 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar Cilt 2, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1976.
139 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul, 1999, s.663.
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141 olarak tanimlayan insanin

Kimligi, ‘insanlarin anlam ve tecriibe kaynagi
kendini anlamlandirma siirecinde ©6nemli bir noktada duran kendi disindaki
varliklarla iligkisine de deginmek gerekir. Lacan’in ‘sogan zari’ 6rneginden yola
cikarsak aslinda bireyin kendi hakkindaki diisiincelerinin 6nemli bir kismi toplumsal
etkilesiminin iiriinii oldugunu sdyleyebiliriz.'*?> Bu sogan kabuklarini kaldirdikca
insan1 olusturan 6zdeslesmeleri bulabilecegimiz ifade edilir. Birey bu kabuklari
olustururken ¢evresindeki insanlardan etkilenmektedir. Kimlik yukarida gecen
tanimlar neticesinde bu halkalarin en st kismini, diger insanlarla iletisiminde
goriinen en iist tabakasini olusturmaktadir. Neticede birey higbir zaman sadece bir
kimlik ifadesine sahip olmamaktadir. Bireyin diinyaya gelisi ile isimlendirilmesi,
onun bu diinyada belli bir yere konmus olmasini ifade eder. Diger insanlarla kurdugu
iligki neticesinde birey kendini tanimaya ve tutarli, makul bir kimlik edinmeye
muktedir hale gelir.'** Bireyin toplum i¢indeki bu konumu, kendi diinyas1 a¢isindan
konumlanmasina imkan verirken diger insanlarla iligkisi bakimindan da karsilikli
destek, dayanisma atmosferi igerisinde bulunmasina da sebep olabilir. Bunun bir
Ornegini Uimmet olma bilincinde, kendi canindan, kimliginden Once {immetin
selameti, devletin giicliniin daha Once geldigi anlayisinda da gérmemiz miimkiin
olmaktadir.'** Bireyin sahip oldugu, ifade edilen sogan halkalarmin her biri onun
parcal1 ve ¢cogul yoniine dikkat ¢ekmekteyken bu onun birden fazla kimlige de sahip
oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu da, bireyin bir kimlige sahip olurken ayni
zamanda diger kimliklere sahip olmamaklifma da isaret etmektedir.'*> Bdylece
kimlik, benzestiren olmakla beraber farklilagtiran da bir 6zellige sahiptir. Bu, bireyin
kendisi olma ve reddettigi tiim diger kimliklere sahip olmamakla aslinda siirekli
catismali bir iligki igerisinde oldugunu da gdstermektedir.

Bireyin gercek diinyada kimlik edinme siirecinde yasadig1 bu ¢atigsmalarin bir

yenisine, sanal diinyadaki durumu da eklenmektedir. Sanal ortamlar kullanicilarinin

140 Reber’den akt. Mustafa Altunoglu, “Kimlik’in Modern insai, Kimlik Politikalar1 Ve
Tiirkiye’de Kimlik Tartismalar1” (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2009, s.10.

141 Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir Ikinci Cilt Kimligin Giicii, s.12.

42 Emine Yavasgel, “Insan Yasaminin Cok Bigimli Cesitliliginin Disavurumu; Kimlik Duygusu
Versus Tktidar-1 Cumhuriyet Idaresi”, iletisim Fakiiltesi Dergisi, c.14, s.338.

143 Peter L. Berger ve Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insasi Bir Bilgi Sosyolojisi
incelemesi, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2008.

144 Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir ikinci Cilt Kimligin Giicii, s.52.

145 Mustafa Altunoglu, “Kimlik’in Modern Insai, Kimlik Politikalar1 Ve Tiirkiye’de Kimlik
Tartigmalar1”, s.335.
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profilleri araciligiyla bir kimlik olusturmalarini istemekte, kullanicilart bu kimlikler
araciligiyla diger bireylerle iletisim kurabilmektedir. “/nsanlar Neden Facebook
Kullanmir” isimli ¢alismada, sanal diinyadaki varligimiz hakkinda, iki temel nokta
tizerinde durulmaktadir. Bunlarin ilki, ait olma duygusu ikincisi ise kendini sunma
ihtiyac1 olarak ifade edilmektedir.!*® Bireyler, takipgilerinin kendilerini gdrmelerini
istedigi kimligi, sanal ortamda sunmaktadir. Birey, sosyal ag profilleri araciligiyla
olusturdugu bu kimlikleri ger¢ek kimligi gibi diistinmekte, belirli araliklarla kontrol
etmekte ve takipgileri olan diger insanlarin begenilerine sunmaktadir. Sosyal
ortamlar1 yeni bir toplumsal ortam olarak nitelemekte ve bu ortamda gergek
yasamina paralel, benzer veya aykiri olarak yeni bir kimlik insa etmektedir.

Dijital yerliler olarak ifade edilen gen¢ kusaklar iizerinde yapilan
arastirmalar; genclerin sosyallesmekte, kimliklerini olusturmakta, egitimlerinde,
giindelik yasamlarinda dijital araglari kullandiklari ve her tiirlii problemlerini bu
araclarla ¢ozdiikleri ifade edilmistir.'*’ Geng¢ kusaklarn sosyal medya araglari
araciligiyla olusturmaya calistiklar1 kimliklerinin ne kadarinin gercek ne kadarinin
sahte oldugu ise tartisma konusu olmustur. Olusturulmaya calisilan bu kimlikler ile
birey kendinde sevdigi Ozellikleri 6n plana ¢ikarma, sevmediklerini de gizleme
egiliminde olmaktadir. Kendinde eksik gordiigii Ozelliklerinin, sanal diinyada
olusturmaya calistig1 kimligi zedeleyecegini diisiinmektedir.'*® Birey, sanal diinyanin
sagladigt bu anonim olabilme durumu sayesinde, alisilmis kimliklerin disina

1149

cikabilmekte ve giydigi bu ‘sanal deri”* ile kendisi i¢in bambagka bir diinyanin

kapilarinin agilmasini saglamaktadir.

1.3.3. Kisilik
Tanimlanmas: gii¢ bir kavram olan kisilik, bireyi digerlerinden ayiran,
bireylerin kisiliklerini tanimlarken kullanilan arkadas canlisi, sevecen gibi ifadelerle

aslinda onun diger kisilere kars1 gosterdigi tavirlart olarak nitelenmektedir. Bireyin,

146 Ashwini Nadkarni, Stefan G. Hofmann, “Why Do People Use Facebook?”, Personality And
individual Differences, c.52, s.243-249.; Yair Amichai-Hamburger, Gideon Vinitzky, “Social
Network Use And Personality”, Computers In Human Behavior c.26, s. 1294,

147 Ahsen Armagan, “Genglerin Sanal Alani1 Kullanim Tercihleri ve Kendilerini Sunum Taktikleri: Bir
Arastirma”, Journal of International Social Research, c.6, s.90.

148 Zafer Ozdemir, “Sosyal Medyada Kimlik Ingasinda Yeni Akim: Ozgekim Kullanimi”, Maltepe
Universitesi fletisim Fakiiltesi Dergisi, c.2, s. 129.

149 Toprak, Toplumsal Paylasim Ag1 Facebook: “goriiliiyorum dyleyse varim!”, s.103-104.
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ozel ve ayrict davramislarini igermektedir. !>

Muhtemelen ‘kisi’ kelimesinin ilk
anlaminin ‘maske’ olmasi sadece tarihsel bir rastlant1 degil, ayn1 zamanda insanlarin
her zaman ve her yerde belirli bir rolii oynadigi gercegini yansitmaktadir. Bizler,
rollerimiz araciligtyla birbirimizi ve kendimizi taniriz. Bu roller, toplumda ve kisisel
iligkilerimizde belirli beklentileri ve davranig kaliplarint igerir. Bu nedenle, kisi
kelimesi, yalnizca bir kisinin fiziksel varligini degil, ayn1 zamanda onun roliinii,
kimligini ve toplumdaki konumunu ifade eder. ' Sartre''n ‘baskas: cehennemdir’
ifadesi, aslinda benlik kavramini tlimiiyle bagkasina bagimli hale getirme fikrini
yansitir. Bu, insanlarin baskalarinin degerlendirmelerine ve goriislerine asiri
derecede bagimli olduklart anlamima gelir. Sartre'ln amaci, bu tiir asir1 bagimlilik
nedeniyle insanlarin kendi cehennemlerini yaratmalarina dikkat c¢ekmektir.
Bagkalariyla iligkilerin toplum i¢inde saglikli ve gerekli oldugunu vurgular, ancak
kisinin tamamen baskalarinin onayina bagli hale gelmesinin insanlar i¢in sikintili bir
durum yaratabilecegini ifade eder. Tamamen bagkalarinin onayini bekleyen insanlar
nesnelesmis, kolelesmislerdir. Bagkalarinin yargilarindan 6zerklesemeyen insan

*6lii’diir. Insanlarm pek ¢ogu aliskanliklar icinde kabuklasmislardir, kendilerine dair

yargilar onlara ac1 verse de degismeye calismamaktadirlar. !>

Kisilige iliskin farklt kuramsal yaklasimlar bulunmaktadir. Kisaca bu

yaklagimlar hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz;

1.3.3.1. Psikanalitik Yaklasim

Psikanalitik yaklasim deyince akla gelen isim olan Freud, bu yaklasimi
gelistiren ve farkli boyutlarda inceleyen teorilere ve kavramlara sahip kisidir.
Yasadig1 donem, cografya ve aile yapisi diisiincesini oldukca etkileyen Freud, tip
fakiiltesinden mezun bir doktor olarak muayenehanesinde histerinin sebepleri ve
tedavisi lizerine arastirmalarla, o gline kadar kullanilan hipnoz yonteminin yeterli
olmadigina kanaat getirmistir. Hipnoza tamamen kapali hastasinin iizerinde,

duygusal bosalim terapisi ile konusarak, psikoterapi yontemini uygulamaya

150 Morgan T. Clifford, Psikolojiye Giris, Egitim Yayinevi Yayinlari, Konya, 2013, 285-305.

151 Robert Ezra Park, Race and Culture, The Free Press, Illinois 1950, s. 249.

152 Jean-Paul Sartre, Huis-Clos’nun Kaydi icin Yapilan Soylesi, Yesim Ozer(Cev.), BFS Yayimnlari,
Istanbul, 1985.
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calismistir.'>® Freud, bu yontemle hastasinin sadece aklia gelenleri sdylemesini
istemistir. BOylece hasta, psikanaliz ile kendi kendisinden bile gizledigi, itiraf
etmekte sikint1 yasadigi, adeta kendi benligi ile ruhu arasinda yasadigi ¢atismalarini

ve sirlarini, bu konusmalar ile ortaya koyma sans1 bulabilmistir. '>*

Freud, bilin¢disini; psikolojik bastirma yoluyla aklin Otesine tasinan ve
toplum tarafindan kabul edilmeyen arzular, istekler, travmalar ve yasantilarin
biriktigi yer olarak gormekteydi. Freud’a gore bilingdisindaki ¢atismalar da kendini
riiyalarda, dil slirgmelerinde ve diger belirtilerde gdsterir. Kisaca, nevroz veya histeri
olarak ifade edilen hastaliklar da bu bilingdiginin ¢atismalarina denir ve psikanaliz
yontemiyle tedavi edilebilir. Freud ayrica gelistirdigi yapisal teoriye gore zihnin
boliimleri oldugunu sdyler. Bu béliimler; ego, siiper ego ve id’dir. Id ilkel arzulari,
siiper ego norm, ahlak ve tabular1 ve ego ise bu iki yonii de dengede tutmaya c¢alisan
kisinin kendisidir. Nihayetinde kisilik ile ilgili Freud, insanin bu {i¢ ruhsal yap1 ve
karmagik iliskiler yoluyla gelisimini belirledigini ve kisiligini olusturdugunu ifade

eder.!>

1.3.3.2. Hiimanistik Yaklasim

Carl Rogers, Amerika’da yasayan bu yaklasimin temsilcisi olan {inli
psikologlardandir. Kendinden 6nce ve oldukca yaygin olan psikanaliz hakkinda,
onun olduke¢a gili¢c asamalar1 oldugunu, hastanin doktor tarafindan ortaya konan kendi
hakkindaki act gercekleri kabul etmesi i¢in kaygilarimin beslenmesi gerektiginin
farkindaydi. Rogers, bu yontem yerine insani1 temele alan, hastalarin diger insanlar
tarafindan kabullenilmeleri gerektigine ve empati siirecini destekleyen bir anlayisa
inanmaktaydi. Rogers kisaca sunu sOylemekteydi; “Ben belli bir iliski tiiriinii
miimkiin kilarsam, karsimdaki de kendi iginde o iligkiyi gelisme amac¢h kullanma
kapasitesini kesfederek degisecek ve kisisel gelisim gerceklesecektir. ”'>® Gerek kendi
yaptig1 gerekse diger arastirmacilarla yaptigi ¢alismalar, psikanaliz terapi

seanslariin yazili kayitlari tizerinde hastanin kendini kesfetme tarzindan uzaklastig

153 Sigmund Freud ve Josef Breuer, Histeri Uzerine Cahsmalar, Emre Kapkin(Cev.), Payel
Yaymevi, istanbul 2001, s.69.

154 Sigmund Freud, Psikanaliz, Tahsin Biiyiikoren (Cev.), Diisiinen Adam Yayinlari, Istanbul 1994,
$.52-65.

155 Freud, “Psikanaliz”, s.59.

156 Karl R. Rogers, Kisi Olmaya Dair, Selguk Budak(Cev.), Okyanus Yayinlari, Istanbul 2011, s.43-
47.
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ve onu terapistin duygular lizerinde diisiinerek daha derin bir kesfe yeni bir kavrayisa
yonlendirdigi ortaya ¢ikmistir. Rogers insanlarin kabul edilmek istedigini ve bunu
basardiklarinda da kendilerini gergeklestirebildiklerini ifade eder. Tam da bu noktada
‘kendini gergeklestirme’ kavrami ile denince akla gelen isim olan Maslow’un
fikirlerini konugmak gerekmektedir. Maslow’a gore, insan dogas1 temelde kotii veya
bozuk degildir. Insanin igsel dogasi, hayvanlarin icgiidiilerinin aksine daha hassas,
yonlendirilebilir ve olumsuz etkilere agiktir. Bu, insanlarin iggiidiilerinin dogasi
geregi zayif ve hassas oldugunu gosterir. Maslow’a gore, insanlar kendi dogalarini
daha iyi anladikca, nasil daha mutlu, iyi ve iiretken olabileceklerini 6grenebilirler.
Insanlar, tiirlerine 6zgii olan erdemler ve degerlerden uzaklastik¢a, bilingaltlarinda
izler birakir ve kendilerini kiiclimsemelerine yol agabilirler. Maslow ayrica Freud’un
bize hastalikli yanimizi gosterdigini, artik insanin saglikli yoniinii de gérmemiz
gerektigini sOyler. Bireyin kisilik gelisimini; belli kategorilerdeki ihtiyaglarinin
kargilanmasi ile st ihtiyaglara gecisleri sonucunda en {list kategori olan kendini
gerceklestirme agsmasina gelebilecegi bir siire¢ olarak tanimlar. Bu kategoriler

sunlardir;

» Fizyolojik gereksinimler (nefes alma, besin, yemek, su, cinsellik,
uyku, saglikli metabolizma, bosaltim),
» Giivenlik gereksinimi (beden, is, kaynak, ahlak, aile, saglik ve
miilkiyet glivenligi),
» Ait olma, sevgi, sevecenlik gereksinimi (arkadaslik, aile, cinsel
mahremiyet),
» Saygmlik gereksinimi (6zsaygi, Ozgiiven, basari, bagkalarina saygi
duymak, baskalari tarafindan saygi duyulmak),
» Kendini ger¢eklestirme gereksinimi (erdemli, yaratici, igten, problem
¢oziicli, onyargisiz ve hakikatleri kabul eder olmak).
Birey belirli bir kategorideki ihtiyaclarmi karsilamadan tist kategorideki
ihtiyaclart algilamaz. Burada psikologlara diigen gorev ise bireyin en list kategoriye

gidebilmesi i¢in dniindeki engelleri kaldirmak konusunda ona yardime1 olmaktir. !>

157 Abraham Maslow, insan Olmanin Psikolojisi, Okhan Giindiiz(Cev.), Kuraldisi Yaymcilik,
Istanbul 2001, s.149.
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1.3.3.3. Ayiric1 Ozellik Yaklasimi

Bu yaklasgimin temelinde bireylerin kisilik 6zelliklerinin nedenlerinden ¢ok
onlarin tanimlanmasi yatmaktadir. Bireylerin sergiledikleri davranislarin belirlenmesi
ve bunlarin belli kategorilere gore ayrilmasimi ifade eder. Bu Ozellikleri bilerek,
kisilerin belli durumlarda ne yapabileceklerini kestirebiliriz. Tim kiiltiirlerde

gecerliligini siirdiiren bu kategoriler sunlardir; 138

> Ozdenetim (conscientiousness): Bu ozellikleri yliksek olan bireyler, dikkatli,
caligkan, sorumluluk sahibi olurlar ve harekete gegmeden Once iyice
distintirler.

» Uyum (agreeableness): Kendilerinden 6nce baskalarini diisiinen bu insanlar,
giivenilir, yardimsever ve merhametli olurlar.

» Disadoniikliik (extraversion): Girisken ve sosyal olan bu insanlar, hevesli,
enerjik ve arkadas edinmek konusunda oldukga rahat insanlar olmaktadir.

» Norotiklik (neuroticism): Umutsuz, kaygili, giivensiz, i¢sel ve ebeveynlerle
sorunlar yasayan insanlarin 6zellikleridir.

» Gelisime acgiklik (opennes to experience): Yeni seyler denemekten

korkmayan, gelisime agik kisilerin 6zellikleridir.

1.3.3.4. Davramiscilik-Sosyal Ogrenme Yaklasim ve Sosyal Bilissel
Yaklasim

Davranis¢t kuram, insan davraniglarinin dogustan degil, cevresel uyaricilarla
olusan deneyimin sonucunda elde edildigini ifade eder. Pavlov’un klasik
kosullanmasi, Watson ve Guthrie’nin bitisiklik kurami, Thorndike’ nin bag kurama,
Skinner’in edimsel kosullamasi, Bandura’nin sosyal 6grenme kurami farkli yonleri
de bulunan ancak genel olarak temel varsayimlara sahip olan yaklasimlardir.'>
Insanlarin  biiyiik ¢ogunlugu biitiiniiyle sosyallesmis varhiklardir ve &zellikle
cocuklarin sosyallesme siireclerinde ailelerinin ve okullarinin yani sira medya da

gittikce bu siliregte 6nemli rol almaktadir. Bandura’nin, medyanin c¢ocuklar

158 Bu yaklasim Allport, Cattel ve Murray tarafindan gelistirilmistir. Gordon W. Allport, Pattern And
Growth In Personality, Holt, Rinehart ve Winston, New York 1961.; Ayrica bknz.; Lewis R.
Goldberg, “An Alternative" Description Of Personality": The Big-Five Factor Structure” Journal
Of Personality And Social Psychology, c.59, s.1216.; Ilhan Cigek, Ayse Esra Aslan, “Kisilik Ve
Bes Faktor Kisilik Ozellikleri: Kuramsal Bir Cerceve”, Batman Universitesi Yasam Bilimleri
Dergisi, c.10, s.140.

159 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramisi Remzi Kitapevi, Istanbul 2015, 5.423.
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tizerindeki etkilerini tespit etmek icin yaptig1 ‘The Bobo Doll’ isimli deneyi bu

etkileri gdstermesi bakimindan oldukca degerlidir. '

1.3.4. insan

Insan kelimesi Arapga ‘ins’ kelimesinden tiiretilmistir. ‘Beser, insan
toplulugu’ anlamina gelen ins, daha ziyade insan tiiriinii ifade etmekte olup bu tiiriin
erkek veya disi her ferdine insi/enesi yahut insan denmektedir. Kelimenin aslinin

1 Insan

‘unutmak’ manasindaki nesyden insiydn oldugu da ileri siiriilmiistiir.!
kavrami 6zellikleri, nitelikleri, boyutlar1 gibi bir¢ok bakimdan incelenmis ve farkli
tanmimlamalar diisiinceler ortaya konmustur. Insana dair yapilan tanimlarin énemi ile
ilgili ikbal, kiiltiirlerin birbirinden ne 6lciide ayrildiklarini anlamak icin onlarin

insan1 nasil tanimladiklarina bakmak gerektigini ifade eder.!'¢?

Ilkgaglardan itibaren insan nedir, sorusu iizerinden bircok tanimlama
yapilmigtir. Orne@in Aristo, insanin diisiinen bir varlik oldugunu sdylemis ve

eylemlerini diisiinerek yapan iistelik politik bir canli oldugunu da ifade etmistir.'®3

Hinduizm ve Budizm gibi Asya dinlerinde, insan yasami reenkarnasyon ve
karma kavramlariyla siki bir sekilde baglantilidir. Bu inanglara goére, insanlar ruhsal
olarak gelismeye ve olumlu karma biriktirmeye c¢alismalidir. Bu, gelecek
reenkarnasyonlarinda daha yiiksek bir varlik seviyesine ulagsmayr amaglar.
Reenkarnasyon ve karma inanci, insanin yasamin bir pargasi olarak siirekli bir
gelisim ve dgrenme siirecinde oldugunu vurgular. insanlar, bu inanglara gére kendi

kaderlerini olusturur ve bu kaderi diizeltebilirler. Bu inanclar, kisisel sorumluluk ve

1601961 ve 1963 yillarinda bir yetiskin insan modelin Bobo bebegine (yuvarlatilmis alt kismi ve kiitle
merkezi asagisinda olan bir bebek benzeri oyuncak) saldirgan bir sekilde davranmasini izledikten
sonra ¢ocuklarm davranisini gozlemlemesine dayanir. Bu gézlemlerin ardindan deney grubundaki
cocuklarin gozlemleyerek saldirgan davraniglar sergileyip sergilemedikleri dl¢lilmeye ¢aligilmistir.
Dan Laughey, Medya Calismalari: Teoriler ve Yaklasimlar, Ali Toprak(Cev.), Kalkedon
Yaynlari, istanbul 2010, s.44-45.

101 flhan Kutluer, "Insan", TDV islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Istanbul, 2000, 22, 320-323.

162 Aktr. Mehmet Sait Aydin, “ikbal'in Felsefesinde Insan”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c.29, s.85.

163 Aristoteles, Metafizik, 2017a.; Aristoteles, Politika, F. Akderin (Cev.) Say Yayinlari, 2023, 2017b.
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ahlaki bilincin 6nemini vurgular ve insanlarin yasamlarim1 anlamli bir sekilde

yonlendirmelerine yardimet olur.'¢4

Konfiigyiisciiliik, Taoizm ve Sintoizm gibi Cin ve Japonya'da yaygin olan
dinlerin insana bakis agisini ele almaktadir. Konfiigyiisciiliik, insanin erdemliligi ve
toplumsal diizen icindeki roliinii vurgular. Insan dogasinin temel &zelligi erdem
olarak kabul edilir ve insanlar arasi iliskilerde ahlaki degerlere biiyiik énem verilir.'®®
Taoizm, insanin dogayla uyumlu bir yasam siirmesini, i¢sel slikiineti ve basitligi
tesvik eder. Insan, doganm bir pargasi olarak kabul edilir ve i¢sel denge arayist
onemlidir.'®® Sintoizm ise insanlarin ictenlik ve samimiyetle dolu bir yasam
stirmelerini tegvik eder, insan onurunu yticeltir ve temel haklara saygiy1 vurgular. Bu
dinler, insan1 ahlaki ve dogal diizenin bir parcasi olarak gorerek, toplumda baris,

denge ve insan haklarma saygiy: tesvik ederler.'®’

Tarihsel ve kiiltiirel agidan farkli dinler, mitolojiler ve felsefi diisiince
sistemleri i¢inde insana olan yaklagimlari ¢esitlilik gdstermektedir. Genel bir bakis
acistyla, bu farkli inang sistemlerinde insanin, evrenin ve hayatin merkezinde yer
aldigina inanilmistir. Insanin 6zel bir yaratict veya yaratici gurubu tarafindan
yaratildig1 diisiincesi baskin olmakla birlikte, baz1 dinlerde yaratict bir glice vurgu

yapilmadan da insanin merkeze alindig1 dinler bulunmaktadir.

Bu ¢esitli inang sistemlerinde, insanin beden ve ruh olarak iki ayri unsurdan
meydana geldigi goriisii yaygindir. Beden, genellikle kotiiliigiin kaynagi olarak kabul
edilmis, ruh ise iyiligin kaynagi olarak goriilmiistiir. insan, bu nedenle ahlaki
sorumluluklar tagimakta ve belirli bir yasam tarzin1i benimsemesi gerekmektedir.
Baz1 dinlerde dongiisel bir zaman anlayis1 kabul edilirken, digerlerinde dogrusal bir
zaman anlayis1 bulunmaktadir. Bu farkli anlayislar, insanin yaptiklarinin sonuglarina

dair inanglar etkileyebilir. Ayrica, bu dinlerde ahlakli ve erdemli davraniglar dvgiiye

164 Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, Isam Yayinlari, Istanbul, 2014, Abdurrahman Kiigiik, Alparslan
Kiiglik, Giinay Tiimer, Dinler Tarihi, Berikan Yayinlari, Ankara, 2009.

165 Abdurrahman Kiiciikk vd., s.77, Ahmet Gii¢, “Konfii¢yiis ve Konfiigyiisciilik”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.10, 43-65.

166 Ali Thsan Yitik, s.215, Ninian Smart, The World’s Religions, New York, Cambridge University
Press, 1998, 116-119.

167 Abdurrahman Kiigiik vd., s.102., George A. Cobbold, Religion in Japan: Shintoism- Buddhism
Christianity, New York, 1905, s.25, Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler
Tarihi, Otag Yaynlari, Istanbul, 1983, s.184.
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deger bulunmus ve insanlarin bedenin arzularindan kurtulmalari, ziiht yasam tarzini
benimsemeleri ve i¢sel dengeyi bulmalari tavsiye edilmistir. insanin temel haklarina
saygl, siddetin ve kétiiliigiin onlenmesi, dogru ve diirlist yasama vurgu yapan ortak

temalar arasinda yer almistir.

Bu inang sistemlerinde insanin degeri yiiksektir, ancak ayrintilara inildiginde
bazi pratik uygulamalar, bu temel degeri tehdit edebilir. Ornegin, Hindistan'daki kast
sistemi, insanlarin degerini belirleyen bir 6l¢ii olarak goriilmiis ve esitlik ilkesi bazi
dini uygulamalarda g6z ardi edilmistir. Benzer sekilde, bazi dini geleneklerde
kadinlarin yagamini sonlandirmasi tesvik edilmis veya kast sisteminin insanlarin
haklarina etkisi olmustur. Her ne kadar bu inang¢ sistemlerinde temel haklara saygi

tesvik edilse de, uygulamalarda bazen bu haklara saygi eksikligi goriilebilir.

Islam dini ise insan1, kutsal bir varlik olarak kabul eden bir monotheistik din
olarak insanin dogasi ve roliine Ozel bir &nem atfeder. Insanin tanimi ve
yeryliziindeki konumuna dair bazi noktalar iizerinden onun tanimlandigina sahit
olabilmekteyiz. Bunlarin ilki Kur’an’da ifade edilen; Insanin Allah''n Halifesi,
yeryliziindeki temsilcisi olma gorevidir. “Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde
bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Biz seni ovgii ile tesbih ederken ve senin
kutsalligimi dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi
yvaratacaksin?” dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim”
buyurdu.” '®® Islam'a gore, Allah insanlari yeryiiziinde kendi halifesi (temsilcisi)
olarak yaratmigtir. Bu, insanin yeryiiziindeki varlik olarak énemini ve sorumlulugunu
yansitir. Insan, dogada Allah'm hiikiimlerini yerine getiren bir varlik olarak kabul
edilir. Insan icin ifade edilen ikinci husus da onun akil sahibi ve diisiinme yetisine
sahip bir varlik olmasidir. Islam, insanmin akil kullanarak dogru ile yanlisi ayirt
edebilecegini ve Allah' diisiinerek O'nu taniyabilecegini dgretir.!® Ayrica Islam'a
gore, insanlar 0zgiir iradeye sahiptir ve yasamlar1 boyunca dogru ile yanlis1 segcme
yetisine sahiptirler. Islam, insanlarin bu &zgiir iradeyi kullanirken sorumlu

olduklarin1 ve yaptiklar1 eylemlerden Allah'a hesap vereceklerini dgretir. Ahirette,

168 168 Tnsanin halife olarak yaratilmis olmasi ile ilgili ayetler; Bakara 2/30, En'am 6/165, A'raf 7/69,

Yanus 10/ 14, , Yanus 10/ 73, Neml 27/62, Fatir 35/39, Sad 38/26.
169 Akil sahibi olmasi ve diigiinmenin 6nemi hakkinda birgok ayet bulunmaktadir; Bakara
2/13,44,73,75,76,170, 171,179,197,242,269,282, Ali imran 3/7,65,118,190...
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insanlar yasamlar1 boyunca yaptiklar1 eylemlere gore Odiillendirilir veya
cezalandirilir.'’® Ozgiir iradeye sahip insanin temel amaci ayette de ifade edildigi
tizere; “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.”
Allah'a ibadet etmek ve O'a kulluk etmektir. Islam, insanlarin bu diinyadaki
yasamlarint Allah'a itaat ederek, ibadetlerini yerine getirerek ve erdemli bir hayat
yasayarak gecirmelerini dgretir.!”! Ayrica Islam insanin, toplumsal sorumluluklarini
vurgular. Sozleri ve davraniglariyla diger insanlar1 iyilige giizellige yonlendirmesi
gerektigi vurgulanir; “Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun;, ama simdi onu,
diledigimiz kullarimizi sayesinde dogruya eristirdigimiz bir g1k kildik.”'7? Insanlar,
aileleri, komsular1 ve toplumlarina karsi adil, merhametli ve diiriist olmalidir. Islam,
yoksullara yardim etme ve zayiflar1 koruma konusunda toplumsal sorumlulugu tesvik
eder. Islam, insanlarin ahlaki erdemleri gelistirmelerini tesvik eder. Sabir, merhamet,
adalet, comertlik, diiriistliikk ve 6zveri gibi erdemlerin kazanilmasi ve uygulanmasi

ogiitlenir.

Ihvam Safa, filozoflarm insanin mahiyeti hakkindaki goriislerini ii¢ noktada

topladigim soyler.'” Bunlar;

1. Cismiyyun denilen materyalistlere gore insan sadece goriinen et,
kemik ve kan gibi maddi unsurlardan meydana gelmis bir varliktir.
2. Diialistlere gore insan maddi yonii olmakla beraber ruhani nefisten de
meydana gelen bir varliktir.
3. Spiritiialistelere gore ise insan, natik nefisten baska bir sey degildir,
beden ona giydirilmis bir elbiseden ibarettir.
Ihvan, insan1 diialist bir anlay1s icerisinde ruh ve bedenden olusan bir varlik

olarak ele alir. Insanin bedensel varolusunda kullanilan unsurlar, baskin olan unsura

170 fnsanm irade sahibi bir varlik olmasima dar ayetler i¢in; Kehf 18/29, Fussilet 41/40, Kafirun 109/1-
6, Insan 76/3, Bakara, 2/256, Gasiye 88/21-26, Yunus, 10/108, Ziimer 39/41, Bakara, 2/ 286,
Fussilet, 41/46, Rum, 30/41, Ra'd, 13/11, Al-i Imran, 3/182.

171 Zariyat 51/56, Bakara, 2/83, 133; Al-i Imran, 3/64; Maide, 5/72, 117; Araf, 7/65, 73, 85; Tevbe,
9/31; Had, 11/50,61, 84; Yusuf, 12/40; Nahl, 16/36; Miiminun, 23/23, 32; Neml, 27/45; Ankebit,
29/16, 36; Fussilet, 41/14; Ahkaf, 46/21; Beyyine, 98/5, Enbiya, 21/92; Ankebit, 29/56; Yasin,
36/61, Taha, 20/14; Ankebit, 29/56, Hicr, 15/99.

172 Sura 42/52, ayrica insanin iyiligi emretmek, kotiiliige yol agmamak, isini iyi yapmak, erdemli
toplum olusturmak, gibi toplumsal sorumluluklarina dair su ayetlere bakilabilir; Suard 26/214,
Nahl 16/25, Bakara 2/195, Maide 5/2; Bakara 2/177, Nisa 4/59, Nisa 4/36, Nisa 4/125; Bakara
2/224; Neml 27/89.

173 Ahmet Kog, ihvan-1 Safa’min Egitim Felsefesi, s.49-57.
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gore kisiliginin sekillenmesinde de etkili olmaktadir. Ruhani yonii olan nefs ise diri,
bozulmayan, egitilmeye kabiliyetli 6liimsiiz ve manevi bir cevherdir. “Sizi sadece
bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza getirilmeyeceginizi mi
sandiniz? ”(Mii’'minun  115) ayeti insanin bir amact gerceklestirilmek tizere
gonderildigine yer vermistir. Ayrica insanin terkibinde basit ve miirekkep tim
ozellikler toplanmistir. Genis bir potansiyele sahip insan, egitilmeye aciktir ve buna
ihtiya¢c duyar. Her seyi bilecek giice sahip olmayan insani Allah, yeryiiziindeki
miicadelesinde yalniz birakmamis, peygamberleri araciligiyla ona yol gostermistir.
Bu anlamda insanin dereceleri de olmaktadir. Bu dereceler; akilli insanlar, alimler,
filozoflar ve peygamberler olarak siralanmaktadir.!”

Ibn Miskeveyh ise, insanin benliginin potansiyellerinin ii¢ tane oldugunu
sOyler. En alttaki hayvani benlik, ortadaki savunan ve saldiran benlik ve en yiiksegi
bilen benliktir. Insan1 insan yapan bu en iist benliktir. Insanin yasami boyunca
takindig1 tavir ile bu benlikler arasinda bir yolculuk halinde oldugunu belirten Ibn
Miskeveyh, secimin insana birakildigini, onun diledigi benlik mertebesini
secebilecegini ifade etmistir. Ayrica insanin bu ii¢ benlik arasinda bir ahengi
yakalamas1 gerektigini de ifade eder.!” Dini ilimlerde insan nefsinin derecelerinin
ifadesini modern bilimde insanin ofke, sehvet gibi diirtiilerinin, biling dist
eylemlerinin disa vurumu olarak gorebilmekteyiz.!”®

Modern bilim, insanlar1 bedensel eksiklikleri, zayifliklar1 ve dogal ortamin
karsilayamadi81 ihtiyaclart nedeniyle, zihinsel yeteneklerini daha yogun bir sekilde
kullanmaya ve giderek daha ‘zeki’ hale gelmeye yonlendiren canlilar olarak goriir.
Insanlik, milyonlarca yil boyunca bu ydnde evrimsel bir siire¢ gecirerek gelismistir.

Diinya iizerinde iki milyondan fazla canli tiirii bulunurken, insanlar biyologlar

174 Insanin halife olarak yaratilmis olmasi ile ilgili ayetler; Bakara 2/30, En'Am 6/165, A'raf 7/69,

Yanus 10/ 14, , Yanus 10/ 73, Neml 27/62, Fatr 35/39, Sad 38/26. Akil sahibi olmasi ve
diisinmenin 6nemi hakkinda bir¢ok ayet bulunmaktadir; Bakara 2/13,44,73,75,76,170,
171,179,197,242,269,282, Ali imran 3/7,65,118,190...

175 Tbni Miskeveyh, Tehzibu'l Ahlak, Abdiilkadir Sener, Ismet Kayaoglu ve Cihat Tung (Cev.),
Biiyiiyenay Yayinlar1, Istanbul 2017.

176 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Kath insan, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2016. Yazar kitabimin birgok
yerinde insana dair verdigi bilgilerin yan sira, nefsin mertebelerini sundugu gékdelen metaforu ile
gokdelenin alt katlarinin insanin karanlik yonlerini, iist katlarinin ise aydinligi temsil ettigi drnegi
ile izah eder. Insanin yasadig1 psikolojik problemlerin sebebini alt katlara hapsolmuslugu olarak
goriir. Cogu insan st katlara nasil ¢ikacagini bilemez, bu konuda rehberlige ihtiya¢ duyar.
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tarafindan ‘Homo sapiens sapiens’ olarak adlandirilan tiiriin sadece bir iiyesidirler.!””
Bundan 50 bin yil 6ncesine kadar birlikte yasayan ancak bunlardan sadece homo
sapiens-sapiens ismiyle hayatta kalmayir basaran insanin, bu hayatta kalma
becerilerinin kaynagi sadece zekasi degildi aym1 zamanda {istiin iletisim ve sosyal
birlikler kurabilme basaristydi. insami farkli yapan bazi 6zellikleri kisaca soyle
ozetleyebiliriz:'"

» Dil yetenegi

Sanat liretimi

Mizah

Estetik algis1

Oz farkindalig

Oliim farkindalig:

Zaman algisi

Hayatin anlam1

Cevresini degistirebilmesi
Dengeden uzak davraniglari
Ahlak kurallar

Yasam tarzini degistirebilmesi
Bilgeligi

[nanma-tapinma ihtiyaci

YV V V V V V V V V V V V VYV V

Ask duygusu

1.3.5. Tabiat

16. yiizyildan itibaren insanoglu, modern sehirlerde yasayarak modernizmin,
endiistrilesmenin, makinelesmenin ve Ozellikle gilinlimiizde genis sosyal aglarin
getirdigi faydalar1 kullanarak dogaya egemen olma yolunda zirvede oldugu
tahayyiilii ile hareket etmistir. Sonraki ylizyila kadar bile insanoglunun hala

sorunlarin pratik yanlarinin yaninda teorik olanlarinin da 6nemli olduguna inanglar

177 Yuval Noah Harari, Hayvanlardan Tanrilara Sapiens, Ertugrul Geng (Cev.), Kolektif Yayinevi,
Istanbul 2015. Kitap Harari’nin, klasik anlamda bilinen evrimci anlayisi, anlasilir ve akici bir dille
yazarak olduk¢a popiiler bir seri ortaya koymustur. ‘Insan tiiriiniin kisa bir tarihi’ slogani ile
insanin tas devrinden yasadigimiz yiizyila kadar olan evrimini konu alir. Yazar dinlerin,
politikanin veya siyasetin insanlarin hayal gii¢lerinin {iriinii oldugu ve bunlar1 kullanabildigi
6l¢lide hakimiyetini saglayabildigini ifade etmektedir.

178 Sinan Canan ve Mustafa Acungil, Dijital Gelecekte Insan Kalmak, Tuti Kitap, Istanbul 2018,
s.38.
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devam etmekteydi. Oysa simdi insan bilgisinin fayda saglayip saglamamasi daha
onemli olmaktadir. Boylece insan, diinya nimetlerini somiiren bir varlik haline
gelmistir.!”’

Modern bilimin de katkisiyla, insana bir tek yol kalmistir; tabiat1 ele
gecirmek, ona hakim olmak ve onu her nasilsa analitik akil ve diisiinceyle donatilmis
bir hayvan olan insanin hizmetinde kullanmak. Bunun sonucunda insan ve tabiat
kars1 karsiya gelmistir. Ancak bu kars1 karsiya gelis beraberinde bir¢ok sorunu da
giindeme getirmistir. Insanin belki de hicbir zaman yenemeyecegi bir émiir siirecek
miicadelesi baglamistir. Modern insanin tabiattan uzak insa ettigi gergekligin iginde
hapsolmasi ve tabiatin kutsalligina dair hig¢bir inancinin kalmamasi ve onu son
noktasina kadar kullanabilecegini diisiindiigii bir sey gibi gérmesine sebep olmustur.
Materyalist diinya anlayisi ile tabiata hakim olmak isteyen insanin, hirsla yoneldigi
tabiatin sinirsizligina ve bolluguna olan inanci artmistir. Kaynaklart ve doganin tim
nimetlerini fiitursuzca kullanan insanoglu Bacon’in ifade ettigi gibi ‘dogaya egemen
olmak!’ olgusu ile hareket ederek giiniimiize kadar gelebilmistir. '

Yarar hirsi ile dogaya egemen olmaya calisan insanin sonugta dogaya verdigi
zarar kendine donmektedir. Insanin dogaya verdigi zararm boyutlar1 biiyiik olunca,
doga kendi kendini tedavi eder hale gelememeye baslamis ve boylece gezegenimiz
artik insanin yasayabilecegi bir alan olmaktan ¢ikacak seviyeye gelmistir. Bunun bir
Ornegini tiim diinyada etkilerini hissettigimiz ve yaklasik olarak 3 yil boyunca
etkisini siirdiirmiis Korona virlis salgini ile gérebilmekteyiz. Salgin, binlerce insanin
Olimiine sebep olmus, hayatta kalanlar1i ise evlerine baglamis, tiim
aligkanliklarimizin ~ de§ismesine sebep olmustur. Egitim, saghk, alisveris,
sosyallesme gibi birgok alanda farklilagsmaya ve kisitlamalara gidilmistir. Insanoglu,
kendi, varolusu, hayatin anlami, degeri konusunda diisiinme firsati bulabilmistir.
Tim diinyay1 ¢epecevre saran, insanlari evlerine hapseden bu salgin hakkindaki
yaklasimimizin ¢evre- merkezci bir bakis olmasi gerektigini sdyleyen Atay, bu
viriisiin insanlar agisindan bir durma isareti olarak algilanmasi gerektigini su

sOzleriyle ifade eder;

“Insan-merkezci’ yaklasirsak elbette Korona bir felakettir ama ‘cevre-merkezci’ yaklasirsak,

Korona bir ‘fren’ ve ‘dezenfektan’, bir ¢ikis arayisidir. Insan denen zararlinin kendisine

179 Seyyid Hiiseyin Nasr, insan ve Tabiat, Nabi Avci (Cev.), Isaret Yayinlari, Istanbul 1988, s. 27.
180 Vefa Tasdelen, “Koronaviriis Salgimi ve Doga-Kiiltiir Karsithg1”, Cocuk ve Medeniyet, c.5, s.46.
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yaptiklar1 karsisinda Korona, doganin bir ¢ikis yolu bulma cabasi. Bizim bakisimizin ‘gevre-
merkezci’ olmasi gerekiyor. insan-merkezci bakis, insanin sorumsuzca, hoyratga hicbir kaygi
giitmeksizin ¢evre karsisinda alabildigine yapip etme siireci gerceklestirmesine yol agiyor.
Onceligimiz ¢evre olmali. Elbette hayal ya da riiya gérmiiyorum, ama bu ekonomi-politik
isleyisi degistirmek zorundayiz. Kara dayali, alabildigine tiiketimi 6ne ¢ikaran iktisadi

faaliyetle yola devam etme imkanimiz yok. Dolayistyla umutsuz degilim, bugiinlere taniklik

ederek yazmaya ve tarihe taniklik etmeye devam ediyoruz.”!8!

Gerek biitiin diinyay1 saran, bir¢ok insanin yakinlarini kaybetmesine ve
normalden farkli bir yasam diizenine sahip olmasina sebep olan bir viriis gerekse de
deprem, sel, yangin gibi insanlarin caresiz kaldigi doga olaylarina karsi insanin
gosterdigi tutumun oldukca ilgi cekici ve benzer oldugu gériilmektedir. Insanin
Olimle yiiz yiize kaldigi hastalik, kaza, doga olaylar1 vb. durumlarda dine
yaklagimalari, onlar1 6liimle burun buruna getiren olaylarin kaynagi sebepleri vs. gibi
durumlar arastirma konusu olmustur. 1999 Marmara depremini bizzat yasamis
bireylere uygulanan anket ¢aligmalarinda, bireylerin depremin yasanmasinin bir
hikmeti oldugu, depremin sonuglar1 itibariyle insan davraniglar1 ve sosyal hayatla
iligkili oldugu, tabiatin insan ahlaksizliklarina bir cevabinin olabilecegi ifade
edilmektedir.'%?

Sonu¢ olarak dini inancinin ne olduguna bakilmaksizin, tiim kesimden
insanlarin doga olaylar1 konusunda ortak bir tepkisinin olabildigini gorebilmek
miimkiindiir. Insan ve tabiat arasindaki iliskinin, insanin tabiata duydugu saygi
cercevesinden uzaklagsmasi onun, insani merkeze aldigi anlayis dogrultusunda
dogaya egemen olmak ona hilkkmetmek onun biitiin nimetlerini sinirsiz bulup ondan
faydalanmak {izerine temellendirdigi bir anlayisa yonlendirmektedir. insan merkezli
bu sOmiirlicii anlayisin yanlis oldugunun farkinda olan bir grup insan ise onun
yasadig1 gegmis zamanlardan oldukga farkli olan bu biiyiik afetleri, hastaliklar ise,

doganin bir haykirisi, doganin insana dur deme ¢1glig1 olarak yorumlamaistir.

181 t24, "Tayfun Atay: “Insana ‘esref-i mahlikat® diyerek yol almanin artik imkan1 yok!” (Erisim 12
Subat 2023).

182 Eider Okumus, “Tabii Afetler, Din ve Toplum-Marmara Depremi Ornegi”, islimi Arastirmalar
Dergisi, c.15, 5.372.; Naci Kula, “Deprem ve Dini Basa Cikma”, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c.1, 5.254.; Talip Kiigiikcan ve Ali Kose, “Dogal Afetler ve Din”, ISAM
Yayinlari, istanbul 2000.
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1.3.6. Ger¢ek-Sanal-Goriiniirde Gerceklik

Gergek, giincel Tiirk¢e sozliikte; yalan olmayan, dogru olan sey, hakikat,
diisiiniilen, tasarimlanan, imgelenen seylere karsit olarak; sanal kavramui ise, gercekte
yeri olmayip zihinde tasarlanan, mevhum, farazi, tahmini seklinde tanimlanmaktadir.
183 Sozlilkte sanal, gergegin tersi olan, zihinde tasarlanan bir kavram olarak izah
edilmektedir. Internet ve paylasim aglarinin yayginlagmasi ile sanal kavrami yeniden
tartisilmas1 gereken bir kavram haline gelmistir. Paylagim aglar ile sanal ile gergek
olan birbirine yaklagsmamis adeta eklemlenmistir. Gilindelik yasam pratiklerinin

aynisinin sanal uzamda ve sanal araglarla gerceklesmesi miimkiin hale gelmistir.!8*

Sanal gerceklik teknolojisi, kisinin yapay bir 3 boyutlu ortamda etkilesime
girebilmesini saglayan bir bilgisayar modelleme ve simiilasyon teknolojisidir. Bu
teknoloji, kullanicinin gozliik, kulaklik, eldiven veya viicut kiyafeti gibi etkilesimli
cihazlar araciligryla simiile edilen ortama girerek gerceklik hissi yasamasini saglar.
Bu ortamin animasyonlu goriintiileri, stereoskopik ekranli bir kask yardimiyla
kullanicinin  gbzlerine gosterilir. Kullanicinin  hareketlerini  algilayan hareket
sensorleri sayesinde, kullanicinin hareketleri gercek zamanli olarak islenerek
ekrandaki goriintii buna gore ayarlanir. Bu sayede kullanici, simiile edilmis bir
ortamda dolasabilir, farkli bakis acilarin1 deneyimleyebilir ve hatta dokunma hissi
veren force-feedback cihazlartyla donatilmis veri eldivenleri kullanarak sanal
nesneleri manipiile edebilir. Sanal gerceklik teknolojisi, eglence, egitim, tip,
miihendislik ve askeri gibi ¢esitli alanlarda kullanilmaktadir. Sanal gerceklik terimi,
ilk kez 1987'de Jaron Lanier tarafindan kullanilmistir. Bu teknolojinin
gelistirilmesinde, Amerika Birlesik Devletleri federal hiikiimeti tarafindan finanse
edilen kuruluslar olan Savunma Bakanligi, Ulusal Bilim Vakfi ve Ulusal Havacilik
ve Uzay Dairesi (NASA) gibi yerlerde, iiniversitelerde bulunan arastirma
laboratuvarlarindaki genis bir yetenekli personel havuzu goérev almistir. Bu projeler,
bilgisayar grafikleri, simiilasyon ve ag ortamlar1 gibi farkli alanlarda g¢alismalar

yapmis ve akademik, askeri ve ticari igler arasinda baglantilar saglamistir.

183 Tiirk Dil Kurumu, "Gergek", Erisim (15 Subat 2023).
184 Toprak, Toplumsal paylasim ag1 Facebook “Gériiliiyorum dyleyse varim!”, s.158-159.
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Sanal gerceklik ¢alismalari, 20. yiizyilin baslarinda 6zellikle sanat ve sinema
alanlarinda Panaroma, 3D, IMAX gibi teknolojilerle adim adim ortaya c¢ikmustir.
1960'larda 3D gozliikler i¢in sirketlerle ilk ¢alismalar bagladi ve simiilasyon yontemi,
egitimde, askeri caligmalarda ve tip alaninda yaygin olarak kullanildi. 1990'larda
internetin yiikselisiyle birlikte, sanal diinyalara hayati bir sosyal boyut kazandiran
projelerde ag teknolojisinin kullanimi artt1 ve insanlar artik sanal alanlarda yasamay1
ogrenmeye baslad1.'®® Zizek, sanal gercekligi sadece gergekligin bir taklidi olarak
gormek yerine, asil dikkat ¢ekici olanin sanalin gercekligi oldugunu savunur. Ona
gore, sanal gerceklik sadece fiziksel gergekligi yeniden iiretmekle kalmaz, aym
zamanda gergekligin disinda bir etki yaratir. Yani, sanal gerceklik etkilerin kaynagin
gercek diinyadan almaz, kendi icinde bulur. Bu baglamda, etki ve gergeklik
arasindaki iliski Zizek i¢cin mevcut olmayan, somut olmayan bir sey tarafindan

sekillendirilir ve iiretilir.'

Insanoglunun sanal gerceklige alismasi baslangigta, o kadar kolay olmad.

Sinema tarihinin ilk filmi olan Lumiere kardesler tarafindan ¢ekilen ‘Trenin Gara

insanlarin begenisine sunulunca, izleyicilerin ilk tepkileri trenin dogrudan iizerlerine
geldigini zannedip salondan kagismak olmustur. Benzer sekilde, 1938 yilinda ise
‘Diinyalar Savasi (The War of the Worlds)' isimli Ingiliz yazar H. G. Wells
tarafindan yazilmig, Marshlarin Diinya'y1 isgalini anlatan bilimkurgu roman1 kaynak
alinarak Mercury Tiyatrosu Yayinda (orijinal adiyla Mercury Theatre on the Air)
1simli radyo tiyatrosu serisinden bir haber biilteni anlatimi ile seslendirilen oyunun
Amerika’da bir¢ok kisinin ger¢ek bir Marslh istilast ile karsi karsiya oldugunu
zannetmesi ve sokaga dokiilmesi ile sonuglanmistir. Bu 6rnekler gostermektedir ki
insanoglunun sanal diinya ile ilk karsilasmalari gercek ve sanal olanin ayirdinda
yasadig1 giicliik ile olmustur. Insanlarin teknoloji ile ilk tanismalarinin ilging bir

ornegini de iilkemizde Ulkii Tamer’in bir yazisinda bahsettigi anis1 ile gérmemiz

185 Britannica, "Second Life" (Erisim 15 Subat 2023).
186 Youtube, Slovaj Zizek, The Reality of the Virtual, (Erisim 12 Mart 2023).
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miimkiin olmaktadir. Antep’in sinema isletmecisi olan Nakip Ali ile ilgili anisindan

sOyle bahseder!'®’;

“Nakip Ali, bir ara bir hac filmi getirtti. Cami hocalarin toplayip ziyafet ¢ekti, sonra da dzel
olarak filmi oynatti onlara. Ertesi giin, artitk nereden kaynaklandiysa, bir rivayet yayildi
kente: “Bu filmi yedi kere goren tam haci, ii¢c kere géren yarim hact sayilir.” Film kapali gise
girdi gosterime. Haftalarca oynadi. Arada bir yash kadinlar geliyordu Nakip Ali'nin yanina:
“Evladim, ben iki kere gordiim. Ugiinciisiine param kalmadi. Sevabina... Bari yarim haci

olayim.” “Gir bactm" diyordu Nakip Ali.” Istersen dort kere daha gel. Para mara istemez.”

Bu 0Ornek bizlere sanal olanin gercekle ne kadar kolay bir sekilde yer
degistirebildigini, algilarimizin degisime acik oldugu, 6zellikle dini ritiiellerimizin
sanal diinya ile yasadigi karsilasmanin ortaya c¢ikardigr giicliikkleri gérmemiz
acisindan oldukg¢a 6nemli bir 6rnektir. Giinlimiizde ibadetlerin 6zellikle Hac ibadeti
gibi yolculuk gerektiren ibadetlerin sanal ortamda yapilaninin makbul olup olmadig;,
Metaverse dedigimiz sanal bulunma ortamlarmin gecerliligi tartismalar1 giindemde

olmaktadir.'®®

Metaverse sanal gercekligin, insanlarin karsisinda bilgisayar
ekranlarinin yerine {i¢ boyutlu ortamlarin ve kendimizin dijital kopyasinin veya
avatarimin bulundugu ve tim deneyimlerimizin sanal ortamda gerceklestigi bir
deneyim olarak ifade edilmektedir. Internetin bir sonraki asamasi olarak ifade edilen
ve bu sanal ortamlara VR gozliiklerle veya ekipmanlarla erisim saglandigi sanal
evren yerine aslinda ¢oklu evrenin tasarlandig ifade edilmektedir. Sirketler, kendi
Metaverse alanlarini olusturmak icin yarisirken, Metaverse'in bugiinkii sanal
deneyimlerden ne kadar farkli olacagi veya olup olmayacagi hala belirsizdir.
Bazilari, teknik engellere ragmen Metaverse'in bir giin mutlaka hayata gececegine

inanirken, digerleri ise bu konuda siipheci yaklagimlarini siirdiirmektedir.'®

187 Milliyet Gazetesi, “Nakip Ali’den 35 yil sonra” (Erisim 12 Mart 2023).

188 “Diyanet'ten 'Metaverse' tartismasi iizerine agiklama: 'Sanal hac' olur mu?” baghkli haberde;
“Diyanet Isleri Baskanligi Hac ve Umre Hizmetleri Genel Miidiirii Remzi Bircan, konu {izerine
Yeni Safak'a yaptig1 agiklamada, ‘Metaverse hac’ diye bir sey olamayacagim belirtip "Suudi
Arabistan Hac Bakanligi’nin bize bildirmis oldugu sekliyle haccimizi yapacagiz. Bize oradan
gelen bir yaz1 yok. Metaverse ile Kabe’yi gezecegiz ama bir ibadet s6z konusu olamaz. Mesela
Arafat’in belli bir sinir1 var. Siz o sinirin disina ¢ikamazsiniz, topraga ayaginizin degmesi lazim"
dedi.” ifadeleri kullamlmistir. Cumhuriyet Gazetesi, "Diyanet'ten 'Metaverse' Tartismas1 Uzerine
Aciklama: 'Sanal Hac' Olur Mu?", (Erisim 17 Ocak 2022).

189 Techtarget, "What is the Metaverse? An explanation and in-depth guide",(Erisim 20 Ocak 2023).
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Sanal ve gercek olan, yasadigimiz diinyanin ger¢ekligi konusu uzun yillardir
sinemada dahi islenen bir konudur. Matrix, Avatar, Lucy, Westworld, Her, 12
Maymun gibi filmler gergeklik algimizi, sanal olan ile iliskimizi, teknoloji ve
duyularimiz i¢inde yasadigimiz diinyanin gergekligi agisindan inceler. Bunlardan en
ilgi ¢ekici olam1 Matrix filminde izleyicilerin gergeklik algilarmi sorgulamaya
felsefeden mitolojiye, teolojiden mistisizme kadar her agidan incelemeye caligsmistir.
“Bu gergek degil mi Morpheus? Gergek nedir? Gergegi nasil tanimlarsin, eger
hissedebildiklerinden,  kokusunu  alabildiklerinden, tadip  gérebildiklerinden

’

bahsediyorsan onlar beyin tarafindan yorumlanan sinyallerdir.” Bu diyalog,
gergeklik algismin sorgulandign ilging diyaloglardan bir tanesidir.!”® Matrix filmi,
ana karakterlerinden Morpheus'un ifade ettigi fikirle, icinde yasadigimiz diinyanin
aslinda gercek olmayan bir bilgisayar programi tarafindan olusturulan bir yanilsama
oldugunu ve insanlari bu yanilsamaya inandirmak ve gerg¢ek diinyadan koparmak
amaciyla kullanildigin1 vurgular. Bu diisiince, insanlarin gergeklik algilarinin kontrol

edildigi ve onlara sunulan bu yapay diinyada bir tiir kole olarak yasadiklar1 fikrini

yansitir. 191

Gergegin artik islemsel bir goriinime sahip oldugu hakikatle iligkisinin
olmadig1 bdyle bir uzama geg¢ildiginde karsimiza bir simiilasyon c¢agi ¢ikmaktadir.
Gergegin yerini alan simiilakrlar ile ilgili Baudrillard sunlar ifade etmektedir;
giiniimiizde, gergeklik artik minyatiirlestirilmis hiicreler, karmasik matrisler,
bellekler ve komut modelleri araciligiyla insa edilmektedir. Teknoloji,
simiilasyonlarla ger¢ekligi siirekli olarak tekrar tiretebilir hale gelmistir, bu da sonsuz
varyasyonlar ve yeniden yaratma olanaklari sunmaktadir. Simiilasyonun bilingli

olarak secildigi tip ve ordu disinda bir de din olaymin oldugunu sdyleyebiliriz.

190 Ferhat, Savas, “Dijital Diinyanin Gergekligi, Gergek Diinyanin Sanalligi Bir Dijital Medya Uriinii
Olarak Sanal Gergeklik”, Trt Akademi, c.1, s. 730.

Yunan mitolojisinde riiyalar tanrisi/perisi anlamina gelen ‘Morpheus’, filmde ironik bir bigimde
insanlari rilyalarindan gergege uyandirmakla gorevli olan isyancilarin elebasidir. Morpheus ayrica,
Ovid’in Metamorphoses adl1 eserinde insanlar1 simiile etmekte ve erkeklerin tipatip benzerlerini
iretmekte uzman bir tanri olarak tanimlanmaktadir. Morpheus’a ait olan ve insanlarin gerceklige
uyandirildig1 gemi de adii M.O. 605 — 562 yillar1 arasinda yasamis ve en sonunda ¢ildirmasina
neden olan rahatsiz edici, kehanetimsi riiyalardan mustarip olan biiyilk Babil kral
Nebuchadnezzar’dan almaktadir. Tiim bu ayrmtilar aslinda karakterlere bir muglaklik katarak,
sdylenenlerin kesin dogru olup olmadiginin bilinemeyecegine isaret etmektedir. Unsal Dogan
Baskir, “Matrix'in Gergekligi ve Gergekligin Matrix’i Uzerine Bir Deneme,” Platform, c.2, s.38-
41.
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Baudrillard, simiilakrlarin mabede sokulmasinin yasaklanmasindan bahsederken
tanrisal giiclin yeniden canlandirilamayacagimi ifade etmektedirler. Ancak ilahi
giiclin 6zelliklerine sahip olmadigi halde bir temsil giiciine sahip olan imgelerin
varligi yeniden canlandirmanin miimkiin olabilecegini gostermektedir. ikonalar
araciligiyla goriintiiler algilanabilen ve anlasilabilen bir Tanrt fikrinin yerini
alabilmektedir. Ancak bu var olan simiilakrlarin, Tanri’nin varligi konusunda bir
yanilgiya sebep olabilecegi endiselerini dogurdugunu, aslinda Tanri’nin asla var
olmadigt ama sadece bu ikonlar araciligiyla var olabilecegi diisiincesine
gotiirebilecegi tehlikesi ile karsilagilmaktadir. Bu imgeleri tehlikeli kilan sey, onlarin
siradan goriintiiler olmadig1 bilakis 6zglin ve biiyiileyici bir giice sahip imgeler
olmalaridir. Kisaca bu yeniden canlandirma olaymnin ne kadar onemli oldugu,
gostergenin ne kadar derin bir anlama sahip olabilecegi, bir gostergenin anlamin
yerini alabilecegi tehlikelerine yer verilmektedir. Tanr1 bile simiile edildikten sonra,
Tanr1’ya olan inang gostergelerine indirgendikten sonra geri kalan her sey i¢in bunun

miimkiin olabilecegini hayal edebiliriz.
Baudrillard imgeye 6zgili basamaklari sOyle siralar;

Derin bir gergekligin yansimasi olarak imge,
Derin bir gercekligi degistiren ve gizleyen imge,

Derin bir gergekligin yoklugunu gizleyen imge,

YV V V V

Gergekligin hicbir ¢esidiyle iligkisi olmayip yalnizca kendi kendinin

simulakr1 olan imge

Ik senaryoda, imge bir tiir ritiiel islevi yerine getirir ve genellikle olumlu bir
sekilde algilanir. Ikinci senaryoda ise imge olumsuz bir nitelik tasir ve bir tiir kotii
biiyii arac1 gibi kullanilir. Ugiincii senaryoda, gériintii, ikinci senaryodaki biiyii gibi
insanlar1 etkilemeye devam eder. Dordiincli senaryoda ise imge, artik yalnizca bir

temsil olmaktan ¢ikar ve kendine &zgii bir simiilasyon diizenine aittir.'*>

Bireyler, imgeler diinyasinda sosyal medya mecralarinda profil olusturarak,

cesitli paylasimlar yaparak gozetim altina girmektedirler. Bireyin yeni goézetim

192 Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, Oguz Adamr(Cev.), Dogubati Yaymlari, Ankara
2014, s.14-20.
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diinyasinda, gozetimi kabullenip onun bir parcasi olmak, kendileriyle ilgili bilgileri
paylagmak veya herhangi bir sosyal medya hesab1 kullanmay1p bu diinyanin disinda
kalmak gibi iki segenegi var gibi goriinmektedir. Ancak durum goriindiigli gibi
degildir, zira birey sosyal medya hesaplarina sahip olmasa dahi yeni medya
araglarmin farkli gesitlerini veya ozelliklerini kullanarak(aligveris yapmak, banka
hesaplari, devletin uygulamalar1 vb.) bu diinyada bir sekilde var olmaktadir.!”
Bugilinlerde, bireyler artik goniillii ve kendi istegiyle simetrik goézetim altina
girmektedirler ki bu, asimetrik gdzetimin aksine daha yaygin hale gelmistir. Onceden
zorla uygulanan gozetim, simdi kisilerin rizast ve kendi istekleriyle
gerceklesmektedir. Ozel olan her sey, sadece kamusal alanda sergilenmek igin

mahremiyetini kaybetmektedir. !4

Bu gozetime acik diinyada bireyin el yordamiyla olusturdugu kimliklerle var
oldugunu gormekteyiz. Bu diinyada var olan bizlere anlik bir bellek, ivedi bir
baglanti, bizzat an icginde, kontrol edilebilecek reklam amacglhh bir kimlik
gerekmektedir.'® Olusturdugu bu ivedi kimlikle yeni medyada var olan bireyler
stirekli iletisim halinde olmaktadir. Han'a gore, iletisim aslinda insanlar arasinda bir
yakinlik ve anlayis olusturmasi gereken bir ara¢ olmalidir. Ancak giiniimiizdeki
teknolojiler, fazla iletisim saglayarak paradoksal bir sekilde insanlar arasinda asir1 bir
yakimliga degil, mesafesiz bir kayitsizliga yol agmaktadir. Iletisim, bilgi paylasimi ve
kesif yapma islevini yitirmis, etkisiz hale gelmistir. Bu iletisimsiz iletisim, artik
sadece dikkatimizi dagitmakla kalmaz, ayn1 zamanda algilarimiz1 korelterek ve bizi
duyarsizlastirarak zarar vermektedir. Ozetle, insanlar artik sanal diinyada iletisim
kuruyor gibi goriinse de, aslinda gergek anlamda bir iligki kurmuyorlar. Bu, gergek
diinyadaki sorunlardan ka¢mak, eksikliklerini gizlemek ve onay arayisini sanal

diinyaya yénlendirmek anlamina gelir.'® Belki de Guattari’nin ifadesi ile alisildik

193 Giil Esra Atalay, “Dijital Cagda Marshall Mcluhan’t Yeniden Diisiinmek: Bir Uzanti Ve
Ampiitasyon Olarak Yeni Medya Teknolojileri” Sosyal Arastirmalar ve Davranis Bilimleri, c.4,
s.35.

194 Ali Fikret Aydin, “Gosteri Toplumunun Yeni Panoptikonu Olarak Sosyal Medya”, insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi , c.9, s.2575.

195 Reyhan Uludag Eraslan, “Sosyal Medya Her An ve Her Yerde Goriiniir Olmak”, Turkish Online
Journal of Design Art and Communication, c.3, s.34.

1% Kemal Sayar ve Berna Yalaz, Sanal Diinyada Ger¢ek Kalmak, Kap: Yayimnlari, Istanbul 2019,
$.219-226.
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iletisim big¢imimizi bir an i¢in de olsa askiya almak i¢in (sinemaya) sosyal

medyadaki kimliklerimize gitmeyi tercih ediyor olabiliriz.!’

1.3.6.1. Yaratilan Gerceklige Baglanan insan

Dijital gelismelerle hayatimizin her alaninda yasanan degisimler ¢cok hizli ve
kokli bir bigimde gerceklesmektedir. Bu degisimlerin insanligin var oldugu ilk
giinden beri yasadigi; tarirm ve hayvancilifin, paranin, yazinin, yeni enerji
kaynaklarinin yayginlagsmast gibi kokli degisimlerden oldugunun, tipki bu
degisimler gibi toplumsal diizenimizi kokten degistirdiginin farkina varilmasi
gerekir. Bu degisim insan olmanin tanimini degistiren dijital bir devrim olarak
nitelendirilmektedir. Yasanan degisimi bu sekilde algilamamiz veya degisimle ilgili
giinliik algilarimizin gerceklerimiz haline geldigi ve ¢cok dnemli bazi ger¢eklerimizde

de belirleyici oldugunun farkina varmamiz gerekmektedir.'®

Internetin giinliik hayatlarimiza girmesi, kullaniminin yayginlasmasi ile
yepyeni kavramlar hayatimiza girmistir. Bu kavramlar, zihnimizde daha once
karsilig1 olan kavramlarin farkli anlamlar kazanmasina sebep olmustur. Bu kavramlar
yasanan yeni durumlar ifade etmek ihtiyacindan dogmustur ki, bu kavramlar
bilmemiz yasanan degisimi anlamamiz agisindan 6nemli olmaktadir. Literatiire giren
bu farkli kavramlardan ‘Netizen’ kavrami, interneti kullanan vatandaslar ifade etmek
icin ‘Citizen’ ve ‘Net’ kavramlarinin birlestirilmesiyle olusturulmustur. Kavram
Michael Hauben tarafindan; ‘Netizens: On the History and Impact of Usenet and the
Internet’ isimli kitabinda internetin gelisimine aktif olarak katkida bulunan kisileri
ifade ederken, vatandas olmanin cografi ve ulusal tanimi ifade ettigini diisiiniirsek
Netizenin bunun aksine cografi temelli olmayan bir vatandasliga karsilik geldigini
sdyler.'” Giiniimiiz internet kullanicilarini tanimlamak igin kullanilan ‘Netperest’
kavrami da, anlam diinyamizda var olan farkli kelimelerin birlesmesi ve yeni bir
anlam kazanmasi ile olusturulan kavramlardan biridir. Bu kavram, kendi siyasi dili

olan, bir 6nceki nesilden farkli olan nesli tanimlamak i¢in Net ve bir seye tapan veya

197 Sebahattin Sen’in yazdig1 yazida Felix Guattari’ye ait oldugu ifade edilen sdz tam olarak sdyledir;
“Ahsidik iletigim bicimimizi bir an icin de olsa askiya almak igin sinemaya gideriz.” Birikim,
"Imgeler ve Sozciikler: Diinyay1 Sabuklayan Film", (Erisim 3 Mart 2019).

19 Canan ve Acungil, Dijital Gelecekte insan Kalmak, s.70.

199 FIRST MONDAY, "Preface: What is a Netizen?" in Netizens: On the History and Impact of
Usenet and the Internet", (Erisim 12 Aralik 2022).
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taparcasina baglanan perest kavramlarinin birlesimi ile olusturulmustur.??® internetin
ozellikle gen¢ yas grubu bireyler arasinda kullanimi artarken®’! Nomofobi,
Netlessfobi gibi kavramlar ise teknoloji bagimliligini ifade eden, bu araclardan veya
internetin kendisinden uzak kalma korku ve kaygisini ifade eden kavramlar olarak
literatlire girmistir. Nomofobi; ‘momophobia’, ‘no mobile phobia’ ifadesinin
kisaltmasidir, cep telefonundan uzak kalmay: ifade eden korku olarak g¢evrilebilir.
Nomofobi kavrami ilk kez King ve arkadaslar1 tarafindan agorafobi ve panik
bozuklugu olan bir vaka hakkindaki raporlar1 ile literatiirde yer almistir.?%?
Netlessfobi ise Ingilizce ‘Being NetlessFobia’ olan, ‘Internetsiz Kalma Korkusu’
kavramini ifade etmektedir. Bu kavram internetin yayginlasmasi ile aligverisin,
sosyallesmenin, iletisimin, bankacilik islemlerinin ve daha birgok 6zel ve kamusal
uygulamalarin kisaca bizi gercek hayattan uzaklastirip kolay ulagim garantisi veren
tiim hizmetleri sunan bu sanal diinyanin yarattig1 baghlik, bir yandan bu diinyadan
uzak kalma korkusunu da yaratmayi ifade etmektedir. Netlessfobi, fobik 6zellikler
gosteren kisilerdeki ruhsal ve psikolojik sikintilar1 agiklamak icin ortaya
konulmustur. Nomofobi ve Netlessfobi birbirini tamamlayan kavramlardir ki,
kisilerin uzun siire internet kullamimindan ziyade internetsiz kaldiklarinda
gosterdikleri yoksunluk hissi gibi psikolojik tepkileri ifade etmektedir.?**> Netlessfobi
kavraminin belirtilerine bakilirsa insanlarin kendi elleriyle olusturduklar1 bu sanal
diinyanin gercekligine ne kadar baglandiklarmi gdrebilmemiz miimkiin olmaktadir.
Bu kisilerde su o6zellikler goriilmektedir; sanal diinyanin tiim aygitlarin1 ayni anda
kullanarak ondan maksimum diizeyde faydalanmak, gercek sosyal yasamindaki tiim
kararlarin1 sanal olana gore vermek, internete baglanamadiklarinda veya kesintiye
ugradiginda hayatlarinin durdugunu hissetmek, baglantilarinin kesintiye ugramasi
durumunda geride kalacaklarim1 veya bir seyleri kagirdiklarini diistinmek, uyuyor
dahi olsalar bu aygitlar1 rahat ulasabildikleri yerlerde bulundurmak, sosyal medya

hesaplarina gelen bildirilerden haz almak, siirekli internetin giiciinden faydalanmak

200 Aydim Ugur, Kiiltiir Kitasi Atlasi, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul 2003.

201 Bir 6nceki yila gore kullanimi artan internetin, 2021 yilinda kullanim orani 16-74 yas grubundaki
bireylerde %82,6 oldu. Bu oran, bir énceki y1l %79,0°d1. TUIK, BT Kullanim Arastirmasi, Erisim,
(12 Aralik 2022).

202 Daniel L. King ve digerleri, “Cognitive-Behavioral Approaches To Outpatient Treatment Of
Internet Addiction in Children And Adolescents”, Journal Of Clinical Psychology, c.68,s.1193.

203 Umut Can Oztiirk, “Baglantida Kalmak Ya Da Kalmamak Iste Tiim Korku Bu: Internetsiz Kalma
Korkusu Ve Orgiitsel Yansimalar1”, Journal of International Social Research, c.8, s.632.
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gibi belirtiler gostermektedirler.?** Birey bu sanal diinyaya o derece baglanir ki
Ringxiety, denilen Nomofobi veya Netlessfobinin yaninda telefonunu c¢aldigini
diisiindiigli bunun i¢in siirekli kaygilandig1 bir hale biiriinmeye baslar. Bagimlilik
hissinin yarattigi yoksun kaliman maddeyi arama ve onu siirekli isteme ve
yoklugunda yasanan stresi ifade eden; Fantom Titresim Sendromu (cep telefonunun
titredigi sozde hissi) kavrami da uzun siireli kullanimdan kaynaklanan belirtileri
ifade etmek icin kullanilan bir diger kavramdir.?>> Bunun yaninda benzer bir anlami
ifade eden ve 2013 yilinda Oxford so6zliigiine girmis olan FOMO (Fear of Missing
Out) kavrami internet kullanicilarinin yasanan geligsmeleri takip edememe korkusunu

ifade etmektedir.

Bireyin sanal diinyaya bu derece bagimliligi, modern toplumun teknolojik
gelismeleri ile birlikte artan bir endise kaynagi haline gelmistir. Bu tiir bagimliliklar,
fiziksel ve psikolojik saglik sorunlarina yol agabilir, ayrica kisisel iliskilerin
zayiflamasina, is verimliliginin diismesine ve toplumsal izolasyona neden olabilir.
Ayrica, siirekli olarak sanal diinyada gecirilen zaman, kisinin kendine olan
farkindaligim1 azaltabilir ve gergek diinyadaki sorumluluklari ihmal etmesine yol
acabilir. Bu bagimlilik, bireylerin yasam kalitesini ve psikososyal refahlarini
olumsuz etkileyebilir, bu nedenle bu konuda bilingli bir farkindalik ve onleyici

tedbirler gerekli olmaktadir.

Sanal diinyanin tiim nimetlerinden faydalanan, iistelik yoksunluk hissedecek
derecede bagimlilik gelistiren bireyler, sosyal medya platformlari lizerinden yepyeni
bir kimlik edinmektedirler. Kendi yasam tarzlarini, statiilerini, tiiketim
aligkanliklarmm1 bu kimlikleri ile takipgilerine sunmaktadirlar. Bu kimliklerini
olusturmak ve bu diinyada hayatta kalabilmek(giincel) i¢in biiyiik bir ¢caba harcamak
durumundadirlar. Bu hayatta kalma kaygisi ile yasadiklar stres ve yoksunluk hissi,
yukarida bahsettigimiz kavramlar ile ifade ettigimiz gibi birtakim rahatsizliklara
sebep olmaktadir. Bu gerceklige baglanan bireyler, birbirleri ile benzer hayat

bicimlerine sahip olmakta, benzer iiriinleri edinmekte ve benzer tepkilere sahip

204 Umut Can Oztiirk, “Baglantida Kalmak Ya Da Kalmamak.” s.634.

205 Mehtab Alam ve digerleri, “Prevalence Of Phantom Vibration Syndrome And Phantom Ringing
Syndrome (Ringxiety): Risk Of Sleep Disorders And Infertility Among Medical Students”,
International Journal of Advanced Research, c.12, s.688-693.
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olmaktadirlar. Bu dijital diinyanin icinde ifade edildigi tlizere; “imaj toplumunda
imajlar artik gercek diinyadaki anlam ve gonderenlerden bagimsiz olarak iiretilirken
kimlik de gerceklikle degil imajlar yoluyla ifade edilmektedir.”?” Internet, kendi
icinde katilim, deneyim ve konusmalarin oldugu kendi zamanini olusturan bir
anlatidir. Ozne bu anlat1 i¢inde yapbozu olusturan bir par¢adir. Kimlikler bu akiskan
metinler iginde tekrar tekrar kurulmaya baslamistir. Bu diinya adeta bireye ‘kendini
yaratma’ imkan1 verirken, birey bu {itopik diinyada bir kimlik mimar1 olarak hareket

etmektedir.?"’

Bircok seyin dijitallestigi bulundugumuz bu ¢agda, artik nelerin
dijitallesebilecegini degil de nelerin dijitallesemeyecegini diisiinmek mantikli
goriinmektedir. Dijitallesen durumlarda 6nemli olan artik insa edilen bu yeni
diinyadaki dogru ve yanlislarin farkinda olmak olacaktir.?®® Sanal diinya ile insa
edilen bu gerceklige baglanan insan, bu gergekligin ne kadar gercek oldugu sorunu
ile miicadele etmek durumunda kalmaktadir. Dogruluk, gerceklik ve hakikat
kavramlar1 ge¢misten giinlimiize neredeyse tiim diisliniirlerin tanimini yaptigi bir
kavram iken Aristo, dogru bilgiyi tanimlarken su ifadeleri kullanmistir; ‘olanin
oldugunu ya da olamayanin olmadigini soylemek dogru; olmayann oldugunu ya da
olamn olmadigim soylemek yanhstir.”® Insanoglunun dogru bilgi, hakikat, neyin
hakikat oldugunu arama gabasi giiniimiizde de devam etmektedir. Internetin yaygin
kullanim1 ile bilginin kolay ulasilabilir olmasinin yaninda giivenilir olup olmadigi,
ortiilmesi, carpitilmast vs. gibi ozellikle politik yasamlarimizdaki yansimalar
neticesinde hayatimiza giren kavramlardan biri de post-truth olmustur. Hakikat
sonrast olarak cevrilen Post truth kavrami, 1990’larda ortaya ¢ikmasina ragmen

Oxford Dictionaries, 16 Kasim 2016 tarihinde kavrami, yilin kelimesi olarak ilan

206 Kevin Robins, imaj Goérmenin Kiiltiir ve Politikasi, Nurcay Tiirkoglu(Cev.), Ayrint1 Yayinlart
Istanbul 2013, s.86.

207 Mutlu Binark ve Barig Kiligbay (Ed.) internet, Toplum, Kiiltiir, Epos Yayinlari, Ankara 2005,

s.89.

Insa edilen yeni gercekligin dogrulugunun sorgulanmamasina belki ug bir érnek olarak Arendt’in

Alman Nazi komutanlarindan Eichmann hakkindaki; “Eichmann in suretinde tecelli eden kotiiliik,

kendi hiikiim verme yetisini ihmal ederek, insa edilmesine yardim ettigi sistemin dogrulugunu ve

yanlishgin degerlendirmekten uzak bir insana isaret etmektedir” ifadeleri verilebilir. Doneminin

savag durumunda inga edilen gercekligine, sadece emirleri uyguladigi gerekcesi ile bir deger

yargisina varmadan uygulamasina isaret etmektedir. Hannah Arendt, Karanhk Zamanlarda

Insanlar, Ismail Ilgar(Cev.) iletisim Yayinlari, Istanbul 2022.

209 Aristoteles, Metafizik, s.34.
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etmistir. Oxford sozliikkleri “hakikat-sonras1” olarak g¢evrilen bu kavramini sdyle
tanimlamakta: “Nesnel gerceklerin, kamuoyunun sekillenmesinde, duygulara ve
kisisel inanc¢lara hitap edilmesi kadar etkili olmamasiyla iliskili ya da buna delalet
eden durumlar” olarak ifade etmektedir.?!® 1992 yilinda ilk defa Tesich tarafindan
kullanilan kavram, Amerika’nin Vietnam savasi, Watergate Skandali gibi olaylar
bagkanlar {izerinden ve bagkanlarin olaylar1 halka sunumu, halkin yasanan olaylari
karsilama big¢imleri hakkinda yaptig1 degerlendirmeleri igermektedir. Tesich,
Amerika’nin  siyasal diizlemde destekledigi rejimler hakkindaki uzun
degerlendirmelerinin ardindan su sozleriyle Amerikan halkinin yasanan olaylar

karsisindaki tepkilerini ifade etmektedir;?!!

“Hizla totaliter canavarlarin sadece rliyalarinda agzinin suyunu akitabilecek
bir halkin prototipleri haline geliyoruz. Simdiye kadar tiim diktatorler gercegi
bastirmak i¢in ¢ok ugragsmak zorunda kaldi. Bizler eylemlerimizle buna gerek
kalmadigini, herhangi bir dneme sahip olan gercegi inkar edebilecek ruhsal bir
mekanizma edindigimizi sdylilyoruz. Ozetle 6zgiir bir halk olarak, hakikat sonrasi

(post-truth) bir diinyada yasamak istedigimize yine 6zgiirce karar verdik.”

Kavramin yayginlasmasi, Amerika’da D. Trump’in se¢im kampanyalarinin
ve Birlesik Krallik’in Brexit siirecinin anlamlandirilmasinda iistelendigi rol ile
olmustur. Kavram bir olaydan sonrasini ifade etmekten ziyade post-truth 6n eki daha
cok ‘belirtilen kavramin onemsiz veya ilgisiz hale geldigi bir zamana ait’ gibi bir
anlama sahip olmustur. Olaylarin yasandig1 zaman ve mekanin 6tesinde medyada
sunulduklart halinin gercekligi tartisilirken haberin  doniisiimii, yeni halinin
dogrulugu, teknolojiyi kullananlarin yaratilan bu gergeklik karsisindaki tutumlar
problemi 6nemli hale gelmektedir. Bir yalanin etrafinda toplanan insan gruplari, bu
yalanin gercekmis gibi algilanmasina katki saglayarak, aslinda gercek dis1 oldugunu

kanitlamak ic¢in yetersiz bilgiye ve uzmanliga sahip igeriklerin paylasiimasim

210 Oxford Languages, "Word of the Year 2016", (Erisim 21 Ocak 2023).
211 Steve Tesich, “Yalanlar Rejimi”, Eren Ekin Ercan (Cev.), Cogito, c.104, 5.23-28.
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engellemektedir. Bu, hakikati arama cabalarini olumsuz yonde etkileyerek, yanlis

bilgilere dayali yanilgilarin yayilmasina neden olur.?!?

1.3.6.2. Kendini Yeniden insasina Hizmet Eden Arac Olarak Sanal
Diinya

Sanal diinya, gilinimiizde bir¢cok insanin kendini ifade etmek, baglanti
kurmak, bilgi paylasmak ve hatta islerini yapmak i¢in kullandig1 énemli bir aragtir.
Bu nedenle, kisinin sanal diinyada kendini ifade bi¢iminin nasil olmasi gerektigi
konusu olduk¢a 6nemlidir. Sanal mecrada bireyin kendini ifade ederken onemsedigi
diger insanlarla etkilesiminde dikkate aldig1 bazi unsurlar vardir. Bunlar; kullandigi
mecralardaki profil fotografi, biyografisi, paylasimlari, iletisim stili(kullandig1 dil),
etkilesimleridir. Bunlar, kisinin kendini nasil ifade ettigi, kendine ozgii kisilik
Ozelliklerini nasil sergiledigi, hangi degerleri dnemsedigi ve diger insanlarla nasil
etkilesim kurduguyla ilgilidir. Benlik sunumu olarak da ifade edilen, kisinin kendini
diger insanlarin goziinde olmak istedigi yere koyma ¢abasini i¢eren bu unsurlara dair
bilgilere Goffmann ilgili kitabinda genisce yer vermistir. Goffmann’in 1959 yilinda
yazdigr “Giinliik Yasamda Benligin Sunumu” isimli kitabinda kisiler arasi tim
iligkileri bir teatral performans olarak ele alir. Dramaturjik yaklasim olarak ifade
ettigi yaklasimi; ‘Bu ¢alisma(kitabi) bir tiyatro oyunu ile ayni bakis agisina sahiptir,
buradan ¢ikarilan ilkeler ise dramaturjik ilkelerdir’ climleleri ile acgiklar. Bu
yaklasimda, insanlarin toplumsal etkilesimlerde birer oyuncu olarak rol aldiklarini ve
etkilesimlerin sahne iizerinde bir oyun gibi diizenlendigini savunur. Buna gore,
insanlar bir sosyal etkilesim sirasinda bir ‘6n sahne’ ve bir ‘arka sahne’ arasinda
hareket ederler. On sahne, bir kisinin etkilesimde oldugu kisi veya kisilerle olan
dogrudan temas noktasidir, arka sahne ise kisinin kendini hazirladigi ve sahne
arkasinda kaldig1 alandir. Ayrica sosyal etkilesimlerde insanlarin kendilerini sunarak
nasil algilandiklarim1 ve bagkalarinin goziindeki imajlarini nasil yonlendirdikleri
incelenir. Insanlarin kendilerini sunarak etkilesimde bulunduklarini incelerken, bir

dizi toplumsal rol ve konumlarinin etkisini de ele almaktadir. Bu, bireylerin sosyal

212 Zuhal Sénmezer, “Post-truth Caginda Medya Okuryazarligi”, Yeni Medya Elektronik Dergisi,
c.6, s.204.
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gruplara dahil olmalari, cinsiyet, irk, yas, meslek ve egitim gibi faktorlerin rolleri

hakkinda daha derinlemesine bir anlay1s saglar.!

Insanlarin kendilerini sunma bigimleri, dzellikle sosyal medyada, ilging bir
sekilde cesitlilik arz etmektedir. Ornegin, arkadaslariyla eglenirken icki igen bir kisi
ertesi giin kandil mesaji yayimlayabilir veya Cuma namazint bilmese dahi Cuma
mesajlarin1 paylasabilir. Son zamanlarda, {inlii veya popiiler kisiler arasinda dini
ogelerin magazinlestirilmesi yeni bir egilim haline gelmistir. Ornegin, Demet
Akalin'm kii¢iik kizinin secde yaparken c¢ekilmis fotografini paylagsmasi, dindar
kesim tarafindan ilgi gormiis ve tartisma yaratmistir. Ayni sekilde, diinya ¢apinda
{inlii olan Beyoncé'in Ingirah Siiresini paylasmasi, onun Miisliiman olup olmadig
sorularin1 giindeme getirmis ve dini bir merak uyandirmistir. Tiirkiye'de, magazin
diinyasinin taninmis isimleri, umre ziyaretlerini kamuya duyurmuslardir, bazi
elestirmenlere gore ise bu umre ziyaretleri, tinliilerin giindemde kalmak ve dini
hassasiyeti olan bir izleyici kitlesine ulasmak amaciyla yapilmigtir. Bu durum, dini
ve magazinsel 6gelerin bir araya geldigi ilging bir sosyal fenomeni yansitmaktadir.!*
Gilintimiizde o6zellikle benlik sunumlari konusunda kaygi tasiyan iinlii simalar,

politikacilar arasinda bu ve benzeri birgok olaya rastlamak miimkiin hale gelmistir.

Benlik sunumlarinin magazinsel boyutunun 6tesinde avatarlagsma, ikinci bir
hayat veya Metaverse olarak ifade edilen bireye ikinci veya gerceklik otesi bir hayat
sans1 veren bir gelismeden de bahsetmek gerekmektedir. Meta kelimesinin Yunanca
kokeni ‘Ote, sonra’ anlamina gelir ve bize ‘gerceklik 6tesi’ bir diinya vadeder. Yani,
maddi gergekligin yani sira sanal bir gerceklik, paralel bir evren sunmay1 amaglar.
Bu yeni diinya, sanal ortamda {iriinleri ve aktdrleri bir araya getirerek insanlarin
smirsiz ifade imkdni bulmasmi hedefler. Insanlar, avatarlar araciligiyla maddi
varliklarinin sinirlarini asabilirler, birden fazla sanal kimlikle birlesip farkli bir
varlifa doniisme potansiyeline sahiptirler. Bu durum, yeni felsefi tanimlar, eylem
teorileri ve toplumsal yaklasimlara ihtiya¢ duyulmasia yol acar. Yeni oyunlarda

sanal kimlikler arasi iletisim simrsizdir, gizlilik ve Ozgirlik agisindan genis

213 Erving Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, Baris Sezar(Cev.), Metis Yaynlari,
Istanbul 2009, s.13.

214Nihat Oyman, “Sosyal Medya Dindarligi”, Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c.28, s.141. Bu kisim yazar tarafindan “Dinin Magazinlestirmesi” olarak
yorumlantyor.
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olanaklar sunar. Sanal diinyada yasanan kayiplar, gercek diinyada oldugu gibi agirlik
tasimaz, bu da kullanicilarin bu kayiplar1 ciddiye almamasma neden olur. Ayn
zamanda sanal diinyada kullanilan dil ve ifade bigimleri evrensel oldugundan, dil
bariyerleri ortadan kalkar. Ancak bu goriinmezlik 6zelligi, siber zorbalik gibi
olumsuz davraniglarin artmasina yol acgabilir. Mekdn ve zaman smirlarinin
bulunmamasi, siber zorbaligin artmasina katki saglar, hatta bu tiir zorbalik gercek

diinyada da kendini gosterebilir.

Foucault ise sanal diinya kavramlastirmalarindan biri olan siber uzay
kavramini agiklarken iitopya ve heterotopya kavramlarimi kullanmigtir. Foucault'a
gore ltopya gercgeklikle baglantisi olmayan bir alandir. Toplumun {itopya ile ters
iliski i¢cinde oldugunu belirtmistir. ‘Ters’ olarak tanimladigi mekanlar1 ayni yerde
olan ve ayni1 anda tersine cevrilmis mekanlar olarak anlatmistir. Ornek olarak buna
aynayl gostermistir. Aynanin, yersiz bir mekan oldugu icin yersiz oldugunu
sOylemistir. “Ben, aynada kendimi goriiriim ama ben gergekdisi, sanal bir mekanda
degilimdir. Ben ordayim, ama orada degilimdir. Ayna, orada olan, beni kendime
gosteren bir golgedir ve bu golge benim nerede olmadigimi gormemi saglar; aynanin
titopyast budur. Heterotopya olmasinin nedeni ise ayna gercekte var olmaktadir ve
var olmamin karsiti bir hareketi simgeler. Aynamin var oldugu noktadan benim

olmadigim noktayr gorebilirim”*"

Sanal ger¢eklik kavrami da, Foucault'in
anlatmaya calistigi gibi insanlarin kendilerini gordiikleri sadece iginde var
olmadiklar1 bir ortamdir. Sanal gergeklik icinde insanlarin kendilerini gosterdikleri,
kendilerini tanmittiklar1 mekanlar dijital oyunlar, sosyal medya mecralari, sohbet
odalar1 gibi mekanlardir. Gergek diinyada bulundugu siire¢ i¢inde bagka bir diinyada

bulunabilmek sanal gergeklik kavramim agiklayabilir. '

1.3.6.3. insanin Etkilenmeye A¢ik Bir Varlik Olmasi

Sanal diinya sagladigi kolayliklar dolayistyla hayatimizin her alaninda yaygin
bir bi¢imde kullanilmaktadir. Bireye hayal edebilecegi her seyi sunan, miizeleri
ziyaret etmek, konserlere gitmek, kitap okumak, cocuk yetistirmek, derin dostluklar

kurmak gibi hayatin her alanindan firsatlar1 biinyesinde barindiran bu diinya, tiim bu

215 Michel Foucault ve Jay Miskowiec, “Of Other Spaces”, Diacritics, c.16, s.22-27.
216 Laman Ismayilzada, “Sanal Diinyada Sanal Déniisiim”, Yeni Medya Elektronik Dergisi, c.1,
s.231.
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firsatlar1 ayaklarimizin altina sunarken mutsuzluk, kazalar, hastalik ve savas gibi
gercek diinya sorunlarindan kagma arzusuyla motive olan birgok insan i¢in de bir tiir
kagis noktasidir.?!” Olusturduklar1 sanal uygulamalar ile smirlar1 zorlamak, nefes
alma sorunu olmadan yiizmek, Aya u¢mak gibi ifadeler reel evrende giindelik
insanlarin agamayacag1 engellere yapilan vurgular ile kullanicilarini bu evrene
baglamaktadirlar. Kullandiklar1 platformlarla ilgili; Sonsuz Genisleyen Bir Evren
ifadesi yeniliklerin hi¢ bitmeyecegi, kullanicilarinin asla sikilmayacag, siirekli
olarak biiylimeye devam eden ve genisleyecek olana yapilan vurgu ile ilgileri

toplamaktadirlar.'®

Sanal diinya, sundugu tiim bu imkanlarla, kullanilan teknolojik araglar ve
medya kanallar ile insanlarin davraniglarini etkilemek icin ¢ok giiclii bir ara¢ haline
gelmistir. Ozellikle sosyal medya platformlari, reklamcilik, politik propaganda ve
diger alanlarda kullanilan yontemlerle insanlarin diisiince ve davranislarini
yonlendirebilmek miimkiin hale gelmistir. Bunun yaninda bireydeki zaman ve mekan
algisin1  belirsizlestirerek onun bu araglar1 siirekli kullanmasini isteyerek
yonlendirebilmektedir. Jan Van Dijk’in ifadesi ile “...Diinya hi¢bir zaman bu kadar
ozguir olmamugs olabilir; ancak, hi¢cbir zaman bu kadar karsilikli bagimli ve bagli da
olmamugtir.”” Sunulan imkanlardan faydalanma, gelismeleri siirekli takip etme, bu
gelismelerden uzak kalma korkusunu ve yeni bir ¢esit bagimliligin gelismesine sebep
olmustur. Ger¢ek yasamlarinda sosyal iliskiler kurmakta zorlanan kisiler
sorunlarindan kagmak, yeni bir kimlik olusturmak, kendilerini kanitlamak i¢in sanal
diinyadaki sosyal ortamlara katilmakta ve bir arkadas gevresi edinmektedir.?"
Kisilerin gergek sosyal yasamlarinda yasadiklart giigliikler onlar1 sosyal medyadaki
sanal diinyaya itmekte ve bu sanal gergeklikle yasanan yogun iliski de neticede
bagimliliga neden olmaktadir.? Yeni kitle iletisim araglarinin -radyo, televizyon ve
filmlerinin- dikkat ¢eken Ozelliklerinden biri ile sanal diinyanin gergekligine dair

algmmizla ilgili farkli bir iligki bi¢cimi gelistirmemize sebep olmustur. Bu dizi ve

217 William Irwin, Matrix ve Felsefe, Murat Saglam (Cev.), Giincel Yaymecilik, Istanbul 2003, 5.272.

218 Qervet Can Dénmez, Selver Dikkol, “Dijital Gergeklik ve Insan Sonrasi Diisiince Baglaminda
Facebook Horizon Uygulamasi1”, Sel¢uk iletisim, c.13, s.759.

219 Ali Karik ve digerleri, “A Quantitative Research on the Level of Social Media Addiction among
Young People in Turkey”, International Journal of Sport Culture and Science, c.3, s.122.

220 Scott E Caplan, “Preference for online social interaction: A theory of problematic Internet use and
psychosocial well-being”, Communication Research, c.30, s.648.
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filmler, izleyiciyle performans arasinda yiiz yiize iliski illizyonu vermektedir. En
uzak ve Unlii insanlar, akranlarinin ¢emberindeymis gibi karsilanir; ayni sey,
ozellikle canli ve etkileyici bir sekilde bu medyada hayata gelen bir karakter i¢in de
gecerlidir. Izleyici ve performans arasindaki bu gériiniirde yiiz yiize iliski Horton ve
Wohl tarafindan 1956 yilinda ilk defa kullanilan ‘parasosyal iliski’ olarak

adlandirlmustir.??!

Teknolojinin yogun kullanim ile bireyler artik hayatlarinin her alanim1 gézler
Oniine sermeye razi oldugu bir konuma gelmistir. Bir zamanlar zorlama ve baski ile
gerceklestirilen goézetim, simdi goniillillik ve rniza temelinde bir gozleme
doniismiistiir. Ozel ve mahrem olarak kabul edilen bircok sey, sadece kamusal alanda
gbriiniir olmak i¢in kamunun tiiketimine sunulur hale gelmistir.?*> Mahrem olan1 en
cok savunan dindar bireyler arasinda ise en ¢ok tartisilan konulardan biri de mahrem
olarak ifade edilen tiim degerlerin sinir tanimadan gozler ontine serilmesi olmaktadir.
Modernlesme ile gelisen teknoloji ve dindar bireylerin sekiiler alandaki yeni
karsilagmalarina dair Gdle, iki zit kutupta duran bu iki kesimin yakin karsilagsmalar,
carpismalar ve i¢ ice girisler icinde oldugunu belirtir. Ayrica dindar bireylerin,
dindarlik ile kamusalligi, Mislimanlik ile modernligi birlestirebilmenin yollarin
aradifmi ve ikisinin de anlammm déniistiirdiiklerini belirtmektedir.??> Tiim bu
diisiinceler 1518inda birey, giliniimiiz post-modern diinyasinda yanit arayisini
sonlandirarak kendi gergekligini olusturabilir hale gelmistir. Dijital teknolojilerin ve
Ozelde sanal gercekligin dijital bireyleri, maddi diinyanin gercekligi ve kokenini
aramaktan uzakta kendi gergekligini dijital olarak lretmektedir. Teknoloji ile var
oldugu ikinci ve sanal diinyada dindar birey de kendi gercekligini ve gercek diinyada
kim olduguna dair sorunun yanitin1 sorgular bir konuma gelmistir. Arendt’in; ‘Uzun
villar boyunca ‘Kimsin?’ sorusuna verilebilecek tek wygun yamtin ‘Bir Yahudi’
oldugunu diisiindiigiimii inkar edemem ** dedigi, kim oldugu gibi olduk¢a zor bir

soruya bu yanit1 verme sebebi, yasadiklar1 tiim haksizliklarin sebebinin de bu soruya

221 Donald Horton, R. Richard Wohl, “Mass communication and para-social interaction: Observations
on intimacy at a distance”, Psychiatry, c.19, s.215.

222 Ali Fikret Aydin, “Gésteri Toplumunun Yeni Panoptikonu Olarak Sosyal Medya”, s.2582.

223 Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Simirlar, Erkal Unal(Cev.), Metis Yayinlari, Istanbul
2012, s.46.

24 Hannah Arendt, Karanhk Zamanlarda insanlar, Ismail Ilgar ve digerleri(Cev.), Iletisim
Yaynlari, Istanbul 2022, s.30.
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verdigi yanitin kendisi olmasindan kaynaklanmaktadir. Giinliimiizde ise sanal
diinyada kendini gizleme, farkli kisiliklere biirlinme, oldugundan c¢ok farkli
goriinebilme gibi kolayliklar1 saglayan yepyeni bir diinyada kim oldugumuz sorusuna

bu denli kolay bir yanit vermemiz gii¢ gériinmektedir.

Yapilan aragtirmalar da, sosyal medya kullanimi arttikca dini inang ve
davraniglarda azalma meydana geldigini gostermektedir. Arastirmalar, sosyal
medyanin dini inan¢ ve degerlerden uzaklastirici bir etkiye sahip oldugunu
gostermektedir. Yazic1 ve Gazneli’nin ¢alismalari®?®, sosyal medyanin kullanicilari
dini yasamdan uzaklastirdigin1 belirtmektedir. Genglerin sosyal medya kullaniminin
artmasi, materyalist algilart artirirken diinyevi c¢ikarlara daha fazla vurgu
yapmalarina neden olmaktadir. Gazneli’nin arastirmasi, sosyal medyanin dini
degerleri bir tiiketim iriinii haline getirerek kullanicilar1 dini yasamdan
uzaklastirdigini ortaya koymaktadir. Korkmaz ve Mehmedoglu'nun c¢alismasi,
problemli internet kullanimi ile dindarlik arasinda olumsuz bir iligki bulundugunu
ortaya koymaktadir. Kurttekin'in arastirmasi ise sosyal medyanin gengleri manevi

degerlerden uzaklastirarak kimlik karmasas1 yasama riskine isaret etmektedir.?%¢

225 Tuba Nur Yazici, “Genglerin Sosyal Medya Kullanim Sikhklari fle Materyalistlik Egilimleri
Arasindaki iliskinin incelenmesi”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Uskiidar Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2018, 5.85.;Didem Gazneli, “Tiiketim Toplumu Baglaminda
Tiirkiye’de Yeni Medyanin Muhafazakarhgin Doniisiimii ve Dini Degerlerin Metalasmasi
Uzerine Etkisi”, Aydin Adnan Menderes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020, s. 151-152.

226 Fatma Kurttekin, “Bilisim Cagmda ‘Genglik, Din ve Deger’ Konularini Ele Alan Makaleler
Uzerine Bir Inceleme”, Eskiyeni, 2021, c.45, s.791.
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IKINCi BOLUM
BULGULAR VE YORUMLAR

Bu ¢aligmanin ikinci béliimiinde, kavramlar ve teoriler baglaminda incelenen
felsefe ve diislince tarihi okumalar1 sonucunda, bireylerin medya ve 6zellikle sosyal
medya kullanimini detayl1 bir sekilde ele alacagiz. Bu incelemenin 6zel bir vurgusu,
bireylerin medya ile etkilesimlerini anlamada 6nemli bir rol oynayan din egitimi
olacaktir. Din egitimi, sosyal medya kullaniminin ve diisiinsel deneyimlerin
sekillenmesinde etkili olan faktorlerden biridir. Bu nedenle, yaygin din egitimi
araglarindan kabul edilen kitle iletisim araglarin1 kullanan bireylerin medya
kullanimlarini ve diisiinsel baglamdaki deneyimlerini nasil etkiledigini ve toplumsal

dinamiklere nasil katki sagladigin1 daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir.

Ayrica, bu calisma, bireylerin sosyal medya kullanimlarinin, onlarin bu
diinyadaki dini goriiniimlerinin ve kimliklerinin incelenmesi baglaminda 6nemli bir
degerlendirmeyi de igerecektir. Bireylerin sosyal medya platformlart iizerindeki
etkilesimleri, dini kimliklerinin nasil sekillendigini ve ifade edildigini gosterme
konusunda 6nemli bir ara¢ olabilir. Bu analiz, hem bireylerin kimlik olusturma
siireglerini hem de toplumun din ile iliskisini daha iyi anlamamiza olanak

tantyacaktir. Calismada s0yle bir siire¢ takip edilmistir;

1. Verilerin Kodlanmasi, Temalarin Bulunmasi ve Diizenlenmesi

2. Bulgularin Tanimlanmasi ve Yorumlanmasi

Goriligme yapilan kisilerin her birine katilim siralarina gére ‘K1, K2’ seklinde
kod isimler verilmistir. Verilerin kodlanmas1 boliimiinde, goriismecilerin her biri ile
yapilan goriismeler olusturulan formlara dokiilmiistiir. Katilimcilarin ifadelerinin
aynilar1 formlara yazilmistir. Burada elde edilen veriler ile kodlamaya gidilmistir.
Her bir katilimeinin ifadesi kaydedilmistir ve ortak kodlara aktarilmistir. Verilerin
kodlanmas1 boliimiinde tablo haline getirilen sayisal ifadelerin olusturdugu
boliimlere yer verilmemistir. Bu tablolara, bulgularin yorumlanmas: basliginda yer
verilmistir. Bunun sebebi, bulgularin yorumlanmasi boliimiinde katilimcilarin farkl
sorulara  verdikleri  cevaplarin  degerlendirilmesi ve  yorumlanmasinin

yapilabilmesidir. Bdylece kendini dindar olarak tanimlayan K1 katilimcisinin, sanal
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diinyadaki varolusu hakkindaki sorulara verdigi yanitlarin degerlendirmesi
yapilabilecektir. Bununla beraber verilerin kodlanmasi boéliimiinde, verilerin pasta

grafiginin olusturabilmesi amaciyla kodlarin sayisal ifadeleri alinmastir.

Verilerin kodlanmasinin ardindan katilimcilarin her birinin ifadelerinin daha
iyi anlagilmasi ve bulgularin degerlendirilmesi basliginda anlamli yorumlar
yapilabilmesi icin elde edilen veriler ortak temalarda bir araya getirilmistir. Bu
temalar daha genel ve anlasilir basliklar1 ifade etmektedir. Bu temalarin bulunmasi
ve diizenlenmesi boliimiinde ifadelerin ortak temalarda bir araya getirilmesi yoluna
gidilmistir. Ortak temalarda bulusturulan ifadelerin nasil diizenlendigi bu boliimde
ayrintilt bir sekilde agiklanmistir. Son bdliimde ise bulgular tanimlanmis ve

kavramlar ve teoriler baglaminda yorumlanmistir.

Bulgularin tanimlanmasi ve yorumlanmasi basliginda, elde edilen verilerin
din egitimi agisindan, degerlendirilebilmesini kolaylastiracak belirlenen ii¢ genel

baslik altinda degerlendirilecektir;

» Bireyin Kendini Dini A¢idan Tanimlamasi
» Sanal Diinyada Varolus Cabasi

» Bireyin Sanal ve Gergek Kimliklerinin Karsilastirilmasi

Bireyin kendini dini agidan tanimlamasi basligi, bireyin gercek kimligi,
kendini dini anlamda nerde ve nasil bir konumda gordiigii, yasam bicimi, ritiielleri
uygulayip uygulamadigi gibi konular ve yorumlari gercevesinde degerlendirilecektir.
Sanal diinyada varolus c¢abasi basliginda ise katilimcilarin sosyal medyay: kullanip
kullanmadiklari, sanal diinyada ne kadar aktif olduklari, paylagimlari, bu
paylasimlarin dini igerikli olup olmadigi, kendilerinin bu diinyada var olduklarini
hissedip hissetmediklerine dair bir incelemeye yer verilecektir. Son basligimiz olan,
bireyin sanal ve gercek kimliklerinin karsilastirilmasi baslhiginda ise kendini gergcek
diinyada dini ag¢idan tanimlayan bireyin sanal diinyada varligi hakkinda verdikleri
bilgilerin ardindan sanal ve ger¢ek diinyadaki kimlikleri hakkindaki diisiinceleri,
karsilastirmasi ve bu iki diinyanin etkilesimi hakkindaki diislince ve goriislerine yer

verilecektir. Boylece birey bizlere, kendi kavramlar1 ve yorumlari ¢ercevesinde her

85



iki diinyadaki kimlik ve kisiligi ve varlig1 hakkinda kendi dili ve kavramlar ile bir

degerlendirme imkan1 sunacaktir.

2.1. VERILERIN KODLANMASI, TEMALARIN BULUNMASI
VE DUZENLENMESI

2.1.1. Bireyin Kendini “Dini A¢iddan Tanimlamasi” Kategorisine liskin
Bulgular

Asagidaki tabloda bireylerin kendini dini agidan nasil tanimladiklarina dair
sorumuzun cevabl olan veriler yer almaktadir. Katilimcilarin ydnlendirilmeleri
riskini ortadan kaldirmak adina ¢oktan se¢meli soru yerine agik uclu sorular tercih
edilmistir. Ac¢ik uglu sorular aynm1 zamanda katilimcilarin kendi tanimlarini
kullanmalarina imkan saglamistir. Bdylece gelen cevaplar veri cesitliligini
saglayacaktir. Ayrica katilimcilarin bu tanimlamalar1 neden segtiklerini sozlii olarak
dile getirmeleri de, katilimcilarin ifadeleri sadece bir kavrami karsilamaktan ¢ok bu

kavrami neden sectiklerini agiklamalari ile daha da anlamli hale gelecektir.

Tablo 1: Bireyin Kendini Dini A¢cidan Tanimlamasi

Kodlar Katilimer Sayilan Yiizdelik Oranlari
Dindar 5 12%
Dindar ama eksik 4 10%
Dindar demeye 1 2%
¢ekinenler

Inanch 17 41%
Miisliiman 10 24%
Deist 1 2%
Muhafazakar 3 7%
Ateist, Deist, 1 2%
Agnostik(Kararsiz)

Tablo, bireylerin kendilerini dini inanislarina gore tanimlama bic¢imlerini ve
bu inaniglara baglh olarak yasama tarzlarim1 yansitmaktadir. Dindar olarak kendini
tanimlayan bireylerin sayis1 5'tir. Bu bireyler, inanglarin1 6nemseyen, siklikla ibadet
eden ve inanglarina uygun yasamaya calisan kisilerdir. Dindar ama eksik olarak

tanimlayan bireylerin sayis1 4'tiir. Bu kisiler, dinlerine inanmakla birlikte, inanglarina
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bagl kalmada zorluk ¢eken veya sadece belirli durumlarda inanglarini yasayan
bireylerdir. Dindar demeye ¢ekinenlerin sayisi 1'dir. Bu birey, inancini agik¢a ifade
etmekten kacinan bir kisidir. Inan¢li olarak kendini tanmimlayan bireylerin sayisi
17'dir. Bu kisiler, inanglarin1 6nemseyen ancak dini bir kimlik benimsemek yerine
daha genel bir ifade oldugunu diistindiikleri ‘inang¢li’ tanimini kullanmayi tercih eden
kisilerdir. Miisliiman olarak kendini tanimlayan bireylerin sayis1 10'dur. Bu bireyler,
Islam dinine bagl olarak yasayan ve inanglarmi bu dogrultuda uygulayan kisilerdir.
Deist olarak kendini tanimlayan bireylerin sayis1 1'dir. Bu birey, Tanri'nin varli§ina
inanmakla birlikte, herhangi bir dine bagli olmadigini ifade etmistir. Muhafazakar
olarak kendini tanimlayan bireylerin sayis1 3'tiir. Bu kisiler, geleneksel degerlere ve
toplumsal kurumlara baghilik gosteren ve muhafazakir diisiincelere sahip olan
bireylerdir. Ateist, deist veya agnostik olarak kendini tanimlayan bireylerin sayisi
I'dir. Bu kisi, higbir dine inanmayan veya inanclart konusunda kararsiz olan bir
bireydir. Kendini bazen bir Tanr1’nin varligina inanir bulmakta, yasadigi baz1 olaylar
neticesinde bazen ateist olarak bazen de kendini, bir yaraticinin varliginin bilinip
bilinemeyecegi konusunda yeterli bilgisinin olmadigmna inanir buldugunu ifade

etmektedir.

Verilen ifadelere gore, katilimcilarin ¢ogunlugu inanglidir ve kendilerini dini
olarak tanimlamaktadirlar. Misliimanlar, inancli kesim icindeki en biiyiik grup
olarak one ¢ikmaktadir. Dindar ama eksik ve dindar demeye ¢ekinenler ise daha az
sayidadir. Deist ve ateist/agnostik (kararsiz) katilimcilar ise nispeten azdir.
Muhatazakarlar ise inangl kesim icinde belirgin bir alt grubu olustururken, dindar

ama eksik ve dindar demeye ¢ekinenler daha heterojen bir gruptur.

Ateist,Deist, Muhafazakar
Agnostik(Kararsiz) _ —F%—==

2% Dindar ama eksik
. 10%
Deist Miisliiman
2%
24% Dindar demeye
¢ekinenler
2%

Grafik 1: Bireyin Kendini Tanimlama Bicimine Gore Kimlik
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Bireyin kendini “dini acidan tanimlamasi” kategorisine iliskin kodlarin
temalar1 olusturtulurken, bireyin kendini dini olarak nasil tanimladigi sorumuza

gelen cevaplarla olusturulan kodlar asagidaki gibi siralanmistir;

Dindar

Dindar ama eksik

Dindar demeye ¢ekinenler
Inanch

Miisliiman

Deist

Muhafazakar

Ateist, Deist, Agnostik (Kararsiz)

YV V V V V V V V

Katilimcilarin ifadeleri ile kodlarin ortaya konmasinin ardindan, bu kodlar ile
ortak temalar bulunmaya c¢alisilmistir. Bulunan ortak temalar ile bulgularin
degerlendirilmesi kolaylagacaktir. Ortak temalarin bulunmaya calisilmasi agsamasinda
farkli alternatifler degerlendirilmistir. Uzman goriisiinden gegirilerek elde edilen

temalarin asagidaki gibi ii¢ kategoriye ayrilabilecegi ifade edilmistir:

1. Aktif Inananlar: Bu grup, inanglarina aktif bir sekilde bagl olan ve bunu
hayatlarinin bir pargast haline getiren bireyleri ifade eder. Bu temadaki kisiler,
kendini dindar olarak tanimlayanlar (5 kisi), Miisliimanlar (10 kisi) ve inancl olanlar

(17 kisi) yer almaktadir.

2. Pasif Inananlar: Bu grup, inanglarina bagl olmasina ragmen, bunu aktif bir
sekilde uygulamayan bireyleri ifade eder. Bu temada, kendini dindar olarak
tanimlayan ancak inanglar1 konusunda belirli bir eksiklik hissedenler (4 kisi) ve

dindar oldugunu sdylemekten ¢ekinenler (1 kisi) yer almaktadir.

3. Inanmayanlar: Bu grup ise, herhangi bir dine veya inanca inanmayan
bireyleri ifade eder. Bu temada; deist (1 kisi), muhafazakar (3 kisi) ve
ateist/deist/agnostik/kararsiz (1 kisi) kisiler yer almaktadir. Bu kisiler, inan¢ ve

diisiincelerinde cesitlilik gosteren kisilerdir.
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2.1.2 Sanal Diinyada Varolus Cabasi

2.1.2.1. Katihmcilarin Kullandiklar1 Sosyal Medya Araclarina Gore
Bulgular

Katilimcilarin hemen hepsinin asagidaki tabloda gegen tiim sosyal medya
araglarinda hesab1 bulunmaktadir. Yalnizca ‘Facebook’ isimli sosyal medya araci, 40
yas alt1 kullanicilarda aktif olarak kullanilmazken, 40 yas tstii katilimcilar tarafindan
hala aktif bir sekilde kullanilmaktadir. “Whatsapp’ ise 6zellikle korona viriis sonrasi
siirecte i dilinyasinda aktif bir sekilde kullanilan bir ara¢ haline geldiginden, bu
sosyal medya aracinda paylasilan igeriklerin biiyiik ¢cogunlugunun isle ilgili oldugu

katilimcilar tarafindan ifade edilmistir.

Tablo 2: Katihmcilarin Kullandiklar1 Sosyal Medya Araclan

Kodlar Katihmcilar
Instagram, Twitter, Whatsapp, Facebook. Timi

2.1.2.2. Katihmcilarin Profillerini Yenileme Sikliklarina Dair Bulgular

Katilimeilara sosyal medya hesaplarini, hesaplarinda yer alan bilgileri kisaca,
profillerini ne siklikta yeniledikleri a¢ik uglu sorusu yonlendirilmistir. Katilimeilarin
kendilerinin belirttigi siklik ifadeleri, sosyal medya hesaplarini ne siklikla
giincelledikleri hakkinda kisisel bir fikir vermektedir. Ancak, katilimcilarin bu
ifadeleri belirli bir zaman araligina gére yargilama yetenegine sahip olup olmadiklar
veya farkli bir kisisel tanim yapma egiliminde olup olmadiklar1 hakkinda net bir bilgi
elde edilememistir. Ornegin, ‘2-3 yilda bir’ ifadesi, bazi katilimeilar igin tam iig yil
veya daha az bir siireyi ifade ederken, digerleri, iki yilin daha uzun oldugunu ifade
etmislerdir. Aynm sekilde, ‘6 aydan kisa’ ifadesi, bir katilimci i¢in bir ay, diger bir
katilimci i¢in {i¢ ay anlamina gelebilir. Bu nedenle, anket sonuglar1 bu bakimdan
0znel olmaktadir ve kesin bir zaman aralig1 belirlemek yerine, katilimcilarin sosyal
medya hesaplarin1 ne siklikla gilincelledikleri hakkinda bir genel fikir vermektedir.
Ancak, sonuglar sosyal medya kullanicilarinin hesaplarini yenileme sikligina dair

fikir sahibi olmak i¢in faydalidir.

Katilimcilarin ifadeleri ile olusturulan kodlar neticesinde asagidaki verilere

ulagilmistir;
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Tablo 3: Katimcilarin Profillerini Yenileme Sikhiklar:

Kodlar Katilimar Sayilan Yiizdelik Oranlar
Hig degistirmez 11 26%

2-3 yilda bir 15 36%

Yilda bir 4 9%

6 ayda bir 7 17%

6 Aydan kisa 5 12%

Elde edilen kodlar neticesinde, sosyal medya kullanicilarinin profil bilgilerini
giincelleme sikligina dair bir fikir vermektedir. ‘Hi¢ degistirmez’ se¢enegini tercih
edenlerin orami yalnizca %11 olmaktadir ki, bu da sosyal medya hesaplarinin
giincelligine deger veren kullanicilarin oraninin  olduk¢a yiiksek oldugunu
gostermektedir. En yaygin secenek ‘2-3 yilda bir’ se¢cenegi olmaktadir (%15), bu da
kullanicilarin ~ birkag yilda bir hesaplarim1  yenilemeye egilimli oldugunu
gostermektedir. “Yilda bir’ seceneginin de (%4) nispeten az tercih edildigi
goriilmektedir. Daha sik gilincelleme yapan kullanicilar, ‘6 ayda bir’ (%7) veya ‘6

aydan kisa siirede bir’ (%5) seceneklerini tercih etmistir.

Elde edilen sonuglar asagidaki grafigimizde bir daha ifade edilmistir;

6 Aydan Kisa
12%

Hig degistirmez
26%

6 ayda bir

17%

Yilda bir
9%

Grafik 2: Katihmcilarin Profillerini Yenileme Sikliklarina Dair Bulgular

Yapilan kodlamalar ile uzman gorlisleri neticesinde ortak temalar

belirlenmistir. Uygun goriilen temalar asagidaki sekilde olusturulmustur:

1.Diizenli Giincelleyenler (%12): Bu kategori, goriismede ‘6 ayda bir’ veya ‘6

aydan kisa siirede’ ifadesini tercih eden kullanicilar1 kapsar. Bu kullanicilar, sosyal
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medya hesaplarini sik sik giincellemekle ilgilendiklerini ve igeriklerini diizenli olarak

yenilemek istediklerini ifade edenleri kapsamaktadir.

2.Aralikli Giincelleyenler (%19): Bu kategori, goriismede ‘2-3 yilda bir’
ifadesini tercih eden kullanicilar1 kapsar. Bu kullanicilar, sosyal medya hesaplarini
belirli bir siire sonra yenilemekle ilgilendiklerini, ancak bunu sik sik yapmadiklarini

ifade edenleri kapsamaktadir.

3.Az Giincelleyenler (%69): Bu kategori, goriismede ‘Yilda bir’ veya ‘Hig
degistirmez’ ifadesini tercih eden kullanicilar1 kapsar. Bu kullanicilar, sosyal medya
hesaplarini nadiren veya hi¢ giincellemezler. Bu kategoriye 6zellikle yalnizca sosyal
medyay1 takip etmek veya belirli bir igerigi paylasmak icin hesap agan bireysel
kullanicilar girer. Bu kullanicilar, sosyal medyada aktif olmak yerine, yalnizca belirli

bir amaci gerceklestirmek i¢in hesaplarini kullanmaktadirlar.

Bu kategorileri segcme nedenimiz, goriismede belirli bir zaman araligini net
bir sekilde ifade etmememiz ve kullanicilarin kisisel tercihlerine gore hareket etmesi
nedeniyle, daha kesin bir kategori yapisinin zor olmasidir. Bu nedenle, kullanicilarin
sosyal medya hesaplarini ne siklikla giincelledikleri hakkinda bir genel fikir veren bu

kategoriler, sonuclarin daha agiklayici bir sekilde anlagilmasini saglamaktadir.

2.1.2.3. Katihmcilarin Dini Paylasim Yapma Sikhigina Dair Kategoriler

Katilimcilara sorulan sosyal medyada paylasim yapar misiniz sorusuna ve bu
paylasimlarin iceriklerinin dini olup olmadig1 sorusuna verdikleri cevaplar agagidaki
tabloda ifade edilmistir. Bu tabloya gore, goriisme yapilan kisilerin ¢ogunlugu
(%64.28) dini paylasim yapmadiklarin1 belirtmislerdir. Geri kalan kisiler ise
(%35.71) dini paylagim yaptiklarini ifade etmislerdir.

Tablo 4: Katihmcilarin Dini Paylasim Yapma Sikhg

Kodlar | Katilme1 Sayilar Yiizdelik Oranlar
Yapar 15 %36
Yapmaz | 27 %64
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2.1.2.4. Katihmcilarin Sanal Diinyada Var Oldugunu Diisiiniip
Diisiinmedigine Dair Bulgular

Katilimcilarin sanal diinyada var oldugunu diisiiniip diistinmedigine dair soru
soruldugunda tiim katilimcilarin sanal diinyada var olduklarimi ifade ettikleri
gozlenmistir. Bu katilimcilarin sosyal medyay1 aktif kullananlarinin kendilerinin
aktif olarak varliklarindan s6z ederken, pasif olanlarmin ya da sadece yapilan
paylasimlar1 takip edip be§enme veya giindemi takip etmek amacinda olanlarinin
varliklarinin silik oldugunu ifade ettikleri goriilmiistiir. Ancak nihayetinde tiim

katilimcilarin sanal diinyada bir varliklarindan soz ettikleri tespit edilmistir.

Tablo 5: Katihmcilarin Sanal Diinyadaki Varhklart Hakkinda

Kodlar Katilmcilar

Var Tumi

2.1.3. Sanal- Gerg¢ek Kimlik

2.1.3.1. Katihmcilarin Sanal Bir Kimliklerinin Oldugunu Diisiiniip
Diisiinmedigine Dair Bulgular

Katilimcilarin sanal bir kimliklerinin oldugunu diisiiniip diisiinmedigine dair
sorulan sorular neticesinde asagidaki veriler elde edilmistir. Kimlik kavrami
hakkinda katilimcilara yonlendirici olmamasi i¢in herhangi bir bilgi verilmemis.
Sorulan soruya algiladiklar1 gibi cevap vermeleri istenmistir. Asagidaki tablo,
goriisme yapilan kisilerin sanal diinyada bir kimliklerinin olup olmadigi konusunda
farkli goriislere sahip oldugunu gostermektedir. Ankete katilan 42 kisiden 27’si
(%64.28) sanal diinyada bir kimliklerinin oldugunu diisiiniirken, geri kalan 15 kisi
(%35.71) boyle bir kimliklerinin olmadigini belirtmistir.

Tablo 6: Sanal Kimlik

Kodlar Veriler Yiizdelik Oranlar
Diistiniiyor 27 %64
Diistinmiiyor 15 %36
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2.1.3.2. Gercek Kimliginizden Bagimsiz Bir ‘Sanal Bir Dini Kimliginizin’
Oldugunu Diisiiniiyor Musunuz?

Gergek kimliginizden bagimsiz bir ‘sanal bir dini kimliginizin’ oldugunu
diisiinliyor musunuz sorusuna cevaben 35 kisinin ger¢ek kimliklerinden bagimsiz bir
dini kimliklerinin olmadigmi ifade ettikleri, 7’sinin ise bagimsiz bir dini
kimliklerinin oldugunu diistindiiklerini ifade ettikleri tespit edilmistir. Verilen tablo,
ankete katilanlarin sadece kii¢iik bir boliimiiniin (%16.6) sanal bir dini kimliklerinin
olabilecegini diisiindiigiinii gostermektedir. Geri kalanlarin (%83.3) ise bdyle bir

kimlige sahip olmayacaklarini diisiindiiklerini ifade etmislerdir.

Tablo 7: Bagimsiz Sanal Bir Dini Kimlikleri Olup Olmadigina Dair

Kodlar Veriler Yiizdelik Oranlar
Diistlintiyor 7 %17
Diisiinmiiyor 35 %83

Gergek kimliginizden bagimsiz ‘sanal bir dini kimliginizin> oldugunu
disiiniiyor musunuz, sorusuna katilimcilarin  biiyilk c¢ogunlugu gercgekte
olduklarindan bagimsiz-farkli bir kimliklerinin olmadiklarini ifade etmislerdir. Cok
az bir oranda katilimci ger¢ek yasamlarindan daha dindar veya daha az dindar bir

kimlik ¢izdiklerini ifade etmislerdir.

2.1.3.3. Gergek Dini Kimligi fle Sanal Dini Kimligi Arasindaki Farkhhk
Oldugunu Diisiiniip Diisiinmediklerine Dair

Gergek dini kimliginiz ile sanal dini kimliginiz arasinda farklilik oldugunu
diisiinliyor musunuz sorusuna katilimcilarin verdikleri cevaplarin sonuglar1 asagida
verilmistir. Verilen cevaplara gore, katilimcilarin ¢ogu (%78.6) gergcek dini
kimlikler1 ile sanal diinyadaki dini kimlikleri arasinda bir fark olmadigim
diisiinmektedirler. Sadece kiiciik bir azinlik (%21.4) ise ger¢cek dini kimlikleri ile
sanal diinyadaki dini kimlikleri arasinda bir fark oldugunu diisiindiiklerini ifade

etmislerdir.

93



Tablo 8: Ger¢ek Dini Kimligi ile Sanal Dini Kimligi Arasindaki Farkhlik

Kodlar Veriler Yiizdelik Oranlar
Evet 9 %21
Hayir 33 %79

Gergek dini kimliginiz ile sanal dini olan arasinda farklilik oldugunu
diislinliyor musunuz, sorusuna katilimcilar yiiksek oranda farklilik oldugunu
diisinmediklerini ifade etmislerdir. Onceki soruya benzer bir ifade ile gercek

kimlikleri ile sanal kimliklerinin paralel bir ¢izgide ilerlediklerini ifade etmislerdir.

2.1.3.4. Gercek Kimliginiz ile Sanal Kimliginiz Arasinda Bir Etkilesim
Durumu S6z Konusu Mu?

Gergek kimliginiz ile sanal kimliginiz arasinda bir etkilesme durumu soz
konusu mu sorusuna verilen yanitlar ile olusturulan tablo asagida yer almaktadir.
Katilimeilarin %22'si sadece sanal diinyanin gergek kimligini etkiledigine inanirken,
%?26's1 gercek hayatin sanal kimligi etkiledigine inanmaktadir. Ayrica, katilimcilarin
%52'si sanal diinya ile ger¢ek kimlikleri arasinda karsilikli bir etkilesim oldugunu

distinmektedir.

Tablo 9: Ger¢ek Kimliginiz ile Sanal Kimliginiz Arasinda Bir Etkilesim

Kodlar Veriler Yiizdelik Oranlar
Sanal Gergegi Etkiliyor 9 %22
Gergek Sanali Etkiliyor 11 %26
Etkilesim I¢indeler 22 %52

Sanal kimlikleri ile gercek kimlikleri arasinda bir etkilesim olup olmadigi,
sanalin m1 gercegi, gercegin mi sanali etkiledigi sorular1 soruldugunda katilimcilarin
yartya yakini sadece bir tarafin digerini etkiledigini sdylemenin zor oldugunu ifade
ettikleri, iki diinyanin da karsilikli etkilesim igerisinde olduklarimi ifade ettikleri
gbzlenmistir. Katilimcilarin geri kalan yarisi ise neredeyse esit oranda yarisinin,
gercegin sanalt etkiledigi, diger yarisinin ise sanalin gercegi etkiledigini ifade

ettikleri tespit edilmistir.
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2.2. BULGULARIN TANIMLANMASI VE YORUMLANMASI
Bu boéliimde yar1 yapilandirilmis gériisme yontemi ile 30-50 yas arasindaki Y
kusagi nesli olup en az lise diizeyindeki katilimcilarla yapilan goriismelerin
sonuglarindan elde edilen bulgular1 tanimlanmistir. Bu bulgular literatiir kapsaminda
degerlendirilip yorumlanmistir. Bu degerlendirmeler yapilirken ikinci bdoliimiin
basinda ifade edildigi gibi elde edilen verilerin din egitimi acisindan,
degerlendirilebilmesini  kolaylastiracak  belirlenen {i¢ genel baghik altinda

degerlendirilmistir;

1. Bireyin Kendini Dini A¢idan Tanimlamasi
2. Sanal Diinyada Varolus Cabast

3. Bireyin Sanal ve Ger¢ek Kimliklerinin Karsilastirilmasi

2.2.1. Bireyin Kendini Dini A¢cidan Tanimlamasi

Goriisme yapilan bireylerin kendilerini dini olarak nasil tanimladiklar:
sorusuna verdikleri agik uglu yanitlar olusturulan formlara kaydedilmistir. Formdan
elde edilen veriler kodlandiktan sonra ortak temalarda bir araya getirilmistir. Bu
boliimde, ortak temalari bulunan sorularin tanimlanmasi ve literatiir kapsaminda
degerlendirmesi yapilacaktir. Bu katilimcilarin kod isimleri ile verdikleri yanitlar
asagidaki tabloda yer almaktadir. Yanitlarin yer aldig1 ayrintili tabloya, katilimeilarin
her birinin farkl sorulara verdikleri yanitlar1 karsilastirabilmemiz ve metin icerisinde
katihmcilarin  ifadelerine yaptigimiz atiflarin, degerlendirilebilmesi igin yer

verilmistir.

Tablo 10: Bireyin Kendini Dini Olarak Tanimlamasi

Dindar K9, K11, K20, K31, K41

Dindar ama eksik K2, K3, K10, K15

Dindar demeye ¢ekinenler K14,

fnanch K1,K12, K13, K17, K18,K19, K23, K24, K27, K29, K30,
K32, K36, K38, K39, K40, K42

Miisliiman K4, K7, K16, K21, K22, K26, K28, K34, K35, K37

Deist K5

Muhafazakar K6, K25, K33

Ateist, Deist, Agnostik(Kararsiz) | K8
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Katilimeilarin genel olarak bu soruya cevap verirken temkinli davrandiklar
gozlenmistir. Ozellikle kendilerine dindar demek konusunda temkinli olduklarimni
ifade etmisler ve bunun sebepleri, kendi ifadeleri g6z oniinde bulundurularak su

sekilde siralanabilir;

> Ibadetleri yapmak konusunda hissettikleri eksiklikten kaynakls,
» Tiirkiye’nin siyasi durumundan veya toplumsal baskidan kaynakli
¢ekinme-korku,

» Bireysel diinyalarinda yasadiklar1 degisimlerden kaynakli,

Calismamizda katilimcilarimizin, kendilerini dini olarak nasil konumladiklari
sorusuna verdikleri yanitlarin ortak tema altinda toplanmasi asamasinda olusturulan 3
tema; aktif, pasif ve inanmayanlar olmustur. Tiirkiye’nin tiim bdlgelerinde yapilan
kapsamli bir calismada®?’; Tiirkiye’nin 4 dindarlik tipolojisine sahip oldugu ifade
edilmektedir; bu tipolojilerden birincisi, %40,2 biyiikliik ile Tiirkiye genelinde en
yaygin goriilen ve bu calisma kapsaminda “Ana akim dindar” olarak tanimlanan
gruptur. “Muhafazakir miitedeyyin” olarak adlandirilan tipoloji ise %29,5 oram ile
en biiyiik ikinci gruptur. Ugiincii grup, %22.,2 biiyiiklikk ile “Laik-Miisliman”
tipolojisidir. Son grup ise %§8,1 oran ile “Laik-inangsiz” olarak adlandirilan
dordiincii tipolojidir. Ifade edilen Muhafazakir miitedeyyin tipolojisi, bizim
calismamizda aktif inananlar olarak ortak tema altinda bulusturdugumuz; Ana akim
dindar ve biiytikliik ile Laik-Miisliiman tipolojileri ise pasif inanan temamiza; son

olarak Laik-inangsiz tipolojisi ise inanmayanlar temamiza karsilik gelmektedir.

Yukarida ismi gegen calismanin sonuglarmma gore, Tiirkiye’de yasayan
bireylerin yarisindan fazlasi -diger bir ifade ile yaklasik ticte ikisi- kendilerini bir
sekilde dindar olarak gdrmektedir.>*® Dindarlik, bir insanin inang ve eylemlerinin
temeli olarak dini tutum, deneyim ve davranis bi¢imini ifade eder. Dindarlik, bir
kisinin  inancglarina, bilgisine, tecriibelerine, ibadetlerine, etkilerine ve

organizasyonlarina bagli olarak sekillenir ve yasamini inandigi dinin emir ve

227 7Ziibeyir Nisanci, Sayilarla Tiirkiye’de inan¢ ve Dindarhk, Mahya Yayincilik, Istanbul, 2023,
s.37.
287{ibeyir Nisanc1, Sayilarla Tiirkiye’de Inang ve Dindarlik, s.38.
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yasaklarina uygun olarak silirdiirmeyi amaglar. Dindarlik, inancin pratige
doniistiiriildiigii ve dinin hayatin her alaminda yer aldigi bir olgudur. 2%
Calismamizda katilimcilarin kendilerini dindar olarak konumlandirmak konusunda
hassasiyet gosterdikleri gozlenmistir. Bu hassasiyetin kaynaginin, katilimcilarimizin
zihinlerindeki dindar kisi kavramina ifade ettigimiz anlamlar yiikledikleri ve bu
konumun gerektirdiklerinin farkinda olduklarini gostermektedir. Bu biling yiiziinden

kendilerine dindar demeye oldukca ¢ekindikleri goriilmektedir.

Katilimcilarimizin kelimelerini 6zenle sectikleri ve soyledikleri kavramlari
uzunca aciklama geregi hissettikleri gozlenmistir. Ornegin K10 olarak kodladigimiz

42 yasindaki kadin goriigmecimiz;

“Dini olarak higbir zaman kendimi tam olarak tanimlayamam. ibadetlerimi, farzlarimi yerine
getirmeye calisirim ama geri kalanlarda bazen eksik hissettigim oluyor. Genelde siinnet
namazlari, farzlari yaparim ama ekstralar konusunda kendimi eksik hissettigim oluyor.

Mesela zikir konusunda kendimi eksik hissediyorum. Disardan dindar olarak

tanimlanabilirim ama i¢ Alemimde kendimi tam olarak dindar olarak tanimlayamiyorum.”

Yukarida ifade ettigimiz gibi K10 isimli katilimcimiz, diger birgok
katilimcimizin dindar olarak tanimlayabilecegi davranis ve yasam bi¢imine sahip
olmasma ragmen kendini eksik olarak tanimlamasi, zihnindeki dindar kavraminin
sahip oldugu yiiksek degerlerden otiirii kendini bu kavrama layik gérmemesinden
kaynaklanmaktadir. K11 olarak kodladigimiz erkek goriigmecimiz de benzer
bicimde, ibadetlerini yapmak konusunda eksik hissettigi, aslinda ibadetler konusunda
daha hassas davranmasi gerektigini ifade ederek; “Allah’in emir ve yasaklarini

’

yerine getirdigim olgiide kendimi dindar olarak tanmimlayabiliyorum.” seklinde
kendini ibadetlerini tam olarak yaptigi kosulda dindar olarak konumlandirmistir.
Yine aslinda ibadetleri konusunda hassasiyet duyan ve bu yilizden kendini eksik
hisseden K13 olarak kodladigimiz katilimcimiz dini olarak kendinizi nasil
tanimliyorsunuz sorumuza; ‘““Yetersiz, inangli. Milliyet¢i bir dindar degilim ama

milliyetimi severim. Tabi genglik donemimdeki gibi yogun bir sekilde ibadetlerime

dikkat edemiyorum. Aile, is vs. yogunlugundan kaynakli” yaniti vermistir. Yine

22 Dindarligi tanim ve boyutlar1 konusunda ayrintili bilgi igin bk. Rodney Stark, Charles Y. Glock,
“Dimensions of Religious Commitment”, Sociology of Religion, s.253-261; M. Emin Koktas,
Tiirkiye'de Dinf Hayat, Isaret Yayinlari, istanbul 1993, s. 62-67, 52-55.
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K37 isimli katthmeimiz; “Elhamdiilillah Miisliimanim. Kimsenin ger¢ek anlamda
hakkini vererek dini yasadigim diistinmiiyorum. Belki bunu séylemek haddim degil,
muhakkak bizim de eksiklerimiz oluyordur. Eksiklerime ragmen yasamaya ¢alistigimi
soylemem miimkiin olabilir.” ifadelerini kullanarak kendi ibadetlerindeki

eksikliklerden hem de ¢evresindeki insanlarin eksikliklerinden s6z etmistir.

Kadin  katilimcilarimizin, kendini  inanghi  veya  dindar olarak
tanimlayanlarinin, basortiisii takmadiklart i¢in eksik hissettiklerini ifade ettikleri
gozlenmistir. K2 isimli katilimcimiz; “Dindar, namazimi kilarim, Kur’animi
okurum sadece basim ag¢iktir.” ve yine K4 isimli katilimcimiz da; “Dindarim, inang¢li
bir ailede biiyiidiim. Dini emirleri, vecibeleri elimden geldigince yerine getirmeye
calisiyorum. Ortiinme disinda. Dindar diyebilirim kendime ama ortii belki dindar
olmama engeldir.” ifadelerini kullanmiglardir. K31 isimli katilimcimiz ise, hem
yasadig1 toplumsal baskidan hem de hissettigi eksiklik duygusundan s6z ederken su

ifadeleri kullanmistir;

“Bana dayatilan ile yasadigimiz birbirinden farkli seyler. Olabildigince ibadetimi yapmaya
calisirim. Ama insanlarin bakis agisina gore 6rnegin, ben dindar bir kadin olamam ¢iinkii
basim acik. Veya caligan bir kadin oldugum i¢in dindar olamam ama ben bu normlar1 kabul
etmiyorum. Kendi ¢ercevemden baktigim zaman ben kendimi dindar olarak

tanimlayabiliyorum.”

Katilimcilarin dini olarak kendilerini nasil tanimladiklar1 sorusuna verdikleri
temkinli yanitlarin sebepleri arasinda yer alan; Tirkiye nin siyasi durumundan veya
toplumsal baskidan kaynakli hissettikleri ¢ekinme-korku ile alakali K14 olarak

kodladigimiz 39 yasindaki kadin katilimcimiz su ifadeleri kullanmistir;

“Cok 06zel bir soru. Ciinkii su anda iilkenin bulundugu durum, kendilerine dindar diyen
insanlarin kendilerini getirdikleri nokta o kadar bizi kars1 karsiya getirdi ki, kendime dindar
demeye cekiniyorum. Ciinkii dindar dedigimiz insanlarin veya kendilerini bayrak alarak
dindar olarak lanse eden insanlarin tutumlart o kadar beni rahatsiz ediyor ki... Namazlarimi
kaza ederim mesela, istemem insanlarin beni mescide giderken gormelerini. Cilinkii artik
ibadetler o kadar ¢ok bayrak edildi ki, ben dyle degilim. Islam’da can egrisi yok, herkes
kendi giinahlarindan mesul. Dindarsam da degilsem de bunlar1 séylemek beni rahatsiz eder.
Hatta namaz kildigimi bilen arkadaslarim dalga gecer benimle. Ama meditasyon yapiyorum

desem hepsi ¢ok etkilenir, ne kadar entel oldugumu sdylersiniz derim. Namaza niye bdyle
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tepki gosteriyorsunuz diye kizarim onlara. Ama yakin ¢evrem disinda dindarim, namaz
kiliyorum vs. demek beni rahatsiz eder. Bu yiizden bu soru ¢ok 6zel ve direkt cevap vermek

yerine agiklama yapmak istedim.”

Benzer bigimde K40 isimli katihmcimiz; “inancli oldugumu séyleyebilirim. Ama
kendine dindar diyen insanlarin dinle alakasi olmayan davramislarini goriince
dinden sogudum. Bence insanin davraniglarinin ve sozlerinin ortak olmast gerekir.
Namaz kilip orug tutuyor ama icki de igiyor. Bence boyle olmamasi lazim.” ifadeleri
ile dindar olduklarin1 beyan eden insanlarin davranislari ile sézlerinin ¢elismesinin
onda yarattig1 etkiden soz etmektedir. K36 isimli goriismecimiz ise; “Dinci degilim,
din adi altina yobazlik yapip, suistimal etmem. Inan¢liyim diyebilirim” kendine
dindar demeye c¢ekinirken, dinci ifadesi ile yobazlik kavramlarini ayni anlamda
kullanarak, bu insanlarin dini degerleri suiistimal ettiklerini ifade ederken kendini
onlardan farkli olarak inangli olarak ifade ettigi bir konuma yerlestirdigini
gorebilmekteyiz. K41 isimli katilimer ise K36 isimli katilimcimiz gibi dinci ifadesini
kullanarak, asir1 dinci olmadigini yine ibadetlerini yerine getirdigini ifade etmistir;
“Aswrt dinci degilim. Ibadetlerimi yerine getirmeye ¢alisirim. Kendim yorumluyorum
bilgileri, duydugum seyleri yorumlayarak yasamaya ¢alistyyorum. Dinin gerektirdigi

’

sekilde yasamaya ¢alisiyorum.’

Elde ettigimiz bilgilere gore, bazi katilimcilarimiz bireysel inanglarinda
zaman zaman degisiklikler yasadiklarini belirtmislerdir. Bu zihinsel degisimlerin,
dini inanglar1 agisindan kendilerini konumlandirmak konusunda sikint1 yagamalarina
neden oldugunu ifade etmislerdir. K16 isimli katilimcimiz bu konuda su ifadeleri

kullanmustir;

“Bir donem dini konular1 ¢ok aragtirdim, zamanla kafamin karigtigimi gordiim. Korkmaya
basladim, belki de kolay olani segtim, dinin bazi konulart nefsime agir geldi belki de o
ylizden taklidi imana geldim. Baslarda bu iman bigimi bana yanlis geliyordu, kendimi robot
gibi hissediyordum ama bir donem aragtirdim, agir gelmeye basladi, sonra taklidi imana
sigindim. Cok sey bilmeyince, kurcalamayinca sanki sorumlulugu yokmus gibi geliyor. Biraz
ezbere gidiyorum belki de simdi. Inangliyim, elhamdiilillah Miisliimanim diyorum ama bu

yeterli mi, degil, onu da biliyorum.”

Bunun yaninda katilimcilarin kendilerini kiiltiirel inangh olarak ifade eden,

inancinin veya yaptig1 ibadetlerin yetistirilme bi¢ciminden kaynakli oldugunu ifade
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eden tanimlamalar kullandiklar1 goriilmiistiir. islam ile Miisliimanlik kavramlari
arasinda ayrim yapan katilimeilar bulunmaktadir ki; Islam kelimesi soyut anlamda
bir dini karsilarken Miisliiman kelimesinin ise tarihsel ve toplumsal siire¢ igerisinde
kendilerine Miisliiman denilen toplumlarca yorumlanip pratige aktarilmis yasanmis
‘kiiltiirlesmis’ halini karsiladigmi diisinmektedirler.”*® Bu cercevede, K38 kendini
‘kiiltiirel inangli’ olarak tanimlayip, K1 isimli katilimcimiz da inan¢ konusunda
yasadig1 tereddiitlerden bahsederken sunlar1 da eklemistir; “...dinin, toplumsal
olarak tiretilmis bir yam var. Etrafimizda stirekli maruz kaldigimiz ifadeleri var
dinin. Bir seye baslarken bismillah, Allah’im sen koru, Allah’a emanet ol, ifadelerini
kullaniyoruz...” Kullandig1 ifadelerin veya kavramlarin kiiltiirel boyutunun da
bulunduguna deginmistir. K11 isimli katilimecimiz; “Dini degerlere aswri bagl
degilim ama 6nem veriyorum. Zaten boyle bir aileden geliyorum, ibadetlerime dikkat
etmeye ¢alisirim.” ifadeleri ile inangli ve bu kiiltiire sahip bir aileden geldiginin altini
cizmistir. Yine K23 isimli katilimcimiz; “Inancliyim ama bireysel ¢abalarimla degil
aileden gelen, kiiltiirel gerekcelerle” ifadeleri ile ailenin, bireyin dini egitimindeki

onemine vurgu yapmistir.

2.2.2. Sanal Diinyada Varolus Cabasi

Katilimeilarin sanal diinyadaki varoluslarina dair sorular yonelttigimiz bu
boliimde kullandiklar1 sosyal medya araglari, profillerini yenileme sikliklari,
paylasim yapip yapmadiklar1 ve dini paylasim yapip yapmadiklar1 konusunda bilgi
aldiktan sonra sanal diinyada var olup olmadiklar1 sorusu kendilerine dogrudan
yonlendirilmistir. Var olmak kavramimi kendi yorumladiklari  bi¢imde
cevaplamalarma izin verilmistir. YoOnlendirme yapmamak ve sanal diinyadaki
varliklart konusunun onlar i¢in ne ifade ettigini tespit etmek agisindan énemli veriler

saglayacagini diisiindiigiimiiz i¢in bu yolu tercih ettik.

2.2.2.1. Katihmcilarin Kullandiklar1 Sosyal Medya Araclar
Katilimcilara, kullandiklar1 sosyal medya araglarinin neler oldugunu
sordugumuzda, Tiirkiye’de en ¢ok kullanilan sosyal medya araglarini siraladiklarin

gorebilmekteyiz. Yilda bir kez, iilkelere 6zel yaymlanan ‘We Are Social’ 2022

230 Kadri Canatan, “Gelenek ve Modernlesme Siirecinde Kadinlarin Degisen Dindarlik Bigimleri”,
Eskiyeni, c.10, s.55-61.
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Tiirkiye raporuna gore Tiirkiye’de 68,90 milyon sosyal medya kullanicis1 var ve bu
say1, toplam niifusun yiizde 80,8’ine esittir. Yayinlanan rapora gore, Tirkiye’de,

sosyal medya platformlarinin kullanim siras1 ve oranlar1 su sekildedir;

Whatsapp %93.2
Instagram %92.5
Facebook %78.1
Twitter %69.6
Facebook Massenger %54.3
Telegram %53.7
TikTok %47.6
Pinterest %40.7
Snapchat %37.2
LinkedIn %28.2
Skype %26.2
Imessage %20.4
Discord %20.1
Tumblr %13.3
Reddit %11.1

YV V.V VYV V V VY V V VYV V V V V V

Arastirmaya gore WhatsApp en ¢ok kullanilan platform olsa da insanlarin
favori sosyal medya uygulamasi Instagram olmaktadir.’! Gériisme yaptigimiz
kisiler, Instagram’1 daha ¢ok eglence, gezip gordiikleri yerleri paylasma, yemek veya
aligveris amaciyla kullandiklarini; Twitter’t haber alma, giindemi takip etmek
amaglart ile kullandiklarini; Whatsapp’1 ise haberlesme amacli kullandiklarin ifade
etmislerdir. Ayrica katilimcilarimiz donem donem bazi sosyal medya hesaplarim
kapattiklarini, bazi donemlerde ¢ok aktif kullandiklarint bazi donemlerde
kullanimlarinin azaldigin1 ifade etmislerdir. Kisaca katilimcilarimizin, yapilan
arastirmalarla Ortlisen ifadeler sosyal medya araglarini kullandiklar1 ve bu araglar1 da

benzer amaglarla kullandiklarin1 gérebilmekteyiz.

Bl “We are Social”, (22.01.2023)
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2.2.2.2. Katihmcilarin Profillerini Yenileme Sikliklarina Dair Bulgular

Sosyal medya hesaplarindaki, fotograflari, biyografileri hakkinda bilgiler
verip vermedikleri kisaca baska kullanicilarin onlarin profillerini kontrol ettiklerinde
karsilasacaklar1 bilgileri degistirme sikliklar1 soruldugunda elde edilen bilgiler

asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 11: Katilimcilarin Profillerini Yenileme Sikliklarina Dair

Kodlar Katilimcilar

Hig degistirmez | K2, K4, K7, K10, K11, K14, K26, K32, K34, K39, K41

. K1, K6, K8, K9, K12, K13, K19, K21, K23, K24, K25, K28, K29,
2-3 yilda bir

K30, K31
Yilda bir K5, K15, K22, K40
6 ayda bir K3, K16, K18, K27, K33, K35, K38

6 Aydan Kisa K17, K20, K36, K37, K42

Elde ettigimiz en genel sonug; sosyal medyay1 aktif kullananlarin, profillerini
daha sik degistirdikleri ve bagkalar1 tarafindan profillerinin nasil goriindigi
konusunda bir kaygi tasidiklar1 olmustur. Ozellikle sik sik paylasim yaptigini ifade
eden K42 isimli katilimcimiz, ayda bir muhakkak profil resmini degistirdigini ifade
etmistir. Profilini 6 ayda bir yeniledigini ifade eden K3 isimli katilimcimiz,
profilinde yer alan bilgilerin ne olduguna dair; “Duygu durumu ile ilgili yenilik
paylasiyorum. Ancak profilimdeki bilgilerde ise sadece, ogretmen ve idareci

i)

yvaziyor.” ifadelerini kullanirken, baska kullanicilarin profillerindeki bilgiler ve
gercek hayatlar1 arasindaki celiski oldugunu su sekilde ifade etmistir; “Insanlar bu
anlamda c¢eliskili ifadeler paylasiyor. Torpille atandigini biliyorum ama profilinde
kula minnet eylemem yaziyor.” ifade edildigi iizere, oldugundan farkli gdriinmek igin
aslinda bir imkan yaratan sosyal medya araglari, bireylere kimliklerini yeniden insa
etme firsatt sunmaktadir. Sanal kimlik, insanlarin belirli amaglar1 gergeklestirmek
i¢in kullandiklar1 bir yontemdir ve bu amagclarin gerceklestirilmesinde kisinin kendini
ifade etme arzusu 6nemli bir etkiye sahiptir. “Ideal kendilik” olarak tanmimlanan

kavram ise, insanlarin sanal ortamda Ozgiirce hareket edebilmesi, sanal kimlikleri

hakkindaki diisiincelerini ifade edebilmesi, sanal kimliklerinin goriinlis ve
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niteliklerini belirleyebilmesi anlamina gelir.?*?> Goriisme yaptigimiz bireylerin hicbiri
sahte kimlikle sanal diinyada bulunduklarini ifade etmemislerdir. Ancak K17 ve K27
isimli kullanicilarimiz, sosyal medyanin, kisinin gercek kimliklerini yansitmalari,
yeni ve daha Ozgiir bir ortam yaratmasi bakimindan bir imkan oldugunu ifade
etmektedirler. K27; “Ben insanlarin, diger insanlara géosterdikleri halinin gercek
kimlikleri oldugunu diisiinmiiyorum. Asil iglerinde olan kimlikleri gercekte
yvansitamadiklarin diistiniiyorum. Sosyal medyada bu kimliklerini yansitma alanlart
bulabilirler. Belki sahte bir hesapla sosyal medyada var olabilir ve gercek
diigiincelerini ifade edebilir.” Bu sOzleriyle yukaridaki goriislin tersi bir anlayisla
bireyin, aslinda gercekte sahip olmak istedigi kimligi birtakim baskilardan dolay1
gosteremedigini ve bu anlamda sosyal medyanin onun i¢in bir imkan olabilecegini

ifade etmektedir.

2.2.2.3. Katihmcilarin Dini Paylasim Yapma Sikhigina Dair Kategoriler

Katilimeilarin sosyal medyay: aktif kullanmayanlarinin, herhangi bir konuda
paylasim yapmadiklar1 dolayisiyla dini paylasim da yapmadiklarimi ifade ettikleri
belirlenmistir. Kullanicilarin, paylasim yapanlarina, icerigi dini olan paylasim yapip

yapmadiklari soruldugunda asagidaki tablodaki sonuglar elde edilmistir.

Tablo 12: Katihmcilarin Dini Paylasim Yapma Sikhigina Dair

Yapar | K2, K6, K9, K10, K11, K12, K13, K14, K20, K33, K34, K35, K37,
K41, K42,

Yapma | K1, K3, K4, K5, K7, K8, K15, K16, K17, K18, K19, K21, K22, K23,

z K24, K25, K26, K27, K28, K29, K30, K31, K32, K36, K38, K39,
K40

Kendilerini dindar(K9, K11, K20, K41), muhafazakar(K6, K33), dindar ama
eksik(K2, K10, K12, K13, K42), Miisliman (K34, K35, K37), dindar demeye

232 Afganistan ve Tiirkiye’deki Facebook kullanicilarinin toplumsal cinsiyet baglaminda sahte kimlik
kullanimlarint belirlemek, karsilagtirmak ve yorumlanmasi amaciyla hazirlanan bu g¢aligmada;
sahte kimliklerin kullanim1 giderek gercek kimlikleri kotii bir sekilde etkiledigi ancak kullanicilar
sosyal medya kullanma zamanlarinin baglangicinda bu durumu 6n géremedikleri ve ayrica sahte
kimliklerin c¢ogu, kendi gercek kimligini sevmeyenler tarafindan olusturuldugu sonucuna
ulagilmistir. Laily Habib ve flknur Aydogdu Karaaslan, “Bireylerin Sosyal Medyadaki Kimlik
Profillerinde Toplumsal Cinsiyet Farkliliklari: Afganistan Ve Tiirkiye Facebook Kullanicilart
Uzerinde Karsilastirmali Bir Analiz”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, c.13, 5.864.
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cekinen(K14) olarak tanimlayan katilimcilarimiz dini paylasim yaptiklarini, 6zellikle

dini giinlerde giizel sozler veya dualar paylastiklarini ifade etmislerdir.

Dini paylagim yapmaktan Ozellikle ¢ekinen K1 isimli katihmcimiz; “Yok,
paylasim yapmiyorum. Aklimdan bile gecmiyor paylasim yapmak. Paylasim yapmak
istemiyorum. Din, insanlarin hassas noktalari, bazen ¢ok tepki verecek insanlar da

1

olabiliyor.” seklinde paylasim yapmama sebebi olarak baska insanlar
etkileyebilecek, rahatsiz edebilecek durumlardan otiirii ¢ekindigini ifade etmektedir.
Benzer bicimde farkli inangtan olan insanlari rahatsiz etmek istemedigi i¢in paylagim

yapmak istemeyen katilimcimiz;

“Dini paylasim yapmam. Ciinkii inanglar bireysel ve hassas alanlardir. Daha &nce cenaze
arabasinda calistyordum. Bir tabuta Ortii Orttim, cenaze sahibi geldi, Ortme dedi,
Hristiyan’mis. Bana tecriibe oldu, her an her yerde inanclar 6n planda tutulmamalidir. Onu
anladim, o ylizden inancini 6n planda tutmamak gerekir. Bu yiizden de bilingli olarak sosyal

medyada dini paylagim yapmak istemiyorum.”

Yasadig1 tecriibeden kaynakli katilimcimiz, bireylerin inanglarini  gdsterme
konusunda hassasiyet gostermeleri gerektigini ifade etmektedir. Dinin, paylasim
yapilmamasi1 gereken hassas konulardan biri oldugunu ifade eden katilimcimiz;
“Dini  paylasgim  yapmak istemiyorum. Dogru  bulmuyorum. Cocuklarin
paylasilmasina da karsyyim, tehlikeli durumlar soz konusu olabilir. Yemek vs.
paylasimi da olan var olmayan var, dogru degil. Bu yiizden dini paylasim da
vapmam.” Benzer bi¢imde sosyal medyada c¢ocuklar hakkindaki paylasimlarin
zararlarina deginen bunun yaninda maruz kaldigimiz bilgi kirliliginin ne kadar yogun
oldugunu ifade eden katilimcimiz (K37) sosyal medyanin olabildigince az
kullanilmasi gerektigini eklemistir. Din, mahremiyet, cocuk giivenligi, istismar1 gibi
konular sosyal medyada paylasimlarin artmasi ile iizerinde durulmasi gereken
kavramlar arasina girmistir. Her 60 saniyede 136.000 fotografin Facebook'a
yiiklendigi tahmin edilen bu ortamda, bu trendin bir sonucu olarak, ebeveynler de
cocuklarinin  fotograflarin1  paylasma konusunda olduk¢a etkilenmektedirler.
Bartholomew ve meslektaslari®*® tarafindan yapilan bir arastirmaya gore, annelerin

%98'1 ve babalarin %89'u ¢ocuklarinin fotograflarim1 Facebook'a yiliklemektedirler.

233 Mitchell K. Bartholomew ve digerleri, “New Parents’ Facebook Use At The Transition To
Parenthood”, Family Relations, c.61, s.468.
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Ebeveynlerin hizla artan fotograf paylagimlari, yeni bir kavram olan ‘sharenting’i
giindeme getirmistir. Bu terim, ‘parenting’ ve ‘share’ kelimelerinin birlesiminden
olusuyor ve sosyal medyay1 diizenli olarak kullanan ebeveynlerin ¢ocuklariyla ilgili
cok fazla ayrintil1 bilgi paylasmas1 anlamina geliyor.?** Collins Dictionary tarafindan
bu sekilde tanimlanan ‘sharenting’ kavrami, giiniimiizde siklikla kullaniliyor.?%
Bircok ebeveyn, sosyal medya platformlarinda cocuklarinin fotograflarini farkl
isimler(oyuncu anne, gezgin anne vb.) altinda paylasiyor. Bu ebeveynler,
cocuklartyla ilgili fazlasiyla ayrintili bilgi paylasarak, toplumsal bir onay alma ve
ebeveynlik gorevlerini en iyi sekilde yerine getirdikleri konusunda kabul gorme
arayisinda oluyorlar. Bu davranig, cocuklarin psikolojik tatmin aract olarak
kullanilmasina neden olabiliyor. Ebeveynler, fotograflarla ilgili yorum ve begenilerin
artmasiyla birlikte, ebeveynlik roliinden duyduklar1 memnuniyeti daha da
artirabiliyorlar.*® Bu da yine sosyal medya aracihigiyla olusturmaya calistigimiz

kimliklerimize dair ortaya koydugumuz ¢abay1 gostermektedir.

Sosyal medyada paylasim yapmadigimi ifade eden K7 isimli katilimcimiz,
paylasim yapmama sebebi olarak sosyal medyayr kullanim amacinin eglence
olmasina ve gozlemledigi gercek ve sanal diinyadaki goriintiileri hakkindaki

celiskiye de deginerek su ifadeleri kullanmaktadir;

“Yapmiyorum. Sosyal medyay1 eglence amacli kullandigim i¢in ve dinin de insanin i¢inde
olmasi gereken bir sey oldugunu disiindiigiim i¢in dinle ilgili paylasim yapmiyorum.
Giliniimiizde dini bilgiler afise edildigi i¢in ben igimde yasiyorum bazi seyleri. Paylastigim
seyler belki insanlari iyi anlamda etkiler, onu bilemem ama &zellikle paylasmam. Paylagim
yapanlar1 da gérdiigiim zaman; o kisilerin gegmisini, aslinda gosterdigi gibi biri olmadigini

bildigim i¢in bu tezatlig1 gériince bana yanlis geliyor.”

Kendini inanchh ama eksik olarak tanimlayan(K15, K17) katilimcilarimiz,

benzer bigimde paylasim yapmadiklarini, dinin insanin i¢ aleminde yasamasi gereken

234 Anna Brosch, “When the child is born into the Internet: Sharenting as a growing trend among
parents on Facebook”, The New Educational Review, c.43, s.234.; Bahareh Ebadifar Keith,
Stacey Steinberg, “Parental sharing on the internet: Child privacy in the age of social media and
the pediatrician’s role”, JAMA Pediatrics, c.171, s.413-414.; Miige Maraslh ve digerleri,
“Parents’ shares on social networking sites about their children: Sharenting”, The Anthropologist,
c.24, s.405.

23 Collins Dictionary, “Definition of 'sharenting”(Erisim 02 Subat 2023).

236 Keith, “Parental sharing on the internet”, s.413-414.
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bir olgu oldugunu ifade etmislerdir. K15 isimli katilimcimiz, ek olarak; “Dini
paylasim yapmam. Boyle seyleri insanin i¢ aleminde yasamasi gerektigine inanirim.
Tiim bunlarin klavye delikanliligi olduguna inanirim, gésterilmemesi gerektigini

diistintirtim. ” sdzlerini kullanmustir.

Dini olarak kendini tanimlamakta giiclikk ¢eken bir donem dini konulari
arastirdig1 i¢in inancinda bazi tereddiitler yasadigini fark edince arastirmaktan
vazgectigini ifade eden katilimcimiz(K16) dini paylasim yapmaktan g¢ekindigini,
insanlarin sanal diinyada gosterdikleri kisilikleri ile gergek yasamlar1 arasindaki

c¢eliskinin onu paylasim yapmaktan uzaklastirdigini su sekilde ifade etmektedir;

“Dini paylasim hi¢ yapmam. Paylasanlara saygi duyarim ama genelde dini seyler ¢ok
paylasildiginda, o kisiyi yakindan tanidigim zaman o kisinin ¢ok farkli oldugunu goriiyorum.
Yanlis bir izlenim birakiyorlar. Paylastiklari ile asla bir degiller. Haksizliktan bahsediyor ama
kendisi haksizlik yapiyor. Zinadan bahsediyor ama yasami g¢ok farkli. Bir seyi kalben
hissediyorsan yapmalisin. Sosyal medyada bahsettigin seyleri tartman gerekir, gercekten

sOyledigin seyleri yapiyor musun, bakman gerekir.”

Benzer bicimde paylasim yapmaktan ¢ekinen katilimcimiz(K17); “Inancimi
insanlara gostermek istemedigim igin, bunu yapan ¢ok fazla insan var, o cenahtan da

olmak istemiyorum.” ifadelerini kullanmistir.

Sosyal medyada paylasilan dini igerikler veya kendilerini dindar olarak
tanimlayan kisilerin ger¢ek hayatlarinda, sanal diinyada goriindiikleri kadar dindar
olmadiklarin1 bu ylizden de sanal diinyada ateist gibi davrandigim1 ve hissettigini
ifade eden K5 isimli katilimcimiz, dini paylasim yapip yapmadig1 konusunda da su
ifadeleri kullanmaktadir; “Yapmam. Eskiden hurafe oldugu a¢ik olan ama din olarak

sunduklart igeriklere elestiri yazardim ama artik onu da yazmiyorum.”

Ulkenin siyasi atmosferinden etkilenen, bu anlamda bu tepki olusturan

katilimcimiz;

“Dini paylagim yapmam, kimseyi etkilemek istemiyorum. Herkesin dini kendine. Bir siirii
insan gorecek paylastigim seyi, ben o insanimn fikirlerini niye degistireyim. Kendi 6zgiir
iradesi ile dinini yasasin, isterse yasamasimn. Siyasal Islam’dan kaynakli bir nefrette olustu
aslinda, ondan kaynakli. Mahallede bir imam gectigi zaman herkes ayaga kalkardi. Bir sorun

oldugunda seriata gidelim derlerdi. Bu saygi medrese imamlarina kars1 vardi tabi. Ama simdi
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utana sikila imam oldugunu sdyliiyor insanlar. Dini, ¢ikarlarina ortak eden, insanlar1 kandiran
insanlarin sayisi arttig1 igin bu insanlar dahi imam olduklarini sdylemeye utanir hale geldiler.
Sorun aslinda Islam’la ilgili degil, insanlarla ilgili, biz bu dinin tastyicistydik, hatta Islamiyet

bu cografyadan yayildi.”

Sosyal medya ¢aginin etkisi altinda dini inanglarin ve bu inanglarin ifadesinin
karmasikligina yonelik bu katilimci ifadeleri, dinin modern iletisim araglar1 iginde
nasil anlagildigt ve sunuldugu konusunda Onemli bir bakis acist sunmaktadir.
Katilimcilar, dini inanglarini kisisel ve i¢sel bir deneyim olarak gérmeye yonelik bir
egilim sergilemektedirler. Bununla birlikte, katilimcilar ayni zamanda dini
paylagimlarin, kisilerin gercek inanglari ile uyumsuz oldugunu diisiinerek bu tiir
paylasimlardan kaginma karar1 almislardir. Bu, dini inanglarin sosyal medya
platformlarinda nasil sunuldugu ve algilandigi konusundaki karmasikligi
gostermektedir. Katilimcilar, dini paylasimlarin, 6zellikle dijital diinyada, insanlarin
kendilerini nasil sunma ve temsil etme bi¢imleriyle ilgili zorluklar yasadigim
vurgulamaktadirlar. Bu, dini inanglarin kamuya acik bir sekilde ifade edilmesinin
kisisel ve toplumsal kimliklerle iligkilendirilmesi ve bu kimliklerin ¢evrimigi
platformlarda nasil yonetildigi konusunda kafa karisikligina neden olabilir. Bu
baglamda, katilimcilarin igsel deneyimlerini vurgulamalari, dini inang¢larini sosyal
medya aracilifiyla ifade etmek yerine kisisel ve anlam dolu bir deneyim olarak
koruma egilimlerini yansitmaktadir. Bu goriisler, dinin modern iletisim araglar
icinde nasil konumlandirildigini ve ifade edildigini daha ayrintili bir sekilde anlamak

icin ilgi ¢ekici bir bakis agis1 sunmaktadir.

2.2.3. Sanal- Gerg¢ek Kimlik

Calismamizin bu bolimiinde katilimcilarin  sanal ve gergek kimlikleri
hakkinda; sanal bir kimliklerinin olup olmadigi, gercek kimliklerinden bagimsiz bir
sanal dini kimliklerinin olup olmadigi ve gercek kimlikleri ile sanal kimlikleri

arasinda bir etkilesim olup olmadig1 sorularina verdikleri yanitlar incelenmistir.

2.2.3.1. Katihmcilarin Sanal Bir Kimliklerinin Oldugunu Diisiiniip
Diisiinmedigine Dair
Katilimeilarin sanal bir kimliklerinin oldugunu diisiiniip diistinmedigine dair

soru soruldugunda verdikleri cevaplar ile asagidaki tablo olusturulmustur.
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Tablo 13: Katihmecilarin Sanal Bir Kimliklerinin Oldugunu Diisiiniip
Diisiinmedigine Dair

Diisiiniiyor K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8, K9, K11, K13, K14, K16, K17,
K20, K22, K27, K28, K29, K30, K33, K34, K35, K36, K37,
K38, K40, K41

Diisiinmiiyor | K1, K10, K12, K15, K18, K19, K21, K23, K24, K25, K26, K31,
K32, K39, K42

Katilimcilar dogrudan kimligim var veya yok demek yerine uzun agiklamalar
yaparak kimlik kavramindan ne anladiklarini ifade etme ihtiyaci duymuslardir. Sanal
kimlikleri oldugunu ifade eden katilimcilarimiz, gercek kimliklerinden
etkilendiklerini de 0zellikle eklemislerdir. Sosyal medyada kimlik kavramini
tanimlarsak, kullanicinin kendisini tanimlamak ve diger insanlarla etkilesimde
bulunmak i¢in kullandig1 cesitli faktorlerin kombinasyonu oldugunu ifade etmemiz
miimkiin olabilmektedir. Bu faktorler arasinda kullanici adi, profil resmi, biyografi,
paylasilan igerik ve etkilesimler yer alir. Bu unsurlar, kullanicinin digerleri
tarafindan nasil algilandigini ve hatirlanacagimi belirleyerek, kullanicinin sosyal
medya platformunda 6zgiin bir kimlik olusturmasina yardimeci olur.??” Dijital
medyada siirekli bir etkilesim halinde olan bireyler, sosyal medya araciligiyla
olusturduklart bu kimlikleri sunma ¢abasi igindedir. Bireylerin, yabancilar ile girdigi
etkilesimler ‘benlik’ veya ‘benlik sahibi olma’ ile ilgili farkindaliklar ortaya
cikarmakta ve kimliklerin insas1 bu dogrultuda gerceklesmektedir.>*® K2 isimli
katilmcimiz, gercek kimliginden farkli bir kimlige biiriiniip sanal diinyada yeni bir
kimlikle var oldugunu ve diger insanlarin da bu anlamda bir kimlige biirtindiiklerini
ifade etmistir. Bu katilimcimizin ifadesine uygun bir sekilde yanit veren K17 isimli
katthmcimiz ise; “Sanal bir kimligim var. Hatta normal kimliginden farkli olarak bir
sanal kimligim var. Sanal diinyada kendim olmay: segiyorum. Asil kendim dedigim
seyi aslinda sanalda oluyorum. Gergekte gosteremedigim olamadigim her seyi sanal
diinya aracitligiyla oluyorum” ifadelerini kullanmistir. Diger insanlarin géziinden

degerlendirildiginde, sanal diinyada bir kimligi olduguna inanan ancak bunun ne

237 Joshua Brunty ve Katrine Helenek, Social Media Investigations of Law Enforcement, Routledge
Massachusetts 2014, s. 2.

28 Biilent Salderay ve Aysegiil Erten, “Instagram’da Fotograf Paylasimi ve Sanal Benlik Olgusunun
Sunumu”, Akademik Sanat, c.14, s.118.
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kadarinin  gercegi  yansitip yansitmadigint  bilmedigini ifade eden bir
katilimcimiz(K9), su ifadeleri eklemistir; “Gergekte bir¢ok farklt duygu durumum

var ama sanalda bunu tam yansitmiyorum.”

Yeni medya ve teknolojinin gelisimi ile birlikte, bireyler kendilerini ifade
etmek i¢in sahte kimlikler yaratarak gercekligin disina c¢ikmakta ve bu sahte
kimliklerle var olmaya calismaktadirlar. Ancak, bu durum aslinda bireyleri kendi
benliklerinden uzaklastirmakta ve onlarin gergek varoluslarini kaybetmelerine neden
olmaktadir. Debord, giiniimiiz toplumunu bir gosteri toplumu olarak nitelendirerek
teknolojinin bireyleri yabancilastirdigint ve sadece gosteri yapan bireylere
doniistiirdiigiinii savunmustur.?*® Benzer bi¢imde bir katilimcimiz(K11) insanlarin
gerceklerden kagmak icin veya gercekleri sdylemeye cesaret edemedikleri i¢in ikinci

bir kimlik olusturduklarini diisiindiigiinii ifade etmistir.

K12, K13, K15, K18, K21, K23, K39 isimli katilimcilarimiz da sosyal
medyada aktif olmadiklari, paylasim yapmadiklari i¢in kimliklerinin olmadigini ifade
etmislerdir. K25 isimli katilimcimiz ise benzer bir sekilde paylasimi olmadigi i¢in
kimligi olmadigin1 ama begenileri yoluyla onun profilini inceleyen birinin genel
olarak kimligi hakkinda bir fikir edinebilecegini ifade etmistir. K26 isimi
katilimcimiz da benzer bir sebeple kimligi olmadigimi belirtirken ayni zamanda;
“...sanal diinyay1 ¢ok fazla i¢sellestirmiyorum, bana yapay geliyor” ifadeleri ile
sanal diinyanin yapay olmasma da deginmistir. K31 isimli katilmcimiz benzer
bi¢cimde sanal diinyada aktif olmadigini, bunun yaninda kimlik ve kisilik kavramlari
arasinda kurdugu iliski hakkinda su ifadeleri kullanmistir; “Bir hesabim var ama bir
seyleri ifade etmedigim, ¢ok aktif kullanmadigim icin, sanal diinyayr sadece
haberlesme amacgh kullandigim icin bana kalirsa bir kimligim yok. Ayrica gercek
kisiligime dair ¢cok fazla fikir edinilemeyecegi icin bence kimligim yok.” K41 isimli
katilimcimiz da kendi hakkinda bilgi vermedigi ve bu yiizden de kimliginin
olmadigini su sozlerle ifade eder; “Kendimle ilgili pek fazla bilgi vermiyorum. Ben
kendimi biliyorsam yeterlidir, baskasinin bilmesine gerek yok. Goriigiimii vs. ¢ok

)

fazla paylasmam.’

2% Guy Debord, Gosteri Toplumu, Aysen Ekmekgi, Oksan Taskent (Cev.), Ayrinti Yayinlari,
Istanbul 2006, s.26.
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Sosyal medya kullanimi sirasinda, kigisel verilerin iglenmesi hukuki
korumaya tabi olan bir dizi kisisel degeri icerir. Bu degerler arasinda 6zel hayatin
gizliligi, resim, ses, seref ve onur gibi temel haklar yer alir. Hassas veriler olarak
adlandirilan, kisinin 1rki, etnik kokeni, saglik durumu veya cinsel yasami gibi 6zel
konular hakkinda bilgiler, daha yiiksek bir koruma diizeyi gerektirir ve 6zel hukuki
korumaya tabidir. Bu nedenle, sosyal medya kullanicilarinin kisgisel verilerinin
islenmesi sirasinda, bu hassas verilerin gizliligi ve korunmasi igin 6zel onlemler
almmas1 gerekmektedir.>** Sosyal medyada paylastig1 verilerin gizliligi hakkindaki
endiselerini dile getiren kullanicimiz, bu diinyadaki varligimizin ticari amaglarla
kullanilmast ve bu mecralar araciligiyla olusturdugumuz kimliklerin izlendigi
hakkinda endisesini ifade eden, kimlik kavramini bu sekilde a¢iklamayi tercih eden
K20 isimli katihmeimiz; “Sanal bir kimligimiz var elbette. Hatta takip edildigimizi
bile diistiniiyorum. Aramizda konustugumuz seyler bile reklam olarak oniimiize
diistiyor. Her sey kayit altinda. Kim neye bakar, nelerden hoglanir bunlarin hepsi
kayit altinda.” ifadelerini kullanmistir. Dijital diinyadaki kisilik haklarimizdan, hak
ihlallerinden bahsederken, kendi ellerimizle bu diinyada olusturdugumuz
kimliklerimizin, gercekle baglantimizi1 gittikge zayiflattigini ve neyin gercek neyin
sanal oldugunu anlamamizin gii¢lestigi bir zamanda oldugumuzu diisiinen K32 isimli
katilimcimiz ise sanal diinyanin gerceklik algimiza verdigi zararlar ve dikkatli

olmamiz gerektigini su sozleriyle ifade eder;

“Sanal kimligimizin de benligimizin de burada olmamasi lazim. Gergeklikten kopmaya
bagliyorsunuz zamanla. Elektrikler kesildigi zaman o benlikten kopmaya basliyorsunuz,
bosluga diisiiyorsunuz. Ozellikle gencler, telefonu biraktif1 an yasayamaz hale gelmeye

basliyorlar, duramiyoruz.”

Dijital diinyanin yiikselisi, bireylerin kisilik haklarma ve gergeklik algisina
dair 6nemli sorunlari giindeme getirmektedir. Internet, sosyal medya ve diger dijital
medya {irlinleri, her zamankinden daha fazla insanin kendilerini sanal diinyada yeni
kimliklerle ifade etmesine olanak tanirken, bu durum ger¢ek ve sanal arasindaki

sinirlart bulaniklastirtyor. Jean Baudrillard ve benzeri diisiiniirler, medyanin bu

240 Kemal Atasoy, “Kisilik Hakki Kapsaminda Sosyal Medyada Kisisel Verilerin Korunmasi ve Veri
Sahibinin Rizas1”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalari Dergisi, c.22,
5.296.
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karmasik déniisiimiiniin simiilasyon evreninin yiikselisine yol agtigini savunurlar.?*!
Yani, medya gergekligi ‘bosaltir’ ve onun yerine taklit edilen bir simiilasyonu sunar.
Baudrillard'a gore, bu, kiiltiir endiistrisinin bir sonucudur. Bu baglamda, bireyler
artik dijital diinyada kendilerini gercekten ayirt etmekte giigliik ¢ekebilirler. Kendi
ellerimizle olugturdugumuz bu sanal kimlikler, ger¢cek kimligimizle olan baglantimizi
zayiflatabilir. Dijital medya, gerceklik ile sanal diinya arasindaki ayrimi
karmasiklastirirken, insanlarin ger¢ek ile sanal arasindaki farki anlamalarim
gliclestirebilir. Bu, Ozellikle kisisel haklar ve gizlilik alaninda yeni sorunlari

beraberinde getirir.

2.2.3.2. Gercek Kimliginden Bagimsiz Bir Sanal Bir Dini Kimlige Sahip
Olup Olmadig:

Katilimcilara sanal diinyada bir kimlikleri olup olmadig1 sorulduktan sonra
gercek kimliklerinden bagimsiz sanal bir dini kimlige sahip olup olmadiklar1 sorusu

yoneltilmistir. Soruya verilen yanitlar asagidaki tabloda yer almaktadir.

Tablo 14: Ger¢ek kimliginizden bagimsiz bir ‘sanal bir dini kimliginizin’
oldugunu diisiiniiyor musunuz?

Evet K35, K9, K11, K13, K14, K17, K27, K33, K40

Hayir | K1, K2, K3, K4, K6, K7, K8, K10, K12, K15, K16, K18, K19, K20,
K21, K22, K23, K24, K25, K26, K27, K28, K29, K30, K31, K32,
K34, K35, K36, K37, K38, K39, K41, K42

Katilimeilarin biiyiik ¢ogunlugu gergek kimliklerinden bagimsiz sanal bir dini
kimliklerinin olmadigim ifade etmislerdir. Ger¢ek diinyada da inangli olup sanalda
da inanc¢lh oldugunu ifade edecek paylasimlar veya begeniler yaptigini ifade edenler,
benzer bicimde gercek diinyada inangsiz olduklarini sanal diinyada da dine aykir
olarak goriilen davraniglarim1 paylasmaktan ¢ekinmediklerini ifade etmislerdir. K4
isimli kadin katilimcimiz, gergek hayatta da ibadetlerini saklamay: tercih ettigini
hatta mescitte namaz kilmay1 bile insanlar goriir endisesi ile tercih etmedigini ve
namazlarim1 kendi odasinda gizlice kildigini ifade etmistir. Gergek yasami ile bu
anlamda sanaldaki dini yasaminin benzestigini ifade etmistir. K37 isimli

katilmcimiz ise kiginin ger¢ek kimligi ile sanal kimliginin bagimsiz olmamasi

241 Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, s.12.
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gerektigini, bu durumun; kisinin oldugu ile yaptiklar1 arasindaki celiskiye isaret
ettigini ki bunun da ikiyiizlilik oldugunu ifade etmistir. Dini ac¢idan sanal veya
gergek diinyas1 arasinda bir farklilik olmadigimi ancak gergek yasamini sanal
diinyaya oldugu gibi yansitmadigini belirten K2 isimli katilimcimiz; “Normalden
farkl bir kimlik, kisilikle vardim orda. Kendimi daha iyi, giizel ve mutlu gostermeye
calistyordum. Ama dini anlamda, yasadigim ile sanaldaki halim ayniydi.” ifadelerini
kullanmistir. Medya bu anlamda, toplumun kiiltiir ve degerlerine katkida bulunma
potansiyeline sahip olmakla birlikte, bazen tam tersine yapay ve yaniltict bir kiiltiir
yaratma ¢abasina girebiliyor.2*? Ozellikle tiiketim toplumu olusturmay1 hedefleyen
medya, bireylerde ¢ift kimlik ve kiiltiir ¢eligkisine neden olabiliyor. Bu durum, ruhsal
sorunlara sebep olabiliyor ve ‘rol-model’ iligkisini bozuyor. Aile egitimiyle ¢elisen
yaynlarla bireylere kotii kisilik ve karakterler model olarak sunulabiliyor.?** Ornegin
gercek kimliginden bagimsiz, hatta sanal diinyada tam tersi istikamette bir dini

kimlige sahip oldugunu, K5 isimli katilimcimiz su sekilde ifade etmektedir;

“Gergekte bir yaraticiya inaniyorum ama sosyal medyada kendimi ateist gibi hissediyorum.
Ciinkii insanlar o kadar ¢ok dini kullanarak bir seyler yapiyorlar ki, bu kadar kétiiliik yapan
insanlarin hala ceza almamasi, dindar oldugunu iddia eden insanlarin sagma paylasimlar
yapmasi beni etkiliyor, tepki gosteriyorum. Ama sonra dua ediyorum, tovbe ediyorum, bir
varlik var aslinda diye diisiinliyorum, sosyal medya beni ¢ok yaniltiyor bu anlamda. Dini ¢ok
zikreden insanlarin bunu sagma sapan bir sekilde sdylemesi, beni etkiliyor ve o zaman dine

kiistiyorum.”

Yukaridaki Ornegin tam tersi bir anlayisla ancak sanalda, gercekten bagimsiz bir
kimlik olusturdugunu ifade eden K17 isimli katilimcimiz, sanal diinyada kendini

daha rahat ve gercek hissettigini su sekilde ifade etmektedir;

“I¢inde yasadigim ve biiriinmek istedigim kimlige biiriiniiyorum sanalda. Sanaldaki halim de
gercekte goriindiigiimden elbette farkli. Gergekte ben muhafazakar goriiniiyorum belki ama
aslinda Oyle degilim ve sanala da bu halimi yansittyorum. Sanal diinyada bazen deist, bazen
bir seylerin yanlis gittigini diisiinen fikirlerimi beyan ediyorum. Bu ylizden de sanalda farkli

bir dini kimligim var.”

22 Erol Mutlu, Globallesme, Popiiler Kiiltir ve Medya: Popiiler Kiiltiir Icin Kitlesel Bir
Temizlik, Utopya Yaynevi, Ankara 2005, s. 307.

23 Ali Arslan, “Medyanin, Birey, Toplum ve Kiiltiir Uzerine Etkileri”, Uluslararasi insan Bilimleri
Dergisi 2004, c.8, s.10.
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Gergek diinyada dini biitlin bir insan oldugunu ancak sosyal medyay1
kullanim amaglarindan kaynakli dini herhangi bir paylasim yapmadigini ve bunun da
onu ger¢ekte oldugu dini kimlikten farkli gosterdigini ifade eden K7 isimli

katilimcimiz ayrica paylagimlarinin gosteris igerebilecegini ekleyerek;

“Farklilik var. Sosyal medyay1 eglence amacl kullandigim i¢in dini kimligimi pek
yansitmiyorum. Sosyal medyaya bu kimligimi yansitma kaygim yok. Yansittigimizda
reklama doniisiir, bu da inanca ters diiser. Bazi insanlarin, sosyal medyaya yansittiklar
kimlikleri ile gergek kimlikleri arasinda ciddi bir farklilik var. Hakkinda taciz sorusturmasi

var ama sOylemleri namus, ahlakla ilgili...”

ifadelerini kullanir. K9 isimli katilimcimiz, gercekte dini agidan daha hassas
oldugunu, ibadetlerine daha ¢ok dikkat ettigini ancak sanal diinyada onu takip
edenler acisindan belki dini anlamda eksik goriilebilecegini ifade etmektedir. Gergek
yasamindan daha azini sanal diinyaya yansitmasinin sebebi olarak benzer bigimde
paylasimlarinin gosterise neden olabilecegini, bunun da dine aykir1 oldugunu ifade
etmistir. Benzer bicimde K13 isimli katilimcimiz, dindar olmasinin dini igerikli
paylagimlar yapmasina engel oldugunu ifade etmistir; “Her seyi ifsa etmemek, bu bir
etik kuraldir bana gore. Belki dindar olmasaydim daha ¢ok paylasim yapardim. Beni
kisitlayan bu belki de.” Benzer bigimde, gergek ile sanal olanin birbirinden farkli
olmas gerektigi, degerlerin gosterise konu olmamasi gerektigini K15 su sekilde ifade
eder; “Normalde hangi goriiste, inamsta oldugumu soylerim ama bunu sosyal
medyada ifade etmek bana ikiyiizliiliik gibi geliyor. Boyle degerlerin gosterige
malzeme olmast hosuma gitmiyor.” Sosyal medya platformlari, dini kimligin 6ne
cikarilmas:1 ve dini inanglarin paylasilmasi i¢in yaygin bir ara¢ haline gelmistir.
Ancak, bu tiir paylasimlarin sadece kisisel bir gosteris araci olarak kullanilmasi
yanlistir ve dini inanglarin gergek amacina aykiridir. Katilimcilarimizin timi bu
konuda fikir birligi igerisinde olmuslardir. Dinin, kisisel bir inan¢ ve ibadet bigimi
olup, kisinin igsel bir baglanti kurdugu ve kendini ifade ettigi bir alan oldugu
konusunda hemfikir olmuslardir. Sosyal medya platformlarinda yapilan dini
paylasimlarin, dinin 6ziline aykir1 bir sekilde dis diinyaya yonelik gosteris amaclh
kullanimi olarak goriilebilir. Bu tiir paylasimlarin, dinin sadece bir imaj araci olarak
kullanilmasia yol agabilecegi ve bu nedenle ger¢ek dini degerleri ve anlamlari

golgede birakabilecegi unutulmamalidir. Bunun yerine, dinin 6ziine uygun olarak
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kisisel bir deneyim ve baglanti olarak korunmasi ve yasatilmasi daha uygun

olacaktir.

2.2.3.3. Ger¢ek Dini Kimliginiz ile Sanal Dini Kimliginiz Arasinda
Farkhhk Oldugunu Diisiiniiyor Musunuz?

Katilimeilarin kendilerine sorulan gercek kimliginizden bagimsiz bir ‘sanal
bir dini kimliginizin’ oldugunu diisiiniiyor musunuz sorusunun ardindan, bagimsiz
bir kimliginiz var ise ger¢ek dini kimliginiz ile sanal dini kimliginiz arasinda farklilik
oldugunu diisiinliyor musunuz sorusuna ayni cevaplar1 verdikleri tespit edilmistir.
Onceki sorunun devami olarak tekrari ve vurgusu seklinde verilen cevaplar asagidaki
tabloda siralanmistir. Katilimcilar, biiyiikk oranda gergek kimlikleri ile sanal

kimlikleri arasinda bir farklilik olmadigin1 diistinmektedirler.

Tablo 15: Ger¢ek dini kimliginiz ile sanal dini kimliginiz arasinda farkhhk
oldugunu diisiiniiyor musunuz?

Evet | K5, K9, K11, K13, K14, K17, K27, K33, K40

Hayir | K1, K2, K3, K4, K6, K7, K8, K10, K12, K15, K16, K18, K19, K20, K21,
K22, K23, K24, K25, K26, K27, K28, K29, K30, K31, K32, K34, K35, K36,
K37, K38, K39, K41, K42

Kendini inangli ama ibadet konusunda eksik hisseden K13 isimli
katilimcimiz, sanal diinyanin da gergek olan gibi kurallari olmasi gerektigi bu
anlamda benzer olmalarmin aslinda bir segenek degil bir gereklilik oldugunu su

sOzleriyle ifade eder;

“Insan, nasil gercekte dini kurallara dikkat ediyorsa, sanal ortamda bence odur, her seyini ifsa
etmemek lazim. Her seye yorum yapmamak, begeni yapmamak lazim. Sanal diinyada o kadar
pasifim ki bana beni begen derler, dyle begenirim. Besledigim yogun dini duygular1 ¢ok
fazla ifsa etmem orda, bu anlamda da farklidir. Kendimi kisitliyorum bu anlamda. Herkese,

her seye benzemek istemiyorum.”

Benzer bicimde sanal diinyadaki hassasiyetin ger¢cek diinyadan daha ytiksek olmasi
gerektigini, o diinyadaki iletisimin sadece yazili olmasindan kaynakli, istenilen
mesajin tam anlamiyla karsiya iletilememesi tehlikesi ile karsi karsiya oldugunu

ifade eden K23 isimli katilimcimiz su sozlerini eklemektedir; “Sanalda topluma
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daha fazla hitap etme durumu var. Ve gercekte hislerini vs. anlatma imkdanin var ama
sanalda bu imkan yok, yanls anlasiimaya miisait o yiizden daha tehlikeli. Hisler
gortilmiiyor, yazilan neyse o biliniyor.” K31 isimli katilimcimiz ise sanal diinyada,
gercekte dikkat ettigi hususlara gosterdigi 6zenden s6z ederken su ifadeleri

3

kullanmastir; “...takip ettigim seylerin iceriklerine dikkat ederim. Takip ettigim kisi
veya sayfalarin dindar olup olmamasina degil ama en azindan saygili olmalarina
ozen gosteririm...” Yine gercek diinyada daha inangli oldugu halde sanal diinyada
bunu o kadar da yansitmadigini ifade eden K36 isimli katilimcimiz sanal diinyada
dini igerikler paylastigi zaman bundan rahatsizlik duyabilme ve karsisindaki insanin
bu anlamda incinebilme ihtimalini disiinerek, paylasim yapmaktan c¢ekindigini bu
ylizden paylasim yapmadigini ifade etmistir. Bunun yaninda, sézleri ile gercek
hayattaki davranislar1 arasinda var olabilecek uyumsuzluktan ¢ekindigini su sekilde
ifade etmektedir; “Ahlaki kurallarla ilgili ¢ok beylik laflar edip sonra gercek

vasanmumda bu ifadelerime ters bir yasantim olabilme ihtimaline karst ikiyiizlii

olmaktan ¢ekinirim ve ¢ok fazla paylasim yapmam.”

Katilimcilarin bir kismi da kendilerinde boyle bir farkliligin olmadigi halde
cevrelerindeki bir¢ok insanda bu anlamda farkliligin oldugunu ifade etmektedirler.
K1 isimli katihmecimiz; “Kendim ile ilgili degil ama baskalarinda bu farkliligin
oldugunu goriiyorum. Sosyal medyada bir siirii giizel sey paylasiyorlar ama gergekte
oyle degiller, biliyorum” sozleriyle bu durumu ifade etmistir. Sanal diinyada
yansittiklar: kimliklerinin gergekten farkli olmasini sanal olanin daha 6zgiir bir alan

sagladig1 faktoriine baglayan K27 isimli katilimcimiz;

“Toplum, aile baskisi olabilir. Gostermek istemediginiz Ozellikleriniz olabilir. Sosyal
medyada diislincelerini belki daha 6zgiir bir sekilde ifade edebilirsin. Sosyal medyada
baskilar1 daha az hissedebilirsin. Bu nedenle istedigin diigiinceleri daha rahat ifade
edebilirsin. Normalde sorsan 1rk¢1 oldugunu inkér eder belki bir insan ama sosyal medyada

¢ok 1rkei ifadeler kullanabiliyor.”

Dini olarak degil ama duygusal olarak kendini sosyal medyada gergekte
olandan daha mutlu gosterdigini ifade eden ve cevresinde bdyle insanlarin da
oldugunu bildigini sdyleyen katilimcilarimiz bulunmaktadir. Sosyal medyada kendini

gercekte oldugundan daha mutlu ve basarili gostermek, kisinin kendisi ile
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yilizlesmesini engelleyerek bir tiir kimlik krizi yasamasina neden olabilir. Bir kisilik
krizi, kisinin gercek kisiligi ile sosyal medyada olusturdugu imaji arasindaki
uyumsuzlugu fark etmesi ve bunu nasil telafi edecegini bilememesi durumunda
ortaya ¢ikabilir. Bunun sonucunda kisi, gercek benligi ile yarattigi imaj arasindaki
farklilig1 telafi etmek icin daha fazla yalan sdyleyebilir veya daha fazla kendini
gosterigli hale getirebilir. Bu davranislar, kiginin kimlik olusum siirecindeki saglikli
gelisimini engelleyebilir ve kimlik krizi ile sonuglanabilir. Erikson'un teorisine gore,
kisilik gelisimi biitiinciil bir siirectir ve yasamin diger evreleriyle birlikte sekillenir,
ancak ergenlik ve genglik donemi bu siirecte en dnemli asamalardir. Bu donemlerde,
bireyler ‘kisisel benlik ve tarihsel siireklilik’ hissini kaybettiklerinde, bir ‘kimlik
krizi’ yasayabilirler. Bu kriz, kisinin kimligi ve 6zgiiveni hakkinda siiphe duymasina
ve gelecekteki hedeflerini belirleyememesine neden olabilir. 2** Bireylerin, gercek
benlikleri ile sanal diinyada yarattiklari imaj arasindaki uyumsuzlugu anlamalarina
ve bu konuda saglikl yollarla basa ¢ikmalarina yardimci olacak destek ve farkindalik
gereklidir. Kimlik krizlerini asmak i¢in, bireylerin kendilerini kabul etmeye, gercekei
beklentiler olusturmaya ve icsel degerlerine sadik kalmaya calismalar1 6nemlidir. Bu
sayede, sosyal medyanin olumsuz etkilerinden korunmak ve saglikli bir kimlik
gelisimi siireci yasamak daha olasi hale gelebilir. Sonug olarak, sosyal medya
kullanimi sirasinda gercek¢i olmanin ve dogru bir kendilik imaj1 yaratmanin, saglikl
bir kisilik gelisimi i¢in 6nemli oldugunu ifade edebiliriz. Sanal diinya ile gercek

diinya arasinda uyumun zorlugundan s6z eden K37 isimli katilimcimiz;

“Elimden geldigince oldugum gibi goriinmeye ¢alisirim ama tamamen oldugumu
gosteremedigim zamanlar da olmuyor degil. Kisinin dini kurallara gore yasayisinin bile tam
anlamiyla bilinemeyecegi bir zamanda ger¢ek dini kimligi ile sanal dini kimligi arasindaki
uyumu bilebilmek zor olur. Gergek ile sanal dini kimligimin ¢ok fazla uyumlu oldugunu

diisiinmiiyorum.”

K5 isimli katilimecimiz, sanal diinyada oldugundan farkli gdriinen insanlar
yiiziinden, sanal diinyada ger¢ek diinyada oldugundan farkli goriindiiglint, bu
anlamda iki diinya arasindaki kisilik farkliligindan su sekilde s6z etmektedir; “gercek
diinya ile sanal arasinda fark var ve sanal diinyadaki kotii insanlarin varligi gergek

diinyada inandigim degerleri de sorgulamama sebep oluyor.” Benzer bir kaygiy1

24 Erik Erikson, Identity and the Life Cycle, Norton, New York 1980, s.114.
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tagtyan K14 isimli katilimeimiz, aslinda gergekte daha inangli oldugunu ama mevcut
sartlar dolayistyla bunu Ozellikle sanal diinyada gostermekten g¢ekindigini ifade

etmektedir;

“Bir yerlerde dini yoniimiin ¢ok ortaya ¢ikmasini tercih etmiyorum. Ciinkil insanlarin ¢ogu
bu kimliklerini rant i¢in paylastigindan dolay1, ger¢ekten inanan insanlarin disarda tutarsak
tabi, paylasmak istemiyorum. Normal bir atmosferde, Islam’m siyasallasmadigi ortamda

olsak belki giizel bir ezan sesi, kus sesi esliginde vs. paylagmak giizel olurdu.”

K14 katilimcimizin tersine K33; gercek diinyada, sanalda gosterdigi sekilde dindar
olmadigin1 ancak simdiki siyasi kosullarin geregi olarak kendini sanal diinyada

oldugundan daha dindar gosterdigini ifade etmistir.

K7 isimli katilimcimiz, gercekten bagimsiz dini bir kimliginin olmadigin
ifade ettigi onceki sorumuzla paralel bir sekilde, dinin sanal diinyaya yansimasinin
samimiyeti zedeleyecegini diisiindiiglinii su sozlerle ifade etmektedir; “Gergekteki
dini kimligimi sanala yansitma kaygim yok. Dinin insanin i¢inde yasamasi gereken
bir sey oldugunu diistindiigiimden, samimiyetinin kaybolmamasini istedigimden ve
birilerini tatmin etmemek kaygisi ile yansitmiyorum.” Benzer bigimde K15 isimli
katilimcimiz, sosyal medyayr aktif kullanmadigini, baska herhangi bir igerik
paylasmadig1 i¢in sadece dini igerik paylagsmay1 ikiyiizliiliik olarak goriip bu anlamda
gercekte inancl bir kisi olsa dahi sadece bu yoniinii sanal diinyaya yansitmanin
dogru olmadigim1 ifade etmektedir. Benzer bigimde sosyal medyada dini
paylasimlarin yapilmasinin gosterise sebep olabilecegini ifade eden K10 isimli

katilimcimiz;

“Mesela var boyle insanlar, normalde o kadar dindar degildir ama Gyle gosterir bende de tam
tersidir, daha dindarim ama disartya o kadar yansitmiyorum. Yaptigimiz paylagimlar teblig
amact ile olacaksa olabilir ama yaptigimiz paylasimlar bir gosterisin pargasi olacaksa
olmasin, ibadete engel olur ¢iinkii gosteris. Buna girmemek i¢in paylasim yapmiyorum. Bir
sayfam olmus olsaydi 6zel oradan teblig amaci ile yapilabilirdi, okunan Kur’anlar veya
takipler yapilabilirdi. Ama giinliik ibadetimle ilgili vs. paylagimlar1 gosteris olarak
gordiigiimden paylasmiyorum. Baskasi yaptiginda gdsteris olarak diigiinmiiyorum ama bende

o ihtimal olabilir diisiincesi ile zeval vermek kaygisi tagiyorum.”
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Sanal ile gercek diinyanin arasindaki iliskiyi Platon’un gercek ve fenomenler
diinyas1 ayrimina benzeten K11 isimli katilimcimiz sanal diinya i¢in gdlge ifadesini

kullanarak asil olanin gergek diinyamiz oldugunu soyler;

Platonun idealar: gibi diisiiniilebilir. Sonugcta yansiyan sey golgedir, gercek degil. Insan, sanal
ile gercegin arasindaki bagi koparamaz, bir seyler ekleyip cikarabilir ama. Oz gene aymi
0zdiir, onun disina ¢ikamaz. Sanal diinyada kendi ismi ile paylasim yapanlar kendilerini tam

olarak gdsteremeyebilirler. Cekinme, korku vs. gibi bir siirii etken olabilir.

K11 isimli katilimcinin sanal diinyay1 Platon'un gerceklik ile fenomenler diinyasi
ayrimiyla karsilagtirmasi oldukca disiindiiriicii bir perspektif sunmaktadir. Bu
benzetme, sanal diinya ile ger¢ek diinya arasindaki karmasik iliskiyi anlamamiza
yardimci olurken, Platon'un idealar teorisinin 0zilinli yansittigina isaret etmektedir.
K11, sanal diinyay1 ‘golge’ olarak tanimlayarak gercek diinyamizin temel oldugu
fikrini vurgular. Bu noktada, insanlarin sanal ve gergek diinya arasindaki bagi
koparamayacaklarini ve sadece eklemeler ve ¢ikarmalar yapabileceklerini 6ne stirer.
K11 ayrica, insanlarin sanal diinyada kendilerini tam olarak ifade edememe
konusuna da deginir. Cekinme, korku gibi psikolojik etkenler, sanal diinyada
kisilerin gergek benliklerini tam olarak ifade etmelerini zorlastirabilir. Bu, sanal
diinyada sahip oldugumuz kimliklerin ve paylasimlarin gerceklikle ne kadar
oOrtligtiiglinii sorgulamamiz gerektigini gosterir. Bu ifadeler, sanal diinya ile gergek
diinya arasindaki iligkinin karmasikliini ve bu iki diinya arasindaki dengeyi
saglamanin 6nemini vurgulamaktadir. Insanlar, sanal diinyada kendilerini nasil
gosterdiklerini diislinerek ve gercek benliklerini daha iyi anlayarak bu iki diinya

arasindaki gecisleri daha bilingli bir sekilde yonetebilirler.

2.2.3.4. Gercek Kimligi ile Sanal Kimligi Arasinda Bir Etkilesim Durumu
Gergek kimligi ile sanal kimligi arasinda bir etkilesim durumunun s6z konusu
olup olmadig1 hakkinda sordugumuz soruya tiim katilimecilar evet, etkiler cevabini
vermistir. Sanalin m1 gergegi, gercegin mi sanali etkiledigi sorusuna ise verdikleri
yanitlar asagidaki tabloda siralanmistir. Katilimcilarin - verdikleri cevaplarin

degerlendirilmesi ii¢ ayr1 baglik halinde tablonun ardindan yapilacaktir.
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Tablo 16: Ger¢ek Kimliginiz ile Sanal Kimliginiz Arasinda Bir Etkilesme
Durumu S6z Konusu Mu?

Sanal Gergegi | K3, K5, K8, K16, K26, K32, K33, K37, K41
Etkiliyor
Gercek Sanah | K2, K4, K6, K7, K9, K11, K12, K15, K18, K19, K23,
Etkiliyor K24, K25, K27, K29, K30, K36, K38, K39, K40, K42
Etkilesim Icindeler K1, K10, K13, K14, K17, K20, K21, K22, K28, K31,
K34, K35
2.2.3.4.1. Sanal Gerg¢egi Etkiliyor

Sanal diinyanin gercekligimizi etkiledigi, sanal diinyadaki eylemlerimizin,
gercek yasamimizdaki algimizi nasil doniistiirdiigli, yarattigi katharsis etkisi

hakkinda K3 katilimcimiz su sozleri ifade etmistir;

“Tamamen sanal diinya gercegimizi etkiliyor. Insanlar oldugu gibi degil olmas1 gerektigi gibi
goriinmeye calisiyor. Sanal diinyada paylastigi 6rnegin dini bir paylasimi, o vecibeyi yerine
getirmis gibi hissediyor. Onun rahatli§ina, huzuruna ermis gibi hissedebiliyor. Kandillerde
paylasim yapiyor ve normalde yapmadigi eylemlerden bahsediyor, bilgisi olmayan bir seyden

bahsediyor. Sanal diinya, gergekligimizi etkiliyor bu da onu rahatlatiyor, aridiriyor”

Ayrica bu katilimcimiz, sanal diinyanin aslinda bir kurgu oldugu elle tutulan,
hissedilen, paylasilan gercek tecriibelerden uzak bize, —mis gibi bir yasam onerdigi
ifadelerini ekler; “Gergekte yakini vefat eden bir sevdigimize gercekte cenazesine
katilarak onunla samimi bir paylagim yapardik. Simdi tesellilerimiz, sanal diinyada
diledigimiz bassaghgina, bir diigiin salonunda eglenirken bile yapabildigimiz
samimiyetten uzak mesajlara indirgenmektedir. Duyguyu kaybediyoruz, her seyi -mis
gibi yapmaya indirgiyoruz. O yiizden sanal diinyanin insanmin kendilerine biiriimiis

olduklar: bir avatar oldugunu diistiniiyorum.”

Sanal diinyanin, kendi gercekliklerini etkilemedigini ama bagkalarini
etkiledigini diisiinen (K2, K24, K39) katilimcimizi dogrular nitelikte K8 isimli
katilimcimiz, sanal diinyada ¢ok zaman gegirmesinin diisiincelerinin degismesine
sebep oldugunu ifade etmistir. K5 sanal diinyadaki kimligimizin ger¢ek kimligimizi
etkiledigini; sanal diinyada farkli ve ¢ok sayida insanla iletisim kurmamizin buna

imkan saglamasi agisindan degerlendirmektedir.
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Sanal diinyada olusturdugu kimlik veya diinyanin onu olumlu anlamda

etkiledigine dair bir katilimcimiz(K16) su sekilde aciklama getirmistir;

“Yasadigim kotii olaylar beni ¢ok etkilemisti, psikolojik olarak iyi degildim ve bir giin karar
verdim. Mutlu olmam gerektigine ve degismem gerektigine, yeni biri olmam gerektigine dair
diisiinceye kapildim. Bu olusturdugum yeni kimlikle hayata tutundum. Gergek olan eski
kimligimle mutsuz olurdum, degisemezdim. Sanal diinyanin bu anlamda pozitif katkilar
oldu. Aslinda bu diinyada yarattigimiz yeni ve farkli kimlik ile belki hayata yeniden tutunma

imkani bile bulabiliriz.”

Teknolojinin gelismesi ve yayilmasi ile 6zellikle kullandigimiz sosyal medya
araclarinin gergekligimizi ilk ¢iktig1 ve yaygin olmadigi zamanlara gore daha fazla
etkiledigini diistinen katilimcimiz; “Sosyal medya yeni yeni hayatimiza girmeye
basladiginda gercek, sanali etkiliyordu. Ama su an artik sanal, gercegi etkilemeye
basladi. Bilgi kirliligi ¢ok fazla, sanal, gercegi ciddi anlamda etkiliyor. Ornegin
olmamig bir haberin, twittterda hizla yayildigini goriiyorsunuz, teyit edilip
edilmedigini bilmeden” ifadeleri ile sosyal medyanin yaygin kullanimi ile etkilerinin

de daha giiclii oldugunun vurgusunu yapmistir.

2.2.3.4.2. Gercek Sanah Etkiliyor

Gergegin  sanali  etkiledigini  sOyleyen katilimcilarimiz;  gercekte
olusturdugumuz kimliklerimizin sanali etkiledigini, yani gercege dayali takipler,
begeniler yaptigimiz icin, bu dogrultuda sanal bir kimlik edindigimizi ifade etmistir.
K4, K7, K15 isimli katilmecimizin ifade ettigi gibi, sanal kimliklerimiz, gergek
yasamlarimiz {izerine kurgulanmustir; “...gercek kimligim kaynakli sanal bir kimlik
olusturdugum igin...” benzer bicimde K9; “Sanal, gercekten besleniyor. Sanal
diinya, benim miisaade ettigim kadar beslenir...” ayrica sanaldaki iletisimin gergek
bir iletisim olmadig1 igin gercek kimligimizi etkilemesinin zor oldugunu da ekler.
Bunun yaninda K22 sanalda olan iliskilerin de ger¢ek olanin aslinda pesinde
oldugunu ifade etmek i¢in; “Sanalda insanlar beni gercek kimligimle ilgili merak

eder ve arastirir” ifadelerini kullanir.

AKktif sosyal medya kullanicis1 olmadigi i¢in sanal kimligini gergek iizerinden

kurguladigini, gergekle baglantistnin  daha giicli  oldugunu ifade eden
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katilimcimiz(K6) daha aktif kullanicilar i¢in tam tersi durumun sz konusu

olabilecegini de eklemektedir.

Calistigr kurumdan kaynakli, sanal diinyada gercek goriislerini ifade etmek
konusunda c¢ekinceleri bulunan K19 katilimcimiz bu yiizden sanal diinyadaki
kimliginin, gergek kimligini olustururken duydugu kaygilardan etkilendigini ifade

etmektedir.

Sanal diinyada olusturulan kimliklerimizin, gergekligimizden bir kacis yolu
olabilecegini, daha 6zgiir bir alan sundugunu diisiinen K27; “Ben insanlarin, diger
insanlara gosterdikleri halinin gercek kimlikleri oldugunu diisiinmiiyorum. Asil
iclerinde olan kimlikleri gercekte yansitamadiklarint diisiiniiyorum. Sosyal medyada
bu kimliklerini yansitma alanlar: bulabilirler. Belki sahte bir hesapla sosyal
medyada var olabilir ve gercgek diisiincelerini ifade edebilir” sozleriyle gercek
kimliklerinin de aslinda ger¢ek olmadigini ifade etmektedir. Katilimcimizin bu
ifadeleri, gergekligimizin de aslinda kurgudan ibaret oldugundan s6z eden Zizek’in
sOzlerini hatirlatmaktadir; “Mesela macgo bir erkegin lezbiyen bir kadin gibi
davranmasi. Jacques Lacan'in da harika bir sekilde vurguladig: gibi: Gergek aslinda
kurgudan olusan bir yapiya sahiptir. O kadar da korkmaya lizum yok **
Katilimciin ifadeleri, gergeklik kavraminin ne kadar goreceli oldugunu vurgularken,
Slavoj Zizek’in benzer bir diisiinceyi dile getirdigi goz 6niine alindiginda oldukca
etkileyici bir benzerlik tasimaktadir. Zizek’in ifadeleri, gercekligin aslinda bir tiir
kurgusal yapidan olustugu fikrine dayanir. Ozellikle cinsiyet ve davranis &riintiileri
gibi konularda, kisilerin toplumsal beklentilere uymak adina gercek benliklerini
farkli sekillerde sunabilecegini One siirer. Jacques Lacan’in vurguladigi gibi,
gerceklik ve kendilik kavramlar1 oldukc¢a karmagik ve kurgusal bir yapiya sahiptir.
Bu baglamda, katilimcimin ifadeleriyle Zizek’in fikirleri birlesir, gercekligin aslinda
ne kadar esnek ve degisken oldugunu ortaya koyar. Bu perspektif, insanlarin
toplumsal normlara, beklentilere ve rollere uymak i¢in gergek benliklerini
degistirebildigi ve bu degiskenligin karmasikligini yansitir. Zizek’in ifadelerindeki
‘...0 kadar da korkmaya liizum yok’ climlesi, insanlarin kendi kimliklerini sorgulama

ve doniistirme Ozgiirliigline isaret eder. Bu, insanlarin kendi gergekliklerini

245 BBC News Tiirkge, “Slavoj Zizek ile Internetteki Kurgusallik Uzerine”, (Erisim 5 Mart 2010).
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sekillendirme ve doniistirme konusunda cesaretlendirilmesi gerektigini vurgular.
Sonug olarak, hem katilimcimin ifadeleri hem de Zizek’in gériisleri, gercekligin nasil
insa edildigi ve degistirilebilecegi konusunda diisiinmeye tesvik edici bir perspektif

sunmaktadir.

2.2.3.4.3. Etkilesim i¢indeler

Sanal diinyadaki varliklar1 hakkinda bir algi yaratmak, belli bir goriiste
oldugunun disiiniilmesini istemek kaygisi icerisinde olan insanlarin varligindan so6z
eden K1 isimli katilmcimiz, sadece siparis i¢in aradigi bir saticinin ona Cuma
mesajlar1 gondermesine anlam veremediginden, aslinda bunu telefon listesindeki tiim

kisilere gonderdigini diisiindiigiinden s6z ederken su ifadeleri kullanmistir;

“Insanlar sanal diinyada ikinci bir kimlik olusturuyorlar. Cuma giinii listesindeki biitiin
insanlara Cuma mesaji atan kisi benim goéziimde, kendine dair bir algi yaratmak isteyen
biridir. Normalde nasil oldugunu, nasil davrandigini bilmiyoruz ama bu mesaj1 atarak bir algi
olusturuyor. Inang sorgulanacak bir sey degildir. Sen inamirsin, ben sana niye inantyorsun
diye soramam, sen de bana niye inanmiyorsun diye soramazsin ama belki inang iizerine
konusabiliriz, ben de ancak sana geligkilerimi sdyleyebilirim. Ama bunun disinda karsiliklt
birbirimize inan veya inanma dersek bu ¢ok farkli bir noktaya gider. Bunu sanal alemde ¢ok
yapiyorlar. Gergek diinya ile sanal alemde bu anlamda farkliligi ¢ok net bicimde
gorebiliyorsun. Gergek alemde kiifrediyor 6rnegin ama sanal alemde ¢ok sirin goriiniiyor,

sanal diinyadaki hali hakkinda daha sirin algis1 yarattigini gorebiliyoruz.”

Sanal diinya, insanlarin kendileri hakkinda farkli bir algi yaratmalarina yol
acabilen bir ortam saglar. Bu ortamda, bireyler gercek hayattaki kisiliklerinden farkli
bir kimlik veya goriintii olusturabilirler. Sanal diinyada, kisilerin kimlikleri ve
davraniglarina iliskin sinirlamalar daha azdir ve anonimlik daha yiiksektir. Bu
nedenle, insanlar gercek hayatta sahip olmadiklar1 bir gii¢ hissi yaratabilirler ve
kendilerini daha 0Ozgilir hissedebilirler. Ancak, sanal diinya kisilerin kendileri
hakkinda yaniltic1 bir alg1 yaratmasina da neden olabilir. Bu yaniltic1 algi, gergek
diinyadaki kisilikleriyle uyusmayabilir ve insanlarin kendilerine ve baskalarina zarar
vermesine yol acabilir. Ornegin, sanal diinyada 6zgiivenli ve karizmatik bir kisi
goriiniimii olusturmak gercek hayatta 6zgiiven eksikligi yasayan birinin daha biiyiik
bir hayal kirikligina ugramasina neden olabilir. Kullanicilarin, sanal diinyada

biirtindiikleri rollere dair K10;
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“Sanal kimliginizin olmasti ile bir role biiriiniiyorsunuz ve bu rol ile gerceklik ve hayal alemi
karisiyor ve kisi olmadigi bir sahte kimligi ger¢ege de yansitabiliyor. Sanalda ¢ok popiilerse
giinliik hayatta da kendini 6yle zannedebilir ve ona gore davranabilir. Bende ise 6ne ¢ikan bir
sanal kimligim olmadig1 i¢in gergek hayatimi etkileyen bir durum yok. Sanaldaki
paylasimlarim gercek hayatimla ilgili oluyor, gergegin bir yansimasi oluyor elbette. Sahte bir

sey veya sanal bir sey olmuyor aslinda”

Sanal diinyada olusturulan yeni kimlikle ilgili K17, bu diinyadaki kimligi ile

gercek diinyada da yasamak istediginden s6z ederken;

“Gergek kimligimin, sanalda yarattigim kimligimden etkilenmesini isterdim ama bu
cografyada ¢ok zor. I¢inde bulundugum toplum igin ¢ok zor. Bu yiizden de bocaliyorum.
Sanal kimligimin arada gergekten de etkilendigi a¢ik ama. Sanaldan elbette etkileniyorum.
Bagini acan kizlar vs. aslinda yasayis olarak biraz daha 6zgiirlestim. Bu 6zgiirliigli hayatima
gecirmiyorum ama. Benim gibileri var, tereddiitleri olan degisen bir siirii insan var. Sosyal

medyadan dini veya siyasi anlamda etkilenmemek miimkiin degil.”

K14 isimli katilimcimiz, sanalin ger¢ek olmadigimi ifade ettigi; “Sanalda
yarattigimiz bu seyin gercek olmayacagint aslinda hepimiz biliyoruz. Yani bu kadar
kusursuz, dindar, ebeveyn, evlilikler gercegi yansitmayan, son derece sanal bir
diinya oldugu i¢in gergek degil” sozleriyle sanal diinyadaki kimligimizi kendi
elimizle olusturdugumuzu, bir yandan da, bu diinyadaki takiplerimizin ve
iletisimlerimizin de gergekligimizi etkiledigini; “Ama tabi takip ettigim, kisiler,
fikirler, haberler gercek kimligimizi, diisiincelerimizi etkiliyor” sozleriyle ifade

etmektedir.

Karsilikli etkilesim icindeler diye K20 katilimcimiz, sosyal medya hakkindaki
algmmiz hakkinda; “Cok fazla kullandigimiz icin elbette bizleri etkiliyor. Diinyay

2

oradan ibaret zannediyoruz.” Benzer bigcimde etkilesim halinde olduklarindan
bahseden K31, sanal diinyadan, orda yansitilan kotii haberlerden etkilendigimizi su
sozleriyle ifade eder; “En yakin zamanda, deprem felaketinde, depremden dogrudan
etkilenen kisiler olmamamiza ragmen iistlenilmis travma ile iiziildiik, benzer seyleri
hissettik.” Etkilesimin yaninda sanal diinyanin etkilerinden ve giiciinden bahseden
K35; “...okuyarak, insanlarla tanisarak, Islam’t daha farkli taniyarak, bir degisim
doniigiim yasaniyor. Sosyal medya bunda ¢ok etkili oldu. Farkli goriisten insanlar

’

kurdugumuz iletisim de buna katki sundu...’
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Katilimeilarin sosyal medya deneyimleri hakkinda ayrintili bilgiler edindigimiz
ifadeler bize olduk¢a farkli deneyimleri gozlemleme firsati vermektedir. Sosyal
medyanin yogun kullaniminin insanlarin algisini etkiledigini belirten K20 katilimcisi,
bu alginin, bazen insanlarin ger¢ek diinyadan koparak sanal diinyay1 gerg¢ek diinya
olarak gormelerine yol acabildigini ifade etmektedir. Bu, sanal diinyanin giiciiniin ve
etkisinin, insanlarin giinlik yasamlarina nasil sizdigin1 gdstermektedir. K31
katilimeisi, sanal diinyada yer alan olumsuz haberlerin insanlar {izerinde gergek
diinyalarinda meydana gelmeyen travmalar yaratabilecegine dikkat cekmektedir. Bu,
insanlarin sanal diinyanin giiclinii ve bu platformdaki olumsuz iceriklerin ruh hali ve
zihinsel sagliklar1 tizerindeki etkisini anlamalar1 gerektigini gostermektedir. K35
katilimcist ise sosyal medyanin insanlarin farkli diislince sistemleri ve bakis
acilariyla etkilesim kurmalarina olanak tanidigini vurgulamaktadir. Bu, insanlarin
bilgiye daha fazla erisebilmelerine ve farkli perspektifte olan bireylerle
tamgabilmelerine katki saglar. Ozellikle dindar bireyler igin, sosyal medya, farkl
inanglar hakkinda daha fazla bilgi edinmelerine ve diyalog kurmalarina olanak tanir.
Katilimcilarin  bu ifadeleriyle sosyal medyanin insanlarin algisini, duygusal
durumlarim1 ve diinya goriislerini nasil etkileyebilecegini gostermektedir. Sosyal
medyanin giicli ve etkisi, insanlarin bu platformlari nasil kullanacaklar1 ve bu etkileri
nasil dengeleyecekleri konusunda daha fazla bilince sahip olmalarini gerektirir.
Dindar bireyler i¢in, sosyal medya ayni zamanda dini inanglarin1 daha derinlemesine
anlamalar ve farkli diisiince sistemleriyle daha genis bir etkilesim kurmalari i¢in bir
firsat sunabilir. Ancak, herkes i¢in ama 6zelde dindar bireyler i¢in sanal diinyanin

etkilerini anlama ve kontrol etme sorumlulugu 6nemli hale gelmektedir.
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SONUC

Sanal ve ger¢ek dini varligimiz hakkinda degerlendirme ve arastirmalari
iceren c¢alismamizda, bireyin kendisi, kisiligi veya kimligine dair, kendini
anlamlandirma siiregleri ve bu siireclerde sanal varligimizin ne kadar etkili oldugu
hakkinda sonuglara ulasma gayretinde olduk. Calismamizin baslangicinda
belirledigimiz hipotezlerimizi, uyguladigimiz yar1 yapilandirilmis goriismenin

sonuglari ile degerlendirdik.

Belirledigimiz hipotezlerimizin ilki; “Insamin kendini anlamlandirma-var
olma bi¢imi-suretleri farklidir” ifadesi olmaktadir. Bu ¢ergevede c¢alismamizin ilk
boliimiinde ortaya koydugumuz kavramlar diisiince tarihi boyunca hemen her
diisiiniir tarafindan, insana dair arastirmalarinda yer verdikleri insanin 6zii, onu o
yapan seyin ne oldugu, varligi, kimligi kisiligi etrafinda tartigilmistir. Toz kavrama,
insanin varolusunun temelinde yer alan ve degismeyen bir 6z olarak ele alinir.
Insanin kendini anlamlandirma bigimi, bu tdziin dogasina uygun olarak sekillenir. Bu
anlamda, insanin kendini var etme bi¢imi, onun i¢inde var oldugu tdze uygun olarak
olusur. Oz kavramu ise, insanin benzersiz 6zelliklerini ve niteliklerini ifade eder.
Insanin kendini anlamlandirma bicimi, bu 6ziinii kesfetmesi ve tanimlamasi ile
dogrudan iligkilidir. Kisilik ve kimlik kavramlar1 hakkinda ise; ‘kisi’ kelimesinin ilk
anlaminin ‘maske’ olmasi ile insanlarin her zaman ve her yerde belirli bir rolii
oynadig1 gergegini yansittigr ile ilgili oldugunu sdylememiz miimkiin olmaktadir.
Bizler, rollerimiz araciligiyla birbirimizi ve kendimizi taniriz. Bu roller, toplumda ve
kisisel iligkilerimizde belirli beklentileri ve davranis kaliplarini igerir. Bu nedenle,
kisi kelimesi, yalnizca bir kisinin fiziksel varligin1 degil, ayn1 zamanda onun roliind,
kimligini ve toplumdaki konumunu ifade eder.?*¢ Kisinin toplumdaki bu roliinii ve
konumunu belirlemede dinin 6nemli bir etken oldugunu sdylememiz miimkiindiir.
Freyer ve Eliade gibi diisiiniirler, dinin sadece bireyin zihinsel yapisini etkilemekle
kalmayip, kiiltiiriin genis bir yelpazesini de etkisi altina aldigi konusunda
hemfikirdirler. Freyer, dinin insanin diislinme ve inanma bigimlerine sekil verdigini

ifade ederken, Eliade ilk insanin dindar oldugunu ve kutsalin kesfedilmesinin anlamli

246 Robert Ezra Park, Race and Culture ,The Free Press, Illinois 1950, s. 249.
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bir diinyanin kurulusunun temelini olusturdugunu savunmaktadir.?*” Bu noktada sunu
sOyleyebiliriz ki din egitiminin bir amaci da, ya da en azindan amaci olmasi gereken,
bireyin dini kimliginin olusumuna yardim etmektir.?*® Din egitimi, bireylere kendi
temel kaynaklarini kullanarak, dini inanglar, ritiieller, 6gretiler ve tarih hakkinda
bilgi sunar. Bu bilgi, bireylerin kendi dini kimliklerini anlamalarina ve bu kimligi
daha derinlemesine yasamalarina olanak tanirken ayni zamanda dini metinleri ve
doktrinleri inceleme firsati sunarak bireylere dini Ogretileri daha iyi anlama ve
yorumlama becerileri kazandirabilir. Bu, bireylerin dini inanglarin1 daha bilingli bir
sekilde benimsemelerine yardimci olabilir. Ayrica, din egitimi, dini degerleri ve
ahlaki prensipleri Ogretme amaci tasir ve bireylerin dini inanglarin1 giinliik
yasamlarina nasil entegre edebileceklerini 6grenmelerine yardimci olabilir. Bireyler,
din egitimi yoluyla, dini 6gretileri ve etik kurallar1 uygulamada rehberlik eden bir
cergeve olusturabilirler. Bununla birlikte dini kimliklerini yasam bigimlerinin
merkezine koymalarina yardimer olabilir. Son olarak, din egitimi, bireylere dini
liderler, cemaatler ve dini topluluklarla nasil etkilesim kuracaklar1 konusunda da
bilgi sunabilir. Bireyler, dini kimliklerini toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda nasil
ifade edeceklerini anlayabilirler. Bu, din egitiminin, bireylerin toplumlarinin bir
pargast olarak dini kimliklerini yasamalarina yardimci olma islevini yansitir ve bu
noktada din egitimi, bireylere dini kimliklerini anlama, igsellestirme ve gelistirme
konusunda yardimect olan bir siirectir. Bu egitim bireylere, dini inanglari, degerleri ve
uygulamalar1 daha iyi anlama ve bu cergevede dini kimliklerini gii¢clendirme firsati
sunar. Din egitimi ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda dini kimligin
nasil ifade edilecegi konusunda rehberlik edebilir, boylece bireyler toplumlarinin bir

pargasi olarak dini kimliklerini yasam bi¢imlerinin merkezine koyabilirler.

Hipotezlerimizden ikincisi olan; “Diisiinebilen; vahyin ve din egitiminin
muhatabt olan insan, yoénlendirmeye agik bir varliktir” ise insanin Oncelikle
ailesinden, ¢evresinden ve calismamiz kapsaminda ise sosyal medyadan ne derece

etkilendigini ortaya koymaktadir. Medya insan iizerinde oldukca giiglii bir etki

247 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Turgut Kalpsiiz(Cev.), Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Yaymlari, Ankara 1964,s.75.; Mircae Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Fonksiyonu, Mehmet
Aydin(Cev.), Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Konya 1995, s. VIII.

248 Johannes Van Der Ven, Paul Vermeer, Ayse Zisan Furat, “Dini Kimlik Olusumu: Egitimsel Bir
Yaklasim”, Journal of Istanbul University Faculty of Theology, c.13, s.174.
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birakmaktadir. Medya, yasama, yiiriitme ve yargidan sonra énemine binaen dordiincii
kuvvet olarak nitelendirilmektedir.?* Bunun nedeni, medyanin etkisinin, bu
kurumlarin bile {izerinde olabilmesindedir. Son yillarda medyanin hareketliligi
artmistir ve kimileri onu en etkili silah olarak gormektedir. Medya, sadece bilgi
aktarmakla kalmayip toplumsal hayatin her alaninda etkili olmakta ve hatta
yonlendirme  yapabilmektedir. Bu  anlamda  c¢alismamizda, = medyanin,
katilimcilarimizin hayatinin 6nemli bir yerinde oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak, bu
etkilerin elestirel bir perspektifle incelenmesi 6nemlidir. Medya, belirli bir bakis
acisin1  vurgulayabilir veya bilgileri 6zgiin bir sekilde sunabilir. Bu nedenle,
medyanin denetimi ve icerigin objektifligi konulari, medya etigi baglaminda
incelenmelidir. Bu anlamda medya kullanicilar1 olan bireyler, c¢evrelerinin ve
medyanin etkisi altinda olabilmektedirler ve bu yilizden bu konular toplum
bilimcileri, iletisim uzmanlari, sosyal bilimciler ve din egitimcileri i¢in 6nemli bir
arastirma ve analiz alani olusturmaktadir. Bu tiir etkilesimlerin karmasikligi ve
etkileri, toplumun isleyisini daha iyi anlamak ve degerlendirmek i¢in derinlemesine

bir incelemeyi gerektirmektedir.

Ozellikle din egitimcileri, éncelikle dijital araclarin yogun kullanicilari olan
geng nesil i¢in sosyal medyanin dogru ve bilingli bir sekilde kullanilmasini tegvik
etmeli, dijital ahlak ve etik degerleri vurgulamali, etkilesimli 6§renme araglariyla
ogrencileri dini konularda daha etkili bir sekilde egitmeli ve dini iceriklerin
dogrulugunu sorgulamalarini 6gretmelidir. Bu sekilde, 6zellikle sosyal medyanin din

egitimine olan etkisi daha olumlu bir yonde sekillenebilir.

Ugiincii hipotezimiz; “Sanal diinya insamin kendini yeniden var etmesine
hizmet eden bir arag olarak vardir” ise bireyin, sosyal medya aracilifiyla, kendini
sanal bir varlik olarak ifade ettigini gostermektedir. Sosyal medya platformlarindaki
varligimiz, dijital ve sanal bir varlik olarak kabul edilir ve sanal bir temele dayanir.
Ancak, bu sanal varolus, bireyin gercekligi ile karistirilabilen bir yanilsama
yaratabilir. Birey, sosyal medya platformlarmin gercekliklerinden koparak, sanal
varliginin gergeklikten ayr bir varlik oldugunu unutabilir. Bu yanilsamanin nedeni,

sosyal medya platformlarin1 yoneten sistemin, iiyelerin davraniglarini kontrol etme

249 Ozkir, “Medyanin Din Bilgisi”, s. 15.
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ve denetleme yetkisine sahip olmasidir. Bu durum, iiyelerin pasif bir rol {istlenmesine
neden olabilir ve sanal varliklarinin gergeklikle Ortiismeyen yanilsamalar
yaratmasina sebep olabilir. Calismamizda, bireylerin sanal diinyadaki varliklarinin,
onlarin kendilerini ifade edebildikleri alanlar sunmasi, daha 6zgiir bir ifade ortami
bulduklarin1 hatta bambaska bir kisilige biirlinmeye dahi imkan tanmidigini ifade
etmeleri sosyal medyanin bu anlamda ne kadar giicli bir ara¢ oldugunu

gostermektedir.

Sanal diinya bireylerin dini kimliklerini de yansitabildikleri bir alan
sunmaktadir. Sanal diinya, bireylere dini inanglarii daha 6zgiirce ifade etme ve
paylasma olanagi sunabilir, internet lizerindeki dini forumlar, gruplar ve bloglar,
farkli inanglar paylagsmak ve tartigmak ic¢in bir platform saglar. Bu, dini kimligi
giiclendirmek ve dini 6gretileri daha i1yi anlamak icin faydali olabilir. Ayrica sanal
diinya, dini konularla ilgili genis bir kaynak havuzuna erisimi de saglayabilir. Sanal
diinya, farkli dinlerden ve inanglardan insanlarla iletisim kurma firsati da sunabilir.
Bu, dini toleransi artirabilir ve bireylerin farkli inanglari daha iyi anlamalarina
yardimci olabilir. Din egitimi, bu tiir diyaloglar1 tesvik etme ve rehberlik etme
gorevini TUstlenebilir. Bununla beraber sanal diinyanin din egitimi iizerindeki
potansiyel etkilerini ele almak 6nemlidir; oncelikle sanal diinyada yayilan bilgilerin
giivenilirligi ve kalitesi konusunda dikkatli olunmalidir. Din egitimi, giivenilir ve
dogru bilgilere dayali olmalidir, bu nedenle sanal diinyadaki bilgilere elestirel bir
yaklasim gereklidir. Sanal diinyadaki deneyimler gergek diinyadaki deneyimlerden
farkli olabilir. Din egitimcileri bu anlamda, 6grencilere gercek diinyadaki dini
deneyimleri nasil yasayacaklarini 6gretme sorumlulugunu tagimalidir. Sanal diinyada
olusturulan sanal kimlikler, ger¢ek dini kimliklerle ortiismeyebilir. Din egitimi, bu
tir farkliliklar1 ele almali ve Ogrencilere gercek dini kimliklerini nasil anlamalar
gerektigi konusunda rehberlik etmelidir. Sonug olarak, sanal diinya, din egitimi i¢in
onemli bir kaynak ve iletisim araci olabilir, ancak dikkatli bir sekilde kullanilmalidir.
Din egitimi, sanal diinyanin faydalarini ve potansiyel risklerini anlamali ve bu ortami
etkili bir sekilde entegre etmelidir. Din egitimi, d8rencilere sanal diinya ile gergek
diinya arasindaki dengeyi kurma ve dini kimliklerini siirdiirme becerilerini

gelistirmeleri konusunda rehberlik etmelidir.
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Dérdiincii hipotezimiz; “Insan, goriildiigiiniin farkindadir ve bu yiizden sanal
diinyada; temel varolus ve iletisim bicimini ortaya koymasi (‘videor ergo sum’,
gortintiyorum o halde varim) durumu soz konusudur” Bu hipotez, insanin kendisini
sanal diinyada da var etme ve iletisim kurma ihtiyact oldugunu ifade eder. Bu
ihtiyacin temelinde, insanin kendi varolusunu fark etmesi ve bunu ifade etmek
istemesi yatar. Descartes’in felsefi diisiincesinden etkilenerek; ‘diigiiniiyorum,
oyleyse varum’ s0zU ‘gériiniiyorum, éyleyse varim’ seklinde yeniden yorumlanmustir.
Goriisme yaptigimiz insanlar sanal diinyada var olma ihtiyaci hissettiklerini ifade
etmiglerdir. Sanal diinyanin, farkli bir alan sunarak kendilerini ifade etme ve var
olma firsat1 verdigini, insanlarin kendilerini yeniden yaratmalarina, baska bir kimlik,
rol veya kisilikle taninmalarina izin verdigi ifade edilmistir. Bu durum, ozellikle
sosyal medya platformlar1 gibi sanal alanlarda daha da belirgin hale gelir. Ancak,
insanin sanal diinyada var olma ihtiyaci, gercek diinyada var olma ihtiyacindan farkli
degildir. Insanlar, sanal diinyada da kendilerini ifade etme, kendilerini tanima ve
anlamlandirma ihtiyaci duyarlar. Ancak sanal diinya, insanlarin gercek diinyada var
olma ve iletisim kurma ihtiyaglarini karsilamaz. Insanlar, gercek diinyada da
varliklarin1 hissetmek, gergek iliskiler kurmak ve ger¢ek deneyimler yasamak
isterler.>® Gériisme yaptigimiz nesil olan Y kusag: nesli icin de sosyal medya, cogu
zaman anlasilmaya calisilan ama bir tiirlii o eski sohbetlerin yerini tutmayan bir
bilinmez diinya olarak degerlendirilmistir. Sosyal medya kullanicilarmin bu
diinyadaki varliklar1 hakkinda iki temel nokta iizerinde durulmaktadir. Bunlarin ilki,
ait olma duygusu ikincisi ise kendini sunma ihtiyaci olarak ifade edilmektedir.?"
Sosyal medya platformlarinda, insanlarin ilgi alanlarina veya hobilerine gore
olusturulan gruplar sayesinde insanlar, benzer ilgi alanlarina sahip diger insanlarla
etkilesim kurabilme imkanina sahip olurlar. Bu da, insanlarin kendilerini ait
hissetmelerine ve kabul gordiiklerini diisiinmelerine yardimci olmaktadir. Ayrica
kullanicilar, sosyal medya platformlarinin, insanlarin kendilerini ifade etmelerine ve
paylasimlar yapmalarma olanak sagladigini ve bu sayede kendilerini tanitmak,

baskalartyla etkilesim kurmak ve fikirlerini ifade etmek i¢in firsat bulduklarim

230 Alevizou Panagiota, “Digital Generations: Children, Young People And New Media”, Education,
Communication and Information, c.5, s.83-90.

21 Ashwini Nadkarni, Stefan G. Hofmann, “Why do people use Facebook?”, Personality And
Individual Differences, c.52, s.243-249.; Hamburger, Vinitzky “Social Network Use And
Personality”, s.1292.
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sOylemislerdir. Ayrica sanal diinyada kullanilan dil, ifade bigimleri aynidir ve farkli
dillere ihtiya¢ duyulmamaktadir. Bu durum kullanicilarin kendilerine “Sanal bir deri
givdirmesi” olarak tanimlanmistir.>>? Boylece bireyler, biiriindiikleri yeni kimliklerle

Ozgiirce hareket edebilmektedir.

Besinci hipotezimiz; “Ger¢ekligimiz sadece goriiniirde bir gercekliktir ve her

’

sey farkli sahnelemelerden ibarettir.” Sosyal medya kullaniminin temelinde
insanlarin kendilerini ifade etme ihtiyaci oldugu vurgulanmaktadir. Bu ihtiyag, bazen
kendine hayranlik veya narsisizm olarak da yorumlanabilir. Sosyal medya
kullanimiyla insanlar kendilerini birey olarak ortaya koyarlar ve diger insanlarla
paylasirlar. Ancak bu durumun iiretken ve yapict amaglar i¢in kullanilmasi yerine,
genellikle bir teshir diinyasi olarak kullanildigi belirtilmektedir. Sosyal medya,
insanlarin kendilerini siradan olmadiklarini kanitlama ¢abasinin bir yansimasi olarak
da yorumlanabilir. Bir narsisizm yani kendine hayran olma durumu, kendinizi bir
birey olarak sergilediginiz ve kendi varliginizi diger insanlarla paylastigimiz bir
diinya olabilmektedir. Ger¢ek duygularin ¢ogu zaman gizlendigi, 6zel hayatin ¢ogu
zaman tiim kullanicilarin begenisine sunuldugu bir diinya oldugu bu teshirin
kokeninde ‘siradan insanlarin ashinda siradan olmadiklarint kanitlama cabasinin
yvattigr” distiniilmektedir. Bu ifade, Andy Warhol’a atfedilen; ‘herkes bir giin 15
dakikaligina iinlii olacaktir’ ifadesini hatirlatmaktadir. Eflatun’un da dedigi gibi iki
tiir insan vardir: Kétiiliik yapanlar ve kotiiliik yapmay: hayal edenler. Internet ile
ilgili durum da aynen bdyledir. Internet, bir seyleri yaymamz igin muglak bir
Ozgiirlik saglamaktadir. Bir yoniiyle miikemmel goéziikmektedir ve tiim arzu
edilenler hayata ge¢ebilmektedir. Ancak diger yandan tiim bunlar i¢in ahlaki
dogrularin nasil olusturulacagi sorusu da giindeme gelebilmektedir.?>® Eflatun’un
belirttigi gibi, kotiiliik yapmayr hayal etmek ve gerceklestirmek arasindaki fark:
anlamak onemlidir. Internet kullanicilari, igeriklerini paylasirken, ¢evrimici
etkilesimde bulunurken ve dijital diinyada ahlaki bir sorumluluga sahip olmalidir. Bu
noktada din egitimcilerinin iizerine diisen ise, farkli yerlerde ifade ettigimiz gibi

bilingli bir sekilde interneti kullanmanin ahlaki yonlerini vurgulamak olacaktir. Din

22 Bailey Cameron, “Virtual Skin: Articulating Race in Cyberspace”, Border Lines, s.23.
253 Faik Uyanik, “Sosyal Medya: Kurgusallik ve Mahremiyet”, Kocaeli Universitesi Yeni Medya
Kongresi, Kocaeli, 7 Mayis 2013, s.5.

130



egitimi, bireylere ahlaki degerleri 6gretebilir ve bu degerleri dijital diinyada nasil
uygulayacaklar1 konusunda rehberlik edebilir. Bu, insanlarin ¢evrimigi davraniglarini

daha bilingli ve etik bir sekilde yonlendirmelerine yardime1 olabilir.
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EKLER

YARI YAPILANDIRILMIS GORUSME

Sorular:

1. Bireyin kendini dini olarak tanimlamasi

Kendinizi dini olarak nasil tanimliyorsunuz?

2. Sanal diinyada varolus cabasi

Hangi sosyal medya araglarini kullaniyorsunuz?
Profilinizi yenileme sikliginiz nedir?

Paylasim yapar misiniz?

Dini paylasim yapma sikliginiz nedir?

Kendinizi sanal diinyada var etme ¢abasina giriyor musunuz?

3. Sanal- Gerg¢ek Kimlik

Sanal bir kimliginizin oldugunu diisiiniiyor musunuz?

Gergek kimliginizden bagimsiz bir ‘Sanal bir dini kimliginizin’

oldugunu diistiniiyor musunuz?

Gergek dini kimliginiz ile sanal dini kimliginiz arasinda benzerlikler-

farkliliklar oldugunu diisiiniiyor musunuz?

o Farklilik oldugunu diisiiniiyor iseniz bunlar nelerdir?

o Farklilik var ise bunun hakkinda ne diisiiniiyorsunuz (bir deger
yarginiz var mi) ?

Gergek kimliginiz ile sanal kimliginiz arasinda bir etkilesme durumu

s0z konusu mu?

o Evet, ise hangi tarafin digerini etkiledigini diisiiniiyorsunuz?
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[Proje etik agisindan uygun bulunmanmustir,
Agiklama:
Prof. Dr. H. Musa BAGCI
BASKAN
Prof. Dr. Hasan TANRIVERDI Prof. Dr. Mehmet Mesut ERGIN
UYE UYE
Prof. Dr. Kemal OZGEN Prof. Dr. Mehmet Halis OZER
UYE UYE
Prof. Dr. Bahar BURTAN DOGAN Dog. Dr. Oktay BOZAN
UYE UYE

£3L7 = EIDIR

HKM-FRM-499/00

Bu pelgs, giiventi elekironik imza He imzalanmistin.
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