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ONSOZ

Insan davranislari, onun duygularindan, arzu ve isteklerinden, hayallerinden,
sahip oldugu inan¢ ve degerlerden ayri degerlendirilemez. Ciinkii insan i¢
diinyasinda yasadiklarini davraniglar1 ile disa yansitir. Bu dogrultuda insanin ig
diinyas1 davranislarinda gozlenebilir. Psikoloji ilmi, insan davramiglarini ve bu
davraniglarin altinda yatan sebepleri arastirirken, bireyin duygularini, arzularini,

hayallerini sahip oldugu inang ve degerleri disarida tutamaz.

Inang ve inanma konusu, insan davramslarina olan tesiri nedeniyle din
psikolojisinin arastirma alani igerisinde yer alir. Bu ¢alismamizda din psikolojisi
bakis agisiyla, genel anlamda imanin ne oldugu, bireyde imanin nasil olustugu 6zel
olarak islam dininin temel kaynagi olan Kur’an’in insanlara teklif ettigi inanci nasil
sundugu ve kabul ettirdigi, bu siirecin hangi metot ve yaklagimlarla islendigi

konusunu incelemeye calistik.

Calismamizda Kur’an ayetlerinden imanla ilgili olanlar tahlil edilerek,
bireyde imanin nasil baglatildigi ve bunun hangi asamalardan gecerek yasanan
duygusal ve zihinsel siiregler sonunda nereye ulastigini arastirdik. Bireyin sahip
oldugu inancin ve onun bireyin hayatinda etkili oldugu duygusal ve bilissel boyutunu
bilmenin bireyin davraniglarini anlama ve anlamlandirmada olumlu katk1 saglayacagi
asikardir. Bilindigi iizere her insan davranigi, duygusal ya da biligsel veya her iki
yone birden dayanmaktadir. Biz bu ¢aligmamizda bireyi derinden etkileyen ve onun
duygu ve davraniglarinda kendini gosteren iman hadisesinin Kur’an bakis a¢isinda

bireyde nasil olustugu konusunu sistemli bir sekilde sunmaya ¢alistik.

Calisamam sirasinda gosterdikleri ilgi ve destekten dolayr sayin danigsman
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. BOLUM

GIRIS

1.1. Arastirma

1.1.1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu calismada Din Psikolojisi agisindan Kur’an’da imanin olusum siireci ve
psikolojik tezahiirleri incelenecektir. Bilindigi lizere Kur’an, Hz. Peygambere yirmi
ic senede peyder pey indirilmistir. Bu siirecte Hz. Peygamber, gelen her yeni ayeti
once kendi 6grenmis daha sonra etrafindakilere 6gretmistir. Kur’an’in inis siireci
olarak ifade edilen bu zaman dilimi ayn1 zamanda Hz. Peygamberin teblig ettigi din
hakkinda bilgi elde ettigi, kendi imaninin sekillendigi siireci de ifade eder. Bu
baglamda Kur’an ayetleri incelendiginde vahyedilen ilk ayetlerin ana temasinin
insanlart Allah’in varligi ve birligi noktasinda bilgilendirmek oldugu goriilecektir.
Bu bilgilendirme hadisesi “tevhid daveti” olarak da isimlendirilebilir. Ayrica burada
Allah’in varligt ve birliginin kabulli imanin en 6zli anlatimi olarak sunulmustur.
Nitekim 0Ozellikle Mekke devrine ait Kur’an ayetlerinin bu konudaki vurgulari

dikkatimizi ¢ekmektedir.

Bilindigi lizere imanin olusumu ve sekillenmesi inanan insan i¢in énemli bir
hadisedir. Insan neye ve nasil inanirsa tavir ve davramslarii ona gore
belirlemektedir. Bu perspektifle calismamizda imanin olusum siireci, psikolojik
olarak insana sagladig1 kazanimlar, insanin i¢ diinyasinda cereyan eden yasayislar ve
bunlarin davraniglar bi¢iminde dis diinyaya yansimalari ile Kur’an’in bireyde imanin

olusmasini saglarken kullandigi siiregler incelenecektir.

Calismamizda dinin temelini olusturan iman ve onun bireyde olusum siireci
ve din psikolojisi agisindan imanin psikolojik tezahiirleri tlizerinde incelemeler
yapmay1 amagliyoruz. Bu baglamda imanin neyliginden daha ¢ok onun birey
tizerinde etkileri ve bizzat onun bireyde olusum siireci ve Kur’an’in buna bakis1 esas

almacaktir.



1.1.2. Arastirmanin Metodu

Calismamizda oOncelikle imanla ilgili kavramlar {izerinde durulacak, bu
kavramlarin ifade ettigi anlamlar ortaya konulacaktir. Imanin sozliik ve terim
anlamlar1 incelenip, insanlarin imana olan yatkinligi degerlendirilecektir. Daha sonra
Kur’an’a gore imanin degeri tartigilacak, imanin bireysel etkileri ve bu etkilerden
korku, endise, huzur, giiven vb. gesitli sekillerde yansimalari incelenecektir. Imanla
ilgili ayetlerin genelde giiniimiiz insanina, 6zelde ise inanan insana verdigi bilgi,
olusturdugu duygular ve bunlarin yansimalari, daha farkli bir ifadeyle imanin insanda

canlanis1 incelenecektir.

Elde edilen verilerle ilgili yapilacak yorumlar, psikoloji ilminin verileri
1s1g¢inda olacaktir. Arastirmamizda, anlama, agiklama, yorumlama ve ¢oziimleme

metot ve teknikleri ihtiyaca ve yerine gore kullanilacaktir.

Sonug itibariyle iman olgusu, kavramsal tahlil ve analizden sonra Kur’an
ayetleri merkezinde islenecektir. Kur’an ayetlerinin ifade ettigi manalarin anlasilmasi
icin Kur’an’m biitiinliigii ve insan davranislarina yansiyan psikolojik durumu ve

algis1 gbz Oniine alinarak yorumlar yapilmaya calisilacaktir.

1.2. Iman ve Inancsizhik

Din, ozl itibariyle bir inang¢ sisteminden olusur. Bireyde dini hayatin
baslamasi ve devam etmesi de dinin merkezinde yer alan bu inanglarla saglanir
(Hokelekli 2003, 155; Kayiklik 2005, 133). Hokelekli bir din igin inancin énemini
sOyle ifade eder; “Bir dinin mensubu olmak o dinin inang ve 6gretilerine inanmakla
baslar. Bu inan¢ devam ettigi siirece, insanin dini bagi da devam eder.”(155). Bu
yoniiyle degerlendirildiginde inang¢ dinlerin olmazsa olmaz kavramlarindan biri
olarak karsimiza c¢ikar (Kayiklik 2005, 133). Insan dinle olan baglantisini inanglarla

kurar ve devam ettirir.

Ancak unutulmamalidir ki insan birey olarak yalnizca mensubu oldugu din
hakkinda bir takim inanglara sahip degildir. Onun giinliik hayatinda inandig1 din
disinda pek ¢ok inanci vardir. Bunlar sanat, felsefe, sosyal gruplar ve ¢evresindeki
kisiler hakkinda olabilir. Bu inanglar ayni dini inang gibi bireyin hayatin

sekillendirmede 6nemli gorevler tstlenirler (Peker 1993, 46).



Birey inanglartyla ve bu inanglarin dogrultusunda yasar. Bu baglamda bireyin
duygu ve diisiinceleri, hayalleri, istekleri, arzulari, beklentileri inanglarindan beslenip
etkilendigi gibi sahip oldugu bu inanglart da duygu ve diisiincelerinden,
hayallerinden, istek ve arzularindan, beklentilerinden beslenip etkilenir. Bu durumda

onlar karsilikl etkilesim i¢indirler.

Kavramsal olarak bakildiginda inan¢ ve iman kelimelerinin birbirine yakin
anlamlarda hatta bazen birbirinin yerine kullanildig1 goriilmektedir (Pazarli 1968,
23), ancak ifade ettigi anlamlar incelendiginde bunun ¢ok dogru bir kullanim
olmadigi soylenebilir. Nitekim farkli dillerde oldugu gibi Tiirkgemizde de bu iki
kelime ayr1 anlamlara alinmistir (Kayiklik 2005, 134). Tiirk¢ede inanmak filinden
tiiretilmis olan “inang” kelimesi Arapgada “itikad”, Almancada “glaube”, ingilizcede
“faith”, Fransizcada “crayance” kelimeleriyle kabul etme, baglanma durumunu
anlatir ve iman1 da igine alacak sekilde kullanilir (Peker 1993, 45; Hokelekli 2003,
156; Firat 1977, 19). Inang ifade ettigi anlam itibariyle imana gore daha genel ve
objektiftir. Diger taraftan ise iman inanca gore daha 6zel olup, siibjektif bir nitelige
sahiptir. Inang/inanma diisinme ve duygulanma gibi insanin temel ruhi
faaliyetlerinden birisidir. Ancak dini inan¢ (inanma), rastgele bir inanma degil
secilen ve ydnetilen bir inanmadir. Insan icin bir seye inanip baska bir seyi
reddetmek; inanctan inangsizliga, inangsizliktan inanca ge¢mek ayni derecede
olasidir. Dini inang bireyde bir anda olup biten bir durum degildir. Bireyin ruhunda
dini inancin, yapilanip iman halini almasi kadar, devamli olmasi ve gelisip
olgunlagmas ciddi ¢aba ve gayret gerektiren zahmetli bir siiregtir. Iman ¢ogu zaman
insanin ruhu tarafindan birden kabul edilmez, aksine bireyin ruhunda meydana gelen
catisma ve gerginlik, tereddiitler, siiphe ve zanlardan sonra psikolojik cabanin
triiniidiir. Bu dogrultuda bakildiginda iman, siiphe ve inangsizlik aynmi yerden
beslenen fakat degisik yonde ve farkli ozelliklerde gelisen ruhi siiregler olarak
goriilmektedir (Hokelekli 2003, 155-156).

1.2.1. iman

Iman kelimesi, sozliikte “giiven icinde bulunmak, korkusuz olmak”
anlamindaki “emn” kokiinden tiiretilen bir kelime olup, giiven duygusu igerisinde
tasdik etmek demektir. Bu manaya gelen diger bir kelime ise “akd” kokiinden
tiiretilen “itikat” tir (ibn Manzur 1990, 21-27; Ibrahim Enes ve ar 1982, 48). itikat,



tam olarak inang¢ kelimesinin karsilig1 olup, bir seye baglanmak, diiglimlenip kalmak,
dogrulamak anlamma gelir. Iman yerine de kullanilan “itikad” kelimesinin anlam

sahasi, iman kelimesinin ifade ettigi anlam alanimma gore daha genistir (Hokelekli
2003, 156).

Islam kiiltiirinde farkli iman tarifleri ile karsilasmaktayiz. Bunlardan Eba
Hanife’ye gore, “iman, ikrar ve tasdiktir” (Ebu Hanife 2007, 11). Bu kavramlardan
ikrar, iman edilecek seyin dille s6ylenmesiyken, tasdik bir hitkmiin veya bir haberin
kesin olarak kabul edilmesidir. Bu agidan “tasdik” i dini bir kavram olarak ifade
edecek olursak, “Hz peygamberin Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen
hususlarda onun dogrulugunu igten benimsemek” tir (Bulut 1998, 4-5). O halde iman
kisinin kendi gayreti ile psikolojik rahatsizlik duydugu hususlardan siyrilmak tizere
secerek, isteyerek, anlayarak ve bilerek kendisine gore dogru olani tercih etmesidir
(Yiicedogru 2006, 82). Bu iman tarifinde Ebi Hanife, iman edilecek hususun dil ile

sOylenmesi kadar, kalben tasdik etmenin 6nemine dikkat ¢ekmektedir.

Mutezile, Hariciler ve Ehl-i Siinnetten bazi alimler ise iman1 kalp ile tasdik,
dil ile ikrar ve riiklinlerle amel olarak tanimlamislardir (Sehristani 1999, 471;
Bagdadi 1981, 249; Bedevi 1998, 55-80; Ahmed b. Hanbel 1988, 42-43; Kutlu
2002, 125-130; Amir Neccar 1986, 49-55). Onlarin bu tarifine gére burada imanin
olusabilmesi i¢in ti¢ sart sz konusudur. Bunlardan birincisi ikrar, ikincisi tasdik ve
ticlinciisii ameldir. O halde iman i¢in sayilan bu ii¢ esasin hepsinin bir digeri kadar
onemli oldugunu soyleyebiliriz. Ancak burada sayilan bu sartlardan psikolojik
anlamda imanda asil olanin kalben tasdik oldugunu vurgulamak isteriz. Ciinkii birey
tasdiki kendi i¢ diinyasinda yasarken, ikrar ve ameliyle o bireysel diinyasindan ¢ikip
sosyal cevresiyle beraber yasar ve bunlar ister istemez etrafindakilere gosterir.
Kur’an bu konuda imanin 6ncelikle kisinin kalbinin fiili oldugunu vurgular. Bireyi
yalniz birakmaz, onu inanma ya da inkdr etme konusunda dogru olani yapmasi
hususunda teklif ve tavsiyelerde bulunur. Nitekim kalben inanmayip yani tasdik
etmedigi halde, inandigin1 sOyleyen  kisinin  durumunu Kur’an;
“Yapmadigimiz/yapamayacaginiz seyi soylemeniz Allah katinda biiyiik bir nefretle
karsilanir” (61/3); “Ey Resul! Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik
diyen kimselerden ve Yahudilerden kiifiir icinde konusanlarin hali seni iizmesin”
(5/41) ayetleri ile degerlendirir ve elestirir. Bireyin inanma hadisesini 6ncelikle kendi

i¢ diinyasinda yasadigi, orada samimiyetini biitiin ictenligi ile ortaya koydugu Bakara



suresi 8-9. ayetlerde; “Insanlardan bazilar: Allah’a ve ahiret giiniine inandik derler.
Ancak inanmamigslardir. Boylece Allah’t ve miiminleri aldatmaya ¢alisirlar. Halbuki
sadece kendilerini aldatirlar fakat bunun farkinda degillerdir.” seklinde ifade
edilmistir. Bu ayetlerde dile getirilen husus, insanin konustuklarinin her zaman
icinde yasadigi hissettigi seyler olmadigi, bazen sdyledigi ile icinden gegenlerin
farkli olabildigidir. Kur’an bu durumu, yasadigi ve hissettigi duygular konusunda

bireyin etrafin1 degil kendisini aldatmasi olarak kabul eder.

Iman hadisesinde dil ile ikrar kadar belki de daha fazla kalp ile tasdikin
onemli oldugu ortadir. Insanin iginde igsellesmeyip ruhunun derinliklerine etkide

bulunmayan ya da insanin duygularini harekete gegirmeyen bir iman hedeflenen bir

iman sekli degildir (Kayiklik 2006, 492).

Bir bagka acidan yapisal olarak iman, sadece dilin sdylemesi ve ikrar etmesi
degildir. Iman edilen bilginin dil ve akildan sonra gergek yerinde yani kalpte kabul
edilmesi ve onun igsellestirilmesidir. Bodyle bir durumda kalbin kabul ettigi seye
teslimiyetten ve itaatten bahsetmek miimkiin olacaktir. Oyleyse insan1 bu inanma
duygusuna iten ve inanmada, her hangi bir seye baglanmasini gerekli kilan nedir?
Insan hayat: hep ayn1 seviyede gitmez, inisleri ¢ikislar1 vardir. Bu baglamda insan
olus igerisinde olan bir varlik olup, diinii ve bugiinii ayn1 olmadigi gibi bu giinii ile
yarini da farkli olacaktir. Hayat igerisinde karsilagtigi sikintilari, garesiz kaldigi
anlart onun iman ile elde edecegi giivene, duyacagi emniyet hissine olan ihtiyaci
daha fazla artiracaktir. Bu sekilde insan biiyiik kalabaliklar icerisinde duydugu

yalnizlik hissini ancak imanla asabilecektir.

Geleneksel yaklagimla iman kavrami ve onun ekseninde fikirler yiiriitilmis
ve ¢esitli acilardan bu konu tartisilmistir. Bu klasik anlayisin takipgilerinden Ibn
Teymiyye’nin iman, dil ile sdylemek, kalp ile inanmak ve bedenin azalar1 ile imanin
gerektirdigi fiilleri/davraniglart sergilemek olarak kabul etmis olmast bu konunun
Islam diisiincesi acisindan ilk devrelerden baslayarak uzunca bir siire giindemde
oldugunu gostermektedir. Yine Ibn Teymiyye’ye ait olan iman taniminda o imant,
kalbin 6zde inanmasi olarak tanimlamis olup kalbin amellerini de bu tanim igine
almistir. Nitekim o kalbin amellerinin ne oldugu meselesini de psikolojik bir
yaklasimla “Allah korkusu, Allah sevgisi ve Allah’a glivenmek™ olarak agiklamistir
(ibn Teymiyye 2002, 88-89). Bu konuda aym kanaati paylasan izutsu da iman



edilecek hususlarda kalbin tasdiki ve fiilleri olmadan dil ile kuru bir ikrarin yeterli
olmayacagi goriisiindedir. O, bu goriisiine delil olarak Firavunun amel olmadan 6lim
korku ve endisesi ile dile getirdigi imanim gdstermektedir (Izutsu 1997, 22-104).
Kur’an’da anlatilan olay su sekildedir. Firavun Hz. Musa’nin tebligini kabul etmemis
ve ona karsi tiim giicii ile miicadele etmistir. Hz. Musa kavmi ile birlikte Misirdan
¢iktigt zaman Firavun ordusunu toplayarak ardina diismiistiir. Hz. Musa asasini
denize vurunca denizde agilan yoldan karsi kiyiya geger. Ancak onlan takip eden
Firavun ve ordusu Hz. Musa tarafindan Allah’in bir mucizesi olarak ag¢ilan bu yoldan
gecmek iizereyken yolun su ile kapandigini goriince korkuya kapilirlar. O anda
Firavun bu korku ve endise ile Israil ogullarinin Tanrisiin biiyiikligiinii kabul
ettigini sdyler, bu olay:r anlatan ve ardindan bu imanin makbul olmadigin1 séyleyen
Kuran (10/90) imanin neden kabul olmadigim1 “Simdi mi? Daha once isyan etmis,
bozgunculardan olmustun.”(10/91) seklinde ortaya koyar. Ayrica bu sekilde bir
imanin ge¢ kalinmig bir iman oldugunu dile getirir. O halde bir inkarcinin imaninin
makbul olabilmesi icin ¢aresizlik ve 6liim aninda olmamalidir. Bireyin i¢ diinyasinda
bunu yasamasi, korku ve endise i¢inde olacak bir durum degildir. Ozgiir iradesi ve

duygulariyla bunu hissetmelidir (Yiicedogru 2006, 88-89).

Ibn Teymiye bir baska ydnden iman kavramim degerlendirir ve onu dért
farkli yonden inceler. Bunlar imanin 6znesi, nesnesi, fiil ve dis tezahiir bigimleridir.
Bunlarin hepsi bireyin yasadigi baska bir ifade ile Allah ile insan arasinda cereyan
eden ve dis tezahiirleri de olan imanin farkli boyutuna isaret etmektedir. O, bu
yaklagimmin yaninda imanin tamamen bireye ait psikolojik bir fiil oldugunun altin
cizer (Ibn Teymiye 2002, 88-89). Akseki ise imam mutlak tasdik olarak tanimlar.
Ona gore iman, iman edenin inandig seyi hicbir tereddiide mahal vermeden igten ve

yiirekten inanmasi ve tasdik etmesidir (Akseki 1993, 59).

Bir mutasavvif olan Kuseyri ise imani, farz kilinmis, nakil yoluyla gelmis ve
haram kilma yolu ile yasaklanmis olan Allah’in emirlerine boyun egmek ve Allah’
kalp ile bilmek, azalarla O’na amel etmek ve imanin dil ile ikrar etmek olarak alir
(Kuseyri 1983, 62). Bu acidan ona gére islam ve iman arasinda bir fark yoktur.
Kuseyri, iman edileceklerin bir amentiisiiniin olmas1 gerektigini diisinmektedir. Ona
gore bu amentii, nakil yolu ile gelmelidir. Bunlara ilaveten amentiide sayilan inang
esaslart yaninda iman edenin Yyerine getirmesi gereken bir takim gorevleri ve

kesinlikle yapmamasi gereken (haramlar) davraniglarin bulundugundan bahseder. Bu



iman tarifinde inanan kisinin, inandig1 varligin emirlerine kayitsiz sartsiz bir boyun
egisi istenmektedir. Itirazsiz bir boyun egis olmadig: siirece gercek imandan
bahsetmek imkansizdir. Cilinkii kisi inandig1 seyin dogrulugunu akli ile bildigi gibi
ayni zamanda aklin Gtesine giderek duygulariyla da ona teslim olacaktir. Teslim
oldugu o yiice varligin emirlerinin disina ¢gikmayarak 0 aklini, kalbini ve bedenini bir

cizgide bulusturacaktir.

Gazali de farkli bir yaklagimla dini hayatin gelisimi icerisinde ii¢ farkli
sathanin varligindan bahsetmektedir. Bunlar iman (taklid), fikir (ilim), marifet (zevk
ve sevk)tir. Gazali’ye gore gelisimini tamamlamis bir imana sahip dindarin
yasantisinda ii¢ bilesen vardir. Iman safhasi, dini hayatin baslangicindaki tasdik,
kabul, itaat ve baglanmayi i¢ine alir (Gazali 1967, 111, 12). Burada iman edenin iman
ettigi iistiin varligin varligina dair tasdiki, imanin ilk asamasidir. Bunu tasdikin hem
dil hem de kalben kabul edilisi takip eder. Tasdik ve kabulle ayn1 zamanda iman
edenin iman ettigi varliga teslimiyeti de s6z konusu olur. Bu sekilde inanan, inandigi
kutsalina siginmis, giivenmis ve baglanmistir. Bu baglilik, hem ruhi hem de bedensel
boyutta askin varlikla olan bir baglantidir. Inanan ve inanilan arasinda kurulan bu
bag, inananda inandigina karsi sevgi ve saygiyr beraberinde getirir. Burada
“teslimiyet” kavrami oldukg¢a onemlidir. Nitekim teslimiyet, itaati ¢agristirir. Ciinkii
itaatsiz teslimiyeti disiinmek miimkiin degildir (Kayiklik 1994, 42). Boylece iman
eden, inandig1 yiice varliga teslim olmali, bu teslimiyet seksiz ve siiphesiz itaati de

beraberinde getirmelidir.

Kur’an iman ve inanma olgusuna farkli bir yonden bakar. insan inanma
noktasinda 6zgiirdiir dilerse iman eder, dilerse etmez. Bu durum Isra suresi 17.
ayetinde soyle ifade edilir, “Deki, Siz ona ister inanin ister inanmaymn”. Yine diger
bir ayette ise , “Deki, Hak Rabbinizdendir. Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkdr
etsin ’(18/29). Ancak onun i¢inde inanmaya bir meyil ve yonelis her zaman i¢in s6z
konusudur. Insan inandig1 seyden gii¢ alir. Inandig1 sey insan1 hayata bagladigi gibi
onun hayatin1 da yonlendirir. Diger bir yonden iman yalnmz akil isi olmayip, ayni
zamanda duygular ve hisler de imanin olusmasinda etkilidir. Akseki imanin bu
yoniine vurgu yapar. Ona gore imana ancak akil ile duygunun birlestigi noktada
rastlamamiz miimkiindiir. Boyle bir iman, aklin sdyledigini kalbin de sdyleyip kabul
etmesidir (Akseki 1993, 63). Burada kisinin akli ile kalbini bir araya getirip enerji

olusturan sey, onun iman ettigidir.



Din igerisinde ¢ok Onemli bir yeri bulunan iman kelimesi Kur’an’da sekiz
yiizden fazla ge¢mektedir. Bu durum bir dini inan¢ i¢in imanin ne denli 6nemli
oldugunu gosterir. Dinin merkezinde yer alan iman, hayata anlam ve mahiyet
kazandirir. Bu baglamda iman, inanan insanin yasadigi psikolojik bir olgudur. Bu
yonii ile iman1 “ferdin kendisini inanmaya cagiran dini davete verdigi olumlu ve
deruni cevap” olarak tanimlamak da miimkiindiir (Koése 2000, 410). Bu agidan iman
olgusunun mantiki dogrulugu sorgulanamaz. Iman objektif ve deneysel bir bilgi
olmayip deruni ve siibjektif bir bilgi, duygu hatta bir kesif olarak degerlendirilebilir.
Ciinkii kiginin bir olay karsisinda duydugu aci nasil diger insanlar tarafindan
reddedilemezse, Tanrinin varligini hissettigini sdyleyen kisinin bu beyani da objektif
olarak yargilanamaz, inkar edilemez. Nitekim inanca gére Tanri ona inanan olsa da
olmasa da vardir. Tanri ile ona inanarak iman iligkisini bagslatan bireydir. Bu nedenle
iman iliskisinde birey aktiftir. Dinler tarafindan inanilacak degerler her ne kadar
ortaya konsa da birey bu degerlere inanmak istemezse yani bireyde inanma arzu ve
iradesi yoksa bunlar birey i¢in inan¢ degeri tasimaz. Bu nedenle imanin her

asamasinda bireysellikten bahsedilebilir (Ozcan 1997, 24-25).

Iman eden kisinin imani, onun hayatiin her safhasina yayilmistir. Onun
yuriiylisinde, konugmasinda, konusurken kullandigi sézciiklerde imaninin rengi
vardir. Iman bu baglamda insan hayatinin her merhalesine miidahil olur. inanan
yemesini, igmesini, giyinmesini, eglenmesini tamamiyla her seyini ona gore
diizenler. Bu baglamda inanan mevcut alternatiflerden uygun olani imani ile segmeye
devam eder (Aydin 2004, 131). Bu dogrultuda Kierkegaard iman ile hi¢bir seyden
vazgecmedigini aksine iman sayesinde her seye sahip oldugunu ifade eder ve ekler;*
...tipk1 “biber tohumu kadar imani olan daglar1 yerinden oynatabilir” soziinde
belirtildigi gibi. Ebedi olan1 ele gecirmek iizere gegici olan her seyden feragat etmek
i¢in has bir insani cesaret gerekir. Ben bunu ele ge¢iririm ama tiim sonsuzluga kars1
ondan feragat edemem ve bu bir i¢ ¢eliskidir. Fakat ¢eligkili ve hiirmetkar bir cesaret,
sagmaligin inayetiyle gecici olan1 tamamen kavramak icin gereklidir; bu da imanin
cesaretidir. Ibrahim, Ishak’a olan talebinden iman yiiziinden feragat etmedi, onu

imani sayesinde kazandi.”( Kierkegaard 1990, 43).

Imanin temelinde var olan sey yiice varligi kabul edip ona baglanma
duygusudur. Buradaki baglanma esirin efendisine baglanmasi gibi bir sey olmayip,

ondan farkli olarak baglananin biitiin varligiyla bu baglanis1 istemesi ve kendi iradesi



ile yiice varliga olan hayranligi ve sevgisi ile bunu gergeklestirmesidir. ESirin
efendisine olan baginda ise, onun isteklerini yerine getirmeden baska bir tercihi
yoktur (Yavuz 1983, 21). Inanan Rabbine biitiin samimiyetiyle kendi istedigi icin
baglanir ve onun kendinden istedigi davranislar1 biiyiik bir cosku ile yerine getirir.
Miisliimanin Rabbine itaati onda baska hicbir seyin uyandiramayacagi ruhsal
mutlulugu olusturur. Bir acidan bu duyguya “husu” da denilir. Ancak iman bir
boyunduruk aracit degildir. Aksine o, insanin bencil duygu ve egilimlerinin
baskisindan kurtulmasina yardimci olan, ruhi yiikselisine izin veren bir hiirriyet
vasitasidir (Yavuz 1983, 22). Bdylece inanan inandigina duydugu sevgi ve
saygisindan dolayr onun isteklerine goniilden boyun eger. Bu durumda ylice bir
varliga iman, onu yaraticisiyla beraber sahip oldugu insani iggiidiilerin esaretinden
kurtarip olgun insanliga yonelttigi gibi yine kendisinde var olan insani degerlerini de
yiikseltmeye vasita olur ( Balaban 1982, 57). Esasen insanin Allah’a imani1 sadece
duygusal boyutta gerceklesmez (Ozcan 1997, 22). Zira iman olgusu bireyde
gerceklesirken, onun duygu, diisiince ve davraniglarini karsilikli olarak etkiler. Ve bu
etkilesim sonucunda bir yasayis meydana getirir. Dolayisiyla davraniglarda kendini
gostermeyen bir iman fert i¢inde uzun zaman yasayamayabilir (Yapici, 1997, 68).
Nitekim iman bir anda olup biten bir hadise olmadigi gibi o bireyde kolayca
gerceklesen bir durum degildir. Bu yiizden Kierkegaard imani, en biiyiik ve en zor
olan sey olarak ifade eder ve Hz. Ibrahim’in imami sebebiyle oglunu kurban etmek

zorunda olusunu buna 6rnek verir (Kierkegaard 1990, 46).

Ayrica iman, estetik bir duygu degildir. O bundan ¢ok daha yiiksek bir seydir.
Ciinkii imanin 6ncesinde iman edilecek varliga teslimiyet, baglanma, siginma ve
giivenme vardir. Ayn1 zamanda iman, kalbin bir anlik acil bir giidiisii degil, insan

yasaminin ve var olusunun bir paradoksudur (Kierkegaard 1990, 41).

Iman, kisinin kendine ydnelmesi veya kisinin kendine, baskalarma veyahut
evrene olan tepkisi olarak degerlendirenler de olmustur. Ancak iman, insanligin
koklii bir 6zelligi olup insanin hayati, sadece giinliik diinyevi olandan daha cok,
askin boyut agisindan gérmesi, hissetmesi ve is yapma kapasitesini yansitmaktadir.
Dogrudan gozlenemeyen iman, kelimelerde, davranislarda, ahlaki torenlerde, sanatta,
hukukta ve toplumda oldugu gibi sayisiz sekilde gozlenebilir (Yildiz 2006, 83).
Buradan hareketle imanin yerinin kalp ve ruhun derinlikleri oldugunu sdyleyebiliriz.

Ancak somut bir nesne gibi imani1 géremeyiz, dokunamayiz. Insanin icinde olan
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iman1 onun davranislarina olan yansimasiyla hissedebilir varligina taniklik ederiz. Bu
sekilde imani1 ¢esitli acilardan degerlendirmek miimkiin olacaktir. Imandan
bahsedebilmek i¢in dncelikle inanacak bir birey oldugu gibi inanilacak bir varligin da
olmas1 gerekmektedir. Clink{i iman, inanan ve inanilan arasinda kurulan bir bagdir.

Inanan insan, ge¢mise, ana ve gelecege, imani perspektifinden bakar.

Bir konunun bireye gore inan¢ konusu olabilmesinin 6n kosulu bireyin
dikkatini ¢ekmesidir. O dikkatini ¢eken konuya ilgisini yoneltir. Bu konu hakkinda
cesitli bilgiler edinir, onu kendisi i¢in inanmaya deger bir konu olarak goriir. Bu
stire¢ igerisinde o konuyu kendisi i¢in her hangi bir konu olmaktan ¢ikarip, kendisi
icin bir inan¢ konusu haline getirirse imanin 6n asamasi olan inanmayi basarmis
demektir. Birey inanmaya baslayarak farkli bir yola gider; onun duygu ve
diistincelerinde, davranis ve beklentilerinde, istek ve arzularinda inanci kendisini

hissettirir (Ozcan 1997, 26).

Nitekim iman, ferdin Tanri’nin varligina olan inancini ifade eder. Bu yiizden
vahiy, peygamberlik, ahiret gibi iman konular1 temelde Tanri inancina dayandirilir.
Iman bir anda olusan yahut elde edilen basit ve anlik paradoks degil, bir gayretin
neticesinde ulagilan bir gayedir (Vergote 1991, 235). Inanan insan belli siiregleri
asarak ona ulasmaktadir. Nitekim imanin bireyde bir anda olugmadigr konusuna
Kur’an da vurgu yapar. Furkan suresi 32. ayette; “Inkdr edenler, Kur’'an, ona bir
defada indirilmeli degil miydi? derler. Biz onunla senin kalbini saglamlastirmak i¢in
boyle paca parg¢a indirdik ve onu agir agir okuduk” seklinde vurgu yapilmistir. Buna
dayanarak inan¢ konular1 belli bir siire¢ igerisinde birey tarafindan igsellestirilerek

iman haline doniistiiriilmektedir.

Bu baglamda inananin kisiligi, egitimi i¢inde bulundugu ortam bu siirecin
olusumunu olumlu ya da olumsuz etkileyebilir. Ancak bu her insanin imanin olusum
devresini tamamladig1 ya da tamamlayacagi anlamina gelmemektedir. Oncelikle
kisinin imanin olugmasi i¢in inanacagi konuya ilgisinin, ilgisi sonucunda elde ettigi
bilgiler hakkinda stiphelerinin olmasi gerekir. Burada siiphe, zihnin bir seyin varlig
ve yoklugu konusunda tereddiit yasamasi, kararsiz olmasi anlamina gelir (Peker
1993, 46; Kayiklik 2005, 145). Siiphede siiphe duyulan konunun lehinde ve
aleyhindeki diistinceler ayn1 orandadir, yani heniiz olumlu ya da olumsuz bir karar

mevcut degildir (Peker 1993, 46). Siiphenin psikolojik olarak bireyi rahatsiz eden
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yonii vardir. Bir konuda siipheleri olan insan, o konuyu diisiindiigiinde sahip oldugu
sliphe onu rahatsiz eder ve insan siiphelerinin gercek ya da yanlis oldugu konusunda
bilgi edinmeye dogru iter. Insanin bir konudaki siiphesi ona ruhsal rahatsizlik ve
yorgunluk verir. Bu durum igerisindeki birey davranislarinda tutarsiz olur ve ¢eliskili
davraniglar sergiler. Bu ruhsal hale insan yapisi uzun siire dayanamaz. Kendini
rahatlatmak i¢in siiphe duydugu konu hakkinda arastirma yapar, bilgi toplar. Insan
elde ettigi bu bilgiler 1s181inda siiphesinden kurtulur. Stiphenin bir ileri adimi1 zandir.
Zan, tereddiitlii ve ihtimalli de olsa bir karar asamasina ulasan zihni durumu ifade
etmektedir (Peker 19930, 45; Ozcan 1997, 52). Zan bu haliyle bireyi siipheye
nispetle tedirgin etmez. Ozcan’a gore zan kesin olmayan bir karar olup, bireyin
kendisine uygun goriinen tarafi benimsemesi, ayn1 zamanda diger tarafa da ihtimal
tamimasidir. Bundan dolay1 zihnin vardig: karar tam degil eksiktir (Ozcan 1997, 52)
Ancak birey zanlarinin dogrulugu konusunda 1srarci olur ve kesin bir hiikiim elde
ederse, bu artik “bilgi” olur. Bu kanaati inceleme yapmadan benimser ve zit
kanaatlerin de aymi gegerlilikte olabilecegine inanmazsa bu kanaat “inang” olur
(Krech, Crutehfield 1990, 175). Burada su hususu vurgulamak gerekir; bireyin iman
ettigi konu, baskalar1 icin olmasa da kendisi i¢in dogrulanmis ve dogruluguna
inandig1 bir bilgi degeri tasir. Boylece bilgi ile dogruladigi ve dogruluguna inandig

seyi igsellestirip yasamasina “iman” denir.

Insan yap1 olarak inanmaya ihtiyac hisseder. Diger bir ifade ile insan hem
dogustan getirdigi kabiliyetler hem de iginde yasadig: kiiltiiriin etkisiyle inanmaya,
kabiliyetli oldugu gibi aym sekilde isteklidir. O, inanc1 sayesinde egoist tutumlardan
vazgecer, erdemli ve ahlakli davraniglara ancak dini inanci sayesinde ulasabilir
(Balaban, 1982, s. 56). Bu yonden inanan birey daha ¢ocukken anne babasinin
inancindan etkilenir. Cocuk, tek basina hayatini siirdiiremeyeceginden anne babasina
kars1 biiylik bir ruhsal itilisi vardir. O ebeveynine tiim ruhu ile giivenir. Ciinki
karsilastig1 her sikintidan onu kurtaran onlardir. Diistiigiinde kaldiran, aciktiginda
karnim1 doyuran, korktugunda bagrina basan hep onlar olmustur. Cocugun anne
babasina baglaniginda cereyan eden ruhsal siire¢ birebir aynist olmamakla beraber
benzer bir sekilde insanin Allah’a (inandig1 varliga) imaninda da gdzlenmektedir.
Cocuk icin anne ve baba ne sdylerse dogrudur. Anne-baba yanlis yapmaz, her
yaptiklar1 seyin mutlaka bir anlam1 vardir. Bu yiizden ¢ocuk anne-babasinin kendisi

icin var oldugunu diislindiigii gibi onu her tiirlii kotiiliikten koruyabilecek giicte
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olduklar fikrindedir. Baz1 psikologlar ¢ocukta var olan bu duygularin ¢ocugun yas1
ilerledik¢ce anne-babadan uzaklasarak Tanri inancina dogru bir yonelis gosterdigi
kanisindadirlar. Nitekim kisi inandig1 varliga en az cocugun anne-babasina giivendigi
gibi giivenmekte, onu her an her yerde gordiigiinii bilmekte, hem zihinsel hem de
ruhsal olarak ona inanmaya olan ihtiyacinin farkinda olmaktadir. Ciinkii canlilarin
icinde Glecegini 6nceden bilen tek varlik insandir. Ancak insan yaratiligi itibariyle
yoklugu, kaybolup gitmeyi asla kabul edemez. Bundan dolay1 insan kendinden daha

giiclii bir varliga giivenme, siginma 6zlemindedir.

1.2.2.Inkar Merkezinde Bir iman Algsi, inangsizhk

Inancin zidd1 olan inangsizlik (ateizm) ya da inkarcilik genel olarak Tanri
tanimama, O’nu yok sayma, O’na karsi ¢ikip ondan uzak olma halidir (Topaloglu
2002, 1; Aydin 1983, 188) Dinden, dini hayattan, Tanrindan uzaklagsma hareketi
olan inkarcilik, bir varolus tartismasi ve dini tutum karsit1 bir goriis olmasi, dini
hayatla su ya da bu sekilde iliskisi olmasi nedeniyle din psikolojisinin konusu
olmaktadir. Ancak dine kars1 bu tiir bir tavir alisin doktrin yonii din psikolojisinin

konusu degildir (Vergote 1991, 231; Aydin 2004, 11-12).

Hokelekli inangsizligi, genel o6zelligi olarak yaratict ve diizenleyici bir
Tanr’’nin varliginin reddedilmesi, dini 6greti ve taleplerin hige sayilmasi olarak
gosterir. Ona gore giinlimiizde “aleme miidahale etmeyen askin bir varlik” seklinde
diisiiniiliip kabul edilen bir Tanr1 anlayist yaygin bir sekilde goriilmektedir. Bunun
neticesi olarak da insani dogrudan ilgilendiren alanlardan olan bilim, ekonomi,
politika, sanat, felsefe ve ahlak konularinda Tanri’nin varligi disarida tutulmaya
baslanmistir. Yasadigimiz diinyada her gegen giin dini endise onemini kaybetmekte
ve insan davranislar biiyiik 6l¢iide din dis1 giidiilerce yonetilmekte olup insanlarin
cogu artik Tanr1’da, gercek varolusla ilgisi olmayan, sadece basit metafizik sifreden
baska bir sey gormemektedir. Boyle bir ortamda istenilen bir dini tutumun gelismesi
oldukga zordur. Inkérc1 bir diisiinceye dayanmasa bile bu sekilde Allahin varligmimn
dista tutuldugu (Hokelekli, 2003, 204), diger bir ifade ile dinden uzaklagsma bir
sistem halinde yerlestigi zaman pratik ateizmden bahsedilebilir (Vergote 1991, 235).
Inananlarin imanimi ¢okerten bu tiir bir pratik ateizm 18 yy. dan itibaren genis bir

alana yayilmistir (237).
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Gegmis  donemlerde  inangsizlik  giiniimiiz  inangsizligindan  farkli
degerlendirilen bir kavramdir. Gegmis toplumlarda, toplumun degerlerine muhalefet
eden, onlarin bir kismim1 ya da tamamini inkar edenler inangsiz olarak
nitelendirilirken, glinimiizde ise hem toplumun dini degerleri yok sayilmakta hem de
tiim dini degerlere aciktan karsi ¢ikilmaktadir (Topaloglu 2002, 2-5). inkarcilarin ya
da Tanr1 tanimazlarin bu inkarinin nedeni ile ilgili farkli goriis ve diislinceler ortaya
atilmistir. Tanr1 inancini kabul eden dindarlar gibi ateistler de kendi aralarinda farkli
gruplara ayrilmislardir. Bunlar; a-Mutlak ateizm, b-Teorik ateizm, c- llgisizlerin
ateizmi, d-Pratik ateizm ve e-ideolojik (Materyalist) ateizm (Topaloglu 2002, 6-13)

seklinde siralanabilir.

Mutlak ateizmin temel hareket noktasi insanin zihninde dogustan Tanri
fikrinin olmadig1, bu nedenle de boyle bir seyin varli§ina inanma sagma bir davranis

oldugu goriisiidiir (Topaloglu 2002, 7)

Teorik ateizm ortaya konurken genellikle doyurucu olmasa da bilimsel
ispatlama vasitalar1 kullanilir. Burada dogrudan Tanri’nin varligini reddetme, inkar
etme vardir. Teorik ateizm; diislinerek, tartisarak zihni bir ¢abayla Tanri’nin varligin
reddetmek ve onun varligi ile ilgili iddialarin ¢iritilmesidir. Teorik ateizm
dindarlarin  Tanri’nin = varligr i¢in kullandiklar1 tezlerini elestirip ¢liriitme

cabasidadirlar (Topaloglu 2002, 7-9).

llgisizlige dayanan ateizm ise dinsizligi her hangi bir fikri yapilanmaya
dayandirmaz. Buradaki esas niyet inanmanin istenmemesi yahut heniliz inanmama ya
da higbir sekilde inanmamadir. Teorik ateizmde kararin hissi ve fikri tarafi agir
basarken, ilgisiz ateizmde duygusal yon o6n plandadir. Buradaki dinsizligin
diiginmekle ¢ok fazla bir alakasi yoktur. Tersine kiginin kendine olan giivenini
yenemedigini, heniiz Allah’a siginma, giivenme ondan yardim talep etme hususunda
istekli olmadigini ve i¢inde Allah’in varligini kabul i¢in yeterli iznin bulunmadigim
sOyleyebiliriz. Bu tip ateistler Tanri’nin ne varlig1 ne de yoklugu ile ilgilenmezler

(Topaloglu 2002, 11-12).

Belirsizlik i¢inde goriilen pratik ateizme gelince o giinliik hayatta siklikla
gortliir. Pratik ateizm, ne Allah tasavvuruna zorluklar ¢ikaran bilimsel olma egilimi
tastyan disiincelere ne de gercek inangsizliga dayanan bir ateizmdir. Bu tip

inangsizligr daha ¢ok rahatligin, yiizeyselligin, dine olan ilgisizligin ve hatali
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tutumlarin i¢inde aramak daha dogru olur. Birey Allah’a inandigi halde yahut
Allah’1n varligin1 kabul etmesine ragmen onun iginde baska tiirlii bir hayati yasama
egilimi daha baskin ¢ikabilecegi gibi, baska bir deyisle dini hayata kars1 iginde bir
tembellik olugsmus olabilir. Bu tip inangsizlik en yaygin goriilen inangsizlik seklidir

(Vergote 1991, 235; Topaloglu 2002, 9-11).

Ideolojik ateizme gelince, burada &6ziinde felsefi bir problem olan ateizm
ideolojik olarak savunulmus ve politik bir kabul haline gelmistir. Ideolojik ateizmde
ozellikle Karl Marx, F. Engels, V. I. Lenin’in goriisleri etkin bir sekilde kullanilmis
ve kominist partilerin propaganda aract olmustur (Topaloglu 2002, 13). Bu
siiflandirmalarin disinda burada sayilamayan ancak inangsizliga sebep olabilecek
bircok neden vardir. Bunlar; bireyin tmitsizlik i¢inde olmasi, hayal kirikligina
kapilmas1 (Vergote 1999, 179), igini kemiren bir siiphenin onu rahatsiz etmesi, gegici
de olsa ruhsal yorgunluk icerisinde olmas1 veyahut asir1 derecede baskici dini egitim
almas1 sonucu dine tepki duymasi, sik sik yasaklarin ¢ignenmesi (glinah islenmesi)
ile dini hayatin her gecen giin gevsemesi ve silinmesi dinsel ve zihinsel
doyumsuzluktur (Yavuz 2006, 62; Aydin 2004, 14-20).

Inangsizlik akimi tiim diinyada oldugu gibi ozellikle batida dikkatleri
¢cekmeye baslamistir (Vergote 1991, 232). Arastirmacilar ateizmin yayilmasinda
ozellikle Hiristiyanliktaki ii¢lii inancin ¢ok etkili oldugu kanisindadirlar. Nitekim
teslis inancina Hiristiyan din adamlari arasindan bile itirazlar gelmekte ve bu hali ile
insan ruhunu kalbini tatmin etmekten uzak goziilkmektedir. Bunun yaninda dini
torenlerde din adamlarinin tavirlari, o tiir yerlere katilan insanlarin dini inanca
olumsuz duygular beslemelerine neden olabilmektedir (Vergote 1991, 239-245).
Bazen diinyada kotiiliigiin var olmasi, ziilim ve acilarin, sefaletin, haksizligin,
adaletsizligin varligini insana her an hissettirmesi de onu merhametli iyi bir Tanrinin
yoklugu diisiincesine itebilmektedir. Ancak bu durumda aklini iyi kullanabilen bir
insan biitiin bu durumlarin sebebinin Tanr1 degil, fiil ve davraniglarinda hiir birakilan
insanlar oldugunu bilir ve inangsizliga siiriiklenmez (Yavuz 2006, 62-63). Ateizmin
psikolojik nedenleri diirtiilerin ve en temel arzularin igerisinde bulunur. Dini inancin
bir bireye sundugu ilahi otorite ile ferdin igerisindeki bagimsizlik istegi ¢atisma
dogurmakta, bu hal ¢ogu zaman insanin zevk ve mutluluk sorunundan hareketle
hizlanmaktadir. Ozellikle cinsel zevk arzusunun iman tutumunu pargalamasi olasidir

(Vergote 1991, 244). Bazi inangsizlar dini, insanin seref ve haysiyetine yonelik
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(Hokelekli 2003, 208) aklini kullanmasini, insanin kendini ger¢eklestirmesini
engelleyen, kisiyi Tanriya kole eden bir yanilsama ve aldatmaca olarak
gormektedirler. Humanist ateistler de denilen bu tip inangsizlar amaglarinin yalnizca
insanlig@i mutlu etmek oldugunu, bununsa tanr1 olmadan insan vasitasiyla
gerceklesecegi gorlislinii savunurlar. Dini iman hiimanist ateist nazarinda insani
kendi insani degerlerinden uzaklastiran, boylece kendine yabancilastiran aldatict bir
sapikliktir (Vergote 1991, 238-239). Dini inanca karsi bu tavir alis, insanin tavizsiz
bir 6zerkligi arzu etmesinden beslenmektedir. Bu arzu psisizmadaki derin “ben”
severlikten kaynaklanmaktadir. Insanm her sey olmak, her seye gii¢ yetirebilmek
kendi kendine yetmek, hi¢bir seye muhtag olmamak arzusu, insanin yalnizca Tanri
ile olan iligkisini degil, diger insanlarla olan iliskisini de alt iist etmektedir. Bu
dogrultuda giiniimiiz insan1 kendi otonomisini en koklii bir bigimde Tanr1’ya iman ile
yaristirmaktadir (Vergote 1991, 199). Ancak su bir gergektir ki miiminin imani
geregi Tanrinin otoritesine bagli olmasi ve ona teslimiyeti, insanin hiirriyetini
ortadan kaldirmadigi gibi, insanin aklin1 da gélgelemez. Miimin dini teslimiyeti ve
imaninin verdigi tecriibe ile bunu bilir ve dinin gayelerinden birinin insanin kendini
begenmisliginin asgiriligindan kurtarmak oldugunu kavrar. Ancak dini teslimiyete
disaridan bakildiginda insanin hiirriyeti ortadan kalkmis gibi goriinmekteyse de,

inanan insan i¢in bu durum saglanabilecek en hiir sahay1 yansitmaktadir.
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Il. BOLUM

IMANIN OLUSUMU VE PSIKOLOJIiK TEZAHURLERI

2.1. Psikolojik A¢idan Bireyde iman ve Olusum Siireci

Insanin yaratilisinin geregi olarak bazi temel ihtiyaglari vardir. O, her zaman
bu temel ihtiyaglar1 karsilamak egiliminde olmustur (Budak 2003, 381). Bu
ihtiyaclarin basinda hayatini devam ettirebilmesi i¢in gerekli olan yeme-igme,
giyinme, barinma, korunma gibi seyler gelmektedir (Allport 2004, 29). Bunlar
insanin biyolojik yapist i¢in karsilanmasi zorunlu olan ihtiyaglardir. Fakat insani
incelemeye basladigimizda onun sadece biyolojik yapisinin degil ayn1 zamanda
manevi yoniinii olusturan ruhunun da oldugunu goriiriiz. Bu baglamda insan, ruh ve
beden denen iki unsurun birlesmesinden olusmus bir varlik olarak degerlendirilmeli

ve biitiinciil bir yaklasimla ele alinip incelenmelidir (Yavuz 1998, 11).

Insan1 ruh ve beden olarak ikiye ayirip degerlendiren anlayisa gore, insanin
bedeni ihtiyaglar1 oldugu gibi manevi bakimdan da bazi gereksinimleri vardir.
Bunlarin karsilanmasi insan icin hayati onem tasir. insan hayati incelendiginde
diinyaya gelebilmesi i¢in bir anne-babaya ihtiyacinin oldugunu goriiriiz. Bdylece

insan dogar, biiyiir ve oliir.

Insan ruhunun ihtiyaglarma, insamin psikolojik gereksinimleri de denir.
Bunlar insanin diinyaya geldigi andan itibaren kendini gosterir ve artarak devam
eder. Biitiin bu temel ihtiyaglarin baginda giiven ihtiyaci gelmektedir (Kayiklik 2003,
2). Kiiciik yaslarda baslayan bu giiven ihtiyact ilk olarak anne kucaginda giderilir.
Ancak bu sekilde baslayan giliven ihtiyacinin karsilanma tarzi zamanla degisecektir.
Ciinkii insan biiyiidiikce beklenti ve korkulari degismekte, ihtiyaclar1 buna gore
sekillenmektedir. Bazi etkenler gergevesinde insanin bedeninde, zihin yapisinda,
hayata bakisinda, yasadig1 olaylari anlayip sorgulamasinda azimsanmayacak dl¢iide
degisiklikler olmaktadir. Ergenlik caginda baslayan hayati sorgulama ve anlam
arayislt insanlarin ¢ogunun yasadigi bir siirectir. Bu siire¢ ise, insanin psisik
yapisindan kaynaklanmaktadir (Yavuz 1983, 120). Nitekim anne kucaginda
giderilmeye baslanan giiven ihtiyaci zamanla yon degistirir. Cilinkii birey biiylidiikce

giivendigi anne babasmin kendisi gibi birer insan oldugunu goriir ve varligin1 her



17

zaman yaninda hissedecegi, onu daima koruyacak bdylece kendini emniyette

hissetmesini saglayacak bir varliga ihtiyag duyacaktir (Vergote 1999, 184).

Bireyin yalnizca giivende olma ihtiyaci onu yiice varliga yoneltmez. insanin
iginde var olan baglanma arzu ve istegi de onu Tanr1’y1 aramaya bulmaya ve ona
kars1 bir baglanma, siginma ve teslimiyet duygusunu hissetmesine neden olur (Yavuz
1982, 95).

Insan davramslar1 birden bire aniden ortaya ¢ikan bir durum arz etmez.
Siiphesiz insan davramislarinin temelinde bir takim sebepler vardir. Insan1 davranisa
yonelten ve davraniglarini yonlendiren etkenlerin basinda giidiiler gelmektedir.
Giudiiler cesitli ihtiya¢ ve isteklerden kaynaklanirlar ve insani bunlarin tatmini
dogrultusunda hedefe zorlarlar (Baymur, 1983 63-64; Arkonag 1993, 226; Ciiceloglu
206, 229-230). Insan1 Tanr1’y1 aramaya, bulmaya, O’na iman edip teslim olmaya ve
O’na bagliligin1 gosteren bir takim ibadetlere yonelten de onun i¢inde duydugu ve

tatmin etme ihtiyaci hissettigi giidiileridir (Hokelekli 2003, 80-81).

Ayrica anlam arayiginda olan insan, aklinin cevap veremedigi bazi konularin
cevabini ancak dinde bulabilmektedir (Yavuz 1983, 120). Bu onun bazi konularda
aciz kaldiginin ve bu caresizlik i¢inde ancak imani ile yol bulabildiginin
gostergesidir. Varolusgu psikoterapistlerin “insanin var olusu ile ilgili sorgulamasi”
olarak kabul ettikleri bu siiregte dinin verdigi cevaplar, aldig1 tutumlar insanin tatmin
olmasi ve yonlendirilmesini saglamaktadir. insan hayatmin bir pargasi olan dogum,
olim ve bu ikisi arasinda yasanan olaylar kazanilan tecriibeler, ¢ekilen sikintilar,
yasanan mutluluklar karsilanan ya da karsiliksiz kalan istekler sonucunda tiretkenlik,
diyergamlik ya da sosyal iligkileri diizenleyen unsurlarin sorgulanmasinda din,
tatmin edilebilecek ¢ikis yollarini gosterebilmektedir (Yildiz 2006, 77). Bu nedenle
insan dine kars1 igten bir itilis hissetmektedir. Nitekim insani1 dine iten ve dini
duygunun onun i¢inde uyanip olugmasini etkileyen sebepler bir¢ok psikolog
tarafindan arastirilmistir. R. H. Thouless dini tutumun olusmasina neden olan
faktorleri sosyal etkiler, tecriibeler, ihtiyaglar ve diisiinme yontemleri olarak
siralamistir. O sosyal faktorlerle bireyin i¢inde dogup biiyiidiigi aileyi, onun verdigi
egitimi ve bireyin iginde yasadig1 sosyal ¢evreyi kasteder. Siiphesiz birey bilingli
yahut bilingsiz ¢evresindeki insanlarin  gelenek tutum ve davranmislarindan

etkilenmekte kendi tutum ve davranislarii da bu yonde sekillendirmektedir. Icinde
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yasadig1 toplum bir dini inanca sahipse oda bu dogrultuda bir inan¢ gelistirmektedir.
Insan1 dine yonelten ve inancini sekillendiren etkenlerden biri de dis diinya ile
kurdugu iliski sonucunda elde ettigi tecriibeler ( dogal diizen, ahlak ve benzeri) ve
dogusu ile birlikte var olan ihtiyaglaridir (Thouless 1991, 294-295). Allport ise
bireyde dini duygunun olugsmasinin nedenlerini, bireyin kendi bedensel ihtiyaglari,
karakteri ve zihinsel kapasitesi, psikojenik ihtiyaglar1 ve degerleri, kendisinin
rasyonel agiklama pesinde kosmasi ve ¢evresindeki kiiltiire verdigi cevap olarak
siralamaktadir(Allport 2004, 29). Konuyla ilgili olarak Kayiklik ise bireysel
dindarligin nedenleri olarak sunlari siralar; 1) Bireyin yaratilisginda bulunan din
duygusu (fitrat), 2) acizlik ve ¢aresizlik duygulari, 3) Entellektiiel etkenler, 4)
Bireysel gereksinimler,5) Korkular, 6) Toplumsal etkiler (.Kayiklik 2002, 38)

Genellikle insanlar agirlikli olarak kritik donemlerinde dini duyguya daha
fazla ihtiya¢ hissetmekte ve bu donemlerde dini biling de 0 oranda yogun olmaktadir.
Ozellikle korku, ac1, sug, eksiklik ve degerlerin yeniden ingasinda dine olan ihtiyag
artmaktadir (Allport 2004, 30-36; Kayiklik 1994, 23; Yavuz 1983, 135-136; 1998,
113; Yildiz 2006, 47; Peker 1993, 63). Bu durumu W. James soyle ifade eder;
“Kendimizi acz iginde, eksik hissettigimiz bir anda din imdada kosmaktadir. Yalniz
dindar olma halinde ona erisebilen bir ruh hali vardir ki bu biitiin umutlarin
kaybedildigi ve bizi ¢evreleyen hayatin adeta bizi terk ettigi bir anda ortaya ¢ikan
dini duygu sayesinde bizi yeniden genglestirmekte ve i¢ hayatimizi degistirmektedir.
Boylece biitlin sikintilardan kurtulmus, her tiirlii endiseden arinmis olarak kendimizi
yepyeni bir diinyada buluruz. Boyle bir seving duygusuna ancak dinde rastlanabilir.
Ayni duyguyu bagka bir yerde bulmak miimkiin degildir (Peker 1993, 64). Draz ise
insanin dine yonelmesini timitsizlik ve karamsarlik duygularina mukavemet etmenin
en gliclii zirh1 ve en biiylik vasita olan irade giiciiniin tekamdilii i¢in zorunlu bir unsur
olarak goriir (Draz trh, 111). Bu konuyla ilgili olarak gengler iizerinde yapilan bir
arastirmada deneklerin %50’s1 dinin kendilerine ruh huzuru verdigini ve bir giivenlik
duygusu sagladigini ifade etmislerdir. Ayn1 zamanda %50°den fazlasi1 dini kendisine
dayanilacak tek gercek olarak gormektedirler. %64 de eger Allah’a olan imanlarmi
kaybedecek noktaya gelselerdi artik hayatlarinda hicbir rahatlik kalmayacagini
belirtmislerdir (Hokelekli 2003, 113).

Insan pek c¢ok sebepten dolayr dine karsi bir itilis ve yonelis hissetse de

zaman zaman ondan uzaklastifi ve bu ihtiyaclarim1 baska seylerde karsilamaya
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calistigr anlar olmustur. Nitekim batida baslayan Ronesans ve reform hareketleri
kismen bu ¢abanin {iriintidiir. Batida yasanan Ronesans, reform hareketleri ve sanayi
devrimi ile birlikte insanlar kendilerine ¢ok yakin hissettikleri, iglerinde yasatip
hayatlarin1 onun verilerine gore diizenledikleri dinden uzaklasmaya baslamiglardir.
Bu siirecte insan, dinin hayat disina itilmesinden dogan boslugu nasil dolduracagini
bilmemekte ve bu boslugu doldurabilmek i¢in bir arayisa girismektedir. Bu arayzs,
dinin aleyhine sonug¢lanmistir. Varolusgu psikoterapistlere gore olusan bu vahim
tablo, basta din olmak {izere degerlerin kenara itilmesinden kaynaklanmaktadir
(Yildiz 2006, 78). Ancak insani tecriibeler gostermektedir ki, insanlar zaman zaman

dinden uzaklagsa da ondan ¢ok ayri duramamuslardir.

2.1.1. iman Olusumunda Belirleyici Faktorler

Din psikologlar1 insanlar1 derinden etkileyen ve onlarin ruhlarinin
derinliklerine kok salmis olan dini duygu, disiince ve inanci gesitli kuramlarla
aciklamaya c¢aligmiglardir. Bu kuramlarin belli baglilari; Yikleme kurami, Baglanma
kurami1 ve Nesne iligkileri kurami olarak sayilabilir (Ok 2007, 47). Bu kuramlardan
“yilikleme kuram1”, insanlarin tabiatta ve kendilerinde gordiikleri durumlart agiklama
cabalartyla iligkiliyken “baglanma kurami1” ise bireylerin zor zamanlarda kendilerine
yakin bulduklar1 baglanma ortamlarin1 ve nesneleri agiklamasi olarak kabul edilir.
Son olarak “nesne iligkileri kurami1”, ¢ocukluk déneminde Ozellikle ebeveyn ile
yasanan iligkinin dinsel diisiince ile olan etkisini ele alir. Nitekim Ok, yasamin ¢esitli
belirsizlikleri ve caresizliklerinin, insanin 6liimlii olusunun, anne, baba ve ¢ocuk
iligkilerinin, varolussal kaygi ve korkularin, baglanma arzusu ve dayanisma
arayiginin, ya da kimlik olusturma egilimlerinin insanlarin dindar olmalarini 6nemli
olglide etkiledigini diisinmektedir. Ona gore hayatin kendisi insani inanmaya, yiice
bir yaraticinin varligina iman etmeye itmektedir. Nitekim bu dogrultuda yapilan
arastirmalar inang olgusunun dinlere 6zgii bir olgu olmayip tamamen insani bir olgu

oldugunu gostermektedir (Ok 2007, 47).

Bir bagka yonden, insanin dindar olmasini saglayan onun dine kars:1 hissettigi
duygu ve diisiinceleridir. Dini inancin temelinde insanda var olan bu dini duygu ve
diistinceler vardir. Bu agidan insan, hayatinda karsilastigi zorluklarla bas etmede dini
kendine destek almaktadir. Dini inanci, bireyin iginde yasadigi hayati anlamasinda,

anlamlandirmasinda yardimci oldugu gibi icine distiigii gerek ruhsal gerekse
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cevresel sikintilardan kurtulmada psikolojik bir referans da olmaktadir. Oyleyse
insanin inancinin, onun kisiligine ¢esitli katkilarda bulundugunu sdyleyebiliriz. O
zaman, “insan hayatinda bu kadar 6nemli olan genelde dini inanc1 6zelde yaraticiya
olan imani1 nasil ortaya ¢ikmaktadir ?”” sorusu akla gelmektedir. Bu sorunun cevabi
hakkinda iki goriis belirginlesmistir. Bunlardan ilki insanin kendisindeki bu inanma
ihtiyacinin ve inanabilme o6zelliginin dogustan var oldugudur. Ikinci goriis ise
insanin, dogustan bodyle bir donanima sahip olmadigi ancak, dogumu ile birlikte
oncelikle ailesinde daha sonra da g¢evresinde karsilastigi diger insanlardan gorerek

ogrendigi ve zamanla igsellestirdigi bir olgu oldugudur.

Inanca yonelisin, insanin kendi yapisindan kaynaklandigmi soyleyenler,
dinin fitri ve insan dogasinin bir geregi oldugu diislincesindedirler. Cevresel
faktorleri 6nemseyenler ise insanin sosyal bir varlik olarak pek ¢ok diisiinceyi,
davranis1 etrafindaki insanlarla ve onlarin kiiltlirleriyle etkilesmesi sonucunda
ogrendigini iddia etmektedirler. Yavuz dini inancin ortaya c¢ikmasinda ve
olugmasinda kiiltiirel etkenlerin en 6nemlilerinden birisinin aile oldugu goriisiindedir.
Ona gore yapilan biitlin tecriibl gézlemler; dinin psisik muhtevasinin, dini davranis
ve tutumlarin disa vurulmasiin ilk ¢ocukluk déneminde gozlemlendigi ve burada
cocugun ailesi ile iliskisinden beslendigini ifade etmistir. Cocuk inanirken burada
anne-babanin veya diger yakinlarinin inancinin sadece taklidini yapmaz, aksine
cocugun inanci onu rahatlatir, kendisini emniyet icerisinde bulundugu hissi verir.

Yasanan bu duygular cocugun imanin yararli oldugu hissini duymasini saglar (Yavuz
1998, 48-49).

Yapilan deneysel arastirmalar, ¢gocugun gelismesinde iki ana gercegin etkin
oldugunu ortaya koymustur. Bunlardan biri ¢ocugun istidat ve kabiliyetleri dedigimiz
ruhsal giicleri, digeri de onun Kkiiltiirel ¢evresidir. Yani diyebiliriz ki birey ne yalniz
dogustan getirdigi istidat ve kabiliyetlerin {iriinii, ne de sadece icinde yasadigi
toplumun bir mahsuliidiir. Dini inancin olusumu i¢in de bu yargt gegerlidir ( Yavuz
1983, 106).

2.1.1.1. Dogustan Donanim

Nesiller boyu varligin1 koruyarak siiregelen dini inang, insan hayatinda

onemli bir yere sahiptir. Insanin bu dini inanca sahip olmasinda cesitli etkenler s6z
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konusudur. O, icinde yasadigi toplumda dinle ilk diyalogunu kurar. Ancak birey
imaninin olugsumunda bu etkilesim haricinde deruni bir his olarak i¢inde var olan
“inanma ihtiyac1”, bir seylere baglanma ve siginma ve giivenme giidiisii de etkili
olur. Dini inancin 6ziinii olusturan imanin ortaya ¢ikisi hakkinda Balaban, “iman,
bize verasetle gelir ve onu bize yasadigimiz muhit de verir” (Balaban 1982, 112)
demektedir. Draz ise, din diisiincesi ve dindarlik fikrini insanin muhtelif meleke ve
arzularindan ortaya ¢ikan zihni ihtiyaglarin geregi olarak goriir (Draz trh, 111).
Vergote goOre ise, insan yaratilig itibariyle Tanri’ya inanmaya programlanmis
degildir. Birey Tanriya inanmaya kabiliyetli olup onu Tanr1’ya inanmaya gétiiren sey
duygusal giicleridir (Vergote 1999, 177). Peker de bireyi dine yonelten seyin din
duygusu oldugu goriisiindedir (1993, 62).

Insanin duygu ve diisiincelerine yon veren onun ruhsal yapisidir. Diger
taraftan insanin ruhunu besleyen, onun duygu ve diisiinceleridir. insanin ruhsal
yapisinda baglanma temayiilii vardir (Kayiklik 1994, 28). Bu baglanma temayiili
kendini ilk olarak ¢ocugun anne ve babaya baglanmasinda gosterir. Nitekim Freud
cokcuktaki Tanri tasavvurunu baba modeli ile anlatmis olup, ¢cocugun Tanrisinin
temelde yliceltilmis babadan basgka bir sey olmadigi goriisiinii ortaya atmistir (Allport
2004, 28). Siiphesiz burada vurgulanmasi gereken sey cocugun dogarken dini
uyarilara kabiliyetli ve istidatli olusudur. Rousseau’ya gore ¢ocuk dogustan “tabula
rassa” yani bombos bir kagit gibi dogar. Ancak din psikologlarinin yaptig
aragtirmalar bu goriisii dogrular nitelikte olmayip tam tersi ¢ocugun din duygusuyla
dogdugu goriisiinii dogrulamaktadir (Balaban 1982, 3; Yavuz 1983, 112; 1986, 137;
Allport 2004, 62). James’e gore c¢ocuk duygusal olarak Allah’a inanmadan
yasayamayacagini bilir. Buna karsilik o bu duygunun i¢inde nasil oldugunu, Allah’1
neden istedigini bilmez ve O’nu agilayamaz ancak i¢inde Allah’1t duydugunun
farkindadir. Siiphesiz ¢cocuk icin 6nemli olan Allah’1 agiklamasi degil O’nu duymasi

ve yasamasidir (Yavuz 1986, 137).

Fizyolojistlere gore din duygusu insanda diger duygular gibi uzviyetin
vergisidir. Bu duygu insanda ya vardir ya da yoktur. Ilahiyatcilara gére bu duygu
insana Tanr1 vergisidir ve dogustan vardir (Firat 1977, 26). Din duygusu din
konusunda énemlidir. Ciinkii duygu dinin ilk ve derin kaynagidir. Din duygusu bireyi

Allah’a teslimiyete ve onunla ahitlesmeye kadar gotiiriir (27).



22

Nitekim bu durum Kur’an’da Araf suresi 172. ayette ;“Bir de Rabbin,
Ademogullarindan, bellerindeki ziirriyetlerini alip da onlari kendi nefislerine sahit
tutarak, Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" dedigi vakit, "pekdld Rabbimizsin, sahidiz"
dediler. (Bunu) kiyamet giinii "Bizim bundan haberimiz yoktu." demeyesiniz diye
yapmustik.” ifadesiyle vurgulanmaktadir. Siiphesiz Islam inancina gére insanlar
inanip inanmama hususunda ahirette sorgulanacaklardir. Bu dogrultuda eger Allah
insan1 inanma kabiliyeti ve istidadi ile yaratmamis olsa idi o zaman insanlardan
vermedigini istemis olurdu Ki bu Tanr1 insan iliskisine uymaz. Diger bir ayette; “Sen
yiiziinti, Allah’1 birleyici olarak dogruca dine c¢evir, Allah’in yaratma yasasina
(uygun dine don) ki insanlart ona gore yaratmistir. Allah’in  yaratmasi
degistirilemez. Iste dogru din odur .Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.” (30/30). Bu
ayette insanin inanmaya egilimi ve inanabilme giicii vurgulanmaktadir. Burada
kullanilan fitrat kavrami, dogal yaratilis, yaratilma, meydana gelme, kabiliyet, istidat,
dogustan gelen yeti, giidii, i¢glidii vb. anlamlaria gelir. Yavuz bu agidan fitrati sdyle
ifade eder; “Fitrat yaratilisin ilk seklini ve biitiinlinii kapsar; yani biitiin insanlarda
ortaklasa bulunan genel bir yaratilis 6zelligidir. Dis etkenlerle ferdin kazandigi
yetenekler asil fitrattan (yaratilig) beslenir. Her insanin yaratilisina esas olmak iizere
kendisine 6zgi kisisel fitrat1 vardir. Ruh, ferdin egilimlerini yaratilis gayesine uygun
olarak yoneten bir giice sahiptir. Esasen fitrat dini anlamda insanin dogustan dogal
olarak Allah’a inanmaya yetenekli ve dini inanci kabul etmeye elverisli bir yaratilisa
sahip oldugunu; bunu diinyaya gelirken beraberinde getirdigini, kendisindeki inanma
yetisini dis etkenlerin tesiri ile zamanla gosterdigi anlamina geldigini sOylemeliyiz
(Yavuz 1983, 109; 1998, 119-120). Hz. Peygamber bir hadisinde bu konuya soyle
isaret etmistir, “Her yeni dogan ¢ocuk, fitri oziine uygun olarak dogar, sonra anne ve
babasi onu ya Yahudi ya da Hiristiyan veya putperest yapar.” (Miislim, Kitabu’l-
Kader, 46/22). Ibn Teymiye’de bu konuda, kalplerin Allah’1 tanimaya O’nu tasdik
edip dinini kabul etmeye uygun bir yapida yaratildigini, fakat zaman zaman bu
ozelligini bozabilen tesirler altinda kalabileceklerini sdylemektedir. (Ibn Teymiye
2002, 120).

Kasapoglu ise din duygusunun insanda dogustan var oldugunu ifade eder ve
bu goriisiinii soyle aciklar, “Her seyin yolunda gittigi zamanlarda Allah’1 unutan en
sik1 ateistler, en azili Tanr1 tanimazlar bile musibetlerin her yandan kendilerini

kusattig1 ve baska ¢ikis yolunun bulunmadigi durumlarda imdat ¢igliklariyla Allah’a
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yalvarip yakarirlar” (Kasapoglu 1997, 17). Bu goriisii Kur’an soyle destekler, “O,
kdfirler kara bulutlar gibidir, dalga sardigi zaman dini Allah‘a has kilarak O’na
valvararak dua ederler. Allah onlar karaya ¢ikarip kurtardiginda iglerinde bir kismi

dogru yolda kalir.” (31/32).

H. Ziya Ulken ise dini insan tabiatindan kaynaklanan bir his olarak goriir,
dinin ilk ve miistakil membas1 bireyin kalbinde ve hissinde vicdan ve tabiatindan
sudur eder... Ne irade ne zeka bizi dinin alemine sevk eder. O, kdkii mevcudiyeti en

derinlerde bulunan bir histir” (Ulken 1932, 12).

Kur’an’in verdigi Hz. ibrahim kissasinda o, i¢inde yasadigi toplum yanlis bir
inanca sahip iken onun kendi iginde hissettigi bir duygu ile Tanr1 aramasi ve bulmasi
oldukga anlamlidir. Nitekim bu durum En’am siiresinde 74-81. Ayetlerde soyle izah
edilmistir, “ Ibrahim, babasi Azer'e demisti ki, "Sen, putlar: Tanri mi ediniyorsun?
Dogrusu ben seni ve kavmini agik bir sapiklik iginde goriiyorum". Béylece biz
Ibrahim'e goklerin ve yerin melekiitunu (muhtesem varhklariny) gésteriyorduk ki,
kesin inananlardan olsun. Uzerine gece bastirinca, bir yildiz gérdii,"Rabbim budur"
dedi. Yildiz batinca da,"” Ben batanlart sevmem" dedi. Ayt dogarken gordii, "Rabbim
budur" dedi. O da batinca, "Yemin ederim ki, Rabbim bana dogru yolu
gostermeseydi, elbette sapikliga diisen topluluktan olurdum" dedi. Giines'i dogarken
goriince, "Rabbim budur, bu hepsinden biiyiik" dedi. O da batinca dedi ki, "Ey
kavmim! Ben sizin (Allah'a) ortak kostugunuz seylerden uzagim". “Ben yiiziimii
tamamen, gokleri ve yeri yoktan var edene ¢evirdim ve artik ben asla Allah'a ortak
kosanlardan degilim". Kavmi onunla tartismaya basladi. O da onlara dedi ki, "'Beni
dogru yola eristirdigi halde Allah hakkinda benimle miicadele mi ediyorsunuz? O'na
ortak kostuklarinizdan hi¢ korkmuyorum, ancak Rabbimin diledigi sey hari¢. Rabbim
ilmiyle her seyi kusatmistir. Hi¢ diisiinmez misiniz?" "Hakkinda hi¢chir delil
indirmedigi halde, siz Allah'a ortak kosmaktan korkmuyorsunuz da, ben sizin ortak
kostuklarimizdan nasil korkarim?" Eger bilirseniz séyleyin, bu iki topluluktan hangisi

giiven i¢inde olmaya daha layiktir?

Bir baska ag¢idan dogustan donanim ve beraberinde gelen Tanri inanci fikri,
insanlarin, kii¢iik yastan itibaren “her seyden gii¢lii bir varlik arama ve bu varliga
siginma” duygusu ile baglantili goriilmistiir. Bu duygu insanla birlikte dogustan
bulunur (Peker 1993, 66-67). Allport ise insandaki baglanma duygusunu korku ile
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iligkilendirmistir. Ona gore “Korku, insanda var olan birincil unsurlarin basindadir.
Insan hayati, diismanlarin korkusu, tabiatin korkusu, hastalik korkusu, fakirlik
korkusu ve 6liim korkusu arasinda yasanan a¢gmazlarla devam etmektedir. Bunlar
arasindaki en biiyilik korku 6liim korkusudur. Ciinkii yeryiiziindeki canlilar arasinda
sadece insan Olecegini bilmektedir.”(Allport 2004, 29). insanm ruhunda yasadig
biitlin bu korkular onu bu korkulara karsi gilivenli ve emniyette hissedebilecegi,
kendinden daha giiglii, kudretli, biiyiik bir varliga siginmaya dogru itmekte, her alani
koruyacak, kollayacak her zaman yardimi isteyebilecegi bir varliga dogru

suriklemektedir.

Insan yalniz korkulartyla yahut ruhunun derininde hissettigi baglanma
temayiilii ile Tanriya yonelmez. Insan hayat1 boyunca gesitli sikint1 ve acilara maruz
kalir. Bir ¢cocugun anne babasinin bosanmasindan duydugu aciy1 yahut bagkasinin
gordiigii kabuslardan duydugu acinin azalmasi hatta ortadan kalkmasi i¢in edilen
dualar onu dine dindarlifa dogru iter ve canli bir dini tecriibenin dogmasina neden
olur (Allport 2004, 30). Bu dogrultuda Pazarli inancin gerek ruhi gerek i¢timai gesitli

amillerin tesiri altinda olusan bir terkip oldugu fikrini savunur (Pazarli 1968, 3).

2.1.1.2. Sonradan Kazanim

Insan sosyal bir varliktir, kendini dogdugu giinden itibaren bir toplum
igerisinde bulur. O toplumun igerisinde yasar, biiylir ve 6liir. Bu acidan insan tiim
hayatin1 gegirdigi toplumun igerisinde yasarken toplumun bir takim degerleriyle
karsilagir. Bu degerler ise toplumun sahip oldugu basta din olmak {izere dil, adetler
vb. sosyo-kiiltiirel degerlerin tamamidir. NiteKim insanlik tarihine bakildiginda her
doneminde insanin bir seye inandigi gergegi ile karsilasiriz. Birbirlerinden farkli
sekil ve cesitte de olsa onun hayatinda dinler ve ritiiellerin varlig1 s6z konusudur.
Hatta pozitivizm Oncesi donemde dinin insan hayatini tamamen kusattigim
sOyleyebiliriz. Bu her seyin dine gore, din etrafinda ve dinle sekillendigi anlamina
gelir (Tumer, Kiigiik, 1997, 1). Yasanan siyasi ve askeri olaylar olmak iizere birgok

hadisenin kaynagini dinden aldigina sahit oluruz.

Dinin insan hayatin1 bu kadar derinden etkilemesini inceledigimizde bunun
dinin insan1 muhatap almasi ve insanin da ona olan ihtiyacindan kaynaklandiginm

sOyleyebiliriz. Dinin insan hayatindaki etkisiyle ilgili farkli bakis acilar1 s6z
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konusudur. Dinin insan hayatinda var olan kaynastirici, birlestirici ve baglayici bir
etkileme giicii s6z konusudur. Bu sekilde o insan hayatini diizenler ve programlar

(Yavuz 1998, 115).

“Insan hayatinda bu denli &nem ve etkiye sahip olan din bireyin ruhunda nasil
gelismekte ve disar1 tezahiir etmektedir? sorusu akla gelmektedir. Nitekim bu
dogrultuda bakildiginda insan onunla ilk olarak i¢inde dogdugu ailesinde karsilasir.
Bilindigi tizere ¢ocuk biyolojik dogumundan sonra kendini soyo-kiiltiirel ¢evrenin
etkisinde bulur. Bu gevreyi 6nce anne-baba daha sonra kisinin ¢evresinde yasayan
insanlar olusturur. Cocugun cevresiyle ilgili karsilikli iletisimi bagsladigi andan
itibaren onun sosyo-kiiltiirel dogumundan bahsedilebilir. Bu aslinda biitiin hayati
sosyal ¢evresine uyum saglamakla gecen ferdin topluma kabul edilme siirecidir. Bu
giin ferdin dogustan getirdigi kabiliyet ve istidatlar1 sosyal ¢evresinde hazir buldugu
inanglarin kiiltiirel degerlerin, 6rf ve adetlerin onun sahsiyetinin gelismesinde 6nemli
rol oynadigi kabul edilmektedir. Hz. Peygamberin bu konu hakkinda séyledigi “fitrat
hadisi” diye bilinen meshur rivayette de oldugu tizere g¢evrenin ferdin gelisimi
tizerinde olumlu ya da olumsuz etkisi soz konusudur (Giinay 1992, 67-69). Esasen

ferd, gerek isteyerek gerek istemeyerek ¢evresine tabi olmak durumundadir.

Bu acidan sosyal bir canli olarak insan i¢inde yasadigi topluma ait oldugunun
suuruna vardigir andan itibaren bu toplumda daha onceden beri mevcut olan Tanri
fikrini hazir bulur. Bu bilgi tohumu ilk zamanlar son derece karisik duygulardan
ibaret olsa bile sonralar1 Tanr1 kavramina doniisecek i¢inde yasadigi seyin temeli ve
oziidiir. Ister diisiince iiriinii olsun ister bu tiirlii dini kamuoyundan veyahut bir
ilhamdan dogmus olsun veyahut uluhiyyetle ilgili daha sonraki bilgilenme bu ilk dini
duygu ile birlesecektir (Gilsen 1991, 57). Bu baglamda Ozcan da bireyin iginde
yasadig1 toplumla olan iliskisinin, bireyin dini inancina olan etkisine dikkat ceker.
Ona gore birey i¢inde yasadig1 toplum ve o toplumda tecriibe ettigi dini hayat onun
imaninin baglamasinda etkilidir. Sosyal ¢evrede var olan dini inang anlayigi bireyin
iman yoluna girmesine neden olabilmektedir. Bu gibi durumlarda ferd iginde
yasadig1 topluma katilip dini kullanmakta ve daha sonra ibadet ve dini ritiiellere
katilip inang onermelerini 6grenerek suurlu bir inanan haline gelebilmektedir. Birey
toplum icinde yasarken dini dgretileri taklit seviyesinde yapiyor olsa bile bu, fertte
dini duygunun ortaya ¢ikmasinda etkili olabilmektedir. Bireyin icinde yasadig

sosyal ortam, aldig1 egitim ve benzeri faktorler onun imaninda ve imanin olusup
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olusmamasinda bilyilk bir &neme sahiptir (Ozcan 1997, 32-33). Insanin
davraniglarinin olusmasinda dis ¢evre olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii insan ister istemez
cevrenin etkisinde kalir. Nitekim birey topluma adapte olamazsa toplumdan
dislanmas1 muhtemeldir. Sosyal norm dedigimiz toplumun ferd iizerindeki onun
duygu, diisiince, arzu, istek ve davraniglarina olan olumlu yahut olumsuz tesiri biiyiik
oneme Sahiptir. Bu baglamda bireyin hayatinin merkezinde olup onu derinden
etkileyen dini inancin ¢evreden etkilenmemesi diisiiniilemez. Konuyla ilgili olarak
Bilgin “Cogu zaman ferdin dini inanci gevrenin inancidir; Onun sahip oldugu iman,

toplumun imanina bir istirakten adet olan inanglar1 takliden benimsemekten ibarettir”

(Bilgin 1995, 5).

Ferdin kisiliginin ve inancinin olusmasinda iginde yasadigi toplumun ona
olan tesiri Kur’an’da sik¢a vurgulanmigtir. Nitekim konuyla ilgili Furkan suresi 26-
28 ayetlerde gecen; “Iste o giin gercek hiikiimranlik, cok merhametli olan Allah'indir.
Kdfirler icin ise o, pek ¢etin bir giindiir. O giin zalim kimse ellerini 1siracak,
"Eyvah!" diyecek, "keske Peygamberin yaninda bir yol tutsaydim! Eyvah!" diyecek,
"keske falancayr dost edinmeseydim.” ifadelerinde kafirler inanmama gerekgeleri
olarak arkadas cevrelerini gostermekte ve onlarin etkisi ile boyle bir tercih
yaptiklarini itiraf etmektedirler. Bireyde inancin olusmasina olumlu ya da olumsuz
etki eden faktorlerden biri yasanilan toplumsal cevrenin kiiltiirel ve ideolojik
niteligidir. Kur’an bunu kabul ederek istedigi toplumun olusmasi icin sartlar

hazirlamaya caligir (Giiler 2003, 73).

Cocuk yasta iken insanin tutum bilgi ve inanglarinin kaynag anne, baba ve
Ogretmenlerdir. Yetigkinlerin inan¢ ve tutumlarinin kaynag: ise kitle iletisim araglari
ve sosyal kurumlardir. Insan bio-psisik bir varlik olarak dogar ve dogdugu zaman
kendini kiiltiirel bir diinyada bulur ve orada biiyiir. Bu siiregte o, bu kiiltiirel ortami
olumlu ya da olumsuz yonleri ile beraber hazir bulmustur. Zaman igerisinde i¢inde
yasadig1 bu kiiltiirel diinya ona kendiliginden bir form kazandirir. Insanin bio-psisik
bitiinliigii (kimligi) kendisi farkinda olmadan bu diinya tarafindan yogrulur. Cocuk
biiyiimeye baslayinca inang ve tutumlarini kaynagi olan aile ve okuldan toplum igine
dogru kayar. Bundan sonra ferdin sahsiyet ve kimligi biiroda politik hayatta ve
devletin her kurumunda kendine 6rnek alacak birini bularak tesekkiil eder. Fakat
ornek alan diisiincenin dogrulugunu ve yanlighigini ya da ahlaki anlamda iyiligini

ve kotiiliigiinii o sosyal c¢evreye egemen olan diisiince bigimi belirler. Inang ve
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tutumlar ferdin sahsiyetini ideolojik ve kiiltiirel kimligini teskil eden davranislarda
tezahiir eder (Giiler 2003, 74). Bu durumu Kur’an Isra suresi 84. ayette vurgular,
“De ki, "Herkes kendi kisiligine(inang¢ ve tutumlarina, ¢evresine ) gore is yapar. Bu

durumda kimin en dogru yolda oldugunu Rabbiniz daha iyi bilir."

Dini, bir biitiin olarak ele alip degerlendirdigimizde onun insan hayatini
programladigini, ona yeni bir hayat, yeni bir yasam tarzi sundugunu, insana
yaratilmig bir varlik olarak sinirliliklarini anlatip onu yaratan yiice varliga siginmaya
dogru ¢agirdigini, hayatin bir sonunun oldugunu ve insanin bu sonlu hayati inangla
anlamlandirmaya davet ettigini goriiriiz. Kutsal kitaplarin 6gretilerine baktigimizda
hepsinde ortak olan bazi ilkeler dikkatimizi ¢eker. Bunlarin basinda onun insanin
acziyetini anlatmasi gelmektedir. Nitekim insan hayatin1 yasarken igine diistiigii
sikintilar, yasadigir deprem sel ve diger dogal afetler, savaslar kitlik gibi sikintili
durumlardan kurtulma ve kendini toparlayip gelecege umutla bakmada birey dinini
hemen yani basinda buluverir. Din insana hayatin1 daha anlamli hale getirmesi i¢in
programlar sunar, uymasi gereken ilkeler koyar ve bunlari yerine getirdiginde de
oncesinden daha mutlu olma ve hayat1 yasamaya deger gorme vadinde bulunur.

Din bunlar1 insana vaat ederken, ondan istedigi iSe inanan bireyin dinin sahibine
inanmasi, giivenmesi, emir ve yasaklarini yerine getirmesidir. Insan inanci ile daha
giiclii olur, inancini onu giivensiz ortamlarda korur ve mutsuz oldugunda giiven verip
kotiilik ve cirkinliklerden uzak tutar. Iginde yasadigi topluma adaptasyonunu
kolaylagtirir. Nitekim 65 yas iistii denekler arasinda yapilan arastirmalarda inangh

olanlarin topluma uyumlu olduklari goriilmiistiir (Hokelekli 2003, 113).

Insan dogustan bazi istidat ve kabiliyetlerle donanimli olarak yaratilmgtir.
Helhmann “bireyin istidatlarimi onun ruhi ve bedeni yapisinda Onceden
kararlastirilmis ve gelismesi sirasinda belirli yonlere, davranis ve becerilere dogru
itmeye hazir yetiler” olarak degerlendirir. insanin dogustan getirdigi istidatlar biiyiik
olgtide bireyin temel kisilik 6zelliklerini ortaya koyup ¢izecek giictedir (Yavuz 1983,
105). Yavuz ise “istidat1”, dnceden her insana gore farkli olgiilerde takdir edilmis,
insanin dogumla beraberinde getirdigi ancak gelismeye elverisli tabii bir vergi ve

gelismek zorundaki insan igin itici bir gii¢ olarak tanimlar (Yavuz 1983, 106).

Bireyin dogustan inanmaya kabiliyetli olmasi, inancli olmasi i¢in gerekli ancak

yeterli bir durum degildir. Iginde yasadig: toplumda aldig1 terbiye ve egitim onun
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inancinin ortaya ¢ikmasi i¢in lizumludur. Cocuk i¢inde aciga cikarilip gelistirilmesi
gereken inanci ile ilk olarak ailesinde karsilagir. Cocugun dini inanct yakin
¢evresinin inancina gore sekillenir. Eger ¢ocugun icinde biiyiidiigii aile bir inanca
sahip degilse c¢ocuktaki bu inanmaya elverisli olus inanma egilimi ve kabiliyeti
kendini gosteremeyebilir. Bu konuda cocugun tek basma Allah’t bulma imkanini
degerlendiren Yavuz, onun bu sartlarda Allah’1 bulamayacagin1 buna ragmen onun
inanmaya elverisli ve kabiliyetli oldugunu soyler. Fakat 0, c¢ocukta dine karsi
duyulan ilgi, egilim ve merakin basit bilgiler ve 6gretim sekilleriyle tesvik edilmesi,
ona bu gibi yollarla inanma imkaninin verilmesi ve inancinin uyandirilmasi gerektigi
goriisiindedir. Bireye bu imkanlar sunuldugu ve dini inanca isindirildig1 6lgiide

bunun onda ne derece gelismeye elverisli oldugu goriilecektir (Yavuz 1998, 124).

2.2. imanin Olusum Siirecinde Ortaya Cikan Duygu ve Diisiinceler

Imanin nasil olustugu meselesi ge¢miste de giiniimiizde de tartisma konusu
olan bir meseledir. Iman, bir anda olup gerceklesen bir vakia degildir. Birey iman
etmeden Once duygu ve diisiince baglaminda olduk¢a yogun bir siire¢ yasamaktadir.
Bu inanan ve inanilan arasinda kurulan bir baglantidir. Bu baglant1 her ne kadar
Oznel bir durum olsa da nesnel degerlendirmelere agik olan bir yonii de s6z
konusudur. inananin nasil inandig1 ya da nasil inanmas1 gerektigi meselenin teolojik
boyutudur. Psikolojik agidan bizim ilgimiz, o veya bu sekilde bireyde olusan ya da
olugsmakta olan imanmim kisiyi etkilemesi, onda olusturdugu duygular, yasattigi

giiven ve endiseler olacaktir.

Imanin objektif olarak agiklanmasi miimkiin degildir. Ancak bu imanin bilgi
temelli olamayacagi anlamina gelmez. Her ne kadar Kant gibi baz1 diisliniirler imani
bilgi alan1 digina tasisalar da (Kant 1995, 64-83), baz1 kelamcilar ve din felsefecileri
imani bilgi merkezine tagimislardir. Onlara gére iman, dogrulugu aklen ispatlanan bir
inancin kalben tasdik asamasidir. Yani bir bilgi cesitli kademelerden sonra ancak
iman haline gelebilir. Bu baglamda imanin olusumundan Once, inananda ortaya
cikan, ilgi, stiphe, zan, inan¢ ve bilgi gibi kavramlarin agikliga kavusturulmasi

gerekmektedir (Ozcan 1997, 47, 81-99; Aydin 1999, 96-101).

Iman birden bire olup biten ruhsal siire¢ olmadigindan dolay1 onun olusumu

esnasinda bireyde yalnizca iman edilecek konuya yonelik ilgi siiphe zan, inang ve



29

bilgi gibi duygu ve diisiinceler ortaya ¢ikmaz. Bunlarin yaninda bireyde iman
objelerine karsi sevgi, saygi, korku ve endise ile beraber Tanrmin rahmet ve
merhametini umma, timit ve beklenti icinde olma, ona baglanma ve teslim olma ve

bu duygularin sonucunda onda olusan giiven ve huzur gibi duygular ortaya ¢ikar

(Gtiler 2003, 21).

Iman hadisesi insanin zihni yonii ile ilgili olmakla birlikte onun esas etki alani
ruhsal diinyasidir. Nitekim ferdin ruhsal hayati acisindan yerine getirilmesi gereken
bir takim ihtiyaclarin varlig1 bireyde imanin olmasii zorunlu kilar. Birey iman
siirecini yasarken ¢esitli duygu ve hislerin onun hayatinda yogunlastig1 ve bu ruhsal
halinin bireyin davranislarinda kendini gosterdigi bir realitedir. Biz burada oncelikle
bireyin askin varlifa iman etmesinin bir ihtiya¢ olarak kendi iginden hissedisini ve
bu ihtiyaci giderinceye kadar olan siiregte ruhunda yasadigi halleri inceleyecegiz.
Daha sonra bu ruhsal hallerin birey tarafindan isteyerek veyahut istemeyerek

davraniglara olan etkisi tizerinde duracagiz.

Insanin inanmaya kars1 giidiisel bir yénelimi s6z konusudur. Giidii, insanin
icten harekete gecmesini saglayan onu belli bir yonelise sevk eden faktordiir. Bu
faktor bireyin ilgileri, istekleri, ihtiyaglari, arzular, dilekleri, emelleri, amagclari,
diirtiileri, korkulari, idealleri ve tutkularidir. Bunlar bilingli ya da bilingsiz
olabilecekleri gibi, fizyolojik, duygusal ve biligsel olabilirler (Ciiceloglu 2006, 229-
230). Giidiinlin bireyi belli bir davramisa itme, hedefe ulagsmak icin davranista
bulunma, hedefe ulagma islevleri vardir. Bu agidan giidiiler insanlarin hayatlarim
devam ettirebilmeleri i¢in tatmin edilmesi gereken, istek duygu ve davranislari
kapsar. Giidiilerin varlig1 insan hayatin1 idamesi i¢in olduk¢a 6nemlidir (Hokelekli

2003, 80-81). Nitekim insani inanmaya yonelten de onun bu giidiileridir.

2.2.1. Tigi

Imanin olusum siirecindeki ilk basamak ilgidir (Ozcan 1997, 45). Dikkati
belli bir yere toplama egilimi, belirli bir seye yakinlik duyma, ona kars1 alakali olma,
ondan hoslanma, oncelik tanima ve 6nem verme anlamlarina gelir ( Yiiksel 1980,
576). ilgi, psikolojide de belirli bir olay veya etkinlige yakinlik duyma, ondan
hoslanma veya ona Oncelik tanima anlaminda bir terim olarak kullanilmaktadir.

Insanin hayatinda onu ilgilendiren pek ¢ok sey vardir. Bunlart maddi ve ruhsal ilgiler
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olmak tiizere ikiye ayirabiliriz. Yiyecek igecek, barmak ve bunlar gibi seyler bireyin
maddi ilgileri olarak sayilirken, bilme ile ilgili olan seylerle estetik, sosyal ve politik
seyler ise onun ruhsal ilgilerini olusturur. iman da bireyin ruhsal ilgileri kapsaminda
olup ancak ilk asamada bilme ile ilgili seyler arasinda yerini alir. Genel olarak dinin
ve Ozelde ise dinlere ait iman objelerinin bireyin “ruhsal ilgi” alanina girmesinden
dolayr “ilgi” hadisesi imanin olusum siirecinde ilk basamak olarak kabul edilir. Bu
demektir ki ruhsal ilgi konular1 arasindan dini segmekte dikkatini ona yoneltmekte
sonra kisisel ve kiiltiirel egilimi dogrultusunda dinlerden birine ilgi duymakta ve o

dine ait iman objelerine yonelmektedir (Ozcan 1997, 46).

Sevgi, nefret gibi duygular, seven ve sevilen, nefret eden ve edilenin var
olmast ve birbirlerinden haberdar olmalarma baglidir. Bu baglamda iman gibi
insanin tim varligini kusatan bir fiilin gergeklesebilmesi igin, inanan ve inanilan
arasinda bir alakanin olmasi gerekir. Ancak bireyin bir inanca ya da inanilana ilgisi
ona olan iman1 anlamina gelmez. iman etmenin ilk basamag: olarak kabul edilen ilgi,
dikkat ceken, gozleri lizerine toplayan etkileyiciligi arttiran, bagarty1 getiren bir
duygudur. Bu agidan ilgi ve ilgisizlik kisiyi inanca yaklastirdigi gibi, aksi bir

durumda ondan uzaklastirabilir.

llgisizlik bir seye karst ne olumlu ne de olumsuz bir davranisin
sergilenmedigi anlamina gelir ki burada bireyin dine ilgisiz olmas1 onu terk etmesi
anlaminda degerlendirilir. Oysa ilgiden sonra gelen kararsizlik ve siiphe bir arayis ve
caba igerisinde olmay1 ifade etmektedir (Ozcan 1997, 47). Bu yéniiyle ilgi bireyi

imana gotiirmede olumlu bir siiregtir.

Inanan ile inanilan sey arasinda bir ilginin olabilmesi i¢in dncelikle inanilacak
seyin inanan tarafindan fark edilmesi gerektigi unutulmamalidir. Bu ilgi inancin
fitriligini savunanlara gore insanin dogasinda vardir. Ancak cesitli sebeplerden
azalmis ya da korelmis olabilir. Nitekim insan, aklin1 ve gonliinii her zaman dig
etkenlerden koruma ve zinde tutma basarisim1 gosteremeyebilir. Bu onun dogasinin
bir geregidir. Iste vahyin ona hitabinin sebebi de burada gizlidir. Onun génlii ve
aklinin, hak olan1 arama, ona baglanma noktasinda ilgisiz olmas1 diisiiniillemez. Bu
tiim insanlarda farkli oranda da olsa var olan bir niteliktir. Insanin dogasinda hata
yapma, yanilma ihtimalleri bulundugu gibi dogru olana yonelme, iyi olani bulma

kabiliyet ve istegi de vardir.
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2.2.2. Siiphe

Bir seyin varlig1 ve gerceklesip gerceklesmedigi hakkindaki tereddiide diisme,
emin olamama, kuskulanma, gercegin ne oldugunu kestirememe durumuna siiphe
denir (Develioglu 1980, 1114). Bir baska acgidan siiphe inangtan yani hiikiim verme
durumundan 6nce gelen, iki veya daha fazla alternatifin her hangi birinin hakkinda
hiikiim vermedir (Ozcan 1997, 47). Diger bir yonden siiphe, zihnin bir sey icin var
veya yok diyemedigi durumdur. Siipheden, siiphe duyulan konu lehinde ve
aleyhindeki oran yar1 yartyadir. Bu ag¢idan siiphede miispet ya da menfi bir sonug
yoktur (Peker 1993, 46). Siiphe, bir karasizlik durumudur, tercih noktasinda son s6zii
soyleyememedir (Kayiklik 2005, 146). Yani siiphe, zihnin bir sey i¢in var veya yok
diyemedigi durumdur. Siiphede siiphe duyulan konunun lehinde veya aleyhindeki
diisiinceler nerdeyse ayni orandadir. Siiphe de olumlu ya da olumsuz bir sonug
yoktur (Peker 1993, 46). Bu baglamda sliphe diizensiz ve tereddiitlii bir
reaksiyondur. Siiphe kanitin onceki inangla ya da bir digeriyle ¢atismasi sonucu
ortaya cikar. Silipheyi inangsizlik olarak degerlendiremeyiz. Ancak 0, inangsizligin

arka asamasi olup, ayn1 psikolojik kaynaktan beslenir (Allport 2004, 118).

Hokelekli insanin dinle ilgili siiphelerine dini siiphe der ve onu siipheden
farkl1 degerlendirir. Ona gore dini siiphe apagiklik ve kesinlik arzusunun Onceki
inangla veya sebepleri, karsilikli ve denk olan iki inancin birbiriyle catigmasi
sonucunda ortaya g¢ikan kararsiz veya sabit olmayan ruh halidir. Stipheden suurlu
imana veya kararli inangsizliga gegis ancak sartlara gére miimkiin olur. Hokelekli
sliphenin bireyde var olmasimin olumlu bir hal oldugu ve siiphenin suur
genislemesinin baglangici ve ifadesi oldugu diistincesindedir (Hokelekli 2003, 195).
Nitekim siiphe olmadan bir insanin tasdik ve inanma kapasitesini tam olarak
kullandig1 da soylenemez. Ciinkii siiphe zihni kuvvetli bir sekilde daha yiiksek
yorum seviyelerine ¢eker. Bu siiphenin insan zihni i¢in dinamik kilan bir seydir. Bu

yonii ile o, ruhi hayatin gelisiminin zaruri ve evrensel belirtisi olarak kabul edilir

Stiphe tepkisel, tereddiit igeren olumsuz duygular olusturan psikolojik bir
durumdur. Imandan 6nce olabilecegi gibi, imandan sonra da ortaya ¢ikabilir.
Imandan sonra ortaya ¢ikan siiphe; inandig1 ile ilgili tereddiitler yasayan, bunlari
gideremedigi i¢in inanci eskisi gibi olamayan ya da i¢ huzuru bulamayan kisinin

durumu olarak tanimlanir. Allport, bu durumu savasta yardim bekledigi Tanrisindan
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destek gbérmeyen inananin yasadigi sokun psikolojisi olarak aktarir (Allport 2004,
121). Bu agidan siiphenin tepkisel durum arz ettigi zamanlar, yasanan siddetli sok
durumlari, bilingalt1 ruhsal yasamlar1 ve insanin ¢esitli nedenlerle agiga vuramadigi
duygu ve diisiincelere karsi bir savunma mekanizmasi gelistirdigi anlar olarak

tanimlanabilir (Kayiklik 2005, 146).

Stiphe, bazen de bireyin ilgilerinin karsilik bulmamasindan kaynaklanabilir.
Dualarinda talep ettigi kisisel avantajlarinin hemen yerine gelmesini isteyen birey,
tatminkar sonuclar elde edemeyince dine ve kutsala karsi giivensizlik hissedip,
tereddiide diisebilir (Hokelekli 2003, 199). Ancak bu tiir bir inang anlayis1 da dogru
degildir. Ciinkii kisisel ¢ikarlara odaklanmis bir inang, kuskular igerisinde yasamaya
hatta dagilmaya mahkimdur. Bu baglamda bireyde inancin varligini siirdiirmesi,

onun kigisel ¢ikarlarin tistiinde degerlere dayanmasi lazimdir (Allport 2004, 123).

Allport, inang hali ile siipheyi yan yana gérmektedir, ona gére inang halleri
her ne kadar zihinsel olarak egemen olsa da potansiyel siiphe igermektedir ( Allport
2004, 154). Allport’un bu yaklasimi dinin yaptigi agiklamalarin bilgi olarak insana
her zaman yeterli olmadigi, onun iginde tatmin olmayan bir yer kalabilecegi
endigesini aktarmaktadir. Bu siiphe pozitivizmin hakim oldugu bir ylizyilda
insanlarin bircogu tarafindan duyulabilecek bir siiphedir. Mucizeler, cennet ve

cehennem tasvirleri bunlara 6rnek olarak verilebilir (Allport 2004, 134).

Ulken ise siipheyi imanin karsisinda bir konuma konuslandirir. Bu baglamda
ona gore siiphe, bilgiye degil, inanmaya ait bir deger olarak alinmalidir (Ulken trh,
366). Insanin inancinin imana doniismesinde siiphenin ciddi bir etkisi vardir. Ancak
unutulmamalidir ki siiphe sadece inangla ilgili degil ayn1 zamanda imanla alakali bir
kavramdir. Yani inang¢ asamasinda ortaya g¢ikacagi gibi, iman siirecinde de ortaya
cikabilir (Kayiklik 2005, 154).

Dini arayisin kaynagiyla ilgili ortaya ¢ikan farkli bir siiphe cesidi de s6z
konusudur. Bu siiphe, psikolojik alanda yaygin olarak iizerinde durulan ve inancin
aklilestirilmesi ile ilgilidir (Kayiklik 2005, 149). Bir ateist inangli bir bireye
inancinin  gercek olmadigini, g¢ocukluk donemi yetistirilme seklinin etkisiyle
kendisine Ogretilen inangla alakali bilgileri dogru kabul ettigini ve inandigini

sOyleyebilir. Ancak ayni1 sartlar onun inangsizlig icin de gegerli olabilecektir. Ciinkii
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inananin gegmisi inangli olmasi igin bir sebep olarak goriiliiyorsa, inangsizligi igin de

ayni sekilde referans alinmalidir (Allport 2004, 126-127).

Insanlarda var olan diger bir siiphe ¢esidi bilimsel siiphedir. Bu alanda
duyulan siiphe bilimsel arastirmalarin baslangici, motor giicii ve metodudur. Bilimsel
bilginin smirli olmasi, dinin verdigi bazi bilgi alanlarmma ulasamamasi bu bilgiler
tizerinde siiphe olusturabilir (Hokelekli 2003, 201). Dini bilgi agisindan “ gayb”
olarak nitelendirilen bu alan, kesinlik arz etmeyen bilgi ile siipheleri yok
etmemektedir. Bu alanla ilgili sithhatli bilgi kaynagi vahyin kendisidir. Ancak
unutulmamalidir ki din bu alanla ilgili verdigi bilgi ile ispatlanmay1 degil inanilmay1
hedeflemistir. Ciinkii ispat, aklin bilgi sinirlar1 dahilinde gerceklesecek bir istidlal
olacaktir. Insan tecriibesinin &tesine isaret eden bu alanda bilgi sadece akla degil
vahye dayanir. Vahyin verdigi bilgi her ne kadar insan aklina hitap etse de inanan
icin bir deger tasir. Bilgi ve inang birbirleriyle iliskilidir, herhangi bir inancin kabulii
icin bilgi 6n kosuldur. Bununla beraber inang bilgiyi takip etmez ve dolayistyla bilgi

de inanca baglh degildir (Kayiklik 2006, 493).

2.2.3. Zan

Zan, zihnin bir sey i¢in kesin var veya yok diyemedigi bir durumdur (Ciircani
1998, 103). Siiphede bir karasizlik varken zan siipheden bir derece ileri olup leh veya
aleyhte de olsa bir karari ifade eder. Ama verilen karar kesinlik arzetmez, ihtimal
tasir (Peker 1993, 45). Ozcan ise zanni, iman siirecinde yer alan ve hi¢bir hiikiim
unsuru tasimayan siipheden sonra gelen tereddiitlii ve ihtimalli de olsa bir karar
verme noktasina ulasan zihni durumu ifade eder. Boylece zan siipheden bir adim
onde olup, sliphenin karasizliktan dolayr bireyin zihninde uyandirdigi tedirginligi
meydana getirmez. Clinkii zan sahibi birey 1yi veya kotii bir karara varmistir. Bu tam
bir karar olmayip, eksik yonleri bulunan bir karardir. Bundan dolay1 birey verdigi
karardan tam tatmin olmamistir. Birey tam karar vermis olsaydi, bu kararin ad1 zan
degil inan¢ olurdu. Birey inangta verdigi kararin dogru oldugu konusunda emindir

(Ozcan 1992, 52).

Bir konuda zan sahibi olan birey, bu zannmin yanls olabilme ihtimalinin
oldugunu pesinen kabul eder. Bu yoniiyle zan dogru ya da yanlis olabilen zihni bir

durumdur. Konuyla ilgili olarak B. Russell, inanilan sey ne bilgi derecesinde dogru
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ne de yanlis ve apagik bir seyden tiiretildigi icin tereddiitlii ise orada inangtan degil

muhtemel zandan s6z edilecegini diisiinmektedir ( Russell 1983, 81).

Zan bu oOzelliklerinden dolay1 siipheden bir adim ileriki zihni durum iken,
inanctan bir adim geri zihni durumu gosterir. Imanin olusum siirecinde ilgi ve

siipheden sonra gelen zannin bir sonraki adimi inangtir.

Zan Kur’an’da bilgi degeri olmadig1 hatta yanlis bilgiye dayandig igin bilgi
kaynag1 olarak kabul edilmemistir. Bu yiizden zanla hareket edenler elestirilmis,
zanna dayandirilan gorislerin de yanlishigi ortaya koyulmustur, “Onlarin ¢ogu
zandan baska bir seye uymaz. Siiphesiz zan, haktan (ilimden) hi¢chir seyin yerini
tutmaz. Allah onlarin yapmakta olduklarini pekiyi bilendir. ”(10/36); “Ey iman
edenler! Zannin ¢ogundan kagimin. Ciinkii zanmn bir kismi giinahtir. Birbirinizin
kusurunu arastirmayin. Biriniz digerinizi arkasindan c¢ekistirmesin. Biriniz, olmiis
kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah'tan
korkun. Siiphesiz Allah, tovbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok esirgeyicidir.”(49/12);
“Halbuki onlarin bu hususta hi¢ bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise
hi¢ siiphesiz hakikat bakimindan bir sey ifade etmez.”’(53/28). Bu ayetlerde agikca
ifade edildigi gibi zan bilgi kaynag1 olarak kabul edilmemelidir.

2.2.4. Inan¢

Inanig/ inang, dogasi itibariyle bireysel ve var olusa ait bir duygudur (Izutsu
1997, 9). Hayatin ortaya koydugu sorulara cevap (Sambur 2006, 426), bireye giiven
duygusu ve yardim edebilme ozelligi vardir (Allport 2004, 156). Fowler inanci,
“yasamu sekillendiren faktorler ve iliskilerde uyum, ahenk bulma ve onlar1 anlama
bigimi olarak tanimlamig olup ayni1 zamanda kisinin kendini bilinen ya da onaylanana
adamas1 ve ona sadik bir sekilde yasamasi ve ayni zamanda yasam ve karakterin
sekillenmesi olarak ifade etmistir (Ok 2007, 59). Ozcan ise inancin zandan sonra
geldigi goriisiindedir. Ona gore inang bir seyi kisisel glivene dayanarak kabul veya
reddetme, bir diger ifade ile dogru olma veya yanlis olma ihtimali hakkinda bireyin
sahip oldugu zan ya da kanaatten kaynaklanan az veya c¢ok bir gliven tasiyan 6znel
bir duyguya dayanarak kabul veya reddetme anlamindadir. Inan¢ duyulan konu
hakkinda bireyin kisisel tatmininden ya da oznel yeterliligin bulundugundan

bahsedilebilir. Buradaki kisisel tatmin 6znel yeterliligin bir ifadesi olan giiven ya
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akla ya hislere veya iradeye uygunluktan kaynaklanan bir duygudur. Yoksa inangta
hissedilen giiven duygusu giiclii bir iman ya da bilimden kaynaklananbir emniyet
hissi degildir (Ozcan 1997, 58).

Yapilan inang tariflerine gore inancin bir yasam felsefesi olarak insan
hayatin1 sekillendirdigini ve inanan insanin bu inanca kendini adamasi seklinde
degerlendirildigini gérmekteyiz. Giindelik hayat g6z oOniline alindiginda insanlarin
inanglarinin onlarin hayatinda biiylik bir 6neme sahip oldugunu ve insanlarin biiyiik
bir kismimin hayatlarin1 neye inaniyorlarsa ona gore programladiklart goriiliir.
Nitekim din egitimi verilirken ilk olarak kisiye o dinin inang bilgisi 6gretilir. Dinin
inang bilgisi ise o dinin Tanr1 inanci konusuyla baslamaktadir (Yavuz 1998, 16).
Inang, din agisindan merkezi bir kavramdir. Bu yiizden din bilimciler dini
tanimlarken ilk olarak inanca, ikinci olarak giidiilere vurgu yaparlar (Kayiklik 2005,

133).

Inanma hadisesinin gerceklesebilmesi icin &ncelikle inanacak ve inanilacak
bir varligin olmasi sarttir. Diger taraftan bireyi inanilacak nesneye yonlendirecek ve
onu zihinsel olarak kabul veya reddetme noktasina getirecek bir sebebin olmasi
gerekir. Inancin objesi bu baglamda bir fikir, bir nesne ya da bir varlik olabilir.
Inanma hadisesinin gerceklesmesi icin diger unsur da inananin olmasidir. Bu agidan
inanma, inanilan ile inanan arasinda kurulan hem fikri, hem de hissi bir bagdir
(Ozcan 1997, 59). Bu agidan inanci, fikri ve dini hayatin baslangi¢ noktas: olarak

gorebiliriz.

Batida oldugu gibi Islam toplumunda da iman ve inan¢ kavramlarmin
manalar1 ve tarifleri {izerine tartismalar s6z konusudur. Iman ve inan¢ kavramlari
birbirine kanistirilmis, farkli dillerde farkli kelimeler bazen degisik manalarda
kullanilirken bazen de birbirinin yerine kullanilmistir. Bu sekilde kullaniglarda bir
takim sikintilar s6z konusudur (Kayiklik 2005, 134; Ok 2007, 59-60). Aralarindaki
farkin ortaya ¢ikmasi ise ancak inang kavraminin agik olarak tarif edilmesinden sonra
olacaktir. Inang, statik bir kavramdir ve inanilana karsi giiclii duygusal tutumlar
icermez. Iman ise canli bir terim olup, duygu igerir. Iman terimi inanan igin risk
tasirken, inangta bu risk s6z konusu degildir. Bu baglamda inan¢ daha ¢ok bilgi ve
kesinlige dayanirken, iman teslimiyet ve baglilik duygulariyla 6n plana ¢ikar. Iman

ve inan¢ kavramlari bilgi agisindan degerlendirildiginde inangta bir kanit aranirken,
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iman kanit olsun olmasm duygusal bir bag: belirtir (Kayiklik 2005, 135-136). Belli
baslt duygu ve degerler olmadan sade bir kanit etrafinda bireyin inang sistemi inga

etmesi ise miimkiin degildir (Allport 2004, 154).

Inan¢ kavraminin bir¢ok tanimi yapilmis ve bu tanimlarda inang ve iman
arasindaki fark vurgulanmustir. inang, imana giden yol {izerinde bulunan bir durak
olarak kabul edilmistir. Ciinkii inang olmadan imandan bahsetmek dogru degildir.
Inang imandan &nceki adim olarak goriilebilir. Bu yiizden insanin pek cok seye
inandigin1 ancak bunlarmn hepsine iman etmedigini goriiriiz. “Iman, inanmanin son
asamasidir” denilebilir. Stiphesiz iman ile inang¢ birbirinden farkli iki kavramdir.
Fakat tamamen birbirinden kopuk degildir. Bu dogrultuda baktigimizda inang
geliserek iman haline gelmektedir. Bundan dolay1 inancin imanin kaynagi oldugunu
diistinebiliriz. Bu yoniiyle inang imana gore daha genel, toplumsal, daha kesin, ifade
edilebilir, bilissel, ilkel ve statik siireclerin oldugu bir durumdur. Iman ise inanca
gore daha ozel, bireysel, daha riskli, tecriibe edilir, gelismis ve inanilan varliga
yonelik sicak duygularin yasandigi bir haldir (Fowler 2000, 89; Kayiklik 2005, 153).
Fowler, iman ve inang arasindaki ayrima dikkat ¢ekerek bu ayrimi soyle ifade eder,
“Iman, inangtan daha derindir. Ideal anlamda inanglarimiz imanimizla uyumludur ve
imanimizi ifade ederler. Fakat iman daha derindir. Bilin¢ dis1 motivasyonlarimizi
kapsadig1 gibi bilingli inang ve fiillerimizi de igerir” (Fowler 2000, 89). Ozcan da
Fowler ile aym goriisii paylasir ve sunlar1 ekler, “Islam inang sistemine gore de iman,
inang demek degildir. Daha dogrusu o inanci asan bir haldir. Islam dini iman
algisinda ihtimalden degil tam bir “6znel kesinlikten sz edilebilir. Ciinkii o higbir
risk veya siliphe unsuru tasimadigi gibi iman haline gelince inan¢ olmaktan da c¢ikar.
Iman, bir inancin olumlu ve suurlu kabuliidiir. Kiifiir ise bilingli ret veya hayir deyis
olup, bir inang eksikligi degildir. Aksine belli bir inancin suurluca reddedilmesidir. O
halde diyebiliriz ki hem iman hem kiifiir kendilerinden once gelen bir inanca
dayanmaktadir. Inang insanmn pratik hayatinda her hangi bir etki icra etsin yahut
etmesin o, bir seyi yalnizca fikri bir kabuldiir. Oysa iman, inSanin biitiin varligina
niifus eden ve hayatinin her alanina, onun diisiince ve davranislarina sekil veren bir
giictiir.” (Ozcan 1997, 90). Bu baglamda inang, insanin agkin varlig: benliginde en
derinden hissetmesi ve kabul etmesidir (Fedai 2007, 1).Ulken de inancin bu
etkinligini dikkate alarak inancin 6zelliklerini, imandan 6nce bir hiikiim ve ayrica

duygusal iradi bir hal oldugunu vurgulayarak onu tanimlamistir (Ulken trs, 365-366).
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Her dinin, mensubunun yasantisin1 kendi inanglarina gore diizenlemesi kadar
dogal bir sey yoktur. Nitekim din mensuplarinin dinlerini yasama ve yasatmaya
adamalar1 biitlin dinlerin ortak paydasi olmustur. Ayrica insanlarin bir kisminin
yalnizca  giinlik  hayatlarin1  inandiklar1  dinin  inang¢ sistemine  gore
programlamadiklarini, ayn1 zamanda hayatlarinin yegane amaci olarak mensubu

olduklar1 dini yasamaya adadiklarmni sdyleyebiliriz. Nitekim Islam dininde var olan

“Safl” yasantiy1, Hiristiyanlikta var olan “ruhban hayat1” ya da uzak dogu dinlerinin

kendilerine 6zel “mistik” yasantilar1 bu anlayisa drnek verilebilir.

Inancin insan hayatindaki 6neminden bahsederken Fowler onun temel bir
deger oldugunu, hi¢ kimsenin onsuz ¢ok uzun siire iyi yasayamayacagini soyler.
Ayrica onun evrensel oldugunu ve ifade ettigi sembollerin, ayinlerin ve ahlaki
sekillerin altina inildiginde inancin Misliimanlarda, Hiristiyanlarda, Hindularda
veyahut tiim inang sistemlerinde ayni olgu oldugu goriiliir. Bununla birlikte inang o
kadar sonsuz bir bigimde ¢esitlilik arz eder ki herkesin inanci kendine 6zgii bir
ozellige sahiptir. Inan¢ konusu arastirildiginda en ilkel kavimlerden en modern
toplumlara kadar onun insan hayatinda vazgecilemez bir oneme sahip oldugu
asikardir. Yani inanma biitiin insanlara 6zgii, evrensel bir olgudur (Ok 2007, 79-88).
Her insan bir seye inanir, bu inanig yalnizca kurumsallasmis dinlere ait bir durum
degildir. Inanma olgusu, bireyin biiyiik bir giiven iginde kisinin Tanri’smi kabul
etmesi, ona baglanmasi ve kendisini O’na birakmasi olarak tanimlanabilir. Yavuza
gore insan inanir, ¢ilinkii insan i¢in inanmanin bir degeri vardir. Zira inancin
temelinde kendini Allah’a baglayan derin bir mana s6z konusudur. Esas itibariyle
inang, inananin kendiliginden gelen bir istekle Allah’a baglanmasindan bagka bir sey
degildir. Allah’a baglanmak demek, elde ettigi bilgilerin destegi ile Allah’in mutlak
ve biitiin varliklara hakim oldugunu kabul ve tasdik etmek demektir. Inanarak
Allah’n iradesine baglanmis olan insan ayni zamanda yiiksek degerlerle yasiyordur.
Iste dinin telkin ettigi bdyle bir inang, insanm tiim samimiyeti ile baglanmasina
neden olur. Inancin diger bir yonii de insan1 kolayca endiselerinden, korkularindan ve
giivensizliklerinden uzaklastiran, ona giiven ve siikiin telkin eden bir niteliginin
olmasidir. Inanan insan bdyle bir inangla giiclenmekte, huzurlu ve gelecekten umutlu
olmaktadir. Insanin yasadigi bu duygularsa onun kendine, inandig1 askin varliga olan
inancina gilivenini ve baghiligini arttirir. Su halde diyebiliriz ki gercek inang ¢ok genis

ve derin bir muhtevaya sahiptir (Yavuz 1998, 113-163).
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Smith ise inanci, diinyevi olandan daha fazlasini yasama yetenegi, bireyin
diinya hayatin1 ve olaylar1 bir askin boyut gergevesinde gormesi, hissetmesi ve
eylemde bulunmasi olarak agiklamaktadir. Ona goére ferdin inanci, onun diinyada
kendini evde hissedebilen; diinyada ve kendinde anlam bulduran, sessiz bir giiven ve
hosnutluk veren, derin ve soyut bir anlamdir. Insanin kisa siirede basindan gecen
seylerin 6tesinde onda sabit kalan, onun aklina ve ruhuna tesir eden bir seydir (Ok

2007, 79-80).

Insanin zihni ve génlii inan¢ asamasina bir anda gelmemektedir. Onun igin
belli bir hazirhk asamas1 sdz konusudur. Insan inanmaya kabiliyetlidir, fakat
kabiliyetin ortaya ¢ikip kendini gosterebilmesi i¢in inanmaya deger bir seylerin
olmasi ve onun inanacak kisi tarafindan once fark edilip, sonra da benimsenmesi
gerekmektedir. inangta duygu onemli bir yere sahiptir. Ornegin insan sevdigi
kimseye inanmaya istekli ve egilimlidir. Nitekim ona inanmak ister. Kuvvetli bir
iradeye sahip olan insanlar bile sevginin etkisinde kalabilmekte ve karsisindaki
kisiye kolayca inanabilmektedir. Thtiras ve heyecanlarda inanma konusunda bireyi
etkileyen duygulardir. Bu nedenle inancin hiikiim olma bakimindan zihinsel,
teslimiyet ve boyun egme bakimindan duygusal; davranisa doniisme bakimindan

iradi bir yonii vardir (Peker 1993, 46).

Temelinde inang:/iman1 olan din, insanin duygu, diisiince ve isteklerine
karigmakta ve bunlarin davranisa doniigmesi sirasinda etkin rol oynamaktadir
(Kayiklik 1994, 6). Din varligini, inanmaya, baglanmaya ve teslim olmaya
baglamaktadir (Yavuz 1998, 141). Bu baglamda din bir inang sistemi, insan ruhunun
derinliklerine uzanan duygu boyutu agir basan bir tecriibedir (Vergote 1999, 174;
Sambur 2006, 426).

Ayrica toplumda var olan ve yasanan bazi degerler, bireylere inang olarak
gecebilmektedir. Bu inancin bireyin duygulariyla beslenmesi, onlari iman haline

getirir (Kayiklik 2005, 135). Allport insanin dini duygularina vurgu yaparak

1 Biz ¢alijmamizda inang ve iman kavramlarimin felsefi anlamlarim iizerinde durmayacagiz. Bu iki
kavramin bizde cagristirdig1 anlam birbirine ¢ok yakin oldugundan kimi zaman birbirlerinin yerine
kullanmakta psikolojik agidan bir problem gérmiiyoruz.
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kurumsal dinin sartlar1 ne olursa olsun insanimn igsel olarak yasadigi dindarligin

bugiin oldugu gibi her zaman zinde olacagini séylemektedir ( Allport 2004, 23).

Inancin bireye kendini hissettirisi kisiden kisiye fark eder. Nitekim dini inanis
bireyin i¢inde kendini hissettirisi belirli bir degere ulasinca birey, inancina gore
yasamaya baslar.? nanan insan yasamini devam ettirirken inan¢ onun hayatinda dyle
etkendir ki o inancin izni olmadan higbir ise baslayamaz. Inanci, ferdi hi¢ yalniz
birakmaz ve inang, iyi ve kotii glinlinde eleminde ve nesesinde hep onunla birlikte

olur (Yavuz 1998, 61).

Bireyin askin varliga inanci biraz daha pragmatiktir. Cilinkii birey inanir ve
inanca gore davranirsa, dini ritiielleri yerine getirirse, inandig1 askin varligin kendini
daha cok sevecegini ve isteklerini yerine getirecegini diisiinmektedir. Bu diisiince
bireyin Tanrinin yardimi ile yasama giiciinii arttiracagi ve hayatinin daha istenilen
bi¢cimde olacag fikrini verir (Yavuz 1998, 104). Su halde diyebiliriz ki Allah inanci,
insana yasam glicii verir, bu ylizden inanch insan karsilastigi sikintilarla ve hayatla
bas etmede inanmayana goére daha giicliidiir. Ciinkii birey inancinda aktif bir
konumdadir. Inananin inandig1 varlikla kurdugu iliski dolayl bir bag degil, bireyin
dogrudan etkin oldugu iliskiye dayanir. Yani inanan ile inanilan varlik arasinda

baska herhangi bir vasita yoktur (Ozcan 1997, 65).

2.2.5. Bilgi

Bilgi insan aklinin ulasabilecegi olgu, gercek ve ilkelerin biitiiniine verilen
addir. Arastirma, gézlem ya da daha onceki bilgilerden hareketle yeni bilgiler ortaya
konur. Bagka bir ifadeyle bilgi dogrulugu gerekli ve yeterli delillerle temellendirilmis
suur muhtevalar olarak da tanimlanabilir (Diizgiin 2008, 187-189).

Inang, bilgi baglantisi diisiiniirler tarafindan birbirinden farkli kurgulanmigtir.
Inang ve bilgiyi, biri olunca digeri olmayacak olarak degerlendirenler oldugu gibi,

inanct bilginin bir 6n asamasi olarak gorenler de vardir. Platona goére bilgi

2 Yavuz dini, “Din, basta dogrunun ne oldugunu hayatin manasi ve degerini bildiren, onun nasil
gerceklesmesi gerektigini, glinliikk hayatin akisi sirasinda hangi fiil ve davraniglarin dogru, iyi ve
faydali olacagini ve bunlara dayanarak gelecegin nasil emniyet altina alinacagini haber veren bir
inang sistemi” olarak tamimlar (Yavuz 1998: 117).
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“dogrulanmis ya da kanita dayali inangtir.” (Gokberk 1998, 61-67). Ozcan da bilgi
icin “dogrulugu ispatlanmis inangtir” demektedir (Ozcan 1997, 76). Ancak Kant
inan¢ ve bilgiyi sdyle aywrmaktadir, “Inang, siibjektif yeterlilige sahip olmakla
birlikte objektif yeterlilikten mahrumdur. Bilgi ise hem siibjektif hem de objektif
yeterlilige sahiptir. Subjektif yeterlilik yalnizca benim i¢in gecerli olan kani olma;
objektif yeterlilik ise herkes i¢in gegerli ve baglayict olan kesinlik olarak
anlasilir.”(Kant 1995, 74). Kant’a gore bilme ile inanmanin alanlari biitliniiyle
farklidir ve birinden digerine gegmek imkansizdir. Ona gore Tanri’nin varligi ilim ve
bilgi konusu olmayip tecriibe ile ispat edilemez. Bundan &tiirii sadece aklimizin
inanmak zorunda kaldigi bir prensiptir. Eger bilme varsa inanma yoktur ya da
inanma varsa bilgiye ver kalmamustir (Kant 1995, 70-75). Ancak Kant’in bu
goriisiine katilmak Islam teolojisi acisindan miimkiin degildir. “Bilme ve inanmayi
asilamaz kesin sinirlarla birbirinden ayirmak, inanmay1 bir takim temelsiz, vehim ve
hayaller alanina hapsetmek tehlikesini tasir. Bilginin dogrulanmis inang, ya da
inancin bilginin bir alt derecesi olarak goriilmesi, bilgi ve inancin objelerinin ayni
kabul edilmesi, ancak hakkinda bilgi olabilecegimizi umdugumuz seylere
inanabilecegimizin sOylenmesi demektir.”(Cetin 2002, 93). Bilgi ve inang
baglantisint bu sekilde saglamak inanci vehim ve hayallerden kurtarir. Diger bir
bakis acisiyla bilgi ve inan¢ arasindaki farki sdyle izah edebiliriz, Bilgi, agik
kanitlara dayandigr i¢in dogrulugu kesindir, inan¢ Onermelerinin ise dogru ¢ikma
yaninda yanlis olma ihtimali de her zaman vardir. Inanilan konunun karsitinin varhg
imkansiz kilinamazken, bilginin dogrulugu kesin oldugundan karsit1 ya da alternatifi
olma ihtimali yoktur (Ozcan 1997, 64; Cetin 2002, 93). Bu yiizden inanilan seye,
duyu algilamasi ve akil yiirlitmenin destegini aldigi zaman “bilgi”, bu destekten

mahrum kalirsa “yanilg1” denir (Allport 2004, 154).

Insan etrafindaki olaylar1 elde ettigi bilgi 1s13inda degerlendirir. Kur’an’da
Allah, insanlardan kendisine inanmalarimi isterken oncelikle onlar1 inanglarinin
yanhshgi ile kendi varlig1 ve birligi noktasinda bilgilendirmistir. Insanlara verdigi bu
bilgiler delillendirmis, insanlardan inanglarini bilgiye dayandirmayan ve bilmedikleri
seyler hakkinda konusanlar ise elestirilmistir, “Iste siz boylesiniz. Haydi, diyelim ki
az ¢ok bilginiz olan sey hakkinda tartistiniz, ya hi¢ bilginiz olmayan sey hakkinda

ni¢in tartistyorsunuz? Allah bilir, siz bilmezsiniz. ”’(3/ 66).
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Insan, bir konu hakkinda bilgilenir ve bu bilgi 1s1ginda onun hakkinda
degerlendirmelerde bulunur (Giiler 2003, 69). Bireyin, bilgisi 1s1ginda davranmasi,
beklenen bir durumdur. Her zaman siire¢ bu sekilde devam etmeyebilir. Nitekim
Kur’an’in Allah hakkinda verdigi bilgileri kabul etmelerine ragmen Mekkeli
miisriklerden bazilari, bu bilgilendirmeye iman etmemislerdir. Kur’an agisindan bilgi
ve bilgilendirmenin amaci insanlart imana ve dogruya yoneltmesidir. Eger bilgi,
insanlarda dogru eyleme sebep olmuyorsa 0 istenen ve Oviilen bir bilgi elde edilme

degildir.

Bilginin yeri akil iken imanin yeri kalptir. Akil, bilgi kaynag1 ve bilgi elde
etme araci olarak degerlendirilirken imanin yeri ve kaynagi olarak degerlendirilemez.
Aklin kavradigi, dogrulugunu ortaya koydugu bilgiyi kalp benimser; onun dogru ve
gercek olduguna tiim benligi ile sahitlik ederse, ancak o zaman tasdik etmis olur.
Burada tasdik Mantik ilmi agisindan degerlendirilmemelidir. imanm olusumundaki
tasdik, bilgiye dayandig1 kadar goniil ve duygulara da dayanir. Akli kurgulardan elde
edilen, sistematik bir diisiince tiretme sekli degil, dogrulugunu bildigi seyin varligini

ve hakikatini kabul etmedir (Lamisi 1995, 145; Yesilyurt 2002, 210).

Imana giden yolun en dnemli viraji bilgi kavsagindan gecer. Hakkinda bilgi
sahibi olunan ya da olunmayan bir¢cok sey iman konusu olarak kabul edilmistir.
Kur’an insan aklmin iman igin yeterli olan temel bilgilere ulasabilecegini Ibrahim
peygamberden bahsettigi kissasinda dile getirmistir (6/75-79). Ancak tiim inang
konulariin insan bilgisi sinirlarinda oldugu iddiasi yanhs olacaktir. Ciinkii insanin
bilgi kapasitesi ve bilgi kaynaklari olduk¢a sinirhdir. Insanm bilgi alanina
girmemesine ragmen inanmasi istenen bazi konular s6z konusudur. Kur’an bu
meseleleri bilgi degil, iman meselesi olarak goriip gaybe iman olarak degerlendirir
(Albayrak 1993, 267-270). Bu imanin olusumunda takip edilen duygu ve diisiince
siralamasinin atlanmasi anlamina gelmez. Gaybe ait konularda az da olsa bilgi vardir,
fakat insanlarin ilgisi imana yonlendirilerek bilginin Gtesine imanla ge¢meleri
istenmistir. Bu onlarin gayb olarak tarif edilen konularda inanmalarinin yeterli
olacagi, onlardan bilgi sorulmayacagi anlamina anlasilacagi gibi, imanda bilginin bir
kalite olusturacagi ve insan bilgisinin sinirlar1 olmasina karsin, sinirlarin bu sekilde

zorlanmasi manasina da alinabilir.
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Bilgi her zaman iman1 getirmez. insan, bilmesine ragmen bazen bu bilgiye
muhalif davranir ve inkar eder. Nitekim Kur’an bu konuyu islerken, Hz. Peygamberi
cok 1yi tanimalarina ve hakkinda kendi ¢ocuklar1 kadar bilgi sahip olmalarina ragmen
misriklerin inanmadigimmi vurgulamaktadir. Bu baglamda imani sadece bilgiden
ibaret gormek hatalidir. Ibn Hazm’a gdére efer iman marifetten ibaret olsayd,
seytanin Allah’t bildiginden, Yahudi ve Hiristiyanlarinda Hz. Muhammed’i
bildiginden dolayr ona iman etmeleri gerekirdi. Halbuki Kur’an onlara kafir
demektedir (Ibn Hazm 2002, 111, 188-189). Yine Neml siiresi 14. ayette; “Kendileri
de bunlara yakinen inandiklart halde, zuliim ve kibirlerinden otiirii onlart inkar
ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!” (27/14) ifadesi ile bilginin

iman1 zorunlu kilmadig: ortaya konmustur.

2.2.6. Korku ve Endise

Korku, insani etkisi altina alan ve tedirgin eden bir durumdur. Bu agidan
korku duygusu, fizyolojik faaliyetlerde ses tonu ve bedensel degisiklere sebep
olmaktadir. i¢ dengesi bozulan insan, tekrar dengeli hale gelmek icin korkularindan
kurtulma yoluna gider ( Necati 1998, 57-58). Korkular ¢esitlidir, bunlarin basinda
disman korkusu, tabiat korkusu, hastalik korkusu, fakirlik korkusu, dislanma
korkusu, yalnizlik korkusu vb. sayilabilir. Oliim korkusu her insanda goriilebilecek
genel korkulardan biridir. Oliim korkusu, insanmn 6liimle bu diinyadan yok olup
gitmesi veya nereye gidecegi konusunda simirli ve kesin olmayan bilgilerden
beslenmektedir. Tiim canlilarin i¢inde 6lecegini 6nceden bilen insan, bu korkudan
kurtulup kendini giiven igerisinde hissetmek igin ne yapmalidir? insanm yapisinda
kendini giivenli bir ortamda bulundurma arzusu vardir. Bu temel ihtiyacini
gideremezse endise ve korkusu artacak, bu ise huzursuzluga sebep olacaktir (Allport
2004, 29).

Insanin icine diistiigii bu endise verici durumdan kurtulma konusunda farkli
referanslar1 vardir. Bu referanslar iginde insanin kendini en giivende hissettigi yer ise
onu biitiin bu durumlardan koruyacak, korku ve endiselerini bertaraf edecek, giiven
duygusunu yasayacagi yer, kadir ve mutlak olan yilice varliga iman edip, ona
baglanmak olacaktir. Buradaki iman duygusu, inanan bireyi hicbir zaman yalniz
birakmaz. Onun korkularinda da kederinde de seving ve mutluluklarinda da hep

onunla beraberdir.
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Iman kisinin korkularini giderir, verdigi giiven sayesinde i¢ huzuru saglar. Bu
yaklagim kisiyi inanmaya, kendinden yiice varligi kabullenmeye, ona siginmaya,
baglanmaya, teslim olmaya insanin kendi iradesini O’nun iradesine teslim etmeye
gotiirlir. Bunun karsiliginda onun vaadi ise, bu endise ve korkularindan onu
kurtarmak, kendini giiven icerisinde hissedip huzurlu olacagi bir duruma tagimaktir.
Sadece yaraticiya olan iman, giiven duygusunu olusturur. Fakat bu giiven duygusu
tiim korku ve endiseleri ortadan kaldirmaz. Ciinkii iman bir anda olup biten bir
durum degildir. Iman insan hayatinda bir dénemde baslayan ve siire¢ halinde devam
eden bir yasayistir. Bu baglamda insanin imanin1 korku ve endiseleri beslemektedir.
[k baslarda var olan sikintilarindan kurtulup, kendini giivende hissederken, sonraki
asamada ise ylice varliga olan imaninin yeterli olup olmamasi, imanini geregi gibi
yasaylp yasamadigi endisesi meydana gelmektedir. Bu sekilde iman, korku ve iimit

arasinda bir yere yerlesmektedir (Siiliin 2005, 83).

Iman, bireyde hep aymi yogunlukta hissedilemeyebilir. Bireyin icinde
yagsadigt ruhsal hal, onun hal ve hareketleri, yaraticiyla kurdugu iligkisini
etkileyebilir. Iman sahibi birey, imanin hep aym formda olmamasi, ya da imanim
icinde hissedisinin farklilik arz etmesinden dolayr imaninin risk altinda olabilecegi
diisiincesine kapilir. Bu onda imanin1 kaybetme korkusu ve endisesini olusturur.
Birey kainati ve i¢indeki varliklarin yaratiliglarini miisahede eder ve inandigi varliga
kars1 hayranlik duyar. O yaraticiya karsi, yalnizca hayranlik duymaz, birey kutsali
etkileyici ve korkutucu nitelikleri ile diisiiniir ve ona kars1 boyle duygular hisseder.
Ancak buradaki korku duygusu, saygi ve sevgiye bagh bir korkudur (Yapict 1997,
222). Nitekim imanin yalnizca korku duygusuna dayandirilmasina ve inananin
imaninin sebebinin yalnizca yaraticidan korktugu i¢in ona inanma ihtiyaci hissettigi
gibi yorumlanmasima katilmayanlar da vardir. Bunlardan biri olan Tillich’ e gore

iman bu duygulardan dnce bireyde olusan bir haldir (Tillich 2000, 20).

[nanan imanmin geleceginden kaygilanir ve gelecekle ilgili kaygilar1 onu
korkuya sevk eder (Kayiklik 2009, 187). Bu durum Kur’an’da , “Onlarin yanlar
yataklardan uzaklasir, korku ve timid icinde Rablerine dua ederler ve kendilerine
verdigimiz riziklardan hayira sarfederler.”(32/16) ayeti ile izah edilmistir. Bu
ayetten de anlagilacagi lizere iman, bireyde kendini hissettirmesi ile beraber korku ve
endise duygularimi da bireye yasatir. Bu duygular imanin bireyin ruhunda zinde

olmasini saglar.
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2.2.7. Umit ve Beklenti

Umit, insanin olumlu ruh halinde beklenti icerisinde olmasi, korku ise endise
ve kaygi verici olan durumlardan kurtulma, 6zellikle gelecekle ilgili iyi seylerin
olacagi hissine sahip olma anlamindadir (Kayiklik 2009, 187).

Insan duygulariyla, hayalleriyle, arzu ve istekleriyle var olan ve onlarla yasamini
siirdiiren bir canlidir. insan yasami icerisinde bazen mutlu, bazen hayalperest, bazen
realist bir ruh hali sergiler. Onu bu ruhsal yasayisa, i¢inde yasadigi diinya hayati,
diinya ile ilgili sahip oldugu diisiinceler ve fikirler itmektedir. Insan hayatinda bir
realite olarak var olan ve varligin siirdiiren iman, onu bu tiim endige ve korkulardan
uzak tutma, huzur ve giiven verme iddiasim savunur. Ornegin; hayatin herhangi bir
safhasinda haksizliga ugrayan inanan bu durumdan kurtulabilmek igin elinden gelen
her seyi yapar. Ancak buna ragmen hakkini1 alamazsa inandig1 yiice varliga siginir.
Bu yiizden Kur’an ayetlerinde sabir ve sabir edenlerin dviilmesi, inanan bireyi sabra
sevkeder. Allah’in sabredenlerle beraber olacagindan bahseden ayet vb. bilgiler

inanana en zor aninda dahi iimit 15181 vermeye yeterli olmustur.

Umit duygusunda birey aktiftir. Birey, bir inanan olarak kendi iizerine diisen
ve yapmas1 gereken is ve davraniglart yapar, bunlarin sonucunda gelecekle ilgili
beklentilerinin gerceklesmesi konusunda iimit ve beklenti icinde olur (Kayiklik 2009,

187).

Iman sahibi bireyde korku ve iimit birlikte bulunur. Birey imanini
kaybetmekten korkar ve imanini riske sokacak davramiglardan kacinirken, bu

davraniglar1 yapmadigindan dolayr iman1 konusunda timit besler.

2.2.8. Baglanma ve Teslimiyet

Iman hadisesi insanin yasarken karsilastigi, i¢inden ¢ikamadig, bir ¢dziime
ulagtiramadig1 sorular, ruhsal haller ve korkular1 sonucunda gii¢lii bir varhiga
baglanma, siginma, ona teslim olma istegi sonucunda ortaya ¢ikan bir durumdur. Bu
sekilde insan hayatin1 anlamli kilma c¢abasinda her seyi yaratan ve idare eden ylice

varlig1 arar.

Insan icinde bagimsizlik ve hiirriyet arzusunu tasidigi gibi, bir seylere

baglanma, siginma, dayanma ve boylece kendini giivende hissetme arzusu da duyar.
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Konuya bu agidan yaklastigimizda imanin bir baglanis ve teslimiyet fikrini
barmndirdigint  goriiriiz. Bu baglamda iman, insanin sahsi bagimsizligi ve
Ozgiirliigiinden vazgecerek, ilahi iradeye teslim olmasi ve baglanmasi anlaminda
degerlendirilir (Hokelekli 2003, 163). Nitekim imanda, iman edilen varliga iman
eden kisinin iradesi ve istegiyle bir baglanisi s6z konusudur. Bu baglanista bir
zorlama veya etki s6z konusu olamaz. Bireyin Allah’a iman etmesi demek onun

Miisliiman olmasi yalniz Allah’a baglanip, O’na teslim olmasi demektir.

Iman olgusuna baglanma ve teslimiyet acisindan baktigimizda insanin
acziyetini, gii¢siizliiglinii ve simirhiliklarimi fark edip, kabullenmesi ve bu durumdan
kurtulabilmek i¢in yaptigi arayislar neticesinde cevabi dinde buldugunu, kendi

giicsiizliigiinii yiice yaraticinin giicii ile telafi etme yoluna gittigini gérmekteyiz.

Bireyin imaninda, inandig1 varligin her tiirlii emirlerine itirazsiz bir itaat s6z
konusudur (Hokelekli 2003, 165). Ozgiirliigiine diiskiin bir varlik olarak insanim bir
otoriteye baglanma arzu ve istegi karmasik bir siireci ifade eder. Ancak burada
imanin bir oldu-bitti olmadigin1 bu baglamda baglanma ve teslimiyetin bir siireg
icerisinde cereyan ettigini sdyleyebiliriz. Nitekim Yazir bu durumu; “Dinin gergek
manas1 teslimiyettir. Allah katinda gercek din Islam olduguna gore, Miisliiman

olmak ayni zamanda Allah’a teslim olmak demektir.” diyerek agiklamistir (Yazir trz,

2505).

Dinler insanlar1 kendilerine inanmaya davet ederken onlarin hem géniillerine
hem de akillarina hitap eden ikna yollar1 se¢gmisler ve bunda da oldukga basarili
olmuglardir. Nitekim Kur’an’da Allah, insanlarin hak olan dine gelip kendisine
inanmalar1 i¢in kendi varligr ve birligi ile ilgili bu hakikatleri ¢esitli yollardan
aktarmigtir. Burada amag¢ insanlarin Allah’in  varhigit ve birligine inanip
baglanmasidir. Kul acisindan bu durum ayr1 bir 6nem arz eder. Birey acizligini fark
edip ona teslim olursa bu hal onda kendisini giiven ve emniyet igerisinde
hissetmesini ve biiylik huzurla yagamasini saglamaktadir. Kayiklik bu durumu soyle
ifade eder, “Miisliiman biitiin varligi ile Allah’a teslim olur ve bu durumda ona goére
her seyden once Allah bu teslimiyete her yonden layiktir. O, Kulun istedigi,
bekledigi, ihtiya¢c duydugu ne varsa onlarin hepsini karsilayacak giictedir. Ciinki
miisliimanin inancina gore O, her seyin hakimi ve sahibidir. Her seyin vericisi ve

alicisidir. Elbette boyle bir inang beraberinde goniilden gelen bir teslimiyeti dogal



46

olarak davet edecektir” (Kayiklik 1994, 15). Bu baglamda miisliimanin sahip oldugu
Allah inancin1 onun duygularindan, disiincelerinden ve ruhsal hallerinden tecrit
etmek miimkiin goriilmemektedir. Ciinkii miiminin inanci onun biitiin varhigim
kucaklamakta ve miimin de ona biitiin varlig1 ile teslim olmaktadir. Iste Miisliiman
bdyle bir ruhi hal igerisindeyken rabbine biiyiik bir giiven ve samimiyetle baglanmis

ve teslim olmustur (Kayiklik 1994, 17).

2.2.9. Giiven ve Huzur Arayisi

Giiven, insanin ¢esitli kaygi ve endiselerinden kurtulmasi ve kendini emniyet
altinda hissetmesi demektir. Giiven i¢inde olan insanin, i¢ huzuru vardir. Giiven
iginde olma duygusunun tersi ise, kaygi endise ve stres altinda olmak anlamina gelir.
Bu hisler insanin i¢ huzurunun kaybolmasina ve her an sikinti i¢inde yasamasina

neden olur.

Yapilan aragtirmalara gére cagimiz insanini tehdit eden yaygin hastalik, stres
ve endisedir. Bu duygular pek ¢ok ruhsal hastaliga neden olabilmektedir. Bu yiizden
psikoterapi okullarinin genel kanaati korku, endise ve stresten kurtulmada kiside
giiven duygusunu olusturmanin gerekli oldugudur. Dinler tarihi ile ilgili yapilan
arastirmalar gostermektedir ki dinin insanda giiven duygusunu olusturmada oldukca
basarili oldugudur. Dinin insanin ruhsal rahatsizliklarinin giderilmesinde, stres
duygusundan kurtulmasinda ve psikolojik rahatsizliklardan korunmasinda énemli bir
etkisi vardir. Bu durum iman eden insanin imaninin, kisiligini gelistirme ve
olgunlastirma hususunda oldukga etkili oldugunu gostermektedir (Necati 1998, 234).
Yiice Allah insan1 kendisini bilmesi kulluk etmesi i¢in yaratmistir. Bundan dolayi
Allah Zariat suresinde, “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.’(51/56) buyurmustur. Insanm yaratilis gayesi kendini yaratana kulluk
etmektir. Insan yaratilis gayesini bilir ve ona uygun olarak yasarsa mutlu bir hayat
stirer. Ciinkli yaraticityr bilmek ona ibadet etmek, ona gilivenmek, dayanmak,
siginmak insana tarif edilemez bir mutluluk verir. Nitekim diinya hayatinda bile bir
gorev listlenen ve onu 1yi bir sekilde yerine getiren birey gorevini yerine getirmenin
verdigi huzurla mutlu olur. Yahut gérevini yapmaz ve bundan dolay1 bir huzursuzluk
ve rahatsizlik hisseder. Yaratilanin yaratanina ibadet etmesi gorevlerin en biiyiigii ve

en onemlisidir. Bu en 6nemli gorevi yerine getiren bireyin yasayacagi mutluluk o
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nispette biiyiik olacaktir. Ebetteki insanin Allah’a kulluk edebilmesi igin her seyden

once O’nu tanimasi ve O’na iman etmesi gerekir (Bulut 1998, 34).

Insan, hayatinda iistesinden gelemedigi gesitli zorluk ve sikintilarla karsilasir.
Boyle bir durumda 0, signabilecegi, yardimini talep edecedi bir varlik arar. Ig
diinyasinda hissettigi bu acizligini ancak kendisinden giiglii, ona sikint1 aninda destek
olabilecek bir varligin sayesinde asacagini diigiiniir. Din insanin bu ihtiyacin
karsilamada etkili bir referanstir. Nitekim dinin bu ydndeki bildirimleri inanani
rahatlatir ve i¢ huzur verir. Inanan insan Allah’m destegini her zaman yaninda
hisseder. Bu agidan inang giigsiiziin gii¢liiniin destegini almasi, varligin1 yaninda
hissetmesi ve onu her tiirlii kotiiliklerden koruyan, gozeten bir varligin desteginin
her an arkasinda oldugunu bilmesi ve hissetmesidir. Bu his ona bir i¢ dinginlik verir.
Bunu bir nevi i¢ huzur olarak da tanimlayabiliriz (Necati 1998, 235). Nitekim bu
durum Kur’an’da bu durum “Inananlar ve imanlarina ziiliim giydirmeyenler, iste

giiven onlaradwr. Dogru yolu bulanlar da onlardwr.” (6/82) ayeti ile dile getirilmistir.

Allah’a inanan insan basina bir sikint1 geldigi zaman, bunun Allah’in kaza ve
kaderi ile oldugunu, buna sabretmesi gerektigini bilir. Sabreder, bunun karsiligini
alacagini umar ve bundan dolayr da Allah onun kalbine gliven ve huzur verir. Bu
acidan Allah’a saglam bir inangla baglanmis bir miimin bu diinyada basina
geleceklerden korkmaz. Ciinkii onun inancina goére hayatta karsilasacagi her seyin
Allah’n dilemesi ve takdiri ile olacagi agiktir. Bu onda bir giiven duygusu, var olan
endise ve korkularin giderilmesi hissini saglayacaktir. Nitekim Kur’an bu olaya;
“Rabbimiz Allah’d1 deyip Allah yolunda kararlhilikla yiiriiyen kimselere gelince,
Melekler onlarin iizerine inip su miijdeyi verir; Endige etmeyin, bu diinyada sahip
olmadiginiz seylerden dolayi da iiziilmeyin. Iste size vaat edilen cennet miijdesi!
Bakin biz hem diinyada hem ahirette sizin can dostunuzuz. Cennette ¢ok sefkatli ve
cok merhametli Allah’tan bir lituf ve ikram olarak caninizin ¢ektigi her seye sahip

olacak ve istediginiz her seye kavusacaksiniz” anlamindaki ayetle agiklik getirir

(41/30-32).

Insan, hayati boyunca cesitli korkularla karsilasir. Hayatim1 idame
ettirebilmesi i¢in belli bir kazanc1 ve ge¢im kaynagina sahip olmasi gerekmektedir.
Bu imkanlarin yoklugu ya da yok olma ihtimali insanda bazi endiseleri yaratir.

Ancak inanan insan boyle bir duyguya takilip kalmaz. Ciinkii onun inanci her
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canlinin rizkinin Allah tarafindan verildigini ona telkin etmektedir. [nanan insan, tam
bir teslimiyetin getirdigi giiven duygusu ile hayata sarilir (Necati 1998, 236). Kur’an,
inananin i¢ rahatligt ve huzurunun sebebinin Allah’a iman ve giivene dayandigini
destekler; “Kuskusuz tiim riziklart veren simwrsiz kuvvet ve gii¢c sahibi olan

Allah’tir. ”(51/58) manasindaki ayette konuya agiklik getirir.

Insanlarin siklikla yasadigi diger bir korku 6liim korkusudur. Inanan éliimiin
gercek oldugunu, ondan kagmanin miimkiin olmadigimi bilir ve goriir. Bu diinyaya
gelmesinin kendi elinde olmadigini bildigi gibi gitmesinin de kendi elinde olmadigini
kabullenir. Ancak o 6liimiin bir son olmadigi, ahiret hayatinin baslangici oldugu
hissini i¢inde derinden yasamaktadir. Bundan dolayr 6liim inanan insanda diger
insanlardan farkli bir duygu olusturur. Kur’an bu durumu ; “Her canli 6liimii
tadacaktir, bu diinyada yaptiklarimizin karsiligi kiyamet giinii ve hesap giiniinde size
tastamam odetilecektir. O giin cehennemden uzak tutulup cennete konulursa iste o
murada ermis olacaktir. Unutmayn ki fani hayata diiskiinliik gelip gegici ve aldatici
zevklere oyalanmaktan baska bir sey degildir” diyerek anlatmaktadir (3/185).
Oliimiin kagmilamaz bir gercek oldugu, insanin bu diinya hayatinda ahrete
hazirlanmas1 gerektigi meselesi bu baglamda Kur’an’da bir¢ok yerde gec;mektedilr.3
Boylece imanin dogurdugu giiven ve huzur, inanan insani1 basina gelen sikintilara
goglislemede daha basarili kilmaktadir. O yasadig: sikintilarla kahrolup yikilmadigi
gibi elde ettigi nimetlerle bobiirlenmez, kendinden gegmez, haddi agsmaz. Iman ona

giiven ve huzur vermis ve ayni zamanda onu terbiye de etmistir.

2.3. Imanin Davranisa Yansimasi

Tiim dinler gerek ilahi olsun, gerek ilahi kaynakli olmasin genel olarak insana
bir yagam bi¢imi sunmak suretiyle onun iradesini, duygularini arzularini ve bunlarin
etkiledigi davranislari kontrol altina alma ve kendi istegi dogrultusunda yonlendirme
gayesini gilider. Bunu yaparken giiciinii kendine ait olan inang¢ sisteminden
almaktadir. Bu baglamda dini hayatin 6zde inan¢ ve imandan beslendigini sdylemek
miimkiindiir. Inananin inanci ve yiice varliga olan imani ne kadar giiclii ise onun dini

yasayist ve hayatinda dinin etkisi o denli etkili olmaktadir. Insanin igyapisina hakim

3 Kur’an, 4/78; 39/30; 7/34; 63/11; 35/12.
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olan iman, ayni zamanda onun dig yapisina yani davraniglarina etki eder, kendini
gosterir (Kasapoglu 1997, 16; Kayiklik 2000, 2). Buradan hareketle sunu diyebiliriz
ki; insanin sahip oldugu dini inancin insan davranislarma biiyiik etkisi vardir. Inang

bireyde ancak davranislarla varligini gosterip, ibadet ve ritiiellerle canliligin1 korur.

Kur’an’da iman ve amelin beraber zikredildigi ayetler vardir. Ancak bu
amelsiz iman olmaz anlamina degildir. Bir bagka ifade ile amel imanin lazimi1 degil
sonucudur. Yani amel imanin mahiyetinin bir pargast degildir. Nitekim Enbiya suresi
94. ayette “Inanmis olarak yararli is isleyenin emegi inkdr edilmeyecektir. Biz
stiphesiz onu yazmaktayiz” seklindeki ifade ile iman etmis saydig1 kisinin amelini
imanindan ayr1 degerlendirmistir. Bu agidan iman amel iliskisi bir agacin gévdesiyle
dallar1 ve yapraklar1 arasindaki iliskiye benzer. Agacin dallar1 ve yapraklar kesilse
de gbvdesi saglam oldugu siirece odun sinifina girmez. Bununla beraber agacin
gelisip saglikli bir sekilde hayatini devam ettirmesi dallar1 ve yapraklar ile
miimkiindiir. Amel olmadigi zaman iman yok sayilmamakla birlikte, imanin
olgunlagmasi ve sihhatli bir sekilde siirekliligini korumasi igin amellerle

desteklenmesi liizumludur (Ekin 2003, 134).

[lahi dinlerin, inananlarmin davranislara yansimasini bekledigi bir takim
ortak ozellikleri vardir. Bunlarin basinda ahlak gelmektedir. islam dini bu konuyu
oldukea siki tutmus, hem bireysel hem toplumsal davraniglarda ahlaka 6nem vermis
ve vurgu yapmistir. Onun bireysel davranislarin dogru ve diizglin olmasini istemesi
yaninda toplumsal yonii olan ticaret, hukuk ve adalet gibi konularda ahlak: tavsiye
etmesi Hz. Peygamberin “Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” ifadesi
ile desteklenmistir. Kur’an’in bir¢ok ayetinde farkli sahalarda ahlaka vurgu yaparak
insan1 ve toplumu ahlakli olmaya yonelttigini gérmekteyiz. Bakara suresi 282.
ayette; “Ey iman edenler! Belli bir vade ile karsiliklt bor¢ alis verisinde
bulundugunuz vakit onu yazin. Hem aramzda dogruluguyla taninmis yazi bilen biri
vazsin. Yazi bilen biri, Allah'in, kendisine ogrettigi gibi yazmaktan ka¢inmasin da
yazsin. Bir de hak kendi tizerinde olan adam soyleyip yazdirsin ve her biri yazarken
Rabbi olan Allah'dan korksun da haktan bir sey eksiltmesin. Sayet bor¢lu bir bunak
veya kiiciik bir ¢ocuk veya soyleyip yazdiramayacak durumda biri ise velisi
dogrusunu séyleyip yazdirsin. Erkeklerinizden hazirda olan iki kisiyi sahit de yapin.
Sayet iki tane erkek hazirda yoksa o zaman dogruluguna giivendiginiz sahitlerden bir

erkekle iki kadin ki, birisi unutunca, 6biirii hatirlatsin, sahitler de ¢agrildiklarinda
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ka¢inmasinlar, siz yazanlar da az olmus, ¢ok olmus, onu vadesine kadar yazmaktan
usanmaywm. Bu, Allah katinda adalete daha uygun oldugu gibi; hem sahitlik icin
daha saglam, hem siipheye diismemeniz i¢cin daha elverislidir. Megerki, aranizda
hemen devredeceginiz bir ticaret olsun, o zaman bunu yazmamanizda sizin icin bir
sakinca yoktur.............. Ustelik Allah'dan korkun. Allah size ayrintilariyla 6gretiyor
ve Allah her seyi bilir.” ahlaki davraniglarin en detaya inilerek anlatilmasi da bireyin
inanc1 ile davraniglar arasinda bir tutarliligin olmasi gerektigini ortaya koymaktadir.
Dini inanglarin temelinde insanin erdemli birey olmasi hedeftir. Bu nedenle Kur’an
ayetlerinde ahlaki davranislar yarintili bir sekilde agiklanmistir. Yine ticaret
ahlakindan bahsederken ayni surenin 177. ayetinde; “ Yiizlerinizi bazen dogu, bazen
bati tarafina ¢evirmeniz erginlik degildir. Fakat eren o kimselerdir ki, Allah'a, ahiret
giiniine, meleklere, kitaba ve biitiin peygamberlere iman edip, yakinligi olanlara,
okstizlere, yoksullara, yolda kalmisa, dilenenlere ve esirleri kurtarmaya seve seve
mal verirler. Namazi kilarlar, zekati verirler. Bir de analastiklari zaman sézlerini
yerine getirenler, hele sikinti ve hastalik durumlarinda ve harbin siddetli zamaninda
sabir ve kararlilik gésterenler var ya, iste dogru olanlar da bunlardir, korunanlar da

bunlardir.” ifadesi ile imanin ahlaka yansimasindan bahsetmektedir.

Dinin, orfiin selim fitrat ve aklin tasvip ettigi yahut iyi olarak telakki ettigi
seyler olarak tanimlanan amel-i salih (Beydavi 2000, I, 84). Kur’an’da Allah’in
inananlardan yapmasim istedigi ahlaki davranislardir. Isra suresi 23-24. ayetlerinde,
“Rabbin kesin olarak sunlari emretti, Ancak kendisine ibadet edin, anne ve babaya
iyilik edin. Onlardan biri veya her ikisi senin yanminda yaslanirsa, sakin onlara "6f"
bile deme ve onlari azarlama. Ikisine de tatli ve giizel soz séyle. Ikisine de aciyarak
tevazu kanatlarint indir. Ve séyle de, "Ey Rabbim! Onlarin beni kiiciikten terbiye
edip yetistirdikleri gibi, sen de kendilerine merhamet et." ve Bakara siiresi 83. ayette
ise, “Hani bir vakitler fsrailogullarl’ndan soylece misak (kesin bir soz) almistik,
Allah'dan baskasina tapmayacaksiniz, ana-babaya iyilik, yakinligi olanlara,
Okstizlere, ¢aresizlere de iyilik yapacaksiniz, insanlara giizellikle soz soyleyecek,
namazi kilacak, zekati vereceksiniz. Sonra c¢ok aziniz miistesna olmak tizere
soziintizden dondiiniiz, hala da doniiyorsunuz.” gegen ifadeleriyle bu davranislar
emredilmistir. Yine Bakara suresi 82. ayette , * Iman edip salih ameller isleyenler,

iste oyleleri de cennet ehlidirler ve orada ebedi kalicidirlar.” ifadeleriyle iman edip
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salih  amel isleyenler Oviilmekte, onlarin bu olumlu davranislarinin

odiillendirileceginden bahsedilmektedir.

Imanin, dolayisiyla dinin insandan bekledigi ve ona yiikledigi diger bir
hususta sorumluluk bilincidir. Kur’an birgok yerde iyi ve Kkotiniin insanlara
bildirildigi, artik insanlarin hiir iradeleriyle segerek, dilediklerini yaparak
davranabileceklerini bunun neticesinde ise yaptiklarimin karsiliklarimi gorecekleri
bildirilmigtir. Nitekim Zilzal suresi 1-8 ayet buna giizel bir 6rnektir, “Yer o yaman
sarsinti ile sarsildigi, Yer, ig¢indeki agirliklar: ¢ikarp disart attigi, Ve insan, "Ona ne
oluyor?" dedigi zaman. O giin yer, Rabbinin ona vahyetmesiyle haberlerini
anlatacaktir. O giin insanlar, amellerinin karsiligt kendilerine gésterilmek iizere
boliik boliik ¢ikacaklardir. Her kim zerre kadar hayir islemisse onu gorecektir. Her

kim, zerre kadar ser islemigse onu gorecektir.”

Imanmn, insan davramslarinda degistirip ve gelistirdigi diger bir 6ge ise
kisiliktir. Kisilik, insanin sahip oldugu ve onu diger insanlardan ayiran sahsi
ozellikleridir. Ciiceloglu kisiligi; “Bireyin i¢ ve disa gevresi ile kurdugu, diger
bireylerden ayirt edici tutarli ve yapilanmig bir iliski bigimi” olarak tanimlar
(Ciiceloglu 2006, 404). Koknel ise “ bireyin kendine 6zgii ve ayirici davraniglarinin
biitiinii” olarak tanimlamistir (Koknel 1995, 19).

Insan kisiligi sayesinde dis diinya ile nasil bir iliski kuracagmi belirler. Bu
yoniiyle kisilik psikolojinin en temel konularindan birini olusturur. Insan
davraniglarinda etkili olan kisiligi anlamak ic¢in psikologlar ¢esitli kuramlar
gelistirmislerdir. Freud’un kisilik kuram1 bunlarin en taninmiglarindan biridir. Freud
insanin kisiligini, id, ego ve siiper ego kavramlar1 ve bilingalt1 ve biling terimleriyle

aciklar (Ciiceloglu 2006, 406-410).

Freud’un kuramimnin en énemli yonii onun “bilingalt’” kavraminin literatiire
girmesini saglamasidir. Bilingalti kavrami1 daha once psikologlar tarafindan her ne
kadar bahsedilse de Freud kadar somutlastiran olmamistir (Kose 2005, 10).
Genellikle bu kavramin islevsel yonii iizerinde durulmus, ruh diinyas1 iizerinde ne
denli etkili oldugu vurgulanmistir. Bu agidan kisiligin olusumunda etkin bir yonii
olan bilingalt1 ayn1 zamanda bireyin farkinda olmadig1 arzu, istek, diirtii ve duygulari

olusturmaktadir (Ciiceloglu 2006, 409).
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Din ve dini inang, insanin arzu ve isteklerine, duygu ve diisiincelerine, limit
ve beklentilerine etki etmekle beraber onun kisiliginin olugsmasinda etkin bir rol
oynamaktadir. Din insanin olumlu ve Oviilen kisilik ozellikleri dogrultusunda
donatilmasini yerilen ve elestirilen niteliklerden uzak olmasini gaye edinir. Dinin bu
konudaki beklentisi inanan insanin dinin emirlerine uyup olumlu 6zelliklerle
donanmasidir. Nitekim Kur’an olumlu kisilik 6zellikleri olarak sayilan nitelikleri
over ve tavsiye ederken, olumsuz ozellikleri siddetle reddeder ve onlardan uzak

durulmasini emreder.

Yine iman ve giliven ekseninde gelisen ve devam eden diger bir unsur da
sevgidir. insami yiiksek dzverilere gotiiren ilgi duygusu olarak tanimlanan sevgi,
insan hayatinda 6nemli bir yere sahiptir (Agatay ve ar 1969, 654). Sevgi, sadece
birey ag¢isindan degil ayn1 zamanda toplum agisindan da 6nemli bir kavramdir.
Toplum icerisinde yasayan fertler arasinda baglilik ve sicak insan iligkilerinin

olugmasinin da kaynagidir.

Insan, sevgisini cesitli varliklar {izerinde farkli sekilde gosterir. Iman konusu
baglaminda sevgi ise, insanin her varliga duyabilecegi bu istiin hissi sekillendiren
din duygusu agisindan degerlendirilmelidir. Inanan insamin Allah’a sevgi ve
baglilikla yonelmesi s6z konusudur. Nasil iman bireyde olusuyorsa sevgi de bireyde
olusur, bireyi ve icinde yasadigi toplumu etkiler. imanm var olma asamasinda
insanin Allah’a dogru sevgi ve hayranlikla yonelmesi s6z konusudur. Tanr1’ya kars1
duyulan sevgi diger varliklara ulagsan kusatict bir sevgidir. Bu Yunus’un dizelerinde

“Yaratilan1 hos gordiik, Yaratandan otiirii..” ile kendini ifade eder.

Tanr sevgisi kapsayiciligr ile tiim var olanlari kusatir. Sevgi, beraberinde
sevilenden uzak olma endigesi ve ona yakin olma mutlulugunu da getirmektedir.
Nasil ki seven sevdiginden uzak olmak istemezse inanan insan Rabbinden uzak
kalmaya dayanamaz. O, inananin hem inandig1 hem de asil sevdigidir. Sevgi, imanin
disa tezahiirii olarak kendini oldukg¢a rahat hissettirir. Inanmadigimiz bir seyi

sevemeyiz, sevdigimiz seylere de giiven duyamayiz.
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L BOLUM

KUR’AN’DA IMANIN OLUSUM SURECI

3.1. Kur’an’n inan¢ Bicimlerine Bakisi

Kur’an insanlari inanglar1 agisindan taksim etmekte ve onlar1 zihni yapilarina
gore smiflandirmaktadir. Bu smiflandirmalardan hareketle insanlar1 g¢esitli sekillerde
isimlendirmek miimkiindiir. Iman edenler, inkar edip kiifre girenler ve bu iki smif
arasinda kalip sirke girenler. Ancak Kur’an’in insanlarin inan¢ anlayisin
degerlendiren bu yaklasimini farkli bir sekilde inanan ve inanamayan seklinde de
siniflandirmak miimkiindiir. Inanan dairesine miimin ve miittaki gibi insanlar
girerken, inanamayan sinifina kafir, ateist, miinafik, miisrikler girer (Bulut 1998, 49-
56; Yiicedogru 2006, 80); “ Sizi O yaratti. Kiminiz kdfirdir, kiminiz miimin. Allah
yaptiklarinizi - gormektedir. ’(64/2) manasina gelen ayette bu durum ifade

edilmektedir.

Ancak Kur’an inanglar1 bakimindan insanlari smiflandirip birakmaz. Inanan
ve inanmayan insanlardan ayrintili bilgiler vererek bahsetmeye devam eder.
Inanmayanlar, “Miinafiklar sana geldikleri vakit, "Sahitlik ederiz ki sen muhakkak
Allah'in elgisisin.” derler. Senin mutlaka kendisinin elgisi oldugunu Allah bilir ve
Allah miinafiklarin yalanci olduklarina sahitlik eder. Yeminlerini kalkan yapip
(insanlari) Allah'in yolundan ¢evirdiler. Onlarin yaptiklar: ne kétiidiir! Bunun sebebi
sudur, Onlar inandilar, sonra inkdr ettiler, bu yiizden kalplerinin tizeri miihiirlendi.
Artik  onlar anlamazlar. Onlari goérdiigiin  zaman kaliplart  hosuna gider,
konusurlarsa sozlerini dinlersin. Onlar sanki dayanmuis keresteler gibidirler. Her
giiriiltiiyii kendi aleyhlerine sanirlar. Onlar diismandir, onlardan sakin. Allah onlar
kahretsin! Nasil olup da dondiiriiltiyorlar? Onlara, "Gelin, Allah'in Resulii sizin igin
magfiret dilesin." denildigi zaman baslarini c¢evirirler ve onlarin, biiyiikliik
taslayarak yiiz ¢evirdiklerini goriirsiin. Onlara magfiret dilesen de, dilemesen de
onlar igin birdir. Allah onlart bagislamayacaktir. Ciinkii Allah, yoldan ¢ikmis bir
toplumu yola iletmez. Onlar dyle kimselerdir ki, "Allah'in elgisinin yanminda
bulunanlart beslemeyin ki dagilip gitsinler.” diyorlar. Oysa goklerin ve yerin
hazineleri Allah'indir, fakat miinafiklar anlamazlar” (63/ 1-7); “De ki, Ey

kdfirler “Sizin taptiklariniza ben tapmam. Siz de benim taptigima tapicilar degilsiniz.
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Ben asla sizin taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapacak
degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim banadir.” (109/1-6) seklinde anlatirken,
inananlar1 ise; “Arst tastyanlar ve onun etrafindakiler, Rablerinin hamdiyle tespih
ederler ve O'na inamirlar. Iman etmisler icin de séyle bagislanma dilerler, “Ey
Rabbimiz! Rahmetin ve ilmin her seyi kusatmistir. O, tevbe edip senin yoluna
uyanlart bagisla, onlari cehennem azabindan koru. Ey Rabbimiz! Hem onlari, hem
onlarin atalarindan, zevcelerinden ve ziirriyetlerinden iyi olanlar: kendilerine vaad
buyurdugun Adn cennetlerine koy. Stiphesiz ¢ok gii¢lii, hiikiim ve hikmet sahibi olan
sensin." (40/ 7-8) diye dua edenler olarak anlatir. Kur’anin insanliga teklif ve tebligi
aslen tevhid inanci merkezinde tiim peygamberlerin Allah’tan getirmis olduklar
mesajlarin tamamidir. Kehf siiresinde bu hususa soyle dikkat ¢ekilmistir “Ve de ki, O
hak Rabbimizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin. Ciinkii biz zalimler
icin oyle bir ates hazirlamisiz ki, duvarlari, ¢cepegevre onlart igine alacaktir. Eger
feryat edip yardim isteseler, erimis maden gibi yiizleri haglayan bir su ile cevap

verilir. O ne kotii bir i¢ecek ve ne kétii bir dayanma yeri!”(18/29).

Allah, insana inanma ve inanmama hiirriyeti vermistir. Ancak bu insanlarin
basibos birakildigi anlamina gelmez. O, insanlara kendi aralarindan uyaricilar olarak
peygamberler gondermistir. Fakat peygamberlik kurumu insanlar1 inanca zorlamaya
yonelik degildir (Cetin 1998, 65). Nitekim Kur’an “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii
dogruluk, sapikliktan aywt edilmistir. Artik her kim tdgutu inkdr edip, Allah'a
inanmirsa, saglam bir kulpa yapismistir ki, o hi¢hir zaman kopmaz. Allah, her seyi
isitir ve bilir.” (2/256) manasindaki ayetle bunu agik olarak ifade etmistir. Bir de
dine girme, onun emir ve yasaklara teslim olup yerine getirme insanin rizasi
olmadan, zorlama yolu ancak bir yere kadar gerceklesebilir. Esas olan aklin kabul
ettigini kalbin tasdik edip iman etmesidir. Bir baska a¢idan imanin, insan i¢in bir
deger tasimasi, onun istek ve rizasi ile yine onun caba ve gayreti neticesinde

ulasilmis olmasi ile saglanir.

Insanin bir inanca girmesi onun hayatin1 bazen kismen bazen de tamamiyla
degistirir. Bu dogrultuda imanin insan {izerinde yasam tarzi ve anlayisim
degistirebilecek bir giicii vardir (Celik 1991, 2). Ciinkii insanin iman1 ona yeni bir
yasam tarzi sunmaktadir. Eger birey zorla iman ederse imanin istedigi yasam ve
davranig degisikligi olmaz. Bu sekilde olan bir iman, istenilen sonuca gotiiren bir

iman degildir.
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3.1.1. inananlar, Miiminler/ Miisliimanlar

Kalbi imanla siikin bulan, emin olan giiven ve itimat telkin eden insan
anlamma gelen miimin kelimesi Islam terminolojisinde Hz. Peygamberin vahiy yolu
ile getirdigi biitiin hususlar seksiz siiphesiz kabul ve tasdik eden ve ona inanan insan
anlaminda kullamlir (Sehristani 2000, 472; Ibn Teymiye 2002, 111). Bir kisinin
miimin sayilabilmesi i¢in inanilmasi gereken hususlarin ya tamamina toplu halde
inanmasi ya da bunlara parca par¢a inanmasi gerekmektedir. Diger bir agidan miimin
Hz. Peygamber tarafindan getirilen higbir seyi inkar etmez. Hepsini kabul edip
onlarin dogrulugunu kalben tasdik eder. Nitekim Kur’an, “Onlar, Allaht ve
peygamberlerini inkdr ederler, Allah ile peygamberlerinin arasini ayirmak isterler.
"Kimine inanmiriz, kimini inkar ederiz" derler. Bu ikisinin (imanla kiifriin) arasinda
bir yol tutmak isterler. Iste onlar gercek kdfirlerdir. Biz de kdfirlere alcaltict bir azab
hazirlamisizdir.” (4/150-151) manasindaki ayetle iman edilmesi gereken hususlarda
her hangi bir eksiklige ya da muhalefete izin verilmeyecegini kesin bir iislupla ortaya

koymus, bu sekilde davrananlarin kiifre diistiiklerini ilan etmistir.

Kur’an ayetlerinden “ey inananlar/iman edenler” hitabiyla baslayanlara
bakildiginda bu ayetlerin iman, ahlak ya da amel yOniinii tamir edici, dogru, giizel,
erdemli davraniglara yonlendirici oldugu fark edilir. Bu konuyu “Erkek ve kadin
biitiin miiminler birbirlerinin dostlari ve velileridirler. Lyiligi emrederler, kotiiliikten
vazgegirirler, namazi kilarlar, zekati verirler, Allah'a ve Resuliine itaat ederler. Iste
bunlart Allah rahmetiyle yarligayacaktir. Ciinkii Allah azizdir, hakimdir.”( 9/71)

manasina gelen ayet ortaya koymaktadir.

Miimin kelimesinin bireye kazandirdigi anlamalardan biri de kendisinin hem
giiven igerisinde olmasi hem de diger insanlara giiven vermesidir. Hz. Peygamber
“Miimin, Insanlarin canlari ve mallart konusunda kendilerini ona karsi emin
hissettikleri kimsedir” (Tirmizi 2000, 12; Nesai 2000, 8; Ibn Mace 2000, 2) diyerek

miiminin bu durumunu dile getirmistir.

Kur’an, miiminlerin tavir ve davraniglarindan 6vgii ile bahsederken onlara has
olan dua ve siikrii onlarin belirgin bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikarir; “Ancak sana

ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yardimi, inayeti. (Ya Rab!). Hidayet
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eyle bizi dogru yola, O kendilerine nimet verdigin mutlu kimselerin yoluna; o gazaba

ugramislarin ve o sapnuglarin yoluna degil. ”(1/5-6).

Yine Kur’an’a gore insan bir defa imana ulastiktan sonra ondan dénmemeli,
hayatinin geri kalanini bu imanina gore diizenlemelidir. Nitekim Kur’an’daki bir¢ok
ayet miiminlerin hayatlarin1 nasil programlayacaklarini, neleri yapip neleri
yapmayacaklarini ortaya koymaktadir. “Ger¢ek miiminler ancak o miiminlerdir ki,
Allah anildigr zaman yiirekleri iirperir, ayetleri okundugu zaman imanlarim arttirir.
Ve bunlar yalnizca Rablerine tevekkiil ederler. Onlar ki, namazi geregi gibi kilarlar
ve kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yoluna harcarlar. Iste
gercekten miimin olanlar onlardir. Onlara Rablerinin katinda dereceler vardir,
bagislanma ve degerli rizik vardir.”(8/2-4); “Gergekten miiminler kurtulusa ermistir,
Onlar ki, namazlarinda hugi icindedirler, Onlar ki, bos ve yararsiz seylerden yiiz
cevirirler, Onlar ki, zekat (vazifelerini) yerine getirirler Ve onlar ki, iffetlerini
korurlar, Ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeleri) hari¢. (Bunlarla
iliskilerinden dolayr) kinanmig degillerdir. Su halde, kim bunun otesine gitmeyi
isterse, iste bunlar, haddi asan kimselerdir. Yine onlar ki, emanetlerine ve ahitlerine
riayet ederler. Ve yine onlar ki, namazlarini muhafaza ederler, Iste asil onlar
varislerdir ki, Firdevs'e varis olan bu kimseler orada ebedi kalirlar.”(23/1-
11); “Gergek miiminler ancak Allah'a ve Resuliine iman eden, ondan sonra asla
siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla savasanlardir. Iste
dogrular ancak onlardwr. ”(49/15) manasina gelen ayetler bu yonlendirmelere 6rnek

olarak verilebilir.

Kur’an insanin duygusal yoniinii géz ard1 etmeden onu hem maddi hem de
manevi agidan bir biitiin olarak degerlendirdigi i¢in iman ve inkar konusunda onun
bu 6zelligini gdz ardi etmez. iman eden kisinin imanmim her zaman ayn1 kivamda
olmadigini, baz1 olay ve durumlar karsisinda onun artarken bazi durumlarda zayif
kaldigin1 bildirir. Baska bir a¢idan bir kere inanan insan siirekli inanmak durumunda
degildir (Gtiler 2003, 78-90). Bu durum tamamiyla insan olmaktan kaynaklanan bir
durumdur. Nitekim insan hayatinda hayal kirikligina sebep olan, hayatini alt iist eden
gelismeler olabilir.  Bu durumda bireyin imanmni koruyabilmesi igin stirekli
amelleriyle imanini ding tutmali ve rabbine tevekkiil etmelidir; “Siiphesiz ki iman
edip de Rablerine tevekkiil edenler tizerinde o seytanin hi¢hbir niifuzu yoktur. Seytanin

niifuzu, ancak onu dost edinenlere ve Allah'a ortak kosanlaradir.”( 16/99-100).
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Imanin muhafazasi ve ikmali i¢in gerekli diger bir kilavuz akildir. Akil, hem
imanin ilk defa olusmasit hem de olusan imanin gelisim ve muhafazasi noktasinda
yardimcidir. Ancak bu, gesitli riskleri beraberinde tasir. Kur’an bu konuda yaptigi
vurgularla insana bir nimet olarak verilen akil melekesinin dogru yerde ve zamanda
kullanilmasini istemistir (Emiroglu 1998, 73-75). Akil sahibi olmalarina ragmen
aklin1 kullanamayanlar Kur’an tarafindan elestirilir, “Iclerinden seni dinlemeye
gelenler de var. Sen, sagirlara, iistelik akilsiz da olanlara dinletebilir misin?”
(10/42); “Yoksa sen, onlarin ¢ogunun gercekten soz dinleyecegini  yahut
akillanacagini mi saniyorsun? Gergekte onlar hayvanlar gibidir, hatta gidisce daha

sapiktirlar.” (25/44).

3.1.2. Inanmayanlar

3.1.2.1. Kafir

Kafir kelimesi “k-f-r” kokiinden olup &rten gizleyen anlaminadir (Ibn Manzur
1990, 144). Aymi kokten tiiretilmis olan “Kiifiir” kelimesi terimsel olarak imanin
zidd1 anlamina Allah’1 ve Hz. Peygamberi yalanlama, yok sayma denmektir (Bulut
1998, 50). Kelime ayn1 zamanda nankorliik etmek ve inkar etmek anlamima da

kullanilmaktadir (Bagdadi 1999, 248).

Kur’an bu inkérin sadece sonuglar1 tizerinde durmaz. Ayni zamanda inkarin
sebeplerini de irdeler. Kur’an’a gore bu inkar farkli sebeplerden kaynaklanmaktadir.
Inanmayanlar tarafindan inanmamalarma gerekge olarak sayilan sebepler goktur. Bu
sebeplerden biri, insanlara yine insanlardan bir peygamber gonderilmesidir. Bu ise
insanin benlik ve nefsine dayanan kibir duygusudur; “Kendilerine dogru yolu
gosteren peygamber gelince, insanlarin iman etmelerine engel olan sebep sadece,
"Allah bir insant mi Peygamber génderdi?" demeleridir.”(17/94). Bunun aslen bir
gerekce olamayacagi ancak sadece inanmayan inkarcilarin bir bahanesi oldugu, “(Ey
Muhammed! Mekkelilere) soyle de, "Eger yeryiiziinde huzur iginde yiiriiyiip duran
melekler olsaydi, elbette onlara gokten peygamber olarak bir melek indirirdik."

manasindaki ayetle dile getirilmistir.

Ayrica burada inkarmn sebebini insanlarin ellerindeki mal, mevki ve imkanlari
kaybetme korku ve endisesi olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Inkarmn

sonucunda ceza olarak karsilasacaklart azap hemen gelmeyecegine gore nefislerine
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uyarak elde edecekleri kazang onlarin goziinde daha biiyilkk ve kiymetli
goriilmektedir. Ancak Kur’an inkar edenlerin bu tavrini elestirir ve cezalarinin
kagimilmaz oldugunu vurgular, “Kdfirler, kendilerine miihlet vermemizin, sahislari
icin haywl oldugunu sanmaswinlar. Biz onlara bu miihleti, ancak giinahlarin

artirsinlar diye veriyoruz. Onlar i¢in algaltici bir azap varduwr. ”(3/178).

Inanmayanlarin icinde bulunduklari bu koéti durumunun sebebi Allah’m
takdiri ve tayini degil onlarin hiir iradeleri ile yapmis oldugu kétii fiillerin kalplerini
karartmasi1 ve Allah’in da bunun neticesinde onlarin kalplerini miihiirlemesidir.
Bakara stiresi 7. ayette bu durumdaki bir insanin psikolojisi ve inangsizliga
sartlanmighigl, gayet ozlii bir sekilde ifade edilmistir, “Su muhakkak ki inkar edenleri
uyarsan da, uyarmasan da onlar i¢in birdir. Onlar inanmazlar. Allah, onlarin
kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gézlerinin tizerinde bir de perde vardir. Ve

biiyiik azap onlaradir.”

Kur’an’da bircok defa farkli yerlerde ve farkli sekillerde gectigi iizere “O,
hanginizin daha giizel is yapacaginizi denemek igin oliimii ve hayati yaratti. O,

2

tstiindiir, bagiglayandir.” manasina gelen Miilk suresi 2. ayette de bu diinyanin
gegici ve imtihan diinyasi oldugu gergegi bir defa daha vurgulanmistir. Ancak biitiin
bunlara ragmen insan duygu ve arzularmin pesinden gitmekte aklini kullanmayip
hata ve yanilgiya diismektedir. Bu tamamen insani bir refleks olarak kabul
edilmelidir. Cilinkii insanin i¢inde nasil iman etme ve inanma meyili ve istegi varsa
ayni sekilde inanmama ve inkar etme meyil ve istegi de s6z konusu olabilir. Ancak
inanma insan fitratina daha uygun ve miinasip bir davranis olarak degerlendirilir.
Biitlin bularin yaninda fitrat geregi inanma ihtiya¢ ve gereksimi duyan insanin iman

ile huzur ve gliven duygusu yasarken, inkar ile tedirginlik, buhran ve sikint1 yasadig

da goz ardi edilmemelidir (Draz trz, 7).

3.1.2.2. Miinafik

Kalbiyle Allah’1 inkar ettigi halde inananlara karsi bu kiifriinii gizleyip,
diliyle inandigini1 séyleyen kimseye “miinafik” denir (Sehristani 1999, 473).

Kur’an inanmayanlar grubundan miinafiklar1 inan¢ konusundaki bu ikiyiizlii
tutumlarindan dolay kafirlere kiyasla daha fazla elestirir, “ Insanlardan oyleleri de

vardur ki, inanmadiklar: halde, “Allah’'a ve ahiret giiniine inandik.” derler. Allah't ve



59

miiminleri aldatmaya c¢alisirlar. Hdlbuki suf kendilerini aldatirlar da farkina
varmazlar. Kalplerinde hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligini arttirmistir.
Yalan séylemelerine karsilik onlara elem verici bir azab vardwr. (2/8-10). Onlara bu
tavirlar ile ilgili uyar1 yapildigi zaman ne hatalarini kabul ederler, ne de kendilerine
bu uyariy1 yapani dikkate alip samimi cevap veririler. Cevaplar1 imanlarina uygun
olarak yine ikiyiizlidiir, “Hem onlara, "Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin.” denildiginde,
"Biz ancak islah edicileriz." derler. Iyi bilin ki, onlar ortaligi bozanlarin ta
kendileridir, fakat anlamazlar.” (2/11-12). Miinafiklara dogru yolu gosterip,
inancinizi diizeltin, dogru yola gelin dendiginde ise bunu kabul etmezler, Onlara,
"Insanlarin (miisliimanlarin) inandig1 gibi inamin." denilince, "Biz de o beyinsizlerin
inandig1 gibi mi inanacagiz?" derler. Iyi bilin ki, asil beyinsiz kendileridir fakat
bilmezler. Onlar iman edenlere rastladiklart zaman, "Inandik" derler. Fakat
seytanlariyla yalniz kaldiklari zaman, "Biz, sizinle beraberiz, biz sadece (onlarla)
alay ediyoruz." derler.(Asil) Allah onlarla alay eder ve tagkinliklar: i¢inde serserice

dolasmalarina miihlet verir.” (2/13-15).

Miinafik, Kur’an agisindan sadece itikadi bir tutum ve tavir degil ayni
zamanda ahlaki bir tutum ve tavir olarak degerlendirilir. Kéafirler, bilgisizlik, cahillik,
inatgilikla suglanirken, miinafiklar, yalancilik, kalplerinin hasta olmasi ile itham
edilmistir. Onlarin en belirgin 6zelligi ise yalan sdylemeleri, yalani bir yasam tarzi
olarak benimsemeleridir (Bulut 1998, 53). Esasen Allah’a hem zihnen hem de
duygusal yonden inanmadiklar1 halde inaniyor gibi disa yansitmalaridir. Onlarin
yalanciliklar1 bariz bir sifatlar1 olarak Kur’an’da siklikla gecmektedir; “Miinafiklar
sana geldikleri vakit, "Sahitlik ederiz ki sen muhakkak Allah'in elgisisin.” derler.
Senin mutlaka kendisinin el¢isi oldugunu Allah bilir ve Allah miinafiklarin yalanct
olduklarina sahitlik eder.”(63/1). Hz. Peygamber de onlarin bu tutumunu
“Miinafigin alameti iictiir; konusunca yalan soyler, sz verdiginde soziinden cayar,

kendisine bir sey emanet edildiginde emanete hiyanet eder.” diyerek tespit etmistir
(Miislim 2000, 14).

Miinafiklar zor zamanlarda diisiince ve inanglarint agiga ¢ikararak,
kendilerine glivenen insanlar1 yar1 yolda birakirlar. Onlarin bu ahlaki zafiyetleri aynm
zamanda inan¢ boyutundaki c¢ikara ve menfaate dayanan tavirlarini olusturmustur.

Nitekim Kur’an “Insanlardan kimi vardir ki, "Allah'a inandik" der; fakat Allah
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ugrunda eziyete ugratildigi zaman, insanlarin igskencesini Allah''n azabi gibi tutar.
Halbuki Rabbinden bir yardim gelecek olsa, mutlaka, "Dogrusu biz de sizinle
beraberdik™ derler. Acaba Allah, herkesin kalbindekileri en iyi bilen degil midir?
Allah, elbette (O'na goniilden) iman edenleri de, ikiyiizliileri de bilir.”(29/10-11);
“Iman edip sonra inkdar eden, sonra iman edip tekrar inkdr eden, sonra da
inkdrlarinda ileri gidenleri Allah ne bagislayacak, ne de dogru yola eristirecektir.
Miinafiklara da haber ver ki, kendileri icin ¢ok act bir azap vardw.” (2/137-138)

ayetleri ile bu durumu aktarmustir.

Miinafiklar, i¢cinde yasadiklart bu celiski yiiziinden psikolojik agidan bir
buhran ve sikinti igerisindedirler (Ekin 2001, 87). Hissettigini yasayamamak ya da
yasadigini hissetmemek insani, i¢ celiski ve sikintilara iter. inan¢ agisindan gidip
gelinen bu iki zit kutup insanin duygusal ve akli dengelerini bozar. Onlarca yasanan
bu celigkili durum, en iyi ihtimalle kararsizlik hali, zamanla bir yasam anlayigina
dontisiir. Psikolojik olarak yasanan bu siirekli inig-¢ikis hali onlarin ruhsal
diinyasinin ¢eliskiler yumagi oldugunun gostergesidir. Menfaat ve ¢ikarlar ekseninde
ne yarar getirirse pesine gidilir, ne zarar ortaya ¢ikarsa ondan kacilir. Burada 6l¢ii
artik dogru ve yanlis ya da iyi veya giizel degil ¢ikar ve zarar matematigidir. Bazi
degerlere sahip olmama, huzur i¢in ihtiya¢ duyulan bu degerlerin yoklugu baska

seylerle giderilebilecek bir eksiklik degildir.

3.1.2.3. Miisrik

Miisrik kelimesi “s-r-k” kokiinden tiiretilmis, sirk kosan manasindadir. Sirk
ise tevhidin yani birlemenin ziddi1 anlamina es ve ortak kosmadir. Bu anlamda
miisrik Allah’a es kosan, zat, sifat ve fiillerinde Allah’in ortagi benzeri olduguna
inanan kimseye denir (Golciik, Toprak 2001, 141). Birden fazla yaratici kabul etmek
sirk oldugu gibi aynt zamanda Allah’in bir ese, ogla veya kiza sahip oldugunu
soylemek de sirk kapsamina girmektedir (Bulut 1998, 54; Ekin 2001, 46). Nitekim
konuyla ilgili olarak Meryem suresinde, “(Yahudilerle Hiristiyanlar) "Rahmdan,
cocuk edindi" dediler. Yemin olsun ki, siz ¢ok ¢irkin bir sey soylediniz. Az kalsin,
soyledikleri sézden gokler c¢atlayacak, yer yarilacak ve daglar parcalanip
dagilacakti, O Rahman'a ¢ocuk isnad ettiler diye. Halbuki Rahman'a ¢ocuk edinmek
yaragmaz. ’(19/88-92). manasina gelen ayetlerdeki bu tavir ve davranislarindan

dolayr miisrikler Hud suresi 50. ayette “....... Siz sadece iftira edip duruyorsunuz.”
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ifadesi ile uyarilmislardir. Yine baska bir ayette ise Lokman ogluna tavsiyede
bulunurken, “Hani bir zaman Lokman, ogluna ogiit vererek demisti ki, "Yavrucugum!

Allah'a ortak kosma, ¢iinkii Allah'a ortak kosmak (sirk), elbette biiyiik bir zuliimdiir."
(31/13) sirkin ne kadar biiytlik bir hata ve giinah oldugunu vurgulamistir.

Kur’an’da Allah birligini akli deliller ve tabiattan getirdigi 6rneklerle ortaya
koyduktan sonra, sirk kosan miisriklere bu inanglarinin yanlis oldugunu belirtir.
Onlara hitaben meydan okumakta ve eger inandigiiz seylerin dogruluguna kanaat
getirmekteyseniz bunu ispat edin demektedir, “Allah, O'dur ki, sizi yaratti, sonra da
size rizik verdi, sonra sizi Oldiiriir, sonra sizi diriltir. Hi¢ sizin ortak
kostuklarimizdan, bunlardan birini yapacak olan var mi? Allah, onlarin ortak
kostuklarindan miinezzeh ve yiicedir.” (30/40). “De ki, "Allah'a es tuttugunuz
ortaklarinizdan, once yaratip, sonra da onu ¢evirip yeniden diriltecek var mi?" De
ki, "Once yaratip, sonra da onu yeniden yaratacak olan Allah'dir. O halde nasil
yoldan saptiriliyor, dondiiriiliiyorsunuz?" De ki, "Ortak kostuklarinizdan dogru yolu
gosterecek olan var midir?" Deki, "Allah, hak olan dogru yola hidayet eder. O halde
dogru yola hidayet eden mi kendisine uyulmaya daha layiktir, yoksa kendisine yol

gosterilmeyince onu bulamayan mi daha layiktir. O halde ne oluyorsunuz? Nasil

hiikmediyorsunuz?" (10/34-35).

Ancak, miisrikler de sirklerine bahane olarak Allah’in buna izin vermesini
gosterirler. “Allah'a ortak kosanlar dediler ki, "Allah dileseydi, ne biz, ne atalarimiz
O'ndan baska hi¢bir seye tapmazdik ve O'nun emri disinda hi¢cbir seyi haram
kilmazdik" Kendilerinden oncekiler de béyle yaptilar. Buna karsi peygamberlerin
vazifesi, ancak agik-secik bir tebligden, ibarettir.” (16/35). Burada miisriklerin insani
bir tavir sergileyip once hatayr kabul etmediklerini ancak daha sonra bunda asiri

giderek savunma mekanizmasi olusturduklarini gérmekteyiz.

Sirk ve kiifiir birbirine yakin iki kavram olup kiifiir sirkten daha genel, sirk
ise daha 6zel bir anlam ifade eder. inang esaslarindan birini ya da bir kagin1 veya
hepsini inkar etmek kiifiirdiir. Ancak bu inkara sirk denilemez. Birden fazla ilah
olduguna ya da ilahin ilahlik vasfinin bir baskasinda da bulunabilecegine inanmak

sirktir, ayn1 zamanda kiifurdiir. Bu ikisi arasinda i¢glem kaplam miinasebeti soz



62

konusudur. Yani her sirk ayni zamanda kiifre gotiirlirken, bazi kiiflirler sirk

kapsamindadir (Bulut 1998, 54).*

Miigrikin durumu kafirin durumundan biraz daha farkli degerlendirilmelidir.
Onlarin bir kismi yerin ve gogilin yaraticisinin Allah oldugunu bilir ve kabul ederler
ancak onun bu vasiflarinin ve zatinin tekligini kabul etmezler. Bu baglamda miisrik
Allah’m varligini kabul eder, gokleri ve yeri yaratanin Allah oldugunu o6zellikle
sikintiya diistiigli zaman ikrar eder ve ondan yardim ister. Kur’anin geldigi toplumda
yasayan insanlarin geneli bu sekilde bir inanca sahiptiler. “Allah” adin1 tasiyan
goklerin ve yerin yaraticist bir kudreti kabul etmekteydiler. Ancak bu durum onlarin
dogru bir Allah inancina sahip olduklari anlamina gelmez. Ciinkii onlar genelde, zor
zamanlarinda yani sikintilarla karsilagtiklarinda Allah’in varhigint ve Dbirligini
hatirlayip itiraf ermekte ve yardimini istemekteydiler. Esasen pratikte mutlak tek gii¢
olarak var olan bir Allah inanci olmaksizin ya da Allah’a kostuklari ortaklarin oldugu
bir inangla yasamaktadirlar. Bu sekilde bir inan¢ anlayis1 glinlimiizde de mevcuttur.
Nitekim Ali Riza Aydin’in dini inkar eden veya dine kars1 ilgisiz insanlar arasinda
yaptig1 anket calismasi bu diisiinceyi destekler nitelikte bir sonugla neticelenmistir.
Aydin dini degerlere kars1 kusku besleyen ilgisiz davranan ve inkar gibi olumsuz
tutumlar icinde olan kisilere dua edip etmediklerini, e8er ediyorlarsa hangi
zamanlarda ettiklerini soruyor. Deneklerse genelde zor ve sikigik zamanlarda dua
edip, bir Allah’a sigindiklarini sdyliiyorlar (Aydin 1995, 66-67). Bu durum insanlarin

¢ogunun yanligda olsa bir Tanri inancina sahip olduklarini ortaya koymaktadir.

Islam inanglar1 agisindan sirk de kiifiir de yasaklanmistir. Kur’an, “Allah ile
birlikte baska bir ildh edinme! Yoksa kinanmis ve yalniz basina birakilmis olarak
oturup kalirsin.”(17/22) ayeti ile bunu ortaya koymustur (Golciik 1997, 57-58;
Kilavuz 2004, 62).

3.2. Kur’an’in Imana Davette Kullandig Yollar

Islam inanglarmm olusum siirecinin kavranabilmesi igin oncelikle Kur’an
ayetlerinin gelis sirasi, niizul sebebi ve manalarina gore iyi analiz edilmesi

gerekmektedir. Yiice Allah, peygamberleri araciligiyla bir toplumla diyalogu bu

4 Bkz. Tevbe, 9/28; Furkan, 25/2; Yusuf, 12/106; Nisa, 4/48.
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ayetler iizerinden kurmustur. Bu ylizden yaratici ve yaratilan arasindaki iliskiyi
anlama baglaminda bu siire¢ oldukca dnemlidir. Oyle ki o donemin miisrik Arap
toplumu Hz. Peygamberin kendilerini davet ettigi tevhid esasina dayali bir din
anlayisindan oldukga uzak, ¢ok Tanrili, putperest inanca sahiptiler. Onlar i¢in insan
hayatinda karsilagilan her islevsel durumun bir Tanris1 vardi. Yeni dinin bunlar1 yok
saymasi ve tek bir Tanr1 inancini1 benimsemesi Mekkeli miisrikler i¢in olduk¢a hayret

verici bir sey olmustur.

Islam vahyinin baslangicindan itibaren Hz. Peygamber yanlis inanglara sahip
bir toplulugun 6nce inanglarindaki geliskileri ortaya koyuyor, daha sonra yeni dinin
inan¢ sisteminin 6zii olan tevhidi onlara aktartyordu (Ok 2007, 154). Bunu
vahyedilen ayetler 1s181nda yapiyordu. Kur’an ayetleri, insanlara hem biligsel agidan
hem de duygusal yonden yaklasarak hitap etmekteydi. Ancak burada Hz.
Peygamberin gorevinin olduk¢a zor oldugunun altin1 gizmek isteriz. Clinkii insanin
bilmedigi bir konuda bilgilendirilmesi ve davranis kazandirilmasi, hakkinda yanls
bilgi sahibi oldugu bir konuda bilgilendirilmesi, dogru bilgi ve davranisa
¢ekilmesinden daha kolay olacaktir. Boyle bir durumda insanlart ruhsal olarak
etkileyen ve onlara derinden tesir eden bir metodun izlenmesi gerekmektedir. Bu

yiizden Hz. Peygamber de tebligini bunu dikkate alarak yapmuistir.

Bu ac¢idan Kur’an ayetlerinden imanla ilgili olanlar gruplandirildiginda ilk
bolimdeki ayetlerin tevhid ayetleri de denilebilecek, Allah’in varligi ve birliginden
bahseden ayetler oldugu goriilecektir. Konuyla ilgili olarak Fazlurrahman sunlari
soyler, “Ilk Mekki siireler en kisa olanlaridir, zamanla giderek uzunluk kazanirlar. Tk
stirelerdeki ayetler son derce derin ve giiglii bir psikolojik etki ile yiikliidiir; Kisa
fakat siddetli bir volkan figkirmasini andirir.” (Rahman 2000, 77). Diger bir yonden
bu ayetlere yeni inanci anlatan, tanitan, topluma bilgi veren Oncii ayetler de
denilebilir. Bu bilgilendirme kuru bilgilendirme hadisesinin 6tesinde var olan inanci
kaldirip, yeni bir inanci tesis etmeye yonelik bir ¢alismadir. Ancak burada Hz.
Peygamberin yeni dine daveti ilk baslarda gizli yaptigini, kendine belli bir kitleyi
hedef aldigini, bir yerde kendine inanacagindan emin oldugu, giivendigi insanlara
bunu duyurdugu goz ardi edilmemelidir. O kendine inanan insanlarin sayisi belli bir
noktaya ulastiktan sonra agiktan ve tiim Mekke halkini kapsayan bir davet anlayigina
gecmistir. Ayrica Hz. Peygamberin burada izledigi yolun ayetler tarafindan
cizildigini belirtmek isteriz. O kendine gelen her hangi bir ayetin, ona ulasmazdan
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once neyin ne zaman gelecedini ve ne de igerigi hakkinda bilgi sahibi degildi. Once o

ayeti 6greniyor, daha sonra etrafindakilere aktariyordu.

Mekke halki putperest inanca sahip olduklarindan dolay1 kendilerine anlatilan
ve ilk defa bu kadar acik karsilastiklart tek Tanr1 inancin1 kabullenmekte
zorlanmislardir. Her inang sisteminde oldugu gibi bu putperest inang¢ orgiisii, Mekke
toplumunda var olan sosyo-kiiltiirel, ekonomik yapisi igerisinde erimis ve onunla
kaynagmisti. Hz. Peygamberin insanlarin esitligi, adalet, hak, hukuk kavramlari
ekseninde yaptig1 yeni dinin tebligi, Mekke halkinin putperest inancina karst ¢iktig
gibi ayni zamanda var olan sosyal adaletsizlige, hak-hukuk ihlallerine de karsi
cikmaktaydi. Ancak bu yapidan faydalanan belli bir grubun teklif edilen bu kokli
degisiklige kars1 ¢iktigini gormekteyiz. Nitekim bu degisiklik onlarin imtiyazlarini
ortadan kaldiracak, esitlik ve adaleti saglayacakti.

Boyle bir durumda Hz. Peygamberin davetinin icerigi kadar metodu da ayri
bir 6onem arz etmektedir. Bilindigi lizere Kur’an, akile1 ve akici bir {islupla her
iddiasin1 delillendirerek hem insanlarin akillarina hem de goniillerine hitap etmeyi
kendine metot olarak almistir. Ancak bilginin bir adim 6tesinde konumlanan ve
goniilde gergeklesen iman, Hz. Peygamberi oldukga iyi tanimalarina ragmen Mekke
halkinin biiyiikk ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmemistir. Kur’an bu konuyu su
sekilde dile getirir, “Onlara gékleri ve yeri kim yaratti? diye sorsan, elbette Allah 'tir
derler.” (39/38). Ancak bu itiraflarina ragmen onlarin iman etmemeleri dikkat

¢ekicidir.

Kur’an insanlar1 yeni dine cagirirken insan iradesi ve onuruna saygi
gostermektedir. Onlarin yeni dine girmesi i¢in ¢esitli ikna yollart kullanmigtir. Zaten
insan iradesi ve onuruna dikkat etmeyen ve onlari hi¢e sayan hi¢ bir davet basarili
olamaz. Peygamber doneminde yasamis olup haklarinda ayetler gonderilen kisiler
Kur’an’da genellikle isimleriyle degil, onlara isaret eden sifat ve zamirlerle
anlatilmistir. Boylelikle Kur’an onlarla ilgili hitabi sadece onlarla sinirli kalmayip o
davranig1 sergileyen tiim bireyleri igine almistir (Aydin 2006, 52-53). Diger bir
yonden bu yaklasim Kur’an ayetlerinin tarihsellik kalibina sikistirilmayacak kadar
genis bir ufuk ¢izdigini gosterir. Yiizyillardir Kur’an metninin sekli sabit olsa da
anlam olarak her ylizyilda yasayan insanin okuyup anlayabilecegi ve kendinden bir

seyler bulabilecegi esneklik ve genisliktedir. Kur’an, etki giicii ¢ok yliksek bir hitap
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sekli ile gonderilmistir. O, toplumun her kesimine hitap etmektedir (Chittick; Murato
2000, 19). Kur’an, insanlar1 kendi teklif ettigi inang sistemine ¢agirirken farkli metot
kullanmistir. Bu metotlar 6ncelikle bireyin duygu ve diisiince diinyasina yonelik

olmustur.

3.2.1. Zihinsel Siirecleri Kullanmasi

Insan, varliksal anlamda bio-psisik bir varliktir (Rahman 1996, 20). O, ne
yalniz beden ne de yalnizca ruhtan ibarettir. Insan, bu ikisinin birlesmesi ile insan
adini alan bir varliktir. Kur’an’da bu yo6niinden hareketle, insanin hem zihinsel hem
de duyussal yoniinii etkileyen hitaplarda bulunmustur. Ancak Kur’an’in ilk inen
ayetlerine bakildiginda genel olarak zihinsel siireglerin etkin kullanildigi ve insani
diisinmeye sevk eden ifadelerin yer aldig asikardir (96/1-5). Insam diger
varliklardan ayiran en temel Ozelligi akilli bir varlik olmasidir. Nitekim Kur’an
Bakara, 164. ayette , “Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin
birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar seylerle denizde akip giden gemide,
Allah'm yukaridan bir su indirip de onunla yeri oliimiinden sonra diriltmesinde,
diriltip de iizerinde deprenen hayvanlari yaymasinda, riizgarlar: degistirmesinde,
g0k ile yer arasinda emre hazir olan bulutta siiphesiz akilli olan bir topluluk igin
elbette Allah'in birligine deliller vardwr. ”insanin dogumu ile birlikte kendini i¢inde
buldugu diinyanin tesadiifen var olmadigini, gecenin giindiiziin yer degistirmeden
birbirini takip etmesinde, gemilerin denizde ylizmesinde var olan hikmetleri

diistinmesini ister.

Kur’an’da zihinsel siiregler kullanilirken insanlara, teblig ve davette
bulunulmus, bilgilendirilmis, tarihten verilen Ornekler ve aktardigi bilgiler
delillendirilmistir. Biitiin bu ¢abaya ragmen hala inkarlarinda israrci olan insanlarin

sahip olduklar1 inan¢larin yanlisligi agiklanmaya calisilmistir.

3.2.1.1. Teblig ve Davet

Tanimak, gotiirmek, ulastirmak, bildirmek ve eristirmek anlamina gelen
teblig kelimesi, dini bir kavram olarak peygamberin kendisine vahiy yolu ile
Allah’tan gelen ilahi hiikiimlerin hi¢ birini gizlemeden ve her hangi bir ilave ya da

eksiklikte bulunmadan insanlara aktarmasi anlaminadir (Karaman ve ar 2006, 639).
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Kur’an insanlara seslenirken karsisindaki insanin ruhsal yapisina, onun zaaf
noktalarini, hangi erdemleri 6n planda tuttugunu hangi durumlardan hoslandigin1 géz
oniinde bulundurmustur. Nitekim onun dogasini ve yapisini bilmeden tebli§ ve
davetin etkisi ve basaris1 miimkiin degildir (Aydin 2006, 27-29). Kur’an’in hedefi
insan1 dogru yola yoneltmektir. Bunu yaparken o insanin temel diirtiilerini esas
almistir. Bu baglamda Kur’an’in merkezinde insan vardir. Olaylar ve olgular, insan
dikkate alinarak aktarilmistir. Kur’an’in bu yaklasiminin insanlar1 bilgilendirme ve
ikna etmede olduk¢a 6nemli oldugu goz ardi edilemez. Nitekim iman edip erdemli
davraniglarda bulunanlarin miikafatlandirilacagi, davete kulak asmayip hata
yapanlarin cezalandirilacagina dair ifadeler, insan aklint muhatap alan bilgilendirme

ve ikna gayesi tasiyan ibarelerdir (Aydin 2006, 96).

Kur’an tebliginde insanlari muhatap alisini, onlara akli ve nakli deliller
getirigini, hitap tarzindaki tutarliligini, insanlara sundugu fikirlerinin dogruluguna
delil getirmektedir. Sonug olarak Kur’an, bu konudaki hiikmiinii “O halde yaratan
yaratamayan gibi olur mu?” diyerek ortaya koyar (16/17). Kur’an ayetlerinden elde
ettigimiz bilgiler 1s18inda Allah’in, bir varliga inanma, baglanma, siginma istek ve
dileklerine cevap verme konusunda ihtiyaci olan insani muhatap aldigini ve

bilgilendirdigini gérmekteyiz.

Kur’an insanlar1 yeni dini teblig ederken oncelikle inanmalarini istedigi yeni
din hakkinda bilgilendirmistir. Kur’an’in bu bilgilendirmedeki amacinin bireyi imana
yonlendirmesi oldugunu gormekteyiz. Ancak verilen bu bilgi veya bilgiler inanca
gotlirmedigi siirece, o bildirimdeki asil hedefine ulasmamis olmaktadir. Dolayisiyla
verilen bu bilgiler dogru da olsa iman1 saglamaya yetmeyecektir. “Onlara yeri gogii
kim yaratti dersen Allah derler” (39/38) anlamina gelen ayet de bu duruma vurgu

yapmaktadir. Ancak onlar bu ifadelerine ragmen iman etmezler.

Kur’an tebligini yaparken duygu ve diisiince diinyasini bir arada goriir. “Ey!/
Insanlar size Rabbinizden bir 6giit, goniillerdekine bir sifa, inananlar icin bir hidayet
ve rahmet gelmistir ’(10/57). Bu sekilde Kur’an muhatabinin duygu ve diislince
diinyasin1 géz Oniine alir ve onlara bu dogrultuda hitap eder. Duygu ve diisiince
diinyasinda cereyan eden bu hadiseler yasamin bir parcgasidir birbirlerinden ayri

degerlendirilmemelidir (Kayiklik 1994, 14).
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Mekkelilerin putperest inanglart geregi bircok Tanrilari varken, Hz.
Peygamberin getirdigi inang sistemi tek Tanr1 esasina dayanmaktaydi, “Deki Allah
birdir, dogmamug ve dogrulmanugtir” (112/1-2). Bu inang tarzi Mekkeli miisriklerin
zihinlerinin uzak oldugu bir yaklasimdir. Kendileri gibi olmayan, dogmayan,
dogdurulmayan, hicbir insan1 ihtiyaca muhtaglik duymayan bu Tanr fikri onlar i¢in
farkliydi. Nitekim onlar kendileri gibi ihtiyaclart olan, kendilerine benzeyen bir Tanr1
fikrini kabullenmekte zorlanirken, yaratilmiglardan farkli, higbir yonii onlara

benzemeyen askin Tanr1 anlayisi kolay kabul edilemezdi, 6yle de oldu.

Allah’tan ve onun askinligindan bahseden ayetlerin devaminda, yapilan bu
bilgilendirme ve aciklamalara ragmen yanlis inanglari konusunda israr edenlerin
Allah’1n giicti karsisinda aciz kalacaklar1 vurgulanmistir. Bu yapilirken ayni zamanda
taptiklar1 putlarin kendilerine dahi fayda vermekten uzak, aciz varliklar olduklari
belirtilmistir, “Allah’t biwrakip da kiyamet giiniine kadar kendisine cevap
veremeyecek seylere tapandan daha sapik olan kimdir?” (46/5). Hem putperest
insanlarin inanglarinin yanlislhigi hem de ilahlarinin acziyetini ortaya koyan bu ayet,
aym zamanda hesap giinii “kiyamet” kavramini vurgulayarak Islam inanclar
acisindan tigiincii temel prensip olan ahiret giiniine vurgu yapmistir. Daha sonrasinda
bu hesap giinii yani “kiyamet” kavrami, insanlarin kendi elleriyle elde ettiklerinin

hesabini o giin goreceklerdir anlamima gelen ayetlerle siklikla vurgulanmistir.®

Tebligin muhatab1 olan ilk topluluk putperestlerden olustugundan dolay1
Mekki ayetlerin ana temasi, putperestligi reddetmek, tevhid inancinin tesis etmek
gayesini tagimaktaydi. Nitekim bircok ayette hicbir faydasi olmayan putlara, insan
gibi akil sahibi bir varligin nasil olup da taptig1 sorgulanmakta, bu konudaki yanliglik
ortaya konduktan sonra insanlarin iyice diisiiniip Oyle karar vermeleri gerektigi
uzerinde durmaktadir. “Yoksa onlar Allah’tan baska dostlar mi edindiler? Halbuki
dost yalmiz Allah’tr. O oliileri diriltir, her seye kadirdir” (42/9) ayetinde insanlarin

oldikten sonra Allah tarafindan diriltilecekleri belirtilmektedir.

¥ Kur’an, 17/51, 75/9-10, 22/1, 77/7-9.
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Allah inanmayanlara ayetlerinde yaratma ile ilgili ¢esitli 6rnekler vermistir.
Inananlar1 da karsilastiklar1 sikintili durumlar karsisinda sabir edip basarmalar igin
yardim ve desteginin onlarla oldugunu hatirlatarak onlar1 motive etmistir; “Géklerde
ve yerlerde olanlar Allah’indwr, vekil olarak Allah yeter” (4/132). Bu hatirlatmalar
her insanin hayatinda olabilen sikintilar karsisinda Hz. Peygamber ve sahabesinin

icine diistligli ¢aresizlik durumunda onlara moral ve destek olmustur.

Bilindigi iizere Arap toplumunda atalarin inanglar1 olduk¢a Onemlidir.
Onlarin bu yanlis tutum ve inanglar1 Kur’an’da siklikla elestirilmistir. Kur’an’a gore
insanlar Allah’in kendilerine gonderdigi hitaba uyup geregi gibi davransalar hem
diinya hem de ahiret hayatlarin1 kurtaracaklardir, “Eger onlar Tevrat’i, Incil’i ve
Rablerinden onlara indirileni dogru diiriist uygulasalardi, stiphesiz hem iistlerinden

hem de ayaklarindan yerlerdi” (5/66).°

Hz. Peygamber, Mekkelilere kendisine gonderilen ayetleri teblig ederken
cesitli itirazlarla karsilagsmistir. Bunlarin basinda peygamberin aklini kagirdigi,
Kur’an ayetlerini uydurdugu iddiasi gelmistir. Miisrik toplum Hz. Peygamberin
davetini kabul etmeyip itiraz ederken, Allah peygamberinin dogru sdyledigini “O
peygamber dogru yolda ise ve takvayi emrediyorsa ne dersin?” (96/11-12)

anlamindaki ayetle ortaya koyar.

Hz. Peygamber kendine yapilan elestiriler karsisinda savunmasiz kalip
caresizlige diistiiglinde, Allah tarafindan desteklenerek sabir etmesi tavsiye
edilmistir. Nitekim “Ey Resul Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu
vapmazsan O’nun elgiligini yapmamig olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir,
dogrusu Allah kdfirler topluluguna rehberlik etmez.”( 5/67) anlamindaki ayetle bu
diistinceyi desteklemektedir. Burada onun vazifesinin yalnizca teblig oldugu “Biz
peygamberleri ancak miijdeleyici ve uyarict olarak géndeririz. Kim Iman eder ve
kendini diizeltirse onlara korku yoktur. Onlar iiziintiide ¢ekmeyeceklerdir.”(6/48)
ayeti ile ortaya konmustur.® O kendisine inanmalari karsiliginda onlardan her hangi

bir {icret istemedigi ve onun teblig esnasinda karsilastigi sikintilar ve maruz kaldigi

® Kur’an, 2/257.
"Kur’an, 18/110, 4/170.
8 Kur’an, 16/82.
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kotii muamelelere sabrinim kaynagi olarak ise “Iste o peygamberler Allah’in hidayet
ettigi kimselerdir. Sende onlarin yoluna uy! Deki ben buna karsilik sizden bir iicret
istemiyorum. Bu dlemler icin ancak bir ogiittiir.”(6/90)° ayetinde de gectigi iizere

elgilik gorevi gosterilmistir.

Allah, peygamberin tebligine ragmen inanmamis insanlara son bir kere daha
hitap edip, “De ki hi¢ diisiindiintiz mii? Sayet bu Allah katindan ise ve siz onu inkar
etmisseniz” (46/10) anlamindaki ayet ile peygamberi araciligiyla inkarcilari biitiin bu
teblig ve davet konusunda yeniden diisiinmeye sevk etmektedir. Eger yanlis yolda
iseler ve boylece peygamberin sdyledigi dogru ise, Allah’in huzuruna ¢iktiklarinda

icine diisecekleri durumun kotiligi belirtilmektedir.

3.2.1.2. Bilgilendirme

Bilgilendirme bir konu hakkinda bilgi vermeye dayanan bir 0Ogretim
metodudur. Bu muhataplarin hi¢ bilmedigi bir konu oldugu gibi az bildigi ya da bilip
de unuttugu bir konu hakkinda olabilir. Burada asil olan belli oranda bilginin
aktarilmasi ve bundan beklenen amacin gerceklesmesidir. Kur’an ayetleri
incelendiginde onun insan1 bilgilendirmedeki amacinin, bu bilgiden hareketle iman
kurgulamak oldugu goriiliir. Yani onun verdigi bu bilgilerin tamami insanlar1 belli

bir hedefe dogru yonlendirmektir.

Bilgilendirmenin, bilgi aktarimi yolu ile sartlandirma ile karigtirlmamasi
gerekir, ancak bilgilendirme hadisesi sadece bilgi aktarma degil ayn1 zamanda yol
gostermedir. Bu yol gosterme olayinin arkasinda bir beklenti ve yonlendirme oldugu
da g6z ardi edilmemelidir. Ancak insanlarin biiyiik bir kismi bu idraki engelleyen
cesitli nedenlerden dolay1 bilgilendirmeden sonraki asamaya gecemez. Onlar bu

konudaki acizlikleri Kur’an tarafindan elestirilmistir.

Kur’an ayetlerinin indirilis siras1 ve igerikleri incelendiginde ilk ayetlerin
Allah’in varlig1 ve birligi noktasinda insanlar bilgilendirdigini gérmekteyiz. Kur’an
bu konularda bilgi verirken insanin kendisinden, tiim alemden, alemdeki diizenden

bahsederek arayis icerisinde olan insam diisiinmeye itmektedir. insan, hayatinin her

° Kur’an, 25/57, 34/47.
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kademesinde kevni ayetler dedigimiz tabiat ve igerisindekilerin var olus ve
diizeninden haber veren bilgilendirmelerden hareketle yiice yaraticiyr bulabilir.
Kur’an Allah’t anlatirken; “Allah, O’dur ki, gokleri gorebileceginiz bir direk
olmadan Yyiikseltti, sonra ars iizerine istiva etti. Giinesi ve ayi iradesine boyun
egdirdi. Nitekim onlarin her biri belli bir siire icerisinde akip gitmektedirler. O, igini
diizenler, ayetleri agiklar ki, Rabbinizle karsilasacaginiza inanasiniz.”(13/2)
anlamindaki ayette oldugu gibi Oncelikle O’nun ne oldugundan bahseden bilgiler
vermektedir. Daha sonra Kur’an Allah’in giicii ve kudretinden, sifatlarindan
bahseder, bu konuda insanlara O’nun taninmas1 gayesi ile bir takim bilgiler verir,
“Allah, Ondan baska gercek Tanri yoktur. O, her daim diridir, O nun varligi hi¢bir
seye bagli degildir. Ne gaflet basar O’nu ne de uyku. Géklerde ve yerde ne varsa
hepsi O 'nundur. Izni olmaksizin O 'nun huzurunda sefaatcilik yapmak kimin haddine!
O, insanlarin ge¢mislerini geleceklerini, yaptiklarint yapacaklarini, sakl tuttuklarini
disa vurduklarim bilir.”(2/255). Kur’an’da bu konuyla ilgili ¢ok sayida ayet vardir.'
Bunlarin hepsinin burada siralanmasi miimkiin degildir. Ancak burada bilinmesi
gereken ayetlerin ortak hedefinin, insanlara Allah’in varhigi ve birliginin aktariimasi

oldugudur.

Insanlara karsiliksiz verilen birgok nimet O’nun varli§i ve comertliginin,
insanlara ne kadar fedakar davrandiginin delili olarak getirilmistir; “O, sizin i¢in
gokten su indirdi. Iceceginizde, hayvanlarimizi otlattigimi bitkilerde ondandir.”
(Kur’an, 16/10). Bu ayetin devaminda gelen ayetlerde de ayni konu islenmis,
Allah’in  hayatin i¢inde siklikla faydalandigimiz ancak nereden geldigini
bilmedigimiz, bekli de farkinda olmadigimiz nimetleri insan i¢in yarattigi ortaya
konmaktadir.*  Verilen ornekler, sayllan nimetler gilindelik hayatta bizim i¢in
siradan goziikse de aslen tagidiklart onem ve kiymetleri vurgulanmaktadir. Ayetin
muhatabi olan birey suyun insan hayati i¢in ne kadar énemli oldugunu detaylar ile
bilemezse de genel hatlariyla bu konu hakkinda bilgi sahibidir. Ancak bu
bilgilendirme suyun varliginin farkl: bir boyutuna isaret etmekte olup bunun iizerinde

insanlar1 diisiinceye ¢agirmaktadir. Nitekim Hac siiresi 5. ayeti bu ¢esit bilgilendirme

acisindan giizel bir 6rnek olusturur; “Ey insanlar, eger oldiikten sonra dirilmekten

Y Kuran, 3/2, 8,18; 4/87,171; 6/19,102; 9/31; 11/14; 13 /16, 30,22, 51.
" Kur’an, 16/11-14.
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kuskuda iseniz, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra embriyodan, belli belirsiz
bir lokma et parcasindan yarattik ki, size kudretimiz agik¢a gosterelim....... 7
Inkarcilarin inkar1 devam ettigi icin insanin bizzat kendisinden getirilen bu 6rneklem
bilgilendirmenin birinci agsamasinda kalmistir. Nitekim ayetin devaminda gene insan
hayatindan O6rnekler verilmektedir. Giinliik hayatta dogum, 6liim, yaslilik gibi pek
dikkat ¢ekmeyen ya da kisa siirede unutulan olaylar Kur’an tarafindan hatirlatilarak
siradanlastirilmalar1 engellenmekte, bu vb. olaylarin hayatiyeti vurgulanmaktadir. Bu

baglamda kelamcilarin Allah’in varlig ile ilgili getirdigi kozmolojik delilin bir adim

Otesine gecilmis, i¢sel bir tasdiki gaye edinmistir.

Kur’an’in bilgilendirmeyi yaparken belli bir sistemi takip ettigi, kendi deger
Olciitlerini ortaya koydugu goriinmektedir. Bu baglamda Kur’an egitimine 6rnek
verdigi peygamberlerin hayat hikayeleri ile devam eder (Yavuz 1998, 100). Ciinkii
onlar Kur’an’in hedefledigi sisteme ulagsmada 6rnek sahsiyetler, yasadiklar1 olaylar

da her inananin karsilastigi muhtemel olaylardir.

3.2.1.3. Tarihten Ornekler Verme

Insan yap1 olarak merakli bir varliktir. i¢inde bulundugu diinyay1 inceleyerek
nereden geldigini nereye gittigini, bu diinyadaki var olusunun sebebini hep irdelemek
istemistir. Kur’an hedefledigi dogruya insani gotiirmek amaciyla bilgi yiiklemesi
yaparken bunlarin anlatilan birer hikdye olmadigini, insanlar tarafindan yasanmuis,
gecmis milletlerin tecriibesi oldugunu ortaya koyar. Buradaki amag insanlar1 sadece

bilgilendirmek degil, ayn1 zamanda diisiindiiriip egitmektir.

Kur’an’da siklikla yapilan diger bir vurgu ise, tarih sahnesinde yagsamis her
kavme ya i¢lerinden ya da kendi dillerini kullanan bir peygamber gonderildigi ve
bunun yasanan tarihi olaylarla kesin oldugudur; ““Andolsun ki biz her timmete,
"Allah'a ibadet edin ve putlara tapmaktan sakinin." diye bir peygamber gonderdik.
Allah, bu timmetlerden bir kismina hidayet etti, bir kismina da sapikiik hak olmugtur.
Simdi yeryiiziinde bir gezip dolasin da bakin ki, peygamberleri yalanlayanlarin
sonunun ne oldugunu bir gériin?” (16/36). Bunun i¢in Kur’an, her hangi bir konuyu

anlatilirken bazi peygamberlerin basindan gecen olaylarla o konuyu delillendirmek
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ister. Buradaki ama¢ uyarilara uymayan toplumlarin sonunun bildirilmesi ve

muhatap alinan toplumun dogruya yonlendirilmesidir.

Tarihten verilen Ornekler ¢esitli konu ve olaylarla ilgilidir. Kur’an Hz.
Ibrahim’den bahseden kissasinda insan aklinin yaraticisini ararken izledigi yolu, Hz.
Lut’tan bahsederken azginlik igerisinde bulunan bir kavmin durumunu, Hz.
Musa’dan aktarirken Allah’in inanlarin yaninda oldugunu dile getirmektedir.
Boylece Islam inancinin olusum siireci ve bu ugurda peygamberlerin basindan gecen
olaylar Kur’an ayetlerinde o6rnek olarak verilmistir. Bu dogrultuda Kur’an Hz
Stileyman hikayesini biiyli ve sihir olaylarim1 yasaklarken 6rnek vererek aktarir,
“Tuttular da Siileyman miilkiine dair seytanlarin uydurup izledikleri seyin ardina
diistiiler. Halbuki Siileyman inkdr edip kdfir olmadi, lakin o seytanlar kdfirlik ettiler,
insanlara sihir ogretiyorlar ve Babil'de Harut ve Marut'a, bu iki melege indirilen
seyleri ogretiyorlardi. Hdalbuki o ikisi "Biz ancak ve ancak sizi denemek igin
gonderildik, sakin sihir yapip da kdfir olmayin!" demeden kimseye bir sey
ogretmezlerdi. Iste bunlardan kart ile kocamn arasim aywracak seyler
ogreniyorlardl. Fakat Allah'in izni olmadik¢a bununla kimseye zarar verebilecek
degillerdi. Kendi kendilerine zarar verecek ve bir fayda saglamayacak bir sey
ogreniyorlardi. Yemin olsun ki, onu her kim satin alirsa, onu alanmin ahirette bir
nasibi olmayacagimi da ¢ok iyi biliyorlardi. Hakkiyle bilselerdi, ugruna canlarini
sattiklart sey ne ¢irkin bir seydi. Sayet onlar iman edip de korunmus olsalardi,
elbette Allah tarafindan verilecek miikdfat ¢ok haywli olacakti. Keske bunu
bilselerdi”.(2/ 102-103). Yine Nuh peygamberin kissasini inkarda israr eden bir
kavmin aci sonu anlatilirken O0rnek olarak verir, “Andolsun ki Niuh'u elci olarak
kavmine gonderdik de dedi ki, "Ey kavmim! Allah'a kulluk edin sizin O'ndan baska
bir ilahiniz yoktur. Dogrusu ben, iistiiniize gelecek biiyiik bir giintin azabindan
korkuyorum. Kavminden ileri gelenler dediler ki, "Biz seni apag¢ik bir sapiklik iginde
goriiyoruz". (Nith) dedi ki, "Ey kavmim! Bende herhangi bir sapiklik yok, ben
dlemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir elgiyim. Size Rabbimin gonderdigi
gercekleri duyuruyorum, size ogiit veriyorum ve Allah tarafindan, sizin bilmediginiz
seyleri biliyorum. (Allah'm azabindan) sakinip da rahmete nail olmaniz igin,
iginizden sizi uyaracak bir adam vasitasiyla size bir zikir(kitap) gelmesine sastiniz
mi? O'nu anladilar, biz de O'nu ve O'nunla beraber gemide bulunanlar: kurtardik,

ayetlerimizi yalanlayanlart bogduk! Ciinkii onlar, kalb gézleri kérlesmis bir kavim
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idiler.” (7/ 59-64). Kur’an bu ve benzeri olaylar1 aktararak insanlari uyarmis dogru
yola girmelerini istemistir.'> Aslinda burada anlatilan bazi olaylar inkarcilar
tarafindan bilinen olaylardir. Bunlarin tekrar edilme nedeni ise vurgu yapmak ve

bilinen bir olay1 onlarin anlayislar1 disinda yorumlayip onlar1 inanca sevk etmektir.

3.2.1.4. Delillendirme ve Aciklama

Dinin insan hayatini etkileyen, yonlendiren ii¢ temel fonksiyonu vardir.
Bunlar realiteyi yorumlamak, kimligin bir tanimi vasitasiyla insan1 bir realite igine
yerlestirmek, hayat i¢in bir rehber sunmak. Bu agidan din insani, hayati boyunca
karsilasabilecegi her olay ve duruma hazirlayan, karsilastigt problemlere cevap
sunan, ona nasil yasamasi gerektigi hususunda yol gosteren bir zihni muhtevalar
sistemidir (Hokelekli 2003, 116).

Insan hayat: yasarken Ogrenir. Buna ragmen insanin zihni her an birgok
soruyla mesguldiir. Insanin giiniinii kurtarma kaygis1 oldugu gibi gelecekte neyin
nasil olacagi ile ilgili de pek ¢ok endiseleri vardir. Bu baglamda insan siirekli arayis
icindedir. Kafasindaki ve benzeri sorulara kendini tatmin edecek cevaplar
aramaktadir. Arayis icinde olan insanin zihnindeki bu sorulara cevabi dinde
buldugunu gormekteyiz. Nitekim geleneksel dinlerin kendilerine 6zgii iisluplariyla
evrensel bazi ahlaki degerlere vurgu yaparak, gerek metafizik alanda ufuk agan gerek
i¢ huzuru saglayan anlatimlariyla birey ve icinde yasadigi topluma iletisim
baglaminda 6nemli katkilar sunmaktadir (Ok 2007, 43). Kisinin inanc1 yalnizca ona
yeni bir diinya gorlisii sunmakla kalmayip, onun duygu, diisiince ve isteklerini

karsilamakta ve bunlarin davranisa doniismesinde etkili olmaktadir(Kayiklik1994, 6).

Bir dinin var olabilmesi i¢in ona inanan, baglanan insanlarin var olmasi
gerekmektedir. Din kendisine baglanan, teslim olan insana da itirazsiz itaati sart
kosmaktadir (Yavuz 1998, 141). Ancak biitiin bunlarin basinda 6ncelikle bireyin o
dini inanca ilgisinin ¢ekilmesi, onun hakkinda diisiinmesi ve bu diisiinceler
sonrasinda ona iman etmesi ve iman ettigi seye gore hayatini sekillendirmesi
gerekmektedir. Allah insanlara 6nce kendi varligini bildirmis, daha sonra bunu ¢esitli

vesilelerle hatirlatmistir. Vahyin ontolojik olarak varligi muhatabi olan insanlar

12 Bkz. Araf, 7/65-87; Saffat,37/120.
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hayrete diisiirdiigii kadar epistemolojik boyutu da insanlar1 biligsel olarak saskina
cevirmigtir. Bu baglamda Hz Peygamber gibi immi bir peygambere gelen vahiy ve
sekillendirmistir. Kur’an’in ifadelerinin i¢eriginde bulunan bazi bilgilerin daha 6nce
toplumda ¢esitli yollarla aktarilan ancak eskisi kadar revagta olmayan bilgiler olmasi
ayrica dikkat cekicidir. Toplumun zihninde bilgi kirmtilar1 seklinde var olan ancak
tizerinde yogunlasilmamis bu bilgilerin varligindan dolay1 bazi inkarcilar Kur’an’a
saldirmiglardir (Chittick; Murato 2000, 26). Kur’an’in onlara hitab1 ve diistincelerini
aciklarkenki orta koydugu iislubu savunmasi olduk¢a manidardir; “ O kdfirler sana
geldiklerinde “Bu Kur’an eskilerin masallarindan baska bir sey degildir” diyerek
seninle tartisirlar ’(6/25). Onlarm bu inangsizliklarindan dolay: diinya hayatinda ve
ahirette karsilasacaklar1 sikintilar1 onlara hatirlatildiginda ise; “And olsun ki, bize
yapudigr  gibi daha dnce atalarimiza da yapumistir.  Bunlar  oncekilerin
masallarindan baska bir sey degildir.” (27/68). Teblig ve davetine onu reddederek
cevap verenlere kars1 Kur’an onlari ikna etme, iddiasini delillendirme, diistincelerini
aciklamadan vazgecmemistir. Allah’in insani yarattig1 ve cesitli nimetler verdiginden
bahseden; “Allah, sizi zayifliktan yaratti. Sonra size zayifligin ardindan kuvvet verdi.
Sonra kuvvetin ardindan da zayiflik ve ihtiyarlik verdi. Allah diledigini yaratir, O
bilen ve giicii yetendir” ( 30/54) anlamindaki ayeti getirerek bu siireci akli ve tecrubi
bir boyuta tasimistir. Verilen drnek insan hayatinin kendi olunca bu ayetin muhatabi
olan insan yasanan ve yasanabilecek bu olayr daha iyi algilar. Ciinkii getirilen
orneklem insan hayatinin bir gergegini ifade etmekte bununla da kalmayip insanin

duygularina hitap etmektedir.

Nitekim Kur’an ayetlerinin ilki olan “Oku! Yaradan Rabbinin adiyla oku!”
(96/1-2) ayetiyle bu probleme cevap vererek baslamustir. Alemin bir yaraticisi vardir,
o tiim alemi varlik alanina ¢ikaran mutlak yaraticidir. Burada yaratiliga yapilan vurgu
6nemlidir ve bu Kur’an’da birgok defa tekrarlanir.” lk yaratmadan baslayarak tiim
alemde var olan her seyin Allah tarafindan yaratildigini ve onlarin sahibinin Allah
oldugunu vurgulayarak insanlar1 diisiinmeye davet etmektedir, “Deki, Gdklerde ve

yerde olanlar kimindir? Allah’in’dw. O, rahmet etmeyi kendine ilke edinmistir. O,

3 Bkz. Kuran, 13/16; 16/3; 28/88; 39/38.
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sizi varligindan siiphe edilemeyen kiyamet giiniinde toplayacaktir. Ama kendilerini
zivana sokanlar, inanmazlar.”(6/12). Alemin yaratilmishg, Allah’in tek yaratici
olmasmi c¢esitli deliller getirdikten sonra agiklayan ayetlerden sonra insanin
diisiinmesine vurgu yaparak; “Insan diisiinmez mi? Daha énce o hichir sey olmadig
halde biz kendisini yaratmisizdir.”(19/67). Bu sekilde insanin yaratilisindan
bahseden ayetler siralandiktan sonra bu kadar acik ve kuvvetli bir¢cok delile ragmen

insanin hata, yanilgi veya nefisine uyarak Allah’a iman etmedigi dile getirilmistir.14

Kur’an insanin kendi bilinyesinden hareketle Allah’in varligina dair deliller
ortaya koydugu gibi aynm1 zamanda tabiattaki olaylar1 da iddialarma delil olarak
getirir; “Siiphesiz ki goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlarin faydasina olan seyleri denizlerde tastyan gemilerde, Allah’in gokten su
indirip onunla olmiis olan yeri dirilterek iizerinde her c¢esit canlyr yaymasinda,
riizgdrlart ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlari evirip ¢evirmesinde
elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardwr.”(2/164). Buna ilaveten goklerde ve
yerlerde inananlar icin delillerin oldugu vurgulanmistir (45/3). Nitekim her
yaratilanin bir gayesi vardir; “Biz gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri eglenmek igin
yaratmadik! (44/38). Kur’anin bu hitap tarzindaki amaci diisiinen toplulugun bundan
ibret almasi, gordiigii hadiselerin arkasinda var olan mutlak giicii kavramasidir;
“Gormedin mi Allah gékten su indirdi, onu yerin icindeki kaynaklara gegirdi. Sonra
onunla ¢esitli renklerde ekinler ¢ikariyor. Sonra ekin kurur onu sararmis olarak
goriirsiin. Sonra Allah onu bir ¢op yapar bu olaylarda sagduyu sahipleri icin ibretler
vardir.”(39/21). Imanm olusumunda kisinin giinliik hayatta siklikla gordiigii ancak
hakkinda detayli diisiinmedigi bir konunun farkli boyutlarinin 6ne ¢ikarilarak
degerlendirilmesi oldukg¢a dnemlidir. Insanlari diisiinmeye davet eden bu vb. ayetler
st diizey felsefi ¢ikarimlara ya da ancak elit bir tabakanin anlayacagi bir iislupla
hitap etmemektedir. En egitimliden en egitimsizine tiim halk kitlelerinin rahatlikla

anlayabilecegi insan akli ve duyusuna hitap eden bir dili segmistir.

Allah’1n varlig1 ve birligini insanlarin zihnine iyice yerlestirmek icin Kur’an
bu konudaki getirdigi delilleri c¢esitlendirir. Gece ve giindiiziin bir biri ardinca

gelmesi (27/86; 61/60), daglarin bu sekilde yaratilmasindaki hikmetlerden (16/15;

Y Kur’an, 6/1, 45/3,126/4,3/190,16/13,16/11.
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27/88), denizlerde gemilerin ylizmesinden (16/14; 6/59), hayvanlarin yaratilip
insanlarin emrine sunulmasindan (16/81; 16/5), her seyin bir Olg¢liye gore

yaratilmasindan (13/8) ornekler verilmistir.

Kur’an, insanin ilk yaratilisini misal vererek o6liimden sonraki dirilisi (3/8)
aciklamis, bu diinyanin sonlu ve imtihan diinyasi oldugunu vurgulamistir. Verdigi bu
orneklerden sonra hala peygambere inanmama konusunda israr edenlere; “Hig
veryiiziinde gezmediler mi? Diistinecek kalpleri, isitecek kulaklari olsun. Zira gézler
kor olmaz, asil gogiislerdeki kalpler kor olur.” (22/46). Dogada Allah’in varlig1 ve
birliginin  delillerinin  oldugu, akil sahibi herkesin bunlar1 gorebilecegi

vurgulanmigtir.

Kendilerine gelen vahye ragmen Mekkeliler putperestlige devam ettiler.
Onlardan bir kismu esasen Allah’in  varligini  kabul ediyor, ona direk
ulagilamayacagini diisiiniiyor, bunun i¢in putlar1 araci olarak goriiyorlardi. Allah,
Kur’an’da bu konuyu; “Gékleri ve yeri kim yaratti? Size gokten su indirdi de onunla
sizin bir agacu dahi bitiremeyeceginiz goniil agan bahgeler bitirdik. Allah ile
beraber baska Tanrilar var mi? Haywr, onlar haktan sapan bir kavimdir.” (27/60)
anlamindaki ayetle onlarin diislincelerindeki yanlishigr ortaya koydugu gibi kendi
gorligiine tabiattan deliller getirir. Bu ayetin devaminda da bu konu islenmeye devam

etmistir.™

Kur’an insan psikolojisini esas alan bir yaklagimla 6nce insanin aklina daha
sonra da gonliine hitap eden bir islup igerisinde diislincelerini siralar. Biitiin bu
delillendirmelerin amaci insanin akli ve gonliinii ayn1 anda tatmin edip, imana

ulastirdig1 gibi i¢ huzuru da saglamaktir.

Kur’an orneklerini giinliik hayattan, her kesimden insanin anlayacag dilden
vermektedir. Insanlarm pek hoslanmadiklari ve deger vermedikleri “karasinek”
hakkinda verilen 6rnek de bunlardan biridir; “Ey insanlar, size bir érnek verildi, onu
dinleyin, Allah’tan baska yalvardiklarinizin hepsi bir araya toplansalar, bir sinek
dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen

de aciz istenen de.”(22/73). Kendilerine bile faydasi olmayan putlarin acizligini

% Kur’an, 27/60-64
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ortay koyup miisrikleri bu hatadan dondiirmek gayesiyle verilen bu 6rnek oldukca
ilgingtir. Her kesimden insanin anlayabilecegi bu tarz ornekler basit bir dille ancak
yiiksek manalar1 aktarmaktadir. En aciz ve kiiclik canlilardan biri olan karasinegi
dahi yaratamayan putlar nasil olur da alemin yaraticis1 Allah ile bir olurlar? Kur’an

bu soruyu sorarken hem zihinleri hem de goniilleri harekete gecirme gayretindedir.

Hz. Peygamberin getirdigi Kur’an ayetlerinin biitin bu ornekleri ve
aciklamalar1 igermesine ragmen Mekkeli miisriklerden bir kismi inkarlarina devam
ediyorlar, Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan uyduruldugunu iddia ediyorlardi; “
Yoksa onu uydurdu mu diyorlar? Deki, “Eger ben onu uydurmussam, Allah’tan
gelecek cezaya karst sizin bana hi¢hir yarariniz olmaz. O, sizin yaptiginiz taskinlig
daha iyi bilir. Benimle sizin aranizda O’nun sahit olmast yeter. O, bagislayan ve

esirgeyendir.” (46/8).

3.2.1.5. inkéarcilarin inan¢lar1 Hakkinda Siipheye Diisiiriilmeleri

Kur’an’in insanlara sundugu inancin onlar tarafindan kabul edilip
benimsenmesi i¢in izledigi yollardan biri de Kur’an’a muhalif olanlarin goriislerine
delil aldig1 iddia ve fikirleri ¢iiriitmek olmustur. Her ne kadar bu tartismalar kelami
bir perspektifte yapilsa da bunun sonunda olusan tablonun psikolojik tezahiirleri s6z
konusudur. Insan inandig1 seyin dogruluguna giiven duymak istedigi gibi iddiasinda
saglam olmasini ister. Dogru bir inan¢ ve saglam bir iddia i¢ huzur saglayacag gibi,
yanliglanmis bilgiye dayanan inang ve ¢lirtitiilmiis bir iddia geliski ve huzursuzluk
dogurur. Bu baglamda Kur’an inanmayanlarin hem aklini1 hem de gonliinii hedef alan
dili ile inkarcilarin iddialarini ¢iiriiterek, yanlis inanglarin1 ortaya koyarak dogru

inanca yonlendirmek istemistir.

Bilindigi tlizere Hz. Peygamber yasadigi toplumda giivenilir bir sahis olarak
taninmaktaydi. Onun peygamber olarak seg¢ilmesi ve getirdigi mesajin icerigi
insanlarin bir kismini derinden etkiledi. Ancak onlarin biiylik bir boliimii onun
peygamberligini ve getirdigi mesaji kabul etmediler. Onlarin inanci, kainat1 var eden
yilice yaraticiya inanci barindirmakla beraber, “sirk” olarak tanimlanan, Allah’in
yaninda bagka yaraticilar1 ya da Allah’a ulastiran aracilar1 kapsayan bir inangtir. Bu
inanca gore putlar, iyilik ve kotiiligiin yaratilmasi hususunda Allah ile insanlar

arasinda araci olarak is yapiyorlar. Bu inang¢ tarzina Kur’an’da karsi c¢ikilmis ve
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elestirilmistir ; “Allah 1 birakip kendilerine ne zarar, ne de yarar veremeyen seylere
tapryorlar ve “Bunlar Allah katinda sefaatcimizdir!” diyorlar. De ki, “Allah’in
goklerde ve yerde bilmedigi bir seyi mi Allah’a haber veriyorsunuz?” O, onlarin

kostugu ortaklardan uzak ve yiicedir ’(10/18).

Zuhruf stiresi bu konuya olduk¢a genis yermektedir. “Yeri gogii kim yaratt1?”
sorusu ile baglayan ayetlerde miisriklerin once bu konuya odaklanmalari, {izerinde
diisiinmeleri kalplerini ve goniillerini rahatlatacak bir cevap vermeleri istenmektedir.
Miisriklerin verdigi cevap onlarin igine diistiikleri ¢aresizligi gostermektedir (43/9).
Tabiatta var olan diizenden, insanlarin emrine verilen nimetlerden bahseden bu
ayetlerde’® ise onun bir ortag ve benzerinin olmadiginin, onun alemin tek yaraticisi
oldugunun ve alemde var olan her seyin onun iradesi ile gergeklestigini

vurgulamaktadir (Karaman ve ark. 2003, 662).

Mekkeliler inanmadiklar1 i¢in i¢ rahatsizligimi hisseder ve kendilerini
rahatlamak i¢in “Allah, istemeseydi biz putlara tapmazdik derler” (43/20). Bu durum
onlarin yasadigi olumsuz havayi, kendilerini bu sekilde tatmin etme girisimlerini
gostermektedir. Ayni ayetin devaminda onlarin bu iddialarinin yanlishigt “Onlarin bu
konuda herhangi bilgileri yoktur, sadece sagmaliyorlar” denilerek orta konmustur.
Miisrikler igine distiikleri g¢aresizlik psikolojisi ile inatla inangsizliga ve inkara
devam ederek atalarini bahane etmislerdir. Kur’anin bu iddiaya cevabi sert olmustur;
“Yoksa bundan once bir kitap vermisiz de ona mu sariliyorlar? Hayw, sadece
“babalarimizi bir din iizere bulduk, biz de onlarin izlerinden gidiyoruz”

dediler. ”(43/21-22).

Insan inang ve eylemlerinin birgogunu taklit ederek 6grenir. Burada anlatilan
sadece miisrik Arap toplulugu icin dile getirilen bir konu degildir. Kur’an’in genel
yaklagimi inan¢ konusu olan bir meselenin irdelenmesi, iizerinde diisiiniilmesi sonra
iman edilmesidir. Islam inanglarmim dogru bir sekilde anlasilmasi agisindan gerekli
olan bu metot ayni zamanda inanan insanin i¢ huzurunun saglanmasi, dinginligi

yakalamasi icin gereklidir.

% Kur’an, 43/10-16,
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Inanmayanlarin Hz. Peygambere yonelttikleri iddialardan biri de 6liimden
sonra diriltilme hadisesidir. Onlar bunun olmayacagini iddia ederek, boyle bir seyin
olamayacagina delil getirirler, “Dediler ki, “Ne varsa diinya hayatimizdir, baska bir
sey voktur, oliiriiz, yasariz. Bizi zamandan baskasi helak etmiyor”. Fakat onlarin bu
hususta hi¢hir bilgileri yoktur. Onlar sadece zan ediyorlar.” (45/24). Oliimden sonra
dirilis tekrar hatirlatildiginda; “Onlara agik ayetlerimiz okundugunda “Dogru iseniz
babalaruimizi geri getirin” demelerinden baska delilleri olmanustir” (45/25)
anlamindaki ayette oldugu gibi akillarinca buna delil isterler. Ancak Allah sonradan
diriltilmenin, onlarin istedigi zamanda degil kendi istedigi zamanda olacagini belirtir.

Inat ve biiyiiklenme onlarin akillarin1 kusatmus, kalp gdzlerini kér etmistir.

Ahiret inancinin reddi ve sonradan dirilme olayinin inkdr1 sadece Hz.
Peygamberin kavminin yaptigi bir inkar degildir. Bu tarihte bir¢ok peygamber
tarafindan kavimlerine bildirilmesine ragmen kabul edilemeyen bir inang esasidir.
Diger inan¢ esaslarmma dayanmasi ve gayb iizerine bina edilmesi burada oldukga
etkili olmustur. Insanlar Allah’m varlig1 ve birligi, Hz. Peygamberin niibiivveti gibi
aklen izah1 miimkiin konularda kendilerini tatmin edecek bir¢ok delil bulunmasina
ragmen iman etmezken, gaybe ait bir konuda ¢eliskiye diismeleri dogaldir. Kur’an’in
bu konudaki vurgusu “gaybe iman” baglaminda degerlendirilmelidir. Ancak bu

inkarcilarm act dolu sonundan onlar1 kurtarmaz.'’

Mekkelilerin Hz. Peygambere yaptiklar itirazlardan biri de onun kendileri
gibi, zengin, iktidar sahibi, sosyal etkinligi olan biri olmamasidir. O, biitiin bu
eksikliklerine ragmen nasil olur da peygamber olarak segilir. Onlarin bu itirazinin
altinda var olan bir hakikati hazmedememe, ellerinde tuttuklar1 iktidarin sarsilmasi
endisesi ve kiskanglik duygusu yatmaktadir. “Dediler ki, Kur’an iki kentten biiyiik bir
adama indirilmeli degil miydi?” (43/31) Onlarin bu iddialari, “Rabbinin rahmetini
onlar m1 béliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gecimliliklerini aralarinda bir
taksim ettik ve onlardan kimini digerine itistiin kildik ki biri digerine is gorebilsin.
Rabbinin rahmeti onlarin toplaywp yigdiklarinda daha haywrlidir. ”(43/32) ayeti ile

kesin bir sekilde cevaplanmustir.

' Neml, 27/66-69.
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Hz. Peygamber kendisine gelen vahyi teblig ederken inanmayanlar ona kars1
olumsuz tutumlarini devam ettirmis, elestirmis bazen de ileri giderek ona hakaret
etmiglerdir. Bu sozlii ve fiili itirazlar ve alaylar karsisinda Kur’an; “Andolsun,
senden onceki peygamberlerle de alay edildi, ama onlarla alay edenleri alay ettikleri

sey kusatverdi. ”(21/41) anlamindaki ayetle ona destek olmustur.

Hz. Peygamberin bir insan olarak yasadigi sikintili durumlardan etkilenip,
caresizlige diismesi, ¢ikar yol bulamamasi bu ¢aresizlik igerisinde i¢ diinyasina
kapandigin1 gérmekteyiz. O, bu ruhsal sikintilar1 yasarken bazen aninda, bazen de
timitsizligin zirveye ¢iktig1 zamanlarda ilahi vahiy ona yardim elini uzatmis, onu bu
sikintili durumdan verdigi bilgiler, gelecekle ilgili vaatleri ile kurtarmistir. Boyle bir
anda Hz. Peygambere hitaben “Belki de sen, “Ona bir hazine indirilmeli veya
beraberinde bir melek gelmeli degil miydi?” demelerinden étiirii, sana vahyolunanin

bir lkismim birakacaksin ve bununla goégsiin daralacak; ama sen sadece bir

uyaricisin. Allah her seye vekildir.” (11/12).

Hz. Muhammed’in peygamberliginin en biiylik delili Kur’an’dir. Kur’an dil
ve belagat acisindan tasidig1 6zelliklerle insaniistii bir dzellik gosterir. Inkar edenler
once Kur’an’in gelis tarzina, geldigi insan ve getirdigi bilgilere kademeli olarak itiraz
etmektedirler.’® Onlarm bu iddiadaki amaglarmin ger¢egi bulmak olmadig,
inanmamalarina bahane aradiklari agiktir. Kur’an Mekkeli miisriklerin peygambere
yaptig1 itirazlar1 cevaplamistir. Bu durum peygambere imani saglamlastirirken,

inanmayanlarin inkarin arttirmigtir.

3.3. Duygusal Siirecleri Kullanma

Insan hayatimin her doneminde duygular biiyiik bir yer tutar. Siiphesiz insanin
hal ve hareketlerinde sergiledigi davranislarda duygularin izini gérmek miimkiindiir.
Insanin dogasmi ve onun hayatim duygularin etkisinden soyutlayarak anlamaya
calismak dogru bir yaklasim degildir (Goleman 2004, 18). Bu yonii ile duygu
psikolojinin konular1 i¢inde yer alir. Psikolojide duygu ile ilgili pek ¢ok tanim
yapilmistir. Ancak duygunun tabiatindan kaynaklanan karmasiklik yapilan tariflere

de yansimmistir. Genel olarak duygu “tiirlii egilimlere ve fiillere ait durumlarin

18 Furkan, 25/32.
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dogrudan dogruya farkina varilmasidir, yani ruhi gii¢leri, giidiilerin ve davraniglarin
aciga ¢ikmasi” olarak ifade edilmistir (Yavuz 1983, 29). Bu ifadeden hareketle
diyebiliriz ki duygu bireyin ruh diinyasinda onemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla
Kur’an insanlar1 teklif ettigi yeni inanci kabul etmeleri saglayabilmek i¢in, onun
hayatina en derinden etkileyen duygularin1 hedef almis onlar1 duygusal yonden ikna

etme ¢abasinda olmustur.

3.3.1. Miijdeleme ve Korkutma

Hz. Muhammed peygamberlik vazifesiyle gorevlendirildikten sonra Insanlari
Allah’in dinine ¢agirirken zorluklarla karsilasmistir. Kendine tabi olan insanlara
yapilan tiirlii iskenceler, haksizliklar ve zuliimler o kadar artmisti ki insanlar
Miisliiman olmadan korkmaya, Miislimanlar ise bunu agiklamaya endise etmeye
basladilar. Hz. Peygamber bdyle bir durumda bazen iimitsizlige diigmiistiir. Onun bu
sikintilar1 agmasi anacak ilahi vahyin destegi ile olabilmistir. Nitekim bu konuyla
ilgili birgok ayet Miisliimanlarin ¢ekilen bu sikintilara sabrettiklerinden dolay1
miikafatlandirilacaklarini bildirmistir, “Yiizleri agaranlara gelince, Allah i lituf ve

rahmeti ile cennete kavusacaklar ve temelli orada kalacaklardir.” (3/105).*

Miisliimanlar Mekke’de ¢ektikleri biiyiik sikintilarin ardindan Medine’ye
gocerek sikintili ortamdan kurtulmak istediler, ancak bu miimkiin olmadi. Medine
giinleri Mekkelilerin sikistirmalarindan dolayr savasla gecti. Hz. Peygamberin
arkadaslar1 da onun gibi bu durumda rahatsiz oldular. i¢inde bulunduklar1 durum
onlar igin sikinti yaraticiydi. insan olmaktan kaynaklanan acizligin dogurdugu
caresiz ortamda ilahi bir destek sayesinde ruhen rahatlamaya sebep olmustur. Hz.
Peygamberin boyle durumlarda si§inacak bir yeri kalmayinca Allah’a donmesi ve
ondan yardim istemesi olduk¢a manidar bir durumdur. Béyle durumlarda ya Hz.
Peygambere yardimda bulunulmus ya da sabredip beklemesi istenmistir. Ancak
cekilen bu sikintilarin akabinde yapilan tiim bu giizel davranislarin karsiliginin Allah
tarafindan verilecegi vaat edilmistir. Allah tarafindan onlara vaat edilen nimetler

sayildik¢a iman edenlerin iclerindeki rahatlama artmis, kalplerindeki endise yerini

¥ Kur’an, 3/107, 157; 50/32-33; 89 /27,30; 25/24; 20/75.
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huzura birakmus, goniiller dinginlesmistir.”> Ayni zamanda inkércilarin yaptiklarmin
karsilig1 olarak karsilagacaklari sikintili durumlar da anlatilarak bu inang ve
davranislarindan dolayr tehdit edilmislerdir. inanamayanlarin bu sekilde tehdit
edilmeleri de inananlarin gittikleri yolun dogru olduguna olan inanglarini arttirmis,
motivasyonlarini gii¢lendirmistir. Her canlinin 6liimii tadacagindan bahseden ayet ve
arakasindan yapilan iyi ve kotii davranislarinin mutlaka karsiligini bulacagindan

bahseden bildirim olduk¢a énemlidir.?

Kur’an ¢izdigi iki insan tipi oldukc¢a onemlidir; “Diinya hayatinin debdebesi
kafirlere ¢ok cazip goziikiir. Bu yiizden onlar miiminlerle alay ederler. Oysa Allah’a
itaatsizlikten sakinanlar kiyamet giinii o itaatsiz kdfirlerden muhakkak iistiin
durumda olacaklar. Allah diledigine hesapsiz nimet bahseder. ”(2/212) anlamindaki
ayet bu baglamda ¢ok manidardir. Allah’a inanan ve teslim olan ile ona isyan edip
teslim olmayan arasindaki fark vurgulanmaktadir (Karaman ve ark. 2003, 221).
Ayrica Miislimanlara yaptigi olumsuz davraniglar nedeniyle inanmayanlarin da
cezalandirilacagi, hi¢ kimsenin yaptigr kotiiliiglin yanina kar kalmayacagi vaat

edilmistir.

Hz. Peygamber insanlar1 iman davet ediyor ve eger iman etmezseler baslarina
gelecekleri haber veriyordu. Bu Kur’an’in siklikla kullandigi bir yontem olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak bu metodun bilgilendirme esasina dayandigi
unutulmamalidir. Ciinkii Hz. Peygamber 6nce Allah’in her seyi var eden tek yaratici
oldugunu, O’na inanip iyi isler yaparlarsa bunun miikafatin1 goreceklerini, yok eger
inanmay1p yanlis isler yaparlarsa cezasini ¢ekeceklerini bildirmistir. Bu ilahi vahyin

gayesini olusturan bir durumu ifade etmektedir.

Mekke’de giiclii olanin zayifi ezdigi bir sistemde hak, adalet ve ahlak gibi
degerlerden bahseden bir dini inan¢ toplumda biiylik ses ¢ikarmisti. Zayiflarin
ezildigi bir yapida zayiflara hak verenin, giicliiniin adaleti kendi lehine ¢evirdigi bir
anda zayifin hakkini koruyan bir yapinin varlig1 insanlar timit olmustu. Mevcut inang
sistemi yani putperestlik hak ve adalet gibi degerleri saglayamadigindan insanlar Hz.

Peygamber’in getirdigi ve kendileri i¢in yeni olan bu inang sistemine yonelmislerdir.

2 Kur’an, 9/22; 3/171-172; 3/ 133,136; 3/57; 2/82.
2L Kur’an, 29/571; 22/1.
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Islam tarihi kaynaklar1 toplumun alt tabakasindan, ezilen isimlerin ilk baslarda daha

ciddi bir oranda Islam’a girdiklerini gdstermektedir (Hamidullah 1993, 81-103).

Hz. Peygamberin teblig ettigi tevhid inanc1 “O, birdir, karst konulamaz gii¢
sahibidir” (13/16) anlamina gelen ayetlerle de desteklenmistir. Ancak Kur’an’da
Allah’in varlig1 ve birliginden bahseden, tevhid vurgusu yapilan ayetlerde sadece
bilgilendirme ve inanca davet esasi giidiilmemistir. Ayni zamanda bir tehdit ve
korkutmada s6z konusudur. Yapilan bu bilgilendirmenin devaminda biitiin gii¢

odaklarina kars1 bir meydan okuyusu vardir.

Diinya hayatinin bas1 ve sonun oldugu vurgusu, ahiret hayatinin asil hayat
oldugu bildirimi ile desteklenerek dnemsenmesi gereken seylerin alt1 ¢izilmistir. Bu
baglamda Allah Kur’an’da tevhid inancini anlatmakta ve onlardan sadece din olarak
onun kabul edilecegi “Kim Islam’dan baska din ararsa bilsin ki kendisinden asla
kabul edilemeyecek ve o ahirette ziyan edenlerden olacaktir” (5/85) manasina gelen

ayetle vurgulanmaktadir.

3.3.2. Varolussal Kaygilarla Basa Cikma

Kur’an, muhataplarindan yanlis inanglarint birakmalarini isterken ayni
zamanda onlara yeni din hakkinda da bilgiler vermektedir. Insan icin sahip oldugu
inancin degeri biiyiiktiir. Clinkii insan zor zamanlarinda, sikintili, dertli, acil, ¢aresiz,
giicsiliz, korkulu ve kaygili anlarinda daima inancindan destek alir. Bu dogrultuda
Kur’an’in insanlara sundugu yeni inangta, onlar1 bu zor giinlerinde yalniz

birakmayacak motiflerle doludur.

Insan hayat: varliksal anlamda degerlendirildiginde sonlu bir siireci ifade
eder. Insan bu hayat: yasarken nerden ve nasil geldigini, nereye dogru gittigini,
hayatin ne zaman son bulacagini, 6ldiikten sonra ne olacagini ve bunun gibi sorular
onun zihnini mesgul etmistir. Kur’an onun bu sorularina tek tek tatminkar cevaplar
vermekte ve bdylece bu sorularin bireyde olusturdugu karamsarlik havasini dagitarak
onu gelecekle ilgili kaygi ve endiselerinden kurtarmaktadir. Nitekim Kur’an, Zariat
suresi 56. ayette, ““Ben cinleri ve insanlart ancak bana ibadet etsinler diye
yarattim.”(51/56) ifadesini kullanarak insanin cevabini aradigi, neden varim beni
kim yaratt1 sorusuna cevap vermektedir. Yine Ali Imran suresi 185. ayette; “Her

canli oliimii tadacaktir. Kiyamet giinii ecirleriniz size eksiksiz olarak verilecektir.
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Kim cehennemden uzaklastirilip cennete konursa o, gercekten kurtulusa ermistir.
Diinya hayati, aldatici zevkten baska bir sey degildir” gegen ifadelerle, bir canli olan
insanin da hayatinin bir giin son bulacagmi, diinya hayatinin gegici ve aldatici
oldugunu  ancak  inananlar1  miikafatlandiracagini,  inanmayanlarin  ise
cezalandirilacagini beyan eder. Prozesky dini inancin, kétiiliiglin ya da 1stirabin ya da
bireyi tehdit eden baska her ne olursa olsun azaltilmasida yahut bireyin o durumun

istesinden gelmesinde biiyiik fonksiyonu oldugu goriisiindedir (Kartopu 2006, 78).

Kur’an insana, bu diinya hayatinin bir giin son bulacagini ve onun hayatinin
yalnizca bu diinyadan ibaret olmadigini 6ldiikten sonra yeni bir hayatin baslayacagini
ve bu yeni hayatin diinya hayatinda kisinin gosterdigi performansa gore

sekillenecegini ayetlerde siklikla vurgular.?

Sosyal bir varlik olan insan, yasadig1 toplumda degisik sekil ve katmanlarda
yer alir. Bazilar1 zengin olurken bazilar fakirdir. Yine bir kism1 ezen iken diger bir
kismu ise ezilendir. Kimleri giiglii iken kimileri giigsiizdiir. Ayrica Allah’in vaadi hak
adalet eksenin olmasina ragmen bu ¢ogunlukla bu diinyada gerceklesmez. Insanin
hak, adalet talebini gerceklestirecegi ve mutlu olabilecegi bir yerin olmasi gerekir.
I[slam inanci diinyada yakalanamayan bu duygular icin gercek alemi ahreti yer
gostererek gelecek kaygisini ve anlik endiseleri ortadan kaldirmistir. Bu agidan
istedigi ve elde edemedigi fakat hakki olduguna inandig1 bu seylerin eksikligini insan

bu duygularla asar.

Insan hayati sikint1 ve acilarla ¢evrilidir.Onun hayatinda 6yle zamanlar vardir
ki kalabalik toplumlar i¢cinde kendini anlayacak birini arar ve bulamaz, kendini
yapayalniz hisseder.Boyle bir durumda inangli birey Rabbine dua eder; duasi
yardimiyla tanrisiyla konusup yalnmizligmi giderdigi gibi sikintilarindan kurtulmak
icin yardimda talep eder. Nitekim bu durum Kur’an’da s0yle ifade edilmistir, “Ey
Muhammed, kullarim sana benden sorarlarsa (soyle) Ben onlara yakinim. Bana dua
edenin duasint kabul ederim. Dogru yolu bulmak igin bana yalvarsin, bana

inansinlar.” (2/186).

22 Bkz. Bakara, 2/48, 85.
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3.4 Tedricilik

Hz. Peygambere Kur’an ayetlerinin gelis tertibi incelendiginde bilgilendirme
ve egitim agisindan muhatap aldigi toplulugu kademe kademe bilgilendirildigi ve
belli bir siirecin sonunda onlardan elde ettikleri bu bilgiler 1s18inda olumlu fiiller
ortaya koymalar1 beklenmektedir (Yavuz 1998, 94-95). Hz. Peygamberin
“Kolaylastirin! Zorlastrmaywn, miijdeleyin! Nefret ettirmeyin” (Buhari 1979, 104)
hadisi bu baglamda degerlendirilebilir. Bu dogrultuda bu ifade peygamberin dini
aktarirken ki metodunun tedrici, bilgilendirme ve sevdirmeye yonelik oldugunu

ortaya koymaktadir.

Bir insanin eski aligkanliklardan uzaklastirilmast ve ona yeni birtakim
aliskanliklarin kazandirilmas: tedricen gerceklesir. Islam tarihine bakildiginda buna
pek cok drnekler bulmak miimkiindiir. Ickinin yasaklanmasi ya da bes vakit namazin
emredilmesi bu siirecten gecmistir (Yavuz 1998, 95). Islam dini yirmi ii¢ sene
icerisinde peyder pey gelen ayetler 1513inda hedefine bu sekilde ulasmustir. Bu Islam
dininin 6gretiminde uygulanmasi zorunlu olan bir yaklasim oldugu kadar Kur’an’in

dinin temel ilkelerini anlatirken ve agiklarken kullandigi metottur.

Tedricilik hem bir 6gretim ve egitim yaklasimidir hem de Kur’an’in insan
psikolojisini esas alarak insanlara aktaracagi her tiirlii bilgide ve yapilmasini istedigi
davraniglara yonlendirirken kullandigi bir egitim metodudur. Kur’an’in bu yaklasim
tarz1 ve metodunu kullanmasi bu metodun insan yapina uygun olarak, kolay olandan
hareketle en zora dogru gitmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak bu sekilde bir
yaklasimla, ilk olarak kolaylastirilmig, basitlestirilmis bilgilerle karsilasan insan
onlar1 6grenmede, 6grendiklerini hayata gecirmekte zorlanmaz. Ciinkii bu yaklagim
insanda bir nefret duygusu yerine, ilgi uyandiracak ve muhataplari tarafindan
benimsenecektir (Yavuz 1998, 96).

Kur’an iman konusunu da bu sekilde ele almis, inanilacak konular1 bir
siralamaya tabi tutmus Oncelikle asillar {izerinde durmustur. Kelami anlamada inang
esaslariin icmali ya da tafsili olarak kabulii meselesi ayr1 bir konudur. Allah’a iman,
peygambere iman, Ahiret giiniine iman bun ana esaslardandir. Ilk gelen ayetten
itibaren Kur’an oncelikle bir Allah’in varligini ortaya koymus ve sonra getirdigi akli

ve nakli delillerle insanlara bunu ispat etmeye galismistir.
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Iman esaslarin toptan ya da tiim ayrimntilarryla iman etme hususunda Kur’an’mn
yaklagimi ve insanda istedigi imanin olugsma siireci Allah’in varligi ve birligi
temelinde, Hz peygamberin el¢iligini kabul eden ve Ahiret gliniinlin varligina inanan
bir anlayis1 yerlestirme gayesini glitmektedir. Meleklere, kitaplara iman gibi konular

asilda sayilan iman esaslar1 arasinda islenebilir.

Kur’an bu metodunun inanmayanlar tarafindan itirazla karsilandigini ifade
eder. Inkarcilar, Kur’an’in iislubu karsisinda diistiikleri acizligi asamayinca onun
gelis sekline itiraz etmislerdir. Kur’an bu konuyu, “Inkdr edenler, Kur’an, ona bir
defada indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onunla senin kalbini saglamlastirmak
icin onu boyle agwr agwr okuduk” (25/32) manasindaki ayetle agiklamaktadir. Bir
metot olarak tedriciligin, bilgilerin saglamlagmasi kalbin huzur bulmasi i¢in bizzat

Allah tarafindan tercih edilip uygulanan bir yol oldugu unutulmamalidir.
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SONUC

Peygamberler dahil olmak iizere tiim insanlarin imaninin belli zihinsel ve
duygusal siiregleri gegirerek olustugu gormekteyiz. Bu baglamda bireyin imaninin
olusumunun incelenmesi bize orneklik teskil eder. Ferdin imanmin olusumunu
incelerken, onu i¢inde yasadigi toplum ve olaylardan ayri diisiinemeyecegimiz gibi
dogustan getirdigi bir takim Ozelliklerini de g6z ardi edemeyiz. Ciinkii bireyin
imaninin olusmasinda i¢inde yasadigi toplumun onu inanca siiriiklemesi kadar inanci

kabul etmeye hazir ve istekli olusu da etkilidir.

Bir insan davranmisi olarak iman, bireyin duygularindan, arzu, istek ve
hayallerinden etkilenir. Ancak bu imanin gerek yapist gerek islevi agisindan sadece
duygusal bir boyutta oldugu anlamina alinmamalidir. Ciinkii iman, duygusal oldugu

kadar biligsel ve zihinsel bir silirecin tirtiniidir.

Islam dininin ana kaynag1 olan Kur’an’in insanlara sundugu inang esaslarini
insanin yapisina uygun bir sekilde tedricen, zihinsel ve duygusal siire¢leri kullanarak
imanin olusumunu sagladigini, bu konuda sundugu verilerle bunu destekledigini

gormekteyiz.

Imanla ilgili Kur’an ayetleri incelendiginde bireyde imanim olusum siireci
ortaya ¢ikmaktadir. Bilgilendirme ile baslayan delillendirme ve agiklama ile devam
eden bu zihinsel siire¢, bireyi diislindiirmeye, yorumlamaya ve eski inancinin
yanlhighigint gostererek miijdeleme ve korkutma gibi var olugsal kaygilarin
giderilmesi hususunda bazi duygusal miidahaleler yoluyla Kur’an tarafindan sunulan

yeni inancin kabul ve tasdik edilmesi ile sonuclandirilmistir.

Insani bir biitiin olarak degerlendiren, duygusal ve zihinsel olarak ayirmayan
hatta 1srarla duygu ve disilinceyi birlestirme cabasi gosteren Kur’ani yaklasim,
bilgilendirmeye acik ve objektif insan akli ve duygusu tarafindan muhatap alinarak
kabul edilmistir. Bu siirecin anlatildig1 sekilde islemesi ise yine Kur’an tarafindan
insanlarin aklen ve duygu olarak, sartlanmis olmalarina, iyi niyetli ve tarafsiz
olmamalarina, kalplerinin isledikleri giinah ve isyanlardan dolay:1 kararmis olmamasi

hatta miihiirlenmemesine baglanmistir. O halde, Onyargisiz bir yaklagimla Kur’an
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ayetlerine muhatap olan bireyin onun sundugu bu zihinsel ve duygusal siirecler

neticesinde dogruyu gérmesi ve iman etmesi beklenmektedir.

Birey imandan sonra, biitiin benligi ile hissettigi ve yasadigi duygu ve
diisiincelerine terciiman olan bir takim davraniglar sergiler. Kur’an bu davranislara
“ameli salih” demektedir. Ahlaki degerler hissedilen bir iman neticesinde kendini
bireyde belirgin olarak gosterebilir. Bu kisilik gelisimi agisindan olduk¢a dnemlidir.
Ayn1 zamanda birey imani1 geregi sevgi ve nefret gibi duygular1 yogun olarak yasar.
Bu duygular sadece imanin sonucunda degil, ayn1 zamanda imandan 6nce veya

olusum siirecinde yasanan duygulardir.

Kur’an insani insan dogasina uygun olan bir yaklasimla, onun duygu ve
diistince diinyasim1 kusatarak imana davet etmektedir. Nitekim o, bireyin i¢
diinyasinda yasadigi ¢alkanti ve sikintilara, g¢eliskiler ve var olussal kaygilara bir
takim ¢oziimler sunarak imam1 cazip hale getirmektedir. Imanin olusturdugu bu hava

bireyi kaygi ve endiselerden uzaklastirarak iimit ve beklentilere yonlendirir.
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