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DIVAN SIIRINDE TA‘N
(XV. VE XVI. YUZYILLAR)

Gizem YILDIRIM

Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyat1i Ana Bilim Dah
Tez Damismani: Dog. Dr. Belde AKA KiYAGA
Haziran 2025, 124 sayfa

So6vme, yerme, ayiplama, kinama anlamlarina gelen ta‘n Divan siirinde bir¢ok sair
tarafindan s6z konusu edilmistir. Bu calismada XV. ve XVI. ylizyillardan se¢ilmis 20
divan taranmis; taranan divanlarda ta‘n kavramina karsilik gelen kelimeler
belirlenmistir. Elde edilen beyitlerden yola ¢ikilarak divan sairlerinin ta‘n kavramini ele
alis yonleri, bu kavramla iliskilendirilen tipler ve unsurlar, kurulan tamlamalar
incelenmistir. Boylece daha dnce tlizerinde detayli bir arastirma yapilmamis olan ta‘n
konusunun divan siirinde nasil yer aldig1 ortaya konmaya c¢alisilmistir. Ta‘n pek cok
sairin beytinde sevgiliye ulasma ugrunda ¢ekilen cefaya baglilik ve bu agkin getirisi
olan aci, 1zdirap, ayiplanmaya tutkunluk olarak yer almistir. Temelde toplumsal bir
elestiri olan kinama ve ayiplamanin asik lizerinde yogunlasti§1 ancak diger tip, kisiler
ve doga unsurlar1 iizerinden de ele alindigi tespit edilmistir. Divan siirinde as1gin
kinanmasina ¢ok sik rastlansa da yer yer asigin toplumu, sevgiliyi, zahidi, doga ve doga
unsurlarmi kinadigi goriilmiistiir. Bu tezde incelenen konular arasinda asigin ta‘n
edilmesine sebep olan asiklik halleri de bulunmaktadir. “Cok aglama, mest ve sarhos
dolagma, ar ve namusu terk etme, siddetli ah, kanli gézyas, sar1 beniz ve riisvalik” bu
hallerin baslicalaridir. Bu tezde ta‘nla iliskilendirilen “ates, meydan, davul, deniz,

hirka, meclis, miilk, ok, sokak, tas, yara ve zincir” gibi unsurlar da tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Divan siiri, XV. yiizyil, XVI. Yiizyll, ta‘n
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ABSTRACT

CONDEMNATION IN DIVAN POETRY
(XV. AND XVI. CENTURIES)

Gizem YILDIRIM

Master's Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Belde AKA KIYAGA
June 2025, 124 pages

Condemnation, which means swearing, censure, blame, and condemnation, has been
mentioned by many poets in Divan poetry. In this study, 20 divans selected from the
15th and 16th centuries were scanned; words corresponding to the concept of
condemnation in the scanned divans were determined. Based on the obtained couplets,
the ways in which divan poets handled the concept of condemnation, the types and
elements associated with this concept, and the established phrases were examined.
Thus, it was tried to reveal how the subject of condemnation, which has not been
studied in detail before, took place in Divan poetry. Condemnation has taken place in
many poets’ couplets as a devotion to the suffering endured in order to reach the
beloved and the pain, suffering and despair that this love brings. It has been determined
that condemnation and desecration, which are essentially social criticism, focus on the
lover but are also addressed through other types, individuals and natural elements.
Although the condemnation of the lover is very common in Divan poetry, it has been
observed that the lover sometimes condemns the society, the beloved, the ascetic,
nature and natural elements. Among the subjects examined in this thesis are the states
of love that cause the lover to be condemned. “Crying a lot, wandering around
intoxicated and drunk, abandoning shame and honor, violent sighs, bloody tears, yellow
complexion and disgrace” are the main ones. In this thesis, elements such as “fire,
square, drum, sea, cardigan, assembly, property, arrow, street, stone, wound and chain”

associated with condemnation have also been identified.

Keywords: Divan poetry, XV. century, XVI. century, condemnation
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ON SOz

Divan sairleri ta‘n kavramini ¢esitli yonlerden ele almis ve Divan siiri agiklik halinin
getirilerini, gerekliliklerini, asigin bu hali benimsemesini siirlerine yansitmislardir.
Yapilan calismada as18in benzedigi kisi ve unsurlar sebebiyle, yasadig1 asiklik halleri
ve hareketleri sonucunda kinamalara maruz kaldig: tespit edilmis ve serh yontemiyle

aciklanmas1 hedeflenmistir.

Asiklik hallerinden dolayr 4sig1 elestiren zahidin, 4siga yiiz vermemesi, cefa
cektirmesi ve bundan zevk duymasi yoniiyle sevgilinin ve Divan siirinde dnemli bir
yere sahip diger bazi kisi ve unsurlarin ta‘n edildigi tespit edilmistir. Sevgiliye 6zenip

benzemeye c¢alisan doga ve doga unsurlarinin da ta‘n edildigi goriiliir.

“Giris”, “Yontem”, “Bulgular”, “Tartisma ve Sonu¢” olmak iizere dort ana
bolimden olusan bu ¢alismanin giris bdliimiinde tezin konusu, amaci ve kapsamina

dair; yontem boliimiinde ise ¢alismada izlenen yol iizerine bilgi verilir.

Bulgular bolimiindeyse konunun detayli incelemesi yapilmaya calisilip 6rnek
beyitler iizerinden ta‘n kavrami ve karsilik gelen kelimeler, tipler agisindan ta‘n, doga
ve doga unsurlar1 agisindan ta‘n ve dini agidan ta‘n ve ta‘n kavramu ile iliskilendirilen

unsurlar temel bagliklartyla kavramin divan siirindeki kullanimlari incelenmistir.

Tartisma ve Sonug boliimiinde elde edilen bilgilerle Divan siirinde ta‘n kavraminin

kullanimiyla ilgili ¢ikarimlar yapilmistir.

HAZIRAN, 2025
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1. GIRIS

2

“Divan Siirinde Ta‘n” baglikli bu tezin konusu toplumun ahlaki degerlerine, ar ve
namus Ol¢iitlerine aykiriligin bir sonucu olan kinama ve ayiplamadir. Divan siirinde
ta‘n etme ve edilmenin hangi tip ve kisiler arasinda yapildigi, hangi unsurlarla
iligkilendirilip hangi unsurlara yoneltildigi ¢alismanin inceleme alanini olusturmustur.
Ta‘n kavraminin farkli karsiliklart ve bu kavramla kurulan tamlamalar siirdeki kullanim
alan1 ve siklig1 agisindan 6nemlidir.

Bu tezde ta‘n etme ve edilmenin kullanim cesitliliginden hareketle ta‘nin Divan
siirindeki yeri ve ta‘nla baglant1 kurulan unsurlarin tespiti yapilmistir.

Ta‘n etme/edilme Divan siirinde sairler tarafindan sikca s6z konusu edilmis
olmasina ragmen kaynak taramalarinda ta‘n ile ilgili kapsamli bir ¢aligma yapilmadigi
tespit edilmistir. Bu da tezin ¢ikis noktas1 olmustur.

Bazi arastirmacilar kinama ve ayiplama anlamina gelen melamet kavramina kisaca
deginmiglerdir. Bahir Selguk’un Fuzili’de Melamet Kavrami, Erdem Sevimli’nin
Klasik Siirde Asigin Istigna Miilkiiniin - Sultanhigina Dogru  Yolculugu: Meldmi
Asikligin, Melameti Selamete Tercihi, Erdem Sevimli’nin Klasik Siirde Izdirabin Asiri
Boyutu: Seng-i Meldmet, Erdem Sevimli’nin Klasik Tiirk Siirinde Meldmi Ibadet
Anlayisimin Siirsel Terenniimleri, Mustafa Kara’nin Melametiyye makalelerine konu
olmustur. Fatima Aydin’in Ask Yolunun Kara Taslari: Divan Siirinde Tagslar
makalesinde Ta‘n kavramana alt baslik olarak kisaca deginmistir. Bu tezde de XV ve
XVI. Yiizyillardan segilen divanlarda gecen ta‘n kavraminin siir ve beyit érneklerinden
yola ¢ikarak Divan siirinde hangi acidan ele alindig1 incelenmis ve ta‘nin yoneltildigi
tip, kisi ve unsurlar1 tespit edip detayli olarak ¢alisilmas1 amaglanmistir.

Taranan divanlarda ta‘n ve karsilik gelen kelimelerin gegctigi beyitler dogrultusunda
bu kavramin divan siirindeki yerinin ortaya konmasi hedeflenmistir. incelemede ta‘n ve
karsilik gelen kelimelerle kurulan tamlamalar ve benzetme unsurlari gbz Oniinde

bulundurulmustur.



Bu tezde XV ve XVI. yiizyillardan se¢ilmis yirmi divan taranmistir. Tez kapsaminda
taranan divanlar soyledir:

XV: Ahmed-i Dai, Ahmet Pasa, Avni, Cem Sultan, Hamdullah Hamdi, Mesihi,
Mihri Hatun, Necati, Seyhi.

XVI: Baki, Emri, Fuzili, Hayali, Hayreti, Muhibbi, Sehi Bey, Taslical1 Yahya,
Usili, Uskiiplii Ishak Celebi, Zati.



2. YONTEM

Bu tez “Giris”, “Yontem”, “Bulgular” ve “Tartisma ve Sonu¢” olmak {izere dort
boliimden olusmaktadir. Tezin “Giris” boliimiinde amag¢ ve kapsam ile ilgili bilgiler
verilmistir. Tezin {i¢lincli boliimiinii olusturan “Bulgular” bashiginda ta‘n kavrami ve
beyitlerde ele alinan ydnlerinden s6z edilmistir. Tezin baslangicinda ta‘n ve ta‘na
karsilik gelen kelimeler ilgili genel bilgi verildikten sonra beyitlerdeki ¢esitli
kullanimlar ele alinmustir.

“Tartisma ve Sonug¢” boliimiinde taranan divanlar i{izerinden ta‘nin divan siirinde
kullanim yonleri degerlendirilmistir. Metin merkezli yontemle yapilan bu calisma,

divanlardan segilen 6rnek beyitlerden hareketle gergeklestirilmistir.



3. BULGULAR

3.1. Divan Siiri Acisindan Ta‘n ve Bu Kavrama Karsihk Gelen Kelimeler

Ta‘n; sOvme, yerme, ayiplama (Kanar, 2011, s.991; Parlatir, 2015, s.801;
Devellioglu, 2017, s.1203) anlamlarina gelir. Liigat-1 Naci’de “Zeban-dirazlik suretiyle
birisine zem ve ta‘yib” (Muallim Naci, 2009, 661) olarak tanimlanir. Ayrica “Birinin
avaib kusurlarin1 beyan ederek bed-nam ve diisnam etme” (Redhouse, 2016, s.475)
karsiligiyla da yer alir

Ta‘n kavramu divan siirinde ask ve 4sik tizerinden sikca dile getirilmistir. Asikligin
getirdigi riisvalik hali toplum tarafindan kinanan, ayiplanan bir haldir. Bu hal ile
iligkilendirilen diger kavramlar ise “ayip, melamet, mezemmet, levm, riisva, ta‘yib,
tesni zemm, zillet” dir. Taranan divanlarda bu kelimelerin ta‘n etmekle birlikte s6z
konusu edindigi goriilmiistiir.

Ta‘na karsilik gelen kelimeler dogrultusunda anlami en net karsilayan ifade olan
melamet “ayiplama, kinama; azarlama, ¢ikisma” (Devellioglu, 2017, s.704). “Kinamak,
itap ve serzenis etmek, azarlamak” (Muallim Naci, 2009, s.399, Redhouse, 2016,
s.259). Anlamlarina gelip ta‘na karsilik gelen kelime olarak en sik kullanilan kelime
olmustur. Tamlamalarda kinama, ayiplamay1 ifade edecek sekilde ta‘n yerine kullanilir.

Divan siirinde “ta‘n”, asi@in gerek fiziksel gerekse ruhsal ozellikleri {lizerinden
yapilan elestiriler olarak ortaya cikar. Sairler genellikle askin getirdigi zorluklar1 ve
toplumun agka bakisini, ta‘n edilen as1gin goziinden aktarmislardir. Pek ¢ok sair igin
asiklik hali, bu yolda ¢ektigi ¢ileler ve agkini ifade edis seklinden dolay1 riisvalik olarak
goriilmiis fakat yine de ask yolundan doniilmez algisiyla Aasiklar agktan

vazgecmemiglerdir. Bu diisiinceyle asik, askin riizgarina kapilarak sevgiliye ulagma

yolunda ta‘n edilmeyi goze almis; hatta asikligin en 6nemli meziyetlerinden saymustir.

3.2 Divan Siirinde Tipler Acisindan Ta‘n

3.2.1. Asigin Ta‘n Edilmesi

Divan siirinde asik, cogunlukla kinanan ve ayiplanan bir tiptir. Bu ayiplama onun
ask yolundaki cabalarinin, toplum degerleriyle celismesinden kaynaklidir. Divan
siirinde “as181n gidasi iizlintiidiir. Sevgiliden gelecek her tiirlii eziyete katlanir.” (Pala,
2020, s.37). Ta‘n edilen asik, askin derinliklerinde kaybolmus ve toplumun bakis

acisina gore ayiplanacak bir konuma gelmistir. Bu yoniiyle asik “daima bir hasret ve



1zdirab i¢inde bulunan insandir” (Cavusoglu, 2017, s.210). Ask, bu siirlerde bireysel
bir histen ¢ok daha fazlasi olup toplumun elestirileriyle karsilasan bir olgudur. Asik,
sevgili ugruna katlandig1r tiim asagilanmalara, toplumdan aldigi kinama ve sert
elestirilere ragmen agkina sadik kalir ve bu durum onun yiiceligini ortaya koyar. Klasik
siirde asik, delilikleriyle rezil/rlisva olur. Sevgilinin agkiyla her daim sarhos ve divane
dolasan asik her an toplum tarafindan ayiplanmayla karsi karsiyadir. Ancak asik
insanlarin sozlerine kulak asmadan kendi yolunda ilerler ¢iinkii ask bir se¢im degil
kaderdir. Zaten bu yola giren asik bunu goze almis demektir. (Kola, 2016, s.82-83).
Onu bu ugurda korkutacak ve vazgecirecek hicbir sey yoktur. Askini hakkiyla yasamak
icin bircok deger yargisint goz ardi eder. Toplum nezdinde kii¢lilmeyi goze alir ¢iinkii
hakiki ask fedakarlik gerektirir. “Aski icin her tirlii fedakarligi yapan, sevgilinin
kapisinda kul olan ve onun ugruna canini bile vermekten ¢ekinmeyen asik; vefal,
kararli, sabirli, sadik, cefakes, yoksul ve c¢aresiz biri olarak karsimiza ¢ikar” (Kola,
2023, s.262). Bu iizlinti ve caresizlik ruhsal olgunlasmada asigin destekleyici
kaynaklar1 sayilabilir. “Sevgiliden gelen dert ve sikinti asik i¢in zevk ve safa
niteligindedir. Cekilen dert ve eziyetler 4s1gin manevi mertebeler katetmesini saglar”
(Sahin, 2011, s.159). Bu mertebeye yiikseliste asik akli dengesini kaybeder bu sebeple
toplum i¢inde deli ve sarhos olarak kendisini gosterir. Yine de asik hedefinden
vazge¢mez bu yolda istikrarhidir ve teslimiyetgi bir tavirla bu yolculuga devam eder ve
bu yolda sevgiliden anlayis bekler. Taranan beyitler dogrultusunda asigin birgok acidan
ta‘n edildigi tespit edilmistir.

Yardan sikayet eyleme kim ‘ayb olur kat1

‘Asik degiil misin kan1 sabrufj] hamiyyetiifi (Ahmed-i Dai, 5.161 g.155/4)

“Sevgiliden sikayet etme ki ayip olur. Cok asik degil misin hani sabrin haysiyetin
nerde?”

Divan siirinin agk anlayigsinda “kinanmanin yani sira {liziintii, sikinti, ac1 ¢ekme de
kaginilmazdir. Ne var ki tipki melamet gibi {iziintii ve act da insanin olgunlasabilmesi
icin gereklidir” (Mengi, 1985, s.31). Ahmed-1 Da’1 de bu beytinde asiga sevgilinden
gelen cevr 1 cefa oklar1 sebebiyle sikayet etmemesi gerektigini sdyler. Ciinkii asiklik
bunlara gogiis germek demektir ve as1gin korumasi sabridir. Ayrica beyitte ‘ayb olur
kat1 ifadesinde birinci ve ikinci misra arasinda sihr-i helal sanati1 vardir.

Uskiiplii Ishak Celebi ise bazen sevgiliden usandigmmi dile getirerek ondan
vazge¢mesinin ayiplanmamasi gerektigini soyler:

Vaz gelsem bafja ‘ayb eyleme cananurndan



Gah olur sdyle ki bizar olurum canumdan (Uskiiplii ishak Celebi, s.245 g.196/1)

“Eger sevgilimden vazgegersem beni ayiplamayin, c¢ilinkii bazen sevgilimden
usanirim.”!

Muhibbi’de ise kinanmanin as18in ovgiisii oldugu goriiliir:

Zahida sana yiter ehl-i selamet olduguil

‘Asikufi fahr1 melamet gozlemez namus u ‘ar (Muhibbd, 5.329 g.437/4)

Ey zahid sana selamet ehli olmak yeter. Asigin 6vgiisii melamettir, o ar ve namusu
aramaz.

Asik zahide seslenerek selamet ehli olmanim ona yetecegini kendisi i¢in ise bu ask
yolunda ar ev namusu aramayacagini melamet olmanin kendisi i¢in bir éviing oldugunu

sOyler.

3.2.1.1. Asigin Ta‘n Edilmesine Sebep Olan Haller

Yapilan aragtirmalar sonucunda Divan siirinde as18in beyitlerde sikca ta‘n edildigi
tespit edilmistir. Asik sevgiliye duydugu ask dolayisiyla her daim aci ierisindedir, ona
duydugu o6zlem ve kavusma arzusuyla girdigi haller sonucu siirekli kinama ve
ayiplamalara maruz kalir. Asik daima bir hasret ve 1zdirap igindedir. Sévmek veya
azarlamak dahi olsa, sevgiliden ilgi bekler. “Izdirabinin ifadesi devamli ah u feryad,
gbzyasi, sar1 bir ¢ehre veya sar1 ¢ehre lizerinde kanli gozyasi, zayiflik ve dermansizlik,
yerde siirlinmek, sitem oklariyla delinmis veya pargalanmis bir gogiis-bagirdir”
(Cavusoglu, 2017, 5.210). Asigin ta‘n edilmesine sebep olan bu haller beyitler iizerinde

incelenmis ve orneklerine asagida yer verilmistir.

3.2.1.1.1. Cok Aglama

Asigin, asiklik halleriyle ilgili vurguladigi en onemli 6zelligi gézyasmin ¢oklugudur.
Cokca aglamaktan kan akan gozleri, yanan gonliinii ifade etmek i¢in ah etmesi, ask
derdinden sararip solmasi gibi hallerle agkinin biiyiikliigiinii ifade eden sair, bunlara
ragmen ask acisiin bitmesini istemez. “Devamli olarak fazla miktarda akan gozyasi
irmak veya sel, hatta deniz olur” (Cavusoglu, 2017, s.221). Bu kadar biiyiik bir aski
gonliinde tastyan asigin acisini bir nebze de olsa hafifletecek olan gézyasi “normal bir
gbzyast olamaz. Bu anda sairin imdadina gézyasinin ¢oklugunu ve siirekliligini ifade

etmek icin ‘deniz, derya, umman, sel, mevc, baran, tGfan, gird-ab, gird-bad, Ceyhin,

! Beyitlerin yaziminda kaynakgada kiinyeleri belirtilen divanlarmn transkripsyonuna sadik kalmmustir.



tgyan,” gostergeleri yetisir” (Selguk, 2005, 5.236). Asik bu kadar aglamas: karsisinda
toplumun kinama taglarina maruz kalir. Kendisini bu kadar agik etmesi ayip sayilir.
Asik, yeri gelir bunu iizerinde gururla tasir ¢iinkii asil asiklik rezil olmay1 gerektirir.
Yeri gelir gozyaslar i¢inde kaybolmak ister ¢iinkii bu sekilde kinamalardan kurtulmus
olur. Gozyas1 duygularin suyudur ve ¢ok aglama halinin as1gin duygularini ifadede 6zel
bir yeri vardir (Selguk, 2005). “Asigin gonlii ates olup yanarken géz onu sondiirmek
icin daima sular akitir” (Pala, 2020, s.169). Asik, ask acisi nedeniyle siirekli aglar ve bu
durum toplum tarafindan kinanir. Asik, “hastadur, yaralidir, aklin1 yitirmistir, divanedir.
Asigin gbzii yashdir. Gozyas: nehir gibi akar” (Giizeloglu, 2024, s.549). Boylesine
tagkin ve kesintisiz akan gozyast asigin riisva olup kinanmasina sebep olur. Ahmet
Pasa, bu riisvaligi kendini adleme ifsa etmekle 6rneklendirir:

Ben demezdim mihrini dlemde izhar eyleyem

Esk-i gesmimdir dem-a-dem eyleyen rusva beni (A. Pasa, s. 269 g.313/3)

“Ben demezdim giines(yiiz)/sevgini dleme gdstereyim, her an beni dleme riisva eden
gozyasimdir.”

Asik, sevgiliye duydugu sevgiyi kimselere gostermek, onu acik etmek niyetinde
degildir. Ancak sevgiliye duydugu ask dolayisiyla o kadar ¢cok aglar ki ne ona olan
sevgisini alemden saklayamaz ve bu kadar ¢ok aglama sonucunda asik aleme riisva
olur. Ahmet Paga’nin bu beytinde, gdzyast onu ifsa edip riisva olmasina sebep olurken.
Fuzili’nin sirrim ifsa etmeyip goziinde saklamasini sagladigi i¢cin gozyasina tesekkiir
ettigi goriiliir:

Sirrumi riisvaligum fag itmedin alemlere

Raz-1 gesmiim esk girdabinda pinhan olsa yeg (Fuzili, s.283 g.157/4)

“Risvaligimi, sirrimi alemlere ifsa etmeden goziimiin sirr1 gézyast girdabinda gizli
olsa yegdir.”

Sevgilisinin agkiyla aleme riisva olan asik, bu agki bir sir olarak goriir ve korunmasi
gerektigini diglintir. Ciinkii bu ask sirrinin ifsa olup halkin diline diismesindense
gozyaslar i¢cinde gizlenmesi tercih edilir. Bu da askin mahremiyetine duyulan sayginin
bir gostergesidir. Asagidaki beyitte kendisini Mecnunla iligkilendiren sair riisvaligi
sonucu gozyasindan utandigini dile getirir:

Oldum ey giil-¢cehre esk-i piir keremden sermisar

Edeli Mecniin gibi alemlere rusva beni (Hayali, s.292 g.585/2)

“Ey giil yiizlii! Beni Mecnlin gibi aleme riisva ettiginden beri, kerem dolu

gozyasimdan utanir oldum.”



Asi1gin gbzyaslar1 dylesine bol akar ki onu mahgup edip utandirir. Askindan dolay:
riisva olup Mecnunla iligkilendirilmesi agkinin siddetini ve toplum karsisinda diistigii
durumu ifade eder. Hayali’nin utandig1 gozyasindan, Fuzili gururla bahseder ve halkin
kinamasina dahi aldirmaz onu ¢er ¢op olarak goriir:

Fuzilt virmedi ta‘n oklar1 gozyasina teskin

Ofiin bend itmek olmaz har u hasak ile Ceyhiindur (Fuzili, s. 240 g.90/7)

“Ey Fuzlli! Kmama oklar1 gézyasimma sakinlik vermedi, goézyast Ceyhun Nehri
gibidir ¢er ¢ople Oniinli kesmek olmaz.”

Sair, doktiigli gozyaslarinin ¢oklugunu Ceyhun Nehri benzetmesiyle ifade eder.
Fuzhli kinamalar1 ¢er ¢op olarak goriir ve kinama oklari onun goézyasina sakinlik
veremez. Clinkli onun gézyasi ¢oskun bir nehir gibidir ve ¢er ¢6p onun akmasina engel
olmaz. Fuzili, gozyasinin biiyilikliiglinii Ceyhun gibi taskin nehirlerle kiyaslayarak
askin kudretini yiiceltirken; Hayali ise bu gozyasini kozmik bir diizleme tagiyarak, onun
felegin ¢arkin1 dondiirecek kadar giiclii oldugunu dile getirir ve kendi gozyasi
karsisinda degersiz kalan degirmeni kinar:

Cly-1 eskimden felek dolab1 gerdan olal

Ta‘ne tasin att1 gesmim asiyabin aynina (Hayali, s.256 g.479/5)

“Gozyasimin nehrinden, felek dolab1 dondiigiinden beri, goziim degirmenin goziine
kinama tasini att1.”

Asik o kadar ¢ok aglar ki onun gozyaslar felegin carkini bile gevirir. Bunun
karsihiginda asik su degirmenini kiiclimser. Kendi gozii ve degirmenin goziinii
karsilastirarak degirmenin goziinii yetersiz bulur. Asigin gozyaslar felegin carkim
cevirecek kadar gligliiddiir. Kendi gozyasinin bu kozmik isleyisi bile etkiledigini
sOylerken degirmenin kendi suyuyla donmesine gonderme yaparak onu kiiclimser ve
kinama tasimi atar. Hayali, gozyasini su degirmeninin {istlinde tutarken Muhibbi
kendisini ¢cok kez ifsa eden gdzyasinin ayiplanmamasini diler:

Yasumi gozden birakdugum beniim ‘ayb eylemeii

Nige kez sirrumi fas itmis-durur stridediir (Muhibbi s.461 g.731/5)

“Yagimi gozden biraktigim/diisiirdiigiim i¢in beni ayiplamayin. Nice kez sirrimi ifsa
etmistir, perisandir.”

Sair gozyasinin akmasini onu gozden diisiirmek s6z oyunuyla ifade eder. Ciinkii o
ask surim1 ¢ok kez ifsa etmistir ve bu sebeple de onu goziinden birakmasinin

ayiplanmamasi gerektigini soyler.



Bu beyitte Muhibbi, toplumdan ayiplanmamay1 dilerken, bir diger GSrnekte bu
dilegini dogrudan sevgiliye yoneltir. Divan siirinde asigin sevgiliye ulagmasi genellikle
mimkiin degildir; hatta ¢cogu zaman bu kavusma imkansiz kabul edilir. Asagidaki
beyitte boyle bir ihtimale kars1 4s181n sergileyecegi tavir gosterilir:

Lebleriifi 6psem olur bu gozleriimden yas revan

Dilbera ‘ayb eyleme olur ferahdan aglamak (Muhibbi s. 864 g.1602/5)

“Ey dilber, dudaklarin1 6psem goziimden yas akar, bunu ayiplama sevingten
aglanir.”

Asik, bu beyitte sevgiliye olan hasretini ve ona kavusmasindaki mutlulugu dile
getirir. Asik yalnizca acidan aglamaz bazen mutluluktan da aglayabilir. ikinci dizede de
sair sevgiliye seslenerek agliyor olmasini ayiplamamasini diler, ¢ilinkii ona kavusan asik
ancak mutluktan aglar. Fuzili ise beytinde melametten kaginmasini isteyenlerin bihaber
olmasindan yakinir:

Fuzuliden melamet ihtirazin isteyen giiya

Degtil vakif dil-i stizan u ¢esm-i esk-barindan (Fuzili, s.323 g.220/7)

“Fuzili’den melametten kaginmasini isteyenler, sanki yanan gdénliinden ve gozyasi
yagmurundan habersizdir.”

Sair bu beyitte tecrid sanatiyla, asigin kimanmadan kagisinin olmadigini ortaya
koyar. Asigin icten i¢e yanan gonlii, bu yangmmin dumani ve goziine dolan gdzyast;
onun ask halini disa vuran isaretlerdir. Goniil atesini bile sondiiremeyen bu gozyasi
yagmuru, tam tersine asigin halini ele verir ve melametten sakinmay1 imkansizlastirir.
Boylece sair, askin hem goniilde hem gozde ortaya ¢ikan etkilerinin gizlenemeyecegini

ve bu yiizden as181n insanlar arasinda kinanmaktan kurtulamayacagini anlatir.

3.2.1.1.2. Farkh Hal ve Davramislar: Mest Olma, Yaka Yirtma, Ar ve Namustan
gecme

Divan siirinde, kisinin ask belasina diismesi sonucunda bir asiklik hali baglar. Bu hal
toplum tarafindan hos goriilmeyen ve kinanmaya sebep olan haller de olsa, asik artik bu
derde diismiistiir ve elinden riisva olmaktan baska bir sey gelmez. Asigin toplum
tarafindan hos karsilanmayan, ayiplanan bir durum olan agk ve bu halin getirdigi
cilginliklar sebebiyle gostermis oldugu asir1 hal ve tavirlar, riisvalikla beraber
ayiplanma, kinanma ve sovgiilere sebep olur. “Bdylece ask derdinin alametleri olan
‘siddetli ah, sararmis beniz, kanli gdzyasi’ ayni zamanda melamet sebepleri olarak

kinanma sebebi de olmustur” (Sevimli, 2020, s.325). Toplum normlari1 ¢ergevesinde
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as131n bu halleri garipsenir ve kinanmaya sebebiyet verir. “Asigin garip davranislarini,
akil almaz hallerini, daginikligini, kisacasi toplum diizenine aykir1 gibi gortinen hal ve
hareketlerini, delilikle bagdastiran kisiler asig1 dislamaya, toplum disina itmeye
calisirlar” (Selguk, 2007, 5.497). Asik, bu dislanmalar sonucunda toplumdan kendisini
iyice soyutlar ve tamamen seyda bir halde kendisini toplumun kinama taslarinin eline
birakir. “Asik, sevgiliden baska, zaman, felek, talih, agyardan da zulim gérmektedir.
Stirekli aglar, kanli gézyas1 doker, goziine uyku girmez, ah u feryat eder. Acidan yakasi
yirtik (¢ak), kan yutar, cigeri kebap olur; deniz ve nehir gibi cosar” (Giizeloglu, 2024,
5.552). Biitiin bu cefalar asik igin 6nemsizdir. Asik, aski yolunda gektigi bu cilelerin
sonunda kendisini seldmete ulastiracagina inanir ve asil asikligin biitiin bu hallere
katlanmak oldugunu diisiindiigiinden cektigi cefa, aldig1 kinama taslar1 karsisinda bir
sabir tagina doner.

Asik, “ask yolu ne kadar tehlikeli olursa olsun buna sabretmesini bilir ve o yolda
yalin ayak basi acik yiirlir. Sabahlara dek aglar, goziine uyku girmez. Yakasini yirtar,
kan yutar, i¢ine kan oturur, deniz gibi cosar, aldatilir, oyuncak gibi oynanir, yaralanir,
aklin1 yitirir vs.” (Pala, 2020, s.37). Bu akildan olma durumunu Hayreti, seydalikla
ozetleyerek akli yerinde olanlarin kendisini ayiplamamasi temennisinde bulunur:

Hig¢ beniim seydaligum ‘ayb etmesiin hiisyar olan

‘Isk-1 dilber gibi bir katil sarabum var bentim (Hayreti, s.539 g.370/2)

“Akl1 basinda olan benim divane olusumu ayiplamasin. Dilberin ask1 gibi katil bir
sarabim var benim.”

Divan siirinde asik divanedir, ask sarhosudur. Sevgilinin agki onun aklin1 basindan
alir. Baz1 asiklar icin asil asiklik halinin kinanmaktan gectigi diisiincesindeyken, bazi
asiklar agk sarhosu olmanin ayiplanmamasini diler. Hayreti, kendisini sarhos edip riisva
hale diisliren saraba katil muamelesi yaparken; Necati, aski sarap yerine koyar ve onu
sarhos edip riisva etmesi gerektigini dile getirir:

Sarab-1 nab dedigin nedir nenin emidir

I¢ip i¢ip kisi mest ii melamet olmayicak (Necati, s.282 g.277/4)

“Kisi i¢ip icip sarhos ve riisva olmayacaksa saf sarap dedigin nedir, neyin ilacidir?”

Bu beyitte sair, ask yliziinden icilen sarabin derin bir etki yaratmasi gerektigini,
kisiyi mest edip toplumun normlarinin disina ¢ikaracak kadar sarsmasi gerektigini
savunur. Divan siirinde bu tiir bir sarhosluk ve melamet hali, agkin samimiyetini,

ictenligini ve yiiceligini gosteren bir isarettir.
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Divan siiri asiklar, aska asik tiplerdir. Onlar aci ve hasret cekmeyi yeglerler. Asiklik
sOhreti onlar icin yeterlidir ve her seyin iistiindedir. Bu ugurda canindan bile vazgecen
asik, rezil riisva olmus haliyle onurlanir ve bu sohreti omuzunda bir nisan gibi tasir:

Aski1 candan ileri sevdigimi tanlama ki

Umarim can gide vii kala bu halet baki (Necati, s.464 g.609/8)

“Ask1 canimdan ¢ok sevmemi ayiplama, umarim can gider ve bu halim baki kalir.

Sair burada askin 6liimsiizliigii ile canin faniligini karsi karsiya getirir. Can gelip
gecicidir; ama ask kalici ve ebedidir. Sair, canini kaybetse bile agkin ruhunun, askin
yiiceliginin ve onun bu ugurda gosterdigi fedakarligin kalic1 ve yiice bir deger olarak
varligini siirdiirecegini ifade eder. Baz1 sairler bu asiklik halinin dogustan geldigini, bu
yaratilis karsisinda kendilerinin elinden bir sey gelmedigini, bu yiizden de
ayiplanmamalar1 gerektigini sOylerler. Bunun bir 6rnegine Sehi Bey’de rastlanur:

Vilih ii ser-geste hayran oldugum ‘ayb eyleme

Boyle tasvir eylemis naksumi nakkadsum beniim (Sehi Bey, s.271 g.161/5)

“Sasirmis ve sarhos bir halde hayran olusumu ayiplama. Benim suretimi de
nakkasim boyle tasvir etmis.”

Sair burada kendisindeki ask halinin dogustan oldugunu, yani askin onda Tanri
tarafindan verilmis bir 6zellik oldugunu ifade eder. Bu nedenle de ask yiiziinden igine
diistiigii sagkinlik ve hayranlik hali ayiplanacak bir sey degil, kaderin bir tecellisidir.

Asiklik hali, toplumun deger yargilarinin bir kenara birakildigi, asigin higbirine
aldinis etmedigi bir haldir. Oyle ki asiklar ar ve namustan bile el etek cekip yaka
styirirlar. Bu yolda kendilerini bir oncii olarak goriirler. Usili, bu 6nderligi melamet
sultanlig1 olarak ifade eder:

Ask sehrinde melamet ehlinin sultanligin

Sen de bi-ndmus u bi-ar olmayinca bilmedin (Us{li, s.169 g.73/5)

“Ask sehrinde melamet ehlinin sultanligini sen de arsizlik ve utanmazlik olmayinca
bilmedin.”

Melamet ehli, goriiniiste halk arasinda ayiplanan; ama hakikatte en yiice makamlara
ulagsmis kisilerdir. Onlar asikligin hakkini1 ar ve namustan yaka styirarak verirler. Sair
bu beyitte, bu yolu anlamayanlara serzeniste bulunur; ¢ilinkii onlar agkin derinligini
kavrayamamis kisilerdir ve melamete ulasmanin mutlulugunu hi¢ bilmezler. Benzer bir
diisiince Ahmet Pasa’nin beytinde de s6z konusu edilir:

Benim fikrimde bu idi senin yolunda ey dil-ber

Melamet yakasin yirtam gegem namis ve arimdan (Ahmet Pasa, s.241 g.254/4)
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“Ey sevgili, senin yolunda benim fikrim de bu idi, namus ve ardan melamet yakasin
yirtayim, ar ve namusumdan geceyim.”

Sair burada ask ugruna toplumun deger yargilarini, namus ve onur anlayisini terk
etmeyi goze aldigini bildirir. Hatta dyle bir ask yolundadir ki, bu yolda melamet ehli
olarak ayiplanmay1 gbze alir, delilik aldmeti olarak goriilen “yaka yirtmay1” bile agkin
isareti sayar. Ask yoluna ¢ikmig bir Asik, namusu, itibari, halkin ne diyecegini
diisiinmez; melamet hirkasini giyip ask c¢ilginligina soyunur. Bu ugurda riisva olan asik
sonunda kendisini meyhane kosesinde bulur, bu kdse metaforik bir imgedir ve asik
orada divane bir halde kendi benligini bulma yoluna girer.

Mest olup ‘asik-1 riisva yakasin ¢ak eyler

Diisiiben kiiy-1 harabata 6zin hak eyler (Baki, s.216 g.188/1)

“Riisva asik, sarhos olup yakasini yirtar, harabat kosesine diislip kendini toprak
eder.”

Bu beyitte agkin getirdigi sarhosluk, asigin riisvaligi ve hi¢lesme hali yogun bigimde
islenir. Asik Oyle bir sarhosluk igindedir ki, yakasmi yirtmasi askin deliligini,
mecnunlugunu temsil eder. Asik, burada 6ziinii toprak eder, yani nefsini ayaklar altina
alir, yokluk makamina ulagir. Yine Baki, ‘kiiy-1 harabat’t melamet olma yolunda ar ve
namustan yaka siyirdiklar1 soyut bir mekan olarak ele alir.

Koyup namis ile ‘ar1 diigiip kiiy-1 harabata

Yiiriir ¢ak-i giriban olup erbab-1 melametler (Baki, s.205 g.166/3)

“Melamet erbaplari, harabat kdsesine diisiip ar ve namusu bir kenara birakip yakasi
yirtik bir halde ytirtirler.”

Bu beyitte, melamet yoluna bas koyan asiklarin ar ve namusu bir kenara biraktiklar
goriliir. Onlar, tiirli kinamalara ragmen yakasi daginik bir halde, kararlilikla ask
yoluna adim atmislardir. Melamet ehli diinyevi yargilar1 hice sayarak manevi bir
hakikate yoOnelir. Maneviyata yonelmis bir as181 da toplumun kinamalar1 yolundan
alikoyamaz.

Asiklar divan siirinde bazen asiklik halinin verdigi divanelikle yakalar1 yirtik halde
dolasirlar. Fuzili 6rnekteki beytinde as1g1in yaka yirtmasinin sarhos haldeyken herkesin
basinda olacagini ve bunun ayiplanmayacagini dile getirir:

Beniim ¢ak-i giribanum goriip ayb eylemez ol kim

Goriir ser-mest ¢ikdukca anun ¢ak-i girabanin (Fuzili, s.325 g.225/3)

“Onun sarhos halde yakasini agmis sekilde ¢iktigini gorenler benim yaka yirtigimi

goriip ayiplamazlar.”
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Fuzlli, melamet diislincesiyle baglantili bir sekilde askin digsa yansiyan hallerinden
biri olan “¢ak-i giriban” (yirtik yaka) imgesi iizerinden bir anlam derinligi kurar. Sair,
kendi yakasinin yirtik oldugunu gorenin kendisini ayiplamayacagini sdyler; ¢ilinkii agk
sarhoslugunu tadan herkes, sonunda ayni hale gelir ve onun da yakasi yirtilir. Burada
‘cak-i giriban’ i¢ yangminin bedene vurmus halidir. Ask karsisinda herkes ayni
caresizliktedir. Sair beytinde asigin meldmet yolculugunda yalniz olmadigini, gercek
aski tadan herkesin benzer bir hale biiriinecegini ifade eder. Boylece Fuzili, ask
halinden kaynaklanan taskinliklarin, toplumun ayiplayacagi seyler olmadigini; aksine,
bu hélleri yasayanlarin birbirini anlayacagini ve kinamayacagini vurgular.

Divan siirinde asik, agka ulasma yolunda ¢ekilen her tiirlii cefaya bastan boyun
egmistir. Selametten yoksun olacagini bildigi halde yine de bu yola girmeyi tercih eder.

Selamet dameniinden el ¢ekiibdiir Zati’ya el-hak

Melamet yakasindan seyr ider bir sine-¢akem ben (Zati, C. III. g.1204/5)

“Ey Zati, dogrusu selamet eteginden el ¢ekip melamet yakasiyla dolasan yiiregi
yaraliyim ben.”

Sair beyitte, tecrid sanatiyla kendisine seslenerek toplumun kabul ettigi “selamet”
halini bilingli bir sekilde reddettigini ifade eder. Ona goére gergek asiklik, selametle
degil melametle miimkiindiir. Bu yiizden “selamet eteginden el ¢ekmis” ve melamet
yoluna yonelmistir. O, ask yolculugunda hakiki selamete ancak melametten gecerek
ulagilabileceginin farkindadir. Asagidaki diger ornekte asiklik halinin, hal ve
hareketlerde asiriliga sebep olan en belirgin 6rneklerinden biri yer alir. Ask ugruna her
tirlii cefa ve eziyeti sirtlayan asiklarin tam zitti bir anlayis vardir. Agk acisina daha
fazla dayanamayacak olan asik artik isyan boyutuna gelir ve gogsiinii tasla dover. Bu
durumu kinayanlara da gdgsiiniin artik bir can degil dert yuvasi haline geldigini dile
getirir.

Gogstimii taglar ile dogdiiglimii tanlama ki

Gordiigiin sine degil derd 1 bela hirmenidir (Necati, s.191 g.112/2)

“Gogstimii taglarla dovmemi ayiplama ki gordiigiin (bir) gogiis degil dert ve bela
harmanidir.”

Asigin gonlii, ask acistyla 6yle yanar ki asik acisii gogsiinii tasla ezerek bastirmak
ister. Haliyle bu durum toplum tarafindan kinanmaya sebebiyet verir. Ancak asik orada
devreye girip ‘bu artik bir gégiis degil dert ambaridir’ diyerek asirilik haline bir agiklik
getirir. Agk eline diismiis olan kisi artik akil acizidir. Necati, acziyeti kul-padisah ilgisi

kurarak ele alir ve akildan yoksun olanin ayiplanmamas1 gerektigini vurgular.
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Ask elinden akl aciz oldugun ayb eylemen

Bir raiyyet var midir ki padisadan korkmaz (Necati, s.254 g.227/3)

“Ask yiliziinden akil acizi olmami ayiplama, bir kul var midir ki padisahtan
korkmayan?”

Sair burada aski padisah, akli ise onun karsisinda boyun egen kul olarak
konumlandirir. Askin kudreti karsisinda aklin hiikiimsiiz kalmasi, ayiplanacak bir hal
degil asikligin dogal bir sonucudur. Ciinkii nasil ki her kul, padisahin karsisinda boyun

eger, korkarsa akil da ask gibi bir sultanin karsisinda boyun egmek zorundadir.

3.2.1.1.3. Kanh Gozyasi

Divan siirinde gozyasi en belirgin asiklik hallerinden biridir. Asik sevgiliden gelen
cefd, sevgiliye ulagamamasi, sevgilinin ona degil rakibe yiiz vermesi sevgiliden ayri
diismesi, gam ve keder iginde kalmasi gibi sebeplerden dolay1 gozyasi doker. Bu
gozyasi ¢ogunlukla kanhdir. “Duygularin suyu diyebilecegimiz gozyasi; ayrilik, hasret,
yalnmzlik, caresizlik, seving gibi duygularin olusturdugu yogunlugun ifadesi olarak disa
yansir.” (Selguk, 2005, s.234).

Divan siirinde asik daima gozyaslarinin ¢okluguyla 6viinlir. Bu yas ya akar ya
birikir, akan gozyas selleri; biriken gozyasi denizleri olusturur. G6zyasinin rengi daima
kirmizidir buna sebep ise sevgilinin al yanaklar1 ve dudaklaridir. Asigin gozyasi
sevgilinin kanli okunu yikar, artir. Renginin kirmiziligr nedeniyle de la‘l’dir (Pala,
2020, s.142).

Divan siirinde as1gin aglamasi, gozyast ve kanli gézyasi asikla biitiinlesmis bir
asiklik hali olmasiyla birlikte miibalagali bir sekilde sairler tarafindan sik¢a dile
getirilir. Ask acis1 goniilde yanar, gozde akar; sonunda kendini hem topluma hem
sevgiliye agik eder. Gozyas: “kanli akisi ifade eden durumlarda “giil, lale, sarap, serer,
serare, 1a‘1” kavramlarla iliskilendirilir.” (Selguk, 2005, s.239). Bu kan ¢ok aglamanin
sonucunda asig goz pmarlarinin kurumasimna ragmen aglamaya devam etmesinden
kaynaklanir. Gozyasinin kanli bir unsur olarak tasvir edilmesi miibalaga sanatinin bir
yansimasidir. “Asigin en biiyiik sermayesi ve varligi olan gozyasi, asikligin da en
biliyliik alametidir. Gozyasi, sevgili icin akitilan bir goniil suyudur, onun giizellik
bahgesine hayat verir.” (Ozerol, 2012, 5.2027).

Asik, yogun duygusal aci iginde kanli gozyaslari doker ve bu durum toplum
tarafindan garip karsilanir. “Asigm i¢ diinyasin1 bilmeyenler onun bu davranislarindan

dolay1 kinamaya ve dislamaya baslarlar. Ciinkii onlar sadece zahire bakarlar, asigin
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gonliinde kopan firtinalarin farkinda degildirler” (Selguk, 2005, s.245). Gozyasi,
fiziksel bir s1vi olmanin yaninda metaforik bir anlam tasir. Acinin somut bir temsilidir.
Seyhi kan aglamasinin ayiplanacak bir durum olmadigini asagidaki beyti ile ifade eder:

Gamdan kan agladugum ‘ayb itme ki olmaz eksiik

Iska uyicak adem godiilde géozde hem dem (Seyhi, s.37 VIII/28)

“Gamdan kan aglamami ayiplama ki aska uyunca insanin goziinde ve gonliinde kan
eksik olmaz.”

Ask cileli, zorlu bir yoldur. Asigin sevgiliye gosterdigi ilgiye sevgilinin karsilik
vermemesi 4s1gm gonliinde aciya sebep olur. Asik her zaman gam ve keder i¢indedir.
Onu gergek bir asik yapan da bu gam ve kederdir. Asikligin bir getirisi olan gozyasi da
en temel asiklik hallerinden biridir ve bu gozyasi ¢ogunlukla kanlidir. Bir asik sevgili
ugruna her zaman kanli gozyast doker. Seyhi ise bu halin ayiplanacak bir hal
olmadigini, ger¢ek bir asigin gdziinde ve gonliinde kanin eksik olmayacagim dile
getirir.

Seyhi ile ayn1 dogrultuda bir beyte Muhibbi’de de rastlanir.

Aglasam kan aglasam serv-i hiramanum goriip

Dostlar ‘ayb eylemefi bu ¢esm-i giryanum goriip (Muhibbi, s.200 g.159/1)

“Dostlar, salman serviyi goriip kan aglasam, bu aglayan gozlerimi goriip beni
ayiplamaym.”

Asik, sevgilisinin giizelligini ve yiiriiyiisiinii gordiik¢e ona ulasamamasinin verdigi
aciyla kanli gozyaslar1 doker. Beytin ikinci dizesinde kendisinin bu halini goéren
dostlara benim bu kan aglayan gozlerimi ayiplamaym diye seslenir. Muhibbi,
yukaridaki beytinde asigin kanli gézyasi dokmesinin ayiplanacak bir durum olmadigini
sOylerken Hamdullah Hamdi oOrnekteki beytinde kanli gbzyasi ile riisva olacagini
bildigi halde bu durumu igsellestirir ve artik askini gizleyemeyecegini, herkesin
goziinde perisan olmay1 goze aldigini sdyler.

Kanlu yas ile gerek simden girii riisva olam

Nige bir gamzen okin sinemde pinhan eylemek (H. Hamdi, s.52 g.85/3)

“Yan bakis okunu gogsiimde ne zamana kadar gizleyeyim? Bundan sonra kanl yas
ile riisva olmam gerek.”

Bu beyitte asik sevgiliden gelen okun gonliinde bir yaraya sebep oldugunu ve
simdiye kadar onu gogsiinde sakladigini belirtir. Fakat artik bu yara asiga agir gelir.
Asigin gonliindeki bu yara 6yle derindir ki kanli gozyas1 dokmesine sebep olur. Asik

kanli gbzyasinin toplum tarafindan hos karsilanmayan bir durum oldugunu bildigi halde
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bu halini daha fazla gizleyemedigi i¢in riisva olacagi asikardir. Bu beyitte sairin kanl
gozleri onu riisva ederken bir sonraki beyitte gdzyasimin olusturdugu hava kabarcigi
onu adeta bir fanus gibi gizler.

Habab-1 esk-1 htinin cismiimi ilden nihan itmis

Bela-y1 1skuil ben riisvay1 bi-nam u nisan itmis (Fuzdli, s.267 g.137/1)

“Kanlt gozyasimin kabarcig1 benim cismimi elden gizlemis. Ask belasi ben riisvay1
sOhretsiz birakmis.”

Bu beyitte agkini1 saklayamayip kanl gézyasi ile disa vuran asigin toplum icindeki
konumu dile getirilir. Asik, ask yiiziinden o kadar perisan olur ki ne ad1 ne izi kalir hem
fiziksel hem toplumsal varlig: silinmistir. Asik Syle ¢ok gozyasi: doker ki kanli gozyasi
bedenini ele gegirir ve asigin bedeni gériinmeyecek bir hal alir ve sonunda asik bir hig
olarak riisva olur. Asik, sevgiliye duydugu 6zlemle ona ulasamamanin acistyla dyle ¢ok
aglar ki sonunda kanli yas doker ve gozlerine kan oturur. Fuzili bu durumu gozlerin

asiga diisman olmasi olarak yorumlar.

3.2.1.1.4. Riisvalik

Riisva, “rezil, itibarsiz, haysiyetsiz” (Devellioglu, 2017, s.1054) anlamlarina
gelmektedir. Divan siirinde asikligin en belirgin hali riissvaliktir. Bu hal asik olmanin bir
getirisidir. Asiklik 6yle yiice bir mertebe olarak goriiliir ki bu ugurda asiklar san ve
sOhretten, ar ve namustan yiiz siyirmislar kendilerini bu yolda riisva olmaya
adamislardir. Kendini ask yoluna adamis olan “asik, toplum tarafindan siirekli kinanmis
ve ayiplanmustir. Asik igin rezil, riisva, arsiz, namussuz gibi ¢ok ciddi ithamlarda
bulunulmustur” (Kola, 2023, s.76). Asiklar yine de bu ithamlara kulak asmadan bu
ugurdaki yolculuklarini siirdiiriirler. Asiklarin riisva edilmesine; mey i¢mesi, gok
aglamasi, utanma duygusunu yitirmesi gibi sebepler gdosterilebilir. Bu sebepler askin
kars1 konulamaz duygusu karsisinda hislerin bastirilamamasi ve “askin siddeti, as1gin
daha fazla riisvalik sergilemesi ve daha fazla kinanmas1” sonucunu beraberinde getirir
(Selguk, 2007, s.498). Bu sonu¢ asiklarda {iziintiiye sebep olmaz cilinkii ask
yolculugunda gergek aska ulasma yolu riisvaliktan geger. Asiklar bu durumu kabul
etmislerdir. “Klasik sair, agsk ugruna riisvaligi ve seydaligi kendine ilke edinmis”
(Sevimli, 2020, s.872) bu ugurda toplumun kiymet verdigi pek ¢ok degeri bilingli
olarak terk etmistir. “Halktan ¢ekinme ve onlarin diinyasi1 dogrultusunda hareket etme
onun i¢in zillet ve yiiktiir. Cilginca hareketler yapar ve bu tarz hareketlerle halka riisva

olur. Riisvalikta dyle bir safhaya ulasir ki utanmay1 dahi utandirir ve ancak bu sathaya
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geldigi zaman muradina erer” (Eren, 2016, s.14). Asiklar bu hali asikhigm bir geregi
goriirler ve kendilerini buna adarlar. Muhibbi, asikligin bu gereksinim halini 6rnekteki
gibi agiklar:

Zilfine dil baglayan elbette ol seyda gerek

Terk idiip namiis u ‘ar1 ‘aleme riisva gerek (Muhibbi, s.957 g.1808/1).

“Saglarina gonliinii baglayanin tabii ki divane asik olmasi gerek, ar ve namusu terk
edip aleme riisva olmasi gerek.”

Bu beyitte de yine ayn1 anlayisla asik riisvaligi bir asiklik geregi olarak gérmektedir.
Sevgilinin gilizellik unsurlarindan olan sa¢ asigin gonliinlin esir oldugu bir motiftir.
Sevgilinin saglarina goniil baglayan birinin divane olmamasi miimkiin degildir. Bu
divane asiklik sonucunda ar ve namustan vazgec¢ip toplumun kinamalarina aldirmadan
aleme riisva olmasi gerektigini diisiiniir. Yine Muhibbi’nin bir beytinde ar ve namustan
vazgegmenin ve bu ugurda riisvaligin bir gereksinim oldugunu bu sefer 6giit almay1
reddederek ifade ettigi goriiliir:

Zahida pend eyleme tutmaz Muhibbi pende giis

‘Asik olan ‘ar u namisi n’ider riisva gerek (Muhibbi, s.913 g.1711/5)

“Ey zahid, Muhibbi’ye 6giit verme o 6giide kulak vermez. Asik olan ar ve namusu
ne yapsin riisva olmak gerek.”

Asik, zahide seslenerek 6giit istemedigini sdyler. Ciinkii zahidin verdigi 6giit 4s131n
bir kulagindan girip digerinden ¢ikacaktir. Asik olanin hedefi toplum kurallarina uyup
herkes i¢in dogru olan1 yapmak degil aksine asikligini tescillemek i¢in riisva olmaktir.
Asik olanin utanma ve namus derdi yoktur. O bu duygulardan ¢oktan uzaklasmis ask
riisvast olmak ugruna bu yola bas koymus, riisvaligi asikligin bir geregi saymustir.

Aski ugruna, sevgilinin yolunda veya kapisinda zelil duruma diismeyenin gergek
asiklar zlimresinde yeri yoktur. Muhibbl de gonliine seslenerek onu riisvaliga
yonlendirir. Ciinkii asiklik bunu gerektirir:

Gam yime iy dil seni her dem melamet itseler

‘Asik olan terk-i namiis eyleyiip riisva ola (Muhibbi, s.154 g.55/4)

“Ey goniil, seni her an kinasalar kederlenme, asik olan namusunu terk edip riisva
olandir.”

Asik bu beyitte gonliine seslenerek kinamalara aldiris etmemesini ve ask yolunda
aym istikrar ve iradeyle devam etmesi gerektigini vurgular. Ciinkii asil asiklik
toplumun deger yargilarina aldirmadan bu yolda diisecegi hi¢gbir halden utanmamaktir.

Asiklik halleri toplum tarafindan hos gériilmeyen, ayip sayilan, kinamaya sebep olan
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haller olsa da bu zaten asik olmanin geregidir. Asil riisva olup kinanan asik gercek asik
kabul edilir. Asigin giizele sevdalanmasi i¢in kiiciik bir sebep yeter. Bir bakisi, giiliisii
hatta sacinin teli bile asigin gilizele sevdalanmasi ve onun ugrunda riisva olmasi i¢in
yeterlidir. Muhibbi’nin 6rnekteki beyitinde asik sevgilinin sagin1 goriir ve ask sevdalisi
olup bu ugurda riisva olur:

Gordi gonlim ziilfini sevda-y1 ‘1sk

Oluram simden girii riisva-y1 ‘1sk (Muhibbi, s.852 g.1575/1)

“Gonliim zilfiinii gordii ve ask sevdalist oldu, bundan sonra ask riisvasi olurum.”

Beyitte sair, askinin nasil bagladigini bu baslangicin yol actigr riisvaligi anlatir.
Goniil sevgilinin saglarint goriir ve o an asik olma hali baglar. Sevgilinin saginin divan
siirinde asiklik hali i¢in 6nemli bir yeri vardir. Hem cazibenin hem esaretin
semboliidiir. Asik ya sevgilinin saglarmin kokusuyla mest olur ve bu durum karsisinda
rlisva olur ya da sevgilinin saglarina esir olur; bu da bir riisvalik sebebidir. Sevgilinin
saclarin1 goriip ona baglanmasiyla agk yoluna giren asik ‘bundan boyle ask riisvasi
olurum’ diyerek ayiplanip kinanacaginin farkindadir ama yine de bunu ister. Buradaki
risvalik agk surinin ortaya c¢ikmasi, asigin itibar kaybetmesi, askin getirdigi
perisanligin bir gostergesidir. Ancak asiklar bu durumu hakirlik saymazlar aksine bunu
asikligin bir geregi olarak goriirler. Mihri de bu geregi yerine getirerek utanma
duygusunu bir kenara birakip cihan riisvasi olma yolunda ilerler:

Mihri diiseliden heves-i ‘agkufia yar

Old1 riisvay-1 cihan gitdi kamu gayret @i ‘ar (Mihrl Hatun, s.49 k.17/24)

“Ey sevgili, Mihrl ask hevesine diistiiglinden beri biitiin ¢aba ve utanma gitti
sonunda cihan riisvasi oldu.”

Ask hevesine diisenin gozii hi¢bir sey gormez olur. O kendini aska adamis diger
biitiin islerden elini ¢ekmistir. Gozli agktan bagka bir seyi gérmeyen asik toplumun
kinamalarina da aldirmaz. Bu heves, gelip gegici bir arzu degil asigin tiim benligini
saran gliglii bir duygudur. Bu askin etkisiyle artik ne toplum gdziindeki yerini saglam
tutmak i¢in bir gayreti ne de toplumdan utanmasi kalmistir. Bunlar1 tamamen goéz ardi
etmis, herkesin dilinde cihan riisvas1 olarak yer edinmistir. Sehi Bey bu makamin
onemini riisvaliin bu yolda bir gereksinim oldugunu vurgulayarak ifade eder:

‘Askila ‘asiklar igre olmag istersen ‘aziz

Yar isiginde Sehi hor u zelil olmak gerek (Sehi Bey, s.255 g.133/7)

“Ey Aziz, agkla asiklar i¢inde aziz olmak istersen, yar kapisinda Sehi hor ve rezil

olmak gerek.”
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Bu beyit, asiklik yoluna girmek isteyenlerin bu ugurda feda etmeleri gerekenlerin
dile getirildigi bir beyittir. Eger asiklar i¢inde kabul edilmek istiyorsan once sevgili
ugruna, onun yolunda ve onun kapisinda rezil olmayi, hakir duruma diismeyi goze
alman gerekir. Asik Oyle hakir duruma diismeli ki bela pazarma bile diisse bu
durumdan sikayet etmemeli aksi takdirde ask erbaplar1 arasinda has asik kabul edilmez:

Olimaz has erbab-1 gam iginde su ‘asik kim

Bela bazargahina diisiip riisva-y1 ‘am olmaz (Hayreti, s.397 g.217/2)

“Bela pazarina diisiip de halka riisva olmayan asik gam erbabi i¢inde has [asik]
olamaz.”

Sair bu beyitte, gercek askin dogasinda bu yolda yiiriiyen asigin basina gelmesi
gerekenleri dile getirir. ‘Bela pazar1’ ask yolunun zorluklarinin mecazi karsiligidir. Bu
yola giren as181n riisva olmasi tabii ki kaginilmazdir. Bu durum asik olmanin dogasinda
vardir riisvalik askin gergekliginin bir nisanesidir ve bu riisvaligi yasamayanlar has
(seckin asik) olamazlar. Divan siirinde ¢ogunlukla asiklar, asiklikta Tstiinliik
iddiasindadirlar. Bu iddiay1 Cem Sultan benim gibisi yok diyerek ortaya koyar:

Kimdiir bela-y1 ‘1sk-1la riisva beniim bigi

Yokdur cihanda ‘asik-1 seyda beniim bigi (Cem Sultan, s.225 g. CCCXXXII/1)

“Kim benim gibi ask belasiyla riisva olmustur. Yoktur cihanda benim gibi divane
asik.”

Asik, ask iddiasimi 6yle yiiceltir ki, cihanda hi¢ kimsenin kendisi gibi ask belasiyla
rlisva olup divane hale diisemeyecegini dvgiiyle sdyler; en derin agkl yasayanin kendisi
oldugunu vurgular. Asik, ask ugruna toplum iginde itibarsiz hale gelmis, herkesin diline
diismiistiir. Yine de bu riisvalig1 mecazi anlamda bir yiikselis olarak goriir. Ciinkii agkin
cilesini boylesine derinden yasayan, onunla divane hale gelip riisva olan bir bagkasi
yoktur. Cihandaki en perisan ama ayn1 zamanda en yiice agka sahip olan asik bu beyitte
askin hem yakic1 hem yiiceltici giiciinii vurgular. Buna benzer bir beyit Uskiiplii Ishak
Celebide’de gortiliir:

Devr-i Ademden berii ishaka befjzer ‘dleme

Bir belakes ‘asik-1 riisva vii seyda gelmedi (Uskiiplii ishak Celebi, s.306 £.286/7)

“Adem devrinden beri dleme Ishika benzer bir bela ¢eken ¢ilgin ve riisva asik
gelmedi.”

Sair burada telmih yoluyla kendisini Adem’le iliskilendirir. Basina gelen belalar:

Ademle es tutan sair asikliktaki istiinliigiinii aleme kendisi gibi bir riisvanin
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gelmedigini sOyleyerek belirtir. Askin yipratict yoniine ragmen asiklar agklarindan
vazge¢mezler. Bu iradeyi Fuz(li usanmamak olarak tanimlar:

Fuzuli rind-1 seydadur hemise halka riisvadur

Sorufi kim bu ne sevdadur bu sevdadan usanmaz m1 (Fuzili, s.350 g.264/7)

“Fuzili ¢ilgin asiktir ve her zaman halka riisvadir. Sorun ki bu nasil sevdadir da bu
sevdadan usanmaz.”

Fuzili'nin agk halini tanimladigi, asiklik halinin getirdigi riisvalik sonucunun
kendisinin istedigi hatta bu konuda iddialastig1 bir beyittir. Fuzili, aska asiktir. Her
zaman agktan sarhos divane bir sekilde toplumun hos gdérmedigi tavirlar sergiler.
Bundan dolay1 her zaman halk nazarinda kinanan ayiplanan bir haldedir. Boylesi bir
risvalifa ve diiskiinlii§iine ragmen yine de bu sevdadan usanmaz. Bu ask ilahi agk
olarak da yorumlanabilir. Sonu¢ olarak Fuzlli bu beyitte as1gin agsk yolunda ugradig:
riisvaligi normallestirir. Asik riisvaliktan yana sikdyetci degildir hatta bu sevdadan
usanmaz.

Bununla birlikte Fuzili, boyle bir yola heniiz girmemis selamet ehline kendini bu
yoldan korumasi gerektigi 6giidiinde de bulunur:

Ey selamet ehli ol ruhsara bahma zinhar

Ihtiraz eyle melametden men-i riisvaya bah (Fuzili, s. 223 g.61/3)

“Ey selamet ehli, o ylize sakin bakma, ben riisvay1 gor kendini kinanmaktan koru.”

Fuzlli, beyitte selamet ehline seslenerek sevgilinin yliziine sakin bakmamasi
gerektigini sdyler. Bu kinamaya maruz kalan asik, selamet yolunun yolcusuna melamet
yoluna girmenden once kendi halinden ibret almasi gerektigini bu yolun kinama
taslariyla dolu oldugunu ve kendisini bundan uzak durarak korunmasi gerektigini dile
getirir. Ancak ask riisvasi olmak Oyle yiice bir mertebedir ki asik bu hali bir diigkiinliik
degil istiinliik kabul eder ve kendisine verilen 6giitleri reddeder. Bu reddedisi Mihri
Hatun agk riisvasi olana 6giit islemez diyerek 6zetler:

Ko bizi meh-rilarufi mihriyle var sen farig ol

Nasiha itmez eser riisva-y1 ‘ask olana pend (Mihri Hatun, s.58 g.15/6)

“Ey nasihat veren, agk riisvasi olana 6giit islemez, bizi ay yiizliilerin sevgisiyle birak
sen rahat ol.”

Mihri bu beytinde, asktan dolayr riisva oldugunu ve bu riisvaligin asigin kendi
tercihi oldugunu dile getirip 6glit verene hi¢ kendisini yormamasi gerektigini soyler.
Ciinkii artik ask yoluna girenler ne nasihate kulak verirler ne de geri donerler. Onlar

askin etkisiyle akil ve mantik sinirlarin1 ¢oktan terk etmislerdir. Toplumun ahlaki
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Olciileri de asik i¢in bir 6nem tasimaz. Bundan dolayi asik nasihat veren kisiye
seslenerek agktan riisva olanin nasihate kulak veremeyecegini dile getirir. Avni ise
beytinde 6giit verilen asigin 6giide kulak asmamasinin sonucunda ¢ektigi zulmii kaleme
alir:

Sevdiifi ol dilberi s6z eslemediifi vay goiiil

Eylediini kend’6ziini ‘aleme riisvay goniil

Sana cevr eylemede kilmaz o pervay goiiil

Cevre sabr eyleyemezsen nideyin hay goniil

Gonil eyvay goiiiil vay gofiiil eyvay goiiil (Avni, s.21 muhammes 48/1)

“Vay goniil, o dilberi sevdin s6z dinlemedin kendini aleme riisva ettin. Sana
zulmetmekten hi¢ ¢ekinmez. Zulme sabredemezsen ne yapacaksin vay goniil eyvah
goniil!”

Asigin soziinii dinlemeyen gonliine seslenisi ele almmustir. Asiga zulmetmek
sevgilinin adeta meslegidir. Bu durumu g6z oniinde bulunduramayan asik yasadigi
iizlintli ve hayal kirikliginin yaninda bir de kendisini aleme riisva etmistir. Ask riisvasi
olana ogiidiin kar etmeyecegini Sehi Bey ise asagidaki drnekteki gibi aciklar:

Divan siirinde asiklar hep istiinliik iddiasindadirlar onun gibi seven baska bir asik
yoktur. Mihri de zaten bu durumu ‘benim gibi riisva olmus deli yok’ diyerek tescillemis
olur:

Gergi ¢ok o sanemiin ‘askinuf astifteleri

Olmaya bencileyin bir dahi riisva deliisi (Mihri Hatun, s.145 g.180/3)

“Ger¢i ¢oktur o giizelin askinin diiskiinleri ama benim gibi riisva olmus delisi
yoktur.”

Beyitte sairin hitap ettigi sevgilinin gilizelligi karsisinda ona asik olan sadece kendisi
olamaz. Boyle kusursuz bir gilizel birgok kisiyi askiyla kendisine baglamis olacaktir.
Ancak sair, burada kendi agkinin Ustlinligiinii vurgular. Ciinkii kendisi sevgilinin
askiyla rlisva olmay1 goze alarak agkini siirdiiriir. Bu da asigin asiklik tizerindeki
iddiasini gozler oniine serer. Bu iddiaya Sehi Bey’in bir beytinde de rastlanir:

‘Ussak icinde ‘ask ile ey serv-i ser-firaz

Bir dahi yok Sehi gibi riisva melamet (Sehi Bey, s.328 g.269/5)

“Ey yiice servi, asiklar i¢inde agkla Sehi gibi riisva kinanan bir kimse daha yok.”

Asik, sevgiliye seslenerek asiklar arasinda gergek aski en derin ve gercek sekilde
yasayanin kendisi oldugunu dile getirir. Benim gibi riisva yok diyerek de farkini ortaya

koyar. Sair, Oylesine kinanmis ve ayiplanmis bir haldedir ki bdylesine riisvalik baska
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bir asikta yoktur. Bu hali sair i¢in bir diiskiinliik degil aksine 6vgii meselesidir. Sair
halk nezdindeki bu riisvaligi kabul eder hatta bununla gurur duyar.

Asik, riisvaligi nasil tercih ediyorsa, riisva olmamay1 da segebilir. Cok rastlanan bir
durum olmamakla birlikte Baki’nin bir beytinde bu durumun pismanhig: dile getirilir.
Diismanlarin kendisine giilmesini i¢ine sindiremeyen Baki sevgiliye keske agskinla
rlisva olmasaydim diye sitemde bulunur:

Olmayaydum ‘aleme ‘agkuiila riisva kaski

Giilmeyeydi haliime hecriifide a‘da kaski (Baki, s.409 g.496/1)

“Keske askinla aleme riisva olmasaydim da diigmanlar halime giilmeseydi.”

Bu beyitte divan siiri asik tipine gore farkli bir anlayisla s6z konusu edilmistir.
Asik, her daim sevgiliden gelen cevr ii cefa oklarina, onun ugrunda maruz kaldig
kinama taglarina gogiis gerer. Bu asigin kendi tercihidir. Riisva olup divane bir halde
dolagsmak asikligin sanindandir. Ancak bu beyitte asigin sevgiliye duydugu ask
dolayisiyla diistiigii riisvaliktan memnun olmadigi ve pisman oldugu goriiliir. Asigin
pisman olup riisvaligi reddetmesi sik rastlanan bir 6rnek olmamakla beraber divan siiri
as1g1 anlayistyla da uyusmamaktadir.

Riisvalikta her durum goze alindig1 gibi bazi asiklar bu hali tavsiye de ederler:

Ferdaya degin iy dil eger zinde kalursan

Kendiifii heman ‘1gk-1la riisva-y1 cihan it (Muhibbi, s.226 g.214/6)

“Ey goniil, yarina kadar canli kalirsan, kendini hemen agkla cihan riisvasi et.”

Beyitte fanilige dikkat ¢eken sair, dmriin kisa olusuna, zamani iyi degerlendirip ask
duygusunun tadilmasi gerektigine yonelik karsisindakine 6giit verir. Asik olmayan
insan yasamamig sayilir. Bu yiizden sair, gonle oliim gelmeden once ask atesine
diismesini, gerekirse diinyaya rezil olmasini tavsiye eder. Cilinkii ask yolunda riisvalik,
bir kayip degil, gercek askin nisanesidir.

Bu riisvalikla asik yersiz yurtsuz kalir. Hayali aidiyet yoksunlugunu mescidde bir
yerinin olmamas1 hatta meyhanenin bile kendisini kabul etmemesiyle ifade eder:

Mescidde yerim yoktur mecniin olali kiblem

Riisva-yi cihanem kim meyhane kabil etmez (Hayali, s.162 g.213/2)

“Kiblem mecnun oldugundan beri mescidde bir yerim yoktur. Oyle cihan riisvastyim
ki meyhane kabul etmez.”

Sair beyitte, asigin asktan dolay1r igsel doniisim ve toplum nezdinde
itibarsizlasmasini ele alir. Burada Mecnun olmak yalmizca asiklik hali degil, aym

zamanda agk yolunda aklin1 ve geleneksel normlar1 (dini/toplumsal) terk ederek riisva
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olma halini simgeler. ‘Kiblem mecnun olali’ ifadesiyle asik yiiziinii askin kutsalligina
cevirdigini dile getirir. Misrada mecnun kelimesi {linlii asik Mecnun’a isaret edecek
sekilde de kullanilmistir. Sair onun yolundan gitmeye basladiginda beri mescitte de
meyhanede de yerinin olmadigini sdyler. kinci dizede meyhane, divan siirinde asikla
biitiinlesmis, asigm sigindigi sembolik bir mekandir. Meyhanenin bile asig1 dislayip
kabul etmemesi, asigin riisvaliginin ciddiyetini ifade eder. Artik asik higbir yere ait
degildir. Hayali bu dislanmay1 bagka bir beytinde daha s6z konusu eder:

Yok yerim kiiy-1 miinacatda havfim bu beni

Bu melametle harabat kabil eylemeye (Hayali, gazel 543/2, 278)

“Yalvarma semtinde yerim yoktur benim de korkum budur. Bu melametle meyhane
bile kabul etmez.”

Sair kendisini 0yle melamet halinde goriirii ki Allah’a yalvarma yakarma yerinde
bile kendisine bir yer bulamamaktan korkar hale gelir. O kadar ¢ok ayiplanmis ve
dislanmis ki meyhanenin bile kendisini kabul etmeyecegini sdyler.

Meyhane asikla biitiinlesmis, asigin s1igindig1 mecazi bir semboldiir. Bu meyhaneye
siginan asik elbette mey diiskiinii olup riisva olacaktir. Mey riisvaligin1 Hayreti 6rnek
beyitteki gibi siirekli sarhos olmas1 yoniinden verir:

Bade-i ‘1sk ile ser-mest-i miidam old1 gezer

Bilmeyliz n’eyleyeliim bu dil-i riisvayumuzi (Hayreti, s.680 g.520/3)

“Ask sarabryla siirekli sarhos olup gezer. Bu riisva gonliimiizii ne yapalim
bilmeyiz.”

Ask yliziinden siirekli sarhos halde gezen bir asik vardir. Bu sarhosluk bir igkiyle
degil askin kendinden gegirici etkisiyle olusur. Divan siirinde bade-i agk tamlamasi
askin bastan cikarici kisiyi sersemletici giiciinii ifade eder. Bu hal karsisinda asigin
riisva olup kimanmasi1 kagimlmazdir. Asik bu sarhos ve riisva gonliiyle ne yapacagini
bilemez bir haldedir. Hayreti bagka bir beytinde bu avareligini, bilinmezligini yine
sarap riisvasi olmakla ifade eder:

Ger sorarsan hayreti-i nekbetiniin halini

Seyreder kiiy-1 harabati olup riisva-y1 mey (Hayreti, s.686 g.525/7)

“Eger talihsiz Hayreti’nin halinin sorarsan, harabat semtini dolasip sarap riisvasi
olur.”

Sair, Hayreti’nin halini sorarsaniz diyerek kendi talihsizligine dikkat ¢eker. ‘Kiiy-1
harabat’ toplumun disina itilmis as1§in sembolik mekanidir, 4sik meyhanenin yolunu

gozleyerek orada gezinir ve nihayet meyhane diiskiinii olur ve sonunda ‘riisva-y1 mey’
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olup halk arasinda kinamaya sebep olur. Bu sadece ask yliziinden degil meyhane ve
sarap diiskiinliiglinden dolay1 olusan bir riisvaliktir. Burada asik, agk yliziinden degil
askin getirdigi zorlugu sarapla avutma yolunu sectigi icin riisva olur. “Ask’1 Allah’a
ulasma yolunda kabul eden tasavvuf ehl-i, badeyi de riih coskunlugu i¢in bir arag¢ olarak
goriir” (Pala, 2020, s.52). Ilahi boyuttan bakilacak olursa, mey ilahi askin sarhos edici
halidir. As1gin gonliinii diinyevi baglardan arindirir. Asig1 kendinden gegiren, onu akl
terk edip goniil yoluyla hakikate ulasmaya sevk eden duygu asktir. Muhibbi, bu aski
asagidaki beyitte meyle iliskilendirerek, ask sarabiyla mest olup kendini kaybeden ve
bu yiizden toplum icinde riisva olan as1gin halini tasvir eder; boylece askin hem sarhos
edici hem de ifsa edici niteligini ortaya koyar.

Meyhane ise bu boyutta soyut bir mekandir. Asigin bu ask sarabina ulasabildigi,
akildan uzaklasip ask yoluna girenlerin toplandigi manevi arinma mekanidir. Bu
mekanda i¢ilen meyin etkilerini Mesihi verilen 6rnekteki gibi kaleme alir:

Kimin riisvay ider kimini bed-ndm

Ne kanlar yutdurur ‘ussaka gor mey (Mesihi, s.288 g.266/6)

“Mey, kimini riisva kimini kotii s6hretli eder, gor ki asiklara ne kanlar yutturur.”

Bu beyitte mey rengi dolayisiyla kana benzetilmistir. Ask sarabi denilen bela oyle
giicliidiir ve bunun karsisinda asik oyle caresizdir ki sonunda ya riisva olacaktir ya da
adi san1 kotii anilan biri haline gelecektir. Ask ugruna diisiilen bu haller bir bakimi
askin giicliniin as1gin caresizliginin bir gostergesidir. Askin asiga yasattigi derin aci
‘kan yutmak’ mecaziyla verilir. Asiklara kan yutturan mey mecazi bir imgedir. Askin
yakici, act veren, yipratict hali kan ve mey tizerinden renk ilgisi kurularak ele alinir.
Ask sarabini alenen igmek toplumda elestiriye, kinamaya sebep olur. Ancak asiklarm
bu kinamalara aldiris etmedigi Zati’nin beytinde sofuyu bile bu sarab1 icmeye davet
etmesinde goriiliir:

Gel’e s6fi nice giin valih-ii-seyda olalum

Vakt-i giildiir icelim ‘aleme risva olalum (Zati, C. 1I. s.471 g.967/1)

“Gel ey sifi, birkag¢ giin/bir siire hayran ve saskin olalim. Artik giil vaktidir, i¢celim
ve herkesin diline diisiip riisva olalim.”

Gl vakti nesenin ve coskunun sembolii olan bahar mevsimini ifade eder. Bu giizel
mevsimde ask sarabi icilmelidir. Ancak bu zevk ve nese cagrist toplum degerlerine
aykir1 bir harekettir. Bu hareket toplum kurallarinin yikip riisva olmay1 goze alma

cesaretidir. Sair artik toplum beklentilerine uygun hareket etmekten sikilmis, bu devrin
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geregi olan ask sarabimi igip riisva olmak gerektigini dile getirir. Asigin bu yola kendisi
girdigi yetmezmis gibi bir de sofuyu da icki icmeye ve riisva olmaya davet eder.

Sevgilinin giizelligi karsisinda kendisine hakim olamayan asigin bu durumunun
kagimilmaz oldugunu Avni asagidaki beytinde kaleme alur:

Dil nice riisva vii seyda olmasun

Gozleriin fettanina meftindur (Avni, s.12 g.25/3)

“Gonil senin fitne gozlerinin meftunudur, bunun karsisinda nasil riisva ve ¢ilgin
olmasin.”

Sair, sevgilinin bagtan ¢ikartan gozlerine vurgu yapar. Bu gozlere asik olan gonliin
sonu ancak rlisva olmaktir. Goniil sevgilinin goézlerine tutulur, bu durum asigin
digkiinliik halini belirtir ve bu hal asig1 riisva eder. Fuzili beytinde bu hali seriata
uygun olarak gortir:

Olmaz old1 goriip ahvaliimi il hiiblara asik

Isk nehyinde bu riisvaligi gor ser’a muvafik (Fuzili, s.280 g.152/1)

“El alem benim halini goriip giizellere asik olmaz oldu, ask yasaginda bu riisvalig
gor ki seriata uygundur.”

Fuzili, askin yol actig1 diiskiinliik halini 6yle acik bir sekilde yasar ki, onu gorenler
bile giizellere meyletmekten vazgeger. Adeta kendi tecriibesiyle aski ibretlik hale
getirmistir. Bu noktada askin, kigiyi hem halk i¢inde riisva ettigi hem de dini anlamda
bir tehlike olusturdugu fikri 6ne ¢ikar. Fuzili bu durumu ironik bir sekilde seriata
uygun goriir: ask yasagi yerindedir ¢iinkii bakin ne hale geldim diyerek ibret verir.
Ancak bu beyit sadece diinyevi aski kinamakla kalmaz, ayni zamanda agk yolunun
zorluklarini ve asigin goze aldigi yikimi da ortaya koyar. Bu riisvalik bir zayiflik degil,
bilakis agk yolunun dogal ve hatta kaginilmaz sonucudur. Fuzili, riisvaligini kendi ask
acisini, halk nazarmdaki diisiisiiniin bir ibret vesikasi gibi sunar. Asigin bu riisvalik hali
asiklik yoluna girmek isteyenler icin bir ibret halidir. Bazen de asigin aleme riisva
olmasina ragmen sevgiliye kavusamamasinin sitemini eder:

Eylediin riisva-y1 ‘alem virmediifi kami bafia

Komadi hicr atesi hergiz dil-arami bafia (Muhibbi, s.177 g.106/1)

“Alem riisvas1 ettin beni istegine ulastrmadm. Ayrilik atesi bana goniil siisleyen
sevgilimi hi¢ vermedi.”

Beyitte sair, sevgiliye seslenerek onu aleme rezil ettiginden sikayet eder. Bu ask
yolunda ¢ektiklerinden dolay1 toplum tarafindan riisva goriiliip dislanan asik itibarini

kaybetmis ama yine de sevgiliden higbir iimit bulamamustir. iginde yanan ayrilik atesi
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as1gin kalbine bir an olsun huzur vermez. Ask ugruna yasanan tam bir teslimiyet vardir
ancak karsiliginda aliman sadece derin bir hayal kirikligidir. Sair askin riisvaligim
tagimis, toplumun diline diismiis ama yine de sevgiliden bir ilgi gérememistir. Bu da
toplum nezdinde riisvaliga sebep olmustur. Buna paralel bir beyti Baki de Sevgilinin,
as181 ylizlistli birakmasi tizerinden kaleme alir:

Magrir idiifi vefasina bir sihuii ey goiiil

Riisvay-1 ‘dlem eyledi simdi cefay1 gor (Baki, s.181 g.129/6)

“Ey gonlil, bir giizelin vefasiyla bobiirlendin. O seni alemin riisvasi etti cefay1 gor.”

Sair, gonliine seslenerek, onun diistiigii hatay1 dile getirir. Goniil, bir zamanlar bir
sevgilinin vefasina sahip olmus ve bundan dolay1 gururlanmisti. Fakat bu gurur bosa
cikmistir. Ciinkii o sevgili simdi vefa yerine cefa gostermekte; aci ¢ektirmekte, ilgisiz
ve acimasiz davranmaktadir. Boylece goniil sadece hayal kirikligina ugramakla kalmaz
cihan riisvast olup herkesin diline diiser. Bu riisvaylik, ask derdiyle herkesin alay
ettigi, acinast hale diisen asik anlaminda kullanilir.

As181 topluma riisva eden bazen de felektir:

Ey Hayali dkibet tas-1 felek riisva eder

Yisufun her kim bu bazarda edna satar (Hayali, s.148 g.173/5)

“Ey Hayali, her kim ki bu pazarda Yusuf’unu degerinden asagi satar, felek tas1 onun
sonunu riisva eder.”

Beyitte Hz. Yusuf’un agirli§inca altina satilmasi telmih yoluyla hatirlatilmistir. Ask
pazarinda Yusuf gibi olan sevgilinin agkin1 degersizce satanin sonunda felek tarafindan
riisva edilecegi sdylenmektedir. Asiklik hali her zaman sonradan gelmez. Bu hal bazi
asiklarin yaratilisginda vardir. Bu yaratilis halini Muhibbi sdyle anlatir:

I¢iip bezm-i elestde cam-1 ‘1ski

Anuficundur Muhibbi boyle riisva (Muhibbi, s.137 g.17/5)

“Mubhibbi, Allahin ruhlar1 yarattig1 anda ask kadehini i¢tigi i¢cin boyle riisva oldu.”

Beyitte gecen ‘bezm-i elest’ ifadesi yaratilis anin1 simgeler. “Allah, ruhlar alemini
yarattig1 zaman biitiin ruhlara hitaben “Elest- bi-Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?)” buyurunca ruhlar “Kalf: Bela (Evet sen bizim Rabbimizsin dediler).” Iste o
zaman ikrar vermis olan insanoglu, diinya hayatina geldigi zaman bu verdigi sdze sadik
kalmalidir” (Pala, 2020, s.72). Muhibbi de bu beyitte riisva olan asiklik halinin
sonradan olma bir hal degil daha yaratilis aninda ask sarabimi i¢ip riisva olmay:1 da

kabul ettigini ifade eder. Riisvalik onun yaratilisinda vardir. Beyitte ilahi agk yolunda
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da riisva olmak gerektigi ve bunun ezel meclisinden beri kararlastirildigina isaret
edilmektedir. Muhibbi bu diisiinceyle benzer bir beyit daha kaleme alir:

Ciir‘a-1 ‘15sk1 Muhibbi ¢iin ezel niis eyledi

Olisardur ahir ol riisva-y1 devran ‘akibet (Muhibbi, s.259 g.287/7)

“Ciinkli Muhibbi agk yudumunu ezelden igti. Sonunda onun da sonu cihan riisvasi
olacaktir.”

Muhibbi yine ‘bezm-i elest’ den asikliga soz verilmis bir beyit kaleme alir. Asigin
bu hali sonradan sahip oldugu bir asiklik hali degildir. O bu diinyaya asik olmak i¢in
gelmistir. Asik icin baska bir secenek yoktur. Asiklik hali onun yaratilisinda vardir. Bu
halin bir sonucu olarak da tabii ki asik sonunda riisva olacaktir. Ancak bu onda gama
sebep olmaz ¢iinkii diinyaya gelme sebebi zaten ask riisvasi olmaktir.

Muhibbi, agk yoluna giren asiga, askin getirdigi sosyal bedeli melamet ve riisvalik
kavramlar iizerinden isler. Asiklik toplumun kabullenemeyecegi bir hal oldugu icin
sair burada onun igin asikligm haram oldugunu dile getirir. Asiklig1 haram ifadesiyle
tanimlayan sair as1gin topluma riisva olmasini engelleme maksadindadir. Fuzdli bu hali
‘eger asiksan riisvaliktan utanma’ diyerek dile getirir. UsQli i¢in ask yolunda adi ve
nami terk edip riisva olmak iyi bir ad edinebilmek i¢in gereklidir:

Ad u sani terk edip riisva-y1 agk olsam yine

Bu cihan i¢re goniil ben dahi bir ad eylesem (Usili, s.186 g.90/5)

“Sohretimi ve tinimi birakip ask yolunda riisva olsam yine, bu cihan i¢inde goniil
ben de bir ad edinsem.”

Beyitteki ‘ad u san’ sosyal ¢evredeki sayginligi temsil eder. Ancak asik gecici olan
san ve sohreti ask yolunda goktan feda etmistir. Asigm artik dilegi bu yolculugun
sonunda asiklik halinin hakkinin verilmesi sonunda asikligiyla anilacagi bir sohrete
ulagsmadir. Ask yolundaki samimiyetiyle goniillerde bir isim birakmak, yani asiklar
ziimresinde anilmak, kalic1 bir iz birakmak istedigini belirtir. Diinyevi sohretin gegici,
ask yolundaki goniil riisvaliginin kaliciligina deger verir. Cilinkii bu yolda adindan s6z
ettirecek iz asik icin gergek bir sereftir. Bu iz de elbette riisvalik olacaktir. ilahi boyutta
bakildiginda seyr-i siilikta ilahi aski ararken kendi benligini silen ve bu silinisle
hakikate ulasmay1 dileyen bir asik vardir. Sehi Bey’de ise mahser giiniinde bile ask
rlisvasi olarak kotii sohretiyle taninmak isteyen bir asik vardir:

‘Ask riisvayi olup gitsem eger diinyadan

Birbirine diye hasr ehli su bed-nami gore (Sehi Bey, s.316 g.245/4)
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“Eger agk riisvast olup bu diinyadan gidersem, mahser giinii herkes birbirine su kotii
sohretliyi gor desin.”

Bu beyit, asikliktan riisva olmanin asik i¢in ne kadar énemli bir meziyet oldugunu
tam anlamyla gosteren bir beyittir. Asik, ask yolunda dyle perisan olup herkesin diline
diismiis ki kinanmus bir haldedir. Bu halde diinyadan gog¢iip gitse bile bundan pismanlik
duymaz. Aska olan saygisin1 hem bu diinyada hem ahirette tasimay1 goze alir. Asik, ask
riisvast olup bu diinyadan kotii s6hretli olarak gogiip gider ancak yine de mahser giinii
herkes beni parmakla gostersin diyerek riisvaligiyla oviiniir ¢linkii 4sik olmanin hakki
budur. Beyitteki bed-ndm ifadesi olumsuz bir anlam tasir gibi goriinse de asik onu
kutsal bir damga gibi tagir.

Asiklar bazen asklarmni géniillerinde bir sir gibi saklarlar ama sevgilinin iizerinde
yarattig1 ask sarhoslugu sonucu bur sirlari ifsa olur. Muhibbi’nin beytinde sevgilinin
dudaklarindan alinan bir yudumun 45131 mest etmesi sonucu bu sirrin ifsa olmasi olarak
ele alinir:

Ciin Muhibbi ciir‘a-i cam-1 lebiifiden old1 mest

Fas idiip esrar-1 ‘1sk1 ‘aleme riisva olur (Muhibbi, s.656 g.1156/5)

“Muhibbi dudaklarinin kadehinin yudumundan mest oldugu i¢in, agk sirrin1 aleme
gosterip riisva olur.”

Asik, sevgilinin dudaklarindan aldigi bir yudumla mest olur ve ask sirrmin ifsa
olmas1 sonucu riisva olur. “Bu goniillii riisvalik, riisva bir rint i¢in kalp kirini gideren
kadehe olan diiskiinliikten kaynaklanmakta” (Sevimli, 2020, s.297). Beyitte asik
sevgilinin dudaklarin1 sarap kadehine benzeterek ondan aldigi bir yudumla sarhos
oldugunu soyler. Bu sarhosluk askin etkisiyle meydana gelen bir sarhosluktur.
Sevgilinin dudag klasik edebiyatta sik¢a goriilen agk sarabinin sunuldugu kadeh olarak
tahayyiil edilir. Asik bu saraptan bir yudum alinca kendinden geger mest olur. Bu
mestlik sonucunda agk sirlar1 ortaya dokiiliir ve aleme riisva olur. Bu riisvalik olumsuz
bir durum gibi goriinse de divan siiri baglaminda yiiceligi de igerir. Gergek asik agkini
gizleyemez bu coskuyla sirlarint agiga vurur ve asiklik hali onun aleme riisva olmasina
sebep olur.

Fuzili bir beytinde askina duydugu zayiflig1 saklamak istedigi halde gdzyasinin onu
ifsa ettigi gortiliir:

Za‘fum ilden yasurup ahvaliimi saklar velt

Nale-i bi-ihtiyarumdur kilan riisva beni (Fuzili, s.356 g.275/2)
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“Zayifligim halimi elden gizleyip saklar lakin beni riisva eden istemsizce ¢ikan
inlemeleridir.”

Beyitte askin kisiyi icten ice tiiketen yonii dile getirilir. Asik disaridan belli etmese
de icinde bulundugu hal oldukg¢a perisandir. Bu perisanligini miimkiin oldugunca
gizlese de agkin yakiciligiyla gelen ve bastirilamayan acilar onun riisva olmasina sebep
olur. Asigin i¢ diinyasindaki 1stirap zamanla disa vurularak onu perisan hale getirirken,
Ustli bu durumu bir adim 6teye tasityarak “pazar riisvasi” olmayi1 ask yolunun bilingli
bir tercihi olarak sunar ve melamet anlayisiyla ortiisen bu tavri 6ne ¢ikarir:

Satip dermanini derd al melamet sehri icinde

Deli gonliim gibi riisva-y1 bazar olmak istersen (Us(li, s.167 g.71/5)

“Deli génltim gibi pazar riisvasi olmak istiyorsan, kinanma sehrinde dermanini satip
dert al.”

Bu beyitte Usili, melamet geleneginin temel anlayisini dile getirir. Asigm kendini
bilerek ve isteyerek riisvaliga atmasi yani halk arasinda ayiplanmay1 goze alarak ask
yoluna girmesini igler. Sair beyitte hem bireysel hem tasavvufi bir derinlik kullanir.
Melamet sehri, toplumsal degerlerin goz ardi edildigi, kinanmanin yiiceltildigi hayali
bir mekandir. Bu yola giren halkin &vgiisiinii degil kinamasini ister. Sair burada
normalde aklin ve toplumun hedefledigi dermani satip onun yerine dert almay1 onerir.
Dert burada hem beseri hem tasavvufi anlamda ‘ask 1zdirab1’dir. “Riisva-y1 bazar” gizli
yasanan askin artik saklanamaz hale gelip ortaya dokiildiigiinii ask yolunun en gercek
makamidir. Bu makama ancak riisva olmus asiklar erisebilir. Sairin gonlii baska bir
beyitte ise harabat pazarina diiser:

Diisdii bazar-1 harabata goniil mest {i harab

Etdi alemlere riisvay bu divane beni (Usili, s.230 g.134/4)

“Goniil meyhane pazarina diistli sarhos ve harap, bu divane beni aleme riisva etti.”

Sair hem mecazi hem gercek anlamda toplumca hor goriilen bir diiskiinliik mekanina
diistiigiinii anlatir. Goniil artik bu meyhanede sarhostur. Aklini yitirmis ve askla
kendinden ge¢mis bir haldedir. Ayn1 zamanda harap olusuyla i¢ten ige yikilmis bir
gbnlii oldugunu da ifade eder. Bu hal yiiziinden sairin halk arasinda divane olarak
anildig1 ve toplum nezdinde riisva goriildiiglini ifade eder. Toplum tarafindan bu bir
delilik olarak goriinse de tasavvufi anlamda bir ask sarhoslugu ve hakikate ulasma
stirecidir. Beyit asigin asktan dolay1r hem i¢ diinyasinin yikilis1 hem de halk arasinda
hor goriiliip riisva edilisini ele alir. Hayreti ise bu yolda yok olmay1 géze alamayanlarin

hi¢ bu yola girmemeleri gerektigini sdyler:
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Carst-y1 ‘1ska rlisva olmayan hi¢ gelmesiin

Bu tarika bi-ser ii pa olmayan hi¢ gelmesiin (Hayreti, s.613g .451/1)

“Ask carsisinda riisva olmayan, bu yolda bassiz ve ayaksiz olmayan hi¢ gelmesin.”

Pala, melamilik baglaminda mezar taslarini kolsuz, ayaksiz bassiz bir insan bedenine
benzetir. Bu durumu da bu kisilerin hakk’a teslim olduklar1 ve diinya islerinden
tamamen gectikleri anlamina geldigini sdyler. (Pala, 2020, s.302). Hayreti bu beytinde
ask yolunun gereklerinden bahseder. Bu yola girecek olanin her tiirlii zorlugu hatta bu

ugurda yok olmay1 bile goze almasi gerektigini vurgular.

3.2.1.1.5. Sar1 Beniz

Asik, askin verdigi istirap nedeniyle sararip solgun bir hal alir. Bu fizyolojik
degisiklik, elestirilerin hedefi olur. Bu ifade “¢ogunlukla rliy-1 zerd, ten-i zerd, ruhsar-1
zerd gibi tamlamalarla as1§in hastalikli viicudunu tasvir etmede kullanilmaktadir”
(Demir, 2015, s.84). Sevgiliden uzak diisen asik, ayrilik derdinden hastalanir ve bunun
disa vurumu ise sararmis bir yiizle kendini gosterir. “Safran saris1 asigin yiiz ve
bedeninin bir niteleyicisi olarak siklikla kullanilmigtir. Ciinkii ‘sembolik bir dili’ olan
klasik siirler genellikle ‘ayrilik temi’ iizerine kurulur.” (Gok, 2019, s.613). Sararmis
beniz asiklik alametidir. “Asigin yiizii divan siirinde solgun ve sararmis haldedir. Bu
durum asikligin delili sayilmaktadir. Za‘feran divan siirinde as1gin sararan yiiziinii ifade
etmek icin kullanilir.” (Ontiirk, 2017, 5.980). Divan siirinde kanli gdzyas1, siddetli ahla
birlikte sararmis beniz de asikligin en belirgin hallerindendir. Asigin gonliiniin yanmast
sonucunda benzi sararir, goziinden kanli yaglar akar ve ahmi icinde saklayamaz.
“Za‘feran kiinyiikde, yanigin tedavisinde kullanilir; asikin bagrinin yandigina yiiziiniin
saris1 delildir. Asikin sar1 benzi za‘ferdna ve asikin sar1 yiizii iizerindeki kanl gozyas,
za‘feran arasinda bitmis bir iki laleye tesbih edilir.” (Cavusoglu, 2017, s.217).
Asagidaki 6rnekte Fuz(li’nin dizelerinde asik olmanin sar1 benizli halinin ayiplanacak
bir durum olmadigini sdyler:

Ger kiiyufia eskiim glizer eyler giistah

Ver kaddiifie gesmiim nazar eyler giistah

Ayb eyleme reng-i ¢ihre-i zerdiim gor

Kim ¢oklar1 alemde zer eyler giistah (Fuzili, Ruba’iyyatlar 33, 426)

“Sararmis yliziimiin rengini ayiplama onu gor ki bir¢ogu alemde bunu altin eder.”

Asik, hem ask yiiziinden sararmis yiiziinde ayiplanacak bir sey olmadigini savunur

hem de bu durumu yiiceltir. Asik, yiiziinii altina benzeterek ‘sar1 yiiziimii ayiplama altin
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da saridir ama kimileri onu degerli bulur’ diyerek yiiz ve altin iligkisine tesbihte
bulunur. Fuzili ile ayn1 dogrultuda sararmis benzin altin degerinde oldugunu belirten
bir ifadeye Hayreti’nin dizelerinde de rastlanilir.

Onceki &rnek beyitlerde as18mn sar1 benzi deger ydniiyle altinla iliskilendirilirken
Hayali, yiiceligi ve cesareti yoniinden aslan ve kaplanla iligkilendirir:

Cism-i zerdimle gehi dest-i gamin arslaniyem

Daglarla geh melamet kithunun kaplanmiyem (Hayali, gazel 354/1, 212)

“Sararmis cismimle kah gam ¢6liinlin aslantyim, yaralarla kdh melamet sokaginin
kaplaniyim.”

Bu beyitte de ta‘n baglaminda incelenmis diger beyitler gibi kinanmanin asik igin
hakir bir durum olmadigina aksine bunun bir {istiinliik olduguna deginilir. Bunu da sair
melamet ve agkin 1stirab1 karsisindaki giiclii durusunu ifade etmek i¢in as1gin sararmis
yliziiyle de renk iliskisi kurarak kendisini aslan ve kaplana benzetir. ‘Melamet
sokagmin kaplani’ ifadesiyle de asigin toplum tarafindan ayiplanmasi, hor goriilmesi

gibi tepkilere maruz kalmas1 karsisindaki cesaretini igerir.

3.2.1.1.6. Siddetli Ah Etme

Ah; yeis, azab, hiiziin, 1ztirab gibi kalbi hallere delalet eden bir edattir (Onay, 2021,
s.40). Divan siirinde sik¢a dile getirilen ah etme hali, “a4s18in ask atesiyle goniilden
¢ikan bir duman olarak diisiiniiliir. Asik bazen 6yle bir ah eder ki gokteki yildizlar, ay
ve giines tutusur, yanar.” (Pala, 2020, s.10). Ah etmek asik olmanm ardindan gelen
kagimilmaz bir asiklik halidir. “Asiklarin isi giicii 4h etmektir. Bir nefesini bile ahsiz
gecirirse giinah olur. Divan edebiyatinda asiklar ah etmek i¢in vardir” (Kurnaz, 1997,
5.429). Ah etmek asigin duygusal ve psikolojik durumunun terciimani olan bir
kavramdir. “Edebiyatta bazen nida olmus bazen de as181n derdini ifade etmesine vasita
olmustur. Sevgilinin ilgisizligi ve ulasilmazlig1 karsisinda bunalan asik, dyle bir ah
ceker ki derdini aleme duyurur” (Cakiroglu, 2013, s.2). “Ahin en 6nemli sebebi
sevgiliye kavusamamak ve onun Ozlemini duymaktir. Bazen sevgilisi tarafindan
ayiplanmak korkusuyla ahini gizleyen asik bazen de ahlarin kotii netice vermesi
sonucunda feryadini arttirir.” (Pala, 2020, s.10). Isin asil s6z konusu edilmesi gereken
yonil, asik ah etmekten sikdyet etmeyip bu hali kabullenir, benimser. Ciinkii bu hal
gergek asikligin alametlerinden biri olarak goriiliir.

“Divan edebiyatinda ah, sairin acisim1 ifade etmesi i¢in bir aractir. Sair

sOyleyemedigi pek ¢ok duygu ve diisiinceyi bir ah ¢ekerek ifade ve anlam yogunlugu
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olusturur.” (Peziik, 2012, s.142). Gamze, sevgilinin yan bakisidir. “Divan siirinde oka,
kilica ve hangere benzetilir. Siirekli asigin {izerine bu oklardan gondererek onu
gontilden avlar. Bu oklar o kadar tesirlidir ki asik oklarin goniilden ayrilmasini istemez
ve bu oklarn tesiriyle siirekli ah eder.” (Peziik, 2012, s.144). Sevgili essiz bir giizellige
sahiptir ve onunla kimse yarisamaz. Divan siirinde tesbih sanati iizerinden siirekli

2

karsilastirilan doga unsurlarindan ‘ay, giines, giil, siimbiil, serv...” sevgili ile hi¢bir
yonden yarisamaz sevgili her zaman daha {stiin daha giizeldir. Sevgilinin bu essiz
giizelligi as1gin ruhsal durumunda derin izler birakir ve as18in ah edip inlemesine
sebebiyet verir. Ah etmek bazen sadece sikdyet etmek degil yasanilan askin yiiceligini
belirtmek icin de kullanilan bir ifadedir. “Sevgilinin cefasi, cevri ve vefasizligiyla
muhatap olan sair, halini anlatmak icin elindeki ender gii¢lerden olan ahi en 1yi sekilde
degerlendirmeye ¢alismistir.” (Ozyiirek, 2017, s.165). Ornegin Baki sevgiliden ayr
diismenin acistyla ah edisini asag1 beyitteki gibi ifade eder:

‘Askuii1 saklar idiim sinede amma simdi

Ah idersem beni ‘ayb eyleme fiirkat demidiir (Baki, s.151 g.81/4)

“Askini sinemde saklardim ama simdi ayrilik vaktidir ah edersem beni ayiplama”

Asik sevgiliye duydugu aski her kosulda gonliinde tasir ve bundan herhangi bir
rahatsizlik duymaz ancak ayrilik acis1 o kadar agir gelir ki asik bu aciyr gonliinde
tastyamaz ve acisini ah ederek yansitir. Bu ahtan dolayr sevgilinin kendisinin
ayiplamamasini ister. Muhibbi ise beytinde ahindan dolay1 agk sirrinin ifsa olmasindan
korkar:

Sirr-1 ‘15k1 nige pinhan eyleyem ben sinede

Ahum ile gz yas1 ‘alemlere riisva kilur (Muhibbi, s.593 g.1018/4)

“Ahimla gozyasim aleme beni riisva ederken agk sirrin1 ben goégsiimde nasil
saklarim.”

Beyitte agkin sir olarak saklanamayacak kadar yogun bir duygu oldugu dile getirilir.
Ask, oyle giclii ve yakici bir duygudur ki bu saklanamayacak bir sirdir. Asigm
gonliindeki ates, ah ve gdzyasi olarak disar tasar, bu da onu herkese ifsa ederek riisva
eder. Emri ise ah dumanini bayrak ¢cekme olarak ele alir.

Ben ol sultan-1 ‘1gkam diid-1 shumdan ‘alem ¢ekdiim

Melamet defteri erkdmina kalem ¢ekdiim (Emri s. 186 gazel 346/1)

“Ben o askin sultaniyim ahimin dumanindan bayrak ¢ektim. Evvel melamet defteri

rakamlarinin Gistiinii ¢izdim.”
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Sair bu beyitte kendisini askin sultani olarak tanimlar ve askini &h dumanindan
bayrak ¢ekerek ilan eder. Asik, ask sultanidir ve bir padisahlik alameti olarak ahinin
dumani bayrak gibi diker. “Asigin saltanat unsurlariyla birlikte anildig1 beyitlerde ah1
bayrak olur” (Aka Kiyaga, 2022 s.1949). Benzer bir ifadeyi Zati’de beytinde soz
konusu eder:

Padisah-1 miilk-i ‘1skam didiigim ‘ayb eylemen

Dikdi sancak-dar-1 ahum biirc-i eflake ‘alem (Zati C. 11 s. 429 gazel 925/4)

“Asiklar miilkiiniin padisahiyim dedigim igin beni ayiplamaym. Ahim sancaktar
bayrag goklerin kalesine bayrak dikti.”

Bu beyitte sair agikligin en zirvesinde oldugunu padisah benzetmesi ile dile getirir.
As18im ac1 dolu 4h1 6yle giiclii ki bu ahlarim etkisi ddeta gokyiiziine ¢ikar. Sair bu motifi
ise bayrak dikmekle 6zdeslestirir. Yani sair, asiklik durumunu bir memlekete benzetir
ve bu memleketin padisahi oldugunu ahimin goklerin kalesine bayrak dikmesi
alametiyle kanitlar.

Emri, ahim1 yiicelik olarak goriip bayrak cekerek herkese gosterirken Fuzlli ahina
seslenerek kendini acik etmemesini, gizlemesini ister:

Kilma her sa‘at beni riisva-y1 halk ey berk-1 ah

Eyleme riigsen seb-i gam kiilbe-i ahzanumi (Fuzili s. 363 gazel 288/4)

“Ey ahimin simsegi, her an beni halk riisvasi etme. Gam gecesinde hiiziinler evimi
aydinlatma/ gosterme.”

Asigin ah1 o kadar siddetlidir ki goge ¢ikip simsek yaratmaya sebep olur. Bu
simsegin yaratacagi isikla hiizlinler evi de goriiniir olup as181 halka riisva edecektir.
Bundan korkan asik ahina seslenerek kendisini halka rezil etmemesini sdyler. Fuzili bir
diger beytinde agkini gizlemek isterken gézyasi ve ahi tarafindan ifsa edilmeyi gammaz
ifadesiyle dile getirir:

Fuzilini reh-i 1skuiida esk i ah ider riisva

Beladur her kimiifi bir yolda gammaz olsa yoldas1 (Fuzdli s. 372 gazel 303/7)

“Fuzli’ni, askinin yolunda gozyasi ve ah riisva eder, ¢linkii her kimin gammaz
yoldas1 varsa ona beladir.”

Gozyas1 ve ah insanin agk yolundaki yoldasidir. Ancak bu unsurlar, asigin acisini
herkese ifsa edip rezil ettikleri icin gammaz birer yoldastirlar. Askini gonliinde
saklayan bir asik i¢in bu yoldaglar beladir. Yine Fuzili asagidaki beyitte ise bunun tam

tersi anlayisla bir beyit kaleme alir. Asik ahmnin simsegini basina tag eder, gozyasi
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giimiisleri ve fildisi tahtiyla kendini bir padisaha benzetir ve agkini ilan ederek askinin
arkasinda durur:

Ey Fuziyli ben melamet miilkiniin sultantyam

Berk-1 &hum tac-1 ser sim-i sirisklim taht-1 ac (Fuzdli s. 214 gazel 49/7)

“Ey Fuzull ben meldmet miilkiniin sultaniyim; ahimin simsegi, basimda tag;
gdzyasimin giimiisleri, fildisi tahtim.”

Fuzili bu beytinin ilk dizesinde kendisinin meldmet yolunun sultani oldugunu ifade
eder. Ikinci dizede ise ah ve gdzyas1 gibi asiklik hallerini sultanligmnin alametleri olarak
niteler. Asik, ask yolundaki cilelerini ta¢ ve taht olarak goriir ve melamet yolunun en
yiice noktasinda oldugunu ifade eder. Fuzili’nin bu beytiyle benzer dogrultuda bir ifade
Hayali’de de gecer:

Sah-1 melametim kim her ah-1 atesinden

Cekdim kilic sipah-1 ndmus-1 ara kars1 (Hayali s. 248 gazel 458/2)

“Ben ki melamet sahiyim her atesten ahimla s6zde namus ordusuna karst kilig
cektim.”

Hayali bu beyitte kendisini melamet yolunun padisahi olarak tanimlar. Bu yolda dyle
ah eder ki ahindan bir ates olusur. Ah etmek toplum tarafindan kabul gériilmeyen bir
asiklik hali oldugu icin Hayali bu hali bu hali gizlemek ve bundan sikayet etmek yerine
melamet yolunda bir 6ncii oldugunu ve bunu kinayanlara bas kaldirdigini ifade eder:

Melamet miilkini agdum ser-a-ser tig-i ahumla

Bugiin ben padisadh-1 miilk-1 ‘1skam bir diyar aldum (Zati C. II s. 476 gazel 972/4)

“Melamet miilkiinii ahimin kiliciyla bastan basa fethettim, ben asiklar miilkiiniin
sultantyim bugiin bir diyar ele gegirdim.”

Bu beyitte ahini bir kilica benzetir ve girdigi savasta en gii¢lii silah1 asigin ahidir.
Zatl beytinde kendini ahinin kiliciyla yeni bir memleket fetheden ask padisahi olarak
konumlandirir; ahimin kiliciyla en zirveye yerleserek meldmet miilkiiniin padisah1 ben
oldum der:

Dil mey-i sevk-i lebiinle germ olup ah eylese

Doéstum ‘ayb eyleme mestiin isi ma‘zlr olur (Sehi Bey s. 204 gazel 41/3)

“Ey dostum, goniil dudaklarinin sevk sarabiyla 1sinip &h ederse ayiplama c¢iinkii
sarhosun hali mazur goriiliir.”

Ah etmek ve inlemek asikligin dogal bir sonudur. Askin insan iizerinde yarattigi

etkiler bir sarhosun coskulu haliyle kiyaslanir ve nasil bir sarhosun ser-mest halinin
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ayiplanmamasi gerekiyorsa agk sarhosunun da davranislart mazur goriiliip kinanmamasi
gerektigi ifade edilir.

Zati ask ve ta‘n temalarini islerken benzer hayallere yer verir. Bu beyte paralel bir
beyit daha soyler:

Tanlaman siir-1 melamet kullesine ¢ikdugum

Diid-1 ahum gibi bir muhkem kemendiim var iken (Zati C. Il s. 105 g.1172/3)

“Ahimin dumam gibi saglam bir kemendim varken melamet kalesinin kulesine
¢tkmami ayiplamayn.”

Sair ahin1 saglam bir kemende benzeterek onunla kinanma kalesine c¢iktigini
sOyleyerek, asiklik yolunda siirekli ve hi¢ durmadan ah ettigine isaret etmektedir.

Asagidaki beyitte ise sair kendini kul olarak goriir ve sevgiliden kendisine melamet
kaftanini giydirip, &h dumanini basina tag etmemesini ister:

Geydiiriip ben bendene sahum melamet hil‘atin

Su‘le-i ah-1 derinum basuma tac eyleme (Zati C. I1I s. 220 Gazel 1347/4)

“Ey sahim, ben kuluna melamet elbisesini giydirip i¢imin ah atesini basima tag
etme.”

Asik sevgilisine seslenerek kendisinin onun igin zaten bir kul oldugunu, herkesin
goziinde kinanir ve hor goriilen bir halde oldugunu sdyleyerek bir de gonliindeki yakici
askin feryadinin atesini a¢ gibi basinda mecbur birakmamasini soyler.

Dumanin basinda olmasini ifadesini Emri ise bir insanlik hali olarak ifade eder:

Ta‘n itme did-1 sem‘e dila basumuzdadur

Yakduke¢a gam ¢ikar depemiizden duhanumuz (Emri, s.114 g.204/2)

“Ey goniil, mumun dumanini kinama, yaktikca gam ¢ikar tepemizden bu hepimizin
basindadir.”

Bu beyitte mum ve duman, ask acisinin metaforik karsiliklar1 olarak kullanilmistir.
Mum, asi1gin yanan gonliinli, duman ise ¢ektigi ask acis1 sonucunda ytiikselen ahlarini
temsil eder. Sair, ask yolunda ¢ekilen bu ¢ilenin asikligin en dogal hali oldugunu ve
dolayisiyla kinanmamasi gerektigini vurgular. Askin dogasinda bulunan bu ah etme
hali, kaginilmaz bi durumdur ve dolayisiyla her as1gin karsilasacagi bir hal olarak kabul
edilmelidir. Ah etmekle birlikte gézyasi da asikligin kagimlmaz bir halidir.

Bu hallerin disinda Uskiiplii Ishak Celebi’de giizel sevenin kinandig1 goriilmiistiir:

Giizel sevmek tutalum ‘ayb imis incinme sen Ishak

Ne defjlityse seven yegdiir mukarrer sevmeyenden yeg (Uskiiplii Ishak Celebi, s.212
g.146/5)
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“Giizel sevmek farz edelim ayipmus, Ishak sen incinme. Ne kadarsa seven tercih
edilir siiphesiz sevmeyenden.”

Sair, asiga gilizel sevdigi i¢in ayiplansan bile bunun onu incitmemesi gerektigini
clinkii giizel sevenin tercih edildigini sdyler. Ahmed-i Da’i’de ise as1gin laubali tavr
kinanir:

Ben 12’tibali olduguma ta‘ne urma sen

‘Asik ne is kim isler ise serseri olur (Ahmedi-i Da’1, 5.217 g.241/6)

“Sen beni laubali oldugum i¢in kinama ¢iinkii asik ne is yaparsa zaten serseri olur.”

Sair, asikligin zaten bir tiir serserilik oldugunu vurgular. Asik ne yaparsa yapsin
ayiplanacagi i¢in, sevgiliye karsi laubali bir tavir takinmasinda da kinanacak bir durum

yoktur. Clinkii asik her haliikarda serseri olarak goriiliir.

3.2.1.2. Asiga Ta‘n Eden Tip ve Kisiler

Dian siirinde asik gerek sevgiliye duydugu ask gerek bu agkin sonucu olan hal ve
hareketlerden dolay1 asik tiirlii tip ve kisiler tarafindan kinanir. Fuzili beytinde bunu
bagr biitlinlerin kinamasi olarak ele alir.

Bagr biitiinler bafia ta‘ne iderler miidam

Haliimi serh itmege bir cigeri pare yoh (Fuzili, s.221 g.58/2)

“Yiregi askla yanmamig olanlar her an beni kinarlar, halimi anlayacak bir yarali
gontl yok.”

Asik, bu beyitte gergek aska diisenlerin gonliiniin parca parga oldugunu bu nedenle
bu asgka hi¢ diismemis olanlarin (gonlii biitlin olanlarin) 4s181n halinden anlamayacagina
ve bu sebeple de asig1 kinamalari s6z konusu edilmistir. Muhibbi ise artik bu
kinamalar1 dikkate almamalar1 gerektigine deginir:

Nige bir giis ideliim ta‘nin1 her bir diinufi

Sun berii niis ideliim saki mey-i giilgtinufi (Muhibbi 5.963 g.1823/1)

“Ey saki, ne zamana kadar her bir algagin kinamasini igitelim, giil renkli sarabini sun
da i¢ip eglenelim.”

Asik burada sakiye seslenerek alcaklarm kinamalarina daha fazla aldins etmek

istemedigini dile getirerek sakini sarabi sunmasini ister.



37

3.2.1.2.1. Agyar Ta‘m

Agyar “siir geleneginde daima asik konumunda bulunan sairle sevgilisi arasina girip
onlar1 ayirmaya calisan kimselerin onlar aleyhine soyledikleri sozlere “agyar ta‘ni”
denir (Sentiirk, 2016, s.152). Agyar ta‘nina taranan beyitlerde sikca rastlanilmistir ve bu
kinamalar1 sairler beyitlerinde farkli sekillerde degerlendirir. Fuz(li’nin asagidaki
beytinde agyar ta‘nin1 huzursuzluk olarak ifade eder:

Geht derd-i firak-1 yar gahi ta‘ne-1 agyar

Fuzili sanma bu mihnet-serada istirahat var (Fuzili, s.237 g.84/5)

“Ey Fuzili, kah sevgilinin ayriligmin derdi kdh yabancilarin kinamasi [yiiziinden]
sanma bu eziyet yerinde huzur vardir.”

“Sevgilinin ardi1 arkas1 kesilmez cefa ve eziyetleri yetmezmis gibi diger taraftan
agyarin ayiplama ve kinamalariyla ugrasan asigin diistiigli durum, dayanilmaz bir hal
alir” (Sentiirk, 2016, s.152). Fuzili bu beyitte kendisine seslenerek ask yolunda huzur,
mutluluk, kavusma olmadigini; ancak c¢ile, cefa, dert, sikint1 oldugunu dile getirir. Ask
yolunda zaman zaman sevgiliden ayr1 diisecegin hatta bu yolda doniisecegin haller
dogrultusunda toplumun kinamalarina maruz kalacagini dile getirir. Fuzili asagidaki
beytinde ise agyar kinamasini gam olarak ele alir:

Ey Fuzili cevr-i yar ii ta‘ne-yi agyardan

Var yiiz bifi gam bu hem bir gam ki yok gam-harumuz (Fuzili, s.253 g.112/7)

“Ey Fuzili, sevgilinin cefas1 ve yabancilarin kinamasindan yiiz bin gam var. Bu oyle
bir gam ki [halimize] tasalanan da yok.”

Asik, sevgilinin cefas1 ve yabancilarin kinamasi sebebiyle keder icerisindedir. Fakat
bu Oyle bir haldir ki asigin haline tasalanacak kimse yoktur. Bu da asigin sitem
etmesine sebep olur. Asagidaki diger 6rneginde ise Fuzlli bu gam sebebiyle figan
edilmemesi gerektigini dile getirir:

Gonitilde bifi gamum vardur ki pinhan eylemek olmaz

Bu hem bir gam ki il ta‘nindan efgan eylemek olmaz (Fuzili, s.254 g.115/1)

“Goniilde bin gamin vardir ki saklamak olmaz, bu dyle bir gam ki yabancilarin
kinamasindan figan etmek olmaz.”

Fuzali, gonlindeki  kederin  biiylikliiglinden = bahsederken  baskalarinin
ayiplamasindan sakindigi i¢in aglayip inleyemedigini sdyler. Fakat gonliinde bu aski ne
sakl1 tutabilir ne de bu askla feryat edebilir. Bir bagka beytinde de Fuzili kinamalarina
vakif olamadigini yoksa bunu tercih etmeyecegini dile getirir:

Sitem-i ta‘na-i agyare degiildiim vakif



38

Yoksa yarifi ser-i kityinda mekan itmez idiim (Fuzdli, s.303 g.187/6)

“Yabancilarin kinamasinin sitemine vakif degildim. Yoksa sevgilinin sokaginin
basin1 kendime yer etmezdim.”

Cevrenin asig1 stlirekli kinamasi, “sevgili ile as1gin arasimi iyice acar ve asigi
{imitsizlige diistirir. Asik agyarin tanindan cekindigi icin sevgilinin civarina
yaklagmaz” (Sentiirk, 2016, s.153).

Asik, sevgilisinin sokagini her seyin 6tesinde, kendi yeri olarak kabul eder. Fakat
beyitte eger baskalarinin kinamalar1 hakkinda bilgi sahibi olsaydi sevgilisinin sokaginin
basim1 kendine yer etmeyecegini dile getirir. Yine Fuz@li’nin bagka bir beytinde bu
secimin kendi iradesiyle olmadigi dile getirilir:

Iskufida miibtelalugumi ayb iden sanur

Kim olmak ihtiyar ilediir miibtela safia (Fuzili, s.185 g.5/4)

“Sana miiptela olusumu ayiplayanlar bunu benim kendi tercihim sanirlar.”

Fuzlli bu beyitte, askina miiptela olmay1 ayiplayanlar, bunun bir tercih meselesi
oldugunu disiindiikleri i¢in asiga anlayissiz bir sekilde bakarlar. Ancak, asik bu
durumun kendi se¢imi olmadigini ifade eder. Bu c¢aresizlik i¢inde asik hal ve
hareketlerini kontrol edemez. Uskiiplii Ishak Celebi, bu kontrolsiizliigii ¢ildirmis
olmakla iliskilendirir:

‘Isk ile sride-hal olsa eger ‘ayb itmefjiiz

Bi-vefadur sevdiigi bi-sabr u saimandur géniil (Uskiiplii ishak Celebi, s.218 g155/4)

“Eger ask ile ¢ildirmis halde olsa ayiplamayin. Vefasiz sevdigi i¢in sabirsiz ve
perisandir goniil.”

Sair burada as181n vefasiz sevgilisi i¢in sabirsiz ve perisan bir halde oldugunu ve bu
sebeple de eger ¢ildirmis bir halde onu goriirlerse ayiplamamalar1 gerektigini soyler.

Ask derdiyle bas edemeyen asik sonunda meyhaneye diiser ve kinanmasina sebep
olur. Fuzili as1g1n meyhane diigmesini drnekteki gibi kaleme alir:

Kilmasunlar ta‘ne ger mey-haneler seyr eylesefi

Sifi-yi safi-deriinsan za’ir-1 Beytii’l-haram (Fuzili, s.100 k.18/13)

“Eger meyhaneye meyledersem beni kinamasinlar, ¢iinkii kalbi saf sofu Beytii’l-
haram’in ziyaretindedir.”

Fuzili burada bir tasavvufi iliski kurar. Digaridan bakildiginda kétii, giinah yeri gibi
goriinen meyhane, hakikatte i¢ diinyasi temiz olan, kalbi arinmis sofu icin kutsal bir
mekan gibidir. “Asi1l K&’be goniildiir. Ilahi ask goniilde tecelli ettigi icin, goniil de bir
Ka’be sayilir (Pala, 2020, s.245). Beytii’l-Haram (Kabe) nasil ki zahiren ibadet yeridir,
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meyhane de batinen bir ask ve kavugma yeri olabilir. Fuzili bu beyitle, goriinenin
Otesine bakan bir anlayisi savunur ve insanlarin sadece digsardan gordiiklerini
kinamamalarint 6gilitler. Muhibbi ise bu kiamalarin Oniiniin bu halin alin yazisi
oldugunu soyleyerek kesmek ister:

‘Ayb eylemeil mey nis idiip ‘iys eylesem mahbiib-1la

Alnuma yazild1 beniim mahv olmaz ol ezeldediir (Muhibbi, s.580 g.987/3)

“Sevgiliyle mey i¢ip eglenirsem ayiplamayin, c¢iinkii ezelden alnima yazildi
silinmez.”

Bu beyitte asik, sevgiliyle mey i¢ip eglenmek istemesinin ayiplanmamasi gerektigini
savunur. Ciinkii bu hal onun alin yazisidir, ezelden yazilmistir ve silinemez. Bu alin
yazist olan hal sebebiyle asik iradesini koruyamadigini dile getirirken ayiplanmayi
diler. Hayali de ise yabancilarin kinamasi1 meyhane sofrasina meze olur:

Oldu mezemiz ta‘ne-i agyar Hayali

Sol bezm-i safa camin igen mestler biz (Hayali, s.162 g.211/5)

“Ey Hayali, yabancilarin kinamasi mezemiz oldu, su sefa meclisinin kadehini igen
mestler biziz.”

Bazilar1 agyar kinamasina aldiris etmez ve “bunu hafife alarak ilgisiz davranmay1
tercih eder” (Sentiirk, 2016, s.153).

Hayali burada, kendini ve kendi gibi olan ger¢ek asiklari, ask meclisinde mest olmus
kimseler olarak tasvir eder. Ask sarhoslugu icinde olduklar1 i¢in, aski bilmeyenlerin
yaptig1 kinamalar ve dedikodular, onlar i¢in artik bir “meze”, yani 6nemsiz, hatta
eglencelik seyler haline gelmistir. Fuz(li’nin beytinde de yakasi yirtik bir asikla
karsilasilir ve asik bu halinden &tiirii ayiplanmamasi gerektigini soyler:

Beniim ¢ak-1 giritbanum goriip ayb eylemez ol kim

Gortir ser-mest ¢ikdukca anuii ¢ak-i giribanin (Fuzdli, s.325 g.225/3)

“Onun [sevgilinin] sarhos halde yakasini yirtik/agik gbren benim yakami yirtmanu
ayiplamaz.”

Fuzli bu beyitte, sevgilinin meyhaneden c¢ikmis halini gorenlerin, kendisinin
yakasini yirtmasini ayiplamayacagini dile getirir. Clinkii sarhos olan i¢in bunun dogal
bir hal oldugunu s6z konusu eder. Uslli ise asagidaki beytinde kinanmay1 yiicelik
mertebesi olarak goriir ve bunun kendisine yettigini sdyler:

Ta‘n-1 agyar bana yetdi ne yara sen de

Rif’at u mertebe Mansira ser-i dar yeter (Usli, s.128 g.32/2)
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“Yabancilarin kinamasi bana yetti sende ne giic var. Yiicelik mertebesinde dar
agacinin bas1 Mansir’a yeter.”

Bu beyitte, asik, disaridan gelen elestirilerin ve kinamalarin ona fazlasiyla yettigini,
sevgilisinden de bir uzaklagsma istedigini dile getiriyor. Ayn1 zamanda, hakikate ermis
birinin yiiksek mertebe ve riitbesinin yeterli oldugunu ifade eder.

Asik sevgiliden higbir yakin gormez, sevgili ilgisini hep baskalarina gosterir. Bu
sebeple de asik siirekli onlarin kinamasiyla yiiz ylizedir. Fuzali bunu sitemkar bir dille
ifade eder:

Ta‘na-i agyar cekmekdiir istim bir yar igiin

Kim olup agyara yar eyler mana agyarlig (Fuzili, s.277 g.149/6)

“Bir yar i¢in yabancilardan kinama ¢ekmektir isim ¢iinkii o yar yabancilara yar olur
bana yabanc1.”

Asik sevgili icin yabancilarm kinamalarma gogils germeyi kendisine meslek
edinmistir. Ciinkli sevgili yabancilara yar olurken asiga yabanci olur. Sevgiliye
ulaganlar da asigin gonliinii yaralamak i¢in elbette onu kinama yagmuruna maruz
birakacaklardir. Hayali, sevgiliye ya da bir biiyiik makama seslenerek liitfunu
artirmasini ve boylece kendisini agsag1 kimselerin sézlerinden korumasini dilemektedir:

[ltifatim Hayali kulunun eyle ziyad

Ana ¢ektirme Seha ta‘nini her bir diinun (Hayali, s. 182 g.270/5)

“Ey sah, Hayali’nin kuluna Hituflarin1 arttir. Her bir al¢agin kimamasmi ona
cektirme.”

Hayali burada, yabancilarin ve asagi kimselerin kinamalar1 karsisinda gligsiiz
kalmamak i¢in sah olarak nitelendirdigi sevgiliye yonelir. Sair, kendisine gosterilecek
liitfun bu kinamalarin acisini hafifletecegini diistinmektedir. Bu, as18in veya sairin, dis
diinyanin olumsuz yargilarina karst manevi destek arayisini ifade eder. Bu destek
Muhibbi’de kendisini bir imdat ¢agrisi olarak gostermektedir:

Diriga olmadi yarum bafia yar

Meded oldiiriserdiir ta‘n-1 agyar (Muhibbi, s¢540 g.909/1)

“Yazik ki sevdigim bana yar olmadi, (meded) yabancilarin kinamas1 beni 6ldiirtir.”

Muhibbi bu beyitte derin bir hayal kirikhigi igerisindedir. Asik sevdigine
kavusamamuis, sevgili onu yar olarak kabul etmemistir. Bunun iizerine bir de toplumun
kinamalar1 asig1 daha ¢ok yaralar. Bu durum karsisinda asik hem ruhen hem bedenen
oliimle kars1 karsiyadir. Necati’de ise yabancilarin kinamasi asiktan karsilik alir:

Ta‘n eyler imis halimi goriip benim agyar
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Hecrinde onun héleti benden beter eyle (Necati, s.412 g.517/2)

“Halimi goriip yabancilar beni kinarmis. Ayriliginda onun halini benden beter et.”

Necati, bu beyitte ask yiiziinden diistiigii perisan halin bagskalar1 tarafindan
kinandigimi dile getirir. Toplum asigin halini anlamaz; onun agk acisini kiiclimser,
ayiplar. Sair ise bu beyitte kinamalara daha fazla tahammiil edemeyip beddua eder:
“Madem ben bu kadar kinaniyorum, beni kinayanin ayriligi da benden daha beter
olsun” der. Tabii asik her zaman bu durumdan sikayet¢i degildir. Bu kinamalara
katlanmay1 bir nisan gibi tasir. Taslicali Yahya’da kinamalarin asik i¢in bir gam sebebi
olmadig1 gortiliir.

Cevr-i yar u ta‘n-1 agyar u cefa-y1 riizgar

Gam degiil ol ‘asik-1 seydaya kim cananm var (Taslicali Yahya, s.317 g.58/2)

“Sevgilinin eziyeti, yabancilarin kinamasi, devrin cefasi o ¢ilgin asik i¢cin gam degil.
Cilinkii onun sevgilisi var.”

Taslicali Yahya bu beyitte, ask yolunda cekilen acilarin asik i¢in bir tasaya vesile
olmadigmi dile getirir. Sevgilinin eziyetini, halktan gelen ayiplamalar1 ve devrin
cefasin1 Onemsiz goriir. Clinkli onun canani vardir. Bu sebeple asik tiim kinamalara
gbgiis gerer. Bazen de cananin ilgisizligi, yabancilarin kinamalar1 bir olunca asik arada
kalir ve gii¢sliz bedeni buna dayanamaz:

Bir yafa cevr-i yar u bir yafia ta‘n-1 halk

Bu ara yirde kalmis1 ziilf-i ham o6ldiiriir (Muhibbi, s.580 g.988/3)

“Bir yanda yarin eziyeti bir yanda halkin kinamasi, bu arada kalmis1 (sevgilinin)
kivrim kivrim saglarini ldiiriir.”

“Bagkalarmin kinayip tenkit etmesinden incinen asik buna karsilik sevgilinin biitiin
zulmiine seve seve katlanmaya razidir” (Sentiirk, 2016, s.155). Bu beyitteyse, asik hem
sevgiliden eziyet ¢eker hem de halkin kinamalarina katlanir; tam ortada garesiz kalir.
Arada kalan as181 6ldiiren ise sevgilinin kivrim kivrim saglar1 olur.

Agyardan gelen kinamalar bazen yaralayicidir, asiga zarar verir. Emri bunu ‘ta‘n
hangeri’ olarak ifade eder:

Sise-i kalbi hod ol seng-dil itmisdi sikest

Ne beladur hanger-i ta‘na-i agyar dahi (Emri, s.293 g.558/3)

“Yabancilarin kinama hangeri ne beladir, zaten goniil sisesini o tas kalpli kendisi
kirmistr.”

Bu beyitte sevgilinin, as1gin kalbini kirdig1 yetmiyormus gibi asik bir de agyardan

gelen kinamalarin cefasini ¢eker. Zaten kirik olan bir kalbe bir darbe de toplumdan
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gelir. Bu asik icin bir beladir ¢iinkii sevgili zaten onun kalbini kirmistir; bir de agyarin
kinama hangerinin acisina gerek yoktur. Necati’de ise bir ask mektubu okudugu igin
kinama s6z konusudur:

Bana sername-i agk ile ta‘n etmen ki birkag giin

Goniil eglencesi mihr i vefa destanini buldum (Necati, s.327 g.362/4)

“Beni agsk mektubu yiiziinden kinamayin ki birkag¢ gilin goniil eglencesi olarak mihr i
vefa destanin1 buldum.”

Asik  kendisine birkag giinlik eglence olacak ask mektubunu okumasmin
ayiplanmamasin1 soyler. Cilinkii sevgilinin sevgi ve vefa gostermesinin gergekte
olamayacagimi ancak bir destan olabilecegini Mihr ii Vefa mesnevilerine gonderme
yaparak deginir.

Ayrilikta 8s181n daima azap halinde oldugunu ve bu sebeple de aglayip inlemelerinin
ayiplanmamasi gerektigi Muhibbi’nin beytinde sdyle yer alir:

Nale kilsa zarilik itse bu dil ‘ayb itmefiiiz

N’eylesiin hicr igre dayim ol ‘azab iistindediir (Muhibbi, s.510 g.847/2)

“Aglayip inlese bu goniil ayiplamayin, o ayrilik icinde daima azap halindedir ne
yapsin?”

Asigin gonlii sevgiliden ayri dissmesinden dolay: aci icerisindedir. Bu sebeple asik
stirekli aglayip inler. Bu hal asigin ayrilik i¢inde kivranan gonliintin feryadidir ve bu
sebeple ayiplanmamalidir. Hayali ise yabancilarin kinamasia g¢er ¢op muamelesi
yapar:

Ey Hayali giil-i renginlerine resk edip

Har u hasler nola ta‘n eyler ise glilsenime (Hayali, s.261 g.495/5)

“Ey Hayali, o parlak giillerini kiskanip giil bah¢cemi ot ve diken(yabancilar) kinasa
ne olur.”

“Ask ugruna gozii higbir sey gérmeyen bazi sairler de agyar tanmni bu ugurda
Onlerine ¢ikan c¢er ¢op kabilinden goriirler” (Sentiirk, 2016, s.154). Bu beyitte de Hayali
yabancilar1 ot ve diken olarak nitelendirir ve onlarin kinamalarinin asiga bir eksiklik

veremeyecegini sdyler.

3.2.1.2.2. Goniil Ta‘m
Palaya gore goniil bir hitap yeridir ve asik “Sevgili ile olan aligverisi yiiziinden

miisteri, kumarbaz ve mest sifatlarin1 alir. Artik vuslata karsilik can nakdini vermeye
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hazirdir” (Pala, 2020, s.168). Bu da as1g1n kinanmasina sebep olur. Zati bu durumu can
pazarinda, can verip can alma olarak ele alir.

Nakd-i can viriib 6perken 1a°lin ey dil dil-beriin

Can viriib can aldugum ‘ayb itme can bazaridur (Zati, C. [ s.468 468/3)

“Ey goniil, dilberin dudagina canimi pesin verip Operken can verip can almami
ayiplama ¢iinkii bu can pazaridir.”

Beyitte asik sevgilinin la’l tagi gibi kimizi dudaklar1 ugruna canini vermesinin
ayiplanmamasi gerektigin sdyler. Asik aslinda canini verirken, sevgilinin dudaklarinin
can bagislamasi Ozelligiyle tekrar can alir. Asik, sevgilisiyle bu tiir bir manevi
aligveriste bulunurken gonliine seslenerek kendisini kinamamasini sOyler. Ciinki

asiklik hali bir can pazaridir.

3.2.1.2.3. Melamet Ehl-i’nin Ta‘m

Kianmaya konu olan ve bu yolda ilerleyen kimseye ehl-i melamet denir (Sevimli,
2020, 5.299). Asigin bir¢ok kisi tarafindan kinanmasimin yani sira melamet ehlinin de
kinadig1 goriiliir. Ancak asik bu kinamaya cer ¢op muamelesi yapar:

Ta‘na-i ehl-i melametden né noksan asika

Berk-11ami def’in eyler mi hiicim-1 har u has (Fuzdli, s.261 g.126/6)

“Melamet ehlinin kinamasi asiga ne noksanlik verir, ¢ali ¢irpinin saldirmasi parlayan
simsegi defedebilir mi?”

Asik bu beyitte kinama ehlini cali ¢irp1 olarak ifade eder. Melamet ehlinin
kinamalar1 asiga bir zarar vermez ¢iinkii onun agki bir simsek kadar giigliidiir ve

doganin diger degersiz unsurlari ona bir zarar veremez.

3.2.1.2.4. Rakibin Ta‘m

Asik sevgilisi ile asla bir araya gelemez ona kavusmak sadece bir hayaldir. “Asik bu
sevgisi i¢inde agyarla ugrasmak zorundadir. Rakipleri onun agkina daima engel olmak
isterler” (Pala, 2020, s.37). Rakip sevgiliyle asik arasinda asigin karsisinda olmasi
yoniiyle divan siirinde kendine yer edinmis bir tiptir. Asiga yiiz vermeyen sevgiliye hep
daha yakindir ve asiga nispet yapar. Sevgilinin cevri, rakibin kinamasi as181 daha ¢ok
perisan eder. Bazi asiklar ise bu durumu kendisine gam olarak gérmez asikliginin
hakikatinin gostergesi kabul eder. Ahmet Pasa beytinde rakibe seslenerek kime ne
ettiysek yolumuza o ¢ikar diyerek kendisini kinamasini sdyler:

Biz seni medh ederiz sen bizi zemm eyle rakib
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Eyli yavuz ne kim ettikse yolumuza gele (Ahmet Pasa, s.258 g.288/5)

“Biz seni dveriz sen bizi kina rakib, iyi kotii kime ne ettiysek yolumuza o ¢iksin.”

Asik bu beyitte rakiple aralarinda yasanan c¢atismadan bahseder. Rakip asiga karsi
stirekli kinama ve ayiplama halindedir. Ancak asik onun ziddi bir karsilik vererek onu
ovdiigiinii dile getirir. Ikinci dizede ise bu yiice tavrin sebebini belirtir. Kime ne
ettiysek karsimiza o ¢iksin diyerek aslinda rakibi de ince bir dille elestirmis olur. Avni
ise asagidaki beyitinde rakibin kinamasini diger dertleriyle birlikte sdyle siralar:

Cevr-i dilber ta‘n-1 diismen stiz-1 fiirkat za“f-1 dil

Diirlii diirlii derd iciin yaratmis Allahum beni (Avni, s.33 kit’a 76/2)

“Sevgilinin zulmii, diismanin kinamasi, ayrilik atesi ve goniil zayifligi... Allahim,
beni tiirlii tiirli dert i¢in yaratmigsin.”

Beyitte divan siiri asik tipinin bir tanim yapilir. Asik siirekli dert ve bela i¢indedir,
cevr Ui cefadan kurtulamaz, toplum tarafindan siirekli kinanir. Sonunda asik bu
durumlar1 benimsemis ve yaratilis sebebinin bunlar oldugunu anlamigtir. Hayali ise
beyitinde diisman kinamalarinin goniilde agtig1 yaranin tesirini s6z konusu eder:

Tenimi tir-i gayret ta‘n-1 diismen c¢ak ¢ak etdi

Sehid-i kerbeladan dem urur her katre-i kanim (Hayali, s.209 g.345/4)

“Gayret oku ve diismanin kinamasi bedenimi par¢a parga etti, kanimin her
damlasinda Kerbela sehidinden bahseder.”

Burada Hayali, diismanin kinamalarini ve kiskanglik oklarim1 adeta fiziki bir yara
gibi tasvir ediyor. Aldig1 her yara o kadar derin ve aci vericidir ki dokiilen her kan
damlas1 Kerbeld faciasinda sehit olanlarin kanini ve acilarmi hatirlatir. Kerbela
gondermesi, asigin ¢ektigi 1stirabin kutsalligini ve biiyiikliiglini anlatmak i¢in 6zellikle
secilmistir. Necati’nin beytinde asik dost 6gilidiiyle rakibin kinamasi arasinda kalir:

Ta‘n-1 diisman hey nice miigkil olur ey ddstlar

Ana nisbet bin kez 6lmek derd ile 4san gibi (Zati, C. II1. s.349 g.1544/3)

“Ey dostlar, diisman kinamasi olduk¢a zordur. Ona kiyasla derdle bin kez 6lmek
daha kolaydir.”

Asik bu beyitte diismanlarin kinamalarmin ne kadar aci verici oldugunu dile getirir.
Asiga gore diisman kinamasi dyle zor ki ona kiyasla ask derdiyle bin kez 6lmek daha
iyidir. Necati de beytinde diismanin ayiplamasinin agir geldigini dile getirir:

Aglamazdim hecrden ey dost diisman giilmese

Ta‘n-1ada artik olur firkat-i ahbabdan (Necati, s.341 g.386/6)
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“Ey dost, diisman giilmese ayrilik yiiziinden aglamazdim, diismanlarin ayiplamasi
ahbabin ayriligindan fazla gelir.”

Necati bey, beytinde iiziintiisliniin sebebinin ayriliktan ¢ok diigmanin giilmesine
baglar ve diismanlarinin kinamasmin ayrilik acisindan agir geldigini dile getirir. Bir
bagka beytinde ise dost Oglidii ve rakip kinamasi arasinda kalan gonliiniin ziyan
oldugunu soyler:

Pend-i refik ii ta‘n-1 rakib ald1 araya

Ortada zayi oldu dil-i miibtela yetis (Necati, s.269 g.255/5)

“Dost 6giidii ve rakibin kinamasi beni araya aldi, ortada ziyan oldu miibtela gonliim
yetis.”

Bu beyitte Necati, asigin caresizligini ¢ok icten bir sekilde anlatir. Bir yandan
dostlarin “akil verici” ogiitleri, diger yandan rakibin agir kinamalar1 arasinda kalmis; bu
iki baski arasinda as18in zaten hasta, dertli olan gonlii ezilip yok olma noktasina
gelmistir. Sonunda da asik, bir yardim c¢agris1 yapar: “Yetis!” Bu “yetis” nidasi 4s1gin
artik dayanacak giiciinlin kalmadigini, agk yolunda tamamen tiikenmis oldugunu ifade
eder. Uslli ise tam tersi bir anlayisla asla tiikenmez bir tutkuyla askina baghdir:

Ey Usili aska ma’ni olamaz ta‘n-1 rakib

Baglayamaz har u has derya-y1 umman yollarin (Usali, s.190 g.94/6)

“Ey Usdli, rakibin kinamasi asiga engel olamaz, ot ve diken umman denizinin
yollarin1 kapatamaz.”

Bu beyitte Usili, askin giiclinii ve engel tanimazligini1 ¢ok giizel bir benzetmeyle
ifade eder. Rakibin kinamasi, askin oniinde bir engel olusturamaz. Ciinkii ask, sonsuz
ve engin bir umman gibidir. Kii¢iik otlar ve dikenler koca bir denizin yolunu kesemez.
Ayni sekilde asigin sevgiliye duydugu biiylik ask da rakibin kinamalariyla sarsilmaz.
Fuzlli ise sevgiliye asik olmanin kendi se¢imi olmadigini, kendisini kinayanlarin
sevgiliyi goriince utanacaklarini ima eder:

Degiildiim ben safia ma'il sen itdiifi aklumi za‘il

Bafia ta‘n eyleyen gafil seni gorge¢ utanmaz mi (Fuzili, s.349 g.264/6)

“Ben sana meyilli degildim sen benim aklimi basimdan aldin, beni kinayan gafil seni
goriince utanmaz m1?”

Asik sevgiliye duydugu asktan dolay1 once kendi halinde biri oldugunu ve boyle bir
asiklik haline meyli olmadigin1 ancak bu agka kendisini yoneltenin sevgili oldugunu

sOyler. Bu durum karsisinda kendisini kinayan gafiller sevgiliyi goriince utanacaklardir.
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Mesihi’de ise divan siirinde benzerine zor rastlanacak bir durum sz konusudur.
Cevresindekiler kinamak yerine asiktan yana olup rakibe karsi ona arka ¢ikarlar:

‘Astka sogdi rakib disiip an1 dogdiler

Bi-glineh sogdiigiciin urdilar afia sogeni (Mesihi, s.278 g.251/3)

“Rakip asiga soviince onu toplanip dovdiiler. Giinahsiz yere sovdiigli i¢in vurdular
ona soveni.”

Bu beyitte, incelenen diger beyitlerin aksine toplumun tepkisini goren rakiptir. Asik
sevdigi ugruna rakibin kinamalarina hatta sdvmelerine maruz kalir. Rakip tarafindan

giinahsiz yere soviildiigii i¢in etrafindakiler bu haksizlik karsisinda rakibi doverler.

3.2.1.2.5. Sevgilinin Ta‘n1

Sevgili, Divan siirinin temel tipidir. Asiga ac1 ve 1zdirap vermesi, cevr oku atip
canina kast etmesiyle bilinir. Onun gonlii tastir ve asiga yar olmaz. Asigin aglamasi
sevgiliye zevk verir ve bu onun sifatlar1 kabul olup yadirganip ayiplanmaz. Asiksa bu
hallerden memnundur (Pala, 2020, s.402). Sevgili asiga yar olmadigi gibi asigin
dilekleri ya da girdigi haller sonucunda onu kinayip ayiplar. Cem Sultan’in G6rnek
beytinde asik sevgiliye goniilden talip olmasinin ayiplanmamasini diler:

Sana talib oldugumi can-ila ‘ayb eyleme

Kim bana sensiiz cihan iy meh-lika olur kafes (Cem Sultan, s.121 g. CXXXIX/3)

“Ey ay ylizlii, sana candan talip oldugumu ayiplama ki sensiz bu cihan bana kafes
olur.”

Beyitte, asigin sevgiliyi arzuladigi, ona ulagsmak istedigi ve bu talebin onun
tarafindan ayiplanmamasi1 gerektigi soz konusu edilmistir. Ciinkii asik, bir kere
sevgilinin agkina diigsmiistiir ve artik onun icin asil esaret, sevgiliye duyulan ask degil,
sevgiliden ayr1 kalmaktir. Cem Sultan’in bir diger orneginde asik sevgiliden kendisine
duydugu sevgiden dolay1 ayiplanmamasini ister:

Seni ¢ok sevdiigiime ‘ayb itme

Ekstik olmaz seha kulun giinehi (Cem Sultan, s.215 g.CCCXI1/3)

“Ey sah, seni sevdigimi ayiplama, cilinkii kulun giinah1 eksik olmaz.”

Bu beyitte asik, kendisi gibi bir kulun bdylesine giizel bir varligi sevmesinin bir
giinah olabilecegini kabul etmekle birlikte, bu sebeple ayiplanmamasi gerektigini ifade
etmektedir. Ciinkii kendisi siradan bir kuldur ve bu nedenle, asigin aski yiiziinden

ayiplanmasi adil degildir. Sair bu durumu kulun giinahsiz olmayacag1 diisiincesiyle
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pekistirir. Asagidaki beytinde ise sevgiliye olan agkini ilan ettigi i¢cin ayiplanmamay1
diler:

Severem didiim ise ger seni ‘ayb eyleme kim

‘Aklum iy mah-lika gah geliir gah gider (Cem Sultan, s.67 g. XLV1/3)

“Ey ay yiizll, seni sevdigimi sdylersem beni ayiplama ¢iinkii aklim bir gelir bir
gider.”

Bu beyitte asigin sevgiliye duygularmi actigi goriiliir. Bunun sonuncunda da asik
sevgiliden kendisini ayiplamamasini ¢iinkii bu ask haliyle akli dengesini kaybettigini
ifade eder. Bu yiizden de asik sevgiliden kendisini ayiplamamasini talep eder. Bu
yolculuk sonunda haliyle asigin istegi sevgiliye kavusmaktir. Bu kavusma arzusuyla
Ahmet Pasa sevgiliyi kucaklamak ister:

Ayb etme vaslin i¢re kinar eylesem taleb

Zira isitmedim kim ola bi-kenar ab (Ahmet Pasa, s.103 k.36/30)

“Kavusmanin igerisinde seni kucaklamayi talep etmemi ayiplama, zira hi¢ kiyisiz su
oldugunu isetmedim.”

Asik  bu beyitte sevgiliye seslenerek kendisini kucaklamak istemesini
ayiplamamasint sdyler. Bu diisiincesini de cilinkii kiyisiz su bulunmaz diyerek
somutlastirir.

Bazen de sevgili goniill doktorudur ve asigin dermani sevgilinin dudaklarinda
aramasi ayiplanacak bir durum olmamalidir:

‘Ayb kilma lebleriifiden istesem safi cevab

Iy tabib-i dil meded bu derdiimiifi dermanidur (Muhibbi, s.574 g.976/5)

“Ey goniil doktoru, dudaklarindan sadece bir cevap istesem ayiplama derdimin
dermani budur.”

Bu beyitte asik sevgiliye goniil doktoru diye hitab eder. Sevgilinin dudaklarindan
sadece net bir cevap duymay talep eder. Asigin burada istedigi sevgilinin ona dogrudan
karsilik vermesidir ve asik bu arzusunun da ayiplanmamast gerektigini dile getirir.
Ciinkii asik, goniilden hastadir ve bu hastaliga derman olan sey sevgilinin dudaklaridir.
Beyitte safi kelimesi hem “yalnizca” anlamiyla hem de sevgilinin dudaklarinin safligina
isaret edecek sekilde kullanilmigtir. Benzer bir anlami Muhibbi bagka bir beyitinde
daha soz konusu eder:

La‘l-i nabui dileye hasta goniil eyleme ‘ayb

Var m1 bimar kim ol itmeye timara heves (Muhibbi, s.759 g.1377/5)
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“Hasta goniil saf dudaklarin1 dilerse ayiplama, tedaviye heves etmeyen hasta mi
vardir?”

Bu beyitte asik, goniil hastaligini iyilestirecek tek carenin sevgilinin saf dudaklar
oldugunu dile getirir ve bu arzusu nedeniyle ayiplanmamasi gerektigini belirtir. Ciinkii
her hasta tedaviye heveslidir. Bagka bir beyitte ise Muhibbi derdinin dermaninin
sevgilinin dudagini1 6pmek oldugunu soyle dile getirir:

Lebiifiden biise istersem beni ‘ayb eyleme cana

‘Aceb midiir taleb itse kisi derdine dermanlik (Muhibbi, s. 889 g.1656/5)

“Ey sevgili, dudaklarindan bir dpiiciik istesem beni ayiplama. Insan derdine derman
istedi diye sasilir m1?”

Asik, sevgilinin derdiyle yanip tutusmaktadir. Onun géniil derdinin dermani sadece
sevgilinin dudaklarindadir bu sebeple sevgiliyi 6pme arzusu dogal bir durumdur. Bu
derde derman olmas1 igin sevgiliyi Opmek istemesi karsisinda sevgiliden gelen bir
ayiplamayla karsilasir ve sevgiliye seslenerek onu Opmek istemesini ayiplamamasi
gerektigini dille getirir ¢iinkii insan derdine derman istedi diye ayiplamaya maruz
kalmamalidir. Asagidaki ornekte ise 4siga derman olan bu dudaklarin esirgenmemesi
bir gereklilik olarak ele alinir:

Ister-isem biise-i la‘l-i nabdan ‘ayb eyleme

Her kimiifi kim derdi var 1a-biid afia derman gerek (Muhibbi, s.979 g.1858/4)

“Saf dudaklarinin busesinden istersem ayiplama, her kimin derdi varsa tabii ki ona
derman olmak gerek.”

Bu beyitte asik, sevgilinin dudaklarint 6pme arzusunu dile getirir ve bu istegin
ayiplanmamasi gerektigini vurgular. Ciinkli her derdi olanin derman aramasi ne kadar
dogal ise, agsk derdiyle yanan asigin da derdine sifa olacak sevgilinin dudagina
yonelmesi o kadar tabii bir durumdur. Dolayisiyla asik, bu arzusu nedeniyle sevgili
tarafindan ayiplanmamalidir. Emri ise bu arzuyu sevgilinin asiga hakaretinin bir sonucu
olarak yansitir:

La‘l-i nabufi beniim agzuma sdgermis sanema

Ani tenhada nezéketle sakinsun emerin (Emri, s.206 g.384/3)

“Ey put gibi giizel sevgili, senin saf lal dudaklarin bana sdvermis; onu tenhada
nezaketle sakinsin yoksa onu emerim/0perim.”

Emri bu beyitte, sevgilinin giizelligi karsisindaki arzularini cesaretli ve mizahi bir
iislupla dile getirir. Asik, sevgilinin kendisine hakaretler iceren dudaklarini saklamasini

ogiitler aksi halde bu dudaklara dayanamayip 6pecegini dile getirir.
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Sevgilinin 45181 ta‘n etme sebepleri arasinda onun ugruna can vermesi aglayip
inlemesi gibi sebepler de goriilmiistiir. Ahmet Pasa’nin ornekteki beytinde sevgilinin
as1g1 inlemesi sebebiyle kinadig1 goriiliir:

Yar ayb eylemesin asikin inledigini

Inler ise nola &dem durur ol can gétiiriir (Ahmet Pasa, s. 151 g.68/3)

“Asigin inledigini goriince sevgili ayiplamasm, inlese ne olur, insandir o, can
gotiiriir.”

Bu beyitte sair, as181n ask acisiyla inlemesini sevgilinin ayiplamamasini, onunda bir
insan oldugunu ve can tagidigini sdyler. Sehi Bey ise sevgilin ayagmin topragina can
vermesinin ayiplanmamasi gerektigini soyler:

Ayagun tozina can viriip 6ldiigiimi ‘ayb itme

Yolinda 61diigiim Tanr1 hakigiin ihtiyarum yok (Sehi Bey, s.250 g.125/3)

“Ayaginin tozuna can verip 6ldiiglimii ayiplama, yolunda 6ldiigiim Tanr1 hakki igin
se¢cme sansim yok.”

Burada asik, sevgilinin kiigiimseyebilecegi veya ayiplayabilecegi bir davranis gibi
goriinse de ask ugruna her tiirlii fedakarligin kendiliginden ve iradesi disinda gelistigini
anlatir. Ozellikle “Tanr1 hakk: igin ihtiyArim yok” demesi, askin bir secim degil, bir
yazg1 (kader) olduguna vurgu yapar. Bu da klasik divan siirinde as18in ask karsisinda
iradesizliginin gii¢lii bir ifadesidir. Asigin sevgili ugruna can vermesini Necati Bey Isa
telmihiyle gondermesiyle alir:

Sen melek-simaya canlar verdigim ayb etme ki

Yerde buldu gokte isterken seni Isa bugiin (Necati, s.368 g.437/6)

“Sen melek yiizliiye canlar verdigimi ayiplama ki Isa bugiin seni gokte isterken
yerde buldu.”

Sevgili Oyle essiz bir giizelliktedir ki bdyle bir giizellik ancak gokyiiziinde olabilir.
Sair, Isa’nin goge yiikselmesine telmihte bulunurken, onunda sevgiliyi gokte ararken
yerde buldugunu ifade eder. Bu kavusma sonucunda canini veren asik sevgiliye
kendisini ayiplamamas1 gerektigini soyler. Beyitte Isa kelimesi ayrica Necati’nin
gercek adina da isaret edecek sekilde kullanilmistir. Fuzdli ise farkli bir yerden bakip
sevgiliye géziimiin nurunu ayiplama diye seslenir:

Tutiya-y1 hak-i payiifi feyzine yol bulmasam

Niir-1 gesmiim ayb kilma kiir olur dérler garib (Fuzili, s.201 g.31/3)

“Ayagmin topraginin siirmesinin feyzine yol bulamazsam goziimiin nurunu

ayiplama ki ‘garip kor olur’ derler.”
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Beyitte asik, sevgilinin topraginin bereketine yiiz siiremedigini bu sebeple kor
oldugunu ve goziiniin nurunun sdénmesinin ayiplanmamasi gerektigini sdyler. Bunun
sebebini de ‘garip kor olur derler’ diyerek ifade eder.

Asik igin sevgilinin hakaretleri dua niteligindedir. O her zaman sevgiliden yeter ki
bir sey gelsin gerekirse hakaret olsun diisiincesindedir bu sebeple sevgilinin dudaklarini
ya seker yemis dudaga benzetir ya da hakaretlerini duayla es tutar. Cem Sultan’in
beytinde bu hakaretleri amin diye karsilar:

Ciin du‘adur ‘asika diisnam-1 la‘l-i dil-beriin

Zikri hayr olsun anun kim isidiip &min diye (Cem Sultan, s.204 g.CCXCII/6)

“Dilberin dudaklarinin hakareti asiga dua oldugu i¢in onun zikri hayrolsun isiten
amin desin.”

Asik sevgilinin kendisini her an hatirlamasini ister. Bu bir sovgiiyle, hakaretle bile
olsa sevgilinin kendisini hatirlamasini adin1 gecirmesini ister. Ondan gelen hakaretler
bile asik i¢in bir dua niteligindedir. Benzer bir beyti Emri de kaleme alir:

Hamdii li'llah ki ‘asika diisnama basladi

Amin di ey goiil yine canan du‘adadur (Emri, s.109 g.194/3)

“Cok stikiir ki sevgili asiga hakarete basladi, ey goniil amin de sevgili duadadir.”

Asik sevgiliden gelecek kétii sozlere bile razidir. Yeter ki 4131 hatirlasin. Ondan
gelecek her tiirlii sovgli ve hakareti olgunlukla karsilayarak dua kabul edip amin
diyecegini ifade eder.

Divan siirinde, sevgilinin giizelligin zirvesinde oldugunu bilinir ve doga unsurlari
tizerinden tesbih edilir. Ancak sevgili her daim onlardan istiin, benzersiz bir
giizelliktedir. Sevgilinin herhangi bir unsurla kiyaslanmasi divan siirinde ayiplanma
sebebidir. Bu durum Muhibbi’nin beytine sOyle yansir:

Eger ben nisbet eylersem yiiziifii mihr-ile maha

Beni ‘ayb eyleme lillah goiiil divane olmigdur (Muhibbi, s.572 g.972/2)

“Eger yliziinli glines ve ayla kiyaslarsam beni ayiplama, vallahi gonliim divane
olmustur.”

Asik sevgiliye kars1 bir mahcubiyet igerisindedir ¢iinkii bir gaflete diisiip sevgiliyi ay
ve glinesle kiyaslamigtir. Fakat asik bu kiyaslamanin ancak divanelik sonucu
olabilecegini bu sebeple sevgilinin kendisini ayiplamamasini sdyler. Necati’nin
beytinde de asik sevgilinin yiizlinii giil bahg¢esiyle kiyaslar ve bunun bilingli degil ancak
bir hatayla olabilecegini dile getirir:

Giilzar1 gonca yliziine benzetse etme ayb
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Yanilmak ile anca agizdan hata ¢ikar (Necati, s.172 g.78/3)

“Giil bahgesini gonca yliziine benzetirsem ayiplama, agzimdan ancak yanilmakla
hata ¢ikar.”

Divan siirinde sevgilini ylizii dyle giizeldir ki esi benzeri yoktur. Tabiat ne kadar
ilhamini sevgiliden alsa da onun giizelligine yaklagmas1 s6z konusu degildir. Bu beyitte
de asik sevgiliye seslenerek eger yliziinii giil bahgesine benzetirse ayiplamamasi
gerektigini dile getirir. Ciinkii mutlaka bir yanilma vardir yoksa kimse bdyle bir hatay1
baska tiirlii yapmaz.

Divan siirinde as18in  sevgiliyle arasinda hep Dbagkalar1 vardir bunlar
rakiptir/agyardir. “Bunlar birden fazla, bazen yiizlercedir. Bu bakimdan agyar,
sevgilinin mahallesinin bekgileri veya kopekleridir. Asig1 asla iceri birakmazlar (Pala,
2020, s.10). Muhibbi 6rnekteki beytinde itler olarak ifade eder ve sevgiliden onlarla
olan miinakasasi sonucu onu ayiplamamasini talep eder:

Itleriifile cengiimi goriip beni ‘ayb eyleme

Sadr-igiin her kisi eyler ¢iinki akran-ila bahd (Muhibbi s.273 g.316/4)

“Itlerinle savasimi goriip beni ayiplama. Géniil igin herkes dengiyle miinakasaya
girer.”

Bu beyitte asik, sevgilinin ¢evresindeki rakiplerle girdigi miicadeleyi dile getirir ve
sevgilinin bu durumu ayiplanmamasi gerektigini sdyler. Ciinkii herkes kendi dengiyle
miicadele eder. Asigin denk gordiigii kisiler de sevgilinin kapisinda it yerine konulan
diger asiklardir. Dolayisiyla bu kavga, ask yolunda dogal ve mesru bir miicadeledir.
Ayiplanacak degil, askin dogasinda olan bir hal olarak goriilmelidir. Emri ise agsagidaki

beyitinde sevgiliyle olan miinasebetini daha ileri tasiyarak ona bir uyarida bulunur:

3.2.1.2.6. Zahidin Ta‘m

Zahid dini konularda anlayis1 kit, her seye sadece dis kabugundan bakan, derinlere
inemeyen, siirekli 6giit verip topluma diizen verdigini sanan kimselerdir. “Dar kalipl
bilgilere baghdirlar.” Bu bakimdan da ¢ogunlukla giiliing duruma diiserler. Onlar hi¢bir
zaman hakikate ulasamamislardir. “Sairler daima zahidi &s1gin karsisinda goriirler.”
Zahid aski inkar eder, tek amaci cennete kavusmaktir (Pala, 2020, s.488). O aski hor
goriir ve aska diisenleri ayiplar. Insanlarin i¢ diinyalarma bakmaz, onlar1 dis
goriiniislerine gore degerlendirir. Asigin gonliindeki samimi duygular1 gérmezden gelir.
Sadece goriiniise gore hiikiim veren zahid asiklik halini anlamaz. “Cevresindekilere hep

catik kagla bakan, insanlarin biitiin davraniglarin1 haram oldugu gerekgesiyle kinayan
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zahid” sairlerin beyitlerine sik¢a s6z konusu edilmistir (Sucu, 2007, s.231). Uskiiplii
Ishak Celebi asagidaki beytinde gonliiniin sevgiliye diismesi sonucunda zahide bunu
ayiplamamasini soyler:

Zahida mahbiba diisdi diyii ‘ayb itme bize

‘15ka diisdiyse ne var asik giinehkar olmad: (Uskiiplii Ishak Celebi, s.312 g.296/2)

“Ey zahid, [gonliimiiz] sevgiliye diistii diye bizi ayiplama, aska diistiiyse ne var?
Asik giinahkar olmad ya.

Asik beyitte sevdaya diistiigii icin zahidin kendisini kinamamasmi soyler ciinkii
asiklik gilinah degildir bu sebeple de zahid asig1 ayiplamamalidir. Mihri Hatunsa
giizellere bakmasinin ayiplanmamasi gerektigini sdyler:

Zahida ‘ayb eyleme dil virdiigiim dilberlere

Olmamak bunlara olur m1 nigéh1 kimseniifi (Mihri Hatun, s.94 g.80/4)

“Ey zahit, dilberlere goniil verdigimi ayiplama, bunlara kimsenin bakmamas1 olur
mu?”

Bu beyitte Mihri Hatun, zahide seslenerek asik oldugu giizellere goniil vermesini
ayiplamamasini sdyler. Ciinkii bu kadar giizel insanlara elbette herkesin bakacagini,
onlarin ilgisiz kalinamayacagini vurgular. Sair, zahidin bu giizellere goniil verilmesini
ayip olarak gérmesini elestirirken, bu durum dogalligini savunur. Bu goniil verme hali
sonucunda asiklar meye ve meyhaneye diigerler. Baki, bu diiskiinliik halini yilice bir
makamun sirr1 olarak ifade eder:

Zahida rind-i harabata inefi ta’ n itme

Var ise zerre kadar sirr-1 kazadan haberiini (Baki, s.271 g.277/5)

“Ey zahid, kaderin sirrindan zerre kadar haberin varsa, meyhane rindini kinama.”

Sair, zahidi uyararak rindin bu halinin giinah gibi goriinse de aslinda ilahi kaderin
yansimast oldugunu belirtir. Ilahi takdirin sirlar1 bilinmedigi icin asigin hal ve
hareketlerine bakarak kinamak olmaz. Yani beyit rind ve zahid {izerinden ‘zahiri ve
batini’ anlayis arasindaki ¢atigsmay1 verir. Dis goriiniigse, hal ve hareketlere 6nem veren
zahid hakikat yolunda gonliine donen asig1 kinamamalidir. Baki, zahidin kinamasini
meyhane diigkiinii olmak iizerinden ele alirken; Fuzili meye diigskiin olmak {izerinden
ele alir:

Zahid ¢ok itme ta‘na mey tiftadesine kim

Coklar1 yikd1 pir-i muganufi kerameti (Fuzili, s.366 g.293/6)

“Ey zahid, mey diiskiiniinii ¢ok kinama ki meyhanecilerin kerameti bircogunu yikt1.”
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Pir-i mugan, divan siirinde meyhanenin bas kisilerinden biri olup “onun sundugu
kadehi Oplip basa koymak oOgiitlerini can kulagiyla dinlemek ve asla goéziinden
diismemek gerekir.” Tasavvufi anlamda ise meyhane, tekke ile alem, feyz ve nese yerti;
sarap bu yerde icilen sevgi, pir- mugan’da bu sarabi sunan kisidir (Pala, 2020, s.372).
Bu sebeple sair zahide seslenerek, ask yolunda sarhos olanlar1 kinamaktan vazge¢cmesi
icin uyarir. Cilinkii bu sarab1 ¢evirmek asik i¢in s6z konusu degildir. Cem Sultan’in
asagidaki beytinde asigin sevgilinin sokaginda secde ettigini, zahide de bu durumu
kinamamasi gerektigini sdyledigi goriiliir:

Secde itsem killyina ta‘n itme zahid kim anun

Yig-durur bir secdesi ciimle namazunda seniin (Cem Sultan, s.145 g. CLXXXII/3)

“Eger sevgilinin sokaginda secde edersem ey zahid, beni kinama. Ciinkii sevgilinin
bir secdesi, senin kildigin biitiin namazlardan daha degerlidir.”

Bu beyitte asik, sevgilinin kapisina yonelmenin ve ona duyulan teslimiyetin, zahidin
omrii boyunca kildig1 tiim namazlardan daha iistiin oldugunu ifade eder. Asik, askin
yliceligini savunur ve zahidin aski kiiglimseyerek kinamasini reddeder. Ona gore,
goniilden yapilan bir secde, sekilci ibadetlerden ¢ok daha kiymetlidir.

Asiklar, bu yolculukta sevgiliye ulasamadikca yasadiklar1 asiklik hallerinden dolay:
sik sik kinamayla karsilasir ve yara alirlar. Hayreti’nin beytinde ise zahidin, asigin bu
yarasini bile kinadig1 goriiliir:

Dagina ‘asiklarun ta‘n eylese zahid ne tan

Dostum giilden ne denlii halet aglaya kelag (Hayreti, s.416 g.237/4)

“Zahid asiklarin yarasii kinasa sasilmaz. Dostum giiliin halinden karga ne kadar
anlar.”

Bu beyitte Hayreti, asigin ¢ektigi ask acisini anlamaktan uzak olan zahidin, onu
kinamasimi yadirgamaz; ¢iinkii gergek sevgilinin halini, onunla yakinligi olmayan
anlayamaz. Sair, “dostum, giiliin halinden karga ne anlar” diyerek, zahidin bu ince
duyguyu kavrayamayacagini ifade eder. Zahidin kinamasi da bu yilizden sasirtici
degildir; ¢iinkii o, asigin derinligini bilmez. Muhibbi ise zahidin asi1g1 kinamasi
gerektigini onunla denk tutarak ifade eder:

Tarik-1 ‘1ska gel ta‘n itme zahid

Anui dahi seniifl tek mesrebi var (Muhibbi, s.658 g.1160/5)

“Ey zahid, ask yolunu kinama ki, onun da senin gibi mesrebi var.”

Bu beyitte Muhibbi, zahide hitap ederek onu ask yolunu kinamaktan sakindirir.

Ciinkii herkesin kendisine ait bir yolu vardir. Yani her ne kadar zahid distan ibadet ve
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takvaya yonelmis olsa da asik da kendi i¢ diinyasinda bir yoldadir. Her iki yolun da
kendine 6zgii bir hakikati ve degeri vardir. Bu nedenle zahidin as1g1 kiicimsemesi ve
kendi yolunu mutlak dogru saymamasi gerekir. Taglicali Yahya seven insanin segme
sansinin elden gittigini sOylerek zahidin kinamasinin 6niine geger:

Kes diliin zahid yliri ta‘n eyleme ‘asiklara

Sevmekde ‘inan-1 ihtiyar elden gider (Taslicali Yahya, s.368 g.137/4, 368)

“Zahid, dilini kes yiirt asiklar1 kinama, insanin severken se¢me sansi elden gider.”

Yahya, bu beyitte ask yolunu kiigiimseyen ve as1g1 kinayan zahide sert bir dille
seslenir. Bu hal asigin kendi iradesi dahilinde olan bir durum degildir. Ask karsisinda
as1gin iradesi elden gider bu sebeple de as1g1 kinamak yersizdir. Fuzili agkl ayiplamay1
ay1p sayan zahide bir cevap verir:

Isk aybini biliipsen hiiner ¢y zahid-i gafil

Hiineriifi aybdur amma didiigiifi ayb hiinerdir (Fuzili, s.249 g.107/4, 249)

“Ey gafil zahid, aski ayiplamay1 hiiner bilirsen, hiinerin ayiptir ama dedigin ayip
hiinerdir.”

Asik, aski ayiplamay1 hiiner sanan zahidin asil bu tavrin ayip oldugunu buna
karsilik ise onun ayip dedigi halin asil hiiner oldugunu vurgular. ibadetiyle kendisini
ovilp duran zahide Muhibbi, mey satan olmay1 kendisini oviip satan biri olmaya tercih
ettigini sdyler:

Mey-fiirtis1 zahida sen dem-be-dem ‘ayb eyleme

Yigdiir olmak hod-fiiriis olmakdan ise mey-fiiriis (Muhibbi, s.770 g.1402/2)

“Ey zahid, mey saticis1 olmami her an kinama. Kendini 6viip satmaktansa mey satan
olmak yegdir.”

Zahidin riyakarligin1 elestiren asik, ibadeti gosteristen ibaret dindarligini 6ven
zahide karsilik goriiniiste ayiplanan mey saticiligini (yani hakiki ask anlayisini) daha
degerli bulur ve tercih eder. Hayali ise zahide asil ibadetin sadece namazdan degil saf
bir goniilden gectigini sdz konusu eder:

Ehl-1 ‘15k i¢cre namaz olmaz déyii ta‘n eyleme

Sufiya Safi derin ile niyaz olur namaz (Hayali, s.392 g.212/2)

“Ey sofu, ask ehli i¢cinde namaz olmaz diyerek kinama; ¢iinkii saf bir goniille namaz
niyaz olur.”

Bu beyitte Hayali, sofunun ask ehline yonelik kinayan tavrimi elestirir. Beytin ilk
dizesinde sofunun, ask yolunda olanlar1 ibadetsizlikle sugladigi, yani onlarin namaz

kilmadigini ileri siirdiigii goriiliir. Ancak sair ikinci dizede bu bakisa karsi c¢ikarak
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“niyaz olur namaz” diyerek, asil namazin i¢tenlikle, samimi bir kalple kilinan oldugunu
vurgular. Kalbi temiz olan asik, gosterisi degil samimiyeti esas alir. Onun ibadeti bu
nedenle daha hakikidir. Muhibbi ise sofunun kendisini gérmeden baskasini kinamasini
elestirmistir:

Utanmaz hirkasindan stfi miskin

Bize yok yire gor ta‘nin1 anufi (Muhibbi, s.963 g.1821/4, 963)

“Miskin sofu hirkasindan utanmaz. Onun bize yok yere kinamasini gor.”

Beyit, ham sofunun hirkasin1 giymis dervis goriintiisiine ragmen bu hirkaya layik
olmadig1r vurgulanir. Bu hali tamamen gosteristen ibaret olan sofunun bir de asig
kinamast elestirilir. ~ Muhibbi’nin beytinde asigin mescide yoOnelmisken tekrar
meyhaneye donmesinin ayiplanmamasi soylenir:

Mescide donmis iken vardum yine meyhaneye

‘Asik1 ‘ayb itme sufi ¢iinki gavgadan kagar (Muhibbi, s.597 g.1027/3)

“Mescide donmiisken yine meyhaneye vardim, asig1 ayiplama sofu ¢iinkii o
kavgadan kagar.”

Beyit asigin meyhane ve mescid arasindaki gelgit halini gosterir. Asik mescide
yonelmisken tekrar meyhaneye diigmesini kinamamasi icin sofuya seslenir. Ciinkii
mescid kavganin, riyanin yeri olarak goriilirken meyhane saf asiklarin bulundugu
kavga ve giiriiltiiden uzak durdugu yerdir. Bu sebeple asigin meyhaneye donmesi
ayiplanacak bir durum degildir. Burada sair rindane bir tavirla meyhaneyi mescide
tercih eder. Ahmed-i Da’1 ise beytinde kendisini kinayan zahidin eline bade verip onu
sasirtmaktan bahseder:

Kanki zahid ki bugiin bize gele ta‘ne ura

Eline bade viriip ‘aklin1t medhts ideler (Ahmed-i Dai, s.174 g.175/5)

“Hangi zahid ki bugiin bizi kinayacak, eline bade verip aklini sasirtsinlar.”

3.2.1.3. Ta‘n Edilen Asigin Benzetildigi Kisi ve Unsurlar

Divan siiri, benzetmelerle zenginlestirilmis bir edebiyat olup, bu benzetmelerden en
¢ok etkilenen tip asiktir. Asik “bazan biilbiil olup basina gelenleri sakir; bazan destan-
sera olup askiyla bir destan olusturur. Onun sifatlari bitip tilkenmek bilmez. Asik bazan
giizel sakiyisiyla bir kus, papagan; bazan nergis, micmer, dolap, ney, kurban, sayd,
machir, kul, bazan da Mecnln, Ferhad’dir. Azra, dertli, hasta divanedir (Pala, 2020,
s.37). Ta‘n edilen asik i¢in kullanilan benzetmeler, divan siirinde 6zel bir éneme

sahiptir. Sairler, askin 6znesi olan asi1g1; “kus, ber, od, gevher, bazar, milk” gibi
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metaforlarla betimler (Selguk, 2007, s.491). Bu benzetmeler, asigin ruh halini ve
askinin derinligini yansitir. Ornegin biilbiil “ask sdzleri arzeden bir Asigin timsalidir.
Bazan asigin kendisi, bazan cani, bazan da gonlii olur. Biilbiil giile asik kabil edilir. Bu
durumuyla as18a ¢ok benzer. Geceleyin 15181n ¢evresinde gortilen kiigiik kelebek. Divan
siirinde asiki temsil eder” (Pala, 2020, s.77-370). Divan siirinde ta‘n edilen asigin
betimlemeleri, asigin bu askta nasil direndigini ve sabrettigini de gdsterir niteliktedir.
Sevgilinin yerlere kadar uzanan ziilfiiniin kokusu, topragi sarhos eder. Sevgilinin
yolunda toprak olan asik da bu giizel koku sebebiyle perisan olmaktadir (Turan, 2019,
s.473). Ta‘n edilen asik, divan siirinde kendisine yoneltilen her tiirlii elestiriyi, agkinin
safiyeti ile karsilayarak, bu elestirileri birer &vgiiye doniistiiriir ve boylece ask
yolundaki kutsal yolculugunu stirdiiriir.

Bu yolculukta “nazik bir cam, cevher, toprak, dilenci, diken, bey, sultan, karinca,
mum, kus, ates...” ta‘n edilen as1gin benzetildigi kisi ve unsurlardir. Herhangi bir kus
tiriini anlatmadan sdylendiginde kus, genellikle asigin, oviilenin, sevgilinin veya
rakibin sembolii olarak kullanilir. Asigin gozii, bakisi, gonlii, can1 bunlarin basinda

gelir.

3.2.1.3.1. Dilenci:

Asik daima sevgilinin kapisinda kul, kole; sokaginda dilencidir. Bu durum asik igin
Oyle bir mertebe ki sultanliktan bile {istiin tutulur. “Sevgilinin kapisinda kul olmak,
daima sultanliga istiin tutulmustur, bu iki mefthiim arasinda mukayese yapilmistir”
(Cavusoglu, 2017 s.213). Asigin sevgili karsisinda kendisini kul, kole, dilenci olarak
konumlandirmasi, onun diinyevi zevklerden ziyade askin getirdigi teslimiyeti
benimsedigini gosterir. Beyitlerde bu haller i¢in kinanmamasi ve mazur goriilmesi
gerektigi vurgulanir. Ciinkii asik i¢in ulasilabilir en yiliksek mertebe budur.

Urman geda-y1 kiiy-1 harabata seng-i ta’ n

Kon ani kendii haline Rabb-i Rahim ile (Baki, s.348 g.403/4)

“Meyhane sokagimin dilencisine tan tasini atmayim. Onu merhamet eden Rabbiyle

kendi haline birakin.”

3.2.1.3.2. Divane
Divan siirinde as1gin “divaneye tesbihi, divanelerle alakali miisahedeler ve inaniglar
cihetiyledir. Olmayacak veya garib telakki edilen seyler isteyen veya yapanlar ‘divane’

diye tavsif edilir” (Cavusoglu, 2017, s.211). Divaneler bu tavirlart sergilemesi
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karsisinda toplumun elestirilerine maruz kalir ve toplumun digina itilirler. “Sevgili
periye benzeyince, asigin gonlii divane olur” (Pala, 2020, s.110). Sevgiliye duydugu
askla divaneye donen asik toplum nezdinde artik riisva kabul edilir ve bu hal onun
kinanmasina sebep olur. Necati as1gin sevgilinin zilif zincirine baglanmasinin soyler.
Ciinkii divane olmak ay1p sayilmamalidir:

Zincir-i ziilf bendesini zahid etme ayb

Divane oldu ise nola kafir olmadi (Necati, s.454 g.593/2)

“Ey zahid, ziiliif zincirinin esirini ayiplama, divane olduysa ne olur kafir olmadi ya.”

Divan siirinde zincir, as1gm gonliinii esir eden sevgilinin saclar ile benzerlik ilgisi
icinde yer alir. Asik, gonliiniin bu kivrimlarda asili kaldigini sevgilinin sagmin zincirine
baglandigini belirtirken eskiden delilerin zincire vurulmasini telmih yoluyla hatirlatir.
Zahide hitap eden sair, kendisini kinamamas1 gerektigini; agk yiliziinden aklini yitirse

bile, inancin1 kaybetmedigini vurgular.

3.2.1.3.3. Fidan

“Divan siirinde sevgilinin boyu ve endami, ince ve diizglin olusu nedeniyle nihale
benzetilir’ (Pala, 2020 s.359). Asigm ince ve zarif viicuduyla iliskilendiren fidan
Fuzili’nin beytinde melamet ve meyve iliskisi kurularak ele alinir.

Ey Fuzili ¢ok melametden beni men’ itme kim

Ben nihal-i giilsen-i derdem melametdiir bertim (Fuzili, s.308 g.195/7)

“Ey Fuzili, ¢cok meldmetten beni menetme, ben dert bahgesinin fidaniyim benim
meyvem melamettir.”

Sair bu beyitte kendisine seslenerek kinamaktan kendisini mahrum birakmamasini
ister. Kendisini dert bahgesinin fidan1 olarak tanimlayan sair kinanmay1 bir eksiklik
degil olgunluk siirecinin bir asamasi1 olarak goriir. Hayali ise Asagidaki beytinde
sevgilinin oklar1 ve kinama taglarinin fidan gibi olan bedenine her zaman ulasip ona
yaprak ve meyve olmasini diler:

Peykan-1 dost seng-i melametle her zaman

Cismim nihaline dilerin berg ii bar ola (Hayali, s.91 g.7/4)

“Sevgili oku ve melamet tas1 dilerim her zaman zarif bedenime yaprak ve meyve

olsun.”
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3.2.1.3.4. Gevher

Divan siirinde gevher “Siis esyalarinda, kili¢ kabzalarinda, gerdanlik ve kiipelerde
edindigi yer ile de kullanilan cevher, sevgilinin vuslati ile as18in gonliinii temsil eder”
(Pala, 2020 5.90). Asik, bazen kendi varligini ve kalbini degerli bir cevher olarak
degerlendirir. Bu durum, asiklik halinin derinligini kavrayamayan ve o yliksek
mertebeye erisememis insanlar arasinda kalan bir cevher olarak nitelendirir. Baki bu
durumu sdyle aciklar:

Zeban-1 ta’n-1 a’dadan perisan olma ey Baki

Hezaran tise-i azar ururlar kane incinmez (Baki, s.223 g.199/5)

“Ey Baki, yabancilarin kinama sozlerinden perigan olma. Binlerce azar oku atarlar
da maden yatag1 incinmez.”

Sair kendisine seslenerek onu tanimayanlarin yonelttigi kinama taslarina itibar
etmemesi gerektigini dile getirir. Ciinkii kendisi bir maden yatagidir. Binlerce kiirek de
vurulsa bu madenin kiymetinden bir sey kaybetmeyecegini vurgular. Hayali ise maruz
kaldig1 kinama taglarini degersizlige degil bir degere doniistiiriir:

Ta‘nesi tagina her bir nikesin kiymet koyup

Ben bu bazar-1 rizdda cevheri oldum yine (Hayali, s.252 g.469/2)

“Her bir degersiz kinama tasina deger verip bu riza pazarinda ben bir cevher oldum.”

Asik bu yolda maruz kaldigi kinama taslarin1 asikligin bir geregi gordiigii i¢in bu
taglara sadece sabir gOstermekle kalmaz ayrica bu taslara kiymet de verir. Bunun
sonucunda asik bir cevhere doniislir. Bu doniisiim ilahi baglamda as1g1n hakikati bulma
yolculugunda maruz kaldigi elestirilere ragmen bu yolculugu devam ettirip sonunda
gercek askla biitiinlesmesidir. Fuz(li beytinde kedisini melamet cevherinin hazinesi
olarak nitelendirir:

Ey Fuzlli ben melamet gevheriniin genciyem

Ejdehadur kim yatar ¢evremde zencir-i clinun (Fuzili, s.320 g.215/7)

“Ey Fuzuli, ben melamet cevherinin hazinesiyim. Deliligin zinciri ejderhadir
cevremde yatar.”

Bu beyitte Fuzili, kendisini agkin en yiiksek mertebesi olan melametin cevherini
sakladig1 hazineye benzetir ve Etrafindaki delilik zincirlerini ejderhaya tesbih ederek

hazinelerin ejderhalar tarafindan korundugu inancina telmihte bulunur.
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3.2.1.3.5. Giil

Giil, divan siirinde sevgili ile biitiinlesmis bir motiftir. Ancak incelenen beyitlerde
yer yer asik ile iliskilendirildigine de rastlanir. “Gtiliin agilmasi1 bir nese ve seving
belirtisidir. Ciinkii giil agilinca bahar gelir, eglence baslar” (Pala, 2020 s.171). Giillin
acilmasi baharin gelisi demektir. Bahar clis u nlis zamanidir.

“Gillin agilmast ‘¢ak-1 giriban eylemek, yakasini yirtmak, ddmenini ¢ak ¢ak etmek,
etegini agmak, tebessiim eylemek’ tabirleriyle anilir” (Kurnaz, 1996 s.220. Cilt 14).
Divan siirinde gonca, genellikle dudak ile iliskilendirilirken, goncanin yapraklarini
acmast konusma eylemini simgeler. Bunun yani sira, “yakasii yirtmak™ ve “etegini
agmak” gibi ifadeler de benzer anlam g¢ercevesinde kullanilir. incelenen beyitlerde,
goncanin yapraklarin1 agarak asiga hakaret etmesi, giiliin dikenle agilmasi ve agilmis
giiliin cak-1 giriban ile Ozdeslestirilmesi, siirlerde ta‘n edilme ve ayiplamayla
iligkilendirilmistir. Hayreti’nin sevgili kendisinde sdviince gonliiniin senlenip giil gibi
acildigini dile getirir:

Giil gibi agilup yine oldum giisade-dil

Sogmekle bana ¢linki dehan a¢d1 gonce-var (Hayreti, s.151 k.21/6)

“Yine giil gibi acilip gonlii sen oldum, ¢iinkii [sevgili] bana sovmek i¢in gonca gibi

agzini actr.”

3.2.1.3.6. Kul

Divan siirinde kul “cok zaman padisah ile birlikte kullanilir. Ciinkii sevgili sultan,
asik ise bir kuldur (Pala, 2020, s.66). Sevgili ugrana kul/kdle olan asik kinama ve
ayiplamalara maruz kalmigtir. Cem Sultan, sevgilinin asiga bir kotii séziiniin onun dua
oldugunu ifade etmistir:

Lebiin agzuma sogerse n’ola iy piste-dehen

Ki du‘a gibi geliir ben kula diisndm-1 lebiin (Cem Sultan, s.147 g.CLXXXV/2)

“Ey fistik agizli sevgili, dudaklarin agzima sdvse ne olur? dudaklarinin hakareti ben
kula dua gelir.”

Asik sevgiliden gelecek herhangi bir karsiliga razidir. Oyle ki sevgiliden gelecek
olan kiifiir, hakaret bile olsa 4sik onu dua kabul eder. Asigim sevgiliden beklentisi ‘dua
ve diignam’ tezati iizerinden ayni degerde goriilmiistiir. Bu minvalde bir beyit
Mesihi’de de goriiliir:

La’ik degiilse blse ‘atisina ben kulufi

Sog bari bir kez agzuma ol 1a‘l-i nab ile (Mesthi, s.272 g.241/2)
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“Eger ben kulun buse ihsanma layik degilse, bari o saf dudaklarinla bir kez sov
bana.”
Asik i¢in sevgilinin dudaklarindan gelecek olan gerek 6piiciik gerek sovgii olsun bu

asik icin bir lituftur.

3.2.1.3.7. Kus

Asik divan siirinde ¢ogunlukla kusun timsalidir. “Pirpirlanan yiiregiyle semada
stiziile siiziile pervane eden kuslar, sirin hayvanlar alemindeki ilham kaynaklarinin
basinda gelir. (Kaplan, 2016 s.87). Divan sairleri de sevgili i¢in ¢arpan kalplerini kusa
benzetirler. “Gondil, birtakim hususiyetleri bakimindan kus olarak tasavvur edilmistir.
Sevgilinin siimbiile benzeyen siyah sac¢larina gonliinii kaptiran ve buradan
kurtulamayan asik, bu durumu goniil kusunun aga takilarak tuzaga diismesi seklinde
ifade etmistir” (Kola, 2023 s5.276).

Divan siirinde can ile goniil kusu arasinda ilgi kurulan beyitlerde kus “can kusu,
nefes kusu, goniil kusu” gibi sdylemlerle yer alir. (Kola, 2023 s.351).

Baz1 beyitlerde asik biitiin varlig: ile kus olarak tasavvur edilir. Kus daha ¢ok sair
veya asiklarla ilgili tasavvurda yer alir. Asigin kendisi, gonlii veya cani kusa benzetilir.
Asigin gonlii ve cami, kus ile ilgi kurulan en énemli unsurlardir. Géniil kusu (murg-1
dil) daima sevgilinin semtine ucar (Ertap, 1996 s.8-9-11). Avni’nin beytinde kendisini
kusla iliskilendiren asigin sevgilinin mahallesinde inlemesini rakiplerin kinadigi
goriiliir:

Kiy-i dilberde figanuma ider ta‘n rakib

7Zag-1 na-saz1 goriifi miirg-i hos-elhana geger (Avni, s.5 g.10/4)

“Sevgilinin mahallesinde inleyisime rakipler kinar, miinasebetsiz kargayi goriin,
giizel sesli kusun sesini bastirir.”

Asik, sevgilinin mahallesinde agkinin acistyla feryat ederken rakiplerin kinamalarina
maruz kalir. Bir diger drnekteki Hayreti’nin beytinde karganin yerini miinafiklar alir:

Uguralar gibi seng-i ta‘n ile ey Hayreti

Biilbiil-i gliyay: giilsenden miinafiklar meded (Hayreti, s.299 g.108/5)

“Ey hayreti meded, miinafiklar giizel sesli biilbiilii giil bah¢esinden kinama tasiyla
ucuracaklar gibi ugururlar.”

Gergek agiklar kiskanan, anlamayan, din kisvesine biiriinen kisiler onlarin s6zlerini
susturmak isterler. Bu beyitte de biilbiil asik; giilsen ise askin ya da manevi hakikatin

bulundugu makamdir. Biilbiil gibi sesiyle gercek aski haykiran asik giilsenden
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miinafiklar tarafindan kinama tasiyla uzaklastirilmaya calisilmaktadir. Bir diger 6rnekte
as1g1 kinayan bir yabanci degil bizzat sevgilidir:

Giil yiiziinstliz naleler itse Sehi ‘ayb eyleme

Biilbiil-1 stridediir olmig giilistdndan ciida (Sehi Bey, s.182 g.3/5)

“Gil yliziin olmadan aglayip inlese Sehi onu ayiplama. Divane biilbiildiir giil
bahgesinden ayrilmistir.”

Klasik siirde sevgilinin giil olarak tasavvur edilmesi, asigin biilbiile benzetilmesine
sebep olmustur. Rengi sebebiyle sevgilinin yanagi ile giil arasinda ilgi kuran asik,
kendisini bu giil bahgesinde biilbiil olarak goriir. (Kola, 2023 5.264). Asik, “giilden ayr
olunca inleyisler i¢inde kalir. Giilii goriince mest olur” (Pala, 2020 s.77).

Bu beyitte Sehi, sevgiliye seslenerek onun giile benzeyen yliiziinii gormedigi
zamanki halini ayiplamamasi gerektigini dile getirir:

Asagidaki ornekte Fuzili gonliine seslenerek askin tuzakli bir yol oldugunu ve bu
yolda kinama taglarima maruz kalmasan kendisini askin tuzaklarindan sakinmasini
sOyler:

Dam-gah-1 1skdan dut bir kenar ey murg-1 dil

Sinmadan seng-i meldmetden per i baliifi seniin (Fuzili, s.289 g.166/6)

“Ey goniil kusu, melamet tagindan dolay1r kolun kanadin kirilmadan askin tuzak

yerinden bir kenara ¢ekil.”

3.2.1.3.8. Mektup

Emri’nin beytinde asi1gin kendisini mektupla iligkilendirdigine de rastlanmustir:

Ben kara yazuluy1 gorsen eger ‘ayb eylemeni

Acilursam fas olur esrar-1 sir mektibiyam (Emri, s.373 mukatta’lar 310/2)

“Ben kara yaziliy1 goriirseniz ayiplamayin. Acilirsam meydana c¢ikacak sirlarin
mektubuyum.”

Sair burada kendisini sirlarla dolu bir mektuba benzetir. Mektubun kara
yazilarindaki sairin talihsiz yazgisinin ifade eder. Sair bu halinden dolay1 toplum
tarafindan ayiplanmamasi gerektigini dile getirir. Ciinkii onun kara bahti agskin ve

hakikatin ytikledigi agir sirlar1 tagimaktan kaynaklidir.

3.2.1.3.9. Mey
Mey Fuzili’nin beytinde agiza diismek deyimiyle ele alnir:

Akibet riisva olup mey tek diiser il agzina
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Kim ki bir ser-mest saki la’l-i handanin sever (Fuzili, s.230 g.71/6)

“Kim bir sarhos sakinin giilen dudaklarin1 severse, sonunda mey gibi el agzina
diistip riisva olur.”

Beyitte meyhane meclisinde sarap kadehinin elden ele dolasmasi ve herkesin o
kadehten i¢cmesi gelenegine gonderme yapilir. “Bezm de herkes yere bir daire
olusturacak sekilde yan yana otururdu. Saki elindeki ratl-1 girdn (biiyiik kadeh) ile
ortada doner ve herkese ayni i¢cki kasesinden sarap ikram ederdi (Pala, 2020, s.71). Bu
gelenekte kadeh herkesin diline diismiis olur. Aymi sekilde sevgilinin sarhos eden
giizelligi karsisinda asik, askindan dolay1 toplum icinde ifsa olur bu da riisvalig: getirir.
Boyle giizeli sevmek as1g1 iradesiz birakir. Asik askini gizleyemez ve sonunda mey gibi

herkesin diline diiser.

3.2.1.3.10. Od

“Divan edebiyatinda ates, asigin iginde bulundugu askin 1zdirabidir. Ayrica
sevgilisine duydugu 6zlem ve hasret de ates seklinde kendini gdsterir ve daima asigi
yakar” (Pala, 2020, s.41). Ask atesiyle yanan asik, bu benzetme ile toplumun
elestirilerine ragmen agkindan vazgegmeyen biri haline gelir.

Ben ‘1sk atesi soyle yakupdur

Cehennem odina ta‘n itdi narum (Taslical1 Yahya, s.465 g.295/3)

“Ask atesi beni Oyle bir yakti ki atesim cehennem atesini kinadi.”

Sair burada ask atesinin yakiciligimi cehennem atesi ile kiyaslar. Asigin gonlii askla

Oyle bir yanar ki i¢cindeki bu ates cehennem atesini yetersiz bularak kinar.

3.2.1.3.11. Padisah/Sultan

Divan siirinde padisahlik, cogunlukla sevgili ile iliskilendirilir. Ancak melamilik
baglaminda bakildiginda 4s18in da padisahla iliskilendirildigi gériiliir. Asigm riisvaligi
tercih etmesiyle “ardi arkasi gelmeyen sovgiiler melamet diisiincesinde karsiligini
bulmaktadir. Bu dogrultuda klasik sair, diinya saltanatinin 6ngordiigii sohreti, diistiigi
rliisvalikla ikdme ederek melamet miilkiiniin sultanligini tercih etmektedir. Bu tagsiz
sultanlia bir idea gibi sarilan pek ¢ok sair, bu ugurda her tiirlii ayiplamay1 goze
almakta”dir (Sevimli, 2020 5.298).

Melamet memleketine sultan olmaya Hayali’nin bir beytinde rastlanilir.

Basimda miy-1 jiilide tenimde taze dagim var

Melamet miilkiiniin sultaniyem tigum otagim var (Hayali, s.147 g.169/1)
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“Basimda dagimik sag, tenimde taze yaram var, melamet miilkiinlin sultaniyim
tugum/tacim ve ortak var.”

Bu beyit askin ve melametin getirdigi manevi halleri dagmik sa¢ ve taze yara
ifadeleriyle tasvir eder. Asigm ask yolunda cektigi bedeni ve ruhani perisanligin
semboliidiir. Taze yara bu acilarin her an yeniden tekrarlandigini gosterir. Melamet
miilkiiniin sultanlig1 ise toplumun kinamalarina aldirmadan sadece hakiki agkin izinden

gidenlerin ulastig1 manevi yiiceliktir.

3.2.1.3.12. Rind/Harabat Ehl-i

Rind “diinya islerini hos goren kisi. Rind aciyi-tatliyl, iyiyi-kotiiyii hos goriir.
Uziintii ve nese onun katinda aymidir. Rindlik asla kalenderilik degildir. Belki kismen
bohemliktir. Divan sairi kendini rind olarak degerlendirir. Ona gore cihanin bir pul
kadar degeri yoktur” (Pala, 2020 s.377). “Rindin, halkin kinamasina aldiris etmemesi
bilinen bir gercektir (Elmasi, 2015 s.154). “Rind riisvadir, ayiplama ve asagilamayla
kars1 karsiyadir. Rindin riisva olmasinin nedenleri vardir ki, bunun basinda ask gelir.
Ask siirekli rindin basindadir. Bu sevda yiiziinden de ad ve iinle ilgilenmez, onun isi
riisvaliktir. Bagkalarinin ayiplamalar1 da onu bildigi yoldan dondiirmez” (Durmaz, 2005
s.61). Rind, meyhane ile biitiinlesmis, nese ve kederi ayni olgunlukta kargilayan bir
tiptir. Meyhane onun i¢in sadece igki icilen yer degil toplumsal baskidan kacip kendi
diinyasinda yasadigi bir siginaktir. Bu ylizden meyhaneye meyletmesinin, disg diinyadan
kopup rind halde dolasmasmin kinanmamasi gerektigini sdyler. “Rind, melamet
tilkesinin sultanidir, melamet atesine yansa da ah etmeyen rind, melamet zincirinde bir
divanedir. Onu bu sekilde ayiplamak yerine, anlamak gerekir. Ciinkii o, agkin tutsagi
olmustur” (Durmaz, 2005 s.72). Avni bu tutsaklikta asigin meyhaneye meyletmis
olmasin1 6rnekteki gibi yansitir.

La‘li devrinde harabatiligiim ‘ayb eylemen

Rind olan eyler hemise glise-i hammara meyl (Avni, s.20 g.46/4)

“Sevgilinin 1a’l tas1 gibi olan dudaklarinin devrinde benim ickiye diiskiinligiimi
ayiplamayin”

La’l divan siirinde “en ¢ok sevgilinin dudag1 i¢in benzeyen” olarak kullanilir (Pala,
2020, s.284). Bu beyitte de sair tesbih yoluyla sevgilinin dudaklar1 ve 1a’l tas1 arasinda
ilgi kurar ve igki igmesini hiisn-i ta’lil yoluyla sevgilinin dudaklarina baglar ve bu

sebeple ayiplanmamay1 diler. Hayreti beytinde kendisi ve kendisi gibileri birkag
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meyhane diiskiinii olarak ifade ederek alemin barisinda da kavgasinda da olmadiklarini
sadece hakiki askin pesinde olduklarini ifade eder:

Mest i riisva nekbeti birkag¢ harabatileriiz

‘ Alemiin lakin ne sulhinda ne gavgasindayuz (Hayreti, s.75 k.5/6)

“Sarhos ve riisva olan birkag meyhane diiskiiniiyiiz ama alemin ne bariginda ne de
kavgasindayiz.”

Burada sair birkag¢ diigkiin harabatiyiz diyerek toplumdaki itibarsiz hallerini kabul
eder. Ancak bu durumdan sikayet¢i degildir ¢iinkii onlarin diinya ile bir alip
veremedikleri yoktur. Onlar kendilerini adadiklar1 ask yolunda sadece i¢ huzuru
bulmay1 dilerler diinyadan da bir beklentileri yoktur. “Hayatta harabat mestligini
arayan, oradaki sarhoslugu diinyadaki biitiin nimetlerden daha {istiin tutan rind i¢in
meyhanenin insan hayatindaki yeri ve 6nemi” vurgulanir (Mengi, 1985, s.26). Bu
tavirla tasavvufta diinyevi iglerin gegiciligini hakiki askin kaliciligini ele alir. Boylece
rindler, bu diinyada yalnizca hakiki aska ulasmak amaciyla var olup, diinyanin geri
kalanina bir seyirci gibi yaklasirlar.

Mihri Hatun ise rindligi nasihate kulak vermemek olarak yorumlar:

Riisvaligimuz halk-1 cihan bildi ne gam

Gls eylemeziiz nasihi rindaneleriiz biz (Mihri Hatun, s.83 g.61/5, 83)

“Riisvaligimizi tiim diinya 6grendiyse ne gam! Nasihate kulak vermeyen rindleriz
biz.”

Mihri Hatun, asiklik halinin getirisi olan rus varligi tim diinyanin 06grenmis
olmasinin onda bir kedere sebep olmayacagini dile getirir. Ciinkii rint kisilerin isi
risvaliktir. Bu yilizden onlar kendilerine verilen nasihatlere kulak vermezler. Riisvalik

da onlarda bir tiziintiiye sebep olmaz.

3.2.1.3.13. Sise

“Gonil bazan bir sise, sir¢a, kase, kadeh, cAm ve sagardir. Ciinkil i¢i sarap rengi
kanla doludur ve ¢abuk kirtlir” (Pala, 2020 s.169). Asigin kalbi sevgiliye duydugu askla
doludur ve sevgiliden ilgi géremedikce asigin kalbi yara alip kanla dolar. Bu kan
sarapla goniil ise siseyle iligkilendirilir. Bu goniil sisesi asigin hassas kalbidir ve bir
tagla hemen kirilir. “Goniil, siseye benzetildiginde onu kiran cevr genellikle tas olarak
tasvir edilir” (Aydin, 2023 s.272). Asigin kalbi sevgiliden, zahidden, toplumdan vs.
gelecek her seye katlanir ancak bir ta‘n tast onun kalbini kirar. “Goniil camdan bir sise

olarak hayal edilince onu inciten kiran azarlama da bir tas olarak tahayyiil edilir”
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(Aydin 2023 s.275). Cem Sultan goniil sisesinin kinama tasi karsisinda nasil kolayca
kilacagini 6rnekteki gibi ifade eder:

Ta‘ne tagin atma Cem gonline kim

Tasa doymez sise-1 niziik-mizac (Cem Sultan, .58 g. XXV1/7)

“Cem’in gonliine kinama tagin1 atma ki nazik mizagh sise tasa dayanmaz.”

Sair bu beyitte duygu dolu kalbinin kinama karsisinda nazik bir sise gibi kolayca
kirllacagimi dile getirir. Bu ylizden bu kinama tagin1 atmaya meyilli olan sevgiliye
seslenerek kinamadan vazgecgirmeye calisgir. Cem Sultan'm bu beytiyle oldukca
benzerlik gosteren bir 6rnek de Ahmet Pasa’da vardir:

Kat1 gonliinden bu gonliim sindigin ayb etme kim

Edemez tasa tahammiil sise-1 nazik-mizac (Ahmet Pasa, s.130 g.24/2)

“Senin kat1 kalbinden goénliimiin kirildigmi ayiplama. Mizact nazik sise tasa
dayanmaz.”

Asik sevgilinin tas kalbi karsisindaki kirginhgmi dile getirir. Sevgili asiga yiiz
vermez bu sebeple asigin duygu yiikli kalbi kirilir. Bu kirilmayi belli ettigi i¢cin de asik
sevgiliden kendisini ayiplamamasini ister. Ciinkii asigin kalbi nazik bir sise kadar

kirilgandir ve bu ayiplamaya dayanamaz.

3.2.1.3.14. Toprak

“Divan siirinde toprakla en ¢ok asik ve asigin bedeni arasinda ilgi kurulmustur. Bu
ilgide as1g1n sevgilinin yanindaki degeri ve ona ulagsma istegi 6nemlidir. Sevgilinin ve
rakibin eziyetleri sonucunda hastalanan asigin hasta bedeninin sararmis hali, renk ve
sekil bakimindan toprak gibi diisiiniiliir” (Batislam, 2019 s.459). Asik, ask yolunda
kendisini sevgili ugrana toprak etmeye hazirdir ¢linkii gerecek ask ve huzura ancak bu
sekilde ulasacagini diisiiniir. “Insan olmanin sarti topraktan yaratilip insan sekline
gelmek degil sevgilinin esiginde toprak olmaktir” (Samanci, 2017 s.42). Sevgilinin
esiginde toprak olan asik kendi i¢ huzurunu bulmus kabul eder. Hayali sevgilinin
kapisinda toprak olmay1 beytine selametten vazgecis olarak yansitir:

Sohbet-i ehl-i selametden beri oldum yine

Bir melamet sahinin hak-i deri oldum yine (Hayali, s.252 g.469/1)

“Selamet ehlinin sohbetinden beri uzak kaldim yine; bir melamet sahinin kapisinin
topragi oldum yine.”

Bu beyitte Hayali, selamet anlayisinda olanlarla yollarin1 ayirmis ve sohbetlerinden

uzaklagsmistir. Bunun yerine meldmet sahinin kapisinin topraginda yok olmay1 hedefler.
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Hayali burada diinyevi itibar1 ve selameti reddederek ask ve hakikat yolunda yok
olmay1 seref sayar. Sevgilinin topraginda yok olmak tam bir teslimiyet imgesidir.

“Anasir-1 erbaanin ortiicii unsuru olan toprak, tasidigi manalarla asiklarin siirinde
siklikla gegmektedir” (Oztiirk, 2024 s.242). Taslicali Yahya bunu sdyle ifade eder:

Kisiniin yel gibi daman-1 ‘aybin agmazuz hergiz

Bu yad illerde settarii’l-“uytb olmus tiirabuz biz (Taglicali Yahya, s.390 g.173/4)

“Biz yel gibi kisinin ayip etegini asla agmayiz. Bu yabanci yerde ayiplar1 rten
toprak olmusuz.”

Taslicali yahya bu beyitte tasavvufi bir olgunluk anlayisi sergiler. Insanlarin
ayiplariin ifsa edilmemesi aksine oOrtiilmesi gerektigini vurgular. Bu dogrultuda
kendilerini ayiplar1 Orten toprak olarak tanimlar. Toprak tasavvufta hem hakikate
ulasma Allah’in birliginde yok olma hem de kusurlar1 Orten bir unsur olarak

nitelendirilir.

3.2.1.3.15. Unlii Agiklar

Divan siirinde asgki temsil eden tipik figilirler vardir. Bunlar Mecniin, Ferhad, Vamik
gibi meshur asiklardir. Unlii 4sik denince akla ilk gelen Mecntin’dur. “Kelime anlam
“deli” demekse de daha c¢ok Leyla ile Mecnun hikayesinin erkek kahramani olarak
bilinir” (Pala, 2020 s.300). Askiyla ¢ollere diismesi, divane olup toplumun iginde riisva
olmasiyla bilinir. Mecnilin agkin akil dig1 davranis boyutunu ve toplumdan soyutlanigini
simgeler. “Asikin Mecniin’a tesbihi Leyla ile Mecnin hikayesiyle alakali baz1 motifler
cihetiyledir” (Cavusoglu, 2017 s.211). Ferhad, askta emegin karsiligidir. “Divan
siirinde, sevgilisine kavusmak i¢in zorlu, gergeklesmesi gii¢ isleri goze alan asigi
sembolize eder. Daha ¢ok Sirin ve Hiisrev ile anilir. Bazan Mecnin ile karsilastirilir”
(Pala, 2020 s.152). Divan siiri sairleri bu iinlii asiklar iizerinden benzerlik iligkisi
kurarak asiklik iddialarmmi ortaya koyar. Fuzlli bu benzetmeyi bela sehrinin kotii
sOhretlisi tizerinden kurmustur:

Benim tek olabilmez sohre-i sehr-1 bela Mecniin

Kabil eyler mi bu riisvayligi her kim ki akildiir (Fuzili, s.229 g.69/3)

“Mecnun benim gibi bela sehrinin sohretlisi olamaz. Akillt olan bu riisvaligi kabul
eder mi?”

Sair beyitte kendisini riisvalik baglaminda Mecnun’dan {istiin tutar. Mecnun’un

collerde riisva olmasini kiiglimser ve kendisinin yaninda akilli kaldigin1 ima ederek
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akill1 olanin bdyle bir riisvaligi kabul etmeyecegini sdyler. Kendisi bela sehrinde riisva
olmustur ve asil deliligin bu oldugu iddiasindadir.

Bir diger bir beytinde ise Fuzili bu yola girmis olmanin bir bela oldugunu soéyler:

Beladur sehrlerde ben gibi riisva-y1 halk olmak

Ne hos Ferhad u Mecnlin menzil itmis kiih u sahray1 (Fuzili, s.350 g.256/6- s.367
2.294/4)

“Benim gibi sehirlerde halk riisvasi olmak bir beladir. Ne hos ki Ferhat ve Mecnun
kendilerine dag1 ve ¢6lii yer edinmis.”

Asik burada kendisini divan siirinin @inlii asiklart Ferhad ve Mecninla kiyaslar.
Asiklik halinin toplum i¢inde yasanmasinin bir bela oldugunu dile getirir ¢iinkii toplum
bu halin alenen yasanmasini hos karsilamaz ve kinar. Bu durumun riisvaligiyla topluma
nam salmig bir asik i¢in beld oldugunu dile getirirken Mecnun ve Ferhat’in asikligin
kiiglimser ¢iinkil toplumun i¢inde asikligini yasamakla kimsenin olmadigi ¢ollerde ve
daglarda asiklik iddiasinda bulunmak kolaydir. Hayreti ise zaten bu yola girmis olanin
artik ayiplanmamasi gerektigini dile getirir:

Gonlliimiin seydaligin ‘ayb eylemen ferhad-var

Bir lebi sirin sag1 leyliye ¢iin Mecnundur (Hayreti, s.347 g.159/2)

“Gonliimiin Ferhat gibi divane olusunu ayiplama. Ciinkii bir sirin dudakli kara
sacltya Mecntndur.”

Beyitte asigin gonliiniin sevgiliye duydugu asktan dolayr Ferhad gibi miicadeleci
Mecnin gibi divane oldugu anlami vardir. Sevgilinin bu efsanevi giizellere benzemesi
karsisinda elbette ki asik da iinli asik tipleri olan Ferhdd ve Mecnlina benzeyerek
topluma riisva olmus bir asik tipi haline gelecektir. Bu hal karsisinda asik gonliiniin
distiigii seydalik halinin ayiplanmamasin diler.

Diger bir 6rnekte Fuzili kendi asikliginin Mecnlin’dan iistiin oldugunu dile getirir.

Fuzili il seni Mecniindan efzlin dir melametde

Bunu miinkir degil Mecniin dahi ma’kale ka'ildiir (Fuzdli, s.229 g.69/7)

“Ey Fuzili, el senin i¢in melamette Mecnun’dan iistiin der. Bunu Mecnun bile inkar
etmemis makul olan1 kabul etmistir.”

Bu beyitte sairin asikligini herkes kabul etmistir. Fuzili’nin agk: 6yle yiice bir agktir
ki bu agk onu deli divane eder. Bu divanelik karsisinda yabancilar Fuzili’yi Mecniin’la
kiyaslar ve Fuzili’nin asikligini istiin goriirler, dyle ki bunu Mecniin bile kabul
etmistir. Hayali’de ise kinama tasini sairin kendisinin attig1 goriiliir:

Ziilf-1 leyladan siyeh-baht oldu meftunun senin
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Ta‘ne tasini atar Ferhdda Mecnlinun senin (Hayali, s.190 g.292/1)

“As1gin senin siyah saclaridan kara bahtli oldu. Senin Mecnun’un Ferhad’a kinama
tasim atar.”

Sair kara bahtin1 hiisn-i ta’lil yoluyla sevgilinin siyah saglariyla iliskilendirir.
Kendisi de Mecnun’la iligkilendiren sair asiklik yoniinden Ferhad’a kinama tas1 atar.

Bir beytinde Fuzili, agkin kimseye agilmamasi gereken bir sir oldugunu, agildiginda
risva olunacagini dile getirir.

Refikun olsa dilsiiz can-ver hem sakla raz andan

Sakin sirrun diistirme dillere Mecniin-1 riisva tek (Fuzdli, s.282 g.155/6)

“Yoldasin dilsiz olsa canini ver ama sirrin1 verme ona, rezil olan Mecnun gibi dillere
diistirme sirrin1 sakin.”

Bu beyitte Fuzili’'nin, agsk yolculugundaki temkinli davranigi goriiliir. Mecniin gibi
askini agik agik yasayanlarin sonunda riisva oldugunu dile getirerek bu asiklik halinin
sir gibi saklanmasi gerektigini dile getirir. En gilivenilen dost bile olsa bu aski i¢inde
saklamay1 ogiitler. Bu sekilde kendini Mecnun gibi dlemde riisva olmaktan sakinmig
olur. Bu beyitte Hayall kendini aleme riisva olmaktan sakinirken, bir sonraki drnekte
Hayali, aleme mal olmus bu riisvaligi kendisi kabul eder:

Kible yiizlinde ziilfii Leyla kabilesinden

Bed-nam-1 alem oldu Mecnlin benimle adas (Hayali, s.168 g.229/3)

“Kible yiiziinde sac1 Leyla kabilesinden (olan yiiziinden). Mecnlin benimle adas olup
alemin koti sohretlisi oldu.”

Sair, sevgilinin yiiziine kible benzetmesi yaparak onu hem yonelinecek kutsal bir
giizellik hem de hakiki askin kaynagi olarak gosterir. Boyle sevgiliye asik olmak
kaciilmazdir ¢ilinkii hakiki ask oradadir. Sevgilinin Ziilfii ise Leyla ile ayn1 soydandir.
Bundan dolay: sair Mecniin’u kendisine benzetir. Asiklik iddiasii ortaya koyarak bu
sOhreti kendisinin Mecn{in’dan dnce aldigini sdyleyerek kendi agkini iistiin tutar.

Baska bir beytinde Hayali, melamet yolunun mumunu Mecnun’dan yaktigini sdyler:

Hayali yakti Mecniin-1 melamet-piseden sem‘i

Tarik-1 sz u derde asik-1 ser-bazdir gonliim (Hayali, s.209 g.344/5)

“Hayali, melamet yolcusu Mecnlin’dan mumu yakti. Gonliim yanma ve dert yolunda
basiyla oynayan/cesur asiktir.”

Bu beyitte Hayali, ilk dizede kendisini Mecniin gibi melamet yolunu benimseyen bir
asigin yolundan giderek ask mumunu tutusturdugunu sdyler. Burada mum Aasigin

kendisini yakarak eriten fedakar halinin yansimasidir. Ayn1 zamanda mumun yanarken



69

basinin kesilmesine telmihte bulunarak asigin basiyla oynamasi arasinda da iligki
kurulur. Ask ugruna bas vermeyi, her seyi goze almayr ima eder. Fuzili de melamet
taglarini, yaninda olusmus Bi-siitlin dag1 olarak nitelendirir:

Lebi sirinleriin zevkiyle Ferhadi benem asrun

Yanumda cem’ olan seng-i melamet bi-siitinumdur (Fuzili, s.245 g.99/6)

“Dudag tathilarin zevkiyle asrin Ferhat’t benim. Yanimda toplanan melamet tagslar
benim Bi-siitun dagimdir.”

Sair burada kendisini Sirin’e olan askindan daglar1 delmesiyle bilinen iinlii asik
Ferhad’a benzetir. Bi-siitun “$irin’in emriyle, Ferhad’in deldigi dag”dir (Pala, 2020,
s.73). Kendisinin de askiyla bu devirde Ferhad gibi {in saldigin1 ve sevgiliye ulagsma
yolunda melamet taglarinin yaninda Bi-siitun dagi oldugunu dile getirir. Boylelikle
askinin biiytikliigiinii de belirtmis olur. Bu riisvalig1 her zaman asiklar kendileri tercih

etmezler.

3.2.1.3.16. Yay

“Asikin beli, sevgilinin kaslarinm fikriyle hilile dénmiistiir. Belin yaya tesbihi
sevgiliyi ok gibi bagrina ¢ekmek tabiri ve ahin yahut muradin oka tesbihi cihetiyledir
(Cavusoglu. 2017 s.229). Necati, boyunun yay olusunu hiisn-i ta’lil yoluyla sevgiliyi
kara bagrina ¢ekmesiyle iligkilendirir.

Kametim yay olduguna kimse ayb etmez beni

Ok gibi bir kez ¢ekersem kara bagrima seni (Necati, s.471 g.624/1)

“Seni kara bagrima bir kez c¢ekersem, boyum yay gibi oldugu i¢in kimse beni
ayiplamaz.”

Necati, boyunun yay gibi egik olmasini olumsuz bir 6zellik olarak gérmek yerine,
giizellik unsuru olarak nitelendirir. Boyunun yay olmasi, sevdigini gonliine ok gibi
cekmenin bir aracidir. Bu durum bir firsat¢ilik olmadigr gibi ayiplanacak bir hal

degildir.

3.2.2. Divan Siirinde Sevgilinin Ta‘n Edilmesi

Divan siirinde “sevgili tipi ¢ogunlukla asiga aci ve 1zdirap g¢ektirme yoniiyle yer
almistir. Cana kastetmesi, zulmetmesi, tiirlii eziyetlerde sinir tanimamasi onun en
belirgin 6zelligidir. Diger belirgin 6zelligi ise kalbinin tas olmasidir. Asiga daima
kayitsiz ve karsiliksiz kalan sevgili, ona wvuslat i¢cin de hi¢cbir zaman iimit

vermemektedir” (Mentese, 2020, s.206) Sevgili divan siirinin temel tipidir. Divan
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siirinde biitiin hayaller sevgili iizerine kurulur. Asik sevgili ugruna her tiirlii cefaya
katlanir ancak sevgili asiga yiiz vermez, yiiz vermedigi yetmezmis gibi iistelik cefa
cektirir. Sevgilinin baglica 6zellikleri ac1 ve 1zdirap verici olmasidir. Asagi cevr oku
atmas1 ve canina kasdetmesiyle bilinir. Asiga zuliim ve eziyet etmekte sevgilinin sinr1
yoktur. Asigin aglamasi sevgiliye zevk verir ve ah ve feryadii duymazdan gelir. Biitiin
bu haller divan siiri sevgili tipinin has Ozellikleri olup bunlardan dolay1 sevgili
yadirganmaz ve ayiplanmaz ¢linkli o goniil miilkiiniin sultanidir. (Pala, 2020, s.402).
Sevgiliden as1ga ne gelirse makbuldiir. Asik her tiirlii cevr {i cefiya gogiis gererken
“as1ga her daim cefa c¢ektiren ve onun gonliinli yagmalayarak harap eden sevgili, bu
durumdan pismanlik duymaz” (Kola, 2023, s.211). Sevgili bu zulmii karsisinda ne asik
ne toplum tarafindan elestiri, kinama, ayiplamaya maruz kalmaz ¢iinkii o divan siirinin
en yiice tipidir. Bununla birlikte sevgilinin kinanmasina dair kimi beyitlere
rastlanmistir. Mesihi’nin asagidaki beyti bu duruma bir ornektir:

‘Isk ile ‘aleme riisva ideyin hiblari

Bafia anlar ne ide cevr ii cefadan gayri (Mesihi, s.299 g.284/2)

“Giizelleri agk ile aleme riisva edeyim, onlar bana eziyet ve sikintidan baska ne
verir.”

Asik kendisine eziyet ve sikinti veren giizelleri, kendi askiyla riisva etmeyi soz
konusu eder.

Cikma yariim géceler agyar ta‘nindan sakin

Sen meh-i evc-i melahatsan bu noksandur safia (Fuzili, s.186 g.6/5)

“Cikma yarim geceleri yabancilarin kinamasindan sakin, sen giizellik gégiin ayisin,
bu sana eksiklik verir.”

Fuz(li bu beyitte sevgilisine seslenerek toplumun kinamalarindan kendisini
sakinmasini ister. Sevgilisi gibi yiice giizellikte birinin halkin diline diismesi sevgiliye
ancak eksiklik getirir. Bu sebeple asik sevgilinin kendisini kinamalardan sakinmasini
ister. “Ay tutulunca tas atilir, teneke ¢alinir, tiifek atilir yani ta‘n edilir. Beyitte bdylece
‘meh-i evc-1 mlahat’, gece yarisi ¢ikmasi, noksan ve ta‘n tamlama ve kelimeleriyle bir
ay tutulmasinin da mazmunu verilmistir” (Ipekten, 2020, s.140-141). Emri’nin beytinde
ise incinin, sevgilinin dislerini kinadig1 sdylenir:

Diiriif ol dislere ta‘n idecegin bilse sadef

Beslemezdi an1 suya bogup eylerdi telef (Emri, s.356 mukatta’lar 245/1)

“Sedef o incinin senin dislerini kinayacagini bilseydi, onu beslemez suda bogup telef

ederdi.”
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Beyitte inci, sevgilinin dudaklarin1 kinamasi yoniiyle s6z konusu edilmistir. Sedefin,
sevgilinin diglerini kinayacagini bilseydi onu beslemeyip telef edecegini dile getirir. Bu
yoniiyle sevgilinin disleri beyazlik ve parlaklik yoniinden inciden iistiin tutulur. Emri,
mukattasinda ise Divan siirinde sevgilinin gozii ile iliskilendirilen nergisin sevgiliyi
kinamayacagini s6z konusu eder:

Nergis ¢ii ta‘n idemez afna olmasun melil

Kendii gdzindeki ¢opi gorsiin efendi ol (Emri, s.370 mukatta’lar 299/1)

“Nergis onu kinayamaz [sevgili] buna {iziilmesin. O efendi, o 6nce kendi goziindeki
¢cOpii gorsiin.”

Nergis Divan siirinde sevgilinin goziiyle iligkilendirilir. Bu beyitte de nergisin
sevgiliyl kinamaya yeltendigi goriiliir. Ancak asik nergisin sevgiliyi kinamak gibi bir

hakki olmadigini, kinamadan 6nce kendi kusuruna bakmasi gerektigini dile getirir.

3.2.3. Divan Siirinde Zahidin Ta‘n Edilmesi

Divan siirinde zahid, “ilim ve imam dig goriiniisiiyle anlayan bunu da 1srarla
baskalarina anlatan ve durmadan 6giitler verip topluma diizen verdiklerini sanan kisiler
olarak ele alinir” (Pala, 2020, s.488). Bu kisiler agka diisip agsk haliyle divane ve
perisan bir sekilde hakiki agki bulma yolunda ilerleyen as181 elestirmesi yoniiyle asigin
diline diisiin tiplerdir.  Divan siirinde sairler “rindin agzindan bazen alayci, bazen
agirbagl, bazen de isyan eden ya da 6giit veren bir dille ylizyillar boyu zahide ¢atmais,
zahid insan tipini kmamistir (Mengi, 2010, s.266). Ciinkii o ilim ve imanin dis
goriinlisten ibaret sayan, sahte ibadeti ile ger¢ek aski tatmamis ve bu yola girmekten
korkan biridir. “Zahid tipini kinama geleneginin temelinde, ¢ogunlukla ‘zahid’in
cehaleti, hodbinligi, riyasi ve dinin 6ziinii kavrayamayip kabukta kalmasi yer alir
(Sucu, 2007, s.240). Asktan riisva olmayr ayip sayan zahide Fuz(li bunu dile
getirmemesi gerektigini aksi takdirde riisva olacagini sdyler:

Dir imis zahid ki olmak aybdur riisva-y1 1k

Bu s6zi fas itmesiin riisva-y1 alem olmasun (Fuzili, s.319 g.214/6)

“Zahid agk riisvast olmak ayiptir dermis. Bu sozii sOylemesin ki dlem riisvasi
olmasin.”

Hakiki agiklik aleme riisva olmaktan geger. Bu beyitte de zahid eger ‘ask riisvasi
olmak ayiptir’ derse asil dleme riisva olan kendisi olur. Zahidi uyarir. Asiklig1 bir onur
meselesi sayan Mihri Hatun ise hasre dek kinanmayi dilerken zahide kendisini

kinanmaktan sakinmasini sdyler:
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Ta‘n-1 nddandan sen ey zahid yiiri kil ihtiraz

Hagre dek ben ‘agk ile mezmm olaydum kaski (Mihri Hatun, s.151 g.191/8)

“Ey zahid, sen kendini cahillerin kinamasindan sakin. Keske ben hasre dek kinanmis
olsaydim.”

Burada kinanmaktan sadece zahidin korkacagi, ger¢ek asigin ise kinanmayi istedigi
bunun da bir asiklik alameti olarak goriildiigii dile getirilir. Kendisini ibadete adayan
zahidi Fuzili kinamayla namazdan dondiirtir:

Zahidiifi ta‘n ile donderdiim yiizin mihrabdan

Nice bulmaz ecr bif kafir miiselman eyleyen (Fuzlli, gazel 222/8, 324)

“Kinama ile zahidin yiiziini mihrabdan (namazdan) dondiirdim. Bin kafiri
Miisliiman eden ask nasil olur da sevap kazanmaz.”

Asik, zahidi oyle ¢ok kmar ki ibadetten/namazdan déndiiriir. Bin kafiri sahte

ibadetten hakiki agka yonelten ask, nasil olurda sevap kazanamaz der.

3.2.4. Diger Tip ve Unsurlar Acisindan Ta‘n

3.2.4.1. Cebriil

Ta‘n, yalnizca olumsuzluk bildiren ifadelerde degil, bazen Gvgiilerle birlikte de
kullanilir. Sairler, sevgiliyi ya da oOviilen kisiyi anlatirken bazi doga unsurlari veya
telmihlerle anlatim zenginlestirilir. “Agac dallarim1 ¢i¢eklendirmesi yoniiyle Cebrail’e,
dogaya can vermesi agisindan ise Hz. Isa’ya tesbih edilen nesim, methiye boliimlerinde
ik ve tath esmesi bakimindan Oviilen sahsin glizel huyu/ yaradilistyla
iliskilendirilmistir” (Aka, 2015, s.31). Cebrail’in nefesiyle bagdastirilan saba riizgari,
sairin sevgiliyi 6vme big¢imlerinden biri olarak dikkat ¢eker:

Ey giil-i bag-1 riisiil bir taze giil-sendiir kapuii

Kim dem-i Cibrile ol giilsende ta‘n eyler saba (Fazili, s.58 k.6/17)

“Ey peygamberlik baginin giilii, kapin taze giil bahgesidir ki o giil bahg¢esinde Saba
Cebrail nefesini kinar.”

Bu diisiinceyle sevgilinin kapisini1 giil bahgesiyle iligskilendiren sair saba riizgarinin

Cebrail’in nefesini kinadigini iddia eder.
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3.2.4.2. Dostlar

Necati’nin kinarlar redifli gazelinde kinamanin giizeller tarafindan dostlara yapildigi
goriliir. Giizeller yabancilarin soziine uyup dostlar1 kinarlar; bu sebeple de sair feryat
ve figan edilmesi gerektigini sdyler:

Feryad i figan eylemelidir ki giizeller

Ada séziine uyub ahibbay1 kinarlar (Necati, s.125 g.156/6) >

“Feryat ve figan etmeli ki giizeller yabancilarin sdziine uyup dostlar1 kinarlar.”

3.2.4.3. Gozyas1

Divan siirinde rengi dolayisiyla goz ve gozyast la’l ve mercan taslariyla
iliskilendirilir (Pala, 2020, s.284-306). Muhibbi’nin 6rnekteki beytinde bu iliski kinama
acisindan ele alinmustir:

Cevher-i eskiime zahid ta‘n iderse tafi degiil

Talib-i har-miihreye ¢iin la‘l {i mercandur ‘abes (Muhibbi, s.267 g.304/3)

“Gozyasimin cevherini zahid kinarsa buna sasilmaz, c¢iinkii katir boncugunun
talibine la’l ve mercan anlamsiz gelir.”

Gozyasin1 bir cevher olarak goren asik, zahidin bu gdzyaslarim1 kinamasina
sasilmayacagini sdyler. Katir boncugu gibi degersiz bir boncugun talibinin la’l ve
mercan tas1 degerindeki bu gdzyasin1 anlamsiz bulmasi normaldir.

Si‘r-1 plir-stizzimi goriip hased itmese hastd

Seng-i ta‘nila beniim canima itmezdi eza (Sehi Bey, s.92 k.9/56)

Eger kiskang kisi yakici siirimi goriip haset etmeseydi, kinama tasiyla canima eziyet
etmezdi.

Beyitte sair, kasidesinin fahriye boliimiinde siirinin yakicihigindan sz eder. Asigin

yakici siirini kiskananlar kinama taglariyla canina kastederler.

3.2.4.4. Mesih

Oliiye can verme mucizesi ile bilinen Mesih’in bazi sairlerin beyitlerinde kinama ile
iligkilendirildigi tespit edilmistir. Necati’nin beyinde sevgilinin dudaklar1 can
bagislamaya 6zelligi ile Mesih’i kinar:

Mesih’e ta‘ne vurup leblerin dedi ne aceb

Ki bir oliiyii diri kilmaga hiiner diyeler (Necati, gazel 117/3, 194)

? Necati’nin Ekler bélimiinde yer verilen “kinarlar” redifli gazelinin beyit incelemelerine ilgili
boliimlerde yer verilmistir.
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“Dudaklarin Mesih’i kinadi ve dedi ki ne acayip bir Olilyii diriltmeye hiiner
diyorlar.”

Divan siirinde sevgilinin dudagi can bagislayic1 6zelligi ile bilinir ve “can
bagislamakta Isa’ya benzer” (Pala, 2020, s.236). Isa’min 6liileri diriltmesine telmihte
bulunan sair, sevgilinin dudaklarimin {sa’y1 kinadigini soyler. Ciinkii sevgili i¢in bu
zaten olagan bir durumdur ve ona gore hiiner degildir. “Biisenin cana tesbihi, dudagin
[sa peygambere veya Ab-1 Hayat’a tesbihi cihetiyledir. Bu cihetten hareketle can ile
alakali tabirler, blisenin cana tesbihinde vech-i sebeh olmustur” (Cavusoglu, 2017,
s.202). Kinarlar redifli gazelinde benzer bir beyti s6z konusu eder:

Kan itse miijen lal-i giiherzay1 kinarlar

Miisé igin olur bu ki Isa’y1 kinarlar (Necati, s.125 g.156/1)

“Kirpigin kan etse cevher doguran la’li kinarlar. Misa igin bu olur ki Isa’y1
kinarlar.”

Leff ii nesr sanatinin hakim oldugu beyitte sevgilinin kirpigi ile Misa, 1a’l-i giiherza
ile Isa iligkilendirilir. Masa’nin “sular1 kan seklinde akitmak” (Pala, 2020, s.335)
ozelligi ile sevgilinin kanatan bakislari; Isa’nin nefesiyle 6liileri diriltmesiyle sevgilinin
la’l tas1 gibi olan dudaklar1 arasinda iliski kurulmustur. Beyitte renk bakimindan
sevgilinin kirpiklerinin ustalikla doktiigii kan yiizinden la’l tag1 gibi kirmizi dudaklari

kinanmaktadir.

3.2.4.5. Melekler

Fuzdli’nin beytinde Adem melekler tarafindan kianir:

Adem evvel ser-i kiiyufi viriip almis cennet

1sidiip ta‘n-1 melek sofira pestman olmis (Fuzlli, gazel 134/6, 266)

Adem, ilk olarak sevgilinin (Allah’m) yoluna kendini adayip cenneti birakmus, ancak
sonra meleklerin kinamasini isitip pisman olmus.

Fuzdli, bu beyitte Adem’in ask yolunda cenneti terk ettigini ancak sonradan
meleklerin kinamalarin1 duydugunda pisman oldugunu anlatir. Ancak, bu pismanlik,

aski ve ilahi sevday1 terk etmesine neden olmaz.
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3.2.4.6. Sarap ve Kadeh

“Harabat yalniz rindin ugradig1 degil, ickiyi kinamasina, ragmen zahidin de girip
ctkmaya can attigi bir yerdir (Mengi ,1985, s28). Asigin saraba ve meyhaneye
diiskiinliigiinii kinayan zahitte gizliden gizliye meyhaneye ve saraba diiskiindiir. Bu
durumu Cem Sultan beytinde zahid i¢in ‘onun imamesi silirahidir’ diyerek ifade eder:

Zahid ki ta‘n iderdi mey-i ‘1gka diin i giin

Mey-hane icre bagda seblidur ‘imamesi (Cem Sultan, s.223 g. CCCXXIX/2)

“Gece ve gilindiiz ask sarabini elestiren zahide bak ki meyhane icerisinde onun
imamesi stirahidir.”

Durmadan agk sarabini kinayan zahidin meyhaneye girince bu sarabi imamesinden
icmesiyle sahte ibadeti asik tarafindan alay konusu olur. Necati’de ise sevgilinin
dudagina ulasanlarin sarap ve sarap kadehini kinayacaklarini sdyledigi goriiliir:

Elminneti lillah ki bugiin devr-i lebinde

Nis eyleyicek sagar u sahbay1 kinarlar (Necati, s.125 g.156/5)

“Allah’a ¢ok siikiir ki bugiin dudagmin devridir. igecek olanlar sarap ve sarap
kadehini kinarlar.”

Asik, sevgilinin dudagina kavusmanm sevinci ve coskusu i¢indedir ve sevgilinin
dudagi sarapla iligkilendirilmektedir. “Blse dudak kadehinden igilen cur‘aya (yudum)
tesbih olunmaktadir” (Cavusoglu, 2017, s.203). Onun dudaklarinin sarhos edici

ozelligini gorecek olanlar ise sarab1 ve sarap kadehini kinarlar.

3.2.4.7. Tat

Divan siirinde tati, seker ile beslenir ve tatl dilli olusu da buna baglanir (Pala, 2020,
s.461). Necati’nin beytinde de titi’nin bu 06zelligi ele alinarak sairin sozlerini bosa
harcamamas1 gerektigini, seker yiyip tatli konusan papaganin bile kinandigi dile
getirilmistir:

Yok yerlere harc eyleme séziinii Necati

Soyler diye tati-i sekerhay1 kinarlar (Necati, s.125 g.156/8)

“Ey Necati, yok yere soziinii harcama, konusur diye seker cigneyen papagani

kinarlar.”
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3.3. Divan Siirinde Doga ve Doga Unsurlar1 A¢isindan Ta‘n

3.3.1. Ay ve Giines

Divan siirinde sik¢a sevgilinin yiiziiyle iliskilendirilen, sevgilinin giizellik
unsurlarindan olan ay ve giines parlakliklar1 yoniinden kinanmiglardir. Ay bir 151k
kaynagidir. O nuruyla gilizeldir ve geceye giizellik verir. Bu nurlu yiiziiyle ay,
sevgiliden bagkasi degildir. “Ona kimsenin eli degmemisi kimse yanina yaklagmamustir.
Her gece goriinmez, bir yerde duramaz, uzaktan seyredilir, yiikseklerdedir, karanligi
aydinlatir. Biitlin bunlar sevgilideki 06zelliklerdir” (Pala, 2020, s.42). Sevgiliyle
iligkilendirilen diger motif giinese gelince 151k ve parlakligin daima onunla birlikte
oldugu, yliziine bakilmayisi ve gozleri yasartmasi, 1siklarini her yere bolca dagittigi igin
comertlik sembolii olarak bilinir ve “biitiin bu 6zellikleriyle sevgili denen sultan1 temsil
eder” (Pala, 2020, s.176). Biitiin bu benzerlik 6zellikleriyle sevgilinin daha {iistlin ve
giizeldir. Kargilastirmak s6z konusu bile degildir. Cem Sultan beytinde sevgilinin
yliziiniin ay ve giinesi kinadig1 s6z konusu eder:

Ay yliziin ta‘n cemal eyler iken ay {i giline

Diisdi bendine goniil uymadi pendine dirig (Cem Sultan, s.135 g.CLXII1/4)

“Senin ay gibi yliziin ay ve giinesi kinarken yazik ki goniil senin esaretine diistii
nasihate uymadi.”

Sair, sevgilinin giizelligini ay ve giinesle kiyaslayarak onun yiiziiniin parlakligini
yiiceltir. Sevgilinin ay yiizii, 6yle bir parlakliga sahiptir ki, ay1 ve giinesi bile kinar,
onlarin parlakligint kiictimser. Bu giizellik karsisinda asigin gonlii esir olur. Goniil,
sevgilinin giizelligine kapilarak 6giidii hice sayar. Beyitte hem divan siiri sevgili tipinin
yiiceligi hem de gonliin iradesizligi vurgulanir. Fuzili ise beytinde sevgilinin kas1 hilali
rezil eder:

Yeii ay1 kaslaruf sevdasi riisva eylemis

Gosteriirler birbirine an1 ehl-i rizgar (Fuzili, s.169 k.41/6)

“Hilali senin kaslarinin sevdasit rezil etmis, zamanin c¢hli onu birbirlerine
gosterirler.”

Divan siirinde hilal cogunlukla sevgilinin kasiyla iligkilendirilir. Sevgilinin kas1 daha
istiin ve daha giizeldir. “Ayin hilal sekline biirlinmesi, sevgilinin kasinin nasil
oldugunu gostermek icindir” (Pala, 2020, s.42). Bu beyitte de sevgilinin kaslarinin
giizelligini géren ay ona benzetmeye calisir ve hilal seklini alir. Burada aymn hilal

seklini almasi1 hiisn-i ta’lil yoluyla sevgilinin kasinin giizelligine baglanir. Bu halini
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herkese acik eden hilal kendisini riisva etmis olur ve herkes onun bu rezil halini
birbirine parmakla gosterir. Beyitte ayrica ayin hilal halini aldiginda insanlarin onu
parmakla isaret edip birbirine gostermesi hatirlatilmaktadir. Zati, sevgilinin gozlerinin
parlakligiyla dolunay1 karsilastirarak sevgilinin gozlerinin parlakligini iistiin tutar:

Gozleri nlri-vii ugsakun siirdr-1 kalbidiir

Mah-1 bedre ta‘n ider immis o kemale ol kemal (Zati, C. II. s.338 g.834/3)

“Onun gozlerinin nuru asiklarin kalbine seving verir, dyle bir kemale sahip ki
dolunay1 bile kinarmis.”

Bu beyitte sevgilinin gozleri yalnizca giizelligiyle degil, ayn1 zamanda asiklara nese
ve huzur verici 6zelligiyle one c¢ikar. Sevgilinin gozlerinin nuru Oyle Ustiindiir ki,
gokyiiziiniin en parlak unsurlarindan biri olan dolunayr bile kiiclimseyip kinar.
Beyitteki ta‘n etme, sevgilinin giizelligiyle kiyaslandiginda soniik kalan doga unsuru
olan aya yoneltilmistir. Necati kinarlar redifli gazelinde goge bile ¢iksa diismanlarin bu
hiineri ayiplayacagini ve kendisinden dolay1 Ay’in zarar gorecegini diisiinir:

Adaya hiiner ayb durur gége ¢ikarsam

Geceyle gezermis deyicek Ay’1 kinarlar (Necati, s.125 g.156/3)

“Goge ¢ikarsam diigmanlara hiiner ayiptir. Geceyle gezermis deyip Ayi kinarlar.”

Asik goge bile ¢iksa bu hiinerini asiklarin ayiplayacagim hatta onu gokyiiziinde

goriip kendisi yliziinden parlak ay1 bile kinayacaklarini sdyler.

3.3.2. Bahar Mevsimi

“Bahar mevsimi biitlin bir kis evlerinde bunalmig olan insanlarin kirlara kosup bezm
ve eglenceler diizenledikleri mevsimdir (Pala, 2020, 54). Hayali beytinde dyle bir tasvir
yapar ki kis mevsiminde meyhanenin bahar1 kinadigini séyler:

Bahara ta‘n eder fash sitada kiinc-i meyhane

Kadehler laleler piir-mey surahiler sakayiktir (Hayali, s.125 g.105/3)

“Meyhane kosesi kigin bahari kinar, ¢linkii kadehler lale, mey dolu siseler
sakayiktir.”

Meyhane, divan siirinde asiklarin toplandiklar1 ve ask sarhosluklarini en derin
yasadiklart mekandir. Pala, meyhaneyi “can kiblesi” olarak ifade eder. Oraya girenin
iizlintiiden kurutlacagini ve igeri girenin bir daha zor ¢ikacagini sdylemistir (Pala, 2020,
s.192). Hayali de bu beyitinde meyhaneyi Oyle giizel tasvir eder ki meyhane bahar
mevsimini kinar. Mey dolu kadehler ve siirahiler meyhanede adeta bir bahar ¢igekliligi

ve canliligini andirir. Bu durum meyhanenin bahari ayiplamasina sebep olur:
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Ta‘n edermis boyu azadelere serv-i cemen

Kendini bilirin o ahmaka siz de yanasin (Necati, s.288 g.288/3)

“Cimenlikteki servi boyu azadeleri kinarmis; o ahmaga siz de yanasip kendini
bildirin.”

Beyitte servi sevgilinin boyunu kinar. Sair de uzun boylu giizellere seslenerek ona

yanasip hem kendi boyunuzu gosterin hem de ona haddini bildirin der.

3.3.3. Gonca

Gonca Divan siirinde, “sevgilinin agz1 yerine kullanilir ve agcilmamislik 6zelligi ile
kendini gosterir. Goncanin glilmesi acilmasidir. Tipki insanin giildiigli zaman agzinin
acilmasi gibi. Oysa kapal1 hali i¢inde sirlar saklayan bir giilii andirir, onun agilmasi
sirrin aciga ¢ikmasidir (Pala, 2020, s.168). Emri, beytinde goncanin bahsi gecen bu
ozelligine gonderme yaparak, rlizgarin sevgilinin dudagimdan bir sir koklatmasi
karsisinda agz1 agik kalan goncanin ayiplanmamasini sdyler:

Goncaya esrar-1 la‘liifiden kokulatmig nesim

Agz1 aguk kaldugin ‘ayb itme kan hayran imis (Emri, s.353 mukatta’lar 231/2)

“Riizgar, goncaya senin dudagmin sirrindan bir koklatmig; agzi acik kaldigr igin
ayiplama kan hayranmis.”

“Sir agizdan ve dudaktan ¢ikmasi bakimindan siirekli giil goncasi olarak diistintilen
bu uzuvla sir ve esrar arasinda” ilgi kurulur (Sentiirk, 2021, s.187). Bu beyitte,
Riizgarin esmesiyle goncanin acilmasi hiisn-i ta’lil yoluyla riizgarin sevgilinin lal
dudaklarinin sirrindan koklatmasina baglanir. Bu sir karsisinda sagskina donen goncanin
agz1 agik kalir. Agsik da sevgiliye seslenerek goncanin hélinin ayiplanmamasi

gerektigini dile getirir.

3.3.4. Kevser Suyu

Cennette bir suyun adi olan kevser hakkinda “oradan bir ez su igenin bir daha
susamadig1” rivayet edilir. “Edebiyatta sevgilinin dudag: i¢in benzeyen olur” (Pala,
2020 s.268). Ahmed-i Da’i’nin beytinde sevgilinin can veren dudaklar karsinda pasif
kalan kevser suyunu selsebilin kinadigi goriiliir:

La‘l-i lebiifie ab-1 hayat dykiineliden

Kevser suyina ta‘ne urur selsebil ile (Ahmed-i Da‘1, s.176 g.177/5)

“Hayat suyu dudaklarinin laline dykiindiiglinden beri selsebil kevser suyunu kinar.”
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3.3.5. Mehtap

Riisvalik Mesihi’nin beytinde bir de sairin parlak manasini ¢alan mehtap iizerinde
ele alinir:

Ma‘na-y1 riseniifl alup ugurlayin seniifi

Riisvay olup durur nitekim diizd mahtab (Mesihi, s.42 k.7/43,)

Senin parlak anlamin1 alip gotiirenler, riisva olurlar ¢linkii onlar 1g1k hirsizidir.

Sair bu beyitte ayin dolunay halinin herkes tarafindan goriilmesi dogal durumunu
hiisn-i ta’lil yoluyla ayin sairin parlak manasini ¢almasina baglanir. Mesihi, kasidesinin
fahriye boliimiinde kendi sozlerinin berrak ve aydinlik anlamimi vurgular. Bu anlanu
calip gotiirenler sonunda riisva olacaklardir. Cilinkii onlar hirsizdirlar ve toplum hirsiza

hos bakmaz.

3.3.6. Meyveler

“Gabgabin turunca tesbihi sib ve turunca ta‘ne edisi” ile s6z konusu edilir
(Cavusoglu, 2017, s.192). Necati’nin beytinde bu durum o6rnekteki gibi s6z konusu
edilmistir:

Ey destmal yarin elin tut lebini 6p

Sib i turunca ta‘ne eden gabgabini 6p (Necati, s.519 mukatta 6/1)

“Ey mendil sevgilinin elini tut, dudaklarin1 6p, elma ve turuncu kinayan g¢ene
cukurunu 6p.”

Elma ve turung divan siirinde sevgiliyle iliskilendirilerek rengi, sekli, kokusu ve tadi
yoniinden ele alinir ve sevgilinin ¢enesi, memeleri, yanagiyla iligkilendirilir (Giilhan,
2008, s.366). Bu beyitte sair sevgilinin giizelligini turung ve elmayla kiyaslar ve

sevgilinin daha iistiin giizellikte oldugundan ve bu meyveleri kinadigindan s6z eder.

3.3.7. Nil ve Ceyhun

“Divan edebiyatinda asigin gozyaslari nehirler gibi akar” (Pala, 2020, s.91). Nil,
“Misir’a sagladigi bereket ve feyz ile ele alinir” (Pala, 2020, 359). Bu 6zellikleriyle
asigin gozyaslariyla tesbih unsuru olusturan bu nehirleri 6rnekteki beyitte asigin
gozyaslarinin kinadi gortiliir:

Nil ii Ceyhtin’a bugiin ta‘n ider old1 g6z yast

Dahi birkag giin akarsa diye deryadan n’olur (Muhibbi s.478 g.772/4)

“Bugiin gozyasim Nil ve Ceyhun nehrini kinar, birka¢ giin daha aksa deryadan ne

eksilir.”
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Bu beyitte sair, gézyasinin ¢oklugunu miibalagali bir iislupla tasvir eder. Asik dyle
cok gozyast dokmektedir ki, gdziinden akan yaslar Nil ve Ceyhun gibi biiyiik nehirlerle
kiyaslanabilecek seviyededir. Hatta bu derece taskin ve kesintisiz akan gdzyaslari,
biiyiikliikleriyle bilinen bu nehirleri bile golgede birakir. Asigin gozii, kendi yasinmn
bollugunu iistiin gorerek Nil ve Ceyhun’a adeta kinar. Bu durum hem as1gin 1zdirabinin

biiytikliigiinii hem de gdzyasinin sembolik giiciinii ortaya koyar.

3.3.8. Serv ve Simsad

Serv ve simsad Divan siirinde sevgilinin boyu i¢in hem benzeyen hem benzetilen
olarak kullanilir. Zamanla boy kelimesine dahi ihtiya¢ kalmamistir (Pala, 2020, s.400-
432). Sevgilinin boyuyla iliskilendirilen bu agaglar beyitte sevgilinin boyunu ve
cilvesini goren biilbiiliin kinamasiyla kars1 karstyadir:

Serv ii simgadi yiiriitmez ta’ n-1 biilbiil bagda

Seyr idelden cilve-i nahl-i hirdmanud sentiii (Baki, s.265 g.268/2)

“Senin uzun fidan boyunun cilvesini seyrettiginden beri biilbiiliin kinamas1 bagda
servi ve simsir agacini yiiriitmez.”

Sevgilinin yiirliytisii 6yle giizel dyle zariftir ki bunu gdren biilbiil boyu ve zerafetiyle
divan siirine nam salmig serv ve simsadi kinar. Beyitte servi ve simsad agaclarinin

ylirliyememesi hiisn-i ta’lil yoluyla biilbiiliin kinamasina baglanmistir.

3.3.9. Riizgar

Riizgar “giilsen, bag, bostan vs. yerleri dolsarak oralarin gelismesine yardimci olur.
Goncay1 acip giil eyler. Serviyi donatir, nergisin goziinii agip laleye kirmizilik verir”
(Pala, 2020, s.383). Ornekteki beyitte de sevgilinin boyuna serv deyip goncanin
kinamastyla karsilasan riizgdrin hiisn-i ta’lil yoluyla esip ge¢mesi higbir yerde
kalmamas1 6zelligi kinamayla iliskilendirilir:

Kaddiifie serv dimis gonceleriifi ta‘nindan

Duramaz bad-1 saba hig giilistan i¢re (Fuzili, s.339 g.247/6)

“Saba riizgar1 boyuna servi dedigi i¢in goncalarin kinamasindan giil bahgesi i¢inde
hi¢ duramaz.”

Saba sevgilinin boyunu serviye benzettigi icin goncalar tarafindan kinanir. Bu
kinanma dolayisiyla giil bahgesi i¢inde kalamaz. Beyitte riizgarin bir yerde durmayip

stirekli esmesi hiisn-i ta’lil yoluyla goncalarin kinamasina baglanmistir.
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3.4. Divan Siirinde Dini A¢idan Ta‘n

Divan siirinde ta‘n, yalnizca toplumsal ya da bireysel degil, dini baglamda da énemli
bir yere sahiptir. Tasavvufi diisiincenin ele alinmis bir¢cok siirde nefsin arzularina
uymak, diinyaya asir1 baglanmak ve hakiki agsk yolundan sapmak kusur olarak
degerlendirilir ve kinanir. Fuzili tevhidinde dua bdliimiine gegmeden Once riisva
haliyle siirekli 1zdirap ve azap iginde oldugunu soyler:

Azab-1riiz-1 ceza vehmi ile sam u seher

Bir 1ztirab u azab i¢reylim men-i riisva (Fuzili, s.44 k.1/84)

“Ceza glinlinlin azabin1 diislinerek sabah ve aksam riisva olan ben bir 1zdirap ve azap
icindeyim.”

Beyitte bir endise s6z konusudur. Sair kiyamet gilinii korkusuyla siirekli keder
icindedir. Ciinkii riisva bir halde 6liip gidecektir. “Men-i riisva” ifadesiyle giinahkar bir
kul oldugunu dile getiren sair ahiret korkusu yasar. Bu riisvalikla Allah’in huzuruna
cikacak olmanin mahcubiyetiyle her an aci ig¢indedir. Mihri ise gaflet uykusunda
olanlarin kinamalarindan gonliinii sakinmak ister:

Isidiip ta‘n itmeye her bi-haber

Mihri'niifi kalbine gelmeye keder (Mihri Hatun, tazarru‘-name 449, 226)

“Her habersiz/gaflette olan isitip kinamasin, Mihri’nin kalbine keder gelmesin.”

Manevi agkin sirlarina erisememis olanlar asiklik halinin derinligini ve manevi
huzurun degerini anlayamazlar. Mihri’de tazarrusunun sonunda cahillerin herhangi bir
kusur bulup kendisini ayiplamamasi gerektigini ifade eder. Tasavvufi baglamda bu
beyit halkin ne dedigini degil, Hak yolunda makul gdriilmenin 6énemini vurgular. Bir
diger beytinde ise giinah ve ayiba da biiriinmiis olsa Allah’tan af bekledigini sdyler:

Rua-siyahuz piir-glinahuz kiilli ‘ayb

Yine senden umaruz ‘afv u ‘ata (Mihri Hatun, s.215 tazarru‘-name 328)

“Yiizlimiiz kara, giinah dolu ve tamamen ayip icindeyiz. Af ve comertligi yine
senden bekleriz.”

Sair burada diinya islerine dalmis, gilinahkar ve aciz bir kulun ilahi merhamete
sigimigint ele alir. Nefsine hdkim olamamis ve kirlenmis benligiyle yine de Allah’a
yakaris i¢cindedir ve ondan kerem bekledigini dile getirir. Benzer bir beytinde de
ayiplarini yok etmesini diler:

Gergi kim itmis durur bifi bifi giinah

Kil katufida kiilli ‘aybini tebah (Mihri Hatun, s.195 tazarru‘-name 97)

“Gergi binlerce gilinah etmistir [ama] katinda onun biitiin ayiplarini yok et.”
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Mihri Hatun burada da oOnceki beytinde oldugu gibi Allah’in yiiceligini ve
affediciligine deginir. Kul nefsini terbiye edememis, glinaha biiriinmistiir. Ancak o
affedicidir. Ve ayiplar1 orter. Sairin de bu beyitte beklentisi ayiplarin ortiilmesidir.
Taslicali Yahya miiseddesinde Lokman Hekim gondermesi yaparak Hz. Muhammed’i
timmetin ayiplarina karsilik Allah’in merhamet noktasi olarak ifade eder:

‘Ummetiin ‘aybina Hakkun nokta-i gufranisin

Basmma derméani yok bi-¢areler Lokmanisin (Taslicali Yahya, s.184 miiseddes
15/1V/2)

“Ummetinin ayibma Hakkin merhamet noktasisin/yerisin. Basina dermani olmayan
caresizlerin Lokman’1sin.”

Yahya bu beyitte, Hz. Muhammed’in yiiceligini ve merhametini s6z konusu ederek
“Lokman Hekim” géndermesi yapar. Lokmanin bir peygamber veya nebi olduguna dair
rivayetler vardir. “Ancak cogunluk, onun “Salih bir kul” oldugunu kabul eder.
Anlatilanlara gore o Hikmet ve Hekimligin piri ve sembolii olarak bilinir” (Pala, 2020,
s.290). Beyitte de Hz. Muhammed’in, Hakkin merhametinin yeryiiziindeki yansimasi
oldugu ve timmetinin ayiplarina bir Lokman gibi derman oldugu dile getirilir.

Ilahi ask yoluna girmek ve burada kendi benligine ulagsmak zorlu bir siiregten
geemeyle miimkiin olabilir. Bu yolda tiim diinyevi beklentilerden vazgegmeyi goze
almayanin bu yola girmemesi gerekmektedir. Usili beytinde agk yoluna girenin
melamet dergahinda muradini terk etmesi gerektigini getirir:

Ey melamet hankahinda muradin gézleyen

Na-murad olmayan olmaz miirsid-i aska miirid (Usili, s.110 g.14/6)

“Ey melamet dergahinda muradini gozleyen, muradini terk etmeyen o ask
miirsidinin miiridi olmaz.”

Sair bu beyitte ilahi agsk yolun giren kisi hald bu diinyadan bir murad/beklenti
icindeyse ve bundan vazge¢miyorsa o hakiki askin yol gostericisine baglanamaz.
Ciinki hakiki miirside baglanmak tiim diinyevi arzulari terk etmekle miimkiin olur.

Cem Sultan’in beytinde Hz. Muhammed’in kapisinda garip halde olanin diinya
sultanligini kinadig1 goriiliir:

Sultan-1 car-balig-i gerdine ta‘n ider

Kim k’ola igiginde garibi Muhammed’iin (Cem Sultan, s.10 k.IV/58)

“Kim ki Muhammed’in esiginde garib olan gok kubbenin dort bir yaninin sultanini

kinar.”
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Burada sair Hz. Muhammed’in kapisinda bir kere garib olanin bu hali, sultanlik
mertebesine degismeyecegini ifade eder. Bu Oyle yiice bir haldir ki sultanlik bile onun
kapisinda gariban halde olmak karsisinda kinanir.

Ask yoluna giren asiklar toplum tarafindan kinanirlar ¢iinkii bu yolda girdigi haller,
as1gin divane hali delilik olarak nitelendirilir. Fuzdli beytinde bu yolu terk etmesini
soyleyenlere bu halin Allah’in bir takdiri oldugunu soylerler:

Ey ki ehl-i 1ska sOylersen melamet terkin it

Soyle ki miimkin midiir tagyir-i takdir-i Huda (Fuzili, s.191 g.15/5, 191)

“Ey ask ehline melamet yolunu terk et diyen, sdyle Allah’in takdirini degistirmek
miimkiin midiir?”

Sair burada ilahi ask yoluna girmis birini kinayip bu yoldan dén demenin anlamsiz
olacagini soyler. Ciinkii bu hal onlarin se¢iminin bir sonucu degil Allah’in takdiridir ve
bunu degistirmek miimkiin degildir. Bagka bir beytinde Fuzili Va‘izin imansizlig1 ile
kendi ask riisvaliginin kiyaslanmamasi gerektigini sdyler:

Va’iziin kiifrin beniim riisvaligumdan kil kiyas

Anda s1dk olsaydi ben takva si’ar itmez midiim (Fuzili, s.300 g.182/6, 300)

“Va‘izin imansizligini benim riisvaligimla kiyaslaym, eger onda dogruluk olsaydi
ben takva yolunu se¢gmez miydim?”

“Divan siirinde va‘iz sairlerin hoslanmadig: bir kisilik sergiler. Zahitten hi¢bir farki
yoktur gibidir. Cilinkii o dinin dis kabugunda oyalanmaktadir (Pala, 2020, s.?). Fuzili de
bu beyitte kendisini va‘izle kiyaslar ve onun ibadetinin sadece bir gosteris oldugunu
soyler. Eger onda gergek ibadet aski olsaydi onun gittigi yoldan kendisinin de
gidecegini ama asil dogru yolun kendi yolu oldugunu sdyler.

As1gm riisvaligin1 goniilden kabul etmesi, onu gamdan uzaklastirirken, bu hal aym
zamanda duaya siginma ihtiyacin1 da beraberinde getirir; Mihri Hatun’un su beyti bu
durumu agik¢a yansitir:

Her dem seniifi ‘uylbuii riisvaylik deminde

Fazli ile fuda'nui pinhan iden du‘adur (Mihri Hatun, s.225 tazarru‘-name 437)

“Her an senin ayiplarini riisvalik vaktinde liituf ve bagislamayla gizleyen duadir.”

Bu beyitte Mihri Hatun, kulun ayiplar1 karsisinda Allah katindaki mahkumiyetinin
derin anlamini dile getirir. Kulun kendi ayiplarim1 farkinda olarak yasadigi igsel bir
utanma duygusu vardir. Burada dua kavrami ayiplar1 orten riisvaligi gizleyen ilahi
rahmete sigimmanin temel yoludur. Mihri Hatun riisvalig1 duayla 6rtme taraftariyken,

Muhibbi onu haram sayarak bu yoldan korunulmasi gerektigini dile getirir.
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Divan siirinde ilahi agk, hakiki agska ulasmanin yolu olarak goriiliir; bu yola giren
asiklar ise riisvalik icinde olsalar bile asla imitsizlige kapilmaz, daima ilahi asktan bir
liituf ve merhamet beklerler. Fuzili tevhidinde bu durumu soyle ifade eder:

Hi¢ kim cilirmiyle dergahundan olmaz na-timid

Senden ister kdm eger riisva vii ger halvet-nisin (Fuzili, s.47 k.2/14)

“Kimse suguyla senin dergahinda timitsiz olmaz, eger kendi halinde ve riisvayken
senden murad ister.”

Bu beyitte Fuzili, tevhid temasi ¢ercevesinde ildhi merhamet ve affedicilige dair
derin bir anlayis sergiler. Bu beyitte “sen” zamiriyle kastedilen Allah’tir. Sair burada
Allah’mn rahmetinin biiyiikligiinii, hicbir kulun isledigi giinah sebebiyle Allah’in
kapisindan kovulmayacagini vurgular. Giinah, su¢ sahibi kimseler bile, Allah’in
dergahinda rahmetten imit kesmez, dua etmeye devam eder. “Riisva ve halvet-nisin”
bu iki zit tipin bir arada anilmasi 6nemlidir. Fuzili bdylece hem diinya riisvaligini
yasayan, giinahkar ve kinanan kisilerin, hem de zahidane bir hayat siiren, ibadetle
mesgul kimselerin Allah’tan bir murat istemekte esit hakka sahip oldugunu ifade eder.
Ciinkii Allah’in rahmeti her seyi kusatmistir. Her zaman oldugu gibi asiklar bu
hallerinden memnunlardir. Bir sonraki Ornekte Fuz(li naatinda ne mutlu bana ki
diyerek ifade eder:

Hosem ki 1skla riisva-y1 has u amem men

Felek bu sive ilen eylemis meni meshur (Fuzili, s.48 k.3/7)

“Ne mutlu ki agkla ben herkesin riisvast olmakla hosum. Felek bu kaideyle/adetle
beni meshur etmis.”

Fuzlli’nin na’tinda ele aldi bu beyit sairin asiklik halinden hosnut oldugunu dile
getirir. Fuzili, aska 6zellikle ilahi aska oyle bir teslimiyetle yaklasir ki onun ugrunda
rlisva olmak, kinanmak bile ona mutluluk verir. Sair burada ilahi askla dyle yanmistir ki
arttk halkin ayiplamasi, kinamast umurunda degildir. Aksine bu durumdan
memnuniyetini agik¢a dile getirir. Clinkii riisva olmak asikligin dogasinda olan bir
halidir. Ahmet Pasa ise ayiplarinin gosterilememesi taraftaridir:

[letme cenabina a’ma bizi

Ac1p aybimiz etme riisva bizi (Ahmet Pasa, 5.26 k.2/45)

“Allah’a bizi kor bildirme, ayibimizi gdsterip bizi riisva etme.”

Asik, Allaha hitapla kendisini manevi anlamda ilahi huzura ¢iktiginda giinahlarinin

farkinda olamayan biri olarak gotiirmemesini ister. Korliikk bir basiret baglanmasi
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anlaminda kullamlmstir. ilahi adaletin tecellisi sirasinda asik kusurlarin meydana
¢ikmasindan ve bunun sonucunda riisva olmaktan korkar.

Dini agidan ele alinan beyitlerde ayiplar1 6rtmek ifadesi sik¢a s6z konusu edilir.
Ahmet Pasa beytinde “ya satire’l-uylib” diye Allah’a seslenerek onun affina ihtiyag
duydugunu dile getirir:

Var ihtiyac afvine ya satire’l-uyb

Demdir k’anun sefi’i Restil-i Emin ola (Ahmet Pasa, s.92 k.29-V/5)

“Ey ayiplar1 oOrten, affina ihtiya¢ var, kanun zamanidir sefaat eden Resul Emin
olsun.”

Beyitte sair Hz. Muhammed’i kendisine giivenilen olarak ifade etmesinin sebebi
onun, hiikiim verirken Allah korkusuyla iirpermesi ve daima en biiyiikk hakim olan
Allah’1n adaletini hatirlatmasi, Allah’1n seraitini tatbik ederken en yakinlarina bile taviz
vermemesi ve mutlak adaleti icra etmesidir (Pala, 2020, s.330). Bu sebeple hesap
giiniinde asik Hz. Muhammed’i kendisine araci tutar ve ayiplarinin Ortiilmesi igin af
bekledigini dile getirir. Hayali ise beytinde ayiplar1 Ortenin rakibi ortadan kaldirmasi
dilegindedir:

Yara asik gecdigim ta‘yib eder halk-1 cihan

Nabedid etse rakibi bari Settar-iil uytb (Hayali, s.97 g.26/2)

“Cihan halki sevgiliye asik oldugum icin beni ayiplar. Ayiplart 6rten bari rakibi
ortadan kaldirsa.”

Cihan halki tarafindan kinanmakta olan asik en azindan Allah’in rakibi ortadan
kaldirmas: dilegindedir. Alemin kinamasima gogiis geren asik bir de rakiple ugrasmak
istemez. Mihri ise miinacaatinda beytinde beni diismanima ayiplama, ayiplarimi Ort
diye seslenir:

Beni hasmuma melamet eyleme

‘Aybumi setr it neddmet eyleme (Mihri Hatun, s.208 tazarru‘-name 247)

“Beni diismanima ayiplama, ayibimi rt pismanlik duyma.”

Taslicali Yahya Allah’in huzurunda elif gibi dogru olmayanin ayibini ancak mezarin
Ortecegini soyler:

Her kim olmazsa -elif gibi kapunda miistakim

‘Aybini setr eylemez kimse anun illa ki sin(Taslical1 Yahya, s.65 k.13/35)

“Her kim kapinda elif gibi dogru/dik olmazsa, onun ayib1 kimse ortmez illaki

mezar.”
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Elif, Arap alfabesinin ilk harfidir ve diiz bir ¢izgiden ibarettir. “Kendinden sonraki
harfle bitismez. Bu bakimdan kesrete bulagsmamis, kayitsiz ve hiir olarak vasiflandirilir”
(Pala, 2020, s.137). Bu beyitte de insanin elif gibi dik ve kesrete diismemis olmasi
gerektigi aksi takdirde onun ayiplarini ancak mezarin ortecegi soz konusu edilir. Bir
bagska beytinde ise kendisini ayiplar1 ortenler olarak ifade eder:

Hiiner cemaline kessaf u ‘ayba settaruz

Birine bad u birine tiirab-1 dergahuz (Taslicali Yahya, s.388 g.169/6)

“Hiiner cemalini kesfeden ve ayiplart Orteniz, birine rlizgdr birine dergah
topragiyiz.”

Beyitte yiiz giizelliginin kasifi, ayiplarin Ortiiciisii oldugunu dile getiren sair
bazilarina riizgar olup ayiplarini agik ettigini bazilara ise dergah topragi oldugunu

(119

sOyler. Dergah tamlamalarda “‘siginilacak bir yer’ olarak ele alinir” (Pala, 2020, s.112).

3.5. Ta‘n Kavramn ile iliskilendirilen Unsurlar

3.5.1. Ates

Divan siirinde ates, “as181in i¢inde bulundugu askin 1zdirabidir ve daima as181 yakar”
(Pala, 2020, s.41). Asik, aska diismesi sonucunda kinama ve ayiplamalara maruz kalir;
ates ise bu esnada sairlerin kinamayla iligkilendirdigi bir unsur olarak siire yansir.

Asigimn gonlii “melamet atesiyle harmanlanmakta, pismekte, olgunlasmaktadir”
(Sevimli, 2020, s.342).

“Ates, divan siirinde bir benzetme unsuru olarak, duygularin somutlastirilmasinda ve
mecazi kullanimlariyla birgok 6rnekte yer alir” (Nayir Ekinci, 2016, s.15).

Melamet odina yandufi Fuzilt ¢ik bu alemden

Terahhum kil reva gérme ki alem odufia yana (Fuzili, s.346 g.259/7)

“Ey Fuzili, melamet atesine yandin. Bu alemden ¢ik. Aci, alemin senin atesine
yanmasini reva gérme.”

Fuzuli melamet atesiyle Oyle yanmustir ki adeta alemi yakacak bir atese sahip
olmustur. Sair beyitte kendisine seslenerek aciyip bu alemden c¢ikmasini/
soyutlanmasini ister. Hayali’de ise melamet atesiyle yanan asik pirlerin yoluna mum
olur:

Yaktilar nar-1 melametle fetilin dagimin

Bir ¢erag edindiler ben na-muradi pirler (Hayali, s.126 g.107/4)

“Melamet atesiyle yaktilar yaramin fitilini, ben muratsiz1 pirler mum edindi.”
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“Ates bazan mum ile birlikte kullanilir ve sairin ask atesiyle i¢inin yanmasi hali,
tipki i¢in i¢in yanan muma benzetilir” (Pala, 2020, s.41). Asigin zaten yarali olan
gonlii, kinamalarin verdigi aciyla tekrar alev alir ve pirler bu yanmayla asig1 ask
yolunda kendilerine mum edinirler. Bir diger beytinde ise melamet atesinden sakinirken
ayrilik atesiyle yandigin dile getirir:

Ihtiyat eyler idim nar-1 melametden ah

Diiseli ates-1 hicrana 1sindim nara (Hayali, s.259 g.490/3)

“Ah edip melamet atesinden sakinirdim. Ayrilik atesine diistiigiimden beri atese
doydum.”

Kinanmasin acisindan/atesinden sakinan asigin gonliinii ayrilik dyle bir yakmistir ki
asik bu aciyla sakindigir atese doydugunu soyler. Hayali, asagidaki beytinde ask
erbaplarinin bile cesaret edemedigi melamet atesinden pervanelerin sakinmasini sdyler:

Pervaneler melamet oduna girismeye

Erbab-1 agk girmez ise ana pigsmeye (Hayali, s.263 g.500/1)

“Ask erbablar1 ona pismeye girmezse, pervaneler melamet atesine girismesin.”

Divan siirinde pervane muma asik kabul edilir. Mum 1s181nin ¢evresinde donen
pervane sonunda kendisini mumun atesine birakir. “Tek bir 151k etrafinda doner ve
kendini yakip yok eder. Vahdet yolundaki dervisin yok olusu da buna benzer. Yani 151k
flahi ask, pervane ise bu aska kendini kaptirarak yanan kavrulan tarikat ehlidir” (Pala,
2020, s.370).

Sair bu beyitte agk erbablarinin bile giremedigi bu atese sessiz sedasiz yok olup
gidecek pervanelerin bu kinanma atesine hi¢ girmemeleri gerektigini sdyler. Ciinkii bu
ates insan1 yakip yok eder. Zati’de ise melamet atesiyle yanan asigin selamet ehlinin
yoluna 151k sagmasi s6z konusu edilir:

Melamet odina yanub yiirlirem valih-ii-seyda

Selamet ehline aydun savulsun reh-giizdrumdan (Zati, C. III. s.66 g.1109/3)

“Melamet atesiyle yanip sasirmis ve divane yiiriiriim, selamet ehline yolumdan 151k
sacgilsin.”

Asik kinamanin atesiyle sasirmus ve divane bir halde yiiriirken kendi atesiyle selamet

ehlinin yolunu aydinlattigini soyler.

3.5.2. CarsisyMeydan/Pazar
“Ask, bir meydandir ve asiklar tarafindan kullanilan ve gezilen bir yer olarak

diisiiniilir” (Kola, 2016, s.74). Asikhigmm ilan etmek isteyen asiklar kendilerini
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meydanda rezil ederler. Bu sebeple sairler melameti de sik¢a c¢arsi/meydan/pazarla
iligkilendirirler. Hayreti kendisini melamet ¢arsisinda aciz olarak ifade eder:

Sorarsan zahida keyfiyyetiim ehl-i fendyam ben

Melamet ¢arsiisinda bugiin bir bi-nevayam ben (Hayreti, s.614 g.452/1)

“Ey zahid, halim nasil diye sorarsan fena ehliyim, melamet ¢arsisinda bugiin aciz,
caresizim ben.”

Hayreti zahide halinin “ehl-i fend” yani kendi benligini terk etmis varligin1 hakka
adamis bir sofu oldugunu ifade eder. Bineva tasavvufi baglamda “acizlik/caresizlik”
anlamina gelir (Uludag, 2002, s.78). Ehl-i fend mertebesine ylikselmis olmasina ragmen
halkin nazarinda ayiplanan, kinananlarin bulundugu melamet pazarinda asik bugiin
nasipsiz kaldigmi dile getirir. Baki carst yerine meydan ifadesini kullanarak bu
meydanda ask ugruna 6lmesinin sasilacak bir sey olmadigini sdyler:

Tafi m1 gam o6ldiirse meydan-1 melametde beni

Bu neberd-i ‘ agkdur anca dil-averler diiser (Baki, s.174 g.119/3)

“Gam beni melamet meydaninda dldiirse sasilir m1? Bu ask savasidir anca yigitler
diiser.”

Asik, kinanma meydaninda keder ve iiziintii sebeple lse buna sasilmayacagini
soyler. Ciinkii bu bir agk savasidir boyle bir meydana ancak yigit olanlarin ¢ikabildigini
dile getirir.

Carsiy1 karsilayan bir diger ifade ise pazardir. Asagidaki 6rnekte Fuzli melamet
pazarina diismiistiir ve buradan ¢ikmasini istemeyenler onun etegine yapisip buradan
cikmasini istemezler.

Cikma ey divane bazar-1 melametden diyii

Muttasil ¢ak-i girtbanum dutar damanumi (Fuzili, s.363 g.288/5)

“Ey divane, ¢ikma melamet pazarindan diye (soyleyenler) siirekli yakami yirtar,

etegimi tutar.

3.5.3. Col

Zati’nin beytinde melamet ¢ol olarak ele alinir:

Padisah-1 miilk-i ‘1skam mehter-i dil dostlar

Kurd1 sahra-y1 melametde beniim hargahumi (Zati, C. III. s.330 g.1516/4)

“Dostlar, agk miilkiiniin padisahiyim, goniil mehteri benim ortagimi melamet ¢dliine

kurdu.”
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Asik kendisini ask miilkiiniin padisah1 olarak nitelendirir ve padisahlik simgesi olan

ortagi goniil mehteri kinanma ¢oliine kurdugunu soyler.

3.5.4. Davul

Davul, “padisahlik alametlerinden” olmakla birlikte divan siirine melametle de
iliskilendirildigi goriiliir (Pala, 2020, s.435). Asik melametteki iistiinliigiinii belirtmek
icin padisahlik alameti olan davulu ¢alar. Muhibbi, melamet davulunu pazarda ¢aldigini
sOyleyerek artik askini saklamanin miimkiin olmadigini sdyler:

Saklamak s1yt u sada-y1 ‘1iskumi miimkin degiil

Calmisam bazarda ¢lin ben melamet kiisin1 (Muhibbi, C. II. s.1626 g.3292/3)

“Askimin ses ve sedasini saklamak miimkiin degil, ¢iinkii ben melamet davulunu
pazarda caldim.”

Asik, askii saklamasinin miimkiin olmamasimin sebebini ask pazarinda kianma
davulunu calarak kendisini ifsa etmis olmasi olarak yansitir. Hayali’de ise melamet
davulu muhabbet gecidinde calimir ve Ferhad’in yolunu Bi-siitin dagi olmadan
bekledigini soyler:

Cald1 derbend-i mahabbet melamet tablini

BisiitGnun bekledi Ferhad-1 miskin rahin1 (Hayali, s.306 g.625/3)

“Cald1 muhabbet ge¢idi melamet davulunu, misk kokan Ferhad yolunu Bi-siitinsuz

bekledi.”

3.5.5. Defter

Hayreti, namus mektubundan adin1 iyice kazimadan kimanmislarin defterine
yazilmayacagini sdyler ¢iinkii agiklik bu ugurda san ve sohretten vazgecmeyi gerektirir.

Biz melamet defterine ge¢mediik ¢y Hayreti

Name-i namiisdan hakk olmadin ¢ak namumuz (Hayreti, s.382 g.200/5)

“Ey Hayreti, namus mektubundan adimiz1 iyice kazimadan biz kinanmishik defterine

yazilmadik.”

3.5.6. Deniz

Hayreti beytinde melameti biz denizle iliskilendirir ve asiklar da bu denizdeki
felaket gemisinin sakinleridir:

Biz sakinan-1 giise-i fiilk-1 felaketiiz

Biz asina-y1 liicce-i bahr-i melametiiz (Hayreti, s.374 g.191/1)
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“Biz felaket gemisinin kdsesinin sakinleriyiz, melamet denizinin engin sularinin

asinasty1z.”

3.5.7. Diken

Muhibbi’nin beytinde melamet bir diken olarak zuhur eder ve bu diken ar elbisesini
kesmedikce agiga zarar veremez:

Dameniime dolasan ¢iinkim melamet haridur

Ahir ol ¢ak itmeyince came-i ‘arum komaz (Muhibbi, s.741 g.1336/2)

“Etegime dolasan melamet dikenidir. Sonunda o ar elbisemi kesmedik¢e bana

islemez.

3.5.8. Diyar

Necati, melameti bir diyar olarak goriir ve buray1 hatirlamak istemedigini sdyler:

Andirma ben garibe diyar-1 melameti

Ogretme miibtelaya efendi bela yolun (Necati, s.341 g.387/5, 341).

“Benim gibi garibe melamet diyarii hatirlatma. Efendi 6gretme bu miiptelaya bela
yolunu.”

Beyitte kinanmanin kederinden kagan bir asik vardir. Melameti bir bela yolu olarak

goriir ve bu yoldan ge¢mis biri olarak tekrar hatirlayip bu yola girmek istemez.

3.5.9. Esek

Hamdullah Hamdi melameti esekle iligkilendirerek asigin melamet esegine
binmesinin sasilacak bir durum olmadigini sdyler:

Har-1 melamete binse ‘aceb midiir ol kim

Yire urup durur ani sa’adetiin feresi (Hamdullah Hamdi, s.80 g.151/3)

“O ki melamet esegine binse buna sasilir m1? Onu mutluluk at1 yerden yere vurup
durur.”

Sair, asigin mutluluk atindan inip melamet esegine binmesinin sasilacak bir durum
olmadigini sdyler. Ciinkii mutluluk at1 onu yerden yere vurmustur. At ve esek burada
bir semboldiir, asik selamet ve melamet arasinda melameti segerek asil saadetin

kinanmaktan gectigine deginir.
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3.5.10. Hirka

Melamet hirkasi, hak asiginin derviglik yoluna girdiginin bir semboliidiir.
“Derviglerin hirka giydikten sonra diinya nimetlerinden el ¢ekmeleri dolayisiyla bu
hirkalara “hirka-i tecrid (soyutlanmuslik hirkas1)” denilir” (Pala, 2020, 5.204). Asigim
bilingli olarak toplum kurallarindan ve takdirinden uzak durmay1, halktan soyutlanmay1
tercih ettigini gosteren sembolik bir giysidir. “Melamet hirkasi; Melamileri sohrete
tebdil edecek ibadet anlayisindan korudugu gibi, halkin géziinde iyi adli olarak
anilmalarm1 da engelleyici islev iistlenmektedir” (Sevimli, 2020, s.888). Melamet
hirkas1 giyen kisi bilingli olarak kinanmaya, ayiplanmaya razi olur. Boylelikle hakiki
askin tastyic1 sembolii haline gelir. “Asik, daima hakiki giizelin hayali ile bas basadir.
Toplum nezdinde kinansa da hor goriilse de o melamet hirkasin1 giymis gercek bir
dervisdir” (Demirbag, 20217, s.77). “Melamet hirkasi, Klasik Tiirk siirinde sairlerin
giymeye candan talip olduklar1 bir giysidir. Bazen askla bazen de tasavvufla ilintili
olarak ele alinmistir” (Cetin, 2024, s.115). “Dervislerin hirka giydikten sonra diinya
nimetlerinden el ¢ekmeleri dolayisiyla bu hirkalara ‘hirka-i tecrid (soyutlanmislik
hirkas1)’ denilir” (Pala, 2020, s.204). Melamet hirkas1 bu yolda diinyevi zevkleri terk
edisin simgesidir. Sair, diinyevi arzulardan vazge¢ip sadece bu hirkaya sarilarak, ask
yolculugunda ona yetecek alanin manevi baglhlik oldugunu dile getirir:

Hak-1 payun tac idiip geydiim melamet hirkasin

Bir gedayi dervisem yetmez mi bu kisvet bana (Sehi, Bey, s.186 g.10/3)

“Ayak topragini ta¢ edip melamet hirkasi giydim. Bir dilenci dervisim bu elbise
bana yetmez mi?”

Asik bu beyitte, melamet yoluna girdigini ve bu yolda diinyevi zevklerden, toplum
itibarindan vazgectigini ifade eder. Sevgilinin ayak topragini basina ta¢ yapan asik i¢in
en bliylik zenginlik, gosteristen uzak meldmet hirkasidir. Bu hirka, onun goniil
zenginliginin ve hakiki agk yolundaki teslimiyetinin semboliidiir.

Bir selamet yakasina ¢ikaran

Beni bu damen-i melamettir (Necati, s.213 g.153/7)

“Beni selamet yakasina ¢ikaran bu melamet elbisedir.”

Bu beyitte asik, hakiki huzur ve mutlulugun, ask yolunda ¢ekilen sikint1 ve cefalarla
miimkiin oldugunu vurgular. Necati, melamet elbisesini yalnizca somut olarak bir
kiyafet degil, diinyevi arzulardan arinarak manevi olgunluga ulagsmanin simgesi olarak

sunar. Ona gore selamet, toplumun onayinda degil, kinanma ve ayiplamayla
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olgunlagilan meldmet anlayisinda gizlidir. Melamet elbisesi bu anlamda hakiki agki ve

i¢ huzuru bulma yolunda bir ara¢ gérevindedir.

3.5.11. Meclis

Hayreti beytinde melameti meclisle iliskilendirir ve kendisini bu mecliste goriip de
ayiplamayanlar i¢in hep selamette olmasini diler:

Kim bizi bezm-1 melametde goriip ‘ayb eylemez

Dayima olsun selametde melamet olmasun (Hayreti, s.616 g.454/3)

“Kim bizi melamet meclisinde goriip ayiplamaz, hep selamette olsun hi¢ melamet

olmasin.”

3.5.12. Miilkii/Sehri

Asigin kendisi soyutladi mekanlar arasinda melamet miilkii de yer alir. Asik bu
melamet memleketinde onciidiir nam ve sohret sahibidir. Baki beytinde nam ve nisan
sahibi olmadan buraya gelinmemesi gerektigini soyler:

Gelme bi-nam u nisan ehl-1 harabat igre

Yiiri var sehr-i melametde biraz sohret bul (Baki, s.289 g.307/2)

“Harabat ehli olanlarin igerisine namsiz ve nisansiz gelme, yiirii melamet sehrine var
biraz sohret bul.”

Beyitte sair harabat meclisine girebilmenin sartlarindan s6z eder. Melamet sehrinde,
asiklik yolundaki istikrarin1 ispat edip ayiplama ve kinamalarla olgunlasan asik
yalnizca meyhane ehlinin arasina girebilir. Emri ise sevgilinin kendisini melamet
memleketinde bayrak sahibi edip bey ettigini ifade eder:

Ben kul1 ah ile hicrana sald1 sah

Sancak virlip beg eyledi sehr-1 melamete (Emri, s.268 g.509/4)

“Sah ben kulunu ah ile ayriliga saldi, sancak verip beni melamet memleketine bey
etti.”

Sah sevgili asik kulunu ahiyla ayriliga salmis; sancak verip kinanma sehrine bey
yapmistir. Ayrilik acist 4s1gin gonliinii 6yle yakar ki as181in agzindan ¢ikan her ah goge
ulasir. Asigin “ahin1 goge ¢ikarmast ile bayrak gekilmesi arasinda ilgi kurularak” (Aka
Kiyaga, 2022, s.1923). Kinanma sehrine bey oldugu ifade edilir. Fuz(li beytinde
kendisini Mecnun’dan {stiin tutarak melamet memleketinde vahsiler ordusunu zapt
ettigini sdyler:

Mecniin ki padisah-1 sipah-1 vuhis idi
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Ben tek musahhar étmedi miilk-i melameti (Fuzili, s.366 g.293/3)

“Mecnun ki vahsiler ordusunun padisahiydi ama yine de melamet miilkiinii benim
gibi zapt edemedi.”

Fuzlli agk yolculugunun en zor makamlarindan biri olan melamet miilkiinii beytine
konu alir. Fuzili, bu beyitte kendisini iinlii 451tk Mecniin’la kiyaslar. Oyle ki Mecniin’un
asiklig1 onun asikhiginin yaninda soniik kalir. Mecnln ¢ollere diisiip vahsi hayvanlara
hiikmetmistir ancak Fuzili gibi asikligiyla kinanma ve ayiplanma memleketini ele
gecirememistir. Boylece sair asiklik iddiasinda kendisini Mecniin’dan {istlin goriir.
Melamet memleketi mecazi olarak, agkta yiicelik mertebesini ve bu zorlu memlekette
bir sultan gibi davranan ve kendi asikligin1t Mecnin’dan {istiin goren Fuzili, melamet
memleketini biiyliledigini iddia eder. Necatlyse cennetten vazgegerek kendisine
melamet yurdunun yeterli olacagini dile getirir:

Ziilfiin gamiyla dar-1 melamet yeter bize

Bastan ayaga stifiye Darusselamini (Necati, s.476 g.631/5)

“Bastan ayaga Darlisselamini sofuya ver, bize melamet yurdu yeter.”

Asik sevgiliye seslenerek bastan sona cenneti/Bagdat’t sofuya vermesini soyler
¢iinkii sevgilinin saclarmin kederiyle kmnanmanm yurdu Asiga yetecektir. Asiklik
sevgilinin askiyla her tiirlii keder ve eziyete katlanma hali oldugu i¢in asik elbette ki

melameti selamete tercih edecektir.

3.5.13. Ocak

Asigin gonliindeki yara bu beyitte meneksenin dogal yapisindaki siyah noktayla
iligkilendirilmistir ve bu yara melamet ocagi kabul edilir:

Dag-1 siyehim gordii melamet ocagidir

Bas egdi miirid oldu bu ocaga benefse (Hayali, s.276 g.538/2)

“Menekse bu melamet ocagl olan siyah yarami gordii, bas egip bu ocaga miirid
oldu.”

Asik gonliindeki yarayr menekselerin dogal yapisindaki siyahlikla iliskilendirerek
kendi yarasinin daha iistiin oldugunu, menekselerin bu yaray1 goériip ona boyun egip
onun yoluna baglandigini sdyler/ asigin gonli dyle ¢ok yanmistir ki adeta kinanmanin
ocag1 olmustur. Bu yaray1 géren menekseler ise ona boyun egip onun yolunda miirid

olmustur. Sair menekselerin dogal yapisindaki lekeyi bu durumla iliskilendirmistir.
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3.5.14. Ok/Kihg¢

Ok Divan siirinde bir¢ok benzetme unsuru olarak kullanilmistir. “Bunlarin hemen
hepsinde benzetme yonii asikin yaralanma halidir” (Pala, 2020, s.365). Melametle
iligkilendirilen ok da as18in canina kastetmesi olarak sik sik s6z konusu edilir. Fuzili,
gam atesiyle yanan kabrine kinama okunun atilmamasini diler:

Kabriim dasina kim gam odindan zebanediir

Ta‘n okin atma kim hatar1 ¢ok nisanediir (Fuzili, s.238 g.87/1)

“Gam atesinden alev olan kabrimin tagina ayiplanma okunu atma ki tehlikesi ¢ok
olan bir hedeftir.”

Asik Syle derin bir aci i¢indedir ki bu ates, 6liimiinden sonra bile dinmez; mezari
bile askin istirabiyla yanmaktadir. Bu yanmis, ask ugruna gekilen ¢ilenin 6liime dek
stirdligliniin bir gostergesidir. Kabrinde bile goriilen bu ates, hakiki asikligin nisanesidir
ve bu nedenle asla kinanip ayiplanmamalidir.

Leyli sa¢1 hevasina Mecntin-1 bi-dilin

Her {istiihan1 tig-i melametle sanedir (Hayali, s.117 g.81/3)

“Goniilsiiz Mecnun’un Leyla’nin sagmin arzusuna her kemigi melamet kilictyla
tarak olmustur.

Asik beyitte goniilsiiz oldugunu ancak yine de sevgilinin saglarnm arzusuyla her
kemigini onun sa¢1 i¢in tarak haline getirecegini dile getirir.

Yine sinemde yakup taze taze daglar yér yér

Melamet okina her dem nisan olmak diler génliim (Hayreti, s.547 g.379/3)

“Gonlim yine sinemde yer yer taze yaralar yakip her an kinama oklarinin
izidir/hedefidir.”

Divan siirinde asik olmak, gam ve keder ¢ekmek, toplumun ve sevgilinin cefasina ve
kinamalarina maruz kalmak yine yilmamak demektir. Bu beyitte de Hayreti bu
durumun bir tercih oldugundan soz eder. Asigin gonliinde taze yaralar vardir ancak
bundan sikayet etmez hatta gdgsiiniin bu oklara siper olmasini ister.

Teniimden kiiy-1 mignetde heman bir iistiihvan kaldi

O da halkun melamet oklarmun bir nisamidur (Hayreti, s.302 g.111/7)

“Mihnet yolunda bedenimden yalnizca bir kemik kaldi, o da halkin kinama oklaria
hedeftir.”

Asik bu keder dolu ask yolunda gektigi cileler sonucunda kendisine sadece bir kemik
kaldigini ifade eder, o da bu halinden dolay1 onu kinayan toplumun kinama oklarina

hedef olmustur.
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Tutamaz stfi melamet okuna sine siper

Yine bu siveleri asik-1 bibak eyler (Necati, s.229 g.181/5)

“Sofu melamet okuna gogstinii siper edemez, yine bu halleri korkusuz asik yapar”

Sofu, asi8in aksine toplumun deger yargilarini Onemseyen, melamet karsisinda
temkinli olan kisidir. Ancak asik, melamet oklarini gogsiine siper etmekten c¢ekilmez.
Sofu, karsilastig1 zorluklar karsisinda bu yolu terk edebilir. Asiksa korkusuzca gogsiinii
siper eder. Ask1 gosteristen ibaret olan sofu bu ytikii tasiyamaz.

Dembedem hasidlerin ta‘n1 okun men etmege

DAag-1 mihnet sinemin {istiinde kalkandir bana (Necati, s.133 g.8/5)

“Her an haset¢ilerin kinama oklarin1 defetmeye mihnet yarasi gogstimiin {istiinde
kalkandir bana.”

Bu beyitte, asigin gonliinde tasidigi mihnet yarasi1 adeta bir kalkan islevi goriir.
Necati, as1gin kiskanglarin kinamalarina kars1 savunmasiz olmadigini, yasadig acilarin
ve ¢ektigi sikintilarin onu giiglii kildigini ifade eder. Asik, bu dert sayesinde kinamalari

onemsemez hale gelmistir.

3.5.15. Sokagy/Semti

Divan siirinde asik sevgilinin sokagini kendisine mesken edinir. Tez konusu olan
kinama ve ayiplama agisindan incelendiginde sokagin, melametle sikc¢a iligkilendirildigi
soyut bir mekan oldugu goriiliir. Fuzili beytinde kendisini melamet sokaginin basinda
bekleyen asker olarak nitelendirir:

Nice 1llardur ser-i kiiy-1 melamet beklertiz

Lesker-i sultan-1 irfanuz velayet bekleriiz (Fuzili, s.257 g.120/1)

“Nice yillardir melamet sokaginin basinda bekleriz. irfan sultaninin askeriyiz yetki
bekleriz.”

Fuzili, kendisini ve ask yolunda girmis olan diger asiklari tasavvufi melamet
anlayisiyla ele alir. Melamet sokaginin basinda yillardir sabirla beklediklerini soyler.
Bu teslimiyeti irfan sultaninin askerleriz, yetki bekleriz ifadesiyle 6zetler. “Sultan-1
irfan” ifadesiyle ilahi agka isaret ederek bu aska bagli olduklarini belirtir. Sair ve onun
gibiler bu sultanin “leskeri” yani ordusudur. Kendisini bu sokagin askeri olarak
nitelendiren Fuzili’ye kiyasla Hayali, bu sokag1 kendisine mesken tutar:

Olmadim bir dem selamet ehli ile hem-nigin

Ey Hayali olali kliy-1 melamet meskenim (Hayali, s.206 g.337/5)
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“Ey Hayali, melamet sokag1 meskenim oldugundan beri bir an olsun selamet ehliyle
arkadas olmadim.”

Asik melamet sokagmi kendisine mesken edinir ¢iinkii hakiki 4sikligin pesine
diismiistiir. Melamet sokagi tasavvufta kinanmayi1 goze alip nefsini gizlice terbiye
edenlerin yoludur. Asiklik yolunda selamete yer yoktur bu sebeple de asik huzurla
degil cile ve kinamayla yogurulacagi bir yola girmeyi tercih eder. Beyitte hakiki aska
selametle degil melametle ulagilacagi lizerinde durulmustur. Hayali benzer bir beyit
daha ele alarak refikine seslenip onun selamet olmasini, kendisinin bu sokakta
bekledigini soyler:

Ciin Hayali nam bir seydaya uydun ey refik

Sen selamet ol ki biz kuy-1 melamet bekleriz (Hayali, s.158 g.202/5)

“Ey arkadas, sen Hayali namli bir ¢ilgina uydun, sen selamet ol ki biz melamet
semtini bekleriz.”

Hayali bu beyitte, melamet yolunun zorlu ve ¢ileli bir yol oldugunu vurgular. Bu
yolda kendisine uyulmamasi gerektigini ogiitler. Ciinkii o, askin kinama ve ayiplarla
dolu yolunu se¢mistir. “Biz melamet sokagini bekleriz” diyerek bu yolda kararh
oldugunu belirtir. Muhibbl ise bu sokaga girenin sonunda yalinayak ve ciplak
kalacagini ifade eder:

Ola kim Mecniin-ves basd1 melamet kiiyina

Pa-biirehne olur ahir olmaz ‘liryandan halas (Muhibbi, s.804 g.1478/3)

“Ola ki Mecnun gibi melamet semtinde ayak basti; yalinayak kalip sonunda ¢iplak
kalmaktan kurtulamaz.”

Sair melamet yolunun zorlugunu ve asigin bu yolda her seyini kaybetmekten
kacamayacagini iliryan olmak olarak nitelendirir. Mecnun gibi ifadesi asikligin en ug
noktasini ifade eder. Bu yola giren asik nefsini ve tiim varligini bu yolda feda etmeye
hazir olmalidir. Bu tam teslimiyetin gostergesidir. Beyitte melamet yolunun sonunun
tam bir yokluk olduguna ve buna ragmen yoldan doniilmedigine vurgu yapilir. Bu
yolun yolcusu her seyini kaybetmeye razidir.

Melamet sokagin1 bagka bir acidan ele alan Muhibbi, ask sarhoslugunun
bilinmemesinin melamet sokaginda sarhosluga ve perisanliga sebep olacagini dile
getirir:

I¢iip sarab-1 ‘1sk1 bilmez 6zin Muhibbi

Kiy-1 melamet icre mest {i haraba befizer (Muhibbi s.646 g.1135/5)
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“Muhibbi agk sarabini i¢ip Oziinii bilmeyen, melamet semti i¢indeki sarhos ve
perisana benzer.”

Beyitte sair kendisini de s6z konusu ederek ask belasina diisen birinin kendinden
gecip ask sarhosu olacagini ve 0z benligini unutacagini dile getirir. Sair “kly-1
melamete” yani kinanma sokagina giren asiklarin agk sarhosluguyla kendilerini
kaybetme halini sarhosluk ve perisanlik olarak nitelendirir. Bagka bir beyitte ise
Muhibbi’nin bir ¢eliskide oldugunu goriiliir:

Kiy-1 melamet mi varayim ya selamete

Iy pir-i deyr soyle tarik-1 savab nediir (Muhibbi, s.504 g.832/4)

“Ey meyhane piri sdyle sevap yolu nedir, melamet sokagina mi varayim yoksa
selamete mi?”

Bu beyitte yol ayriminda kalan bir asik profiliyle karsilasilmaktadir. Asik, biri
kinanma ve ayiplanma yolu olan “kuy-1 melamet”, digeri ise huzur ve siiklineti temsil
eden “selamet” yolu olmak tizere iki segenekle karsi karsiyadir. Kararsiz kalan asik,
meyhane pirine bagvurarak hangi yolun hakikat yolu oldugunu sorar ve ondan rehberlik
bekler. Melamet sokagina girenin ise riisvaliktan kacamayacagi bu sebeple de
ayiplanmamasi gerektigini asagidaki beyitte soyler:

Riisva-y1 cihan olam eger kiiy-1 melamet

‘Ayb eylemeniiz boyle an1 ‘1sk her an ider (Muhibbi s.530 g.888/4)

“Eger melamet sokaginda cihan riisvasi olursam ayiplamayin ¢iinkii ask onu her an
bu hale getirir.”

Sair bu beyitte ask yoluna giren asigin karsilasacagi zorlu siiregten bahseder. Bu
yola giren asik aleme riisva olur. Melamet diisiincesine gore bu hal nefsin terbiye
edildigi bir haldir. Sair eger melamet yoluna girer ve bu yolda cihana riisva olursa
ayiplanmamast gerektigini dile getirir. Ciinkii ask/ilahi ask kisiyi toplumdaki
itibarindan eder ve onu halkin goziinde mahcup duruma diisiiriir. Asik, askin bu yoniinii
bilerek kabul eder. Bu sebeple buradaki “ayb eylemeniiz” ifadesi askin dogasinda
ayiplanma ve riisvalik gibi zorlu hallerin oldugunu vurgular. Muhibbi ise beytinde
melamet semtinde ask riisva olmayan i¢in asiklik halinin haram oldugunu vurgular:

Iy Muhibbi ‘alem igre afia ‘asiklik haram

Bu melamet kiiy1 i¢re olmaya riisva-y1 ‘1sk (Muhibbi, s.894 g.1667/5)

“Ey Muhibbi, bu melamet semtinde ask riisvasi olmayana alem ig¢in asiklik

haramdir.”
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Askta perisan olmak, herkesin diline diismek, hatta rezil olmak nasil gercek askin
geregiyse melamet anlayisinda da kisi kendini saklamamali ve riisva olma pahasina

askini yasamalidir. Sair bu geregi yerine getirmeyene asikligin haram oldugunu sdyler.

3.5.16. Tac

Mahabbet tahtin1 ‘arg-1 mu‘alladan yuca kurduk

Melamet tacin1 geydiik geclip sahane oturduk (Zati, C. I1. s.151 g.647/1)

“Muhabbet tahtin1 yiicelik tahtindan istiin kurduk. Melamet tacini giydik gecip
sahane oturduk.”

Beyitte sair sevgi tahtini yiiceligin tahtindan daha istiin kurup kinanma tacinm
takarak bu tahta oturdugunu soyler. Sevgiliyi her seyin iistiinde tutan asik melameti de

bu askin bir nisani, sultanlik alameti olarak iistiinde tasir.

3.5.17. Tas

Melametle iliskilendirilen tas divan siirinde “atma, kirma, vurma gibi eylemlerle
birlikte kullanilir (Pala, 2020, s.400). seng-i melamet, ta‘n-1 seng, ta‘n tasi olarak sik sik
kullanilan tas kinamayla iligkilendirilerek somutlastirilmistir. Girdikleri ask yolunda
kinama taglarina gogiis geren asiklar “seng-i melamet”e defalarca ugramis olsalar dahi
asil sevgiliden vazgegmeme ve bu yoldan donmeme yolundaki direngte karsiligini
bulmaktadir (Sevimli, 2020, s.322). Ahmet Pasa ornekteki beytinde kinama tasi
yliziinden mezara diistiigiinii yine de bu taslarin mezarina yagmaya devam ettigini
sOyler:

Seng-i melamet Ahmed’i hak eyledi veli

Durmaz yagar mezarina seng-i cefa heniiz (Ahmet Pasa, s.175 g.118/9)

“Kinama tagi Ahmed’i topraga diisiirdii, ancak, heniiz mezarina cefa tas1 yagmaya
devam ediyor.”

Bu beyitte ask cefasmin agirligini ve siirekliligini vurgular. Asik kinama taslari
neticesiyle mezara girmistir ancak bu bile yetmemis bunun cefasini mezarinda bile
devam etmektedir. Asigin ¢ektigi sikintilar 6liimle dahi sona ermez onu mezarinda bile
yalniz birakmaz.

Senden 6trii iy sanem seng-i melamet basuma

Bir cevahir bast ider kim efser-i Dara da yok (Cem Sultan, s.142 g. CLXXV1/6)

“Ey put gibi giizel sevgili senden dolay1r basima gelen melamet tas1 dyle bir

cevherdir ki Dard’nin tacinda bile bdyle cevher yoktur.”
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Asik bu beyitte agk ugruna kinanmanin degerinden bahseder. Bu ugurda kinanmaya
kadar ulasabilmek asik i¢in paha bigilemez bir degerdir. Ciinkii en yiice ask her tiirlii
cevr ii cefiya gogiis gerilen asktir. Asik bu ugurda maruz kaldig: kinama taslarini bir
cevher olarak goriir. Bu cevher dyle bir cevher ki “ihtisam ve ululuk sembolu olarak ele
aliman Dara”nin tacinda bile boyle degerli bir tas yoktur (Pala, 2020, s.106).

Ta‘na tasin atdugunca sakladugum bu ki ben

Ahir an1 kendiime seng-i mezar itsem gerek (Cem Sultan, s.147 g. CLXXXIV/7)

“Kinama taglarini attik¢a sonunda onu kendime mezar tagi yapmak i¢in saklarim.”

Asik sevgiliden ya da toplumdan gelen kinama taslarmi saklar. Oyle ki bu biriken
kinama taglar1 onun i¢in mezar tasi olacak hale gelir. Bu da beyitte ask ugruna ¢ekilen
eziyetlerin ve sabrin somutlastirilmig bir sonucudur.

Durma kabriim iizre ey 1sk i¢re ben tek 6lmeyen

Ta‘ne tasidur safa seng-i mezarumdan sakin (Fuzili, s.332 g.236/7)

“Ey ask i¢inde benim gibi 6lmeyen, mezarimin basinda durma. Ciinkii mezar tagim
sana kinama tasidir, ondan sakin.”

Bu beyitte, kinama tas1 as18in mezar tasiyla O6zdeslestirilir. Kendini &ylesine
adamistir ki bu ugurda bedenen 6lmiis olsa da ruhu hala ask atesiyle yasamaktadir. Bu
nedenle, ask yoluna girip de asik gibi 6liimii goze almayanlara, mezar tasi dahi kinama
tas1 olur ve onlar1 ayiplar.

Fuzili mezar tasin1 kinama tas1 olarak ifade ederken; Uskiiplii Ishak Celebi tenini
kiama taslarindan olusmus bir mezara benzetir:

Dégiip taslarla sinem derd ile ishak can virdiim

Teniim seng-i melametle yapilmis bir mezar itdiim (Uskiiplii Ishak Celebi, s.237
s.184/5)

“By Ishak, sinemi taslarla doviip dert ile can verdim, tenimi kinama tastyla yapilmis
bir mezar ettim.”

Asik kinama taslarindan artik bezmistir ve bir asirilik haliyle gogsiinii tasla ezerek
can verdigini sdyler. Bu kinama taglar1 sebebiyle asik bedenin bir mezara doniistiiglinii
sOyler. Fuzlli beytinde melamet taslarinin, kendisine gelen selamet ehlinin yolunu
kapattigini sdyler.

Kesdi ben sifteden ehl-i selamet yolini

Bes ki etrafuma cem® oldi melamet das1 (Fuzili, s.365 g.291/6)

“Melamet tas1 etrafima Oyle toplandi ki selamet ehli yolunu ben divaneden kesti.”
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Bir sonraki beytinde Fuzlli can nakdini sakinmak i¢in melamet taslariyla duvar
ormek gerektigini sdyler:

Nakd-i can tarac-1 gamdan saklamak diisvar olur

Isk ta seng-i melametden hisar étmez bana (Fuzili, s.189 g.10/6)

“Ask bana melamet tasindan duvar 6rmedik¢e gam yagmacisindan can nakdini
saklamak zor olur.”

Ask, as1ga melamet taslariyla birlikte gelir. Asik bu durumu can nakdini sakinmak
icin bir gereklilik olarak goriir ve bu melamet taslariyla kendini korumak i¢in duvar
Ormesi gerektigini disiiniir.

Gam degiil cismiimde ger seng-i melamet zahmi var

Sahne-i bazar-1 sevdayem bu ziverdiir bana (Fuzili, s.190 g.13/3)

“Bedenimde kinama taslarinin yarasi varsa gam degildir. Sevda pazarinin bekgisiyim
bu bana siistiir.”

Asik maruz kaldigi kinama taslarimin agtigi yaralarin kendisinde bir kedere sebep
olmayacagini dile getirir. Sevda pazar bekgisi ifadesiyle ask yolunun zorluklarina
gbgiis geren ve bu aska sadakatle hizmet eden tipin temsilidir. “Ziver” ifadesiyle asigin
bu yolun yolun zorluklarini, 1zdiraplarini ve kinama taslarini siis olarak goérdiigii
anlagilmaktadir. Hayali ise melamet tagini beytinde ar sisesini kirmasi yoniiyle ele alir:

Ask-1 canan ile olmaz ahd-1 peymanin diiriist

Sinmasa seng-i melametlerle arin sisesi (Hayali, s.289 g.575/3)

“Melamet tasiyla utanma sisesi kirilmazsa, sevgilinin askiyla verilen séz diiriist
olmaz.”

Ar ve namus divan siirinde ¢cogunlukla sise benzetmesiyle ele alinmistir. Bu ar ve
namus sisesini muhafaza etmek toplumun beklentisidir. “Ar ve namus sisesini kirmak
ise halkin gbziinde miithim goriinen diinyevi kaliplari, adetleri bir daha donmemek
tizere terk edip alisilmisin digina ¢ikmaktir” (Eren, 2016, s.16). Bu beyitte de asik
melamet taglarina gogiis gerip ar ve namus sisesini kirmazsa yani agk ugruna toplumun
dislayict yargilarmma ragmen ardan ge¢mezse onun sevgilinin aski i¢in verdigi soze
giiven olmayacagindan s6z edilir. Muhibbi ise ar siselerinin hepsinin melamet taglariyla
kirilmas1 gerektigini vurgular:

N’ola halk atsa safia ta‘na dasin

Sise-i ‘ar gerek ciimle sikest (Muhibbi, s.253 g.275/3)

“Halk sana kinama tas1 atsa ne olur. Ar siselerinin hepsinin kirilmas gerek.”
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Bu beyitte Muhibbi, ask yoluna giren kisinin halkin kinamalarina aldirmamasi
gerektigini dile getirir. Sair, bu taglarin atilmasinin ask yolcusu igin bir Onem
tasimadigint belirtir. Beyitte, asik icin halkin kimamasi 6nemsizdir; ask ugruna
toplumun dayattig1 utan¢ ve namus anlayislarinin tamamen terk edilmesi gerektigi ifade
edilir. Melamet taglarin1 asiklar bazen korucu bir duvar olarak goriirler. Bu durumu
Hayali 6rnekteki gibi s6z konusu eder:

Yagdi agskinda melamet tasi bin bin iistiime

Ol melamet taglar1 simdi hisarimdir benim (Hayéli, s.218 g.370/4)

“Melamet taslar1 yer yer tiizerime yagdi, o melamet taslart simdi koruyucu
duvarimdir benim.”

Hayali bu beyitte ask yolunda maruz kaldigi kinama taslarinin ¢okluguna deginir.
Asik 6yle ¢ok kinama tasina maruz kalir ki bu taslardan sonunda kendisine kale yapar.
Onun i¢in artik bu taglar bir zayiflik ya da tehdit unsuru degil aksine bir kalkandir.

Bazen de asiklar bu taglara dayanamaz ve melamet taslarinin goniillerinde bir
kirginliga sebep oldugunu dile getirir:

Geh seng-i ta‘n-1 diismen ile dil sikeste-hal

Geh kahr-1 dehr i gah elem-i cevr-i rlizgar (Hayreti, s.122 k.14/3)

“Kah diinya kahr1 ve devrin zulmiiniin kederi, kah diismanlarin kinama taslariyla
gonliim kirtlmig haldedir.”

Bu beyitte asik hem diinyanin ¢ilesiyle hem de askin verdigi aciyla sarsildigini dile
getirir. Diinya sikintilar1 yetmezmis gibi, bir de ask yolunda diismanlarin siirekli
kinama taslarina maruz kalir. Bu yogun kinama ve istirap karsisinda asigin gonlii
kirilmig, ruhu incinmis, bir halde dolagsmaktadir. Beyit, ask yolunun ne kadar getin ve
yipratict oldugunu derin bir i¢ burukluguyla yansitir.

Mihri Hatun’nun beytinde ise kinama taglarin1 mercan tasiyla iliskilendirdigi ve bu
taslardan basini tag¢ yaptig1 goriiliir:

Fiirkattinden kdmetiim halk'itmisem hatem gibi

Basuma seng-i melamet almisam mercandan (Mihri Hatun, s.119 g.130/3)

“Ayriligindan boyumu miihiir gibi halka yapmigsam, basima mercandan kinama
taslarin1 yapmigim.”

Beyitte asik, sevgiliden ayrilik nedeniyle bedeninin yliziik gibi biikiildiigiinii soyler.
Halkin ask yolunda attig1 kinama taglarini ise basinda mercan gibi degerli bir siis olarak

tasir. Boylece ask ugruna c¢ekilen acilar ve elestiriler, asik icin birer ziynet haline gelir.
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Sairin miihiir ve ta¢ gondermesiyle kendini agk sultan1 olarak konumlandirdig:

anlasilmaktadir.

3.5.18. Yara

Melamet, Muhibbi’nin beytinde yara olarak ifade edilmistir:

Olmisam dag-1 melametle bugiin ¢aker-i ‘1sk (benzetildigi kisi kul)

Bu kadar bes olicak nam u nisan bafia yiter (Muhibbi, s.570 g.968/2) melamet yarasi
“Bugiin melamet yarasiyla agkin kdlesi olmusum, bu kadar ¢cok olacak nam ve nisan

bana yeter.”

3.5.19. Yuva

Muhibbi beytinde Kays (Mecnun)’un c¢ollerde yabani hayvanlarla anlagsmasin
basindan yuva yapmasi olarak ifade eder. Bu yuva ise melamet yuvasidir:

Sol deiilii itdi Kays vuhiis-1la tilfeti

Kuslar basinda yapdi melamet yuvasin1 (Muhibbi, C. II. s.1705 g.3473/4)

“Kays, melamet yuvasini basinda yapti. Yabani hayvanlarla anlasmasini bu sekilde
yapt1/ bu denli ilerletti.”

Sair beyitte, Mecnin’un gergek adi olan Kays’a gonderme yaparak onun ¢oldeki
halini anlatir. Mecnin’un ¢6lde yabani hayvanlarla dost oldugu bilinir. Asiklikta
deliligiyle taninan ve toplum nezdinde riisva olan Mecniin’un basinda kuslarin melamet
yuvasini kurmast onun ¢dldeki yalmzligi ve hayvanlarla dostlugu asikligin dogal bir

sonucu olarak gortliir.

3.5.20. Zincir

Taranan beyitler sonucunda melametin zincirle de iliskilendirildigi tespit edilmistir.
Hayali’nin beytinde sevgiliyle arkadas olmaya tutkun olan asigin artik melamet
zincirinde bile yeri olmadig1 s6z konusu edilmistir:

Bilmem nice mecniinam hem-sohbetim olmaga

Zencir-1 melametde divane kabil etmez (Hayali, s.162 g.213/4)

“Arkadas olmaya nasil divaneyim bilmem. Artik beni melamet zincirinde bile

divane kabul etmez.”



103

4. TARTISMA VE SONUC

Bu tezde Divan siirinde ta‘n ve ta‘na karsilik gelen kelimelerin kullanimi, benzetme
unsurlart ve ta‘nla iligkilendirilenler ele alinmistir. Bu anlamda 15 ve 16. ylizyillardan
secilen 20 divanda ta‘n etme ve edilmenin kullanim yonii incelenmistir.

Taranan divanlar sonucunda ayip, kinama, melamet, rlisva, zemm, ta’yib, tesni
kelimelerinin ta‘n kavramma karsilik geldigi gorilmiistir. Bu ifadeler benzetme
unsurlart ve kurulan tamlamalarla sairlerin beyitlerinde s6z konusu edilmis; ayrica
Necati’nin kinarlar redifli bir gazel yazdig tespit edilmistir.

Divan siirinde kinama ve ayiplama, bulundugu hal sebebiyle temelde asiga
yoneltilir. Asik sevgiliye duydugu ask sebebiyle bazen toplum, bazen sevgili, bazen de
rakip tarafindan kinamalara maruz kalir. Askin verdigi gam ve kederle girdigi asiklik
halleri (¢cok aglama, kanli gbdzyasi, siddetli ah, sar1 beniz) asigin topluma rezil olup
kinanmasina sebep olur.

Asik, aski ugruna gok aglar ve kinanmasina sebep olur. Fuzili, gézyaslarmin ask
sirini ifsa ettigini bu sebeple kinandigini sdyler. Hayali ise gozyasinin felek dolabini
dondiirdiigiinii iddia ederek degirmenin goziinii kinar.

Yasadig1 derin iiziintii sebebiyle farkli hal ve tavirlar sergileyen asigin bu tavirlari
toplum tarafindan hos karsilanmaz ve riisva olur. Bu riisvalik kinama ve ayiplamay1 da
beraberinde getirir. Asigin tavirlarindaki asirihik; mest olma, yaka yirtma, ar ve
namustan ge¢cme olarak kendini gosterir.

Asigim ¢ok aglamasi, sonucunda kanli gozyasi getirir. Kanli gozyas: asikhik hali
olmasi sebebiyle ta‘n ile birlikte sik¢a soz edilmistir. Asiklar gamdan kan aglar bazen
bu aciy1 daha fazla gizleyemeyecekleri i¢in artik kanli gézyas1 dokmeyi bir gereklilik
olarak goriirler. Bu haller asi1g1 riisvaliga gotiiriir. Riisvalik agik olmanin en belirgin
halidir ve asiklar bu riisvalikta iistlinliik iddiasindadirlar.

As1gin sevgiliye ulasamamasi, ondan uzak diismesi, ¢ektigi hasret, sevgilinin ayriligi
ona derinden 4h ettirir. Ah etmek de kinanmaya sebebiyet verecek bir siklik halidir.
Zati ahinin dumanini bayrak ¢ekmek ve basina ta¢ etmekle, Fuzill ise gammaz bir
yoldasla iligkilendirir.

Bu hallerin disinda Uskiiplii Ishak Celebi’nin giizel sevmenin, Ahmed-i Da’1’nin ise
laubali bir 4s1k olmanin kinandigini sdyledigi beyitleri dikkate degerdir.

Asik bazi tip ve kisiler tarafindan kmanir. Bu kisiler; agyar, goniil, rakip, sevgili,

zahittir. FuzQli, beytinde yabancilarin kinamasma vakif olsaydi sevgilinin sokagini
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kendisine yer edinmeyecegini sdylerken Hayali beytinde yabancilarin kinamasini meze
olarak goriir. Ustlli yabancilarin kinamasint Mansur’un dar agaciyla es tutar.

Rakip sevgili ile asik arasinda sevgiliye yakin olmasi sebebiyle kinanmistir. Rakip
kotiidiir ve as1gin act ¢ekmesinden zevk duyar. Necati rakibin kinamasinin sevgilinin
ayriligindan agir geldigini sdyler. Mesihi ise as181 kinayan rakibi toplumun toplanip
dovdiigiliniin ifade eder.

Bazen de ta‘n etme beyitlerde asigin benzetildigi kisi, unsur ve tipler iizerinden s6z
konusu olmustur. “Dilenci, divane, kul, gevher, mektup, kus, yay, mey, od, padisah,
toprak, divan siirinin {inlii asiklar1 vb.”nin asikla iliskilendirilerek beyitlerde kinama ve
ayiplama iizerinden ele alindig tespit edilmistir.

Divan siirinin kusursuz tipi sevgilinin bazi beyitlerde ta‘n edildigine rastlanilmistir.
Asiga cektirdigi cevr ii cefa sonucunda sevgili de kinamalarin hedef noktalarindan
olmustur. Mesihi kendisine sadece eziyet ve sikinti veren giizelleri riisva etmek
gerektigini soyler. Fuzill giizellik gogiiniin ay1 olarak nitelendirdigi sevgiliye,
yabancilarin kinamasinin ona eksiklik verecegini bu sebeple kendini sakinmasini
sOyler. Emri’de incinin, sevgilinin dislerini kinadig1 goriiliir. Sair bir baska beytinde ise
nergisin dnce kendi goziindeki ¢opili gormesi gerektigini ve sevgiliyi kinayamayacagini
sOyler.

Taranan beyitler sonucunda asik, rakip ve sevgilinin yani sira bazi tip ve kisilerin de
divan siirinde kinandigi tespit edilmistir. Zahid, asigin karsisinda olan bir tip olarak
beyitlerde siklikla kinanarak s6z konusu edilmistir. Aski ve ibadeti gosteristen ibaret
olan zahid bu sahteciligi ile sairlerin hedefi olmus ve kinanmustir.

Bunun disinda “Cebrail, dost, gdzyasi, melek, Mesih, sarap, kadeh ve titi” kinanan
diger kisi, tip ve unsurlardir. Fuz{ili’nin naatinda Cebrail’in nefesine ve sevgili ugruna
cenneti biraktig1 i¢in meleklerin Adem’i, Muhibbi’nin beytinde zahidin as1gin gézyas
cevherini, Necati’nin beytinde sevgilinin dudaklarimin Mesih’i kinadig1 goriilmustiir.
Ayrica Necati’nin kinarlar redifli gazelinde yabancilarin sozlerine uyduklar1 igin
dostlara, sevgilinin dudagiyla iliskilendirilen sarap ve kadehe, seker yiyen olmasina
ragmen konusan tltlye ta‘n edilmistir.

Bilindigi tizere divan siirinde doga ve doga unsurlari ilhamini sevgiliden alir.
Sevgiliye benzemeye c¢alismasi doga unsurlarini divan sairleri nazarinda kiigiik diistirtir
ve kimanmaya sebep olur. Her seyden iistiin ve giizel olan sevgiliye benzemeye
calismak tabiatin bir ayibi olarak kabul edilir. ilhamimi tabiattan alan sairler

meyhanenin, kig mevsiminde bahar mevsimine ta‘n ettigi hayalinden yararlanmislardir.
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Sevgilinin dudaklarindan bir sir almig olan goncanin agz1 agik kaldigi igin
ayiplanmamasi1 gerektigi soylenir. Sevgilinin dudaklarina Oykiinen hayat suyu ise
Kevser suyunu kinamistir. Sairin parlak manasini ¢calmasi sebebiyle mehtap, sevgilinin
giizellik unsuru olan gabgaba benzerligi nedeniyle elma ve turung kmanir. Asigin
kesintisiz akan gdzyast Nil ve Ceyhun nehirlerini kinar. Saba da sevgilinin boyunu
serviye benzettigi i¢in goncalarin kinamasina maruz kalir.

Dini agidan ele alinan beyitlerde ise mahser giiniinde kullarin glinah ve ayiplar
yliziinden Allah katinda af beklemeleri, o giiniin korkusuyla aci ve 1zdirap icinde
olduklar1 s6z konusu edilmistir.

Melamet, tasavvufta dervisler i¢in bir ama¢ ve bu amaca ulasanlara da Oviing
kaynagi olmustur. Dervislerin melameti ¢ogunlukla hirkayla birlikte kullanmasi bu
diinyadan bir beklentilerinin olmadiginin, kendilerini tamamen soyutladiklarinin, ask
yolunda yanlarina sadece dervislik hirkasini aldiklarinin gdstergesidir. Tasavvufi agidan
sikca s6z konusu edinen melamet kavrami beyitlerde “ates, hirka, semt, ok, tas, deniz,
davul, meclis, tac, vb.” unsurlarla birlikte kullanilarak tamlamalar kurulmustur.
Ozellikle Vardar Yeniceli sairlerden Usili, Hayali ve Hayreti’nin de bu tamlamalara
yer verdigi tespit edilmistir.

Bu unsurlar bazen asigin girdigi ask yolunda yanima aldig: tek varlik, bazen kendi
benliginden soyutlandigi bir mekandir. Kinamanin sebep oldugu yaralarla; ates, ok ve
tas gibi unsurlarin as1gin bedeninde actig1 yaralar es tutulur. Melametle iliskilendirilen
ok 4s181n canina kastetmesi yoniiyle sik sik s6z konusu edilir. Hayali’de ayrilik atesiyle
yanan asigin melamet atesinden sakindigi goriiliir. Baska bir beytinde Mecnlin’un her
kemiginin Leyla’nin sacglarina tarak oldugu sdylenir. Hayreti mihnet yolunda
bedeninden yalnizca bir kemik kaldigin1 onun da kinama oklariin hedefi oldugunu
soyler. Usili, melamet dergahina girip de bu diinyadan beklentisinden vazge¢meyenin
hakiki agkin miirsidine baglanamayacagini sdyler.

Seng-i melamet, ta‘n-1 seng, ta‘n tas1 olarak sik sik kullanilan tas kinamayla
iliskilendirilerek somutlastirilir. Girdikleri agsk yolunda kinama taglarina gogiis geren
asiklar “seng-i melamet”e defalarca ugramis olsalar dahi sevgiliden vazgecmeme ve bu
ugurda cektigi cevr i cefadan donmeme yolundaki istikrari sonucu karsiligini seng-i
melamette bulmaktadir. Fuziill gam atesinden alev alan mezar tasina ayiplama okunun
atilmamasini sdyler. Ahmet Pasa ise kinama taglar1 sebebiyle mezara diistiiglinii ancak
yine de bu taglarin atilmaya devam ettigini dile getirir. Cem Sultan bu tagi Dara’nin

taclarinda bile olmayan degerli bir cevhere benzetir. Bagka bir beytinde ise bu taslar
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kendisine mezar tagi yapmak icin biriktirdigini sOyler. Fuzili beytinde mezar tasini
kinama tas1 olarak ifade eder. Uskiiplii ishak Celebi ise bedenini kinama taslarindan
olusmus bir mezar olarak yansitir. Bazi sairler de melamet tasiyla ar sisesinin kirilmasi
gerektigi diisiincesindedir.

Sonug¢ olarak yapilan bu calismada taranan divanlarda ta‘n kavraminin divan
sairlerince ele alinan yonleri detayli bir sekilde incelenerek ortaya konmaya

calisiimustir.
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EKLER

Ek-1. KINARLAR REDIFLi GAZEL
Kan itse miijen lal-i giiherzay1 kinarlar

Miisa igin olur bu ki Isa’y1 kinarlar

Eksikligini yliziine vurma kamerin kim

Yoksula itdb eyleyicek bay1 kinarlar

Adaya hiiner ayb durur goge ¢ikarsam

Geceyle gezermis deyicek Ay’1 kinarlar

Cevr eyleme ki vasl giinii utanisarsin

Meyve gelicek serv-i dilarayi kinarlar

Elminnetii lillah ki bugiin devr-i lebinde

Nis eyleyicek sagar u sahbayi kinarlar

Feryad 1 fign eylemelidir ki giizeller

Ada soziine uyub ahibbay1 kinarlar

Meyhanelere kiip diiser iken yine s0fi

Mescidde varib bade-i hamrayi kinarlar

Yok yerlere harc eyleme séziinii Necati

Soyler diye tati-i sekerhay1 kinarlar (Necati, s.125 g.156)



