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YEMIN METNI

Doktora Tezi olarak sundugum “Dért Halife Doéneminde Yonetim
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OZET
Doktora Tezi
Dort Halife Doneminde Yonetim Anlayisi
Eyiip KURT
Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dah

Islam Tarihi ve Sanatlar1 Program

Bu tez, Dort Halife’nin yonetim anlayisim ortaya koymak amaciyla
hazirlanmustir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir.

Giriste yonetimle ilgili kavramlar, Cahiliye Donemi ve Hz. Peygamber
Donemi yonetim anlayisi1 s6z konusu edilmistir. Boylece Rasid Halifeler Donemi
icin bir alt yapi olusturulmak hedeflenmistir.

Birinci bdliimde Dort Halife Donemi’nde siyasi iktidarin nasil
olusturuldugu ayrintih olarak incelenmistir. Bu cercevede, siyasi yapinin
olusturulmasi, devlet otoritesinin te’sisi ve yayginlastirilmasi konular1 iizerinde
durulmustur.

Ikinci béliimde ise, Dort Halife Donemi’nde siyasi iktidarin toplum ile
iliskileri iizerinde durulmustur. Bu donemde ictimai, iktisadi ve adli hayatin
tanzimi, bu boliimde islenen konu bashklaridir.

Calismamizda sosyal bilimlerde yaygin olarak kullanilan betimleme,
analiz, sentez, orneklem, genelleme gibi yontemler kullanilmistir.

Dort halifenin yonetim anlayisim ortaya koyma gayretinde oldugumuz
bu calismamiz, buldugumuz coziimleri ihtiva eden bir “sonu¢” boliimii ile sona

ermistir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, Hz. Peygamber, Halife, Y 6netim,



ABSTRACT
Doctoral Thesis
Philosophy of Doctorate (PhD)
The Management of the Rashid Caliphs Period
Eyiip KURT

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Islamic History and Arts

Islamic History and Arts Program

This thesis is intended to be able to see Rashid Caliphs management
approach. Our study consists of an introduction and two chapters.

An analysis about the terms of management, the management of
ignorance (Cahiliye) and the Prophet. Thus aimed to create an infrastructure
for the period of the Rashid caliphs.

In the first chapter how to generate political power during the period of
the Rashid caliphs are studied in detail. In this contex are the creation of the
political structure, State authority in plant and dissemination of political
structure.

The second chapter is about the relations with political power and the
community on the period of Rashid caliphs. In this section topics are the life of
social, legal, economic issues.

In our study in the social sciences is commonly used analysis, synthesis,
sampling, generalization methods were used.

Our study was ended with results which we took out from our thesis.

Keywords: ignorance, The Prophet, Rashid Caliphs, The Management
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GIRIS

“Dort Halife Donemi”, miisliimanlarin hayatin her sahasinda peygambersiz
yasama ve karsilastiklar1 farkli kiiltiirlere intibak siirecleri ile bunlarin neticelerini
icinde barindirmasi gibi nedenlerle biiyiik 6nemi haizdir.

Bu meyanda devlet baskaninin belirlenmesiyle ilgili gelismeler, 6zellikle
dikkat cekici olmustur. Ciinkii Dort Halife Donemi’nin evvelki devirlerinden olan
Cahiliye Donemi’nde kabile seyhinin goreve gelisi; eksikleriyle de olsa genelde
istisare ile olurdu. Hz. Peygamber’in de hem devletinin kurulusu hem de isleyisi
stirecinde sozkonusu ilkeye biiyiik 6l¢iide bagl kaldigi bilinen bir husustur. Dort
Halife’nin devlet islerinin yiiriitiilmesinde istisdre mekanizmasini degisik sekillerde
de olsa kullandiklar1, hatta Hz. Omer’in devlet baskaninin belirlenmesi konusunda
bir model denemesi yaptig1 bile sdylenebilir. Biitiin bu gelismelere ragmen sozii
edilen dénemden sonra devletin rejimi; sGrdya dayali bir yonetim bigimine degil,
Emevi Saltanati’na doniigmiistiir. Bu ylizden bu déonem, hem bir miisliiman hem de
bu konuda ¢alisma yapmak isteyen arastirmacilar i¢in hep dikkat ¢ekici olmustur.

Gerek iktidar kavgalarmin temelinde, gerekse Isliam mezheplerinin ortaya
¢ikisinda, siyaset kurumu 6nemli bir unsur oldugu i¢in, arastirmacilar genellikle bu
konular iizerinde ¢alisma yapmislardir. Ancak onlar yaptiklar1 caligmalarda ya
konuya farkli disiplinler ¢ergevesinde bakmislar veya sadece idari yapi iizerinde
durmuslardir. Iste bu kadar énemli olan dénemin aydinlatilmas: konusunda yapilan
arastirmalara bir katki sadedinde, biz de daha ¢ok ‘“hilafet kurumunu merkeze alarak”
bir aragtirma yapmaya karar verdik.

Tezimizin“alaninda en bagarili arastirmadir” seklinde bir iddias1 yoktur.
Sadece bu alanda yapilacak daha verimli aragtirmalara kapi aralayici olabilirse,
hedefine ulasmis demektir.

Arastirmamiz giris ve miiteakip iki boliimden olugsmaktadir. Giris boliimiinde
“yonetim faaliyeti ve ilgili kavramlar” ele alindiktan sonra, Cahiliye Donemi’nde
kabile yonetimi ve Hz. Peygamber Donemi yonetim anlayist konular1 lizerinde
durduk. Boyle yapmamizin nedeni, Dort Halife’nin ortaya koyacagi ydnetim

faaliyetinin arkaplaninin daha iyi anlagilmasidir.



Bu c¢ergevede; genel olarak cahiliye Arap kiiltiirii, kabile seyhi ve dzellikleri
ile Mekke sehir yonetimi konular1 ana hatlariyla ortaya konulmaya c¢aligildi. Ayrica
Hz. Peygamber’in mevcut devletin kurucusu, halifelerden 6nceki baskani ve diger
sahalarda oldugu gibi yonetim sahasinda da takip ettikleri en giizel 6rnek olmasi
hasebiyle, onun devletinin kurulus siireci ve yonetim anlayisi iizerinde daha ayrintili
olarak durduk. Bu arada yonetim konusunda cahiliye doneminden aktarilanlar ve Hz.
Peygamber’in getirdigi yenilikleri de yeri geldik¢e vurguladik.

Dort Halife’nin siyasi faaliyetlerini birinci boliimde ana hatlariyla ele aldik.
Bu boliimde ele aldigimiz faaliyetleri ile onlarin “Siyasi Yapiin Olusturulmasi”,
“Devlet Otoritesinin Te’sisi ve Devlet Otoritesinin Yayginlagtirilmasi” ile ilgili
yonetim anlayislarini ortaya koymaya calistik.

Ikinci béliimde de, Dért Halife’nin toplum hayatini tanzimi konusunda ortaya
koyduklar1 i¢timai, iktisadi ve adli diizenlemelerini ana hatlariyla konu edindik.
Bunlarla da sozii edilen konularda halifelerin nasil bir yonetim anlayisi

sergilediklerini tespit etmeye c¢alistik.

a.Arastirmanin Kapsam ve Takip Edilen Metod

Her hangi bir konuda dogru tanim veya ta’rif yapabilmek i¢in, konunun
kapsamina girmesi gerekenleri ve ¢ikarilmasi gerekenleri de hari¢ tutmanin gerekli
oldugu malumdur. Bagka bir ifadeyle her tamim bir soyutlamadir. Iste bu
gerceklerden hareketle biz de ¢alismamizin kapsamina giren-girmeyen konular1 ve
dolayisiyla tezimizin smirlarini tespitle ise baglanmasi gerektigini diisiindiik. Zaten
bdyle yaptigimizda tezimizin konular1 kendiliginden ortaya ¢ikmis olacaktir.

“Dort Halife Donemi’nde Yonetim Anlayis1” adli arastirmamiz, Hulefa-i
Résidin devri ile siirlidir. Bu baglamda ilk halife Hz. Ebu Bekir ile baslayip,
dordiincii  halife Hz. Ali’nin vefati ile sona eren DoOrt Halife’'nin yOonetim
anlayislarinin belirlenmesi, calismanin hedefini ve kapsamini teskil etmektedir.
Bununla birlikte Hz. Ali’den sonra yerine ge¢en Hz. Hasan’in hilafeti donemini de,
konularimizin ilgisi nispetinde sozkonusu ettik. Ancak buradaki temel gayemiz,
Résid Halifeler’in yonetim anlayislarini ortaya koymak oldugu icin, onlarin halife

olarak ortaya koyduklar1 biitiin tasarruflarini alt alta dizme yerine, yOnetim
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vizyonlarin1  yansittigin1  diisindiigimiiz  bazi  uygulamalarin1  tahlil  edip
degerlendirmeye ¢alistik.

Bununla birlikte halifelerin fikri ve tecriibi birikimlerinin olusumuna katkisi
oldugu diisiincesinden hareketle, Cahiliye ve Hz. Peygamber Ddénemi yonetim
anlayisina da deginme ihtiyact duyduk. Bu cergevede Arap toplumunun genel
ozellikleri, kabile ve sehir yonetimi konularini ana hatlartyla ifade ettik. Ayrica
mevcut devletin kurucusu ve Rasid Halifeler’in izini takip ettikleri onemli bir model
olmasi nedeniyle Hz. Peygamber’in yonetim anlayisim1 biraz daha ayrintili olarak
ortaya koymaya calistik.

Arastirmamizin yontemine gelince; once bir literatiir taramasi yaptik. Sonra
konuyla ilgili eserlerden bazisinin tamamini, bazisinin da ilgili béliimlerini okuduk.
Kaynak ve arastirmalarda yer alan konumuzla ilgili bilgiler ile farkli bakis acilarini
tespit ettik. Caligma alanimizla ilgili ortaya atilan farkli tezleri karsilagtirmak
suretiyle bir analiz ve sentez yapmaya calistik. Bu siire¢ esnasinda olabildigince
objektif olmayi ilke edindik.

Tezimizin yaziya gegirilmesi siirecinde DEU Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez
Yazim Kilavuzu’nda belirtilen kurallar1 takip ettik. Gerek c¢alismamizin metin
boliimiinde, gerekse atif yapilan kaynak bilgilerinin yer aldigi dipnot ve kaynakca
kisminda bu kilavuzda belirtilen ilkelere gore hareket ettik.

Bu cercevede ilk gectigi yerde kaynagin adinin koyu karakter (bold) olmasi
sartiyla, bilgilerinin tiimiinii verdik. Sonraki boliimlerde ise yazarin soyadi ile eserin
cilt ve sayfa numarasini zikrettik. Ancak bazi yazarlarin birden ¢ok eserini
kullandigimiz i¢in, tekrarlarda eser ismini de zikrettik. Kaynaklar ile ilgili yaptigimiz
kisaltmalari, ilgili boélimde “Kisaltmalar” baghigi altinda agikladik. Ayrica
calismamizin metin bolimiinde konu tekrarindan kaginmak i¢in, gerekli hallerde
ilgili yerlere atifta bulunduk.

Calismamuzin fikri 6rgiisiinii de sdyle olusturduk: Once Cahiliye Arap sosyal
yapist ile kabile ve sehir yonetimini ortaya koyduk. Ardindan Hz. Peygamber’in
yonetim anlayigini, Cahiliye kiiltiiriiniin etkisi ve kendisinin getirdigi yeni degerleri
de vurgulayarak islemeye c¢alistik. Dort Halife’nin yonetim anlayiglarini ise, dnceki
her iki donemin etkileri ile varsa kendilerinin ortaya koyduklari yeni degerleri

zikrederek dile getirmeye calistik.



b.Kaynaklar ve Arastirmalar

1.Kaynaklar

Calismamizda bagvurdugumuz en muteber kaynak hi¢ siliphesiz Kur’an-1
Kerim’dir. Bunun nedeni hem cahiliye hem de Hz. Peygamber donemi i¢in ilk elden
bilgiler igermesi ve daha Hz. Peygamber devrinde yaziya gegirilmis olmasidir.
Ozellikle Medine’ye hicretten sonraki siirecte; zekdtin toplanmasi ve dagitimi,
ganimetlerin taksimi, harb-cihat hukuku, adalet, emanet, ehliyet gibi bir yoneticide
bulunmasi gereken ilkeler hakkinda malumatlar ihtiva etmektedir. Bu bilgiler bir
taraftan cahiliye ve Hz. Peygamber donemi i¢in Onemli olmakla birlikte, aym
zamanda Dort Halife’nin yonetim anlayisinin olusmasma katki yapmis olmasi
nedeniyle bizim i¢in ayrica Onem arzetmektedir. Bununla birlikte sézii edilen
konularin detaylariyla birlikte ayetlerde yer almamasi, zaman zaman Kur’an
tefsirlerine de miiracaat etmemizi gerekli hale getirmistir. Bu ¢ercede Taberi’nin (6.
310/922) Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'I-Kur'an’1', Kurtubi’nin (6. 671/1272) el-
Camiu li Ahkami’l-Kur’an’?1 ile Elmalii Muhammed Hamdi Yazir'in kaleme
aldigt Hak Dini Kuran Dili bagvurdugumuz Kur’an tefsirlerindendir. Ayrica
calismamizda ayetlerin mealleri i¢cin Elmalili M. Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an
Dili ile Omer Dumlu-Hiiseyin Elmali'nin birlikte hazirladiklar1 Kur'an-1 Kerim
Tiirkce Anlami (Meal)’,’ndan istifade ettik.

Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglarini ihtiva eden kiilliyattan Buhari’nin
(6. 256/870) Sahih’i* ve Miislim’in (5. 261/874) Sahih’i’ ile diger hadis kitaplar1 da
yine Hz. Peygamber’in ve dolayisiyla onun halifelerinin yonetim anlayisini ortaya

koyma sadedinde yararlandigimiz kaynaklardandir. Bu eserlerde, Hz. Peygamber’in

! Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/922), Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'ﬁn,
(Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi‘l—Kur'én) Cilt: I- XXX, Daru’l-Ma’rife, Kahire, 1373/1954.

2 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi (6.671/1272), el-Camiu li Ahkami’l-
Kur’an, (el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an) Misir, 1982.

?* Omer Dumlu-Hiiseyin Elmali, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlamm (Meal), izmir Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlari, {zmir, 2001.

* Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim Buhari (6.256-869), el-CAmiu’s-Sahih, (Sahih)

Cilt: I-VIII, Istanbul, 1979.

5 Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac en-Neysabirl Miislim (6.261/874), es-Sahih, (Sahih) Cilt: I-

V, Tahkik: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut, 1972.



yonetim anlayisiyla ilgili pek c¢ok bilgi yer almaktadir. Sozgelimi, Islam’mn
dolayistyla Hz. Peygamber’in hilf’e (ittifak) ve kavmiyet¢ilik anlayisina bakisi ile
yoneticinin vasiflar1 gibi konularda 6nemli bilgiler mevcuttur.

Ibn Ishak'in (6.151/768) es-Sire'si® ve ibn Hisam'm (5. 218/833) es-Siretii'n-
Nebeviyye’ isimli eserleri, Hz. Peygamber dénemi olaylariyla ilgili en eski
kaynaklardan olmasi nedeniyle bagvurdugumuz iki 6nemli kaynaktir. Bu eserlerin
ilkinde Hz. Peygamber’in Medine donemiyle ilgili fazla bilgi bulunmamakla birlikte
her ikisinde de Hz. Peygamber’in Mekke donemi hakkinda ayrintili bilgiler yer
almaktadir. Ayrica Siret-i Ibn Hisam’da yukardaki bilgilere ek olarak Cahiliye
donemi ve Hz. Peygamber’in Medine donemiyle ilgili de ayrintili bilgiler yer
almaktadir. Bu ¢er¢evede Cahiliye doneminde kabile yonetimi ve sehir yonetimi ve
fonksiyonlar1 ile Hz. Peygamber’in yonetim anlayisinin belirlenmesi konusunda bu
eserlerden yararlandik. Bununla birlikte Siret-i Ibn Hisam’da Hz. Peygamber’in
vefati ve ilk halifenin belirlenmesi konularinda da bilgiler yer almaktadir.

Hicrf iiglincii yiizyilin segkin miielliflerinden olan Ebu Ca’fer Muhammed b.
Cerir et-Taberi (6.310/922) tarafindan kaleme alinan Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik®
adli eser de, onemli bagvuru kaynaklarimizdan birisi olmustur. Kisaca Taberi
Tarih’i olarak da bilinen kaynagimiz esas itibariyle iki bolimden olusmaktadir.
Bunlardan birincisi, Yaratilistan baslayip Islam’in ortaya ¢ikti§1 zamana kadar gegen
olaylarin anlatildigi béliimdiir. Ikincisi ise, Islam’in génderilisinden baslayip hicri
III. asra kadar devam eden olaylarin daha ayrintili olarak yer aldigr kisimdir. Bu
eserde olaylar; belirli donemlere veya konularina gore degil, meydana geldigi hicri
yillara gore tanzim edilmistir. Bilindigi gibi miiellif, kendisinden 6nce kaleme alinan
ulagabildigi kaynaklardaki bilgileri kitabina almistir. Bu yiizden ¢alismamizin hem
cahiliye hem de Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi i¢in yararlandigimiz
kaynaklarimizin 6nemli olanlarindandir. Bu eser ¢alismamizda Cahiliye, Hz.

Peygamber ve Rasid Halifeler donemlerinin hepsi i¢in de yararlandigimiz bir

 Ebu Bekir b. Muhammed Ibn ishak (5.151/768), Siretii ibn ishak, (Sire)Tahkik: Muhammed
Hamidullah, Konya, 1981.

" Ebu Muhammed Abdiilmelik el-Himyeri Ibn Hisam (56.218/833), es-Siretii’n-Nebeviyye,
(Sire) Cilt: I-I1, Daru’l-Fikr Yayinlari, Beyrut, 1992.

8 Eb0 Ca'fer Muhammed b. Cerir et- Taberi (6.310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, (Tarih)
Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Cilt: I-XI, Daru’s-Siiveydan, Beyrut.



kaynaktir. Eserde Peygamber Donemi hakkinda daha ayritili bilgiler mevcut iken,
Cahiliye ve Rasid Halifeler Donemi olaylartyla ilgili bilgiler daha genel
mahiyettedir.

Hicri yedinci yiizyilda telif edilen genel tarih kaynaklarindan ibnii'l-Esir’in,
(5. 630-1232), el-Kamil fi't-Tarih® adli eseri de yararlandigimiz Gnemli bir
kaynaktir. Miiellifin bu eseri, ¢alisma alanimizla ilgili olarak ilk elden bir kaynak
degildir. Ayn1 zamanda hicri {igiincli asira kadarki olaylar i¢in 6nemli Olgiide
Taberi’nin Tarih’ini kaynak olarak kullanmistir. Ancak muhtemelen Taberi’nin
ulasamadig1 kaynaklar1 kullanmis olmasi nedeniyle konumuzla ilgili farkli bilgiler
ihtiva ettigi i¢in yararlandigimiz kaynaklardandir.

Hicri ikinci yiizyilda telif edilen Vakidi’nin (5. 207/822) Kitabu’r-Ridde’'si
ile ibn Kuteybe’nin (5.276/889) el-imame ve’s-Siyase'' adli eseri de, calismamizda
yararlandigimiz 6zel tarih kaynaklarindandir. Bunlarin ilki 6zellikle ilk halifenin
belirlenmesi ve ridde olaylar1 hakkinda; ikincisi ise, Hz. Osman Doénemi fitne
olaylar1 ve sonuglartyla ilgili miihim bilgiler ihtiva etmektedirler. Yine bu kategoride

12 da zikredilmesi

yer almasi gereken Belaziri (6. 279/892) nin Futithu'l-Buldan't
gereken eserlerdendir. Ilk ii¢ halife doneminde gergeklesen fetihlerle ilgili dnemli
bilgiler icermektedir.

Tabakat ile ilgili bir kaynak olmasinin yaninda soziinii ettigi sahis iizerinden
bircok tarihi malimat: da iginde barindiran ibn Sa’d’in (6. 230/845) et-Tabakatii’l-
Kiibra" adli eseri ¢alismamiz igin basvurdugumuz Gnemli kaynaklardan birisidir.

Calismamizin her {i¢ donemi i¢in de basucu kaynaklarimizdan birisi olmustur. Yine

? {zziiddin Ebd'l-Hasan Ali b. Muhammed ibnii'l-Esir (6.630-1232), el-Kamil fi't-Tarih, (Tarih) Cilt:
I-IX, Beyrut, 1986.

10 Ebi Abdullah Muhammed b. Omer Vakidi (6.207/823), Kitabu'r-Ridde, (Ridde)Tahkik: Yahya
el-Cebiiri, Beyrut, 1990.

"' Eb6 Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe (5.276/889), el-imame ve’s-Siyase, (imame)
Tahkik: Taha Muhammed Zeyni, Cilt: I-11, Kahire, 1967.

12 Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziiri (6.279/892), Futithu'l-Buldan, (Fiituh) Tahkik: Abdullah Enis
et-Tiibba-Omer Enis et-Tiibbl, Beyrut, 1987.

'3 Eb Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Sa'd (6.230/845), et-Tabakatii'l-Kiibra, (Tabakat) Cilt:
I-VIII, Daru Sadir, Beyrut, 1986.



bu cercevede zikredilmesi gereken rical kaynaklari, Belazlri’nin (6. 279/892)
Ensab’1'!, ve ibn Hacer’in (6. 852/1448) el-isabe fi Temyizi's-Sahabe'’sidir
Calismamizda kullandigimiz bir diger eser grubunu ise, liigatler ve Arap
edebiyati tarihi olusturmaktadir. Bu konuda kaleme alinan eserlerden el-Ezheri’nin
(6. 370/980), Tehzibu’l-Luga’m16 ve Ibn-i Manzur’un (6. 771/1369) Lisanu’l-
Arab’1"" sayilabilir. Bu eserler bir ansiklopedik lugat mahiyetinde oldugu igin
Ozellikle cahiliye donemiyle ilgili kelimelerin tarihgesi hakkinda bilgilerin edinilmesi
ve calismamizda kullandigimiz Arapca kelime ve kavramlarin izahi i¢in bunlara
bagvurduk. Ibn Kuteybe'nin (5. 276/889) el-Maarifi'® ve Uyinu'l-Ahbar', ibn
Abdirabbih’in (6. 327/939). Kitabu-ikdi'l-Ferid’"i gibi edebiyata dair eserler
calisma alanimizla ilgili dogrudan bilgi ihtiva eden temel kaynaklarimizdan olmasa
da donemin i¢timai hayati ile ilgili onemli bilgiler icermektedir. Bundan dolay1 yeri

geldikce bunlar1 da kullanmaya gayret ettik.
2.Arastirmalar

Tezimizi hazirlarken yararlandifimiz arastirmalara gelince, Muhammed
Hamidullah’in Islam Peygamberizo ve Islam’da Devlet idaresi’' adl eserleri gerek
Cahiliye Donemi kabile ve sehir yonetimi, gerekse Hz. Peygamber’in yOnetim
anlayisiyla ilgili 6nemli bilgiler igermektedir. Ayn1 zamanda sozii edilen konularla

ilgili farkli bakis agilar1 da getirmektedir. Ilk halifenin segimiyle ilgili de bilgiler

'* Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziri (6.279/892), Ensabii'l-Esraf, (Ensab) Tahkik: Muhammed
Hamidullah, Jerusalem, 1963.

15 Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani Ibn Hacer (6.852/1448), el-isabe fi Temyizi's-Sahibe, Cilt:
I-1V, Misir, 1328.

'® Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed Ezherd (6.370/980), Tehzibu’l-Luga, Tahkik: Muhammed Avz
Mer’ab, Daru Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit, 2001.

' Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir (5.771/1369), Lisanii'l-Arab, Déru
Sadir Yayinlari, Cilt: I-XV, Beyrut, 1990.

' Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe (6.276/889), Kitabu'l-Maarif, (Maarif) Beyrut
1970.

' Ahmed b. Muhammed el-Endeldsi ibn Abdirabbih (6.327/939), Kitabu ikdi‘l-Ferid, Cilt: I-VIII,
Kabhire, 1965.

* Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi, (Islam Peygamberi) Cilt: I-II, Ceviren: Salih Tug,
[rfan yayincilik ve Ticaret, istanbul, 1993.

2l Muhammed Hamidullah, islim’da Devlet idaresi, (isliam’da Devlet idaresi) Cev. Kemal Kuscu,
Ankara, 1971.



ihtivd eden bu g¢alisma hem bir bakis acist kazanmamiz hem de yeni bilgiler
edinmemiz i¢in yararlandigimiz 6nemli aragtirmalardandir.

Muhammed Abid el-Cabiri tarafindan kaleme alman Arap-islim Siyasal
AKD1? ile Abdii’l-Aziz ed- Diri’nin kaleme aldigi ilk Dénem islAm Tarihi® ve
islam iktisat Tarihine Giris® adli eserler de yararlandigimz 6nemli
aragtirmalardir. Cabiri eserinde, konumuzla ilgili olarak, Araplarin hayatinda
kabilecilik ve ekonominin etkisi ile Hz. Peygamber’in gelisiyle meydana gelen
degisim iizerinde durmaktadir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya
cikan ridde ile Hz. Osman zamaninda meydana gelen fitne olaylarinda eski
degerlerin etkisi lizerinde durmaktadir. Bu degisimde 6zellikle kabileciligin 6nemli
etkisi oldugunu vurgulamaktadir. Diri ise eserinde, sozii edilen degisimlerin kabileci
vasiflar ile birlikte ekonomik temelli oldugunu dile getirmektedir. Bu iki eser,
calisma alanimizin nirengi noktasini olusturan “fitne olaylarin ¢ikist ve sonuglari”
konusuyla ilgili bir paradigma elde etmek babindan faydalandigimiz 6nemli
calismalardir. Ahmet Akbulut’un Sahabe Devri Siyasi Héadiselerinin Kelami
Problemlere Etkileri® adli eseri de bu kabilden bir ¢alisma olarak tavsif edilebilir.

M. Ziyaliiddin Rayyis tarafindan te’lif edilen en-Nazariyydtu'’s-Siydsetu’l-
Islamiyye®® adli eser de yararlandigimiz énemli arastirmalardandir. Girisi miiteakip
yedi boliimden olusan eserde miiellif, Hz. Peygamber ve sonraki halifelerin
uygulamalar1 {izerinden miisllimanlarin gelistirdikleri siyasi nazariyeleri ortaya
koymaya calismistir. Bu arada isledigi konularla ilgili miistesriklerin goriislerini de
s0z konusu edip yeri geldikce onlarin elestirilerine de cevaplar vermistir.

Arastirmamizda imamet, ehlu’l- hall ve’l-akd, Islam’da yonetim ilkeleri, devletin

22 Muhammed Abid el- Cabird, Arap-islﬁm Siyasal Akh, Ceviren: Vecdi Akyiiz, Kitabevi, Istanbul,
1997.

» Abdiilaziz Dari, Ilk Dénem islim Tarihi, Ceviren: Hayrettin Yiicesoy, Endiiliis Yayinlari,
Istanbul, 1993.

** Abdiilaziz Diri, islam iktisat Tarihine Giris, Ceviren: Sabri Orman, Endiiliis Yaynlari, Istanbul,
1991.

» Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik
Yayncilik, Istanbul, 1992.

% M. Ziyauddin Rayyis, en-Nazariyyatu’s-Siyasiyyetii’l-islimiyye, Mektebebetii’l-Misriyye, III.
Baski, Kahire, 1970. Bu eser “Islam'da Siyasi Diisiince Tarihi” ismiyle Prof Dr. Ibrahim Sarmus
tarafindan Tiirk¢e’ye gevrilmis olup 1995 yilinda Nehir Yayinlari tarafindan nesredilmistir.



gerekli olup olmadigi, biat kurumu, miisliimanlarin devletlerini olusturma stireci
konulariyla ilgili bu eserden istifade ettik.

Yararlandigimiz aragtirmalardan sézkonusu edecegimiz son eser, Muhammed
Abdulhay el-Kettani tarafindan kaleme alinan et-Terdtibu 'I-Idariyye””  adl
caligmadir. “Hz. Peygamber’in Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar” ismiyle
dilimize cevrilen bu eser, aslinda Hz. Peygamber’in yonetimiyle ilgilidir. Ancak
konumuzla ilgili bir¢ok uygulamanin temelinin bu déonemde atilmis olmas1 nedeniyle
bu eserderden de faydalandik. Bu meyanda hilafet kurumu, biat uygulamalar ile
tezimizin ikinci bolimiinde islenilen DoOrt Halife’'nin igtimail, iktisddi ve adli

faaliyetleriyle ilgili konularda bagvurdugumuz arastirmalardan biri olmustur.
c. Yonetim Faaliyeti ve Ilgili Kavram ve Kurumlar
1.Yonetim Faaliyeti

Insan sosyal bir varliktir. Bir baska ifadeyle insanin yasamini devam
ettirebilmesi igin diger insanlarla isbirligi yapma zorunlulugu vardir™. Birden
fazla insanin beden ve zihin giiclerini birlestirerek calismalarini gerektiren bir
faaliyetin belli bir diizen ve giiven ortaminda siirdiiriilebilmesi, bir kisim
kurallara uyulmasini gerektirir. Belirlenen kurallarin saghikli bir sekilde
isletilebilmesi, katilimcilarin sevk ve idaresi gibi nedenlerle bir yoneticiye
ithtiyac vardir. Yoneticiler s6zii edilen kurallari, degisik mercilerden aldiklari
yetkileri kullanarak koyarlar. Yoneticilerin almis olduklari kararlarin ast-iist
iliskisine bagl olarak, emir ve talimatlar seklinde yonetilenlere ulastiriimasiyla
yonetim olgusu gerceklesir. Yoneticilerin karar almasit ve yodnetilenlerin bu
kararlara uymasi arasinda gergeklesen cok asamali bir siire¢ olan yonetim
olgusu “belli bir amaci gergeklestirmek i¢in miisterek hareket eden insanlar

arasindaki ~ statii  farkliigina dayanan  bir grup faaliyeti”  seklinde

" Muhammed b. Cafer b. idris Abdiilhay b. Rabbani Kettani (1345/1927), et-Teratibu'l-idariyye,
(Teratib) Cev. Ahmet Ozel, Cilt: I-1I, iz Yaymcilik, Istanbul, 1993.

® Eba Nasir Farabi, (6. 339-950), es-Siyésetii’l-Medeniyye, Cev. Mehmet Aydin-Abdiilkadir Sener-

M. Rami Ayas, Istanbul, 1980. s. 36; Mehmet Seker-Ziya Kazici, islam Tiirk Medeniyeti Tarihi,

Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981. s. 75.



tanimlanabilir’’. Bir baska deyisle yonetim, “ister aile isterse cemiyet veya millet
diizeyinde olsun, insanlarin sevk ve idaresi” olarak ifade edilebilir. Ote yandan
bu kavram, “yénetme faaliyeti” anlamina geldigi gibi “bu faaliyeti gerceklestiren
ekip” icin de kullanilir.

Bizim konumuz olan devlet yonetimi ise, “Tasarruf hak ve yetkilerinde
devlet baskanlarimin ve memurlarin temsil ettigi bir tiizel kisiligin, bir baska
ifadeyle, manevi sahsiyeti olan, hdkimiyet sahibi belirli bir nizami bulunan,
strlart belirlenmis bir iilkeye sahip fertlerden kurulu bir toplulugun en iistiin
hayr, en yiiksek kemal ve en yiiksek saadete ulagsmak amaciyla gerceklestirdigi
faaliyettir'® seklinde tanimlanabilir.

Yonetme olgusu, insanlar birlikte yasamaya basladiklar1 andan itibaren
var olagelmistir. Bu agidan yonetimle ilgili uygulamalar, sosyal hayat kadar
eskidir ve organize olmus tiim grup ve toplumlar i¢in s6z konusu olmustur. Aile,
grup ve toplumlarin yonetimi, tarihin ilk donemlerinde 6n plana ¢ikmistir. Daha
sonra devlet ve ordularin yonetilmesiyle ilgili olarak caligmalar da yapilmistir.
Devlet adami olarak yetistirilmek iizere sehzade ve prenslerin egitilmesi,
yonetimde basarili olmak icin devlet adamlarina hitaben yazilmis kitaplar, bu
calismalarm®' en belirgin olanlaridir™”.

Yonetme faaliyetleri tarih boyunca farkli sekkilllerde olmustur. buna
gore yonetim sekilleri, iginde bulunduklar1 toplumun bolge, yer, zaman ve
kiiltiirel 6zelliklerine bagli olarak farklilik gosterirler. Halkin konustugu dil,
inanglar, ahlak ve kiiltiir degerleri ile cografi ve fiziki ¢evre yonetimin yapisini

etkilemektedir. Tarihsel olarak, siyasi iktidarlarin her tiirlii emir ve talimatlarina

* Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris, Dogan Yaymevi, Ankara, 1969. s. 22; Miinci Kapani,
Politika Bilimine Giris, Bilgi Yayinevi,14. Basim, Ankara, 2002. s. 34; Siikrii Karatepe, “Y0netim”,
Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Cilt: 4, ss. 257-261, Risale Yayinlar1, Istanbul, 1990, 5.257.

% Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, Dogus Yayinlar, istanbul, 1983. s. 25.

*' Bu konularla ilgili olarak yazilmus eserler arasinda en énemli olanlart; Eflitun’un (6.MO.347)
Devlet’i, Farabi’nin (6.339/950) el-Medinetii’l-Fazila’si, Maverdi’nin (6.450/1058) el-Ahkamii’s-
Sultiniyye’si ve Nasihatii’l-Miiliik’u, Yusuf Has Hacib’in (6.470/1077) Kutadgu Bilig’i Nizamii’l-
Miilk’iin  (6.485/1092) Siyasetname’si, Gazali’nin (6.505/1111) Nasihatii’l-Miilik’u, Ibn
Teymiyye’'nin (6.728/1328) Siyasetii’s-Ser’iyye’si ve Ibn Haldun’un (6.808/1406) Mukaddime’si
sayilabilir

* Huriye Tevfik Miicahid, Farabiden Abduh’a Siyasi Diisiince, Ceviren: Vecdi Akyiiz, iz
Yayncilik, Istanbul, 2012; Omer Dinger, “Isletme Yonetimi”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale
Yayinlari, ist. 1990. Cilt: 2, s.224.
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itaat etme duygusu agir basan toplum ve Kkiiltiirlerde, baskici ve otoriter
yonetimler; bu tiir emirlere karsi direnme ve isyan duygusu yerlesmis olan
toplumlarda 6zgiirliik¢ii ve demokratik yonetimler uygulanagelmistir®.

Evrensel, tarihi ve sosyal bir olgu ve faaliyet olan yonetim; ilk olarak
kamu kurumlart ve resmi organlari, daha genis ifadesi ile devlet kuruluslarini
cagristirmaktadir. Tarih boyunca devletin otoritesi, yasalarla degisik kurallarla
baglanmis ve degisik kurumlar tarafindani béliisiilerek kullanilagelmistir. Bu
boliisiimiin yapilmasinda, “merkezden yonetim” ve “yerinden ydnetim” olmak
tizere iki ilkeden hareket edilir. Giinlimiizde devletler, tizerinde kurulduklar
tilkenin stratejik konumuna, ekonomik gelismislik diizeyine, siyasi rejiminin
niteliklerine ve gerceklestirmek istedikleri amaglara bagli olarak “merkezden
yonetim” veya “yerinden yonetim” ilkelerinden birine agirlik vererek
orgiitlenirler™.

Dilimizde yonetme karsiliginda “iddre ve siydset” kavramlar1 da
kullanilmaktadir. Iddre kelimesi, sozliikte; dondiirme, dondiiriilme, cevirme,
yonetme, memleket islerinin gevrilmesi gibi anlamlara gelmektedir’. Terim
olarak iddre ise belli bir amacin gergeklestirilmesi igin kurulan orgiit veya bu
amaca ulasmak icin yiriitiilen planl insan faaliyeti demektir’®. Bu anlamda
idare, hem orgiitii, hem de bu orgiitiin faaliyetlerini ifade eder. idare eylemi,
beseri faaliyetin her alaninda goriiliir. Dolayisiyla nerede belli bir amacin
gerceklesmesi i¢in yapilan bir faaliyet varsa, orada bir idare olgusu vardir’’,

Siydset kavrami ise, aslinda Arapca bir kelime olup, kokii itibariyle, at
ta’lami, at egitimi, at bakiciligi anlamlarima gelmektedir. Seyis sOzciigii de
bununla ilgilidir®®. Eski Misir toplumuna ait tag kabartmalarda firavunlarin ve
iist diizey yoneticilerin bir ellerinde kamg1 diger ellerinde dizgin tutar bigimde
goziiktiikleri belirtilmektedir. Bu durum siyaset teriminin -hi¢ olmazsa onun

anlaminin- Araplara Eski Misirlilar’dan gegmis olabilecegini diistindiirmektedir.

3 Daver, s. 23; Kapani, s. 35; Karatepe, s.257.

34 Karatepe, s. 258.

% Ezherd, Cilt: 14, s. 108.

3% Hamza Eroglu, idare Hukuku, Isin Yayinlari, Ankara, 1984. s. 1.

TA. Seref Goziibiiyiik, Yonetim Hukuku, Turhan Kitabevi Yayinlari, 13. Baski, Ankara,1999.
s. 1; Eroglu, s. 1.

% [bn Manzur, Cilt: 6, s. 107



Yani eski Misir'da da siyaset kavrami, devlet yonetimi ile ilgili bir kavram
intibaim1 uyandirmaktadir®. “Insan  topluluklarini  yonetme sanati”  olarak
tanimlanan siydset kavrami, Islam siydset literatiiriinde; “kamu otoritesinin
yvonetilenlerin yararina olacak ve dinin genel ilkelerine ters diismeyecek
diizenlemeler ve bu cercevede uygulamalar yapma yetkisini ” ifade eder™.
Miisliimanlar siyaseti, “insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu kazanacaklar
ortamin hazirlanmasi ve siirdiiriilmesi” olarak anlamislardir. Diger bir ifadeyle
“dinin korunmasi ve diinya islerinin yonetilmesi’dir*'.
Yonetim faaliyetini ana hatlariyla tanittiktan sonra simdi de ilgili kurum ve

kavramlar lGzerinde duralim:

2.Devlet

Toplum yonetimi deyince akla gelen kavram ve kurumlarin ilki devlettir.
Yonetim faaliyetinin gerceklestigi yerlerden biri de toplumdur. Toplum yonetimi

deyince ilk akla gelen kavramlardan olan deviet; idari, hukiki ve sivasi kurumlarn meydana
getirdigi bir siyasi biitiinden olustugu gibi aym zamanda yasama, yiiriitme ve yargi gibi kuvvetlerin anlaml bir biitiin

haline gelmesi demektir. Diger bir anlam ise, amac1 toplumsal diizenin ve adaletin saglanmasi
olan*’; belli bir toprak parcasi (iilke) iizerinde yerlesmis bir insan topluluguna
(halka) dayanan ve bu topraklar {izerinde bulunan her sey iizerinde nihal mesri
kontrole (otorite) sahip, siyasal bir orgiitle (hiikiimet) donanmis sosyal bir
organizasyon olarak tanimlanabilir. Devletin ayirt edici 6zelligi, egemenligi

kullanan kurum olmasindan kaynaklanmaktadir®’.

* Daver, s.5.

“ H. Yunus Apaydin, “Siyéset-i Ser’iyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 37,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayim, Istanbul, 1991. 5.299.

! Hizir Murat Kése, “Siyaset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 37, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayni, istanbul, 1991. 5.295.

* Nizami’l-Miilk, Hasan b. Ali b. ishak et-Tasi (6.485/1092) Siyasetnime, Cev. Nizamettin
Bayburtlugil, Dergah Yayinlari, 9. Baski, Istanbul, 2013. s. 25;

# Seker-Ziya Kazici, s.75; Cengiz Cuhadar, “Baz1 Filozoflarin Diisiincesinde Devlet Kavramm”
Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 12, 2007.s. 115.
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Devlet kavraminin ve kurumunun ilk defa nasil ve ne zaman ortaya
¢iktigi ile ilgili ok sayida nazariyeler* ileri siiriilmiistir. Bunlarin ortak
Ozelligi, insanin sosyal varlik olusunun sonucu olarak; giivenli bir ortam,
yiyecek ve iceceklerinin temini gibi zorunlu gereksinimlerinin giderilmesi i¢in
{istiin bir otoriteye ve bu otoriteyi temsil eden bir teskilata ihtiya¢ duymasidir®.

Devlet teskilatinin islam tarihi iginde ortaya cikisiyla ilgili goriisler iki
grup halinde degerlendirilebilir. Birinci goriis sahipleri, miisliimanlarda devlet
orgiitlenmesinin hicretin ardindan ortaya ¢iktigin1 ve Medine toplumunun tam ve
gercek anlamda devlet 6rgilitlenmesinin biitiin 6zelliklerine sahip oldugunu kabul
ederken ikinci goriis sahipleri Hz. Peygamber'in siyasi olmaktan ¢ok dini bir
liderlik olusturdugunu ve onun doneminde bugiinkii anlamda devlet
orgiitlenmesinden cok cemaat orgilitlenmesinin 6n plana ¢iktigini ileri siirerler.
Buradaki temel anlayis farkliligi devlet kavraminin tanimlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Birinci goriis devleti evrensel anlama sahip bir siyasi gii¢
orgiitlenmesi olarak ele alirken ikinci goriis devleti modern millet-devlet
yapilanmasindan hareket ederek yorumlamakta ve mukayeseyi bu esas iizerinde
yapmaktadir. Siyasi gii¢ drgiitlenmesi acisindan ele alindiginda, Islam tarihinde
devlet olusumunun Akabe biatlar1 ile birlikte baslayan bir siire¢c iginde
gelistiginin tarihl bir gercek oldugu goriiliir. Hz. Peygamber'in 6nderligindeki
Medine toplumu siyasi gii¢ Orgilitlenmesinin biitiin fonksiyonlarina sahip bir
yapilanma ortaya koymustur.

Medine devletinin kendine 6zgii yapisi, gerek devleti olusturan fertlerin
siyasi iiyelik anlayislarina, gerek siyasi liderligin olusumuna, gerekse devlet-fert
iligskilerine dogrudan aksetmistir. Medine vesikas1 (anayasasi), kabileyi esas alan
iyelik anlayisini temelinden sarsan yeni bir siyasi liyelik tanimina giderken Hz.
Peygamber’in hayatinin biitiin alanlarina yayilan stimullii liderligi, o dénem
Arap toplumundaki kabile yapisinda ve Ortacag Avrupa toplumlarinin feodal
yapilarinda hékim olan daraltilmis ve ferdilesmis otorite kaliplarini asan bir

devlet anlayisin1 beraberinde getirmistir. Islam tarihi i¢inde devlet yapisinin kisa

* Genis bilgi i¢in bkz. Fahrettin Korkmaz, Gazélide Devlet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara, 1995.
* Farabi, s. 36; Nizamii’l-miilk, s. 26; Seker-Ziya Kazict, s.75.
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zamanda siyasi giic olarak Orgiitlenmesi ve yayilmasi bdylece miimkiin
olmustur™.
Simdi de devleti olusturan unsurlardan iilke, millet/iimmet ve egemenlik

kavramlari tizerinde duralim:
2.1.Ulke

Ulke, devletin unsurlarmdan olan milletin iizerinde yasadig1, sinirlari belirli
bir toprak parg:as1d1r47. Devlet i¢in lilke, zaruri bir varlik kosulu niteligindedir. Clinkii
devletin bir diger asli unsuru olan insan toplulugunun, devlet kurma diizeyinde bir
siyasi yetkinlige ulasabilmesi, ancak bir toprak parcasina yerlesmis olmast halinde
miimkiin olabilir*®. insan toplumlarinda devlet kurumu i¢in gerekli olan duygusal
rabita ve birlik, bir cografyaya daimi surette yerlesmekle tesekkiil edebilir®’. Demek
ki iilke, devletin tesekkiiliinden daha 6nce, onun en asli unsuru bulunan toplumun
siyasi, hukaki ve toplumsal igerik kazanmasinda da 6nemli bir islev gdrmektedir™.

Ulkenin devlet bakimindan arz ettigi vazgecilmezlik, kendisini bilhassa iki
noktada gdstermektedir. Ilki, iilkenin her seyden dnce devletin iizerinde bulundugu
sinirlart belirli bir alan olusturmasi, yani kurum olarak devletin siyasi Orgiitliniin
tezahiir ettigi bir mekan olmasidir. Digeri ise, iilkenin lizerinde devlet yetkilerinin
(kudretinin) kullanildig1 yer olmasi ve ayn1 zamanda bahsedilen yetkilerin etkinlik
alammin simirlarim gizmesidir’'.  Su halde iilke, devletin hem kurumsal yapisinin
ortaya c¢ikmasinda, hem de yetkilerinin kullaniminda biiylik bir ehemmiyeti haiz
bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bir kisim ayetlerde genel olarak yeryiiziiniin insanlara,

bilhassa inanan toplumlara yurt kilindigindan, inanan ve salih amel isleyenlerin

% Ahmed Davutoglu, “Devlet” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 9, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. 5.234.

¥ Goziibiiyiik, s.12; Mehmet Seker-Ziya Kazici, s.75;Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris, Istanbul
Universitesi [ktisat Fakiiltesi Yayim, Giiryay Matbaacilik, Istanbul, 1981. s5.116.

48 Goze, s. 5.

* Kubali, s. 28.

%0 Talip Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlik Unsurundan Kaynaklanan Yetkileri,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta,
1999. s. 44.

3 Tiircan, s. 47.
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yeryliziine varis ve halef yapilacaklarindan ve 6zelde de Medine nin miisliimanlar
icin bir yerlesim yeri ya da baska bir ifadeyle vatan/iilke yapildigindan
bahsedilmektedir’®. Bununla birlikte, hukdki anlaminda iilke kavramini, nihai gayesi
toplumlara temel degerleri 6gretmek olan Kur’an’da aramak, onun vahye 6zgii yapisi
ve Uslubu ile bagdagmaz. O nedenle Kur’an, dogal olarak, terim anlaminda bir iilke
tanimini ve kavramini bize vermez.

Miisliimanlar’in Hz. Peygamber ile birlikte Yesrib’e hicret etmeleri esasen
fiili olarak bir yerlesim bolgesine kavusmalarini saglamistir. Boylece Yesrib ve
cevresi, orada yeni bir devletin tesekkiilii siirecine lilke unsuru igleviyle katilmigtir.
Nitekim Hz. Peygamber’in Medine’de bulunan miisliman ve gayr-i mislim
toplumlarla uzlasmak suretiyle hayata gecirdigi ve donemin sartlar1 i¢inde bir kurucu
ana belge niteligi tastyan Medine Vesikasi’'nda olusturulan devletin {ilke unsuru,
sinirlart ile birlikte net bir bigimde tasrih edilmistir. So6zii edilen anlasma metninde
tam olarak su madde yer almaktadir: “Bu Sahife nin gosterdigi kimseler icin Yesrib

Vadisi haram (bir bolge) dir.”

2.2.Ummet/Millet

Devleti olusturan maddi unsurlardan bir digeri de, insan toplulugudur. Soyut
bir kisilik olarak ortaya ¢ikan hukiki mahiyetinin disinda ve oncesinde devletin,
gercekte Oteki sosyal gruplar gibi, bir sosyal birligi temsil ettigi inkéar edilemez bir
vakiadir. Su halde bir devletin tesekkiil edebilmesi oncelikle bir insan toplulugunun
bulunmasina baghdir. Esasen bir toplumsal birligi ifade eden devletin gerekli
nitelikleri haiz bir insan toplulugu olmaksizin meydana gelip mevcudiyet
kazanabilecegini tasavvur etmek miimkiin degildir. Buna gore insan toplulugunun,

olmaz ise devletin de viicut bulamayacag1 anlasilmaktadir™®.

%2 Bkz. A’raf 7/10,74,129; Yunus 10/93; Yusuf 12/21,56; Nur 24/55; Ahzab 33/27.

> fbn Hisam, I, s.351; Eb Ubeyd, s. 217; Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, (Hz.
Peygamber Déneminin Siyasi Idari Belgeleri), Cev. Vecdi Akyiiz, (el-Vesaik) Kitabevi Yayinlar,
Istanbul. s. 62 (md. 39).

* Recai G.Okandan, “Devletin Beseri Unsuru”, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast,
Cilt:8, Say1:4,Y11:1947. s. 82; Kubaly, s. 31; Zabunoglu, ss.75-76.
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Bununla birlikte devletin beseri unsurunu olusturan insan topluluklart her
yerde ayni sosyolojik olgunluk diizeyinde degildir. Dolayisiyla devlet tesekkiilii i¢in
millet haline doniigmiis bir insan toplulugunun mevcudiyetini sart kosmak isabetli
olmaz. Esasen bu, vakia ile de bagdasmamaktadir™.Diger taraftan s6z konusu durum,
herhangi bir insan toplulugunun devletin beseri unsurunu teskil edebilecegi anlamina
da gelmemektedir. Birbirlerinden farkli seviyelere, karakter ve niteliklere sahip
bulunsalar bile, insan topluluklarinin bir devlet olusumu i¢in zaruri olan en alt diizeyi
haiz bulunmalari icap etmektedir’®.

Miisliimanlarin kurdugu devletlerde millet unsuru yerine kullamlan immer’’
Jkelime anlamu itibariyle “fopluluk, bir peygambere nispet edilen kavim, nesil, tiir-
cins, benzersiz adam-onder, zaman, miilk, boy-bos, yiiz, taat, alim, yolun biiyiik
olany” anlamlarini igermektedir’®. Ummet kelimesinin kok itibariyle, topluluk
anlamini ifade ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte s6z konusu topluluk bir yigin
anlaminda olmayip, bir maksat etrafinda ve ayrica kendisini bir toplayanin
bulundugu nitelikli bir toplanma bicimidir. O nedenle iimmet, “Isteyerek ya da
istemeyerek kendisini her hangi bir seyin-ki bu ya ortak inang (din),ya ortak zaman
ya da ortak mekdn olabilir-bir araya getirip derledigi her bir cemaat (grup)
seklinde izah edilmistir. Nizami’l-miilk, “toplum seriatin yiiceltilmesi hedefini
kendisine amag edinmelidir, aksi halde Allah’in gazap ve ofkesi ile adil yonetici

00 seklinde toplumun ortak amag

gider ve muhtelif kiliclar ¢ekilerek kanlar dokiiliir
etrafinda biitiinlesmesi gerektigini ifade etmektedir.

Ummet kelimesi terim olarak kullanildiginda kavramsal yapisinm ikili bir
ozellik tasidig goriilmektedir. Bu kelime, biri dini-igtimai, digeri de siyasi-hukuaki iki
ayr1 nitelikli topluluk kavramini igermektedir. Buna gore, Is1am inang ve degerlerine

bagli bulunan bireylerin olusturdugu dini-igtimai nitelikli inang¢ birligi kavraminin

> Okandan, s. 1289.

% Ozgelik, s. 33.

*" Hz. Peygamber’in kurdugu devletin millet unsuru igin Medine Vesikasi’nda iimmet kavramu
kullanilmistir. Tbn Hisam, Sire, Cilt: I, s.351.

58 {bn Manzfr, Cilt: XII, ss.24-26.

% el-Isfahani, s. 86; Ummet kelimesinin sosyolojik anlamimin bir tahlili igin bkz. Mustafa Aydmn, i1k
Dénem islam Toplumunun Sekillenisi, Pmar Yayinlar, Yildizlar Matbaacilik, Istanbul, 1991. ss.
36-38.

* Nizamii’l-miilk, s. 25.

16



yant sira timmet kelimesi, devlete ve onun hukuk diizenine bagli insanlar toplulugu
anlamindaki siyasi- huk{ki nitelikli millet kavramini da ifade etmektedir®. Nitekim
Medine S6zlesmesi’nin metninde s6z konusu kelimenin her iki kavrami karsilayacak
bicimde kullanildigimi tespit etmek miimkiindiir. S6zlesme’nin ikinci maddesinde,
birinci maddede kimler olduklar1 belirtilen mii’'minlerin diger insanlardan ayr1 bir
iimmet®® teskil ettikleri, yirmi besinci maddesinde ise yahudilerle mii’minlerin
birlikte ve oteki insanlarin disinda, onlardan ayr1 bir iimmet olusturduklar® acikca
karar altina alinmis bulunmaktadir. Sozlesmenin ikinci ve yirmi besinci
maddelerinde® zikredilen @mmet kelimelerinin birbirinden farkli iki kavramu
gosterdikleri siipheye mahal birakmayacak 6l¢iide agiktir.

Millet, hukiiki bir terim olarak, bir devlete hukiiki ve siyasi bakimlardan bagh
olan ve onun hukuk diizenine tabi olan insanlar toplulugu anlamina gelmektedir. Su
halde iimmet kelimesinin hukiiki ve siyasi anlaminin millet kavrami ile Ortiistiigii
goriilmektedir. Dolayisiyla dini-igtimai nitelikli bir Islom {immetinin yam sira,
hukiiki-siyasi nitelikli bir Islam milletinden sdz etmek de miimkiindiir. Nitekim Islam
hukukgular millet kavramim “Ehlu déri ‘I- Islam ya da Ehlu ddring” ® terimleri ile
ifade etmislerdir. Bu terimler devlete vatandaslik bagi ile bagli insanlarin tiimii
anlamma gelmektedir ve o da hukuken millet demektir®.

Sonug olarak Islam’da {immet kelimesinin terim olarak kullanildiginda, biri
biitlin miisliimanlar anlaminda bir dini birlik, digeri de Medine déneminde oldugu
gibi Islam devletine ve onun hukuk diizenine bagli insanlar toplulugu (millet)
anlaminda olmak iizere iki farkli kavrami ifade ettigi ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.
Burada oncelikle bizi ilgilendiren, millet kavraminin ikinci anlamiyla ifade edilen

ummettir.

5 Devalibi, ss. 66-67.

52 Hamidullah, Cilt: 1, s.191;el-Vesaik, 67.

% Hamidullah, Cilt: 1, s.191;el-Vesaik, s. 67.

% Hamidullah, Cilt: 1, s.193;el-Vesaik, s. 69.

%5 Emin Yaprak, islAim Hukukunda Vatandashk, Ravza Yayinlari, Istanbul, 2011. s. 72.
o0 Yaprak, s. 75.
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2.3.Egemenlik/Hakimiyet

Siyaset biliminde egemenlik/hakimiyet, bir iilke lizerinde yasayan ya da
onunla hukiki bagi bulunan kisiler ve esya ile ilgili, gegerli bir iistiin irade anlamina
gelmektedir. Baska bir ifadeyle, lilke sinirlar1 icinde devlet’in en tistiin yetki ve gii¢
sahibi olmasi, uluslar arasi sistemde ise, sadece kendi taahhiitleri gergevesinde
sinirlanabilen ve diger devletlere esit mutlak bagimsizligi anlamina gelir. Ayrica
egemenlik, devleti onceleyen, yani ondan dnce mevcut olan bir kurucu unsur olarak,
aynt zamanda devletin isleyis ve siirekliligi hususunda gerekli olan mesruiyet
prensibini de teskil etmektedir. Bu yoOniiyle de egemenlik, devletin hukuk
kurallarinin olusturulmast ve tatbik edilmesinde bir kaynak konumundadir®’.

Miisliimanlarda egemenligin kaynagi, oncelikle kurucu iktidar ve ilk devlet
baskan1 olarak Hz. Peygamber’in egemenligi ele aldig1 siire¢®®ve sonrasi tizerinden
aciklanabilir. O gerek devletin kurulusu gerekse daha sonraki tasarruflarinda
oncelikle Yiice Yaratici tarafindan belirlenen hakkaniyet Slgiilerini gozetmis® ve
vatandaslarinin ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmistir. Bu arada bir Peygamber
olmasina ragmen halki ile kendisi arasinda mutabakat saglanmadiginda, bazi
tasarruflarin1 onlarin re’yine gore degistirme geregi duymasi’’, onun hakimiyetinin
ilahi nitelik tasimakla beraber, yonetilenlerin de etkisinin oldugunu gosterir.

Sonug olarak Hz. Peygamber, bir devlet bagkani olarak kullandig1 yonetme

yetkisini, Muhacir, Ensar, Yahudi ve diger unsurlarin olusturdugu Medine

%7 Davut Dursun, “Egemenlik”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yaymlar1, istanbul, 1992. Cilt:
1,s.419.

% Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.” Hz. Muhammed’in Bir Devlet inga Etmesi ve Yénetim Anlayisi”

konusuna bakilabilir.

% Egemenligin kullaniminda, toplum bireylerinin ortak degeri olan kiiltiiriin belirledigi ilkelere gore

hareket edilmesi, isin tabiatinin geregidir. Kiiltiirii olusturan en 6nemli unsurun din oldugu gergegi

dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in ve sonraki halifelerinin dinin ilkeleri dogrultusunda hareket

etmeleri, yoOnetimlerinin kaynaginin ilahi nitelikli olmasi seklinde yorumlanmamalidir. Ciinkii

teokratik egemenlik anlayisinin belirgin vasfi, bagkanin siirekli iletisim halinde bulundugunu iddia

ettigi Tanr1 tarafindan gorevlendirilmesi ve yonetilmesidir. Bu durumda asil bagkan tanridir, goriinen

ise, golgesidir.

" Sozgelimi Uhud Savasi, Ensar’in istegi dogrultusunda, sehirde savunma savasi yerine agik alanda

bir meydan savasi seklinde yapilmistir.
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sakinlerinden almistir. Gerektiginde ilgililerle yeniden goriiserek’’, kendisine verilen
yetkinin kapsamini artirma yoluna gitmistir.

Devlet kurumunun unsurlariyla ilgili yaptigimiz bu agiklamalardan sonra
simdi de Islam siyaset literatiiriinde “yonetenler” igin kullanilan Hildfet ve

Imdmet kavramlarini ele alalim.

d. Hilafet

Hilafet, Arapgada —s (halefe) - i (yahlifu / yahlufu) - Ws (halfen),
4als (hilfeten) ve 483 (hilafeten) seklinde siilasi mastar olup birinin arkasindan
onun yerine ge¢mek, baskasina niyabet etmek, bir kimseden geriye ve sonraya
kalmak, halef ve vekil olmak manalarina gelir. 483l (el-hilafetii) seklinde
isim olan kelime, hilafet, imamet ve emirlik anlamina gelir72.

Kur’anda hilafet kelimesi yer almadigi gibi, halife de terim anlamiyla
geemez’”; ancak halife’, haldif ve hulefi kelimeleri kullanilarak insanm
Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugu sikca tekrarlanir”.

Hadis kaynaklarinda hilafet kelimesiyle birlikte halife, imam, emir
kelimelerinin de yer aldig1 ve bunlarla ileride olusacak terim anlamina da zemin
hazirlayabilecek sekilde “deviet baskani, yénetici, lider” gibi anlamlarin

kastedildigi goriiliir. Cesitli hadislerde de adil devlet baskani oviiliip onun

"I Medine Anayasasi’'nin ilgili maddesine gore, savunma isbirliginin kapsami, Medine sehri ile

siirlidir. Sozgelimi Bedir Savasi’nda bu kapsamin genisletilmesi gerektiginden, Hz. Peygamber bu
konuyu Ensar ile yeniden goriigmiistiir. Bkz. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s.
55.

7 ibn Manzur, Cilt: IX, 5.82.

3 Bazi ayetlerde halifenin sozliik anlanu gergevesinde fakat ileride olusacak terim anlamiyla da ilgi
kurulabilecek sekilde, bir kisim kavimlerin kendilerinden dncekilerin yerlerine getirilip, yeryiiziinde
s0z sahibi kilindigina isaret edilir. Bkz. A’raf 7/69-74; Yunus 10/14.

" Bakara 2/30; En’am 6/165;Yunus 10/14. Bu ayetlerin hi¢ birinde insanin “Allah’in halifesi” olarak
yaratildig1 dile getirilmez. Insanmn “Yeryiiziinde halife veya yeryiiziiniin halifeleri” olarak yaratildig:
dile getirilir. Bundan dolay1 insanin yeryiiziinde halife olarak yaratilmasi meselesi, muhtemelen su
andaki Adem-Havva ikilisinden ¢ogalan insanligin, daha dnceki insanligin “ard geleni” olusu ile
ilgilidir. Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan an Te'vilii Ayi'l-Kur'an, Cilt: I, ss.450-51 Razi,
Mefatihu’l Gayb, Cilt: I, s.381;Kurtubi, el-Camiu Ahkami’l-Kur’an, Cilt: I, 263; Mehmet Nuri Giiler,
“Kur’an-1 Kerim’e Gore Halife Kavrami” Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:1,
Yil: 1995. s, 160-161.

7 Bakara 2/30; En’am 6/165; Yunus 10/73;Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad 38/26.

19



kiyamet giinlii Allah tarafindan golgelendirilmek suretiyle miikafatlandirilacag:
belirtilmekte’® zalim devlet baskani yerilmektedir’’. Devlet bagkanmimn tipki bir
coban gibi emri altindakilerin sorumlulugunu tasidigi’®, onun bir koruyucu
oldugu ve masiyeti emretmedigi siirece kendisine itaat etmek gerektigi’’,
hilafetin Kureyslilere ait oldugu®, iki halifeye biat edilmesi durumunda
sonrakinin Sldiiriilmesi gerektigi®', gergek anlamda hilafetin otuz yil siirecegi ve
daha sonra saltanata doniisecedi®” kaydedilmektedir™.

Terim olarak hildfet ise, Islam devletlerinde Hz. Peygamber’den sonraki
devlet baskanligi kurumunu ifade eder™. Ahkamu’s-Sultaniyye’nin yazar
Maverdi ise hilafeti, “Dinin ikdmesinde, irtidat ve bid atlardan korunmasinda,
devlet siyasetinin dini hiikiimlerinin ve usiillerinin prensiplerinde Peygamber’e

niyabettirss”

seklinde tanimlar.

Ingilizceye caliphate olarak aktarilan bu sdzciik, terim anlaminda ilk kez
Islam oncesi Arabistan’da miladi altinc1 yiizyila ait Arapga bir metinde, “baska
bir yerdeki egemen adina genel valilik ya da ndiblik” yapan anlaminda halife
olarak gegmektedir®®,

Hz. Peygamber’in peygamberlik gorevinin disindaki vazifelerini ifa
etmek iizere, IslAm siyaset literatiiriinde hilafet kurumu ihdas edilmis oldugu
i¢in, bu miiessese iizerinde daha ayrintili olarak durmamiz gerekmektedir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in iimmetine kars1 iki ana gorevi vardi.

Bunlardan birincisi, vahiy yoluyla Allah’tan aldigi buyruklart immetine teblig

76 Buhari, Sahih, Zekat, 16; Miislim, Sahih, Zekét, 91; Tirmizi, Siinen, Ahkam, 4.

7 Tirmizi, Siinen, Ahkam, 4; Ahmed b. Hanbel, Cilt: III, 5.22.

"8 Buhari, Sahih, Cum’a, 11; Miislim, Sahih, imare, 20.

7 Buhari, Sahih, Cihad,108-109; Miislim, Sahih, imare, 43.

% Buhari, Sahih, Ahkdm, 2, Menakib, 2; Miislim, Sahih, imare, 4, 8-9.

81 Miislim, Sahih, imare, 61.

82 Ahmed b. Hanbel, Cilt: IV, s.273; Cilt: V, ss. 50,220-221; Ebu Davud, Siinen, 8; Tirmizi, Siinen,
Fiten, 48.

8 Avel, Cilt:17, 5.539;

¥ Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 17, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaym, istanbul, 1991. s. 539.

8 Ebu’l-Hasan Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultiniyye, Ceviren: Ali Safak, Istanbul, 1976, ss.29-30;
Kettani, Cilt: I, s.1.

% Bernard Lewis, Islam’in Siyasal Soylemi, (islim’in Siyasal Sdylemi) Ceviren: Unsal Oskay,
Phoenix Yayinevi, II. Baski, Ankara, 2011. s.70.
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ve tebyln etmek, yani peygamberlik géreviydi87. Ikinci gorevi ise, iimmetine
riyaset/imamet vazifesiydi. Bu gorevi yerine getirebilmek icin iimmeti,
uhdesinde barindirdigi kendisini yonetme yetkisinin bir kismin1 Peygamber’ine
biat ile devrediyordu. O da, tmmetinden aldig1 bu yetkiyi, aralarinda
belirledikleri ve Rabbi’nin kendisine bildirdigi ilkelere gore kullaniyordu. Bu
arada sozii edilen yetkiyi, immetinin diinyevi islerini tanzim etmek igin
kullandig1 gibi, risdlet gorevini daha genis sahalara ulastirmak i¢in de etkin
olarak kullanmistir. Bu durum devlet bagskan1 olmanin getirdigi dogal bir sonug
olarak agiklanabilir.

Son peygamber olmasi®® nedeniyle, vefatiyla birlikte Hz. Peygamber’in
risalet gdrevi sona ermistir. Ancak ikinci gérevi (riyaset), devam edecektir. Iste
bu gorevini yerine getirmek lizere yerine gecirilen kisiye halife, bu kuruma da
hilafet/ halifelik® denilmistir. Islam tarihinde bu kurum, Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesiyle ortaya ¢ikmistir®.

IIk halife Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in, devlet bagkanlhigi/riyaset
vazifesini yerine getirmek {izere onun yerine gectigi i¢cin ya da bu gorevi
uhdesine alma konusunda onun ardindan geldiginden kendisine halife
denilmistir. Nitekim Hz. Ebu Bekir de ifa etmekte oldugu gorev ile ilgili
kendisini “Halifetu Rasilillah™" olarak tavsif etmistir.

Emevi halifelerinin bir kisminin “Halifetullah” {invanini kullanmasi
lizerine IslAm diinyasinda bu unvanm kullanilip kullanilamayacag: konusunda
bir tartigsma baslar. Bilindigi gibi ilk halife Hz. Ebu Bekir, kendisine bu hitapta
bulunan bir sahabeye “Ben Allah’n degil, Rasuliillah’in halifesiyim™* der. Onun

bu tavrint esas alanlar kullanilamayacagini iddia ederken, insanin yeryiiziiniin

%7 Maide 5/67; Muhammet Tavit et-Tanci, “islaimda Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, Editor: ismail
Yakit, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi; 1, Yil; 1992, s.
30;Muhammet Hamidullah, islim Miiesseselerine Giris, (islim Miiesseselerine Giris) Ceviren: ihsan
Siireyya Sirma, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1992. s. 89.

% Ahzab 33/40.

¥ H. Yunus Apaydin, ilmihal (islam ve Toplum), Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Cilt: I-II,
Ankara, 2010. Cilt: II, s.297.

% Avey, Cilt: 17, s. 540.

*! Tbn Sa'd, Cilt: 11, s. 183.

%2 {bn Sa'd, I1L, s. 183.
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imarin1 gergeklestermek iizere emanet’” ’in 'insana verildigi noktasindan hareket
edenler de halifeye bir insan olmasi miivacehesinde halifetullah denilebilecegini
iddia ederler™. Bu iki anlayis da ozii itibariyle birbirine anlamca yakin olan
fikirlerdir.

Ancak Emevi ve Abbasi halifelerinin bir kismi1 mesriiyet kaygist ya da
tasarruflarinin  sorgulanamaz oldugu gergegini ifade etmek babindan Rasid
Halifeler Donemi’nde yaygin olarak kullanilan Emiru’l-Mii 'minin {invanini
birakip bu iinvam kullanmislardir. Boylece bir tir kutsallik kazanmayi
hedefledikleri ve Allah adina tasarrufta bulunduklarini ima ederek elestirilemez
olduklarini vurgulamaya g:ahsmlslardlr%.

Devlet bagkanina halife denmesi, insanin diinya islerini diizene sokmak
ve adaleti gerceklestirmek iizere Allah’in halifesi olmasi ve onun yeryiiziindeki
hakimiyetini temsil etmesi gibi sebeplerle aciklanmistir. Ancak devlet bagkanina
“Halifetullah” (Allah’in halifesi), “Zillullaht fi’l-arz”(Allah’in yeryiiziindeki
gblgesi) gibi lakab ve {linvanlarin verilmesi uygulamada zaman zaman goriilse
de, Islami literatiirde Gteden beri dogru bulunmamustir™.

Devlet baskanligini ifade etmek i¢in kullanilan imamet ise, one gecmet,

imam olmak ve kastetmek manalarma gelir'’. Devlet bagkanmna Hz.

113

% Emanet terimi ile ilgili olarak Nisa Suresi 58. ayette “...Allah size emanetleri ehline vermenizi
emreder...” buyrulmaktadir. Ayetin inis sebebi olarak su olay nakledilir: Mekke’nin fethinde sehir
teslim almip Kabe putlardan temizlendikten sonra, “sikaye” vazifesini ifa etmekte olan Hz. Abbas,
“sidaner”® gorevinin de kendisine verilmesini talep eder. Halbuki teden beri bu gorev, Kureys’in
kollarindan Abdii’d-darogullar1 tarafindan yerine getirilmektedir. Bu ayetin inisi ile Kabe’nin
anahtarlar1 heniliz Misliiman olmamis olan Osman b. Talha’ya tekrar verilir. Arapgada “glivenmek,
korku ve endiseden emin olmak” manasindaki emn mastarindan gelen emanet, hiyanetin zidd1 olarak
kullanilir. Ayrica “giivenilen bir kimseye korumasi i¢in tevdi edilen sey” anlaminda olup, kelimenin
bu kullanimi daha yaygindir. Islam literatiiriinde konuyla ilgili ok genis yorumlar yapilmakla birlikte
Taberi; “Allah emanetleri ehline vermenizi ve adaletle hiikmetmenizi emreder... ayetindeki emaneti
ehline vermek ibaresini “iilke imkanlarinin paylastiriimasinda haksizlik yapmamak”*® seklinde tefsir
eder. Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Cilt: IV, ss.145-146;Ali Toksar1, “Emanet” Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, Cilt:11, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. s. 81.

9 Riza Savas, “Résid Halifeler Arasindaki Akrabalik Baglari” iISTEM, Yil: 3, Say:: 6, Konya, 2005.
ss. 122-123;Muammer Esen, “Insanin Halifeligi Meselesi”, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt. 14 Say1: 1 Ankara, 2004. ss.31-32

% Siileyman Uludag, “Halife” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:15, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaym, istanbul, 1991. s. 299.

% Lewis, s.70.

7 {bn Manzur, Cilt: 8, 5.23.
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Peygamber'in vekili olarak onun adma toplumu ydnettigi i¢in halife, onder ve
lider olmasi sebebiyle de imam denilmistir’™.

Mdaslimanlarca bir emanet olarak telakki edilen egemenlik, asil sahibi olan
Ummet tarafindan imam/halifeye devredilmektedir. islam siyaset geleneginde bu

devir biat kurumu ile gergekle§ir99.

e. Biat

Tiirkceye biat'” seklinde gecen el-bey’at kelimesi, Arapcada “satma ve satin
alma” manalarina gelen bey’ mastarindan tliretilmis olup, “satis sézlesmesinin
tamamlandigini gosteren el sikisma hareketi, itaat hususunda s6z verme ve séz alma,
bir kimsenin yoneticiligini kabul etme” gibi anlamlara gelir'®'. “Yoneticilik tevdi
etmek, birinin yOneticiligini benimsemek ve satis akdi” anlamina da gelen kelime,
siyaset literatiiriine /sldm devletinde idare edenle idare edilenler arasinda yapilan,
secim veya baglhlik karakteri tasiyan sosyo-politik akid veya taahhiid'” anlam ile
gecmistir. Bu cercevede; devlet bagkanimi segme, belirleme ve Islam hukuku
cercevesinde ona baglilik gosterme anlamima gelmektedir. Genellikle Araplar
yaptiklar1 ticarl anlagmalar1 teyit amaciyla el sikismay1 adet haline getirdiklerinden
idare edenle edilen arasinda bir nevi anlagma niteligi tagiyan devlet bagskani se¢cimini
de el sikisma suretiyle belirlemisler ve aradaki benzerlikten dolay1 buna da “bey’at”

demislerdir'®.

% Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 17, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaym, istanbul, 1991. s. 539.

% Bilal Aybakan-ibrahim Kéafi Dénmez, “Mesrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:
29, s Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. ss.378-382.

' By kavram dilimize “biat” olarak yerlestiginden ¢alismamizda bu sekilde kullanilacaktir. Genis
bilgi i¢in bkz. Cengiz Kallek, “Biat” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 6, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. 5.120.

11 fbn Manzur, Cilt: 8, s. 23;Komisyon, Kur’an Yolu, Diyanet Yayinlari, Ankara, 2007,V,
s.324;Mehmed Said Hatipoglu, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, Kitabiyat, Ankara, 2004. s. 183.

12 Ma’rif Devalibi, islimda Devlet ve iktidar, Cev. Mehmed S. Hatiboglu, Dergéh Yayinlari,
Istanbul, 1985. s.51

103 Kallek, Cilt: 6, s.121; Tuncay Basoglu, “Hilafetin Siibut Sart1 Olarak Bey’at”, iLAM Arastirma
Dergisi, Cilt: 1, Say1: 2, (Temmuz-Aralik 1996) s. 82.
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Toplumun yo6netime katilmasini saglayan biat kurumu, ayni zamanda

104 fleriki satirlarda

halifelerin mesriiyetini de temin eden Onemli bir unsurdur
ornekleriyle birlikte sozii edilecegi'® gibi halifeler, hilafet makamma gelislerinde bu
mekanizmayr kullanmakla yetinmislerdir. Adaylig1r belirlenen halifeye, timmetin
icmaina ragmen biat etmeyen miisliimanlara degisik sekillerde baski yapilarak
mimkiin oldugunca onlarin da biatlarinin alinmas1 yoluna gidilmistir. Biat
kurumunun, toplumun giivenoyu temini i¢in kullanimi, Hz. Peygamber tarafindan
kullanilan'® bir yéntem iken, her nedense Dért Halife tarafindan kullanilmamustir.

Dort Halife Donemi’nde halkin yonetime katilmasi ile tasarruflarinda

mesrliyet ve komuoyu destegini saglayan unsurlardan biri de siird mekanizmasidir.
f.Sara

Toplumun yonetime katilma mekanizmalarindan biri de istisare mekanizmasi
ile te’sis edilen stra'”’ kurumudur.

Hz. Peygamber’in ve Rasid Halifeler’in yonetim ilkelerinden biri olan
istigare, sara fiilinin istif’al babina sokulmus halidir. Bu kok kelime, peteginden bali
cikarmak, bal sagmak, hayvani teshir i¢cin pazarlikta ylriitmek, goriiniiste gilizel
olmak gibi anlamlara gelir. Istif’al (Istisare) babindaki anlami ise, bal sagmak, disi
deveyi hamile olup olmadigini koklayarak yoklamak, her hangi bir kimseden fikir
almak, fikir sormak, danismak ve megveret istemektir'*®.

Mastar formda bir kelime olan “siira” ise, danigsma, istisare, danisma meclisi,
danigsma toplantisi, toplantinin yapildigi yerlog, danigilan 15, konugmak i¢in toplanma,

damsma yeri''" gibi anlamlara gelir. Aym zamanda her hangi bir is hakkinda

danismak, baz1 kimselerin goriislerine basvurmak ve fikir alis verisinde bulunmaktir.

1% Davut Dursun, Islamin ik Déneminde Siyasal Katilma, Beyan Yayinlari, II. Baski, Istanbul,
1984.s. 57.

1% Bu konuda genis bilgi i¢cin “Halifelerin Belirlenmesinde Stranin Rolii “konusuna bakilabilir.

% Bu konuda genis bilgi i¢in “Hz. Muhammed’in Bir Devlet ingd Etmesi ve Yonetim

Anlayis1”konusuna bakilabilir.

107 Dursun, s. 14.

108 Komisyon, Dini Kavramlar Sézliigii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2010. s. 339.

199" Arif Hikmet Par, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Sézliik, Istanbul, 1984, s. 432; Mehmet D.

Dogan, Temel Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul, 1994. 5.734.

"9 fbn Manzur, Cilt: 4, 434; Devellioglu, s. 1003.
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Boyle bir miizakere ve miitalaaya istisare, toplanip mesverette bulunan topluluga da
sird denir'''. Stramin konumu, ¢igeklere dagilan arilarin petekte toplanmalarini
andirir. Her ar1 ayr1 bir ¢ige§e konar ve ondan aldigi tozlarla petege doner. Petekte
toplanan ayr1 ayri1 ¢igek tozlarindan bal olusur. Stranin ¢alismasi da boyledir.
Degisik fikirler yeri gelir birbirini tamamlar, bazen biri digerini tashih eder ve
béylece yeni fikirlerin olusmasini saglar' 2.

Istisare, kamu yonetimi acgisindan degerlendirildiginde her hangi bir devlet
baskaninin veya yoOneticinin kars1 karsiya kaldigi bir problemin halli konusunda ister
resmi, isterse gayr-1 resmi olsun, goriisiine deger verdigi kisi ve gruplar ile
gerceklestirdigi damisma ve fikir alis-veris faaliyeti olarak tanimlanabilir. Islam
tarihinde bunun sistemlesmis sekline siird denilmektedir. Istisare eden yonetici,
kendisine arz olunan teklifleri kabul etmek zorunda degildir; o istisare neticesinde
ortaya ¢ikan fikir veya fikirlerden birini benimseyebilecegi gibi, hi¢ s6zii edilmeyen
bir goriisii de tercih edebilir. Yani idareci, biitiin istisarelerden sonra kendi fikrini
uygulama hakkina sahiptir'".

Istisare, genel ve ozel olmak iizere iki kategoride degerlendirilebilir.
Bunlardan genel istisare, daha ¢ok siyasi konularda olup, toplumun egiliminin
belirlenmesine yoneliktir. Ma’seri istisare de denilen bu tiirde, konuyla ilgili herkesin
dogrudan ya da temsilcileri aracilidi ile katiliminin saglanmasi gerekir. Verilen karar,
herkesi baglayici nitelikte olmakla beraber, son karar yine de yoneticiye aittir.
Bununla birlikte yonetici, cogunlugun goriisiine muhalefet ederse, verilen kararin
uygulanabilirligi zorlasabilir. Ancak ¢ogunlugun goriisiine gore hareket ederse karar,
ekseriyetle kabul edildigi icin, toplum tarafindan sahiplenilir ve daha kolay
uygulanabilir.

Uhud Savag1 oncesinde Ensar ve Muhacirlerin katilimiyla yapilan istigsare bu
kabilden olup, Hz. Peygamber, bir devlet bagkani olarak ¢ogunlugun goriisiine gore
hareket etmeyi tercih etmistir.

Rasid Halifeler de bu tiir istisare ile 1ilgili bircok uygulamay: hayata

gecirmiglerdir. Onlar bir taraftan hayati 6nemi haiz konulardan taviz vermezken

" yazir, Cilt: 111, s. 166.
12 Ahmet Mercan, Devlet Bilinci, Denge Yayinlari, Istanbul, 1993. s. 69.
'3 Babilli, s.20.
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diger taraftan mimkiin oldugunca basta 6nde gelen sahabiler olmak iizere biitiin
halkin fikrini alma yoluna gitmislerdir.

Hz. Ebu Bekir’in, Hz. Omer’in siddetli muhalefetine ragmen, zekat
vermeyenlerle 1srarla savasilmasi gerektigi konusu ile Hz. Omer’in bir kisim
sahabenin muhalefetine ragmen yeni fethedilen bolgelerdeki topraklarin ganimet
olarak dagitilmasina karsi glkma51“4, onlarin bir yonetici olarak bir taraftan
kararliliklarim1  diger taraftan da hangi konularin istisareye acilip agilmamasi
konusundaki vukufiyetlerini gosterir. Ciinkii bir konuya sorumluluk makaminda iken
bakmak ya da resmin biitlinlinii gorerek bakabilmek, hakikatin ortaya ¢ikmasini hig
stiphesiz kolaylastirir.

Ote yandan ilk halife ridde'"” savaslarina komutan olarak katilma isteginden
sahabilerin istegi dogrultusunda vazgecmistir''®. Bunun yaninda kendisinden sonraki
halifenin belirlenmesi ile ilgili de onde gelen sahabilerle istisare ettikten sonra
onlarin onaymni da alarak Hz. Omer’in halifeligini belirlemistir' .

Ikinci halife ise, kabileler aras1 denge politikast ile siyasi ve sosyal destegi en
ist seviyeye ulastirmaya c¢alisirken, sird sayesinde de hayata gecirecegi konularin
fikri mesruiyetini temine calismistir''®. Hz. Omer “iki kisi bile olsaniz islerinizle
ilgili istisdre ediniz”""® soziiyle bu konuya ne kadar 6nem verdigini vurgulamustir.

Hz. Omer Kadisiye ve Nihavend savaslarina bizzat kendisi komuta etmek
istediyse de sahabilerin Onerileri dogrultusunda bu isteginden vazge¢mistir. Buna
gore Sa’d b. Ebi Vakkas’1 Kadisiye savasina; Nu’man b. Mukarrin’i de Nihavent
savasina komutan olarak atamustir. Bilindigi gibi bu iki savas Iranlilar ile yapilan

savaslardir. Hem &teden beri Araplarm zihninde iran ordulan ile ilgili bir korkunun

mevcut olmasi, hem de o yillarda Koprii savasi yenilgisinin yaganmig olmasi,

"% Yakab b. ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kafi Eba Yasuf, (182/798), Kitabu'l Hardc, Cev. Ali
Ozek, Istanbul, 1973. ss. 26-28, 48; Belaziiri, Futiihu'l-Buldin, s. 630;Taberi, Cilt: IV, ss. 209-210.
s Kelime anlami icin Bkz.Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Nsr. Muhammed Ahmed Halifullah,
Misir, 1970. s. 281.

" Vakidi, Ridde, ss. 54-55; Eb Bekir Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafir1 Tbnii'l-Arabi,
(543/1148), el-Avasim mine'I-Kavasim, (thk. Muhibbuddin el-Hatib), Kahire, 1399. s. 46.

"7 ibn Sa’d, Cilt: III, s.200. Bu konuyla ilgili genis bilgi icin ¢alisjmamazin “Halifelerin
Belirlenmesiyle ilgili Cabalar” konusuna bakilabilir.

18 fsrafil Balc1, "Diplomat ve Devlet Adami Yoniiyle Hz. Omer", On Dokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 16, Samsun, 2004. s. 200.

"9 [bn Sa’d, Cilt: 1L, s. 61.
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Halife’nin komutan olarak bu savaglara katilmak isteyisinin, toplumu motive etmeye
yonelik tesebbiisler oldugu bi¢iminde anlasilabilir.

120, Mecusilere nasil bir huklki muamele

Divan teskilatinin olusturulmasi
yapilacagi'*!, Veba salgini nedeniyle Sam’a gidip gitmemesi'** gibi siyasi, idari ve
huktki konularda da, sahabilerle istisare ederek, onlarin da yonetime katilmalarini
saglamistir.

Sonug olarak ma’seri istisarede, devlet bagkaninin milletin oylarini veto etme
hakki vardir ve bu da mesrudur denilebilir. Nitekim Hudeybiye’de Hz. Peygamber’in
goriigiine istirak etmeyen sahabe, daha sonucu goérmeden, yapilan biati teyit eden
ayetin gelisiyle bosuna 1srar ettiklerini anlamiglardir.

Ozel istisare ise, devlet baskaninin uzmanlhk gerektiren bir mevzuda,
konunun bilirkisisi durumunda olan bir kisi veya kisilerle yaptig: istigsaredir. Yapilan
istisarenin genellikle siyasi yonii olmaz, ancak yoneticinin bu bilgiyi kullanarak
verdigi nihai karar, siyasi nitelik tagiyabilir. Teknik danisma da denilebilen bu tiir
istisarede danigman, uygulamaya yonelik fikirden ¢ok, sadece konuyla ilgili teknik
bilgi verir. Devlet bagkani da aldig1 bu bilgiyi, gerekli olan alana uyarlayarak nihai
karar1 verir. Sozgelimi, Hz. Omer’in kiz1 Hafsa ile goriiserek, bir kadinin kocasindan
ayr1 ne kadar kalabilecegi konusunda bilgi almasi ve miisliiman olmamasina ragmen
bolgeyi 1y1 bildigi i¢in Azerbeycan’in m1 yoksa Isfahan’in m1 daha 6nce fethedilmesi

gerektigini iranli esir komutan Hiirmiizan’a sormas1'*> bu tiirden bir istisaredir.
g. Siyasi Iktidar

Toplum, devlet denilen kurumun temel unsurlarindan biri olup, devletten
once ve ondan bagimsiz olarak varolabilir. Yani devletsiz toplum olabilir ama
toplumsuz devlet olamaz. Ciinkii devlet bir toplumun belli ilke ve hedefler

cercevesinde bir cografya iizerinde organize olmus halidir. Bu nedenle devleti

120 Eba Yasuf, ss. 26-28, 48; Belaziiri, s. 630;Taberi, Cilt: 1V, 209.

2 Kasim b. Selam Eba Ebeyd, (244/838), Kitabu'l-Emval, Tahkik: Muhammed Amére, Kahire,
1989. ss. 105-106; Belaziiri, s.373.

122 Taberd, Cilt: 1V, s.57; Ibnii'l-Esir, Cilt: 11, 5.392.

'Z Ebt Yasuf, s. 35; Halife b. Hayyat, EbG Amr es-Seybani (240/854), Tarih, Tahkik: Ziiheyl Zekkar,
Beyrut 1993. s. 105; Belaziiri, s, 425; Taberi, Cilt: IV, s. 142.
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toplumdan hareketle ve ona izafe ederek agiklamak, baslangic ve hareket noktasi
bakimindan yerinde bir yaklasim olarak goriilmektedir'**,

Bilindigi gibi “toplum”, sosyolojinin ilgi alanina girer. Sosyal gruplar, sosyal
kurum ve yapilar, orgiitlenmeler, sosyal olaylar ve bunlar arasindaki iliskiler; bu
biitiin icerisinde inceleme konusu yapilmaktadir'. Dolayisiyla kamu hukuku ve
siyaset bilimi konusu olan siyasi iktidar, kendine 6zgli karakterler tasiyan siyasi bir

toplumda ortaya c¢ikmaktadir'?®

. Bu bakimdan siyasi iktidar kavramina aciklik
getirmek gerektigini diislinliyoruz.

Siyasi iktidar, “Toplumun yasamina yonelik her tiirlii karari veren, emretme
ve iddre etme yetkisine ve giictine sahip, baska bir iktidara tabi olmayan ve diger
biitiin toplumsal iktidarlarin iistiinde olan bir iktidardwr.” Bir baska ifadeyle “iilkenin

ve toplumun biitiinii iizerinde gegerli olan iktidar” demektir. '’

h. Otorite

Bat1 dillerinden dilimize ge¢mis olan otorite (authority) sézciigli; emretme,
itaat ettirme, hak, gii¢, iktidar, niifuz, salahiyet, sultan'®® ve sahasinda kendini kabul
ettirmis basarili kimse gibi anlamlara gelmektedir'”. Baska bir ifadeyle, gii¢ sahibi
olmak ve giicii kullanarak diger insanlar1 disipline sokarak yonlendirmek ve daha
yiiksek bir standarda gore hareket etmelerini saglamak demektir. Bir otoritede
bulunmasi1 gereken nitelikler, gliven, iistiin yargilama, disiplin uygulama yetenegi ve
korku uyandirma kapasitesidir'*". Otorite, iktidardan farkli olarak, bir zorlama veya
manipulasyondan ziyade, kabul edilen bir itaat ylkiimliligi fikrine/duygusuna
dayanir. Bu itibarla bir kimsenin otorite sahibi olmasi icin iktidar sahibi olmasi

gerekmez. Otorite; iktidarla beraber de, iktidar olmaksizin da var olabilir"*".

124 Mustafa Erdogan, Anayasal Demokrasi, Siyasal Kitabevi, 4. Baski, Ankara, 2001, s. 292.

12 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim, Beta Basim Yayim Dagitim, 11. Baski, Istanbul, 1994. s.3.

126 Daver, s. 100; Kapani, ss. 46-48.

" Erdogan, s. 292.

128 Bernard Lewis, Islam’in Siyasal Séylemi, s. 80.

'29Ti'1rkge Sozlik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 1980. s.62; Ornekleriyle Tiirkce Sozliik, Milli Egitim
Bakanlig1 Yaymi, Ankara, 1996. 11, s.1128; Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Istanbul, 1994.
s. 1033.

130 Nee, W. & S. Kaung, Spiritual Authority, New York, 1972. Christian Fellowship Publishers.

B yayla, s.175.
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Siyasi otorite ise, emretme yetkisi ve yaptirnm giiciidiir. Ancak iktidar
olgusunda var olan baski unsurundan ve iktidarin bastirici niteliklerinden arinmus,
adeta hos gelen, dogal karsilanan bir hiyerarsik iligki sistemi olusturan ve insanlari
seve seve itaat etmeye sevkeden bir olgudurm.

Siyasi otorite, bir iktidarin emir ve kararlarinin tartisma konusu yapilmaksizin
gecerli sayillmast ve onlara uyulmasi halinde bir otoritenin varligindan s6z etmek
miimkiindiir. Otorite, normal olarak kuvvete, zora ve tehdide basvurmaksizin bir
iradenin ylriitiilmesi yetenegini ifade eder. Gerektiginde kuvvete basvurulmasi
halinde, kuvvet kullanmanin hakliligi ve mesruiyeti de pesinen kabul edilmis
demektir. Bazi siyaset bilimciler de, otorite yerine “etki” ve “niifiiz” terimlerini tercih

ederler.'*?
i. Mesriiyet

Mesruiyet, giiniimiizde basta siyaset bilimi olmak iizere din, ahlak, hukuk,
antropoloji, milletleraras1 iligkiler, sosyoloji gibi son derece genis bir disiplinler
yelpazesinde yaygin bicimde bir kullanima sahiptir. Ger¢egi kavrama yollarini temsil
eden degisik disiplinler tarafindan mesruiyeti izah i¢in gelistirilmis cesitli bakis
acilart bulunmakla beraber bu konuda ortak bir anlama zemini vardir ki o da
mesruiyet fikrinin dncelikle ve en ¢ok yonetme hakkini ilgilendirmesidir. Mutlak bir
mesruiyetten soz edilip edilemeyecegi ise tartigmali bir konudur, zira mesruiyetin
icinde bulunan sartlarla yakindan ilgisi vardir.

Siyaset biliminde mesruiyet yonetilenlerin degil yonetenlerin tasarruflarini,
bir bagka anlatimla, esitler arasinda degil, gii¢lii ile zayif arasindaki iliskilerde giiclii
olanin zayifa yonelik davraniglarinda dikkate almasi gereken miildhazalar
ilgilendiren bir kavram olup, siyasi iktidarin kurumsallagmas1 yaninda ahlaki agidan
temellendirilmesine imkan veren silireci ifade eder. Nitekim siyasi mesruiyet

"iktidara geliste ve iktidart kullanista yerlesik ilkelere, yani toplumun genel kabuliine

32 Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, Dogan Kitap, istanbul, 2008. s. 63.
'3 Kapani, s. 52.
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mazhar olmus usullere ve siyasi-ahlki degerlere uygunluk" olarak tanimlanir',

Baska bir ifadeyle, “Yéonetilenlerin, yonetenlere (Sivasi Iktidara) itaat edilmesi ve
onun koydugu kurallara uyulmasi gerektigine olan inanci,; toplumun yonetime riza
gostermesi ve itaat etmesi demektir’. YOnetilenlerin siyasi iktidarin baglayici
kolektif kararlar1 almaya hakki olduguna inanmalari durumunda o iktidar,
yonetilenler nezdinde mesrudur. Mesruluk ¢ogu zaman kanuniligi de kapsar ama
kanuniligin her zaman mesruiyeti saglamaya yeterli olmasi séz konusu degildir.'*
Siyasi bir sistemin stirekliligi, istikrar1 ve dayaniklilig1 dogrudan dogruya mesruiyet
ile alakalidir'™.

Mesruiyetin en 6nemli niteliklerinden biri, ¢ogunlugun ortak degerler ve
kurallar sisteminde uzlasmasini (icma’) temin etmektir. Iktidara gelis ve onu
kullanma bi¢imi de bu uzlagsmaya (consensus) gére olmalidir. Konsensiis genel
anlamiyla bir toplumda, belli bir sorun iizerinde toplum iiyelerinin biiyiik
cogunlugu arasinda goriis birligini ifade eder. Daha 6zel anlamiyla, toplumun
siyasi sistemi iizerinde anlasmay1 ifade eden bir kavramdir. Temel konsensiis,
toplumun biitlin iiyeleri arasinda genel anlagma ve oy birligi demek degildir.
Ancak toplumun 6nemli bir kesimi arasinda fikir birliginin bulunmasi anlamini
tasimaktadir. Bir siyasi sistemin mesrulugu konusunda konsensiis orani ne
derece yiiksek olursa, iktidar o derece kuvvetli bir temel ilizerine oturmus
demektir. Iktidara gelis ve onu kullanma bigimi, uzlasilan degerler ve kurallara
uymazsa; uzlasma, uzlasmazliga (fitne), mesruluk, gayri mesruluga doniisiir'’.

Islam siyaset literatiiriinde ydnetenlerle yonetilenler arasindaki iliskinin
basta gelen mesruiyet Olciitleri; adalet, ehliyet, mesveret, emanet ve biat
prensipleridir. Bunlardan 6zellikle adalet prensibi, mesrliyetin temel vasitasi
olarak one c¢ikmistir. Adaleti kurucu, kusatict ve diizeltici olmak lzere {i¢
boyutta ele almak miimkiindiir. Kurucu adalet, toplumun ve siyasetin insasinda
naslarda belirlenen ilkelerin dikkate alinmasiyla ortaya ¢ikacak olan denge ve

itidali ifade eder. Adaletin ikinci boyutu, kurulan sistemin isleyisinde goriiliir.

3 Bilal Aybakan-ibrahim Kafi Dénmez, “Mesra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt:29 Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. s. 378.

135 Yayla, s. 52

136 Osman Ay, Mutezile ve Siyaset, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2002. 5.93.

BT Ay, 5.94.
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Bu boyutta naslarin belirledigi oOlgiitlerin bos biraktig1 alanlar igtihad ile
doldurularak adil bir yonetim temin edilir. Ancak kurulan bu diizenin bozulmasi
durumunda diizeltici olarak {i¢iincii asama s6z konusu olur. Bu da devlet erkinin

kullanilmastyla, adalet nizammnin yeniden te’sis edilmesidir'®.

d. Dort Halifenin Yonetim Anlayisin1 Etkileyen Tarihsel Arka Plan

1.Cahiliye Arap Toplumunda Sosyal ve idari Yapilanmanin Dayanag

Olarak Kabile Yonetimi

Islamiyet’in ortaya ciktig1 siralarda Arap Yarimadasi'nda yasayan halk,
bedevi (gdcebe) ve hadari (yerlesik)'* halinde yasiyordu'*. Bunlarin hayat sartlari
birbirinden farkli olmasina ragmen, her iki kesimde de sosyal yapinin temelini kabile
ve kabilevi'*' degerler olusturuyordu.

Bu degerlerin basinda “bir kimsenin kabilesini, ister hakli ister haksiz olsun
her zaman savunmaya hazir olmasi anlamina gelen “asabiyet” gelmektedir.
Asabiyet, dis tehlikelere kars1 koymak veya saldir1 yapmak gerektiginde biitiin kabile
tiyelerinin harekete gegmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhudur. Bu ruh biitiin
kabile fertlerini birbirine baglayan unsurdur. IslAm &ncesi Arap toplumunda ortak bir

emniyet anlayisinin olmamasi nedeniyle ortaya ¢ikan asabiyet gercegini “Zalim de

B8 Kose, “Siyaset”, Cilt: 37, s. 295.
9 61 ve vahalarda konar-géger olarak yasayanlara bedevi; kdy, kasaba ve sehirlerde yerlesik hayat
yasayanlara da hadari denilirdi. Bkz. Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt: 5, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayim, Istanbul, 1991. s.311; Ibrahim Sarigam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 2005. s.35.

"0 Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 5, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayni, Istanbul, 1991. s.311; Saricam, s.35.

1 Arapcga'da "Oniline almak, karsisina almak;" anlamindaki kabl kokiinden gelen kabile, kafatasini
meydana getiren ve karsilikli yerlesik vaziyette duran kemiklerden her biri, bir agacin dallar, su
kuyusunun agzindaki tas veya biiyiik tas anlamlarina gelir. Terim olarak ise, ister hakiki ister hiikmi
olsun, mensuplarint miisterek nesep altinda toplayan cemaat manasinda kullanilmaktadir. Genis bilgi
i¢in bkz. Casim Avci-Recep Sentiirk "Kabile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 24,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. s. 30.
31



olsa mazlumda olsa kardesine yardim et” atasozii en giizel bicimde tavsif
etmektedir'*.

Kabile fertlerince benimsenen ve yaptirim giiciine sahip Ustiin bir otoritenin
olmayisi, onlart muhtemel tehlikelere karsi gilic birligi yaparak beraberce hareket
etmeye sevketmistir. Bu durumda bir bedevinin canini, malini, namus ve serefini
koruyabilmesi, kabile dayanigmasina baghdir. Ittifak halinde hareket edecegi
kimselerin hakli olmasi veya olmamasi degil, ayni kabileden olmas1 yeterli
goriilmiistiir. Bu durum ¢oliin  zorlu yasam sartlarinin  bir sonucu olarak
degerlendirilebilir.

Kabile degerlerinin bir digeri ise, intikam duygusudur. Siirekli savas halinde
olan kabile hayatinda bir kabilenin intikaminin alinmasi, kutsal bir gorev olarak
telakki edilirdi. Saldirtya maruz kalan taraf intikam alinmadigi siirece, zirh
cikarmamaya, basmna koku siiriinmemeye, sarap i¢cmemeye ve eslerine
yaklagmamaya yemin ederdi. Bu durumda ¢6ziim, ya kisasa kisas uygulamasi ya da
diyet almak suretiyle baris saglanmasidir. Ustiin bir otorite olmadig1 igin onlar igin
uyulmasi gereken kanunlar, 6rfle belirlenenlerden ibaretti'®’.

Baris saglandiginda diyet olarak 6denmesi gereken meblag, su¢lu tarafindan

4 Bu uygulamaya dkile'® adi

O0denemeyince tiim kabile fertlerince temin edilirdi
verilir. Gorildiigii gibi kabile dayanismasi savasta da barista da gecerli olan bir
uygulamadir.

Ote yandan diyet gerektirmeyen anlasmazliklar ise arraf denilen hakeme, ya
da bir baska iilkenin kralina miiracaat edilerek ¢oziilmeye calisiimistir. Bununla
birlikte bu sahislarin verdikleri kararlarin gergeklesmesi, taraflarin hiisnii niyetine

yahut taraflardan birinin iistiin gelmesine bagliydi'*.

'*? [brahim Saricam, Hz. Muhammet ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
Ankara, 2005.

s.38; Adem Apak, Asabiyet ve Erken Donem Islim Siyasi Tarihindeki Etkileri, Diisiince
Yaynlari, istanbul, 2004. s. 22.

3 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable’l-islam, Cilt: I-X, Beyrut, 1993. Cilt: IV, s. 313.
144 Apak, s. 24;

' Diyet 6demek anlamma gelen 'a k 1' (Jie) siilasi filinden ism-i fail olup, diyet 6demeyi yiiklenen
kimse veya kimseler demektir. Bkz. Luis Ma’luf el-Yes(i, el-Miincid fi’l Liiga vel ‘A’lam
(Miincid), Beyrut, 1956. s. 540.

146 Semseddin Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Sad. M. Mahfuz Séylemez-Mustafa
Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1997.

32



Cahiliye arap toplumunda kabile en biiyiik sosyal birlik olup, bu topluluktan
bir agacin dallar1 mesabesinde olan kiigiik alt boylar ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore
topluluk tasnifleri, cizm / cezm, cumhur, sa'b, kabile, imare / amare, fahiz /fahz,
asire, fasile seklinde onlu sistemle yapilir'*’. Bu gruplarin bityiikliikleri, siralamalari
ve ornekleri konusunda farkli goriisler bulunmakla birlikte kabilenin sa'bdan kiiciik,
asireden bityiik oldugu anlasiimaktadir'*®.

Arap kabilelerinin adlandirilmasinda ortak atanin ismini kullanmak yaygin bir
uygulamadir. Zira kabile, genel olarak aym1 babaya ulasan cemaat olarak
bilinmektedir'®.

Her kabilenin yasadigi, konakladigi veya miilk edindigi bir topragi vards;
"menzil" yahut "biiyltii'l-kabile, bliyltii'l-agire" ad1 verilen bu yerlerden bagkalarinin
izinsiz gegmesine ya da buralara yerlesmesine miisaade edilmezdi. Yani burasi kabile
icin harem sayilirdi. Sinirlar genellikle vadi, tepe ve kum tepecikleri gibi sinirlari tam
olarak tahdit edemeyen isaretlerle belirlendiginden kabileler arasinda anlagsmazliklar
ve catismalar ¢ikar; savas, kuraklik, daha iyi otlak arama gibi sebeplerle de sik sik
yer degistirilirdi. Ozel toprak miilkiyeti taninmaz, otlaklar ve su kaynaklari kabile
icin hayati 6neme sahip oldugundan ortak mal sayilirdi'.

Kabilenin biiyiik-kii¢iik, kuvvetli veya zayif olusu, mensuplarinin sayisina,
niifuzuna ve mal varligina gore belirlenmekteydi. Bu sebeple kabileler arasinda "hilf
Bladi verilen antlasmalar yapilmakta, ittifaklar kurulmaktaydi. islam'dan 6nce

Araplar arasinda ¢ok yaygin olan hilf miiessesesi cesitli sekillerde uygulanmustir. Iki

$s.126-127.

"7 Cevad Ali, Cilt: 1, s.511.

'8 Casim Avci-Recep Sentiirk “Kabile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 24,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. s. 30.

9 Aver-Sentiirk “Kabile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 24, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaym, istanbul, 1991. s. 31.

" Omer Riza Kehhale, Mu’cemu Kabaili’l-Arab, Cilt: I, s.40.

! Sozliikte "antlasma, akid ve yemin" anlamlarina gelen hilf (cogulu ahlf), terim olarak Cadbhiliye
Araplari'nda kabilelerin veya sahislarin yardimlasma, dayanisma ve himaye amaciyla yaptiklar:
antlagsma ve ittifaklar: ifade eder. Hilf yapan kisilere halif (¢ogulu ahlaf) denir. Bkz. Muhammed
Hamidullah, “Hilfu’l-Fuddl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 18, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. ss.31-32;Hiiseyin Algiil, “Hilful-Mutayyebiin” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Cilt: 18, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. s.32; Nadir Ozkuyumcu,
“Hilf>, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 18, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin,
Istanbul, 1991. s. 30; Mchmet Seker, Islam’da Sosyal Dayamsma Miiesseseleri, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, Ankara, 1991. s.59.
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veya daha fazla kabile arasinda yapildigi gibi bir kabile ile o kabileye mensup
olmayan bir fert veya aile arasinda yahut iki kisi arasinda da yapilabiliyordu.
Bunlardan tamamen farkli olarak bir kabilenin yabanci bir devletle hilf yaptig1r da

15 154

olurdu. Arap toplumunda yapilan hilfleri yardim, savunma'”?, korunma'™® ve ticari

anlasmalar15 > olarak kategorize edebiliriz'*®.
Islam oncesi Arap toplumunda kabile, zenginlik ve seref gibi sahsi
meziyetleri ile taninan ve kendilerine seyh, reis, seyyid, emir, melik ve rab ad1 verilen

kisiler tarafindan idare ediliyordu. Esit Ozelliklere sahip kabile ileri gelenleri

152 Savunma amagli hilfler, oncelikle kabileler arasinda ¢ikabilecek savaslart dnlemeye yonelikti ve

caydiricilik 6zelligiyle bugiinkii askeri paktlara, her tiirlii yardimlasma ve dayanigmay1 hedeflemesiyle
de siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb. ig birligi antlagmalarina benziyordu. Hilf yapmak isteyen kabileler
bir araya gelerek bir téren diizenlerler ve yaktiklar1 atesin etrafinda, genellikle i¢ine kan akitilmig
sarap veya zemzem suyu igerek birbirlerinin her konuda yardimina kosacaklarina dair yemin ederler-
di. Yeminlesen iki veya daha fazla kabile artik bir tek kabile gibi olur ve birine yapilacak saldiri
digerine de yapilmis sayilir, seving ve yaslar paylasilirken herhangi birinin {iglincii bir tarafa verdigi
eman da kabul edilirdi. Ancak bu tiir hilfler, daha ¢ok kiiciik ve zayif kabilelerle kalabalik ve kuvvetli
kabileler arasinda yapilir, boylece zayiflar giigliilerin himayesine girerdi. Kiigiik kabilelerin biiyiiklere
ilhak edilmesi seklinde yapilan hilfler de vardi. Bkz. Hamidullah, Cilt: 18, ss.31-32; Algiil, s.32;

Ozkuyumcu, s. 30.

153 Belli bir siire ile smrl kalan tiir olup, daha ¢ok mazlumun bir miiddet gii¢lii bir sahsin

himayesinde kalmas1 seklinde oluyordu. Hz. Peygamber'in Taif doniigii Mut’im ile yaptig: hilf ile Hz.
Ebu Bekir’in Habesistan’a hicret igin sehirden ¢ikis1 ve vazgecmesi nedeniyle geri déndiigiinde ibn
Dugunne ile yaptig hilf bu tiire 6rnek teskil eder. Bkz. Hamidullah, “Hilfu’l-Fuddl”, ss.31-32; Algiil,
s.32; ()zkuyumcu, s. 30.

'>* Ticari nedenlerle yapilanlar, Abdiimenafn ogullar1 Hagim, Abdiisems, Muttalib ve Nevfel'in ilk
defa Kureys adina, sirasiyla Bizans, Habesistan, Himyeri ve Sasani devletleriyle yaptiklari hilflerdir.
Bu antlagmalar sayesinde Kureys'in ticari faaliyetlerini huzur ve emniyet i¢inde yiiriitmesini saglamis,
bundan dolay1 da "miidebbirin" (isleri yoluna koyanlar, diizenleyiciler) diye meshur olmuslardi. Bkz.

Ibn Sa'd, Cilt: I, ss. 75, 78. Taberi, Cilt: II, 5.252.

155 Bunlardan en yaygin olani yardim amagl yapilanlaridir. Arap olsun veya olmasin zulme ugrayan

ve magdur edilen kisilerin yaninda yer alip onlarin hak ve hukukunu zalimlere karsi korumak
amaciyla kurulan ittifaklardir. Bu amagla bir araya gelen kabileler, mazlumun hakkini zalimden
alincaya kadar miicadele edeceklerine dair yemin ederlerdi. Bu tiir hilflerin 6rnekleri Cahiliye do-
neminde oldukga goktur. Meseld Hz. Muhammed'in de bi'setten 6nce i¢inde bulundugu ve Islam'dan
sonra da boyle bir hilfe katilmaktan mutluluk duyacagini soyledigi Hilfii'l-fudiil bunlardan biridir.
Bkz. Hamidullah, ss.31-32; Algiil, s.32; Ozkuyumcu, s. 30.

1% Cahiliye Araplari arasindaki yardimlasma amaciyla yapilmis hilflerin en meshurlar sunlardur:
Kureys kabilelerinin karsilikli kurduklart Hilful-mutayyebin ve Hilfu'l-ahlaf; Dabbe, Sevr, Ukl, Teym
ve Adi kabileleri arasinda yapilan Hilfii'r-ribab; Abs ve Amir b. Sa'saa'min Ziibyan, Teym ve Esed'e
kars1 yaptig1 hilf, Kureys, Kinane ve Huzaa arasindaki Hilfu hums; Kureys ile Ehabis arasindaki hilf.
Ayni sekilde Medine'deki yahudi kabilelerinin bir kismi Hazrec ile, bir kismi da Evs ile ittifak
kurmuslardi. Hz. Peygamber de hem Yahudilerle hem de Medine civarinda ve Mekke - Medine
arasinda yasayan Arap kabileleriyle antlagsmalar akdetmigsti. Bkz. Hamidullah, ss.31-32; Algiil, s.32;
Ozkuyumcu, s. 30.
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arasindan daha yasli olanini riyasete getirmek adettendi'”’. Yoneticilik bazi hallerde
babadan ogula ge¢mekle beraber, bu mutlak bir kural degildi. Ancak bir aileden
ikinci bir reisin ¢ikmasi, o aileye seref ve asalet kazandirirdi'™®. Riyasette nesep
yakinligindan ziyade sahsi meziyetler asil tercih sebebiydi. Ayrica kabilenin
menfaati, toplulugun giiclii ve dirayetli bir kisi tarafindan idare edilmesini zorunlu
kiliyordu. Bu 6zellikler bir saldiri esnasinda aranan vasiflardi'®.

Reis (seyh), kabile ileri gelenlerinin tabii iiyesi olduklari istisare heyetini
yonetir, diger kabilelerle iliskilerde soyunu temsil eder ve kabile adina elgilik
vazifesini yerine getirirdi. Savas ilan ve idare etmek, baris anlagmasi yapmak, diyet
O0demek, gelen misafirleri karsilamak ve agirlamak gibi gorevler de seyh tarafindan
ifa edilirdi'®. Kabile reisi bir kral gibi hukaki, askeri ve toplumla ilgili diger islerde
mutlak otoriteye sahip degildi. Emretmekten ziyade, kabileyi meydana getiren
ailelerin baskanlarindan olusan kabile meclisi ile istisare sonucunda karar alan ve
anlagmazliklar meydana geldiginde hakemlik yapan kisi konumundaydi. Biitiin
faaliyetlerinde kabile seyhinin yetkiden ziyade sorumluluklar1 daha 6n plandaydi.
Kabilede sef/sahis karizmasi yerine cemaat karizmasi hakimdi. Onun bu vazifede
kalmas1, kendisini secenlerin ona iyi niyet besledigi miiddetce devam ederdi'®’.

Cahiliye Araplariin idari mekanizmasinda yer alan kabile liderleri, giiglerini
kabile fertlerinden alirlardi. Kabile mensuplarinin egilimleri dogrultusunda karar alan
seyhler, onlar1 aldiklar1 kararlar1 uygulamaya zorlayamadiklar1 gibi kendi istegine
gore de cezalandiramazlardi'®.

Savasin eksik olmadigi kabile hayatinda, galip taraf ganimetler elde ediyordu.

Taksim edilmeden evvel kabile reisi ganimetin i¢inden koyun ke¢i; kole ve

17 Zeydan, Cilt: 1V, 5.46.

18 Cevad Ali, Cilt: IV, s. 350, Vecdi Akyiiz, Hilafetin Saltanata Doniismesi, istanbul, 1991.s. 171;
Muhammed el-Hudari, “Hulefa-i Rasidin Devri” Dogustan Giiniimiize Biiyiik islaim Tarihi, Cag
Yaynlari, Istanbul, 1992. Cilt: 1, s.112.

'% Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Cev. H. Dursun Yildiz, Aa¢ Yaynlari, istanbul, 1979. s.27.

10 Hitti, Cilt: 1, s.52; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’si, Cev. M. Akif Ersin,
Ankara, 1995. s.38; , Ibrahim Saricam, Islim’mn Dogusunun Tarihi Sartlari, islaim ve Demokrasi
Sempozyumu, Ankara, 1999. ss.11-12

" Hitti, Cilt: 1, 5.52.

162 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, Beyrut, 1991. s. 225; Cevad Ali, Cilt: IV, s. 346; Zeydan, Cilt: I, s.
28.
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cariyelerden kendisi i¢in ayirabilirdi. Buna safiy uygulamasi denilirdi'®.

Ayrica
ganimet taksiminde komutanin hissesi dortte bir oranindaydi. Bu uygulamaya da
mirba’  denirdi'®. Safiy uygulamasi, kabile reisi icin bir imtiyaz olarak
degerlendirilebilir.

Kabile mensuplarinin ozgiirliklerine asir1 digkiinliikleri sebebiyle ¢6l
Araplari, hi¢ bir zaman bir kralin yetki ve otoritesine sahip kisiler tarafindan
yonetilmeye razi olmamigslardir. Mutlak hiirriyet, asir1 benlik ve ferdiyetgilik,
bedevilerin tutkularinin en dnemlisidir. Kabile reisinin kararina boyun egmektense,
azledilmeyi tercih edip ayrilmak, bedevi i¢in Ozgiirligiini kaybetmekten daha
kolaydi. Bedevi kokenli miisliimanlardan bazilar1 iglerindeki ferdiyetgilik
duygularin1 dualarinda “Allah’im bana ve Hz. Peygambere merhamet et, baskasina
etme” seklinde ifade etmislerdir. Bu ferdiyet¢ilik suuru, ¢6lde devlet kurmak igin
birka¢ kabile arasinda bile neredeyse irtibat saglanmasini imkansizlastiriyordu. Tek
bir kabile bile biiyiidiik¢e, kollara ayrilmakla kars1 karsiyaydi. Ciinkii ya bazilari
kabileyi terk ediyor veya daha Once belirttigimiz gibi, zaman zaman kabileden
kovuluyordu. Buna gore ¢oldeki egilim, biiylik topluluk istikametinde degil, boliinme
istikametinde idi'®.

Kabile fertlerinden her biri seyhi ile esitlik temelinde miinasebet kurardi.
Demokratik ruhun hakim oldugu kabilede iiyeler, kendileriyle esit haklara sahip
olarak gordiikleri ve rahat¢a tenkit edip hesap sorabildikleri reislerinden baris
zamaninda servetini, savasta ise hayatini ortaya koymalarini beklerlerdi. Kabile
yoneticilerinin az yetkiye sahip olmalarina ragmen birgok agir maddi ve manevi
sorumluluklar yiiklenmelerinin, hatta bu makama gelebilmek i¢in bazen savasa
girismelerinin gergek nedeni, Araplarin seref duygusuna asir diskiinliikleridir'®.

Islam oncesi sosyal hayatin temelini olusturan kabile sistemi, daha sonra da

varligin siirdiirmiis; siyasi, i¢timai ve dini hadiselerde tesirini devam ettirmistir.

163 {bnii'l-Esir, Cilt: TIL, s.40.
1% {bnii’1-Esir, Cilt: 11, s.79.
165 Hudard, Cilt: 1, s.113.

196 Hitti, Cilt: I, s.53.
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2. Arabistan’da Sehir Devleti ve Yonetimi: Mekke Ornegi

Arap Yarimadasi’nda hadariler, Mekke, Yesrib, Taif gibi sehirlerde
ikamet ederlerdi. Sehir Yonetimi konusunu degerlendirmek icin Mekke sehrini
tercih etmemizin nedenlerinden bir kaci; kutsal yapt Kabe’yi ve diger hac
mahallerini i¢inde barindirmasi, Daru’n-nedve gibi yonetim mekanizmalarina
sahip olmasi, Hz. Peygamber'in hayatinin en uzun kismini burada yasamasi ve
diger kentlerdeki yonetim konularini da ihtiva edecek vasifta olmasindandir.
Hadariler sehir hayatina ge¢mis olsalar da yasam bigimleri hala kabile sistemine
dayali idi. Bundan dolay1 kabile yasaminin bir¢ok ozellikleri sehirde de cari
oldugundan, tekrar olmamasi agisindan biz burada sadece farkli yonleri
izerinde duracagiz.

Ismail peygamberin soyundan geldigi kabul edilen Kureys kabilesini bir
araya getiren ve Mekke'de bir sehir devleti kuran sahis, Hz. Peygamber'in
besinci kusaktan dedesi Kusay b. Kilab'tir. Huzaa kabilesiyle giristigi miicadele
sonucu Kabe’nin bakimi ve Mekke'yi idare etme isini iizerine alir'®’ ve yaklagik
M. 440 yilinda Kabe’nin kuzeyine, kapist mabede nazir bir sekilde Daru’n-
nedve ad1 verilen sehir meclisini inga eder. Bu meclise, bedevi hayatta kabileler
toplulugunu temsil eden kabile meclisinin yerlesik hayattaki versiyonu
denilebilir. Daha once ¢adirlarda yasayan kabilesini, Kdbe merkez olmak tizere,
Mekke ve cevresine yerlestirerek onlarin meskenlerde oturmalarini saglar168.

Kusay bu binay1 yaptirmakla kalmaz, parlamento ile birlikte Mekke’nin
ve Kabe’nin yonetimi ile ilgili baz1 diizenlemeler yaparak bir sehir devletinin
temellerini atar. Bu cercevede Ddru ’'n-nedve reisligi, liva, hicdbe, sikdye ve
rifade gorevlerini'® ihdas eder'”".

Kusay ile birlikte Mekke sehrinin yonetiminin tek elde toplandigini

gorliiyoruz. Ancak o sOzii edilen gorevleri ogullar1 arasinda taksim ettigi icin

167

Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Ezraki, Ahbaru Mekke, Gottingen,1859. Cilt: I, s. 103; Tbn
Sa’d, Cilt: 1, s. 69; Taberi, Cilt: II, ss. 15-16; Ibn Kesir, Cilt: II, s. 195.

'8 fbn Hisam, Cilt: I, 88; Ezraki, Cilt: I, s. 104; Giinaltay, s. 237; Yasar Celikkol, islam Oncesi
Mekke, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2003. s. 15.

%9 Bu gorevlerle ilgili genis bilgi icin bkz. Ezraki, I, s. 103;ibn Habib, Muhabber, s. 241; Sarigam
Emevi-Hagimi Iliskileri, ss. 33-68; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cilt: I, ss.32-33.

70 Ezraki, Cilt: I, s. 110; Belazari, Cilt: 1, s. 53; ibn Abdi Rabbih, Cilt: 111, s. 314; Celikkol, s. 107.
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tekrar birlik saglanamamis hatta zaman zaman c¢atigsmalarin ortaya ¢ikmasina da
neden olmustur.

Hagimogullarinin uhdesinde bulundurdugu Ddru’n-nedve reisligi ile
sikaye ve rifade gorevleri daha c¢ok manevi bir niifuz saglarken;
Umeyyeogullarmin sorumlulugunda olan kiydde vazifesi kendilerine siyasi bir
niifuz saghyordu'"".

Mekke sehrinde her bir kabilenin kendi 6zel yonetimi ve kabilelerin bir
araya gelmesiyle olusan ve adma mele diyebilecegimiz bir oligarsik yonetim
seklinde, iki agamali bir yonetimin ortaya c¢iktigin1 goriiriiz. Kabilelerin kendi
yonetimlerine ve merkezlerine nddi, (toplanti yeri-mahalli karar alma organi)
oligarsik yapinin yonetimine ve merkezine de Daru’n-nedve ad1 verilir. Nddiler,
Daru’n-nedve’nin alt birimleri gibi calisirlardi. Almman Onemli kararlar ise
miinadi veya miiezzin ad1 verilen gorevliler herkese duyururdu.

Bu iki agsamali yonetimin alt organi olan nddi ile ilgili Kur’an’- Kerim,

17255

“O kendi nddisini toplasin. Biz de zebanilerimizi cagiririz gibi ifadelerle
nddilerin varhigina ve fonksiyonlarina isaret etmektedir. Yine Abdiilmuttalip
oglu Abdullah’1 kurban etmeye gotiiriirken Kureysliler, ndadilerinden ¢ikip ona
engel olmaya ¢aligmislardi. Diger bir 6rnekte de Hz. Hamza avdan doniince dnce
Kabeyi tavaf eder sonra da Kureys nddilerinden birine ugradiginda kendisine
yegeni Hz. Muhammed’e yapilanlar anlatilir. Bunun tizerine Hamza, miisliiman
olmaya karar verir. Bu Ornekler nddilerin varligmi ve etkinligini gosteren
verilerdir' .

Darun-Nedve, kabile meclislerinin bir iist mercii olmakla birlikte, alinan
kararlarin uygulanabilirligi dikkate alindiginda Oncelik, nddilerde alinan
kararlardadir. Nitekim Hz. Peygamber'in Islam’1 teblige baslamasi nedeniyle
Kureys miisrikleri Darun-Nedve’de toplanarak onu cezalandirmaya karar

verirler. Bunun iizerine Hasim ve Muttalipogullar1 nddilerinde onu koruma

karar1 alirlar ve Hz. Peygamberi Kureys miisriklerine teslim etmemek {iizere {i¢

m Saricam, Emevi Hasimi Iliskileri, s. 99.
172 Alak 96/17-18.
173 Hamidullah, Cilt: I, ss. 851-852.
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sene direnirler'’*. Hz. Peygamber’in hicreti 6ncesinde kararlastirilan onu grup
halinde 6ldiirme karar1 da uygulanamayan kararlardan biridir. Bu 6rneklerden de
anlasilmaktadir ki, nddide alinan kararlar, Darun-Nedve’ninkilere temel teskil

etmektedir!”.

Bu durum, bedevi hayattan hadari hayata terfi edip oligarsik bir
yonetime sahip olunsa da, yoOnetim konusunda hala kabilenin agirligini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Iki asamali yonetimin ikinci ayagini olusturan DArii’n-nedve, esas
itibariyle bir asiller meclisiydi. Her tiirlii savag ve baris kararinin alindigi,
goriiglerin belirlendigi, nikdh merasimi ve ergenlik ¢agina gelmis geng kizlarin
gomlek (dir') giyme torenlerinin yapildigi bu meclise Kusayogullari'ndan bagka
Mekke'deki Kureys boylarmim kirk yasindan yukari baskanlari katilabilirdi'’.
Kureys kabilesi, basta ticaret kervanlarinin gonderilmesi olmak iizere biitiin
onemli islerini burada konusup kararlastirirdi. Miislimanlarin Medine'de giinden
giine giliclendiklerini géren Mekkeli miigrikler, Ebu Cehil'in teklifiyle Hz.
Peygamber'in, her kabilenin birer temsilcisinden olusacak bir grup tarafindan

evinden ¢ikar ¢ikmaz Sldiiriilmesini de burada kararlastirmuslardi'”’.

3.Devlet Bagkami Olarak Hz. Muhammed ve Yonetim Anlayisi

Medineli Evs ve Hazreg kabilelerine mensup bazi kimseler ile Hz. Peygamber
arasinda miladi 620-622 yillar1 arasinda Mekke yakinlarindaki Akabe denilen yerde

3

baslangicta “goriisme” daha sonra da “sozlesme” seklinde gerceklesen ve adina
“Akabe biatlar1’’*"denilen siire¢, onun Medine’de kuracagi devletin ilk adimlari

olarak kabul edilir'”’.

" 1bn Hisam, Sire, Cilt: 1, 5.235.

"> Hamidullah, I Cilt: I, s. 852.

7% {bn Hisam, Sire, Cilt: I, s.88.

"7 bn Hisam, Sire, Cilt: I, 5.88;Ethem Ruhi Figlali, “Daru’n-Nedve” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt: 8, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. 5.556.

'8 Hz. Peygamber’in Medinelilerle yaptigi biat sozlesmesi asagidaki gibidir: "Kadinlarinizi ve
cocuklarimizi kendisinden korudugunuz seylerden beni korumaniz iizere sizinle biatlesiyorum " der.
Bera b. Miinzir Allah Resuliiniin eline tutarak: "Evet gercek bir Peygamber olarak gonderene yemin
ederim ki seni, kadinlaruimizi korudugumuz gibi koruyacagiz. Ve Ey Allah tn Resulii seninle biatlestik.
Biz vallahi harp ehliyiz ve silah sahipleriyiz. Bunlar ecdadimizdan bize miras kalmistir”. Bera,
Resulullah ile konusurken Ebu Heysem soziin arasina girer ve: "Ya Resiilallah, bizimle bu adamlar
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Bundan sonra gerceklesen Medine’ye hicretin hemen akabinde Hz.
Peygamber, Mescid-i Nebi’yi biitiin miisliimanlarin katilimiyla inga eder. Burasi
mabed, egitim Ogretim mekani1 gibi fonksiyonlarimin yaninda o zamanin sartlar
cercevesinde bir devlet yonetim merkezi olarak da gorev ifa eder. Hz. Peygamber’in
bu merkezi inga ettikten sonra Medine’de niifus sayimi1 yaptirmasi, sehrin sinirlarini
belirlemek {izere taslar diktirmesi ve Medine’deki Miisliimanlarin ve Yahudilerin
katilimiyla tarihe Medine Vesikasi olarak gecen bir anayasa yapmalari, onun
devletinin kurulus agamalar1 olarak sayilabilir.

Hz. Peygamber’in devletini insa siirecini bdylece ortaya koyduktan sonra
simdi de onun yonetim anlayigint hayatindan 6rnekler vererek agiklamaya ¢alisalim.

Daha 6nceki konularda s6z konusu ettigimiz gibi'® Mekke schir yonetiminde
her kabileyi temsilen birer temsilci bulunurdu. Muhtemelen bu uygulamadan
miilhem olarak Hz. Peygamber de, Akabe biatlarinda'®' kendisine baglilik yemininde
bulunan on iki kabile baskaninin her birini temsilci/nakip, bunlarin hepsini temsilen
de temsilciler temsilcisi/nakibu’n-niikeba secer ve onlardan kabilelerini temsilen biat

alir'®?

. Bu durum onun bir lider olarak bir devletin, toplumun biitiin kesimlerinin
katilimiyla kurulmasi gerektigine olan inancin1 gosterir. Hicretten sonra Medine’de
Miisliimanlarla birlikte yasayan diger unsurlarin da devletin kurulus sozlesmesi
diyebilecegimiz Medine Vesikasi’nin olusturulmas: siirecinde sisteme dahil edilmesi
de bu diislincenin bir devami niteliginde olmalidir.

Akabe biatlan yiiriirliikkte olan kabile geleneklerine gére himaye isteyen bir

tarafa, diger bir tarafin himaye etmesi uygulamas: gibi goziikmektedir. Ancak

(Yahudileri kastederek) arasinda baglar vardir. Biz onlar kesecegiz. Eger bunu yaparsak, sonra
Allah seni galip kilarsa kavmine doner ve bizi terk eder misin?" Bunun iizerine Resulullah tebessiim
eder ve: "Haywr, bilakis kaniniz kanimdir, hareminiz haremimdir. Ben sizdenim, siz de bendensiniz.
Sizin harp ettiklerinizle harp ederim, baris yaptiklarinizla baris yaparim" der. Onlar da; "Mallarimizin
yok olmasi ve ileri gelenlerimizin éldiiriilmesini de goze alarak biz seninle birlikte olacagiz" derler.
Genis bilgi igin bkz. ibn Hisam, Cilt: 1, s. 298; ibn Sa’d, Cilt: I, s. 222.

2 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in daha Mekke’de iken siirgiindeki hiikimet seklinde
devlet kurdugunu ifade eder. Genis bilgi igin bkz. Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, Cilt: I,
s. 150.

'8 Genis bilgi i¢in “Cahiliye Arap Kiiltiirinde Sosyal ve idari Yapilanma: Mekke Ornegi” konusuna
bakilabilir.

'8! Muhammed Hamidullah Akabe biatlarni, J.J. Russo’nun fikri onciiliigiinii yaptig1 ve devletin
halktan aldig1 egemenlik yetkisini nasil kullanacagini gosteren sosyal mukavele olarak tanimlamistir.
Bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cilt: 1, s. 287.

'82 {bn Hisam, Cilt: 1,5.302
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gelenege gore himayeye muhta¢ olan taraf, hami talebinde bulunurken burada
Medineli miislimanlar Mekkeli miisliimanlar1 kendi sehirlerine davet etmektedirler.
Ote yandan eman sartlar1 hami tarafindan belirlenirken, ticAri miinasebetleri
nedeniyle Medineliler’i daha iyi taniyan amcas1 Hz. Abbas’in da araya girmesiyle
eman sartlarinin Hz. Peygamber tarafindan belirlendigini goriiyoruz. Ayrica hami
durumunda olan Medineliler, kendilerinin muhta¢ durumda olduklar1 din 6greticisi

ihtiyacini da miisliimanlardan taleb etmektedirler'®”.

Sozii edilen gelenekte mevcut
olan himaye mekanizmasina gére muhta¢ durumda olan bir kisi veya kimseler yetkin
durumda olan bagka bir kabilenin himayesini talep ederler. Burada ise her iki
kesiminde birbirine ihtiyaci vardir. Bundan dolay1 soziinii ettigimiz kesimler arasinda
kurulan ittifak, taraflarin gereksinimleri nedeniyle tedaviilde olan uygulamadan farkli
sekilde kurulmustur denilebilir.

Medineli Evs ve Hazre¢ kabileleri, Hz. Peygamber'in birlestirici roli ile
yillanmig ihtilaflarin1 unutarak bir araya gelirler. Artik bu iki kabile yeni kurulan
toplumun kalkinmasi ve ideallerinin gerceklestirilmesi i¢in ¢alisacaklardir.

Hz. Peygamber’in toplumunu kucaklayict tavri bir ayette de soyle dile
getirilmektedir. “Andolsun, size kendi icinizden 6yle bir peygamber gelmistir ki, sizin
stkintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O size ¢ok diiskiin, mii'minlere karsi da ¢ok
sefkatli ve merhametlidir'®* Gergekten o, bir toplum lideri ya da Medine siirecinde
ise bir devlet baskan1 olarak limmetini veya vatandaslarini hep 6n planda tutmus,
adimlarim1 ona gore atmustir. Nitekim Mekke doneminde, kendisinin arkasinda
kabilesinin destegi oldugu siirece sahsma fiili saldir1 s6z konusu olmadig: halde,
immetinin ¢ektigi sikintilardan kurtulmalarini  saglamak i¢in miisliimanlarin
Habesistan hicretini organize etmistir. Ancak burasinin ulagim sorunu gibi nedenlerle
asil sikinti icinde bulunan fakir ve desteksiz miisliimanlarin derdine derman
olmadigimi goriince, Hicaz’in sayfiye sehirlerinden olan Taif’e hicret i¢in 6n goriisme
yapmak Tlzere gittiginde ayaklar1 kanlar icinde kalincaya kadar bizzat kendisi

taglanmig ve onlarin elinden zor kurtulmustur. Bikmadan usanmadan arayisin

183 ibn Hisam, Cilt: I, s.298; ibn Sa’d, Cilt: I, s.216.
84 Tevbe 9/128.
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sirdiren Hz. Peygamber, miladi 622’de Medine’ye go¢ ederek miisliimanlari
miisriklerin iskencelerinden kurtarmustir'®.

Hz. Peygamber Medine’ye hicretten sonra Muhacir-Ensar kardesligi tesis
ederek bir taraftan Mekkeli ve Medineli miisliimanlarin kaynagsmalarini diger taraftan
da muhacirlerin maddi ve manevi sorunlarin1 gidermeyi hedefler. Hz. Peygamber'in
bu projesi, cahiliye toplumunun dayanisma duygusunu kokiinden kaziyip, yerine
ekmegini, evini, bahgesini kardesiyle adil bir sekilde paylasma anlayisini ikame
ettigini gostermektedir. Medine’ye hicretten sonra Hz. Peygamber'in bir toplum
lideri olarak yaptig1 en 6nemli i3, Medine'deki tiim halki ortak bir s6zlesme (anayasa)
etrafinda birlestirmesidir'®®. Medine site devletini olusturan Miisliimanlar ile Bend
Nadir, Benl Kurayza ve Benl Kaynuka temsilcileri Hz. Enes'in evinde toplanarak
fertlerin hak ve gorevlerini belirleyen bir toplumsal mukavele yaparlar'®’. Buna gére
Mubhacirler, Ensar, Yahudiler ve diger unsurlar hep birlikte bir timmet (camia) kabul
edilirler'®. Bu yapi, etnik kokenleri ve dinleri farkli ¢esitli kabilelerden olusan ama
ayni amag icin bir araya gelerek siyasi bir yapinin olugmasini saglayan bir toplum
olarak tanimlanabilir.

Hz. Peygamber, olusturdugu yeni toplumu, alisilageldigi sekliyle kabilecilik
esasina gore tanzim eder. Ancak kabile fertlerini kopmaz baglarla birbirine baglayan
en onemli zaruretlerden biri olan can, mal ve namus giivenliginin saglanmasi gorevi,
artitk kabileden alimip devletin giivencesine teslim edilmistir. Boylece kabile
fertlerinin bir arada bulunmasi1 zarureti, akrabalik baglarinin olusturdugu ortak
kiiltiiriin gereginden ve pratik faydalardan ibarettir. Insan tabiatinin geregi olarak
akraba cevresi Olceginde kabile/milliyet gercegini benimseyen ancak {istiinligi
mensubiyetten kurtarip takvaya baglayan yeni bakis acis1'™, miisliman zihniyetini
olabildigince degistirecektir.

Artik azath kole Zeyd, Halid b. Velid gibi s6hretli komutanlarin asker olarak

katildig1 Mute ordusunun baskomutan1190, oglu Usame de, biitiin itirazlara ragmen,

85 fbn Hisam, Cilt: I, s. 322; ibn Sa’d, Cilt: 1, s.216.
% {bn Hisam, Cilt: 1, s.351; Seker, s.65.

'8” Hamidullah, Cilt: 1, s.189.

88 fbn Hisam, Cilt: I, s.351;Hamidullah, Cilt: I, s.191.
'8 Hucurat 49/13.

% fbn Hisam, Cilt: II, .828.
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Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce gonderecegi Suriye ordusunun bagkomutani'’
olarak goriilebilecektir. Hz. Peygamber Omriiniin sonuna dogru irad ettigi veda
hutbesinde “Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir. Hepiniz Adem'in ¢ocuklarisiniz,
Adem ise topraktandir. Arabin Arap olmayana, Arap olmayanmin da Arap iizerine
ustiinliigii olmadig gibi; kirmizi tenlinin siyahi tizerine, siyahin kirmizi tenli tizerinde
bir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvada, Allah'tan korkmaktadir. Allah
yvanminda en krymetli olaniniz O'ndan en cok korkaninizdir."Herhangi bir azast kesik
siyahi bir kole basiniza emir olarak tayin edilse, sizi Allah'in kitabi ile idare ederse,
onu dinleyiniz ve itaat ediniz.”*?” diyerek ayrimeilik sorunun ¢6ziimii igin sonrakilere
model olabilecek uygulamalar ortaya koymustur.

Bu anayasa ile Araplar arasinda 6teden beri var olan ve ¢esitli haksizliklara
neden olan himaye (birinin gliveninde olma, emniyetinde olma) sistemi
kaldirlmustir'”. Boylece her vatandas, herhangi bir haksizliga maruz kaldiginda
arkasinda kabilesini degil devletin sefkatli elini bulacaktir. Bu durum, bireylerin
yasami icin 6nemli sayilabilecek bir avantaj, devlet kurumu i¢in de biiylik bir
degisim sayilacak nitelikte bir geligmedir.

Cahiliye doneminde bireyler ya da kabileler arasinda bir sorun s6z konusu
oldugunda ¢6ziim i¢in bir kdhine bagvurulurdu. Kahinin kararimin yaptirimi olmadigi
icin de kimi zaman ¢6zlim bekleyen sorunlar daha da cetrefilli hale doniisebilirdi.
Hz. Muhammed'in Medine'de tesis etmis oldugu sehir devletinde ortaya koydugu en
onemli kurumlardan biri de merkezi otorite ve kanun hakimiyetiydi. Gerek
miisliimanlar ve gerekse Yahudilerin ihtilafa diistiikleri, ¢6ziim bulamadiklar1 bir
meselede bagvurulacak yegdne merci sehir devletinin  bast olarak Hz.

Muhammed'di'®*.

' fbn Hisam, Cilt: II, 5.1056.

2" ibn Hisam, Cilt: 11, 1 s.1021.

193 fslam 6ncesi Arap toplumunda bir kimse bir kabilenin himayesine girince artik kimse o insana
dokunamazdi. Biri siginmaciya dokunacak olsa yapilan bu miidahale tiim kabileye dokunmus gibi
sayiliyordu. Hi¢ kimse siginmaciya dokunamiyordu. Aksi takdirde iki kabile arasindaki bir savasa
katlanilmas1 gerekirdi. Hz. Muhammed; "Allah 'tn zimmeti (himaye ve teminati) bir tektir"
diverek tiim eski gelenegi kaldiriyordu. (Mad: 22).bkz. Muhammed Hamidullah, Islam
Peygamberi, Cilt: I, s. 192.

9% "Uzerinde ihtilafa diistiigiiniiz herhangi birsey, Allah'a ve Muhammed'e gétiiriilecektir”
(Mad: 23). "Bu sahifede (vazida) géosterilen kimseler arasinda zuhurundan korkulan biitiin
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Cahiliye donemi uygulamalarinda goriildiigii gibi Hz. Peygamber, Medine
cevresindeki hatta Mekke civarindaki kabilelerle ittifak antlasmalar1 (hulf)'*’ yaparak,
bir taraftan savunma mekanizmasini zenginlestirirken diger taraftan da bu kabilelerin
meskiin mahallerinde sinir 6tesi giivenli bolge olusturmayr hedeflemistir. Boylece
yeni devletin savunma giiciiniin desteklenmesi saglanmstir.

Hz. Peygamber, “Onlarin isleri aralarinda sara iledir’*®”

ilkesi geregince bir
toplum lideri veya devlet baskani olarak, kendisini bagkan olarak benimseyen
miislim/gayr-1 miislim herkesin goriisiine ayirim yapmadan deger vermis ve onlarla
zaman zaman istisarelerde bulunmustur. Bir despot ya da monarsik bir lider gibi “her
seyi ben bilirim” edasityla hareket etmemistir. Boylece bir taraftan vatandasin
Ozgliveni geligmis diger taraftan da yapilacak aktivitede kendi goriisii de oldugu igin,
yapilacak faaliyet vatandaglar tarafindan da sahiplenilmistir. Devletin kisa zamanda
biiyiik basarilar elde etmesinde bu durum, hi¢ siiphesiz 6nemli olmustur denilebilir.
istisareler, Bedir ve Uhud savaslarinda oldugu gibi katilimcilarm onayin1 almak'®” ya
da Hendek savasi'® oncesinde oldugu gibi, savunma savasimin nasil yapilacagin
tespit amaciyla onlarin bilgisine basvurmak gibi nedenlere bagli olarak yapilmistir.
Arap toplumunun yabancisi olmadig siira uygulamasi, yeniden sistematize
edilerek toplumun ve devletin Onemli zenginlik kaynaklarindan biri haline
getirilmistir. Bilindigi gibi Daru’n-nedve’ye kirk yasina basmamis kimselerin
alinmamas: gibi insanlar1 ayirimcilifa tabi tutan uygulamalara son verilmistir.
Hendek savasi dncesinde kole kokenli bir miisliiman olan Selman-1 Farisi’nin fikrine
gbre savas nizami alinmustir. Ote yandan Hz. Peygamber bir devlet bagkani olarak
Uhud Savast Oncesinde askerlerin en azindan genclerin kendisinden farkh
diisiinmesinden dolay1, onlarin goriisiine uyarak, sonucu her bakimdan iiziintii verici
de olsa sehir disina ¢ikarak savasmistir. Savasin maglubiyetle sonuglanmasi

nedeniyle de s6z konusu kisilerin cezalandirilmasi asla diistiniilmemistir'*”.

oldiirme veyahut miinazaa vakalarimin Allah 'a ve Resulullah Muhammed'e gétiiriilmeleri
gerekir” (Mad:42).

%5 Hz. Peygamber Ciiheyne, Damra, Gifar, Miidlic, Huzaa vb kabilelerle ittifak antlasmalari
yapmustir. Bkz. Hamidullah, Cilt: 1, s.452

1% Siira 42/38.

7 fbn Hisam, Cilt: II, s.584.

18 [bn Higam, Cilt: 11, 5.700.

% Ali fmran 3/159.
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Oteden beri kabul edilmektedir ki, bir yapmin devlet olabilmesi icin millet,
tilke ve egemenlik unsurlarini tasimasi gerekmektedir. Hz. Peygamber de sanki koklii
bir devlet gelenegine sahip bir lider gibi, millet unsurunu tespit i¢in Medine'de sayim

yaptirir™. Hz. Peygamber hicreti zorunlu hale getiren ayetleri’”!

esas alarak hicri
sekizinci yilla kadar sadece Mekke’den degil Arap yarimadasinin mubhtelif
yerlerinden misliman olanlarin Medine’ye hicretini zorunlu hale getirir ve onlara
muhacirlik payesini verir. Hicret mecburiyetinin ancak hicri sekizinci yilda
kaldirilmasi, bu uygulama ile sehirdeki misliman niifusun artirilmasinin
hedeflendigini diisiindiirmektedir.

Ote yandan milleti olusturan fertlerin bir taraftan nitelikli hale gelmelerini
saglamak, bir taraftan da maddi-manevi sorunlarmmi kolaylastirmak amaciyla
Medine’deki mescidin bir boliimiinii egitim 6gretim merkezi haline getirir. Talebe
sayist zamanla degisen bazen de 400’e ulasan ve adina Suffe denilen bu merkezde
giindiizleri, basta dini ilimler olmak {izere yabanci dil de 6gretilmekte, geceleri de

. e 202
evsiz miislimanlar barinmaktaydi

. Hz. Peygamber'in Bedir esirlerine kurtulus
fidyesi olarak on miisliimana okuma yazma ogretmelerini sart kosmasi da yeni
devlette egitim 6gretim faaliyetlerine ne kadar énem verildigini gosteren miistesna
orneklerdendir.

Hz. Peygamber alemlere rahmet olarak gonderilen®” bir peygamberdir. Fakat
onun rahmet peygamberi olusu gerektiginde savas¢t bir komutan olmasini
engellememistir. Miisliimanlar hicretten sonra muhtelif bdlgelere seriyyeler
diizenleyerek bir taraftan istihbarat toplarlar, 6teki taraftan da etrafa “artitk Medine’de
bir devlet kurulmustur, kolluk gii¢leri gdrevdedir” mesajin1 vermek isterler. Iste bu
ve buna benzer istihbarat verileri ve olaylarm gidisati dogrultusunda Bedir®®,

Uhud®”, Hendek, Mute®” vb. savaslar yaptlmistir. Bu savaslardaki 6nemli

2% Byhari, Sahih, Cihad, 181; Miislim, Sahih, iman, 235. Ayrica bu konuda genis bilgi i¢in bkz. M.
Tayyip Okig, Islimiyette Tlk Niifus Sayimi, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara,
1960. Say1: 7, ss. 11-20.

20! Nisa 4/89, 97, 100; Enfal 8/72, 74, 75; Tevbe 9/20, 24 vd.

292 Buhari, Sahih, istihzan. 14; ibn Sa’d, Cilt: 11, s. 255.

2 Enbiya 21/107.

24 Enfal 8/44; Vakidi, Megazi, Cilt: 1, s. 42; ibn Hisam, Cilt: I, s. 442; ibn Sa’d, Cilt: II, s. 17.

2% vakidi, Cilt: 1, s. 219; ibn Sa’d, Cilt: II, s. 39; Buhari, Sahih, Megazi, 17;

2% vakudi, Cilt: 11, s. 470; ibn Sa’d, Cilt: 1L, s. 69.
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amaglardan biri de, devletin otoritesinin karst devletler nezdinde kabuliinii
saglamaktir.

Daha once de s6z konusu edildigi gibi Hz. Peygamber, devletlerle ve
kabilelerle muhtelif antlasmalar veya ittifaklar kurmustur. Bunlardan Mekkeli

miisriklerle 628°de yapilan Hudeybiye musalahasi™®

, Medine’nin aleyhine gibi
gdziiktiigiinden basta Hz. Omer olmak iizere miisliimanlarin biiyiik tepkilerine neden
olan bu antlasma, her seyden once Mekke nin, Hz. Peygamber baskanliginda
Medine’de kurulan devleti hukuken tanimasi anlamina geldigi i¢in miisliimanlar
acisindan biiyiik bir kazanimdir.

Antlasma imzalandiktan hemen sonra heniiz miirekkebi kurumadan Mekke
temsilcisi Stiheyl b. Amr’in oglu Ebu Cendel gelerek miisliiman oldugunu ve
Medine’ye gitmek istedigini sOyler. Hz. Peygamber de, biiyiik bir devlet ciddiyetiyle,
antlasma geregince bunu kabul edemeyecegini soyler’”. Hz. Peygamber, islerine
Oyle geldigi i¢in haram aylarin tarihini bile degistirme ciir’etinde bulunan bir toplum
ile yaptig1 antlagmadan arkadaslarinin biitiin baskilarina ragmen, asla taviz
vermez”'’.

Hz. Peygamber antlagsma sartlarina bu kadar bagli olmasina ragmen iki yil
sonra Kureys taviz verecektir. Antlasmaya gore iki taraf birbirlerine ve
miittefiklerine on yil saldirmazlik s6zii vermis oldugu halde, Kureys’in miittefiki
Beni Bekr kabilesi, miisliimanlarin miittefiki Huzaalilardan yirmi ti¢ kisiyi
Sldiriirler™"'. Bunun {izerine Hz. Peygamber yine devlet ciddiyetiyle hareket ederek
baz1 siireglerden sonra®'? Mekke’yi kusatir, akabinde de Bityiik fetih gerceklesir.

Biiyiik fetihten sonra yegane giic sahibi olmasina ragmen devletin veya

peygamberligin manevi sahsina hakaret edenler hari¢ biitiin Mekke halki affedilir.

7 vakadi, Cilt: 1, s. 755; bn Sa’d, Cilt: I, s. 128.

2% ibn Hisam, Cilt: 11, s.774.

2% ibn Hisam, Cilt: 11, s.785.

219 yvakudi, Cilt: 1, s. 607; ibn Sa’d, Cilt: 11, s. 98.

2" {bn Hisam, Cilt: II, s.843; Taberi, Cilt: IV, s.655; M. Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari,
s.126.

212 By olay tizerine Hz. Peygamber Kureys’e bir el¢i gondererek “Sldiiriilen Huzaalilar’in diyetlerinin
O6denmesi, Beni Bekirliler’in himayesinden vazgegilmesi aksi halde Hudeybiye Antlasmasi’nin
bozulmus sayilacag1” seklinde {i¢ teklifte bulunur. Kureys bu uyariyr 6nemsemez, ancak kisa bir siire
sonra yanlis karar verdiklerinin farkina vararak peygamberimizin kayinpederi Ebu Siifyan’1 el¢i olarak
gonderirler. Ancak Hz. Peygamber devlet ciddiyetiyle kendisine “artik ¢ok ge¢” mesajini verir. Bkz.
Vakidi, Megazi, Cilt: II, s. 785; Ibn Sa’d, Cilt: II, s. 134.
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Kan davasmin tamamen ortadan kaldirildigini Veda hutbesinde “"Sug¢lu kendi
sucundan baskasi ile su¢lanamaz. Baba, oglunun sucgu ile oglu da babasinin sucu ile
suclanamaz’" sozleriyle ilan eder. Boylece bitmek tikenmek bilmeyen binlerce
insanin Oliimiine neden olan ve kabilelerin enerjisini bos yere harcayarak heder eden
anlayis ortadan kaldirilmis, yerine affetmenin erdem oldugu ama mazlumun da
hakkinin teslim edildigi yeni bir nizam getirilmistir.

Sonug olarak Hz. Peygamber’in devletini insa siirecini ve yonetim anlayigini
ornekler iizerinden ortaya koyduktan sonra onun yonetim ilkelerini “teskilatcilik,
kararlilik, paylagimcilik, iimmetine diiskiinliik, biitiinlestiricilik ve hukikilik seklinde

siralamak mimkiindiir.

213 ibn Hisam, Cilt: 1, s.1021.

47



BIiRINCi BOLUM
DORT HALIFENIN SiYASI FAALIYETLERI

I. SiYASI YAPININ OLUSTURULMASI

A. Hilafetin Ortaya Cikisi

1.Miisliimanlarda Siyasi iktidar Tasavvuru

Siyasi bir toplumun {iriinii olan siyasi iktidarin varligi, kaynagi, kapsami,
siirlart ve devlete viicut veren mahiyeti, dogal olarak, toplumlara ve toplumsal
dinamiklere goére degisebilmektedir. Unsurlar ayni olsa da, igerik farkh
olabilmektedir. Bu g¢ercevede, Miislimanlarda siyasi iktidarin ve onun
kurumsallasmis sekli olan devletin kendine has ozellikler tasidigini belirtmek
gerekir214.

“Iktidar” Arapga bir kelime olmasina ragmen, islam siyaset literatiiriinde,

bugilinkii anlaminda, bu isimde bir kelimeye rastlanmaz. Kuran-i Kerim’de; giic,

iktidar, nlfuz, otorite, hakimiyet, hikimranlik” manasinda; “mulk”, “hikm”,

215

7 "

“velayet”, “sultan” kelimeleri gegmektedir®™. Emevi iktidarinin kurulus devrinden

itibaren de, iktidar karsiiginda; milk, sultan, velayet terimlerinin kullanildigi
g(’jrijlmektedirm.

ibn Hisam’da aktarilan bir rivayete217 gore Mekke’nin fethi icin yapilan
kusatmayi miteakip, sehrin baskani olan Ebu Siifyan’a psikolojik bir taktik olarak dar
bir gecitten ordunun gegisi izlettirilir. Ebu Sifyan, ordunun ihtisami karsisinda Hz.
Peygamber’in sagladigi otoritesi icin Hz. Abbas’a; “Kardesinin oglunun

miilkii/saltanati ne muhtesem bir diizeye ulasmis!” der. Hz. Peygamber’in amcasi

Abbas da; “O miilk degil, niibiivvettir’ seklinde cevap verir.

** Rayyis, 5.245; Ayhan Ceylan, “Islam’da Siyasal iktidar” Erzincan Universitesi, Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, Cilt:7, Say1:1-2,2003, s. 89.

25 Veedi Akyiiz, Kuranda Siyasi Kavramlar, Kitabevi, Istanbul, 1998. s. 30 vd.

216 Akyiiz, Hilafetin Saltanata Doniismesi, s. 68-69; Lewis, Islam’in Siyasal Soylemi, s. 44.

I ibn Hisam, Cilt: IL, s. 855.
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Aslinda Hz. Peygamber’in niiblivveti, dncelikle onun getirdigi dini akla getirir.
Onun dininin bu konuya 1sik tutabilecek belirgin vasiflarindan biri “Dinde zorlama

2187 kuralidir. Saltanatin genellikle zorlama/istibdata dayali olan niteligi

yoktur
hatirlandiginda bu kural, konumuz agisindan daha agiklayici hale gelir. Bu durumda
Hz. Peygamber’in amcasinin “niibiivvet” ile kasdettigi sey; Hz. Peygamber’i lider
olarak benimseyen mislimanlarin her hangi bir zorlama/cebir olmaksizin istirak
ettikleri siyasi birlik ile teskil edilen iktidar olmalidir. Dolayisiyla, bu devlette
yoneten-yonetilen iliskisi, “inang, sevgi ve gonillllik” esasi lGzerine insa edilmistir,
denilebilir.

ik halife Hz. Ebu Bekir'in hilafete getirilince yaptigi konusmadan®*® onun
siyasi iktidar anlayisini net bir sekilde ortaya koyabiliriz. Buna goére halife, immetin
diger fertlerinden farki olmayan herkes gibi bir mislimandir. Ona 6zgiir iradesiyle
ydnetme vyetkisini veren immetin kendisidir. Ummet, Hz. Ebu Bekir’in faziletli
gecmisi, Hz. Peygamber’in ona deger vermis olmasi, bu isi yapabilecek yetenek ve
donanima sahip olmasi gibi nedenlerden dolayi velayeti ona vermistir. O, Kur’an ve
siinnete uygun kararlar aldiginda biat geregince immetin kendisine itaat etmesi
gerektigini, aykiri bir durum s6z konusu oldugunda da, ikaz edilmesi gerektigini

hatirlatmaktadir. Boylece yonetimde kendisini baglayan degerlerin neler oldugunu

vurguladigl gibi, bunlara uygun olmayan bir icraat s6z konusu oldugunda da,

218 Bakara 2/256.

2 < gllaha yemin olsun ki, benim asla hildfet makaminda géziim olmamistir. Ne giindiiz, ne de gece

bunu asla kendim icin istemedim. Bu isin bana verilmesi icin ne kendi i¢cimden ve ne de agiktan
Allah’a duada bulundum. Ancak bu gorevi kabul etmemem hdlinde toplumda fitne ve karisikliklarin
¢tkacagindan endise ettim. Bu vazife iizerimde iken asla rahat ve huzur iginde bulunamayacagim.
Allah’in bana nasip edecegi kuvvet ve imkdnlar bir yana, bana verilen bu isi tam olarak yerine
getirebilmem icin sahsen elimde ne bir gii¢, ne de bir imkdn vardwr. Bugiin benim yerime bu goreve
daha yetkin birinin secilip goreviendirilmesini isterdim. Ey insanlar! En iyiniz olmadigim halde sizin
idareciniz olarak sec¢ilmis bulunuyorum. Sayet gorevimi layikiyla yaparsam, bana yardim ediniz.
Yanhs hareket ve davranista bulunursam, bana dogru yolu gosteriniz. Dogruluk, itimat ve emniyet,
yvalancilik ise hdinlik ve itimadi kétiiye kullanmaktwr. Giigsiiz olaniniz sayet hakly ise, hakkint alincaya
kadar benim yammda giicliidiir. Giiglii olaniniz haksiz ise, kendisinden hak sahibinin hakkini alincaya
kadar benim yanimda gii¢siizdiir. Bir millet, Allah yolunda cihad: terk ederse zillete mahkum olur. Bir
millet arasinda kotiiliikler yaygin olursa Allah onlara umumi bir beld verir. Allah’a ve Resilii’'ne itaat
ettigim siirece bana itaat ediniz. Sayet onlara isyan edersem, bana itaatiniz gerekmez. Allah’in
rahmeti tizerinize olsun.” Bkz. Vakidi, Ridde, s. 48; Tbn Sa‘d, Cilt: III, s.182-183; Taberi, Cilt: III,
s.210.
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Ummetin yoOneticiyi uyarma gorevinin oldugunu hatirlatmaktadir. Bunun anlami
Ummet tarafindan yoneticinin sirekli muhasebeye tabi tutulmasi gerektigidir. Bu
durum muslimanlarin hem sorumluluk duygularini artirdigi gibi hem de yénetime
katilmalarini da ifade eder?®.

Yine konusmasinda halife adalet anlayisini da ortaya koyar. Buna gore hakl
olan kisi gligsiiz de olsa onun yaninda glgli; haksiz olan kisi de her hallikarda
halifenin yaninda gligstiizdiir.  Bu goéreve asla talip olmamistir. Ancak bunu kabul
etmemesi durumunda fitne ¢ikacagindan endise ettigi icin kabul etmek durumunda
kalmistir. Kendisine Ummet tarafindan tevdi edilen vazifeyi, Allah ve Rasulline itaat
etmek sartiyla, onlar adina yerine getirilmesi gereken bir gorev olarak gormustiir.

ikinci halife Hz. Omer suikasta ugrayip hasta yataginda iken kendisine oglu
Abdullah’t halife yapmasi icin teklif geldiginde, “Ummet-i Muhammed’in isi
nedeniyle Omer ailesinden bir kisinin hesaba cekilmesi yeterlidir. Biliniz ki, bu
hususta kendimi yordum ve ailemi ihmal ettim. Eger sevabim giinahima denk olarak
bu isten ayrilirsam ne mutlu bana” der?!. Dikkat edilirse bu gorevi kendisi igin
onemli bir yiuk olarak goren halife, bu vebalden kendisini en az zararla nasil
kurtarabileceginin kaygisini tasimaktadir. Bu agiklamalar onun halifelik ile ilgili nasil
bir anlayis icinde oldugunu gosterir. Hz. Omer yine ayni sorumluluk geregince
kendisinden sonraki halifenin tavsiye edilmesi teklifi igin, birden ¢ok Kkisiyi
belirleyerek, adeta bu isin sorumlulugunun paylastiriimasi yoluna gitmistir,
diyebiliriz.

Hz. Ali'nin hilafetine geldigimizde Onceki halifelerde goriilen sorumuluk
anlayisinin onda da mevcut oldugunu goriiyoruz. Medine’de kaos hakim iken,
kendisine halife olmasi icin teklif geldiginde, 6ncelikle diger sGra Uyelerinin aday
olmasini istediyse de onlarin olumsuz cevabi Uzerine, bitiin olumsuz kosullara
ragmen, bu emaneti lzerine alarak buyilk bir sorumluluk 6rnegi sergilemistir.

Bu gorevin bir emanet olarak goriilmesinin sonucu olarak islam hukukunda

“iktidar” ve “siyasal iktidar” karsiliginda; “veldyet” ve “veldyet-i Gmme” kavramlari

220 imadiiddin Halil, islam Tarihine Giris, Cev. Abdiirrahim Sen, Mana Yayimnlari, Istanbul, 2011. ss.
54-55.
2! ibn Sa’d, Cilt: I11, s. 339; Taberi, Cilt: IV, s. 192.
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kullanilmistir. Velayet, “bir baskasi (izerinde tasarruf icra etmek; ister muvafakat
etsin ister etmesin baskasi Uzerinde s6z gecirmek” diye tarif edilir. Velayeti almis
olan kimseye vekil, velayeti veren sahsa da muvekkil denir. Boylece bir sahsin baska
birine velayet vermesine ve o kisinin bu sekilde veldayet sahibi olmasina da “veldyet-i
tefviz” denir. Misliman toplumda siyasi iktidari kullanan organin velayeti de bu
sekilde olup, veldyet-i tefviz olarak kabul edilmektedir. Halifenin bu velayeti, milletin

2227 olarak da

tim fert ve islerine yonelik ve kapsayici oldugundan “Velayet-i 6mme
adlandirilmistir. Daha acik bir ifadeyle halifenin, yani siyasi iktidari kullananlarin
topluma yonelik kararlar almasi ve bunlari uygulamasi, onlar icin ayni nitelikte bir
gorev olmayip, kendilerine toplum tarafindan verilen bir yetkinin sonucudur®®.
Yukaridaki agiklamalardan da anlasildigina gére Muislimanlar siyasi iktidari
Ummetin yoneticiye tevdi ettigi bir emanet olarak kabul etmislerdir. Bu emaneti
kullanirken de, dinin ilkeleri dogrultusunda hareket edilmesi gerektigi bilinen bir

husustur. Bundan dolayi yoneten durumundaki halife ve ekibi, kendilerini 6ncelikle

Allah’a karsl sonra da immete karsi sorumlu olarak gérmiuslerdir.

2. Halifelerin Isimlendirilmeleri

Bilindigi gibi Hz. Muhammed’in son peygamber olmasi*** nedeniyle,
vefatiyla birlikte risdlet gorevi sona ermistir. Ancak ikinci gorevi (riyaset),
devam edeceginden onun bu goérevini yerine getirmek iizere yerine gegirilen
kisiye halife’® denilmistir*®.

Ik halife Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in, devlet baskanligi/riyaset

vazifesini yerine getirmek iizere onun yerine gectii icin ya da bu gorevi

222 . . .. .. L. . .
Tefviz kelimesinin “bir isi birine verme, birinin sorumluluguna birakma, ihale etme” anlamlarina

geldigi géz Oniine alindiginda halifenin velayet-i dmmesinin, velayet-i tefviz niteliginde oldugu
goriliir. Bkz. Rayyis, s.245;Ceylan, Cilt:7, s.92.

33 Ceylan, Cilt:7, 5.92.

?2* Ahzab 33/40.

3 Apaydin, Cilt: 11, 5.297.

% Ave, Cilt: 17, s. 540.
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uhdesine alma konusunda onun ardindan geldiginden””’ kendisine halife
denilmistir. Nitekim Hz. Ebu Bekir de 1fa etmekte oldugu gorev ile ilgili olarak
“Ben Allah i degil, Rasuliillah i halifesiyim”**® demistir.

Aslinda halife, Hz. Peygamber’in kendisini yerine atamasi veya isaret
etmesi ile degil, immetin biatiyla hilafet makamina getirilmistir. Durum bdyle
olmasina ragmen, ilk halife kendisini immetin reisi/imami gibi, biatlarin1 aldig:
insanlara izafeten degil de, Hz. Peygamber’e izafe ederek tanimlamistir. Hz. Ebu
Bekir’in kendisini Allah’in degil de Hz. Peygamber’in vekili olarak
adlandirmasi, onun yerine getirdigi kamu veldyeti vazifesini, gorev sirasi
itibariyle onun ardindan almis olmasi®® nedeniyle olmalidir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in iki goérevinden biri olan ve ona méanevi otorite saglayan risaletin
sona erdigini ilk halifenin bilmemesi diisiiniilemez. Kald:r ki, Rasid Halifelerin
hi¢ biri bdyle bir otoriteye sahip olduklarini dile getirmek sOyle dursun, tavir ve
davraniglariyla bu durumu ima ettiklerine dair her hangi bir rivayet dahi soz
konusu degildir. Ayrica Sakife’de sahabenin Hz. Ebu Bekir’i kastederek; “Allah
Rasulii’niin  dinimiz ig¢in (namaz igin) sectigini biz nigin diinyamiz igin

. 59230
se¢meyelim?”

seklinde aktarilan rivayet de, ilk halifenin dini nitelikte bir
gorev Ustlenmedigini gostermesi hem de sahabenin konuya bakisini ortaya
koymas1 agisindan 6nem arz etmektedir.

Bu konuyu bir de, Maverdi’nin hilafet tanimi tizerinden ele alalim: Ona
gore halifelik, “Dinin ikamesinde, irtidat ve bid’atlardan korunmasinda, devlet
siyasetinin dini hiikiimlerinin ve usiillerinin prensiplerinde Peygamber’e

niyabettir™"”

. Dikkat edilirse bu tanimda hilafetin iki yonii ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlardan birisi, biat1 alinan vatandaslarin hayatini diizenlemeye yonelik olan ve

adina diinyevi islerin tanzimi diyebilecegimiz gorevidir. Ikincisi ise dinin

7 Halife sozciigiiniin kelime ve terim anlami i¢in yonetimle ilgili kavramlardan “Hilafet” konusuna
bakilabilir.

** Ibn Sa'd, Cilt: IIL, s. 183.

** Hz. Ebu Bekir’in kendisini bu sekilde adlandirmasi, “halife” kelimesinin bolgedeki “ard gelen”
seklindeki kullanimiyla ilgili olmahdir. Islam’dan énce de kullanimin bu sekilde olmasi, tezimizi
dogrular niteliktedir. Bkz. Lewis, s.70.

230 fbn Kuteybe, Cilt: 1, s. 9.

! Maverdi, s. 5; Kettani, Cilt: L s.1.
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korunmasi®™? olarak tarif edebilecegimiz vazifedir. Peki kisaca “Dini korumak”
olarak tavsif edilebilecek gorev, Hz. Peygamber’in risdlet gorevi kapsaminda
miilahaza edilmesi gerekmez mi? Bilindigi gibi Hz. Peygamber son
peygamberdir. Bu durum peygamberlik gérevinin de artik sona erdigi anlamina
gelir. Zaten dinin sahibi “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’t sectim®>” buyurarak dinin
peygamber eliyle teblig sathasinin artik sona erdigini bildirmistir. Bundan dolay1
sOzili edilen dinin korunmasi gorevinin risdlet kapsaminda degerlendirilmesi
miimkiin gdziikmemektedir. Oyleyse bu vazifeyi de, halifenin biat ile iimmetten
aldig1 ve fikih literatiiriinde de “kamu veldyeti” olarak adlandirilan™* “kamu
adina  timmetin  hayatimin  tanzimi”  ¢er¢evesinde  degerlendirmemiz
gerekmektedir. Clinkii risalet gorevi sona erdigi i¢in Hz. Peygamber’den
halifesine intikal edecek baska bir gorev kalmamaktadir.

Olaya ontolojik ag¢idan bakacak olursak, insan Yiice Yaratici tarafindan
kendisine bahsedilen ciiz’i irade ile diger varliklardan farkli olarak kismen de
olsa 6zgiir yaratilmis bir canlidir. Kendisine verilen bu hiirriyetin kiilfeti olarak
da, yeryiiziiniin imari/emédnet gorevini yerine getirmesi® istenmistir. Bu
cercevede her miisliimanin literatiirde emr-i bi’l-ma’riif nehy-i ani’l-miinker
olarak adlandirilan 1yiligin yayginlastirilmasi kotiiliiglin 6nlenmesi gorevi vardir.
Hatta bu vazifenin nasil yerine getirilecegi ile ilgili “I¢inizden bir grup olsun”
seklinde emir veya tavsiye olarak nitelendirilen ayetler™® de vardir. Ote yandan
“her canli yagamini devam ettirmek ister” kurali geregince immeti olusturan

toplum da devletiyle, ekonomisiyle, kiiltiirtiyle kisaca maddi ve manevi degeri

2 Erwin I. J. Rosenthal, Ortacagda islam Siyaset Diisiincesi, iz Yaymlari, istanbul, 1996. s. 39.

* Maide 5/3.

>4 Hilafet, Hz. Peygamber’in devlet baskanligi gérevinin devri olmasi nedeniyle halifenin devlet
erkini kullanma imkénina sahip olmasi gerekmektedir. Devlet baskanlig1 otoritesi elinden alinmis bir
hilafet makaminin i¢i bosaltilmis demektir. Nitekim Abdiilmecit Efendi’nin halifeligi i¢in Mustafa
Sabri Efendi su degerlendirmeyi yapmistir: “Ahkdm-1 Ser’iyyenin icrasina me 'mur, hilafet ve hiikiimet
reisi olan Hz. Peygamber’in halifesi ve vekili olacak zatin elinden hiikiimet aliminca o zat
Peygamber’in nesine vekalet edecek? Dolmabahge Sarayi'nda ikamete memur olmasindan bagka
Abdiilmecit Efendiye bir vazife ayrilmamis oldugundan sézkonusu sahsin getirildigi ve bir bucuk
senedir isgal ettigi makam, asla makam-1 hilafet degildir. > Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Sabri Efendi,
en-Nekir alid miinkiri’n-Ni’me Mine’d-dini ve’l-Hilafe ve’l-Umme, Iskenderiye, 1989. s. 135.

¥ Ahzab 33/72.

236 Ali Imran 3/104, 110.
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olan biitiin unsurlarryla yasamini devam ettirmek isteyecektir. Iste sézii edilen
bu gorevleri yerine getirmek iizere, kendi uhdesinde bulundurdugu yonetim
gorevini, yine kendi iradesiyle hilafet makamima ya da siyasi iktidara
devredebilecektir. Clinkli bu durum, insanin sosyal varlik olusunun zaruri bir
sonucudur™’.

Biz dinin korunmasi olarak adlandirilan gorevin, miisliimanlarin
korunmas1 veya misliimanlarin diinya islerinin tanzimi olarak onceki satirlarda
adlandirdigimiz goérev ile aym anlama geldigi kanaatini tasiyoruz. Ciinki
miislimanin dine ve diinyaya bakis1, ¢ifte kilig*® anlayisinda oldugu gibi dini ve
diinyevi diye bir ayrima sahip degildir. Bu diinyayi, asil olan 6biir diinyanin
kazanilabilecegi gecici bir mekan olarak degerlendiren Islami diisiince®’ ile
sekiiler anlayis tezat teskil eder. Iste s6z konusu bakis acisiyla konu
degerlendirildiginde, dinin korunmasi ile {immetin korunmasi arasinda fark
olmadigi ortaya ¢ikacaktir.

Hz. Ebu Bekir’in vefat: iizerine hilafete getirilen ikinci halife Hz. Omer’e
de, sahabe; “Halifetii halifeti Rasulillah™ (Allah RasGli’niin halifesinin halifesi)

0

seklinde hitabetmistir. O da bunu tasvip etmistir’*. Bu durum, hilafetin

kurumlagmasi, immetin halife tasavvuru agisindan iizerinde durulmasi gereken
Onemli bir noktadir.

Hz. Peygamber Veda Hutbesi'nde*"'

“Ben size iki sey birakiyorum:

Kitabullah ve siinnetu Rasulillah” seklinde {immetine rehberlik yapmis olmasina

ragmen, Hz. Omer, kendinden onceki halifenin siinnetini de &nemsedigini bu

isimlendirme ile géstermistir. Bu durum, bir taraftan iki yillik da olsa miisliimanlarin

ortaya koydugu birikimin kiymetinin bilinmesi, diger taraftan da bir saygi izhan

seklinde distiniilebilir.

Aslinda ikinci halife gerek fetih hareketleriyle gerekse devletin kurumlasmasi

icin ortaya koydugu kokli wuygulamalariyla kendisinden Onceki halifenin

7 Seker-Ziya Kazici, s.75;1bn Haldun, Mukaddime, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yaymlari, 5.

Bask, Istanbul, 2007. 1, s.215

28 Birbirinden ayr1 ruhani ve laik otoritelerin varligimi kabul eden anlayis. Genis bilgi i¢in bkz.

Rosenthal, s. 36.

239 Kehf 18/46.

% fbn Sa’d, Cilt: 111, s. 274.
*! [bn Hisam, Cilt: 11, 5.1021.
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performansin1  geride birakmistir, denilebilir. Buna ragmen onun bdyle bir
isimlendirmeyi tasvibi, iki nedene bagli olarak 6nem arzeder. Birincisi, bdyle bir
uygulama ile 6nceki halifenin immet tarafindan benimsenmis otoritesini de arkasina
almay1 hedeflemis olabilir ki bu durum kendisinin mesruiyetinin immet tarafindan
daha kolay benimsenmesine katki saglar. ikincisi ve daha da 6nemlisi, immetin
zihninde bir halife tasavvuru olusturma diisiincesi olabilir. Bunun hedefi, yeni gelen
her halifenin basina buyruk hareket etmesinin 6nlenmesi ve bu konuda bir gelenegin
olusturulmasinin saglanmasidir. Zaten bunun etkisi, Sird’nin hakemi Abdurrahman
b. Avf’in halife adaylarina “Allah’in kitab1, Rasilii’niin siinneti ve 6nceki halifelerin
siinnetine gore {immeti yonetecek misin” seklindeki sorusunu yoneltmesinde
goriilecektir.

Bu arada Hz. Osman’in halife seg¢ilmesi i¢in Mescid-i Nebi’de toplanan
miisliimanlarin i¢inde bu teklife sadece Hz. Ali itiraz etmistir. O, “Allah’in kitabi,
Rasili’niin siinnetini kendime ilke edinerek kendi ictihadimla yonetecegim” ***
seklinde cevap vermistir. Aslinda bu cevap, belki de bir miisliiman i¢in olmasi
gereken bir aciklamadir. Cilinkii 6nceki halifelerin de bir insan oldugu dikkate
alindiginda onlarin siinnetinin sonraki Miisliimanlar i¢in baglayici nitelikte bir nas
olmadig1 kendiliginden ortaya ¢ikar.

Fakat Miisliimanlar genel olarak bu niians1 Hz. Ali gibi yorumlamadiklari i¢in
oncekilerin yanliglarin1 veya konjonktiir geregi olarak yaptiklar: tasarruflarini bir ilke
olarak benimsemislerdir. Bu duruma bir &rnek olarak “Imamlar Kureystendir”
soziiniin asirlarca bir ilke olarak benimsenmesi, biitiin Islam 4lemi i¢in baglayici
nitelikte tasarruflarda bulunulmasi gosterilebilir.

Hz. Omer icin kullanilan unvan konusuna tekrar donecek olursak, bu sifatin
uzun olmasindan kaynaklanan kullanim zorlugu nedeniyle Amr b. As, Ebu Musa el-
Es’ari, Adiy b. Hatem gibi bazi sahabiler “Emiru’l-Mii’minin” tinvanin1 kullanmay1

tercih etmislerdir. Biraz da kullanim kolaylig1 nedeniyle olsa gerek, boylece bu sifat

*2 bn Sa’d, Cilt: III, s. 63; Halife b. Hayyat, Tarih, s. 113; ibn Kuteybe, Cilt: 1, s. 31; Taberi, Cilt:
IV, s. 233.
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yaygmlasmistir®. Ote yandan bu tinvam kullanan ilk halifenin Hz. Omer oldugu
konusunda gbriis birligi vardir™**.

“Emiru’l-Mi’minin” tabiri, ilk defa hicretin on yedinci ayinda Hz.
Peygamber tarafindan Kureys kervanini basmak iizere Batn-1 Nahle’ye gonderilen
seriyyenin komutani Abdullah b. Cahs’a verilmistir. Ayni sekilde Hz. Peygamberin
Suriye’ye gondermeyi planlayip, vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir tarafindan
gonderilen ordunun kumandani1 Usame b. Zeyd’e ve Kadisiye Savasi komutam Sa’d
b. Ebi Vakkas’a da sahabenin Emiru’l-Mii’minin diye hitap ettikleri bilinmektedir.
Ancak bu tabir ikinci halife Hz. Omer’den itibaren sadece halifelere verilen bir
unvan olmustur. Islam tarihinde dini, siyasi ve askeri bir mahiyet arz eden bu tabiri,

Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak iizere sonraki halifeler tevariis etmislerdir*®.

B.Halifelerin Goreve Gelis Sekil ve Yontemleri

Bilindigi gibi Hz. Peygamber'in iimmetine kars1 teblig ve tebyin ile toplum
liderligi olmak {iizere iki gorevi vardi. Onun vefatiyla, risalet gérevi sona ermistir.
Ancak, her bir ferdine emek vererek olusturdugu toplum yasamaya devam
edeceginden, “imamer’*®” diye adlandirilan toplum liderligi gorevi devam edecektir.
Bu yilizden bosalan devlet bagkanligi makami Miisliimanlar tarafindan degisik
yontemler ile doldurulmustur. Biz miiteakip satirlarda bunlardan “sira, istisari ta’yin
ve biat” mekanizmalarinin halifelerin belirlenmesindeki rolii tizerinde duracagiz.

Oncelikle miislimanlarm “en giizel 6rnek”*’ olarak kabul ettikleri Hz.
Peygamber’in bu konuyla ilgili tasarruflarina bakalim:

Hz. Peygamber hayatta iken bir savas, sefer gibi nedenlerle Medine disina

ciktiginda yerine vekil birakmigtir. Ayrica kendisinin bizzat katilamadig1 savaslara

¥ [bn Sa’d, Cilt: III, 5.277; ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1448),el-isabe fi
Temyizi's-Sahabe, Cilt: I-IV, Misir, 1328. Cilt: 111, s.2;Rayyis, s. 245.

4 Kettani, et-Teratib, Cilt: I, s. 85.

Mustafa Fayda, “Emiru’l-Mii’minin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 11,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. ss. 156-157.

6 Rayyis, s. 92.

* Tevbe 33/21.
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bir veya daha fazla sayida***komutan atadigi da bilinmektedir. Ancak vefatiyla
birlikte bosalan devlet bagkanligi makamu igin ayn1 uygulamayr®*’ yapmamustir.
Bunun iizerine Miisliimanlar kendi inisiyatifleriyle énce Hz. Ebu Bekir’i
(632-634), akabinde Hz. Omer’i (634-644), sonra Hz. Osman’1 (644-656) daha sonra
da Hz. Ali’yi (656-660) devlet baskanligi makamina getirmislerdir.
Onlarin devlet baskanligina getirilmesi, “aday tespiti ve biat”seklinde iki
asamada gerceklesmistir. Bu tespiti yaptiktan sonra once aday tespiti sonra da biat

asamasi konularini ele alalim:
1. Halifelerin Belirlenmesinde Sira

Bilindigi gibi ilk halife Hz. Ebu Bekir’in aday olarak belirlenmesi, Benli
Saide Sakifesi’'nde™” gerceklesir. ikinci halife Hz. Omer ise devlet baskam
makaminda oturan Hz. Ebu Bekir tarafindan timmete aday olarak takdim edilir.
Ugiincii halifeninin belirlenmesi igin aday tek degil, yine devlet bagkam tarafindan
alt1 kisi olarak takdim edilir. Dordiincii halife Hz. Ali ise, isyancilarin hakim oldugu
bir ortamda biraz da onlarin gdlgesinde adaylig1 kabul etmek durumunda kalir™'.

Zikri gecen siireglerde aday belirleyen kisi ya da kisiler ile takdim sekilleri
farkl1 farkli olmustur. Ancak hepsinin ortak yonii, ya iktidar1 ellerinde
bulundurmalar1 veya arkalarinda kamu giicliniin olmasidir.

[k halife Hz. Ebu Bekir’in se¢iminde ne aday olarak takdim edilenlerin, ne

de edenlerin devlet baskani gibi resmi bir kisilikleri yoktu. Bununla birlikte

¥ Sozgelimi, Suriye Seferi i¢in Usame b. Zeyd’i tek basma; Mute Savasi i¢in de Usame’nin babasi
Zeyd’i, Cafer b. Ebi Talip ve Abdullah b. Revaha’y1 sirastyla olmak iizere komutan olarak atamistir.
Bkz. Viakidi, Ridde, s. 51; Halife b. Hayyat, s. 64; Taberi, Cilt: III, s.225.

¥ Bkz. ibn Sa’d, Cilt: I, s. 242; ibn Kuteybe, I, 12; Buhari, Sahih, I’tisam, 26;Taberi, III, 193;
[bnii’l-Esir, Cilt: II, s.185; Mevlana Sibli Nu’mani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi,
Cev. Talip Yasar Alp, Cilt: I-II, Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1986. 1, s. 100.

250 Vakidi, Ridde, Cilt: I, ss. 32-33; Ibn Sa’d, Cilt: III, s.182; Ibn Kuteybe, Cilt: 1,13; Taberi, Cilt: III,
218; Ibnii’l- Esir, Cilt: II, 220; Israfil Balc1, "Hz Ebi Bekir Devrinde I¢ Siyaset ve idare" On Dokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 11, Samsun 1999. s. 187; Cem Zorlu, islamda
ilk iktidar Miicadelesi, Yediveren Kitap, Konya, 2002. s. 79; ibn Hisam, Cilt: II, 5.660; ibn Sa’d,
Cilt: III, s.186; Taberi, Cilt: III, s.202.

0 Siileyman Geng, “Hz. Ali’nin Halife Secimlerindeki Tutum ve Tavr1”, Dokuz Eyliil Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 26, Izmir, 2007. s. 128.

*!bn Kuteybe, Cilt: I, s. 46-47; Taberi, Cilt: IV, s. 428.
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onlarin®? muhacirler adina konustuklar1 sdylenebilir. Istisare ¢esitlerinden konunun
uzmaniyla yapilan miisavere mekanizmasinin isleyisindeki “kendisiyle istisare edilen
kimsenin bilirkisi olmasi gerektigi” kurali hatirlandiginda®>® Hz. Ebu Bekir’in aday
olarak gosterilmesinin dogru bir tercih oldugu diisiiniilebilir. Zaten Ben( Saide
Sakifesi’ndeki toplantida Hz. Ebu Bekir tarafindan dile getirildigi rivayet edilen,

“Imamlar Kureystendir” **

sOziiniin etkisiyle Ensar’in ikna edilme konusunda biiyiik
mesafe alinmasi da, bu fikri destekler mahiyettedir. Aym1 zamanda daha sonraki
hukukgular tarafindan gelistirilen ve devlet baskan1 seciminde adayr belirleyen ve
gorevden alan bilirkisi heyeti olarak adlandirilan “Ehlu’l-hall ve’l-akd”*’
mekanizmasinin Onciilleri olarak bu toplantinin gosterilmesi de bir tesadiif olmasa
gerektir. Bununla birlikte ilk halifenin belirlenmesinde so6zii edilen aday teklifi
mekanizmasinin miiesses bir nizamin geregi olarak ortaya ¢ikmamis olmasi, hem
devletin bu konuda heniiz bir geleneginin olugsmadigini, hem de o anda mevcut olan
cenaze sartlarinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigin1 gosterir.

Konuya {i¢iincii halife adaylarinin belirlenmesi noktasindan bakildiginda; bu
adaylarin bizzat devlet bagskan1 Hz. Omer tarafindan alti kisi olarak belirlendigi
goriliir. Aslinda Halifenin; “Ebu Huzeyfe 'nin kolesi Salim veya Ebu Ubeyde b.

Cerrah hayatta olsaydi onlardan birini belirlerdim®°®”

sozliyle kendisini bu konuda
yetkili olarak gordiigii aciktir. Ote yandan adaylari kendinin belirlemesi veya
Miisliimanlardan birini halife olarak ta’yin etmesi, kendisinin yetkili olup olmamasi

konusunda 6zii itibariyle ayn1 seydir. “Miisliimanlarin isleri aralarinda sira iledir”

»2 Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde b. Cerrah. Bkz. Vakidi, Ridde, Cilt: I, ss. 35-36; Ibn
Kuteybe, Cilt: 1, s. 9; Taberi, Cilt: III, s. 218. Ayrica “Toplumun Peygamber’siz Hayata Intibakinin
Saglanmasiyla Devlet Otoritesinin Te’sisi” konusuna bakilabilir.

3 Genis bilgi i¢in “Stra” konusuna bakilabilir.

»* Vakidi, Ridde, Cilt: 1, ss. 35-36; ibn Kuteybe, Cilt: I, s. 9; Taberi, Cilt: III, s. 218; M. Said
Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005. s. 37.

Ali Bakkal, “Hz. Ebu Bekir’in Halife Secilmesinde Imamlar Kureystendir Hadisinin Rolii Uzerine”,
ISTEM, Yil: 3, Say1: 6, Konya 2006.

5 Maverdi, s. 13; Abdiilhamid Ismail el-Ensari, “Ehlu’l- hall ve’l-akd” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Cilt:10, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym, Istanbul, 1991. s. 539;Rayyis, 5.205.

26 {bn Sa'd, Cilt: 111, s.343;Taberd, Cilt: IV, ss.227-228;bn Abd Rabbih, ikdii’l-Ferid, Cilt: IV, s.274.
Bazi miistesrikler, Sakife toplantisina birlikte istirak eden Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde b.
Cerrah’in hilafet konusunda gizli bir anlasma i¢inde olduklarini Hz. Omer’in bu séziine dayanarak
iddia etmektedirler.

58



7 jlkesine ragmen Hz. Omer’in bu konuda kendisini yetkili gérmesi, heniiz devlet

geleneklerinin olusum asamasinda olmasi nedeniyle otorite boslugunun olusacagi™®
veya miislimanlarin biatim1 almis bir devlet baskani olarak, onlar adina kendisini
yetkili gormiis olmasiyla izah edilebilir.

Ayrica Hz. Omer, halife aday1 olarak gosterdigi sahislardan Hz. Ali’ye “halife
sec¢ilirse Hagimogullarini halkin yonetimine getirmemesi; Hz. Osman’a da Ebu
Muaytogullarini insanlarin basina musallat etmemesi*°” ikazinda bulunur.

Ikinci halife Hz. Omer, arkalarindaki kamuoyu destegi veya temsil giiclerinin
etkisi nedeniyle bunlari muhtemel halife olarak gérmiis olmalidir. Onun bu iki
sahabeyi Ozellikle ait olduklar1 kabileleri yoniinden uyarmasi, hem Cahiliye
doneminde bu iki kabile arasindaki rekabeti hem de muhtemel etki alanlarini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica daha sonraki siirecte yeniden ortaya ¢ikan
ve Ali-Muaviye miicadelesi seklinde tezahiir eden Hasimi-Emevi miicadelesi de, bir
devlet baskani olarak Hz. Omer’in hem toplumunu ¢ok iyi tamdigmi, hem de ne
kadar ileri goriislii oldugunu gosterir.

Hz. Omer sadece bu heyeti belirlemekle kalmaz, muhtemelen yine kamu
otoritesi adina kendisinde mevcut olarak gordiigii yetkiyi kullanarak bu kurulun
isleyisine destek amaciyla Sitheyb er-Rumi’yi namaz imamligi, Ebu Talha Ensari’yi
elli kisilik bir giivenlik giicii ile halife adaylarim1 korumak; Mikdad b. Esved’i de
yeni halifenin se¢im organizasyonunu ve Medine sehrinin giivenligini saglamak i¢in
gorevlendirir. Ayrica bu destek ekibinin kurulun isleyisine verecekleri katkinin
cercevesini de yine bizzat kendisi belirler*®. Buna gore ili¢ glin iginde sec¢im
sonuglandirilacaktir. Eger cogunluk bir kisi lizerinde ittifak eder de adaylardan birisi
aksi gorilis bildirirse bu durum 6liim nedeni sayilacaktir. Ya da belirlenen siirede
kurul ittifak saglayamazsa hepsi Oldiriilecektir’®. Oglu Abdullah ise aday

olamayacak ve ¢cogunlugun yaninda yer alacaktir. Ancak taraflar tercihlerinde tice ii¢

*7 Sura 42/38.

% Hz. Omer bir hutbesinde ilk halifenin segilmesiyle sonuglanan Sakife Toplantisi’n1 fevkalade bir
ortam olarak nitelendirmektedir. Bkz. Vakidi, Ridde, s. 36; Tbn Sa'd, Cilt: II, 5.269; Ibn Kuteybe, Cilt:
I, 14; Belaziiri, Ensab, Cilt: I, 582.

9 {bn Sa’d, Cilt: III, s. 341; ibn Kuteybe, Cilt: I, s. 29; Taberi, Cilt: IV, 5.229; ibnii’l-Esir, Cilt: III,
s.27, Ibn Kesir, Cilt: VII, s.137.

** fbn Sa’d, Cilt: 111, s. 61; Taberi, Cilt: 1V, 5.229; bnii’l-Esir, Cilt: 111, 5.27.

%! ibn Sa’d, Cilt: 111, 5.61-62.
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kalirlarsa da Abdurrahman b. Avf’in tarafini tutacaktir. Bu kararlar ilk etapta “hayiri:
iste acele edilmesi” ve dolayisiyla kargasaya meydan verilmemesi i¢in alinan
tedbirler seklinde degerlendirilebilir. Abdullah b. Omer’in kurul iiyeligine dahil
edilmesi ise tamamen kurulun se¢im konusunda iice ii¢ kalarak isleyisin
tikanmamasini temin amaciyla yapilan teknik bir tercihten baska bir sey olmadigi
dusiiniilebilir.

Halife tabir caizse kurulun tiiziigiinii net bir sekilde ortaya koymus iken, kurul
tiyelerinin kendilerinin yeni bir tiiziikk belirlemesi, bu toplumu olusturan fertlerin
kiiltiirinde mevcut olan hakeme basvurma geleneginin agir bastiginin bir gostergesi
olmalidir. Bu 6zellik, Hz. Ali-Muaviye miicadelesindeki meshur hakem olayinda da
ortaya ¢ikacaktir. Cabiri, halife secimi meselesini, Emevi-Hasim1 kabilelerinin gii¢
ckseninde degerlendirmek suretiyle, bu dénemde Umeyyeogullari taraftarlarmmn,
Hasimogullar1 destek¢ilerinden sayr bakimindan daha fazla oldugunu ileri siirerek,
demokratik bir se¢im olsa dahi sonucun Hz. Osman lehine tezahiir edecegini,
dolayisiyla Abdurrahman b. Avfin yaptigi se¢imin kamuoyunun goriisleri
dogrultusunda gergeklestigini iddia eder”®®. Benzer sekilde Abdiilaziz Diri de halife
secimi ¢alismalarinda Beni Umeyye'nin rakiplerine gore iyi ¢alistigi, kendi adaylarini
sectirmek amaciyla iyi propaganda yaparak istedigi neticeyi aldig1 kanaatindedir®®.

Bu segici kurulun sadece muhacirlerden olusmasi, Ensar’in da destek ekibi
seklinde gorevlendirilmesi, “Emirler muhacirlerden, vezirler Ensardandir” 264
seklinde Sakife Toplantisi’'nda Hz. Ebu Bekir tarafindan belirlenen politikanin tiriinii
olarak distiniilebilir. Fakat bu tavir basta kurucu iktidar olarak tavsif edebilecegimiz
Hz. Peygamber’in Akabe Biati uygulamasindan ¢ikarilabilecek “muhatap toplumun
her kesiminin biata dahil edilmesi gerekir” kuraliyla ¢elismektedir.

Ote yandan “Isleri aralarinda siird iledir™® ilkesi geregince Hz. Omer gibi

6

devletin ikinci kurucusu olarak kabul edilen®®® &nemli bir sahsiyetin “keske immetin

tamaminin istirakiyle se¢im yapabilsek” demesi beklenirken “Ebu Ubeyde veya Ebu

262 Cabird, Islamda Siyasal Akil, 5.295.

263 Dard, s. 94.

264 vakidi, Ridde, Cilt: I, ss.36-37; ibn Hisam, Cilt: II, s.1074; ibn Sa’d, Cilt: III, s.182; ibn Kuteybe,
Cilt: 1, s. 14; Belazuri, Ensab, Cilt: I, s.580; Ibnii’l- Esir, Cilt: I, s.221.

265 Sura 42/38.

206y, Welhausen, Arap Devleti, s.16.
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» 297 seklinde cevap

Huzeyfe’nin kélesi Salim hayatta olsaydi onu vasiyet ederdim
vermesi anlasilmasi zor bir konudur.

Hz. Omer, s6zii edilen iki adaydan birini aday gosterirdim derken, belki de
selefinin siinnetini uygulamaktadir. Ancak yine aym Hz. Omer, Benii Saide
Sakifesi’ndeki ilk halifenin se¢imiyle sonuglanan toplantiyla ilgili olarak yaptig1 bir
konusmada; icine tam olarak sinmeyen aceleye getirilmis bir se¢cim oldugu
kabilinden bir degerlendirmede bulunmustur. Bu durum ortadayken ilk halifenin
stinnetinin gerekgesi de kendiliginden ortadan kalkmis oldugu halde, ikinci halifenin
atama yapmasi ger¢egi, Ummetin selametini istemesinin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir.

Dort Halife icinde sonraki devlet baskanini belirlemesi konusunda iimmetten
kendisine teklif yapilmayan tek halife, Hz. Osman’dir. Bu durum belki timmetin
icinde bulundugu kaos ortaminin bir sonucu olabilir. Ancak muhacirlerin ilk halife
Hz. Ebu Bekir’den beri ellerinde bulundurduklar: halife olma ayricaligina artik golge
diistiigliniin de bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ciinkii Hz. Osman’in
isyancilar tarafindan evinde sehit edilmesi {izerine bosalan hilafet makamina kimin
getirilecegini, isyancilarin gdlgesinde biraz da onlarin  yonlendirmesiyle*®®
belirlemek durumunda kalmlslard1r269.

Biitiin bu degerlendirmelerden sonra halifelerin belirlenmesinde stiranin rolii
icin sunlar sdylenebilir:

1. Halifelerin belirlenmesinde dnemli olan adayin ya da adaylarin tespitidir.
Ciinkii sonraki siireg, immetin baglili§inin gdstergesi olan biattir. Miisliimanlara bu

asamadan sonra ikinci bir secenek sunulmadigi i¢in bu konuda onlarin goriis

belirtmeleri veya itiraz etmeleri sozkonusu degildir.

7 fbn Sa'd, Cilt: II1, s.343;Taberi, Cilt: IV, ss.227-228;ibn Abd Rabbih, Tkdii’l-Ferid, Cilt: IV, s.274.
Bazi miistesrikler, Sakife toplantisina birlikte istirak eden Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde b.
Cerrah’in hilafet konusunda gizli bir anlasma iginde olduklarini Hz. Omer’in bu séziine dayanarak
iddia etmektedirler.

2% jbn Kuteybe, Cilt: I, s5.46-47; Taberi, Cilt: TV, ss. 428-429; fbnii'l-Esir, Cilt: TIL, ss. 98-99.

269 Ibn Sa'd, Cilt: III, ss.35-38; Ibn Kuteybe, Cilt: 1, s.138; Taberi, Cilt: V, s.144 149; Mes'adi, Cilt: II,
$5.424-426; Makdisi, Ebti Zeyd Ahmed b. Sehl (350/966), Kitabu'l-Bed' ve't-Tarih, Cilt: I-VI, Paris
1916. V, s. 232 233; Ibnil-Esir, Cilt: III, s.194; Tbn Kesir, Cilt: VII, s.331; Mustafa Giinal, Hz. Ali
Dénemi ve i¢ Siyaset, Istanbul, 1998. ss. 203-207; M. Ali Kapar , "Hz. Ali'nin éldiiriilmesiyle ilgili
Rivayetlerin Degerlendirilmesi " , Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Konya,
1994. sy. 3, ss. 341-346.
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2. Dort Halife Donemi’nde aday belirleme durumunda olan kimseler ya
timmetin biatin1 almis devlet bagkanlar1 veya arkasinda kamu destegi olan kimseler
olmustur. 1k halife Hz. Ebu Bekir tarafindan belirlenen “Emirlerin Muhacirlerden,
vezirlerin de Ensardan olmasi1” kurali nedeniyle bu iki kesimin disindaki toplumun
diger kesimlerine bu konularda inisiyatif hakki taninmamistir. Bu durum devletin
toplumun biitiin kesimlerini kucaklama yerine, bir kesimini 6ne ¢ikarmasi anlamina
gelir. Zaten Hz. Osman donemindeki isyan hareketlerinin de bu uygulamaya oteki
kesimlerin gosterdikleri bir ¢esit tepki oldugu sdylenebilir.

3. Biitiin bu sartlara ragmen halifelerin belirlenmesinde, kendileriyle istisare
edilenlerin biitlin toplumu temsil etme noktasinda bazi sikintilar olmakla beraber, bu
mekanizma belirleyici olmustur. Hz. Omer’in kendisinden sonraki halifeyi
belirlemek iizere teskil ettigi heyet ve onlarin ¢aligma sistemi konuyla ilgili 6nemli
bir asamadir. Ancak bu heyetin sadece yeni halifeyi segmek tizere olusturulmus bir
kurum olup sonraki siiregte sozgelimi halifeyi gorevden almak gibi bir yaptirim giicii
ve yetkiyle donatilmamis olmasi bir eksiklik olarak diisiiniilebilir. Bunun nedeni
muhtemelen kabile geleneklerinde mevcut olan “seyhin riyaseti omriiyle

mukayyettir” kuralinin bir yansimasidir.

2. Halifelerin Belirlenmesinde Istisare”

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miisliimanlarin peygambersiz hayata
intibaklar siirecinde devlet bagkanligi gorevine getirilen Hz. Ebu Bekir, yonettigi
insanlarin ig¢inde bulunduklar1 buhranli duygular1 ustalikla gidermesini basarmistir.
Bu kadar 6nemli gorevleri kisa siirede yerine getiren Hz. Ebu Bekir de mukadder
sona geldigini anlayinca yerine bir halef birakmas1 gerektigini diisliniir ve bunun kim
oldugunu adeta hissettirmek ve miisliimanlar1 fikren buna hazirlamak icin hastaligi

artinca Hz. Omer’i namaz kildirmast igin gérevlendirirzm.

* Aslinda bu konu “Halifelerin Belirlenmesinde Stranin Roli” gergevesinde ele alinabilirdi. Ancak bu
uygulama, Emevi devletinin kurucusu Muaviye b. Ebi Siifyan tarafindan, saltanata geg¢is konusunda
mesriiyet Ol¢iisii olarak goriildiigii icin ayrica ele alinmasi gerektigini diistindiik.

%70 ibn Sad, Cilt: III, 5.274; Taberd, Cilt: I11, 5.433; ibnii’l-Esir, Cilt: TI, 5.292.
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Aslinda Hz. Ebu Bekir’in halefini isaret etme noktasinda Hz. Peygamber’in
uygulamasina muhalif hareket ettigi diisiiniilebilir. Ancak o, ikinci bir Sakife
sarsintisinin  yasanmamasi, baglayan fetih siirecinin sekteye ugramamasi gibi
nedenlerle, yerine Hz. Omer’i halife adayr olarak teklif ve tesvik etmeyi uygun
bulmus olmalidir.

Bunun i¢in halife, bazi sahabeyle®”"

istisare eder. Bunlardan Talha, hasta
yataginda yatan Hz. Ebu Bekir’e soyle der: “Cenab-1 Hak sana Omer’i niye sectin
diye sorarsa ne cevap vereceksin? Onun bize gosterdigi siddeti gormiiyor musun?”
Bu sozleri duyan Hz. Ebu Bekir, “Siz beni Cenab-1 Hakk’'in adini kullanarak
korkutmak mu istiyorsunuz? Sizin iginizde zerre kadar haksizlik etmis olan hiisrana
ugrasin. Rabbime miildki oldugum zaman verecegim cevap sudur: Ey Rabbim!
Kullarimin islerini en hayirlilarina tevdi ettim. Sen bu sozlerimi seninle birlikte
olanlarin hepsine anlat!”™*"*

Bundan sonra da, Hz. Osman’1 ¢agirtarak ona vasiyetnamesini yazdirir:

Ebu Bekir b. Ebi Kuhafe’den miisliimanlara taahhiittiir. Omer b. Hattab in
size halife olmasini istiyorum. Adil davranacagini iimit ediyorum, eger zuliim ederse
ben gaybi bilemem, ben sizin i¢in haywl olant tavsiye ediyorum. Sonra Hz. Osman’a
yvazdiklarini oku der. O da okuyunca tekbir getirerek bu vasiyetin halka tebligini ister
ve yanindakilere soyle der:

“Size bir kisiyi halife olarak teklif ediyorum ki o benim akrabam degildir.
Omer b. Hattab’1 halife olarak kabul ediyor musunuz? Bence hilafete en yakin olan
odur”. Hep birden, “kabul ediyoruz” cevabini verirler, “onu dinleyin ve ona itaat

edin” dediginde de “onu dinledik ve itaat ettik” derler””.

' Bunlardan Useyd b. Hudayr hari¢ digerleri Mekke kokenli olup, muhacirleri temsilen onlarla
istisare edilmis olabilir. Ancak Ensar’dan Evs’in reisi Useyd’in fikri alinirken Hazreg’in reisi Sa’d b.
Ubade’nin biat etmemis olmasi nedeniyle acaba biitiin kabile mi cezalandirilmak istenmistir. Ya da
Sa’d b. Ubade yonetim ile iletisim kanallarim1 tamamen kapattig1 i¢in kabile adina muhatab m
bulunamamistir? Hz. Peygamber’in Akabe biatlarinda Evs ve Hazrec’i temsil eden biitiin kabile
nakibleri ile goriistirken burada Hazrec ile goriigiilmemesi dikkat ¢ekicidir. Bu sorularin cevabi ne
olursa olsun, sonug itibariyle kurucu iktidar olarak adlandirabilecegimiz Hz. Peygamber’in yonetim
anlayisina uymayan bir tavir sergilendigi ortadadir. Bkz. Taberi, Cilt: III, 5.428; Ibnii’l-Esir, Cilt: II,
$5.291-292.

22 {bn Sad, Cilt: 111, s.274; Taberi, Cilt: 111, s.433; Ibnii’1-Esir, Cilt: II, 5.292.

*" Taberd, Cilt: 111, 5.429; Ibnii’l-Esir, Cilt: II, 5.292.
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Hz. Ebu Bekir’in daha gorevdeyken halifelik niifizunu da kullanarak
kendisinden sonraki halifenin kim olacag: ile ilgili aday teklifi, veliaht tayinini
cagristiran yeni bir ustl olmustur. Nitekim Emevi devletinin ilk halifesi olan

74, itirazlari

Muaviye b. Ebi Siifyan, oglu Yezid’i halife aday1 olarak belirlerken?
susturmak icin Rasid Halifeler’in ilkinin tatbikatini kendisine Ornek gostererek
uygulamasina mesriiyet kazandirma gayreti i¢inde olmustur. Aslinda Muaviye b. Ebi
Stiifyan’in uygulamasi ile Hz. Ebu Bekir’inkinin mukayesesi bir mantik hatasindan
basgka bir sey degildir. Ayni zamanda daha iki sene evvel Sakife tecriibesi ve ridde
olaylarin1 yasayarak peygambersiz hayata intibakta zorlanan bir toplum igin, Hz.
Omer gibi giiclii bir liderin riyaseti, sdzii edilen menfi olaylarm yeniden

yasanmamasi i¢in yerinde bir ¢éziim olarak da diisiiniilebilir.

3.Halifelerin Otoritesinin Kabuliinde Biat

Onceki satirlarda®” dile getirildigi gibi, halifelerin belirlenmesinde asil olan
adaylarin tespitidir. Bundan dolay1 devletin teskilinde asil unsur olan toplumun,
kendi baskanini1 dogrudan belirledigini s6ylemek zordur®’®. Onlara diisen, gosterilen
adaya baghlik biatinda bulunmaktir. Bunun geregi olarak itaat etmek de, dini bir

A - 2
zarurettir 77.

Ote yandan kendilerine biat etme yetkisi taninanlar da sadece
Mubhacirler ile Ensar’dir.

Devletin kurucusu olarak Hz. Peygamber’in yaptigi Akabe biatlar
hat1rland1g1nda278, hem nakiblerin se¢ciminde, hem de biat konusunda toplumun biitiin
kesimlerinin muhétab alindig1 goriiliir*”.

Dort Halife Donemi’nde ise, fetihlerin devam etmesi ve se¢menlerin tam
olarak belirlenmemis olmalar1 nedeniyle, sadece Muhacir ve Ensarin biatinin alindig
diistiniilebir. Ancak bu, sadece ilk ii¢ halifenin belirlenmesi konusunda halen fethin

devam ettigi muhtelif bolgeler icin gecerli olabilir. Oteden beri meskin durumda

7% Taberd, Cilt: 11, s. 174; Ibnii’l-Esir, Cilt: 1IL, s. 249.

*" Genis bilgi i¢in “Biat” konusuna bakilabilir.

%70 Rayyis, s. 198.

*"7 Nisa 4/59.

™ Genis bilgi i¢in “Hz. Muhammed’in Bir Devlet insd Etmesi ve Yonetim Anlayisi” konusuna
bakilabilir.

?’ Rayyis, s.198; Hatipoglu, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, Kitabiyat, Ankara, 2004. s. 182.
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olan Mekke, Taif gibi sehirler ile Hz. Omer doneminde kurulan ordugah sehirler igin
gecerli bir durum olmasa gerektir. Bununla birlikte Hz. Ali’nin mesriiyet kaygisi
nedeniyle valiler iizerinden de olsa, tasradakilerin biatlarinin alinmasi yoluna
gittigini®®® hatirlarsak bu uygulama, dénemin sartlari cercevesinde istenirse
yapilabilecegini gosterir.

Ilk halife Hz. Ebu Bekir’in hilafete segildiginde yaptigi konusmaya
baktigimizda®' kendisine yapilan baghlik biatinin geregi olarak, immetin ona itaat
etmesi gerektigini gorliyoruz. Bu durum bir kimseyi toplum adina tasarrufta
bulunmak tizere yetkilendirmenin zarri bir sonucudur. Konusmasinda halife, itaatin
on kosulu olarak kendisinin “Allah’a ve Rasuliine itaatini” gostermektedir. Bu sarti
bizzat kendisi ¢ignerse “itaat etmenize gerek yok” demektedir. Bu durum, dénemine
gore oldukea ileri bir uygulama olarak diisiiniilebilir. Bununla birlikte ilk ii¢ halife
doneminde Muhacir ve Ensar disindaki miisliimanlarin biati alinmamis ama itaat
etmeleri istenmistir.

Ik iki halife déneminde itaat yiikiimliiliigii olan {immetin énemli bir sorun
¢ikardigina sahit olunmamistir. Ancak Hz. Osman’in kisaca kabiledaglarini kollamak
olarak nitelendirilebilen tasarruflari, immet tarafindan s6zii edilen kosullardan bir
sapma olarak goriilmiis olmalidir ki, isyancilar Medine’yi kirk giin abluka altinda
tutmalarina ragmen, vaktiyle ona biat eden Medineli miisliimanlarin onu korumak
i¢in ciddi bir tepki gostermediklerini goriiyoruz.

Hatirlanacagi gibi devletin varlik nedenlerinden biri, insanlarin sosyal bir
varlik halinde yasamalarmin bir sonucu olarak, ortaya c¢ikan problemlerin
¢oziimiinde istiin bir otorite te’sisidir’™>. Yani insanlar kendilerinin yaratilistan
getirdikleri hak ve yetkilerinin bir kismini, yine kendi lehlerine kullanmasi i¢in
iclerinden sectikleri bir kimseye devrederler. Yonetici olarak adlandirilan zikri gegen
yetkili de, onlardan aldig1 yetkiyi onlar adina ve belirlenen 6l¢iilere gore kullanir.

Dort Halife Donemi’ne baktigimizda ise, gerek halife adaymnin/adaylarinin
belirlenmesinde, gerekse ona biat edilmesi noktasinda toplumun biitiin kesimlerini

kucaklayict bir tavrin izlenmedigini goriiyoruz. Bu durum devlet erkini kullanan

%0 bn Sa‘d, Cilt: III, s. 33.
281 Bkz. Vakidi, Cilt: 1, s. 48; Ibn Sa‘d, Cilt: 111, ss.182-183; Taberd, Cilt: III, s.210.
?82 Seker-Ziya Kazict, 5.75.
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halifenin, miisliman toplumun®™’ biitin kesimlerine esit mesafede olmadig
izlenimini vermektedir. Onlara biat hakki tanimadan itaat etmelerinin beklenilmesi
de, kendi icinde tezat teskil etmektedir. Durum bodyle olmasina ragmen siyasi otorite,
kendisini belli bir siire de olsa kabul ettirmistir. Bu silirecte miisliiman halkin
halifelerini ve onlarin atadiklart gorevlileri, inanglar1 geregince itaat edilmesi

, 11284
gereken “ulu’l-emr

olarak degerlendirmeleri ¢ok 6nemli bir faktordiir. Nitekim
kurulan bu otorite, Hz. Osman déneminde kabilecilik ve maddi degerlere daha ¢ok
Onem veren tasrali kabilelerin bas kaldiris1 ile cok 6nemli dl¢iide yara almistir.

Sonu¢ olarak, yeni halifenin belirlenmesinde, konuyla ilgili Hz.
Peygamber’in uygulamalarin1 da dikkate aldigimizda, hem adayin belirlenmesi hem

de onaymin alinmasi noktasinda kabile geleneklerinin daha belirleyici oldugu

sOylenebilir.

II. DEVLET OTORITESININ TE’SISi

A.Toplumun Peygamber’siz Hayata intibakinin Saglanmasiyla Devlet

Otoritesinin Te’sisi

1. Merkezdeki Faaliyetler

Hz. Peygamber’in vefatiyla hem merkezde hem de tasrada, devlet otoritesini
etkileyen sarsintilar yasanir. Bunlardan once merkezdekileri sonra da tasradaki
sarsintilar1 ele alalim:

Hz. Peygamber’in, yerine vekil birakmadan veya bir kisiyi isaret etmeden
vefat etmis olmasi, miisliimanlar arasinda bir otorite boslugunun ortaya ¢ikmasina

neden olur. Bu durum iki sekilde tezahiir eder. Bunlarin ilki; muhacirlerin ¢ok

*3 Miisliimanlarin hakim oldugu yerlerde yasayan gayr-1 miislimler, belirlenen sartlar gerevesinde

devletin garantorliigiinde yasayan kesimler olarak kabul edilir. Bkz. Lewis, ss. 118-119; Osman Cetin,
“Zimmi”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yaynlar1, Ist. 1990. Cilt: 4, s. 280.
*% Nisa 4/59.
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sevdikleri peygamberlerini kaybetmenin neden oldugu asir1 iiziintii halidir™. ikincisi
ise, Ensarin muhacirlerden habersiz baskan segme girisimidirzgé.

Hz. Peygamberin vefati nedeniyle miisliimanlarin i¢ine diistiikleri psikolojik
hal gayet insani®®’ bir durumdur. Onun 6limil hi¢ siiphesiz biitiin miislimanlari
tizmiistlir. Ancak onunla tabir caizse kader birligi yapan yasadiklar1 sehri birlikte terk
eden Mubhacirlerin {iziintiisii bir baska olmustur. Bununla birlikte daha sonra Hz. Ebu
Bekir’in “Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler gelip
gecmigstir. Simdi o O6lir veya Ooldiiriiliirse gerisin geriye (eski dininize) mi

88 ayetini okumasiyla miisliimanlar teskin olmuslardir®™®’. Baylece

doneceksiniz?...
misliimanlarin yasadig1 sarsinti, Hz. Ebu Bekir’in miislimanlar nezdinde var olan
otoritesi ile giderilmis olur.

Ensar’in baskan se¢cme tesebbiisii ise, siyasi nitelikte bir olay olup,
muhtemelen sehirlerinde kendilerini temsil eden bir otorite kalmamasi nedeniyle bu
boslugu doldurmaya yénelik bir girisimdir. Iste onlar bunun gibi kaygilarla Hazreg
reisi  Sa’d b. Ubade’nin evinin oniindeki Benu Saide Sakifesi’nde toplanirlar®®.
Durumdan haberdar edilen Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde b. Cerrah ile
toplantinin yapildig1 yere gelerek aralarinda gerceklesen kiiciik ¢apli tartismadan

sonra “Biz muhacirler Hz. Peygamber’in asiretindeniz, onun agiretinden olanlar

%% fbn Sa’d, Cilt: I, ss. 266-272;Belazuri, Ensab, Cilt: I, ss. 569-571.

286 Vakidi, Ridde, Cilt: 1, ss. 32-33; [bn Sa’d, Cilt: II1, 5.182; ibn Kuteybe, Cilt: I, s.13; Taberi, Cilt:
111, 5.218; Ibnii’l- Esir, Cilt: II, 5.220; Israfil Balci, "Hz Ebd Bekir Devrinde I¢ Siyaset ve Idare" On
Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 11, Samsun, 1999. s. 187; Cem Zorlu,

Islamda i1k iktidar Miicadelesi, Yediveren Kitap, Konya, 2002. s. 79.

7 Y. Aige bu kritik durumu su sozlerle ifade etmistir: "Araplar irtidat ettiler. Yahudiler ve

Hiristiyanlar bas kaldirdi; nifak ortaya ¢ikti. Peygamberlerini kaybeden Miisliimanlar, bir kis
gecesinin yagmuru altinda kalmig koyun siiriisiine dondiiler. Nihayet Allah, onlari tekrar Ebii Bekir'in
etrafinda topladi”; "Rasuliillah vefat edince babamin karsilastigi zorluklar, saglam daglara
yiiklenseydi, onlari parampar¢a ederdi. Medine'de nifak hakimdi. Allah'a yemin ederim ki babam,
insanlarn ihtildfa diistiikleri her konuyu, Islimiyet'teki deger ve ilgisine gore en siir’atli bir sekilde
¢ozdii. Bkz. Halife b. Hayyat, s. 65; Belazuri, Fiituh, s. 132.

*%% Ali imran 3/144.

*® [bn Sa’d, Cilt: 11, ss. 266-272;Belazuri, Ensab, Cilt: I, ss. 569-571.

0 Vakidi, Ridde, Cilt: 1, ss. 32-33; ibn Sa’d, TII, 5.182; ibn Kuteybe, I, s.13; Taberi, III, 5.218;
Ibnii’l- Esir, 11, 5.220; Israfil Balc1, "Hz Ebi Bekir Devrinde I¢ Siyaset ve Idare" OMUIFD, Sayi: 11,
Samsun 1999. s. 187; Cem Zorlu, Islamda i1k iktidar Miicadelesi, Yediveren Kitap, Konya, 2002.
s. 79.
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hilafete daha layiktirlar®’, Araplar bu konuda Kureysten baskasimn yoneticiligini
tamimazlar” diyerek onlar1 uyarir ve onlara “Imamlar Kureystendir” der. Ayrica
“Bizler imamlar sizler de vezirlersiniz” diyerek onlar1 bu taleplerinden vazge¢meleri
konusunda ikna eder. Akabinde de halife olarak iimmetin ¢ogu tarafindan devlet
bagkanligina secilir®’. Boylece Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya ¢ikan sarsintili

atmosfer, en azindan merkezde kendisini giivenli bir ortama birakmis olur.

2. Tasradaki Faaliyetler

Tasradaki gelismeler™" ise, merkezi bir idareye bagli olarak yasamaya heniiz

alismayan ya da baska bir kabilenin otoritesini kabul etmek istemeyen kabilelerin®**

ortaya ¢ikardig baskaldirt hareketleri olarak goriilmiistiir™”.

Bilindigi gibi bu kabilelerin ¢ogu hicri sekizinci yilda gerceklesen Mekke’nin
fethini miiteakip Medine’ye gelerek reisleri araciligt ile bagliliklarini
bildirmislerdi**°. Bu siiregte dinin emirlerinin yerine getirilmesi noktasinda ¢ok farkl
pazarliklarin yapildigi®’ goriiliir.  Onlarm durumu Hucurdt suresi’nde “onlar

#2398 seklinde zikredilir. Sozii edilen kabilelerin

inanmadilar, lakin teslim oldular
heniiz miisliiman olmalar1 nedeniyle, onlarm inanglarinin yiizeysel diizeyde oldugu®”’
sOylenebilir. Bu ylizden onlarin durumu, gercek bir islamlagsmadan ziyade bir boyun

egme ve Medine’ye siyasi bir baglilik olarak degerlendirilebilir. Nitekim Cabird,

#! vakidi, Ridde, Cilt: 1, ss. 35-36; Ibn Kuteybe, I, s. 9; Taberi, III, s. 218.

2 Vakidi, Ridde, Cilt: I, ss. 35-36; ibn Kuteybe, Cilt: I, s. 9; Taberi, Cilt: III, s. 218; Hatipoglu, s.
37;Ali Bakkal, “Hz. Ebu Bekir’in Halife Segilmesinde Imamlar Kureystendir Hadisinin Rolii
Uzerine”, iISTEM, Yil: 3, Say1: 6, Konya, 2006. s. 88; Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde
Yeniden Yapilanma, s. 81.

% Aslinda bu konu “Cebir Kullanarak Devlet Otoritesinin Te’sisi” bashg1 altinda da ele alinabilirdi.
Fakat Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan ortaya ¢ikan olaylar oldugu igin bu béliimde ele
almmugtir.

*** Riddenin nedenlerinden biri de asirlik Mudar-Rebia kavgasidir. Bkz. ibrahim Sarigam, Emevi-
Hasimi lliskileri, (Emevi-Hasimi liskileri) Diyanet Vakfi Yaymi, Ankara, 1997. s. 25.

* Taberd, Cilt: 111, ss. 184-186.

* Ibn Sa’d, Cilt: 1, ss. 291-364.

*7bn Sa’d, Cilt: 1, s. 357.

*® Hucurat 49/14.

% Claude Cahen, islamiyet (Dogusundan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar), Cev. Esat Mermi
Erendor, Bilgi Yaymevi, Istanbul, 1990. s. 23.
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onlart Medine devletinin vatandaglig statiisiinii kazanan siyasi ve sosyal nitelikli

39 larak tanimlamaktadir.

tebaa

Iste sdzii edilen kabilelerde Kureys iktidarina karsi peygamberlik iddiasi,
dinden donme ve zekat vermeme seklinde tezahiir eden isyan hareketleri ortaya
¢ikmustir’®. Hz. Peygamber’in son giinlerinde kipirdanma belirtileri gdsteren bu
hareketlerin nedenleri muhtelif sebeplere baglanabilir. Ancak onlarin ortak 6zelligi
Medine’de Kureys eliyle kurulan merkezi yonetime bagkaldir1 seklinde siyasi bir
nitelik tasimasidir. Bunu ¢ok iyi fark eden halife, Hz. Omer’in “zekat vermeyenlerle
irtidat edenleri ayni kefeye koymayalim” mealindeki teklifine asla iltifat etmez .
Usame ordusunun Suriye’den dénmesi iizerine sdzkonusu isyan hareketlerini
bastirmak tizere on bir koldan ordular génderir’®. Bir yil gibi kisa bir siirede onlar
itaat altina alarak yeniden devlete baglhliklart saglanmis olur’™*.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in Medine disina kadar gecirdigi Usame ordusu
onun Oliimii tizerine seferini ertelemisti. Hz. Ebu Bekir halife olduktan sonra, bir
kisim miisliimanlarin ridde olaylarinin tehlikeli boyutlara ulagsmasi nedenine bagh
olarak “bu seferi erteleyelim”, seklinde dile getirdikleri tekliflerine kulak vermez®®.
Bu teklifin yerine getirilmesini Hz. Peygamber’e olan bagliliginin zedelenmesi
olarak degerlendirir. Hatta bu konuda kendisini yetkili de gormez. “Hz.
Peygamber’in bagladigi diigiimii ben asla cozemem™", der. Nitekim Hz. Ebu Bekir
devlet bagkan1 olmasina ragmen, Hz. Omer’in Medine’de kendisine yardime1 olarak
kalmas1 talebini, sefere ¢ikan ordu komutam Usame b. Zeyd’ten ister™””.

Aslinda burada ¢ok ince bir nezaket gibi goriinen durumun arkasinda Hz. Ebu
Bekir’in devlet otoritesini yeniden tesis etme diislincesi vardir. Biz onun boyle bir
diistinceye sahip oldugunu daha Ben( Saide Sakifesi’ndeki toplantida sergiledigi

“Imamlarin Kureys’ten olmasi gerekir” seklindeki israrindan anliyoruz. Ciinkii o,

% Cabiri, islam’da Siyasal Akil, Cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, 1997. s. 253.

3 Taberd, Cilt: 111, ss. 184-186.

392 yakidi, Ridde, ss. 51-52; Belazuri, Fiituh, s. 131; ibnii’l-Arabi, Avasim, s. 46.

393 Belazurd, ss. 132-134; Taberi, Cilt: 111, s. 249; ibnii’l-Esir, Cilt: 11, s.234; [bnii’l-Arabi, Avasim, s.
47.

3% Belazurd, ss. 132-139.

3% fbn Sa’d, Cilt: 11, 5.190.

3% Abbas Mahmud Akkad, Hz. Ebu Bekir’in Sahsiyeti ve Dehasi, Cev. Ali Ozek, Istanbul, 1974. s.
188.

* Vakidi, Ridde, s. 54; Halife b. Hayyat, Tarih, s. 64; Taberd, Cilt: 111, ss. 226-227.
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irtidat eden kabilelerin ancak Kureysli birinin riyasetinde tesis edilecek bir otoriteye
boyun egeceklerini diisimmektedir. Ayn1 zamanda Hz. Omer’in yaninda kalmast igin
bizzat kendisi, Hz. Peygamber tarafindan belitlenen Usame b. Zeyd’ten izin alarak,
onun komutanlig1 konusunda ortaya ¢ikan itirazlari susturmak istemis olabilir. Hz.
Ebu Bekir’in, baslangigta riskli gibi goriilen Usame ordusunu géndermesi, isyanci
kabilelere “biz su anda diinyanin giiclii devletlerinden birisine sefer diizenleyecek
giicteyiz” seklinde verilen sézsiiz bir mesaj olup, bu durumun onlarin itaat altina
alinmalar1 konusunda izlenen ince bir strateji oldugu diisiiniilebilir.

Ridde savaslariyla itaat altina alinan kabile mensuplarinin iran ve Bizans
yoniine dogru fetih hareketlerine kanalize edilmesi stratejisi, onlarin itaati
saglandiktan sonra bagliliklarinin devamini saglamaya yonelik 6nemli bir adim
olarak goriilebilir. Nitekim onlarin, fetihlerin devam ettigi siirecte bir bagkaldiri
girisiminde bulunmayip, durma noktasina geldigi Hz. Osman’in hilafet yillarinda,
baska faktorlerin de etkisiyle, devlet otoritesine karsi ayaklanmis olmalari, bu
diisiinceyi destekler mahiyettedir. Ayn1 zamanda sozii edilen siirecte, zikri gecen
ayaklanmalarin fetihlerin devam ettigi Basra’da agirlik kazanmamis olmasi da, bu
diisiincenin bir sonucu olarak gortilebilir.

Iste ilk halife Hz. Ebu Bekir’in bu kararl girisimleri ve kurucu iktidar olan
Hz. Peygamber’e baglilik olarak sergiledigi davranislari, devlet otoritesinin yeniden

te’sis edilmesini saglayan hayati 6nemi haiz tasarruflaridir.

B. Devlet Otoritesinin Te’sisinde Toplumun Kabilevi Ozelliklerinin

Dikkate Alinmasi

Bilindigi gibi cahiliye Araplarinin belirgin 6zelliklerinden birisi asabiyettir.
Buna gore kabile mensuplari hakli veya haksiz ayirt etmeden birbirlerine
kenetlenmeleri gerekmektedir’™. Kabileler iistii bir otoritenin olmamasi, onlar1 belki

de boyle bir dayanigmaya mecbur birakmustir.

3% Bu konuda genis bilgi i¢in “Cahiliye Arap Toplumunda Sosyal ve idari Yapilanma: Kabile
Yonetimi” konusuna bakilabilir.
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Bu duygu, Mekke’deki teblig siirecinde, Hasimi dayanigsmasi olarak Hz.
Peygamber’e katki saglarken®®, yine kabilecilik rekabetiyle hareket eden ve o
donemde yonetimde etkin olan kabilelerin (Mahziimi, Emevi) diismanlik
yapmalarinda da etkili olmustur’'°.

Daha onceki satirlarda sézii edildigi®"' gibi, Hz. Peygamber’in vefatiyla
ortaya c¢ikan ridde olaylarinda da, asabiyetin etkisinin ¢ok O©nemli oldugu
sdylenebilir’'2.

Ik iki halifenin kabileleraras1 rekabette temayiiz etmemis olan kabilelere
mensup olmalar1 ve onlarin kamu adma yaptiklar1 tasarruflarda rakip kabileleri
catismaya sevkedecek uygulmalardan olabildigince uzak durmaya g¢aligmalari, bu
konuda 6nemli bir olaymn ortaya ¢ikmasini engellemis olmalidir. Onlarin kabile
asabiyetini etkisiz hale getirmek i¢in aldig1 tedbirleri Adem Apak bu konuyla ilgili
eserinde’” ti¢ baslik altinda ele almaktadir: Birincisi, Hasimileri devlet islerinden
uzak tutmak, ikincisi atamalarda kabileler arasi denge politikasi izlemek, {igiinciisii
de, kendi kabile mensuplarin1 kamu gorevinde istthdam etmemektir. Biz buna bir de,
“sehirlesme ve istiin otorite anlayisinin gelistirilmesiyle kabilevi degerlerin
yonetilmesi”basligini eklemek istiyoruz. Simdi bu konular sirasiyla ele alalim:

[lk iki halifenin hilafetleri boyunca Hasimiler’e devlet islerinde gorev
verilmemistir. Bunun tek istisnasi, devlet islerinde vekil olarak birakilan veya

314

danigman olarak goriislerine basvurulan Hz. Ali’dir’ . Buna karsilik Emevi kokenli

birgok kimse, vali veya komutan olarak istthdam edilmistir.

3% fbn Ishak, s. 129; Tbn Hisam, Cilt: I, s. 278.

**® Bu konuyla ilgili Ebu Cehil’in su sozii konuyu biitin acikhigi ile ortaya koyar: “Biz
Abdiimenafogullari ile san ve seref yoniinden simdiye kadar ¢ekistik durduk. Onlar yemek yedirdi, biz
de yedirdik. Onlar bagista bulundular, biz de bulunduk. Arabulucuk yapwp diyet yiiklendiler, biz de
yiiklendik. Simdi kulak kulaga giden yaris ati durumuna gelince, onlar “Simdi bizden kendisine vahiy
gelen peygamber var” dediler. “Biz bunun dengini nereden bulup ¢ikaracagiz, vallahi hi¢hir zaman
onu tasdik etmeyiz. Ona vahiy geldigi gibi bize de gelinceye kadar onun peygamberligini kabul
etmeyiz.” Bkz. Ibn Ishak, s. 170; Ibn Hisam, Cilt: I, s. 337.

! Genis bilgi igin “Toplumun Peygamber’siz Hayata Intibakinin Saglanmasiyla Devlet Otoritesinin
Te’sisi ” konusuna bakilabilir.

*'2 Talhatii’n-Nemri’nin Miiseyleme’ye soyledigi sozler konuyu agiklar mahiyettedir: “Senin yalanc
olduguna sehadet ederim. Fakat Rebiaogullarindan olan bir yalanci, Mudarlilarin dogru olan
peygamberinden daha iyidir.” Bkz. Taberi, Cilt: III, s. 286.

B Apak, ss. 122-128.

¥ Bakur, Ali b. Ebi Talip, ss. 101-107.
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Bilindigi gibi Hasimilerden bir peygamberin gelmesi ve onun baskanliginda
kurulan devlet eliyle Mekke’nin fethi, asirlik rekabette Emevilerin kaybetmesi
seklinde algilanir®. Ayni zamanda Emevi ailesinin 6nde gelenlerinin ¢ogu
Mekke’nin fethi sonucunda teslim olmak zorunda kalan ve Miisliimanlig1 tercih eden
kimselerdir’'.

Muhtemelen onlarin zikri gecen halet-i ruhiyelerinden kurtulmalarina imkan
tanimak babindan, ridde olaylarinda ve akabinde gerceklestirilen fetih hareketlerinde
komutan veya komutan-vali olarak goérevlendirilmislerdir. Bu durum, sézii edilen
nedenlere matuf olarak, Emevilere pozitif ayrimeilik yapildigmi akla getirebilir’'’.
Bununla birlikte iki kabile arasindaki dengeyi saglamaya yonelik siyasi tasarruflar
olarak da diisiiniilebilir.

Sonu¢ olarak, ilk halife seciminde kipirdanma belirtileri gosteren Hasimi
cenahi, bu siire¢ i¢cinde asabiyetin etkisiyle toplumda ses getirecek dlgiide her hangi
bir tepki hareketinde bulunmamistir. Rakipleri olan Emeviler ise, kamu gorevlerinde
istthdam edilerek kendilerini ifade etme imkani bulmuslardir. Her iki kabilenin
rekabetiyle ilgili olarak bu siirecte 6nemli bir tepki hareketine rastlanmaz. Bu durum
ilk iki halifenin uyguladiklar1 yonetim uygulamalarimin basarili olmasi seklinde
diistiniilebilir.

Kabileler aras1 denge politikasi ise, cahiliye doneminde oldugu gibi, belli
kabilelerin 0ne ¢ikmasina imkan veren bir yonetim anlayisinin sergilenmemesi

seklinde tezahiir etmistir. Sakife’de’'®

Hz. Ebu Bekir’in dile getirdigi “Emirler
bizden, vezirler sizdendir” sozii geregince, yonetici kadrolarina Muhacirlerden, vezir
pozisyonunda olan ikinci derece kadrolara da Ensardan istihdam edilmesi egilimi

hakim olmustur. Nitekim &zellikle Hz. Omer devrinde bunun tipik uygulamasi

*13310 nolu dipnota bakimz.

’1 Bundan dolayr onlarin ¢ogu “tillekd” sayilirlar. Tiilekd, Mekke nin fethi sirasinda miisliiman
olanlar1 ifade eden bir terimdir. Bkz. Buhari, Megazi, 56; S. Kemal Sandik¢i, “Tileka”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 41, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. s. 361.
317 Oteden beri Mekke Sehir devletinin kiydde/komutanlik gdrevini yerine getiren kabileye
mensubiyetleri nedeniyle bu isin ehli olduklarindan, liyakat kurali geregince yapilan bir
gorevlendirme olarak da degerlendirilebilir.

% Vakidi, Ridde, Cilt: I, s5.36-37; Ibn Hisam, Cilt: II, s.1071; ibn Sa’d, Cilt: 1II, 182; ibn Kuteybe,
Cilt: 1, s. 14; Belazuri, Ensab, Cilt: I, s.580; ibnii’l- Esir, Cilt: 1T, s.221; Adem Apak, Hz. Osman
Dénemi Devlet Siyaseti, Insan Yaynlari, Istanbul, 2003. s. 67.
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goriilir’”®. Béylece devletin sadece mevcut kabilelerden birine ya da bir kagina
dayanmasi gibi bir goriintii arzetmesinin oniine gecilmistir. Bunun yerine toplumun
her kesiminin kendisinden birini yonetimde gérmesi imkani taninmistir ki, bu durum,
toplum kesimlerinin cogunu®” uygulamadan memnun etmis olmalidir. Ayrica bu
uygulama ile kabilelerin basina buyruk hareket etmesinin de oniine gecilmis oldugu
diistintilebilir. Bu donemde ciddi bir tepki hareketinin olmamasi ve kabilelerin
kendilerinin bir sekilde devlet nezdinde temsil edildikleri hissiyati icinde olmalari, bu
politikanin olumlu sonuglari olarak degerlendirilebilir.

Kendi aile mensuplarini devlet islerinden uzak tutma fikri ise, gercekten ilk
iki halife doneminde uygulanan bir yonetim anlayigidir. Sahabenin 6nemli bir
kisminin 1srar1 iizerine oglu Abdullah’t SGra’ya dahil etmek durumunda kalan Hz.
Omer, onu da aday olmamasi sartiyla sura mekanizmasinin tikanan sisteminin
giderilmesi i¢in gérevlendirmistir’>'.

Biitiin bu uygulamalar, siyasi otoritenin asabiyet gerceginin bilinciyle hareket
ettigini gosterir. Cilinkii asabiyet, Araplarin uzun yillar boyunca siyasi birlik
olmalarmin &niindeki ©nemli engellerden biridir. Ik iki halife sézkonusu
uygulamalariyla bu cahiliye adetinin yeniden ortaya c¢ikmasmi engellemeye
calismislardir. Ote yandan onlar bu tasarruflariyla, toplumun biitiin kesimlerinin
devlete aidiyet hissiyle baglanmasi ve siyasi otoritenin toplumun biitiin kesimlerinde
tesis edilmesi noktasinda katki saglamislardir.

Sehirlesme ile kabilevi degerlerin yonetilmesi konusuna gelince; Islam
gelmeden Once Araplarin bir kismi sehirlerde yasasa da, bedevilerde de hadarilerde
de kabile kiiltiirii hakimdi. Bu Kkiiltiiriin belirgin 6zelliklerinden birisi, kabile
mensuplarinin 6zgiirliigiine diiskiin oluslaridir. Bu durum, kabile diizeyinde bile
otorite saglanmasini zorlastirtyordu. Ote yandan kabilelerin bdliinmesine de neden
olan bu ozellik, Araplarin gitgide daha kiiciik ve birbirine diisman birimlere

ayrismasina sebep oluyordu®>.

319 Bkz. Apak, Asabiyet ve Erken Donem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, ss. 117-118.

320 Byrada toplumun biitiin kesimleri derken, cogunlukla Muhacir ve Ensar1 kasdettgimizi belirtelim.
Ciinkii Sakifetu Beni Saide’de belirlenen politika geregince valilik ve komutanlik gibi gorevler
genellikle Kureys kabilesi mensuplarina verilmistir. Bkz. Apak, s. 118.

! Taberi, Cilt: IV, s. 192; [bnii’l-Esir, Cilt: 1IL s. 27.

%22 Bu genis bilgi igin “Cahiliye Arap Toplumunda Sosyal ve Idari Yapilanma: Kabile Yonetimi
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Bu sartlarda yasamaya devam eden Araplar, Hz. Peygamber’in risaletiyle
Islam dinini yavas yavas benimsemeye baslarlar. Daha sonra da, kendilerine daha
giivenli bir yer temini icin miladi 622 yilinda Medine’ye gd¢ ederler’”.

Bilindigi gibi Islam tarihinde Medine’ye hicret, Miisliimanlar i¢in birgok
sahada doniim noktas: olmustur’>*. Bu basarilarin saglanmasinda hi¢ siiphesiz, Hz.
Peygamber’in yeni sehirde hemsehrileriyle birlikte birgok alanda gerceklestirdigi
uygulamalarin rolii bliyiiktir.

Hz. Peygamber’in geleneksel kabile kiiltiiriinii iyilestirmeye yonelik olarak

getirdigi 6nemli yeniliklerden birisi, din kardesligi anlayisidir’>

. Bu anlayzs,
kabilelerin ayrismasi yerine, ayni dine inananlarin biitiinlesmesi diisiincesine
dayandigindan, onlar i¢in oldukga isabetli bir ¢dziim olmustur.

Bu diisiince ilk meyvesini “Muahat®*®” olarak adlandirilan uygulama ile
vermistir. Boylece muhacirler, gogmen olmanin getirdigi kendilerine has bir¢ok
sikintiyt Medineli kardesleri olan Ensar sayesinde olabildigince kolay bir sekilde
atlatmayr basarmislardir. Bu uygulamanin bir baska meyvesi de, Evs ve Hazreg
kabileleri arasindaki yillanmis ¢ekismelerin de unutulmasina ve zaman iginde yok
olmasina neden olmasidir.

Hz. Peygamber hicreti miitedkip ilk is olarak miisliimanlarla birlikte bir
mescid (Mescid-Nebi) insa eder’>’. Buras1 dini bir merkez olmakla beraber siyasi,
askeri, ekonomik, sosyal bircok islevi olan ¢ok amagl bir yap1 niteligindedir. Hz.
Peygamber burada miisliimanlara ta’lim ve terbiyenin yaninda, onlarin gidisatin1 da
siirekli murakabe altinda tutmustur. Bu cercevede kabilecilik 6zelliklerini ¢agristiran
anlayislar  yasaklayarak®”, miislimanlarim  sarsilmalarimin ~ 6niine  gegmeye
caligmustir.

Onun burada olusturmaya bagladig1 toplumun fertlerine yaptig1 tavsiyelerden

bir kaci; selamlagsmanin yayglnla§t1rllma51329, hediyelesme330, bir mii’minin kendisi

”” konusuna bakilabilir.

*Bjbn Hisam, Cilt: I, s.322; ibn Sa’d, Cilt: I, s. 222.

32 Hagr 59/9.

325 Hucurat 49/10.

326 fbn Hisam, Cilt: T, ss. 354-355;ibn Sa’d, Cilt: 1, s. 238; Belazuri, Ensab, Cilt: I, s. 270.
%7 fbn Hisam, Cilt: 1, s. 343;ibn Sa’d, Cilt: 1, ss. 239-241.

328 {bn Hisam, Cilt: IL, s. 1021.

3% Miislim, Sahih, iman, 93-94.
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icin sevdigini kardesi i¢in de istemedik¢e gercekten iman etmis olamayacag133l,
mii’minlerin birbirlerine ii¢ giinden fazla dargin durmamamalarinin gerekliligi332 gibi
birlik, beraberlik ve biitiinlesmeyi hedefleyen vasiflardir.

Aynm1 zamanda sekizinci hicri yila kadar miisliiman olanlarin Medine’ye
hicreti farz kilinmistir. Ote yandan bazi Kur’an ayetlerinde bedevilik olabildigince
siddetiyle yerilmistir’>>.

Biitiin bu uygulamalarin énemli bir nedeni de miisliimanlarin sehirlesmesini
saglamaya yonelik olusudur. Hz. Peygamber tarafindan baslatilan bu uygulamanin
ozellikle Hz. Omer tarafindan devam ettirildigini goriiyoruz. Sasani ve Kuzey
Afrika’daki Bizans topraklarinin fethi i¢in bir iis, askerler icin bir barinak olarak
Kife, Basra, Fustat basta olmak iizere ordugéh sehirler insa edilmigtir’™.

Hz. Peygamber'in vefatiyla degisik goriintiilerde merkezi idareye isyan eden
ve ilk halife Hz. Ebu Bekir tarafindan yeniden itaatleri saglanan kabilelerin ¢ogu,
ikinci halife eliyle bu sehirlere yerlestirilmistir. Buralara kabile esasina gore
yerlestirilen yeni sakinler, sehir hayatinin geregi ve karsilasilan muhtelif sorunlarin
¢oziimii i¢in, bir tek kabile olarak iistesinden gelemeyecekleri durumlarda,
kendilerine yakin hissettikleri diger kabilelerle isbirligi yapmislardir. Boylece
cahiliye dénemi ve Islam’in ilk yayilis yillarindaki cekirdek ailenin yerini, kabile
birliktelikleri almistir. Bedevilerin gerek biitiin bir kabile olarak, gerekse parcalar
halinde yeni mekanlara iskan edilmeleri, genel olarak Arap toplumu, 6zelde de kabile
hayat iizerinde derin etkiler biraktig1 agiktir.

Buralara iskdn edilen kabile mensuplarinin demografik yapilarina

baktigimizda irafet™ sistemini goriiyoruz. Buna gore, her on veya daha fazla®®

339 Tirmizi, Siinen, Vela ve’l-Hibe, 6.

331 Buhari, Sahih, Edeb, 7; Miislim, Sahih, Iman, 17.

**2 Buhari, Sahih, Edeb, 62.

33 Tevbe 9/97.

33% M. Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife, (Bedevilikten Hadarilige Kafe) Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2001, ss. 22-33, 95-171; Can, Yilmaz, "Hulefa-i Rasidin Doneminde Ortaya
Cikan Ordugah Sehir Modeli Uzerine", ISTEM, yil: 3, sy. 6, Konya, 2005.

335 jIk olarak Hz. Omer tarafindan Kadisiye Savasi’ndan sonra gegici olarak Kife’de uygulanan bu
sistem, daha sonra kalici hale getirilmistir. bkz. M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife,
Ankara, s, 194.

3¢ Bu sistemin ilk kuruldugu yillarda her on kisi i¢in bir arif gorevlendirildigi daha sonraki siiregte bu
sayinin artirildigr anlasilmaktadir. Bkz. S6ylemez, s. 194.
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bedevinin sorumlusu olarak bir érif337; ariflerin istinde de bir erba’
lideri/menékib,*® vali tarafindan belli bir maas ile gorev yapmaktadir. Bunlar,
sorumluluk alanlarindaki halk ile devlet arasindaki iletisimi saglayan gorevliler
olarak bilinmektedir.

Ote yandan ariflere “valilik castisu” da denildigini goriiyoruz. Onlar devlet
eliyle gelen duyuru ve taleplerin halka iletilmesini saglayan son merci olmalari
nedeniyle halk nezdinde genellikle “kétii adam”™ olarak bilinmis olmalidirlar. Bu
durum aynmi1 zamanda her arifin sorumlu oldugu kimselerin gidisatiyla ilgili olarak
devlete bazi durumlari rapor ettigini de gostermektedir.

Bu sehirlerde oturan gazilerin savas disinda sehir disina ¢ikislarmin Hz. Omer
tarafindan yasaklandigin1 da biliyoruz. Bdylece bedevi kiiltiiriine aliskin olan
gazilerin kontrollli bir hayata alistirilmasi, cami merkezli olarak 6rgiin veya yaygin
olarak verilen egitimlerle™ bu 6zelliklerinin olabildigince giderilmeye ¢alisildig:
anlasilmaktadir.

Miisliimanlarin sehirlesmelerinin tesvik edilmesinin nedenlerinden biri de,
toplumu olusturan bireylerde bir {iistiin otorite (devlet) bilincinin gelistirilmesi
olmaldir.

Oteden beri bdyle bir anlayisin olmamasi, Araplarm siyasi birlik olmalarmin
oniindeki 6nemli engellerden biriydi. Daha Hz. Peygamber doneminde basina buyruk

hareket eden gérevlilere340 rastlanmistir. Bu durum devlet baskaninin elini

37 Arif, iréfet sisteminin temelini teskil eden gorevlidir. Onceleri kabile seyhlerinden
gorevlendirilirken daha sonraki siiregte vali tarafindan atanmiglardir. Bunlar irafette bulunan kimseleri
temsil eden, devlet nezdinde onlardan sorumlu olan, savasa ¢ikacak olan mukatileyi tespit eden,
savasa ¢ikildiginda onlar toplayan ve baslarinda bulunan kimsedir. Ayni zamanda sorumlu oldugu
irafete tahakkuk eden ganimet ve atalar1 liderinden alarak kabile fertleri arasinda dagitir ve bunun
kayitlarim tutardi. Olen savascilarin atalarinin divan defterinden diisiilmesi, sorumlu olduklar
kabilenin veya boyun dirlik ve diizeninin saglanmasi, su¢ islemis olanlarin yakalanmasi, fakir ve
mubhtaglarin tespiti ve tahsis edilen yardimlarin ulagtirilmasi bunlarin gérevlerindendi. Bkz. Soylemez,
ss. 194-195.

33 Arifler ile vali arasindaki gorevliler olup, sorumlu olduklar irdfet birimine gére, erba’, ehmes,
esba’ seklinde isimlendirildikleri anlasilmaktadir. Daha sonraki siirecte de bunlara menakib
denilmistir. Ayrica bu bolgelerdeki eski yonetimin gorevlendirdigi “kdy muhtar1” mesabesinde olan
“dihkan”lar da, yeni yonetimin kabulii c¢ercevesinde eski gorevlerine devam etmislerdir. Bkz.
Soéylemez, s. 194.

%% Buhari, Sahih, istihzan. 14; ibn Sa’d, Cilt: I, s. 255.

340 Mekke nin fethinden sonra cevredeki bazi kabileleri Islam’a davet amaciyla seriyyeler génderen
Hz. Peygamber, emrine tahsis ettigi iigyiiz elli kisilik bir birligin basinda Halid b. Velid’i Cezime
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olabildigince zayiflatan unsurlar oldugu gibi, emir/komuta zinciri i¢inde isleyen
devlet islerinde de 6nemli sorunlarin olusmasina neden olacagi bilinen bir husustur.
Hz. Ebu Bekir donemine gelindiginde ise Halid, ridde hareketlerini bastirmak
icin gorevlendirildigi esnada, Temim Kabilesi’nden Beni Hanzala reisi Malik b.
Nuveyre’yi haksiz yere oldiiriip karistyla evlenir. Ayni zamanda Hz. Ebu Bekir’den
habersiz gorevlendirildigi vazifeyi birakip hacca gider. Bunun iizerine Hz. Omer,
Halid’in ¢agrilarak cezalandirilmasini ister. Ancak Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in
“O ne giizel bir kul ve Allah’in kiliclarindan bir kilictir” dvgiisiine mazhar olan Halid
b. Velid’i cezalandirmaktan kaginir. Ayn1 zamanda “Kadinlar Halid gibisini
dogurmaktan acizdirler” soziiyle onu savunur ve “Allah’in kdfirlere karst kinindan
ctkardigi kilici asla kinina sokmam™ diyerek onun gorevinden azledilmesine karsi

1 Ancak Hz. Omer halifeligi esnasinda Halid b. Velid’i gérevden alir.

cikar

Boyle biiyiik bir komutanin azli konusu kaynaklarimizda genis bir sekilde yer
almakla birlikte gérevden alinma sebebi ile ilgili bir ittifak saglanmis degildir.

Halid b. Velid hakkinda bagimsiz bir kitap kaleme alan Mustafa Fayda ise,
konuyu 6zetle sdyle aciklar:

Halife Hz. Omer, vali ve kumandanlar1 basta olmak iizere kendisine vazife
verdigi herkesi murakabe ve kontrol ederdi; onlarin yaptig: islerin hepsini bilir ve
yakindan takip ederdi. O, amillerinin bilhassa mali hususlarda ¢ok dikkat etmelerini
ister, kendisinden habersiz ve emri disinda tasarrufta bulunmalarina riza gostermezdi.
Ayrica o, ¢ok miitevazi yasar, amillerinin de kendisi gibi yasamalarini isterdi. Hak ve
adalete pek diiskiindii; her seyde hakkin rizasini1 gozetir ve miisliimanlarin maslahat
ve menfaatini géz 6niinde bulundururdu.

Halid b. Velid ise farkli bir kisilige sahipti. Kumandan olarak kendisinin bazi

hiirriyet ve tercih haklarinin olduguna inanirdi; savaglarda kendi goriisiine gore

kabilesine gonderir. Onlarin “Biz dinimizi degistirdik” seklindeki aciklamalarina inanmayan Halid,
onlarin dldiirilmelerini emreder. Hz. Peygamber bu durum karsisinda; “Allah’im! Ben Halid'in
yaptiklarindan beriyim” diyerek duygularini izhar eder, ancak onu gorevinden azletmez. Mustafa
Fayda, Allah’in Kiliei Halid b. Velid, (Allah’in Kilic1 Halid b. Velid)Marmara ilahiyat Vakfi
Yaynlari, I11. Baski, Istanbul, 2006. s.210.

341 Ibnii’1-Esir, Cilt: II, s. 359; Mustafa Fayda, “Malik b.Niiveyre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt: 27, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym, Istanbul, 1991. s. 515. ; Israfil Balci, "Hz.
Omer'in Komutan Atama Stratejisi: Sa'd b. Eba Vakkas ve Ebi “Ubeyde el-Cerrah Ornegi", On
Dokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 20-21, Samsun, 2005. s. 172.
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hareket etmeyi uygun bulurdu. Bundan dolayi halifenin emrini beklemeksizin, dniine
¢ikan imkan ve firsatlar1 degerlendirirdi. Kisaca iist konumda olan birine siki sikiya
bagl olarak gorev yapmaktan hoslanmazdi. Ayrica ¢ok sert ve siddetli bir askerdi.
Kendisinin tek hedefi, diismanina galebe ¢almak ve zafere ulasmakti. O, bu hedefine
ulagmak i¢in her vesileyi mesrli sayardi.

Halife ile kumandaninin bu farkli sahsiyetleri zaman zaman catistyordu. Iste
bunlardan birinde halife Halid’e gonderdigi mektupta ona emri olmaksizin ne bir
deveyi ne de bir koyunu kimseye vermemesini istedi. Bunun iizerine Halid ona “Ya
beni igimle bas basa birakirsin, ya da iste isin, kendin bilirsin” seklinde cevap
vermesi iizerine Halife de 17/638 tarihinde gorevinden azleder’*.

Goriildugii gibi halife ile komutaninin yonetim anlayislart ¢atismaktadir. Hz.
Omer, tavizsiz bir otorite kurma gayreti igindeyken veya c¢ok siki bir merkezden
yonetim anlayisina sahipken, Halid b. Velid bu konuda yerinden yonetim anlayisinda
oldugu gibi merkeze bagimlilik konusunda daha esnek olan bir anlayiga sahiptir. Bu
iki farkli yontem, 6zii itibariyle birbirinin tam tersi oldugu i¢in, bu iki anlayisin aynm
cat1 altinda yasayabilmesi ¢ok zordur. Bundan dolayr devlet baskaninin otorite
anlayisi ile komutaninki ¢atistigi icin bu sonug ortaya ¢ikmistir, diyebiliriz.

Sonu¢ olarak, ilk iki halife doneminde kabilevi ozelliklerin olabildigince
miispet yonlere kanalize edilerek yonetildigini ve dizginlendigini sdyleyebiliriz.

Ayrica toplumun miimkiin oldugunca sehirli bir kiiltiire sahip olmasi i¢in ¢aba

2 Fayda, Allah’m Kilict Halid b. Velid, ss.443-444. Ayrica Prof. Dr. Mustafa Fayda, kaynaklarda
anlatilan nedenleri de soyle siralar: Malik b. Nuveyre’yi haksiz yere 6ldiirmesi; Hz.Omer’in onun
savaslardaki bazi davranislarim begenmemesi; Hz.Omer ile Halid’in ¢ocukluklarinda giires tuttuklar:
ve Halidin yendigi, bacagimi kirdigr ve bunun ikisi arasinda diigmanhiga sebep oldugu; Halid b.
Velid’in Amid’de hamamda yikanirken viicudunu sarapli bir madde ile ovdurmasi; Insanlarin Halid’in
glic ve kuvvetini, kahramanligin1 biiylitmelerinin ortaya ¢ikaracagi fitneden korkulmasi. Prof. Dr.
Mustafa Fayda, kaynaklarda sozii edilen bu nedenleri, delilleriyle birlikte reddettikten sonra, Ebu
Ubeyde b. Cerrah’in Suriye bolgesine baskomutan olarak atanmasi gerektigi igin, isin tabiat1 geregi de
Halid’in azledildigini dile getirir. Onun yerine Ebu Ubeyde b. Cerrah’in tercih edilmesini de iki
nedene baglar: Birincisi, Halife’nin hakli ve gegerli sebeplere dayanarak, kendisine son derece
giivendigi ve itimat ettigi; hatta halife se¢iminde aday gosterdigi, asare-i miibessere’den olan bir
sahsiyetin baskasiin emri altinda ¢alismasin1 dogru bulmamasidir. Ikincisi ise, Ecnadeyn ve Yermuk
gibi iki bilylik meydan muharebesinin kazanilmasi, Suriye’deki bir ¢ok sehrin fethedilmesi ve oradaki
Bizans hakimiyetine son verilmesi {izerine, Miisliimanlarin oraya yerlesmesini, yapilan antlagmalarin
tatbik edilmesini, en onemlisi de yerli gayr-1 miislim halka Islam’in 6gretilmesini saglayacak bir
insana duyulan ihtiyagtir. Hi¢ siiphe yok ki, bdyle bir zamanda Halid b. Velid gibi bir kumandandan
daha ¢ok, Ebu Ubeyde gibi bir sahsiyetin hizmet etmesi daha uygun olacakti. Daha genis bilgi i¢in
bkz. Fayda, ss.440-441;Israfil Balci, ss. 171-211.
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sarfedildigini, bdylece iistiin bir otorite (devlet) anlayisinin yerlestirilmesine gayret

edildigini ifade edebiliriz.

B.Devlet Otoritesinin Te’sisinde Fetihlerle Ortaya Cikan Degisimin
Dikkate Alinmasi

Dort Halife Donemi’nde gerceklestirilen fetihler ile miisliimanlar, farkli
ozelliklere sahip topluluklar ile karsilasmislardir. Bunlar, daha 6nce koklii gelenege
sahip ve diinyanin en giiclii iki devleti olan Bizans ve Sasanilerin bakiyeleridirler.
Miisliman Araplarin devlet gelenegine sahip olmayan ve kabilevi degerlerin hakim
oldugu yasam bic¢imleri hatirlandiginda, muttali olduklar kiiltiirler karsisinda nasil
bir psikoloji i¢ine girdikleri tasavvur edilebilir.

Fetihler ilk halife Hz. Ebu Bekir zamaninda heniiz baslangic diizeyinde
oldugu i¢in, sozii edilen degisiklikler daha ¢ok Hz. Omer’in hilafeti esnasinda ortaya
cikmistir. Mustafa Demirci bir makalesinde®®, miisliimanlarin bu degisime daha
kolay intibak etmelerini saglamak i¢in, ikinci halife tarafindan bazi1 tedbirler
alindigin ifade etmektedir.

Bunlar, “Miisliiman toplumda servet temerkiiziiniin oniine ge¢mek ve sosyal
degisimi zamana yaymaktir”.

Servetin toplumun bir kesiminin elinde toplanmasini Onlemek icin Hz.
Omer’in gelistirdigi sistem, doénemin sartlar1 dikkate alindiginda orijinaldir,
denilebilir. Ileriki satirlarda®** ayrintili olarak ele alinacag: gibi, buna gore fetihlerle
elde edilen genis araziler, gazilere dagitilma yerine, eski sahiplerinde birakilacaktir.
Bu topraklarda c¢alisan giftciler de, oteden beri isletmekte olduklar1 topraklari
islemeye devam edeceklerdir. Bunun karsiliginda onlardan alinan vergiler, sadece
gazilere degil biitiin topluma atiyye olarak dagitilacaktir. S6zkonusu bolgelerdeki
sahipsiz topraklar (Savafi) da miilkiyeti kamuya ait olmak {iizere gelirleri gazilere
maas olarak dagitilacaktir. Bu topraklarin, dnceki yonetimlerin saltanat mensuplarina

ait olan bolgenin en verimli topraklart oldugu hatirlanirsa, gazilerin buradan 6nemli

3 Mustafa Demirci, “Hz. Osman Devri Fitne Olaylarinin Sosyoekonomik Boyutlari”, islamiyat 7

(2004), Sayz: 1. ss. 155-170.
¥ Genis bilgi i¢in “Dért Halifenin iktisadi Faaliyetleri” konusuna bakilabilir.
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oOl¢iide gelir elde ettikleri kolayca anlasilir. Halife bu topraklarin gelirlerini gazilerin
fey’i olarak gordiigii icin 6zel miilkiyete gegirilmesine de izin vermemistir’*.
Ganimet gelirleri, Hz. Peygamber ile Hz. Ebu Bekir zamaninda miisliimanlara
esit olarak dagitilmist®*®. Ancak Hz. Omer, fey gelirlerinin topluma atiyye olarak
dagitimi siyasetinde, Islam’1 kabul etmede &ncelik ve Hz. Peygamber’e yakinlik
Ol¢iistinii kendisine ilke edinmistir. Buna gore gaziler, fethettikleri topraklarin
geliriyle dagitilan atiyyeden, savaglara katilmayan Medine’deki Muhacir ve Ensar
kadar maas alamamislardir. Ciinkii onlarin cogu, ridde savaglariyla itaat altina
aliarak ordugah sehirlere iskan edilen bedevi kokenli yeni miisliimanlardir. Belki de
Medine digina ¢ikmalarini yasaklamakla Muhacirlerin ugradiklar ticari kayiplarini
telafiye yonelik olan bu uygulama ile servet dagitiminda onlara pozitif®*’ ayrimeilik
yapildig1 sdylenebilir. Nitekim halife bu dagitimin sosyal dengede olusan bir takim
sikintilarint gérmiis olmali ki, “Omriim olursa seneye maas dagitiminda herkesi
esitleyecegim” demis ama 6mrii vefa etmedigi i¢in bunu gergeklestirememistir”*®.
Halifenin fetihlerle ortaya ¢ikan degisimi yonetme politikalarindan ikincisi
ise, sosyal degisimi zamana yayma uygulamasidir. Buna gore hayat standardi ytliksek
bir yasam bi¢imine alisik olmayan bedevi kdkenli miisliiman olan gaziler, ziraatla
ugragsmayacaklar, iskdn edildikleri  ordugadh sehirlerin  disina  izinsiz
¢ikmayacaklardir’®. Gazilerle birlikte toplumun diger kesimlerini de ilgilendiren
yaptirimlar getirilmistir. Bunlardan bir kag1; bina ve ev yapiminda liiks sayilabilecek
uygulamalara gidilmemesi, kamu gorevlilerine mal bildirimi uygulamasi, Kureys
kabilesi mensuplarinin Medine’den uzun siireli uzaklagsmamalar1 ve baska sehirlere
yerlesme yasag1d1r350. Bu uygulamalarla halife, yasanilmasi kaginilmaz gibi goériinen
sosyal degisimi zamana yayarak tedrici olarak miisliimanlarin intibak etmelerini

hedeflemis olmalidir®®".

* Belazuri, Futih, s. 504; Dari, “Divan” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 9,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymi, Istanbul, 1991. 5.378; Mustafa Fayda, “Divan Teskilat:” Dogustan
Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, Cilt: II, ss. 123-124; Erkal, s.95.

6 Ebu Yisuf, s. 84;

*ibn Sa’d, Cilt: 111 s. 297.

¥ Tbn Sa’d, Cilt: III. ss. 302-304.

9 Taberi, Cilt: TV, s. 396.

0 Ebu Yusuf, s. 15; ibn Sa’d, Cilt: III, s. 293; Taberi, Cilt: IV, s. 204.

3! Demirci, s. 165.
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Ayrica Kureys kabilesi mensuplarinin Medine disina uzun siireli ¢ikiglarina
getirdigi kisitlamalarin bir bagka nedeni de, devlet yonetimi konusunda kendisine
yardimec1 olmalarin1  saglamaktir. Bilindigi gibi Hz. Omer bu konuda basta
muhacirlerin fikirlerine basvurarak, bir taraftan yonetimde azami derecede toplum
destegini saglarken, 6te yandan onlar ile yaptig1 istisarelerden elde ettigi farkli
fikirler ile devlet yonetiminde en isabetli adim1 atma gayreti icinde olmustur®>.

Uciincii  halife Hz. Osman donemine gelindiginde ise bu kisitlamalar
kaldirilmig, gelirleri gazilere maas olarak dagitilan Savafi denilen topraklar da
biiyiik oranda Kureys kabilesi mensuplarina ikta olarak verilmistir’>”.

Miilkiyeti devletin elinde olan Savafi denilen topraklarin agirlikli olarak
Kureyslilere ikta olarak verilmesi, bu arazilerin gelirleriyle maas alan kesimin
tepkisine®* neden olmustur. Sozii edilen gelismeler iizerine biriken bu tepki, Kufe

valisi Said b. As’m “Sevad Kureys’in ¢iftligidir” >

sOzil lizerine, iyice artmistir.
Bundan sonraki siirecte Kife ve Fustat basta olmak lizere buralarin sakini olan
gaziler, yOnetim tarafindan aldatildig1 hissine kapilarak organize bir sekilde
tepkilerini fiiliyata dokeceklerdir™™®.

Hz. Osman’in uygulamalari nedeniyle tasrada ortaya c¢ikan tepki ana
hatlariyla boyledir.

Hz. Osman donemindeki degisikliklerin merkezdeki tepkileri ise iki sekilde
ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi, 6zellikle Sura ehlinin basini ¢ektigi tepkilerdir ki,
bunlar, halifenin kabilesine kars1 yanli davranmasi, devlet surasinin yapisini kabilesi
lehine bozmas1 gibi nedenlerle halifeyi suglayan Islami egilimi agir basan bir
gruptur. ikincisi ise, Ebu Zer Gifari ve Ammar b. Yasir gibi toplumun sosyal seviye
itibariyle daha az deger verdigi bir ge¢mise sahip olan sahabenin basini cektigi bir
gruptur. Bunlar, giin gectikge artan ve kendilerince liiks sayillan yasama tepki

gosteren insanlardir o7,

2 fbn Sa’d, Cilt: III, s. 61.

*3 Ibn Sa’d, Cilt: 111, s. 63.

% Dord, s. 99;Mustafa Demirci, “Ikta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 22;
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. s. 43.

> Taberi, Cilt: IV, ss. 317-318;Ya’kab, 11, s. 364; ibnii’l-Esir, Cilt: III, ss. 69-70.

*® Ebu Yasuf, s. 24; Taberi, Cilt: IIL, s. 589

37 Demirci, s. 170.
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Bu iki kesimin, dini degerlere baglilik gerekcesiyle ortaya koyduklari
tepkiler, toplum tarafindan giin gectikce daha da artan bir oranda destek bulmustur.
Halifenin tercih ettigi yeni gorevlilerin bir kisminin gen¢ denilebilecek yasta ve
Islami degerlere uygun olmayan bir ge¢mise sahip olmalari, sdzkonusu tepkilerin
inandiriciligini daha da artirmig olmalidir.

Hz. Osman, sozii edilen tepkilerin ¢oziimii i¢in, eyaletlere miifettis

gondermek®™®, valiler toplantis1 yapmak™’

gibi bazi 6nemler aldiysa da, bunlarin
hicbirinin sorunun ¢dzlimiine katki saglamadigin1 goriiyoruz. Muhtemelen halife,
kabilesine mensup biirokratlarin yanlis yonlendirmesi, kendisinin yash ve yonetim
tecriilbesine sahip olmamasi gibi nedenlerle krizi dogru anlayip isabetli ¢oziimler
iiretememistir. Ayn1 zamanda halkin sikayetlerini iletecegi ve ¢Oziim bulacagi
kurumlarin olusturulmamis olmasi nedeniyle sézkonusu sorun bedevi degerlere gore
¢Ozlilmiistir.

Sonug olarak Hz. Omer, fetihlerle ortaya ¢ikan degisimi fark etmis, buna
¢Oziim olarak da bir politika gelistirmis ve uygulamaya koymustur. Ancak bu siyaset

onun dliimiiyle sona ermistir. Bu durum, sézkonusu politikanin Hz. Omer’in bireysel

gayretiyle yiiriitildiigiinii, bir devlet politikas1 haline getirilemedigini gosterir.

D. Devlet Otoritesinin Te’sisinde Gii¢ Kullanimi
1. Hz. Osman Donemi’nde Gii¢ Kullanimi
Dort Halife Donemi’nde, Hz. Osman Devri’ne gelinceye kadar baskaldir

olarak nitelendirilebilecek olay, ridde olaylaridir. Onceki satirlarda®® da dile

getirildigi gibi bunlar dini goriiniimlii olmakla beraber siyasi yonii daha agir basan

*® [bnii'T-Esir, Cilt: 11, ss. 341-342.

% Taberi, Cilt: IV, s. 333; Zehebi, Cilt: VI, s. 130.

3%0 Bu konuyla ilgili “Toplumun Peygamber’siz Hayata Intibakinin Saglanmastyla Devlet Otoritesinin
Te’sisi” konusuna bakilabilir.
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isyanlardir. Ancak bunlarin devlet merkeziyle ilgileri sadece ddemekte olduklar
zekat vergisini 6demek istememeleridir. Zaten bu kabilelerin 6zerk yapilar olmalar
nedeniyle, isyanlarinin kokeninde merkezden kopma diisiincesinin oldugu
sOylenebilir.

Hz. Osman’a yapilan bagkaldir1 ise, merkezde olusan kirilmadan cesaret alan
tagrali kabilelerin belki de miisliiman olmalarmin geregi olarak yaptiklari nehy-i
ani’l-miinker kabilinden bir harekettir. Yani bu donemdeki isyancilar devletten
kopmay1 degil kendilerini toplumun bir pargasi olarak gormeyi benimsemis, en
azindan goriinliste onun degerleriyle hareket ettigini iddia eden bir kitle
goriinimiindedir. Dolayisiyla ridde olaylar1 ile mukayese edilemeyecek oOlgiide
karmasik nedenlere sahip bir bagkaldir1 hareketi s6zkonusudur.

Bu yiizden 6nce merkezdeki kirilmayr sonra da tasradaki gelismeleri ele
alalim:

Bilindigi gibi Hz. Omer, sura iiyelerini belirledikten sonra &zellikle Hz.
Osman’a “Ey Osman sayet sen bu isi iistlenecek olursan Ebu Muaytogullarini

. 361
insanlarin basina musallat etme™”

tavsiyesinde bulunmugstur. Ancak iigilincii
halifenin, kendisine yapilan bu tavsiyeye ragmen vali atamalarinda genellikle
akrabalarmi tercih ettigini goriiyoruz. Valilerin degistirilmesinde de, bir sekilde
bosalan vali kadrolarina yenilerinin atanmast yolunu degil de, mevcut valilerin bir
kismin1 degisik nedenlerle gorevden almayr ve yerine akrabalarini atamayi tercih
etmistir. Bunun tek istisnasi, kendi kabilesine mensup olan Sam valisi Muaviye b.
Ebi Siifyan’dir. Diger eyaletlerin valilerininin ¢ogunu bir sekilde gérevden alirken
onu hi¢ gorevden almamistir. Hatta onun yetki alanini biitiin Suriye ve Filistin™i
kapsayacak sekilde artirmistir. Ayn1 uygulamayr hem kendisine katip edinirken hem
de devlet strasimi olustururken de gériiyoruz3 62, Oyle ki, kendisini secen Stird ehli
dururken, bu konuda da yine akrabalarimi tercih etmistir. Boylece devlet surasi,
toplumun saygi gosterdigi kisilerden miitesekkil oldugu i¢in kararlarinin saygi
gosterildigi ve geregi yerine getirilen bir karar organi olmaktan ¢ikmais, yerine Emevi

kabilesi mensuplarimin agirlikta oldugu bir ¢esit aile meclisine donligmiistiir. Bu

! fbn Kuteybe, Cilt: I, s. 29;Taberi, Cilt: IV, 5.229;ibnii’l-Esir, Cilt: III, s.27; ibn Kesir, Cilt: VII,
ss.137-138.
**2 Ebii Zehra, s. 42;Apak, 5.127.
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durum resmen bir saltanat olmasa da, iktidarin bir kabile fertlerinin eline gegmesinin
baslangict olmustur, denilebilir.

Bu gidisat dogal olarak oncelikle sura ehlini rahatsiz etmistir. Bu konuda
kendisi ozellikle Hz. Ali tarafindan defalarca uyarilmasina ragmen, yine de aym
durum devam etmistir. Hatta sira hakemi olarak gérev yapan Abdurrahman b. Avf,
vicdaninin rahatsizligi nedeniyle olsa gerek, cenazesinin Hz. Osman tarafindan
kildirilmamasini vasiyet etmistir’®”.

Bunlar, fitnenin ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak isin gériinen kismindan ibarettir.
Ancak toplumsal sarsintilar patlama anlarinda dogmazlar, onlarin mutlaka bir
hazirlik donemi vardir. Bu siirecte sikayet, hosnutsuzluk ve kin birikir; sonra da
meydana gelislerinden belki de uzak olabilecek patlamak i¢in miinasip bir ortami ve
zaman1 beklerler. So6zgelimi ridde savaglarinin nedeni, Hz. Ebu Bekir’in
uygulamalar1 olmadig1 gibi*®*.

Dlri’nin hakli olarak belirttigi gibi, fitne birinci derecede Osman’in
kendisinin olusturmadigi, miras olarak devraldigi ancak degistiremedigi sartlardan
kaynaklaniyordu. Hz. Osman, toplumda yiikselise gegen kabilevi egilimleri, Islami
egilimi ve onun kabilevi egilimle ¢atismasini-gelismenin birinci dinamigi olan bu iki
temel akimi- miras almisti. Bunun yaninda temelinde, 6zellikle fetihlerin getirisinin
olusturdugu, imparatorlugun mali sistemini de devralmisti. Dikkatlice baktigimizda
bu egilimlerde fitnenin kaynagini ve Hz. Osman’in 6liimiiyle Araplarin boliinmesine
yol agan patlamanin koklerini goriiriiz’®

Bilindigi gibi 6zellikle tasradaki Araplar, Islam’dan evvel kabile kiiltiiriiyle
yasayan topluluklardi. Hz. Peygamber ve sonraki iki halife, bu 6zellikleri miimkiin
oldugunca, Islami nitelikteki faziletli vasiflara tahvil etmeye calistilarsa da asirlik
aligkanliklarin bir ¢irpida kokiinden sokiilmesi beklenemezdi. Nitekim hem Hz.
Peygamber zamaninda, hem de ilk iki halife doneminde yeri geldikge geriye doniis
belirtileri ortaya c¢ikmistir. Hz. Omer’in sura ehline 6zellikle bu konuda uyarida
bulunmasi da, bu tehlikenin her an ortaya ¢ikabileceginin gostergesi olsa gerektir.

Hem halife se¢iminin, hem de Kur’an-1 Kerim’de “onlarin isleri aralarinda —sadece

363 Belaziir, Ensab, Cilt: V, 5.57.

364 Abdiilaziz Diri, ilk Dénem islam Tarihi, Cev. Hayrettin Yiicesoy, Endiiliis Yayinlar1, Istanbul,
1993.5.95.

3% Dird, 5.96.

84



Medine’de ikamet edenleri degil, biitlin iimmeti kapsayacak sekilde-sird iledir”
ilkesi geregince olusturulmasi gereken ve limmetin yonetime katilimini saglayan
organlardan biri olan Sura’nin geregi gibi teskil edilmemesi, tasradakilerin sabrini
zorlayan ciddi nedenlerden oldugu kanaatindeyiz.

Simdi tasradakilerin bu konuyla ilgili diisiincelerini ¢ok veciz bir sekilde
yansitan su konusmaya kulak verelim: (Konugsma Basra halkim1 Hz. Aliye karsi
ayaklanmaya ikna etmeye calisan Ziibeyr b. Avvam ile Abdiilkays’tan bir adam
arasinda geger) “Muhacirler toplulugu, sizler Peygamber’i ilk dogrulayanlarsiniz, bu
sebeple bir faziletiniz var; daha sonra insanlar da sizin girdiginiz gibi Islam’a girdi.
Peygamber vefat edince i¢inizden birini secip ona biat ettiniz ve bu konuda vallahi
bize hi¢chir sey sormadiniz, yine de razi olup size uyduk. Allah onun emirligini
bereketli kildi. Sonra vefat etti ve iginizden birini halef birakti, bize de bu konuda bir
sey damismadniz, razi olup uyduk. Emir oliince isi alti kisive birakti, yine bize
damigmadan Osman’1 se¢ip biat ettiniz.. 366

Abdiilkaysli zatin belirttigi gibi, Kureys’in Islam’a girdigi gibi, diger
kabileler de girdiler ve Islam’mn bayragmi yiiceltmek icin calistilar. Ama Kureys,
riyaseti ve komutay1 kendi tekeline aldi. Bunun yaninda fetihlerin getirisi olan ve Hz.
Omer’in kurdugu Divan teskilati ile olusturulan mali sistemde de yine Kureys,
ayricalikli bir konumdaydi. Ancak tagralilar bu gercegi ya ikinci halife doneminde
fark edemediler ya da ganimet gelirleri onlara fazlasiyla kafi geldigi icin, bu duruma
tepki gostermediler. Ancak Hz. Osman’in hilafetinin ikinci altt yillik doneminde

fetihlerin durmasiyla iilke genelinde olusan ekonomik kriz*®’

, bu gergegin
tasradakilerce de anlasilmasina ve aradaki farkin yakinen idrak edilmesine neden
olmustur.

Iste tasrada ikamet eden kabileler, bu ve benzeri gelismeler iizerine diger
ordugah sehir halkiyla da iletisime gegerek isyanin fitilini ateslerler. Devlet baskani
olarak Hz. Osman eyaletlere miifettis gondermek, hac mevsiminde valiler toplantisi
yapmak gibi bir dizi tedbirler aldiysa da artik tepkiler daha da artarak devam

edecektir. Hz. Osman artik otoritesini biiyilik dl¢lide kaybetmis durumdadir. Birakin

366 1\~

Diri, s.98.
367 M. Mahfuz Séylemez, "Hz. Osman Dénemindeki Ekonomik Krizin Garnizon Kentlere Etkisi-Kfife
Ornegi", Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l, 2, Say1: 3, Corum, 2003. ss. 63-86.
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tilkenin her hangi bir yerindeki devletin egemenligini, baskent Medine’deki evinde,
gelenegin otoritesiyle Cahiliye doneminde bile yapilamayan bir tarzda, bacadan
girilerek, esinin gdzlerinin 6niinde ve Kur’an okurken 6ldiiriilecektir®®.

Hz. Osman devrindeki olaylarin serencami ana hatlariyla boyledir. Simdi
halifenin sarsilan devlet otoritesi konusundaki tavrini ele alalim:

Ucgiincii halife Hz. Osman’1n, isyan hareketlerini bastirma konusunda Hz. Ebu
Bekir kadar kararli olamadigimi goriiyoruz. Bilindigi gibi bu donemde tagrali
kabileler, bir yerde merkezin de destegini alarak isyan baslatirlar. Bunlarin din
dairesi icinde kalarak hatta nehy-i ani’l-miinker geregince hareket ettikleri
sOylenebilir. Ancak tagrali asiler, dinin bu emrini yerine getirme geregi duyarken,
merkezde yer alan miisliimanlar, ne halifenin adil olmayan uygulamalarin
engellemek, ne de asileri durdurmak i¢in karsi tepkiye doniisen bir kalkisma icine
girmemislerdir. Hz. Osman da, bu isyan1 bastirmak icin elinde yetki olmasina
ragmen, zor kullanmayi tercih etmemistir. Bu konuda kendisine yapilan teklifleri*®®
de kesin bir dille geri ¢evirmistir. Bir devlet baskanmi olarak “Hz. Peygamberden
sonra immetin kanini akitan ilk kisi olmak istemem” demis, Medineli miisliimanlar
da, siyasi literatiirde pasif direnis olarak adlandirilan tepki mekanizmasinm
kullanmay tercih etmislerdir’".

Boyle bir egilimi, biz ne kurucu iktidar olarak Hz. Peygamber'in isyanlara
tepki siyasetinde, ne de ilk halife Hz. Ebu Bekir’in ridde olaylarini bastirma
politikasinda gérmiiyoruz. Hz. Omer doneminde ise bu 6lcekte bir isyan olmamakla
beraber, merkezi yonetimden bagimsiz hareket etme egiliminde olan Halid b. Velid
ile Ala b. Hadrami’nin tasarruflarina kars1 halife sert tepki gostererek onlari hemen
azletmistir.

Insanin tabiati geregi sosyal bir varlik olusu, devleti gerekli hale getirmistir.

Insanlarin toplu halde yasamalar1 nedeniyle olusabilecek ihtilaflarin ¢dziimii igin,

% fbn Sa'd, Cilt: 111, $s.73-73; ibn Kuteybe, Cilt: I, s.45; Ya'kibi, Cilt: II, 5.176; Taberi, Cilt: IV,
$5.391-394; Tbnii'l-Esir, Cilt: 111, 5.90; Tbn Kesir, Cilt: VII, ss.185-189.

3% Sam valisi Muaviye b. Ebi Siifyan, kendisini Sam’a gétiirmeyi, kabul etmeyince de koruma olarak
Medine’ye bir askeri birlik gondermeyi teklif ettiyse de halife; “Ben Rasuliillah’in komsularini
stkintrya sokmak istemem” diyerek bu teklifleri reddeder. Bkz. Taberi, Cilt: IV, s.345.

370 Taberd, Cilt: IV, 5.345; ibnii'l-Esir, Cilt: III, 5.79; Zehebi, Cilt: I, s.435; ibn Kesir, Cilt: VI, 5.169.
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kamu adina gii¢ kullanim1 mesru say11m1§t1r37l. Devlet-fert iliskilerinde devlete boyle
bir yetki taninmadig: takdirde, topluma yonelik kararlarimi isletebilmesi miimkiin
olmaz. Isin tabiat1 geregi bdyle zamanlarda kullanilmak iizere kendisine verilen cebir
kullanma yetkisini halifenin kullanmadigin1 goriiyoruz. Bu durum, ortaya ¢ikan tepki
hareketleri nedeniyle, toplum nezdinde devlet otoritesinin saygmligini yitirmesi
olarak degerlendirilebilir.

Sonug¢ olarak bu isyanlar, ilk halife tarafindan olusturulan “Emirlerin
Kureys’ten olmasi gerekir” egilimine karsi olusan énemli bir tepkidir. Hz. Omer’in
olusturdugu kidem asabiyetine dayanan atiyye dagitim sistemi de yine bu siyasetin
devamu niteliginde bir gelismedir. Her iki halife tarafindan uygulamaya konulan bu
politikalar belki i¢inde bulunduklari konjoktiiriin geregi olarak atilmis stratejik
adimlar olarak degerlendirilebilir. Ancak 06zellikle tasrada ikamet eden bedevi
kokenli kabilelerin degisik nedenlerle ortaya koyduklar1 tepkilere bu politikalarin
zemin hazirladig1 kanaatindeyiz. Ugiincii halife doneminde ortaya cikan tepki
hareketlerine ¢oziim olarak mevcut yonetimin kullandigi yontemler yeterli
olmamistir. Hatta devlet otoritesi en tepe noktasinda yer alan halifeyi bile koruma
giiciinii kendinde bulamadigindan {i¢iincli ve dordiincii halife siyasi nitelikli bir
suikast ile hayatin1 kaybetmislerdir. Bu da, mevcut sistemin muhtemel sorunlara
istlin otorite olarak ¢6ziim iiretememesi nedeniyle, halkin kendi degerleri

dogrultusunda kendi ¢oziimiinii tiretmesi olarak kabul edilebilir.

2.Hz. Ali Donemi’nde Gii¢ Kullanim

Muhacir ve Ensar’in onde gelenlerinin tercihi ile de olsa asilerin

gélgesinde372 hilafete getirilen Hz. Ali*”, baskent Medine’nin tam olarak biatin

7! Seker-Ziya Kazicl, s.75.

37 ibn Kuteybe, Cilt: I, ss. 46-47; Taberi, Cilt: IV, s5.428-429; ibnii’l-Esir, Cilt: III, 5.98-99.

3 Hz. Ali, asilerin olusturdugu bu kitleyi, “bize hiikmeden bu kavim” olarak tavsif etmistir. Durum
bdyle olunca dordiincii halifenin hangi sartlarda hilafete getirildigi daha iyi anlagilmaktadir. Daha
genis bilgi icin bkz. Taberi, Cilt: 1, s. 380; Figlal, Ibadiyenin Dogusu ve Gériisleri, s. 40.
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alamaz. Bu, gelenekte var olan “devlet baskant Medine’ki miisliimanlarin biatiyla
mesriiyet kazanir” ilkesine uymayan bir durum ortaya cikarir.

Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer gibi 6nde gelen baz1 sahabenin de
icinde bulundugu bir grup, Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle ilgili hangi tarafin hakh
oldugu konusunda kararsiz olduklarindan Hz. Ali’ye de biat etmezler. Bunlarin tavri,
toplumun goriislerine itibar ettigi kimseler olmalar1 nedeniyle, halife tarafindan
gormezden gelinecek bir tavir olarak degerlendirilmez ve onlar1 sdyle elestirir.
“Osman’1, dinlemek ve itaat etmek iizere biat ettiginiz bir imam oldugunu bilmiyor
muydunuz? Eger o, iyiyse nigin ona yardim etmediniz, kotiiyse neden ona savag
ag¢madiniz? Eger Osman dogru yapti ise, Ona zulmettiniz demektir. Ciinkii imaminiza
vardimda bulunmadinmiz. Kotii idiyse yine zulmettiniz ¢iinkii iyiligi emreden ve
kotiiliigii nehyeden birine yardim etmediniz”®'.

Hz. Ali’nin elestirisi muhataplarinin  mensup oldugu dinin ilkeleri
cergevesinde gayet tutarlt degerlendirmelerdir. Cilinkii bir miisliimanin bir kotiligi
gordiigiinde onu giicii nispetinde ortadan kaldirmasi®” Islam’a gére énemli bir
ilkedir. Nitekim Hz. Ali, ihtilaflarin ortaya ¢ikis siirecinde gerek muhaliflerle gerekse
Hz. Osman dahil yonetim kademesiyle goriiserek, gerekli uyarilarini yapmis ve
destegini ortaya koymustur. Kendisine verilen soze muhalif olarak asilerin
cezalandirilmasini Misir Valisi Abdullah b. Sa’d’dan talep eden ve gizlice bu sehre
gonderilen mektup olaylna376 kadar bu durum devam etmistir. Hz. Osman tarafindan
yazilmayan ancak onun miihriinii tagiyan ve onun hizmetgisi tarafindan gotiiriilen
mektubun neden oldugu olay, bir doniim noktast olmustur, denilebilir. Hz. Ali
bundan sonra, olabildigince olaylarin disinda kalarak, gidisati tasvip etmedigi
mesajini vermek istemistir.

Hz. Ali’nin sergilemis oldugu bu tutarli tavrina karsilik, kendisine biat
etmeyen iki grup ortaya ¢ikar. Bunlardan birincisi, Hz. Osman’in o6ldiiriilmesi

konusunda kimin hakli oldugunu bilemedikleri gerekgesiyle biat etmeyenlerdir.

34 Nasr b. Miizahim Minkari, (212/827), Vak'atu Siffin, Tahkik: Abdiisselam Muhammed Harun,
Beyrut, 1990. s. 552; Ahmed b. Muhammed el-Endeldisi Ibn Abdirabbih, (327/939), Kitabu'-
Ikdi'l-Ferid, Cilt: I-VIII, Kahire, 1965. Cilt: IV, s.39;Ahmet Turan Yiiksel, “Dort Halife Donemi
Olaylar1 Karsisinda Abdullah b. Omer”, ISTEM, Yil: 3, Say1, 6, ss. 59-86, Konya, 2005. s. 63.

375 Ali imran, 3/110.

376 Taberi, Cilt: IV, ss.415-432; Ibnii’l-Esir, Cilt: 1L, s.85.
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ikincisi de, Emevi ailesine mensup cenahtir®’’

. Daha sonra bir tigiincii grup daha
ortaya ¢ikar ki  bunlar, baslangigta biat etmelerine ragmen bazi
memnuniyetsizliklerinden dolayr daha sonra muhalif cenahta yer alan Talha b.
Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’dir.

Kararsizlar diye adlandirabilecegimiz kimselerin bir kismi Muhacirlerden®’®,
bir kismi da Ensar’’”’dand. Iglerinde Sa’d b. Ebi Vakkas gibi yillarca valilik yapmis
yoneticilik tecriibesine sahip bir sahsin, kimin hakli oldugu konusunda karar
verememesi, anlagilmasi oldukca zor bir durum olsa gerektir. Tecriibeli olmalar
nedeniyle bu kararsizlarin, her seyden once ortadaki sorunun ¢oziilebilmesi igin bir
otoritenin ihdas edilmesi gerektigini ve bu asamadan sonra konusarak ortak akil ile
¢Oziim bulunabilecegini pekala bilmeleri beklenir.

Biitiin bu tecriibeli durumlar1 dikkate alindiginda, bdyle kararsiz kalmalar1 iki
nedene bagli olabilir. Bunlardan birincisi, hala kabileci mantikla hareket etmeleridir.
Ancak hukuk nosyonuna sahip ibn Omer ve Irak’in fatihi, Kufe sehrinin kurucusu ve
valisi Sa’d b. Ebi Vakkas ve diger kararsizlarin hala kabileci ruhla hareket ettiklerini
diistinmek, kanaatimizce haksizlik olur. Kararsiz kalmalarinin ikinci nedeni ise,
muhtemelen bunlarin “asiler devlete hakim oldu” seklinde diisiinmiis olmalaridir.
Bunun anlami artik “tuz kokusmaya baslad1” demektir. Boyle bir durumda katiller
siyasi otorite sifatiyla hareket edeceklerdir. Bundan dolay1 hicbir soruna bu otorite
eliyle ¢6ziim bulunmasi miimkiin olmaz. Ciinkii devletin kendisi Hz. Osman’in
oldiirtilmesi olayinda Kkatillerin yaninda yer almis, yani taraf olmus demektir.
Nitekim Hz. Ali’nin “bize hakim bir kavim” seklinde isyancilar1 tavsif etmesi, bu
fikri destekler mahiyettedir. Yoksa bu kadar tecriibesi olan kimselerin bu konuda
kararsiz kalmalar1 beklenemez, kanaatindeyiz.

Ikinci grubu olusturan Emevi ailesi mensuplarmin iktisddi ve siyési
nedenlerle biat etmedikleri ortadadir. Bunlar {i¢iincii halife doneminde yonetimin

miisamahali tavrindan yararlanarak 6nemli mevkileri elde etmislerdi. Bu durum

77 Emevi Ailesinden olmadig1 halde biattan kagmak i¢in Medine’yi terk edenler arasinda Kudame b.
Maz’un, Mugire b. Su’be, Abdullah b. Selam da bulunmaktadir. Bkz. Taberi, Tarih, Cilt:IV, s. 433.

% Muhacirlerden olanlar: Sa’d b. Ebi Vakkas, Usame b. Zeyd ve Abdullah b. Omer’dir. Bkz. Taberi, ,
Cilt:IV, ss.415-432; Ibnii’1-Esir, Cilt: 111, s.85.

37 Ensar’dan olanlar ise; Hassan b. Sabit, Mesleme b. Muhalled, Ebu Said el-Hudri, Muhammed b.
Mesleme, Numan b. Besir, Zeyd b. Sabit, Rafi’ b. Hudeyc, Fudale b. Udeyd gibi sahislardir. Bkz.
Taberi, Cilt: IV, ss.415-432; Ibnii’l-Esir, Cilt: III, s.85.
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karsisinda Hz. Ali, elestirisini en yiiksek sesle dile getiren ve Emevi ailesi
mensuplarinin birgogunun aile biiyiiklerini Bedir savasinda 6ldiiren kisidir. Nitekim
Hz. Ali’nin halife se¢ilmesi lizerine Mekke’ye kagmayanlardan biri olan Velid b.
Ukbe bu konudaki diisiincesini soyle dillendirir: “Ey Ali, sen hepimize zarar verdin.
Bedir Savasi’nda babami ve Said’in babasini 6ldiirdiin. Mervan’in babasini da tahkir
ettin ve onu Medine’ye getiren Osman’1 ayipladin. Daha 6nce biriktirdigimiz mallar
ile su anda elimizde bulunan servetimize dokunmayacagina ve Osman’in katillerini
cezalandiracagina sz verirsen sana biat ederiz.” Bunun iizerine Hz. Ali su cevabi
verir: “Size zarar verdigimi sdyledin, halbuki orada size yapilanlar Allah’in emri
geregi yapilmisti. Ele gegirdiginiz mallara dokunmamami istediniz. Allah’in hakkini
size birakmak benim yetkimi asar. Elinizdeki servetlere gelince, biliniz ki Allah’a ve
misliimanlara ait olan mallar konusunda adalet yerini bulacaktir. Osman’in
katillerini cezalandirmami sart kostunuz, ancak simdi onlar1 cezalandirirsam, yarin
onlarla savasmak zorunda kalirim. Fakat sizleri Allah’in kitabi ve Peygamber’in
siinnetine gore idare edecegime dair s6z verebilirim®®"”

Velid b. Ukbe, Emevi ailesi mensuplarini temsilen yaptigi konusmada,
oncelikle Hz. Osman donemindeki kazanimlarinin korunmasini talep ederken, Hz.
Ali, her ne kadar halife de olsa, haksiz yere elde ettikleri mallar ile ilgili garanti
vermesinin yetkisi disinda oldugunu dile getirmektedir. Yani bir halife olarak,
siurs1z bir yetkiye sahip olmadigini, kendisine tevdi edilen yonetim gorevinin belirli
ilkeler cercevesinde yerine getirmesinin gerekli oldugunu vurguluyor. Ayni zamanda
aralarindaki problemin ¢6ziimii olarak Allah’in kitab1 ve Resuliiniin siinnetini ¢6ziim
icin kistas edinmeleri gerektigini vurguluyor. Ancak halife, Islami 6lgiilere gore
¢Oziim ararken karsi taraf, 6teden beri alisageldikleri seckinci mantik anlayisina gore
davranilmasini talep ettiklerinden aralarinda anlasma saglanamaz. Bunun iizerine
Emevi ailesi mensuplarinin ¢ogu Basra’da toplanarak Cemel ashabina dahil
olurlar’®',

Hz. Ali, geleneksel olarak biat yetkisine haiz sayilan biitiin kesimlerin

destegini alamamis olsa da, en azindan oy ¢oklugu ile hilafete getirilmis oldugundan,

0 ya’kubi, Cilt:II, ss. 154-155.

31 Seyf b. Omer, Seyf b. Amr ed-Dabbi el-Esedi (202/805), el-Fitne ve Vak'atii Cemel, (thk. Ahmed
Ratib Armus), Beyrut, 1993. 5.25; Y. Sevki Yavuz, "Cemel Vak'ast", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt: 7, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991. s.322.
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kendisini hep mesr{i otorite olarak gdrmiistiir. Ik halife’nin se¢ciminde Hasimiler’in
ve Emeviler’in bir kismi ¢ekingen durmus olsa da kisa siirede onlarin biatlari
saglanmis oldugundan Onceki ii¢ halife, dordiincii halife gibi mesruiyet problemi

yasalmatmlslardlr382

. Ancak Hz. Ali, her ne kadar kendisini mesra otorite olarak gorse
de, muhtemelen bu konuda temsil kabiliyetinin yetersiz oldugu ger¢eginden
hareketle®™ tagradan destek aramistir. Olumlu cevap alamayinca da biat etmeyenleri
devlete isyan eden bagiy olarak degerlendirmis ve onlarin {izerine ordusuyla
yiirliyerek itaat etmelerini saglamaya ¢alismistir. Bu arada karsi taraftaki herkesi
miisliman olarak gérmiis ve onlardan ele gegirilenlere ganimet ve esir muamelesi
yaptlmamistir. Hatta Siffin Savasi’nda karsi taraf, bir savas taktigi olarak Firat’in
suyunun, kendilerine kullandirmaz iken, ayni1 su el degistirdiginde onlarin

kullanmalarina Hz. Ali mani olmamistir®™*.

Sonu¢ olarak Hz. Ali, “isyancilarla isbirligi yapti™*®

ithami nedeniyle
Medine’nin biatin1 tam olarak alamamis oldugu icin, hep mesruiyet problemi
yasamistir. Her ne kadar kendisini hep mesru otorite olarak gorse de. Hz.
Peygamber’in esi Hz. Aise’nin basini c¢ektigi, Sura ehlinden Ziibeyr ve Talha’nin
destek verdigi tepki hareketi, onun mesruiyetini biisbiitlin tartismali hale getirmistir.
Hucurat suresinin dokuzuncu ayeti geregince once 1slah segenegini kullandiysa da,
basarili olmaymnca Hz. Ali cebir kullanarak Cemel ashabini itaat altina almay:
basarmustir*°.

Bunun iizerine asil muhalif kanat olan Muaviye cephesini Siffin Savasi ile
itaat altina almaya calistiysa da bunu basaramamistir. Oyle ki, bu savasta ortaya

c¢ikan tahkim olay1 kendisinin mesruiyetini tartismali hale getirdigi gibi, ordusundan

2 Ugiincii Halife Hz. Osman, segim siirecinde mesruiyet problemi yasamanustir. Ancak ozellikle
halifeliginin ikinci alt1 yilinda ¢ikan toplumsal sorunlar nedeniyle mesruiyeti sorgulanmis, hatta “kan:
helaldir” diyenler bile olmustur. Bkz. Taberi, IV, ss. 501-502; Ibnii'l-Esir, ITI, s. 122; Tbn Kesir, VII, s.
241.

3 Ciinkii Hz. Ali’nin biat yetkisine sahip olarak gordiigii Muhacir ve Ensar’m tamam kendisine biat
etmemistir. Bkz. Taberi, Cilt: TV, ss. 429-432; Tbnii'l-Esir, Cilt: II1, s. 98.

384 Minkari, ss. 160-162, 166-167; Halife b. Hayyat, s. 145; ibn Kuteybe, Gilt:1, s5.94-95; Ebdi Hanife
Ahmed b. David Dineveri, (282/895), el-Ahbaru't-Tival, (Ahbaru't-T1val) Daru'l-Erkam. ts. Beyrut.
s. 158; Ya'kabi, Cilt:II, ss.187-188; Taberi, Cilt: IV, ss. 569-572; Mes'adi, Cilt: II, ss. 385-387; Ibnii'l-
Esir, Cilt: II1, ss.145-146; Tbn Kesir, VII, s. 257.

33 Taberi, Cilt: TV, ss. 364-365, 392.

36 Halife b. Hayyat, ss. 139-140; Taberi, Cilt: IV, s. 534; ibnii'l-Esir, Cilt: III, 5.131.
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sayilar1 binleri bulan ve daha sonra Hariciler olarak adlandirilacak bir grupun yeni
mubhalif olarak ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu durumda halife asil muhalifi
birakip Haricilerle yaptigt Nehravan Savasi’nda basar1 kazandiysa da bunlardan
birisinin suikastiyla hayatin1 kaybetmistir.

Hz. Osman degisik nedenlerle isyan eden miisliman kitlelere karsi cebir
kullanmay: tercih etmemistir. Uciincii halifenin kullanmama nedeni, peygamber
haremi olan Medine’de “Rasuliillah’in komsularimi rahatsiz etmek istemem™®
seklinde olmustur.

Ucgiincii halifeden sonra yerine gecen Hz. Ali ise, Hz. Peygamber’in esinin de
yer aldig1 bir isyanci kitlesine karst cebir kullanmaktan geri durmamigtir. Onun bu
tavri, Hz. Osman’in durumunda oldugu gibi isyancilarin evine kadar gelmesi
seklinde degil, onlarin yonetime kars1 tavir alip toplandiklar1 Basra’ya kadar gitme
seklinde olmustur. Bu durum Hz. Osman’in hilafet makamia kars1 gosterilen
tepkilere daha miisamahali oldugunu; ancak bu konuda Hz. Ali’nin kararl bir sekilde

cebir kullanmaktan yana oldugunu gosterir.

ITI. Devlet Otoritesinin Yayginlastirilmasi

A.Fetihler ile Devlet Otoritesinin Yayginlastirilmasi

Arap Yarmmadasi’nin kara ve deniz ticaretinin kesistigi bir cografyada yer

almasi, Araplar1 eski caglardan beri uluslar arasi ticarette etkin bir konumda

387 Taberd, Cilt: IV, 5.345; ibnii'l-Esir, Cilt: 1L, s.111,79; Zehebi, Tarihu'l-islam, Cilt: 1, s.435.
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tutmugstur. Mekkeli Araplar giliney-kuzey ticaretinin tagimaciligin1 yaparken, ayni
zamanda Arap yarimadasindaki pazarlara da degisik tilkelerden tiiccarlar gelip ticaret

yapmaktaydi®*®.

Islam 6ncesinde Mekkeliler, 11af**

ad1 verilen ticari antlagsmalarla yabanci
pazarlarda serbestge ticaret yapabildikleri gibi, diplomatik iliskiler kurma ve
gelistirme imkani da bulabilmiglerdir. Bu gelismeler de gosteriyor ki, cahiliye
doneminde dis iligkiler, daha ¢ok ticari hayata bagl olarak gelismis ya da Araplarin
yabancilarla iligkilerinde biiyiik 6lciide ticari hayat belirleyici olmustur. Kureysliler,
ayette belirtildigi tizere, kis ve yaz ticari seyahatlerinde, harem bdlgesi mensubu

391

olmalar1 nedeniyle yagma tehlikesiyle karsilagsmaksizin kuzeyden giineye,

392 .
. Buna ilaveten

giineyden de kuzeye huzur icinde yolculuk yapabilmislerdir
Mekke’de kutsal mabed Kabe’nin bulunmasi, bu sehri siirekli bir cazibe merkezi
haline getirmistir.

Mekke site devletinin on kisilik sehir parlamentosunun “sifaret” adindaki
bakanligi; elci gonderme, yabanci elgileri kabul etme, savas karar1 alma, baris

goriismelerinde bulunma gibi vazifeleri ifa ederdi’”

. Bu birimin dis iliskileri
diizenleme yetkisine sahip olmasi, Mekke toplumunun kendi sartlarina gore
diplomasi gelenegine sahip oldugunu gosterir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber, agiktan teblige basladigi gilinlerden itibaren,
Mekke ve civarindaki bir¢cok Arap kabilelerinin yani sira, dini veya ticari nedenlerle

sehre gelenlerle de bir takim gériismeler yapmustir™*

. Mekkeli miisriklerin baskilar
sonucu bir melce’ olarak sigindiklar1 Habesistan krali Necasi ile de elgiler araciligi
ile de olsa goriisme ve yazismalarda bulunmustur’”. Hz. Peygamber bu siirecte
heniiz devlet bagkani olmadigindan, muhataplartyla bir cemaat lideri ya da bir sosyal

otorite sifatryla gorligmeler yapmustir. Arkasinda bir devlet olmaksizin sadece bir

8 {bn Habib, Kitabu’l-Muhabber, s. 263; ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s.
47, Celikkol, s.175.

% Genis bilgi igin bkz. Muhammed Hamidullah, “1af” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt: 22, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayni, Istanbul, 2000. s. 63.

3% Kureys 108/1-5.

#1 Ankebut 29/67.

392 Sarigam, s. 47; Celikkol, s.175.

3% ibn ishak, s.80; Ibn Sa’d, Cilt: I, s.72; Celikkol, s.75.

3% Bunlardan birisi de Evs ve Hazreg kabilesi mensuplaridir. Bkz. Buhari, Sahth, Megazi, 64;ilim 7.

3% ibn Hisam, 1, s. 223; ibn Sa’d, Cilt: IL, s. 108.
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cemaat lideri olarak, Habesistan krali Necasi ile goriismenin yapilabilmesi ve miispet
neticeler alinmasi diplomasi acisindan biiyiik bir basaridir. Mekke-Habesistan
arasinda gecmiste yapilan miispet diplomatik iliskiler ile her iki liderin
peygamberleri farkli da olsa, semavi dine bagl olmalari, bu neticenin alinmasini
saglayan faktorlerdendir™®.

Akabe biatlar®®’ geregince yapilan Hicret olayi, islam tarihinde bir doniim
noktas1 olmustur. Hicreti miiteakip konumuzla ilgili olabilecek uygulamalardan biri
de, sehrin sakinlerinden olan Yahudi kabileleriyle ayn1 masanin etrafinda oturarak

tevsik edilen Medine Vesikas’dir’”®

. Boylece Yahudiler, Muhacir ve Ensar ile
beraber ayni liderin riyasetinde ve otoritesine tabi olarak yasayan vatandas
hiikmiinde olmuslardir.

Sozii edilen siireglerden sonra Hz. Peygamber tarafindan Medine’de kurulan
ve onun vefatiyla Dort Halife tarafindan yonetilen devleti, bagimsiz bir birim olmasi
nedeniyle uluslar arasi toplumun bir tiyesi olarak yerini almistir.

Hz. Peygamber kurdugu devletin hudutlarini, simir taglart diktirerek
belirledikten sonra, civardaki Damra, Miidlic, Eslem gibi muhtelif dinlere mensup
kabilelerle giivenlik ittifaklari kurmustur’”’. Onun devlet kurulduktan sonraki ilk
diplomatik girisimi sayilabilecek bu faaliyetlerinin, devletin sinir giivenligini garanti
altina almanin yani sira, bagimsiz bir devlet olarak antlasma yapma, kendisine
siyasal anlamda miittefikler edinme, Medine’nin miicavir alaninin sahibi oldugunu
ortaya koyma, Mekkeliler’in kendi niifiz alani i¢inde kalan yerlere izinsiz
girmelerine engel olma, kendi topraklarindan gecen Mekkeli miisriklerin ticaret
kervanlarin1 engellemek suretiyle onlar1 iktisddi yonden ¢okertme gibi degisik
amaglara yonelik oldugu diistiniilebilir.

Hz. Peygamber'in Mekkeli tiiccar kervanlarina yonelik baslattigi diplomatik
girisim, Kureyslileri fena halde kizdirir. Bundan dolayr ortaya ¢ikan sorun, dis

politika araclarindan savas ile ¢oziilmek istenir. Bu gercevede iki devlet arasinda

* fbn Sa’d, Cilt: I, 5.216; Belazuri, Ensab, Cilt:I, s.274; M.Hamidullah, Vesaik, s.32.

397 Konuyla ilgili daha énce “Hz. Muhammed’in Bir Devlet Insid Etmesi ve Yonetim Anlayis1”
konusunda ayrintili olarak bilgi verildigi icin burada ayrintiya girilmemistir.

3 Serahsi, Serhu Siyeri’l-Kebir, Cilt:V, s. 1690; Hamidullah, Vesaik, s.42.

% srafil Balci, Hz. Omer Doneminde Diplomasi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2006. s. 54.
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Bedir*®, Uhud*”' ve Hendek savaglari yap111r402. Bu savaslardan Uhud savasinda
sehit olan Hz. Hamza’nin cesedinin miisrikler tarafindan ugradigi muamele ile Hz.
Peygamber’in miisrik cenazeleri i¢in yaptiklari, her iki tarafin dis politika anlayigini
gosterir mahiyettedir.

Mekke’nin  miisliimanlar  tarafindan  fethinden sonra Medine’nin
Yarimada’nin muhtelif yerlerinde ikdmet eden kabileler i¢in bir ¢ekim merkezi
haline geldigini*® gériiyoruz. Hz. Peygamber Mekke’nin bu belirleyici konumunu
cok 1iyi bildigi i¢in, stratejisini hep Mekke’yi kazanma iizerine insa ettigi
disiiniilebilir.

Yarimada sakinlerinin bagliliklarin1 miiteakip Hz. Peygamber’in oncelikle
teblig gorevinin geregi olarak Bizans, Iran, Misir gibi cevre devlet ve bolge
basgkanlarina davet mektuplart gonderdigini*®* gériiyoruz. Onlarin birgogu daveti
benimsemese de, diplomatik tedmiiller ¢ergevesinde muamele ederken Suriye ve
fran’in farkli tepkiler gosterdiklerine sahit oluyoruz. Suriyede ikAmet eden Gassani
emiri, Busra (Filistin) emiri Surahbil b. Amr el-Gassani'ye Hz Peygamber’in

405

mektubunu gétiiren elgi Haris b. Umeyr’i topraklarinda oldiiriirken™”, Iran, Hz.

Peygamber’in mektubunu okuyan terciimani yarida kestirerek elinden mektubunu
alarak parcalar®®.

“Elgi, devleti temsil eder” ilkesi geregince Suriye’nin gosterdigi tavri kabul
edilemez bir tepki olarak degerlendiren Hz. Peygamber, bunu bir savas nedeni sayar.

Bunun geregi olarak yapilan Mute savasi ve Tebiik seferi, miisliimanlarin Bizans

Imparatorlugu ile ilk miinasebetleri olmustur.

9 fbn Hisam, Cilt: L, s. 442.

o fbn Hisam, Cilt: II, s. 584

% ibn Hisam, Cilt: 11, s. 700.

% Ibn Sa’d, Cilt: I, s.291.

“* Hamidullah, el-Vesaik, ss.83-110.

% Haris b. Umeyr, Hz. Peygamber’in davet mektubunu Busra (Filistin) emiri Haris b. Semir’e el-
Gassani'ye gotiiriirken bir bagka Gassani emiri Surahbil b. Amr tarafindan yolda 6ldiiriiliir. Bunun
iizerine Hz. Peygamber, Gassanilerin hadmisi olmasi nedeniyle Bizans imparatoruna bir mektup
gondererek suglularin cezalandirilmasini veya kendilerine teslim edilmesini talep etmistir. Aksi halde
bu durumun bir savas nedeni sayilacagini bildirmistir. Imparator bu talebi kabul etmedigi gibi
kendisine yapilan bu davranigin onurunu zedeledigi ve itibarini sarstig1 gerekgesiyle hareket gegmis,
bdylece Mute savasi cereyan etmistir. Bkz. Tbn Hisam, II, s.828;Ibn Sa’d, Cilt:I, s.277; Taberi, Cilt:
1V, s.107.

% fbn Sa’d, Cilt: L, s.277; Taberi, Cilt: IV, s.107.
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Hz. Peygamber'in diplomatik iliskilerine baktigimizda; adalet, dogruluk, ahde
vefa, sahsi ihtiraslardan kaginma, ahlaki esaslari 6n planda tutma, elgilere samimi
davranma gibi uluslar aras: hukukun benimsedigi temel prensipleri ilke edindigini*”’
goriiyoruz. O bir peygamber devlet baskani olarak, hangi yoldan olursa olsun
hedefine ulagmak yerine, ilkeleri dogrultusunda amacina ulagmay1 kendisine prensip
edindigini sdyleyebiliriz.

Hz. Ebu Bekir’in hilafeti esnasinda gergeklesen dis iliskiler; sevk edilmek
lizere Allah Resulii tarafindan hazirlanmis olan Usame ordusunu Suriye’ye
gondermek*® ve Suriye ile ran fetihlerinin baslatilmasidir. ikinci ve tigiincii halife
zamaninda da bu fetihler kaldigi yerden devam ettirilmistir. Bir devletin dis
politikasimin etkinligi, oncelikle i¢ politikadaki basarisma bagli*® oldugundan
dordiincii halife Hz. Ali dahili sorunlar ile ugrastig1 i¢in, disa yonelik her hangi bir
seferi olmamustir.

Dort Halife Donemi’ne dis potika agisindan bakildiginda Hz. Peygamber
déneminin devami niteliginde oldugu séylenebilir. Nitekim Hz. Ebu Bekir’in ilk
tasarrufu, sevk edilmek {izere Hz. Peygamber tarafindan hazirlanmis olan Usame
ordusunu Suriye’ye gondermek*'® olmustur. irtidat olaylarmi miiteakip iran ve
Suriye’ye cephe acilmasi stratejisi de, ¢ok onemli dis politik girisimleridir. Bu

durum, Hz. Peygamber tarafindan belirlenen iki dis politik hedefin*'’

, yeni halife
tarafindan da benimsendigini gosterir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber'in gonderdigi
elcilere diplomatik teamiillere aykiri tavir takinan Sasani devleti ve Bizans’a bagh
Gassanilir'in  tavri nedeniyle bunlarin dis politik hedef olarak belirlendigi

distiniilebilir.

1. D1s Politika ve Dort Halife

7 Balcy, s. 66.

%8 fbn Sa’d, 11, 5.190.

409 Dursun, s. 341.

*1%1bn Sa’d, Cilt: 11, 5.190.

' Hz. Peygamber’in daha risaletin ilk giinlerinden itibaren islam’1 teblig ettigi kimselere isaret ettigi
“Miisliiman olunuz! Iran ve Bizans in hazineleri sizin olacaktir” hedefidir. Bu konu, Akabe biatlari
oncesinde Evs ve Hazreg kabileleri ile yapilan ilk gériismede de Hz. Peygamber tarafindan s6z konusu
edilmistir. Bkz. Buhari, Sahih, Megazi, 64;ilim 7.
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Bir devletin dis politika alaninda temel hedefinin ve buna ulagtiracak
yontemlerinin belirlenmesinde cesitli faktdrler etkilidir. Oncelikle iilke cografyasi,
tarihi, kiiltiirii, ekonomik yapist ve konjonktiirel sartlar dis politikanin olusmasinda
rol oynarlar. Bu nedenle Do6rt Halife Donemi dis politik hedeflerinin, dncelikle
kendilerinden Once belirlenenlerin devami niteliginde oldugunu sdyleyebiliriz.
Cilinkii birinci halifenin ilk tasarrufu, yola heniiz ¢ikmis ama Hz. Peygamber’in vefati
nedeniyle ertelenen Suriye Seferi’nin gergeklestirilmesi olmustur. Daha sonraki
tercihler de bu fikri destekler mahiyettedir.

Bilindigi gibi dis politik hedefler, giinii birlik degiskenlik arzeden tercihler
olmayacag icin, ilk halife dis tercihini buna gore yapmistir. Bu durum halifenin,
devletin devamlilig: ilkesine gore hareket ettiginin de isaretidir. Ayn1 zamanda Hz.
Ebu Bekir’in, kurucu iktidar olan Hz. Peygamber’in dis politika hedeflerini
benimsediginin de gostergesidir.

Hz. Ebu Bekir’in Usame b. Zeyd’e yaptig1 su tavsiyeler onun dis politika
anlayisint da ortaya koyar niteliktedir: “Emanete hiyanet etmeyiniz, ahde vefa
gosteriniz, ganimetlerden ¢almayiniz, Oliilerin organlarin1 kesmeyiniz, ¢ocuklari,
yaslilar1 ve kadinlar1 o©ldiirmeyiniz, hurma agaglarmi kesip yakmaymiz, ekin
tarlalarin1 tahrip etmeyiniz, yeme ihtiyacinizin disinda deve, koyun gibi higbir
hayvani kesmeyiniz. Gittiginiz yerlerde diinyadan el etek c¢ekmis insanlara
rastlayacaksiniz, onlara dokunmayiniz, onlar1 kendilerini adadiklar1 seyle bas basa
birakimz ”.*!?

Ote yandan ilk iki halifeye komutanlik yapan Halid b. Velid’in ilerleme
stratejisine bakarak o donemdeki miisliiman ordularin yayilma hedeflerini de ortaya
koyabiliriz. Onun hicbir kabile veya sehir halkina ansizin bir saldiris1 s6z konusu
olmamistir. Onlara gonderdigi mektuplarda sdyle hitap etmistir: “Miisliiman olunuz,
kurtulusa eriniz;, miisliiman olmadiginiz takdirde kendiniz ve halkiniz i¢in zimmi
olmayt kabul edip cizye odeyiniz. Bunu da kabul etmezseniz kendinizden baskasini
kinayip sorumlu tutmayiniz. Zira ben oliimii hayattan daha ¢ok seven bir toplulukla
lizerinize geliyorum.” Bu mektubu alan reislerden bazisi teslim olmay: kimisi de
savagsmay1 tercih etmistir. Teslim olmayi tercih edenler ile yapilan antlagma

geregince miisliman hakimiyetinde zimmi statiide yasayip yillik cizye vergisi

42 fbnii’1-Esir, Cilt: 11, s.335.
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O0demesi istenmistir. Savasmayi tercih edenler ise, maglup olmuslar, mallar1 ganimet
kendileri de esir edilmislerdir4l3.

Bir 6rnek olmasi agisindan, teslim olmayr kabul edenlerden Hirelilerle
yapilan antlagsma iizerinde kisaca durmak istiyoruz. “Hireliler miisliimanlara kars1
hicbir kafire yardim etmeyecekler ve askeri sirlarmi ifsa etmeyeceklerdir.
Antlasmay1 bozarlarsa siddetli bir sekilde cezalandirilacaklar ve kendileri igin
taninan eman kaldirilacaktir. Yapilan antlagsmaya ridyet ederlerse canlari ve mallar
diismanlarma karsi miislimanlarin korumasi altinda olacaktir. Hastalik, sakatlik,
musibet gibi nedenlerle zayif diisen ve kendi dindaglarimin yardimina muhtag
olanlardan cizye alinmayacaktir. ibadet yerlerine, saraylaria zarar verilmeyecek, ¢an
calmalarina, bayram giinlerinde hag ¢ikarmalarina engel olunmayacaktir.”

Yapilan antlagsma, cahiliye doneminden beri yapila gelen eman
uygulamasinin, kiigiik farkliliklariyla beraber, devami niteligindedir. Sablonu ayni
olmak sartiyla belki detaylarinda baz1 degisiklikler ortaya ¢cikmistir. En belirgin fark
ise, bu garantorliigiin bedeli olarak alinan cizye vergisidir. Din 6zgiirliiklerine higbir
miidahale olmadig1 gibi her tiirlii sikint1 igerisinde olanlar i¢in de gerekli kolayliklar
saglanmustir*',

Sonug olarak, gerek Bizans, gerekse Iran bolgelerine ordu gonderilirken en
onemli hedefin bolgeden gelebilecek tehlikelere karsi sinir giivenligini emniyet altina
almak oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Miisenna, Hz. Ebu Bekir ile yaptigi
goriisgmede ona su Oneride bulunmustur: “Beni kavmime reis olarak tayin edersen
Iran halkindan bize komsu olanlara kars1 savasir ve siirlarimizi senin i¢in korurum.”
Ayni zamanda bir govde gosterisinde bulunma, kendini tanitma ve ispatlama ile

birlikte bolge halkina kars1 prestij kazanma gibi hedefleri tasidig1 soylenebilir*"”.

2. Dort Halife’nin Dis Politikada Ta’kip Ettigi ilkeler

a. Elcinin Devleti Temsil Etmesi

*13 Ebu Yusuf, 5.156

14 Ebu Yusuf, s.232;Vakidi, Ridde, s. 226; ibn Sa’d, Cilt: VII, s. 396; Belazuri, Fiituh, s. 340; Taberi,
111, 359; Tbnii’l-Esir, Cilt: I, s.266.

415 Balcy, s. 69.
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Daha 6nce de sdzii edildigi gibi miisliimanlarmn gerek Bizans ve gerekse iran
ile ilk iliskileri, Hz. Peygamber tarafindan kendilerine génderilen Islam’a davet
mektuplartyla dostane bir sekilde baglamistir. Ancak miisliiman elgilere gosterilen

muamele nedeniyle tepki politikasina doniismiistiir*'®.

Aslinda bu devletlere
gonderilen mektuplar, bir taraftan miisliman toplumun temsil ettigi inancin
yayginlagmasini (teblig) hedeflerken, 6te yandan bu toplumun tiizel kisiligi olan
devletin, komsular1 tarafindan taninmasi talebidir. Bu arada boyle bir talepte bulunan
Araplarin bir kismini, s6z konusu biiyiik devletler vaktiyle ¢apulcu olarak gérmiis ve
yine bu Araplari kullanarak simirlarini bedevi akinlarmdan korumuslardir*'”. Durum
boyle iken “capulcu” olarak tavsif edilen kitle, kendisinin taninmasi talebiyle
karsisina ¢ikmustir. Iste bu psikoloji ile her iki devlet de bu talepleri kendileri igin
onur kirict olarak telakki etmis olmalidirlar. Onlar hala kendilerini biiyiik devlet
olarak gorseler de, devranin degismis oldugunu, ¢dlden yiikselen yeni bir giiciin
oldugu gercegini algilayamamislar veya kabul etmek istememislerdir.

Bundan dolayr miisliiman toplum “el¢i devleti temsil eder” ilkesi geregince
sefirlerine yapilan muameleyi, devletlerine yapilan bir saldir1 olarak gormiislerdir.
Bunun sonucunda her seye ragmen dis politika araglarindan diplomasiyi dncelikle
kullanmak istemislerse de muhataplar1 onlar1 savasa zorlamlglardlrms. Iran ve Bizans
ile yapilan ilk savaslar, Miisliimanlarca benimsenen bu ilkenin ¢ignenmesine

yoneliktir.

b.Arap Olma Ortak Paydasinin Kullanim

Gerek Hz. Peygamber gerekse Rasid Halifeler Donemi’nde Bizans ve Iran
Imparatorluklar1 ile basa ¢ikabilmek icin Arap kabilelerinden faydalanilmustir. Her
iki devlet bedevi akinlarindan iilkelerini korumak i¢in s6zii edilen Arap kabileleri ile
vaktiyle ittifak kurmuslardi*"®. Béylece ¢6liin dilini iyi bilen bu kabileler ile bedevi
lerin piiskiirtiilmeleri saglandigi gibi, herhangi bir savas s6z konusu oldugunda

kendilerine takviye kuvvet saglama yoluna gitmislerdir. Yani Araplar1 birbirlerine

"8 fbn Sa’d, Cilt: I, s. 259.

a7 Balc, s. 70.

8 Taberi, Cilt: IV, $5.93-94; Ibnii’l-Esir, Cilt: I, ss.456-457.
* bnii’l-Esir, Cilt: I, 5.432
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kirdirarak kendi giivenliklerini saglamislardir. Aslinda kabile mensuplar1 bu gercegin
bilincinde olsa da**’, dénen carki geri sardirma giicleri ve ufuklari olmadigindan,
kerhen de olsa kabullenmek zorunda kalmislardir. iste bu gergekleri iyi analiz eden
miisliiman yoneticiler, 6ncelikle bu ezilen kesime yanasma yoluna gitmislerdir. Onlar
da kendileriyle ayni dili konusan miisliimanlara kendilerini daha yakin hissederek,
hem tabiiyeti hem de Islam’1 kisa siirede benimsemislerdir. Boylece bu kabilelerin
g6nliinii kazanan miisliimanlar, bilmedikleri ve dteden beri ¢ekingen davrandiklari*!
bu biiyiik devletlerin ordulariyla karsi karsiya gelme cesaretini kendilerinde
bulabilmislerdir. Ciinkii bu kabileler hem cografyayr hem de bu devletlerin savas
taktiklerini ¢ok iyi bilmektedirler. Ayrica bu kabilelerin mevcut reislerinin gorevine
devaminin saglanmasi da, onlarin miisliimanlara daha kolay baglanmasini saglayan
onemli etkenlerdendir.

Yine bu politikanin bir uzantis1 sayilabilecek baska bir strateji de, halifenin
kendisini bolgedeki Araplarin koruyucusu olarak gorme anlayisidir. Bu cergevede
sOzii edilen kabilelerin miisliimanlarla yaptiklar ittifak antlagsmalarinin bozulmasi
igin zaman zaman Bizans girisimlerde bulunmustur. Sozgelimi Iyad kabilesi,
miisliimanlarla yaptig ittifak anlagsmasini Bizans’in kiskirtmasiyla bozar ve miladi
640’11 yillarda diger Arap kabileleriyle beraber Bizans’a siginir. Durumdan haberdar

olan Hz. Omer, bir iiltimatom*** géndererek olay1 ¢ziime kavusturur.

420 S6zii edilen Araplardan birinin Kadisiye Savasi éncesinde iran Hikiimdar Yezdiicerd’e verdigi
cevap bu gergegi ¢ok iyi anlatmaktadir: “Ey Hiikiimdar! Hakkimizda séyledikleriniz dogru degil. Sizin
idarenizdeyken biz ¢ok kétii sartlarda yasadik. A¢higimiz bir baska a¢likti. Gidamiz boceklerden
olusmaktaydi. Evimiz kuru toprakti ve deve-koyun tiiyiinden dokuduklarimizi giyerdik. Dinimiz ise,
bizi birbirimize diistirerek dldiirmekten ibaretti.”bkz. Taberi, Cilt: T, s. 498; Tbnii'l-Esir, Cilt: II, ss.
315-316.

! Hz. Omer’in halife oldugunda iran’a sevk edilmek iizere ordu hazirlamakta zorlanmasi, Araplarin
zihninde Iran ordularinin 6nlerine ¢ikan her orduyu hezimete ugratirlar seklindeki inanglari, Hz.
Omer’in “Keske Iran ile aramizda asilmaz daglar olsaydi. Boylece ne onlar bize gelebilir ne de biz
onlara gitme geregi duyardik. Bizlere ziraat topraklar: olarak Sevad topraklar: yeter” seklinde
aciklama yapmis olmasi gibi nedenler, sozii edilen korkunun iiriinii olsa gerektir. Bkz. Ibnii’l-Esir,
Cilt: II, ss.432; 521.

2 Hz. Omer’in gonderdigi tiltimatom metni: “Duyduguma gore bir grup Arap asireti, bolgemizi terk
edip topraklariniza siginmis. Allah’a yemin olsun ki, onlart iade etmezsen, hakimiyetimizde yasayan
Hiristiyanlarla yapmis oldugumuz tiim antlasmalart ilga ederim ve onlari siirgiine gonderirim”. Bkz.
Taberi, Cilt: V, s. 55.
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c.Yerel Unsurlardan Yararlanma

Hz. Ebu Bekir halife oldugunda heniiz miisliman olmayan Arap
kabilelerinden Bekr b. Vail ile Iranlilar arasinda irili ufakli sinir ¢atismalari devam
etmekteydi. Bu kabilenin miisliiman olan kolu Seybanogullari bu c¢atismalardan
birinde Iranlilar1 maglup etmisti. Bunun iizerine Iranlilar bu kabileyi topraklarindan
stiriip ¢ikarmak iizere rahatsiz etmeye baslayinca, Seybanogullar reisi, destek arayisi
icin bolgedeki Arap kabilelerini organize eder. Bu arada Hz. Ebu Bekir,
basarilarindan haberdar oldugu Miisenna b. Harise’yi Medine’ye davet eder. Yapilan
goriisme sonunda Hz. Ebu Bekir, Miisenna b. Harise’yi kendisinin Iran sinir
bélgesindeki temsilcisi olarak tayin eder**. Boylece halife dolayli da olsa Iran ile dis
iliskilerini baslatmis olur***. Bu durum halifenin devlet otoritesini yayginlastirma
politikasinda yerel imkéanlardan faydalanmasi ilkesine gore hareket ettigini ayni
zamanda diizenli ordu gelinceye kadar zaman kazanma stratejisi olarak da
degerlendirilebilir.

Ote yandan Kadisiye ve Nihavend savaslarinda Iran cephesinde oldugu gibi
Bizans cephesinde de miimkiin oldugunca bolgeyi ve diisman giiclerinin savas
stratejilerini iyi bilen sahislardan yararlanilmistir. Ozellikle Nihavend savasi
oncesinde bolgenin eski yoneticilerinden Hiirmiizan’in verdigi bilgiler* ile hem bu
savasin, hem de sonraki siirecteki ilerlemenin stratejisi belirlenmistir.

d. Toprak Sahipleri ve Ciftcilere Uygulanan Harag Politikasi

Hz. Omer tarafindan uygulamaya sokulan ve sonraki halifelerce de devam
ettirilen Hara¢ uygulamasi, hem topragi isleten yabanci unsurlart memnun etmis,
hem de Beytiilmal i¢in énemli bir gelir kalemini olusturmustur. Bilindigi gibi Irak,

Suriye ve Misir’da ele gegirilen ve tarim yapilan topraklarin devletlestirilmesi ve

2 Dineveri, Ahbaru’t-Tival, s.111; Yakubi, Cilt: 1, s. 225;Mes’adi, Cilt: I, s. 278.
424 Balci, s. 66.
*° Halife b. Hayyat, Tarih, s. 105; Taberi, Cilt: IV, 143.
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onlar isleten ¢iftcilerin yerlerinde birakilarak mesleklerinin icrasina imkan verilmesi,
Hz. Omer tarafindan gelistirilen ve devrine gore orijinal olan bir uygulamad1r426.

Bu politika, siyasi bir amaci olmayan ve ge¢imini temin etmek i¢in topragiyla
mesgul olan halk i¢in bir cazibe unsuru olmustur. Buna gore yonetimin
miislimanlarin eline gegmesi, hem toprak sahibi hem de ¢iftci i¢in bir kayip demek
degildir. Ciinkii misliman yonetimin aldig1 vergi orani her iki devletin almakta
oldugu orana gore daha disiik oldugu i¢in kendisi bu durumdan daha karh
cikmaktadir. Ayn1 zamanda Miisliimanlarin bdlgenin yiikselen giicii olmast da
tercihte 6nemli bir unsurdur.

Iste bu gergekleri dikkate alan kitlelerden bazilari, bélgelerini teslim almalar
icin miisliiman fatihleri iilkelerine kendileri davet etmislerdir**’. Bu gercek de
gostermektedir ki, Miisliimanlarin devlet otoritelerini yayginlastirma politikasinin
arkasinda yatan dnemli bir unsur, adaleti gotiirme gayesidir.

Sonu¢ olarak, gerek Hz. Peygamber devrinde gerekse Dort Halife
donemi’ndeki dis politika araglarindan savas mekanizmasin1 ortaya c¢ikaran
etkenlerin ilk muharrik unsurunun miisliiman taraf olmadig1 sylenebilir. Medine’de
Miisliimanlar tarafindan kurulan devletin uluslar arasi toplumun bir iiyesi olarak;
varligin ilan etme, kendi giivenligini temin etme, direk ya da dolayli olarak dostane
iligkiler kurma gibi girisimlerinin olmas1 isin tabiatinin geregidir. Bu devletin
yoneticileri, sozii edilen iliskileri cer¢evesinde ortaya ¢ikan ihtilaflara yonelik olarak
oncelikle diplomasi segenegini devreye sokmuslardir. Hatta savasin kacginilmaz
oldugu sartlarda bile, kars1 tarafa “ya islami kabul et ya da cizye 6demeyi, aksi halde
savas kaciilmaz olur” seklinde miisliiman tarafindan sunulan iki se¢enek de kabul
edilmezse son ¢are olarak savasa bagvurulmustur.

Durum bdyle olunca Dort Halife Donemi’nde devlet otoritesini
yayginlastirmak bir sonuctur, diyebiliriz. Biitiin bu hedef ve ilkeler ¢ercevesinde
olmakla birlikte, miisliimanlarin maddiyat beklentisi**® i¢cinde olduklar1 da inkar

edilemez.

26 Bbu Yasuf, s5.323-325; Ibn Sa'd, Cilt: II, 300; Belaziiri, Futih, ss. 635-636.
47 Belazuri, Fiitdh, ss. 143-144.
28 Hz. Omer Celdla Savasi’nin ardindan kacan diisman askerlerinin takibi icin izin isteyen Ka'ka'a b.

Amr'a su cevabi vermistir: "Keske Sevdd ile Iran daglar arasinda atesten bir set olsaydi. Bize
Sevad'in geliri yeter. bkz. Taberi, Cilt: 1V, ss. 28, 79.
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Ote yandan dis politik hedeflerin belirlenmesi ve ilkelere riayet edilmesi
noktasinda, Dort Halife Donemi’nde hep aymi titizlikle hareket edilmistir denilmesi
miimkiin degildir. Ancak sartlarin elverdigi 6l¢iide belirlenen hedef ve ilkelere gore

hareket edildigi soylenebilir.

B.Ulkenin idarf Taksimati ile Devlet Otoritesinin Yayginlastiriimasi

Hicri sekizinci yilda gergeklesen Mekke’nin fethine kadar Hz. Peygamber’in
kurdugu devlet Medine’de bir sehir devleti hilkkmiinde idi. Devlet baskanlig1 gorevini
bizzat Hz. Peygamber deruhte ederken, idari nitelikteki islerin yerine getirilmesi i¢in
bir kisim gorevliler*” atanmisti.

Hz. Peygamber Fetih’ten sonra Mekke sehrinin yonetimi i¢in heniiz
miisliiman olan daha onceki yoneticisi Attab b. Esid’i* gorevlendirir. Daha sonraki
siiregte ele gegirilen veya bizzat kendileri gelerek bagliliklarini bildiren sehir ve
kabileler icin de, ya merkezden bir gorevli atanmis veya mevcut yoneticiyle goreve
devam edilmistir. Bununla birlikte sdzkonusu sehirlerde Medine nin otoritesini
temsil eden amil, muallim veya vali seklinde de olsa bir gorevli bulundurulmugtur®'
Merkezden gonderilen gorevliler araciligi ile zekat veya cizyeleri toplanan bu
sehirler i¢cin otonom yapilar denilebilir.

Hz. Peygamber tarafindan baglatilan bu uygulamanin ilk halife doneminde de
devam ettigini géri’lyoruz432. Bununla birlikte fethe gonderdigi komutanlar1 bir gesit
asker vali olarak da gorevlendirmistir. Fethi basardiklarinda da zikri gecen mahallin
valisi olmuslardir**.

Hz. Omer dénemine gelindiginde ise, fetihler nedeniyle iilke topraklarinin
biiyiik 6lgiide genislemesi nedeniyle Hz. Omer’in idari taksimata gittigine sahit

oluyoruz. Halife bu ¢ercevede Hicaz’in eski idari yapisin1 devam ettirmistir. Bunun

2 1bn Sa’d, Cilt: 1, ss. 291-364.

0 vakidi, Megazi, Cilt: III, ss. 958-960; ibn Hisam, Cilt: II, s. 842; ibn Sa’d, Cilt: I, s. 154.
#!ibn Sa’d, Cilt: 1, ss. 291-364.

2 Belazuri, Fiituh, s. 123; Akkad Abkariyyetii Muhammed, s. 121; Mustafa Fayda, “Ebu Bekir”
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 10, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym, Istanbul,
1991.ss. 103-104; israfil Balci, Hz. Ebu Bekir Déneminde I¢ Siyaset ve Idare, On Dokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 1999. Say1: 11, s. 194.

33 Halife b. Hayyat, s. 119; Belazuri, Fiituh, s. 157; Zeydan Cilt: I, s. 145.
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disinda Suriye bolgesini, Dimask, Hims ve Filistin olmak iizere ii¢; ifrikiyye olarak
adlandirilan bolgeyi, Asagi Misir, Yukart Misir ve Bati Misir olmak iizere {ig; Irak’1
ise Klife ve Basra olmak iizere iki idari bolgeye ayirir. Ehvaz ve Bahreyn bolgelerini
ayr1 birer eyalet yaparken, Sicistan, Kirman ve Mekran’1 tek eyalet haline getirir.
Taberistan ve Horasan’1 da birer vilayet olarak degerlendirir***.

Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafetleri doneminde onceki halifeden devralinan
sistem oldugu gibi uygulanirken bazi eyaletlerin birlestirilmesi veya ayrilmasi*®
yoluna gidildigi de olmustur.

Ulkenin baskentinde ikamet eden halife, tasradaki hakimiyetini vali, harag
amili ve kad ile saglardi*™.

Vali; imam, emir ve birimin en st yOneticisi (Emiru’l-harb ve’s-saldt)
olarak halifenin ilgili mahaldeki vekili olarak gdrev yapardi. Hara¢ amili (Sahibu’l-
harag), dogrudan halife tarafindan atanan ve direk ona bagli olarak vazife yapan,
mali isler sorumlusudur. Bu ¢ercevede zekat, cizye ve feyin toplanmasi ve hak
sahiplerine sarfedilmesi de amilin goérevleri arasindadir. Ayni zamanda mahallin
beytii’l-mal sorumlusu olan sahibu’l-harag, gelirlerin taksimatindan sonra arta kalan
meblag1 merkez beytii’l-malina iletirdi. Kadi ise, valiye bagh olarak calisan adalet
isleri sorumlusuydu. Halk arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar1 ¢6ziime kavusturan kadi,
genellikle evini mahkeme mahalli olarak kullanirdi™’.

Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi’nde sehir yonetimi konusunda kokli
degisiklikler yerine tedrici diizenlemeler yapilmistir. Bu durum, s6zkonusu mahalde
yasayan halkin devletin otoritesini daha kolay benimsemesinin yaninda alisageldigi
uygulamalarin devamu gibi pratik faydalar1 da olan bir uygulama olmalidir. Ote
yandan miislimanlarin 1slah anlayisma®® da uygun oldugu igin bu ydntemin tercih
edildigi diisiiniilebilir.

Sonug olarak, fetihlerle ele gecirilen topraklarda siyasi otoritenin saglanmasi

icin yapilan g¢alismalardan birinin de idari taksimat oldugunu sdyleyebiliriz. Bu

3% Belazuri, Fiituh, s. 73; H. ibrahim Hasan, Islam Tarihi, Cilt: II, 152.

433 Sozgelimi, Suriye valisi Muaviye’nin ve Misir valisi Abdullah b. Sa’d’in sorumluluk alanlari
artirllmustir. Bkz. Taberi, Cilt: TV, s. 250; Tbnii’1-Esir, Cilt: I, s. 44.

“° Ebu Yusuf, s. 38.

“7 Ebu Yusuf, s. 39: Belazri, Fiith, s. 376

% Omer Dumlu, Kur’an’da Salah Meselesi, s. 181.
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dogrultuda merkez, koordineli olarak calisan gorevlileri vasitasiyla kendi otoritesini

tilke topraklarinin her tarafina ulastirma gayreti i¢inde olmustur.

IKINCi BOLUM
DORT HALIFENIN iCTIMAT, iKTiSADI VE ADLi FAALIYETLERI

Bu béliimde Dort Halife Donemi’nde devletin ictimai, iktisadi ve adli hayat

tanzimi konular1 iizerinde durulacaktir. Bu konular ele alanirken gayemiz; donemin
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yonetim anlayisint anlamaya c¢alismak oldugu igin, sozii edilen konularla ilgili

devletin ne gibi diizenlemeler yaptigini ana hatlartyla ortaya koymaya calisacagiz.

I. iCTIMAI HAYATIN TANZIMINDE DORT HALIFE

Dort Halife Donemi’ndeki toplum, miisliman ve gayr-1 miislimlerden
tesekkiil ediyordu. Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu Araplardan olusmakla birlikte,
Habesli, iranli, Rimi gibi diger etnik kdkenlere mensup insanlar da mevcut idi.

Ayrica etnik kdkenleri farkli koleler veya azadli kéleler de bulunuyordu®.

A.Miisliimanlarla flgili Faaliyetler

Dort Halife Donemi’nde toplumun kahir ekseriyetini olusturan Araplarin
Kuzeyli (Adnani) ve Glineyli (Kahtani) olarak ikiye ayrildiklart bilinmektedir. Bu iki
kesim arasinda 6tedenberi Ustilinliikk mucadelesi vardi. Diger taraftan her iki kesimde
de kolelik yaygin olarak varligini siirdiirmekteydi.

Hz. Peygamber doneminden itibaren cahiliye adeti olarak nitelenen soz
konusu vasiflar giderilmeye calisilmis olmakla beraber yine de bu dénemde dnceki
yasam tarzlarinin etkileri goriilmiistiir. Bu durum, degisimin tedricen gergeklesen bir
vakia olusunun sonucu olarak degerlendirilebilir.

Her ne kadar Islam, iistiinliik dl¢iisiinii “takva” olarak belirlemis olsa da, s6z
konusu gecmis kiiltliriin etkisiyle miisliiman toplum, sosyal stati ve hukiki
bakimdan hiirler ve kolelerden miitesekkildi. Hiirler toplumun asil iiyesi sayilirdi,
koleler ise, sahibinin serbest birakmasi veya anlasma yoluyla hiirriyetine kavusabilen

ve toplumda daha az deger verilen kesimini olustuyordu**.

1.Toplumsal Tabakalarla ilgili Faaliyetler

a.Hiirlerle Ilgili Faaliyetler

9 S5ylemez, s. 181 M. Abid el-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akli, Cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi,
Istanbul, 2001. s.188; Ibrahim Sarigam-Seyfettin Ersahin, islam Medeniyeti Tarihi, Diyanet Vakfi
Yayimi, Ankara, 2011. s. 64;

40 Saricam, s. 65.
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Hz. Peygamber déneminden itibaren, Ensar**', Muhacir**?, Ehl-i Bedir*** gibi
niteliklerin 6ne ¢iktigini goriiyoruz. Bu vasiflarin ortak 6zelligine bakacak olursak
artik fazilet Slciisiiniin “Islam’a hizmet” konusunda gésterilen fedakarlik oldugu
sdylenebilir***. Aslinda bu anlayisin ortaya ¢ikmasinin ardinda yatan asil neden ise,

M5 ve Hz

sOzii edilen niteliklere sahip miisliimanlarin bizzat Kur’an-1 Kerim
Peygamber446 tarafindan 6viilmiis olmasidir. Bu 6vgiiniin mutlak olup olmadig: ayri
bir tartisma konusu®’ olmakla beraber, o dénemde bu durum bir dl¢ii olarak kabul
edilmistir.

Bu cercevede ilk halife “Imamlarm Kureysten, vezirlerin de Ensardan
olacagim™®”; ikinci halife de yine bu anlayisin bir uzantis1 olarak “atiyye
dagiiminda Islam’a giristeki onceligi ve Hz. Peygamber’e yakinhg” olcii
edinmistir*®.

“Imamlar Kureystendir” tezi, Hz. Peygamber’in vefat1 nedeniyle ortaya ¢ikan

ridde olaylarinin yasandigi bir ortamda iiretilmis muhtemelen konjonktiirel bir ¢oziim

“! Hiiseyin Algiil “Ensar”, Cilt:11, s5.251-252. istanbul, 1995.

2 Ahmet Onkal, “Hicret” Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:17, istanbul, 1998,
$8.458-462. 5.459.

3 Abdullah Aydinli “Ehl-i Bedir” istanbul, 1998, Cilt:10, 5.498.

4 Saricam, s.315.

3 Ali Imran 3/123

446 Buhari, Sahih, Menakibu’l-Ensar, 1.

7 Buradaki Ovgiiniin, mutlak bir nitelik tasiyip tasimamasi konusu nedeniyle bu mevzd, hala
miislimanlar arasinda tartisilmaya devam eden ihtilafli konulardan biridir. Muhacirlerin dogup
biiytidiikleri sehri, biitiin taginmazlartyla birlikte terk etmesi ve Ensar’in da bunlar1 bagrina basip, her
seylerini onlarla paylasmalari, her tiirlii 6vgiiniin {izerinde istiin bir meziyettir. Ehl-i Bedir ise, Hz.
Peygamber'in Bedir savasi dncesinde duasinda dile getirdigi gibi, Islam’m varlig1 veya yok olusu,
kendilerinin elinde olan bir topluluktur. Iste sozii edilen kesimi olusturan miisliimanlarin ifa ettikleri
hizmetler konjonktiirel agidan gergekten dnemi haiz olan konular oldugundan, Yiice Allah onlarin
motivasyonunu artirmak babindan bazi ayetlerde onlari dvmiistiir. Ancak bu durum, onlarin mutlak
anlamda kendilerinden Allah’in razi oldugu kullar olarak degerlendirilmesi yerine, s6zii edilen
fedakarca davranislarii Allah’in begenmesi olarak degerlendirmek, Islam’in genel ilkelerine daha
uygun bir degerlendirme olur kanaatindeyiz. Mutlak anlamda bir anlayis, onlarin artik hata
etmeyecekleri demektir ki, bu da insanin dogasina aykir1 bir durumdur. Ayn1 zamanda onlarin pesinen
kurtulusa ereceklerinin ilan edilmesi, Allah’in adalet anlayisiyla da bagdasmaz. Nitekim bazi
ayetlerde Yiice Allah, peygamberini bile zelle kabilinden yaptig1 hatalardan dolayr uyarmstir. Bkz.
Abese /1-5.

**®Buhart, Sahih, Menakib 1, 2, Ahkam 2, Enbiya 1; Miislim, Sahih, imaret 2, 3, 4; Belaziiri, Ensab, I,
582. Bu so6zdeki Kureys ile “Muhacirler” kastedilmistir.

* 1bn Sad, Cilt: 111, 5.301; Ibnii'l-Esir, Cilt: II, ss.350-351.
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iken*, sonraki yoneticiler tarafindan bu teze mutlakiyet atfedilmistir. Hz.
Peygamber’in Kureysli olusu ve gizli tebligin yakin ¢evreye, aleni tebligin de yine
oncelikle bu kabile mensuplarina yapilmis olmasi nedeniyle, Kureysliler islam’a
giriste, diger kabile mensuplarina gore oncelik hakkini elde etmislerdir. Zeyd b.
Harise, Hz. Peygamber’in evinde ikdmet etmesi nedeniyle, Hz. Omer’den &nce
miisliiman olmustur. Ama Hz. Omer kadar Islam’a hizmet ettigi sdylenemez.

Hz. Omer’in hilafeti esnasinda atiyye dagitim uygulamasinda muhacir ve
ensar yine en biiylik payr almaya hak kazanmislardir. Buna gore aylik olarak
dagitilan erzak esit olarak verilirken, yillik olarak verilen atiyye Islam’a giristeki
kidem ve Hz. Peygamber’e yakinlik esasina gére uygulanmistir.

Dort Halife Donemi’nde muhacir ve ensarin disindaki diger miisliiman ve

41 Fakat onlarin

gayr-1 miislimlere, halifeye baglilik biat1 hakki da verilmemistir
emir sahipleri®’ne itaati istenmis oldugu gibi, isyan sdzkonusu oldugunda cebir
kullanarak itaat altina alinmaya ¢alisilmistir.

Bilindigi gibi irtidat eden kabile mensuplar1 ordugéh sehirlere Hz. Omer
tarafindan yerlestirilmistir. Buralara kabilelerin iskdn1 ve ordularin teskili, kabile
esasmna gore olmustur™’. Bu durum pratik faydalarmin yam sira her kabilenin kendi
basaris1 olarak kabul edilecegi icin, kendiliginden rekabetin olusmasina neden
olmustur. Doénemin sartlar1 dikkate alindiginda, aksini uygulama imkani da
muhtemelen diisiiniilemezdi.

Bununla birlikte bu kabilelerin ezeli Mudar-Rebia rekabeti duygusuna sahip
olduklar1 bilinmektedir. Zaten ridde hadiselerinin 6nemli nedenlerinden biri de s6zii
edilen rekabettir. Gerek merkezde gerekse tasrada yonetim kademesinde hep Mudarh
(Kureys) Araplarm olmas: bunlar1 icten ige bilemis olmahdir. Ik iki halife
donemindeki kabilelerin yonetim kademelerinde nispeten dengeli tanzimi ve fetihler
sayesinde elde edilen ganimet gelirleri, bu duygularin belki de kiillenmesine neden
olmustur.

Hz. Osman’m hilafetinin ikinci yarisinda fetihlerin durmasiyla ganimet

gelirlerinin  kesilmesi, ekonomik krizin ortaya c¢ikmasi, atiyye dagitiminda

49 M. Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, s. 60.
Bl ewis, s. 99.

42 Ali imran 3/59.

3 S5ylemez, ss. 95-171.
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Kureyslilerin kendilerinden daha ¢ok paya sahip olmalari, savafl denilen topraklarin
yine “Kureyslilerin ¢iftligi” olarak ifade edilmesi gibi nedenler bu kesimi yonetime
kars1 iyice tepkili hale getirmistir. Kufe’de bunlarin ele baslarinin®* Vali Said b.
As’in korumalarim1 hirpalamalar1 iizerine bu sahislar halifenin emriyle Sam'a
gonderilmislerdir.

Vali'nin yanina geldikleri zaman Muaviye kendilerine "Siz Islam ile
sereflenmis Araplar olup, sahip oldugunuz islam ile de diger unsurlara galip gelmis
bir kavim iken, sizden olan Kureys'i niye ayipliyorsunuz? Eger Kureys olmasaydi
daha dnce i¢inde bulundugunuz zelillige geri donerdiniz. Bugiin sizi yonetenler sizin
icin bir Ortiidiirler, bu Ortiiniin disina tasmayimiz. Sunu da unutmaymniz ki sizi
yonetenler size karsi son derece merhametlidirler. Allah'a andolsun ki eger onlar sizi
yonetmekten uzaklasirlarsa Allah sizi ¢ok kotii seylerle imtihan edecektir. "Gruptan
biri Muaviye'nin bu soOzlerine s0yle karsilik verir. "Sizin Kureys olarak
isimlendirdiginiz kabile, Araplarin en genis kabilesi olmadigi gibi cahiliye
doneminde de en giiglii kabilesi degildi ki bizi onunla korkutuyorsun. Bahsettigin
ortiiye gelince bu ortli yirtildigr zaman biz de kurtuluruz". Muaviye bu olaya son
derece kizmis ve bu kizgmhgm da soyle dile getirmistir: "Simdi sizin
diismanliginizin temelinin akilsizlik oldugunu anladim. Sen bu kavmin sdzciistisiin
ve o kadar geri zekalisin ki, ben sana Islam'dan bahsediyorum sen ise bana
cahiliyeden bahsediyorsun. Kureys islam'dan énce de Islam déneminde de Araplarin
ne en genis ve ne de en gii¢lii kabilesiydi. Ancak herkesin bildigi gibi Araplarin en
saygin kabilesiydi, Araplar birbirlerini yerken Kureys kabilesi Ka'be sayesinde
emniyette idi. Allah dinini buradan yayds, halifeleri de buradandir®”.

Sam siirgilinli neticesinde de goriislerinden vazgegmeyen Kifeliler 34 (654)
yilinda Medine'de gergeklestirilen valiler toplantisindan donen Kiife valisi Sa'id b. el-
As’ 1 Cera denilen mevkide karsilayarak, onun sehre girmesine engel olmuslardir.
Ayni sahislar daha sonra da halifeye baski yapmak suretiyle Giiney Araplarindan

olan Eb(i Musa el-Eg’ari'nin sehre yeni vali tayin edilmesini saglamigslardir.

% Bunlar Haris b. Malik el-Ester en-Nehai, Sabit b. Kays en-Nehai, Cemil b.Ziyad, Zeyd b. Suhan el-
Abdi, Kardesi Sa'sa'a, Ciindeb b. Ziibeyr, Urve b. Ca'd, Amr b. el-Hamik, Amr b. Zurare, Esfer b.
Kays el-Harisi, Sabit b. Kays, Kiimeyi b. Ziyad, Yezid b. Mukannef’dir. Bkz. Taberi, IV, s. 323;
[bnii’1-Esir, Cilt: 111, s. 70.

3 Taberi, Cilt: IV, ss.321-326; Ibnii’l-Esir, Cilt: III, ss. 71-72.
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Bu tepki*®® artarak devam edecek ve Hz. Osman’in Sliimiine neden oldugu
gibi, Hz. Ali’nin halife secilmesinde, Cemel, Siffin ve Nehravan savaslarinda da
kendini gosterecektir.

Ik iki halife tarafindan gerceklestirilen Muhacir ve Ensar1 daha 6n planda
tutma uygulamalarinin hedefinin, bu kesimi toplumun diger kesimleri i¢in bir model
olarak takdim etme amacina yonelik oldugu sdylenebilir. Ayrica kdken olarak
Giineyli olan Ensar1 Kureysin yanina c¢ekerek, bir c¢esit Adnan-Kahtan
kaynasmasi/ittifaki olusturmayr da hedeflemis olabilir. Cilinkii bunlar, miisliiman
olduklar1 i¢in bedel 6deyen ve Hz.Peygamber’in terbiyesinden ge¢mis kimselerdir.
Bu yiizden Muhacir ve Ensar, devletin asil sahibi gibi diisliniilmiis olmalidir. Bu
durum, siyasi iktidar1 elinde bulunduran Hz. Omer’in toplumsal dengeleri de dikkate
alarak ortaya koydugu bir siyasi tercih olarak degerlendirilmelidir. Nitekim atiyye
dagitimi uygulamasinda hedefine ulastigindan veya sosyal bilinyede olusan bir
rahatsizlik nedeniyle “Omriim olursa ertesi yil bu uygulamadan vazgegecegim”

mealinde agiklama yapmigsa da 6mrii kifayet etmemistir.

b.Kélelerle Tlgili Faaliyetler

O donemde diinyanin her yerinde tarihi bir vakia olan koéleligi, misliimanlar
da 6nceki kiiltiirlerden devralmislar ve kutsal kitaplarimin emri*’ geregince tedrici
olarak kaldirma yoluna gitmislerdir. Bu gercevede, devlet gelirlerinden bir kismim
kole azadi ig¢in aylrdlklarl458 gibi, bir kolenin ozgiirliigiine kavusturulmasi bazi

5

giinahlarm keffireti ve sevap kazanma nedeni*” olarak telakki edilmistir. Onlara

#% Hz. Osman’a kars1 olusan tepki ile ilgili birinci bolimde daha ayrintili bilgi verildigi igin burada
detaya girilmemistir.

7 Beled 90/13;Nisa 4/92;Maide 5/89;Nur 24/33;Miicadele 58/3.

% Tevbe 9/60.

*? Nisa 4/92;Maide 5/89.
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huktki agidan yeni haklar tanidiklar1 gibi, kendilerine insanca muamele edilmesi
konusunda bir takim ahlaki ilkeler koyrnuslard1r460.

Hz. Ebl Bekir, hazineden yaptigi yardimlarda herkese esit muamelede
bulunmus; hiir kole, erkek-kadin, biiylik-kii¢iik ayirimi yapmadan esit bir sekilde mal
taksimi yapmugtir*®'.

Hz. Omer ise hilafete gelir gelmez ridde olaylarinda esir alinanlar

402 s5ziiyle koleligi tamamen

Ozgiirliiklerine kavusturarak “Hi¢cbir Arap kole olmaz
ortadan kaldirma azminde oldugunu ifade etmek istemistir. Ancak onun bu séziinii
sadece Araplara hasredip diger milletleri de buna dahil etmemesi, muhtemelen fetih
hareketlerinin hala devam etmekte olusu ve oralardan elde edilecek esirlerin, gaziler
icin 6onemli bir gelir kalemini olusturmaya devam etmesiyle izah edilebilir. Nitekim
fethedilen tarim arazilerindeki meslek sahibi olan kimselerin esir edilmesini
yasaklamustir. Onlardan harag ve cizye almmasini istemistir*®’. Bu durum da onun bu
konudaki kararliligini gosteren 6nemli bir adim olarak diisiiniilebilir.

Hz. Omer’in bu konuda att1§1 dnemli adimlardan biri de; anne olan kéle kizin
alimip satilmasini yasaklamasidir. Ayrica bir kdlenin Ozgiirligiinii temin igin
efendisiyle anlastiklart miktar1 belirlenen siire i¢inde Odemeyi vaat etmesi
durumunda azad edilmesini zorunlu tutmasi da onun bu konuda siyasi iktidar olarak
attigt  onemli adimlardandir*®*.  Bununla birlikte, “Mislimanlarin  kdlesi,
miisliimanlardan biridir. Onun verdigi himaye, biitiin miisliimanlar1 baglayan bir
taahhliddiir ve yerine getirilmelidir” so6zii de komutanlarma gonderdigi
talimatlardandir*®.

Hz. Ali de “Ben, Rabbim Allahtir diyen bir kimseyi kéle edinmekten haya
ederim” sozliyle bu konudaki tavrini ortaya koymustur. Ayrica bir giin elbiselik
kumas almak i¢in kolesini ¢arsiya gonderir. Kole kumasin iyisini halifeye takdim

edince ona “lyisine sen benden daha layiksin, c¢iinkii sen gengsin, senin canin

460 Auguste Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Kiiltiirti, Istanbul, 1997. s.89.
*! {bn Sa'd, Cilt: I11, 5.213.

2 Nu’mani, Cilt: 2, s. 235.

463 Belazard, Fiitah, s. 377; Nu’mani, Cilt: 2, s. 237.

% Nu’mani, Cilt: 2, s. 238.

%5 Ebu Yusuf, s. 126.
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siislenmek ister, bense artik ihtiyarladim” diyerek, bir koleyi kendisine tercih ettigini
ifade etmistir.

Ote yandan Hz. Omer, aslen kole olup 6zgiirliigiine kavustugu halde “azadli
kole” olarak isimlendirilen kimselere de hiir miisliimanlar gibi muamele etmistir.
Bununla ilgili olarak, atiyye dagitim uygulamasinda aslen kole olan Bilal Habesi’ye
dinde oOnceligi olmast hasebiyle, Mekke’nin fethinde miisliman olan kabile
yoneticilerinden Safvan b. Umeyye, Haris b. Hisam ve Siiheyl b. Amr'dan daha fazla
maas baglanmistir. Ote yandan Hz. Omer'in 6liim doseginde iken kendisine, "bize bir
halife belirle"diyen Miisliimanlara: "Eger Huzeyfe'nin mevidsi (Salim) yasamigs
olsaydi size onu halife tayin ederdim, cevabil da mevalinin o glinkii konumunu ortaya
koymaktadir. Buna ilave olarak Halife, maas 6deme sisteminde azat edilmis kdleleri
(mevali), onlar1 azat eden efendileriyle ayni seviyede kabul etmistir. Bundan
dolayidir ki Hz. Peygamber’in azatlis1 Zeyd'in oglu Usame hukuken Hasimilerden
kabul edildigi i¢in Hz. Omer'in oglu Abdullah'tan hem Divana 6nce yazilmis, hem de
daha fazla atiyye almaya hak kazanmistir.

Gerek Hz. Peygamber ve gerekse Rasid Halifeler Donemi’nde toplumda var
olan sinifsal farlhiliklarin ortadan kaldirilmasi yolunda 6nemli mesafe alinmustir.
Ancak bu tiir sosyal konularin, bir silire¢ i¢inde ortaya ¢iktig1r gibi yine bir siireg
icinde ortadan kaldirilmasi, 1sin dogasinin geregidir. Bu c¢ergevede hem Medine
anayasasi hem de Veda Hutbesi ile dogustan geldigi varsayilan smifsal farkliliklar
ilke olarak ortadan kaldirilmig, onun yerine bireyin ¢alisarak elde edecegi nitelikler
ikame edilmistir. Insanlarm cinsiyetleri, kabileleri vesair niteliklerin bir iistiinliik
araci olarak telakki edilmesi yerine bunlarin, toplumu olusturan ve bir zenginlik
olarak kabul edilmesi gereken vasiflar oldugu vurgulanmistir. Bu paradigma
degisikligi sayesinde Usame b. Zeyd; Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer gibi 6nde gelen
sahabenin er olarak yer aldiklar1 ordunun komutani*®® olabilmistir. Yine kole kokenli
Ammar b. Yasir de Kufe gibi biiyiik bir sehirde vali olarak gérev yapabilmistir*®’.

Hz. Omer 6liim doéseginde iken, kendisine “yerine istihlafta bulun” denildiginde

496 Taberd, Cilt: I1I, s.184.
7 Taberd, Cilt: IV, ss.163-164; [bnii'l-Esir, Cilt: IIL, s.16.
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“Huzeyfe’nin azatlis1 Salim hayatta olsaydi onu aday gosterirdim™*®® diyebilmis ve
sahabeden de her hangi bir menfi tepki ile karsilagsmamustir.

Sonug olarak, toplumun baskin unsurunu olusturan miisliimanlardan bir
kesiminin 6ne ¢ikarilarak, yonetici siifin olusturulmaya caligildigi diisiiniilebilir*®.
Bu durum, ridde olaylarin1 yasamis ve toplumda fetihlerle ortaya ¢ikan alabildigine
kozmopolit yap1y1 ydnetmis olan ikinci halife Hz. Omer donemindeki sartlarin geregi
olarak atilmasi gereken bir adim olabilir. Clinkii kabile kiiltiirtinden gelen miisliiman
toplumun; koklii bir devlet gelenegine sahip Iran ve Bizans toplumu karsisinda
ayakta durmasi ve yasamini idame ettirmesi kolay olmasa gerektir. Bu sartlarda
yonetim icra eden halife, kabileler arasi denge politikasi ile toplumu yonetmeye
caligmistir.*’°.

Ancak Hz. Osman’n idari organlarin ¢ogunluguna kendi kabile mensuplarim
getirmesi'’' ve onlarmn bir kisminin da, fazilet 8lgiisii olarak kabul edilen “Islam’a
Hizmet” konusunda kayda deger niteliklerinin bulunmamasi*’, islam’m gelisiyle
kiillenmis olan kabileci ruhun yeniden ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Gerek
merkezi gerekse tagra yonetiminin muhtelif hatali uygulamalari, bu ruhu iyice
deprestirmistir. Sonugta, temelinde bu ruhun bir tepki olarak ortaya ¢iktigr ama nehy-

1 ant’l-miinker seklinde dini bir kisveye biiriindiigli tepki hareketi, halifenin evinde

oldiirtilmesine neden olur. Bunun sonucunda ortaya c¢ikan sozii edilen savaslar ile

8 {bn Sa'd, Cilt: 111, s.343;Taberd, Cilt: IV, $s.227-228.

49 Aslinda normal sartlarda olmasi gereken bir ydnetici smifin teskili degil, yonetim gorevi
sorumlulugunun biitiin toplum katmanlarina yayilmasidir. Ancak ilk iki halife doénemindeki
olaganiistii sartlar dikkate alindiginda bunun konjoktiiriin geregi olarak uygulanan bir strateji oldugu
daha iyi anlasilabilir. Bu yiizden atilan bu adimui, bir tefrika olarak degerlendirmenin dogru olmadigini
diisiiniiyoruz.

4% Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, s. 126.

1 fbn Sa'd, Cilt: 111, s.35; Ya'kibi, Cilt: I, s.164; ibn Abdilber, el-Isti'ab, Cilt: III, s.1387.

472 Kiufe'ye vali olarak tayin edilen Velid b. Ukbe, Hz. Peygamber tarafindan hicretin dokuzuncu
yilinda Mustalikogullari'nin zekatin1 toplamak igin gonderilmis, fakat o, ge¢miste kendileriyle
problem yasamis oldugu bu kabilenin sadaka vermekten kagmndigini sdyleyerek vazifesini
tamamlamadan geri donmiis, bunun {izerine hakkinda ayet inmis ve miinafik olarak tavsif edilmisti.
Basra’ya vali olarak atadigi Abdullah b. Sa'd, Medine'ye hicretten sonra tekrar Mekke'ye donmesi
sebebiyle miirted kabul edilmistir. Devlet katibi olarak atadigi Mervan b. Hakem de babasiyla birlikte
Hz. Peygamber tarafindan siirgiine gonderilmis olmasi nedeniyle "Tarid b. Tarid= Kovulmus oglu
kovulmus" olarak tavsif edilmistir. Bkz. Ibn Kuteybe, Maarif, s. 84.

Ibn Abdilber, el-Isti'ab, Cilt: IV, s.1553.
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ortaya c¢ikan kan ve Olimiin neden oldugu ayrigma o kadar ileri gotiiriiliir ki,

misliimanlar arasinda onulmaz yaralarin ortaya ¢ikmasina neden olur.

2.Egitim Ogretim Faaliyetleri

Bilindigi gibi Hz. Peygamber Mescid-i Nebi’nin bir bolimiinii (suffe) egitim
Ogretim yapilan bir mekan olarak diizenlemis ve burada bizzat kendisi de ders
vermistir'”’. Ayrica Bedir esirlerinden okuma yazma bilenler, miisliman on ¢ocuga
okuma yazma 6gretmeleri karsiliginda kurtulus fidyesi olan 4000 dirhemi 6demekten
muaf tutulmuslardir*”.

Hz. Peygamber zamaninda ihdas edilen bir diger egitim merkezi de
“Kliittab”denilen ve bir tiir sibyan mektebi olan yerlerdir. Buralarda ¢ocuklara okuma
yazma, ilk dini bilgiler ile Kur’an egitimi verilmekteydi. Baslangigta bazi sakincalari
nedeniyle camilerde cocuklara ders verilmesi uygun goriilmemistir. Daha sonra
kiittaplar 6zel mahallerin yani sira camilere bitisik olan yerlerde de faaliyet
g0 stermislerdir®””.

Dort Halife Donemi’ne gelindiginde ise, egitim O6gretim faaliyetleri biraz
daha gelismis olarak yine cami ve kiittaplarda yapilmaya devam ettirilmistir. Bu
donemde gerek merkezde gerekse tasrada insa edilen camiler ayni zamanda birer
egitim merkezi islevine de sahipti*’®. Kiittap ve mescitlerdeki egitim faaliyetinin
tertibini anlatan Imam Safi’nin su rivayetinin énemli oldugunu diisiiniiyoruz: “Ben
annemin kucaginda oksiiz kalmigtim, Annem beni once mektebe (Kiittab) gonderdi.
Kur’an’t hatmedince de mescide girdim” buradan anlasildigina gore kiittabin, daha
kiigiik cocuklarin okudugu ilkokul mesabesinde, mescitlerin ise sonraki merhalede

egitim verilen mekanlar oldugu anlasilmaktadir. Ayrica mescitlerdeki egitimin;

> Buhari, Sahih, Istihzan. 14; Ibn Sa’d, Cilt: 11, s. 255.

1 vakidi, Megazi, Cilt: I, s. 42; ibn Hisam, Cilt: I, 5.442; ibn Sa’d, Cilt: 1I,s. 17.

5 Ahmet Celebi, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, Cev. Ali Yardim, Damla Yayinevi, 3. Baski,
Istanbul, 1976. s. 34;Chikh Bouamrane, “Islam Tarihinde Egitim Ogretim Kurumlar” Panorama de
la Pensre islamique, Cev. Nesimi Yazici, Paris, 1984. ss. 219-226, s. 220;

Ziya Kazici-Halis Ayhan, “Ta’lim Terbiye” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 39,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayni, Istanbul, 1991. s. 515.

76 Kazici-Ayhan, s. 515.
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hutbe, vaaz ile tefsir, hadis, fikith vb. halkalar1 seklinde daha iis seviyede yaygin
egitim faaliyeti seklinde oldugu anlagilmaktadir.

Egitim Ogretim faaliyetlerinin sadece erkekler ile siirli olmadig1 kadinlarin
da bu faaliyetlere dahil edildigi bilinmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in “Ilim
o&renmek kadin erkek her miisliimana farzdi”*""s6zii bunu gerektirir. Ote yandan
Hz. Peygamber’in eslerinden oOzellikle Hz. Ayse’nin ismi bu konuda one
cikmaktadir. Hz. Peygamber’in onun ilmi diizeyini belirtmek i¢in “Dininizin yarisini
Hiimeyra’dan (Hz. Ayse) 6greniniz” dedigi rivayet edilmektedir.

Bu kumlardaki egitim &gretim faaliyetlerinde Hz. Omer tarafindan hazirlanan
ve cocuklara Kur’an, ylizme, binicilik ve siir Ogretmeyi amacglayan program
uygulanmaya calisilmistir*’®. Diger bir programa gore ¢ocuklara Kur’an-1 Kerim,
terbiyevi siirler ve arap atasozleri 6gretilmekteydi*’’. Programlarin birden ¢ok olusu
muhtemelen kiittap ve mescitteki egitimlerin farkli olusundan dolayidir. Dini
egitimin Oncelikli oldugu camideki egitimlerde Kur’an, hadis ve fikih egitimine daha

0 - Simdi bu konulart ele alalim:

cok onem verildigi goriilmektedir

Hz. Omer fetihler ile elde edilen bdlgelere egitim dgretim igin baz1 sahabileri
gondermistir. Kur’an’1 ezbere bilen bes sahabeden ticiinii Suriye’nin fethini miiteakip
bu bolgeye gondermistir. Bunlardan Ubade b. Samit Hums’ta, Ebu Derda Sam’da ve
Zeyd b. Sabit de Filistin’de Kur’an 6gretmek {lizere gorevlendirilmislerdir.

Hz. Peygamber’in vefati, sahabeyi Kur’an’1 korumaya, anlamaya ve siinneti
tespit etme ve Ogrenmeye sevkettigi anlagimaktadir. Bu nedenle Dort Halife
Donemi’nde Kur’an ve siinnet etrafinda yogunlasan bir egitim ve bu cercevede bir
anlama ve yorumlama faaliyetinin 6n palana ¢iktig1 goriilmektedir®'.

Sayilan bu hedeflere ulagmak ve yeni miislimanlara Kur’an’in 6gretilmesi
icin lilkenin her tarafinda mektepler agilmis ve buralarda 6gretmenlik yapanlara

blitceden maas 6denmistir. Ayni1 zamanda biiyiik sehirlerin Cuma camilerinde halka

ders vermek iizere tayin edilen 6gretmenlere de maas baglanmistir. Ayrica valilere ve

*7 {bn Mace, Mukaddime, 17.

48 Ziya Kazici, Anahatlariyla islam Egitim Tarihi, Marmara ilahiyat Vakfi Yayinlar: istanbul,
2012.s.22.

* Nu’mani, Cilt: 2, s. 180.

*9 Nu’mani, Cilt: 2, s. 180.

! Sarigam-Ersahin, s. 126.
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ordu komutanlarma gonderdigi emirler ile her miislimanin ahkam ihtiva eden
Bakara, Nisa, Maide ve Nur sureleri ezlerlemesi istenmistir. Ayrica bedevilerin
Kur’an 6grenmeleri zorunlu hale getirilmistir. Zekat tahsildar1 olarak gonderilen
kimselere de bu konuda denetim gérevi verilmistir. Ayrica Hz. Omer zaman zaman
valiliklere gonderdigi yazilarla Kur’an bilenlerin listesini de istemistir.

Dort Halife Donemi’nde egitim 6gretimde Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci
onemi haiz konu “hadis dgretimi” olmustur. Bu konuda 6zellikle Hz. Omer’in hem
Ogretimi hem de rivayeti hususunda gayret ettigi sOylenebilir. Bu cercevede
sahabilerden hadisi iyi bilenler miistesna olmak ftizere halkin hadis rivayetini
yasaklamistir. Bu konuda valilere gonderdigi talimatlar ile oralara gonderilen
muallimlerin rivayetlerinin esas alinmasin1 tavsiye etmis sahabilerden bagska
kimsenin hadis rivayet etmesini yasaklamistir***.

Yine bu donemde halifelerin iizerinde 6nemle durdugu konulardan biri de
“fikih 6gretimi” olmustur. Halifeler fikhi konular lizerinde bizzat kendileri goriis
beyan ederlerdi. Fetihlerle ortaya ¢ikan yeni problemler ve anlayislar, Kur’an ve
stinnet merkezli dini ogreti acisindan kontrol edilip c¢oziimlenme ihtiyaci
dogurmustur.

Bunlarin disinda halifeler aldiklart sikayetler veya gerekli gordiikleri
hususlara gore valilere gonderdikleri talimatlar ile halkin egitim ve 6gretim ile bizzat
ilgilenmiglerdir.

Sonu¢ olarak, Hz. Peygamber tarafindan baglatilan egitim Ogretim
seferberligi, onun RAasid halifeleri tarafindan da devam ettirilmistir. Hz. Omer
valilerine gonderdigi talimatlar ile egitim Ogretim faaliyetinin en {ist seviyede
olmasim talep ederken, yine gonderdigi amiller ile de bu etkinligin denetimini ve
verimliligini tespit etme gayreti i¢inde olmustur. Fetihlerle ortaya ¢ikan degisimin
yonetilmesinde en 6nemli etkenin egitim 6gretim oldugunu diisiinen halife, Kufe’den
gelen rahatsizlik haberi iizerine hemen Abdullah b. Mes’0id’u bu faaliyeti yapmak
lizere gondermistir.

Diger alanlarda oldugu gibi egitim 6gretim faaliyetlerinde de Hz. Omer’in

ismi One c¢ikmaktadir. Bu durum, onun doneminde hem fetihlerle yeni kitlelerin

82 Nu’mani, Cilt: 2, s. 184.
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Islam’a girisi hem de diger halifelerin dénemine gore daha elverisli bir zaman dilimi

yagsanmis olmasi ile izah edilebilir.

B.Gayr-1 Miislimlerle Ilgili Faaliyetler

Gayr-1 miislimler, kendilerine dil, din ve kiiltiir hiirriyeti taninmis can ve mal
emniyeti saglanmis misliiman toplum icerisinde yasayan yabancilardir. Bu
yabancilar diisman degil, tam tersine zimmidirler ve onlarin can, mal ve irzlar1 Allah

3

ve Rasuli’niin himayesindedir48. Zimmet; sz, givence, kefalet, hak, saygi,

kendileriyle anlagsma yapilan topluluk anlamlarina gelir. Ehl-i zimmet ise;

* gibi ehl-i kitaptan olup, Islam yurdunda

“Hiristiyan, Yahudi ve baskalari*®
oturanlardan kendileriyle anlagma yapilanlar” demektir. Bir fikih terimi olarak
zimmet; gayri miislimlerin cizye verip itaat etmelerine karsilik islam topraklarinda
yerlesmelerine izin verilmesi; mal, can, 1rz ve inanglarinin korunmasi ve dis
saldirilara karsi Islam Devleti tarafindan savunulmalart demektir*®.

Bunlar, miisliiman toplumun asli unsuru olmamakla beraber, Islam’mn
kucaklayic1 0Ozelliginden dolayi, tarth boyunca hep miisliimanlarla beraber
olmuslardir. Bu ylizden konu ele alinirken toplumun bir unsuru gibi miitalaa
edileceklerdir. Genel olarak gayr-1 miislimlerin durumunu acgikladiktan sonra 6nce
Hz. Peygamber, sonra da Dort Halife Donemi’ndeki konuyla ilgili gelismeler
tizerinde durulacaktir.

Hz. Peygamber hicretten hemen sonra Medine’de ikamet eden Benti Nadir,
Benii Kurayza ve Ben(i Kaynuka Yahudileriyle aym1 masa etrafinda oturup
imzaladig1 s6zlesme ile miisliimanlar ile gayr-1 miislimlerin birlikte yasayabilecekleri
bir yapin temelini atmis ve uygulamasim hayata gecirmistir**’. Bununla beraber

Medine’nin disinda, Hayber, Vadiu’l-Kura, Fedek, Makna ve Teyma’da Yahudiler;

Eyle, Ezruh, Dumetii’l-Cendel ve Necran’da Hiristiyanlar; ayrica Hecer ve

3 Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaminda Gayr-1 Miislimler, (Hz. Omer Zamaninda Gayr-1

Miislimler) Marmara Ilahiyat Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2006. 5.278.
8 Sabii ve Mecisiler de bu kategoride degerlendirilmistir.

485 Lewis, s. 119.

% Hamidullah, Vesaik, s.42
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Bahreyn’de kismen Mecusiler oturuyordu. Bunlar ile de antlasma yapilarak*®’, dini
ve hukiki temele dayali kiiltiirel kimlikleri korunarak, misliiman hakimiyetinde
yasamalar1 temin edilmistir. Boylece kendilerine saglanan otonom yap1 igerisinde
icislerinde tamamen 6zgiir bir vaziyette yasamislardir. Ulkenin giivenligi séz konusu
oldugunda hep birlikte hareket edilmesi istenmistir*®®. Yapilan antlagmalarla Yahudi,
Hiristiyan, Meclsi, Sabii ve diger unsurlardan olugan gayr-1 miislim tabakanin
canlari, mallari, dinleri ibadetleri, mabetleri ve din adamlar1 hukukun himayesi altina
alimmstir. Bunlarin giivenlikleri miisliimanlar tarafindan temin edilmesi karsiliginda
kendilerinden cizye vergisi alinmugtir*®’,

Bu antlagmalar muvacehesinde kalmalari sartiyla, toplum birlikte yasamistir.
Ancak Medine’de ikamet eden Yahudiler, sézlesmelere muhalif hareket etmeleri
nedeniyle cezalandirilmislardir*”.

Rasid Halifeler Donemi’nde de ayni uygulamalar devam etmis ve devlet,
yapilan antlagmalar geregince onlara muamelede bulunmustur. Miisliiman toplumun
kendilerine adaletle muamelede bulunmasini iyi bilen ancak Bizans himayesinde
yasayan Suriyeli Yahudiler, mevcut yonetimlerinden memnun olmadiklar1 igin,
miisliiman fatihlerin gelisinden memnun olmuslardir. Bunun gostergesi olarak da
miisliimanlara bu bélgeler fethedilirken yardim etmislerdir®"’.

Ayrica Hz. Peygamber tarafindan hedefleri belirlenen ve Hz. Ebu Bekir
tarafindan baslatilan fetih hareketleri, ikinci halife Hz. Omer doneminde de araliksiz
sirdiirilmiistir. Hz. Osman devrinde de devam eden bu siiregte Sasani
Imparatorlugu tarih sahnesinden silinmis; Suriye, Filistin, Misir, Cezire ve Kuzey
Afrika’daki Bizans hakimiyetine son verilmistir. Bu fetihler dogulu-batili bir¢ok
aragtirmacinin ilgisini ¢ekecek kadar onemi haiz olan tarihi olaylardir. Ancak bu
geligsmelerin benzerlerine gére en 6énemli yonii kalic1 olusudur.

Kalicilik vasfi fetihlere Oylesine niifuz etmistir ki, sozii edilen donemde

fethedilen ve {izerinde bir tek miisliimanin yasamadig1 bu genis topraklar, fetihlerden

“7 Hamidullah, ss.17-77

8 ibn Hisam, Cilt: I, s.351; Eb Ubeyd, s. 217; Hamidullah, el-Vesaik s. 62 (md. 39).

9 Ahmet Ozel, “Gayr-1 Miislim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:13, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991.5.420;D0rd, s. 141;Saricam, s.317

* {bn Higam, Cilt: 11, 5.792.

! Hamidullah, Cilt: 1, s. 328.
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giinimiize hald c¢ogunlugunu mislimanlarin  olusturdugu bolgeler haline
doniismiistiir. Iste bu kalici vasfinin arkasindaki gergek, miisliiman yoneticilerin
kendilerine sergiledikleri adil uygulamalardir. Cesitli din ve mezhep mensubu bu
insanlar, daha Onceki efendileriyle yenilerinin arasindaki 6nemli farka
hissettiklerinden, kisa siirede hem de hi¢ zorlama olmadan kendiliklerinden
miisliiman olmuslardir®?. Dini miisamaha sayesinde ortaya ¢iktigini gérdiigiimiiz bu
anlayistir ki, aym zamanda bu bélgelerde, islam fethinden onceki ¢esitli dinlerin
bugiin dahi varliklarim siirdiirmelerine imkan tanimistir**”.

Biiytik fetih dalgasi siirecinde miisliimanlarin, yerli halka gosterdikleri tavir
ve davranislart ve onlarin tepkileri 6zetle bu sekildedir. Simdi 6ziinde Islam’mn
kucaklayici ve sefkatli niteligi bulunan bu vetireyi biraz daha detaylandirarak konuyu
ortaya koymaya calisalim:

Her seyden once Hz. Omer’in hilafetinde gerceklestirilen Irak, Suriye ve
Misir fetihlerinde ele gegirilen insan ve topraklarin durumunda ortaya ¢ikan daha
sonraki siirecte de mubhtelif sekillerde devam ettirilen yeni uygulama {izerinde
duralim: Bilindigi gibi Hz. Omer’in halifeligi doneminde Sa’d b. Ebi Vakkas
Irak’in, Ebu Ubeyde b. Cerrah Suriye’nin ve Amr b. As da Misir’in fethi i¢in
gorevlendirilmisti. Bu komutanlar fetihlerden sonra ele ge¢irilen tasinir niteligindeki
ganimetleri, dogrudan askerlere geregi gibi dagitirken, topraklar i¢in nasil bir
uygulama yapacaklarini bir mektupla halifeye sorarlar. Hz. Omer bu konuda nasil bir
cevap verecegi hususunda uzun uzun istisareler yaptiktan sonra yine ¢6ziimii kendisi
bulur. Buna gore Hasr Suresi’nin yedinci ayeti geregince topraklarin
kamulastirilmas: ve onlar1 igletenlerin de yapmakta olduklar: isi devam ettirmeleri
kararimi verir™*. Sonucu da komutanlarina iletir ve sorun ¢Ozlime kavusturulmus
olur.

Yani miislimanlar, fethedilen yerlerdeki ciftcileri kendi himayelerine
alacaklar ve cizye karsiliginda giivenliklerini sagladiklari bu insanlar ile yaricilik
usuliiyle ortaklik yapacaklardir. Bdylece Medine Vesikasi’ndaki “Ulke giivenligi

misliimanlarla birlikte biitiin vatandaslar tarafindan saglanacaktir” kuralinin yerine,

2 Halife b. Hayyat, Tarih, s. 114; Belaziir, Futih, s. 311; Ya'kabi, Cilt: II, s.164; Taberd, Cilt: IV,
$5.104-105; Tbnii'l-Esir, Cilt: I11, ss.41-42.
3 Sarigam,318.

494 Eba Yaisuf, ss. 26-28, 48: Belaziiri, Futiih s. 630; Taberd, Cilt: TV, s5.209-210.
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“Miisliman olmayan bu unsurlardan onlara saglanan himaye veya zimmet
karsihiginda cizye vergisi alacaktir” uygulamasi getirilmis olmaktadir. Ote yandan
s0zl edilen bu yabanci unsurlar i¢in Hz. Peygamber tarafindan baslatilan yaricilik

usili*?

aynen devam ettirilmistir.

Bilindigi gibi Hayber Savasi’ndan sonra burada ikamet eden Yahudilerin
topraklarinin ganimet dagitim hiikkmii geregince beste biri hazineye, geri kalan1 da
askerlere dagitilir. Hayber’deki hurma bahgelerini isletmekte olan yerli halk, bu isi
iyi bildiklerini, eskiden oldugu gibi devam ettirmek istediklerini dile getirince, Hz.
Peygamber yaricilik usiliiyle onlarla anlasma yapar. Bu usil, Hz. Omer déneminde
fetihlerde ele gegirilen topraklarm eski sahipleri i¢in de icra edilir*®.

Boylece topraklarinda ugrasmakta olan c¢iftei kitlesi yine kendi islerini
topraklarinda yapmaya devam edecek ve vermekte olduklar1 vergiyi eskisine gore
daha az miktarda yeni yoOneticilerine vereceklerdir. Aslinda bu kitleler i¢in yasanilan
hayatta Oncekine gore pozitif yonde bir degisiklik s6z konusu olmustur. Eskisine
gore daha az vergi Oderken sézgelimi Yahudiler kendi dini vecibelerini ozgiirce
yerine getirebilmislerdir. Ayrica Hiristiyan da olsalar Bizans yonetimi ile aym
mezhebi paylagsmadiklar1 i¢in muhtelif sikintilar yasayan Nestlri, Ya’ktbi gibi
topluluklar dini teskilatlarint her hangi bir kisitlamaya tabi tutulmadan
gerceklestirme ortami bulabilmislerdir.

Miisliiman toplumun igerisinde vatandaslik konusunda kisinin iradesi ve
tercihi esas alinmistir. Cogulcu bir yapida insanlara, tercih ettikleri hayat tarzina gore
yasama hakki ve imkan1 verilmistir. Cok kiiltiirlii bir yapida gayr-1 miislimler sadece
birey olarak degil, kendi toplumunun bir {iyesi olarak kabul edilmislerdir. Ote yandan
Résid Halifeler Donemi’nde gayr-1 mislimlerin, vergi memuru, katip gibi kamu

gorevlerinde istihdam edildiklerini goriiyoruz*’.

1.Hz. Omer’in Gayr-1 Miislimleri Yarimada Disina Cikarmasi

495 Fayda, s.35.
4% Eb Yasuf, ss. 26-28, 48; Belaziird, s. 630;Taberi, Cilt: IV, s.209.
7 Sarigam- Ersahin, , s. 72.
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Ikinci halife Hz. Omer, bir taraftan, 6nceki satirlarda ifade edildigi gibi, Irak,
Suriye gibi yeni fethedilen yerlerdeki yerli halka dini, kiiltiirel ve ekonomik anlamda
Ozgiirlikler dagitirken, Ote yandan Arap Yarimadasi’nda ikamet eden gayr-i
miislimleri yarimada disina gondermistir. Bu konuyu “Yahudilerin ve Hiristiyanlarin

Cikarilmalar1” seklinde ayr1 ayr1 ele almamiz gerektigini diisiiniiyoruz.

a.Yahudilerin Yarimadadan Cikarilmalan

Onceki satirlarda da s6z konusu edildigi gibi, Medine’de ikamet eden
Yahudiler Hz. Peygamber ile imzaladiklar1 Medine S6zlesmesi’ne muhalif hareket
etmeleri nedeniyle slirglin, 6liim cezasi gibi nedenlerle Medine’den ¢ikarildiktan
sonra genellikle Hayber bolgesinde toplanmislardir. Ancak burada toplandiktan sonra
da baskent Medine’nin gilivenligini sarsacak eylemlerde bulunmalart nedeniyle
Hudeybiye Musalahasi’nin imzalanmasini miiteakip miisliimanlar tarafindan
muhasara edilmigler ve yapilan anlagma neticesinde burada sadece yaricilikla ¢alisan
kiracilar konumunda kalmuslardir®®. Hz. Omer dénemindeki yerlerinden
cikarilmalar1 konusu ise, Hayber, Vadi’l-Kura ve Fedek’te yasayan Yahudilerin
Suriye taraflarina; Teyma, Ezriatu’s-Sam ve Eriha’ya siirgiin edilmeleridir. Bu
durum, Hz. Peygamber ile Yahudiler arasinda yapilan yaricilik/zirai ortake¢ilik
mukavelesinin*”® artik sona erdirilmesinden ibarettir. Bunlar ile yapilan ortakeilik
antlagmasinin sonlandirilmasi ile ilgili kaynaklarimiz politik, ekonomik ve cevre
saglig ile ilgili nedenler lizerinde durmaktadirlar.

Bunlarin Veba salgini nedeniyle siirgiin edildikleri lizerinde durulmaktadir.
Bilindigi gibi Hz. Omer Sam’a yaptig1 bir yolculukta sehirde veba salgmi oldugunu
Ogrenince, ziyaretinden vazge¢cmis ve “Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?” seklinde
soru soran bolge valisi Ebu Ubeyde b. Cerrah’a “Evet Allah’in kaderinden yine

Allah’in kaderine kagryorum™®

cevabint vermistir. Ayni1 zamanda bu bulasici
hastalik nedeniyle bolge karantina uygulamasina tabi tutulmustur. Sam bolgesi i¢in

bu yontemi uygulayan halifenin, Hayber bdlgesi icin karantina yOntemini icra

498 Fayda, s.35.
49 Hamidullah, islamda Devlet Idaresi, s. 195.
390 Taberd, Cilt: IV, s.57; ibnii'l-Esir, Cilt: 11, 5.392.
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etmemesi, celiski gibi gozilkmektedir. Bu yiizden sozii edilen kesimin bulasici
hastalik nedeniyle ¢ikarilmig olmalar1 bilgisi kanatimizce gercegi yansitmamaktadir.

Bir baska neden ise fetihler sebebiyle ihtida eden yeni miisliimanlarin,
toplumdaki ¢ift¢i sayisini artmasi ile artik sz konusu topraklarin isletilmesi igin
yahudilere muhta¢ durumda olunmadigi gercegidir™'. Bu ekonomik neden gercege
daha yakn gibi goziikmektedir. Iste bu durum, yeni olusturulan miisliiman toplumun
higbir konuda baska unsurlara bagimli olmamasi seklinde tezahiir eden Hz. Omer’in
yOnetim anlayisinin bir yansimasi olabilir.

Yahudilerin siirgiin edilmesiyle ilgili politik neden ise, onlarin miisliimanlara
firsat buldukga suikast diizenledikleri bilgisidir. Hayber ve ¢evresindeki Yahudiler
once Ensar’dan Muzahhir b. Rafi’i dldiirdiikleri gibi, halifeligi doneminde de Hz.
Omer’in oglu Abdullah’t uyurken damdan atarak iki kolunun kirilmasina neden
olurlar. Bunun iizerine halife, Medine’de sahabileri toplayarak onlara sdyle der: “Biz
Hayberlilerle diledigimiz vakit ¢ikarmak iizere anlagmistik. Daha 6nce Ensardan
birine tecaviiz ettikleri gibi simdi de oglum Abdullah’a saldirdilar. Orada onlardan
baska bize diisman kesilen bir kimse tanimiyoruz. Kimin Hayber’de mali varsa alsin,
zira ben Yahudileri oradan ihrag ediyorum™**”.

Hz. Omer, bu bdlgedeki Yahudi unsurlarin kendi egemenliklerine halel
getirdigini, “Orada onlardan baska bize diisman kesilen kimse tanimiyoruz”
climlesiyle dile getirmistir.

Sonug olarak gerek siyasi gerekse ekonomik nedene bagl olarak Yahudiler
bu bolgeden siirlilmiistiir. Belki her iki neden de s6z konusu olmustur. Ama ikisinin
ortak noktas1 siydsi veya ekonomik ac¢idan devletin egemenlik unsuruna halel
getirme gayretleridir. Bilindigi gibi miisliimanlarin hakimiyeti konusunda ¢ok hassas
olan veya tavizkdr olmayan halifenin, bu iki nedene bagli olarak Yahudileri sozii

edilen topraklardan ¢ikardigi diisiiniilebilir.

b.Necran Hiristiyanlarinin Yarimadadan Cikarilmalar

' Fayda, 5.265.
%2 Fayda, 5.266.
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Hz. Omer Necran’daki Huristiyanlar1 da Kife yakinindaki (daha sonra Irak
Necran1 ya da Necraniye denilecek) bolgeye siirgiin etmistir. Bunlar daha Hz.
Peygamber ve Hz. Ebu Bekir zamaninda kendileri ile anlasma yapilarak
miislimanlarin zimmetine girmis Hiristiyan teb’adir™®.

Onlarin neden ¢ikarildiklar ile ilgili iki sebep daha ¢ok One g¢ikmaktadir.
Bunlardan birincisi, daha 6nce kendileriyle yapilan antlasma geregince faiz/riba
yememeleri gerekirken, bu yasagin ihlal edilmesi sebebiyle siirgiin edilmislerdir’®.
Ikincisi ise, bir siyasi neden olup, dindaslar1 olan Bizans ve Habeslilerle isbirligi
halinde silahlandiklar1 bilgisine ulasan halife, gidisati tehlikeli gordiigii i¢in bu
bolgeden onlar ¢ikarmustir .

Dikkat edilirse burada s6z konusu ettigimiz her iki sebeb de, biri siyasi digeri
de ekonomik olmak iizere, devletin varligin1 tehdit eden 6nemli unsurlardir. Biitiin
varliklar gibi devletler de varligini devam ettirme egiliminde oldugu igin, Hz. Omer
hayati 6nemi haiz bu tasarrufu harekete gecirmistir.

Netice olarak, “Dort Halife’nin I¢timal Hayati Tanzimi” konusuyla ilgili
olarak sOyle bir degerlendirme yapilabilir.

Yukardaki orneklerde de goriildiigli gibi Dort Halife Donemi’nde toplum
yapisi, Hz. Peygamber devrinde olusturulmaya calisilan ilkelere gore diizenlenmeye
calistlmistir.  Ancak bunlardan bazilar1 konjonktiirel tasarruflar iken, sonraki
halifelerce mutlakiyet atfedildiginden varilmak istenen hedefe ulagilamamistir.

Her seyden once Cahiliye doneminde bir mal olarak pazarlarda satilan
kolelerin problemine miisliimanlar nester vurmustur, denilebilir. Hz. Peygamber’e
esi Hz. Hatice tarafindan hediye edilen Zeyd b. Harise ve oglu Usame 6rnegi bu
nester gercegini anlatmak i¢in tek basina yeterli misallerdir

Bilindigi gibi Hz. Peygamberin evlat edindigi Zeyd b. Harise’nin evliligi ve
Mute Savasina komutan olusu ile oglu Usame’nin Suriye Seferi kumandanlig,

cahiliye insaninin kdéle anlayisinin yokedilmesi noktasinda atilmis ¢ok Onemli

adimlardir. Ayni1 zamanda bu evliligin ortaya c¢ikardigi sosyokiiltiirel travmayi

%3 Fayda, 5.268.
% {bn Sa’d, Cilt: 11, 358.
505 Ebu Yusuf, s. 485.
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gidermek icin ayet gonderilmis olmas1 ve Zeyd b. Sabit’in Kur’an ayetinde506 ismi
zikredilen tek sahabe olma o&zelligine kavusmus olmasi, miisliman toplumun
zihninde onemli paradigma degisikligine sebep olmus denilebilir. Ayn1 zamanda
konuyla ilgili ayet ve hadislerin mevcudiyeti de bu konuda katki saglamistir. Ancak o
donemde kolelik biitiin diinyada yasayan bir realite oldugu i¢in sadece miisliiman
toplumun gayretleriyle kaldirilamamastir.

Bir bedevi gelenek olan kabilecilik konusunda Hz. Ebu Bekir tarafindan dile
getirilen “Imamlar Kureys tendir” soziiyle, Hz. Omer’in atiyye dagitim politikas
aslinda konjonktiirel adimlar iken sonraki halifelerce bu detayin anlagilamamasi veya
gormezden gelinmesi sebebiyle toplumda ayrismaya ve kamplasmaya sebep olan
tasarruflar haline doniismiistiir. Bu egilim zaman ic¢inde miisliimanlar arasinda
onulmaz yaralarin agilmasina neden olacaktir.

Gayr-1 miislimler i¢in getirilen kucaklayici tavirlar nedeniyle onlarin kendi
kiiltiirel kimliklerine yeniden kavusmalari ve bunlarin zamanimiza kadar ulagmis
olmasi, kiiltiir tarihi agisindan da {izerinde durulmaya deger konular olsa gerektir.
Ote yandan onlarin niifuslarindaki artis veya bazi dis baglantilari gibi gelismeler
siyasi otorite tarafindan bir giivenlik sorunu olarak kabul edilmistir. Bundan dolay1
daha once sozii edilen mahallere intikalleri saglanarak oralarda yasamlarini devam
ettirmeleri saglanmistir. Bu durum, devletin toplumunun giivenligini temin igin
atmasi gereken bir tasarruf olarak degerlendirilebilir.

Toplumun egitilmesi i¢in Hz. Peygamber tarafindan baslatilan seferberligin
artarak devam etmesi bu donemde ictimai alandaki en 6nemli iyilestirme g¢abasi
olarak degerlendirilebilir. Sadece Orgiin egitimle yetinilmeyip sonraki siirecte de
basta camideki vaaz, hutbe ve ders halkalartyla olmak iizere toplumun ta’lim ve
terbiyesi konularinda 6nemli gelismeler kaydedilmistir.

II. IKTISADI HAYATIN TANZIMINDE DORT HALIFE

Bu béliimde “Iktisaddi Hayat”, devletin her tiirlii iktisadi faaliyetlerinin

yiirlitiildigli birim olarak adlandirilabilen “Beytiilmal ve Divan Teskilat1” {izerinden

% Ahzab 33/37.
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islenmeye c¢alisilacaktir. Gayemiz Dort Halife’nin yonetim anlayiglarinin tespiti
oldugu i¢in boyle bir tercihte bulunulmustur. Yoksa o donemde iktisadi hayatin

yalniz beytiilmal ile sinirli olmadig: bilinen bir gergektir.

A.Beytiilméalin Te’sisi

Kelime anlami "mal evi" olan beyti’l-mal®”’ bir terim olarak devlete ait
mallarin muhafaza edildigi fiziki mekani ifade ettigi gibi, devlete ait taginir-tasinmaz
mallarin biitiiniinii ve bunlarin idaresiyle ilgili hukuki kurumu da ifade etmektedir.
Bu genis anlamiyla beytlilmal, devlete ait her tiirlii mal varliginin ve gelirlerin
toplandig1, harcamalarin yapildigi, haklara ve borglara ehil bagimsiz bir kurum
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Beytiilmal tabiri ile hem devletin maliye islerinin idare
edildigi bina, hem de devlet hazinesi kasdedilir. Bu tabir ilk zamanlarda sadece soyut
bir kavram iken, Hz. Omer'in hilafeti zamaninda daha belirgin bir duruma
kavusturulmustur’®.

Beytiilmalin teskilathh bir idari-mali kurum olarak ortaya c¢ikisi, bircok
arastirmaci tarafindan Hz. Omer devrine nisbet edilmekteyse de onu gerek bir fiziki
mekan gerekse mali bir kurum olarak Islam devletinin ilk kurulus yillarina, Hz.
Peygamber'in Medine donemine kadar gotiirmek miimkiindiir’®.

Bu donemde miisliiman toplumun bir devleti ve buna bagl olarak yavas
yavas olusan bir mali yap1 s6z konusudur. Devletin gelirleri; savas veya baris yoluyla
elde edilen ganimetler ile yapilan bagislardan olusur. Bunlar Enfal stresinin kirk
birinci dyetine uygun olarak devlete ayrilmus, geri kalani da gazilere dagitilmustir® .

Miisliimanlarin elde ettikleri ilk topraklar ise Uhud'dan alt1 ay sonra alinan

Ben(i Nadir arazileridir. Barig yoluyla alinan bu araziler, Hasr slresinin yedinci

07 Beytili’l-mal tamlamasi, konumuzdaki kullanimi itibariyle 6zel isim haline gelmis oldugundan,

bundan boyle “Beytiilmal” seklinde kullanilacaktir. Bu sekildeki kullanim i¢in bkz. Mehmet Erkal,
“Beytiilmal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:6 Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin,
Istanbul, 1991. s.90.

508 S.A. Si1ddiki, islam Devletinde MAli Yapi, Cev. Sabahattin Rasim Ozdenoren, Istanbul, 1980. s.
60;Mehmet Erkal, “Beytiilmal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:6 Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymi, Istanbul, 1991.55.90-94. 5.90;Ziya Kazici, islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi,
Marmara Ilahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2011. 5.448.

> Erkal, 5.90

> Ebii Ubeyd, el-Emval, ss. 353-355.
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élyetine511 gore beytiilmala intikal etmistir. Hicri dokuzuncu yilda bu gelirlere cizye

512

de eklenmistir’ ~. Normal devlet gelirlerinin ihtiyaci karsilamadigi durumlarda Hz.

Peygamber'in beytiilméla bagis topladig da bilinmektedir®"”.

Hz. Peygamber toplanan bu gelirlerin bir kismin1 zekatta oldugu gibi Kur'an-1
Kerim'de belirtilen sarf yerlerine®"* harcamakta, bir kismuini da gerekli yerlere kendi
takdirine gore sarf etmekteydi. Bu harcama kalemlerinin basinda savas giderleriyle
yoksullara yapilan yardimlar gelmektedir. Ote yandan Islam devletinin ¢esitli
bolgelerine tayin edilen memurlara, beytiilmaldan maas baglandig1r goriilmektedir.
Nitekim Mekke'nin fethinde buraya amil (vali) olarak ta’yin edilen Attab b. Esid'e
Hz. Peygamber giinde bir dirhem maas baglamustr®"”.

Medine doneminde olugsmaya baslayan bu devlet gelirleri iizerinde Hz. Pey-
gamber bir mal sahibi olarak degil bir kamu gorevlisi, bir devlet baskanmi olarak
tasarruf etmistir. Onun, zekdt hurmalarindan birini agzina atan torunu Hasan'a,
"Birak, o ne Allah Resuliine ne de ailesinden birine heldldir"'® demesi, zekat
gelirlerinin Peygamber ailesine helal olmamasinin sonucu oldugu kadar beytiilmala
ait bir malin Hz. Peygamber'in sahsi serveti gibi goriilmediginin de isaretidir’'’. Bu
bakimdan devlet bagkaninin mal varligindan ayr1 olarak devlete ait miistakil bir mal
varligl kavraminin ilk donemlerden itibaren mevcut oldugu anlasilmaktadir.

Beytiilmala ait nakit paranin Hz. Peygamber'in evinde korundugu ve bu
paralar1 ¢ok kisa bir siirede elinden ¢ikardigi bilinmektedir’'®  Zirai {iriin tiiriinden
olan devlet gelirlerinin Mescid’in iist katindaki bir odada muhafaza edildigi ve
gerekli yerlere bundan sorumlu olan Hz. Omer tarafindan sarf edildigi®® cesitli
rivayetlerden anlasilmaktadir. Hz. Hasan kendisinin zekat hurmasini yemesiyle ilgili

olayda, "Restilullah beni 'sadaka odasi'na gotiirdii" demektedir. Bu oda Hz. Omer'in

sorumlu bulundugu, Mescid’in iist katindaki oda olmalidir. Abdiilhay el-Kettani,

312 Erkal, s.91

313 Celal Yenigeri, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te islam, Beyan Yaymnlari, Cilt: 111, ss. 254-257.
> Tevbe9/60.

315 Erkal, s.91.

316 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt: 1, s. 200

7 Salih Tug, islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, ss.77-78. Hamidullah, islim Peygamberi,
Cilt: 11, 5.967.

318 Bkz. Buhari, "Zekat", 20; Hamidullah, Cilt: II, s.1121.

' Ahmed b. Hanbel, Cilt: V, s. 445; Buhari, "Zekat", 60; Miislim, "Zekat", 161
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Nu'man b. Mukarrin el-Miizeni'den yaptig1 bir rivayette Miizeyne kabilesinden
dortyliz kisilik bir heyete bu odadan azik dagitildigin1 ve hepsinin ihtiyaglarinin

giderildigini kaydeder’”.

Kaynaklarda Bilal-i Habesi'nin sorumlu oldugu ve
"mesrebe, gurfe, hizane" adlariyla anillan bir odanin daha varligindan
bahsedilmektedir ki bunun Hz. Omer'in sorumlu bulundugu odadan ayri bir oda mi
oldugu, yoksa farkli donemlerde ayni gorevi ayni odada ikisinin iistlenmesinin mi
s0z konusu edildigi acik bir sekilde bilinmemektedir. Hz. Peygamber'in bazi
6demelerinin onun adina Bilal-i Habesi tarafindan yapildigi nakledilmektedirler’”'.
Bundan, Bilal-i Habesinin Hz Omer'e benzer bir beytilmal gérevlisi oldugu
sonucunu ¢ikarmak mimkiinddir.

Ote yandan zekat olarak toplanan hayvanlar da Medine yakinlarmda Nak{'
mevkiinde muhafaza edilmekte ve bunlar bizzat Hz. Peygamber tarafindan sayilip
damgalattirilmaktaydi®**.

Hz. Peygamber déneminde Hz. Omer ve Bilal-i Habesi'den baska beytiilmal
gorevlilerinin bulundugu da bilinmektedir. Ebl Ubeyde b. Cerrah ve Muaz b. Cebel
bunlardandir. Bu donemde zekat gelirlerini toplamak, muhtaglara dagitmak, ziral
triinlerin miktarlarin1 tahmin ve zekatim belirlemek {izere c¢ok sayida kisi
gorevlendirilmistir. Zekat amili olan bu kimseler de bir anlamda beytiilmal gorevlisi
saytlmalidir. Cesitli kaynaklarda Hz. Peygamber'in zekat gelirlerini ve bunlarin
verildigi kimseleri yazan katiplerinin isimleri kaydedilmektedir’>. Bu durum,
beytlilmal divanimin basit sekliyle de olsa daha Hz. Peygamber ddneminde
kuruldugunu akla getirmektedir.

Beytiilmalin bu yapisi ve isleyisi Hz. Ebl Bekir'in kisa siiren halifeligi zama-
ninda biiyiik bir degisiklige ugramadan devam etmistir. Bu donemde toplanan zekat
ve diger devlet gelirleri Hz. Peygamber devrinde oldugu gibi fazla vakit
gecirilmeden muhtacglar icin sarf edilmistir. Halife Ebli Bekir'in Medine yakininda

Sunh'ta beytiilmal i¢in bir yer aldigi, kendisinin bir miiddet burada oturdugu, daha

sonra Medine'ye tasininca beytiilmali da beraberinde Medine'deki evine tasidigi

520 K ettant, Cilt: 11, ss,157-158.

52l Eba Davud, "imare", 35.

522 Buhari, "Zekat", 68-69

32 Kalkasendi, Subhu’l-Asa, Cilt: T, 91.
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bilinmektedir’*.

Bu donemde Ebi Ubeyde, Omer b. Hattdb ve Muaykib b. Ebii Fatma'nin
adlar1 beytiilmal gorevlisi olarak ge¢mektedir. Halife olduktan sonra da gecimini
saglamak icin ticaret yapmaya devam etmek isteyen Hz. EbQ Bekir'e Hz. Omer'in,
"Gel Ebii Ubeyde'ye gidelim de sana giinliik su kadar dirhem maas versin" deme-
sinden Ebl Ubeyde'nin bu gorevi Hz. Peygamber devrinden itibaren kesintisiz siir-
diirdiigi anlasilmaktadir. Ebi Bekir'in toplanan gelirleri bekletmeden dagitmasinin
yant sira beytiilmal gelirlerinin sonraki donemlere nisbetle fazla olmamasi da
gelismis bir beytiilmal kurumuna ihtiyag gostermemistir. Nitekim ilk halifenin
oliimiinde bir heyet huzurunda beytiilmali acan Hz. Omer burada sadece bir dinar
bulabilmistir'>.

Islam topraklarmin genislemesi ve devlet gelirlerinin Oncekilerle kiyas
edilemeyecek derecede artmasi, Hz. Omer déneminde bu miiessesenin
kurumlagsmasim1  ve Islim devletinin mali yapisini  olusturacak  sekilde
teskilatlanmasinm1 gerektirmistir. Kettani, Ebi Hiireyre'nin Bahreyn'den bes yiiz bin
dirhem degerinde mal getirmesi {izerine beytiilmala giren ve ¢ikan mallarla bu mallar
tizerinde hak sahibi olanlarin diizenli bir sekilde kaydedilmesi zaruretinin
dogdugunu, sonraki donemlerde daha da gelisen beytiilmal divaninin temellerinin
atildigini séylemektedir’*®

Bu devirde Medine'deki merkez beytiilmalinin disinda eyaletlerde de merkeze
bagl beytiilmallarin kuruldugu bilinmektedir. Hz. Omer, Abdullah b. Erkam ve Mu-
aykib b. Ebll Fatima'y1 merkezdeki beytiilmala gorevlendirmis, Abdurrahman b.
Ubeydullah el-Kariyi de bunlarin yardimciligina getirmistir. Kaynaklar, Hz. Omer'in
eyaletlere tayin ettigi valilerden ayr1 olarak devlet gelirlerini tahsil etmek ve ihtiyag
fazlasint  merkez beytlilmalina gondermek iizere amiller tayin ettigini
kaydetmektedir. Halifenin kadilik ve beytiilmal gorevlerini bazen ayn1 sahsa verdigi

de olurdu. Nitekim Abdullah b. Mes'dd'u Kife'ye hem kadi hem de beytiilmal

sorumlusu olarak tayin etmistir. Bu kurum, muhtemelen Hz. Omer tarafindan

>24 Erkal, s.90.

% Erkal, 5.91.

326 Kettani, Cilt: I, 5.299.Divan teskilatinin hangi ihtiyagtan dolay: kurulmasina karar verildigi ile ilgili
daha genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Fayda “Hz. Omer’in Divan Teskilati” Dogustan Giiniimiize
Biiyiik islam Tarihi, Cilt: 2, ss. 107-175.
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sistemli hale getirildigi i¢in aragtirmacilarin biiyiik bir kismi beytiilmalin kurucusu
olarak onu gosterirler’”’.

Klasik kaynaklarda ele alinis ve islenisinden anlasildigi kadariyla beytiilmal;
sadece devlet mallarinin muhafaza edildigi bir hazine olarak degil, ayn1 zamanda
devletin taginir taginmaz mal varligmin biitiini ile leh ve aleyhindeki hak ve
borglarin muhatabi sayilan miistakil bir kurum olarak kabul edilmistir. Beytiilmal
adina bor¢lanildigi durumlarda bu borca muhatap olan, bor¢clanmayr yapan kamu
gorevlisi degil, dogrudan dogruya beytiilmalin tiizel kisiligi oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Peygamberde oldugu gibi, onun Rasid Halifeler’i de devlet mallarini
koruma noktasinda 4zdmi derecede hassasiyet gostermigler ve onlart kigisel mal
olarak degerlendirmemislerdir. Hz. Ebi Bekir'in halife oldugu halde Omer'in maas
teklifine kadar sahsi i¢in beytiilmaldan harcama yapmadigi ve alt1 ay kadar eskiden
oldugu gibi ticaret yaparak ge¢imini temin ettigi bilinmektedir’*®.

Devlet baskanimin beytiilmal {izerindeki yetkisi de bir kamu gorevlisi
yetkisidir; dolayisiyla harcamalar1 kendi istegine bagli olmayip kamu yarariyla
smirhdir. Hz. Omer, kendisinin beytiilmal karsisindaki durumunu, vasinin yetim
mallar karsisindaki durumuna benzetmistir. Biitlin bunlara dayanarak beytiilmalin,
devlet baskaninin kesesi degil, kamu tiizel kisiligine sahip bir kurum olarak kabul
edildigini soylemek miimkiindiir. Nitekim gerek Maverdi gerekse cagdast Ebi Ya'la
el-Ferrd, beytiilmalin, devlet mallarinin muhafaza altinda bulundugu bir mekandan
ibaret olmadigimni, onun hak ve borglara ehil bir kurum oldugunu belirtmektedirler™.

Miisliimanlarin devletinin mali yapisinin temelini olusturan beytiilmal, ¢esitli
vergiler ve diger gelirlerle beslenmis ve bunlar belirli harcama kalemlerine
sarfedilmistir. Zaman i¢inde bu gelir ve giderlerde farkliliklar olmakla beraber, hi¢bir

donemde degismeyen gelir ve gider kalemleri de s6z konusu olmustur.

1.Beytiilmalin Gelir Kalemleriyle ilgili Faaliyetler

Beytiilmalin belli basli gelirlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1.Zekat: Miisliman miikelleflerden para, ticarl mal, toprak iirlinleri ve

527 Erkal, s.92.
528 Maverdi, s. 266; Ferra, s. 251
2 Maverdi, s. 266; Ferra, s. 251
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hayvanlardan % 2,5 ile % 10 arasinda degisen oranlarda alinan vergi.

2.Humus: Savas yoluyla elde edilen menkul ganimetlerden beytiilmala intikal
eden beste bir oranindaki paylardir.

3. Harag: Gayri miislim toprak sahipleriyle hara¢ statiisiine tabi topraklarin
maliki olan miisliiman miikelleflerden alinan ve nisbeti degisen toprak vergisi.

4.Cizye. Islam devleti teb’as1 olan gayri miislim erkeklerden alian vergi.

5.Ushr. Islam devleti tebaasi olan gayri miislimler tarafindan ithal edilen
ticaret mallarindan % S5, yabancilar tarafindan ithal edilen mallardan % 10 oraninda
veya miitekabiliyet esasina gore tahsil edilen vergi.

6.Devlet arazisinden ve emlakinden elde edilen gelirler.

7.Miras¢1 birakmadan Olenler ve irtidat edenlerin mallar1 ile buluntu ve
sahipsiz mallar. Mirasc¢ist olmayan kimsenin mallar1 sahipsiz mal olarak beytiilmala
kalmaktadir.

8.Infak gelirleri: Olagan iistii durumlarda miisliimanlardan istenen bagislardir.
Hz. Peygamber, 6zellikle savas masraflarin1 karsilamak veya fakir ve diiskiinlere
yardim etmek i¢in miisliimanlardan infakta bulunmalarin istemistir’>".

Beytiilmalin gelir kaynaklar1 sadece bunlardan ibaret degildir. Thtiya¢ halinde
ve beytiilmalin bos oldugu durumlarda siyasi otorite gerek servet gerekse gelirler
lizerine yeni vergiler koyabilir. Cesitli miisliiman devletlerinde tarih boyunca bu
tiirden bircok vergi tahsil edilmistir. Zekat ve humus disindaki vergi oranlarini devlet
baskan1 zamani sartlarma goére serbestge belirleyebilir. Nitekim Hz. Omer Medine
pazarina mal getiren Nebathilardan genelde % 10 uslir vergisi alirken pazara
getirilmesini tesvik amaciyla bugday ve zeytinyagindan % 5 vergi almistir. Emeviler
ve Abbasiler doneminde yeniden konan birtakim vergilerin yani sira cizye ve harag
miktarlarinm arttirildign da goriilmektedir™'.

Beytiilmal gelirlerini devlet bagskaninin harcama yetkisi bakimindan ikiye
ayirmak gerekir. Baz1 gelirlerin naslarda belirtilen sarf yerlerine harcanmasi zaruri
olup bagka yerlere kaydirilmasi imkansizdir. Meseld nerelere sarf edilecegi Tevbe

Stresi’nin altmisinci ayetinde belirtilen zekat gelirlerinin bagka yerlere harcanmast

%0 Mustafa Fayda, “Divan Teskilati” Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, Cilt: II, Cag
Yyayinlari, Istanbul, 1992. ss. 123-124; Erkal, s.95.
! Fayda, Cilt: II, ss. 123-124;Erkal, 5.95.
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s06z konusu degildir. Bu bakimdan devlet bagkaninin bu tiir mallardaki yetkisi yed-i
eminin kendisine birakilan emanet mallar iizerindeki yetkisine benzetilmis ve bunun
sadece sarf yerlerine ulasincaya kadar bu gelirleri muhafaza etmek ve zamam
geldiginde yerlerine ulastirmaktan ibaret oldugu ifade edilmistir. Bununla birlikte
devlet bagkaninin bu konuda smurli bir yetkiye sahip oldugu kabul edilmistir.
Nitekim devlet baskan1 zekat gelirlerini Kur'an-1 Kerim'de belirtilen sekiz gruptan
istedigine diledigi oranlarda ayirabileceg8i gibi ihtiya¢ halinde sadece bir veya iki
gruba da tahsis edebilir. Ganimetten devletin hissesine diisen beste bir pay (humus)
ise Hz. Peygamber'in sagliginda Enfal stresinin kirk birinci ayetine®*” gére Hz.
Peygamber'e, yakinlarina, yetimlere, miskinlere ve yolda kalmiglara harcanirken
Restlullah'm 6liimiinden sonra Hz. Eba Bekir, Omer ve Osman déneminde sadece
son ii¢ gruba dagitilmistir. Hz. Ali de kendi doneminde buna uymustur>>”.

Tasarruf yetkisi devlet baskanina birakilan ikinci grup gelirlerden biri

534 2 L . . .
. Hz. Omer Hasgr siresinin yedinci, sekinzinci, dokuzuncu ve onuncu ayet-

feydir
lerinde™ belirtilen hak sahiplerinin biitiin miislimanlari i¢ine aldig1 kanaatindedir.
Harag, cizye, gayr-1 miislimlerden alian iisiir vergisiyle savas veya baris yoluyla
alinan gayr-1 menkuller ve diger devlet gelirleri de bu bakimdan fey gelirleri gibidir.
Devlet baskaninin bu tiir mallar1 harcamasindaki takdir hakki mal sahibinin kendi
mallart tizerindeki yetkisine benzetilmistir. Bu sebeple kamu yarar1 gerektiriyorsa bu
mallart satip nakde gevirebilir, beytiilmala ait topraklar1 vakif mallarindaki hiikiimler
gecerli olmak sartiyla kiraya verebilir, meyvelikleri ortaklik suretiyle isletebilir.
Devlet baskani ihtiya¢ halinde zekatin sarf yerlerine fey gelirlerinden harcama
yapabilir. Ancak zekat gelirini sarf yerleri disina harcamak zorunda kalirsa daha

sonra bu meblag: Zekat beytiilmalina 6demek zorundadir™®.

2.Beytiilmalin Gider Kalemleriyle ilgili Faaliyetler

>3 Ebd Yisuf, s. 21.

% Hz. Omer zamaninda gayr-1 miislimlerden alinan cizye vergisi, yerli ve yabanct gayr-1 miislim
tiiccarlardan alinan ticaret vergisi ile gayr-1 miislimlerin topraklarindan alinan hara¢ “Fey” olarak
adlandirlmistir. Fayda, Cilt: II, ss. 123-124).

535 Hagr 59/7.

>% Erkal, 5.96.
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Maaglar: Beytiilmal giderlerinin en 6nemli kalemini olusturan maaglar Hz.
Peygamber doneminden itibaren bu kurum tarafindan karsilanmistir. Zekat gelirlerini
toplamakla gorevlendirilmis memurlarin (amil) maaslar1 da beytiilmaldan verilmekle
birlikte bunlar, genel gelirlerden degil zekat gelirlerinden karsilanmistir.

Ordunun giderleri: Ozellikle gegmis donemlerde beytiilmalin en dnemli gider
kalemini teskil etmistir.

Zekat ve humus giderleri: Zekat ve humus gelirleri Kur'an-1 Kerim'de agikca
belirtilen kimselere dagitilmaktadir. Humus gelirlerinden hak sahibi olanlar yetim,
miskin ve yolda kalmiglardir.

Genel yardimlar: Beytiilmaldan ihtiya¢ sahibi halka yapilan yardimlar da
Oonemli bir gider kalemini olusturmaktadir. Nitekim Dort Halife Donemi’nde zekat
disindaki devlet gelirlerinden miisliimanlara belli esaslar dahilinde 6demeler
yapilmistir. Hz. Omer bu 6demeleri Islam'a girmede oncelik ve cihada katilma
esasmna dayanan bir smiflandirmaya gore yapmaktaydi™’. Akilesi>™® olmayan veya
fakir olan kimselerin diyetleri de beytiilmal tarafindan ddenirdi>*’.

Bugiin oldugu gibi devletin belirli bir zaman dilimi i¢indeki gelir ve giderle-
rinin Onceden tahmin ve tasdikini igeren bir karar anlamindaki biitge anlayis ve
uygulamasina, beytiilmal kurumunun uzun tarihi i¢inde rastlanmamakta ise de
devletin yillik gelir ve giderlerinin birbirine denk olmasi, 6zellikle giderlerin gelirleri
asmamas! gerektigi anlayist hemen ilk dénemlerden itibaren mevcuttur. Hz. Omer
Kafe valisi Ebi Misa el-Es'arl'ye gonderdigi bir yazida, yilda bir giin devlet
hazinesinin tamamen bos oldugunu belirtmekte, bununla da yillik gelir fazlasinin
miislimanlara tamamen intikal ettirildigini ve gelir gider denkliginin saglandigini

540

anlatmak istemektedir’ .

Dort Halife Donemi’nde beytiilméaldan bazi kimselere bor¢ verildigi de

37 Genis bilgi i¢in “Divan Teskilat1 ve Fey GelirlerininTaksimi” konusuna bakilabilir.

% Arapga'da, baglayan, engelleyen anlamina gelen ékile; 1stilahta diyeti 6demeyi iistlenen veya diyet
6demekle miikellef tutulan sahislar veya topluluga denir.
Klasik fikih kaynaklarinda, kasit ve taammiid bulunmaksizin hata ile adam o6ldiirmede, dlenin
diyetinin, 6liime sebebiyet verenin erkek tarafindan akrabalar1 (asabe) arasinda veya agireti, divan ya
da meslek ve benzeri mensubu bulundugu grubu arasinda taksim edilmesi kabul edilmistir. Boyle bir
hadisede diyete akl, diyet 6demekle yiikiimlii olan sahis veya topluluga da akile denmistir. Bkz. bn
Mace, Diyat, 15.

¥ Erkal, 5.96.

> Erkal, 5.96.
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goriilmektedir. Ozellikle IslAm tarihinin ilk dénemlerinde Beytii’l-mal’m bu
fonksiyonunun biiyiik islerlik kazandigini sdylemek miimkiindiir. S6zgelimi Hz.
Omer'in Hind bint Utbe'ye beytiilmaldan dért bin dirhem borg verdigi ve Hind'in bu
paray1 ticari faaliyetlerinde kullandigi, ayrica bizzat Hz. Omer'in de muhtelif
vesilelerle beytiilmalden bor¢ aldigi rivayet edilmektedir. Bununla birlikte Hz.
Omer'in halifeligi zamaninda Basra valiliginde bulunan Ebti Misa el-Es'ari, halifenin
iki oglu Abdullah b. Omer ve Ubeydullah b. Omer'e Basra beytiilmalindan
Medine'deki merkeze gotiiriilmek {izere bir miktar para vermis, onlar da bu para ile
frak'tan ticaret mali alip Medine'ye gétiirmiisler ve orada satip beytiilmalin parasi
odemislerdir. Hz. Omer bu ticaretten elde edilen kirm yarisim beytiilmal igin
alikoymustur’*'. Ayrica kamu gorevlilerinin goreve baslamadan 6nce ve gérevden
ayrilirken mevcut olan mallarin1 kayda gecgirerek, makul olmayan bir artis

sdzkonusu ise fazla miktari alip biitceye aktarmistir™*%.

a.Hz. Omer’in Mesakin ve Miiellefe-i Kuldb ile Ilgili Farkh

Uygulamalar

Biitgenin gider kalemlerinden olan zekat giderlerinin dagitilacagi kimseler
Tevbe Suresi’nin altmisinci ayetine gore sunlardir: “Fakirler, miskinler, zekdat
memurlari, kalpleri Islam'a sindirilmak istenen kimseler (miiellefe-i kuliib), koleler,
borg¢lular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis olanlardir”.

Ayette ifade edilen “Fukard ve mesdkin’in kimler oldugu konusunda ihtilaf
ortaya ¢ikmistir. Genelde bu iki kelimenin anlamdas oldugu kabul edilmisse de Hz.
Omer’in de i¢inde bulundugu bir kisim sahabe bunlardan “Fukard”y1 miisliimanlarin

muhtaglar1, “mesdkin®*"i de gayr-1 miislim teb’anin muhtaglari olarak yorumlamislar

> {bnii'l-Esir, Cilt: I11, 5.62.

> Bu konuda genis bilgi i¢in “Denetim” konusuna bakilabilir.

 Sami dillerde “Miskin” kelimesi, Hammurabi kanun miidevvenatinda “Moskin” olarak
geemektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Cilt: II, s.971. (Ayrica Muhammed Hamidullah, bu
kelimenin gayr1 miislimlerin fakirleri olduguna destek kabilinden Halid b. Velid’in Hirelilerle yaptigi
sulh antlagmasi metnini gostermektedir: ....Ayrica, baslarina bir feldket gelmesi ya da zengin iken
fakir olmasi nedeniyle artik ¢alisacak durumda olmayan ve bu yiizden kendi dindaslarmmn lituf ve
merhametine siginmis olan biitiin yash kimseler benim tarafimdan cizye’den muaf tutulmus olup,
kendisi ve gecimini iistlendigi kisiler, Hicret Ulkesinde (Ddru’l-Hicre) yahut Islam Ulkesinde (Ddru’l-
Islam) ikamet ettikleri siirece Miisliimanlarin Devlet Hazinesi'nden (Beytu’l-Mal’den) yardim
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ve uygulamay1 da ona gore yapmislardir™.

Ayrica Hz. Omer, zekdtin sarf kalemlerinden biri sayilan “Goniilleri
isindirilacak olanlar” (miiellefe-i kulib) ile ilgili de farkli bir yorum getirerek™*
kendi hilafeti doneminde bu sinifta yer alan kimselere zekat giderlerinden pay
vermemistir *°.

Gorildiigii gibi gayr-1 miislim fakirler zekatin dagitilacagi kimseler
kapsamina alinirken, daha once miiellefe-i kulib sayilarak kendilerine pay verilen
kimselere de artik 6deme yapilmamustir.

Bilindigi gibi gayr1 miislimlerle yapilan antlagsmalarda onlardan cizye
alinacag1 Hz. Peygamber déneminden beri uygulanagelen bir durumdur. Hz. Omer’in
bu uygulamasi ise onlarin fakirlerini kollamaya y6nelik bir uygulamadir. Bu udurum
Halife’nin bir devlet baskan1 olarak, iilkesinde yasayan ama fakir olan ve miisliiman
olmayan kimselere kars1 ne kadar kucaklayic1 oldugunu gosteren kayda deger bir
ornektir.

Diger uygulamada ise, kalpleri Islam’a 1sindirilmak iizere yapilan 6demenin
gegici bir durum oldugu, bunu istismar etmek isteyenlere firsat verilmemesi gerektigi
mesaj1 s6z konusudur. Hz. Omer’in bu tavri, bir yonetici olarak naslarin illetinin

onemli oldugunu gostermesi agisindan lizerinde durmaya deger bir durumdur.

b.Divan Teskilati ve Fey GelirlerininTaksimi

alacaklardir. Ancak (bu gibi yashlar ve onlarin yakinlari) Hicret etmis olduklart iilkeyi ya da Islam
topraklarint terk edip gitmeleri halinde, artik Miisliimanlar, bunlarin geride biraktigi kimselerin
ihtiyaglarimi karsilamayacaklardir.”) bkz. Hamidullah, Cilt: 11, ss.971-972; Vesaik, s. 127.

5% Hamidullah, Cilt: 11, s.971.

My, Peygamber vefat ettikten sonra miiellefe-i kulibdan bazilar1 Hz. Ebl Bekir'e miiracaat edip,

hisselerine dair ellerindeki belgelerin degistirilmesini istediler. O da degistirerek yeni belgeler verdi.
Sonra bunlar, Hz. Omer'e gelip durumu ona da haber verdiler. Omer bu belgeleri ellerinden alip yirtti
ve dedi ki: 'Resilullah (s.a.v.) sizi Islim'a 1sindirmak ve (bu suretle Islam'1 yiiceltmek) i¢in veriyordu.
Bu giin ise Allah dinini yiiceltmistir. Eger Islam iizere sabit olursaniz ne 4la aksi halde aramizi kilig
ayirir.' Bunun {izerine bunlar, Hz. Ebd Bekr' gidip Hz. Omer'in yaptigim anlattilar ve : 'Sen misin
halife yoksa Omer mi?' dediler. Hz. Ebli Bekr de: 'Allah dilerse Omer de olur' diye karsilik verdi,
Omer'in bu sdz ve davranisina karsi ¢ikmadi. Sonra bu hadise ashab arasinda yayildig1 halde, hig
kimse tarafindan red ve inkar olunmamakla sahabenin icmai meydana gelmis oldu."bkz. Muhsin
Kogak, Islam Hukukunda Hiikiimlerin Degismesi A¢isindan Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari,
Samsun, 1997. s. 48.

>* Hamidullah, Cilt: 11, 5.972.
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Ganimet™’ kelimesi (¢ogulu gandim) sozliikte; "bir seyi zorluk cekmeden
elde etmek" demektir. Islaim hukukunda, "miisliimanlarin savas yoluyla gayri
miislimlerden ele gecirdikleri esirler ve her tiirlii mal" seklinde tanimlanmakla birlik-
te, ganimeti savasta diisman askerlerinden elde edilen menkul mallara hasreden veya
kismen farkli sekilde tarif eden fakihler de vardir. Ganimet kelimesi ve tiirevleri

548

Kur'an-1 Kerim'de alt1 yerde gegmektedir’™™. Ayrica Kur'an'da "ganimet" anlaminda

nefelin®* ¢ogulu olan enfal de kullamlmis olup 6zellikle ganimetle ilgili hiikiimleri
aciklayan sekizinci sireye bu ad verilmistir>".

Miisliimanlarin ele gecirdikleri ilk ganimet, Bedir Savasi'ndan 6nce Abdullah
b. Cahs yonetiminde sekiz veya on iki kisilik bir birligin ele gecirdigi Kureyslilere ait
birka¢c deve ve bazi ticaret mallaridir. Komutan bu ganimeti kendi i¢tihadina gore

taksim etmis ve bu taksim daha sonra nazil olan ayetin™'

hiikkmiine de uygun
diismiistiir. Daha sonra Bedir Savasi'nda énemli sayilabilecek miktarda esir ve mal
ele gecirilince bunlarin taksimi sirasinda miisliimanlar arasinda anlagmazlik ¢ikmis
ve bunun iizerine nazil olan Enfal sliresinin birinci ayetinde ganimetlerin Allah'a ve
Resulii'ne ait oldugu belirtilmistir. Hz. Peygamber ele gegirilen tasinirlart Medine'ye
yakin bir yerde savasa katilan miicahidlere esit olarak boliistiirmiistiir. Esirleri ise her
birine dort bin dirhem kurtulus akgesi belirlenmis olup okuma yazma bilenler on
miisliman ¢ocuga okuma yazma Ogretmeleri karsiliginda bu 6demeden muaf
tutulmuslardir®.

Daha sonra savas ganimetleriyle ilgili ayrintili hiikiimler i¢eren ayni slirenin
kirk birinci ayeti inmistir. Bu ayete gore ganimetin beste biri Allah'a, Resulii'ne,
onun akrabasina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. Hz. Peygamber, bu
ayetin hiikiimlerini ilk defa Benli Kaynuka Yahudileri’nden alinan ganimetlere uygu-

lamigtir. Hz. Peygamber silahla elde edilen Benli Kurayza, Hayber ve Vadilkura

7 Ganimet ile fey genelde birbiriyle karistirildig1 i¢in 6nce ganimeti tanimlayarak konuya giris
yapmay1 uygun bulduk.

8 en-Nisa 4/94; el-Enfal 8/41, 69; el-Feth 48/ 15, 19, 20.

349 Nefel kelimesinde "fazlalik" anlam bulundugundan, savag sirasinda ele gegirilen mal veya esirler
savasin amagclarin1 gerceklestirdikten sonra ilave olarak elde edildigi icin bu sekilde adlandirilmistir.
Bkz. Mehmet Erkal, “Ganimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt, 13, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991.5.351.

>0 Erkal, Cilt, 13, 5. 351,

! Enfal 8/ 41

32 yakidi, Megazi, 1, s. 42; ibn Hisam, II, s. 442; ibn Sa’d, II, s. 17.
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ganimetlerini Enfal stiresinin kirk birinci ayetine gore beste dordiinii savascilara, bes-
te birini ayette zikredilen diger siniflara olmak {izere dagitmig; Ben® Nadir ve Fedek
arazisi baris yoluyla ele gecirildiginden Hasr stresinin altinci, yedinci, sekizinci,
dokuzuncu ve onuncu ayetlerinin (fey) hilkkmii uygulanarak Restl-i Ekrem'e ait kabul
edilmis, o da elde edilen gelirleri yolcularin, Hasimogullarinin fakirlerinin ihtiyaglar
ve devletin savunma giderleri igin harcamistir. Ote yandan Mekke, Islam alimlerinin
cogunluguna gore kuvvet kullanilarak fethedilmisse de Hz. Peygamber Mekkelilerin
mallarina ne ganimet ne de fey hiikiimlerini uygulamistir™>. Hz. Peygamber soziinii
ettigimiz fey gelirlerini, evli olanlara iki, bekarlara bir hisse seklinde dag1tm1$t1r554.

Hz. Ebl Bekir'in hilafeti sirasinda da ayni1 uygulamanin devam ettigi, hatta
gelen mallarin hemen dagitilmasindan dolayr beytiilmala muhafiz konulmasina
gerek kalmadigr bilinmektedir. Ote yandan Hz. Ebii Bekir, Restil-i Ekrem'in
kendilerine mal vermeyi vaad ettigi kimseler disindaki Medine'de yasayan biitlin
misliimanlara biiytik kiiciik, hiir kole, kadin erkek farki gozetmeksizin fey gelirlerini
esit miktarda hilafetinin ilk yilinda dokuz, ikinci yilinda on dirhem olarak
dagitmgtir™>.

[k halifenin bu uygulamasina baz1 sahabe su sozlerle itiraz etmislerdir: “Ey
Rasulullah'in Halifesi! Bu mallar1 insanlar arasinda esit olarak taksim ettin, halbuki
bu insanlar arasinda {stiin, iyi ge¢misi ve ilk miisliiman olanlar bulunmaktadir.
Onlarin faziletlerine gore dagitsaydin daha iyi olurdu”. Bunun {izerine Hz. Ebu Bekir
sOyle cevap vermistir:

“Soylediginiz iyi bir gecmis, fazilet ve Islam'daki kidem meselesini,
hepinizden iyi ben bilirim, biitiin bunlar, sevab1 Allah'a ait olan hasletlerdir,
dagittigim sey ise, gecim vasitasidir. Bunda esitlik. tercih ve takdimden daha
hayirlidir*®.

Hz. Peygamber'in soOziinii ettigimiz uygulamalarindan Mekke ile ilgili

uygulamasi, gerek kuvvet kullanarak, gerekse sulh yoluyla ele gecirilmis kabul edilse

%53 Brkal, Cilt: 13 5.352.

4 Ebii Ubeyd, el-Emval, ss. 353-355.
5 bt Yasuf, s.57.

% {bn Sa’d, Cilt: 111, 5.193.
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de™’, Mekkelilerin menkul veya gayri menkul mallara el konulmamis olmasi,
devlet bagkamnin bu konuda “inisiyatif kullanmasr” olarak yorumlanmistir™®, iste
buradan hareketle olsa gerek, Hz. Omer, Sevad, Sam, Cezire, Filistin ve Misir
topraklar1 i¢in kamulastirma uygulamasini tercih etmistir. Bu konuda sahabe

559

arasinda giinlerce miinakasalar’” yapildiktan sonra, halifenin Hasr Suresi’nin altinci,

yedinci, sekizinci, dokuzuncu ve onuncu ayetlerini delil gostererek buldugu ¢oziim
ile tartisma sona ermistir’®.

Buna gore, sozii edilen arazilerdeki topragin kendisini degil de, gelirini

7 Bu konudaki farkli goriislerle ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhsin Kogak, islam Hukukunda
Hiikiimlerin Degismesi A¢isindan Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari, Samsun, 1997. ss. 20-25.

538 Sam ordulart komutani Ebu Ubeyde b. Cerrah ile Sevad topraklarimin Fatihi Sa’d b. Ebi Vakkas’in
menkul ganimetlerin durumu ile ilgili degil de, ele gegirilen topraklarla ilgili nasil bir tasarrufta
bulanacagi konusunda mektup yazmasi, bu konunun zaten devlet bagkaninin tasarrufunda oldugunu
gosterir. Ayrica kendisine bu konuda soru sorulmasi iizerine Halife’nin direk cevap vermeyip uzun
istisarelerle ¢ozliime kavusturmasi da bu fikri destekler mahiyettedir. Bkz. Kogak, ss. 10-15,29-
35;Fahri Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilhimi, Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, Ankara, 1993. 5.209;; Gegen asrin Onde gelen miifessirlerinden M. Hamdi Yazir da devlet
bagkaninin fey ve ganimetlerin tasarrufundaki yetkisi konusunda ayni kanaati paylagsmis olacak ki
sunlar1 soylemektedir: "Bunlardan anlasilir ki yalniz ganimetten maada olan cizye ve harag gibi fey'in
degil 'bilinki ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah..." ayeti mucebince tahmisiv
acip olan ganimetin humsundan maada miitebakisinin dahi taksimi hususlarinda zenginler arasinda
dolasan bir servet olmasin diye' diisturu esas olmak iizere Resulullah'in ve ona tebean imamii'l-
miisliminin bir hakki hryar1 vardir." M, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Ata Ofset, Istanbul, VII,
4838.Ayrica M. Fayda’nin bu konudaki goriisii sdyledir: (...Bize Oyle geliyor ki, Hz. Peygamber,
Mekke'de, fetihten sonra kendisini "ganimet ayetine bagli hissetmeden, topraklarini ve mallarmi
Mekkelilere geri vermis ve kendilerine biiyiik bir bagis af ve yakinlik 6rnegi gostermistir. Esasen
Enfal suresinin. "Ey Muhammed! Sana ganimetlere dair soru sorarlar, deki: 'Ganimetler Allah'in ve
Peygamber'indir" ifadeleriyle baslayan ilk ayeti, Hz. Peygambere boyle bir uygulama imkanini
vermektedir. Kald1 ki, buna benzer bagka bir 6rnek yine Mekke fethi yilinda Hevazinlilerle yapilan
savaglardan sonra elde edilen Cirane'de taksim edilen ganimetlerde de uygulanmigtir. Hz. Peygamber,
burada, ganimetlerin bolistiiriilmesi sirasinda, miiellefe-i kulib'a farkli bir uygulama ile ¢ok fazla
hisse ayirmistir. Halbuki miiellefe-i kullib'a ancak zekéat gelirlerinden ayirabilecegi ayet hiikmiidiir;
kendilerine "ganimet" i¢in imtiyaz verilmemisken, Hz. Peygamber, onlara fazla hisse ayirmaktan
¢ekinmemistir. Sonug olarak diyebiliriz ki Hz. Peygamber devri bakimindan, gerek tasinabilir mallar
ve gerek toprak icin ganimet

ve fey' ayetleri uygulanmig; bunun yaninda Hz. Peygamber, Mekke fethi ve Hevazinlilerin
ganimetlerini taksimde, devlet bagkani olarak kendisini belirli hedef ve maslahat geregi serbest kabul

etmis farkli uygulamalarda bulunmustur).bkz Fayda, s. 25.

559 Sahabenin ¢ogunlugu topraklarin gazilere dagitilmasi diisiincesindeydi. Bunlardan Bilal b. Rebah

fikrinin uygulanmasi konusunda o kadar asir1 gitmistir ki halife, “Ya Rabbi! Bilal ve arkadaslarina
kars1 seni kefil ediyorum” seklinde tepki gostermistir. Bkz. Ebli Yisuf, s.60; Fayda, II, s. 135; Kocak,
ss. 10-15; Mehmet Simsir, "Rasid Halifeler Doneminde idare Sistemi ve Divan Teskilat1", ISTEM,
Yil: 3, Sayt: 6, ss. 265-280, Konya, 2005.

%0 Ebg Yasuf, s.57
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taksim yoluna gitmistir. Bu uygulamanin gerekgesi olarak da, gelecek nesillerin bu
gelirlerden istifade etmesi ve devletin giivenlik giderlerinin de karsilanmasi olarak
dile getirmistir. Hz. Omer bu uygulamasiyla, sozii edilen arazilerden elde edilen
gelirlerin toplum igindeki bir kesime tahsisi yerine, toplumun geneline ve gelecek
nesillerine tesmil edilmesi gerektigini vurgulamustir™®”.

Hz. Omer bu topraklar1 kamulastirmaya karar verdikten sonra buradan elde
edilen gelirleri “neseb bakimindan Hz. Peygamber’e yakinlik, miisliiman olmada
oncelik ve Islam igin gosterilen yararlilik” gibi kriterlere gore dagitmistir™®®. Bu
dogrultuda kime ne kadar dagitim yapilacagini tespit i¢in neseb ilmini iyi bilen Hz.
Ali’nin kardesi Akil b. Ebi Talib ile Mahreme b. Nevfel ve Ciibeyr b. Mut’im

564 . .o e e
727" adt verilmigtir. Uglincti

gérevlendirilmistir563. Olusturulan bu listelere “Divan
halifenin 641 yilinda bagskent Medine’de baslattig1 kabul edilen bu uygulama zaman
icinde diger bityiik sehirlerde de uygulama alani bulmustur’®.

Hz. Omer fey gelirlerini divan teskilatin1 kuruncaya kadar onceki usiile gore
dagitmistir. Ancak divanin kurulusundan sonra biri yilda bir defa atd veya atiyye adi
altinda para, digeri her ay erzak adi altinda yiyecek olmak iizere iki sekilde da-

gltmls,tlr5 06

. Bununla beraber kadin erkek, ¢oluk ¢ocuk herkese, bu arada mevaliye de
fey gelirlerinden atd baglamistir. Sadece miilkiyet haklar1 bulunmadigi ve
kazandiklar1 sahiplerine ait oldugu icin kolelere; basta bedeviler olmak iizere ¢esitli
bolgelerde yasayip hicret etmemis veya cihada katilmamis olanlarla bunlarin eslerine
ve ¢ocuklarina feyden pay vermemistir. EbG Ubeyd, atiyye ve yiyeceklerden pay

alabilmek icin Islamiyet'i savunma ve yerlesik bir hayat siirmenin gerekli oldugunu,

diger kimselerin kithik, kan davalar1 sonunda meydana gelen savaslar, diisman

> Taberi, Cilt: IV, s. 211.

2 Ebd Yasuf, s. 57.

% Dird, “Divan” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 9, 5.378.

%4 Devlet idaresindeki idari, askeri ve mali hizmetlerin yerine getirilmesinde kullanilan defterler ile
bunlarin ve devlet memurlarinin bulunduklari yerlere “Divan” adi verilir. islam diinyasinda divan tabiri,
Hz. Omer’in fey gelirlerini dagitmak i¢in kurdugu divan teskilat ile birlikte yaygin olarak kullamlmaya
baglanmigtir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Fayda, II, s. 135; W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Ed.
M. Fuad Kopriilii, Ak¢ag, Yayinlari, Ankara, 2004. s.124).

% Divan teskilatinin hangi nedene bagli olarak ve hangi etkilerle kuruldugu konusunda
kaynaklarimizda farkli rivayetler vardir. Genis bilgi icin bkz. Ebi Yisuf, ss. 56-62; Fayda, II, ss. 135-
140;Kazic1, ss.160-162; Hayri Erten, "Hz. Omer Doneminde Toplumsal Degisme", Sel¢uk
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 6, Konya, 1996.

% fbn Sa’d. Cilt: III, ss. 213-314; Maverdi, ss. 347-348; Ebd Yisuf, s. 83.
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tecaviiziine maruz kalma gibi zarGret halleri olmadik¢a feyden pay alamayacaklarini
sdylemektedir’®.

Hz. Omer’in atiyye dagitim politikasin1 Hz. Osman da aynen benimsemistir.
Hz. Ali ise Ebu Bekir gibi feyi hak sahiplerine esit olarak dagitma taraftar1 olmus ve
uygulamayi bu sekilde siirdiirmiistiir’®®. Bu durum S6rd’nin hakemi Abdurrahman b.
Avf’in “Halife olursaniz devleti neye gore yoneteciksiniz” mealindeki sorusuna her
iki halifenin verdigi cevaba uygun bir yonetim tarzi olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak Hz. Omer’in fey uygulamasi ve kurdugu divan teskilat1 birgok
yonden dnemli bir gelisme olarak degerlendirilebilir.

Halifenin kamuya ait olan topraklarla ilgili olarak, fakir zimmilere varincaya
kadar kendi topraklarinda yasayan halkina ve onlarin gelecek nesillerine atiyye ve
erzak dagitim politikasi, belki de donemine gore tarihte esine ender rastlanan bir
sosyal devlet uygulamasidir. Bununla birlikte mevalinin divan defterlerine
efendisinin statlisiinde kaydedilmesi, alisageldigi hayat standardina gére yasamininin
devam ettirilmesinin hedeflendigini gosterir. Bu durum, bunu gergeklestiren siyasi
otoritenin halkini tanimas1 ve onlarin psikolojilerini diisiinmesi agisindan da kayda
deger bir uygulamadir.

Ote yandan Sevad, Cezire, Suriye, Filistin ve Misir gibi son derece genis bir
cografyadaki arazilerin Ol¢limiiniin yapilmast ve bu bdlgelerdekilere ilaveten
misliimanlarin yasadigi Mekke, Medine gibi diger sehirlerin ¢ogunu da kapsayan
niifus sayiminin yapilmis olmasi, donemin demografik yapisininin aydinlatilmasi ve
bunu bagaran siyasi otoritenin giiciinii gosteren son derece onemli bir olay olarak
degerlendirilmelidir.

Ayni zamanda cihada katilmayanlarin ve hicret etmeyenlerin fey dagitim
kapsamina dahil edilmemesi, Oncelikle ayrimcik gibi goziikse de aslinda timmetin
birlik ve biitiinliigliniin saglanmasinin yaninda sehirleserek halkinin medeni diizeyini
artirmay1 hedefleyen bir yonetim anlayisini gostermesi agisindan da Onemli bir
uygulamadir.

Her seyden once bu uygulama, bir devletin diizenli bir biitgesinin

7 Ebti Ubeyd, ss. 324-326
%68 Mustafa Fayda, “Fey” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 12, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayni, Istanbul, 1991.ss. 511-517.
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olusturulmas1 demektir. Boylece her hangi bir tasarrufta bulunmak igin
beytlilmalinda para olmayinca halkindan bagis toplayan bir devletin yerine, yillik
blit¢esini olusturarak ona gore personel istthdaminda bulunan ve planlamalar yapan
nizami bir devlet ikame edilmis demektir. Boyle bir devlet, dahilde kendi halkina
giiven verdigi gibi uluslar aras1 arenada sozii dinlenen ve muhatap alinan bir siyasi
otorite olarak kabul edilebilir. Bu donemde Bizans imparatorlugu ile hediye

teatisinde bulunulmus olmasr®®, bunun géstergesi olarak degerlendirilebilir.

III. ADLI HAYATIN TANZIMINDE DORT HALIFE

A. Genel Olarak Adalet

Adalet, "davranig ve hiikkiimde dogru olmak, hakka gore hikkiim vermek, esit
olmak, esit kilmak " gibi méanalara gelen bir masdar-isimdir. Adalet, Kur'an-1
Kerim'de ve hadislerde genellikle "diizen, denge, denklik, esitlik, gercege uygun
hiikkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik" gibi
anlamlarda kullan11m1st1r570.

Adalet genellikle, verilen ile hak edilen arasindaki dengeyi ifade eder. Bu
denge bazi hallerde esitlikle gerceklesir; ancak adalet esitlik degil, dengedir. Diyet ve
tazminat yoluyla adaletin saglanmasinda denge esastir. "Cocuklariniza

verdiklerinizde 4adil davrann..."’!

hadisinde kastedilen adalet, esit tutmakla
gerceklesmektedir. Malin Allah'a ait olmasi, insanlarin ve 6zellikle miiminlerin
kardes olmalari, sahsi servetlerde fakir ve mahrumlarin haklarinin bulunmasi,
Allah'in ithsam1 emretmesi gibi prensiplere dayanan ve insanin toplum ic¢indeki
iktisadi ve sosyal durumuna bakilmaksizin herkese insanca yasama, temel
ihtiyaglarii temin etme imkén1 veren sosyal adalet anlayisinda ise 6l¢ii; esitlik degil,

dengedir572.

%% Taberi, Cilt: V, s. 52. Balc, s. 339.

70 Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 1, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaym, istanbul, 1991. s.341.

*’! Buhari, "Hibe", 12.

2 Hayreddin Karaman, “Adalet” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 1, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayini, Istanbul, 1991.5.343.
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Islam diisiiniirleri kAinatin her alaninda var oldugunu kabul ettikleri nizamu,
tabiat1 geregi medeni varliklar sayilan insanlarin birbirleri arasindaki miinasebetlerde
de aramislardir. Buna gore sosyal hayat, zorunlu olarak, fertler arasinda ortak
miinasebetler kurulmasiyla gerceklesir. Cemiyet yapisinin olusmasi ve saglikli bir
sekilde isleyebilmesi bu miinasebetlerin, kanun ve adalet ilkelerine uygun olarak
diizenlenmesine baglhdir.””

Iste tabiat1 geregi toplu halde yasamak zorunda olan insan®’*, aym zamanda
firsatim1 buldugunda ¢ok zulmeden®” bir varhiga da déniisebilmektedir. Bu durumda
giiclli haksiz da olsa, her zaman {istiin olacaktir. Giigsiiz de hakli da olsa iistiinligi
hicbir zaman elde edemeyecektir. Boyle bir toplumda adaletin tecelli etmesi miimkiin
olmadig1 gibi; so6zii edilen paylasim, vicdan terazisi tarafindan onaylanmayacagi icin,

zalimi de mazlumu da 6zlinde memnun etmeyecektir. Tarih boyunca toplumlarin bir

aray1s i¢inde olmasr’’® da bunun géstergesidir.

B.Miisliimanlarda Kaza

Fikih literatiiriinde, yargilamak ve karar vermek lizere tayin edilen memura
kadi, verdigi karara kazd, kadinin yargilama esnasinda uymakla yiikiimli oldugu
kurallara da terim olarak edebii'l-kddi denir. Zalimin zulmiine engel olup hakki
sahibine iade ettigi i¢in kidiya hdkim, kararma da hiikiim denir.””’

Insanlar arasinda meydana gelen anlagmazliklarin ¢oziilmesi, hak ihlallerinin
ortadan kaldirilmast ve sug isleyenlerin cezalandirilmasi, toplu halde yasamanin
getirdigi bir zorunluluktur. Fertlere ihlal edildigini diisiindiikleri haklarin1 bizzat
alma imkani vermek (ihkék-1 hak), kamu diizeninin bozulmasina ve hukiki bir

karmasaya sebep olabilir. Bunun i¢in zayifi koruyacak, hakliyr haksizdan ayracak,

373 Cagricy, Cilt: 1, s.342.

™ Mehmet Seker, Tiirkistan’dan Anadolu’ya insan ve Toplum Hayati, Gazi Universitesi Hac1
Bektas Veli Aragtirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2005. s.93.

> Ahzab 33/72.

376 Cahiliye déneminde séz konusu adalet anlayist cari oldugu i¢in, aslinda toplumun ma’seri vicdani
bundan hosnut degildi. Gerek Bizans’in destegini alarak da olsa bir merkezi otorite kurma arayis;
gerekse Hilfu’l-Fudul gibi kurumlarin ortaya ¢ikmis olmasi, sdzii edilen arayisin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir.

577 Rahrettin Atar, "Kaza", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 25, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymu, Istanbul, 1991.s. 112.
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hakki ¢ignenen kimsenin hakkini sahibine geri verecek, sugluyu tespit edip
cezalandiracak, kamu otoritesine ve yaptirim giiciine sahip bir kuruma ihtiyag¢ vardir
ki bu da yargidir’®.

Yargilama hukukunun toplum hayati ve kamu diizeniyle ¢ok yakin ilgisi
vardir. Ciinkii yargilama hukukunun amaci adaletli karar vermektir. Kararin adaletli
olmast demek, onun taraflar arasindaki uyusmazligi, taraflari hatta ilgili herkesi
tatmin edecek bi¢imde ortadan kaldirmasi yaninda toplumsal baris1 saglamaya
yonelik olmasi demektir. Bu Onemli gorevi iistlenen hakim bazi yorumlarda
mazlumun hakkini zalimden almada ve hakki hak sahibine ulastirmada Sari'in naibi
olarak tamimlanmistir.””

Islam hukukunda hiikiimlerin dayandig1 ana prensiplerden birisi de adaletin
gerceklestirilmesidir. Insanlara getirilen miikellefiyetler esas itibariyle adaleti elde
etmeye yoneliktir. Hiikiimlerde adalet diisiincesi hakimdir. Zira haksizlik zuliim,
zulim ise en biiyllk giinahtir. Adaleti gerceklestirip zulmii 6nlemenin yolu da
yargidan gegmektedir™™.

Adalete atfedilen Onemin bir gosteresi olarak Kur'an-1 Kerim'de adaleti

emreden bircok Ayet bulunmaktadir.’®

Bunlara adaletli devlet baskanin1 Oven
hadisler de ilave edilebilir.”®* Ayrica adaletin zidd1 olan zulmii ve zalimleri kinayan
ayet ve hadisler de dikkate deger bir yekin teskil etmektedir.

Toplum icinde c¢ikabilecek anlagsmazliklart ¢dzmek, haklar1 sahiplerine
ulagtirmak, buna engel olanlar1 durdurmak ancak yargi ile miimkiindiir. O halde
yargl, bir arada yasamak zorunda olan insanlar i¢in ortak bir ihtiyagtir.

Yargi kurumu bir toplum i¢in bu derece dnemli olmasina ragmen, cahiliye
doneminde bdyle bir kurumdan bahsetmemiz miimkiin goziilkmemektedir.

Bilindigi gibi cahiliye doneminde her hangi bir problem ile karsilagildiginda,
sorunun ¢ozlimii i¢in Oncelikle kabile reisine bagvurulurdu. Kabileleri asan bir durum

s0z konusu ise, kahin veya arraf diye adlandirilan ve nispeten bilgili sayilan

78 Atar, Cilt: 25, s. 115.

9 Ali Haydar, Diireru'l-Hukkam Serhu Mecelleti'l-Ahkam, Istanbul, 1330, Cilt: IV, s. 655.

380 Apdiisselam Ar1, “Hz. Omer'in Eba Misa el-Es'ari'ye Gonderdigi Mektubun Yargilama Hukuku
Agisindan Analizi”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, say1: 2, ss.85-99 2003 5.90.

%81 Bkz. Nisa 4/58,135; Maide 5/8; En'am 6/152; Nahl 16/90; Siira.42/15.

%82 Bkz. Buhari, "Hudad", 19, "Hums", 13, "Mezalim", 10, "Rikak" 48; Miislim, "Zekat" 16, "Cennet",
63, "Fiten", 35; EbG Davud, "Biiyii’", 49; Tirmizi, "Mevakit", 149, "Kiyame", 2.
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kimselerden yardim istenirdi. Verilen kararlarin uygulanmasi ise taraflarin sosyal
statlilerine gore degiskenlik arz ederdi. Bundan dolay1 gii¢liiniin iistiinliigi ilkesi, s6z
konusu kararlarin uygulanmasinda da degismeyen bir gerceklik olarak devam
etmekteydi. Islam’dan &nceki adalet sisteminin eksik yonleri arasinda, en basitinden
bir hakemin dogru ve hakli olan seyi sadece agiklamakla yetinmesini ve verdigi
hiikmiin icrasmin ise lehine karar verilen kisinin giic ve kuvvetine bagli olmasini
gosterebiliriz. Ote yandan, siirekli gérev yapan hakimler de yoktu. Bir anlasmazlik
durumunda, aralarindan sectikleri soylu biri davalarin1 hallederdi. Belirgin bir yasa
da mevcut degildi; hakemin tek rehberi sagduyusu idi ve verdigi karar1 temyiz
edecek bir iist makam da yoktu®®.

Kabaca hatlarim1 ¢izmeye calistigimiz 6zellikler, adaletin tecellisinden ¢ok
giigsiiziin ezilmesine hizmet ettigi icin Medine Vesikasi’nda “Ihtilafa diistiigiiniiz her
hangi bir sey, Allah’a ve Peygamber’ine gétiiriilecektir™® seklinde ifade edilen ilke
ile tersyiiz edilerek, yerine hukukun istiinliigii ilkesine dayanan adalet anlayis1 ikame
edilmistir. Bbylece fertlerin ve kabilelerin kendi haklarini kendilerinin korumasi
usulii kaldirlmis ve bu yetki, merkezi otoriteye tevdi edilmistir’®.

Cahiliye doneminde, sayet giiclii ve kuvvetli olan taraf bir hakemin kararini
kabul etmeyecek olursa, davasinin bir baska hakeme gotiiriilmesini talep ederdi. Bu
anayasa ile durum artik boyle olmayacaktlrsgﬁ. Allah ve Restlii bir ise hiikiim
verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore segcme hakki
yoktur. Her kim Allah ve Reslliine kars1 gelirse, apacik bir sapikliga diismiis
olur.”"’

Bu anayasa, gayr-i miislim tebaaya hukuki yasalarin uygulanmasinda tam bir
ozerklik getirmistir. Buna gore, yahudilerle ilgili davalarda, yahudi hukuku, yahudi
mahkemesinde, yahudi olan taraflara uygulanacaktir. Ancak ¢esitli yahudi kabileleri

arasinda kin ve diismanligin ortaya ciktigi ve bir yahudi ile bir miislimanin, bir

yahudi ile bir hiristiyanin ya da iki yahudinin, hakem tayini hususunda aralarinda

% Semseddin Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, ss.126-127; Hamidullah, islam

Peygamberi, Cilt: II, s.917.

5% {bn Hisam, Sire, Cilt: 1, 351.

%% Fahrettin Atar, islam Adliye Teskilat1, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaylari, Ankara, 1991. s.44.
5% ibn Hisam, Sire, Cilt: I, 351;Hamidullah, Cilt: II, .918.

>*7 Ahzab 33/36.
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anlasamadiklar1 ya da miisliman bir hakim se¢gme konusunda anlastiklari i¢in bazi
uyusmazliklar ¢ikabiliyordu. Boylesi durumlarda agmazdan kurtulmak i¢in anayasa,
Medineli Yahudilerin -yani genellikle gayrimiislim teb’anin- hukuki ve adli
bagimsizliklarindan feragat edip Isldm mahkemesine basvurabileceklerini
aciklamakta idi>®®.

Medine’ye hicretin ilk yillarinda kadilik vazifesini Hz. Peygamber bizatihi
kendisi yiiriitmiistiir. Ancak topraklarin genislemesi ile birlikte, Medine disindaki
bolgeler icin yeni kadi tayinleri zorunlu hale gelmistir. Bu gorevi, 6rnegin Yemen’de
Hz. Ali, Ebl Misa el-Es’ari, Mudz b.Cebel gibi sahabiler iistlenmistir™™.

Ik halife Hz. Ebu Bekir, biraz da i¢inde bulundugu sartlar geregince diger
alanlarda oldugu gibi adli sahada da Onceki teamiilleri devam ettirmistir. Bu
cercevede Ebu Ubeyde b. Cerrah’t maliye isleriyle gorevlendirirken, adli islerini de
Hz. Omer’e™ birakmustir’®'. Hz. Ebi Bekr’in kadist olan Hz. Omer’in siddetli ve
ihtiyath bir yapiya sahip olmasi nedeniyle huzuruna iki hasim bile gelmemis, Hz.
Omer bu nedenle “kadr” tinvani almamstir™’>.

Hz. Omer’in Medine’ye Ebu’d-Derda, Kife’ye Sureyh b.Haris el- Kindi,
Basra’ya Ebli Musa el- Eg’ari, Misir’a Osman b. Kays’t kadi olarak atadig
bilinmektedir’”.

Hz. Ali’nin hilafet donemi ise, hapishaneler ve mahkiim haklarinin goriiliip
gozetilmesi acisindan tamamiyla reformist atilimlarin yapildigi doénem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Halife, herhangi bir kabilede miifsit bir kisiye rastlasa, onu

hemen hapishaneye kapatirdi. Bu donemde bazi suclularin 6miir boyu hapse mahkiim

edildikleri bilinmektedir>*.

%% fbn Hisam, Sire, Cilt: I, s.351;Hamidullah, Cilt: II, 5.919.

% Jbn Hisam, Cilt: IL, s. 1055.

% Kaynaklarimizda ilk kadinin Hz. Omer tarafindan atandig: rivayeti yer almakta iken biz burada adli
islerin Hz. Omer’e birakildigini dile getiriyoruz. Aymi zamanda Hz. Peygamber’in de bu sahada
atamalar yaptigin1 onceki satirlarda s6z konusu etmistik. Burada tenakuz gibi goriinen durumun
aslinda Hz. Omer zamaninda miistakil bir gorev olarak vazifelendirme yapildigi, daha &nceki
atamalarin ise bagimsiz bir gérevlendirme seklinde olmadig1 kanaatindeyiz.

! Taberi, Cilt: II, 617; Tbni’l-Esir, Cilt: 11, 5.289.

*? Hamidullah, Cilt: II, 5.921.

593 Atar, ss. 68-78

%% Abdulhalik Bakir, iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Dénemi, Cag Ofset, Ankara, 1991.

s.133.
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C.Adliye Kurumunun Te’sisiyle ilgili Faaliyetler

1. Adliyenin Gorev Alamyla Ilgili Faaliyetler

Hz. Omer déneminde fetihlerle birlikte {ilke sinirlarinin genislemesi iizerine
tek elden yonetimin zorlugu, devletin idari eyaletlere boliinmesini zorunlu kilmastir.
Olusturulan yeni birimlere, halkinin 6zellikleri dikkate alinarak, vali ile birlikte
gerekli durumlarda kadinin da atanmasi yoluna gidilmistir. S6zgelisi yeni kurulan ve
stirekli niifusu artan ordugadh sehirlerden Kife ve Basra, vali ile birlikte kadi
atanmasi gerekli olan eyaletlerden olmuslardir. Daha sonraki siiregte ortaya ¢ikacak
olan ve Islam tarihinde “Fitne” olarak adlandirilan olaylarm ilk patlak verdigi yerin
zikri gegen sehirler oldugu hatirlanirsa, bu tasarrufun 6nemi daha iyi anlagilir.

Bu siirecte gerek merkezde, gerekse tasra yonetiminde valilikten ayrilan ilk
kurum, adalet teskilati olmustur. Aslinda burada s6zii edilen ayirim, bu vazifeyi 1fa
edenlerin farkli kisiler olmasidir. Daha onceki silirecte de mezklr gorevler aym
kisinin yetkileri dahilinde de olsa, hicbir yonetici, gerek kamu goreviyle ilgili
icraatinda, gerekse sivil alanda kendisini hukukun iistinde gérmemistir'”>. Hatta
toplumun yonetimi olarak adlandirilan kamu hizmetlerinin en 6nemli varlik nedent,
adaletin tecelli etmesi ve lstlin bir deger olarak bireyler tarafindan benimsenmesi
seklinde agiklanabilir.

Atanan kadilar, yetkili olduklar1 eyalette ortaya ¢ikan gerek medeni gerekse
ceza davalarina bakmiglarsa da, ceza davalarinin sonucunda verilen kararin halifenin
onayt ile infaz edilmesi yoluna gidilmistir. Bu durum halifenin kadilarma
giivenmemesi veya onlar1 bu konuda yetkili gormemesi olarak degil de, mevzunun
oneminden dolay1 hadlerin uygulanmasi1 konusundaki hatalarin miimkiin oldugunca
daha cok kisinin zihin siizgecinden gegcirilerek en aza indirilmesi seklinde izah
edilebilir.

Hz. Omer gerekli gordiigii eyaletlere kadi atadign gibi sefere ¢ikan orduda

vukll bulabilecek davalarin ¢6ziime kavusturulmasi i¢in de askeri kadilar ta’yin

35 Taberi, Cilt: 1V, s.39.
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etmistir. Bunun en belirgin 6rnegi Kadisiye Savasi i¢in yola ¢ikan orduda bu gorev

Abdurrahman b. Rebia el-Bahili tarafindan yerine getirilmistir™®.

2.Muhakeme Usiliiyle ilgili Faaliyetler

Gerek Hz. Peygamber gerekse Rasid Halifeler’i, muhakeme usilii konusunda
onemli adimlar atmiglardir. Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e kadi olarak
gonderirken ona "Her hangi bir dava getirildiginde ne ile muhakeme edeceksin?
"sorusunu yonelttiginde verdigi cevap, kendisini ziyadesiyle memnun etmistir. Muaz,
yargilama us@lii konusunda gercekten basvuru kaynaklarini "Once ayet, sonra
siinnet, sonra da kendi re’yimle muamele edecegim" seklinde verdigi cevap ile ¢cok
sade bir sekilde siralar. Oyle ki bu sira, daha sonraki siirecte genel bir ilkeye doniisiir.
Yine Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi Yemen'e kadi tayin ettiginde ona davayi
aydinlatmak icin taraflarin her ikisini de dinlemeyi emretmistir: "Davaci ve davali
karsina gelince, birini dinledigin gibi digerini de dinlemedikce karar verme.” Yine
Hz. Peygamber, davayr bilmeksizin hiikiim veren hakimin ahirette ¢ok agir bir
cezaya carptirilacagimi bildirerek soyle buyurur: "Hakimler {i¢ cesittir. Bunlardan
birisi cennette ikisi cehennemdedir. Cennette olan, hakki bilip hakka gore hiikiim
veren hakimdir. Hakk: bilip de haksiz karar veren hakim cehennemdedir. Insanlara
bilgisizce hiikiim veren hakim de cehennemdedir.">”’

Hz. Peygamber’in belirledigi bu genel ilkeler, halifeleri tarafindan daha da
ayrintilara inilerek aciklanmasi yoluna gidilmistir. Rasid Halifeler, bir taraftan vali

veya kadilarma gonderdikleri mektuplar’®®

ile onlara rehberlik yaparken, diger
taraftan da Hac mevsiminde kurduklari temyiz mahkemesi®® ile tasradaki yarg
uygulamalarin1 denetlemislerdir. Boylece muhdkeme konusunda vatandasin zihninde

her hangi bir ukdenin kalmamasi hedeflenmis olmalidir.

% Taberi, Tarih, Cilt: III, 4 5.89; Hayrettin Yiicesoy, "Kadisiye Savas1", Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Cilt: 24, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymni, Istanbul, 1991. s. 136.

7 Ebti David, Akdiye, 2; Tirmizi, Ahkam, 1; ibni Mace, Ahkam, 3.

% Hz. Omer, Basra valisi-kadis1 Misa el-Esari’ye, Hz. Ali de Misir’a vali-kadi olarak atadigi Malik
el-Ester’e bir mektup vermistir. Bkz. Faris Cerci, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1: 28, Erzurum 2007.

% Bu konuda genis bilgi i¢in “Denetim” konusuna bakilabilir.
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Yarg: kurumunun gelisim siireciyle ilgili aciklamalardan sonra, Hz. Omer’in
Ebl Misa el-Eg'ari'ye gonderdigi mektubun®® isiginda o dénemde mahkemelerde
uygulanan muhakeme usilii ilkelerini belirlemeye calisalim®":

Yargilama sirasinda dava konusunun biitiin incelikleriyle anlagilmast, °**

Mahkemede hakim®” tarafsizlig,**

Zihin dagimiklig: halinde hakimin yargilama yapmamas,®®

Beyyine (delil) getirmek davaciya, yemin etmek ise davaliya ait olmas1."®%
Sahitlere yemin®” ettirilmesinin gerekliligi,*"®
Taraflar arasinda sulh,®”

Kanunlarin yorumlanmasi ve bosluklarin doldurulmasz,®'’

8 Hz. Omer'in Basra valiligi ve kadiligme getirdigi Eb Misa el-Eg'ari'ye gonderdigi yargilama
usili ile ilgili mektup yargilama hukuku agisindan ¢ok dnemli sayilmistir. Ebli Misa el-Es'ari bu
vesikayr muhafaza etmis ve torunu Said b. Ebi Biirde'ye miras olarak birakmistir. Bkz. Muhammed
Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, Cev. Fahrettin Atar, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1995. s. 284;
Mustafa Fayda, "Hulefi-i Rasidin," Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 18, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayini, istanbul, 1991.s. 331. Abdiisselam Ari, "Hz. Omer'in EbG Misa el-Esa'ri'ye
Gonderdigi Mektubun Yargilama Hukuku Agisindan Analizi", Islim Hukuk Arastirmalar1 Dergisi,
Say1: 2, Konya, 2003.

%1 By ilkeleri Hz. Omer’in mektubunun hangi ciimlesine gére belirledigimizi gostermek igin ilgili
ibare dipnot olarak alinmistir.

892 nSana bir dava getirildiginde onu iyice anla."

3 Hz. Omer halifeligi déneminde Ubey b. Ka'b (v. 21/642) ile bir hurma bahgesinin mahsiliinde
anlagmazliga diistiiler ve Zeyd b. Sabit'in (v. 45/655) hakemligine basvurdular. Durusma i¢in Zeyd'in
evine gittiginde halifeliginin dikkate alinmadan davali ile esit tutulmasini istemistir. Zeyd'in huzuruna
girince Omer: -"Sana aramizdaki anlasmaziik konusunda hiikiim vermen icin geldik” dedi. Zeyd
sedirinin bas tarafina dogru egildi ve Hz Omer'e bir yastik atip: "Ey Mii'minlerin Emiri! Buraya
buyur" dedi. Bunun iizerine Hz. Omer: Ey Zeyd! Davamn daha basinda haksizlik yaptin. Béyle
yapma. Beni hasmimla birlikte oturt" dedi.

8% “Dyrusmada taraflara verdigin yer ve durusma sirasindaki bakislarinda insanlara esit davran ki,
giiclii kendisini kayirabilecegin beklentisine kapilmasin, gii¢siiz de adaletinden timit kesmesin. "

605 "Hak arama yerlerinde (mahkemelerde) sakin kizma, sesini yiikseltme ve taraflarin davramslari
sebebiyle canmi sikma. Zira Allah bunlara katlanmaya karsilik miikafat verir ve ahiret azigini
giizellestirir."

606 "Kim bir hak iddia, ederse ona iddiasmni ispat edebilecek kadar bir siire ver. Eger delil getirirse

hakkini alir, getiremezse aleyhine karar verirsin."

607 Hz. Omer mektubunda miisliimanlarin birbirlerine kars1 sahitlikte adil olduklarini belirttikten

sonra, sahitligi kabul edilmeyecek en 6nemli ii¢ grubu bunlardan istisna etmistir: 1.Celde cezasina
carptirilanlar 2.Yalanci sahitlik yaptig1 bilinenler 3.Akrabalik veya veld bagi sebebiyle yalan sdyleme
tohmeti altinda olanlar.

698w\ fiislimanlar sahitlikte adildirler, ancak hadden dolay1 celde cezasi infaz edilen, yalanci sahitlik
yaptig1 goriilen, akrabalik veya vela bagi sebebiyle tohmet altinda olan kimse harig."

899 ninsanlar arasinda sulh yapilabilir, ancak haram helal veya helali haram kilan bir sulhun yapilmasi
caiz degildir."
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Hatal: Kararlarin Tashihi ®'!

Yargi Kararlarin1 infazi®'?

Yargi Kararinin Mahiyetinin Gizliligi®"

Yarg: Bagimsizligi®"*

Doneminde en genis alanlarin fethedildigi halife hi¢ siiphesiz Hz. Omer’dir.
Ancak o, buna ragmen bir “fatih”olarak degil de “4dil”sifatiyla nitelendirilmistir®"”.

Bilindigi gibi o, komutanini cepheye gonderirken makyavelist siyaset
anlayisinda oldugu gibi®'® “senden neye mal olursa olsun zafer bekliyorum”
dememistir. Onun yerine belirlenen ilkeler dogrultusunda tasarrufta bulunulmasin
istedigi gibi ordunun igerisinde ortaya g¢ikabilecek ihtilaflarin ¢6ziimii ve adaletin
tecellisi i¢in de “ordu kadisi” ta’yin etmistir®"’.

Bu gergeklere ilaveten soz konusu mektuptan da anlasilagilacagi gibi halife,
eyaletlerine gonderdigi kadilarinin karsilasabilecegi muhtemel vak’alari diistinerek
onlar1 muhtelif konularda uyarma geregi duymustur. Bunlar1 kadinin kendisiyle,
sanikla, yargilamayla ve infaz ile ilgili olanlar seklinde siniflandirmak miimkiindjir.

Halife mektubunda, bir insanin kadi roliinde de olsa zihin dagmiklig
igerisinde olabilecegini veya degisik nedenlerle yanlis hiikiim verebilecegini pesinen

kabul etmesi gerektigini ortaya koymustur. Ayrica sanik roliindeki insanin halet-i

610 .. . A . . . . o o ..
"Hiikmii Kur'an ve Siinnette bulunmayan ve vicdanen kesin bir kanaate varamadigin davalari iyice

anla ve diislin. Emsal olaylar1 arastir ve benzerlikleri bulmaya calig. Sonra bunlan birbirine kiyas et.
Buldugun sonuglar i¢inde Allah katinda en sevimli ve senin kanaatine gore hakkaniyete en yakin olan

hiikkmii ver."

O nDiin verdigin sonra iizerinde tekrar diisliniip dogruya ulastigin bir yargi karari, seni hakka

donmekten alikoymasin. Ciinkii hi¢ bir sey, hakki iptal edemez. Bilesin ki, hakka donmek, sonuna

kadar yanlig1 siirdiirmekten hayirhidir."

612 "(Sence hakli ile haksiz belli olunca [kararimi verip] uygula.) Ciinkii uygulanmayacak bir hakki

soylemenin [sadece hiikiim vermenin] faydas: yoktur."
613 nSiiphesiz Allah sirlari bilmeyi iizerine almis ve delillere dayanarak hiikiim verdiginiz takdirde

sizden sorumlulugu kaldirmigtir."

61% wKimin Allah'la arasmndaki iliskilerde niyeti iyi olursa, Allah da onun diger insanlarla iliskilerini

iyilestirir. Kim diinyevi amaglar i¢in riyakarca insanlara sirin gériinmeye ¢alisirsa Allah onu kiigiik
distiriir. Clinkii Allah kullarindan sadece kendisi i¢in yapilan amelleri kabul eder. Sen Allah'in
diinyada verecegi rizki ve ahirette rahmet hazinelerinden ihsan edecegi miikafati tasavvur edemezsin!"
°1> Akkad, s. 81.

616 yayla, Siyasi Diisiince Sozliigii, Adres Yayinlari, s. 145.

7 Taberi, Tarih, Cilt: III, 4 s.89; Hayrettin Yiicesoy, "Kédisiye Savas1", Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, Cilt: 24, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymn, Istanbul, 1991. s. 136.
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ruhiyesinin dikkate alinmasi gerektigini ifade ettigi gibi, karar1 verdikten sonra da
infaz etme konusunda gereginin yapilmasini istemistir.

Bu durum Hz. Omer’in iimmetin yonetim sorumlulugu konusunda ne kadar
hassas oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. O bir halife olarak; daha ¢ok para,
daha ¢ok toprak diyen hirsh bir kral edasiyla degil de, tesebbiis ettigi her alanda
oldugu gibi adli sahada da, adalet neyi gerektiriyorsa ona gore hareket edilmesi
gerektigini isteyen bir ydnetim anlayisina sahiptir. Iste o, bu dzelliginden dolay1 fatih

iinvaniyla degil, adil sifatiyla tarihteki yerine alan bir yonetici olmustur®'®.

3. Adliye Calisanlarimin Durumuyla ilgili Faaliyetler

Dava konusu ister hukuki, ister cezai olsun, taraflardan higbiri mahkemeye
kesinlikle bir 6demede bulunmuyordu. O doénemde adaletin saglanmasi ile ilgili
islerden bir ticret alinmiyordu. Hakimler ve onlarin yardimcilarinin {icret ve maaslari
hiikiimet tarafindan 6deniyordu. Daha h. 8. yilda, Hz. Peygamber, Attab’t Mekke
hakim-valisi olarak tayin etmis ve ona ayda 30 dirhem maas baglamst:®"®. Hakimin
maddi bakimdan kendi kendine yeter olmasina biliyilk Oonem veriliyordu. Ebu
Davud’un rivayet ettigi bir hadiste sOyle denilmektedir: “Kendisini istihdam
ettigimiz kimse, karisina ait masraflari da alacaktir. Sayet hizmetgisi yoksa onu da,
evi yoksa ev kirasin da alacaktir™®.

Hz. Omer zamaninda hakimler, devletin en yiiksek memuru sayildiklari i¢in

en dolgun maas1 da onlar aliyorlardi. Medine kadis1 Zeyd b. Sabit, gecimi icin yeterli

618 Akkad, s. 81.
%1% ibn Hisam, Cilt: 11, s.842; Siitheyli, Cilt: II, 5.276.
20 Eb David, imare, 10.
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miktarda maas aliyordu. Kife kadist Sureyh®' 100 dirhem, Basra kadis1 Ebu Musa

el-Es’ari ise senelik bir milyon dirhem maas alryordu®®.

4. Adliye Teskilatinin Durumuyla ilgili Faaliyetler

Hz. Peygamber’in adli durusmalara mahsus sabit bir yeri yoktu: Mescit, pazar
yeri, konaklama yerinde bir ¢adir, hepsi onun i¢in uygundu. Hz. Omer, kendi
teb’asindan gayrimiislim veya yabancilar da dahil biitiin sikayetci taraflari, eger
durugma sirasinda orada bulunuyorlarsa mescitlerde kabul ederlerdi. Aslinda mescit,
Hz. Peygamber ve onu takip eden halifeleri tarafindan hem “devlet konuk evi”
olarak, hem de mahkeme salonu ve dini yiikiimliiliiklerin yerine getirildigi bir mekan
olarak kullaniliyordu. Halifelerin yani sira onlarin atamis oldugu daimi statiideki
hakimler de, taraflar1 ya mescitte ya da kendi konutlarmda®® kabul etmislerdir. Fakat
daha sonraki siliregte sahsi konutlarin mahkeme salonu olarak kullanilmasinin
yasaklandigmi Hz. Omer’in Ebu Musa el-Es’ari’ye gonderdigi mektuptan
anlyoruz.®**

Biitiin bu gelismelerden sonra ilk defa Hz. Osman doneminde bagimsiz bir
mahkeme (Ddru’l-Kazd) kurulmustur.®®

Hz. Omer déneminde adalet sistemine getirilen en énemli unsurlarindan biri
de ceza evlerinin kurumsal hale getirilmesidir. Halife, Safvan b. Umeyye’ nin evini

626

satin alarak buray1 hapishaneye doniistiirmiistiir’ . Daha sonraki siirecte merkezdeki

hapishanenin yaninda eyaletlerde de kurulmustur.

21 Sureyh’in fevkalade zeki biri oldugunu goéren Hz. Omer, kendisini Kife’ye hakim tayin eder.

Ancak Sureyh pek gen¢ oldugu icin, digerlerinin 500 dirhem maasina karsilik, ona ayda 100 dirhem
maag baglar. Daha sonra, halifeligi sirasinda Hz. Ali, Sureyh’in bagkanlik ettigi mahkemenin
huzuruna bir sikayetini iletmek iizere gelir ve sahit olarak da oglu Hasan’1 gosterir. Hakim Sureyh,
“sahidin babas1 lehine taniklik edemeyecegini” sdyleyerek sehadetini reddeder. Hz. Ali’nin,
Peygamber torunu olan Hasan’in seckin kisiligi lizerinde 1srar etmesi de, hakimin kararina etki etmez.
Bir siire sonra Hz. Ali, bu adaletli hakimin maagini artirarak, diger hakimlerle ayn1 seviyeye, yani
ayda 500 dirheme ¢ikarir. Bkz. ibn Sa’d, IV, s. 95.

°*Ibn Sa’d, Cilt: 11, s. 116; Kettani, I, s, 264

623 Kife kadisi Sureyh, yagmurlu giinlerde evini mahkeme mekéani olarak kullamirdi. Bkz. ibn Sa’d,
Cilt: 1V, s. 92.

** Kettani, Cilt: I, s, 271.

%23 Kettani, Cilt: 1, ss. 271-272; Hamidullah, Cilt: IL, s. 930.

626 K ettani, Cilt: 11, 5 s.7.
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Hz. Ali de Kuife’de Ndfi’ denilen bir hapishane kurmustur. Ancak tutuklular
buradan kactiklar1 igin, burasini yiktirarak yeniden ingd ettirmis ve buraya
Muhayyes® adin vermistir®®.

Ceza evlerine Onceleri mahkiimlar konulurken zaman ig¢inde tutuklular da

konulmustur®®’.

D.Denetim

Siyasi iktidar, bir toplumdaki en iist otorite olarak kabul edilir. Cebir/siddet
kullanma ayricaligina sahiptir. Hatta siddet kullanma gorevi, kendisine kanunla
verilmis bir vazifedir. Tabiat1 geregi toplumsal bir varlik olan insanlar®’, aralarinda
olusabilecek ihtilaflar1 ¢ozmek {lizere siyadsi iktidara, infaz etme yetkisi de
vermislerdir. Mesri siddet olarak da adlandirilan infaz yetkisi, hem toplumu
olusturan bireyleri ¢atismadan kurtarir, hem de kan davasi giitme aligkanliklarindan
uzak tutar. Toplum barist icin bu kadar 6nemli olan cebir kullanma yetkisi, kurallar
cergevesinde kullanildigi miiddetge boyledir. Ancak sozii edilen ¢ercevenin
sinirlarina uygun hareket edilmezse bir zuliim makinesine donlisme potansiyelini de
icinde barindirir. Bu yiizden devletler, sistemlerinin i¢ine denetim mekanizmalarini
da yerlestirerek, mesru cebir kullanma durumunu kontrol altina almak istemislerdir.

Denetim, devletin c¢esitli organlarinin, kendilerine anayasa ve kanunlar

. Kamu hizmetlerinin

tarafindan taninan yetkileri asip agsmadiklarinin kontroliidiir
toplum icin yararli bicimde yerine getirilmesi ve hukuka uygunluk denetiminin
saglanmasi i¢in denetim mekanizmalar ortaya ¢ikmistir. Siyaset biliminde “denetim,
siyasi iktidar1 sinirlayan unsurlardandir” seklinde agiklanmaktadir. Aslinda buradaki

siirlama, mevcut olan yetkisini azaltma anlaminda bir sinirlama degil, kendisine

627 Miihayyes veya Muhayyis, algaltma, kiigiik diisiirme, hakir gérme anlamlarina gelir. Asagilik
olma yeri anlaminda hapishane kelimesini karsilamaktadir. O hapishane, mahk{imlar1 algaltan kiigiik
duruma diisiiren, hakir géren bir yerdir. Nafi hapishanesinden sonra Hz. Ali tarafindan mahkimlarin
kagmamast i¢in saglam bir sekilde insa edilen hapishanenin adidir. Bkz. Tbn Manzr, 11, s.1301.

% Kettani, Cilt: 1, 5.297.

629 Ali Bardakoglu “Hapis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 16, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaym, istanbul, 1991. ss.54-55.

630 Seker, 5.93.

%! Okandan, s. 833.
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verilen yetkiyi artirmak isteyen birimler i¢in bir kisitlamadir. Yani kendisine verilen
yetkiyi azaltmadan ya da artirmadan kullanan her hangi bir birim i¢in, sinirlamadan
bahsetmek s6z konusu degildir.

Dort Halife Dénemi’nde denetim ve karsilasilan sorunlara getirilen ¢oziimler,
halifelere gore farklilhik arz etmektedir. Bir¢ok alanlarda oldugu gibi denetim
konusunda da, Hz. Omer’in ismi 6ne ¢ikmaktadir®™?.

Biz bu konuyu; “idari Denetim, Idari Yarg1 ve Halk Denetimi” olmak iizere

tic baglik halinde ele alacagiz.

1. idari Denetim

Idari denetim, idarenin yapmis oldugu islerin, idari kuruluslar tarafindan
denetlenmesidir. Bu denetim, ayn1 kamu tiizel kisiligi i¢inde yer alan iki merciden
birinin, digerinin islem ya da eylemini denetlemesi bigiminde olabilecegi gibi, bir
kamu tiizel kisisi ya da organin yapmis oldugu bir islem ya da eylemin, bir bagka
kamu tiizel kisisi ya da organ tarafindan denetlenmesi bigiminde de olabilir. idari
denetimin birinci sekli, i¢ denetim olarak da adlandirilan hiyerarsi denetimidir. Idari

denetimin ikinci bigimi ise, dis denetim olarak adlandirilan vesayet denetimidir®™.

a.Hiyerarsik Denetim

Kamu kurumlar yetki ve gorevler bakimidan ast-iist diger bir deyimle
memur- amir bigiminde teskilatlanmislardir. Bu bicimde Orgiitlenme hiyerarsik bir
yapilanmay1 ortaya cikarir. Bu yapi i¢inde bulunan {istlerin astlar1 denetlemesine
hiyerarsik denetim denir®*.

Idari denetimin daha Hz. Peygamber déneminde yapilmaya baslandigini

goriiyoruz. O, bir devlet bagskani olarak zekat tahsil etmek {izere kabilelere

632 UUnal Kilg, Peygamber ve Dort Halife Giinlerinde Sehir Yonetimi ve Valilik, Yediveren Kitap,
Konya, 2004. s. 166.
%% Okandan, s. 833.
% Okandan, s. 834.
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gonderdigi amillerini denetlemis ve bu konuyla ilgili Allah Resulii soyle bir ilke
getirmistir: ”Bir igimizde amil tayin ettigimiz kimse, bizden bir igne gizlerse, gizledigi
sey kiwyamet giinii ona kelepgce olur.” Nitekim Hz. Peygamber tayin ettigi kamu
gorevlilerine sunulan hediyeleri® onlardan alip, miimkiin olursa sahibine idde etmis,
olmazsa Beytiilmal’a birakmustir®®. Boylece devleti temsilen yaptig1 gérev nedeniyle
takdim edilen hediye, milletin hazinesine, yani yine millete iletilmistir.

Dort Halife Donemi’nde ise hiyerarsik denetim i¢in farkli yontemler
kullanilmistir: Bunlar1 miiteakip satirlara serpistirilmis olarak ele alacagiz.

Hz. Omer’in hac ibadetini yapmak iizere Mekke’ye gelen miisliimanlara soyle
hitabettigini goriiyoruz: “Valileri, yiizlerinize vursunlar, mallarimizi alsinlar diye
goreviendirmiyorum, aranizi diizeltsinler, sizleri korusunlar ve feyleri taksim etsinler

dive goreviendiriyorum. Valilerimle ilgili sikdyeti olan varsa bana bildirsin™®’. B

u
arada her hangi bir sikdyet s6z konusu olursa, kamu gorevlileri de hazir bulunduklari
icin hemen ilgili vali veya diger gorevliler ile ilgili problemin dogrudan ¢oziime
kavusturuldugu anlagilmaktadir.

Hac, 6zii itibariyle bir ibadet olmakla beraber, hem Hz. Peygamber, hem de
Rasid Halifeler, bu ibadet vesilesiyle miislimanlarin bir araya gelisini firsat
bilmislerdir. Hz. Peygamber gelen vahiylerin tebligi, buyruklarin yeniden
hatirlatilmas1 gibi daha ¢ok dini igerikli duyurular yapmistir. Onun Rasid Halifeler’i
ise, miisllimanlarin dini yonden daha duyarli kimseler olmalarini saglamak igin
yaptiklar1 hitabelerin yaninda, kamu gorevlilerinin ve halkin denetimi ve sorunlarinin
¢Ozlimiini i¢in bu firsat1 degerlendirmislerdir. Denetim noktasindaki aktivitelerin

basarist da, halifeden halifeye farklilik arz etmistir. Bu durum, devlet geleneginin

olmayist ve toplumun genel durumundaki farklilik ile izah edilebilir.

% Hz. Peygamer, Ezd Kabilesin'den ibnii'l-Liitbiyye denilen bir adamn me'mur yapti. Bu zét
vazifeden geldigi zaman:

— Bu sizin; bu da benim; bana hediye edildi, dedi. Bunun iizerine Resliillah (sa) minber iizerinde
ayaga kalkarak Allah'a hamdii sena etti. Ve sunlar1 sdyledi : «Benim gonderdigim bir me'miira ne
oluyor ki: Bu sizin; bu da bana hediye edildi; diyor! Babasimnin yahut anasinin evinde otursa da
kendisine hediye edilecek mi, edilmeyecek mi baksa idi ya! Muhammed'in nefsi yed-i kudretinde olan
Allah'a yemin ederim ki, sizden biriniz o sadakadan bir sey ele gecirirse kiyamet giiniinde onu
boynunda tagiyarak getirecektir. Sonra ellerini kaldirdi. Hattd koltuklarinin beyazin1 gordiik. Sonra iki
defa: “Allahim! Teblig ettim mi?” buyurdu. Bkz. Miislim, imare, 7.

%% Miislim, Imare, 30; Tbn Sa’d, Cilt: VI, 5.176.

7 {bn Sa’d, Cilt: IIL, s. 288;Belazuri, Ensabu’l-Esraf, s. 347.
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Bu donemde kamu gorevlileri bazen de, goérev yaptiklar1 mahalde
denetlenmislerdir. Tespit edebildigimiz kadariyla, wvalilerini gorev yaptiklar
bolgelere giderek bizzat isinin basinda denetleyen yegane halife, Hz. Omer’dir®™®.
Muhtemelen doneminde istikrarin saglanmis olmasi, bunun basta gelen nedenidir.
Ayni zamanda Hz. Omer’in sahip oldugu emanet anlayisi o kadar ileri boyutlardayd:
ki, geceleyin Medine sokaklarinda, tipki bir bekg¢i gibi dolasarak yonettigi toplumu
murakabe ediyordu.

Iste halifenin bu 6zelliginin yan1 sira, aldig: istihbarattan dolay1 da olsa gerek,
soyle bir temennide bulunmustur: “Omriim olursa halkin arasinda dolasacagim.
Insanlarin bana ulasmayan ihtiyaclarinin oldugunu diisiiniiyorum. Ya onlar bana
ihtiyaglarint ulastirmiyorlar ya da valiler bana arz etmiyorlar. Sam, Cezire,

639 2 C e
. Hz. Omer bu temennisinin

Bahreyn, Kufe ve Basra’da ikiser ay ikamet edecegim
ilk sirasinda yer alan Sam ziyaretini gergeklestirebilmisse de, digerlerine dmrii vefa
etmemistir.

Hz. Omer’in Sam bélgesini iki defa ziyaret ettigi bilinmektedir. Bunlardan
birisi, Kudiis’iin fethini miiteakip, sehri teslim almak tizere gittigi yolculuktur. Halife
yolculuga cikarken Suriye bolgesindeki gorevlilerine haber gondererek yerlerine
vekil birakmalarii ve Cabiye’640de toplanmalarin1 ister. Yaptig1 toplantida®"’
valilerden vilayetlerinde neler olup bittigi konusunda bilgi alir. Onlarin binitleri ve
kiyafetlerinin, geleneksel kiyafetten daha lilks bir diizeyde oldugunu goriince,
“ingallah kiyafetleriniz gibi fikir ve kanaatleriniz de degismemistir”  diyerek
durumdan hoslanmadigini ima eder®".

Hz. Omer’in bolgeye gergeklestirdigi ikinci ziyaret, Amevus Taun’undan
zarar gorenlere yardim amactyla yapilmistir. Ancak Sam yakinlarinda yapilan istisare

neticesinde, halife ve beraberindekilerin de veba hastalifindan etkilenecegi

8 Kilig, s. 172.

%% Taberi, Cilt: 1, s. 2738, ibnii’l-Esir, Cilt: II, s. 561; Kettani, Cilt: IT s. 26.

9 Dimask’in takriben 80 km giiney batisnda yer alan bir sehirdir. Bkz. Yakut el-Hamevi,
Mu’cemu’l-Buldan, Cilt: I-V, Beyrut, 1975. Cilt: I, s. 489.

! Divan teskilat: ile ilgili ilk agiklama Hz. Omer’in burada yaptig1 hitabede s6z konusu edilmistir.

842 Belazuri, s. 198; Ibnii’l-Esir, Cilt: I, s.161; Zehebi, Cilt: V, ss. 261-262.
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gerekgesiyle bu yolculuktan vazgecilir®. Ancak Halife, salgin gectikten sonra tekrar
Sam’a gider.

Halifenin burada yaptigr dikkat c¢eken uygulamalarindan biri, valilerin
evlerine, gece veya gilindiiz, dnceden haber vermeden yaptig1 cat kapi ziyaretlerdir.
Boylece halife, gorevlisinin yeme, icme, giyim, ev esyast gibi konularda nasil bir
hayat siirdiirdiigiinii yakinen tanimak istemistir®**.

Hz Omer Sam’dan donerken kendisine cizyelerini ddemeyenlere iskence
yapildigr ile ilgili haberler iletilir. O da cizyenin 6denmeme sebebini sorar.
Miisliman olmayan bu vatandaslarin fakirlikten dolay1 cizyelerini 6deyemediklerini
dgrenince yoneticilere su talimat1 verir. “Insanlart giiclerinin yetmeyecegi seylerle
sorumlu tutmayznzz.645”

Ikinci halifenin denetim konusundaki uygulamalarindan biri de, mal bildirimi
uygulamasidir. Hz. Omer atayacagi kamu gorevlilerine, atanmadan oOnce ve
gorevinden ayrilirken ayr1 ayri olmak tizere mal bildiriminde bulunmasini istemistir.
Iki beyanname arasinda makul olmayan veya hesab1 verilmete zorlanilan bir durum
s06z konusu oldugunda, aciklanamayan miktar devlet hazinesine aktarilirdi. Ticaret
yaparak kazanilmis para ile hediye kabilinden gelen esyalar da ayn1 muameleye tabi
tutulurdu®®. Devlet islerini aksatacagi, halkin goziinde deger kaybettirecegi ve
dengesiz rekabet olusturacagi gibi nedenlerle, valilerin ticaret yapmast ve hediye
almas1 yasaklanmisti. Bu uygulama geregince Sa’d b. Ebi Vakkas, Ebu Hureyre,
Amr b. As, Muaz b. Cebel mallarina el konulan valilerdendir®’.

Ayrica tayin oncesinde adayin valilige uygun olup olmadigiin 6grenilmesi
acisindan, tamahkar olup olmadigina da bakiliyordu. Bu ¢ergevede vali olmak icin
talepte bulunan veya aracilar koyan kimsenin bu konuda tamahkar oldugu
varsayilarak, ona gorev verilmiyordu®*®.

Dikkat edilen 6nemli noktalardan biri de, yoneten ve yoOnetilenlerin refah

diizeyi idi. Miisliiman toplumlarda, bireylerin refah diizeyinin asagi yukar1 ayni

643 Taberi, Cilt: I, 2522; ibni’l-Esir, Cilt: 11, s.161.

4 Taberi, Cilt: I, s. 2522; ibnii’l-Esir, 11, s.161.

5 Ebu Yusuf, s. 290.

646 fbni Sa’d, Cilt: 111, s. 282; Belazuri, Fiituh s. 314; Suyuti, s. 141.

%7 {bn Sa’d, Cilt: I, s.307;Belazuri, s. 314; Adem Apak, Islam Siyaset Geleneginde Amr b. As,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2001. s. 117.

o8 Kilig, s. 172.
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seviyede olmasi biiyiilk 6nem arz etmektedir. Ciinkii insan dogas1 geregi, hep daha
¢ok olsun temennisinde olan bir varliktir. Bu ylizden toplum katmanlari arasinda
olusacak ugurum, bir huzursuzluk kaynagi olarak kabul edilmistir. Ancak hayatin
normal siireci i¢inde, mali dalgalanmalar da olusabilir. Zekat ve sadakanin yiirtirliikte
oldugu bir toplumda olusacak mali farkliliklar; zenginler eliyle dengeye
kavusacagindan, sermayenin bir grubun elinde toplanmasi imkansiz hale gelecektir.

Valilik, amillik gibi gorevler, kamu malina tasarruf imkani sagladigindan, bu
tiir kamu gorevlilerinin mali durumlar1 hem halk, hem de halifeler tarafindan siirekli
kontrol altinda tutulmustur. Kendilerine verilen maas, donemin standartlarina gore,
bir aileye yetecek miktarda idi. Aslen zengin olup da vali olan kimselerden de, yasam
standardini, gorev yaptigi mahaldeki insanlara gdre uyarlamasi gerekmekteydi.
Onlarin mevcut maddiyatlariny, liiks yasam i¢in harcamasina izin verilmezdi.

Ozellikle Hz. Omer déneminden itibaren fetihlerle genisleyen iilke sinirlar:
nedeniyle bir uctan 6biir uca uzak mesafeler olusmustur. Ne kadar uzakta da olsa,
merkezdeki yoneticinin eyaletlerdeki vali ve diger gorevlileri denetlemesi de,
kendisine tevdi edilen yOnetim emanetinin geregidir. Bu durum onun yonetim
anlayisini1 gosterir.

Iste bu sartlarla kars1 karsiya olan halifenin denetim i¢in kullandig1 araglardan
biri de eyaletlerden ve savas halinde olan ordu karargdhindan merkeze degisik
amaglarla gelen ziyaretciler, haberciler, heyetler gibi yolculardir.

Merkez ile iilkenin bir ucundaki eyalet arasindaki uzaklik ve ulagim imkanlari
dikkate alindiginda sozii edilen ziyaretgilerin verdikleri bilgilerin degeri daha 1yi
anlagilir. Hz. Omer Medine’ye bir heyet geldiginde, onlara kendi bolgelerindeki
halkin ge¢cim durumunu, piyasa fiyatlarin1 ve yoneticilerin halka karsi tavir ve
davraniglarint sormustur. Aldigi olumsuz bilgiler s6z konusu oldugunda, valiyi
cagirarak sorgulamistir. Sozgelimi “Namazi iyi kildiramiyor” sikayeti lizerine Sa’d
b. Ebi Vakkas’1, yine ayn1 sehre vali olarak atadigi Ammar b. Yasir’i “Yoneticilikten
anlamiyor” seklindeki sikayet {izerine gorevden almistir®’.

Bu durum, halifenin eyaletlere gonderdigi valilerin denetimi konusunda ne

kadar hassas oldugunu gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Ayn1 zamanda

849 Taberd, Cilt: IV, ss.163-164; [bnii'l-Esir, Cilt: IIL, s.16.
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tagradaki herhangi bir birim ile ilgili, hem resm1 gérevlilerden hem de normal halktan

toparladigr bilgiler ile hakikate gilivenilir kaynaklardan ulastig1 s6ylenebilir.

b.Vesayet Denetimi

“Vesayet Denetimi” ise yerinden yonetim kuruluslarinin, merkezi yonetim
tarafindan, yasal diizenlemelerle sinirli olarak denetlenmesidir. Merkezi idare,
mahalli idareler ilizerinde, mahalli hizmetlerin, idarenin biitlinliigii ilkesine uygun
sekilde yiiriitiilmesi, kamu gorevlerinde birligin saglanmasi, toplum yararinin
korunmasi1 ve mabhalli ihtiyaclarin geregi gibi karsilanmasi amaciyla, kanunda
belirtilen esas ve usuller dairesinde idari vesayet yetkisine sahiptir®.

Bu denetim tiirii, genellikle halk denetimi ile beraber islem gérmiistiir. Ciinkii
Dort Halife Donemi’nde, eyaletlerdeki bir yoneticinin uygulamalariyla ilgili bir
rahatsizlik, genelde halktan birilerinin sikdyeti ile haberdar olunan bir durum
oldugundan; gelen sikayetin tahkikati ya mektupla veya gonderilen miifettis ile
yapilabiliyordu. Gonderilenler de resmi unvanh ve idarenin iginden bir miifettis degil
de muvakkaten gorevlendirilen bir kisi oldugu i¢in bu uygulamalar, vesayet denetimi
baslig1 altinda iglenecektir.

Hz. Omer doénemi; halifenin yOnetim emaneti konusundaki hassasiyeti,
merkezden yonetime daha ¢ok agirlik veren yonetim anlayisi ve iginde bulunulan
sartlarin ozellikleri nedeniyle, bu tiiriin uygulama 6rneklerinin en sik goriildiigi bir
zaman dilimi olmustur. Bu tespiti yaptiktan sonra konuyu rivayetler {izerinden ele

alalim:

9 Gokge- Bayrakgl, s5.38-39
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Hz. Omer, Misir valisi Amr b. As’in haksiz yere mal, kole, esya ve hayvan
edinmesi ile ilgili bir sikdyet alir. Bunun {izerine halife, ilgili valiye mektup
gondererek birinci elden bilgi sahibi olmak ister. Ancak valinin gonderdigi mektup
kendisini tatmin etmeyince, Muhammed b. Mesleme’yi teftis i¢in gonderir. Tahkikat
sonucunda, valiye ait olan mallarin sayim dokiimii yapilir ve mallarinin olmasi
gerekenden fazla olan kismima el konulur®".

Yine mali konulardaki denetimlerden birisi de Isfahan Beytii’l-mal gorevlisi
Halid b. Haris’in kazancindaki asir1 artisin tespiti sonucu, mallarinin yarisina el
konulmasi olayidir®?. Bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir ancak bunlarla anlatiimak
istenen hakikat; “insan igin giizel gosterilen maddiyat®®” konusunda yénetimin
sergiledigi yaklagim bi¢imidir.

Hz. Omer, Bahreyn valisi Kudame b. Maz’un’un igki igtigi sikayetini alir.
Valiyi bagkente cagiran halife, sahitleri dinleyerek yaptig1 tahkikat sonucunda sugu
sabit olan valisini cezalandirir®*.

Hz. Osman’in Kufe valisi Said b. As, halk ile bir sohbet esnasinda “Sevad
arazisi Kureys’in ¢iftligidir” sozii lizerine tartisma®” ¢ikar. Bunun iizerine Kafe’li
yetmis kisi valiyi sikayet icin Medine’ye gelirler. Ayn1 anda vali de bagkentte oldugu
icin doniiste ondan 6nce sehre varirlar ve valilerinin sehre girisine engel olurlar.
Bunun iizerine Hz. Osman, valisini gorevden alarak sikayetcilerin talepleri
dogrultusunda Musa el-Eséri’yi Kife’ye vali olarak atar.

Hz. Osman da, meshur fitnenin merkezleri olan sehirlerden valilerle ilgili
sikdyetlerin gelmesi iizerine, Muhammed b. Mesleme’yi Kife’ye, Usame b. Zeyd’i
Basra’ya, Ammar b. Yasir’i de Misir’a gonderir. Ammar’in disindaki miifettisler,
“Valiler adaleti uyguluyorlar, bunun disinda bir sey goérmedik” agiklamasiyla
donerler. Ancak Ammar’in denetimi uzun siirer ve Misir valisinden, Ammar’in
fitnecilerin etkisinde oldugu ile ilgili bilgi gelir. Bunun iizerine Ammar, yonetim

tarafindan suglanir. Bunun nedeni, konuyla ilgili olarak yapilan valiler toplantisindan

daha rahat anlasilabilir. Valiler toplantisinda goriisiilen ana giindem, fitneye sebep

651 Belazuri, s. 314.

652 Belazuri, s. 557.

653 Ali imran 3/14.

%% {bn Sebbe, Cilt: 111, s. 842; Belazuri, Fiituh s. 118.

%> Taberi, Cilt: IV, ss. 317-318:Ya’kabi, Cilt: 11, s. 364; Ibnii’l-Esir, Cilt: 111, ss. 69-70.
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olan insanlara hangi cezanin verilecegidir. Sorunlarin kaynaginda neler oldugu
tizerinde pek durulmamistir. Halbuki fitneyi ¢ikaranlar i¢in bardagi tasiran son
damla, Kufe valisi tarafindan sarf edilen “Sevad arazisi Kureys’in ciftligidir %
sozldiir. Bundan da anlasiliyor ki problem, sosyal ve ekonomik boyutlar1 olan ¢ok
boyutlu bir sorundur. Ancak boyle kokleri derinlerde olan bir problem i¢in bile,
olaymm nedenlerinden ¢ok sonuclarina yonelik cezai miieyyideler {izerinde
durulmustur. Ote yandan halife, valilerinden sikdyetci olan halk i¢in, hangi cezanin

. . eoe . . . 657
verilmesi gerektigini de valilerine sormustur™".

2.1dari Yarg1 (Mezalim Kazasi)

Idari yargi, miisliimanlar tarafindan “Mezalim Kazis1” adiyla
isimlendirilmistir. Mezalim’in terim anlami; “Zalim ve mazlum arasindaki adaleti,
korku yolu ile ger¢eklestirmeye ve ihtilaf ¢ikaranlarin aralarinda s6z konusu olan hak
ve tecaviizlerine ait iddialarinda, gercekleri gizlemelerine heybeti ile mani olmaya
calismaktir.®® Bagka bir ifadeyle; “halkin sikayetlerini dinlemek, haksizliklart
onlemek, zulme meydan vermemek gibi yiice maksatlarla kurulmus bir ¢esit idari
yargidir.” Ya da “otoritenin tezahiirii i¢in degisik devlet memurlarinca yapilmis olan
haksizliklar1 gideren ve bir kurul halinde ¢alisan yiiksek yargi organidir.*>*”

O halde “Mezalim kazas1” igin, “Idarenin islemlerinden menfaati ya da hakki
etkilenen kimselerin, idari islemin iptali, ya da karsilastig1 haksizlig1 gidermek i¢in
basvurdugu yargidir” demek miimkiindiir. Bir baska ifadeyle; “devlet icinde yetki ve
niifuz sahibi kimselerin bireylere karsi isledigi, fakat normal mahkemelerin bakmak
ve ¢Oziime kavusturmak imkani olmayan zuliim vakalarma bakan yiiksek yargi
yetkisidir®®.

Hz. Peygamber Mekke’nin fethini miiteakip, sehrin cevresindeki kabilelere

Islam’a davet icin el¢i ve seriyyeler gonderir. Bunlardan biri de Halid b. Velid

%% Taberi, Cilt: IV, ss. 317-318;Ya’kabi, Cilt: I, s. 364; ibnii’l-Esir, Cilt: I11, ss. 69-70.
7 Taberi, Cilt: I1, ss. 647-650; Zehebi, Cilt: VI, s. 130.

638 Maverdi, s. 97; Ferra, s. 73.

% Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, s. 273.

%0 Nebhan, .99.
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komutasinda, Benu Cezime®®"’ye gonderdigi; Muhacir, Ensar, Siileymogullar1 ve
diger bazi1 kabilelerden miitesekkil yiiz elli kisilik bir askeri birliktir. Birlik komutani
onlarin silahli vaziyette kendilerini karsilamalar1 ve “dinimizi degistirdik” (sabena)
anlamindaki cevaplarindan yola ¢ikarak miisliiman olmadiklar1 sonucunu g¢ikarir.
Bunun iizerine onlarin esir alinmasi akabinde de dldiiriilmesi talimatini verir. Birlikte
yer alan Siileymogullart mensuplar1 talimati aynen uygularken, basta Abdullah b.
Omer ve Ebu Huzeyfe nin 4zadlis1 Salim olmak iizere Muhacir ve Ensar’dan olanlar,
onlarin miisliman olduklarim1 6ne siirerek, talimati yerine getirmedikleri gibi
kendilerini serbest birakirlar. Ancak talimati yerine getirenler otuz kisiyi oldiiriirler.

Benu Cezime’den kurtulan birisi Mekke’ye gelerek duruma Hz. Peygamber’e
haber verir. Bunun iizerine ellerini semaya kaldirarak “Allah’im! Halid b. Velid’in
yaptigindan sana sigmirim” dedikten sonra “Ona kimse kars1 ¢itkmadi m1?”’diye sorar.
O da “Evet, orta boylu, beyaz tenli birisi ona kars1 ¢ikti, Halid onu azarlayinca o da
sustu. Ayrica uzun boylu, ¢elimsiz bir baskas: da ona karsi ¢ikti, onlarin tartigmalari
cok siddetli idi” seklinde cevap verir. Onun bu sdzlerini dinleyen Hz. Omer “Ya
Rasulallah! Ilki oglum Abdullah, digeri ise Ebu Huzeyfe’nin 4zadlis1 Salim’dir”
der®®.

Bunun iizerine Hz. Peygamber, Hz.Ali’yi, o6ldiiriilen insanlarin tazminatini
O0demek iizere Benu Cezime’ye gonderir. Hz. Ali tazminati 6dedikten sonra kalan
paray1 da “Sizin bilmediklerinizin karsiligi olarak, Rasuliillah’in ihtiyati olmak iizere
sizlere birakiyorum” diyerek geri doner ve yaptiklarin1 Hz. Peygamber’e arz eder.
Hz. Peygamber de onun yaptiklarindan memnun ve miitehassis olur.®®.

Bu olaymn ortaya ¢ikisi ile ilgili ¢ok farkli rivayetler vardir®. Ancak ortak
olan bir nokta var ki, o da, bu kabileden insanlarin 6ldiiriildiigii, Hz. Peygamber'in de
bu olayr 6grenmesi iizerine soyledigi soz ile devlet hazinesinden Hz. Ali eliyle

tazminat 6dendigi gercegidir.

! Mekke'nin giineyinde Yelemlem tarafinda yasayan Kinane kabilesinin bir kolu olan

Cezimeogullari, el-Gumeysa adli bir su kenarinda otururlardi. Bundan dolay1 bu vak’aya Yevmii’l-
Gumeysa da denilir. Bkz. Fayda, Allah’in Kilic1 Halid b. Velid, s. 182.

662 fbn Hisam, Cilt: 11, s. 875.

%3 {bn Hisam, Cilt: 11, s. 875.

%4 Farkli rivayetler ve degerlendirilmesiyle ilgili daha genis bilgi igin bkz. Fayda, ss.181-201
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Bu konuya benzer diger bir &rnek de Usame b. Zeyd’in olayidir: Hz.
Peygamber Galib b. Abdullah el-Leysi komutasinda yedinci hicri yilda Necid
taraflarindaki Meyfea denilen yere yiiz elli kisilik bir birlik gonderir. Bu birlikte yer
alan Usame b. Zeyd saldir1 esnasinda yakaladig1 ve tam kilicini indirecegi esnada
kelime-i sehadet getiren kisiyi 6ldiiriir. Medine’ye dondiiklerinde durumu anlatan
Usame’ye, Hz. Peygamber, “Yalanci m1 degil mi diye kalbini yarip baktin mi1”
seklinde ¢ok sert tepki gdsterir. Bunun iizerine Usame, bir daha La ilahe illalah diyen

hi¢ kimseyi 61diirmez®®.

Hz. Peygamber “Bir insami 6ldiirmek biitiin insanhig Sldiirmek gibidir®®”
ilkesini benimsemis bir dinin peygamberidir. O ayn1 zamanda zorlamadan, sadece
teblig etmek ve uyarmak iizere gonderilmis bir rahmet peygamberidir®’. Ayrica

”  ilkesini

“Kolaylastiriniz, zorlastirmayimiz; mijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz
benimsemis ve kendisine inananlari da bu sekilde hareket etmeleri konusunda
uyarmis bir peygamberdir.

Yukarida anlatilan iki rivayet boyle bir hadise ortaya ¢iktiginda idare olarak
mazlum olan kimsenin yakinlarma nasil davranilmasi gerektigini gostermektedir.
Maktll olan kimsenin yakinlariyla ilgili gerekenler yapildiktan sonra, “bu kusuru
isleyen kimseye acaba ceza olarak nasil bir muamele yapilmistir?” sorusu da 6nem
arz eden bir konudur. Kaynaklarimizda yukarida sozii edilen her iki sahabe i¢in
herhangi bir ceza verildigine dair bir bilgiye rastlayamadik. Muhtemelen Hz.
Peygamber bir yonetici olarak, gorevlendirdigi kisinin kasith olarak yapmamis
oldugundan dolay1 bunlari, “goérev kusuru” olarak degerlendirmistir. Ancak bu

durum, magdurun hakkinin giderilmesini engellemeyeceginden devlet hazinesinden

karsilanmak tizere gerekli 6demeleri de yaptirmistir.

3.Halk Denetimi

Yonetim gorevi, toplum tarafindan yoneticiye emanet olarak verilmistir.

Kendisini yonetmek iizere verdigi yetkinin, belirlenen Olgiiler dahilinde kullanilip

%3 ibn Sa’d, Cilt: 11, s. 119.
666 Maide 5/32.

%7 Enbiya 21/107.

668 Byhard, ilim, 11.
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kullanilmadigin1  kontrol amaciyla, egemenligin sahibi olan halkin yaptig
denetimdir. Bu bakimdan devlet yetkilileri tizerindeki halk denetimi, her tiirlii kamu
hizmeti yapan kimselerin, yaratilislar1 geregi zayif ve kusurlu yonlerinin tesiriyle
yapacaklar1 istibdat, zulm, yetki agimi1 ve bunlar digindaki mesru olmayan veya hatali
olan tasarruflara kars1 bir koruma sayilir. Bunun i¢in idareyi denetleme isleminin
yapilmasi, bireyler iizerinde bir g6revdir669. Toplum i¢indeki dernekler, meslek
kuruluglar1 gibi sivil toplum kuruluslari, bu konuda 6nemli rol oynarlar. Cagdas

siyaset biliminde bunlara baski gruplari denilmektedir®”

. Boylece yetkiyi kullanan
kamu gorevlisi, kendisini daha dikkatli hareket etmek zorunda hissedeceginden,
yanlis yapma ihtimali biiyiik 6l¢iide ortadan kalkmis olacaktir.

Miisliman toplumu olusturan her birey, “Emr-i bi’l-Ma’rif ve’n-Nehy-i
Ani’l-Miinker” ilkesine gore hareket etmesi gerektigini bilir. Aslinda bu davranis
modeli, Allah’in, islam toplumunda inananlardan her birine yiikledigi bir gorevdir.
Zira Kur’an, mii’'minlerin katilime1 birer birey olmalarini s0ylece emretmistir:

“Siz, insanlarin 1yiligi i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz; 1yiligi
emreder, kotiiliikten men eder ve Allah’a inanirsiniz.”®"!

“Sizden, hayra c¢agiran, iyiligi emredip kotiililkten men’eden bir topluluk
bulunsun. iste onlar kurtulusa erenlerdir”®’*,

Halifeler, sahsi icraatlarinin halkin denetimine agik oldugunu deklare etmis
ve halki hem diinya hem de ahiretteki sorumluluga ortak olmaya cagirmislardir. Hz.
Ebu Bekir halife se¢ildiginde bunu halka soyle aciklamistir.

-Ey insanlar, en hayirlimz ben olmadigim halde ydnetici oldum. lIyi is
yaparsam bana yardimei olun. lyi olmayan bir is yaparsam o zaman da beni dogru
yola iletin.

Hz. Omer déneminde ise bunun &rnekleri sikca goriilmiistiir. Y&netime
gecince hutbede sunlar1 sOylemistir:

“Kim bende bir egrilik goriirse onu dogrultsun.” Oyle ki bir bedevi Arap

kendisine sunlar1 sdyler: Allah’a yemin ederim ki eger sende bir egrilik gorecek

olursak, onu kiliglarimizla diizeltiriz.”

669 e]-Muhami, s. 131.

670 Broglu, s. 331;Géziibityiik, s. 207.
70 Ali imran, 3 /110

872 Ali Imran, 3/ 104.
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Yoneticilerin giic kaynagi iimmettir. Ayrica yoneticiler immetin naibleri
olduguna gore; timmet yoneticilerin biitiin islerini kontrol etmek, her yanildiklarinda
onlar1 dogruya cevirmek hakkina sahiptir. Ummetin, ydneticileri kontrol etme ve
dogruya yonlendirme yetkisine sahip oldugu tartisma gotiirmez. Cilinkii konu ile ilgili
ayet ve uygulamalar, buna delil olma bakimindan kesindir.

Her ne kadar bu gorevi yerine getirmek iizere kendisine vekaleten bir yonetim
olusturmussa da, yine de “bir kotiiliik gordiigiinde onu diizeltmesinin gerekliligi”
bilinciyle hareket eder. Ciinkli miisliiman bir bireyin ve bu fertlerin olusturdugu
toplumun varlik nedeni, ya da imandan sonraki asil vazifesi “salih amel” islemek
oldugu icin, bu konuda tabiati geregi oldukca duyarlidir. Yine bu toplumun
peygamberi s0yle buyurmustur: “Kiiciigiimiize merhametli, biiyiigiimiize saygili
olmayan; ma riifu emretmeyen ve miinkeri de nehyetmeyen kimse bizden degildir.”””

Hz. Omer bir hutbesinde sdyle buyurur: “Memurlarimi yiizlerinize vursunlar
ve mallarimizi alsinlar diye gondermiyorum, onlar1 size ancak dininizi ve
Peygamber’inizin siinnetini 6gretsinler diye gonderiyorum. Bunun disina ¢ikan
kimseyi bana bildirin, nefsim elinde olana yemin ederim ki, ona bundan dolay1
yaptiginin aynisi ile kisas uygular1m.674” Aym sekilde Hz. Omer’in her hangi bir
beldeden gelen ziyaretcileri dinleyip, geldikleri yerin yonetimiyle ilgili halkin
durumunu 6zellikle sormasi bu konuda ne kadar hassas oldugunu gosterir.

Yine Hz. Omer ile ilgili sdyle bir rivayet kaynaklarimizda yer almistir: “Bir
giin Yemen’den kumas gelir. Halife bu kumasi halka taksim eder. Birkag¢ giin sonra
Hz. Omer bu kumastan dikilmis bir elbise giyerek halka sdyle hitap eder: “Ey
insanlar dinleyiniz ve itaat ediniz”, dinleyenlerden birisi hemen kalkarak “Dinlemek
ve itaat etmek yoktur” der. Bunun iizerine halife “Ey Arap kardesim, bunun nedeni
nedir?” diye sorar. Cilinkii sen kumasi bize dagittin ama kendine daha fazla ayirdin.
Her hisseden bir elbise ¢ikmazken sen uzun boylu oldugun halde bizden fazla
almamis olsaydin sana bir elbise ¢ikmazdi, der. Bunun iizerine Hz. Omer oglu
Abdullah’a, “bu adama cevap ver”, der. Oglu da, “Babamin payt kendisine

yetmeyince ben kendi payimi verdim, béylece kendisine elbise ¢ikt”, der.™”

*73 Tirmizi, Birr, 3.
57 Taberi, Cilt: IV, s. 204.
%7 fbn Kuteybe, Uytnu’l-Ahbar, Cilt: I, s.55.
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Daha Onceki satirlarda ayritili olarak sozii edildigi gibi, Hz. Osman
doneminde halk denetimi, yonetimin tarafgir uygulamalar1 gerekce gosterilerek, halk
isyanina donlismiistiir, denilebilir. “Devlet baskaninin hangi hallerde gorevi
birakmas1 gerekir?”, sorusunun cevabi ile ilgili bir diizenleme yapilmadigi igin,
liclinci halife, biitiin tepkilere ragmen, kayd-1 hayat olmak iizere gorevine devam
etmek istemistir. Kabile geleneginde uygulama bu sekilde oldugundan, sonraki
nesiller i¢in su-i misal olmamak adina gorevini siirdiirmek isteyince, asiler halifeden
kurtulmanin tek caresinin onu 6ldiirmek oldugunu diistinerek, evinde Kur’an okurken
katletmislerdir.

Netice olarak, Hz. Peygamber’den sonra onun yerine devlet baskani olan Dort
Halife, adaletin tecellisi i¢in adliye kurumunun te’sisi konusunda gayret
sarfetmislerdir. Onlarin halife olarak gorevlerinden biri de “Dinin korunmasi
noktasinda Hz. Peygamber’e niyabet”oldugu i¢in bu konuya 6zel ihtimam gostermis
olduklar1 diisiiniilebilir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber higbir hukuk teskilati olmayan bir toplumda,
iistlin otorite anlayisini olusturma gayreti i¢inde olmustur. Her hangi bir ihtilaf ortaya
ciktiginda Medine’de kendisi basvuru mercii oldugu gibi vilayetlere de kadi
atamigtir.

Onun halifeleri de daha 6nce olusturulmaya calisilan teskilat1 bir¢ok noktada
gelistirerek devam ettirmislerdir. Bu ¢ercevede s6zkonusu edilmege deger en dnemli
nokta, yargr bagimsizligi ve hukukun istiinliigii ilkesinin uygulanmis olmasidir.
Siyasi otorite olarak bir kadinin maasin1 6deme ve onlar ta’yin edip etmeme gibi
ellerinde yaptirirm gilicii olmasina ragmen, halifelerin bunu kullanmamis olmalari,
adliye teskilatinin gelismesi ve toplum nezdinde adalet anlayiginin te’sisi konusunda
onemli bir adim olmustur.

Bu baglamda elde edilen 6nemli basarilardan biri de, adalet ilkesinin
miisliman zihninde olusturulan tasavvuru nedeniyle, bu teskilata halkin sahip
¢ikmasi anlayisidir. Misliimanlar, devlet emrettigi i¢in degil de, dinlerinin geregi
olarak adaletin tecellisi noktasinda her tiirlii davraniglarinin hukuka uygunlugunun
kontrolii icinde olmuslardir. Yaygin egitimin de katkisiyla gelistirilen bu biling, idari

alandaki kurumlardan adliye teskilatinin daha ileri noktalara ulagmasini saglamistir.
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Ote yandan kadilarin maaslariniin devlet biitcesinden Sdenmesi; hem
mesleklerinin sayginliginin zedelenmemesi hem de kararlarinin uygulanmasi
noktasinda katki saglamistir. Boylece onlarin temsil ettikleri adaletin, toplumda en
ist seviyede onem verilen deger olmas1 hedeflenmistir.

Bununla birlikte mahkeme binalarinin  olusturulmasi, hapishanelerin
kurulmasi ve yargilama ustliiyle ilgili saglanan gelismeler de adaletin kurumlagmasi
noktasinda ¢ok 6nemli gelismeler olmustur.

Sonu¢ olarak, “Dort Halife Donemi’nde siyasi yapiin olusturulmasi
noktasinda pek mesafe alinamamigsa da, adalet kurumuyla ilgili 6nemli gelismeler
kaydedildigi sdylenebilir.

SONUC

Arap toplumu, ¢ol hayatinin ortaya ¢ikardigi sosyal bir model olan kabile
sistemi i¢inde, hadari ve bedevi olarak yasamaktaydi. Onlar1 bir arada tutan en
onemli giig; “Kabile iiyelerinin her kosulda birbirlerini desteklemeleri” anlamina
gelen asabiyet idi.

Hz. Muhammed’in &ncelikle ¢agrida bulundugu Kureys Kabilesi’nin Islam’1
benimsemesi noktasinda bu Ozellik etkili olmustur. Mekke miisrikleri risalete,
kabileler aras1 rekabette Hz. Peygamber’in ailesini 6ne gecirecek bir avantaj olarak
bakmislar, ayn1 zamanda Hasimiler’in tekrar eski giicline ulasacag: ve teskil ettikleri
siyasi dengelerin bozulacag: endisesiyle, hem Hz. Peygamber ile ilk miisliimanlara,
hem de onu himaye eden kabilesine muhtelif iskenceler yapmislardir.

Biitiin bu olumsuz sartlara ragmen Hz. Peygamber, kendisine inanan ve
destek verenleri, “Din Kardesligi” temelinde birlestirip, bir devletin idaresi altinda
toplamay1 basarmistir. Artik Ensar, Muhacir, Ehl-i Bedir gibi dini vasiflar 6n plana
cikarilmis ve dinin yiiceltilmesi, toplumun her bir ferdi i¢in bir vizyon haline
getirilmeye ¢alisilmistir.

Allah Resulii’niin vefati, miisliimanlari hem peygambersiz hayata intibak hem
de hilafet problemiyle karsi karsiya birakmistir. Hz. Ebu Bekir, bu problemlerden
ilkini, “Muhammed ancak bir peygamberdir, ondan once de nice peygamberler gelip

gecti, simdi o 6liir veya oldiiriiliirse, siz gerisin geriye mi doneceksiniz...” ayetinin;
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digerini de “fmamlar Kureyst’endir’ sdziiniin katkisiyla ¢oziime kavusturmayi
basarmustir.

Boylece Hz. Peygamber’in baslattigt inang¢ temelli toplum projesi, bir
siireligine sarsint1 gecirse de kaldig1 yerden yoluna devam etmistir. Ancak bu sarsinti
miislimanlar arasinda Mudar-Rebia ve Emevi-Hagimi seklinde asabiyet kalintilarini
canlandirmis, ayn1 zamanda Ensar-Muhacir bi¢giminde yeni rekabet alanlarinin ortaya
¢ikmasina neden olmustur.

Hz. Peygamber’in vefatiyla devletin merkezinde bu rekabet alanlari
goriiliirken, tagrada Kureys iktidarina karsi yalanci peygamberlik, dinden dénme ve
zekat vermeme seklinde tezahiir eden isyan hareketleri bag gostermistir. Bu arada Hz.
Peygamber’e bir donem muhalif olan Mekke ve Taif kokenli kabilelerin hi¢ birinin
riddeye iltifat etmemesi, artik Islam’1 kendi 6z benliklerinin bir parcasi haline
getirmeleri seklinde yorumlanabilir. Bundan dolay1 riddeye kars1 tek yiirek halinde
hareket edilerek, Hz. Peygamber’in vefatini takip eden bir yil gibi kisa bir siirede
isyan hareketleri bastirilmis ve yarim ada genelinde yeniden Islam’in iktidar1 te’sis
edilmistir.

Bundan sonraki siirecte genel olarak Hz. Peygamber tarafindan baslatilan
yonetim ilkelerine uygun politikalar izlenmistir. idari, adli, iktisadi ve ictimai alanda
onemli mesafeler alinmistir. Bu ¢ergevede Dort Halife’nin hakimiyeti, eyaletlerde
vali, harag amili ve kad1 tarafindan temsil edilmistir.

Ulkenin her gegen giin fetihlerle genislemesi iizerine yapilan idari taksimat ile
yeni eyalet ve vilayetler olusturulmustur. Yeni yonetim birimlerine merkezden
atanan valiler, idarenin en yliksek yetkilisi olarak ordu komutanligi ve namaz
emirligi gorevini de yerine getirmislerdir. Bununla birlikte ydnetim biriminin
ozelligine gore kadilik ve amillik vazifesinin de kendilerine verildigi valiler
olmustur.

Adli sahada ise, merkeze ve tasradaki eyaletlere kadilarin atanmasi, onlarin
maaglarinin devlet biitgesinden O0denmesi, ticaret yapmalarinin yasaklanmasi,
yargilama uslliiniin gelistirilmesi, mahkemelerin ve hapishanelerin kurulmas;
konuyla ilgili kurumlasma adina atilmig 6nemli adimlar olarak goriilebilir. Bunlardan

daha 6nemlisi, Cahiliye Donemi’nde bir hukuk anlayisina sahip olmayan toplumun,
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artik adaleti istiin bir deger olarak benimseme diizeyine olabildigince getirilmis
olmasidir.

Iktisadi alan ile ilgili olarak ydnetim birimlerine gérevlendirilen harag
amilleri, sorumlu olduklar1 bolgenin zekat, hara¢ cizye vb. gelirlerini toplayip,
yonetimce belirlenen yerlere ulastirmiglardir. Kalan kismini da merkez beytiilmalina
aktarmiglardir. Bu gorevleri yerine getiren amil, dogrudan halifeye karsi sorumlu
olarak gorev yapmistir. Bu durum, aymi zamanda tasradaki vazifelilerin gorev
alanlarmin ayrildigin1 gostermektedir. Yine merkezin ve tasranin da destegiyle
olusturulan beytiilmalin, Hz. Peygamber Devri’ne gore daha diizenli gelir
kalemlerine kavusturulmasit 6nemli bir asama olarak goriilmelidir. Bu gelismeye
istinaden sartlar Glgiisiinde bir devlet biitgesi olusturulmus ve buna gore maaslar
devlet eliyle 6denen diizenli bir ordu; 6gretmen, kadi, vali gibi gorevliler istithdam
edilmistir. Buna ilaveten olusturulan divan teskilati ile toplumun bir¢ok kesimine
biitceden erzak ve atiyye verilmesi uygulamasina gegilmistir. Bu durum aymn
zamanda bir sosyal devlet uygulamasi agisindan da Onemli bir asama olarak
goriilebilir.

Hz. Ebu Bekir ddneminde baslayip, Hz. Omer Devri’nde ve Hz. Osman’1n ilk
altt yilinda devam eden biiylik fetihler, gerek merkezde gerekse cevre kabilelerde
ortaya cikan asabiyet belirtilerinin kiillenmesine ya da &nemli &lgiide Islam
kardesligi ve cihad ruhu potasinda erimesine vesile olmustur. Ayrica bu gelismeye,
ilk iki halifenin kendi kabilelerini miimkiin oldugunca iktidardan uzak tutmalar ile
kabileler aras1 denge politikasi biiyiik dl¢tide katki saglamistir.

Hz. Omer’in fetihle ele gegirilen topraklar1 gazilere dagitmayip, ciftcilerin
elinde birakmasi ve gelirlerini, olusturdugu devlet biitgesine girdi olarak belirleme
politikasi, devletin kurumsallagsmasi noktasinda 6nemli olmakla beraber, topraklarin
eski sahiplerinin kazanilmasi ve ekonominin gelistirilmesi adma atilan fevkalade
onemli bir adim olmustur. Boylece ¢ok onemli bir gelir kalemi hem toplumun biitiin
kesimlerine ve gelecek nesillere pay edilmis, hem de devlet carkinin diizenli bir
sekilde donmesi saglanmustir.

Ikinci halifenin atti§i 6nemli adimlardan biri de, devlet aygitinin,
mensuplarinca sahiplenildigi bir merkez olusturma faaliyetidir. Buna gore, ilk halife

tarafindan baslatilan “Emirlerin Kureys ten, yardimcilarmin da Ensar’dan olmast”
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politikasi, kendisinden sonraki halifeyi belirlemek tizere olusturdugu alt1 kisilik sira
ile pekistirilmis, atiyye dagitiminda uyguladigy “Islam’a giriste oncelik ve Hz.
Peygamber’e yakinlik” siyaseti ile daha da gelistirilmistir. Bu arada kabileler arasi
denge siyaseti ile Kureys Kabilesi’nin boylarindan sadece birinin degil de, biitiin
hepsinin birlik halinde belirginlestirilmesi hedeflenmistir. Bu durum, igtimai ve
iktisadl yapinin siyasi yapi ile biitiinlestirilmesi ic¢in atilmis O6nemli bir adim
olmustur.

Ote yandan cevre kabilelerin ordugah sehirlere iskani, hem devletin diizenli
bir ordusunun olmasi hem de s6z konusu kabilelerin sehirleserek din kardesligi
anlayisiyla ana biinyeye entegre edilmesini saglayan 6nemli bir gelismedir. Bununla
birlikte gayr-1 miislim unsurlarin yarimada disina ¢ikartilmasi, atiyye dagitimi ve
yonetimin paylasilmasi noktasinda Muhacir ve Ensar’a pozitif ayrimeilik yapilmast,
diger kesimler i¢in bir model olusturmak sadedinde atilmis onemli adimlar olarak
goriilmelidir.

Ancak “Mii’'minlerin isleri aralarinda sura iledir” ilkesi ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarina ragmen, tasrada ikamet eden kabilelerin, yonetime dahil edilmemesi,
bilingaltinda mevcut olan kabilevi 06zelliklerin zaman i¢inde yeniden harekete
geemesini saglayacaktir. Fetihlerin azalmasiyla ganimet gelirlerinin durma noktasina
gelmesi, atiyye dagitim siyaseti ve savafi denilen arazilerin bir sekilde Kureyslilerin
eline ge¢mesi, bu diirtiilerin iyice depresmesine neden olacaktir.

Tasrada bunlar olurken merkezde de Stra ehlinin basini ¢ektigi, “yonetimde
dini kurallardan uzaklasiliyor” endisesiyle hareket eden Islami egilim ile
Umeyyelilerin yonetimde daha etkin olmasini isteyen kabilevi egilimin birbiriyle
catigma halinde oldugunu goriiyoruz. Zaman igerisinde bu ¢atisma nedeniyle ortaya
¢ikan merkezin biitlinliik arzetmeyen parcali goriiniimii, ¢cevre kabilelerin cesaretini
kabartacak ve bu durum, kendilerince biitiin olaylarin tek sorumlusu olarak
gordiikleri halifenin 6ldiirtilmesiyle sonuglanacaktir.

Gelinen nokta; hem ¢evrenin merkezin politikalarina tepkisinin, hem de siyasi
yapinin politik sorunlarin ¢6ziimii i¢in herhangi bir yontem gelistirmemis olmasinin
bir sonucudur. Ayn1 zamanda bu boslugun kabilevi egilimlerin etkisiyle

doldurulmasi ¢abasidir.
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Biitiin bunlarin sonucunda, Dort Halife Donemi’nde adli, iktisadi ve ictimail
sahalarda gelismeler kaydedilmistir. Siyasi yapinin olusturulmasi noktasinda da bazi
cabalar sarf edilmis olup, bunlardan Hz. Omer tarafindan olusturulan sird, bazi
eksikleriyle birlikte bu konuda gelistirilmis 6nemli bir adimdir. Ancak bu donemde
devletin miiesses bir yoOnetim anlayisi olusturulamamistir. Halifelerin her biri
kendilerine 6zgii yonetim tarzlar1 ortaya koymuslardir.

Bundan dolay1 “Do6rt Halife Donemi”nde oOnemli fetihler gercgeklestiren
miislimanlarin, ayn1 basariy1 siyasi sahada da elde ettiklerini sdylemek miimkiin

degildir.
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