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ONSOZ

Hamd yalniz, kainat1 essiz bir sekilde yaratan, onu okumasi i¢in insana vahiy ve Kitab gonderen
Allah Teala’ya mahsustur. Salat ve selam ise bu Kitab’1 insanlara teblig eden ve aciklayan Fahr-
1 Kainat Efendimiz Muhammed Mustafa’ya (s.a.v.), onun pak aline ve ashabina olsun.

Insana diinyada ve ahirette mutlulugu elde etmenin yollarmi ve bu mutlulugun kaynagin
gosteren Yiice Allah, insandan onu teemmiil edip anlamasini istemistir. Hig sliphesiz o kaynak
Kur’an-1 Kerim’dir. Ancak gerek i’cazi, gerek belig ifadeleri, gerek miitesabihati, gerek
miibhemati, gerekse Arap¢a’nin derin ve essiz mana icerigi nedeniyle onu anlamak i¢in ¢aba
sarfetme geregi hasil olmustur. Onun ilk miifessiri ve miibeyyini olan Hz. Muhammed’in
(s.a.v.), hayatinda tiim ayetleri tek tek tefsir etmemesi, sadece gerektigi yerlerde agiklamalarda
bulunmasi da bu ¢abanin ortaya ¢ikmasini tetiklemistir.

Hig siiphesiz tefsir faaliyetleri, Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde anlama ¢abasinin bir sonucu
olarak Peygamber Efendimiz (s.a.v.) doneminde ortaya ¢ikmis, ondan sonraki sahabe
doneminde de devam etmistir. Nitekim Efendimiz’in (a.s.) vefatin1 miiteakip sahdbe, onun bu
tefsir, beyan ve uygulamalarinin nesilden nesile dogru bir sekilde aktarilmasi roliinii istlenmis,
bu meyanda saz sayilabilecek hakikatten uzak tefsir anlayiglarinin 6ntinde de birer engel teskil
etmistir. Tabiin déneminden itibaren Islam’in farkli topraklarda yayilmasi; bu cografyanin
kiiltiir, dil, 1rk vs. agisindan ¢esitlenmesine, bunun sonucunda Arap diline bozulmalarin, Islam
dinine ise bid’atlerin girmesine kap1 aralamistir. Bunun farkina varan alimler oncelikle Arap
dilini belli kaidelere baglamis, bdylece bu dili korumaya calismislardir.

Islam toplumunun yeni heterojen yapisi, dilin yam sira Kur’an’in indigi zamandaki evrensel
manasinin korunmasi amaciyla da baz1 ilmi c¢aligmalarin yapilmasini gerekli kilmigtir. Bu
anlamda her biri Kur’an’in anlasilmasinda muhtelif bir yonii ele almas1 bakimindan zamanla
hususilesen, ancak nihdi amacta birlesen ve birbirinden de istifade eden Islami ilimlerin
tesekkiilii gerceklesmeye baslamistir. Ortaya ¢ikis siireci tamamen Kur’an’in asli manasini
muhafaza amacina yonelik olan bu calismalarin sistematik bir hale gelmesi ise, her Islam{ ilim
dalinda farkli zamanlarda tahakkuk etmistir. Ciinkii bu ilimler, evvelde tek bir yap1 arz ederken,
diger bir deyisle her alim bu ilimlerin hepsiyle ilgili yorum yapabiliyorken, zamanla s6z konusu
ilimler birbirinden ayrilacak, yani ihtisaslasacak ve bu ilim dallarinin sistematiklesmesi i¢in bir
stirecin ge¢mesi gerekecektir.

Sahabe ve tabiinin RasGlullah’tan (s.a.v.) naklettikleri rivayetlerle ve yeri geldikce yaptiklari
ictihadlarla tesekkiil eden, ilk baslarda hadis ilminin bir kolu olarak var olan tefsir ilmi de, h.II.
asirdan itibaren hadis ilminden ayrilmistir. O dénemde bir kismi sonradan kaybolmus, bir kismi
ise gilinlimilize ulasmis ilk miistakil tefsirler te’lif edilmistir. Ancak miifessirlerin bilgi
seviyeleri, kabiliyetleri, Kur’an’a yonelis ve bakis acilar1 gibi farkliliklardan dolayz, tarihi siire¢
icerisinde pek cok tefsir ¢esidi ortaya ¢ikmustir.






Biz “Duha Stresi’nin Tahlili Tefsiri” adl1 calismamizda, yiiksek lisans ¢alismasinin imkanlar1
Olciistinde Duha siiresini genel olarak ve tahlili tefsir metodunu kullanarak ele almaya calistik.

Calismamiz su boliimlerden olusmaktadir:

Birinci boliimde; kisaca tefsir ve cesitleri lizerinde durulmus, Duha siresinin ismi, fazileti,
niiz(l sebebi, mekkiligi-medeniligi, ayet sayisi, diger strelerle miinasebeti ve ihtiva ettigi
konular gibi hususlarda genel bilgiler verilmistir. Sonrasinda Duha siiresindeki kiraat
farkliliklar1 zikredilmis, belli bash kaynaklara gore sliredeki ayetlerin mealleri verilmis,
calismamizda islenen biitiin bilgiler ve tahliller ¢cergevesinde her ayetin tefsiri meali yapilmstir.

Ikinci boliimde; tefsirlerden ve liigat kitaplarindan istifade edilerek, ilgili eserlerdeki konuyla
ilgili yorumlar 1s181nda, stredeki kelime ve kavramlar tahlil edilmis, aralarindaki miinasebete
de deginilerek ayetler tek tek incelenmistir.

Tahlili tefsirin Tirkiye’deki akademik caligmalarda yeni yeni ortaya c¢ikmasi hasebiyle,
calismamda eksikler bulunabilecegini kabul ediyor, bunlarin mazur goriilmesini istitham
ediyorum.

Calismalarim esnasinda benden yardimlarini esirgemeyen tez danismanim saym Dog. Dr.
Siileyman Aydin’a, hayatim boyunca benden maddi-manevi desteklerini esirgemeyen ve
caligmalarimda da bu destegi siirdliren babam Zekeriya Yilmaz’a, anneme, esime ve kardesime
tesekkiirii bir borg¢ biliyorum. Bununla birlikte tezimin tashihi ve diizenlenmesi safhalarinda
yardimini esirgemeyen Ars. Gor. Mehmet Bagcivan’a da tesekkiirlerimi sunuyorum. Gayret
bizden, tevfik ise Allah’tandir.

Zeynep Yilmaz OZTURK
17/06/2019
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Duha siresi; adiny, ilk ayetinde gegen “duhd” kelimesinden almakta ve on bir ayetten olusmaktadir.
Mushaf tertibine gore doksan {i¢iincii, niizll tertibine gore ise on birinci sirada yer almaktadir. Fecr
stiresinden sonra, Ingirah stresinden 6nce, Mekke déneminde nazil olmustur. Miisriklerin, vahyin
kesilmesini Allah’m Hz. Peygamber’i (s.a.v.) terk etmesine, ona kiismesine baglamalarina bir cevap
olarak ve Peygamber’i (s.a.v.) bekledigi, gelecekte kendisine verilecek ikramlarla miijdelemek {izere
inmigtir. Sirenin amaci, vahyin kesilmesi nedeniyle iiziintiiye diisen Rastilulldh’a teselli vermek ve
onun {ziintiisiinii gidermektir. Bununla birlikte s6z konusu stre Rasiilulldh 6zelinde mii’minlere;
Allah’in yarattig1 esyayr tefekkiir etme, O’nun verdigi nimetleri teemmiil etme, yetimi koruyup
gdzetme, fakire giizel muamelede bulunma, nimete siikkretme gibi tavsiyeler igermektedir.

Calismamizda; Duha siiresinin belli bagl tefsir kaynaklarinda nasil ele alindigini ortaya koymak ve
stireyi tahlili tefsir metodu 15181 altinda incelemek amaglanmistir. Bu minval {izere birinci boliimde;
kisaca tefsir ve ¢esitleri iizerinde durulmus, Duha siiresinin ismi, fazileti, niizl sebebi, mekkiligi-
medeniligi, dyet say1si, diger slirelerle miinasebeti ve ihtiva ettigi konular gibi hususlarda genel bilgiler
verilmistir. Sonrasinda Duha stiresindeki kiraat farkliliklar zikredilmis, belli basli kaynaklara gore
stiredeki ayetlerin mealleri verilmis, ¢alismamizda islenen biitiin bilgiler ve tahliller ¢ergevesinde her
ayetin tefsiri meali yapilmustir. ikinci béliimde ise; tefsirlerden ve liigat kitaplarindan istifade edilerek,
ilgili eserlerdeki konuyla ilgili yorumlar 1s18inda, siredeki kelime ve kavramlar tahlil edilmis,
aralarindaki miinasebete de deginilerek ayetler tek tek incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tahlil, Duha Stresi, Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (s.a.v.)
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revealed after Surah al-Fajr and before Surah al-Inshirah in Makkah. It was revealed as a response for
the polytheists who said that “Allah has foresaken and displeased with him (Prophet)” in the period in
which revelation had stopped coming to him and to herald the Prophet with some upcoming blessings.
The aim of this surah is to give the prophet spiritual strength who had saddened after the revelation had
stopped temporarily, meanwhile it contains some advices to the believers such as how to think deeply
about the creation of everything and how to deal with orphans, and the people who are begging and
how to be grateful for the favors of Allah.
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Giris

Insan1 en giizel sekilde, Kur’ani tabirle ahsen-i takvim {izere yaratan Yiice Allah, ona
diinyada ve ahirette mutlulugu elde etmenin yollarini1 ve hakikatlerini 6gretmek i¢in kendi
iclerinden yol gosterici birtakim peygamberler gondermistir. Bu peygamberler
Rab’lerinden aldiklar1 emir ve nehiyleri insanlara ulastirarak, onlara belli bash hakikatleri
anlatmislar, bu veghile iki cihanda mutlu olmanin yollarini kendilerine gostermislerdir. S6z
konusu elgilere inananlar oldugu gibi, elbette inanmayan, onlar1 ve getirdiklerini inkar
edenler de insanlik var oldugundan beri olagelmistir.

Yiice Allah, kendilerini ve getirdiklerini inkér edenleri benzerini getirmekten aciz biraktigi
mucizelerle elgilerini tasdik etmis ve desteklemistir. Her peygamber devrinin icabina gore
farkli mucizeler gdstermistir. Nitekim tibbin ileride oldugu Hz. Isa (a.s.) déneminde Allah
Teald ona hastalar1 iyilestirme ve Oliileri diriltme gibi mucizeler vererek kendisini
desteklemis, yine sihrin ve sihirbazligin ileride ve gézde oldugu Hz. Musa (a.s.) doneminde
Yiice Allah onu sihirbazlar aciz birakacak birtakim mucizelerle tasdik etmistir. Yine bu
meyanda Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) doneminde de belagat, fesahat,
edebiyat gibi ilimlerin revagta olmasi hasebiyle, Yiice Allah ona insanlarin benzerini
yazmaktan aciz kaldiklar1 ve kalacaklar1 Kur’an-1 Kerim mucizesini vererek kendisini
desteklemistir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) iimmeti, kendisinden sonra yasayanlar1 da kapsadigi,
kiyamete kadar ondan sonra bagka peygamber ve Kur’an’dan bagska ilahi bir kitap
gelmeyecegi i¢in bu Kitab’in hakikatleri tarihsel degil, evrenseldir ve ilelebet devam
edecektir.

Asr-1 saddet doneminde sahabe; hem inen ayetlere bizatihi sahid olmak suretiyle esbab-1
niizll denilen, ayetlerin inis sebeplerine muttali oluyorlar hem de Kur’an’in anlagilmasi ve
en dogru sekliyle uygulanmasi noktasinda Peygamber’in (s.a.v.) dyetleri beyan etme ve
onlar1 bizatihi tatbik etme ameliyelerinden faydalanmiyorlardi. En Onemlisi de,
anlayamadiklar1 yerleri soracaklart ilk ve en onemli merci yanlarindaydi. Ancak Hz.
Peygamber (s.a.v.), Kur’an’daki ayetlerin hepsini tek tek tefsir etmedigi, onlar1 ihtiyag hasil
olduke¢a ve gerekli gordiikce acikladigi i¢in ayni anlayis ve kavrayis daha sonraki her nesil
icin s6z konusu olamamistir. Dolayisiyla belirli usiil ve kaidelere bagh olarak ayetlerin
manalar1 lizerinde tekrar tekrar teemmiil etme ve bunlar1 aragtirma ihtiyact hasil
olagelmistir.

Ayni saikle yaptigimiz bu calismamizda amag; Duhad siresinin belli baslt tefsir
kaynaklarinda nasil ele alindigini ortaya koymak ve streyi tahlili tefsir metodu 15181 altinda
incelemektir. Ayrica bu siirenin Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashab-1 kiram nezdinde, Islam’m
tebligi ve yayilmasi siirecinde hangi énemi haiz oldugunu tahlil etmektir. Ayn1 zamanda
giinimiiz Miisliimanlarinin bu siire-i celileden ¢ikarmalar1 gereken mesajlarin ve
hayatlarina yon vermeleri gereken ilahi diistdirlarin neler oldugunu ortaya koymaktir.

Islam dini, kendileriyle varlik sahasinda yer buldugu ve anlam kazandig1 iki temel esasa
dayanir. Bunlardan ilki, Allah Teala’nin, insanligin diinya ve ahiret saddetini saglamak
tizere kendilerine birer rehber olarak gonderdigi Kur’an-1 Kerim, ikincisi ise bu rehberin,

1



kisiliginde miisahhaslastiz1 ve Hz. Aise’nin (r.anh4) de ifade ettigi vechile Kur’an ahlakinin
kendisinde yasam buldugu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Siinneti’dir. Iste bu iki esas, Islam’in
dogusundan bugiine kadar birbiriyle kopmaz bir biitiinliik arz etmistir. S6z konusu irtibat,
vahyin kendisine indigi peygamber ile onu teblig ve tebyin eden kisinin bir olmasiyla da
yakindan ilgilidir. Zira Kur’an, diger kutsal kitaplar gibi toplu bir sekilde degil de
peyderpey inmis, boylece Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde insanlar, dogrudan Kur’an’in
tamamini degil, Efendimiz’in (a.s.) fiillerini ve uygulamalarin1 tanimiglardir. Dolayisiyla
Kur’an’1n anlasilmasinda kurucu ilke, Hz. Peygamber’in a¢iklamalar1 olmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bu agiklamalarla, Kur’an’1 sadece teblig etmiyor, onun dogru
anlasilmasi noktasinda da ashabina yol gosteriyordu. Bu vechile bazen ayeti baska bir
ayetle acikliyor, bazen fiili olarak tatbik ediyor, bazen sorulan bir soru {izerine ya da yanlis
anlasildigini miisahede ettigi bir noktada miidahele etmek suretiyle agiklamada
bulunuyordu. Nitekim Bakara stiresindeki * 25¥/ Ll o il Ll &7 505 /55505 1608 5
_Adll Sl Fecrin beyaz ipligi siyah iplikten sizce ayrt edilinceye kadar yiyin i¢in!”! ayeti
Snce " _aall (" kaydi olmadan nazil olmustu. Bunun izerine ashabdan bazilar1 yastiklarinin
altina bir siyah bir de beyaz iplik koymak suretiyle, bunlar1 ayirt edinceye kadar yiyip
iciyordu. Daha sonra ayetin " )asl\ <" kismi nézil olmus ve Efendimiz (s.a.v.) bunlarla
kastin gece ve giindiiz oldugunu agiklamustir.> Bdylece Rastlullah (s.a.v.) ayeti yine bir
ayetle aciklamustir. Fatiha stiresinde gegen "seile o arall” ifadesi ile Yahadilerin, "clall"
ile de Hristiyanlarin kastedildigi ise Rastlullah’in (s.a.v.) beyaniyla agikliga kavusmustur.

Goriildigi tizere Rastlullah’in (s.a.v.) Kur’an’1 tefsir usulii; beyan ve uygulamalarindan
da anlagildig1 gibi 6nce Kur’an’it Kur’an’la tefsir etmesi, acgiklayict bir ayet yok ise,
miibeyyin vasfiyla ayeti agiklamasi sekillerinde gergeklesmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.),
bu agiklamalarinda c¢esitli metodlar kullandigi goriilmektedir. Bu metodlar; esbab-1
niizhlleri belirtmesi, bazen lugavi hususlar1 a¢iklamasi, bazen umim ifade eden lafizlart
tahsis etmesi, bazen de Kur’an’da mutlak olarak geleni takyid etmesi, bazen miicmel
lafizlar1 agiklamasi, bazen ise miiphem ifadeleri beyan etmesi suretleriyle gergeklesmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatin1 miiteakip sahabe Kur’dn’1 anlamaya yonelik olarak
tefsirle mesgul olmaya, bu minvalde Rastilullah’tan (s.a.v.) sadir olan s6z ve agiklamalari
aktarmaya devam etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’den (s.a.v) bizatihi
O0grenmis olmalari, sebeb-i niizlilleri bizzat miisdhede etmeleri, siirekli Allah Rasilii ile
beraber bulunmalar1 ve de sarsilmaz imanlar1 nedeniyle buna en ¢ok muktedir olanlar onlar
olmustur. Fakat idrakleri, bilgi seviyeleri, kiiltiirleri ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
yakinliklarinin farkliligi sebebiyle, hepsi Kur’an’t ayni seviyede tefsir etmemistir.

Sahabe, tefsir yaparken Kur’an’da ve Siinnet’te bulunmayan hususlarda rey ve ictihadlarini
da kullanmiglardir. Kaldi ki, Kur’an-1 Kerim kendi dilleriyle nazil oldugu i¢in ondaki lafiz
ve terkipleri Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra en iyi bilen hig siiphesiz onlardi. Dolayisiyla
Kur’an’1t anlama hususunda sahabe tefsiri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agiklamalarindan

! Bakara 2/187.
2 Buhari, “Savm”, Hadis no: 1917; Miislim, “Siyam”, 8.
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sonraki en onemli kaynaktir. Yine sahabe donemi sonrasindaki tabiin tefsiri de onlarla
birebir muhatap olmalari hasebiyle 6nemli bir kaynaktir.

Duha stiresinin ele alindig1 bu calismada da basta Kur’an ve Siinnet olmak iizere pek ¢ok
tefsir, ustl, liigat, kiraat ve meal kaynaklarindan istifade edilmistir. Bu kaynaklar baslica
su sekildedir: Ibn Cerir et-Taberi (v. 310/923) Cami’u’l-beydn fi te'vil-i dyi’l-Kur’an,
Zemahseri (v. 538/1144) el-Kessaf, Fahreddin er-Razi (v. 606/1210) Mefatihu’l-gayb,
Kurtubi (v. 671/1273) el-Cami’ li ahkdami’l-Kur’dn, Nesefi (v. 710/1310) Medariku 't-tenzil
ve hakdiku't-te’vil, es-Semin el-Halebi (v. 756/1355) ed-Durru’l-masin, ibn Kesir (v.
774/1373) Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘azim, Mahmid el-Alasi (v. 1270/1854) Rihu’l-me’ani,
Tahirb. ‘Asar (v. 1393/1973) et-Tahrir ve t-tenvir, Sa’id Havva (v. 1935) el-Esds fi 't-tefsir,
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (v. 1361/1942) Hak Dini Kur’an Dili, Muhammed
Gazzali (v. 1417/1997) Nahve tefsirin mevdi’i li suveri’l-Kur’ani’l-Kerim, Cum’a Ali
Abdulkadir (v. 1430/2009) Me 'dlimu suveri’l-Kur’ani’l-Kerim, Zerkesi (v. 794/1392) el-
Burhan fi ‘ultimi’l-Kur’an, Ziirkani (v. 1099/1688) Mendhilu’l- ‘irfan, Suylti (v. 911/1505)
el-Itkan fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, Hasan Basri Cantay (v. 1383/1964) Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i
Kerim, Omer Nasuhi Bilmen (v. 1391/1971) Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi, TDV
Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, Ton Manzr (v. 711/1311) Lisdnu’l- ‘arab, Firizabadi
(v. 817/1415) el-Kamiisu’l-muhit, Zebidi (v. 1205/1791) Tacu’l-‘aris min cevahiri’l-
kamiis, Seyyid Lasin (v. 1432/2011) ile Halid el-‘Ilmi Takribu’l-me’dani, Tbn Cezeri (v.
833/1429) Tahbiru 't-teysir.






Boliim 1: Tahlili Tefsirin Mahiyeti, Duha Siresine Genel Bakis, Stiredeki Kiraat
Farkhhliklari, Stirenin Meéallerinin Karsilastirilmasi ve Tefsiri Meali

1.1. Tahlili Tefsirin Mahiyeti

Tahlili tefsir metodunun anlasilabilmesi icin evvela tefsir kelimesinin anlami {izerinde
durmak gerekir. Zira bu metod, tefsirin bir ¢esididir.

Tefsir kelimesi; " 5=&" ya da " 3&" kokiinden gelmektedir. "_&al" liigatte; doktorun hastaligi
teshis etmek i¢in bakmis oldugu az miktardaki suya denir. S6z konusu kelime bunun
disinda “beyan etmek, kesfetmek, izhar etmek ve iizeri kapali bir seyi agmak” gibi
manalarda da kullanilmaktadir. "_&dI" kokii ise, muhtelif anlamlara da gelmekle beraber
“kapal1 bir seyi agmak, aydinlatmak ve israk” gibi manalarda kullanilmaktadir.®> Ornegin
“u,j\}“ of 4slasll 3L /Sarigr basindan cikardi.” ciimlesinde bu kelime agmak, ¢ikarmak
anlamimda gelmistir.* Tef’1l babindan olan “tefsir” kelimesinin bu iki kdkten de istikak
etmesi (tiiremesi) miimkiindiir. Zira bu iki kokiin lafizlar1 yakin oldugu gibi, manalar1 da
birbirine yakindir.’

Istilahi olarak tefsir ise; Yiice Allah’in, nebisi Muhammed’e (s.a.v.) indirdigi Kitdb’in
kendisiyle anlasildigi, bu Kitdb’in manalarinin agiklandigi ve bu Kitab’in hiikiimlerinin ve
hikmetlerinin kendisiyle istihrac edildigi ilimdir.°®

Tefsir, tislub ve metod agisindan alimler tarafindan konulu tefsir (mevdai/ s s<a32) ve teczil
tefsir (mevzil/s2=34) olmak iizere iki kisimda incelenmistir. Konulu tefsir; lafzi veya
hiikmi olarak bir konu ile ilgili olmakla beraber, Kur’an’da muhtelif stirelerde dagilmis
sekilde duran ayetleri bir araya toplayarak, onlar1 Kur’an’in temel maksatlarina gore
yorumlamaktir. Bagka bir tanimla ifade edilirse s6z konusu tefsir; herhangi bir konuyu,
Kur’an’daki bir sire veya farkli strelerdeki ayetler yardimiyla agiklamaktir.” Bu tefsir
yapilirken, niiz(il siras1 miimkiin mertebe goz Oniinde bulundurulur. Teczii tefsir ise;
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin mushaf tertibine gdre ayet ayet ve sire stre tefsir edilmesidir.®

Bu her iki tefsir de ayetleri kisa veya ayrintili agiklamasi bakimindan, icmali ve tahlili
olmak iizere iki kisimda incelenir. Icmali tefsir; Kur’an’in, basit bir sekilde, kisaca tefsir
edilmesidir ki, bununla amag, manay1 zihinlere en kisa yoldan ulastirmaktir. Bunun yani
sira bu tefsirde; agiklamayi1 gerektiren bir sebeb-i niizlil, bir kissa ya da bir hadis de
zikredilir. Ayrica burada mana miibalagasiz ve veciz bir sekilde verilir, mushaf tertibine

3 Ebt Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Kitdbu s-sihdh, Beyrat: Daru’l-‘ilm 1987, II, 781; Ebu’l-Fazl
Cemaluddin Ibn Manzir, Lisdnu’l-'arab, Beyrtt: Daru sadir h.1414, V, 55; Ebu’l-Feyz Muhammed ez-
Zebidi, Tdcu’l-"ariis min cevahiri’l-kamis, Daru’l-hidaye ts., 111, 470.

4 er-Ragib el-isfehant, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, (ngr. Safvan Adnan ed-Daviidi), Dimesk: Daru’l-kalem
h. 1412, s.412.

5 Eb(i Abdilldh Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’'dn, (nsr.
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim), Beyrat: Daru ihyai’l-kutubi’l-‘arabiyye 1376/1957, 11, 148.

¢ Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, Misir: el-Hey’etu’l-
Misriyye el-amme 1394/1974, 1V, 195; Farkli tefsir tanimlart igin bk. Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani,
Mendhilu’l-‘irfan fi ‘uliitmi’l-Kur’dn, Matbaatu ‘Isa el-Babi el-Halebi, II, 3; Muhammed es-Seyyid Hiiseyn
ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, Kahire: Mektebe vehbe ts., I, 12-13-14.

" Bilal Deliser, Tefsir Tarihine Konulu Yonelisler ve Konulu Tefsir —Elestirel Yaklagim-, Universal Journal of
Teology 3 (1), 2018, 5.29; Benzer “konulu tefsir” tanimlari i¢in bk. Zehebi, a.g.e., 1, 110.

8 es-Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr, el-Medresetu’l-Kur 'dniyye, Daru’1-kitabi’l-islami 1434/2013, s.8.
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gore sire stire ve ayet ayet tefsir yapilir. Kisacast; oncelikle garib kelimelerin ve climlelerin
manalar1 verilir, birazcik ilim sahibi olanlarin anlayabilecegi sekilde ayetlerin hedefi
zikredilir ve Ayetler arasindaki irtibat belirtilir.’

Arastirmanin da konusu olan tahlili tefsir ise; Kur’an ayetlerinin mushaf tertibine gore stire
siire ve ayet ayet tefsir edilmesidir ki, miifessir burada, ayetleri biitiin yonleriyle arastirip
onun hedeflerini ortaya cikarir.!° Diger bir ifadeyle bu tefsir; Kur’an’m tafsili olarak,
inceden inceye, genis ve kapsamli bir sekilde agiklanmasidir. Bu tefsirde gaye; anlami,
zihinlerde mana derinligi saglamak yolu ile idraklere ulastirmaktir. Ayrica s6z konusu
tefsirde ayetler; zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyatin gerekli kildigi seylerle birlikte,
mananin lugavi yonii, esbab-1 niiziil, siyak-sibak, kiraatler, maksatlar, hiikiimler ve bunun
gibi pek ¢ok yonden incelenir. Miifessirler bu tefsirde ayetleri ele alirken, kimisi daha uzun
kimisi daha kisa agiklama yapma hususunda farklilik gosterebilirler. Ayni1 zamanda ayetleri
kimisi liigavi, kimisi edebi, kimisi ictimal, kimisi felsefi, kimisi de daha g¢ok tarihi
yonlerden incelemek suretiyle kullandiklar1 yontem bakimindan da farklilik arz
edebilmektedirler.!!

Tahlili tefsir de rivayet ve dirayet olmak tizere iki kisma ayrilir. Nakli ya da me’str diye de
isimlendirilen rivayet tefsiri, Kur’an’in Kur’an’la veya Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.),
sahabeden ya da tabiinden nakledilen rivayetlerle agiklanmasidir. Dirayet tefsiri ise,
miifessirin ihtiyac1 olan ilimlere dayanarak ictihadla Kur’an’1 tefsir etmesidir.'?

1.2. Duha Siiresine Genel Bakis
1.2.1. Siirenin ismi

Kur’an sireleri isimlerini; igerdigi konudan, ele aldig1 kissadan, i¢cinde gegen bir kelimeden
ya da basindaki hurdf-1 mukattaa® harflerinden alir. Alimlerin ¢oguna gére bu
isimlendirmeler bizatihi Peygamber (s.a.v.) tarafindan yapilmistir ve tevkifidir (vahye
dayalidir). Bu siire ise duhaya, yani kusluk vaktine and ile basladigi i¢in “Duha” ismini
almistir.!> Ancak s6z konusu sfirenin isminin “Stiratu’d-Duha” seklinde mi yoksa Duha
kelimesinden 6nce vav harfi alarak “Stratu ve’d-Duhd” seklinde mi oldugu hususunda iki
yaklagim nakledilmistir:'*

A%

Birincisi; bu slire, mushaflarin ve tefsir kitaplarinin ¢ogunda “Stratu’d-Duha” seklinde
yazilmig, bazi hadislerde de bu sekilde ge¢mistir. Nitekim Cabir (r.a.) soyle demistir:
“Muaz b. Cebel el-Ensari, ashaba yats1 namazini kildirtyordu. Muaz namazda uzun streler
okuyunca Rastlulldh (s.a.v.): ‘Fitne mi ¢ikarmak istiyorsun ey Muaz! Sebbihisme

% Ahmed Cemal el-Omeri, Dirdsdt fi't-tefsiri’l-mevdii’i li’l-kasasi’l-Kur’ani, Kahire 1986, 41; Fehd b.
Abdirrahman er-Rami, Buhiis fi usiili 't-tefsir ve mendhicih, Riyad: Mektebetu’t-tevbe h.1416, s.59.

10 Ahmed es-Seyyid el-Kimi-M.Ahmed Yusuf el-Kasim, et-Tefsiru’l-mevdi’i, Kahire 1982, s.16.

" Rimi, a.g.e., 5.57-59.

12 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 112, 183.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, Istanbul: Bilmen Yaymevi ts., VIII,
4052; Cum’a Ali Abdulkadir, Me dalimu suveri’l-Kur'dani’l-Kerim ve ittihdfatu durerihi, Kahire: el-iman
2007, 11, 348.

14 Muhammed Tahir b. ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, Tunus: Daru’t-tuniisiyye 1984, XXX, 393; Cum’a, a.g.e.,
I1, 348.



rabbike’l-e’ld, ed-Duhd, ize’s-semdun fetarat siireleri nerede?’ buyurmustur.”'® Yine ibn
Abbas’tan nakledilen su rivayette de bu sire vav harfi olmaksizin “Stratu’d-Duha”
seklinde ge¢cmistir: “ed-Duha stresi Mekke’de indi.”

Ikincisi; Nesefi,'® Hazin (v. 741/1341),'7 Beyzavi'® (v. 685/1286) tefsirleri gibi pek ¢ok
tefsirde ve Buhari’nin (v. 256/870) “Sahih "i'° ile Tirmizi’nin (v. 279/892) “Cdmi’’sinde*
bu siire “Siratu ve’d-Duha” seklinde yazilmistir.

1.2.2. Siirenin fazileti

Basta hadis ve tefsir kitaplar1 olmak iizere pek cok eserde Kur’an’daki shrelerin
faziletlerine dair rivayetlere yer verilmistir. Bu rivayetlerin kimisi sahih, kimisi zayif,
kimisi de mevzldur. Kaynaklarda, Duha siresinin faziletine dair su rivayetler
nakledilmistir: “Kim Duhd suresini okursa o kimse, Muhammed’in, kendisine sefaat
etmesine Allah’in izin verecegi kimselerden olur ve Allah her yetim ve isteyen adedince ona
on iyilik yazar.”?! Bu hadisi Ubey b. Ka’b senediyle Sa’lebi (v. 427/1035), Vahidi (v.
468/1076) ve Ibn Merdeveyh (v. 410/1020) tahric etmislerdir.?? S6z konusu hadisin “zay1f”
oldugu sdylenmistir. Yine kaynaklarda, Duha siresinin faziletine dair Hz. Ali’den (r.a.) su
hadis nakledilmistir: “Ya Ali! Kim Duhd suresini okursa, Allah o kimseye nebilerin
sevabindan verir ve o kimseye, okudugu her bir dyet icin sadaka sevabi vardir.” >3

Kiraat ve tefsir kitaplar1 basta olmak tizere pek cok eserde de Duha siiresinden itibaren
gelen strelerin sonunda Kur’an’1 hatmedinceye kadar tekbir getirmenin mendib sayildigi
ile ilgili rivayetler ve agiklamalar yer almaktadir.?* Nitekim Hakim (v. 405/1014); Buhari
ve Miislim (v. 261/875) iizerine hazirladig1 “el-Miistedrek” adli eserinde bu tekbir
hakkinda Ahmed b. Muhammed b. el-Kasim b. Ebi Bezze’den su rivayeti nakletmistir:?®
“Ikrime b. Siileyman'1 s8yle derken isittim: ‘Ben Ismail b. Abdillah b. Kustantin’e Kur’an’1
okudum. Duha siiresine ulastigimda bana ‘Kur’an’in sonuna kadar her siireden sonra tekbir

15 Miislim, “Salat”, 36.

16 Ebu’l-Berekat Abdullah en-Nesefi, Meddriku t-tenzil ve hakdiku’t-tevil, (nsr. Yasuf Ali Bedivi), Beyrit:
Daru’l-kelimi’t-tayyib 1419/1998, 111, 653.

7 Hazin, Tefsiru’l-Hézin Ii babi’t-te vil fi me ani’t-tenzil, IV, 437.

18 Nasiruddin Ebf Sa’id Abdullah el-Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te 'vil, Beyrit: Daru ihyai’t-tursi’l-
’arabi h.1418, V, 319.

19 Buhari, Sahih, VI, 172.

20 Tirmizi, Cami’, V, 442.

2! Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beydn ‘an tefsiri’l-Kur dn, Beyrit-Liibnan: Daru
ihyai’t-turdsi’l-’arabi 2002, X, 222; Ebu’l-Kéasim Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki gavamidi’t-
tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vucithi’t-te 'vil, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-‘arabi h.1407, IV, 769; Muhammed Ebu’s-
Swid el-‘imadi, Tefsiru Ebi’s-Su’id: Irsadu’l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-kitdabi’l-kerim, Beyrt: Daru
ihyai’t-turdsi’l-’arabi ts., IX, 171; Beyzavi, a.g.e., V, 320; Mecdu’d-Din EbG Tahir Muhammed b. Ya’kib
el-FirGzabadl, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitabi’l-‘aziz, Kahire: el-Meclisu’l-e’1a li’s-sulini’l-
islamiyye-Lecnetu ihyai’t-turasi’l-islami 1393/1973, 1, 525.

22 Zemahseri, a.g.e., 1V, 769.

2 Firlzabadi, a.g.e., 1, 525.

24 Muhammed b. Abdirrahman el-ici, Tefsiru’l-Ici: Cdami'u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, Beyrat: Daru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye 1424/2004, IV, 505; Ebu’l-Fazl Sihdbuddin el-Aldsi, Rithu I-me dni fi tefsiri’l-Kur dni’l-
‘azim ve’s-seb’i’l-mesant, Daru’l-fikr ts., XV, 211; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an
Dili, Ankara: Ak¢ag Yayinlar1 2009, X, 30.

25 Eb(i Abdillah Muhammed el-Hakim, el-Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn, (nsr. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrit:
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye 1411/1990, 111, 344.



getir! Ciinkii ben Abdullah ibn Kesir’e (v. 120/738) Kur’an okudum. O, Duha siresine
ulagtigimda hatmi bitirinceye kadar tekbir getirmemi sdyledi. Abdullah ibn Kesir’in
naklettigine gore, Miicahid (v. 103/721) ona Kur’an’t bdyle okumus, Miicahid’in
anlattigina gore Ibn Abbas kendisine bunu emretmis, ibn Abbas’1n ifade ettigine gére Ubey
b. Ka’b ona bdyle yapmasini sdylemis, Ubey b. Ka’b’in haber verdigine gore de Rastlullah
(s.a.v) kendisine bunu emretmistir.”> Buhari ve Miislim; bu hadisi, sahih sayilmasina
ragmen tahri¢ etmemislerdir.?’” Ayni hadisi Beyhaki (v. 458/1068) - “Suabu’l-Iman” adli
eserinde-*® ve ibn Merdeveyh de nakletmislerdir.?® Nisabari (v. 405/1014) “Gardibu’l-
30 adlh tefsirinde s6z konusu hadisi aktararak, Imam Safii’den gelen bir rivayete
gore bu tekbirin siinnet oldugunu ifade etmistir. Yine Kunbiil’den ayn1 sekilde bir rivayet
vardir. Kiraat ilmini konu edinen “Zubdetu’l-irfan”
oldugu ve bunun Rasilullah’in (s.a.v.) uygulamasi ile sabit oldugu sdylenmis, Nas
stiresinden sonra tekbir getirilip, Fatiha stresi ile Bakara stresinin ilk sayfasinin, ardindan
da hatim duasmin okunulacag: ifade edilmistir. Ibn Abbas’in Ubey’den rivayet ettigi bu
uygulamaya “Halli miirtehil (Bir hatmi bitirir bitirmez yenisine baslamak)” denilmistir.>’

Kur’an

1simli eserde de bu tekbirin siinnet

Kurtubi; Rastlullah’in (a.s.) Duha stiresinin sonuna geldiginde Kur’an bitene kadar her stire
arasinda tekbir getirirken, slirenin sonunu, ardindan sdyleyecegi tekbir ile birlestirmeyip,
stire ile tekbir arasini sekteyle ayirdigini nakletmistir.>? Yapilan bu uygulama ile zimnen su
mananin ifade edildigi zikredilmistir: “Vahiy Peygamber’e (s.a.v.) gelmekte birkac giin
gecikti. Ardindan miisriklerden bazilar1 ‘Sahibi onu birakti ve ona darildi.” dedi. Bunun
tizerine Duha siiresi indi ve Hz. Peygamber (s.a.v.) sevingle ° &1 4VAllah en biiyiiktiir.’
dedi.”® Yani bu tekbir, vahiy gecikip de yavasladiktan sonra kendisine vahyin inmesiyle
hissettigi sevingle Rasiilullah’tan (s.a.v.) sadir olmustur. Bugiin insanlarin uygulamasi da
buna goredir.*

Bazilari, Kur’an’da bir fazlaliga sebep olacagi diisiincesiyle bu tekbiri getirmemektedir.
Miifessir Kurtubi bu korkunun yersiz oldugunu su sekilde ifade etmistir: “Kur’dn’in
sureleri, ayetleri ve harfleri tevatiiren nakledilerek sabit olmugtur. Onda ne bir fazlalik ne
de bir eksiklik vardir. Buna gore tekbir Kur’an’dan degildir. O halde Kur’dn’a yazilmig

2 Eb(i Abdillah Semsuddin el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’an, (nsr. Ahmed el-Berdini-ibrahim
Itfiyyis), Kéhire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye 1384/1964, XX, 103; Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr es-Suylti, ed-Durru’l-mensiir fi't-tefsir bi’l me ‘sir, Beyrat: Daru’l-fikr ts., VIII, 539; Alasi,
Rithu’l-me’ani, XV, 211; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, X, 30; Sa’id Havva, el-Esds fi’t-tefsir, gev.
Abdusselam Ar1, Istanbul: Samil Yaymevi 1992, X VI, 245.

27 Kurtubi, a.g.e., XX, 103.

28 Beyhaki, Su’abu’'l-imdn, 111, 427.

2 Alasi, a.g.e., XV, 211; Yazir, a.g.e., X, 30.

30 Nisabari, Gardibu’'I-Kur’dn, V1, 519.

3'Yazir, a.ge., X, 31.

32 Kurtubi, a.g.e., XX, 103.

33 Ebu’l-Muzaffer Mansiir es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, (nsr. Yasir b. Ibrahim-Ganim b. Abbas), Riyad-
Suudi Arabistan: Daru’l-vatan 1418/1997, VI, 247; Ebli Muhammed el-Ferra el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi:
Me’alimu’t-tenzil fi tefsirvi’l-Kur’dn, (nsr. Abdurrezzak el-Mehdi), Beyrit: Daru ihyai’t-turasi’l-’arabi
1420/1999, V, 273; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibn Cevzi, Zadu I-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, (nst.
Abdurrezzék el-Mehdi), Beyrit: Daru’l-kitabi’l-’arabi 1422/2001, IV, 59; Kurtubi, a.g.e., XX, 103;
Muhammed Cemaluddin el-Hallak el-Kasimi, Mehdsinu t-te vil, (nst. Muhammed Basil), Beyrit: Daru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye 1418/1997, IX, 489; Sa’id Havv4, a.g.e., XVI, 245-246.

3 Alasi, a.g.e., XV, 211.



olan ‘Bismilldhirrahmdnirrahim’ bile ondan sayilmadigina gére, Kur’an’a yazilmamis
olan tekbir nasil olur da ondan sayilabilir? Bu, dhad haberle sabit olmus bir stinnettir, bu
yiizden Ibn Kesir onu miistehab kabul etmistir.”>

Kariler bahsi gecen tekbirin yeri ve keyfiyeti hususunda ihtilaf etmislerdir. Onun yeriyle
ilgili, bazilar1 Leyl sliresinden sonra, bazilar1 da Duha stiresinden sonra tekbir getirilecegini
soylemistir.*® Yine bazilari; okuyucunun bu tekbiri SR diyerek kisaltacagini; bazilar
ise "&i a3 a0 ¥) A Y &1 &1E diyerek uzatacagim zikretmistir.Y?

1.2.3. Siirenin niizil sebebi ve mekkiligi-medeniligi
1.2.3.1. Niiziil sebebi

Arapcas1 “Esbab-1 Niiz(l” seklinde tabir edilen, ayetlerin inis sebepleri; Hz. Peygamber
(s.a.v.) doneminde vuki bulan, Kur’an’daki bazi slire ve ayetlerin inmesine sebep olan bir
olay1 ya da Rasilullah’a (s.a.v.) yoneltilen bir soruyu ifade etmek i¢in kullanilir. Bununla
birlikte, alimler tarafindan ayetlerin hepsinin bir sebebe bagl olarak inmedigi ifade edilmis,
bu minvalde ayetler; herhangi bir sebebe bagli olmaksizin inenler ve 6zel bir sebebe mebni
nazil olanlar olmak iizere iki kisimda incelenmistir.®

Duha siresinin niizll sebebi hakkinda pek ¢ok rivayet bulunmakta ve bu rivayetler vahyin,
Rastlullah’tan (s.a.v.) bir siire kesildigi iizerinde toplanmaktadir. Her ne kadar miifessirler
bu konuda hemfikir olsalar da s6z konusu inkitd’in sebebi hususunda ii¢ farkli nakil
mevcuttur:>’

1- Efendimiz (a.s.), Yahudilerin kendisine sorduklar1 sorulari ertesi giin cevaplayacagini
soylerken “Allah dilerse” (insallah) demeyi unutmus, bu sebeple vahiy ondan bir siire
kesilmistir. Bu inkitd’1n, 1srarc1 soru sorani bundan men etmek ya da azarlamak i¢in oldugu
da sdylenmistir. Ilgili rivayet su sekildedir: “Yahudiler; Ruh, Ziilkarneyn ve Ashab-1 Kehf
hakkinda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) soru sordular. O (s.a.v.) da: ‘Size bunu yarin haber
verecegim.’ dedi. Ancak ‘Insallah (Allah dilerse)’ demedi. Ardindan ona gelen vahiy
kesildi. Ta ki, Cebrail su ayetle indi: ‘Allah dilerse (insallah) demedikge, hi¢chbir sey icin
bunu yarin yapacagim, deme!*’ ve kendisine sorulan seyi Peygamber’e (s.a.v.) haber
verdi. Sonra da bu kissa hakkinda ‘Rabb’in seni ne terk etti ne de sana darildi.’ ayeti

indi.”!

35 Rurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, XX, 103.

36 {ed, Cami’u ‘I-beyan fi tefsivi’I-Kur’dn, IV, 505; Kasimi, Mehdsinu 't-te vil, 1X, 489.

71ci, a.g.e., IV, 505; Kasimi, a.g.e., IX, 489; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, X, 31; Sa’id Havva, el-Esds, X VI,
245.

38 Ziirkani, Mendhilu’l- ‘irfan, 1, 106.

3 {bn Cevzi, Zddu I-mesir, IV, 456; Ebu’s-Su’ad, Irsddu’l- ‘akli’s-selim, IX, 169; Ebu Abdillah Fahruddin
er-Razi, Mefatihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir, Beyrit, Daru ihyai’t-turasi’l-’arabi h.1420, XXXI, 192;
Beyzavi, Envdru t-tenzil, V, 319.

40 Kehf 18/23.

4l Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l- 'uliim, el-Mektebe es-samile, III, 591; Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, X,
222; Ebu’l-Hasen Ali el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, ‘Imédetu’l-bahsi’l-‘ilmi 1430/2009, XXIV, 103; Begavi,
Me’alimu’t-tenzil, V, 265; AlQsi, Rithu 'l-me’ani, XV, 200.
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2- Ashabdan bazi kimselerin temizlige az dikkat etmeleri sebebiyle vahiy Rasilullah’tan
(s.a.v.) bir siire kesilmistir.*? Bununla ilgili rivayet de su sekildedir: “Miisliimanlar: ‘Ya
Rastlallah! Ne oldu ki sana vahiy inmiyor?’ diye sordular. Bunun iizerine Peygamber
(s.a.v.): ‘Siz parmak bogumlarimizi temizlemez, tirnaklarinizi kesmez, biyiklariniz
almazken bana nasil vahiy insin!’ buyurdu. Ardindan Cebrail (a.s.) bu sireyle indi.
Peygamber (s.a.v.) de ona: ‘Seni dzleyene kadar gelmedin.’ buyurdu. Cebrail (a.s.) ise: ‘Ben
seni daha ¢ok 6zlitlyorum; lakin ben sadece emrolunan bir kulum.” dedi. Sonra ona (s.a.v.)
‘Biz ancak Rabb 'inin izniyle ineriz.’ Ayeti indirildi.”*

3- Rastlullah’in (s.a.v.) evinde bulunan ve Hasan (r.a.) ile Hiiseyin’e (r.a.) ait oldugu
soylenen** bir kdpek yavrusu nedeniyle vahiy kesilmistir.*> Zeyd b. Eslem’den gelen bu
rivayet su sekildedir:*® “Hz. Peygamber’in hizmetlisi Havle sdyle dedi: ‘Eve bir kopek
yavrusu girmisti. Yatagin altina girip 6lmiistii. Peygamber (s.a.v.) giinlerce kendisine vahiy
inmeden kaldi. Ve: ‘Ey Havle! Benim evimde ne oldu ki Cebrail bana gelmiyor.’ buyurdu.’
Havle dedi ki: ‘Evi bir diizenlesem siiplirsem.” dedim. Yatagin altina siipiirgeyle egildim.
Bir de baktim ki 6li bir kopek yavrusu! Onu aldim ve duvarin arkasina attim. Ardindan
Peygamber (s.a.v.) sakali titremis bir halde geldi -ki ona vahiy indiginde onu bir titreme
alirdi-, ‘Beni ort ya Havle!’ buyurdu. Bunun tlizerine Yiice Allah bu sireyi indirdi. Cebrail
ona indiginde Peygamber (s.a.v.) ona gecikmesinin sebebini sordu. Bunun tizerine Cebrail:
‘Bilmiyor musun ki biz icinde kopek ve siiret olan eve girmeyiz.’ buyurdu.”*’ Bu hadisi Ibn
Ebi Seybe (v. 235/849) - “Miisned ’de-, Taberani (v. 360/971) ve ibn Merdeveyh tahrig
etmislerdir.*®

Duha siresinin niiziil sebebi hakkinda da cesitli rivayetler nakledilmistir. S6z konusu
rivayetlerin ortak noktasi; Rastlullah’a (s.a.v.) gelen vahyin kesilmesinin, Allah’1n onu terk
edip, ona kiismesine baglanmasidir. Ancak vahyin kesilmesini, “Rabb’i onu terk etti ve ona
darild1.” seklinde yorumlayanin, miisrikler mi,*” miisriklerden Ebu Leheb’in karist Ummii

42 fbn Cevzi, Zadu I-mesir, IV, 456.

43 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, (ngr. Abdullah Mahmad Sehhéte), Beyrit:
Daru ihyai’t-turas h.1423, IV, 731; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 223; Kurtubi, e/-Cdmi’ li ahkami’l-
Kur’dn, XX, 93; Alﬁsi, Rithu’l-me’ani, XV, 200.

4 Razi, Mefatihu’'l-gayb, XXXI1, 192.

4 Sa’lebi, a.g.e., X, 222; Vahidi, et-Tefsiru’'l-basit, XXIV, 103; Ebl Muhammed Abdulhak el-Endeliisi Ibn
‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, (nsr. Abdusselam Abdussafi Muhammed), Beyrit:
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, V, 493; Ibn Cevzi, a.ge., 1V, 456; Razi, a.g.e., XXXI, 192; Ebii Hayyan
Muhammed el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, (nsr. Sidki Muhammed Cemil), Beyrit: Daru’l-fikr
1420/1999, X, 496; Beyzavi, Envaru 't-tenzil, V, 319.

4 Begavi, Me dlimu t-tenzil, V, 265; ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 493; Razi, a.g.e., XXXI, 192; Eba Hayyan, a.g.e.,
X, 496.

47 Kurtubi, a.g.e., XX, 93; Busiri, [thdfu I-hiyere, V1, 301; Suyiti, ed-Durru’l-mensiir, X111, 541-542; Alusi,
a.g.e., XV, 200.

 Suyiti, a.g.e., XIII, 541; Alisi, a.g.e., XV, 200.

4 Vahyin kesilmesini bu sekilde yorumlayanin miisrikler oldugu ile ilgili rivayetler igin bk. Miislim, “Cihad
ve’s-siyer”, 39; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, V1, 242-243; Kurtubi, a.g.e., XX, 92-93.
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Cemil mi,>® Hz. Hatice (r. anha) mi,>! yoksa Rasfilullah’mn (s.a.v.) kendisi mi*? oldugu
hususunda farkli rivayetler oldugu goze ¢arpmaktadir. Bunu sdyleyenin Rastlullah (s.a.v.)
oldugu ile ilgili rivayetler su agidan problemli sayilmistir: “Peygamber’e (s.a.v.) san1 Yiice
Allah’in kendisini birakip, kendisine darildigin1 zannetmesi uygun diismez. Zira boyle
olursa, bu bir cesit gorevden alma sayilir. Allah’in hikmetinde Nebi’'nin (a.s.)
peygamberlikten azledilmesi ise s6z konusu olamaz. Ve Peygamber (s.a.v.) bunu en iyi
bilendir. Ayn1 zamanda Nebi (a.s.) vahyin gelmesinin ve gecikmesinin bir maslahat ve
hikmet geregi oldugunu da bilir.” Her ne kadar bu itiraza bir agiklama getirilmigse de s6z
konusu rivayet saz sayilmis ve ona itimad edilmemistir. Bununla birlikte muteber kabul
edilen goriis, cumhurun tizerinde ittifak ettigi ve bu sozii sdyleyenin miisrikler oldugudur.
Bu yondeki haberler de miifessirlerin ¢ogu tarafindan sahih addedilmistir.>® Tlgili
rivayetlerden birisi sdyledir: “Katade’den (v. 117/735) rivayet edildigine gére;** Cebrail
(a.s.) Peygamber’e (s.a.v.) gelmekte gecikmisti. Bunun {izerine Kureysliler: ‘Allah onu
biraktt ve ona kiistli. Eger onun durumu Allah’tan olsaydi, ona da dnceki peygamberlere
yaptig1 gibi yapardi.’> dediler. Ardindan Yiice Allah, ‘ Las &l &eds L oo 13 Jilll5 alall5
L /Kusluk vaktine ve sakinlestiginde geceye yemin olsun ki, Rabb'in seni ne terk etti, ne
de sana darildi.’ ayetlerini indirdi.”>® Hadisin bir benzeri Avfi kanaliyla®’ Ibn Abbas’tan
da rivayet edilmistir.’® Yine hadisi Firyabi (v. 301/913), Sa’id b. Mansir (v. 227/842), Abd
ibn Humeyd (v. 249/863-64), Taberani, Ibn Merdeveyh de Ciindeb’den rivayetle tahri¢
etmislerdir.>’

Doérdiincii ve besinci ayetlerin sebeb-1 niizllii olarak da kaynaklarda su rivayet
zikredilmistir: “Taberani —“Evsat’ta-*" ve Beyhaki —“Deldil”de-®' Ibn Abbas’tan
nakletmislerdir ki: ‘Rastlullah (s.a.v.) sOyle buyurdu: ‘Benden sonra iimmetimin

A ¢ wO7T

fethedecegi yerler bana gosterildi de bu beni sevindirdi.” Ardindan AllGh Tedld * s é i)

30 Vahyin kesilmesini bu sekilde yorumlayanin miisriklerden Eb Leheb’in karist Ummii Cemil oldugu ile
ilgili rivayetler i¢in bk. Miislim, “Cihad ve’s-siyer”, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXI, 94, 102, 104;
Sa’lebi, el-Kegsf ve’l-beydn, X, 223; Ebu’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve’l-"uyiin, (nsr. es-Seyyid Ibn
Abdilmaksit b. Abdirrahman), Beyrit: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye ts., VI, 292; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’I-
veciz, V, 493; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 92-93; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’l-"azim, (ngr. Sdmi b. Muhammed Seldme), Daru taybe 1420/1999, VIII, 424; Suyti, ed-
Durru’l-mensiir, VIII, 539-540; Alasi, Rihu’l-Me’dni, XV, 200.

3! Vahyin kesilmesini bu sekilde yorumlayanin Hz. Hatice oldugu ile ilgili riviyetler igin bk. Muhammed ibn
Cerir Ebt Ca’fer et-Taberi, Cdmi'u’l-beydan fi te’vili’l-Kur’dn, (nsr. Ahmed Muhammed S$akir),
Miiessesetu’r-risale 1420/2000, XXIV, 486-487; ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 493; ibn Kesir, a.g.e., VIII, 424;
Suyiti, a.g.e., VIII, 540-541; Alusi, a.g.e., XV, 201.

52 Vahyin kesilmesini bu sekilde yorumlayanin RasGlullah’in (s.a.v.) kendisi oldugu ile ilgili rivayetler igin
bk. Aldsi, a. g.e, XV, 201; Kasimi, Mehdsinu 't-te vil, IX, 491.

53 Alasi, a.g.e., XV, 201.

54 Taberd, a.g.e., XX1V, 486.

55 Mukatil, Tefsir, IV, 731; Sa’lebi, a.g.e., X, 223; Kurtubi, a.g.e., XX, 92.

56 Miislim, “Cihad ve’s-siyer”, 39; Taberi, a.g.e., XX1V, 486; Ebit Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye
ild buliigi’n-nihdye fi ‘ilmi me’ani’l-Kur’an ve tefsirih ve ahkdamih, Mecmi’atu buhisi’l-kitab ve’s-siinne
1429/2008, XI1, 8324; Suyiti, a.g.e., VIII, 540.

57 Zemahgeri, a.g.e., IV, 766, Dipnot:2.

58 Taberd, a.g.e., XXIV, 486; Suy(ti, a.g.e., VIII, 541; Kasimi, a.g.e., IX, 491.

%9 Suyiti, a.g.e., VIII, 540.

0 Taberani, Evsat, I, 179.

61 Beyhaki, Deldil, V11, 61.
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8 T Sludai] Ca gl 1Y) e &ll/Siiphesiz ki ahiret senin icin diinyadan daha haywhdir.
Muhakkak ki Rabb’in sana verecek, sen de bundan razi olacaksin.’ dyetlerini indirdi. "%

mi? Seni dalalette bulup, sana yol gostermedi mi? Seni fakir bulup da zengin kilmadi mi?”
ayetlerinin niizQl sebebi olarak ise tefsir kaynaklarinda su rivayet gegmektedir: “Sa’id b.
Ciibeyr’in (v. 94/713) Ibn Abbas’tan naklettigine gore Rasdlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: ‘Rabb imden bir istekte bulundum. Keske onu istemeseydim. Dedim ki: ‘Ya
Rab! Hig siiphesiz Siileyman b. Davud’a biiyiik bir miilk verdin. Falancaya sunu verdin,
filancaya da sunu verdin.” Bunun tizerine Yiice Allah, ‘Ey Muhammed! Seni yetim bulup da
barmmdirmadim mi?’ buyurdu. ‘Evet, ey Rabb’im!’ dedim. ‘Seni daldlette bulup da yol
gostermedim mi?’ buyurdu. ‘Evet, ey Rabb’im!’ dedim. ‘Seni fakir bulup da zengin
kilmadim mi1?’ dedi. ‘Evet, ey Rabb’im!’ dedim.’®3 Bazilar1 da Hammad’dan (v. 179/795)
rivayetle bu hadise sunu ilave etmistir: “Senin gogsiinii agip genisletmedim mi, belini biiken
yiikiinii iizerinden kaldvrmadim mi?’ buyurdu. ‘Evet, ya Rab!’ dedim. ’** Hadisin tamamini
biraz farkliliklarla Ibn Ebi Hatim (v. 327/938), Taberani,*®> Hakim®® -sahih hadis oldugunu
belirterek-, Beyhaki®” ve Ebi Nu’aym (v. 430/1038) -ikisi “Deldil”de-, ibn Merdeveyh ve
Ibn Asakir (v. 600/1203) de tahri¢ etmislerdir.%® Kadi Iyaz (v. 544/1149), zikri gecen bu
rivayeti tenkit etmis ve peygamberlerin bdyle sorular1 ancak bir izin ve miisaade
neticesinde sorduklarini; dolayisiyla Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bdyle bir sorunun, Yiice
Allah’tan da bdyle bir sitemin sudfir etmesinin dogru olamayacagini ifade etmistir.*’

“ gl 3l QL U /Isteyene gelince, onu azarlama!” Ayetinin niizl sebebiyle ilgili de
kaynaklarda su rivayet nakledilmistir: “Nebi (a.s.) oturuyordu. Osman (r.a.) bir {iziim
salkimi getirdi -Bunun bir hurma salkimi oldugu da sdylenmistir.- ve onun (s.a.v.) Oniine
koydu. Rastilullah (s.a.v.) onu tam yiyecegi sirada bir dilenci kapinin 6niinde dikiliverdi.
Bunun tiizerine Nebi (a.s.): ‘Bize actyip merhamet eden kula (Hz. Osman) Allah rahmet
etsin!’ buyurdu ve salkimin dilenciye verilmesini emretti. Osman (r.a.) bundan hoslanmadi.
Ciinkii onu, Rastlullah’in (s.a.v.) yemesini istiyordu. Bu yiizden disar1 ¢ikti, salkimi
dilenciden satin ald1 ve onu ikinci kez Peygamber’e (s.a.v.) verdi. Sonra dilenci geri dondii
ve Nebi (a.s.) salkimi yine ona verdi. Bu olay, li¢ kez tekrarlandi. Nihayet Peygamber
(s.a.v.) kizgin degil, giizel bir sekilde ‘Sen bir dilenci misin yoksa tiiccar misin ey filan?’
buyurdu. Bunun iizerine ‘Dilenciye gelince, onu azarlama!’ yeti indi.””°

2 Ebti Nuw’aym, Hilye, 111, 212; Taberi, Cdami u’l-beydn fi te 'vili'l-Kur’'dn, XXIV, 487; Suyiti, ed-Durru’l-
mensur, VIII, 542.

3 Sa’lebi, el-Kesf ve l-beydn, X, 225; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 108; Begavi, Me dlimu t-tenzil, V,
267-268; Suyiti, a.g.e., VIII, 544.

% Begavi, a.g.e., V, 268.

% Taberani, Evsat, IV, 75.

% Hakim, Miistedrek, 11, 573.

7 Beyhaki, Deldil, VII, 63.

8 Suyiti, a.g.e., VIII, 544; Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Han el-Kannevci, Fethu I-beydn fi mekdsid’I-
Kur’an, Beyrit: el-Mektebetu’l-‘asriyye 1412/1992, XV, 282.

9 Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXXI, 200.

0 RAZL, a.g.e., XXXI, 201; Alasi, Rihu’I-me dni, XV, 200.
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Peygamber’e (s.a.v.) vahiy inzalinin kesintiye ugramasi iki defa vuku bulmustur.
Bunlardan birincisi, Miiddessir ya da Miizzemmil slresinin iniginden 6ncedir. Yani
Miizzemmil ve Miiddessir stirelerinden hangisinin daha once oldugu konusunda ihtilaf
olmak tizere, Kur’an’dan iki ya da ii¢ stirenin niiziiliinden sonradir. Bu; Allah Ras{lii’niin,
kendisinden vahiy kesildi diye endige ettigi ve ardindan yer ile gok arasinda, kiirsi tizerinde
Cebrail’i (a.s.) gordiigi fetrettir. Bir rivayete gore, birinci fetrette vahyin kesilme siiresi
kirk glindiir ve vahiy inzalinin baslangicinda oldugu i¢in miisrikler bunun farkina
varmamislardir. ikinci fetret ise, birinci fetretten sonra inen yaklasik sekiz stirenin
niizGiliinden sonra vuk( bulmustur. Iste ardindan Duha siiresinin indigi bu ikinci fetret,
Peygamber’i (s.a.v.) dinlendirmek ve vahyin sorumlulugunu tasiyacak kuvvete ulagtirmak
icin vaki olmustur.”!

Ikinci fetrette vahyin kesilme siiresi hususunda ihtilaf vardir. ibn Ciireyc (v. 150/767)
Peygamber’e (s.a.v.) vahiy inzalinin on iki giin kesintiye ugradigim sdylerken, ibn Abbas,
bu siirenin on bes giin oldugunu ifade etmistir. Kelbi’den (v. 204/819) de s6z konusu
siirenin on bes giin oldugu zikredilmistir.”> Bu siirenin yirmi bes giin oldugu da
sdylenmistir. Mukatil b. Siileyman (v. 150/767)7, Siiddi (v. 127/745)"* ve Dahhak tan (v.
105/723)7 ise vahiy inzalinin kirk giin kesintiye ugradigi rivayet edilmistir. Alisi’ye gore
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evindeki bir kopek yavrusu nedeniyle vahyin kesildigi ile ilgili
hadis, vahyin gecikmesinin dért giin oldugunu gdstermektedir.”® Yine, bu siirenin ii¢ giin

oldugu da séylenmistir.”’
1.2.3.2. Mekkiligi-medeniligi

Alimler, Kur’an naslarinin ve bunlarm delalet ettigi manalarm tam bir sekilde anlasilmasi
icin ayet ve sirelerin inis mekanlarinin ve zamanlarinin bilinmesine biiyilk Snem
atfetmislerdir.”® Ancak ayet ve shrelerin mekki ve medeni seklindeki ayrimi, vahyin nazil
oldugu mekan, hicret ve vahyin yoneldigi muhataplar nazar1 dikkate alinmak suretleriyle
tic sekilde tasnif edilmistir:”’

1- Ayet ve sireler mekéana gore ele alindiginda; Mekke ve civarinda nazil olanlara mekki,
Medine ve civarinda inenlere ise medeni denilmistir. Ancak zikredilen yerlerin disinda da
ayet nazil oldugundan bu tasnif kapsayict goriilmemistir.

2- Hicret kistas alinarak yapilan tasnife gore; hicretten evvel nazil olan ayet ve sureler, yer
olarak Medine’de inse dahi mekki sayilmus; hicretten sonra inenler ise, Mekke’de nazil olsa

" bn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 396.

2 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 102; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 192.

3 Mukatil, Tefsir, IV, 731; Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, X, 222; Vahidi, a.g.e., XXIV, 102; Razl, a.g.e., XXXI,
192; Aldsi, Rithu I-me’dni, XV, 201.

7 Vahidi, a.g.e., XXIV, 102; Razi, a.g.e., XXX1,192; Alisi, a.g.e., XV, 201.

75 Semerkandi, Bahru’l- 'ultim, 111, 591.

76 Aldsi, a.g.e., XV, 201.

7 Mukatil, a.g.e., IV, 731.

8 Fehd b. Abdirrahméan er-Rami, Dirdsdt fi ‘uliimi’l-Kur'ani’l-Kerim, 1424/2003, 5.123.

7 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 187; SuyQfi, el-Itkan, 1, 36; Ziirkdni, Mendhilu’l-‘irfan, 1, 192-193; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlary/3, 2007, s.56-57.
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bile medeni kabul edilmistir. Bu tasnif, kapsayici olmasindan dolay1 alimlerce daha makbul
gorilmiistiir.

3- Muhataplar nazar1 dikkate alinarak yapilan tasnife gore ise; Mekkelilere hitap eden
ayetler mekki, Medinelilere hitap edenler de medeni diye isimlendirilmistir. Kur’an-1
Kerim’de bu tiirlerin disinda da hitaplar bulundugundan, bu tasnif de tiim ayet ve siireleri
kapsayic1 goriilmemistir.

Zikredilen bilgiler 15181nda Duha siiresinin tiimii, ibnu’d Durays (v. 294/906), Nehhas (v.
338/950), ibn Merdeveyh ve Beyhaki’nin;® Ibn Abbas’tan tahrig ettikleri rivayete gore,
iizerinde ihtilaf edilmeksizin mekkidir.®! Fecr sfresinden sonra,®? Insirdh sfresinden
once;* ardindan Miiddessir siiresinin indigi fetretten, yani vahyin ikinci kez kesilmesinden
ise sonra nazil olmustur.3*

1.2.4. Siirenin ayet sayisi

Alimler, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin tertibinin tevkifi oldugu ve bu tertibin hicbir rey ve
ictthada mahal vermeksizin, Allah tarafindan Ras@lulldh’a (s.a.v.) bildirildigi hususunda
ittifak etmiglerdir. Nitekim Cebrail (a.s.) indirdigi her ayetin stiredeki yerini Nebi’ye (s.a.v.)
gosteriyor, Nebi (a.s.) de onu ashabina okuyordu.®® Bununla birlikte Alimler mevcut ayet,
kelime ve harf sayilar1 hakkinda ihtilaf etmisler; bu konuda farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Duha sfiresinin ayet, kelime ve harf sayilar1 hususunda ise ittifak vardir.%

Nitekim Duha siiresi; yiiz yetmis iki harf, kirk kelime®’ ve on bir ayettir.® Kur’an’da yiiz
on dort siire icerisinde doksan iigiincii sirada yer alir. Inis sirasina gore ise on birinci
stiredir.® Fasilalar1  «& < harfleridir. Bu siire, miisriklerin vahyin kesilmesini Allah’1n,
Peygamber’i (a.s.) terk etmesine, ona kiismesine baglamalarma bir cevap olarak ve
Peygamber’i, bekledigi, gelecekte kendisine verilecek ikramlarla miijdelemek iizere
inmistir.”® Eba Ishak’in (v. 188/804) da i¢inde bulundugu seleften bazilarina gore bu iniste

80 Suyti, ed-Durru’l-mensir, VIIL, 539; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu I-kadir, Beyrit: Daru’l-ma’rife
ts., s.1631.

81 Mukatil, Tefsir, IV, 729; Suy(ti, a.g.e., VIII, 539; Sevkani, a.g.e., s.1631; Kannevci, Fethu l-beydn, XV,
273; Cum’a, Me’dlim, 11, 347.

82 Mukatil, a.g.e., IV, 729; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 394; Cum’a, a.g.e., 11, 347.

8 fbn ‘Asar, a.g.e., XXX, 394; DIB, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara: Diyanet sleri Baskanlig
Yayinlar1 2014, V, 638.

8 [bn “Asir, a.g.e., XXX, 396.

85 Ziirkani, Mendhilu’l- ‘irfan, 1, 347.

% Eb0 Amr ed-Dani el-Endeliisi, e/-Beydn fi ‘addi dyi’l-Kur’dn, (nsr. Ganim Katt(ri el-Hamd), Kuveyt:
Merkezu’l-mahtitat ve’t-turds 1414/1994, s.277.

87 Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, X, 222; Endeliisi, a.g.e., s.277; Cum’a, a.g.e., 11, 347.

8 Mukatil, a.g.e., IV, 729; Sa’lebi, a.g.e, X, 222; Endeliisi, a.g.e., s.277; Ebu’l-Ferec Cemaluddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibn Cevzi, Fiininu'l-efndn fi ‘uyini ‘uliimi’l-Kur’dn,
Beyrit: Dérii’l-besair 1408/1987, 5.323; Aldsi, Rithu l-medni, XV, 195; ibn ‘Asir, a.g.e., XXX, 394.

% fbn ‘Asir, a.g.e., XXX, 394; DiB, a.g.e., V, 638;

% Ebu’s-Su’ad, Irsddu I- ‘akli’s-selim, IX, 169.
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Cebrail Rastlullah’a (s.a.v.) Allah’in kendisini yaratmis oldugu melek suretinde goriinmiis
ve o (s.a.v.) Ebtah’ta’! iken inerek, vahyi getirmistir.”?

1.2.5. Stirenin diger siirelerle miinasebeti

Liigatte; “birbirine yakinlik ve birbirine benzerlik” gibi manalara gelen “Miinasebet”?
istilahta; “kelimelerin birbiri ardina dizilisindeki hikmeti bildiren, birbirini takip eden
kelime ve ciimleler veya pes pese anlatilan olaylar arasindaki iliskilerden bahseden bir
ilimdir. "%

Allah Tealad Kur’an-1 Kerim’i ayet ayet ve stre stire boliimlere ayirmistir. Her ayetin ve
stirenin 6zel bir anlaminin ve konusunun olmasinin yani sira, Kur’an mana itibariyle bir
biitlinliik arz ettigi icin alimler, bu ayetler ve streler arasinda bazi miinasebetler oldugunu
ifade etmislerdir. S6z konusu miinasebet ve insicam, Kur’an ayetleri ve sireleri arasindaki
hikmetin daha iyi anlasilabilmesi agisindan biiyiik 6nem arz eder. Bu bakimdan ayet ve
streler arasindaki bahsi gegen irtibat, Kur’an ilimlerinin ele alindig1 tefsir usilii eserlerinde
miistakil baslik olarak “Miinasebatu’l-Kur’an” adi altinda incelenmistir. Bununla birlikte,
bazi alimler tarafindan s6z konusu ilme ayr1 bir 6nem atfedilerek bu konuyla ilgili miistakil

eserler de te’lif edilmistir.”®

Duha stresi icerisindeki ayetler arasindaki tenasiibe ikinci boliimde ayetler tek tek tahlil
edilirken deginilecegi i¢in, burada sadece stlreler arasindaki miindsebat hakkinda bilgiler
verilecektir.

1.2.5.1. Leyl suiresi ile miindsebeti

Duha stresi ile kendisinden 6nce gelen Leyl siresi arasinda miinasebet kurularak, iki stire
arasindaki insicdma bir¢cok yonden dikkat ¢ekilmistir. SOyle ki; Leyl slresi geceye yemin
ile baslayip en miittaki kiginin nail olacagi hosnutluk ile sona ermistir. Rastlullah (s.a.v.)
ise, miittakilerin imami ve risaletle vasiflanmis oldugu i¢in, o slrenin ardindan, takva
hususunda bir iist dereceye gecis kabilinden, Rastlullah’a (s.a.v.) verilecek ve onun
hosnutluguna sebep olacak liituf ve nimetleri anlatan Duha siiresi gelmistir.”® Ayrica Duha
stiresinin maksadi, Leyl stiresinin sonunda zikredilen, miittakilerin imami olan bu kisinin,
Allah’1n diinyada ve ahirette daimi bir r1za gdzetiminde oldugunu gostermektir.®”’

Yine Yiice Allah, bir evvelki Leyl stiresinde dncelikli olarak Ebubekir’in kastedildigi, en
miittakinin haline uygun olan durumu zikretmistir. Bu en takvali kisinin durumuna uygun

°l Ebtah, Mekke ile Mina arasinda bir yerdir. bk. Sihdbuddin Ebi Abdillah Yakut el-Hamevi, Mu cemu’l-
buldan, Beyrht: Daru sadir 1995, 1, 74.

92 Tbon Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, VIII, 425.

9 Cevheri, es-Sthah, 1, 224; Zerkesi, el-Burhan, 1, 35; SuyGti, el-Itkdn, 111, 371.

% Ali Galip Gezgin, “Ayetler ve siireler arasindaki tendsiib” ile “Siirelerin tertibinin tevkifiligi nin
Kur’an’in “Metin i¢i baglami” A¢isindan Onemi, S.D.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2018/1,
say1:30, s.10; “Miinasebet”in, 1stilahtaki bu ve benzer tanimlar igin bk. Zerkesi, a.g.e., I, 35; Ibrahim b.
Omer el-Bika’i, Nazmu 'd-durer fi tendsiibi’l-dyat ve s-suver, Kahire: Daru’l-kitabi’l-islami ts., I, 18.

%5 “Miinasebatu’l-Kur’an” ile ilgili bu miistakil eser isimleri icin bk. Zerkesi, a.g.e., 1, 36; Suy(ti, a.g.e., 11,
369.

9 Aldsi, Rithu’l-me’dni, XV, 195; Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, X, 9; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce
Meal-i Alisi ve Tefsiri, VIII, 5.4052; Cum’a, Me’alim, 11, 347.

7 Bika’1, a.g.e., XXI1I, 100.

15



olan vasif da her tarafi dolduran, kendisine gelen ve ulasan her karanlig1 gideren aydinlik
olmasidir. Bu nedenle Leyl siresinden sonra Duha siresinin basinda da parlak, aydinlik
olan duha vaktini zikretmistir.”®

Leyl stiresi Hz. Ebubekir (r.a.) hakkinda, Duha siresi ise Rastilullah (s.a.v.) hakkinda nazil
olmustur. Buna gore Yiice Allah bu iki slreyi Rasilullah (s.a.v.) ile Hz. Ebubekir (r.a.)
arasinda bir aract olmadigi bilinsin diye pes pese getirmis, araya bagka bir silre
koymamigtir. Bununla birlikte Leyl stresinin Diha stresinden daha dnce gelmesi, Hz.
Ebubekir’in (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) daha faziletli oldugunu gostermez. Zira Yiice
Allah, Kur’an’da pek ¢ok yerde 6nce yarattiklarindan birisine yemin ederken, daha sonra
kendi zatina yemin edebilmektedir. Hizmet¢inin efendisinin oniinde durmasi, siinnetlerin
pek cogunun farzlardan 6nce eda edilmesi, ¢icegin dallarindan sonra ¢ikmasi da bunun
gibidir ve digerlerinin daha faziletli olmasina zarar vermez.”® Dolayisiyla bu iki sirenin
siralamasinda, siddik mertebesinden peygamberlik mertebesine ylikselen bir terakki de
vardir.!%

2101

Leyl stresinde “Ve hi¢ siiphesiz ahiret de diinya da bizimdir.”'?", Duha slresinde ise

“Elbette ahiret senin i¢in diinyadan daha hayirlidir.” buyrulmustur. Yine Leyl stiresinde

7102 ye “Ki o, malint arinmak icin verir.”'%, Duha slresinde ise

“Kim verir ve sakinirsa.
“Oyleyse yetime kahretme ve isteyeni azarlama!” buyruklar1 gecmistir. Bu ayetlerin diinya
ve ahiret, yetime ve fakire ihsan etme gibi hususlardaki benzerligi ve birbirini tamamlamasi

da iki stire arasindaki iliskiyi gosterir.'%

Ayrica Yiice Allah Leyl slresinin sonunda miittakileri mutlu edecegine dair hikkmiinii
bildirdikten sonra, Duha siresinin basinda gece ve giindiize kasem etmekle, aslinda
Rastlulldh’in (s.a.v.) diinyada ve ahirette mahliikatin en mutlusu olacagina dair yemin
etmistir. Zira Rastlullah (s.a.v.) kesin olarak yaratilmislarin en miittakisidir ve Allah,
kullarin1 imtihan etmek iizere ondan (s.a.v.) belli bir siire vahyi kesmistir. Ayrica dinin,
diinyanin ve ahiretin 1slah1 Rasalullah (s.a.v.) vesilesiyle, mahlikatin yasaminin
diizenlenmesi ise gece ve giindiiz vesilesiyledir. Bu acidan da iki siire arasinda bir baglanti
oldugu zikredilmistir.'%

Duha siliresinin basinda da, ondan bir 6nce gelen Leyl stresinin basinda da geceye ve
giindiize yemin edilmistir. Ancak ikisi arasindaki fark; birincisinde, yani Leyl stresinde
gecenin Once, giindiiziin ise sonra; ikincisinde, yani Duha slresinde ise giindiiziin once,
gecenin ise sonra zikredilmesidir. Bunun hikmeti ile ilgili de miifessirler tarafindan bir¢ok

yorum yapilmistir:'%

% Bika’1, Nazmu 'd-durer, XXI1I, 101.

99 Aldsi, Rithu 'l-me’dni, XV, 195; Cum’a, Me dlim, 11, 347.

100 Algsi, a.g.e., XV, 195; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, X, 9.

101 Leyl 92/13.

102 1 eyl 92/5.

103 eyl 92/18.

104 Sa°1d Havva, el-Esds, XVI, 247.

105 Bika’1, a.g.e., XXII, 100.

106 Réazi, Mefdtihu’l-gayb, XXXI, 191; Aldsi, a.g.e., XV, 197; Beyzavi, Envdru t-tenzil, V, 319.
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Oncelikle hem gece hem de giindiiz ile miikelleflerin maslahatlar1 diizene girer. Bununla
birlikte “_sls cilallll o3 5/Karanhiklar ve w181 var etti. "% ayetinde 6nce zikredildigi i¢in
gecenin bir fazileti, aydinlik (nur) olmasi hasebiyle de giindiiziin bir fazileti oldugu ifade
edilmistir. Dolayisiyla Duha stiresinde duha vaktinin geceden once gelmesi, kendisinde
nurun fazlasiyla ortaya ¢iktig1 serefine dikkat ¢ekmek i¢indir. Kaldi ki nurun karanlhiga
kars1, “var” olmasi, birgok faydasinin olmasi ve nlirani varliklar olan melekler dlemiyle
miinasebeti olmasi gibi nedenlerden dolayi zati bir serefi oldugu sdylenmistir. Hatta bundan
da 6te gece diinya gibi, giindiiz ise ahiret gibi sayilmistir. Bu bakimdan da giindiiziin bir
fazileti oldugu ifade edilmistir. Kisacasi; gece ve giindiizden her birisinin, digerinde
bulunmayan bir fazileti zikredilmistir. Bundan dolay1 Yiice Allah bazen giindiizli geceye,
bazen de geceyi giindiize takdim etmistir. Bu; Yiice Allah’mn, “25)/5 s235/5 /Secde et ve
riikii et! "% ayetinde secdeyi riik(i’un oniine, /53855 5285/ /Riikii edin ve secde edin! ™"
ayetinde ise riik(i’u secdenin Oniine gecirmesi gibidir.

Bir onceki Leyl slresinde, gecenin giindiizden 6nce gelmesi ayrica, gecenin yoklugunun;
karanlig1 gidermek suretiyle ortaya ¢ikan nurun varlignin ashi olmasina baglanmistir.
Dolayisiyla Leyl stiresinde gecenin dnce zikredilmesinin asil itibariyle, bu stirede giindiiziin
once gelmesinin ise seref itibariyle oldugu yorumu yapilmstir.

Yiice Allah’in, Hz. Ebubekir (r.a.) hakkindaki Leyl siiresinde, o gecmisinde kafir oldugu
i¢cin geceyi glindlizden once getirdigi; Rastalullah (s.a.v.) hakkindaki Duha stresinde ise, o
(s.a.v.) gegmisinde giinahsiz oldugu i¢in giindiizii 6nce zikrettigi de ifade edilmistir.

Miifessir Razi; Leyl siresini, Hz. Ebubekir hakkinda indigi i¢in Ebubekir’in stiresi, Duha
stiresini de Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda indigi i¢in Rastlullah’1n (s.a.v.) stiresi seklinde
nitelemistir. Akabinde de Hz. Ebubekir hakkinda inen Leyl siresinde gecenin &nce,
giindiiziin sonra zikredilmesi suretiyle asagidan yukariya dogru; Hz. Muhammed (s.a.v.)
hakkindaki Duha stresinde ise gilindiiziin dnce, gecenin de sonra zikredilmesi suretiyle
yukaridan asagiya dogru bir fazilet siralamasi bulundugunu ifade etmistir.

1.2.5.2. Ingirdh siiresi ile miindsebeti

Mushaftaki siralamada da niizdl siralamasinda da Duha sfiresinin ardindan gelen Insirah
stiresinin bazi yonlerden bu slireyle miinasebeti ve baglantisinin oldugu ifade edilmistir.
Nitekim Ingirdh sfresinin maksadi, Duhi sdresinin sonunda zikredilen nimeti
detaylandirmak, Duha siresinin sonunda gelen “tahdis” ile kastedilenin de “Allah’a
stikretmek” oldugunu agiklamaktir. Bu siikiir ise ancak; Allah’a ibadete yonelmek ve onun
(c.c.) rubiibiyet ve iyilik vasfiyla ihsan ettiklerini ve rahmetinin biiyiikliigiinii hatirlayarak
ona ragbet etmek suretiyle gerceklesir.'!°

107 En’am 6/1.

108 Al-i imran 3/43.

109 Hace 22/77.

110 Bika’1, Nazmu d-durer, XXII, 115.
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Yine Duha siiresi bastan sona Rasdlullah’a (s.a.v.) yonelik bir hitaptir. Insirah siresi de
ayni1 sekilde timiiyle Rastlullah’a (s.a.v.) yonelik bir hitaptir. Bu da iki stire arasindaki bagi
gosteren baska bir delil say1lmigtir.!!!

Duha stiresi “Oyleyse yetime kahretme. Ve isteyeni azarlama! Rabb’inin nimetine gelince,

1”112 ayetleriyle sona ermis, devaminda gelen Ingirah siiresi ise “Senin

gogstinii agmadik mi? '3 dyetiyle baglamistir. Dolayisiyla Duh4 sGresinin sonunda gegen

onu durmadan anlat

iic emrin, nimetleri hatirlatan “O seni yetim bulup da barmmdirmadi mi?” ve “Senin
gogsiinii agmadik mi1?” dyetleri arasinda yer almasinin da yine bu iki stirenin birbirleriyle
iliskisini acik¢a gosterdigi vurgulanmustir.''*

Yukarida da ifade edildigi gibi; Insirah stiresi ¢ogu miifessire gdre, Duha siiresi gibi Mekke
doneminde inen sirelerden olup, ondan sonra nazil olmustur'!'® ve neredeyse onun
biitiinleyicisi mahiyetindedir.!'® Zira konusu Duha stiresine o kadar benzemektedir ki, bu
iki stirenin hemen hemen ayn1 donem ve sartlarda indigi anlasiimaktadir.''” S6z konusu iki
stire arasindaki kuvvetli miinasebet ile ilgili; Tavis (v. 106/725) ve Omer b. Abdilaziz’in
(v. 101/720), insirah siresini Duha sfiresinin tamamlayicis1 sayarak ikisini tek bir sfre
addettikleri, bir rekatta okumus olduklar1 ve ikisinin arasini besmeleyle ayirmadiklari
rivayet edilmistir. Bu, ayn1 zamanda Sia alimlerinden Tabersi’nin (v. 548/1154) de ifade
ettigi gibi, Sia’nin goriisiidiir. Onlar1 boyle diisinmeye sevk eden sebep, i &l & i fJ/
/Senin gogsiinii genisletmedik mi? 18 ayetinin, “cs 6 g Sisi AT /Seni yetim bilip de

119 ayetine atfedilmis gibi gdziikkmesidir.'?® Ancak bu goriis sazdir.!?!

barindirmadi mi?
Zira bu iki sGirenin aras1 miitevatir olarak gelen biitiin mushaflarda besmele ile ayrilmistir.
Meshur on kiraatin hepsinde de iki ayr slire olarak okunagelmistir. Ayrica her ne kadar
aralarinda kuvvetli bir ilgi bulunsa da, Duha stiresi vahyin kesilmesi ile olusan iiziintli ve
can sikintis1 zamaninda inerek bir rahatlama saglamis; Insirah siresi ise rahatlama aninda
inerek onun hiikmiinii agiklamig ve nimetten nimeti verene yonlendirmistir. Dolayisiyla
aralarinda farkliliklar bulundugu i¢in bunlarin tek bir stire addedilmelerinin dogru olmadigi

soylenmistir.!?2

"1 Sa’id Havva, el-Esds, XVI, 259.

112 Dyha 93/9-10-11.

113 Ingirah 94/1.

114 Sa’1d Havva, a.g.e., XVI, 259.

15 Suytti, ed-Durru’l-mensir, V11, 547; Seyyid Kutub, fi Zildli’l-Kur’dan (Kur’dn’in Gélgesinde), trc. M.
Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler, Bekir Karliga, Istanbul: Hikmet Yaymlar1 ts., XVI, 261; Ebu’l-Ala,
Mevdidi, Tefhimu’I-Kur'dn (Kur’an’in Anlami ve Tefsiri), Istanbul: Insan Yaynlari ts., VII, 159.

116 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXII, 205; Alasi, Rithu’l-me’dni, XV, 211; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir,
XXX, 407; Seyh Muhammed el-Gazzali, Nahve tefsirin mevdii't li suveri’l-Kur’dni’l-Kerim, Kahire:
Daru’s-surik 1968, s.526.

7 Mevdidi, a.g.e., VII, 159.

118 ngirah 94/1.

119 Dyha 93/6.

120 RaZ, a.g.e., XXXIL 205; Aldsi, a.g.e., XV, 211; Ibn ‘Asir, a.g.e., XXX, 407.

121 {bn “Asr, a.g.e., XXX, 407.

122 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, X, 34.

18



1.2.5.3. Diger suirelerle miinasebeti

Sa’id Havva; Duha siliresindeki yetime ve yoksula muamele gibi bazi hususlar ile dalalet
ve hidayet gibi birtakim kavramlarin diger bazi stirelerde de bulunduguna isaret ederek
sunlar1 sOylemistir: “Fecr siiresinde ‘Hayir, dogrusu siz yetime ikram etmezsiniz. Yoksula
yedirmek igin birbirinize énayak olmazsiniz.’,'?* sonrasinda gelen Beled siiresinde ‘Ama o
sarp yokusu asmaya girisemedi. Sarp yokusun ne oldugunu sen nereden bileceksin? Bir
kole azad etmektir. Yahut a¢lik giintinde yemek yedirmektir. Yakinligi olan bir yetime yahut
yerde siiriinen bir yoksula.”'?* buyruklar: ge¢mistir. Duhd siiresinde ise ‘Oyle ise yetime
kahretme ve isteyeni azarlama!’ buyrugu yer almaktadir. Bu dyetlerdeki benzerlikler de
Duha suresinin, diger surelerle iligkisini ortaya koymaktadir. Yine Beled suresinde ‘Biz
ona iki de yol gosterdik.”?, Sems siiresinde ‘Sonra da ona hem kotiiliik hem de ondan
sakinma kabiliyeti ilham edene’’?S, Leyl siiresinde de ‘Dogrusu sizin c¢alismalariniz
cesitlidir.”'?” dyetleri gecmis, Duhd siresinde ise ‘Seni sasirmis bulup da dogru yola
eristirmedi mi?’ buyrulmustur. Biitiin bunlar da ayni grubun sireleri arasinda birbirini
tamamlayan unsurlarin bulundugunu gostermektedir. ”'%%

1.2.6. Siirenin ihtiva ettigi konular

Duha stiresinin konusu, vahyin kesilmesi sebebiyle iiziintiiye diisen Rastlullah’a (s.a.v.)
teselli vermek ve onun iiziintiisiinii gidermektir.'?° Dolayisiyla bu sfire Nebi’nin (a.s.) yiice
sahsiyeti hakkindadir'* ve tiimiiyle ona yonelik bir hitaptir.'3!

Stire; Allah Teala tarafindan kusluk vaktine ve bu vakitte meydana gelen aydinliga yapilmis
ylice, ilahi bir yeminle baglamaktadir.'*> Bununla Yiice Allah giindiiziin en serefli, en latif
vaktine, Rastlullah’m (s.a.v.) yiice kiymeti {izerine yemin etmistir.'** Ciinkii kendisi i¢in
yemin edilen o kisi mahlikatin en sereflisidir ve bu durum, onun mahliikattan hickimsenin
ulasamadig1 bir serefe ulasacagmi gosterir.!** Stre; ardindan, siikiina erip de karanligin
¢Oktiigii vakte, geceye yeminle devam etmistir.!> Sanki burada Yiice Allah, kainat olaylari
ile ruhun duygular arasinda bir koprii kurmakta ve su varlik aleminde peygamberinin
etrafin1 dostlukla doldurdugunu, dolayisiyla kendisinin orada bir basina ve herkesten uzak
olmadigin1 vahyetmektedir.'*

Art arda gelen yeminlerin akabinde ise; Allah Tedld nin, misriklerin iddia ettikleri gibi
Rastl’tine kiismedigi, bugz etmedigi ve onu terk edip birakmadigina dair bir cevap

123 Fecr 89/17-18.

124 Beled 90/11-16.

125 Beled 90/10.

126 Sems 91/8.

127 [ eyl 92/4.

128 Sa’id Havva, el-Esds, XVI, 247.

129 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’an, VII, 147.
130 Sa’id Havva, a.g.e., XVI, 259; Cum’a, Me dlim, 11, 347.
131 Sa’id Havva, a.g.e., XVI, 248.

132 Sa’id Havva, a.g.e., XVI, 249.

133 Cum’a, a.g.e., 11, 347.

134 Bika’1, Nazmu d-durer, XXII, 101.

135 Sa’id Havva, a.g.e., XVI, 249.

136 Kutub, fi Zilali’I-Kurdn, XVI, 254.
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gelmistir. Zira o (s.a.v.) rabbani bir inayet altindadir ve Allah katinda degeri yiice olandir.!3’
Boylece Yiice Allah, ona vahyetmeyi siirdiirecegini ve onunla temasi kesmeyecegini
gostermektedir.'*8

Devaminda ise Rastlullah (s.a.v.), Allah katinda kendisi i¢in ahirette, bu diinyada ona
verilenlerden ¢ok daha {istiin giizellikler oldugu'*® ve hak Islam davetinin baslangicindaki
bu zorlugun gegici olup uzun siirmeyecegi ile miijdelenmistir. Buna gore, her gelen devir,
ilk devrin durumundan daha iyi olacaktir. Cok gegmeden de Allah’in (c.c.) bagis ve rahmeti
yagmur gibi inecek ve Rasilullah (s.a.v.) da ondan memnun kalacaktir.'*® Bu manalari
ifade eden ayetler sunlardir: “Kusluk vaktine ve siikiina erdiginde geceye yemin olsun ki
Rabb’in seni ne terk etti, ne de sana darildi. Hig siiphesiz ahiret senin i¢in diinyadan daha
haywrlidir.” (Duha 93/1-4 ayetler)'*!

“Elbette Rabb’in sana verecek, sen de bundan razi olacaksin.” (Duha 93/5) ayetinde ise,
ahiretteki bol liituflar ve Yiice Allah'in, Peygamber’i i¢in hazirlamis oldugu cesitli ikramlar
miijdelenmistir. Bu ikramlardan birisi de en biiyiik sefaattir.'*?

“Seni yetim bulup da barindirmadi mi? Seni dalalette bulup da sana yol gostermedi mi?
Seni yoksul bulup da zengin kilmadi mi?”’(Duha 93/6-7-8) ayetlerinde de Allah’in,
Nebi’sine kiiciikliigiinden beri verdigi liituflar ve nimetler sayilmistir.'* Ki bununla,
Peygamber’i (s.a.v.) goz hapsinde tutanlarin, Cenab-1 Hakk’1n liituflarin1 6ncekilere kiyas
ederek onun (s.a.v.) hakkinda iyilik ve hayrin artmasindan bagka bir sey beklememeleri,
Rastlullah’mn (s.a.v.) gonliiniin daralmamas1 ve sabrinin azalmamasi amaglanmgtir.!**
Sanki bu ayetlerle Yiice Allah (c.c) peygamberine, “Sen niye perisan olup da benim seni
terk ettiimi ve sana darildigimi zannettin? Biz, dogusundan beri sana merhametle
bakiyoruz. Sen yetim dogdun da seni en iyi sekilde yetistirdik. Sen bilmiyordun da sana
dogru yolu gosterdik. Sen yoksuldun da seni zenginlestirdik. Biitiin bunlar gdsteriyor ki en
bastan beri seni se¢mistik. Her zaman da sana liituf ve fazlimizdan verdik, hala
vermekteyiz.” demek istemektedir.'*> Katade bu ayetlerin Rastlullah’m (s.a.v.), kendisine
peygamberlik gelmeden &nce gectigi merhaleler oldugunu zikretmistir. !4

Yiice Allah, dnceki ayetlerde Rastlulldh’a (s.a.v.) gecmiste verdigi ve gelecekte verecegi
nimetlerini hatirlatmistt.'” “O halde, yetime kahretme, isteyeni azarlama, Rabb’inin
nimetine gelince onu anlat!”” (Duha 93/9-10-11) ayetlerinde ise ona, bu ihsanlar karsisinda
Allah’m kullaria kars1 nasil davranmasi ve bu nimetlere nasil siikretmesi gerektigini

137 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-munir fi’l-‘akide ve’s-seri’a ve'l-menhec, Beyrit: Daruw’l-fikr 1991, 5.280;
Cum’a, Me’alim, 11, 347.

138 Sa’1d Havva, el-Esds, X VI, 249.

139 Kutub, fi Zilali’l-Kur’dn, XVI, 255.

140 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, VI, 147.

141 Zuhayli, a.g.e., 5.280.

142 Zuhayli, a.g.e., 5.280; Cum’a, a.g.e., 11, 348.

143 Sa’1d Havva, a.g.e., XVI, 250; Zuhayli, a.g.e., 5.280; Cum’a, a.g.e., 11, 347.

144 Sa’id Havva, a.g.e., XV, 250.

145 Mevdadi, a.g.e., VII, 147,

146 Sa’1d Havva, a.g.e., XVI, 250.

147 Gazzali, Nahve tefsirin mevdii’i, s.525.
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bildirmis'*® ve ii¢ tavsiyede bulunmustur. Bunlar yetime sefkat etmek, fakiri gdzetmek,
onun gozyasmi silmek ve en bilyiik nimet ile diger verilen nimetlere siikretmektir.'*’
Yetimin horlanmasinin ve asagilanmasinin yasaklanmasi, fakir olup da bir sey isteyene
yumusak davranilmasinin ve haysiyetinin incitilmeden ihtiyacinin giderilmesinin
istenmesi, giigsiiz kimselerin hakkini gézetmeyen azgin ve inkarci toplumun kendisini
siirekli giindemde tutan en énemli problemlerindendi. Islam dini, bu toplumu Yiice Allah'm
seriat1 ile hakka ve adalete riayet ettikleri bir seviyeye yiiceltmis; onlar1 Allah korkusuna,
O’ndan ¢ekinmeye ve Yiice Allah’in koydugu sinirlar1 asmama seviyesine yiikseltmistir. !>

Yiice Allah Duha siresindeki bu ayetlerle Rastlullah’a (s.a.v.) hitap etse de onun 6zelinde
miiminlere su gibi tavsiyelerde bulunmaktadir: “Ey Miislimanlar! Rastlullah (s.a.v.) bir
yetim idi. O halde yetimlere merhamet ediniz ve onlara deger veriniz! Rastlullah (s.a.v.)
bir fakir idi. O halde fakirlere actyiniz, onlara ikram ediniz ve onlar hakkinda birbirinize
hayri tavsiye ediniz! Rastlullah (s.a.v.) peygamber olmadan énce Islam’dan habersizdi.
Dolayistyla siz de Islam’dan habersiz olanlara sefkatle yaklasiniz ve onlara dini dgretiniz!
Nimete siikrediniz! Iste sizin peygamberiniz! O; sabirda, siikiirde ve her hayirda
onderinizdir. Oyleyse onun izinden gidiniz! Ona ve ona indirilen vahye iman ediniz!”!>!

1.3. Siiredeki Kiraat Farklhiliklar:

Liigatte; "I 8" fiilinden tireyen ve “foplamak, birlestirmek” gibi manalar1 ifade eden "3z 2"
kelimesi'*? 1stilahta; Kur’an-1 Kerim lafizlarinin bir kisminda bulunan farkli okunus
sekilleridir. Bu okunus farkliliklari, ayetlerin niizlilii esnasinda bizzat Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan ashabma miisafehe yolu ile aktarilmis, vahiy Kkatiplerince de
kaydedilmistir. Nitekim ashab-1 kiram, Ras@lullah’tan (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’i ta’lim
ederken, onun telaffuz keyfiyetini ve kiraatleri de Ogreniyor, akabinde ayetleri
ezberliyorlardi.'>

Ashab-1 kiramdan nakledilen bu kiraatlerden senetleri sahih ve tevatiir derecesine ulagmis
olanlar yedi tanedir. Bunlara “el-kiraatu’s-seb‘a” ad1 verilmistir. Sonra bunlara senedi sahih
olmakla birlikte, tevatiir derecesine ulasmasinda ihtilaf edilen {i¢ kiraat daha ilave edilerek
kiraatler ona yiikselmis ve hepsine birden “el-kirdatu’l-‘asera” denilmistir. Sahih kiraat
sartlarindan birisini veya daha fazlasin1 tasimayan okuyuslara ise “el-kirdatu’s-sazze” adi
verilmistir. $4z kiraatlerin tamami ayni seviyede olmayip bunlarin kendi icerisinde de farkli
dereceleri vardir.'>*

Sahih kabul edilen ve miitevatir ya da meshir olarak adlandirilan bu on kiraat,
kendilerinden nakledilen imamlara nispet edilmistir. Buna gore yedili tasnif igcerisinde yer

148 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, VII, 147.

149 Zuhayli, et-Tefsiru’l-munir, $.280; Cum’a, Me dlim, 11, 348.

130 Kutub, fi Zilali’l-Kur’dn, XVI, 256.

151 Sa’id Havva, el-Esds, XVI, 252.

152 Fehd b. Abdirrahman er-Rimi, Kiraatler ve Kurrd, gev. Ali Oge, marife, yil. 10, say1. 2, 5.217.
153 Muhammed Salim Muhaysin, fi Rihdbi’'l-Kur 'dni’l-Kerim, Beyrat: Daru’l-cil 1989, I, 208.

134 Kiraatler hakkinda genis bilgi i¢in bk. es-Suytti, el-Itkdn, 1, 258-259; Rimi, a.g.e., $.222-228.
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alan kirdat imamlar;; Nafi (v. 169/785),'%° Ibn Kesir (v. 120/738),'°° Ebi ‘Amr (v.
154/771),%7 ibn ‘Amir (v. 118/736),'% ‘Asim (v. 127/745),'* Hamza (v. 156/773),'%° Kisai
(v. 189/805)!¢! iken, bu sahih kiraatlere ilave edilen imamlar Ebx Ca‘fer (v. 130/747-48),!6?
Yakib (v. 205/821)!6 ve Halefu’l-* Agir’dir (v. 229/844).164

Bu boliimde, Duha siresinde ifade farkliliklar1 bulunan kelimelerin hem sahih hem de saz
kiraatlerdeki okunuslari, kiraat imamlarinin bu kelimeleri nasil tilavet ettikleri, s6z konusu
kelimelerin 6zellikle bizim esas aldigimiz ‘Asim kiraatinin Hafs’tan rivayet edilen
okuyusunda nasil ifade edildigi ve bu boliimdeki konunun asli olmamakla birlikte,
digerlerine de bir 6rnek olmasi agisindan bazi lafizlarin tevcihleri aktarilacaktir.

1- witas a1,

Duha stiresinden, bir sonraki siire-i celile olan Insirah siiresine dogrudan gecis yapilmasiyla

ilgili {i¢ kiraat vechi uygulanmustir:'®3

a) Kiraat imamlarindan Ibn Kesir, Kisai, Ebii Ca’fer ve ‘Asim kiraatleri ile Nafi’
kiraatinin KalGin’dan (v. 220/835) rivayet edilen okuyusunda, hi¢ duraklama
yapilmaksizin besmele tilavet edilerek Duha siiresinden Insirah siiresine gegilmistir.

b) Halefu’l-’Asir ve Hamza kiraatlerinde ise besmele okunmaksizin dogrudan (J—l)
Duha siiresinden Ingirah sfiresine gecilmistir.

¢) Ya’kib, Eba ‘Amr, Ibn ‘Amir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Vers’ten (v. 197/812)
rivayet edilen okuyusunda bu iki kiraat vechi de kullanilmakla birlikte, besmele
okunmaksizin iki sire arasinda sekte (<Sd)!66 yapilarak Duha stiresinden ingirah

stiresine gegilmistir.

155 Nafi’ b. Abdirrahman el-Leysi. Medine’nin kiraat imamidir. Sembolii elif (') harfidir. Ravileri Kaliin ve
Vers’tir.

136 Ebi Ma’bed Abdullah b. Kesir b. Muttalib. Tabiinden olup Mekke’nin kiraat imamidir. Sembolii dal (2)
harfidir. Ravileri Bezzi ve Kunbul’diir.

157 Zibban b. Ala’ Ebli Amr et-Temimi el-MAzini el-Basri. Basra’mn kiraat imamidir. Sembolii ha (z) harfidir.
Ravileri Diiri ve Stsi’dir.

158 Ebil Imran Abdullah b. Amir b. Yezid b. el-Yahsubi. Tabiin’den olup Sembolii kef (&) harfidir. Dimesk
sehrinin kiraat imamudir. Ravileri Hisam ve Ibnu Zekvan’dir.

159 Asim b. Behdele Ebii Bekr el-Esedi el-Kahili. Tebe-i tabiinden olup Kife nin kiraat imamidir. Sembolii
niin (0) harfidir. Ravileri EbG Bekr Su’be ve Hafs b. Siilleyman’dir.

160 Hamza b. Habib b. Ammara b. Ismail et-Teymi. Tebe-i tibiinden olup Kiife sehrinin kiraat imamidir.
Sembolii fe (<) harfidir. Ravileri Halef el-Bezzar ve Hallad’dur.

161 Ali b. Hamza el-Kisal. Fars kokenlidir. Hamza’dan sonra Kiife 'nin kiraat imami olmustur. Sembolii ra (L)
harfidir. Ravileri Eb@ Héris ve Dari’dir.

12 Ebli Ca’fer Yezid b. Ka’ka’ el-Kari. Tabiinden olup Medine’nin kiraat imamidir. Sembolii ibnu’l-
Cezeri’ye gore peltek se (<), digerlerine gore ise isminin ilk hecesi olan ca’dir (#>). Ravileri ibn Verdan ve
Ibn Cemmaz’dur.

163 Ya’kiib b. Ishak b. Zeyd b. Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadrami. Basra’min kiraat imamidir. Sembolii ibnu’l-
Cezeri’ye gore peltek zel (3), digerlerine gore ise isminin ilk hecesi olan ya’ (&) dir. Ravileri Riiveys ve
Ravih’dir.

164 Halef b. Hisdm b. Sa’leb el-Esedi el-Bagdadi el-Bezzar. Imam Hamza’nin birinci ravisi olan bu zat, on
kiraat imaminin sonuncusudur. Sembolii hal (J2)’dir. Kiife nin kiraat imanudir. Ravileri Ishak el-Verrak ve
Idris el-Haddad’dur.

195 Ebu’l-Ferh Seyyid Lasin-Halid b. Muhammed el-1lmi, Takribu I-meani fi serhi hirzi’l-emani fi'l-kiraati’s-
seb’, Medine: Daru’z-zaman 2003, s.39-40.

166 Sekte, nefes almadan sesi kesmeye denir.

22



2-" A jh“\" ",
Ayet-i kerimedeki ">2a 5" ifadesiyle ilgili olarak ii¢ kiraat vechi rivayet edilmistir: '’

a) Eb{i Ca’fer, Ya’kdb, ibn Kesir, ibn ‘Amir ve ‘Asim kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin
Kalin’dan rivayet edilen okuyusunda "~3al5" ayetinin sonundaki ya (s), feth'®® ile
(imélesiz) tilavet edilmistir.

b) Ebd ‘Amr kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers’ten rivayet edilen okuyusunda "a<all 3"

ayetinin sonundaki ya (), taklil (imale-i sugra)'® ile okunmustur.

¢) Hamza, Kisai ve Halefu’l-’ Asir kiraatlerinde ise "><alls" dyetinin sonundaki ya (s),
imale'”® (imale-i kiibra) ile okunmustur.

Tevcih:

Tevcih, kiraat farkliliklarinin anlamda meydana getirmis oldugu degisikliktir. Alimler,
Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi kelimelerdeki bu okunus farkliliklarinin manaya tesir edip
etmedigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 bu okunus farkliliklarinin manay1
etkilemedigini ifade ederken, bazilar1 da bunlarin manaya bazi ilave anlamlar kattigini
sOylemigtir. Soyle ki;

- "salalls" jfadesinin feth ile kiraat edilmesinde kusluk vaktine itina ve ta’zim
gosterildigine igaret vardir.

- "alall3" ifadesinin taklil ile kiraat edilmesinde ise; yine kusluk vaktine itina ve ta’zim
gosterildigine isaret edilmekle birlikte, bu vaktin, icinde iinsiyet kurulan bir vakit olduguna
atif vardir.

- ">all 3" ifadesinin imale ile kiraat edilmesinde de kusluk vaktinin, i¢inde iinsiyet kurulan
ve varliklarm igerisinde huzur buldugu bir vakit olduguna isaret edilmekle birlikte, ondaki
aydiligin her seyi kapladigina atif vardir.

3- 1 a1 Jalg 1

Ayet-i kerimedeki " > " lafziyla ilgili olarak ii¢ kiraat vechi ifade edilmistir:'”"

17 Ebi Amr Osman ed-Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’, Beyrat: Daru’l-kitabi’l-’arabi 1984, s.223;
Semseddin Ebu’l-Hayr Muhammed Ibn Cezeri, Tahbiru 't-teysir fi’l-kirddti’l- ‘asr, Urdiin-Amman: Daru’l-
furkan 2000, s.615; Seyh Muhammed Kerim Raécih, el-Kirddtu’l- asr el-mutevatira, ed-Diyaru’s-sdmiyye
1994, 5.596; Seyyid Lasin-Halid el-Ilmi, Takribu l-medni, s.131.

168 Feth, fethali harfi dudaklar acarak telaffuz etmektir. Bunun iki sekli vardir. Feth-i Sedid; harfin fethali
okunusunda agzin “a” yoniinde tamamen agilmasidir ki buna tethim denir. Feth-i Mutevassit ise; fethali
harfin feth-i sedid ile mutevassit imale arasi bir sesle okunmasidir ki Arapga’da feth-i sedidin uygulandigi
yetler disinda kalan fethali harflerin tamann bu tiire girer. bk. Mehmet Ali Sar1, TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 2000, XXII, 177; Seyyid Lasin-Halid el-Ilmi, a.g.e., s.126.

169 Taklil, harfi fetha ile kesra arasinda bir imaleyle; ama fethaya yakin olarak ya da elif (') ile ya () arasinda
bir imaleyle; ama elif’e (') yakin bir sekilde okumaktir. Bu, feth-i mutevassit ile imale-i kiibra arasi bir
seslendirmedir. “Beyne beyne” ve “imale sugra” diye de isimlendirilmistir. bk. Seyyid Lasin-Halid el-Ilmi,
a.g.e., s.126.

170 imale; fethanin kesreye, elif’in (/) yA’ya (s) —tamamen gevrilmemesi kaydiyla- iyice yaklastirilmasidir.
bk. Mehmet Ali Sar1, TDV Islam Ansiklopedisi, XXII, 177.

7 Dani, a.g.e., s.223; Ibn Cezeri, a.g.e., 5.615; Kerim Racih, a.g.e., 5.596; Seyyid Lasin-Halid el-ilmi, a.g.e.,
s.130-131.
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a) Kisai ve Kafi (v. 157/773)'7? kiraatlerinde ">&" lafzindaki elif, imale ile okunmustur.

"

b) Ebl ‘Amr kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers’ten rivayet edilen okuyusunda ise ">
lafzindaki elif, taklil ile tilavet edilmistir.

c¢) Ibn Kesir, Ibn ‘Amir, ‘Asim, Hamza, Eb Ca’fer, Ya’kib ve Halefu’l-’Asir kiraatleri
ile Nafi’ kiraatinin Kaliin’dan rivayet edilen okuyusunda ">~" lafzindaki elif, feth ile
tilavet edilmistir.

Tevcih:

"

- "&" lafzinin feth ile kiraat edilmesinde, geceye itina ve ta’zim gosterildigine isaret
vardir.

- ">" lafzinin taklil ile kiraat edilmesinde ise; yine gece vaktine itina ve ta’zim
gosterildigine isaret edilmekle birlikte, bu vaktin, i¢inde iinsiyet kurulan bir vakit olduguna
atif vardir.

- "e>u" lafzinin imale ile kiraat edilmesinde de gecenin, icinde {insiyet kurulan ve
varliklarin igerisinde huzur buldugu bir vakit olduguna isaret edilmekle birlikte, ondaki
karanligin her seyi kapladigina atif vardir.

4-" Uﬁ g ‘Zﬂio &33 L.
Ayet-i kerimedeki "g25" lafzinin okunusu ile ilgili iki kiraat vechi uygulanmugtir:'”

a) Cumbhur tarafindan bu lafiz "§35" seklinde dal (3) harfi seddeli olarak okunmustur. Ve
“baska bir yere giden kimsenin veda etmesi” anlamindadir. Mastar1 "2 5"dir. Buna
gore kastedilen, “Senden vahyi kesmedi, senden yiiz ¢evirmedi.”dir.

b) Ibn Abbas ve Ibn Ziibeyr ise bu lafz1 "&e 33" seklinde tahfifile (dal’1 (3) seddesiz) tilavet
etmislerdir. Omer, Enes, Urve b. Ziibeyr (v. 94/713), Ebu’l-Aliye (v. 90/709), ibn
Ya’mer (v. 89/708), ibn Ebi Able (v. 151/769) ve Ebli Hatim (v. 255/869) de aym
okuyusu Ya’kib’dan rivayet etmislerdir. Ibn Hisam (v. 229/844), Eba Hayve, Eb
Bahriyye de bu okuyusu tercih etmislerdir. Bu lafza gore ayetin anlami, “Senden yiiz
cevirerek seni birakmadi.” seklindedir.

Tevcih:

"¢35"nin manasi ile ilgili iki yorum yapilmistir:!7*

172 Hamza b. Habib b. Ammara b. Ismail Ebii Ammaratu’l-Kifi et-Teymi. Tebe-i tabiindendir. Kiife kiraat
imamidir. Sembolii Fe’dir (<). Meshur iki ravisi vardir. Bunlar Halef el-Bezzar ve Halladi’dir.

173 Maverdi, en-Niiket ve'l-"uyin, V1, 292; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, V1, 243; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-
veciz, V, 493, 495; Ton Cevzi, Zddu'I-Mesir, IV, 457; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 94; Ebl
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 496, Ebu’l-Abbas Sihabuddin es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin fi
‘ultimi’l-kitabi’l-mekniin, Dimesk: Daru’l-kalem ts., XI, 36; Ebi Zeyd Abdurrahman es-Sedlibi, el-
Cevéhiru’l-hisan fi tefsiri’I-Kur ’an, (nsr. Seyh Muhammed Ali Muavviz-Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid),
Beyrit: Daru ihyai’t-turdsi’l-’arabi h.1418, V, 601; Sevkani, Fethu I-kadir, s.1632; Alasi, Rithu’l-me’ani,
XV, 198; Kannevci, Fethu’l-beydn, XV, 276; Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Edvau’l-beyan fi izdhi’l-
Kur’dni bi’l-Kur’dn, Beyrt: Daru’l-fikr 1415/1995, VIII, 554.

17* Sem’ani, a.g.e., VI, 243; Ebl Hayyan, a.g.e., X, 496; Semin el-Halebi, a.g.e., XI, 36; Mecdu’d-din Ebi
Tahir el-Firtzabadi, el-Kamiisu 'l-muhit, (nsr. Muhammed Naim), Beyrit: Miiessesetu’r-risale 1426/2005,
I, 769; Sevkani, a.g.e., s.1632; Aldsi, a.g.e., XV, 198-199; Sinkiti, a.g.e., VIII, 555.
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- "$£33"nm, "§33"nin muhaffef (seddesiz) hali, manasinin da onun manasi gibi oldugu
soylenmistir. Kamus’a gore de, "g35" fiili (bab olarak) "&=3" fiili gibidir ve "g35"
anlamindadir.

- "£33" fiilinin "¢35" nin tahfifi olmadig1, bilakis “terk etmek” anlaminda basli basina bir
fiil oldugu da sdylenmistir. Ancak nahivcilerin su sozii, bu kelimenin basli basina bir fiil
oldugu goriisiinii zayiflatmaktadir: “Araplar ayn1 anlamdaki "¢%" ve "5%" fiillerinin
mAzisini, mastarini, ism-i failini ve ism-i mef*aliinii yok saymislar, "&%5" fiilininkiyle
yetinmisglerdir.” Yine Miiberred (v. 286/900) bu manada: “Araplar vav () harfi fiilin bagina
geldiginde bu, kelime igin bir zayiflik sayildigindan "g23" ve "553"y1, yani bu fiillerin mazi
hallerini yok sayiyorlar, "&3%" fiillininkiyle yetiniyorlardi.” demistir. “Mugrib”de ise bu
goriise su sekilde karsi ¢cikilmistir: “Nahivciler Araplarin bunlar yok saydiklarni iddia
ettiler; ancak Nebi (a.s.) onlarin en fasihidir. Ve o (s.a.v.) hadislerinde bunlar1 kullanarak,
‘clelaall ageds (e 2138 () /insanlar cemaati terk etmeye son versinler!” buyurmus ve
ayeti "deds " seklinde okumustur.” Aldsi, "¢%" fiilinin mazi sekliyle gectigi ve “terk
etmek” anlaminda geldigi su hadisi de nakleder: “&8 5633 L A20all 15235 o £ 55 Lo & 51 ) S i
“Sizi biraktikca siz de Tiirkleri birakin ve sizi biraktikea siz de Habesli’yi birakin (sizinle

'3,

savasmadik¢a onlarla savagsmayin)

Asagidaki Arap siirleri de "§23"nin mazi haliyle kullanildigina ve iki mef’ul alan "< ile
ayn1 anlamda olduguna bir delil olarak zikredilmistir:

35 A AN AAE Il LA BB gk
Keske dostum hakkinda bilgim olsa
Sevgi hususunda onun basina ne geldi ki birakip gitti.

) ALY Gl il el g g e T R3S AL
Orada Amr’in ve Amir’in ailelerini,
Siyah mizraklarin saplanacagi av olarak biraktik.

"g35" seklinde okunan kiraat ile ilgili su da sdylenmistir: “ ‘Rabb’i onu birakti.” diyenler
"ai5 4e33" geklinde "§25"y1 tahfif ile soyledikleri igin Ayet de bu sekilde inmistir. Yani bu
kiraati giizellestiren, miisriklerin sdylediklerine benzeme kasti icermesidir. Lakin onlar,
kendilerinden bir ugursuzluk olmasi i¢in bilinmeyen bir sekilde konusmuslar, yani ma’ruf
olan "¢ 33" kelimesi yerine ma’ruf olmayan "g 25" kelimesini kullanmuslardir. Ciinkii ma’ruf
olmayan lafiz kullanmak (onlara gore) ugursuz sayilan seylerdendir. Ya da onlar alay
kastettikleri i¢in lafzin "g23" seklinde kullanimi onlara gore daha gilizel olmustur. Zira
dilciler bununla ilgili s6yle demislerdir: ‘Taslamada, az kullanilan lafizlar1 ya da bunlarin
benzerlerini kullanmak giizeldir. Alayda kullanmak da boyledir.” ” Alis? bu noktada, dyetin
varid olusunun sabit olmasindan sonra onu giizellestirecek bir zorlamaya ihtiyaci
olmadigini ifade etmistir.

Senkiyti, birinci okuyus seklinin (§35) daha meshur ve daha evla oldugunu dile getirmistir.
Ciinkii onun ifade ettigine gore "¢ 33"nin “terk etmek” manasinda kullanimi pek azdir. Ve
de terk etme anlamindaki "§33"da siddete, def etmeye ve kopukluga benzeme vardir. Ve
bu, Rabb’i nezdinde makam-1 Mustafa’ya yakismaz. Veda’ ise sevenler arasinda ayrilirken
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oldugu gibi sevgi ve bag ile birlikte bulunabilir. Ki kisi, ona cismen veda etse bile sevgisi
ve sefkatiyle veda etmez.

Ayet-i kerimedeki " " lafz1yla ilgili olarak ii¢ kiraat vechi ifade edilmistir:'”

a) Ibn ‘Amir, ‘Asim, Ebd Ca’fer, Ya’kib ve Ibn Kesir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Kaltn

rivayetinde 4yet sonundaki "&" lafzindaki ya (), feth ile okunmustur.

b) Eb( ‘Amr kiraati ile NAfi’ kiraatinin Vers rivayetinde de 4yet sonundaki "&"
lafzindaki ya (), taklil ile okunmustur.

¢) Halefu’l-’Asir, Hamza ve Kisai kiraatlerinde ise dyet sonundaki " 8" lafzindaki ya
(s), imale ile okunmustur.

Tevcih:

- "B" lafzindaki ya’min (s) feth ile okunmasinda; Allah tarafindan Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) karsi bir darilmanin asla s6z konusu olmadigina, bdyle bir seyin Allah ve Hz.
Peygamber arasindaki muhabbetle bagdagmayacagina igaret vardir.

- "S&" lafzindaki ya’nin (s) taklil ile okunmasinda ise; Allah tarafindan Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) kars1 bir darilmanin az da olsa s6z konusu olmadigina, zira bdyle bir seyin hasa
Allah’1n, habibini hafife almasi sayilacagina igaret vardir.

- " 8" lafzindaki ya’nin () imale ile okunmasinda da; Allah tarafindan Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) kars1 bir darilmanin zerre kadar bile olmadigina, boyle bir seyin hasa Allah’in,
habibini ziyadesiyle hafife almasi sayilacagina isaret vardir.

Ayet-i kerimedeki " 353305 " lafziyla ilgili olarak yedi kiraat vechi ifade edilmistir:'7®

a) IbnKesir, Eb ‘Amr, Ibn ‘Amir, ‘Asim, Hamza, Kisai, Eba Ca’fer, Ya’kiab, Halefu’l-
*Asir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin K4ltn’dan rivayet edilen okuyusunda "53U3"
lafzindaki medd-i bedel'”’ iki hareke (bir elif miktar1) uzatilarak okunmustur.

b) Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde de "3 333" lafzindaki medd-i bedel ya iki hareke
(bir elif miktar1) ya dort hareke (iki elif miktar1) ya da alt1 hareke (ii¢ elif miktar1)
uzatilarak okunmustur.

c) IbnKesir, Ebi ‘Amr, Ibn ‘Amir, Kisai, Eba Ca’fer, Ya’kab, Halefu’l-’ Asir ve ‘Asim
kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Kaltn rivayetinde "5 335" lafzindaki hemze, sakin 1am

175 Dani, et-Teysir, s.223; Ibn Cezeri, Tahbiru t-teysir, s.615; Kerim Racih, el-Kirddtu’l- asr, s.596; Seyyid
Lasin-Halid el-Ilmi, Takribu 'l-me’ani, s.132.

176 Seyyid Lasin-Halid el-Ilmi, a.g.e., 5.68, 93-94, 147-148.

177 Medd-i Bedel; kelimenin asil yapisinin iki hemzeli oldugu ve ikinci hemzenin elif’e doniistigii med
tiiriidiir. Kisaca, hemzenin | «s) ¢l seklinde uzatilmasidir. Buna medd-i bedel denmesinin sebebi, meddin
sakin olan ikinci hemzeden bedel olmasidir. bk. Yasar Akaslan, Kiraat [Imi Sistematiginde Usiil
Kavramlari, 231.
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(J) iizerinde sekte yapilmaksizin tahkik'”® ile (vele’l-ahiratu "s 333" seklinde)
okunmustur.

d) Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde ":5333" lafz1, hemze hazfedilmekle beraber,
hemzenin harekesi sakin 1am’a (J) nakledilerek (Jill) (velelahiratu "s 535" seklinde)
okunmustur.

¢) Hamza’mn Halef ve Hallad rivayetlerinde ise "5 533U5" lafzindaki hemze, kendisinden
onceki sakin 1am tizerinde (“velel” ile “ahiratu” arasinda) sekte yapilarak tahkik ile
okunmustur. Yine Hamza nmin Hallad rivayetinde bu hemze sakin 1am (J) iizerinde
sekte yapilmaksizin tahkik ile de okunmustur.

f) ibn Kesir, Eba ‘Amr, Ibn ‘Amir, ‘Asim, Hamza, Kisai, Eba Ca’fer, Ya’kab ve
Halefu’l-’ Asir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Kaltin’dan rivayet edilen okuyusunda
s 233" lafzindaki, kesradan sonra gelen harekeli rd (0) harfi tefhim ile (kalin)
okunmustur.

g) Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde ise "s5335" lafzindaki, kesradan sonra gelen
harekeli ra () harfi terkik ile (ince) okunmustur.

Tevcih:

- ";aM5" lafzinin, sakin 1am iizerinde sekte yapilmaksizin tahkik ile okunmasinda;
ahiretin, dikkat edilmesi ve her an gbz oniinde bulundurulmasi gereken, ugrunda her ¢abay1
sarf etmeye deger bir hayat olduguna isaret vardir.

- "553305" lafzindaki hemzenin kendisinden 6nceki sakin 1am iizerinde sekte yapilarak
tahkik ile okunmasinda ise; yukarida zikri gecen anlamlarin yani sira, ahiretin tarif ve
tasavvur edilmesi zor hallerle dolu bir hayat olduguna isaret vardir.

- "$5335" lafzindaki hemzenin hazfedilip, harekesinin sikin 1dm’a nakledilerek
okunmasinda da; ahiretin, miittakiler ve 6zellikle de onlarin imami1 Rastlullah (s.a.v.) i¢in
diinya hayatina nispetle daha kolay ve giizel olacagina bir isaret vardir.

Ayet-i kerimedeki "J;\j\” lafziyla ilgili olarak bes kiraat veghi ifade edilmistir:'”®

h) Tbn Kesir, Eba ‘Amr, Ibn ‘Amir, ‘Asim, Hamza, Kisai, Eba Ca’fer, Ya’kib ve
Halefu’l->Asir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Kaltin’dan rivayet edilen okuyusunda
" A s¥I" lafzindaki medd-i bedel iki hareke (bir elif miktar1) uzatilarak okunmustur.

i)  Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde ise "} ;‘j\" lafzindaki medd-i bedel ya iki hareke (bir
elif miktar1) ya dort hareke (iki elif miktar1) ya da alti hareke (ii¢ elif miktari)
uzatilarak okunmustur.

j)  Kisai, Eba Ca’fer, Ya’kub, ibn Kesir, Eba ‘Amr, ibn ‘Amir, ‘Asim ve Halefu’l-’ Asir
kiraatleri ile Hamza kiraatinin Hallad'®® (v. 220/835) ve Nafi’ kiraatinin Kalin

178 Hemzenin tahkiki; sifatlarmm hakkini vererek hemzenin mahrecinden tam olarak ¢ikarilmasidir. bk.
Mustafa Altundag, Sahih Kiraatlerin Arap Lehgeleriyle Iliskisi Uzerine, istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20, 2001, s.33.

17 Seyyid Lasin-Halid el-1lmi, Takribu I-me ani, s.68, 93-94.

180 Hallad, Hamza nin ikinci ravisi olup, isareti kaf tir (3).
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rivayetlerinde " S lafzindaki hemze sakin 1am (O) iizerinde sekte yapilmaksizin
tahkik ile (mine’1-G1a " s¥! " seklinde) okunmustur.

k) Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde ise "ulj\j\" lafzindaki hemze hazfedilmekle beraber,
hemzenin harekesi sakin 1am’a (J) nakledilerek (Jil) “mineltla/ s (" seklinde

okunmustur.

1) Hamza’nin Halefrivayetinde "‘;ﬁ\" lafzindaki hemze, kendisinden dnceki sakin lam
tizerinde sekte yapilarak, yani “mine’]l” ile “01a” lafizlar1 arasinda biraz beklenerek
tahkik ile okunmustur. Hamza’nin Hallad rivayetinde bu lafiz sakin 1am iizerinde
sekte yapilmadan tahkik ile okunmasiin yami sira sekte yapilarak da tahkik ile
okunmustur.

Tevcih:

- ”‘;;j\" lafzindaki hemzenin kendisinden 6nceki sakin lam tizerinde sekte yapilarak tahkik
ile okunmasinda; diinyanin mesakkat ve ¢ile dolu olduguna bir isaret vardir. Ayrica
diinyanin, her ne kadar Allah katinda bir degeri olmasa da mahlikat nezdinde azametli
olusuna, sayilmas: miimkiin olmayan nimetlerle ve acayipliklerle dolu olduguna, aldanilan
ve tarifi tam olarak yapilamayan bir hayat olduguna isaret vardir.

"JAs¥" lafzindaki  hemzenin hazfedilip, harekesinin sakin lam’a nakledilerek
okunmasinda ise; diinya hayatinin kisaligina ve zevale mahk(im olacagina isaret vardir.

Yine ayet-i kerimedeki ”‘51;9\" lafziyla ilgili olarak farkli {i¢ kiraat vechi daha ifade
edilmigtir:'®!

m) Ibn Kesir, Ibn ‘Amir, ‘Asim, Eb Ca’fer ve Ya’kab kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin

Kalan rivayetinde " S lafzinin sonundaki ya (s), feth ile okunmustur.

n) Ebd ‘Amr kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde de "4 ﬁ‘" lafzinin sonundaki
ya (v), taklil ile okunmustur.

0) Hamza, Kisai ve Halefu’l-*Asir kiraatlerinde ise "! S lafzinin sonundaki ya (s),
imale ile okunmustur.

Tevcih:

- "‘_Aﬁ\” lafzinin feth ile okunusunda; diinyanin mesakkat ve ¢ile dolu olduguna, diinyanin
hayrinin da yine ¢ileden héli olmadigina isaret vardir. S6z konusu lafizdaki medd-i bedelin,
iki elif miktar1 ya da ii¢ elif miktar1 uzatilmasinda ise bu isaret daha kuvvetlidir.

- "Y' lafzimin taklil ile okunusunda ise; diinyanin az da olsa bir degerinin olmadigina
isaret vardir.

- " ¥ lafzinin imale ile okunusunda da; diinyanin zerre kadar bile olsa bir degerinin
olmadigina isaret vardir.

'*! Dant, et-Teysir, 5.223; Ibn Cezeri, Tahbiru t-teysir, s.615; Kerim Racih, el-Kirdatu'l-"asr, s.596; Seyyid
Lasin-Halid el-Ilmi, Takribu’l-me’ani, s.132.
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Ayet-i kerimedeki "2 " lafziyla ilgili olarak iki kiraat vechi ifade edilmistir:'®?

p) Ibn Kesir, Eba ‘Amr, ibn ‘Amir, ‘Asim, Hamza, Kisai, Eba Ca’fer, Ya’kib ve
Halefu’l-*Asir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Kaltin’dan rivayet edilen okuyusunda
"%A" lafzindaki sakin ya’dan ((s) sonra gelen harekeli ra () harfi tefhim ile (kalin)
okunmustur.

#

q) Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde ise, "% " lafzindaki sakin ya’dan ((s) sonra gelen
harekeli ra (0) harfi terkik ile (ince) okunmustur.

Tevcih:

wo T

- ">a" lafzindaki rd (O) harfinin tefhim ile (kalin) okunmasinda, buradaki hayrin
bliytikliigline isaret vardir.

- "¥A" lafzindaki ra () harfinin terkik ile (ince) okunmasinda ise; hayrin kolayligina ve

mesakkatten uzak olmasina isaret vardir. Ayn1 zamanda bu okuyus, bir linsiyet hissi de

igermektedir.

6- " oah ) ek il g

Ayet-i kerimedeki "&ldaxi Ca 55" ifadesi ile ilgili iki kiraat vechi uygulanmigtir:'$?

a) Cumhir tarafindan bu ifade "&uki} 505" seklinde okunmustur.

b) Abdullah b. Mes’ud’un mushafinda ise "ellaxi Ca 3 3" ifadesi "elbaiid 5" seklinde tilavet
edilmistir.

7. el\ o J'-ﬁ ",

Besinci ayet-i kerimeden (= &b dlaxi Ca 50 5) altinet dyet-i kerimeye (38 L s éﬁ)

gegilirken sekiz kiraat veghi uygulanmustir: '8¢

a) Ebl ‘Amr kiraati ile Nafi’ kiraatinin Kalin rivayetinde "= &"dan ";j"e gegisteki
medd-i munfasil'® iki ya da {i¢c hareke (bir ya da bir bucuk elif miktar1) uzatilarak
tilavet edilmistir.

b) Hamza kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde ise "= @"dan "Ej"e gecisteki
medd-1 munfasil alt1 hareke (ii¢ elif miktar1 ile) uzatilarak tilavet edilmistir.

c¢) Ibn Kesir, Ebi Ca’fer, Ya’k{ib ve Ebll ‘Amr kiraatlerinde "= ¥4"dan "}ﬁ”e gecisteki
medd-i munfasil iki hareke (bir elif miktar1) uzatilarak tilavet edilmistir.

d) Ibn ‘Amir, Halefu’l-’Asir ve Kisai kiraatlerinde "< 5&"dan "{j"e gecisteki medd-i
munfasil dort hareke (iki elif miktar1) uzatilarak tilavet edilmistir.

182 Seyyid Lasin-Halid el-1lmi, Takribu l-me’ani, s.147-148.

183 [bn *Atryye, el-Muharreru’l-veciz, V, 494.

184 Dani, et-Teysir, s.223; Ibn Cezeri, Tahbiru t-teysir, s.615; Kerim Racih, el-Kirddtul- asr, s.596; Seyyid
Lasin-Halid el-1lmi, a.g.e., 5.67, 132.

185 Medd-i Munfasil; harf-i medden (¢ «s ¢) sonra sebeb-i med hemze olarak gelir ve bu ikisi farkli
kelimelerde bulunurlarsa ortaya ¢ikan meddir.
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e) ‘Asim kiraatinde ise "< 8"dan "éj"e gecisteki medd-i munfasil dort ya da bes hareke
(iki ya da iki buguk elif miktar1) uzatilarak tilavet edilmistir.

f) Ibn Kesir, Ebt Ca’fer, Ya’kiib, Ibn ‘Amir ve ‘Asim kiraatleri ile Nafi” kiraatinin Kaltn
rivayetinde "= 32" lafzinin sonundaki ya (s) feth ile okunmustur.

g) Ebi ‘Amr kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde "<=5%" lafzinin sonundaki ya
(v) taklil ile okunmustur.

h) Halefu’l-’Asir, Hamza ve Kisai kiraatlerinde ise "= &" lafzinin sonundaki ya (&)
imale ile okunmustur.

8- " ol Ly ding ali v
Ayet-i kerimedeki " 38" lafzinin okunusu ile ilgili bes kiraat vechi uygulanmistir; '8

a) Ibn Kesir, Eba ‘Amr, Ibn ‘Amir, ‘Asim, Hamza, Kisai, Eba Ca’fer, Ya’kib ve
Halefu’l-’Asir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Kaltin’dan rivayet edilen okuyusunda
" 3@" lafzinda bulunan hemzedeki medd-i bedel iki hareke (bir elif miktar1) uzatilarak
okunmustur.

b) Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde ise "s3@" lafzinda bulunan hemzedeki medd-i bedel
ya iki hareke (bir elif miktar1) ya dort hareke (iki elif miktar1) ya da alt1 hareke (¢ elif
miktar1) uzatilarak okunmustur.

c) Ibn ¢ Amir, ‘A51m, Eba Ca’fer, Ya’kab ve Ibn Kesir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Kaltn

rivayetinde "¢ 38" lafzinin sonundaki ya (), feth ile okunmustur.

d) Ebd ‘Amr kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde " 38" lafzinin sonundaki ya (&),
taklil ile okunmustur.

e) Halefu’l-’Asir, Hamza ve Kisai kiraatlerinde ise " 5@" lafzinin sonundaki ya (cs), imale
ile okunmustur.

Ayet-i kerimedeki " 34" lafzimin okunusu ile ilgili iki kiraat vechi daha uygulanmustir:'®?

f) Cumbhur bu lafz1 " 3" seklinde rubai olarak tilavet etmistir. S6z konusu lafzin kokii
"e) 3al-cs s0-s 3"dur.

g) Ebu’l-Es’as ve Ebu’l-Esheb el-Ukayli ise "« s@" fiilini, " @ seklinde siilasi olarak
okumuslardir. Ve bu fiil, rubai olan "¢ 3" anlaminda olup "s3"dan da gelmis olabilir,
-ki bazi ¢obanlarin “Bu uyuzlu deveyi nerede barindirayim?” anlaminda sodyledikleri
" sall 038 (5 ol (" ciimlesinde de s6z konusu kelime ayni anlamda gelmistir.'®%- “ona
acid” anlaminda olup "4 s si"dan da gelmis olabilir. Mastar1 " sle A5 sle i) sbivdir,
Ragib’in (v. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) tahliline gore ise bu kelime “Kalbiyle ona
dondii.” anlamindadir.

186 Dand, et-Teysir, s.223; Ibn Cezeri, Tahbiru t-teysir, s.615; Kerim Racih, el-Kirddtu’l- asr, s.596; Seyyid
Lasin-Halid el-1lmi, Takribu’I-me dni, .68, 132.

187 Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, X, 226; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 768; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 497;
Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, X1, 39; Ebu’s-Su’d, Irsddu 'I- ‘akli’s-selim, IX, 170; Sevkani, Fethu’I-
kadir, s.1632; Alﬁsi, Rithu’l-me’ant, XV, 206-207.

188 Zemahseri, a.g.e., IV, 768.

30



9- " (g3 YUa a5
Ayet-i kerimedeki "2 lafzinin okunusu ile ilgili {i¢ kiraat veghi uygulanmustir:'®

a) Ibn ‘ Amir, ‘Asim, Eba Ca’fer, Ya’kib ve ibn Kesir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Kaliin

rivayetinde "3%" lafzinin sonundaki ya (v), feth ile okunmustur.

b) Ebi ‘Amr kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde "s22" lafzinin sonundaki ya (),
taklil ile okunmustur.

c¢) Halefu’l-’Asir, Hamza ve Kisai kiraatlerinde ise "ws3" lafzinin sonundaki ya (),
imale ile okunmustur.

Ayet-i kerimedeki "Yua" lafzinin okunusu ile ilgili iki kiraat vechi uygulanmugtir:'*
d) Cumhdr zikri gegen kelimeyi i seklinde tilavet etmistir.
e) Hasan-1Basri (v. 110/728) kiraatinde ise " kelimesi "OLs" seklinde otre harekeyle,

fail olarak okunmustur. Bu kiraate gore ayetin anlami: “Sapmis kimseler seni buldular
da senin vasitanla hidayete erdiler.” seklindedir. S6z konusu kiraatin, tefsiri oldugu
sOylenmistir.

10- " 21 e dxngy

Ayet-i kerimedeki "Sie" lafzinm okunusu ile ilgili dort kiraat veghi uygulanmugstir:'®!

a) Ibn Kesir, Ebd ‘Amr, Ebli Ca’fer ve Ya’kab kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin KAaliin
rivayetinde "ie" lafzindaki medd-i muttasil'®? {i¢ hareke (bir buguk elif miktar)
uzatilarak okunmustur.

b) Hamza kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde ise ">ie" lafzindaki medd-i muttasil
alt1 hareke (li¢ elif miktar1) uzatilarak okunmustur.

c¢) Kisai, ibn ‘Amir ve Halefu’l-’Asir kiraatlerinde ">ie" lafzindaki medd-i muttasil dort
hareke (iki elif miktar1) uzatilarak okunmustur.

d) ‘Asim kiraatinde ise "34e" lafzindaki medd-i muttasil dért hareke (iki elif miktari) ya
da bes hareke (iki buguk elif miktar1) uzatilarak okunmustur.

Ayet-i kerimedeki "Sie" lafzinin okunusu ile ilgili iki kiraat vechi daha uygulanmustir:'*?
¢) Cumhir tarafindan bu lafiz ">ie" seklinde tilavet edilmistir.

f) Ibn Semeyka’ ve Yemani ise bu lafzi, kalip olarak ayn1 Ml MR A ye ML
kelimeleri gibi "Je" seklinde seddeli olarak okumuslardir.

189 Dand, et-Teysir, 5.223; Ibn Cezeri, Tahbiru t-teysir, 5.615; Kerim Racih, el-Kirddtul- asr, s.596; Seyyid
Lasin-Halid el-1lmi, Takribu’l-me ani, s.132.

190 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uytin, V1, 294; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 99.

191 Seyyid Lasin-Halid el-ilmi, a.g.e., 5.67.

192 Medd-i Muttasil; harf-i medden (s ¢« «!) sonra sebeb-i med hemze olarak gelir de bunlarin ikisi ayni kelime
igerisinde bulunurlarsa ortaya ¢ikan meddir.

193 Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 768; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 497; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-
masin, X1, 40; Alasi, Rithu I-me dni, XV, 208.
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Ayet-i kerimedeki "S4e" lafziyla ile ilgili iki kiraat vechi daha uygulanmustir:'®*
g) Cumhir tarafindan bu lafiz ">te" seklinde okunmustur.

h) Abdullah b. Mes’ud’un mushafinda ise "Sie" kelimesi, "Wse" seklinde rivayet
edilmistir. Bunu, Ibnu’1-Enbari (v. 328/940) - “Mesdhib “"inde-, A’mes’ten (v. 148/765)
rivayetle tahri¢ etmistir. "a2" kelimesi Arapca’da “mali olmayan fakir” anlamina
gelir.

Yine bu ayetteki "£E" lafzinin okunusu ile ilgili ti¢ kiraat vechi uygulanmustir:'®3

1) Ibn ‘Amir, ‘Asim, Eba Ca’fer, Ya’kib ve ibn Kesir kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin Kaltn

rivayetinde " 28" Jafzinin sonundaki ya (v) feth ile okunmustur.

1) Eba ‘Amr kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde " 28" lafzinin sonundaki ya (¥)
taklil ile okunmustur.

J) Hamza, Kisai ve Halefu’l-*Asir kiraatlerinde ise bu lafzin sonundaki ya (<) imale ile
tilavet edilmistir.

11- " 548 38 ad) Uld

Ayet-i kerimedeki " %% 38" ifadesi ile ilgili iki kiraat vechi uygulanmustir:'®®

a) Cumbhir tarafindan bu lafiz " % 3" geklinde tilavet edilmistir.

b) Nehai (v. 75/694), Esheb el-‘Ukayli, Ibn Mes’ud, Sa’bi (v. 104/722), ve Ibrahim et-

Teymi (v. 92/710-11) ise "5 38" kelimesini, " 5% 3" seklinde kef (&) harfi ile
okumuslardir.

Tevcih:
Bu okuyusa gore kelimenin ve ayetin manasi hakkinda iki sey sdylenmistir:'®’

- Ahfes’e (v. 292/904) ve Ebii Hayyan’a gore "5 3&"in manasi "% 38" ile aymdir.
Nitekim s6z konusu kelime Araplarin su soziinde de bu anlamda gelmistir: 5 5l 400 RS
&N A& L0 /Allah sizi, giicliiniin saldirisindan ve kahredenin giiciinden korusun.” Ebi
Hayyan bunun bir lehge oldugunu ve bu kelimeyi kef "<!" ile kiraat etmenin cumhurun
kiraati gibi bir kiraat oldugunu ifade etmistir.

194 Taberd, Cami 'u’l-beyan fi te "vili 'I-Kur’dn, XX1V, 488; MekKki, el-Hiddye, X1, 8327; Zemahseri, el-Kessdf,
IV, 768; Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXXI, 199; Suyuti, ed-Durru’l-mensiir, VIII, 544-545; Ebu’s-Su’id,
Irsadu’l-“akli’s-selim, TX, 171; Aldsi, Rithu’l-me’dni, XV, 208:; Heyet, el-Mu’cemu’l-vesit, Daru’d-da’ve
ts., I, 588.

195 Dant, et-Teysir, s.223; ibn Cezeri, Tahbiru t-teysir, s.615; Kerim Racih, el-Kirddtu’l-’asr, s.596; Seyyid
Lasin-Halid el-1lmi, Takribu’l-me’ani, s.132.

19 Taberi, a.g.e., XXIV, 489; Semerkandi, Bahru’l- 'uliim, 111, 592; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 229;
Mekki, a.g.e., XII, 8327; Maverdi, en-Niiket ve’l-'uyiin, V1, 295; Sem’ani, Tefsiru l-Kur’an, VI, 246;
Zemahseri, a.g.e., IV, 768; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 495; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-
Kur’an, XX, 100; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 498; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masun, X1, 41;
Suyit, a.g.e., VIII, 545; Sevkani, Fethu’l-kadir, s.1633; Alisi, a.g.e., XV, 209.

197 Sa’lebi, a.g.e., X, 229; Mekki, a.g.e., XII, 8327; Maverdi, a.g.e., VI, 295; Zemahseri, a.g.e., IV, 769; ibn
‘Atiyye, a.g.e., V, 495; Razi, a.g.e., XXXI, 200; Ebi Hayyén, a.g.e., X, 498; Sevkani, a.g.e., s.1633; Aldsi,
a.g.e., XV, 209.
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- Eb(i Hatim (v. 255/869) ise, "_»X\" kelimesinin "_¢!)" ile ayn1 anlamda olmadigini; zira
mescidde bevl eden bir bedevinin “(3 %S Lé/Nebi (a.s.) beni azarlamadi.” dedigini ve
bu ciimlede "_X"in “azarlamak” anlaminda oldugunu ifade etmistir. Ebu’l-Haccic da
" »&"in yine “azarlamak” manasinda oldugunu sdylemistir. Nehhas bu kelimelerle ilgili,
Araplarin "d" ve "@" harflerini birbirinin yerine kullandiklarini; ancak bunun bir hata
oldugunu, sadece birine sert ve kaba davranildiginda “ona sert ve hasin davrandi”
anlaminda "s 65" denilebilecegini sdylemistir. Ezheri’nin (v. 370/980) “Tehzibu’l-luga”
adli eserinde de "5%3" kelimesi, “)%/onun malin1 alip onu kiigiik gérmek”, “yiiziinii
asmak” ve “kotii s6z sOylemek” anlamlarina gelir. Dilcilerden bazilari burada “Yetime
kars1 yliziinli asma!” manasini segmistir. “Yiiziinii asma!” ifadesi, ayn1 zamanda yetime
kotii s6z sdylemeyi ve onun malin1 alip onu kii¢lik gérmeyi (kahretme) de nehyetmektedir.
" ,&I"in, “yiiziinii asmak” anlaminda oldugunu sdyleyen Zemahseri de Arapga’da s
"s35%S derken yiiziinii asanin kastedildigini, yine bu manada su hadisin yaygin oldugunu
ifade etmistir: “Miislim’in Sahih’inde Muaviye b. el-Hakem es-Siilemi, rivayet ettigi bir
hadiste, namazda iken selam almak i¢in konustugunu anlatirken sdyle demistir: ‘Anam
babam ona feda olsun! Rastlullah’tan ne 6nce ne de sonra kendisinden daha iyi 6greten bir
ogretmen gérmedim. Ve Allah’a yemin ederim ki o, bana ne sert ve kaba davrandi (265
%), ne beni dovdii, ne de bana sovdii...” Hangi anlamda olursa olsun ayette yetimler
hususunda itinali davranmaya isaret vardir.

Razi’ye gore ise "% J&") “Yetime kars: yiiziinii eksitme ve ona, Allah’in sana muamele
ettigi bicimde muamele et!” anlamindadir. Bu ayet yine ona gore; yetimlere giizel
muamelede bulunmay1 tavsiye eden, “Allah sana ihsanda bulundugu gibi sen de insanlara
ihsanda bulun!'?® ayeti ile “Allah’tan baska kimsesi olmayanlar hakkinda Allah’tan
sakinmin!” hadisine benzemektedir.

12- 1 S5 S Sl Gy s
Ayet-i kerimedeki "dEdV" lafzinm okunusu ile ilgili dort kiraat veghi uygulanmistir:'®

a) Ibn Kesir, Ebd ‘Amr, Ebli Ca’fer ve Ya’kb kiraatleri ile Nafi’ kiraatinin KAaliin
rivayetinde "J3&d" lafzindaki medd-i muttasil ii¢ hareke (bir buguk elif miktarr)
uzatilarak tilavet edilmistir.

b) Hamza kiraati ile Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde "d2d" lafzindaki medd-i muttasil
alt1 hareke (li¢ elif miktar1) uzatilarak tilavet edilmistir.

¢) Halefu’l-’Asir, ibn ‘Amir ve Kisai kiraatlerinde "3:24)" lafzindaki medd-i muttasil dort
hareke (iki elif miktar1) uzatilarak tilavet edilmistir.

d) ‘Asim kiraatinde ise "J2d)" lafzindaki medd-i muttasil dort hareke (iki elif miktar1) ya
da bes hareke (iki buguk elif miktar1) uzatilarak tilavet edilmistir.

198 Kasas 28/77. .
199 Seyyid Lasin-Halid el-Ilmi, Takribu’'l-me dni, s.67.
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13- " &b ol Ay g "
Ayet-i kerimedeki "&iad" Jafzs ile ilgili iki kiraat vechi uygulanmustir:2%°

a) Cumhir tarafindan bu lafiz "&333" seklinde tilavet edilmistir.
b) Hz. Ali’nin (r.a.) kiraatinde ise "¢333" kelimesi " 538" olarak okunmustur.

1.4. Siirenin Meallerinin Karsilastirilmasi ve Tefsiri Meali
1.4.1. " g

1. Ayetin Meali

Cantay: “And olsun kusluk vaktine.”

Bilmen: “Kasem olsun kusluk vaktine.”

Diyanet: “Kusluk vaktine yemin ederim.”

Tefsiri Meéli: “Kasem olsun serefli kusluk vaktine.”?"!
1.4.2. " (k13 Jallg

2. Ayetin Meali

Cantay: “(And olsun) (insanlarin) siikina vardig1 zaman geceye.”

Bilmen: “Ve (kasem olsun) sakin oldugu zaman geceye ki.”

Diyanet: “Ve siikina erdiginde geceye yemin ederim.”

Tefsiri Meali: “Ve kasem olsun igerisinde insanlarin siikina erdigi ve karanligi son
haddine ulasarak durulmus herhangi bir geceye ki.”?*?

143" Mg deizlan
3. Ayetin Meali
Cantay: “(Habibim) Rabb’in seni terk etmedi, (sana) darilmadi da.”
Bilmen: “Rabb’in seni ne terk etti ve ne de (senden) darildi.”

Diyanet: “Rabb’in seni birakmadi ve sana darilmadi.”

200 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 769.

201 Zikredilen meal bilgileri i¢in bk. Taberi, Cami 'u’l-beydn fi te 'vili'I-Kur'dn, XXIV, 482; RAzZi, Mefatihu’I-
gayb, XXXI, 190; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’azim, VIII, 425; Alasi, Rihu’l-me’dni, XV, 195; ibn
“Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 394; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Medli,
Istanbul: Ravza Yayinlar1 2001, s.339; Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul
Risale Yaynlari 2008, s.596; Omer Nasuhi Bilmen, Kur dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi, istanbul Bilmen
Yayinevi, s.597; TDV, Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari/ 86-
A 2008, s.595.

202 Taberd, a.g.e., XXIV, 484; RAZi, a.g.e., XXXI, 190; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, X1, 35; Ibn Kesir,
a.g.e., VIII, 425; Albsi, a.g.e, XV, 196; Yazir, a.g.e., s.339; Cantay, a.g.e., 5s.596; Bilmen, a.g.e., s.597;
TDV, a.g.e., s.595.
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Tefsiri Meali: “Habibim! Kesinlikle Rabb’in sana veda ederek seni terk etmedi ve
kesinlikle sana darilmadi.”?%3

144, " A Ga &l 3 58305
4. Ayetin Meali
Cantay: “Elbette ahiret senin i¢in diinyadan hayirhdir.”
Bilmen: “Ve elbette ki, senin i¢in ilerisi evvelinden daha hayirhidir.”
Diyanet: “Gergekten senin i¢in ahiret diinyadan daha hayirlidir.”

Tefsiri Meali: “Ve elbette ki ahiret senin i¢in diinyadan, diinyadaki islerinin sonu da
evvelinden daha hayirlidir. Ciinkii hayirli akibet hem diinyada hem de ahirette
miittakilerindir, sen ise miittakilerin imamisin.”?%

1.4.5. " (o &y ki) Gyl y
5. Ayetin Meali
Cantay: “Muhakkak Rabb’in sana verecek, sen de hosnut olacaksin.”
Bilmen: “Ve muhakkak ki sana Rabb’in ihsan buyuracak, sen de hosnut olacaksin.”
Diyanet: “Pek yakinda Rabb’in sana verecek de hosnut olacaksin.”

Tefsirf Meali: “Ve muhakkak ki Rabb’in hem diinyada hem de ahirette sana ihsan edecek,
sen de bundan hosnut olacaksin.”?%

1.4.6. " 30 Laghy &g &) v
6. Ayetin Meali
Cantay: “O, bir yetim oldugunu bilip de (seni) barindirmadi m1?”
Bilmen: “Seni bir yetim bulup da barindirmadi m1?”
Diyanet: “O, seni yetim bulup barindirmadi m1?”

Tefsirf Meali: “O, senin bir yetim oldugunu bilip de seni barindirmadi m1? Ki Onun, seni
bir yetim iken barindirdigini bizzat miisahede ettin. Dolayisiyla hem diinyada hem ahirette
hayirl1 akibetin senin olacagim da miisahede edeceksin.”*%

203 Taberd, a.g.e., XXIV, 485; Razi, a.g.e., XXXI, 192; Semin el-Halebi, a.g.e., XI, 36; Ibn Kesir, a.g.e., VIII,
425; Alasi, a.g.e, XV, 198-199; ibn ‘Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 395-396; Yazir, a.g.e., 5.339;
Cantay, a.g.e., s.596; Bilmen, a.g.e., s.597; TDV, a.g.e., s.595.

204 Taberd, a.g.e., XXIV, 487; Razi, a.g.e., XXXI, 193; Semin el-Halebi, a.g.e., XI, 37; Ibn Kesir, a.g.e., VIII,
425; Alisi, a.g.e., XV, 202; ibn ‘Asir, a.g.e., XXX, 397; Yazir, a.g.e., s.339; Cantay, a.g.e., 5.597; Bilmen,
a.g.e., s.598; TDV, a.g.e., 5.596.

205 Taberd, a.g.e., XXIV, 487; Razi, a.g.e., XXXI, 194; ibn Kesir, a.g.e., VIII, 425-426; Alasi, a.g.e., XV,
205; Ibn “Asr, a.g.e., XXX, 398; Yaz, a.g.e., s.339; Cantay, a.g.e., 5.597; Bilmen, a.g.e., 5s.598; TDV,
a.g.e., s.596.

206 Taberd, a.g.e., XXIV, 487; Razi, a.g.e., XXXI, 196; ibn Kesir, a.g.e., VIII, 426; Aldsi, a.g.e., XV, 205;
ibn ‘Asﬁr, a.g.e, XXX, 399; Yazir, a.g.e., s.339; Cantay, a.g.e., s.597; Bilmen, a.g.e., 5s.598; TDV, a.g.e.,
$.596.
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1.4.7. " o3 Yua daa gy
7. Ayetin Meali
Cantay: “Seni (¢cocuklugunda) kaybolmus bulup da yolunu dogrultmadi mi1?”
Bilmen: “Ve seni sasirmis bir halde buldu da dogru yolu gostermedi mi?”’
Diyanet: “Sasirmis bulup da yol géstermedi mi?”

Tefsiri Meéli: “Seni ¢ocuklugunda kaybolmus bulup da yolunu dogrultmadi mi1? Ki
Allah’1n, seni ¢ocuklugunda kaybolmus bulup da dogru yola ilettigini, sagirmis bir toplugun
icinde oldugunu bilip de onlarin saskinligindan koruyarak hidayet tizere sabit kildigini,
aklinla bilemeyecegin ser’i hiikiimlere ve hakikatlere erdirdigini bizzat miisahede ettin.

Dolayisiyla hem diinyada hem ahirette hayirli akibetin senin olacagini da miisahede

edeceksin” 27

1.4.8. " U e angy
8. Ayetin Meali
Cantay: “Seni, bir fakir oldugunu bilip de zengin yapmadi m1?”
Bilmen: “Ve seni bir yoksul buldu da zengin kilmadi m1?”
Diyanet: “Seni fakir bulup zengin etmedi mi?”

Tefsiri Medli: : “Ve senin bir yoksul oldugunu bilip de seni zengin kilmadi m1? Ki Allah’in
senin bir yoksul oldugunu bilip de ticaret ve evlilik yoluyla seni zenginlestirdigini, kalbini

ve gonliinii zengin kildigin1 bizzat miisahede ettin. Dolayisiyla hem diinyada hem ahirette

hayirl akibetin senin olacagini da miisahede edeceksin.””?%®

1.4.9. " 543538 g b v
9. Ayetin Meali
Cantay: “O halde, yetime gelince, (ona sakin) kahretme!”
Bilmen: “Artik yetime sakin kotii bir muamelede bulunma!”
Diyanet: “Oyleyse yetimi sakin ezme!”

Tefsiri Meali: “O halde, yetimi sakin hakir gorerek, kiiciimseyerek, onun maddi ve manevi
haklarini ihlal ederek ezme!”?%

207 Taberi, Cami’u’l-beydn fi tevili’l-Kur’an, XXIV, 488; Razi, Mefatihu l-gayb, XXXI, 198; Ibn Kesir,
Tefsiru’I-Kur ani’l-"azim, VI, 426; Alasi, Rihu I-me’ani, XV, 207; ibn “Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX,
400; Yazir, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali, $.339; Cantay, Kur dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, s.597; Bilmen,
Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi, $.598; TDV, Kur'dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, $.596.

208 Taberd, a.g.e., XXIV, 488; Razi, a.g.e., XXXI, 199; ibn Kesir, a.g.e., VIII, 427; Alusi, a.g.e., XV, 208;
ibn “Asir, a.g.e., XXX, 400; Yazir, a.g.e., s.339; Cantay, a.g.e., s.597; Bilmen, a.g.e., s.598; TDV, a.g.e.,
$.596.

209 Taberd, a.g.e., XXIV, 488-489; ibn Kesir, a.g.e., VIII, 427; Alisi, a.g.e., XV, 209; ibn ‘Asir, a.g.e., XXX,
402; Yazr, a.g.e., s.339; Cantay, a.g.e., s.597; Bilmen, a.g.e., s.598; TDV, a.g.e., s.596.
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1.4.10. " 535 3% Jila Gig
10. Ayetin Meili
Cantay: “Saile (dilenip isteyene) gelince, onu da azarlayip kovma!”
Bilmen: “Ve bir sey dileneni de sakin kovma!”
Diyanet: “El ac1p isteyeni de sakin azarlama!”

Tefsiri Medli: “Saile, maddi ya da manevi herhangi bir istekte bulunan ve ihsana, iltifata

layik olan kimseye gelince, onu da azarlayip kovma!”?!°

L4111 &aad &) Ay Ll v
11. Ayetin Meéli
Cantay: “Bununla beraber, Rabb’inin nimetini (durmayip) sdyle (anlat)!”
Bilmen: “Fakat Rabb’inin nimetini de yad et!”
Diyanet: “Ve Rabb’inin nimetini minnet ve siikranla an!”

Tefsiri Meali: “Rabb’inin nimetine gelince, onu da daima yad et, minnet ve siikranla

an'nle

210 Taberd, Cami'u’l-beyan fi te vili’l-Kur’an, XXIV, 489; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 201; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’l-"azim, VII1, 427; Alasi, Rihu I-me’ani, XV, 209; Yazir, Kur’'dn-1 Kerim'in Yiice Medli,
5.339; Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, s.597; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi,
$.598; TDV, Kur’an-1 Kerim ve A¢tklamali Meadli, s.596.

211 Taberd, a.g.e., XXIV, 489; Razi, a.g.e., XXXI, 201; ibn Kesir, a.g.e., VIII, 427; Alasi, a.g.e., XV, 210;
ibn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 403; Yazir, a.g.e., s.339; Cantay, a.g.e., s.597; Bilmen, a.g.e., s.598;
TDV, a.g.e., s.596.
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Boliim 2: Siirenin Tahlili Tefsiri, Stiredeki Lafiz ve Kavramlar

Yiice Allah Yusaf stresinde “Biz onu anlayasimiz diye, Arap¢a bir Kur’'an olarak
indirdik. !’ buyurmustur. Bu ayetten, Kur’an’1 anlamak i¢in tek basina Arapga bilmenin
yeterli oldugu anlasilamaz. Zira onu anlamak, basli basina bir ilim gerektirir. Ciinkii Kur’an
bastan basa bir ilim deryasidir.

Kur’an’1 dogru bir sekilde anlamanin ilk adimi, Kur’an’in kendisine miiracaat etmektir.
Sonrasinda o ayetle ilgili Hz. Peygamber’in (a.s.) agiklamalar1 ve bu meyanda sahabe ve
tabiinden aktarilan rivayetler, onu dogru bir sekilde anlamanin ikinci adimini olusturur.
Bunlarin disinda sebeb-i niiziiller, ayetlerin siyak ve sibaklari, liigat, belagat, sarf, nahiv,
istikak gibi dil ile ilgili durumlari, yine onun dogru anlasilmasinda bizlere kaynak
olusturmaktadir. Elbette Kur’an’t dogru anlama c¢abalarinin birer sonucu olan tefsir
kitaplar1 da bu noktada miihim birer rol oynamaktadir. Bu béliimde Duha siiresi i¢erisindeki
ayetlerin, daha once yapilmig bu agiklamalar ve yorumlar cergevesinde kelime kelime
tahlili yapilacaktir.

2.1. ¢ Aally”
“Ve’d-Duha” ifadesi ( ~all3)

"a" fiili lligatte; “bir seyin ortaya ¢ikmasi” anlamina delalet eder. Yine aym kokten
tiireyen "s&iall"| “giindiiziin yayilmasi”m ifade eder. Bu vakitte yenilen yemege de "slaa"
denilir. Bir adam giinese maruz kaldiginda "JA3 (=i=" ifadesi kullamlir. Kurban
giinlerinde kesilen hayvana da, sadece giinesin israk vaktinde kesilebildigi i¢in "ialal adi
verilir. Bulutsuz ve aydinlik gece i¢in ise "sbaia A" ifadesi kullanilir. Yine Ogle yemegi
igin "sl53Rl" “5gle yemegi yiyor” anlaminda " A<= denilir. Sehrin kasabast igin de “agik
taraf” anlaminda "4=sUx" lafz1 kullanilir. Bir sey apagik ve asikar bir sekilde yapildiginda
ise "aalia" denilir. Gokler (semavat) icin de, giinesi ortaya ¢ikaran anlaminda "= 5l
kelimesi kullanilir. Ebd Zeyd (v. 215/830), yol goziikiip de ortaya ¢iktiginda bunun, ="
" 5ALn/ sAla /5 h seklinde ifade edildigini séylemistir. Biitiin bu anlamlarin 6zeti sudur:
“S6z konusu kelimenin tiirevleri, bu kelimenin kokiinde de ifadesini buldugu gibi ‘bir seyin
ortaya ¢ikmas1® manasini icermektedir.”?!3

"Ll kelimesindeki elifin (') asli vav () olmasina ragmen (s>=), bu siredeki ayet
sonlarinin ¢ogunun elifle biten, fakat ya’dan (s) elife (') ¢evrilen kelimelerden olusmasi
nedeniyle Kur’an’da da ya (s) seklindeki elif (') ile yazilmistir. Ciinkii ibn Malik’in (v.
672/1274), “Serhu’l-Kdfiye” adli eserinde de belirttigi gibi, normalde elif () seklinde
yazildiginda imale yapilamayan kelimeler, ancak digerleriyle uyum igerisinde olmasi i¢in
imale yaptirilabilir.2'* Ayet-i kerimenin i’rabina gelince, ">Zall 3"'nin bagindaki " 5" kasem
vavidir ve kendisinden sonraki kelimeyi mecriir okutur. Dolayisiyla " ~al\" da, kasem vavi

22 y{suf 12/2.

213 Ebu’l-Hiiseyin Ibn Faris el-Kazvini, Mu 'cemu mekayisi’l-luga, (nsr. Abdusselam Muhammed Harun),
Daru’l-fikr 1399/1979, 111, 391-392-393; Ragib, el-Miifredat, s.502.

214 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, X1, 36; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 395.
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nedeniyle mecrirdur. Car ve mecrlir, yani "~=ls" ise mahz(f bir yemin fiiline
mutealliktir.?!®

Yiice Allah bu slireye, duhdya yemin ederek baglamaktadir. Yemin, Arap edebiyatinin
onemli unsurlarindan birisidir. Kur’an da Arap diliyle nazil oldugu i¢in, Yiice Allah bir¢ok
stirede onun en 6nemli ve etkileyici iisluplarindan birisi olan kasem ifadelerini kullanmstir.

Bu ifadelerin kullanis amaci ile ilgili “Ultimu’l-Kur’an” eserlerinde “Aksamu’l-Kur’an
baslig1 altinda cesitli aciklamalar yer almigtir.!

Ayetteki "aial"dan kastin ne oldugu, hangi vakti ya da vakitleri kapsadigi hususunda
muhtelif gériisler vardir. Bunlarin baslicalar su sekildedir:?!”

1- " ~aZall", “giindiiziin aydinlig1” demektir. Bu gériis tabiinin 6nde gelen miifessirlerinden
Miicahid’e aittir. Sz konusu mana “psill (Sé aia /Falanci kisiye giines isabet etti.”
ctimlesindeki kullanimdan alinmistir. Ta’ha stresi 119. ayette de ayni fiil yine bu anlamda
gecmistir: “ a5 lgd Ly &5 /Yine burada susuzluk cekmezsin ve sicaktan
bunalmazsin.” Zikredilen anlama yakin olarak "~<al"nm “is1gm parlamasi ve azameti”
oldugu da soylenmistir.

2- " LAl “giindiiziin bas kismi”dir. Bu goriis de tabiinin onde gelen miifessirlerinden
Katade’ye aittir. Zemahseri de bu anlamda duhay1 “Giinesin yiikseldigi ve 151811 attig1
vakte kadarki zaman, giindiiziin bas1” seklinde tarif etmistir.

3- "alall" giinesin harekete gectigi vakit olan, “giindiiziin ilk an1”dir. Bu goriis ise tabiin
miifessirlerinden Siiddi’ye ve Mukatil’e aittir.

4- " A" “giindiiziin tamami”dir. Bu goriis de tebe-i tabiinden Ferrd’ya (v. 207/822)
aittir. Katdde’den de ayni sekilde bir rivayet vardir. A’raf slresindeki “ S sl JaT Gal 5
Ol fh g Al Ll eg—ub /Yoksa o iilke halkimin giipegiindiiz eglenirlerken kendilerine
azabimizin gelmeyecegi konusunda giivenceleri mi vardi? "?!® ayetinde de duhi kelimesi
yine “glindiiz” manasinda buradakiyle ayni anlamda kullanilmistir. Ancak iki kullanim
arasindaki fark; A’raf stiresinde duhanm "<&" i ziddi, Duha stresinde ise "Ji"in zidd
olarak gelmis olmasidir. Bazi alimler; burada duhanin gecenin tiimiiniin zidd1 olarak
gelmesinin, duha ile kastedilenin de giindiiziin tiimi oldugunu gosterdigini ifade
etmislerdir.

5- Belagatcilar " A% 3" ve benzerlerinde izmar (J&=¥)?! bulundugunu, buna gore ayetin
mecazi anlaminin “ A5 &5 /Kuslugun Rabb’ine yemin olsun” oldugunu sdylemislerdir.”

215 Muhyiddin Dervis, I’rdbu’l-Kur’dni’l-Kerim ve beydnuh, Suriye-Humus: Daru’l-irsad li’s-sutinu’l-
camiiyye 2014, VIII, 342.

216 Kur’an’daki yeminler ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Ebii Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn
Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi aksdmi’l-Kur’dn, Beyrat: Daru’l-ma’rife ts.

217 Mukatil, Tefsir, IV, 731; Taberi, Cdmi u’l-beydn fi te vili’I-Kur’dn, XXIV, 482; Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘uyiin, V1, 291; Ibn Cevzi, Zdadu I-mesir, IV, 457; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 765; Ragib, el-Miifredit, s.502;
Begavi, Me alimu t-tenzil, V, 266; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, XX, 91; Seélibi, el-Cevihiru’l-
hisdn, V, 601; Alasi, Rihu’l-me’dani, XV, 195; Sinkiti, Edvdu l-beydn, VIII, 554.

218 A’raf 7/98.

219 Arapga’da izmar, ciimle 68elerinden birinin gizlenmesidir. Yani burada mana olarak “Rab” kelimesinin
bulundugu ve bunun gizli oldugu sdylenmistir.
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Tefsirlerde, Yiice Allah’in bu stirede duha vaktini 6zellikle zikretmesinin bazi hikmetleri
ve yonleri zikredilmistir. Buna gore evvela duhi; insanlarin toplandiklari, gecenin
yalnizligindan sonra gelen ve iinsiyetin kemale erdigi bir vakit oldugu i¢in Hz. Peygamber
(s.a.v.) bununla, bir nevi “Vahyin kesilmesi sebebiyle ugradigin yalnizliktan sonra, vahyin
inisinin kusluk vakti ortaya ¢ikiyor.” seklinde miijdelenmektedir.’?® Katide, Mukatil ve
Cafer-i Sadik’tan (v. 148/765) nakledildigine gore*?! de Duha siiresinde gegen duha,
Allah’in (c.c.) Hz. Musa (a.s.) ile konustugu ve sihirbazlarin secdeye kapandiklari “ Sl
Al Guldll 3335 /Ahalinin toplanacag kusluk vakti... 222 ayetindeki vakittir.?? Dolayisiyla
iki ayette ayn1 vaktin zikredilmesiyle; Allah Teala’nin Nebi’yi (a.s.) terk etmedigi, ondan
lituflari1 ve irtibatim1 kesmedigi ifade edilmek istenmistir.>* Bununla birlikte Hz.
Musa’ya ikram eden Allah’in, Rastlullah’tan (s.a.v.) da ikramini kesmeyecegi ve
sihirbazlarin kalplerini secde edecekleri dereceye kadar ¢eviren Allah’in, Rastlullah’in
(s.a.v.) diismanlarmm kalplerini de elbette ¢evirecegi miijdesi verilmistir.??>

2.2, A m d#b »
“Ve’l-Leyli” Ifadesi ( d,-.'mj )

Liigatte; “giindiiziin zidd1” olarak gegen*** “leyl” kelimesi ile kastedilen, genel olarak
gecedir.227 "Jilll 3" ifadesi, i’rab olarak "a<all3" {izerine matuftur. ibn Hisam, n il 5'nin
basindaki vavin (5) atif vavi da kasem (yemin) vavi da olabilecegini; ancak dogrusunun,
birincisi, yani atif vAvi olmas1 oldugunu, yoksa cevaba ihtiyac1 olacagini sdylemistir.>?3

Gecenin ozellikle zikredilmesinin nedeni; karanligin fazla oldugu, sevenin sevdiginden
uzak oldugu, her tiirlii gézetleme ve laf tasimadan da giivende olundugu bir vakit olmasina
baglanmgtir.>*” Semerkandi (v. 373/983) de farkli bir yorum olarak, bu ayette kafirlerin
kalplerindeki siyahligin gecenin durumuna benzetildigini ifade etmistir.?*

Duha stiresinde geceye ve giindiize yemin edilmesinin alimler tarafindan bazi hikmetleri

ve yonleri zikredilmistir. Bunlar sdyledir:?!

1- Allah Teala’nin iki vakte 6zel olarak yemin etmekle Peygamber’in (s.a.v.) i¢inde
bulundugu iki hale isaret etmek istedigi sdylenmistir. Boylelikle Yiice Allah’in,
Rastlullah’1n (s.a.v.) vehmedip liziildiigli seyi nefyederek onu destekledigi zikredilmistir.
Aynmi zamanda Yiice Allah, bu iki vakte yemin ederek sanki sunu vurgulamaktadir:
“Zaman, gecenin ve giindiizlin anlarindan olusur. Bazen gecenin siiresi uzayip giindiiziinki

220 Razi, Mefdtihu’'l-gayb, XXXI, 191.

22! Kannevel, Fethu'l-beydn, XV, 275.

222 T3’ha 20/59.

23 RAZA, a.g.e., XXXI, 191; Ebu’s-Su’d, [rsddu 'I- ‘akli’s-selim, 1X, 169; Altsi, Rithu 'l-me’dni, XV, 195.

24 Alasi, a.g.e., XV, 195.

225 RAZA, a.g.e., XXXI, 191.

226 {bn Faris, Mu ’cem, V, 225.

27 Ebu’s-Su’dd, a.g.e., IX, 169; Alasi, a.g.e., XV, 196.

228 Dervis, I'rabu’l-Kur’ani’l- Kerim, VIII, 342.

29 Alisi, a.g.e., XV, 197.

230 Semerkandi, Bahru’I- 'uliim, 111, 591.

21 Raz, a.g.e, XXXI, 191; Ebli Abdilldh Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye,
Bedaiu 't-tefsir, Daru Ibni’l-Cevzi ts., IT1, 327; Tbn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-"azim, V11, 425; Albsi, a. ge,
XV, 197; Ibn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 395.
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kisalirken, bazen de tam tersi olabilmektedir. Gecenin ya da giindiiziin siirelerinin
uzamasinin onlar1 sevmekle nasil bir ilgisi yoksa kisalmasinin da onlara kiismekle ve bugz
etmekle bir ilgisi yoktur. Bilakis gece ile giindiizlin uzayip kisalmasi bir hikmete mebnidir.
Ayni sekilde vahyin durumu da boyledir. Bazen vahiy indirilir, bazen de indirilmez. Vahyin
indirilmesi sevmekten olmadig1 gibi, kesilmesi de kiismekten dolay1 degildir. Bilakis hepsi
bir hikmet iledir.

2- Ayette gece ve giindiize yemin edilmesi ile ilgili yapilan bir yorum da soyledir: “Allah
Teala gece ve gilindiiziin durumuyla habibini teselli etmek ve sanki: ‘Bu iki komsuya bak.
Zira ikisi de birbirinden ayrilamaz. Bilakis bazen gece, bazen de giindiiz {istiin gelir.
Zaman, zamandan ayrilamadigina gore, sen de insanlarin eline birakilacagini zannetme!”
demek istemektedir.”

3- Yiice Allah’in, 6nce giindiize ve onda kildig1 aydinliga, sonra siikina ermis geceye
yemin etmesi, “(Karanligi ile etrafi) biiriiyiip orttiigii zaman geceye, agilip agardigi vakit
glindiize yemin olsun ki..”?3? ve “O, sabahi aydinlatandwr. O, geceyi dinlenme zamani,
giines ve ay birer hesap 6l¢iisii kilmistir. Iste bu, aziz olan ve her seyi ¢ok iyi bilen Allah in
takdiridir. 33 Aayetlerinde de buyruldugu gibi bunlar1 yaratanin kudretine bir delil
sayilmigstir.

4- Ayrica Yiice Allah giindiize ve geceye yemin etmekle, rastilune olan nimetine ve
ikramina isaret ederek, onun peygamberligini tasdik ettigini, onu hosnut edecek seyi
kendisine verecegini ve ahiretteki karsiligimi gostermek istemektedir. Dolayisiyla Allah
Teala duha ve leyl ile bir nevi rublibiyyetini, hikmetini ve rahmetini gosteren iki biiyilik
mucizeye yemin etmistir. Ibn Kayyim (v. 751/1350), bu yeminlerin miinasebetini
aciklarken; iizerine yemin edilen gecenin karanligindan sonra ansizin gelen duhanin, yani
kusluk vaktinin nurunu, bir siire kesildikten sonra ansizin gelen vahyin nuruna benzetir.
Dolayistyla Yiice Allah, gecenin karanligindan sonra giindiiziin 1s18ina yemin ederken,
sanki vahyin kesildigi ve oOrtiildiigii vaktin karanlifindan sonra gelen vahyin 1s181na ve
nuruna yemin eder. Boylece gecenin karanligini giindiiziin 151g1ndan ayiran Allah, cehaletin
ve sirkin karanligini da vahyin ve niiblivvetin nuruyla yarmistir. Benzer bir yorum yapan
fbn Asir, duhanm, giines 1s1g1in1n fiskirdig: bir vakit oldugunu; bunun, temsili olarak vahyin
inisine ve onunla hidayetin hasil olusuna isaret ettigini sdylemistir. Ayrica bununla kusluk
vaktinde giines 151g1nin yeryiizlinii biitiiniiyle kaplamasi gibi, vahiy 15181n1n da diinyaya inip
onu aydinlatmaya bagladigina imada bulunuldugunu ifade etmistir.

5- Tiybi’nin (v. 743/1342) zikrettigine gore ise Yiice Allah, duha ve leyl vakitleri;
Rastlullah’in (s.a.v.) goziiniin nuru ve Allah’a yakinlagsma, onunla iinsiyetini artirma
sebebi oldugu i¢in bu iki vakte yemin etmistir. Nitekim duha vaktinin Hz. Peygamber i¢in
ne dnemi haiz oldugu ile ilgili; Darekutni (v. 385/995) “Miictebd da, Ibn Abbas’tan merfii
olarak su hadisi nakleder: “Bana kurban kesme farz kilindi, size ise farz kilinmadi. Ben
duhd namaziyla emrolundum, siz ise onunla emrolunmadiniz.” Leyl hakkindaki “Gecenin
bir vaktinde kalkip kendine mahsus nafile bir ibadet olarak namaz kil!”>** ayeti de,

232 Leyl 92/1-2.
233 En’am 6/96.
24 1gra 17/79.
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Rasalullah (s.a.v.) i¢in gece vaktinin 6nemine isaret eder. Dolayisiyla bu iki vakte yemin
edilerek sanki sdyle denilmistir: “Senin bize yakinliginin, bizim de sana yakinligimizin
hakki i¢in biz seni segctik, seni birakmadik ve sana darilmadik.”

Duha ile “gilindiiziin bir an1”nin kastedildigi yorumuna gore; Yiice Allah’in, giindiiziin
sadece bir an1 oldugu halde duhay1 zikrederken gecenin tiimiinii zikretmesinin ve geceyi,
giindliziin mukabili olarak getirmesinin birtakim hikmetleri ve ydnleri oldugu
belirtilmistir:?*>

1- Bunun, Nebi’nin (a.s.), tartildiginda biitiin peygamberlere denk olmasi gibi, giindiiziin
bir aninin gecenin tlimiine denk olduguna isaret etmek i¢in oldugu sdylenmistir.

2- Bir diger yoruma gore ise bu; giindiiz seving ve ferahlik vakti, gece ise yalnizlik ve keder
vakti oldugundan, diinyanin kederinin ve gaminin diinyanin mutlulugundan daha devamli
olduguna isaret etmek ic¢indir. Ciinkii hi¢ sliphesiz duha bir an iken, gece anlardan olusur.
Bununla ilgili olarak bir rivayet nakledilmis ve diinyanin gam ve kederinin, sevincinden
daha stirekli oldugu yorumu bu rivayete dayandiridmustic: “Allah Tedld arsi yarattigi
zaman, siyah bir bulut arst solundan golgelendirdi ve ‘Ne yagdirayim?’ diye nida etti de
ona gam ve hiiziin yagdirmasi emredildi. Bunun tizerine o da yiiz sene gam yagdirdi. Sonra
bulut ortaya ¢ikti. Baska bir defa daha bununla emrolundu. Ve bu, ii¢ yiiz sene
tamamlanana kadar béyle devam etti. Daha sonra arsin sagindan beyaz bir bulut
golgelendirdi ve ‘Ne yagdirayim?’ diye nida etti. Bunun iizerine o bir an seving
vagdirmakla emrolundu.”

3- Razi; hickimse, Allah’in rahmetinden iimitsizlige kapilmasin diye Once duhanin,
tuzagindan da higckimse giliven duymasin diye onun ardindan gecenin zikredildigini
belirtmigtir.

Duha ve leyl hakkinda bazi farkli yorumlar da yapilmistir. Alisi ve Razi " saall" ve nJillvin
manalariyla ilgili, tefsirden ziyade te’vil ve isaret kabilinden olan bu yorumlar1 sdyle
zikretmislerdir:?*° “Bazilar1 duhay1 ‘Peygamber’in (s.a.v.) yiizii’ ile, leyli de ‘onun sag1’ ile
tefsir etmistir. Bazilar1 da duhdy1 ‘Peygamber’in (s.a.v.) Ehl-i Beyti’nin erkekleri’, leyli de
‘onun Ehl-i Beyti’nin kadinlar1’ seklinde tefsir etmistir. Duhdnin Rasilullah’a (s.a.v.)
vahyin geldigi zamani, leylin de ondan vahyin kesildigi zaman1 gosterdigi de sdylenmistir.
Ciinkii vahiy indigi esnada bir linsiyet (yakinlasma), kesildigi zamanda ise bir yalmzlik
meydana gelmektedir. Ya da duhd Allah’in, onunla gaybdan gizli olanlar1 bildigi ilminin
nuruy, leyl de Allah’n, onunla biitiin ayiplar1 orttiigli affi olabilir. Veyahut da duha, garip
iken Islam’in gelmesine, leyl de tekrar garip (yok) olacagina isaret ediyor olabilir. Yahut
duha aklin kemali, leyl de 6liim hali olabilir.”

25 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 191; Alasi, Rihu’I-me dni, XV, 197-198.
236 Razl, a.g.e.,, XXXI, 192; Allsi, a.g.e., XV, 196-197.
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2.3, a3 gallig
“Iza Seca” ifadesi (2 131)

237 n

vw” "

Mastar1 " 34" ya da " 3»4" seklinde gelen®’ " >&" kelimesi ligatte; “sakinlesme ve 6rtme”
anlamlarina gelir. Karanlig1 pek siddetli, yogun oldugunda ve sessizlesip sakinlestiginde
gece icin "Jl) A ifadesi kullanilir.?*® " s kelimesinin sonundaki elifin () asl vav ()
olmasina ragmen bu kelime, duha stresindeki ayet sonlarinin ¢ogunun elifle biten, ama
ya’dan (s) elife () gevrilen kelimelerden olugmasi nedeniyle Kur’an’da da ya ()
seklindeki elif () ile yazilmistir.3? "3", kasem fiiline muteallik bir zarftir. ">" ciimlesi
ise zarfa izafet olarak cer mahallindedir.2*

Miifessirler ayetteki ">" fiilinin yorumlanmasinda ihtilaf etmisler,>*! bu fiilin manasi

hakkinda pek ¢ok sey sdylemislerdir. S6z konusu yorumlar sdyledir:>*?

1- ibn A’rabi (v. 231/845), "0l 24" ciimlesinin manastnin “4%3% %3/Gecenin karanligi
artt1.” anlaminda oldugunu sdyleyerek, bu fiilli “artma” olarak aciklamustir.

2- Ibn Abbas, Ibn Miinzir (v. 318/930) ve bazilari; Sa’id b. Ciibeyr’den nakille, ">%"nin
m.dl:u oo K Shxd Ol 13/Geldiginde ve karanligiyla her seyi orttugunde anlaminda
oldugunu sdylemistir. At b. Ebi Rebah (v. 114/732) ve Dahhak’tan da, “scss & B /Her
seyl Orttiiglinde” anlaminda oldugu rivayet edilmistir. Mukatil’den, benzer bir ifadeyle
“Yogun karanligiyla giindiiziin 15181n1 6rtmesi” manasinda oldugu nakledilmistir. Yine

ARY

Asmai’ye (v. 216/831) gore gecenin siicuvvu, adamin elbiseyle Ortiinmesi gibi gunduzu
ortmesidir. Ayn1 mana, Ne’be stresi 10. ayette de su sekilde gegmektedir: “Lald LU/ Liles 5
/Geceyi de bir értii kildik.” Hasan-1 Basri’ye ve Ibn Abbas’a gore de bu fiil ayette, « ~5&
4ol /Karanhgiyla Orttiigiinde” manasindadir. Ancak bu ortme, karanhigin siddet ve

hiicumunu igerir.

3- ibn Cerir ve ibn Merdeveyh Avfi kanaliyla Ibn Abbas’tan; "3&"nin “6rtme” anlami
olmaksizin, sadece “Jﬁi/Geldiginde” manasinda oldugunu nakletmislerdir. Sa’id b. Ciibeyr
ve Katade de ayn1 manay1 zikretmislerdir. Bu mana yine Hasan’dan “4«3a; Jél/Karanh giyla
geldiginde” seklinde rivayet edilmistir.

4- ibn Abbas’tan; "A>~"nn, “(J-U \J/Karardiginda” manasinda oldugu rivayet edilmistir.
Ferrd da bu kelimenin “dsh & X5 3 allil 3/Karardiginda ve uzun siire kaldiginda”
anlaminda oldugunu sdylemistir. Ayni manay1 Kelbi de zikretmistir.

27 {bn “Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 395.

238 Cevherd, es-Sthdh, V1, 2372; Tbn Faris, Mu cem, 111, 137.

239 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, X1, 36; ibn ‘Astr, a.g.e., XXX, 395.

240 Dervis, I'rabu’l-Kur ani’l- Kerim, VIII, 342.

241 Taberi, Cami u’l-beyan fi te vili’I-Kur’dan, XXIV, 482.

242 Mukatil, Tefsir, IV, 731; Taberi, a.g.e., XXIV, 482, 484; Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, X, 223; Maverdi, en-
Niiket ve’l-"uyiin, V1, 291; Vahidi, et-Tefsiru I-basit, XXIV, 98-101; Begavi, Me alimu 't-tenzil, V, 266; ibn
Cevzi, Zddu’l-mesir, IV, 457; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 190; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an,
XX, 91-92; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 495; Semin el-Halebi, a.g.e., X1, 35; Sealibi, el-Cevdhiru’l-
hisdn, V, 601; Suylti, ed-Durru’l-mensir, VIII, 541; Sevkani, Fethu 'l-kadir, s.1632; Alﬁsi, Rithu’l-me’ani,
XV, 196; Kasimi, Mehdsinu t-te vil, IX, 490; Tbn ‘Asﬁr, a.g.e., XXX, 395; Sinkiti, Edvau’l-beyan, VIII,
554.
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5- Ibn Hanzale, Valibi, ibn Cerir, ibn Merdeveyh, Ibn Miinzir ve ibn Ebi Hatim; Ibn
Abbas’tan rivayetle "A4"nm, “G43 13/Gittiginde” manasinda oldugunu ifade etmislerdir.
6- ibn Ebi Necih’in (v. 131/749) Miicahid’den nakline gére " A", “cs 35u)/Esit oldugunda”
demektir. Bu manayi, Firyabi, Abd ibn Humeyd, ibn Cerir, ibn Miinzir ve ibn Ebi Hatim
de yine Miicdhid’den rivayet etmislerdir. Ayn1 manay1 Buhari de zikretmistir.

7- Sa’leb’in, ibn A’rdbi’den naklettigine gore "wau", “asSlh Xil/Gecenin karanlig:
uzadiginda” demektir.

8- Katade, Miicahid, ibn Zeyd, ikrime (v. 107/725) ve Dahhak’tan nakledildigine gore ise
"AL" lafz1 bu Ayette “CSw/Sakinlestiginde” anlamindadir. Bu mana, yukarida zikredilen
anlamlar igerisinde en meshurudur. Ebu Ubeyde, Miiberred ve Zeccac’in (v. 311/923) da
aralarinda bulundugu miifessirlerin cumhuru bu goriistedir. Dil agisindan da bu manalardan
en meshuru siiphesiz ">x"nin "¢&"  anlamudir. Ornegin dnde gelen filologlardan birisi

olan Ezherl “Tehzibu’l-luga” adli eserinde bu fiili Leys’ten nakille s6z konusu mana ile

aciklamistir. Ayrica Arapga’da, "»=" fiilinin bu anlamda kullanildigr pek cok yer

vardir:2®

- Ornegin, “riizgarsiz ve sakin gece” manasinda "cSt J1" ya da "zl J3" denilir. Nitekim
RAciz’e ait su siir ">"min gece ile birlikte "¢S4" anlaminda kullanildig: bir 6rnektir:

Fladl o3 B Cnhy U (g 4 paah 13a
Gece sdkin, yollar da dokunmus ortii gibi iken ay ne giizeldir!

- Ibn Zeyd’den rivayetle, Arap dilinde ">=" fiilinin “gece” i¢in oldugu gibi “deniz” icin
de “C8/Sakinlesti” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. “Denizin sakinlesmesi” ile onun
dalgalarmin sakinlesmesi ve durulmasi kastedilir. Bu kullanim bir duada ve bazi Arap
siirlerinde sOyle geger:

e A 13 A0 analy
Ey, denizin sahibi olan Allah! Deniz sakinlestiginde...
Uadedl) )Y gl dian ) a&ad gl a0 GAA & Wh b
Senin denizin sakin, kurbaga larvalarini bile ortemezken,
Amcanizin oglunun denizi cosarsa, bizim giinahimiz ne?
G\J,J & plag Tl A gl dd

Karanlik gece, sakin deniz ve bur¢lu gok

23 Taberi, Cdmi’u’l-beyin fi te vili’'l-Kur’an, XXIV, 484-485; Ibn Faris, Mu’'cem, 111, 137; Ragib, el-
Miifredat, s.399; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 223; Maverdi, en-Niiket ve’l-"'uyiin, V1, 292; Vahidi, et-
Tefsiru’l-basit, XXIV, 98-99; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, V1, 242; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 765; Ibn
‘Atyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 493; Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXXI, 190; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-
Kur’an, XX, 91-92; Ebl Hayyéan, el-Bahru’l-muhit, X, 495; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, X1, 35;
Ebu’s-Su’ad, Irsddu’l- ‘akli’s-selim, 1X, 169; AlLGsi, Rihu’I-me’dni, XV, 196; Beyzavi, Envaru 't-tenzil, V,
319; Sinkiti, Edvau’l-beyan, VIII, 554.
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- Yine Arapga’da ayni1 kelimenin "(5%" anlaminda tek basina da kullanildig goriilmektedir.
Nitekim Cerir’in (v. 110/728) siirinde bu manada su sekilde kullanilmistir:

3 sl g1 S G3BE el A ad i) Kl
Gittikleri giin, perdelerin arasindan siikiinetle bakarak sana bakislarini firlattilar.

- "zW" kelimesi Arapga’da; kisinin bakislar1 sakin, zayif ve diiz oldugunda goz igin de
kullanilmaktadir.

- Ragib el-Isfehani, "% nin "G&" anlaminin “ayaklarin hareketsizlesmesi” manasina da
isaret ettigini sOylemistir.

Ayetteki “gecenin sakinlesmesi” ile kastedilenin ne oldugu hususunda ise ilgili kaynaklarda
iki yorum yapilmugtir:>44

1- Ibn Zeyd, Katdde ve Dahhik’tan nakledildigine gore “gecenin sakinlesmesi” ile,
“ai S 5 o) iul/Karanhi@in istikrar bulmasi ve siikina ermesi” kastedilmektedir. Ve bu
karanlik bu siik(inetten sonra artik daha fazla artmaz. Yani karanligin sakinlesmesi, goriilen
ve hissedilen seylerde yogunlugun ve inisin degismemesidir.

Ayrica Alisi, gecenin sakinliginin “riizgarsiz olmas1” anlamma geldigine isaret ederek
sunlar1 zikretmistir: “Sakin olan sey riizgarin kendisi degildir. Zira riizgar, hareketli bir
hava oldugu i¢in riizgarin sakin olmasi diye bir sey imkansizdir. Ayrica insanlar bunu,
riizgar1 sakin olan bir gece i¢in degil, riizgar1 olmayan bir gece i¢in kullanirlar. Ancak
havanin sakin olmasi hissedilmedigi i¢in ya da havanin degil de riizgarin olmamasini
icerdigi i¢in sakinlik ‘sac (z\) ve sakin gece’ seklinde geceye atfedilir.”

b- Maverdi’nin (v. 450/1058), Ikrime’nin ve Katade nin zikrettiklerine gore ise gecenin
sakinlesmesi bu Aayette mecazi anlamdadir. Zira bununla, “gecenin iginde bulunan
yaratilmiglarin ve seslerin sakinlesmesi” kastedilmistir. Burada bir muzaaf takdir edilir.
Yani nasil ki “uyuyan gece” ve “oru¢lu giindiiz” derken insan kastediliyorsa, sakinligin
geceye nispeti ile de gecenin degil, insanin sakinlesmesi anlatilmak istenmistir.

24." By deizan
Birinci boliimde, sebeb-i niizlll konusu icerisinde de deginildigi gibi bu ayet, Rastilullah’a

(s.a.v.) gelen vahiy geciktiginde, “Rabb’i Muhammed’i birakt1 ve ona darildi.” diyen
Kureys’i yalanlamak icin Allah tarafindan indirilmistir.

“M4 Vedde’ake” ifadesi (&35 )

245

"By el dleds LM ayeti cevabu’l-kasem, yani yeminin cevabidir®® ve i’rabta mahalli

yoktur. Cevabu’l-kasem buradaki gibi menfi bir climle ise, yine buradaki gibi 1am’la

24 Taberi, Cami u’l-beyan fi te vili’I-Kur’an, XXIV, 484; Mekki, el-Hiddye, X11, 8323; Vahidi, et-Tefsiru’I-
basit, XX1IV, 100; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, V1, 242; Begavi, Me dlimu 't-tenzil, V, 266; Zemahseri, el-
Kessdf, IV, 765; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 493; Ibn Cevzi, Zadu'l-mesir, IV, 457; Razi,
Mefatihu’l-gayb, XXXI, 190; Alﬁsi, Rithu’l-me’ani, XV, 196; Beyzavi, Envaru 't-tenzil, V, 319.

245 Zemahseri, a.g.e., IV, 765; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, X1, 36; Ebu’s-Su’ad, Irsddu’l- ‘akli’s-
selim, IX, 169; Tbn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 395.
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birlesmez. 24 "&" harf-i nefydir. "¢33" mazi fiil olup, fetha iizere mebnidir. "&" muttasil

zamirdir, mef’aldiir. "eb)" ise fail, merfidur.?¥’

"e33" lafz1 liigatte; “terk etmek ve birakmak” anlamlarina delalet eder. Ibn Faris (v.
395/1004),*® Miiberred”* ve Ebu Ubeyde bu kelimeden tiireyen "§35" fiilinin "g2 33"
mastarindan geldigini**® ve “ayrilanin veda etmesi” anlaminda oldugunu sdylemislerdir.
Zeccac da bu kelimeyi “vahyi kesmedi” seklinde yorumlamistir.>>! Kadi lyaz, “Serhu’s-
Sifd ’da “g1330"n, liigatte iki anlami oldugunu, bunlardan birincisinin “zerk etmek” -ki bu
asil anlamidir-, ikincisinin ise “yolcuyu ugurlamak” -ki bu da mecazi anlamidir- oldugunu
belirtmistir. Ayrica, eger burada istiare yoluyla, ikinci (mecazi) anlamiyla tefsir edilirse, bu
kelimenin, Allah’in (c.c.), Rastilullah’1 (s.a.v.) asla terk etmedigine ve nerede olursa olsun
onunla beraber olduguna isaret ettigini sdylemistir. Ayni zamanda, “terk etmek’ anlaminin,
Allah nezdinde peygamber igin tasavvur edildiginde “geri donme” manasina delalet
ettiginin acik oldugunu zikretmistir. Ciinkli tevdi’ ancak sevilen ve doniisii umulan,
ayrilmanin, kendisine zor geldigi kisi i¢in s6z konusu olur. Arap siirlerinde de bu
kelimenin, ayn1 manada gectigi drneklere rastlamak miimkiindiir:>>?

M) didg ¥ Swiald £330 &0l 5 13
$3e £1ash GulE b b b8 2l il g
Veda’ gordiigiinde sabret! Uzakligi 6nemseme!
En kisa zamanda doniisii bekle! Ciinkii siiphesiz ki vedanin tersi donmektir.?>
ol Gl gl 3 a8 1383 Ak e dp ol dialza
Onlarin veda’ ettikleri giin, bir can da veda’ etti.
Gidenlerden hangisini ugurlayayim, bilmiyorum.

Yukarida ikinci verilen mecazi anlama gore, ayetin miisriklerin sdylediklerine cevap
olamayacagi; ¢iinkii onlarin, bu manada degil de Peygamber’in (s.a.v.) Rabb’i tarafindan
bir makamda bulundugu inancindan uzak olarak ‘Rabb’i onu birakti.” soziinii soyledikleri
ifade edilmek suretiyle s6z konusu manaya itiraz edilmistir. Bu itiraza, “Miisrikler ‘Rabb’i
onu terk etti.’ soziinii alay ve istihza yolu ile sdylemis, Allah Teala ise onlara, gergek
anlamda lafzin hissettirdigi seyi kastederek cevap vermis olabilir.” seklinde karsi
cikilmistir. Bir goriise gore de “terk etmek” onlarin s6ziinde ger¢cek anlamdadir ve onlarin
hallerinden, Peygamber’in (s.a.v.) serefli makamina halel getirecek bir sey kasdettikleri
anlasiimaktadir. Ayetteki maksat da Peygamber’e (s.a.v.) yakinlik ve onun yalmzligim
gidermek olduguna gore ayet, en belig sekilde onlarin iddialarin1 nefyederek gelmistir.

246 fon “ Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 395.

247 Dervis, I'rabu’l-Kur 'ani’l- Kerim, VIII, 342.

248 {bn Faris, Mu cem, 111, 96.

249 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 105; ibn Cevzi, Zadu I-mesir, IV, 457.

250 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 192; Alasi, Rithu l-me dni, XV, 198.

1 Vahidi, a.g.e., XXIV, 105; Sevkani, Fethu’l-kadir, s.1632; Kannevci, Fethu'l-beydn, XV, 276.

252 Alisi, a.g.e., XV, 198; Kasimi, Mehdsinu 't-te vil, IX, 490.

253 Arapga’daki "g135" kelimesinin harfleri ters gevrilirse kelime " s3&" olur ve bu sekliyle “dondiiler”
manasina gelir. Dolayisiyla sair, vedd’ kelimesinin, icerisinde geri donmeyi barindirdigini siirsel bir
ifadeyle bu sekilde belirtmistir.
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Burada sanki soyle denilmistir: “Terkin, senin makamina halel getirmeyecek sekildeki bu
cesidi, onlarin iddia ettikleri gibi senin aziz makamina halel getiren terkten degildir.”
Alasi’ye gore bu lafiz hangi manada olursa olsun, Rab ile kastedilen Allah ve bu sozii
soyleyen de miisriklerden olduguna gore, onlarin bu sozleri alay yoluyla sdylenmis
demektir.>>*

Bagka bir goriise gore ise bu kelimenin ash "4&3"dir. "4e3"'nin anlami; selam vermenin,
muhataba selamette olmasi i¢in dua manasini ifade etmesi gibi, yolcuya “Allah ondan
yolculuk sikintisini gidersin, onu bolluga ve refah i¢inde bir yasantiya ulastirsin!” diye dua
etmektir. Sonra bu kelime yolcu ugurlamada ve onun ayrilmasinda kullanilir olmus, daha
sonra ise mutlak olarak sadece “terk etmek” anlaminda kullanilmis ve burada da bu
manayla tefsir edilmistir. Buna gore ayette “Rabb’in seni terk etmedi,>> senden vahyi
kesmedi.” anlaminda gelmistir.?>® “el-Bahru’l-muhit” ve “el-Kessdf”ta da "a23"in,
"¢33"in miibalaga hali oldugu ve “terk etmek” anlamina geldigi zikredilmistir. Ciinkii kim
senden ayrilarak sana veda ederse, seni terk etmede miibalaga etmistir (yani, senden tam
olarak ayrilmistir.).>>” Buna gore Yiice Allah, ayetin kendisi hakkinda indigi miisriklerin
soziinde de vaki oldugu i¢in geri doniisii olmayan bu terki nefyetmistir.>>®

fbn Astir da tevdi’i benzetme yoluyla su sekilde agiklar: “Tevdi, yolculuk etmek isteyenin
selamidir. Ayette, birlikteyken ayrilma, iliskiyi kesmede yolcunun ayrilmasina benzetilmek
suretiyle istiare yapilmistir. Nitekim Allah Tedld soz bagini kesmeyi, ikamet halini kesmeye
benzetmistir. Istiarenin karinesi ise, bunun, insanlarla bilinen sekilde irtibat kurmayan
Allah’a (c.c.) isnddidir.”?® Tbn Asir bu sozlerle sunu kasdetmektedir: “Yiice Allah
tarafindan Peygamber’e (a.s.) inen vahiy bir siire kesintiye ugradi. Bu, yolcunun ikamet
halindeyken yolculuga c¢ikmasi gibidir. Ve Allah’in vahyi bir siire indirmeyerek
Peygamber’le s6z bagini kesmesi de, yolcunun yolculuga ¢ikarken ikamet halini kesmesine
benzer. Bunun delili "¢25" fiiline, "2b," seklinde fail getirilmek suretiyle fiilin Allah’a isnad
edilmesidir.”

Ayetin Ibn Abbas’tan nakledilen?®® manasi “Ey Muhammed! Rabb’in seni birakmadi ve
sana darilmadi”dir.?®' Bu mana Atd ve Mukatil’den de rivayet edilmistir.>%> Yani seni
sectigi, sana vahyettigi ve sana itina gdsterdiginden beri seni birakmadi; % seni sevdiginden
beri de sana bugz etmedi;*** seni terbiye edip gozettifinden beri seni ihmal etmedi. Bilakis

seni en giizel sekilde terbiye etmeye devam ediyor, demektir.?%>

254 Aldisi, Rithu’l-me’dani, XV, 198.

255 Alasi, a.g.e., XV, 198.

236 Zuhayli, et-Tefsiru’l-munir, s.284.

257 Alsi, a.g.e., XV, 198; Sinkiti, Edvdu’I-beydn, VIII, 555.

258 Aldsi, a.g.e., XV, 198.

259 {bn *Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 395.

260 Taberi, Cdami 'u’l-beyan fi te vili'I-Kur’dn, XXIV, 485.

201 Taberd, a.g.e., XXIV, 485; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-’azim, VIII, 425; Suyiti, ed-Durru’l-mensiir,
VIII, 541.

262 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 105.

263 Semerkandi, Bahru’l- uliim, 111, 591.

264 Sa’lebi, el-Kesf ve l-beyan, X, 223; Mekki, el-Hiddye, X11, 8324; Nesefl, Meddriku 't-tenzil, 111, 653.

265 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Teysiru I-kerimi r-rahmdn, Miiessesetu’r-risale 2000, s.928.
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2.5, " My deighn
“Rabbuke” ifadesi (&)

Liigatte; “as/”a delalet eden “Rab” kelimesi, “bir seyi islah etmek ve iistlenmek”
anlamlarina gelir. Allah i¢in kullanildiginda ise, “her seye sahip olan ve her seyi yaratan™
manalarini igerir. Zira O, yarattiklarinin durumlarimni 1slah edendir.*¢

Ayette “Rab” ile kastedilen de Allah’tir (c.c.). Allah’1 bu sekilde rubibiyet unvaniyla
kullanmak ve buna “Rabb’in” seklinde peygamberi zamir olarak eklemek ise, hi¢ sliphesiz
lituftandir. Bununla bir nevi su mana kastedilmistir: “Senin maslahatina kefil olan ve layik
oldugun kemali sana tedrici yolla teblig eden Rabb’in seni terk etmedi.”?%’

2.6." Bl deiylan
“Ve Ma Kala” ifadesi ( 2 %5)

" 8" lafz1 liigatte; “ceviklik ve hizlilik” anlamlarma gelen " 38" kokiinden tiiremis mazi bir
fiildir.?%® Bu fiili kimi alim vavi (mastar1 vav’l1 olan) fiillerden, kimisi de yai (mastar1 ya’l
olan) fiillerden saymustir. S6z konusu fiili vavi sayanlara gore fiilin ¢ekimi " gl i S
seklindedir ve ayn1 su climlelerdeki gibi “atmak, firlatmak” anlamindadir: * &S) B0 B
)5%Deve kendisine bineni firlatti.” ve “4lly &3%/Su igilen toprak kabi attim.” YA
sayanlardan bir gruba gore bu fiil, ikinci babtan olup, ¢cekimi "ﬁ-@'géé-&?" seklindedir ve
“bugz etmek, bir seyden yiiz cevirmek, ondan gitmek” gibi manalara gelir. Yai sayanlardan
diger bir gruba gore ise s6z konusu fiil, ligiincii babtan olup, ¢ekimi "gjg—ﬁé-ﬁ” seklindedir
ve aym “sad)l e Gl sl &3%/Ham hurmay1 ve helvayr tavada kavurdum.”
climlesindeki gibi “kizartmak, kavurmak” anlamlarina gelir. Arap dilinde meshur olan ise,
bu fiilin muzarisinin ayn1 " 3" fiili gibi "&" seklinde yai kullanimidir.>*

Ragib el-Isfehani’nin “el-Miifreddt "mnda "S&" “cok bugz etmek” manasina gelir.>’° Buna
gore "L 3", Ayette “sana bugz etmedi” anlaminda ge¢mistir. Ibn Abbas ve Ibn Zeyd’den
rivayet edilen sz konusu manay1?’! Zeccac da zikretmistir.?”

Ayetin i’rabina gelince; "8 3" ciimlesi, "&ed5 " {izerine matuftur. Hilkmii de onun
hikmi gibidir.273 "W" harf-i nefydir, "B" ise mazi fiildir. "B W3" fiilinin mefdlii
Rastlullah’tir. Burada mef’l, ya Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bugz edilme nisbeti ile yiiz
yiize gelmemesi i¢in?’* ya da Nebi’ye (a.s.), ashabindan herhangi birisine ve kiyamete
kadar onu (s.a.v.) seven herkese kars1 Allah tarafindan bu bugzun meydana gelmesini nefy

266 Thn Faris, Mu 'cem, 111, 381-382.

267 Alast, Rihu’l-me’dni, XV, 199.

268 [bn Faris, a.g.e., V, 16.

209 {bn Faris, a.g.e., V, 16; Ragib, el-Miifredat, s.683; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, X1, 36; Firizabadi,
el-Kéamiisu’l-muhit, 1, 326; Aldsi, a.g.e., XV, 199.

270 Mukatil, Tefsir, IV, 731; Vahidi, et-Tefsiru I-basit, XXIV, 105; Razi, Mefatihu’I-gayb, XXXI, 192; Alisi,
a.g.e., XV, 199.

2 Taberi, Cdami’u’l-beyan fi te vili’lI-Kur’dn, XXIV, 485; Semin el-Halebi, a.g.e., XI, 36; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’l-"azim, VIII, 425; Ebu’s-Su’d, frsddu’l-‘akli’s-selim, 1X, 169; Kasimi, Mehdsinu 't-
te’vil, IX, 491.

272 Sevkani, Fethu’l-kadir, 5.1632.

273 {bon “Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 395; Dervis, I rdbu 'I-Kur’dni’l- Kerim, VIII, 342.

274 Alisi, a.g.e., XV, 199; Kasimi, a.g.e., IX, 491.
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etmek igin hazfedilmistir.>’> Yani bu hazif bir bakima RasGlulldh’in (s.a.v.) “Kisi
sevdigiyle beraberdir.” hadisini takrir etmek igindir.?’® Veyahut da Ferra’nin dedigi gibi,
fasilalarin, yani ayet sonlarinin uygunluguna riayet etmek icin, yine Ferra’nin ve Sihab’in
naklettiklerine gore ise, "8 & 3" fiilinin mef*alii 6nce zikredilen "33 " ile bilindigi icin,
kelami kisaltmak amactyladir.2”” Ayni sekilde, Ahzab stresi 35.4yette de, /38 4l Gy SI3 5
<SG /Allah ¢okca anan erkekler ve c¢ok¢ca anan kadinlar.” derken mefil
konumundaki “4” kelimesinin basta zikredilmesiyle yetinilmis, bu kelime ikinci defa
tekrarlanmamustir.”’® Yani ayette gecen “bugz etmedi”nin manasi “sana bugz etmedi”dir.
Birinci ciimlede “&e3; & /Seni terk etmedi.” denmekle “s8 43 /Bugz etmedi.”nin
muhatabinin da Peygamber (s.a.v.) oldugu anlasilmaktadir.?”’

Bir hiikiimdarin, kendisine en yakin ve yaratilmiglarin en ylicesi olan kisiye, onu
sereflendirmek i¢in “Sana bugz etmiyorum.” demesinin ne sekilde giizel sayilabilecegini
miifessir Razi su sekilde yorumlamistir: “Bunun dogrudan séylenmesi giizel olmaz. Ama
eger diismanlar siirekli ‘Hiikiimdar ona bugz ediyor.’ soéziinii dillerine dolarlar da o
hiikiimdara yakin olan kimse de buna iiziiltirse ona, ‘Stiphesiz ne sana bugz ediyorum ne
de seni terk ediyorum. Yakinda katuimdaki yerini goreceksin.’ demekten daha uygun bir

sereflendirme lafzi olamaz. *%"

2.7." A Ga dll A 335

’

“Hi¢ siiphesiz ahiret, senin ic¢in diinyadan daha haywrlhdir.” ayeti ile bir onceki ayet

arasinda su acilardan miinasebetler kurulmustur:®!

1- “Rabb’in seni ne birakti ne de sana bugz etti.” ayeti indiginde Nebi (s.a.v.) i¢in biiylik
bir sereflendirme meydana gelmistir. Sanki Rastlullah (s.a.v.) bu lLitfu biiyiikk bulmus da
bunun {izerine ona, “Bu sereflendirme her ne kadar biiyiik ise de ahirette Allah nezdinde
senin i¢in bulunanlar bundan daha hayirli ve daha biiyiiktiir.” anlaminda “Ahiret senin icin
diinyadan daha hayirhdir.” denilmistir. Alimlerin gogu iki dyet arasinda bu baglami tercih
etmistir.

2- 1ki ayet arasinda farkl1 bir miinasebet de zikredilmistir. Séyle ki; bu ayete “Gelecekte
karsilasacagin durumlar, senin i¢in ge¢cmis durumlardan daha hayirlidir.” seklinde mana
verildiginde, Yiice Allah sanki her giin Rastlulldh’in (s.a.v.) izzetine izzet katacagini ve
makamina makam ekleyecegini vad etmekte “Sana bugz ettigimi zannetme! Bilakis
gelecek her gilin senin makamini ve yiiceligini artiracagim.” demek istemektedir.

3- iki ayet arasinda, zayif addedilmekle beraber soyle bir miinasebet de kurulmustur:
“Miisrikler vahyin kesilmesini Hz. Peygamber’in (s.a.v.) peygamberlikten azledilmesine

275 Razi, Mefatihu l-gayb, XXXI, 192; Alasi, Rihu’l-me dni, XV, 199.

276 Razd, a.g.e., XXXI, 192.

277 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 105; Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 496; Alisi, a.g.e., XV, 199;
Beyzavi, Envdru't-tenzil, V, 319; Kannevci, Fethu l-beyan, XV, 276.

278 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 766; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur’dn, XX, 94; Nesefi, Medariku 't-tenzil,
III, 653.

279 Taberi, Cami u’l-beyan fi te vili’l-Kur dn, XXIV, 485.

280 Razl, a.g.e., XXXI, 193.

281 Zemahserd, a.g.e., IV, 766; Razi, a.g.e., XXXI, 193; Nesefi, a.g.e., 111, 654; Ebli Hayyan, a.g.e., X, 496;
Alisi, a.g.e., XV, 202.
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baglamiglardi. Ancak bu, Allah’in hikmetinde imkansizdir. Vahyin tamamen kesilmesi ise
sadece peygamberlige ihtiya¢ kalmadigi zaman séz konusu olabilir. Bu da Peygamber’in
(a.s.) vefat edecegini gosterir. Bu ylizden sanki bu ayetle: ‘Ey Muhammed! Ne var ki 6liim,
senin i¢in daha hayirhidir. Cilinkii ahirette senin i¢in Allah katinda bulunanlar, senin i¢in
diinyada bulunanlardan daha hayirli ve daha iistiindiir.” manasi ifade edilmek istenmistir.”

4- Zemahseri de s6z konusu ayeti onceki ayetle su sekilde irtibatlandirmistir: “Yiice
Allah’in, Rastlulldh’a (s.a.v.), onu terk etmedigini ve ona bugz edip de kiismedigini
sOylemesinde, ona vahyi ulastirmaya devam edecegi anlami vardir. Zira o Allah’in
habibidir. Bundan daha biiyiik bir ikram ve bundan daha yiice bir nimet gérmeyecektir.
Yiice Allah ona bdylece ahiretteki durumunun bundan daha biiyiik ve daha yiice olacagini
haber vermistir. Bu durumlar; Rastlullah’in (s.a.v.) biitiin nebilerden ve rasullerden daha
onde ve ileride olacak olmasi, immetinin ahirette diger immetlere sahitlik yapacak olmasi,
mii’minlerin derecelerinin ve mertebelerinin onun (s.a.v.) sefaatiyle artacak olmasidir.
Rastlullah’in  (s.a.v.) ahirette, biiyiilk gilinah isleyenleri sefaatiyle cehennemden
¢ikarmasinin da bu durumlardan oldugu sdylenmistir. Yine bunun disinda, ibarelerin
aciklamaya yetmedigi, onun i¢in hazirlanan yiice ikramlar da vardir. Bu sekilde Allah Teala
vahyi ve diinyada ikrami peygambere ulastirmaya devam edecegini bildirmekte ve
Rastlullah (s.a.v.), kendisine ahirette verilecek bundan daha yiice ve biiyiik seylerle
miijdelenmektedir.

“Vele’l-Ahiratu ” ve “Mine’l-U1a” ifadeleri ( u-‘ﬁ\ VARSI )

"

553305" kelimesinin basindaki vav (5) atif vavidir.?®? Bu harften sonra gelen 1am (J)
harfinin yeri ve anlami hususunda ise iki goriis vardir. Bir gériise gore bu 1am (J) yemin
i¢indir*®* ve mahzGf bir kasemin cevabidir.?®* Diger bir goriise gore ise; buradaki 1am (J),
kasem 1am degil, miibtedanin evveline gelen?®® ve ciimlenin manasini te’kid eden 1am-1
ibtidadir.2%® Buna gore ibn Astr soz konusu ayetin, cevabu’l-kasem ciimlesi olan &35 "
"B s &5 {izerine degil, ibtidaiyye ciimlesi olan "saialls" iizerine matuf oldugunu
soylemistir.%’

" ,

" AY
manasi ifade ederken, "J5¥)" kelimesinin miiennesi olan " Js¥" lafz1 “bir durumun
288 n+

I

kelimesinin miiennesi olan "3 3¥" lafz1 liigatte; “birincinin pesinden gelen’

baslangici” anlamina gelir. A" ve " ;‘i\" kelimelerinin baslarindaki "J" takisi ise
cins i¢in, yani “Hem bu diinyada hem de uhrevi hayatta her iginin sonu basindan daha
hayirlidir.” manasini ifade i¢indir.2%° " 53¥1" kelimesinin i’rabtaki yeri miibtedd merfidur.
" Y Ge" ifadesi ise car ve mecrir olup, haber olan " A" kelimesine mutealliktir.2*

22 Dervis, I 'rabu’l-Kur dni’l- Kerim, VIIL, 342.

283 Alasi, Rihu’l-me ani, XV, 202.

284 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, X1, 37; Sevkani, Fethu’l-kadir, s.1632; Kannevci, Fethu l-beydn,
XV, 276.

285 Sinkiti, Edvau 'I-beydn, VIII, 559.

28 Ebn Hayyan, el-Bahru l-muhit, X, 497; Alisi, a.g.e., XV, 202; Dervis, a.g.e., VIII, 342.

287 fbn “Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 397.

288 Tbn Faris, Mu 'cem, 111, 158; I, 70.

289 fbn “Astr, a.g.e., XXX, 397.

20 Dervis, a.g.e., VIIL, 342.
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Bu kelimelerin ayetteki anlamlariyla ilgili ise tefsir kaynaklarinda iki yorum yapilmustir:?*!

1- Ata, ibn Ishak (v. 151/768) ve bazilar1 tarafindan, bu iki kelimenin anlamm diinya
hayatina ve ahiret hayatia (cennete) hamledilmistir. Buna gore ":33¥1" kelimesiyle
kastedilen ahiret hayat1 iken, "‘_Aj‘ﬁ\” kelimesiyle kastedilen kendisinde mahza sevincin
olmadig1 fani diinyadir. Ayetin diinya ve ahiret hayatina hamledilmesi ile ilgili rivayeti
Seleme, Ibn Ishak’tan su sekilde nakletmistir: “Bu ayetin manasi; ‘Ey Muhammed! Senin
bana doniisliin sirasinda bende bulunanlar, diinyada sana verdigim ikramlardan daha
hayirlidir.” seklindedir.” Bika’1 (v. 885/1480) s6z konusu ayeti, zikri gegen manaya gore,
ilk iki ayetle irtibatlandirarak, ahiretin diinyadan daha hayirli olmasini, geceden sonra gelen
glindiiziin, 6zellikle de kusluk vaktinin, geceden daha hayirli ve serefli olmasina benzetir.

" AV ve "Qﬂ‘” lafizlar1i, Kur’an 1stilahinda da ¢ogunlukla ahiret hayati ve diinya hayati
anlaminda kullanilmistir. Bu kelimelerin s6z konusu manalarina gore ayet; Peygamber
(s.a.v.) i¢in ahiret hayatinin ve Allah’in (c.c.) orada onun i¢in hazirlamis olduklarinin,
diinya hayatindan ve diinyadakilerden daha hayirli oldugunu ifade eder. Alimler tarafindan;
zikri gecen iki kelimenin, bu sekillerde yorumlanmasinin hem daha agik, hem de daha
yaygin oldugu ifade edilmistir.

Diinya; amel, sorumluluk ve cihad diyari, ahiret ise; karsilik, sevap ve ikram diyaridir ve
hi¢ siiphesiz, diinyadan daha iistiindiir. Ahiret diinyadan daha hayirli oldugu igin,
Rastlullah (s.a.v.) diinyada insanlarin en zahidi ve diinya hayatin1 en ¢ok terk eden kimse
idi. Nitekim bu, onun hayatindan a¢ik¢a anlasilmaktadir. Yine Rastlullah (s.a.v.) dmriiniin
sonunda kiyamete dek diinyada kalip sonra cennete gitmek ile Allah’a gitmek arasinda
muhayyer birakildiginda, Allah’in yaninda olmay1 bu degersiz diinyaya tercih etmistir. Bu
konuyla ilgili, Imam Ahmed (v. 241/855), Abdullah b. Mes’ud’dan rivayetle su hadisi
aktarmistir: “Rastlullah (s.a.v.) bir hasirin {izerinde yatmis, yan tarafi iz olmustu. Uyaninca
o tarafin1 ovmaya basladim ve ‘Neden bunu bize bildirmedin, senin i¢in hasirin iizerine bir
sey sererdik.” dedim. Bunun {izerine Rastlullah (s.a.v.), ‘Bana ne diinyadan! Ben ve diinya
ne gibiyiz, biliyor musun? Benimle diinyanin misali, bir agacin altinda golgelenen, sonra
giden ve orayi terk eden bir yolcu gibidir.” buyurdu.”?*> Bu hadisi Tirmizi?>* ve ibn Mace
(v. 273/887),%* Mes’(idi kanaliyla rivayet etmislerdir. Tirmizi, hadisin sihhati hakkinda
“hasen sahih” demistir. Ayn1 hadis biraz farkli sekilde Hz. Omer’den (r.a.) de sOyle rivayet
edilmistir: “Omer (r.a.) Nebi’nin (a.s.) yanma girdi ve onun bir hasir iizerinde yattigmi ve
hasirin yan tarafina iz yaptigin1 gordii. Bunun {izerine agladi. Allah Rasulii (s.a.v.) ‘Seni

21 Mukatil, Tefsir, IV, 732; Semerkandi, Bahru'l-"uliim, 111, 592; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 106;
Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, V1, 244; Tbn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 493; ibn Cevzi, Zdadu I-mesir,
IV, 457; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 95; Ibn Kesir, T. efsiru’l-Kur’ani’l-"azim, V11, 425-
426; Ebu’l-Kastm Muhammed Ibn Ciizey, et-Teshil li ‘uliimi t-tenzil, (nsr. Abdullah el-Halidi), Beyrit:
Daru’l-erkam h.1416, II, 490; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 496; Celaleddin el-Mahalli-Celaleddin
es-Suyti, Tefsiru’l-celdleyn, Kahire: Daru’l-hadis, s.812; Bika’1, Nazmu 'd-durer, XXII, 107; Suyiti, ed-
Durru’l-mensiir, VIII, 543; Alasi, Rihu’l-me’dni, XV, 202; Kannevci, Fethu'l-beydn, XV, 277; Kasimi,
Mehdsinu t-te vil, 1X, 491; Sa’di, Teysir, 5.928; ibn ‘Astr, a.g.e., XXX, 397; Sinkiti, Edvdu’l-beydn, VIII,
557.

292 Ahmed, Miisned, V1, 241.

293 Tirmizi, “Ziihd”, 44.

29 Tbn Mace, “Ziihd”, 3.
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aglatan nedir, ey Omer!’ buyurdu. Omer (r.a.) de: ‘Kisra ve Kayser’i diinyada nimetler
icinde olduklar1 bir halde hatirladim. Bir de Allah’in Rasulii oldugun halde senin halini
hatirladim da.” dedi. Bunun {izerine Nebi (a.s.) ona: ‘Diinyanin, onlarin olmasina razi degil
misin?’ buyurdu.”?%>

Yine bu meyanda Ibn Ebi Seybe nin, ibn Mes’ud’dan rivayet ettigi bir hadiste Rastilullah
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Ben Ehl-i Beytim. Ve biz Ehl-i Beyt icin Allah ahireti diinyaya

tercih etmigtir.”*%°

Hig siiphesiz cennet, Rasilullah (s.a.v.) i¢in diinyadan daha hayirlidir. Bununla beraber
Rastlullah’a (s.a.v.) diinyada, yaninda her serefin kiiciik kalacagi peygamberlik serefi de
verilmistir. Diinyadaki her ikram buna gore azdir. Fakat diinya tiimiiyle beseri arizalarla
dolu kederlerle bogulmus oldugundan ve buradaki hayat uyuyan birinin riiyas1 gibi ya da
yok olacak bir golge gibi oldugundan ahirete nispetle higbir sey degildir. Ancak ahirete
giden bir yol ve cenneti kazanmay1 gerektiren amelleri yapmalar1 suretiyle, Allah’in (c.c.),
salih kullar1 i¢in hazirladig1 biiylik hayra ulagsmaya bir sebep oldugu i¢in diinyada da bu
anlamda bir hayir oldugu zikredilmistir.

S6z konusu ayette Rastlulldh’a (s.a.v.) verilecek olan nimetler diinyada ve ahirette
verilenler olarak ikiye ayrilir. Bu stirede ve bundan sonraki Insirah stiresinde Allah Teala
bu nimetlere isaret etmistir. Yine Yiice Allah bu strede gecen “Seni yetim bulup da
barindirmadi mi1?” ayetinde, dogdugundan ve yetiskinlige erdiginden beri Rastlullah’a
(s.a.v.) verdigi nimetleri hatirlatmaktadir. Boylece Yiice Allah, kiiciikliigiinden beri onu
(s.a.v.) sirkin kirinden korudugunu, gogsiinii yararak onu temizledigini ve arindirdigini ona
taahhiid etmistir. Nitekim o (s.a.v.), yetimligine ragmen Kureys genglerinin efendisi
olmustur. Yine, Hz. Hatice (r.anha) ile nisanlandiginda onun (s.a.v.) hakkinda amcast; “Bu;
yumusaklik, akillilik ve ahlak bakimindan dengi olmayan bir gengtir. Hepsinde agir basar.”
demistir. “Seni dalalette bulup da sana yol géstermedi mi? ” ve “Seni fakir bulup da zengin
etmedi mi?” ayetlerinde sayilanlar da Rastlulldh’a (s.a.v.) diinyada verilen nimetlerdir.
Bunlar, kiiciikliigiinden gengligine ve yetiskinligine kadar kendisine verilen diinya
hayirlarinin en biiytliklerindendir. Sonra peygamberlige secilmesi, bu siiregte insanlardan
korunmasi, diismanlara kars1 zafer kazanmasi, dinini agikca ortaya ¢ikarmasi ve sozilinii
yiiceltmesi de bu babtandir. Diinyadaki manevi agidan kendisine verilen nimetler de Duha
stiresinin arkasindan gelen Ingirah stiresinde anlatilmistir. Nitekim Yiice Allah bu ayetlerde
“Senin kalbini a¢ip genisletmedik mi? Belini biiken yiikii tizerinden kaldirmadik mi? Ve
senin sanmint yiiceltmedik mi?” buyurmustur.

Ahiret hayat1 kesin olarak siiphelerden arinmis ve baki oldugu i¢in, diinya hayati ise
kendisine zarar karismis ve fani oldugu i¢in, ahiret diinyadan daha hayirlidir. Ciinki
diinyanin izzeti yok olacaktir; ahiretinki ise bakidir.”

2- Ibn ‘Atiyye (v. 541/1147) ve bir gruba gore ise "s )3Y!" ve "LAJ{Y\” kelimeleriyle Nebi’nin
(s.a.v.) durumunun sonu ve basi kastedilmistir. Buna gore s6z konusu kelimelerin
baglarindaki "J)" takisi ahd (bilinen bir sey) i¢in ya da muzafun ileyh yerine gelmistir. Kadi

295 Ahmed, Miisned, X1X, 409-410; Buhari, “Tefsir”, Hadis no:4913.
2% Tbn Mace, “Fiten”, 34; Taberani, Evsat, VI, 29.
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Iyaz kelimelerin bu manalari itibariyle ayeti, “Senin durumunun sonu basindan daha
hayirhdir ve giiciin artmaya, serefin de yiikselmeye devam edecektir.” seklinde
yorumlamistir. Buna gore Yiice Allah, “Geg¢miste kaybettiklerine iiziilme! Senin i¢in Allah
katinda bulunanlar, onlardan daha hayirlidir.” demek istemekte ve ona (s.a.v.) zaferi ve
galibiyeti vadetmektedir. Ayrica ayetin bu sekilde manalandirilmasi; Yiice Allah’in,
Rastilullah’1 (s.a.v.) yiicelme basamaklarinda yiikseltmeye, onun (s.a.v.) i¢in dinini
saglamlastirmaya, diismanlarina kars1 ona yardim etmeye, onun durumlarini diizeltmeye o
Olene kadar devam edecegini gosterir. Bdylece o (s.a.v.), lstiinliikler ve nimetler agisindan,
oncekilerin ve sonrakilerin ulagamayacagi bir duruma ulagmistir.

Ayrica bu ayetin, vahyin Nebi’ye (a.s.) tekrar iniginin, dnceden kesilip de tekrar inmesinden
daha hayirli oldugunu ifade ettigi de nakledilmistir. Boylece Allah Teala, bundan sonra
vahyin ondan kesilmeyecegine miitekeffil oldugunu gdstermistir. Ancak "3)3¥
" ;‘Y\"mn bu ikinci manasi, birincisinden daha uzak bir mana addedilmistir.

PR

2.8. " (A e dll ZASAMG

“Hayrun Leke” ifadesi (& %3)

\H

Ve

"5A" lafz1 ligatte; “meyletmek” anlamia gelir. Bu kokten tiireyen " »3" kelimesi ise,
“serrin ziddy ”dir. Ciinkii herkes hayra yénelir ve hayir sahibine meyleder.?”’ S6z konusu
kelime ile kokii arasinda bu bakimdan bir irtibat vardir. Bu kelimenin yeri ayette haber,
merfudur.2® " A" kelimesi ya “/3s i ) /Eger geride bir haywr (mal) birakmissa...”*
ayetindeki gibi mastar olarak gelebilir. Ya da hemzesi diismiis tafdil (iistiinliik) kalibinda
gelebilir. S6z konusu ayette ise tafdil kalibinda gelmistir. Bunun delili, "s_)AY!" lafzindan
sonra buna mukabil olan " J ;‘X\" lafzinin ve "(w" harf-i cerinin zikredilmesidir. Yani " "
kelimesinin zikri gegen manasina gore bu ayetten anlagilan sudur: “Yiice Allah diinyada
Rastlullah’a (s.a.v.) birgok hayir vermistir; fakat ahirette onun i¢in bulunanlar diinyada

verdiklerinden daha hayirli ve daha faziletlidir.”3%

"&"deki "J" harf-i cer, "<" muttasil zamir olup ism-i mecriir mahallindedir. Car ve mecrir
ise, haber olan ">a" kelimesine mutealliktir.>*' "&l"deki "J" ihtisas lamidir ve “Bu hayir
sana mahsustur.” anlamindadir. Ancak o; zati, dini ve {immeti konusunda Peygamber’in
(s.a.v.) kendisiyle ilgili olan her seyi kapsar. Bu, ayn1 zamanda Allah’tan (c.c.), Islam dinini
yayacagi ve Nebi’nin (a.s.), immeti i¢in umdugu hayirlarin imkanini onlara saglayacag bir
vaaddir.>*

Yiice Allah’in, bu ayette Peygamber’e (s.a.v.) hitaben “Ahiret senin i¢in diinyadan daha
hayirlidir.” derken, “&/sizin i¢in” demeyip, “@Vsenin i¢in” seklinde tekil kullanmasinmn
sebebi hakkinda Razi su yorumu yapmustir: “Rasulullah’in (s.a.v.) timmeti icerisinde,
ahiretin kendisi icin ser olacagi kimseler de vardi. Bu nedenle eger Yiice Allah lafzi

27 Cevherd, es-Sthdh, 11, 651; Tbn Faris, Mu’cem, 11, 232.
28 Dervis, I'rabu’l-Kur’ani’l- Kerim, V1L, 342.

299 Bakara 2/180.

300 Sinkiti, Edvdu l-beydn, VIII, 557.

301 Dervis, a.g.e., VIIL, 342.

302 jbn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 397.
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umumilegstirseydi, bu dogru olmazdi. Sadece itaat edenleri zikretseydi, bu sefer de
glinahkarlar ve miinafiklar rezil riisvay olurlardi. "%

Ayetteki 1am’in ihtisasi kasri, yani sadece Peygamber Efendimiz’e verilmis, baska kimseye
verilmemis demek degildir. Ve ahiretteki hayrin tiim kazananlar1 kapsamasina bir mani
yoktur. Zira Peygamber (s.a.v.) i¢in sayilan hayrin, ondan bagkalari i¢in hazirlanandan daha
hayirli oldugu zaten kesindir. Ornegin Makdm-1 Mahm{id’un (&viilmiis makam) sadece
Peygamber’e (s.a.v.) mahsus olmas1 bu konuda yeterlidir.>%*

Yiice Allah’in, kendisi i¢in ahiretin diinyadan daha hayirli oldugunu sdyledigi kimsenin
sadece Rastilullah (s.a.v.) olmadigimi ve bu ayetin iyilerin hepsini kapsadigini « 40/ e Ls5
U L Jlyiler icin, Allah katindakiler daha haywhdir.3% ayeti de gostermektedir.?®
Allah katinda iyiler icin olan hayirlar ise, “asi 4/ S &/ /Siiphesiz iyiler nimetler
icindedirler. "7 ve 15918 Al ja SIS ulS G Gisi s 5151 ) /Iyiler ise, katkisi kafiir olan
icecekler dolu bir kadehten igerler.”?”® ayetlerinde de anlatildigi gibi, Allah’m (c.c.)
kiyamet giiniinde onlar i¢in hazirladig1 seylerle agiklanabilir.>%

2.9. " ) dukaay Ca g "

iki menfi ctimlenin gegtigi & L5 &5 &eis L” ayetinden sonra gelen iki miispet cevabi
iceren " As¥ Gu Al 3 835" ve Miasd i dlbii Cigals” ayetleriyle cevabu’l-kasem
tamamlanmustir.>!® Dolayisiyla bu ayet, kasem (yemin) ciimlesi {izerine matuftur.3!!

S6z konusu ayetin, dnceki ayetlerle baglami hakkinda su yorumlar zikredilmistir:*!

1- Allah Teala, bir onceki ayette ahiretin diinyadan daha hayirli oldugunu beyan etmis;
ancak bu farkliigin hangi dereceye kadar oldugunu agiklamamustir. iste bu ayetle o
farkliligin miktart agiklanmistir. Ki o, Rastilullah’1n (s.a.v.) temenni ettigi ve hosnut olacagi
seylerin son haddine vardig1 haldir.

2- Sanki Allah “Ahiret diinyadan daha hayirlidir.” buyurdugunda, bunun nedeni sorulmus,
bunun Tlzerine Yiice Allah, Rastlullah’a (s.a.v.) her istedigini verecegini ve bu
verdiklerinin diinyaya sigmayacagini belirtmistir. Boylelikle de ahiretin diinyadan daha
hayirli oldugu sabit olmustur.

393 RAZ1, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 193-194.

304 Aldsi, Rithu’l-me’dani, XV, 202.

305 Al-i imran 3/198.

306 Sinkiti, Edvaul-beydn, V111, 557.

307 [nfitar 82/13.

308 Tnsan 76/5.

39 Sinkiti, a.g.e., VIII, 557.

310 Mahalli-Suyati, Tefsiru'l-celdleyn, s.812.
31 ibn “Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 398.
312 Razl, a.g.e., XXXI, 194.
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“ Ve Le Sevfe” ifadesi (<yl3)

"Casuls" ifadesinin basindaki vav (s), atif vavidir.'* Ondan sonra gelen 1ammn (J) yeri ve

gorevi hususunda ise iki goriis zikredilmistir:>'*

1- Zemahseri ve bazi alimlere gore burada 1am (J), climlenin manasini te’kid eden 1am-1
ibtida’dir. Bu durumda ciimlenin miibtedas: mahzaf olup, takdiri "...&h5 sl Ca e &Y 5"
seklindedir. Bu, Kiyamet sfresi birinci ayette gelen ”(wzﬁ\ ¥" ifadesinin "e-“f“ " anlamint
vermesi gibidir. LAmin burada ibtidaiyye oldugunu savunanlara gére bunun delili ise sudur:
“Bu lam ya 1am-1 kasemdir ya da 1am-1 ibtidadir. Ldm-1 kasem muzarinin bagina ancak bir
nun-i tevkid ile beraber gelebilir. Dolayisiyla geriye 1am-1 ibtida olma ihtimali kalir. Lam-
11btida da ancak miibteda ve haberden olusan bir isim climlesinin evveline gelir. Bu yilizden
LGllat G @iV 5 geklinde olmast

n

bir miibteda takdir edilmesi ve cimlenin aslinin
gerekmistir.”

S6z konusu lam1 kasem sayanlar bu goriise su sekilde itiraz etmislerdir: “Hig¢ siiphesiz
te’kid, itinay1 gerektirir. Hazf etmek ise te’kidi zedeler.” ibn Hacib (v. 646/1249) de ayn1
itiraza devamla sunlar1 séylemistir: “Ldm (J)ile te 'kid edilmis olan miibtedad hazfedilemez.
Ciinkii miibteda ile birlikte gelen lam (J), fiille birlikte gelen "3"ve isimle birlikte gelen
"5)" gibidir. Nasil bunlarla birlikte geldiginde fiil ve isim hazfedilip de "J)" ve "3" tek
baslarina kalmiyorlarsa, ayni sekilde te’kid edilen miibtedanin hazfedilip, onu te’kid eden
lamin (J) tek basina kalmasi da olmaz. Bu halde bir takdir gerekir ki bu kuralda aslolan
da, takdirin olmamasidir. Ayrica te’kid lami (J) ciimlenin manasim te’kid ettigi gibi,
ontindeki muzari fiili de hdl’e (J3) ¢evirmek icin gelir. Burada ise, tenfis ve te’hir harfi
olan sevfe ile (<3 bitisiktir. Dolayisiyla lanmin (J), oniindeki muzariyi hal’e (J3)
cevirmesi ve sevfe (<is) ile yan yana gelmesi de birbirine ziddwr.” Ton Hacib ve onun gibi
diisiinenler, bu sozlerle, ibtiddiyye sayilmasi durumunda hem lamdan sonra mahzif bir
miibtedanin takdir edilemeyecegini, hem de araya sevfe girdigi i¢in bu lamin, 6niindeki
muzari fiili hal’e ¢gevirme gorevini yapamayacagini ifade etmisler; boylece lamin ibtidaiyye
olmasina kars1 ¢ikmiglardir.

Ayetteki 1amn (J) ibtidaiyye oldugunu savunanlar ise bu itiraza “Siiphesiz te’kid edilen,
tek basina miibteda degil climledir. Bu yiizden, miibtedanin hem 1am ile te’kid edilmesi
hem de hazfedilmesi birbirine zit olmaz.” seklinde cevap vermislerdir. Dolayisiyla, [amin
ibtidaiyye olmasina kars1 ¢ikan ibn Hacib’in sézii, bu lam ibtiddiyye sayan Farisi ve
emsalleri i¢in bir huccet sayillmamistir. Zira onlara gore nahivcilerin de zikrettikleri gibi
Arapca’da, "3)"nin kendisiyle beraber olan ismin hazfedilmesi 6rnegi coktur. Ayn1 sekilde
te’kid edat1 "¥"den sonra gelen fiil de asagidaki dizelerde gectigi gibi hazfedilebilir:

B HE5 WA, JE W WS, O o JAZAN Gl

33 Dervis, I'rabu’l-Kur ani’l- Kerim, VIII, 342.

314 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 767; Razi, Mefatihu I-gayb, XXXI, 195; Nesefi, Medariku 't-tenzil, 111, 654; EbQ
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 497; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, X1, 37; Bika’i, Nazmu d-durer,
XXII, 108; ici, Cami'u I-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, IV, 504; Ebu’s-Su’id, Irsddu’'l- ‘akli’s-selim, 1X, 170;
Alasi, Rihu’l-me’dni, XV, 203; Beyzavi, Envdru 't-tenzil, V, 319; Kannevci, Fethu l-beydn, XV, 277; ibn
‘Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 398; Sinkiti, Edvau’l-beydn, V111, 559; Dervis, a.g.e., VIII, 342.
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Sefer yaklasti; ancak sanki yaklagmamis gibi bineklerimiz hala ahirlarda durmaya devam
ediyor.

Ayni zamanda Tiybi’nin de dedigi gibi, sayet "C)" ve "¥" ile bu "J" (1am) arasinda fark
olabilecegi kabul edilirse; "G)" ve "3" te’kid etmekle beraber, bu lamin (J) aksine {izerine
geldikleri kelimeyi de etkilerler. Bu lamin gerektirdigi sey ise, sadece ciimlenin manasini
te’kid etmektir. Climlenin manasi ise bakidir. Dolayisiyla buradaki miibtedanin hazfini
baska bir seyle kiyaslamak kiyas mea’l-fariktir.>' Ayrica Nahiveciler, ayni, ¢ &lal (L) 5 &uad
4e” §rneginde miibteda takdir ettikleri gibi, kelamda ¢ogu kez bir sey takdir ederler.
Kelamda takdir kullanimi bu konuda da oldugu iizere, mana icin degil, sanat i¢indir.

Aldsi te’kid 1ammin (J), muzari fiili hal’e (J%) gevirmesi ile sevfeyle (<is~) yan yana
gelmesinin zit oldugunu sdyleyen, bu ylizden buradaki lami kasem sayanlara da itiraz
ederek soyle der: “Te’kid laminin (J), muzariyi hal’e (J5) ¢evirmek i¢in geldigi kabul
edilemez. Zira o, sadece mutlak olarak te’kid etmek i¢indir. Onunla hal’in (J5) anlasilmasi
ise, ancak bir karineyle miimkiindiir. Ciinkii bu, te’kide daha uygundur. Dolayisiyla, sayet
te’kid 1aminin muzariyi hal’e gevirdigi kabul edilirse soyle soylenebilir: ‘Lam (J),
kendisinden sonra gelen "< «"nin zikredilmesi karinesiyle anlasildigi {izere sadece te’kid
icindir. Kastedilen ise, sonrakinin; yani "< ss"nin degil de ‘“verme” fiilinin te’kid
edilmesidir. Oyleyse te’kid (J) ve te’hir (< s~) harflerinin birlikte gelmesi ayete, ‘Siiphesiz
ki sana verilecekler, bir hikmet ve maslahat geregi gecikse bile kesinlikle olacaktir.’
manasini verir.” Bu lamin, sadece tek bir sey i¢in degil de, hem sevfe’yi hem de “verme”
fiilini te’kid i¢in oldugu kabul edilirse de, o zaman sdyle denilebilir: ‘Gelecek, yani
kendisini “riza” takip eden “verme” kesin meydana gelecegi i¢in simdi olmus gibi
indirilmistir. Bu, Yiice Allah’in ““ Ll A4 A AT S5 )5 /Siiphesiz Rabb’in, onlarin

1316 4

arasinda, kiyamet giinii hiikiim verecektir. ayetinin de bir benzeridir.

2- Diger bir grup alime gore ise, bir dnceki ayette (3 533) ifadesinin basindaki 1am (J) nasil
yemin i¢in ise, ayn1 sekilde bu 1am (J) da yemin i¢indir. Bir¢ok kimse de bunun yemin i¢in
geldiginin kesin oldugunu sdylemistir. Buna gore lamdan dnceki vav (s) harfi, atif i¢indir.
“Ahiret senin icin diinyadan daha haywhdir.” ve “Elbette Rabb’in sana verecek, sende
bundan razi olacaksin.” ayetlerindeki iki vaad de, ilizerine yemin edilen “Rabb’in seni
birakmadi ve seni terk etmedi.” ayetine dahildir. Boylece Yiice Allah, ikisi olumsuz “terk
etmedi ve bugz etmedi”, ikisi de olumlu “dhiretin diinyadan daha hayirli olmasi” ve
“Rabb’inin ona verecek, onun da razi olacak olmasi” dort sey ilizerine yemin etmis
olmaktadir. Farisi bu lamm "<& 135 &I" ciimlesindeki 1am gibi degil, "G4 $Y" ciimlesindeki
lam gibi oldugunu, dolayisiyla "< 3."nin burada iki nlin’dan birisinin yerini tuttugunu ve
sanki mananin "&ikxil3" seklinde oldugunu ifade etmistir.

"Ca s 5" deki 1ami kasem sayanlara: “Siiphesiz ki kasem lami (J), muzarinin evveline ancak
bir te’kid niinu (0) ile beraber gelir.” diye itiraz edilmistir.

315 K1yas mea’l-farik, birbirine benzemeyen seyler arasinda yapilan kiyastir. Yani dogru olmayan ve hakikate
uymayan mukayesedir.
316 Nahl 16/124.
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Bu itiraza, nahivciler tarafindan kasem laminin te’kid niinu ile beraber gelmesinin
istisnalar1 zikredilmek suretiyle sdyle cevap verilmistir:*!”

a- Bu ayetteki gibi kasem lamui ile fiilin arasin1 "< sw" ayirmigsa, lamla birlikte fiile bir
te’kid ninunun gelmesi gerekmez. "&:helld 43" sozii ve “Mugni nin®'® naklettigi su
dizeler buna bir 6rnektir:

Saad 51 G poall il 30 (653 Cid (3038
Rabb’ime yemin olsun ki kisi, yaptig1 kotii ve giizel islerin karsiligint gérecektir.

b- Kasem lamu ile fiilin arasina ma’mdl girmisse, yine fiile bir te’kid niinunun gelmesi
gerekmez. Al-i imran stresi 158. ayet de "cudad 4 JY 48 5/ 2 545" buna bir drnektir.
Zira burada da lam ile fiil arasina ma’mul cinsinden car ve mecrir girdigi i¢in fiil, sonuna
te’kid nlinu almamustir.

c- Fiil, simdiki zamani, yani i¢inde bulunulan zamani ifade ettiginde de 6rnegin "’aeg\j"
derken yine durum aynidir, yani bu halde de te’kid nlinu gelemez. Eger bu fiil, s 5"
ornegindeki gibi, anlamca menfi bir fiil ise, te’kid 1am1 ve te’kid nnunun her ikisi de
gelemez. Bunlarin disindaki durumlarda ise "salial SASY 465" grnegindeki gibi te’kid
laminin da te’kid nlinunun da gelmesi gereklidir.”

Ayette gecen "< 5" harf-i istikbaldir ve te’kid igin getirilmistir. Te’kid harfi olan 1am (J)
ile tenfls harfinin (<3w) birlikte gelmesi ise yukarida da zikredildigi gibi; verme fiilinin,
bir maslahat geregi gecikse bile kesinlikle vaki olacagini gdstermek icindir.?!° Yani edattan
da anlasildig {izere bu vaad, gecikse de sziinden doniilmeyecek bir vaaddir.>*

Arapca’da tenfis harfleri "0+" ve <" dir. "0s" yakin gelecek i¢in, "<3u" ise uzak gelecek
icin kullanilir. S6z konusu ayette birincisinin degil de ikincisinin kullanilmasinin sebepleri
ve faydalari su sekilde izah edilebilir:*?!

1- Ayetteki harf-i istikbal (< 5), 587 3d/ Ci s U /Sizin icin Rabb 'imden bagislanma
dileyecegim.” dedi.”??? ve “wai <isud; /Elbette kendisi de hosnut olacaktir.”?
ayetlerinde de gectigi gibi, Rastilullah’a (s.a.v.) vadedilen bu verme fiilinin kesilmeyip
devam edecegini ifade etmek i¢indir.

2- Ayette "<a5u" harf-i istikbalinin kullanilmasmin, Rastlullih’in (s.a.v.) ecelinin
yaklagmadigina ve bundan sonra da bir miiddet yasayacagina isaret ettigi de zikredilmistir.

3- Bu harf-i istikbalin kullanim nedeni i¢in su yorum da yapilmustir: “Miisrikler Peygamber
Efendimiz’e (s.a.v.) ‘Rabb’i onu terk etti ve ona darildi.” dediklerinde Yiice Allah onlara

317 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, X1, 37-38; Ebu’s-Su’d, Irsddu’l-‘akli’s-selim, IX, 170; Alasi,
Rithu’l-me’ani, XV, 203-204; ibn ‘Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 398; Sinkiti, Edvdu I-beydn, VIII, 558;
Dervis, I’rabu’l-Kur 'éni’l- Kerim, VIII, 343.

318 Mugni’l-Lebib Ibn Hisam’1n bir eseridir.

319 Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 767; Nesefi, Medariku t-tenzil, 111, 654; Bika’i, Nazmu d-durer, XXII, 108;
Ebu’s-Su’d, Irsddu’l- ‘akli’s-selim, 1X, 170; Beyzavi, Envéru t-tenzil, V, 319; Dervis, a.g.e., VIII, 343.

20 Bika'l, a.g.e., XXII, 108.

321 Razi, Mefatihu 'I-gayb, XXXI, 195; ibn ‘Asir, a.g.e., XXX, 398.

322 Yiisuf 12/98.

23 Leyl 93/21.
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bizzat ayni lafizla cevap vermisti ve ‘Rabb’in seni ne terk etti, ne de sana darildi.’
buyurmustu. Sonra miigrikler 3354 & 54 <3 /Muhammed 6lecek.’ dediler de Allah da yine
bu lafizla onlara, ‘i &5 dhbi) Cigid; /Elbette Rabb’in sana verecek, sen de bundan
hosnut olacaksin.’ buyurarak cevap verdi.”

2.10. " a3 & iy Cigudy
“Yu’tike” ve “Fe Terda” ifadeleri ( o< s} )

" b fiili ligatte; “almak ve vermek” anlamlarina delalet eden " she" kokiinden tiireyen
"elat|" mastarindan gelir. "<=%" fiili ise liigatte; “gazabin ziddi” olarak gegen "(sa)"
fiilinin muzari halidir.*?* Kelimelerin i’rabina gelince; "&bz} <o s ciimlesi, mahzif bir
miibtedanin haberidir. Ve bu mahzif mibtedanin takdiri “&il/sen”dir. "&f) sl
ciimlesindeki "bx" muzari bir fiildir ve merfidur. "=5" fiili ise "<z {izerine
" =38 kelimesindeki "<" ta’kib harfi, atif icindir.’*> Allah’mn (c.c.) verecegi
seylerin faydasinin hemen olacagim ifade i¢in getirilmistir. Boylelikle, kendisine verilen
kisinin rizast verme esnasinda gergeklesmis, vermenin faydasinin meydana gelmesi de
beklemeksizin hasil olmus olur.?®

matuftur.

"eLlai'deki "d" mef Gl mukaddemdir.’?” Ayette vadedilen saadetler miiminler igin de s6z
konusu olmasina ragmen, Yiice Allah’in “size verecek” degil de Peygamber’e (s.a.v.) hitap
ederek “sana verecek” seklinde tekil kullanmasinin hikmetleri hakkinda Razi baz1 yorumlar
zikretmistir:**® Oncelikle, hi¢ siiphesiz burada maksat peygamberdir; ancak miiminler de
zaten ona tabidirler. Ayrica Yice Allah, ashabma ikramda bulundugu zaman,
Peygamber’in (s.a.v.) bunu kendisine yapilmis bir ikram gibi addedecegini ve miiminlere
yapilan ikramdan duyacagi sevincin, bizzat kendisine (s.a.v.) yapilacak olan ikramin
sevincinin tizerine ¢ikacagini bilmektedir.

Yiice Allah’in, ") &5 Slhhi Cizals” dyetindeki, “Sibs) /sana verecek” fiilinin ikinci
mef’ulii; yani Allah’in neyi verecegi, Rastilullah’in (s.a.v.), kendisi ve iimmeti i¢in umdugu
hayirlarin hepsini kapsamasi i¢in hazfedilmistir. Yani bir 6nceki “Rabb 'in seni ne terk etti,
ne de sana darid,.” ayeti, bu durumun, zamanin hepsini kapsadigini ifade ettigi gibi bu
ayet de “verme” fiilinin umumiligini ifade eder.>? Bu yiizden Allah tarafindan Rastlullah’a
(s.a.v.) verilmesi vadedilen**° ve Raslullah’in (s.a.v.) da hosnutluguna sebep olacak o
seyin ne oldugu ve bunun uhrevi mi diinyevi mi olacagi hususunda mubhtelif goriisler

zikredilmistir. Bunlar soyledir:**!

324 Tbn Faris, Mu cem, IV, 353; 11, 402.

325 Dervis, 1 'rdbu’l-Kur’ani’l- Kerim, VIIL, 343.

326 {bon < Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 398.

327 Dervis, a.g.e., VIII, 343.

328 Razd, Mefdtihu’'I-gayb, XXXI, 195.

329 {bn “Asir, a.g.e., XXX, 398.

330 Taberd, Cami 'u’l-beyan fi te vili’l-Kur’dn, XXIV, 487.

31 Mukatil, Tefsir, IV, 732; Taberi, a.g.e., XXIV, 487; Maverdi, en-Niiket ve’l-'uyiin, V1, 293; Zemahseri,
el-Kessdf, 1V, 767; Ibn ‘Atyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 494; Razi, a.g.e., XXXI, 194-195; Kurtubi, el-
Cdmi’ li ahkami’l-Kur’dn, XX, 95; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 496-497; SuyQti, ed-Durru’l-mensiir,
VIII, 543; Ebu’s-Su’ad, Irsddu I- ‘akli’s-selim, IX, 170; ALGS3, Rihu’l-me Gni, XV, 204-205.
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1- Bir gorlise gore bu, diinyevi bir vaaddir. Ve Yiice Allah bununla, Mekke’nin fethine,
Bedir savagi giliniine ve insanlarin grup grup dine girisine ya da Kurayza ve Nadir
kabilelerine galip gelinmesi, onlarin siirgiin edilmesi, askerlerinin ve ordularinin Arap
beldelerine yayilmasi gibi diismanlarina kars1 Peygamber’ine (s.a.v.) zafer nasip edecegine;
rasid halifelerin ve onlarm disindaki diger Islam meliklerinin bazi iilkelerde fetihler
yapacaklarina ve onlarin elleriyle zorba kralliklarin yikilacagina, kisra hazinelerinin
onlardan alinacagma, dogu ve bati halklarina korku salinacagma, Islam’m
heybetlenecegine ve Islam davetinin yayilacagina isaret ediyor olabilir. Ayn1 zamanda
bunun, kamil bir nefs, 6ncekilerin ve sonrakilerin ilimleri, peygamber olarak ortaya ¢ikmasi
gibi Allah’n (c.c.) Nebi’ye (a.s.) diinyada verdigi seyleri ve onun (s.a.v.) i¢in biriktirdigi,
kendisinden (c.c.) baska hickimsenin bilmedigi ikramlar1 kapsayan degerli bir vaadi oldugu
da sdylenmistir.

2- Cumhura gore ise bu vaad uhrevidir. Mukatil de bu goriistedir. Bu minvalde Abd ibn
Humeyd, ibn Cerir ve Ibn Ebi Hatim; Katide’den rivayetle s6z konusu vaadin kiyamette,
dolayisiyla cennette olacagmi nakletmislerdir. Ayetteki vaadi uhrevi addedenler, soz
konusu vaadin ne oldugu ile ilgili ¢esitli rivayetler zikretmislerdir:

a- Bir goriise gore ayetteki bu vaad, Rastlullah’in sefaat etme yetkisidir. Bu sefaatin
kapsam1 ve igerisine kimlerin dahil olacag ile ilgili farkli rivayetler oldugu goéze
carpmaktadir. ibn Ebi Hatim’in Hasan-1 Basti’den,**? Atd’nin da ibn Abbas’tan tahrig
ettikleri rivayete gore o vaad, Rasilullah’in (s.a.v.), immetine sefaatidir. Bu te’vil, Hz.
Ali’den de nakledilmistir.*** Bunun sefaat olduguyla ilgili; Ibn Miinzir, Ibn Merdeveyh ve
Ebl Nu’aym - “Hilyetu’l-Evliya” adli eserinde-*** Harb b. Sureyh kanaliyla su hadisi
rivayet etmislerdir: “Harb soyle demistir: ‘Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin’e,
‘Irak ehlinin sefaat hakkinda soylediklerine bir baksana, o dogru mudur?’ dedim. O da
sOyle dedi: ‘Evet, vallahi bana Muhammed b. el-Hanefiyye (v. 81/700) sOyle anlatt:
Ali’den (r.a.) rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: ‘Rabb’im bana,
‘Razi oldun mu ey Muhammed!’ deyip de ben de ‘Evet ey Rabb’im razi oldum!’ deyinceye
kadar iimmetim i¢in sefaatte bulunacagim.’ Sonra Muhammed el-Hanefiyye bana yoneldi
ve ‘Ey Irak ehli toplulugu! Siiphesiz siz ‘Allah’in kitabindaki en imitvar ayetin ‘Ey kendi
nefisleri aleyhine haddi agan kullarim! Allah’in rahmetinden timit kesmeyin! Ciinkii Allah,
biitiin giinahlar: bagislar. 3% oldugunu sdylemektesiniz.” dedi. ‘Evet bunu soyliiyoruz.’
dedim. ‘Ehl-i Beyt olarak bizler ise Allah’in kitabindaki en timitvar ayetin ‘Rabb’in sana
verecek, sen de bundan hosnut olacaksmn. 3¢ oldugunu sdylemekteyiz. Allah’in verecegi o
sey sefaattir.” dedi.”*’

332 jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’azim, VIII, 426; Suyti, ed-Durru’l-mensir, VIII, 543; Aldsi, Rihu'l-
me’ani, XV, 204.

33 Vahidi, et-Tefsiru 'l-basit, XXIV, 107; Ibn Cevzi, Zadu I-mesir, IV, 457.

34 Eb Nu’aym, Hilye, 111, 179,

335 Ziimer 39/53.

336 Duha 93/5.

337 Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, X, 224; Suyiti, a.g.e., VIII, 543; Alisi, a.g.e., XV, 204.
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- Ibn Ebi Hatim3*® ve Ibn Cerir, Siiddi kanaliyla Ibn Abbas’tan su hadisi tahri¢ etmislerdir:
“Ayette Muhammed’e (s.a.v.) verilecegi ifade edilen ve onu razi edecek sey, Ehl-i
Beyti’nden hi¢kimsenin cehenneme girmemesidir.”**

- Beyhaki —“Suabu’l-Imdn “da- Sa’id b. Ciibeyr kanaliyla yine Ibn Abbas’tan su hadisi
tahri¢ etmistir: “Peygamber’e (s.a.v.) verilecek ve onun razi olacagi sey, Allah’in (c.c.),
onun iimmetinin hepsini cennete girdirmesidir.”**” Hatib’in rivayetinde, baska bir ifadeyle:
“Muhammed (s.a.v.), immetinden herhangi birisi cehennemde oldugu halde buna razi
olmaz.” seklinde geger.>*' Aldsi, bunun Rasdlullah’in (s.a.v.), iimmetine karsi biiyiik
merhametinin bir geregi oldugunu; ¢iinkii onun (s.a.v.) immetine diiskiin, onlara karsi
sefkatli ve onlarin islerini dnemseyen birisi oldugunu ifade etmistir.>#?

- Miislim’in Sahih’inde Abdullah b. Amr b. el-As’tan rivayetle su hadis yer alir: “Nebi
(a.s.) Yiice Allah’mn Ibrahim (a.s) hakkindaki: "4rtik kim bana uyarsa iste o bendendir. Kim

de bana isyan ederse gercekten Sen giinahlari bagislayansin, cok merhametlisin.">* ayetini

ve Hz. Isa'mn (a.s): "Eger onlara azap edersen, siiphe yok ki onlar senin kullarmndur."*
seklinde soyleyecegi belirtilen sozlerini okudu ve ellerini kaldirip: “Allah’im timmetim,
tmmetim...” diyerek agladi. Bunun iizerine Yiice Allah Cebrail’e: ‘Ey Cebrail!
Muhammed’e git ve -Rabb’in daha iyi bildigi halde- ona ni¢in agladigini sor!” buyurdu.
Cebrail (a.s.), Peygamber’e (s.a.v.) gelerek ona sordu. O (s.a.v.) da kendisine durumu haber
verdi. Bunun tizerine Yiice Allah Cebrail’e (a.s.): ‘Muhammed’e git. Ona ‘Hig siiphesiz biz
{immetin hakkinda seni raz1 edecegiz ve seni iizmeyecegiz.” diye sdyle, buyurdu.”** Bu

hadis ibn Omer’den de rivayet edilmistir.>*

b- Bu vaadin, sefaat diginda ahiretteki baz1 menfaatleri kapsadig1 da sdylenmis, bununla
ilgili birtakim rivayetler nakledilmistir.>*” Nitekim sz konusu menfaatlerle ilgili Hakim —
sahih oldugunu sdyleyerek- ve bir grup Ibn Abbas’tan su hadisi rivayet etmislerdir: “Allah
Teala cennette Nebi’ye (a.s.) her birinin topragi misk olan ve i¢inde ihtiyaci olan eslerin ve
hizmetgilerin bulundugu, inciden bin kdsk vermistir.”**® Imam Evzii bu hadisi merfi
olarak sdyle nakletmistir: “Bana Ismail b. Ubeydullah, Ali b. Abdillah Ibn Abbas’tan, o da
babasindan sunu anlattt ve dedi ki: ‘Nebi’ye (a.s.), kendisinden sonra iimmetinin
fethedecegi yerler gosterildi de o da buna sevindi. Ardindan Alldh Teala Duha siresinin ilk
dort ayetini indirdi. Ayrica Yiice Allah ona, cennette topragi miskten olan bin kdsk verdi.

338 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-"azim, V1L, 426.

339 Taberi, Cdami’u’l-beydn fi te vili’l-Kur’an, XXIV, 487; Ibn Kesir, a.g.e., VIIL, 426; Suyiti, ed-Durru’l-
menstr, VIII, 542.

340 Beyhaki, Su abu’l-imdn, 111, 44; Suytti, a.g.e., VIII, 542; Aldsi, Rithu I-me’dni, XV, 205.

341 Suydti, a.g.e., VIII, 542; Alasi, a.g.e., XV, 205. Benzer rivayetler i¢in bk. Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beydn, X,
224; Nesefl, Medariku t-tenzil, 111, 654; Sinkiti, Edvau’l-beyan, VIII, 559.

342 Alasi, a.g.e., XV, 205.

343 [brahim, 14/56.

344 Maide, 5/118.

345 Miislim, “Imén”, 87; Taberani, Evsat, VIII, 367; Suyiti, a.g.e., VIII, 542-543; Alisi, a.g.e., XV, 205.

346 Aldst, a.g.e., XV, 205.

347 RazZl, Mefatihu’'l-gayb, XXXI, 194.

348 Kurtubd, el-Cdami’ Ii ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 95; Altsi, a.g.e., XV, 205.
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Her koskte de onun igin gerekli olan esler ve hizmetgiler vardir.”**’ Hadis Ibn Ebi Seybe,
Abd ibn Humeyd, Tbn Ebi Hatim, Hakim**° ve ibn Cerir et-Taberi’den de kendi tarikiyle
tahri¢ edilmistir.>' Ibn Merdeveyh, Beyhaki, Ebu Nu’aym*? ve Ibn Kesir hadisin Ibn
Abbas’a isnadinin sahih oldugunu séylemislerdir.>>?

c- Bu uhrevi vaadin, sefaatten ve onun disindaki seylerden daha genel oldugu da
soylenmistir. Nitekim Askeri’nin (v. 382/992) — “Mevdiz” adl1 eserinde-, ibn Merdeveyh’in
ve Ibn Neccar’m (v. 643/1245), Cabir b. Abdillah’tan tahrig ettikleri su hadis de bunu
gosterir. Cabir sOyle demistir: “Rastlullah (s.a.v.); el degirmenini dondiirerek bugday
oglitmekte olan, lizerinde de deve derisinden bir giysi olan Fatima’nin yanina girdi. Onu
gordigiinde: ‘Ey Fatima! Yarin ahiret nimetlerine kavusmak icin diinyamin acilarina
sabret!” buyurdu. Bunun iizerine Allah Teala, ‘Siiphesiz Rabb’'in sana verecek, sen de razi
olacaksin.” ayetini indirdi.”*>* Bu hadis Cafer b. Muhammed’den de rivayet edilmistir.>>>

d- Ayette bahsi gecen vaadin Kevser havz1,>*® Ibn Kesir’in ifadesiyle “kubbeleri oyulmus

inciden, camuru da ziyadesiyle kokulu miskten olan Kevser irmaginin kenarinda oturmasi
ikram1” oldugu da zikredilmistir.>’

e- Ayette gecen vaadin, Rastlullah’in (s.a.v.), diger peygamberlere; iimmetinin diger
{immetlere sahitlik yapmas1 oldugu da sdylenmistir.>>®

f- Ayetteki vaadin Makam-1 Mahmud oldugu da zikredilmistir.>> S6z konusu ayette dzetle
ifade edilse de baska ayetlerde bu, ayrintil1 bir sekilde agiklanmistir. Nitekim “Umulur ki
Rabb’in seni Makam-1 Mahmud’a ulastirir.”3%° ayetinin isaret ettigi vaad, bunlarin en
bliyligiidiir. Makam-1 Mahmud’un ne oldugu ise siinnette gelmistir ki o, 6ncekilerin ve
sonrakilerin gipta ettigi bir makamdir.>®!

g- Ayetteki vaadin “vesile” oldugu da sylenmistir. Vesile, su hadiste de geldigi gibi sadece
tek bir kulun layik olacagi yiice ve yiiksek bir mertebedir: “Miiezzini duydugunuzda siz de
onun soylediklerini séyleyin ve bana salavat getirin! Ve de Allah’tan benim igin vesileyi
isteyin! Ciinkii o, cennette sadece tek bir kulun layik olacagi bir makamdir. Ben o kulun
ben olacagimi iimit ediyorum. %

349 Ebl Nu’aym, Hilye, 111, 212; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’I-Kur’an, XX, 95; Ibn Kesir, Tefsiru 'l-Kur 'dni’l-
‘azim, V11, 426; Suylti, ed-Durru’l-mensir, VIII, 542.

330 Hakim, Miistedrek, 11, 573; Suyiti, a.g.e., VIII, 542.

351 Taberi, Cami’u’l-beyan fi te 'vili'l-Kur'dn, XXIV, 487; Ibn Kesir, a.g.e., VIII, 426.

352 Suylti, a.g.e., VIII, 542.

353 Tbn Kesir, a.g.e., VIII, 426.

354 Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, X, 225; Suyiti, a.g.e., VIII, 543; Aldsi, Rithu’l-me’dni, XV, 205; Kannevci,
Fethu’l-beyan, XV, 279.

3% Sa’lebi, a.g.e., X, 225.

336 Kurtubi, a.g.e., XX, 95; Sevkani, Fethu’l-kadir, s.1632; Kannevci, a.g.e., XV, 278; Sinkiti, Edvdu 'I-beyan,
VIII, 558.

357 Tbn Kesir, a.g.e., VIII, 425.

338 Sinkiti, a.g.e., VIII, 559.

359 Bika’1, Nazmu 'd-durer, XXI1, 108.

360 fsra 17/79.

361 Sinkiti, a.g.e., VIII, 558.

362 Miislim, “Salat”, 7; EbQ David, “Salat”, Hadis no: 523; Tirmizi, “Menakib”, 1; Nesai, “Ezan”, Hadis no:
678.
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3- Ayette gecen vaadin hem diinyayr hem de ahireti kapsadig1 goriisiinii savunan Ebu
Hayyan (v. 745/1344) evla olanin bunun, biitiin ¢esitliligine ragmen ahiret ve diinya
nimetlerinin hepsini kapsamasi oldugunu ifade etmis; zikredilen hadislerin dogrulugu kabul
edilse bile buna zit diismeyecegini sdylemistir. Zira ahirette verilenler bir¢ok ydnden
diinyada verilenlerden zaten daha yiicedir. Ibn Ishak bu anlamda s6z konusu ayetin
manastyla ilgili, “O, diinyada felah, ahirettte ise miikafattir.” demistir.

201, " oy e iy "
“Rabbuke” ifadesi (&)

"&G3" fail muahhardir (sonra getirilmis fail).>*> Burada “Allah” 6zel ismiyle degil de
“Rabb’in” ifadesiyle yapilan izafet ise, Rab lafzi, rahmeti ve liitfu icerdigi icin ve
Rastlullah’a (s.a.v.) yardimin ve Rab ismine zamiri getirilmek suretiyle onu miiserref
kilmanin meydana gelmesi gayesiyledir.3®

2.12. " sl g digg i v

"5 o8 e &g 2l ciimlesi isti’nafiyyedir. 3 Onceki ayette gegen vaadin gergeklesecegine
delil olarak zikredilmistir. Yani bu, kiiciikligiinden beri Allah’in (c.c.), Rasilulldh’a
(s.a.v.) olan inayeti ve zor zamanlarindaki daimi liituflar1 {izerinden devam eden bir
vaaddir. Oyle ki bunun tesadiifi olmas1 ihtimal dahilinde degildir. Ciinkii tesadiifiin 6zelligi,
tekrar etmemesidir. Dolayisiyla Allah’in muradinin, bu lituflarin siirekliligi oldugu
anlasilmaktadir.>® Yani bu 4yet, durumunun baslangicindan niizGil vaktine kadar,
Rastlullah’a (s.a.v.) 6zel olarak verilen nimetlerin, beklenen ve vadedilen (gelecekte 1’ta
edilecek) nimetlere sahid kilinmasi, boylece onun miiserref kalbinin siik{inetinin, stirirunun
ve sevincinin artmasi amaciyla Yiice Allah’in bol bol, ¢esit ¢esit verdigi biiylik nimetleri
saymaktadir.3¢’

Razi, bu ayeti dnceki ayetlerle irtibatlandirarak sdyle yorumlamistir: “Sen zayif, kiigiik bir
cocuk iken seni terk etmedik; bilakis seni terbiye ettik, sana merhamet ettik, seni Arg’in
ylice mertebelerine yiikselttik ve sana ‘Sen olmasaydin kainati yaratmazdik.” dedik. Bu
hallerden sonra seni birakip terk edecegimizi mi zannediyorsun?’*%

363 Dervis, I 'rdbu’l-Kur’ani’l- Kerim, VIIL, 343.

364 Alqsi, Rithu’I-me’ani, XV, 205; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 398.

365 fbn “Asir, a.g.e., XXX, 399; Dervis, a.g.e., VIII, 343.

366 fbn “Asir, a.g.e., XXX, 399.

367 fon Clizey, et-Teshil, 11, 490; Ebu’s-Su’td, Irsddu’l- ‘akli’s-selim, IX, 170; Alisi, a.g.e., XV, 205; Kasimi,
Mehdsinu’'t-te’vil, 1X, 492.

368 Razl, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 195-196.
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“Elem Yecidke” ifadesi (@i &)

Burada istifham () takriridir.3®® "a" harf-i nefy,*’® cezm®”' ve kalbdir.’’? "&3" muzari
fiildir ve "&" sebebiyle mecziimdur. Bu fiilin faili ise gizlidir, takdiri " s2"dir ve Allah’a
(c.c.) racidir. Sonundaki "&" muttasil zamirdir ve mansib olan birinci mef’al
mahallindedir.>® Sanki “la &3 all/Seni yetim bulmadi m1?” ciimlesi ile “lag &35 5 % /Seni
yetim buldu.” kastedilmistir.*’* "2»3" fiilinin mastar1 olan "2s>3"un manasiyla ilgili ise iki
yorum yapilmistir:3”>

1- Alimlerden bir kismi; burada muttasil zamir olan "&"yi birinci, "l kelimesini de ikinci
mef’(il sayarak, "2553"u “bilmek” ile tefsir etmislerdir. Yani onlara gore “453a535/Onu bir
sifat iizere (sekilde) buldum.” derken “bulmak™ ile mecazi olarak “bilmek™ kastedilir.
Ragib’in “el-Miifredat” adli eserinde “bulma”nin; bes duyuyla bulmak, i¢ kuvvetle bulmak
ve akilla bulmak olmak iizere belli bash c¢esitleri zikredilir. Allah Teala’ya nispet edilen
“bulmak” ise miicerred olarak “bilmek”tir. Ciinkii Yiice Allah, organlarla ve aletlerle
vasiflanmaktan miinezzehtir.

2- fbn Asir ve bazilar1 da sadece "&" muttasil zamirini mef*l sayp, "] hal (Js) kabul
etmisler ve "3 35"u “tesadiif” ile tefsir etmislerdir. Ancak “tesadiif”, “Allah’mn (c.c.),
bilgisinde ve takdirinde olmayan bir seyle karsilagsmasi” oldugu i¢in Allah hakkinda bu

mana dogru olmaz.
2.13. " (o5l Ly ding 3l v
“Yetimen” ifadesi (L)

"ai" kelimesi liigatte; "a2" lafzindan tiiremistir. Bu lafiz; insanlar igin, “babasi élmiis
kimse” anlaminda kullanilirken, diger canlilar i¢in “annesi 6/miis olan” manasini ifade
eder. Tek basma kalan herkese de yetim denilir. Hatta “tek bir ev” igin "ad &5 ifadesi
kullanilir.’”® Kelimenin 4yetteki yerine gelince; manstb olan "ai&" kelimesinin, yukarida
da ifade edildigi gibi ya ">3" fiilinin ikinci mef0li*”’ ya da hal (J%) oldugu
soylenmistir.3”8

39 Takrir ifade eden istithAm, inkar edilmesi miimkiin olamayacak kadar agik ve bilinen bir konuda muhatabi
ikrar ve itirafa sevk etmek i¢in kullanilir. Muhataba, beklenen ve olmasi muhtemel seyi sormak i¢in sorulan
soru takrir ile ifade edilir. Bu islup ile, beklenen seyin mutlak tahakkuk ettigi ve soru soran kimsenin
beklentisinin gerceklestigi ortaya ¢cikmus olur. bk. Alican Dagdeviren, Kur dni Anlatimda Istifham Hemzesi,
Usiil Islam Arastirmalari 27 (2017), 5.66.

370 "alin harf-i nefy olmasi, olumsuzluk manas: ifade etmesi demektir.

371 "alin harf-i cezm olmasi, kendisinden sonra gelen fiilin sonunu cezmetmesi demektir.

372 na"in harf-i kalb olmas1, muzari fiili miziye ¢evirmesi demektir.

373 Dervis, I'rabu’l-Kur ani’l- Kerim, VIII, 343.

374 Mahalli-Suyati, Tefsiru l-celdleyn, s.812; Ebu’s-Su’id, Irsddu’l- ‘akli’s-selim, 1X, 170; Sevkani, Fethu’l-
kadir, s.1632; Alasi, Rithu’l-me’dni, XV, 205.

375 Zemahserd, el-Kessaf, IV, 767; Nesefi, Meddriku 't-tenzil, 111, 654; ici, Cami w’l-beyan fi tefsiri’I-Kur dn,
IV, 504; Ebu’s-Suid, a.g.e., IX, 170; Sevkani, a.g.e., s.1632; Alasi, a.ge., XV, 205-206; Beyzavi,
Envaru't-tenzil, V, 319; Kannevci, Fethu 'l-beydn, XV, 280; Kasim1, Mehasinu t-te vil, IX, 492.

376 fbn Faris, Mu cem, VI, 154.

377 Razi, Mefatihu’'l-gayb, XXXI, 196; Dervis, a.g.e., VIII, 343.

378 Alasi, a.g.e., XV, 205.
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Alimler tarafindan yetim kelimesine ii¢ sekilde mana verilmis, bu manalara gore ayet cesitli
sekillerde tefsir edilmistir:

1- Babas1 lmiis olan bebege yetim denildigi gibi,*”® bir ¢ocugun biilugdan 6nce babasindan
ayrilmasi da yine bu tabirle ifade edilmistir.**® Ayni1 zamanda bu kelime “Ne annesi ne de
babasi olan.” anlaminda da kullanilmistir.*®! Yetimin bu birinci manasma gore ayetin
anlamiyla ilgili ti¢ yorum yapilmistir:

a- Bu yorumlardan birincisine gore ayetin manasi, “Sen yetim idin de **? Allah, senin
yetismen i¢in bir barinma yeri kild1 ve senin bakimini {istlenen miisfik birini tayin etti.
Nitekim baban Abdullah’in ve deden Abdiilmuttalib’in vefatindan sonra seni amcan Ebu
Talib’in korumasi altina aldi. Boylece rizkin1 o temin etti.” seklinde ifade edilmistir.*
Benzer bir ifade Ibn Abbas’tan da rivayet edilmistir.’®* Rastlullah’in yetim kalis1 ve
barindirilmasi ile ilgili kaynaklarda bir¢ok rivayet yer almaktadir. Tefsirlerde zikredilen bu
rivayetler baslica su sekildedir:

- Beyhaki —“Deldil”de-, ibn Sihab’dan rivayetle tahri¢ etmistir ki;**° Abdulmuttalib,
(Rastlullah’in babasi) oglu Abdullah’t hurma getirmek iizere Yesrib’e (Medine’ye)
gonderdi. Ve Abdullah orada vefat etti. O sirada Rastlullah (s.a.v.), anne karninda heniiz
alt1 aylik bir cenin idi.*®® Annesi onu dogurdugunda ise annesiyle birlikte dedesinin
korumas: altindaydi. Rastlullah (s.a.v.) alt1 yasinda iken annesi Amine binti Vehb de Ebva
denilen yerde vefat etti.®®” Sekiz yasmna geldigi zaman da dedesi vefat etti ve
Abdiilmuttalib’in vasiyetiyle miisfik, 6z amcas1 Ebu Talib onun bakimini iistlendi*®® ve onu
(s.a.v.) giizel bir sekilde terbiye etti.’®° Bundan sonra da Rastilullah’1 (s.a.v.) korumaya, ona
yardim etmeye, onun kadrini yiiceltmeye, ona saygi1 gostermeye ve kirk yaginda Allah onu
peygamber olarak gonderdikten sonra da kavminin kendisine (s.a.v.) yaptig1 eziyetleri
gidermeye devam etti. Ebu Talib bunlar1 yaparken putlara tapan kavminin dini lizereydi ve
bunlarin hepsi, Allah’1n (c.c.) kaderiyle ve giizel tedbiriyle, hicretten kisa bir siire 6nce Ebu
Talib vefat edinceye dek siirdii.>”® Ayette kastedilen barindirmanin da bu oldugu
zikredilmistir.

379 Zemahserd, el-Kessdf, IV, 767; ibn “Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 399.

380 Aldsi, Rithu’l-me dni, XV, 206.

381 Sa’di, Teysir, 5.928.

382 Mekki, el-Hiddye, XII, 8326.

383 Mukatil, Tefsir, IV, 732; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn, X, 225; Nesefl, Medariku 't-tenzil, 111, 654.

384 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 108.

385 Beyhaki, Deldil, 1, 187; Suy(ti, ed-Durru’l-mensiir, VIII, 544.

386 Babas1 Abdullah’in, Rastlullah’mn (s.a.v.) dogumundan kisa bir siire sonra 6ldiigii de rivayet edilmistir.
bk. ibn ‘Asir, a.g.e., XXX, 399; ibn Kesir, Tefsiru l-Kur’dni’l-'azim, VIII, 426.

387 Kessaf’a gore; annesi, Rasfilullah (s.a.v.) sekiz yasinda iken vefat etmis, ardindan amcas: ona bakmustir.
bk. Aldsi, a.g.e., XV, 206. Annesi vefat ettiginde Rasalullah’in (s.a.v.) ya dért ya bes ya yedi ya sekiz ya
dokuz ya da on iki yaslarinda oldugu da séylenmistir. Yine Rastilullah’mn (s.a.v.) annesi Amine’nin, Haclin
denilen yerde vefat ettigi de sdylenmistir. bk. Kannevci, Fethu’l-beydn, XV, 280.

388 Abdullah ile Ebu Talib ayn1 anneden kardes olduklar1 i¢in Abdulmuttalib’in, 6lmeden énce Ebu Talib’e
bunu vasiyet ettigi sdylenmistir. bk. Razi, Mefdatihu 'I-gayb, XXXI, 196.

389 Zemahseri, a.g.e., IV, 767; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 497.

3% Ibn Kesir, a.g.e., VIII, 426.
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- Amcasi Ebt Talib, Rastlullah’in (s.a.v.) islerine ¢ok 6zen gosteriyor ve kiiclikken onda,
baska ¢ocuklarda goriilmeyecek seyler goriiyordu. Nitekim ondan rivayet edilmistir ki, bir
giin kardesi Abbas’a “Sana Muhammed’de gordiigiim seyleri anlatayim m1?”” dedi. Abbas
“Evet.” dedi. Ebu Talib: “Onu korumam altina aldim. Ondan ne gece ne de giindiiz bir an
bile ayrilmiyor, onu emanet etmek i¢in kimseye glivenemiyordum. Hatta onu yatagimda
yatirtyordum. Bir gece ona elbisesini ¢ikartip benimle uyumasini emrettim. Bunun {izerine
yliziinde bir hosnutsuzluk gordiim. Ne var ki bana kars1 ¢ikmak da istemiyordu ve ‘Ey
amcacim! Yiiziinii benden cevir ki elbisemi ¢ikartayim! Ben, bedenime bakmandan
hoslanmam!’ dedi. Onun bu so6ziinden dolay1 saskinlik i¢cindeydim. O yataga girinceye dek
goziimili ¢evirdim. Onunla beraber yataga girdigimde baktim ki aramizda bir ortii var.
Vallahi o ortiiyii yataga ben koymamistim. O Ortii, ¢ok yumusak ve sanki miske bulanmis
gibi hos kokuluydu. Onun bedenine bakayim diye ¢abaladiysam da higbir sey géremedim.
Cogu zaman da onu yatagimda bulamazdim. Aramak i¢in kalktigimda ise, bana ‘Ey
amcacim! Iste buradayim! Don!” diye seslenirdi ve cogu kez ondan beni sasirtan sozler
duyardim. Bunlar, gecenin biraz ge¢ vakitlerinde olurdu. Biz bir sey yiyip igerken besmele
cekmez, hamd etmezdik. O ise, yemekten once ‘Bismilldhi’l-ehad /Tek olan Allah’in
adiyla’, yemegini bitirdiginde ise ‘Elhamdiilillah /Allah’a hamd olsun’ derdi. Onunla ilgili
sasirdigim seylerden bazilar1 da sunlardi: ‘Onda hi¢bir zaman ne bir yalan ne bir kahkaha
ne de cahilce bir davranis gordiim. Cocuklar oyun oynarlarken de onlarla birlikte durmazdi.
Omriime yemin olsun ki bu, biiyiik bir feyzin belirtisidir.” Bu seckinlik bir Arap siirinde
sOyle ifade edilmistir:

Ol il adal ey 033 Bilaiw (B & i gl A
O, besikte soyunun asilligini anlatiyordu.
Zira onun seckinliginin ve soylulugunun delili, apa¢ik ortadadir.>®!

Kisacasi Rastlullah (s.a.v.), uzun bir slire amcasinin destegiyle islerini yiiriitmiis, nihayet
Ebu Talib de vefat etmis, boylelikle bu siire zarfinda RasGlulldh’in (s.a.v.) ilizerinde
yetimlik emareleri hi¢ goriilmemistir. Ardindan Kureys’in sefihleri ve cahilleri
Rastlullah’in (s.a.v.) iizerine atilmiglar, bunun {izerine Yiice Allah, onun (s.a.v.) i¢in Evs
ve Hazreg’ten olusan ensarin beldesine (Medine’ye) hicreti se¢mistir. Boylece kanununu
miikemmel ve kdmil bir sekilde icra etmistir. Nitekim ensara ulastiginda onlar Rastlullah’1
(s.a.v.) barindirmiglar, ona yardim etmisler, onu korumuslar ve onun ugrunda
savagmiglardir. Bunlarin hepsi, Allah’mn (c.c.) onu korudugunun, ona kefil oldugunun ve
ona yardim ettiginin bir gostergesidir.>*? Iste Yiice Allah séz konusu ayetlerde bu nimeti
hatirlatmakta®®® ve nebisi Muhammed’e (s.a.v.) olan ihsanlarin1 saymaktadir.’** Ayrica
yetim oldugunda seni birakmayan Allah, nasil olur da sana vahyettikten sonra seni biraksin,

demek istemektedir.’*’

391 Razi, Mefatihu 'l-gayb, XXXI, 196; Alasi, Rithu’l-me’ani, XV, 206; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, X, 23-
24.

392 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dani’l-’azim, VIII, 426.

393 Razl, a.g.e., XXXI, 196.

3% Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 96.

395 Semerkandi, Bahru’l- uliim, 111, 592.
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b- Yetimin “babasi olmayan” seklinde yorumlanmasina gore ayetin manasiyla ilgili ikinci
yorum da su sekildedir: “Siit emziren kadinlar seni istemediler de Allah seni, sana sefkat
gosteren bir siit anneye vererek barindirdi. Ki senin onunla olmanin hayri1 ve bereketiyle
Yiice Allah onu niziklandirdi. Nihayet seni sevdi de senin bakimini iistlendi.” Ancak
yukarida zikredilen mana daha agiktir.®

c- Yetimin, “babasit olmayan” seklinde yorumlanmasina gore ayetin manast hakkinda
yapilan {igiincii yorum da sdyledir: “Allah, senin i¢in, seni Ebu Talib’in kefaletine muhtag
birakmayacak bir barinak kildi.” Bu yorum da Ibn Saib’e*®’ ve Kelbi’ye aittir.>*® Bu
minvalde sOyle bir rivayet zikredilmistir: “Cafer b. Muhammed es-Sadik’a: ‘Nebi (s.a.v.)
ni¢in annesi ve babasindan yetim birakildi?’ denildi. O da, ‘Higbir yaratilmisin onun
iizerinde hakki olmamasi i¢in.” buyurdu.”>%

2- Zemahseri’nin aktardigina gore ise ayetteki “yetim” kelimesi, Araplarin “yetim inci”
soziinden gelmektedir.*® Bu mana hem Miicihid’den*! hem de babasindan
nakledilmistir.**> “Yetim inci” ifadesi Arapg¢a’da, benzeri olmayan, ¢ok kiymetli inci i¢in
kullanilir.*®® Buna gére ayetin manasi ise, “Seni Kureys icinde tek ve essiz bulup da
barindirmadi m1?*** ya da yine Miicahid’den nakledildigine gore,**> “Allah, serefin ve
faziletin hususunda seni tek ve benzersiz bulup da*’® seni koruyan ve kusatan sahabilerle

barindirdi m1?”dir.*” “Yetim inci” ifadesi bir Arap siirinde ise sdyle gegmektedir:

-

gl Aga B Yl Arda 3y

Crrd

Hayrr, hayir, denizin essiz incisi bile aligveris sepetinde, onun parladigi gibi parlamiyor.**

Yetim kelimesinin “esi benzeri olmayan” seklinde te’vil edilmesine gore ayetin manasiyla
ilgili ise iki yorum yapilmistir:*%’

a- Allah, seni kendi korumasina ald1 ve risaletine 6zel kildi.

b- Sen yetim olduktan sonra seni yetimlerin barinagi, sana baskas1 kefil olduktan sonra da
seni insanlara kefil kildi ki Allah’in nimetlerini hatirlayasin. Dolayisiyla onun (s.a.v.)
yetimligi Allah’in, ona olan fazlini1 ortaya ¢ikarmak i¢indir. Cilinkii diiniin yetimi yarinin
efendisi ve yetimlerin kefili olmustur. Kannevci (v. 1307/1890) ve Sevkani (v. 1250/1834),
"y kelimesinin bu ikinci yorumunun uzak bir mana oldugunu sdylemislerdir.

396 Algsi, Rithu 'l-me’éni, XV, 206.

397 Tbn Cevzi, Zddu I-mesir, IV, 458.

3% Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, VI, 293.

3% bn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 494; ibn Ciizey, et-Teshil, 11, 490.

400 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 767; Ebt Hayyan, el-Bahru l-muhit, X, 497; Aldsi, a.g.e., XV, 206.
401 Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdami’l-Kur’an, XX, 96.

402 Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, X, 226.

403 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, X, 23.

404 Zemahseri, a.g.e., IV, 767-468; Ebli Hayyan, a.g.e., X, 497; Alusi, a.g.e., XV, 206.
405 Sevkani, Fethu'l-kadir, s.1632; Kannevci, Fethu’l-beydn, XV, 280.

406 Sa’lebi, a.g.e., X, 226; Kurtubi, a.g.e., XX, 96.

407 Kurtubi, a.g.e., XX, 96; Sevkani, a.g.e., s.1632; Kannevci, a.g.e., XV, 280.

408 Sa’lebi, a.g.e., X, 226.

409 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, V1, 294; Sinkiti, Edvdu l-beydn, V111, 559.
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3- Isimuddin; yetim kelimesi ile, dgretmeni olmayanin da kastedilebilecegini zikretmistir.
Ciinkii onun ifadesine gore baba; sana 6greten (6gretmen), seni evlendiren (kaympeder) ve
senin dogmana vesile olan (baba) olmak iizere ii¢ gesittir.*!°

2.14. " 5l L diag alf v
“Fe Ava” ifadesi ((ss@)

" s@" fiilinin basindaki "<" atif harfidir. " 5" ise " éﬁ", yani manadaki "2 3" {izerine
matuftur.*!! Cumhur bu fiili "ss@" seklinde rubai (dort harfli) olarak okumustur ve soz
konusu fiilin kokii, "s!3) - 55 -5 5 "dir. M2 "ol 2Y)" ise, “bir seyi baska bir seye eklemek,*’’
evine dondiirmek” anlamlarinda bir mastardir.*'* Mesela Arapca’da “onu kendi yamna
aldi.” anlaminda "US8 4 551" denilir.*'S Fiilin basindaki hemze, ta’diye hemzesidir*!® ve
“barimir kildi” manasini ifade igindir. "s) »2¥" mecazi olarak “kefalet etmek ve ihtiyacin
gidermek” manalarinda da kullanilmistir. Buna gore ayete; “Yetimler, onlar1 terbiye
etmekle ilgilenecek ve ahlaki durumlarini {stlenecek birisini bulamadiklar1 igin
noksanliklarla yetistikleri halde, Yiice Allah seni terbiyesi tam olarak kamil bir idrak ve
istikamet tlizere yetistirdi.” manasi verilmistir. Bir hadiste bu meyanda “Beni Rabb’im
terbiye etti ve terbiyemi giizel yapti.” gecer. Zira Rasllullah’in (s.a.v.) tertemiz nefsinin
kemal iizere bulunmasi anne babanin terbiyesinden daha hayirlidir.*!”

" s@" fiilinin mef (lii Ayet sonlarmin uyumlu olmast igin ve kendisiyle kastedilen de agik
oldugu icin hazfedilmistir. Bu hazfin “seni, senin i¢in ve seninle barindirdi” anlaminda
ikramin genigligine isaret ettigi de sdylenmistir. Ancak "<"nin s6z konusu fiilin basina
gelmesinin, bu {i¢ manay1 birden ifade ettigi goriisiinii reddettigi ifade edilmistir.*'®

Yiice Allah bu ayetle rasuliine diinyada verdigi nimetleri zikretmistir.*'® Razi; Allah’m,
verdigi nimetleri zikretmesinin basa kakma sayilmayacagini, bununla, Rastlullah’in
(s.a.v.) kalbinin kuvvetlendirilmesinin ve ona olan nimetlerin artiritlmasinin amaglandigini
soylemistir.**

2.15. " s4b Yua diagy

Bu ayet, dnce gegen inkar ciimlesinin gerektirdigi "cs 5@ L 325 38" anlan iizerine ya da
"' ile gelen menfi muzard, yani "¢t Wi &aas A" jizerine matuftur. I’rabda hitkmii ise

410 Algsi, Rihu’l-me’dni, XV, 208.

4 Dervis, I'rabu’l-Kur 'éni’l- Kerim, VIII, 343.

412 Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 497, Sevkani, Fethu'l-kadir, s.1632; Kannevci, Fethu’l-beydn, XV,
280.

413 Alfst, a.g.e., XV, 206.

414 Ton “Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 399.

415 Alfst, a.g.e., XV, 206.

416 Arapca’da mef’(il (nesne) almayan fiile 14zim fiil, mef’(il alan fiile miiteaddi fiil denir.

Lazim fiili miite’addi yapan hemzeye ise ta’diye hemzesi denir.

417 fbn “Asir, a.g.e., XXX, 399.

418 Aldsi, a.g.e., XV, 208.

419 Taberi, Cdami u’l-beyan fi te vili’l-Kur’dn, XXIV, 487; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, VIII, 426.

420 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 196-197.
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onceki ayetin hitkmiine dahildir.**! "333" mazi fiildir ve fetha {izere mebnidir. Bu fiile

bitisik "&" muttasil zamiri ise mef*Glun bih mahallindedir ve mansibdur.
2.16. " 538 Yua &z "
“Dallen” ifadesi (Yu2)

"d J u=" kokiinden tiiremis olan "Nl ve "Ml kelimeleri, aym anlamda sézciikler
olup liigatte; “bir seyi kaybetmek, yitirmek/ ¢\ &=l anlamima gelir. Kisi, devesi veya baska
bir seyi kagip kayboldugunda “c &5 s = &dlal/Devemi ve digerlerini kaybettim.” der.
Mescit ve ev gibi sabit bir seyin mekan1 bilinmedigi zaman I3 3 2wl &l S8/Mescidi,
evi kaybettim.” denilir. Sabit bir mekani1 olmayan ve hareket halinde bulunan cisimleri
kaybetme durumunda ise “2 2l &lial/Su seyi kaybettim.” ifadesi kullanilir.”*?2 Zemahseri,
kisinin devesi bagli iken devesinin bulundugu yeri bilmemesi durumunda "d<=" fiilinin,
devesinin salik haldeyken kaybolmasi durumunda ise "Jial" fiilinin kullanildigini
belirtir.*?* Dilbilimci Ezheri, bu kelimenin asil anlaminin “4: su#ll/yokluk ve gériinmezlik”
oldugunu, su ile siit birbirine karistirildiginda “suyun siit i¢inde kaybolup gozle goriilmez
hale gelmesi” anlaminda "l < 3Ll 3" fiilinin kullanildigin1 belirtir. Kafirin delili yok
oldugunda " &) (=", bir kimsenin ezberinden bir sey silindiginde "3 3" denilir.**
Ibn Faris ve Zemahseri, “6lii defnedildiginde sanki o yitip, zayi olmus” anlaminda J{ai"

"&adll ifadesinin kullanildigim kaydeder.*>> Cevheri (v. 393/1003) "J3all" sdzciigiiniin
“resadin, yani dogru yolun ziddi” olduguna ve “gizlenmek, helak olmak” anlamlarina
geldigine isaret eder.*?® Tbn Manziir da "J3Zal" kelimesinin liigatte; “bir kimseyi yoldan
saptirmak” anlamina geldigini cahiliye donemi sairlerinden Lebid b. Rabia’nin (v. 40/660)
su beyitiyle istishad ederek agiklar:

Sl Us ey Jll as S s8R AN S 313 Sa
O, kime hayir yollarini gosterirse o kimse kolaylikla hidayete erer, kimi de dilerse saptirir.

Lebid “dogru yoldan sapmak” anlaminin cahiliye déoneminde oldugunu, Allah Teala’nin
“Diledigi kimseyi saptirir; diledigini ise hidayete erdirir. ’**7 yetiyle bu anlama muvafakat
ettigini belirtir. Ayrica yukarida verilen anlamlara ilave olarak Ibn Manziir “unutmak, bosa
gitmek, 6lmek ve toprak olmak” manalarii da verir.**® Zebidi ise, kelimenin “sasirmak,
hayret etmek, telef olmak™ anlamlar1 ilizerinde durur ve “amelin bosa gitmesi ve helak
olmak” seklindeki anlamlarin mecazi oldugunu kaydeder.**’ Buna gore kelime temel olarak

“eLiall/yitirmek, kaybetmek”, “4suall/yok olmak ve gdriinmezlik”, bunlarla baglantili ve

421 Ebu’s-Su’ld, Irsddu’l- ‘akli’s-selim, IX, 170; Alasi, Rihu’l-me dni, XV, 207.

422 [bn Faris, Mu 'cem, 111, 356; Recep Demir, Duhd siiresi 7 ve Insirdh Siiresi 2. Ayetler Baglaminda Niibiivvet
Oncesi Hz. Peygamber’in Inanci, Marife 2014, s.59.

423 Ebu’l Kasim Carullah ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, (nsr. Muhammed Basil), Beyrit-Liibnan: Déaru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye 1419/1998, 1, 585; Demir, a.g.e., s.59.

424 Ebli Manstir Muhammed el-Ezherd, Tehzibu I-luga, (nst. Muhammed Ivaz), Beyrit: Daru ihyai’t-turasi’l-
’arabi 2001, X1, 320; Demir, a.g.e., s.59.

425 [bn Faris, a.g.e., 111, 356-357; Zemahseri, a.g.e., I, 585; Demir, a.g.e., 5.59.

426 Cevherd, es-Sthah, V, 748; Demir, a.g.e., s.59.

427 fbrahim, 14/4.

428 fbn Manzir, Lisdnu'l-"arab, X1, 391-393-394; Demir, a.g.e., 5.59.

429 7ebidi, Tdcu’l-"ariis, XXIX, 346-347; Demir, a.g.e., 5.59.
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ikincil olarak da “sapmak, sasirmak, gizlenmek, unutmak bosa gitmek, 6lmek, helak olmak,

toprak olmak” gibi anlamlara gelir.**°

fbn Astr "dSal"e “gidilmek istenen mekana ulastiran yola girememek” seklinde mana
vermistir. Kisi, ister maksata ulagtirmayan bagka bir yola girsin, ister hangi yola gidecegini
bilmeden sagkin bir sekilde beklesin aynidir. Bu ayette kastedilen de odur. Zira ayetin
manast; “Sen, hak yoldan neye ittiba edecegini bilmiyor bir halde, kavminin i¢indeki sirk
ehlinin durumundan hayretler igindeydin de Yiice Allah yerilen bu seyi sana gosterdi ve
seni ondan nefret ettirdi. Zira hi¢ sliphesiz Allah, RasGli’nii (s.a.v.) zamanm geldiginde
niibiivveti almaya hazirlamak i¢in irade ettigi sekilde yetistirdiginde ona kavminin iizerinde
oldugu sirk inancinin yanlis oldugunu ilham etti ve Allah’tan (c.c.) gelecek risaleti kabule
hazirlamak i¢in hakka ulasma istegini onun nefsine ilka etti.” seklindedir.*!

"J3all"; maddi ve manevi olmak iizere iki cesittir. Maddi olan dalalet; kisinin, gidecegi
yolu kaybetmesi gibidir. Manevi olan dalalet ise; kisinin hakki terk etmesi ve ona tabi

olmamas: gibidir.**

"Jla" kelimesinin ayetteki yerine gelince; ibn Asfir bu lafzi hal (J=) saymustir. 3 Soz

konusu kelimenin ikinci mef’ @l oldugu da sdylenmisgtir.***

Ayette "JJ" kelimesine ve bu baglamda dyete verilen manalarla ilgili tefsirlerde
aktarilan muhtemel anlamlar ise soyle siralanabilir:

1- Dalaletin burada, Yiice Allah’in: “~i¥5 5 a3y /Rabb’im ne gafildir, ne de
unutur. 35 ve “Gallall Ge Ul5 1 lgikd I8 /Musa soyle dedi: Ben onu, o vakit kendini
kaybetmis bir halde iken (gafil, istemeyerek) yaptim. *#3° dyetlerindeki gibi, “bilgiden gafil
olmak” anlaminda geldigi sdylenmistir.*” Buna gore; Dahhdk, Sehr b. Havseb (v.
100/718), ibn Keysan (v. 320/932), Hasan-1 Basri ve Ibn Abbas, “ ¥5 Gl Lo s 4 & Ls
Olaryl/Sen, Kitab 'in da imanin da ne oldugunu bilmiyordun. "8 ve il Sl 4l o & ) 5
/Halbuki sen daha once bunlardan (Kur’andakilerden) habersizdin. "#° ayetlerini delil
alarak, s6z konusu ayetin anlaminin “Seni; niibiivvetin 6gretilerinden, akillarin ve fitratin
tek basma ulasamayacagi seriatten bihaber bulup da apagik Kitab’dan vahyedilenlerin
icindeki seriat yollarim1 sana gostermedi mi? Ve sana bilmediklerini 6gretmedi mi?”
seklinde oldugunu sdylemislerdir.**® Vahidi’nin (v. 468/1076) de ifade ettigi gibi,

40 Demir, Duha siiresi 7 ve Insirdah Siiresi 2. Ayetler Baglaminda Niibiivvet Oncesi Hz. Peygamber 'in Inanct,
s.59.

431 fbn “Asr, et-Tahrir ve t-tahrir, XXX, 400.

42 Sinkiti, Edvdu’l-beydn, VI, 560.

43 fbn “Asir, a.g.e., XXX, 399.

44 Dervis, I'rabu’l-Kur 'dani’l- Kerim, VIII, 343,

435 Ta’ha 20/52.

436 Suara 26/20.

47 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, V1, 245; Sevkani, Fethul-kadir, s.1632; Sinkiti, a.g.e., VIII, 560.

438 S(ira 42/52.

439 Yusuf 12/3.

440 Sa’lebi, el-Kesf ve l-beydn, X, 226.

70



miifessirlerin gogu bu gériistedir.**! Zeccac,*? Eba Ishak** ve ibn ‘Atiyye de ayn1 anlami
tercih etmislerdir.***

2- S6z konusu ayette dalaletten kastin, “Seni, bugiin iizerinde oldugun yolun disinda bir
yolun iizerinde buldu da sana dogru yolu gosterdi.” anlaminda oldugu da sdylenmistir.*+>

3- Dalaletin “kaybolmak,**® yolundan ¢ikmak™ anlamlarindan miitevellit olarak ayet,**’

“Seni, kavmin arasinda kaybolmus buldu da nihayet sana ulastilar.” seklinde de
yorumlanmistir. S6z konusu ayetin zikri gecen anlama delalet etmesine sebep gosterilen
bazi rivayetler vardir. Bunlardan birisi sOyledir: “Sa’id b. Miiseyyeb’den (v. 94/713)
rivayet edildigine gore RasOlullah (s.a.v.) amcas1 Ebu Talib ile beraber Sam’a yolculuk
etmisti. Karanlik bir gecede, bir deveye binmis uyuyorken Iblis ona geldi ve devenin
yularini ¢ekip, onu gétiirdii. Boylece yoldan uzaklagtirdi. Bunun iizerine Cebrail (a.s.) geldi
ve onu Habesistan’a diisiirecek bir iifiiriisle iblis’e iifledi. Peygamber’i (s.a.v.) kafileye geri
dondiirdii.”**® Ayni rivayeti Kurtubi de Sa’id b. Ciibeyr’den nakletmistir.**’

4- Bazilar1 da ayetteki dalaletin anlamiyla ilgili sdyle demistir: “Seni, kendi kiymetinden
bihaber buldu da sana yerinin biiyiikliigiinii gdsterdi.”*° Bessam b. Abdillah da séz konusu
ayeti, buna yakin bir ifadeyle, “Seni, kim oldugunu bilmezken buldu da sana kendini ve
halini tanitt1.” seklinde yorumlamigtir. !

5- Ibn Isa, dalaletin, “Seni hakk1 (hak yolu) bilmez buldu da dogru yola iletti.” manasinda

oldugunu sdylemistir.*>?

6- Ayetteki dalaletin anlamiyla ilgili baska bir gériis ise soyledir: “Seni, saf sevginin
anlamindan bihaber buldu da Allah’a yakinlagma ve sevgi icecegiyle seni suladi. Bununla
sana Allah’1 tanima yolunu gosterdi.” Buna yakin bir ifade de Cafer-i Sadik’tan (r.a.)
“Benim sana ezelde var olan sevgimden habersizdin de sana beni tanima noktasinda iyilikte
bulundum.” seklinde rivayet edilmistir. Yine benzer bir ifade Hariri’den sdyle
nakledilmistir: “Sen sevginin manalar1 agik olmadigi icin tereddiitteydin de Yiice Allah
sana bu manalar1 gosterdi.” AlGsi, zikri gecen bu manalarin sGfi anlayislar oldugunu ifade
etmistir.*>3 Ebubekir el-Verrak’m (v. 280/893) da aralarinda bulundugu bir grup da bu
manada s0yle dediler: “Sen Ebu Talib’i seviyordun da Yiice Allah seni kendi sevgisine

1 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 109; ibn Cevzi, Zadu I-mesir, IV, 458; Alasi, Rithu’l-meani, XV, 207.

42 Sevkani, Fethu'l-kadir, s.1632; Aldsi, a.g.e., XV, 207.

3 Vahidi, a.g.e., XXIV, 111.

44 [bn Ciizey, et-Teshil, 11, 491.

45 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, X, 226; Mekki, el-Hiddye, X1, 8326.

46 Kurtubd, el-Cami’ li ahkdmi’lI-Kur an, XX, 97; Sevkani, a.g.e., s.1632; Kannevci, Fethu l-beyan, XV, 281.

#7 [bn Ciizey, a.g.e., 11, 491.

48 Sa’lebd, a.g.e., X, 228; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 497; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur'dni’l-"azim, VIII,
426; Alasi, a.g.e., XV, 207.

9 Kurtubi, a.g.e., XX, 97; Ayetteki dalaletin “kaybolmak” manasinda olduguna sebep gosterilen diger
rivayetler igin bk. Sa’lebi, a.g.e., X, 226-227-228; Ibn Kesir, a.g.e., VIIL, 426; Alasi, a.g.e., XV, 207.

450 Alisi, a.g.e., XV, 207.

1 Qa’lebd, a.g.e., X, 228; Begavi, Me alimu t-tenzil, V, 268; Kurtubi, a.g.e., XX, 98; Kannevci, a.g.e., XV,
281.

452 Maverdi, en-Niiket ve’l-"uyiin, V1, 294.

453 Alasi, a.g.e., XV, 207.
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yoneltti, demektir.”** ibn Ata (v. 309/922) bu dogrultuda ayeti “Seni hidayeti (marifeti)
seven birisi olarak buldu da hidayete erdirdi.” manasinda yorumlamigtir. Biitiin bu
yorumlara gore ise dalalet, Allah Teala’nin e—f—?-q-// AP &f &L il 1515 /Yanindakiler ise,
‘Vallahi sen hala eski muhabbetindesin.’ dediler.”* ve “cwié Jla &l UGl ) /Siiphesiz
babamiz, apacik bir daldl i¢indedir.”*° Aayetlerindeki gibi muhabbet (sevgi)
anlammdadir.*®” Sinkiti (v. 1974) daléletin bu sekilde kullaniminin lugavi oldugunu
soylemistir.*>®

Dalaletin “sevgi” anlaminda kullanimina, bazi Arap siirlerinde de rastlanmaktadir.
Ornegin;
GBata 080 Al Gpatally G Ral e il g5 1
WIAT B gTad el By gkl L) B85 el
Bu daldl (sevgi) benim basimin tepesini ve sakaklarimi agartti.

Halbuki ben daha once hi¢ boyle olmadim.

Benimle iligkiyi kesmeyi sectigi icin Azze'ye hayret!

Bu daldlden (sevgiden) sonra onun ipi de eskimis oldu.*°

7- Ebu Hayyan riiyasinda, bu dyette bir muzafin hazfedildigini gordigiinii sdyler. Yani ona
gore aslinda mana sdyledir: “cl 5268 YU &llb 5 3233 /Kavmini dalalette buldu da seninle
onlara dogru yolu gdsterdi.””*® Burada muzafin diismesi, “<3&/ Jil5 /Kéye sor! %!
ayetinde koy ile kdy halkinin kastedilmesi gibidir.**? Ciinkii bazen bir kavmin efendisine,
o kavmin kendisi kastedilerek hitap edilebilir.*53 Benzer bir mana Kelbi, Ferra ve Siiddi’den

de rivayet edilmistir.*¢*

8- Dalaletin su anlamda oldugu da sdylenmistir: “Seni hicret hakkinda ne yapacagini
bilemez,**> Kureys elinde saskin ve onlardan ayrilmay: arzulayan biri olarak buldu da
hicrete iletti. Ki Allah’in (c.c.) izni olmadan ordan ¢ikman miimkiin degildi. O sana izin
verdiginde, Ebubekir (r.a.) sana eslik ettiginde, Ummii Ma’bed’in ¢adirina seni ilettiginde,
Surdka hadisesinde olanlar oldugunda ve dinin kuvveti arttiginda iste o zaman ‘hidayete
iletti’ Ayetiyle kastedilen olmustu.”*® Duha sfiresi hicretten 6nce indigi igin bu te’vilin

zayif oldugu sdylenmistir.*¢’

454 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 228; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 97.

435 [bn Ciizey, et-Teshil, 11, 491; Sevkani, Fethu l-kadir, s.1633; Kannevci, Fethu’l-beydn, XV, 281.
436 Yisuf 12/8.

7 Sa’lebi, a.g.e., X, 228.

458 Sinkiti, Edvdu’l-beydn, VIII, 560.

49 Maverdi, en-Niiket ve’l-"uyiin, V1, 294; Kurtubi, a.g.e., XX, 97; Sevkani, a.g.e., s.1633.

460 Eby Hayyan, el-Bahru I-muhit, X, 497; Alasi, Rihu I-me’dni, XV, 207.

461 yisuf 12/82.

462 Eb(i Hayyan, a.g.e., X, 497; Sinkiti, a.g.e., VIII, 560.

463 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 198.

464 Kurtubi, a.g.e., XX, 97; Sevkani, a.g.e., 5.1632-1633; Kannevci, a.g.e., XV, 281.

405 Maverdi, a.g.e., VI, 294; Kurtubi, a.g.e., XX, 97; Ibn Ciizey, a.g.e., 11, 491; Kannevci, a.g.e., XV, 281.
466 Razi, a.g.e., XXXI, 198.

47 bn Ciizey, a.g.e., 11, 491.
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9- Sa’leb’ten rivayet edildigine gore de ayetteki daldlet Yiice Allah’m “lad/as/ Juai Sl
/Onlardan birisi unutursa.. *%¢ ayetinde de gectigi iizere, “unutmak” anlamindadir.**® Buna
gore ayet, “Ashab-1 Kehf, Zii’'l-Karneyn ve Ruh hakkinda sana soru soruldugunda,
istisnay1, yani ‘Allah dilerse’ demeyi unuttun da Yiice Allah bunu sana hatirlatt1.” seklinde
yorumlanmustir.*’® Peygamber’in (s.a.v.) unuttugu sey ile ilgili su yorum da nakledilmistir:
“Hz. Peygamber (s.a.v.) mira¢ gecesi Allah’in (c.c.) heybetinden dolay1r sdylenmesi

gerekeni unutmus, Allah Teala da ona, kendisini nasil dvecegini hatirlatmigtir,”*7!

10- Dalalet, “arastirmak, istemek™; "Jux=" ise “arastiran, isteyen” seklinde de
yorumlanmistir. Bu yoruma gore ayetin manasi, “Sen kibleyi arastirtyordun da Allah da
seni ona iletti.” seklindedir. Bu anlamin agiklamas1 “Biz senin, yiiziiniin goge dogru
cevrilmekte oldugunu elbette goriiyoruz.”*’? ayetidir.*’? Nitekim Rastlullah (s.a.v.)
Kabe’nin kible kilinmasin1 temenni ediyor; fakat bunun olup olmayacagini bilmiyordu.
Bunun {izerine Allah Teala “Seni, hosuna gidecek bir kibleye ¢evirecegiz.”’*’* ayetiyle onu
istedigine iletti.*’>

11- Ciineyd dalalete; “hayrete, saskinliga diismek™ seklinde mana vererek ayeti, “Yiice
Allah seni, Kitab’mn (Kur’an’in) agiklanmasi hususunda saskinlik i¢inde buldu da sana
beyan dgretti.” diye te’vil etmistir.*’® Bunun agiklamasi; “2&l/ i L wlill il finsanlara
kendilerine indirileni agiklayasin diye...”*7 ve “4d |4/ il & Gl Y /Hakkinda
anlasmazhga diistiikleri seyleri kendilerine aciklayasin diye...?’® ayetleridir.*”

12- isamuddin,**® burada daléletten kastin “bilgiden yoksunluk” oldugunu sdylemistir.*®!

Bu meyanda bazi dilbilimciler de soyle sdylemislerdir: “Araplar yeryiiziinde bir ¢olde
yaninda baska aga¢ bulunmayan tek basina bir agac gordiiklerinde onu AR diye
isimlendirirler ve onunla yol bulunur.” Bu liigavi manadan yola ¢ikilarak ayete: “Kimse
senin dinin lizere degildi, sen yapayalnizdin, seninle birlikte kimse yoktu, ben senin
vasitanla insanlar1 hidayetime erdirdim,**? o beldeler senden baska, Allah’a inanmanin ve
onu bilmenin meyvesini tagiyan hicbir agacin bulunmadig: bir ¢6l gibidir ve sen cehalet
¢oOliindeki tek bir agag¢ gibisin. ‘Allah sizi annelerinizin karnindan higbir sey bilmezken

468 Bakara 2/282.

499 Tbn Cevzi, Zddu I-mesir, IV, 458.

470 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn, X, 228; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’'dn, XX, 97; Kannevci, Fethu’l-
beyan, XV, 281.

471 Razi, Mefatihu’'l-gayb, XXXI, 198.

472 Bakara 2/144.

473 Sa’lebi, a.g.e., X, 229; Kurtubi, a.g.e., XX, 97; Sevkani, Fethu l-kadir, s.1633; Kannevci, a.g.e., XV, 281.

474 Bakara 2/144.

475 Maverdi, en-Niiket ve’l-"uyin, V1, 294; Razi, a.g.e., XXXI, 198.

476 Sa’lebi, a.g.e., X, 229; Maverdi, a.g.e., VI, 294; Seilibi, el-Cevihiru’l-hisdn, V, 602; Aldsi, Rihu'l-
me’ani, XV, 207.

477 Nahl 16/44.

478 Nahl 16/64.

479 Sa’lebi, a.g.e., X, 229; Kurtubi, a.g.e., XX, 97.

480 Alisi, a.g.e., XV, 208.

81 Razl, a.g.e., XXXI, 198.

482 Sa’lebi, a.g.e., X, 228; Kurtubi, a.g.e., XX, 98; Aldsi, a.g.e., XV, 207; Kannevci, a.g.e., XV, 281.
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cikard1.’*** ayetindeki gibi seni kiiciik bir bebekken Allah’1 (c.c.) bilmekten uzakta buldum
da sende akil, hidayet ve marifet yarattim.” seklinde bir mana verilmistir.*%

13- Dalaletin; “suyun, siitiin i¢ine karisip kaybolmasi1” seklindeki lugavi anlamindan
miitevellit olarak ayetin manasi hakkinda ise sOyle sOylenmistir: “Seni sirk ehli arasina
karismis buldu da onlardan ayirdi.”*® ya da “Sen Mekke’deki kafirler arasina karigmistin
da seni giiglendirdi, boylece dinini kuvvetlendirebildin.” Yine, “wa ¥/ 4 Uls 3/ /Biz
toprakta kaybolup gittigimizde mi? *%¢ ayetinde de "J=", “defin esnasinda sanki topragi
biitiiniinden ayirt edemeyecegimiz hale gelene kadar topraga ulastigimizda” anlaminda

ayn1 manada gelmistir.*®’

14- ™lan kelimesi, Hasan-1 Basri’den rivayet edilen kiraatte " 53 Jia 813235 " seklinde
(6tre harekeyle, fail olarak) okunmustur. Bu okuyusa gére mana “Sapik kimseler seni
buldular da senin vasitanla hidayete erdiler.” seklindedir.**®

15- Ayetin manas1 hususunda diger bir gériis ise soyledir: “Yani kavmin sana ihtida etmiyor
ve senin kadrini bilmiyordu; Allah Miisliimanlari sana iletti de nihayet sana iman ettiler.”**’
“Seni ad1 san1 bilinmez, hatirlanmaz buldu da insanlar1 sana iletti. Ta ki seni bilsinler.” Bu
mana Abdiilaziz b. Yahya (v. 240/854) ve Muhammed b. Ali et-Tirmizi (v. 320/932)
tarafindan nakledilmistir.**°

16- Sa’leb’ten gelen bir rivayete gore de dalalet ile kastedilen, Rastlullah (s.a.v.)’in,

cahiliyyede kizin1 evlendirmesidir.*"!

2.17. " s4bYuadingy
“Fe Heda” ifadesi ( s22)

Leys; “litfa” delalet eden "412¢)"*? kelimesinin, "I5all" kelimesinin ziddi oldugunu
soylemistir.*”® Bu kelimenin, s6z konusu ayetteki manasina, "JUa" kelimesine yiiklenen
anlamlara gore; “Senin durumunu delillerle agikladi,*** seri yollar1 sana gdsterdi, sana
bilmedigini 6gretti,**> dedenin ya da amcanin yanindan kayboldugunda seni buldurdu, sana
Kur’an’1 ve seriati dgretti,**® sana vahyi, ilhami, dogru diisiinmeyi 6gretti*7 gibi farkli
farkli manalar verilmistir.

483 Nahl 16/78.

484 Razd, Mefatihu 'l-gayb, XXXI, 198.

485 Maverdi, en-Niiket ve’l- 'uyiin, V1, 294; Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 99.

486 Secde 32/10.

47 Kurtubi, a.g.e., XX, 99.

488 Maverdi, a.g.e., VI, 294; Kurtubi, a.g.e., XX, 99.

49 Kurtubi, a.g.e., XX, 99.

490 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn, X, 228; Tbn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 494; Ton Cevzi, Zddu l-mesir,
1V, 458.

1 [bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 494.

492 Ragib, el-Miifiedat, s.835.

493 Bzheri, Tehzibu'l-luga, VI, 201.

494 MekKki, el-Hiddye, X11, 8327.

495 Ebu’s-Su™0d, Irsddu I- ‘akli’s-selim, IX, 171.

49 Zemabhseri, el-Kessdf, IV, 768.

97 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, V, 319.
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"sagd" fiili mazi fiildir. Bu fiilin mefdlii ise, stiredeki Ayet sonlarinin uyumlu olmas ve
kendisiyle neyin kastedildigi de acik oldugu i¢in hazfedilmistir. Bu hazfin, ikramin
genisligine isaret ettigi de sOylenmistir. Buna gore kastedilen “sana, senin i¢in ve seninle

A Ay

yol gosterdi”dir. Alisi’ye gore "<"nin séz konusu fiille beraber agik gelmesi, yetin bu iig

manay1 ifade ettigi yorumuna uymaz.**®

Kannevci’ye gore, daldletle hidayet bu ayette geneldir ve kiifiirle sirk haricinde dalalet ve
hidayet ¢esitlerinin hepsini samildir. Clinkii muteber olan, sebebin husisiligi degil, lafzin
umamiligidir.*

S6z konusu ayete dayali olarak, Rastlullah’in (s.a.v.) niibiivvetten once kiiflir icinde
oldugunu sdyleyenler olmustur. Ayetten bu yorumun ¢ikarilip ¢ikarilamayacagi hususunda

ise belli basli iki goriis vardir:>%

1- Uzak olan manada ayetteki dalalet ile kastedilen, putlara tapan kafirlerin dalaletidir.
Buna gore bazilar1 Rastlullah’in (s.a.v.) basta kafir oldugu, sonradan Allah’in onu dogru
yola ilettigi ve peygamber kildig1 goriisiindedir. Kelbi bu manada Rastilullah’in (s.a.v.)
sapik bir kavmin iginde kafir oldugunu, sonra Allah’in (c.c.) onu tevhide ve niibiivvete
ilettigini sdylemistir. Stiddi de yine ayn1 anlamda, Rastlullah’in (s.a.v.) kirk sene kavminin
dini iizere oldugunu ifade etmistir. Miicahid de s6z konusu ayetle ilgili “Seni hidayetten
uzak buldu da kendi dinine iletti.” yorumunu yapmustir. Rastlullah’in (s.a.v.) basta kafir
oldugunu savunanlar; “Sen Kitdb nedir, iman nedir, bilmiyordun. "', “Gercek su ki, senin

02

daha once bundan bilgin yoktu.””%, “Andolsun Allah’a ortak kosarsan islerin mutlaka

bosa gider. % gibi bagka ayetleri, bu goriislerine delil saymiglardir.

2- Bu ayetin zahiri her ne kadar Nebi’nin (a.s.) vahiy gelmeden 6nce dalalette oldugunu
vehmettirse de ayette kastedilen daldlet yakin anlamdakidir. Buna gore alimlerin
cogunlugunun da ifade ettikleri gibi Rastlullah (s.a.v.); durumunun baglangicindan vahiy
ininceye kadar bir an bile Allah’1 (c.c.) inkar etmemis, kesinlikle putlara tapmamis ve
kafirlerin iizerinde olduklar1 batil hicbir seye uymamustir. Kadi iyaz’in da sdyledigi gibi,
niibiivvetten once de sonra da Yiice Allah peygamberini bundan korumustur. Mutezile
mezhebi; hoslanilmayan bir sey olmasindan dolayr bunun, aklen de miimkiin
olamayacagini ifade etmistir. Ehl-1 Siinnet alimlerine gore ise, bir sahsin kéfir iken Allah’in
(c.c.) onu imanla riziklandirmasi ve peygamberlikle ikramlandirmasi miimkiinattan oldugu
icin aklen imkansiz degildir. Ancak sem’i delil, imkan dahilinde olan bu seyin vaki
olmadigini gosterir ki o delil, “Arkadasiniz (Muhammed) ne sapti ne de batila inandi. "%

ayetidir. Ayn1 sekilde Allah’in (c.c.) “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah

498 Alasi, Rihu’l-me’ani, XV, 208.

499 Kannevcl, Fethu’l-beydn, XV, 282.

500 Taberd, Cdmi 'u’l-beyan fi te vili’l-Kur’an, XXIV, 488; Vahidi, et-Tefsiru I-basit, XXIV, 112; Ibn ‘Atiyye,
el-Muharreru’l-veciz, V, 494; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 197-198; Nesefi, Medariku t-tenzil, 111, 655,
Kannevci, a.g.e., XV, 282; Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Def’u thdmi’l-idtirab ‘an dyati’l-kitdb, Kahire:
Mektebetu Ibn Teymiye 1417/1996, 1, 274.

S01 Sira 42/52.

32 yisuf 11/3.

303 Ziimer 39/65.

304 Necm 53/2.
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insanlari hangi fitrat iizere yaratmissa ona yonel!”>% ayeti de onun (s.a.v.) bu hanif din
tizerinde oldugunu gostermektedir. Yine Rastlullah’in (s.a.v.) anne babasinin Yahudi,
Hristiyan ya da Mecusi olmadiklarinin bilinmesi ve vahyin inisinin baslangicinda Hira
magarasinda ibadet etmesi onun (s.a.v.), Yiice Allah kendisini rasul olarak secinceye dek
fitrat lizere kalmaya devam ettigine birer delil teskil eder.

Rastlullah’tan (s.a.v.) dinin asillarina zit diigen herhangi bir sey sadir olmadigini,
peygamberliginden 6nce de onun istikamet iizere oldugunu ve kétiiliiklerden uzak durup
sehveti terk ettigini aktaran miitevatir haberler oldugu da goriilmektedir. Bunun yan1 sira,
Kur’an da bu konuyu miisriklere hitaben su ayetlerle ifade etmistir: “Ben sizin aranizda
bundan (Kur’an’in inisinden) once kirk yilik bir omiir yasadim. Hi¢ diigiinmiiyor

2?7308 “Ya da onlar heniiz kendi peygamberlerini tamimadilar da o yiizden mi onu

MUSUnUz
inkdr ediyorlar? "7 Ayrica, miisriklerin, inkar ettikleri kotii amellerle ilgili Peygamber’e
(s.a.v.), “Sen de (6nceden) bizimle beraber sunu yapiyordun.” demek suretiyle onu
susturduklar1 bize aktarilmamistir.°®® Yani tarihi kayitlar da gostermektedir ki Hz.
Peygamber (s.a.v.), miigriklerin yagadigi hayati biitlin yonleriyle aynen yasamis olsaydi bu,
goriismelerdeki diyaloglara mutlaka yansird:.>%

Zemahserl “Bizim herhangi bir seyi Allah’a ortak kosmamiz séz konusu olamaz.’”'"

ayetine ragmen peygamberlerin Allah’a kars1 kiifiir ve cehalet i¢inde olamayacaklarini ve
niibiivvet Oncesinde kiifiir i¢inde olmalarin, kafirler nezdinde peygamberler i¢in bir
eksiklik olarak kendilerine yetecegini ifade ederek bunun imkansizligini dile getirmistir.>!!

Kisacasi, alimlerin ¢ogu Rasilullah’in  (s.a.v.) niibiivvetten oOnce kiiflir iginde
olamayacagin1 kabul etmis, bununla ilgili gelen rivayetleri ise ya sahih kabul etmemis ya
da te’vil etmistir. Nitekim Taber, Siiddi’nin bu sozii ile “Seni dalaletteki bir kavmin iginde
bulup da sana dogru yolu (tevhidi, imani ve niibiivveti) gostermedi mi?” anlaminin
kastedildigini ifade etmistir.>'> Ayni agiklama Ferra’dan,’® Ibn Saib’den* ve ibn
Abbas’tan da nakledilmistir.’'®> Zemahseri de Siiddi’den nakledilen rivayetin Rastlullah’in
(s.a.v.) ve kavminin, kazanilmis ilimlerden yoksun olmalari anlaminda olabilecegini,
bununla onun (s.a.v.) kiifriiniin kastedilemeyecegini ifade etmistir.’!® Ciinkii hig siiphesiz
peygamberler niiblivvet gelmeden Once de sonra da, alimlerin de ittifak ettikleri {lizere

305 R{im 30/30.

306 Yinus 10/16.

307 Mii’minGn 23/69.

508 {on ¢ Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 400.

599 Demir, Duhd siiresi 7 ve Ingirdh Siiresi 2. Ayetler Baglaminda Niibiivvet Oncesi Hz. Peygamber in Inanci,
s.72.

310 yisuf 12/38.

S Zemahserd, el-Kessaf, IV, 768.

312 Taberi, Cami’u’l-beyan fi te vili'l-Kur’'an, XXIV, 488; Semerkandi, Bahru’l- uliim, 111, 592; MekKki, el-
Hiddye, X11, 8326; Maverdi, en-Niiket ve’l- 'uyiin, V1, 294.

513 Mekki, a.g.e., XII, 8326.

514 Tbn Cevzi, Zdadu I-mesir, IV, 458.

315 Suyati, ed-Durru’l-menstir, V111, 544.

516 Zemahseri, a.g.e., 1V, 768.
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sirkten, bilyiik ve kiiciik giinahlardan ma’sumdurlar.’'” Dolayisiyla bu Ayetten

Rastlullah’m (s.a.v.) haktan ayrildig1 ve sapikliga diistiigii anlami ¢ikarilamaz.>'8

Kurtubi de bu konuda sunlar1 aktarmistir: “Peygamber (s.a.v.), bir biitiin halinde herhangi
bir peygamberin seriatine miintesib degildi. Aksine onun seriati kendi basina bagimsiz bir
seriat olup, hiikiim koyucu Yiice Allah tarafindan ona verilmistir. Peygamberimiz Yiice
Allah’a iman eden bir miimin idi, hi¢bir puta secde etmedi, Allah’a ortak kosmadi, zina
etmedi, icki icmedi ve gece eglencelerine katilmadi. Aksine Yiice Allah onu bu hususlardan
uzak tuttu ve korudu. ' Nitekim konuyla ilgili Hz. Ali’den (r.a.) rivayet edilen su hadis
de bunu acikca gostermektedir: Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Ehl-i Cahiliyyenin
yaptiklar: seylerden sadece su iki seyi yapmaya yeltendim. Ikisinde de Yiice Allah istedigim
sey ile benim arama engel koydu. Onlardan sonra Allah beni risaletle gérevlendirinceye
dek hi¢bir kotiiliige yeltenmedim. O iki sey su idi: ‘Bir gece, Mekke nin yiiksek yerlerinde
benimle birlikte koyun giiden Kureysli bir gence, ‘Keske benim koyunlarima baksan da
Mekke’ye girsem ve genglerin gece sohbetlerine katilsam.’ dedim ve bu kasit ile ¢iktim.
Mekke’'nin evlerinden ilkine gelmistim ki def ve zurna sesleri duydum. Falancanin oglu
falann, filan kizla evieniyor oldugunu soylediler. Onlara bakmak i¢in oturdum, Yiice Allah
kulagima bir agirlik verdi ve uyuyakaldim. Ancak giinesin vurusu ile uyanabildim.’ Hz.
Peygamber (s.a.v.) soziine sdyle devam etti: ‘Arkadasima geldim. O ne yaptigimi sordu.
Bir sey yapmadigimi soyledim. Sonra olayr anlattim.’ Rastlullah soyle devam etti: ‘Baska
bir gece yine arkadasima aynisini séyledim. Yine Yiice Allah kulagima bir agirlik verdi ve
ancak giinesin vurusuyla uyanabildim. Bu iki olaydan sonra, Allah Tedld beni

peygamberlikle ikramlandirincaya dek higbir kotiiliige yeltenmedim. %"

2.18. " 218 S &gy

Bu ayetin iislubu, bir dnceki dyete benzemektedir.’?' Onceki ayet iizerine matuftur ve i’rabi
da onun gibidir. "3>3" mazi fiil olup, fetha lizere mebnidir. "&" muttasil zamirdir, mef dlun
bih mahallindedir ve manstbdur.

2.19. " A2l e 83"
“Ailen” ifadesi (34 )

“Ail” (Jile) liigatte; “ihtivact olmak” anlamma gelen "ae-Ju=3-J2" fiilinden tiiremis bir
ism-i faildir.>**> Arapga’da, bir adam fakirlestiginde "J&", aile bireyleri ¢ogaldiginda da

517 Zemahserd, el-Kegsdf, IV, 768; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 400.
318 Nesefl, Medariku 't-tenzil, 111, 655.

319 Kurtubd, el-Cami’ li ahkémi’l-Kur’dn, XV1, 57-58.

520 Hakim, Miistedrek, IV, 273; Razi, Mefatihu’'l-gayb, XXXI, 199.

521 Aldsi, Rithu I-me dni, XV, 208.

522 Tbn Faris, Mu 'cem, 1V, 198; Ragib, el-Miifiedit, $.597.
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"Jel" denilir.”?® Bu kelimenin ayetteki yeriyle ilgili ya "3 3" fiilinin mef’alii ya da hal
(J2)?* oldugu sdylenmistir. Harekesi ise manstibdur.’?

"ile" kelimesinin ayetteki tefsiri ile ilgili ise iki goriis nakledilmistir:

1- Meshur olan goriise gore bu kelime ile kastedilen, ailesi olsun veya olmasin®2® mali
olmayan,®?’ ihtiya¢ sahibi,>*® fakirdir.’>® S6z konusu mana, Siifydn’dan (v. 198/814),>%°
Ferra’dan®! ve Ebu Ubeyde’den nakledilmistir.*? Bu manaya gére fiilin ¢ekimi -Jdwa-Cle
Sna-¥ s -Ale-Se seklindedir ve bu fiil “fakir olmak” anlamindadir.’® Abdullah b.
Mes’ud’un mushafinda s6z konusu ayetin "e Eaa 53" seklinde rivayet edilmesinin de bu
manay1 gdsterdigi sdylenmistir.>>* Zira Arapga’da "~2" kelimesi “mali olmayan fakir”
anlamina gelir.35 S&z konusu kelime ile aym kokten tiireyen "ale", Tevbe siresinde yine
ayni manada gecmistir: 3¢ “AS3 Lo W ) fLG ) 4lind G A AKuidS Cigid ALe 25 )5 [Eger
fakirlikten korkarsaniz, Allah dilerse liitfuyla sizi zengin kilar. Stiphesiz Allah hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*” Arap siirlerinde de bu kelimenin tiirevlerinin ayni
manada kullanildigi orneklere rastlamak miimkiindiir. Nitekim Uhayha b. Culédh, bir
siirinde s0yle demistir:

di e L) ool ey LR e il g )k e
Fakir ne zaman zengin olacagini bilmez.

Zengin de ne zaman fakir diisecegini bilmez.>3$

Ayetteki fakirligin degerlendirilmesi ile ilgili AlGsi sunu aktarmustir: “ ‘Fakirlik
oviinciimdiir.” hadisi yaygindir. Ayetteki fakirlik de bu anlamda degerlendirilmistir. Ibn
Hacer’in dedigine gore ise bu hadis batildir ve uydurmadir. Bazi mutasavviflarin
zikrettikleri ‘Eger fakirlik tamamlanirsa iste o Allah tir.” sézii ise bundan daha uydurma
ve daha batildir; zira Yiice Allah onlarin soylediklerinden miinezzehtir. Bu hadiste ne
kastedildigi hususunda mutasavviflar fazla derine dalmislardir.”%°

523 Ragib, el-Miifiredat, s.597; Ibn * Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 494; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin,
XI, 40.

524 {bn *Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 399.

525 Dervis, I'rabu’l-Kur’ani’l-Kerim, VIII, 343.

526 fbn Cevzi, Zddu I-mesir, IV, 458.

527 Semerkandi, Bahru'I- "uliim, 111, 592; Sevkani, Fethu'l-kadir, s.1633; Kannevci, Fethu'l-beydn, XV, 282;
ibn “Asir, a.g.e., XXX, 400.

528 Razi, Mefatihu’'l-gayb, XXXI, 199.

529 Mukatil, Tefsir, IV, 732; Taberi, Cami’u’l-beyan fi te vili’l-Kur’an, XXIV, 488; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-"azim, VIII, 427.

530 Taberd, a.g.e., XXIV, 488; Suylti, ed-Durru’l-mensir, VIII, 544.

31 Maverdi, en-Niiket ve’l-"uyiin, VI, 294.

532 Ibn Cevz, a.g.e., IV, 458.

533 Taberd, a.g.e., XXIV, 488; Sevkani, a.g.e., s.1633; Alasi, Rithu I-medni, XV, 208.

534 Vahidi, et-Tefsiru I-basit, XXIV, 113; Razi, a.g.e., XXXI, 199; Alisi, a.g.e., XV, 208.

535 Heyet, el-Mu 'cemu l-vesi, 11, 588.

536 fbn “Atiyye, a.g.e., V, 494; ibn ‘Asir, a.g.e., XXX, 400.

37 Tevbe 9/28.

538 Taberd, a.g.e., XXIV, 488; Ibn Cevzi, a.g.e., IV, 458; Semin el-Halebi, a.g.e., XI, 40.

539 Alasi, a.g.e., XV, 208.
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2- ikinci goriise gore ise, bu kelime ile kastedilen “aile sahibi kimse”dir.’*® Bu mana,
Ahfes’ten nakledilmistir.*' Ona gdre séz konusu mananmn delili “<&W/zengin kildi”
ifadesidir.>*? Buna gore ayetin manasi, “Sen aile sahibisin ve senin bu ailen iimmetindir.”
seklinde yorumlanmistir.>* Zikri gecen manaya gore fiilin ¢cekimi ise Ae-¥3e-Jsa-Je
seklindedir.*** Yine Arap siirlerinde "S4e" kelimesinin bu ikinci manada kullanildig:
orneklere de rastlanir. Cerir’in su siirinde bu kelime iki manada da yorumlanmustir:

Al B g gl o Ay sl B () 05 4

Allah, Kitdb’da (zekatla ilgili olarak) yolcu ve ¢oluk ¢cocuk sahibi/fakir kimse igin bir farz
indirmistir.”®

Aldsi de bu siirde gegen "ile" kelimesinin her iki manada da yorumlanabilecegini; ancak
“coluk ¢ocuk sahibi olmak” anlaminin daha agik oldugunu; ayette ise Ibn Mes’ud’un kiraati
sebebiyle “fakir olmak™ anlaminin tercih edildigini zikretmistir. Ayrica onun ifade ettigine
gbore, Nebi'nin (a.s.) ilk zamanlarinda coluk cocuk sahibi olmamasi da bu manay1
gii¢lendirir.>*¢

“Fe Egna” ifadesi ( ~21)

"~2ld" kelimesinin kokeni olan "s&" Arapga’da iki anlamdadir. Birincisi, “hi¢hir seye
ihtiyact olmayan”dir ve bu anlamda zenginlik sadece Allah’a mahsustur. Nitekim
Kur’an’da bu manada “Siiphesiz ki Allah zengindir, ovgiiye layiktir.””*’ buyrulmustur.
Ikincisi ise, “Seni fakir bulup da zengin kilmadi mi?” ayetinde de isaret edildigi veghile
“ihtiyaglarin az olmasi” anlamudir.>*® Bundan istikak eden ve miiteadd1 bir fiil olan "@'\2‘—@",
ayette mazi sekilde gelmistir. S6z konusu fiilin mef’0lii, ayet sonlarinin uyumu i¢in ve
kendisiyle neyin kastedildigi, dncesinde gegen hitap zamirinden (232 3) de bilindigi i¢in,>*
yani kisaltma i¢in hazfedilmistir.”® Bu hazfin ikramin genislifine isaret ettigi de
soylenmistir. Buna gore kastedilen “seni, senin icin, seninle zenginlestirdi”dir. Alisi’ye
gore "<"nin séz konusu fiille beraber acik gelmesi, dyetin bu ii¢ manay1 ifade ettigi

yorumuna uymaz.>'

540 Sa’lebd, el-Kesf ve 'I-beydn, X, 229; Razi, Mefatihu 'l-gayb, XXXI, 199; Bika’1, Nazmu 'd-durer, XXII, 110;
Sevkani, Fethu’l-kadir, s.1633.

341 Sa’lebd, a.g.e., X, 229; Maverdi, en-Niiket ve'l- 'uyiin, V1, 294; Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, XX,
99; Sevkani, a.g.e., s.1633.

342 Kurtubi, a.g.e., XX, 99.

33 RaZ, a.g.e., XXXI, 199.

54 Aldsi, Rihu’l-me’ani, XV, 208.

3% Maverdi, a.g.e., V1, 294; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 497; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, X1,
40; Sevkani, a.g.e., s.1633.

546 Aldsi, a.g.e., XV, 208.

347 Hac 22/64.

348 Ragib, el-Miifredat, .615.

3% Sa’lebi, a.g.e., X, 229; Alisi, a.g.e., XV, 208; ibn ‘Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 400.

550 fbn “Asir, a.g.e., XXX, 400.

55U ALdsE, a.g.e., XV, 208.
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Yiice Allah’in, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) zengin kilmasinin keyfiyeti hususunda birgok
yorum yapilmistir. Bu yorumlar sdyledir:

1- Yiice Allah, Rasdlullah’1 (s.a.v.) ticari kazanctan elde ettikleriyle zengin kilmistir>>? -ki
bu, Rastlullah’in (s.a.v.) Meysere ile birlikte Sam’a yaptig1 yolculukta vaki olmustur.-3
Yine Ebu Talib’in terbiyesiyle’>* ve maliyla zengin kilmustir.>>> Ebu Talib’in durumu
zayiflayinca onu (s.a.v.) Hz. Hatice nin (r.anhd) maliyla zengin kilmistir>>® —ki o, ¢ok mal
sahibiydi ve Peygamber (s.a.v.) kendisiyle evlendiginde, birisi onun (s.a.v.) miiserref

kulagima agir gelecek herhangi bir sey sdylemesin diye biitiin malini ona hibe etmisti.*>’

Hz. Hatice’nin (r.anhd) Rastlulldh’a (s.a.v.) biitlin malin1 hibe etmesiyle ilgili su hadis
rivayet edilmistir: “Rastlullah (s.a.v.) lizgiin bir sekilde Hz. Hatice’nin (r.a.) yanina gelmis,
Hz. Hatice ona neyi oldugunu sormus o (s.a.v.) da: “Zaman kitlik zamani. Eger senin malini
harcarsam malin tiikenir ve senden utanirim. Eger harcamazsam bu sefer Allah’tan
korkarim.” buyurmustur. Bunun {izerine Hz. Hatice (r.anhd) iclerinde Hz. Ebubekir (r.a.)
de oldugu halde Kureys’i ¢cagirmistir. Hz. Ebubekir (r.a.) olayin devamini sdyle anlatiyor:
‘Hatice (r.anha) birgok altin ¢ikardi ve bu altinlar 6niimdekini géremeyecegim kadar ¢ok
bir miktara ulasincaya kadar onlar1 yere serpti. Sonra da ‘Sahid olun ki bu mal, onun (s.a.v.)
malidir. Isterse onu dagitir, isterse de elinde tutar.’ dedi.”®® Bu kissanin senedi
zikredilmese bile, Hz. Hatice’nin (r. ‘anha), Rastlullah (s.a.v.) i¢in bunu yapmasi garip
degildir. Ciinkii o, bundan daha biiyiigiinii de yapmustir.>>°

Sa’id Havva; Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Hatice’nin (r.anhd) malin1 calistirmak suretiyle
zengin oldugu goriisiini uygun bulmamustir. Ciinkii onun ifade ettigine gore Rastlullah
(s.a.v.) gerek peygamberlikten 6nce gerekse sonra elinin emegi ile geginiyordu. Sadece
sermaye Hz. Hatice’ye aitti. Ancak peygamberlikten sonraki davet sartlari, Hz. Hatice’nin
(r. ‘anhd) sadakati ve onun Allah yoluna davette Rastlullah’a (s.a.v.) hizmetteki gayretleri
kendi malinin pek ¢ogunu tiiketmistir.*

2- Ayetteki zengin kilmanin keyfiyeti hususunda, Yiice Allah’in, kendisine gizlice ibadet
eden ashabla Rastilullah’1 (s.a.v.) zenginlestirdigi, yorumu da yapilmustir.>*! Nitekim Hz.
Omer (r.a.) Miisliiman oldugunda, “Ortaya ¢ikalim! Lat’a aciktan tapilirken, biz Allah’a
gizlice mi ibadet edecegiz?” demis, ardindan Rastlullah (s.a.v.); “Ashabimiz ¢cogalinca..”
buyurmus, Hz. Omer (r.a.) de; “Allah ve ben sana yeteriz.” demistir. Bunun iizerine Yiice
Allah, “Sana ve sana tabi olan mii’minlere Allah yeter! % buyurmustur. Boylelikle Yiice

552 Bika’1, Nazmu 'd-durer, XX11, 110; Ebu’s-Su’d, frsddu - ‘akli’s-selim, 1X, 171; Beyzavi, Envéru 't-tenzil,
V, 319; Kasimi, Mehasinu 't-te vil, I1X, 492.

553 Aldsi, Rithu 'l-me’éni, XV, 208.

554 Alsi, a.g.e., XV, 208; Kannevci, Fethu l-beyin, XV, 282.

355 Sinkitl, Edvau’l-beydn, VIII, 562.

550 Sa’lebd, el-Kesf ve 'I-beydn, X, 229; Ibn Cevzi, Zdadu 'l-mesir, 1V, 458; Nesefi, Meddriku t-tenzil, 111, 655;
ibn “Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 400.

557 Aldsi, a.g.e., XV, 208.

358 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI1, 199; Sinkiti, a.g.e., VIII, 562.

39 Razl, a.g.e., XXXI, 199.

360 Sa°id Havva, el-Esds, X VI, 255.

61 Sa’lebi, a.g.e., X, 229; Razi, a.g.e., XXXI, 199.

562 Enfal 8/64.
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Allah onu (s.a.v.) Hz. Omer’in (r.a.) heybetiyle zengin kilmistir.’®> Ayrica Hz. Ebubekir’in
(r.a.) maliyla zengin kilmistir®®* -ki o mal sahibiydi ve malmnin hepsini Rasiilullih’a (s.a.v.)
getirmisti. Bunun lizerine Nebi (a.s.) “Ailene ne biraktin?” diye sorunca, “Allah’1 ve
rasuliinii brraktim.” demisti.’®>- Onun durumu bozulunca da Yiice Allah Rastlullah’a
(s.a.v.) hicreti emretmis ve onu ensarin yardimiyla zengin kilmistir.>*®

3- Bu keyfiyet hususunda; Allah’n (c.c.), Rastlullah’1 (s.a.v.) kanaatkarlikla,>®” sabirla®®®
ve kalp zenginligi ile zengin kilmasi anlami da nakledilmistir.’®® Bu meyanda ibn Ata:
“Ruhunu fakir buldu da kalbini zenginlestirdi.”;>’° Kelbi,’”! Mukatil ve Ibn Saib ise: “Sana
verdigi rizka seni razi etti.” anlamlarini zikretmislerdir.’’* Ferra da bu agiklamay1 tercih
etmis ve Rastilullah’in (s.a.v.) mal ¢oklugu ile degil, kendisine verdigine Allah’in onu razi
etmesiyle zenginlestirildigini ve de hakiki zenginligin bu oldugunu ifade etmistir.>’?
Boylece o (s.a.v.), nezdinde tasin ve altinin esdegerde oldugu ve kalbinde Rabb’inden
baska hicbir seyin bulunmadig1 bir hale gelmistir.>’* Ciinkii hig siiphesiz asil zenginlik
kalbin zenginligidir. Bu mana ile ilgili “Kim kanaati kaybederse, zenginlik olarak ona mal
fayda vermez.” denilmistir.’”®

Ayni manaya bazi hadislerde de isaret edilmistir. Nitekim Sahihayn’da Abdurrezzak
kanaliyla Ebu Hureyre’den (r.a.) su hadis rivayet edilmistir: “Asil zenginlik mal ¢oklugu
degil, ruhun (kalbin) zenginligidir. >’° Yine Miislim’in “Sahih "inde Abdullah b. Amr’dan
rivayetle Rasilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Miisliiman olan, kendisine yeteri kadar
rizik verilen ve Allah’in, kendisine verdigine kanaat eden kimse, hi¢ siiphesiz kurtulusa

ermistir.” 77

4- Allah’in, Rastlullah’t (s.a.v.) zengin kilmasi hususunda, “Sen, burhanlardan ve
delillerden yoksun idin de, Yiice Allah sana Kur’an’1 indirdi ve sana bilmedigini 6gretti,

563 Razd, Mefdtihu’I-gayb, XXXI, 199.

564 RAzl, a.g.e., XXXI, 199; Kannevci, Fethu’l-beydn, XV, 282.

565 Aldst, Rithu 'l-me’éni, XV, 208.

366 Razl, a.g.e., XXXI, 199.

567 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 113; Zemahseri, el-Kessaf, IV, 768; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz,
V, 494, Sealibi, el-Cevdhiru’l-hisan, V, 602.

568 Tbn ‘Atiyye, a.g.e., V, 494; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 497; Sealibi, a.g.e., V, 602.

569 Semerkandi, Bahru'l-"uliim, 111, 592; Zemahseri, a.g.e., IV, 768; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX,
400.

70 Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-beyan, X, 229; Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdmi’l-Kur dn, XX, 99.

ST Sa’lebd, a.g.e., X, 229; Vahidi, a.g.e., XXIV, 113; Kurtubi, a.g.e., XX, 99; Sevkani, Fethu'l-kadir, s.1633.

372 Sa’lebi, a.g.e., X, 229; ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 494; ibn Cevzi, Zadu l-mesir, IV, 458; Ebli Hayyan, a.g.e.,
X, 497.

53 Begavi, Me dalimu t-tenzil, V, 268; Ibn Cevzi, a.g.e., IV, 458; Sevkani, a.g.e., s.1633; Kannevci, a.g.e.,
XV, 282.

574 Razd, a.g.e., XXXI, 199.

575 Aldisi, a.g.e., XV, 208.

576 Ahmed, Miisned, XII, 267; Buhari, “Rikak”, Hadis no: 6446; Miislim, “Zekat”, 40; Ibn Mace, “Ziihd”, 9;
Tirmizi, “Ziihd”, 40; ibn Kesir, a.g.e., VIIL, 427.

577 Miislim, “Zekat”, 43; Ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kur ani’l- azim, V111, 427; Sem’ani, Tefsiru’'l-Kur’'dn, V1, 245;
Mabhalli-Suytti, Tefsiru’l-celdaleyn, s.812.
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bdylece seni zengin kild1.”78

oldugunu sdylemistir.>”

anlami da zikredilmistir. Ancak Kannevci, bu mananin uzak

5- Zengin kilmanin keyfiyeti hususunda “Yiice Allah, sana verdigi fetihlerle ve kafirlerin
mallarindan ganimet olarak elde ettigin seylerle seni zenginlestirdi.” anlami da
zikredilmistir.’®® Nitekim Rastlullah (s.a.v.) bu hususta, “Benim rizkim, mizragimin
golgesi altina konulmugstur.” buyurmustur.”® Razi bu te’ville ilgili; “Her ne kadar
ganimetler bu slirenin niizGiliinden sonra meydana gelmisse de, onun vaki olacagi malum
olunca sanki olmus gibi farz edilmistir.” yorumunu yapmistir.>? Kuseyri (v. 465/1072) ise
bu te’vil hakkinda tartisma oldugunu; ¢linkii stirenin mekki oldugunu, cihadin ise ancak
Medine’de farz kilindigimi sdyleyerek buna karsi ¢ikmustir>®? Sa’id Havva da aym
gerekgeyle, Rastlullah’in  (s.a.v.) ganimetlerle zengin kilindigi yorumunu uygun
bulmamustir.’%

6- Ayette Rastlullah’in (s.a.v.) zengin kilinmasinin keyfiyeti ile ilgili, “Yiice Allah seni,
kendisinden baskasina muhta¢ birakmayarak zenginlestirmistir ve bu zenginlik Allah’a
muhtag olmakladir.” yorumu da nakledilmistir.’®®> Boylece Yiice Allah, peygamberinde
sabreden fakir ve siikreden zengin vasiflarini biraraya getirmistir.’*® Bir hadiste bu hususta
soyle gecmektedir: “Ey Allah’im! Beni sana muhta¢ olmakla zenginlestir; senden uzak
olmakla fakirlestirme!”” Baz sairler de bu durumu siirlerinde soyle ifade etmislerdir:
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Sana muhta¢ olmam hosuma gidiyor, senin muhabbetin olmasaydi fakirlik hosuma

gitmezdi.’®

7- Rastlullah’in (s.a.v.) zengin kilinmasinin keyfiyeti hususunda su mana da rivayet
edilmistir: “Onlar1 senin vasitanla zenginlestirdi. Ciinkii onlar cehaletleri sebebiyle fakir
sayilirlar; sen ise ilmin sahibisin. Bu yiizden onlar1 senin elinle dogruya iletti.”®
Semerkandi ve Sa’lebi de fakirligi “Kur’an’dan, ilimden ve hikmetten yoksun olmak”
seklinde degerlendirerek ayeti ayn1 minvalde yorumlamslardir.’®® ibn Ata’dan da bunun
benzeri bir te’vil zikredilmistir. O da sdyledir: “Senin yaninda ne Kitab ne de seriat vardi.

Allah seni bu ikisiyle zenginlestirdi.”>*°

578 Maverdi, en-Niiket ve'l-'uyiin, V1, 295; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 100; Sevkani, Fethu’I-
kadir, s.1633; Kannevci, Fethu l-beydn, XV, 282.

57 Kannevci, a.g.e., XV, 282.

80 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 113; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 768; Kurtubi, a.g.e., XX, 100; Nesefi,
Meddriku 't-tenzil, 111, 655.

81 Ahmed, Miisned, 1X, 123; Buhari, “Cihad ve’s-siyer”, IV, 40; Zemahseri, a.g.e., IV, 768.

82 Razl, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 199.

383 Kurtubi, a.g.e., XX, 100; Sevkani, a.g.e., s.1633; Kannevci, a.g.e., XV, 282.

384 Sa’id Havva, el-Esds, X VI, 250.

585 Tbn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 494; Ibn Ciizey, et-Teshil, 11, 491; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-
‘azim, V1II, 427.

586 Sa’id Havva, a.g.e., XVI, 250.

587 Aldsi, Rithu’l-me dni, XV, 208.

88 Razl, a.g.e., XXXI, 199.

89 Semerkandi, Bahru'l-"ulim, 111, 592; Sa’lebi, el-Kesf ve l-beydn, X, 229.

30 Sa’lebi, a.g.e., X, 229.
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2.21. " 5 3 agd) e v
“Fe Emme’l-Yetime” ifadesi ( al Gld)

Burada "<" harfi fa-i fasthadir>' Ya tafsil (detaylandirma) i¢in gelmistir ki bu goriis
zayiftir ya da bircok seyi agiklamak icin gelmistir.>%? At jse sart ve tafsil harfidir.>>
Mukadder bir sart1 ifade eder.>* “O halde (hal bdyle olunca), sen de Rabb’inin bu var olan
ve soz verilen lituf ve nimetlerine karsilik bir siikiir olmak {izere...” anlaminda
kullanilmustir.>®> Nazm-1 kelamin takdiri ise sudur: “Ciinkii sen bunu biliyordun ve ikrar
etmistin. Bu yilizden Rabb’ine siikretmen gerekir.” Yiice Allah ona (s.a.v.) bu siikrii nasil
yapacagini da “Ciisd &l ekl L5 Sl 6 L) L5 ¢85 6 sl Gl /Yetime gelince, ona
kahretme! Dilenciye gelince, onu azarlama! Rabb’inin nimetine gelince, onu anlat!”
ayetleriyle aciklamistir.>®

"aidll" kelimesi, kendisinden sonra gelen fiil sebebiyle manstib harekelenmistir.>®” Ciinkii
"5%& 38" fiflinin mef aliidiir. Ve yetimin durumuna ihtimam gosterilmesi igin Gne
almmustir, bu nedenle merfii getirilmemistir.’*® Takdiri olarak mana, “Ne olursa olsun
yetimi ezme!”dir.*®® Burada yetim ile herhangi bir yetim kastedilmistir.®® Ozellikle
yetimin zikredilmesinin sebebi ise, onun Allah’tan bagka higbir yardimcisinin
olmamasindandir. Boylece ona zulmedene uygulanacak ceza agirlagtirllmak suretiyle,
yapilan zuliim de agir sayilmustir.°!

Yiice Allah’in yaptig1 her sey bir hikmet iledir. Rasilullah’in (s.a.v.) peygamberlige
hazirlanmasi i¢in de ¢esitli egitimlerden gegmesi gerekiyordu. Bunlardan birisi de, her ne
kadar bir ¢ocuk i¢in zor olsa da onun (s.a.v.) yetim olarak biiyiimesidir. Rastlullah’in
(s.a.v.) yetimligindeki bu hikmetler R4zi’nin yorumlari 15181nda syle siralanabilir:®%?

1- Rastlullah (s.a.v.) igin yetimligin se¢ilmesindeki hikmet; yetimlerin kadir ve kiymetini
bilmesi, onlarin haklarina ve islerine riayet etmesi i¢in olabilir. Hz. Yusuf’un (a.s.), karnini
doyurmadan yagamini siirdiirmesi de bu ciimledendir. Zira onunla ilgili bu hususta: “Doyup
da acligi unutmaktan korkuyorum.” dedigi rivayet edilmistir.

2- Rastlullah’in (s.a.v.) yetimligindeki hikmet, yetimler bu isimde Hz. Peygamber’le
(s.a.v.) bir miistereklik icinde olsunlar da bundan dolay1 ikram gorsiinler diye de olabilir.
Rastlullah’in (s.a.v.); “Cocuga Muhammed adini verdiginiz zaman ona deger veriniz ve
mecliste ona yer ag¢iniz!” buyurmasi da bu climledendir.

1 Dervis, I'rabu’l-Kur ani’l- Kerim, VIII, 344.

92 Sinkiti, Edvdu’l-beyan, VIII, 563.

393 Dervis, a.g.e., VIII, 344.

594 {bon “Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 401.

95 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, X, 26.

5% fbn ‘Asir, a.g.e., XXX, 401.

97 1bn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 495; Sevkani, Fethu'l-kadir, s.1633; Kannevci, Fethu I-beyin, XV,
283.

598 fbn “Asir, a.g.e., XXX, 401.

59 Sevkani, a.g.e., 5.1633; Kannevci, a.g.e., XV, 282.

60 Yazir, a.g.e., X, 26.

01 Kurtubd, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, XX, 100.

602 Razl, Mefatihu 'l-gayb, XXXI, 200.
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3- Annesi ve babasi olan kisi mutlaka onlara itimad eder. Bu ylizden anne ve babasinin
Peygamber’den (a.s.) alinmasi, bebekliginden 6mriiniin sonuna kadar onun Allah’tan baska
hickimseye giivenmemesi i¢in de olabilir. Boylelikle ayet, ¢ocuklugunda Hz. ibrahim’in
“Benim halimi bilmesi, Allah’tan bir sey istememe ihtiya¢ birakmaz.” séziindeki duruma
benzer. Yine Hz. Meryem’in “Bu sana nereden geliyor, dedi. O da ‘O Allah katindandir.’
dedi”’%% ayetindeki cevabi da bunun gibidir.

4- Orfe gore insanlar yetimin ayiplarim gizlemezler, hatta var olan bu ayiplara ay1p eklerler.
Bu yiizden Yiice Allah, herkes Rastilullah’in (s.a.v.) durumu hakkinda diisiinsiin, sonra
onda higbir ay1p bulamasin ve onun nezaheti hususunda ittifak etsin diye Rastlullah (s.a.v.)
icin yetimligi se¢cmistir. Nitekim Oyle de olmus, Allah (c.c.) risalet icin Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) sectiginde miisrikler, ona (s.a.v.) ta’n edecek higbir sey bulamamaislardir.

5- Yiice Allah herkes baslangicindan beri onun faziletinin Allah’tan oldugunu bilsin diye
Rastilullah (s.a.v.) i¢in yetimligi se¢mis olabilir. Clinkii babasi olan kisinin ta’limi ve
terbiyesi i¢in babas1 gayret gosterir.

6- Hig siiphesiz yetimlik ve fakirlik, insanlar hakkinda bir noksanlik sayilir. Muhammed
(a.s.) bu iki vasifta olmasina ragmen insanlarin en faziletlisi olunca bu, adet dis1 bir sey
olmustur. Boylelikle mucize cinsinden bir sey de sayilir.

2.22. " % b agd) Glé
“Fe LA Takhar” ifadesi ( & Y )

FA (<), sart1 cevaba baglayan bir harftir. "¥" ndhiyedir. " %" muzari fiildir ve "¥" sebebiyle
meczimdur. Faili gizlidir ve takdiri “&il/sen”dir.0® Liigatte “hakimiyet kurmak ve zelil
kilmak/al¢altmak” seklinde iki manada kullanilan “kahr” kelimesi,** dyette " 5- je&- 568"
kokiinden gelen bir fiil-i muzaridir.?®® Bu kelime s6z konusu manalarin ikisi i¢in de
kullanildigia gore, ayette iki fiil de yasaklanmistir.®”” Bununla birlikte kahr; azarlayip
kovmak ve hakir gérmek gibi fiili de olur; “Onlara giizel s6z sdyleyin!®*® ayetinde geldigi
gibi kavli de olur; surat asmak gibi isaretle de olur. Ayette nehyedilen kahr, ancak yetimden
baskasina yapilmayan kahrdir. Islah i¢in olan kahr ise, Yiice Allah’ i, “Onlarla
(vetimlerle) icli disl olursaniz zaten onlar sizin kardeslerinizdir.”** Ayetinde buyurdugu

gibi terbiye etme hukukundan sayilmustir.®!

Ahfes "5 ¥"mn, “Yetime zuliimle musallat olma, ona hakkini 6de ve kendi yetimligini
hatirla!” anlaminda oldugunu sdylemistir.®!! “Musallat olmak” ve “kahretmek”
kelimelerinin, ayn1 manada iki sozciik oldugu da sdylenmistir.®’> ibn Sellim’m (v.

603 Al-i imran 3/37.

604 Dervis, I'rabu’l-Kur ani’l- Kerim, VIII, 344.

605 Ragib, el-Miifredadt, s.687; Alasi, Rihu’I-me’dni, XV, 209; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, X, 26.
606 fbn Faris, Mu cem, V, 35.

07 Aldsi, a.g.e., XV, 209; Yazir, a.g.e., X, 26.

608 Nisa 4/5.

09 Bakara 2/220.

610 fbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 402.

o1 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 100; Kannevci, Fethu 'l-beydn, XV, 282.

612 Kurtubi, a.g.e., XX, 100.
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200/810) dedigine gore ise "< ¥", “Yetimi zelil gérme!” demektir.'* Miicahid ayni ifade
i¢in, buna yakin olarak “hakir gérme!”®'* manasini zikretmistir. Bu anlam Miicahid’den
nakleden ibn Cerir, ibn Miinzir ve Ibn Ebi Hatim’dir.'> Mukatil de ayn1 lafzin “Onu
azarlama ve onun yiizline kars1 surat asma! Ciinkii sen de yetim idin.” manasinda oldugunu
zikretmistir.®!® Ibn Ebi Hatim’in tahricine gére Miicahid®!” ve Abd Ibn Humeyd; ibn Cerir,
Ibn Miinzir ve ibn Ebi Hatim’in tahricine gore ise Katide “Ona zulmetme!”,*'® Siifyan da
“Malimi zayi ederek yetime zulmetme!” manalarini nakletmislerdir.’® Yine bu kelimenin,
“Yetimin malim alma!” anlaminda oldugu da sdylenmistir.®*® Ferrd ve Zeccic “Malini
almak i¢in onu zorlama, zayif oldugu i¢in onun hakkini yeme!” manasinda oldugunu
sOylemislerdir. Ciinkii Cahiliye Araplar1 da yetimler hakkinda bdyle davraniyorlar, onlarin
mallarin1 aliyorlar ve haklarma zulmediyorlardi.%?! Belki de ayetteki yetim seklindeki
takyid, genel olarak yetimler kahr’a maruz kaldiklar1 i¢in, genel olana dikkat ¢ekmek
icindir.?? Kisacasi kahrin anlamlar1 ¢oktur. Ayette nehyedilen ise bu anlamlarin hepsini
samildir.5%3

Bu ayet; yetime kotii muamelede bulunmamak, onu azarlamamak, ona liitufta bulunmak,
iyilik etmek ve giizel davranmak gerektigine delalet etmektedir.* Nitekim Ibn Miinzir ve
Ibn Ebi Hatim’in tahricine gore®® Katade bununla ilgili, “Yetime kars1 merhametli bir baba
gibi ol!” demistir. Ebu Hureyre’den (r.a.) de yine bu manada su hadis rivayet edilmistir:
“Bir adam Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kalbinin katiligindan sikayet etti. Bunun iizerine o
(s.a.v.), “Eger kalbinin yumusamasini istersen yetimin basimi oksa ve fakiri doyur!”
buyurdu.®?¢

Ayette emredilen yetime karsi giizel muamelenin pek ¢ok hadisle de desteklendigi
miisahede edilmektedir. Bu minvalde =zikredilen hadislerden birisi Sahih’te Ebu
Hureyre’den rivayetle su sekilde gegmektedir: “Rastlullah (s.a.v.) ‘Miisliimanlar i¢inde en
haywrli ev, igerisinde kendisine iyilikte bulunulan bir yetimin oldugu evdir. Yine
Miisliimanlar icinde en serli ev, icerisinde kendisine kotiiliik edilen bir yetimin bulundugu
evdir.’ buyurmus,®”’ sonra ‘Ister kendisinin, isterse baskasimn yetimini koruyup gozeten
kisi ile ben, cennette ayni su ikisi gibiyiz.” diyerek, sehadet parmagi ile orta parmagina isaret

613 Maverdi, en-Niiket ve’l-'uyiin, V1, 295; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 100; Ebl Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, X, 497; Alasi, Rihu l-me’dni, XV, 209.

14 Taberi, Cami u’l-beydn fi te'vili’l-Kur’dn, XXIV, 489; Semerkandi, Bahru’l-"uliim, 111, 592; Maverdi,
a.g.e., VI, 295; Suyiti, ed-Durru’l-mensur, VIII, 545; Aldsi, a. g.e., XV, 209.

615 Suyiiti, a.g.e., VIII, 545.

616 Mukatil, Tefsir, IV, 733; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XX1IV, 114.

17 Suyiiti, a.g.e., VIII, 545.

618 Semerkandi, a.g.e., 111, 592; Mekki, el-Hidaye, XII, 8327.

619 Maverdi, a.g.e., VI, 295; Eba Hayyan, a.g.e., X, 497; Alisi, a.g.e., XV, 209.

620 Ebu’s-Su’td, frsddu’l-‘akli’s-selim, X, 171; Alasi, a.g.e., XV, 209; Beyzavi, Envdru t-tenzil, V, 319;
Sinkiti, Edvau’l-beyan, VIII, 564.

021 Vahidi, a.g.e., XXIV, 114; Begavi, Me alimu 't-tenzil, V, 269; Kannevci, Fethu’l-beydn, XV, 283.

622 Aldsi, a.g.e., XV, 209.

623 Tbn Ciizey, et-Teshil, 11, 491.

624 Sa’di, Teysir, 928.

€25 Suyit, a.g.e., VIIL, 545.

626 Ahmed, Miisned, X111, 21-22; Maverdi, a.g.e., VI, 295; Kurtubi, a.g.e., XX, 100.

627 Ibn Mace, “Edeb”, 6; Begavi, a.g.e., V, 270.
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etmistir.”%?® Aym hadis biraz farkliliklarla Sehl b. Sa’d’dan®?® ve Ibn Abbas’tan da rivayet
edilmistir.5*°

Yine ayn1 meyanda Hz. Omer’den (r.a.) merfii olarak su hadis rivayet edilmistir: “Siiphesiz
ki yetim agladiginda onun aglamasindan dolayr Rahman’in ars: titrer. Ve Yiice Allah
meleklerine: ‘Ey meleklerim! Babasi toprakta kaybolup gitmis olan bu yetimi kim
aglatiyor?’ der. Ve melekler: ‘Sen daha iyi bilirsin (va Rab)!’ derler. Bunun iizerine Yiice
Allah: ‘Ey meleklerim! Stiphesiz sizi sahit tutuyorum ki, kim o yetimi susturur ve hosnut
ederse, ben de kiyamet giiniinde o kisiyi hosnut etmeyi taahhiid ediyorum.’ buyurur.’®' Bu
hadisten dolayr Hz. Omer (r.a.) bir yetim gérdiigiinde onun basini oksar ve ona bir sey
verirdi.®*? Ayn1 hadis Kurtubi’de ibn Omer’den rivayetle nakledilmistir.®** Séz konusu
hadisin bir benzeri de Hz. Enes’ten (r.a.) rivayet edilmistir. Buna gore Rastlullah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Yetim agladiginda onun gézyasi Rahman in avucuna diiger ve Yiice
Allah ‘Babasint topraga gizledigim bu yetimi kim aglatti? Kim onun aglamasint dindirirse

onun igin cennet vardir.” buyurur. %3

Baska bir hadiste de Hz. Enes’ten (r.a.) rivayetle Rastilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Her kim bir yetimi (baktigi ¢ocuklarina) katar da onun nafakasimi karsilar ve onun
ihtiyacini goriip gozetirse bu, kryamet giintinde cehennem atesine karsi ona perde olur. Kim

de bir yetimin basin oksarsa o kisiye, yetimin her bir kil icin bir hasene vardir. %%’

2.23. " 48 M Jala Gig v
Bu ayet i’rabta dnceki dyet iizerine matuftur.®®
“Ve Emme’s-Saile” ifadesi ( Jitwll i)

Liigatte; “bir sevi isteven, taleb eden fakir” manasini ifade eden "Jizd" lafz, 67 -Ola-Jlan
"4l Y13 kokiinden tiireyen bir ism-i faildir.®® "% S&" fiilinin mefaliidir. 1’rabi,
mef uliin bih mukaddemdir, mansibdur.%*° Sailin durumuna ihtimam gdsterilmesi icin 6ne
alnmustir.%° "GI" gart ve tafsil edatidir.*! Ayetin takdiri manast, “Ne olursa olsun dilenciyi

028 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn, X, 229; Begavi, Me alimu 't-tenzil, V, 270; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-
Kur’dn, XX, 100-101.

629 Ahmed, Miisned, XXXVII, 476; Buhari, “Edeb”, Hadis no: 6005; Ebi Daviid, “Nevm”, Hadis no: 5150;
Tirmizi, “Birr ve sile”, 14; Kannevci, Fethu I-beydn, XV, 283.

630 Bika’1, Nazmu 'd-durer, XXII, 110; Alasi, Rithu I-me dni, XV, 209; Kannevci, a.g.e., XV, 283; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, X, 27.

81 Ebi Nu’aym, Tarih-i Esbahdn, 11, 269.

632 Sa’lebi, a.g.e., X, 230; Alisi, a.g.e., XV, 209; Yazir, a.g.e., X, 27.

633 Kurtubi, a.g.e., XX, 101.

634 RazZi, Mefaitihu’l-gayb, XXXI, 200.

635 [bn Adi, el-Kamil, IV, 221; Semerkandi, Bahru’I- 'uliim, 111, 592; Sa’lebi, a.g.e., X, 230; Kurtubi, a.g.e.,
XX, 101. Benzer hadisler i¢in bk. Alsi, a. ge., XV,209; Yazir, a.g.e., X, 27.

636 Dervis, I'rabu’l-Kur ’ani’l- Kerim, VIII, 344.

037 Ragib, el-Miifredat, 5.438.

638 fbn Faris, Mu cem, 111, 124.

3 Dervis, a.g.e., VIIL, 344.

640 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 401.

%1 Dervis, a.g.e., VIIL, 344.
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azarlama!”dir.> "J&d" kelimesinin basindaki J takisi ise cins igindir ve her saili
kapsar.®+

Ayetteki "Jid)" kelimesi ile kastedilenin ne oldugu hususunda ise iki goriis vardir:

1- Bir goriise gore "did" kelimesi ile kastedilen, mutlak manada “isteyen,®** diinyalik bir
sey icin istekte bulunan,®® ihtiyag sahibi fakir,%*® dilencidir. Ferra da bu goriistedir.®*’ Buna
gore ayet, dilenciye itinali davranmaya delalet eder.®*® Tefsirlerde, "d&d"in “dilenen”
anlamiyla ilgili pek ¢ok hadis ve s6z zikredilmistir. Bunlardan bazilar1 su sekildedir:

- ibrahim b. Edhem’den (v. 161/778) soyle nakledilmistir: “Dilenciler ne giizel insanlardur.
Onlar bizim azigimizi ahirete tasirlar.”®*

- Ibrahim en-Nehai’den (v. 95/715) de soyle rivayet edilmistir: “Dilenci, ahiretin
postacisidir. Sizden birinizin kapisina gelir ve aslinda ‘Ailenize gonderecek bir seyiniz var
midir?” demek ister.”>

- Ebu Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore Rastlulldh (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Sizden biriniz kendisinden dileneni bos ¢evirmesin ve bir sey istediginde ona vermemezlik
etmesin! Hatta kolunda altindan iki bilezik gérmiis olsa bile. "%’

- Nebi’nin (s.a.v.) sOyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Dilenciyi ya kolayiniza gelecek
sekilde bir seyler vererek ya da giizel bir sekilde geri ¢evirerek gonderin! Ciinkii siiphesiz
ki insanlardan da cinlerden de olmayan kimse size gelir de Allah i size kazandirdigi seyler

hususunda nasil amel ettiginize bakar.’%?

- (Yine bu konuyla ilgili) Su hadis yaygindir: “At iistiinde gelse bile dilencinin hakki
vardir. %3 Imam Ahmed “Temyizu 't-tayyib mine’l-habis ” adl1 eserinde, bu hadisin aslinin
olmadigini sdylemistir. Ebl Davad (v. 275/889), Hiiseyin b. Ali’den (r.a.) ve babasindan
ayn1 hadisi mevkif olarak rivayet etmis ve onunla ilgili, susmay1 tercih etmistir. Iraki (v.
806/1404) ise ilgili hadis hakkinda “Senedi ceyyiddir.” demis, baskalar1 da ona muvafakat
etmislerdir. ibn Abdi’l-Berr (v. 463/1071) yine ayn1 hadis hakkinda “Sahih degildir, bircok
kimse Imam Ahmed’in, ‘Hadisin manas1 hakkinda iki ihtimalden bahsedilebilir. Bu her iki
thtimal de dilencinin durumuna ihtimam gosterilmesi gerektigini bildirmektedir.” sdziine

642 Sevkani, Fethu l-kadir, s.1633; Kannevci, Fethu’l-beydn, XV, 283.

643 {bn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 402.

644 Raz1, Mefatihu’'l-gayb, XXXI, 201.

645 Sealibi, el-Cevdhiru’l-hisan, V, 602; Aldsi, Riihu’l-me éni, XV, 209.

646 Mukatil, Tefsir, IV, 733; Mekki, el-Hiddye, X1, 8328; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 495; Alisi,
a.g.e., XV, 209; Kasimi, Mehdsinu 't-te 'vil, 1X, 492.

847 Eb Hayyan, el-Bahru'l-muhit, X, 498.

648 Aldsi, a.g.e., XV, 209.

649 Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, X, 230; Begavi, Me dalimu t-tenzil, V, 270; Ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 495; Sealibi,
a.ge., V,603.

650 Sa’lebi, a.g.e., X, 230; Begavi, a.g.e., V, 270; Ebu’s-Su’td, [rsddu - ‘akli’s-selim, X, 171; Aldsi, a.g.e.,
XV, 209.

051 Sa’lebd, a.g.e., X, 230; Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdmi’'l-Kur 'dn, XX, 101; Muttaki el-Hind1, Kenzu 'l- ‘ummal,
VI, 407.

632 Kurtubi, a.g.e., XX, 101.

653 Malik, “Cami’”, Hadis No: 2846; Ahmed, Miisned, II1, 254; Ebf Davad, “Zekat”, Hadis no: 1665.
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itibar etmislerdir.” demistir.** Tbn MAace’nin Siinen’inde Nebi’den (a.s.) nakledilen su
hadis yer alir: “Iscive, teri kurumadan énce hakkini ver! Dilenciye de at iistiinde gelse bile
hakkini ver!”% Begavi (v. 516/1122), “Mesdbih”te, bu hadisin miirsel oldugunu
zikretmistir.%%°

- Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Rastilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Eger

dilenciyi ii¢ kere reddedersen, o da gitmezse onu azarlamanda bir giinah yoktur. %7

- Cesitli tariklerle Hz. Aise’den (r.anhd) ve baskalarindan soyle rivayet edilmistir: “Eger
dilenci dogru soylediyse onu geri ¢eviren iflah olmaz.” Bu da Ibn Medini’nin (v. 234/848-
49) ifade ettiine gore asl olmayan bir hadistir. Ibn Abdi’l-Berr de s6z konusu hadis igin,
“Biitiin isnadlar1 saglam degildir.” demistir.® Taberani “Mucemu’l-Kebirinde, Ebi
Umame’den rivayetle, merfii olarak bu hadise yakin olan su hadisi tahri¢ etmistir: “Eger
fakirler yalan séylemeseler onlari geri cevirenler iflah olmazlard.”®> Aldsi buna itiraz
edeni gdrmedigini ifade eder. Ayrica dilenciyi azarlamaktan nehiy, eger istemede 1srarci
degilsedir. Ciinkii eger 1srar ederse, yumusak¢a geri cevirmek fayda vermez, burada
azarlamakta bir beis yoktur.5®

2- Hasan-1 Basri,®! Ebu’d-Derd4,®? Siifyan®®® ve bir gruba gore ise burada "J:CdI"den
kasit; mal (para) isteyen degil, ilim ve din hakkinda soru sorandir.®** Bu manay1 Siifyan’dan
fbn Ebi Hatim nakletmistir.%®® Siiddi®® ve Yahya b. Adem (v. 203/818) de sz konusu
kelimenin “ilim isteyen” anlaminda oldugunu ifade etmislerdir.®®” Bu manaya gore, ayetin
anlamca bir benzeri “Kendisine dmad geldi diye yiiziinii eksitti ve arkasim dondii.”"%%8
ayetidir. Nitekim “Rasalullah (s.a.v.), etrafinda Kureys’in ileri gelenleriyle birlikte
oturuyordu. Birden Abdullah ibn Ummi Mektim ed-Darir ¢ikageldi. Biitiin insanlarin
iistiinden atlaya atlaya Rastlullah’in (s.a.v.) yanina gelip oniine oturdu ve: ‘Allah’in sana
ogrettiklerinden bana da 6gret!” dedi. Bu Rastlullah’in (s.a.v.) giiciine gitti ve o (s.a.v.)
yiiziinii eksitti. Bunun iizerine Abese (80/1) Ayeti nazil oldu.®®® Bu yoruma gére, zikri gegen

iki ayet arasinda bir miinasebet oldugu ifade edilmistir.

654 Aldsi, Rithu 'l-me’dni, XV, 209.

655 fbn Mace, “Ruhiin”, 4.

656 Sealibi, el-Cevdhiru’l-hisdn, V, 603.

57 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 231; Zemahseri, el-Kessaf, IV, 768-769; Muttaki el-Hindi, a.g.e., VI, 400.

%58 Tbn Abdi’l-Berr, Temhid, V, 297.

65 Taberani, el-Mu 'cemu’l-kebir, V11, 246; Deylemi, Firdevs, 111, 355.

660 Algisi, a.g.e., XV, 209-210.

%1 Sa’lebi, a.g.e., X, 230; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 116; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 495;
Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 498.

662 fbn ‘Atiyye, a.g.e., V, 495; Eba Hayyan, a.g.e., X, 498; Seilibi, a.g.e., V, 602; Alisi, a.g.e., XV, 209.

663 Suyhiti, ed-Durru’l-mensir, VI, 545; Alasi, a.g.e., XV, 209.

64 Maverdi, en-Niiket ve’l-"uyin, V1, 295; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, XX, 101; Ebu’s-Su’(d,
Irsdadu’l-‘akli’s-selim, 1X, 171; Aldsi, a.g.e., XV, 209.

665 Suyiti, a.g.e., VIIL, 545.

666 Nesefl, Medariku 't-tenzil, 111, 655.

67 Sa’lebi, a.g.e., X, 230; Vahidi, a.g.e., XXIV, 116; ibn Cevzi, Zadu l-mesir, IV, 459.

668 Abese 80/1-2.

669 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 72; Razi, Mefatihu 'I-gayb, XXXI, 201.
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"Jid"in ikinci manasi dogrultusunda tefsirlerde bazi rivayetler ve goriisler nakledilmistir.
Bunlar su sekildedir:

- Ibn A’rabi soyle demistir: “Din hakkinda soru sorana cevap vermek, ayn iyilik isteyene
vermek gibi alimin iizerine farz-1 kifayedir, ona esittir.”¢7

- Ebu’d-Derda ashab-1 hadis’e bakar, onlar i¢in ridasini yere serer ve: “Merhaba ey Allah
Rasulii’nii sevenler!” derdi.®”!

- Ebu Harun el-Abdi’nin Ebu Sa’id el-Hudri’den rivayet ettigi bir hadiste el-Abdi soyle
demistir: Bizler Ebu Sa’id’e gittigimizde o sOyle derdi: “Rastlullah’in vasiyetine merhaba!
Ki Allah Rasilii soyle buyurmustur: ‘Hi¢ siiphesiz insanlar size tabidir. Yeryiiziiniin dort
bir késesinden bir seyleri anlamak isteyen birtakim kimseler size geleceklerdir. Size

geldikleri vakit onlara hayri tavsiye edin!’ "

Kasimi (v. 1332/1914) de; Ehl-i Kitab’in, bedevilerin ve peygamberlere sorulmayacak
sorular soranlarin, siipheye diistiikleri konu hakkinda Peygamber’den (s.a.v.) agiklamasini
istedikleri durumlarla ilgili varid olan haberlerin; ayetin, dilenciyi degil de irsad eden bilgi
hakkinda soru sorani azarlamamak anlaminda oldugunu gosterdigini sdylemistir.®”?

2.24. " 553 Qi) Gig v
“Fe La Tenher” ifadesi ( )< )

Liigatte; “bir seyin acilmasina ya da bir seyi agmaya” delalet eden ©7*" <" lafzinin
kokiinden “faskin su yolu” anlaminda " %", suyun ¢okluguna tesbihle “bolluk ve kan
" &7 “focrin dogusu ile giinesin batisi arasindaki aydinlig
karanliktan ayiran” anlaminda "J&",°7® “cok” anlaminda®”’ " " ve “kaba bir sekilde
azarlamak ve azarlar sekilde karsilamak” anlamlarinda "» %3-s 58" gibi pek cok kelime

tiiretilmistir.5”8

akitmak” anlaminda

"

5 38" jfadesi, soz konusu dyette bu son manastyla gegmekte ve “Dilenciyi azarlama, ona
az da olsa bir seyle iyilikte bulun ya da onu giizel bir sekilde geri ¢evir!” anlamina
gelmektedir.®”® Ayn sekilde, Isra stiresi 28. ayette de “O zaman onlara yumugsak bir s6z
soyle! "% buyrularak onlara sert ve kaba sdz sdylemek nehyedilmistir. Katide ayeti,
“Fakiri merhametle ve yumusaklikla génder!” seklinde yorumlamistir.%8! Yine Katade’den,

670 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 101.

871 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, V1, 246; Kurtubi, a.g.e., XX, 101.

672 Tirmizi, “ilim”, 4; Kurtubi, a.g.e., XX, 101-102; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 402.

673 Kasim1, Mehdsinu 't-te vil, IX, 493.

674 Tbn Faris, Mu cem, V, 362.

475 Ragib, el-Miifredat, 5.825-826.

676 [bn Faris, a.g.e., V, 362.

77 Firlizabadi, el-Kdamiisu 'I-muhit, 1, 489.

678 Ragib, a.g.e., 5.826; Vahidi, et-Tefsiru I-basit, XXIV, 115; Begavi, Me dlimu t-tenzil, V, 270; Ibn Cevzi,
Zdadu’l-mesir, IV, 459.

679 Nesefi, Medariku 't-tenzil, 111, 655; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 498; Ebu’s-Su’td, frsddu 'I- ‘akli’s-
selim, 1IX, 171; Alﬁsi, Rithu’l-me’ani, XV, 209.

680 Tbn Ciizey, et-Teshil, 11, 491.

681 Maverdi, en-Niiket vel- uyiin, V1, 295; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, VIIL, 427; Sevkani, Fethu’I-
kadir, s.1633; Kannevci, Fethu I-beydn, XV, 283.
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“Onu ya kolayina gelecek sekilde bir seyler vererek ya da giizel bir sekilde geri ¢evirerek
gonder ve kendi fakirligini hatirla!” manas1 nakledilmistir.®®> Mukatil, Ayetin “Senden bir
sey istediginde onu azarlama! Ciinkii sen de fakir idin.” anlaminda oldugunu séylemistir.%%3
Miicahid “Ona kizma!” manasindadir, demistir.®* Ibn Ishdk’a gore bu ayetin manasi;
“Zalimlerden, miitekebbirlerden, azginlardan ve Allah’in zayif kullarina karsi kati
davrananlardan olma!” seklindedir.®®> Kelbi, Mukatil, Ferra ve Zeccac’dan®® yetin, “Sen
de fakir idin; o halde ya onu doyur,®®” ona ver’®® ya da onu yumusak bir sekilde geri
gonder!” anlaminda oldugu nakledilmistir.%®° Belagatcilar da bu fiilin manasin1 “Hatalar
abartarak, kisinin yiiziine vurmak” seklinde yorumlamislardir.®®

PR

Stifyan; saile, “din hakkinda soru soran” seklinde mana verilmesine gore " &% & lafzini,
“Kabalikla ve sertlikle onu azarlama, ona rifk ve yumusaklikla cevap ver!” seklinde
yorumlamustir.®! Ancak Islam’daki soru sorma adabma aykir1 bir sey sorani bundan

nehyetmek, Ayette yasaklanan azarlama kapsamina girmez.%

o
"o .-sen

"5%% S ifadesindeki "<, sarti cevaba baglayan bir harftir. "¥", 1a-1 nahiyedir. " &%
muzari fiildir ve "¥" sebebiyle mecziimdur. Bu fiilin faili ise gizlidir ve takdiri "<S"dir.*

2.25. " &dab &) Ay Gl "

“Bi Ni’meti Rabbike” ifadesi (& 4a)

Bu ayet, bir dnceki "Jeli X6 JilL Lif5" ayeti {izerine matuftur.5

Kerhi’nin de ifade ettigi gibi car ve mecrir, yani "&5) 4axi", "&3a" fijline mutealliktir. Bu
fiilin bagindaki fa (<) harfi ise zaid®*® cinsinden say1ldig1 icin bu tealluka mani degildir.”%

Liigatte; “refah i¢inde, giizel ve diizgiin bir yasam” anlamina gelen "a=3" lafzindan tiireyen
"aaai" kelimesi; Allah’mn (c.c.), mal ve maiset olarak kuluna in’am ettigi seylerin timiini
ifade eder.®’ Ayette “Rabb’inin nimeti” ile ise, zel bir nimet degil, cins kastedilmistir ve
bu hitap umimilik ifade eder.®® Dolayisiyla sz konusu kelimenin hangi nimetleri
kapsadig1 hususunda ¢esitli rivayetler ve yorumlar nakledilmistir. Bunlar kisaca soyledir:

82 Semerkandi, Bahru’l-'ulim, 111, 592; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn, X, 230; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-
Kur’an, XX, 101; Sevkani, Fethu l-kadir, s.1633.

83 Mukatil, Tefsir, IV, 733.

684 Mekki, el-Hidaye, XI1, 8328.

685 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-’azim, VIII, 427.

%86 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 115.

87 Vahidi, a.g.e., XXIV, 115; Begavi, Me dlimu t-tenzil, V, 270; Kasimi, Mehdsinu 't-te 'vil, IX, 492.

688 Mekki, a.g.e., XII, 8328; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, V1, 246; ibn Cevzi, Zdadu I-mesir, IV, 459.

89 Vahidi, a.g.e, XXIV, 115; Begavi, a.g.e., V, 270; Suylti, ed-Durru’l-mensiir, VIII, 545; Kannevci,
Fethu’l-beyan, XV, 283.

00 Vahidi, a.g.e., XXIV, 115.

1 Maverdi, en-Niiket ve’l- 'uyin, VI, 295; Kurtubi, a.g.e., XX, 101; Kannevci, a.g.e., XV, 283.

02 fon < Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 403.

3 Dervis, I'rabu’l-Kur’ani’l- Kerim, VIII, 344.

4 Dervis, a.g.e., VIII, 344,

695 «74id” ifadesi, nahiv ilminde kullanilan bir deyimdir ve “i’rabda fonksiyonu olmayan, ¢ogu kez te’kid
ifade eden” anlamina gelir. Kur’an’da zaid bir harf oldugu anlaminda degildir.

9 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, X1, 41; Kannevci, a.g.e., XV, 285; Dervis, a.g.e., VIII, 344.

7 Tbn Faris, Mu 'cem, V, 446.

6% fbn “Asir, a.g.e., XXX, 403.
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1- Kelbi’ye ve Miicahid’e gore, Allah’in (c.c.) Hz. Muhammed’e (a.s.) verdigi nimetlerin
en biiyligii oldugu igin, Aayette zikri gecen nimet, Kur’an’dir.’” Bu agiklamay:
Miicahid’den, Ibn Ebi Necih,’® Leys,”®! Abd ibn Humeyd, Ibn Miinzir ve ibn Ebi Hatim
tahric etmislerdir.”*?

2- Miicahid’den nakledilen diger bir rivayete gore ise, bu nimet peygamberliktir.”” Soz
konusu rivayeti Miicahid’den nakleden, Ibn Miinzir, Sa’id b. Mansir, Ibn Cerir’* ve Ebi
Bisr’dir (v. 310/923).7% Muhammed b. Ishak’%, ibn Secera’’ ve Zeccac da ayn1 manada

karar kilmislardir.”®®

3- Aldsi ayette gegen nimetin “Kur’an” ve “peygamberlik” seklinde tefsir edilmesinin,
onceki ayetlere uygun olmadigini; ¢linkii son ii¢ ayetin, daha onceki ii¢ ayet ilizerine bina
edildigini ifade etmistir.”” Nitekim Yiice Allah Nebi’ye (a.s.) dnce sirastyla “Seni yetim
bulup da barindirmadi mi? Seni daldlette bulup da sana yol gostermedi mi? Seni fakir
bulup da zengin kilmadi mi?” buyurmus, sonra da bu tertibe uyarak once yetim hakkina,
sonra ilim ve dogru yol talep edenin hakkina riayet etmeyi tavsiye etmis, sonra da ona,
Allah’m (c.c.), kendisine verdigi nimetlere siikretme tavsiyesinde bulunmustur. Razi de bu
dogrultuda ayeti; onceki ayetlerle birlikte degerlendirerek, “Allah seni muvaffak
kildiginda, sen de yetimin ve dilencinin hakkina riayet ettiginde -ki bu tevfik Allah
tarafindan sana verilmis bir nimettir- bagkasi da sana uysun diye onu anlat!” seklinde

yorumlamustir.”'°

4- Alfsi, burada “Rabb’inin nimetinden” kastedilenin, bu strede sayilan mevcut nimetler
ve vadedilenler olmak iizere Allah’in (c.c.) nebisine bol bol ve ¢esit ¢esit verdigi nimetler
oldugunu da sdylemistir.”!'! Mukatil buna yakin olarak, buradaki nimetin, biitiin hayirlar:
kapsadigimni ifade etmistir.”'? Hasan-1 Basri’den de bu nimetin, hayir ve serden isabet eden
her seyi,”!® yani Allah’m verdigi biitiin nimetleri kapsadigi rivayet edilmistir.”!*

699 Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, X, 231; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 495; Alisi, Rithu l-me dni, XV,
210.

700 Sa’lebi, a.g.e., X, 231; Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 102.

01 Begavi, Me dalimu t-tenzil, V, 270.

792 Suyiiti, ed-Durru’l-menstir, VIIL, 545.

703 Taberi, Cami’u’l-beyan fi te vili’l-Kur’an, XXIV, 489; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, V1, 246; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-"azim, VIII, 428.

704 Suyiti, a.g.e., VIII, 545.

795 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIV, 117; Begavi, a.g.e., V, 270.

706 Ebti Hayyan, el-Bahru l-muhit, X, 498; Alisi, a.g.e., XV, 210.

07 Maverdi, en-Niiket ve’l- 'uyiin, VI, 295.

9% Vahidi, a.g.e., XXIV, 117; Begavi, a.g.e., V, 270; Sevkani, Fethu’l-kadir, s.1633; Kannevci, Fethu’l-
beyan, XV, 284.

79 Aldsi, a.g.e., XV, 210.

710 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 201.

" Ebu’s-Su’ad, Irsddu’l- ‘akli’s-selim, IX, 171.

"2 fbn Cevzi, Zddu l-mesir, IV, 459.

713 Sa’lebi, a.g.e., X, 231; Maverdi, a.g.e., VI, 295; Sem’ani, a.g.e., VI, 246.

714 ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 495; Nesefi, Medariku t-tenzil, 111, 655; Ebli Hayyan, a.g.e., X, 498; Sealibi, el-
Cevahiru’l-hisan, V, 603; Bika’1, Nazmu 'd-durer, XXII, 111.
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5- Miifessir ibn Astr bu ayetin, “Seni daldlette bulup da sana yol géstermedi mi? ” dyetinin
mukabili sayildiginda, “nimet” kelimesinin, “hak dinin yolunu gésterme” manasina delalet
edecegini belirtmistir.”!®

2.26. " &3k &) Laay Gl "
“Fe Haddis” ifadesi ( &ad )

Liigatte “olmamus bir seyin olmasi” anlamina gelen "&3"716 kokiinden tiireyen "&:3a";
“konustu, haber verdi, hadis rivayet etti” gibi manalar1 ifade eder.”!” "&a" lafzi ise bu
fiilin emir kipidir. Yiice Allah, Hz. Peygamber (s.a.v.) katinda unutulmayan ve siirekli
tekrarlanan bir s6z olsun diye dyette, " 52" yerine "&3a" kelimesini tercih etmistir.”'® S6z
konusu fiile bitisik zamir ise, dyet sonlarindaki fiillerin uyumu i¢in hazfedilmistir.”'? "&a"
fiiline muteallik olan cir ve mecrir "<l 424", 6nceki iki Ayette de oldugu gibi One
gecirilmistir.”?° Kadi Iyaz’m yorumuna gére,’?! hitap Hz. Peygamber’e (s.a.v.) olmakla
birlikte hiikiim hem onu (s.a.v.) hem de onun disindakileri kapsar, yani umumidir.”*?

Ayette gegen “nimeti anlatmak” ile kastedilenin ne oldugu hususunda su manalar
zikredilmistir:"%?

1- Nimetin “Kur’4n” seklinde yorumlanmasina gore "&3a"; “Kur’an’t oku, baskalarina
okut, immetine teblig et ve onun hakikatlerini agikla!” demektir. Bu te’vil Ferra’ya aittir.

2- Nimetin “peygamberlik” olarak yorumlanmasma gore ise "&3a"; “Rabb’inden sana
indirileni teblig et, kavmini ona davet et!” demektir. Zeccac, bunun nimetlerin en biiyligi
oldugunu ifade etmistir. Muhammed b. Ishak da ayn1 manay1 nakletmis ve ayeti, “Allah’n
sana verdigi nimeti ve peygamberlik ikramini anlat, hatirlat ve ona davet et!” seklinde
yorumlamistir.

3- Omer b. Abdilaziz, Hasan-1 Basri, Katade, Fudayl b. Iyaz (v. 187/803), Yahya b. Sa’id
ve Ceriri’nin naklettiklerine gére ise "&3a"; “O nimet icin siikret ve onu yay!” demektir.
Benzer bir ifade Kurtubi’de de geger. Mukatil de bu kelimeyi aynit minvalde “Allah’in bu
strede zikrettigi nimetler ve sana yaptigi iyilikler sebebiyle, ona (c.c.) siikret!” seklinde
yorumlamistir. Taberi; Ebli Nadra’dan bu meyanda su rivayeti tahri¢ etmistir:
“Miislimanlar, Allah’in nimetini anlatmayi, nimete slikretmek olarak gorirlerdi.”
Rastilullah’tan (s.a.v.) rivayet edilen su duada da ayni sey ifade edilmistir: “(4/lah’im!)

715 {bn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 403.

716 Tbn Faris, Mu 'cem, 11, 36.

"7 Heyet, el-Mu’cemu 'l-vesit, 1, 159.

718 Razi, Mefatihu 'l-gayb, XXXI, 201; Alasi, Rihu’l-me dni, XV, 210-211.

719 Mahalli-Suyiti, Tefsiru’l-celdleyn, s.812.

20 fon “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 403.

721 Sealibi, el-Cevahiru’l-hisdan, V, 603.

722 MekKki, el-Hiddye, X11, 8329; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, XX, 102; Kannevci, Fethul-beydn,
XV, 284.

723 Mukatil, Tefsir, IV, 733; Taberi, Cami u’l-beydn fi te vili’I-Kur’dn, XXIV, 489; Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘uyiin, V1, 295; Vahidi, et-Tefsiru’I-basit, XXIV, 116-117; Kurtubi, a.g.e., XX, 102; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-’azim, VIII, 427-428; Suyuti, ed-Durru’l-mensir, VIII, 545-546; Alusi, a. ge, XV, 210;
Kannevci, a.g.e., XV, 284; ibn ‘Asir, a.g.e., XXX, 403.
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Bizi, nimetine gsiikreden, onunla éviinen ve onu kabul edenlerden eyle ve bize o nimeti
tamamla!”"** Kisinin, kendi kendine, verilen nimetten bahsetmesi de ona bir siikiirdiir.

Bu ayet ve ayetteki “nimetin anlatilmas1” ile ilgili gelen bazi rivayetler soyledir:

1- Hasan b. Ali’den, s0yle dedigi rivayet edilmistir: “Bir hayra ugradiginda ya da bir hayir
islediginde onu kardeslerinden giivenilir olanlara anlat!”’?* Bu rivayeti Ibn Ebi Hatim tahrig
etmistir.”?® Alimler bunun, ancak riyasiz ve baskasmin, kendisine uyacagi zanniyla
yapildiginda giizel olacagini ifade etmislerdir. Miiminlerin emiri Hz. Ali’ye (r.a.) sahabe
hakkinda soruldugunda onun sahabileri vmesi ve onlarin hasletlerini zikretmesi de bu
manadadir. Ciinkii onlar kendisine “Bize biraz da kendinden bahset!” demisler, o da:
“Yavas olun! Zira Allah (c.c.) kisinin kendini tezkiye etmesini yasaklamistir.” buyurmus,
ona “Allah’in ‘Rabb’inin nimetini anlat!” seklindeki buyrugu hatirlatilinca da: “O halde
anlatayim. Ben benden bir sey istenildiginde verdim, bana bir sey sorulup susuldugunda ise
soze bagladim. Bende biiyiik bir ilim var. Oyleyse bana sorunuz!” demistir.”*’

2- ibn Merdeveyh ve Ibn Ebi Hatim, Miksem’den (r.a.) su hadisi tahri¢ etmislerdir: “Hasan
b. Ali b. Ebi Talib (r.a.) ile karsilastim ve ‘Allah’in (c.c.) ‘Rabb 'inin nimetine gelince, onu
anlat!’ dyetini bana anlat!” dedim. Bunun iizerine o, ‘Mii’min adam salih bir amel isler,

sonra onu ev halkina anlatir.” dedi.””’*®

3- Amr b. Meymun’dan, soyle dedigi rivayet edilmistir: “Bir adam, gilivendigi
arkadaglarindan biriyle karsilastiginda ona soyle der: ‘Allah, beni diinkii namazdan su
kadar kilmakla riziklandird1.””?

4- Ebl Firds Abdullah b. Galib sabah oldugunda: “Hic siiphesiz Allah beni diin sdyle
riziklandirdi, soyle okudum, su kadar namaz kildim, Allah’1 su kadar zikrettim, sunu
yaptim.” der, kendisine: “Ey Ebt Firas! Senin gibi biri bunu dememeli.” denildiginde ise:
“Yiice Allah ‘Rabb’inin nimetlerini siikiirle an!” buyuruyor. Siz ise, ‘Allah’in nimetlerini

anlatma!’ diyorsunuz.” derdi.”*°

5- Eyytib b. Sahtiyani (v. 131/749) ve Ebli Raca Utaridi’den (v. 105/723-24) rivayetle Bekir
b. Abdillah el-Miizeni Peygamberimiz’in (s.a.v.) soyle buyurdugunu soylemistir: “Kime
bir hayir verilir de bunun izleri o kiginin iizerinde goriilmezse o ‘Allah’a bugz eden, onun
nimetlerine diismanlik eden kimse’ diye isimlendirilir. 3!

724 Eb(i David, “Salat”, Hadis no: 969.

725 Vahidi, et-Tefsiru’I-basit, XXIV, 118; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-’azim, V111, 428; Suytti, ed-Durru’l-
menstir, VIII, 545; Alasi, Rihu’l-me’dni, XV, 210.

26 Suyiti, a.g.e., VIII, 545; Sevkani, Fethu’l-kadir, s.1634.

727 Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 201; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 404-405.

728 Suyit, a.g.e., VIII, 545; Alasi, a.g.e., XV, 210.

729 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, V1, 246; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur’an, XX, 102; ibn ‘Asr, age.,
XXX, 404.

730 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 769; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 495; Kurtubi, a.g.e., XX, 102; Ibn
‘Asir, a.g.e., XXX, 404-405.

31 Kurtubi, a.g.e., XX, 102.
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6- Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir hadiste Rastlulldh (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Insanlara tesekkiir etmeyen, Allah’a siikretmez.” Tirmizi bu hadisin sahih oldugunu
soylemistir.”*?

7- Nesai (v. 303/915), Malik b. Nadle el-Ciisemi’den su hadisi rivayet etmistir: “Allah
Rasli’niin yaninda oturuyordum. O (s.a.v.), elbisemin eskimis oldugunu gordii ve ‘Senin
malin var mi?” dedi. ‘Evet, ey Allah’in Rasulii, malin her ¢esidinden var.” dedim. Bunun
iizerine; ‘Eger Allah sana bir mal verdiyse, onun izi iizerinde goziiksiin.” buyurdu.”’??
Ciinkii zenginlik bir nimettir ve Yiice Allah kula, nimetini ondan bahsederek ve siikriinii

ilan ederek izhar etmesini emretmistir.’>*

8- Ebu Sa’id el-Hudri’den (r.a.) ve ibn Omer’den (r.a.) rivayetle Rastlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Allah giizeldir, giizelligi ve nimetinin izini kulunun iizerinde gormeyi

sever.”’ 733

9- Ebl David, Tirmizi -hasen hadis oldugunu da belirterek-, Ebu Ya’la, Ibn Hibban (v.
354/965) ve Beyhaki; Cabir b. Abdillah’tan merfi olarak su hadisi tahri¢ etmislerdir:
“Kime bir sey verilir de o kisi de zengin olursa, onun karsiligini versin! Zengin olmazsa da
o seyi ovstin! Cuinkii kim onu overse, ona siikretmis olur. Kim de 6vmezse, ona nankorliik
etmis olur. Vermedigi seyi vermis gibi gosteren kimse ise, sahte bir elbise giymis
gibidir.”73° Bunun i¢in seleften bazilari kisinin, riya ve dviinme kast1 olmaksizin, kendisine
o konuda uyulacaginmi diisiinerek, yaptig1 iyilikleri anlatmasin1 miistehab saymis, Ehl-i
Beyt’ten (r.a.) bazilar1 da Ayeti buna yorumlamustir.”?’

10- Hz. Aise’den (r.anha) rivayetle Rasalullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Kime bir iyilik
yapulirsa ona denk bir sey yapsin! Eger yapamazsa onu anlatsin! Ciinkii onu anlatan ona
tesekkiir etmis olur. '

11- Hz. Enes’ten (r.a.) rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a.v.) sOyle buyurmustur:
“Mubhacirler, ‘Ya Rastlallah! Ensar ecrin hepsini alip gotlirdii.” dediler. Bunun iizerine o
(s.a.v.): ‘Hayir! Siz, onlar i¢in Allah’a dua edip, onlar ovdiigiiniiz miiddetce (ecir aranizda
ortak olur!)’ buyurdu.””’

732 Ebti David, “Edeb”, Hadis no: 4811; Tirmizi, “Birr ve sile”, 14; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l- "azim, V1II,
428.

733 Ahmed, Miisned, XXVIII, 466; Nesai, “Zinet”, Hadis no: 5223; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’an,
XX, 102-103.

34 {on “Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, XXX, 403.

735 Taberani, Evsat, V, 60; Semerkand1i, Bahru’I- 'uliim, 111, 592; Mekki, el-Hiddye, X11, 8328; Kurtubi, a.g.e.,
XX, 103.

3¢ Ebi Davad, “Edeb”, Hadis no: 4813; Tirmizi, “Birr ve sile”, 14; Begavi, Me alimu t-tenzil, V, 271; ibn
Kesir, a.g.e., VIII, 428; Alast, Rihu’l-me’ani, XV, 210.

37 ibn Ciizey, et-Teshil, 11, 491; Alisi, a.g.e., XV, 210.

3% Ahmed, Miisned, XLI1, 142; Suyiti, ed-Durru’l-mensir, VIII, 546; Sevkani, Fethu’l-kadir, s.1634;
Kannevci, Fethu'l-beydn, XV, 285.

73 Ebf David, “Edeb”, Hadis no: 4812; Tirmizi, “Sifatu’l-KiyAme”, 44; ibn Kesir, a.g.e., VIII, 428.
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12- Cabir’den rivayetle Rastlullah (s.a.v.) s0yle buyurmustur: “Kim bir nimetle imtihan
olursa ve onu anlatirsa, ona gsiikretmis olur. Kim de onu gizlerse, ona nankorliik etmis

olur. 7740

Yiice Allah bundan onceki ii¢ ayette (6-7-8) Rastlullah’a (s.a.v.) verdigi ii¢ nimeti
saymasinin ardindan, sonraki {i¢ ayette (9-10-11) onlara mukabil {i¢ tavsiyede
bulunmaktadir.”*! Bu ayetler arasinda Arapca’da “leff ve nesr” ad1 verilen edebi bir sanatin
varlig1 miisahede edilmektedir. Leff ve nesr; Arap belagatindaki bedi’ ilminin maneviyye
boliimii sanatlarindan birisidir. Nazim ve nesirde ge¢mekle birlikte, nazim olarak kullanimi
daha yaygindir. Suyuti’nin tanimina gore el-leff ve’n-nesr; iki veya daha fazla kelimenin,
ya her birisinin tafsilen ya da degisik manalar1 i¢ine alan bir lafizla icmalen zikredilmesi;
sonra Oonceden zikredilen kelimelerin her birine eslesebilecek ayni sayidaki kelimelerin
getirilmesi ve bu kelimelerden her birinin uygun olana eslestirilmesinin de dinleyiciye
(okuyucuya) birakilmasidir. Yani once iki veya daha fazla unsur ayri ayr1 yahut icmalen
zikredilir ki, bu el-leff kismini, ardindan bunlarin her biriyle ilgili 6geler getirilir ki, bu da
en-nesr boliimiinii olusturur. Ik boliimde yer alan 6gelerin ikinci bdliimdeki unsurlardan
hangisine ait oldugu acikca belirtilmez, bunlari tayin etme isi okuyucuya birakilir. en-Nesr
ogeleri, el-leff boliimii unsurlarmi tamamlayici ve agiklayici nitelikte olur.”#?

Yine Suylti’nin de belirttigi lizere, el-leff boliimiindeki unsurlar ayr1 ayr1 zikredilmisse
buna tafsili; birden ¢ok cliz veya unsuru kapsayan bir tek lafiz halinde gelmisse buna icmali
adi verilir. Bu sanatin tafsili olan1 da, ikinci grupta (en-nesrde) yer alan 6gelerin, birinci
grup (el-leff) unsurlarmmin sirasina gore olup olmamasit bakimindan ikiye ayrilir.
Unsurlarinda siraya riayet edilmigse el-leff ve’n-nesr el-miiretteb, siraya riayet edilmemisse
el-leff ve’n-nesr el-miisevves adini alir.”* Ayetteki tekabiiliin leff ve nesr sanatinin hangi
cesidi ile ilgili oldugu hususunda iki farkli yorum yapilmustir:

1- Ayetler arasinda tezahiir eden bu tekabiiliin, leff ii nesr-i miirettebe gore tertib iizere
oldugu soylenmistir.”** Bu tekabiil Siifyan b. Uyeyne’nin,’*> Hasan-1 Basri’nin, Ebu’d-
Derda’nin, Tiybi’nin ve bazilarinin "J3&"  ile kastedileni, “ilim ve din isteyen” seklinde
yorumlamalarma goredir.”#

Zikredilen bilgiler 15181nda; “Seni yetim bulup da barindirmad: mi?” ayetinin mukabilinde
“Yetime gelince, ona kahretme!” ayeti,’*’ “Seni daldlette bulup da sana yol gostermedi
mi?” ayetinin mukabilinde “Ilim isteyene gelince, onu azarlama!” ayeti,’*® “Seni fakir
bulup da zenginlestirmedi mi? ” ayetinin mukabilinde ise “Rabb ’inin nimetine gelince, onu

740 Ebfi David, “Edeb”, Hadis no: 4814; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dani’l-’azim, VIII, 428.

74! Tbn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 495.

72 Yusuf Dogan, Arap Belagatinda el-Leff ve 'n-nesr Sanati ve Kur’dn'daki Bazi Ayetler Uzerine Bir
Inceleme, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 7, 2007, s.8.

™ Dogan, a.g.e., s.12.

744 Alast, Rihu’l-me ani, XV, 210.

75 fbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 402; Alsi, a.g.e., XV, 210.

746 fbn ‘Atiyye, a.g.e., V, 495; Alusi, a.g.e., XV, 210.

7 bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 494-495; ibn ‘Asir, a.g.e., XXX, 401.

748 Tbn ‘Atiyye, a.g.e., V, 495; Ibn Ciizey, et-Teshil, 11, 491; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 498; Kasimi,
Mehdsinu’t-te’vil, 1X, 493.
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anlat!” ayeti zikredilmistir.”* Bu tekabiile gore, son ayette “Rabb’inin nimeti” ile
kastedilen “zenginlik”tir.”>° Miifessirler 6. ve 9. ayetlerin manalari ile 7. ve 10. Ayetlerin
manalarini, leff ii nesr-i miirettebe gore s0yle yorumlamiglardir: “Rabb’in seni barindirdigi
ve yetimligin alisilagelmis eksikliklerinden korudugu gibi sen de yetimlere karsi ikram
edici ve merhametli ol! Allah seni barindirdig1 gibi sen de yetimi barindir!”>! Allah sana
ikram ettigi gibi sen de yetime ikramda bulun!”*? Sen dalalette oldugunda Allah seni nasil
dogru yola ilettiyse, sen de dogru yolu gdsteren bilgiyi isteyeni azarlama!”’>* Ciinkii dalalet
(yolunu kaybetmek), yolu sormay1 gerektirir. Ve dalalette olan (yolunu kaybeden) kisi, soru
soranlardan sayilir. Yolu soran kimse ise Ka’b b. Ziiheyr’in su siirde sdyledigi gibi
kendisine soru sorulanin budalaligina maruz kalabilir:

disadle diglly A £ g 5 0
Kendisinden yardim umdugum her dost soyle dedi:

“Ben mesguliim, seni oyalamayim! (Benden yardim bekleme!) >

Ibn Astr bu siiri zikrederek, boyle bir maruziyetin yasanmamasi igin, ayetteki emre itibar
edilmesi gerektigini ifade etmek istemigtir.

2- Ayetler arasinda var oldugu miisahede edilen s6z konusu tekabiiliin, leff i nesr-i
miisevvese gore (gayri tertib lizere) oldugu da soylenmistir. Buna gore "L ile
kastedilenin, “mal isteyen muhtac¢ kimse” oldugu yorumunu sdyleyen Ferra ve bir grup;
“Dilenciye gelince, onu azarlama!” ayetinin mukabilini “Seni fakir bulup da
zenginlestirmedi mi?” ayeti,” Nebi’ye (a.s.) seriati dgreterek onu dalaletten hidayete
erdirmeyi ve bunun disindaki diger nimetleri kapsadig1 ve ihtiva ettigi i¢in, “Rabb ’inin
nimetine gelince, onu anlat!” ayetinin mukabilini de “Seni saskin bir halde bulup da sana
yol gostermedi mi?” ayeti””® -Kasimi de benzer sekilde, bu nimetin niibiivvet olmasi
halinde s6z konusu tekabiiliin oldugunu ifade etmistir.-, “Seni yetim bulup da barindirmadi

mi1?” Ayetinin mukabilini ise “‘Yetime gelince onu hor goérme!” ayeti saymislardir.”’

S6z konusu tekabiiliin leff {i nesr-i miisevvese gore oldugu yorumuna gore bu ayetlerin
manalar1 soyledir: “Siiphesiz sen yetim idin, saskin idin ve fakir idin de Yiice Allah seni
barindirdi, sana yol gosterdi ve seni zengin kildi. Ne olursa olsun Allah’in (c.c.) sana bu ii¢
seydeki nimetini unutma! Ona (c.c.) uy! Ve yetime kars1 sefkatli, dilenciye karsi
merhametli ol! Nitekim sen de yetimligi ve fakirligi tatmistin.””*® “Allah seni sorgusuz

9 Tbn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V, 495.

750 K asimi, Mehdsinu 't-te vil, IX, 493; ibn ‘Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, XXX, 403.

751 fbn “Asir, a.g.e., XXX, 401.

752 Sinkitl, Edvau’l-beydn, VIII, 564.

753 fon Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-’azim, VI, 427; Ici, Cami’u’I-beyan fi tefsiri’I-Kur’dn, 1V, 504; Kasimi,
a.ge., 1X, 493.

54 {bn ‘Asir, a.g.e., XXX, 402.

755 [bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 495; ibn Ciizey, et-Teshil, 11, 491; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 498; Sinkiti,
a.g.e., VIII, 569.

756 ici, a.g.e., IV, 505; Algsi, Rihu’l-me dni, XV, 210; ibn “Asir, a.g.e., XXX, 403.

757 fbn Ciizey, a.g.e., 11, 491.

758 Zemahseri, el-Kessaf. IV, 769; Ebu’s-Su’td, Irsddu’l- ‘akli’s-selim, 1X, 171; Aldsi, a.g.e., XV, 210.
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sualsiz zengin ettigi gibi, dilenci sana geldiginde sen de onu azarlama! Eger onu geri

cevireceksen de giizel bir sekilde génder!””’

Bu tekabiiliin, leff {i nesr-1 miisevvese gore oldugunu sdyleyenlere gore, bu gayr tertib,
arindirmay1 siislemenin 6niine gecirmek i¢in ya da tedricen gitgide yiikseltmek i¢in veyahut
da Ayet sonlarmm uyumuna riayet etmek icindir.”®® Cendb-1 Hakk’m burada kullarin
haklarimi kendi hakkinin 6niine gecirmek ic¢in de tertibe riayet etmedigi sOylenmistir.
Ciinki siiphesiz ki O (c.c.), alemlerden zengindir. Yiice Allah’in kendi hakkini yetim ve
fakirin hakkindan sonraya almasinin hikmeti, miifessirler tarafindan soyle te’vil

edilmistir:’¢!

1- Yiice Allah boylece bir nevi: “Ben zenginim. Yetim ve fakir ise ihtiya¢ sahibidirler.

Dolayisiyla, muhtaglarin hakkinin 6ne alinmasi daha evladir.” buyurmaktadir.

2- Allah Teala yetim ve fakirin pay1 hususunda fiili koymus, kendisi i¢in ise sOze razi
olmustur.

3- Biitiin taatlerin maksadi, kalbin, Allah’1 zikretmeye gark olmasini temin etmektir. Yiice
Allah; bu taatlerin zirvesi de Allah’1 zikretme ile son bulsun diye, bu taatlerin hatimesini
kalbin ve lisanin, Allah’in nimetlerini anlatmasi kilmistir.

739 Sinkiti, Edvdu’l-beydn, VIII, 563.
760 Alsi, Rithu I-me’dni, XV, 210.
761 Razl, Mefatihu’'l-gayb, XXXI, 201; Kannevci, Fethu’l-beydn, XV, 285.
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Sonu¢

Beseriyetin diinya ve ahiret saadeti i¢in gonderilmis olan Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu
gilinden beri insanin hayatina 151k tutmustur. Kur’an-1 Kerim’in bu 6zelligi, onun evrensel
hakikatler igermesiyle yakindan ilgilidir. Zira Kur’an ayetleri sadece Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ve indigi topluma degil, tiim insanliga yol gosterici hakikatlerle doludur.

Insana hakikatin yolunu gésteren bu Kitab, Arapga olarak nazil olmustur. Ancak Kur’an
her ne kadar ilk muhataplarinin dilinde inmis olsa da Arapga’nin diger dillerde bulunmayan
kendine has anlam zenginligi ve Kur’an’in Allah kelam1 olmasinin verdigi mana derinligi,
onun anlasilmasinda bagka ilimleri 6grenmeyi de gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an
ayetlerini bu ilimler ¢ergevesinde incelemek ve anlamaya calismak, ilahi mesajin daha iy1
kavranmasinda ve yasanmasinda insanliga yardimc1 olacaktir.

Tahlili tefsir metodu da Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlagilmasi amaciyla yapilan
calismalardan birisi olup ayetleri pek ¢ok yonden inceleme firsati sundugundan oldukga
biiyiik 6neme sahiptir. Arastirmamizda tahlili olarak incelemeye tabi tutulan Duha siiresi,
bu metodun ele aldig1 pek ¢ok acidan zengin bir muhtevaya sahiptir. Nitekim stire, birinci
boliimde de ele alindig1 gibi “Miinasebatu’l-Kur’an” ilmi agisindan hem kendi icerisindeki
ayetlerle hem de diger strelerle baglantilidir. Okunuslarindaki kiraat farkliliklar ayetlere
cesitli manalar katarak onlarin igerigini zenginlestirmektedir. ikinci boliimde deginildigi
gibi stredeki harf, kelime ve kavramlarin manalarinda ve bazi i’rab tahlillerinde alimler
arasinda ihtilaflar ve gesitlilikler oldugu gdze carpmaktadir. Ornegin; “Seni daldlette bulup
da sana yol gostermedi mi? ” ayetindeki “dalalet” ve “hidayet” kavramlar ¢esitli sekillerde
yorumlanmig, ayetin Ras@lulldh’in (s.a.v.) niibiivvetten 6nce sirk igerisinde olduguna
delalet ettigi hususu dahi dile getirilmistir. Ancak bu ayetten Rastilullah’in (s.a.v.) sirke
diistiigli sonucunun ¢ikarilamayacagi gorlsline varilmistir. Yine stredeki tahliller ve
incelemeler neticesinde ortaya konulan, strenin tefsiri mealinde de mana ihtilaflar1 ve
cesitliligi miisahede edilmektedir.

Ayrica tiimilyle Rastlullah’a (s.a.v.) yonelik bir hitap olan, onun sahsiyeti hakkinda inen
Duha siresi, Hz. Peygamber (s.a.v.) 6zelinde tiim miiminleri kapsamakta ve bizlere belli
basli hakikatleri hatirlatmaktadir. Bunun yani sira bazi noktalarda bizlere yol
gostermektedir. Bu tislup Kur’an’in genel tislubudur. Zira birgok ayette hitap Peygamber’e
(s.a.v.) olmakla birlikte, ayetteki hiikiim o ve baskalar1 icin umiimidir. Duha siiresinin
hatirlattig1 bu esaslar soyle zikredilebilir:

Yiice Allah, Islam giinesinin yiikselisini sembolize eden giindiize ve kiifiir ile sirkin
karanligin1 sembolize eden geceye yemin ederek biitiin zamanlar1 hayata sahit kilmakta,
kul istemeyecegi slirece onu terk etmeyecegini bildirmektedir. Ayrica Allah’n, yarattigi
cesitli seylere yemin etmesi; yemin edilen seylerin 6nemini, bunlara dikkat edilmesi ve
bunlarin tefekkiir edilmesi geregini gostermektedir. Yine biitiin hayirhi islerin sonunun,
baslangicindan daha iyi olacagi ve bu dogrultuda Yiice Allah’in (c.c.) insana yardim
edecegi ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) verilen ii¢ nimet hatirlatilmakla, buna
benzer pek ¢ok noktada herkes nimete diicar oldugu i¢in, Yiice Allah’in (c.c.) insana ve
hayata miidahelesinin unutulmamasi gerektigi vurgulanmaktadir. Strenin son ayetlerinde
de, daha once verilen biitiin nimetlerin karsilig1 olarak, yetimlerin ezilmemesi, bir sey
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isteyen fakirin azarlanmamasi ve nimete ameli olarak siikredilmesi gerektigi gibi insanlar
arasindaki iligkileri diizenleyen bazi konular {izerinde durulmaktadir.

Kisacas1 bu stire; basinda gecen “duha” kelimesinin, “giin 15181” anlamiyla, Kur’an’in
hayat1 aydinlattig1 ger¢egini insanlifa sunmaktadir. Mii’min olarak bizlere diisen ise; bu
aydinliktan yararlanmay1 bilmek ve hakikat 151311 Kur’an’da arayip rehberligini Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yaptig1 bir hayati yagamak icin ¢aba sarf etmektir.
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