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ETiK BEYAN

Yalova Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tez/Proje Yazim Kurallarma uygun olarak
hazirladiggm  “DURZILIKTE IMAMET VE ULUHIYET ILISKIiSi” baslikli bu tez
calismasinda; tez icinde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar
cergevesinde elde ettigimi, tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak
kurallarina uygun olarak sundugumu, tez caligmasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun
atifta bulunarak kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigimu,
bu tezde sundugum ¢alismanin 6zgiin oldugunu bildirir, aksinin tespiti halinde dogabilecek her
tiirlii hukuk sorumlulugu kabul ettigimi taahhiit ve beyan ederim.

Imza

Hatice GURCI



ONSOZ

Fatimiler'in altinci halifesi Hakim biemrillah kendi doneminde basarili kabul edilen bir yonetici
olmustur. Batini karakteri ve gizliligi prensip edinen Hakim biemrillah kendisine atfedilen
ulthiyet iddiasiyla dikkat cekmistir. Takiyye inanci ile birlikte, Diirziligin gercek yiiziinii tespit
etmek zorlagmis ve Diirzilik asirlarca bir muamma olma 6zelligini korumustur. Bu ¢alismada,
Durzilikte imamet ve ulthiyet iliskisi ¢alisilarak, Hakim biemrillah hakkindaki ilahlik iddialari
arastirilmistir.

Bu caligma, Diirzilik kaynaklarinin incelenmesi ve literatiir taramasi neticesinde; Diirzilik
hakkinda genel bilgilerin aktarildigi, Diirziligin lugat ve 1stilah manasinin aciklandigi, ortaya
cikis siireci ve bu siirecte sahip olunan toplum yapisinin ele alindig: {i¢ boliimden olugmaktadir.

Calismamizin giris boliimiinde arastirmanin amaci, kapsami, yontemi, elde edilen bulgular1 ve
sonucuna deginilmistir. Birinci boliimde Diirziligin kavramsal ¢ergevesi, kaynaklari, Diirzilige
etki eden mezhepler ve Diirzilerin cogunlukta oldugu bolgeler hakkinda bilgi verilmistir.

Arastirmanin ikinci bolumiunde, Hakim biemrillah’a izafe edilen ulfihiyet inancinin, imametle
olan iligkisini daha iyi agiklayabilmek adina, Hakim biemrillah’in sahsiyetinde incelemeler
yapilmistir. Bu asamada, H&kim biemrillah’in insani yo6niine ve kisisel Ozelliklerine
deginilmistir. Bu vasiflar dogrultusunda, Dirzilikte imamet ve ulGhiyet iligkisi aydinlatilmaya
calisilmistir.

Ugiincii béliimde ise Diirzilige hakim olan inang esaslarindan bahsedilmektedir. Kitap, ahiret,
ulthiyet, nibuvvet, hudud, takammus, sirrilik ve yedi esas gibi Diirzi inanglar1 agiklanmustir.
Devaminda ise, Diirzi inancina etki eden mezheplere yer verilmistir.

Yiiksek Lisans egitimim boyunca akademik anlamda benden destegini esirgemeyen danigsman
hocam, Saym Prof. Dr. Hasan Giimiisoglu’na, ¢alismanin eksiklerinin giderilmesi noktasinda
etkili yonlendirmeler yaparak katki saglayan hocalarim, Prof. Dr. Halil ibrahim Bulut’a ve Dr.
Salim Sancakli’ya ¢ok tesekkiir ederim. Beni yetistiren, maddi manevi destegini benden hicbir
zaman esirgemeyen, bana duydugu giiven ile bugiinlere gelmemi saglayan biricik anneme ve
Universite hayatim boyunca, her zaman yanimda olup akademik kariyer basamaklarini birer
birer ¢tkmam igin beni ylreklendiren, moral kaynagim, sevgili esim Hakan Glrci’ye sonsuz
tesekkiirlerimi ve minnetimi sunarim.

Ocak — 2024 Hatice GURCI
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DURZILIKTE iMAMET VE ULUHIYET iLiSKiSi
OZET

Diirzilik, altinci sirada Fatimi halifesi olan Hakim biemrillah’in, imamlik ve ilahlik iddialarinin
ardindan ortaya ¢ikmustir. Diirziler, Hakim biemrillah’in, birbirinden ayrilmayan lahiti ve
nasuti Ozelliklere sahip oldugunu ileri slirmiislerdir. Bu c¢alismada, Hakim biemrillah’in
imamliginin ulthiyetiyle olan iligkisi incelenmistir. Firkanin tarihsel siirecini inceledigimizde,
akidelerinin nesilden nesile, sozlii olarak aktarildigint gérmekteyiz. Bu nedenle, Dirzi
ogretilerin halk arasinda yayilmaya basladigi donemi incelemek gerekmektedir. Bu ¢alismanin
amaci, Diirzi metinlerin veya ikincil kaynaklarin ele alinarak, ilahlik iddiasinin nasil ortaya
ciktigini, bu iddianin bir aslinin bulunup bulunmadigini, ya da ilahlik iddiastyla kastedilenin,
tam olarak ne oldugunu incelemektir. Allah’tan baska ilah olmadigi, imamlarn ise, ancak halife
olabilecegi, bize gore evrensel bir konu olmasi hasebiyle, blyik bir énem arz etmektedir.

Aragtirmamizda, Hékim biemrillah’in imamliginin, ulGhiyetiyle olan bagini inceleyerek,
ilahligmin ash arastirilmistir. Diirzi kaynaklar1 inceleyip arastirarak, Durzilikte imametin
ultihiyetle olan iliskisine 151k tutmay1 hedeflemekteyiz. Bu ¢alisma, basta Diirzi risaleleri olmak
izere birgok kaynaktan faydalanilarak yapilan bir arastirmadir. Fakat Diirzi risaleleri, sirrilik
prensibinden dolay1r matbu halde bulunmadigi i¢in daha ¢ok Diirzi mielliflerden ve bu risélelere
ulagsma imkani bulan miteber yazarlarin eserlerinden istifade edilerek caligilmistir.

Arastirmamiz sonucunda, Hakim biemrillah’in, halife olarak imamlik gérevinde bulunduguna
ancak ilahlik iddiasinda bulunmussa da insani vasiflarin diginda ildhi bir niteliginin
bulunmadigina ulasilmstir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Durzilik, Hakim biemrillah, ulGhiyet, imamet.
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THE RELATIONSHIP BETWEEN IMAMAT AND DIVINITY IN DRUZISM

ABSTRACT

Druzeism emerged after the claims of imam and divinity of Hakim biemrillah, the sixth Fatimid
caliph. Druze claimed that Hakim biemrillah had divine and nasuti characteristics that are
inseparable from each other. In this study, the relationship between Hakim biemrillah’s
imamate and his divinity was examined. When we examine the historical process of the sect,
we see that its tenets were transmitted orally from generation to generation. For this reason, it
is necessary to examine the period when Druze teachings began to spread among the people.
The aim of this study is to examine how the claim of divinity emerged, whether there is any
basis for this claim or what exactly is meant by the claim of divinity, by examining Druze texts
or secondary sources. In our opinion, it is of great importance as it is a universal issue that there
is no god but Allah and that imams can only be caliphs.

In our research, the essence of Hakim biemrillah’s divinity was investigated by examining the
connection between his imamate and his divinity. By examining and researching Druze sources,
we aim to shed light on the relationship of the imamate with divinity in Druze. This study is a
research conducted by making use of many sources, especially Druze treatises. However, since
Druze treatises are not available in printed form due to the principle of secrecy, they have been
studied mostly by using the works of Druze authors and respected writers who had the
opportunity to access these treatises.

As aresult of our research, it was concluded that Hakim biemrillah served as imam as the caliph
but although he claimed divinity, he didn’t have any divine qualities other than human qualities.

Keywords: History of Islamic Sects, Druzeism, Hakim biemrillah, Divinity, imamate.
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1. GIRIS

Dirzilik, Ismaili diisiince sisteminden neset eden, batini, sirri bir harekettir. Altnct Fatimi
halifesi Hakim biemrillah'a ulthiyet iddialari altinda gelisen, Diirziligin bazi esaslari,
Ismailiyye inanglariyla benzerlik gostermektedir. Sirri nitelikler tastyan toplum yapisina sahip
olan Dirziler, kendi aralarinda, ukkal-cuhhal olarak ikiye ayrilmis ve cuhhal kesimle dahi,
biitiin bilgileri paylasmamistir. Ancak, sir prensibi, firkanin resmi davetlere agik¢a basladigi
1017 yili ile Ebii’l Hasen Bahaiiddin el-Muktena Ali b. Ahmed es-SemmKki (6. 434/1042) 'nin
giris ve ¢ikis davetini yasaklayarak, gizlilige gectigi 1042 yili arasinda, zaman zaman ihlal
edilmistir.1042’den sonra mezhep ¢ok gizli tutulmus, giiniimiize dek varligini siirdiirmiistir.
Diirziligin batinl ozellikler gostermesi, Diirzi metinlerin farkli anlagilmasina sebebiyet
vermistir. Bu durum mezhebin ger¢ek kimliginin ortaya konmasini zorlastirmistir. Dolayisiyla,

Diirzilige dair akademik ¢alismalara ihtiyag duyulmustur.

1.1. Amag

Bu c¢aligma ile Diirzi metinler veya ikincil kaynaklar ele alinarak, Durzilikte, Hakim
biemrillah’a izafe edilen ulhiyet iddiasinin nasil ortaya ¢iktigi, bu iddianin bir aslinin bulunup
bulunmadig1, ya da ilahlik iddiasiyla kastedilenin, tam olarak ne oldugu gibi konularin, etraflica

arastirtlip incelenmesi amaglanmaktadir.

1.2. Kapsam

Bu ¢alisma, Diirziligin tesekkiil siireci, inang¢ kaynaklari, Tanr1 anlayislari, imametin ultihiyet
ile olan iligkisi, Hakim biemrillah’in insani yo6niiniin disinda, il&hi bir yoniniun bulunup

bulunmayis1 ve giiniimiizde Diirzilerin toplum yapis1 gibi konular1 kapsamaktadir.

1.3. YOntem

Bu ¢alisma, basta Diirzi riséleleri olmak tizere, bir¢ok kaynaktan faydalanilarak yapilan bir
aragtirmadir. Ancak Diirzi risaleleri, sirrilik prensibinden dolay1, matbu halde bulunmadigi i¢in
daha cok Diirzi miielliflerden ve bu risdlelere ulasma imkani bulan miteber yazarlarin

eserlerinden istifade edilmistir.

Diirzilik konusunda Ahmet Baglioglunun, “Inan¢ Esaslari A¢isindan Diirzilik” ve Aytekin
Senzeybek’in, “Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik” adl kitab1 biliyiik bir 6nem arz etmektedir.
Tuba Yildiz’1n, “Durziler ve MarQniler” adl1 kitabi, “Cebel-i Liibnan’da Osmanli Devleti 'nin

Mezhep Politikast ve Hukuki Uygulamalar” isimli doktora tezi, “Devletce Islam”: Birinci



Diinya Savasi 'nda Diirziler ve Hukuki Statiileri adli makalesi, bu alanda yapilmis, zikredilmesi
gereken, degerli calismalar arasindadir. Ethem Ruhi Figlali'nmn “Kisa Diirzi [Imihali’nde ise
Dirzilerin risale meallerine yer verilmektedir. Abbas Eba Salih’in, “Tdrihu’-Muvahhidin ed-
Duriizii’s-Siydst fi’l-Mesriki’[-Arabi”, baslangigtan giliniimiize kadar Diirzi tarihini yansitan
modern bir ¢alismadir. Salih b. Yahya’nin, “Tarihd Beyr(t” isimli ¢alismasi, Hamza b.
Sebat’m, “Tarih( [bn Sebat’ adli eseri, Diirzilik hakkindaki klasik kaynaklar arasindadir.
Konumuzla alakali diger makaleler, yiksek lisans ve doktora tezlerinden bahsetmek gerekirse;
bu arastirmalar arasinda, Aytekin Senzeybek’in “Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri” ve
“Resdilii’l-Hikme’ye Gére, Diirzi Inan¢ Esaslar’” adli ¢alismalar1 ile Serife Kalayci’nin

“Liibnan’daki Diirzilerde, Dini ve Sosyal Yasam” isimli ¢aligmas1 6rnek gosterilebilir.

1.4. Bulgular

Tarihi kaynaklardaki ¢ogu rivayete gore Hakim biemrillah, Allah’in(c.c.), kendisine
vahyettigini ve yeni bir mezhep olusturdugunu, ifade etmistir. Bu hareketi, bizzat organize
etmistir. Ayrica Hakim biemrillah’in ulQhiyetiyle ilgili olarak ileri strtlen iddialar, Dirzilerin

kendi goriisleridir. Tarihi kaynaklar, bu iddialarin dogruluguna isaret etmemektedir.

1.5. Sonug

Durziler, Hakim biemrillah’in, lahQti ve nasuti olmak Gzere, iki yoniiniin bulundugunu iddia
etmektedir. Ancak ilah denilince, mutlak manada kastedilen Allah(c.c.)’dir. Ilah’ta bulunmasi
gereken birtakim vasiflar vardir ki, bu vasiflarin aynisinin, insanda bulunmasi miimkiin
degildir.

Arastirmamiz sonucunda Hakim biemrillah’mn, halife olarak, imamlik gérevinde bulunduguna,
ancak ilahlik iddiasinda bulunmussa da insani vasiflarin diginda, ilahi bir niteliginin

bulunmadigina ulasilmstir.



2. DURZILIGIN KAVRAMSAL CERCEVESI

2.1. Kavram Olarak Durzilik

Dirziler, Suriye ve Liibnan’da, kendilerine has bir inang sistemi olan ve Fatimi halifesi el-
Hakim biemrillah EbG Ali el-Mansar b. el-Aziz el-Muizz el-Ubeydi el-Fatimi (6. 411/1021)’nin
ulGhiyetine inanan, Araplasmis topluluktur. Ilk liderlerinden Anustekin, adim1 ed-Diirzi’ye

vurgu yapilarak, isimlendirilen bir firkadir.!

Ed-derzii, kelimesi aslen Fars¢adir. Daha sonra ise Arapgaya uyarlanmustir. Diirzi kelimesi
lugaten, elbisenin dikis yerlerinden biri manasina gelmektedir. Benatu’d-duruz ise bit ve bit
yumurtalari i¢in kullanilan bir sozciiktiir. Belli bir goriis etrafinda bir araya gelen gruplar farkl
nedenlerden dolay1 isimlerini degistirmek isteyebilirler. Ddurziler ed-Derezi’nin kendi
goriislerinin Gtesine gegtigini iddia etmektedir. Bu nedenle Diirzi isminin yerine birlestiriciler,
tek tanricilar manasima gelen Muvahhidin? ismini kullanmay tercih etmektedirler.® Diirzilikte
“Muvahhidler”, kardes olarak goriilmekte ve birbirlerine yardime1 olmalar1 gerekmektedir.
Basina bela gelen veya hasta olan birine ziyarette bulunmak, zenginlerin fakirlere yardimda
bulunmasi bu kardeslik baglaminda tesvik edilen bir husustur. Yalan séylemeyi yedi esas

arasinda kabul eden firka mensuplar1 dogru s6zlii olmamay ise sirk olarak kabul etmektedir.*

Diirziligin 1stilah anlamma gelince; Eb Abdillah Anus Tegin Muhammed b. Ismail ed-Derezi
(6. 410/1019), Hakim biemrillah’in ilah oldugunu iddia eden kisilerden biridir. Kendisi bu
firkay1r Vadiu-t-Teymde yaymistir. Burasi Diirzilerin ilk vatani olarak kabul edilmektedir.
Yahudi ve Mecisilere olan egiliminden dolayr Diirzilerin onu 6ldiirdiigii sOylentiler

arasindadir. Bu kisi Anustekin ed-Diirzi ismiyle taninmaktadir.®

Ebu Mansur Anustekin ed-Dirzi, Hakim biemrillah’in komutanlarindandir. Bu kisinin de

Diirzilere ismini verdigi iddia edilmektedir. Cogunlugun diisiincesi bu yondedir.®

Bir bagka iddiaya gore Diirzi kelimesi Dreux adinin morfolojik seklidir. Miisliimanlara kars1

ortak kin besleyen Hristiyanlar ve Ismaililer giiclerini birlestirerek yeni bir cemiyet

! Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet Yaynlari, 2015), 185.

2 “Muvahhid (Birlik)” Diirzi toplumunun kendisini tanimlamak i¢in kullandig1 ve benimsedigi bir isimdir. Bu
isim Durzilerin kutsal risalelerinde de kullanilmaktadir. Ancak buradaki “tevhid” Misliimanlarin ibadet ettigi
allah’1n birligi anlamina gelmemektedir. Burada kastedilen Hakim Bi-emrillah’n birliginde ihlastir.

3 Aytekin Senzeybek, Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusi, Yiksek Lisans Tezi, 2001), 1.

4 Halil Ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2021), 296.

5 Senzeybek, Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri, 14.

6 Izmirli Ismail Hakki, DUrzilik Mezhebi, (Kahramanmaras, Semer Yayinlari, 2020) 65.
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olusturmuslardir. Bu cemiyet, Dreux isminin morfolojik sekli olan Diirzl ismi ile bilinen

topluluktur.”

Kisa Diirzi ilmihaline gore ise, ahd’i yazan ve Rableri olan Halik’a hizmet eden kisiye Diirzi
denilmektedir. Durziler, Rablerinin Hakim biemrillah oldugunu ifade etmektedirler. Diirzilerin
yapmasi ercken sey Hakikati ikrar etmek, Hakim biemrillah’a ibadet etmek ve yedi vasiyete

ridyet etmektir.®

Gorulmektedir ki Durzilik, Hakim biemrillah’a, imamlhigin yaninda ilahligin da izafe edildigi

bir mezhebin adidir.

2.2. Mezhep Olarak Durzilik

Durzilikte imamet ve ulthiyet iliskisini agiklayabilmek i¢in, Diirziligin olusum siirecini, kim
tarafindan ortaya ¢ikarilip sistemlestirildigini, zamanla bir degisime ugrayip ugramadigini,

iyice anlamak gereklidir.

Oncelikle, Diirziligin, Fatimilerin altinci halifesi Hakim biemrillah zamaninda, ortaya ¢iktigini
bilmek 6nemlidir. Kahire, bu dénemde, Diirzi fikirlerinin temellerinin atildigi, ayn1 zamanda
bu fikirlerin sistemlestirildigi bir merkez halinde ortaya ¢ikmustir. Diirzilik, Ismaililikten neset
eden ve altinc1 Fatimi halifesi olan Hakim biemrillah’1 ilah olarak esas almaktadir. Dolayisiyla,

bu kapsamda, Fatimi doneminin sosyo-politik 6zellikleri ve olaylar1 ele almacaktir.®

Admi, Hz. Muhammed’in (s.a.v) kiz1, Fatima’nin adindan alan Fatimiler, Ismaili esaslari
Uzerine kurulmustur. Ismaililer, ImAmiyye’nin altinci imami olan Caferi Sadik’in oglu
Ismail’in, nas yolu ile halife oldugu goriisiindedir.’® FAtimi hilafetinin temel amaci, Islam
diinyasia hakim olmaktir. Bu nedenle Fatimiler, kendilerini Hz. Peygamberin(s.a.v.) torunlari
olarak bildirmislerdir. Hedeflerine ulasmay1 kolaylastirmak icin, kurduklari hanedanligi, Hz.
Muhammed’e (s.a.v) atfetmisler ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) kizi Fatima’y1 esas alarak, bu ismi

kullanmay istemislerdir.!

Fatimi ailesi, Ebd Mansdr Nizar b. el-Muizz-Lidinillah Aziz Billah’n (6.386-996), 6ltimd ile
halifeligi Hakim biemrillah devralmistir. Hakim biemrillah ile Fatimi halifeliginde, yeni bir

doneme gegilmistir. Gegilen bu dénem ile birlikte, halifelige, kiigiik yasta ¢ocuklar atanmustir.

7 Senzeybek, Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri, 15.

8 Ethem Ruhi Figlah, “Kisa Diirzi [lmihali”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27, (1981), 215.
® Ahmet Baglioglu, Inang Esaslar1 agisindan Diirzilik (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2004), 63.

10 fsmail b. Ali en-Nevbahti, Firaku s-sia, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2004), 68.

1 Bagloglu, Inang Esaslart, 65.



Bu sebeple devleti, vekiller veya vezirler, hatta bazen naibeler yonetmistir. Belli bir stire sonra
Hakim biemrillah devlet iginde, iradesini tam anlamiyla ifade edebilmistir.'? Fakat daha sonraki

halifeler, vezirlerin kuklasi olmaktan kurtulamamustir.

Hakim biemrillah’in torunu olan Mustansir’dan sonra, hilafetle yonetim, daha da koétl bir hal
almustir. Mustansir'm &liimiiyle birlikte, Ismaili mezhebine gére mesru mirasci olan biiyiik oglu
Nizar, vezir Bedru’l Cemali tarafindan, yerine, kii¢iik oglu Mustali Billah olarak atanmistir. Bu
durum, Fatimi Ismailileri, "Mustaliyye" ve "Nizariyye" olmak tizere, iki gruba aymrmustir.
Zamanla, devletin kontroll, vezirlerin eline gegmis ve i¢inde bulundugu kaos ortaminda
varhigini siirdiiren devlet, 563/1171 yilinda Selahaddin Eyytbi (6. 589/1193) tarafindan ortadan

kaldirilmgtir.3

Diirzilerin ortaya ¢iktig1 dénemde, irili-ufakli pek ¢ok hanedan olmasina ragmen, Islam
diinyasina hakim olan, iki biiyiik gii¢ vardi: Siinnileri temsil eden Abbasiler ve Ismailileri temsil
eden Fatimiler. Bu iki gii¢ de Suriye ve Lubnan bolgelerinde, saglam bir yap1 olusturamamustir.
Bu bolgeler, ayn1 zamanda, muhalif gii¢lerin sigmag1 olarak bilinmektedir. Ozellikle Hakim
biemrillah’in yerine gelen Zahir’in baskisindan kagmak isteyen Diirziler, Fatimilerin ve
Abbasilerin otoritelerinden uzak, bu bdlgeyi, bir merkez haline getirmislerdir. Diirzi mezhebi,
Misir'da gelismesine ragmen, orada varligini siirdiirememistir. Ancak Diirziler, Suriye'de kok
salarak, varliklarmi siirdirmiis ve bu bolgeyi, gunumize dek, merkezleri olarak

benimsemislerdir.**

2.2.2. Diirziligin ortaya cikisi

Rivayetlere bakildiginda Durzilerin Arab-1 aribelerden® olup Tenth kabilesine mensup
olduklar1 goriilmektedir. “Vadiyii’t-Teym” bolgesi Diirzilerin ilk yayildig1 bolge olarak kabul
edilmektedir. Dirziler, 18. ylizyilin ilk ¢eyreginde Liibnan’in daglik bolgelerini, bu bolgede
yasanan Yemeni ve Kaysi catismalar1 nedeniyle terk etmislerdir. Daha sonra Suriye’nin i¢
kesimindeki daglik Havran bolgesine yerlesmislerdir. Bundan sonra boélgenin adi Cebel-i
Havran yerine Cebel-i Diiriiz olarak anilmistir. Havran, Sam’in kileri varsayilan bir yerdir.

Sam’a 85 km uzaklikta engebeli bir arazidir. Bir yan1 ¢6l diger yani ise sarp ve kayalik olan

12 Ebii’l Fida Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n Nihaye, (Istanbul: Cagr1 Yaynlar, 2017), 12/80.

3 Baglioglu, Inang Esaslari, 74.

4 Baglioglu, Inang Esaslari, 74.

15As1l araplar anlamima gelen bu kola, Kahtaniler de denilmektedir. Anavatan1 Yemen olan bu Araplar, Ciirhiim
ve Yar’ub olmak {izere iki ana kola ayrilmistir. Ya’rub’dan ise Kehladn ve Himyer ad1 verilen iki ayr1 koldan
birgok kabile ortaya ¢ikmistir. Daha sonra gesitli sebeplerden dolay1 bu kavimler Yemen’i terk ederek
Arabistan’in farkli bolgelerine yayilmistir.



Lice ve Safa bolgesiyle cevrilidir.'® Seylii’l-Arim vakasindan sonra Diirziler, yemen’den hicret

ederek Hire’ye gelmistir. Hire’de ise Al-i Miinzir hiikiimetini kurmuslardir.

Seyli’l-Arim olayr dikkate alindiginda Me’rib Seddi’nin yikilmasina neden olan sel
baskinlarindan biri Kuran-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmistir: "Andolsun, Sebe halkinin
bulundugu yere, sagda ve solda iki biiyiik bahgeden bagka bir sey birakmadik. 'Rabbinin sana
verdigi nimetlerle yemek ye, siikret. Giizel bir belde ve bagislayici bir Rabb'in var' denildi.
Ancak onlar yiiz ¢evirdiler. Bu yilizden {izerlerine Arim selini génderdik ve onlarin iki bahgesini
eksi meyvelerle, aci ilginlar ve miktarca sedir agaclariyla dolu verimsiz iki bahgeye

cevirdik."17 18

Islamiyet’in yayilmasindan sonra Tenfihiler, Islam’1 tanima firsati bulmustur. O dénemlerde,
Liibnan Dagr’n1 kendilerine yurt edinmislerdir. Misir’da, Ubeydiyye devleti kuruldugunda,
Tenthilerin bir kismi, Suriye’yi terk ederek, Misir’a go¢ etmistir. Misir’da yliksek mevkilere
ulasmislardir. Hakim’in tahta c¢ikmasinda, destek olmuslardir. Hakim, ilahlik davasina

kalkisarak, davasini, Diirzilere tasdik ettirmistir.19

Hamza b. Ali’yi (0.411/1021) tamimak, Diirziligin ikinci akidesidir. “Emr” olarak bilinen
Hamza b. Ali, Rebiiilevvel aymin yirmi {igiincii persembe gund, 375/985 yilinda, yani Hakim
biemrillah ile ayni giin ve tarihte diinyaya gelmistir. Misir’a kag¢ yilinda geldigi tam olarak
bilinmemektedir. Hamza b. Ali, Hakim’in ilahligin1 propaganda ederken, kendisini de imam
olarak nitelendirmistir. Diirziligin sistematigini olusturarak mezhebin olusum ve yayilim

siirecinde aktif rol oynamistir.?°

Hamza b. Ali, 408/1017-18 yilinda, Mehdi lakabini alarak, vezir olmustur. Hakim biemrillah
adina ortaya ¢ikan davetin baslangici da yine bu tarihte olmustur. Hamza b. Ali’den evvel,
407/1016-17 yilinda, Anustekin ed-Derezi, Hakim adina daveti agik¢a baglatmistir. Fakat bu
durum karisiklik yaratmis ve camide kendisine saldirilmistir. Bunun akabinde Anustekin ed-
Derezi, 6gretileri yaymak igin, Suriye’ye gonderilmistir. Acem ve Tiirk kegeci Hamza b. Ali’yi
ve Buharali Anustekin’i, kendisinden daha faziletli olduklarini1 iddia ederek azarlayan Eb(
Abdillah Hiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni (6. 486/1093), onlarin ilim ve bilgiden yoksun

167 afer Car, Liibnan 'daki Maruni ve Diirzilerin Siyasi Miicadeleleri, (Bursa, Uludag Universitesi, sosyal
Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 2015), 25.

17 Omer Faruk Harman, “Arim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991).
18 Sebe, 34/16.

19Tzmirli, Dirzilik, 65.

20 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 290.



olmalarina ragmen konusmalara, davetlere, uygulamalara aykir1 davrandiklarini, temelsiz bina

yapmaya calistiklarini ifade etmistir.?!

Diirzi mezhebinin olusumunda, en fazla iz birakan kisilerden biri de Muhammed b. Ismail ed-
Derezi gelmektedir. Aslen Turk olan Derezi, Anustekin lakabi ile tin kazanmistir. Cogu tarihgi,

Derezi’yi, Hamza b. Ali’nin dniine ¢ikarmakta ve hareketin lideri olarak gdstermektedir.??

Hamza b. Ali, Anustekin ve arkadaslarinin Hakim’in ilahligi, ya da insanligi hakkinda, higbir
bilgilerinin olmadigini, iddia etmistir. Hakim’in sadece insan oldugu iddialariyla hareket etmis
olmalari, tevhidin 6grenilmesine aykir1 olarak, Hakim’in hikmetlerinden birinin sirr1 saklamak
oldugunu bilmelerine ragmen buna ridyet etmemislerdir. Hamza, bununla da yetinmemis ve H.
408 sonlarinda Anustekin’e yazdigr mektupta, s6z konusu sahsin, kendisinden ayrilmak
istedigini ve dnemli davetlere uygun olmadigini belirtmistir. Hamza, Anustekin’in zindandaki
arkadasma yazdigi mektupta da Anustekin’in, isyan ¢ikararak, imamlig1 haksiz yere aldigini
dile getirmistir. Anustekin ve bazi arkadaslar1, H. 410 yilinda 6ldiiriilmiistiir. Hakim’in adami
ve Batinilerden biri olan Anustekin, kendisine, “Senedii-1 Hadin”? ve “Hayatu’l Miistecibin’?*

isimlerini vermistir.?

Hamza b. Ali, 6nce Hakim’in imameti, sonra Hakim’in ilahligi hakkinda, risdle yazmistir.
Hamza b. Ali’nin asil iddias1 Yiice Allah’in, yedi imam yarattigi ve insan seklini verdigidir.
Hakim biemrillah da bu isin sonu oldugunu, ifade etmeye ¢alismis ve kendisinin de onlarin

peygamberi oldugunu iddia etmistir.?®

Dirzilere gére Hamza b. Ali, Sirat-1 Mustakim’dir. Bu ifade ile kastedilen; hakikati yerine
getiren, zamanin sahibi, varlik 6ncesi, akil sahibi serefli bir Peygamber ve biitiin sebeplerin

sebebinin Hamza b. Ali olmasidir.?’

Hamza b. Ali, en kiiglik adalara bile davet¢i gondererek, mezhebi yaymaya ¢alismistir. Bu
mezhebin taninmasi igin gereken g¢abayi, Avrupa’da gostermistir. Hamza b. Ali, kendisine
inananlarla beraber, Hakim biemrillah’a, Misir’da gizlice ibadet etmistir. Buraya, gizli bir
tapinak insa etmislerdir. DuUrziler, Misir’da azinlik oldugundan, Suriye’ye gitmislerdir. Bir

kismi1 Halep’te bir kismi1 ise Havran’da kalmistir. Daha sonra dagilarak bir kismi1 Teym Vadisine

21 [zmirli, Durzilik, 65.

22 Baghoglu, Durzilik, 114.

2 Yol gostericilerin dayanagi.
24 Daveti kabul edenlerin hayat1.
%5 Tzmirli, Diirzilik, 65.

26 Tzmirli, Diirzilik, 65.

27 Figlaly, “Kuisa Diirzi”, 219.



bir kismi da SGf Daglarina gelmistir. Zamanla sayilar1 artmis ve bugiinkii Diirzileri

olusturmuslardir.?®

Davet bagkanligimma Hamza b. Ali’den sonra Muktend Bahdeddin getirilmistir. Muktena
Bahaeddin son risalesini 434/1042 yilinda yazmig ve karanliga gomiilmistiir. Bu tarihten
itibaren Diirzilik, Hudid makaminda olan ve Diirzi risalelerini yazan Hamza b. Ali, Ebii’l Fida
Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini (6.1162/1749), Eb( Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Said el-Makdisi et-Temim1 (6. 370/980) ve Muktena Bahdeddin’in
ilkelerine ¢ok sik1 bir sekilde bagl kalmustir. Ustelik kendi dinlerine katilmak isteyenlere de
dinlerinden ayrilmak isteyenlere de izin vermemislerdir. Diirzilik boylece kapali bir mezhep

haline gelmistir.?

Liibnan, Havran ve Teym Vadisi’nde sayilar1 artan Diirziler; Dimask, Safed, Akka, Merc’iyytn
ve Halep bolgelerinde de goriilmiistiir. Bazi sehirlerde sayilar1 azdir. Havran Diirzileri cesur ve
savas¢iyken Liibnan Diirzileri tam tersi rahatlik, egitim, 6gretim, talim, terbiye arayisindadir.

Havran Durzileri intikam konusunda son derece isteklidir.2°

2.2.3. Diirzilige etki eden mezhepler

[lim adamlari, Diirzi firkasi iizerinde arastirma yaparak, Diirzi inanglarinin orijinal inanglar
olmadigimi iddia etmektedirler. Bu alimlere goére Diirzilik, birgok kadim dinlerle felsefe
karigimui bir inang sistemidir. Hamza b. Ali Diirzi inanglarini tesis ederken Budizm, Hinduizm,
Maniheizm, Gnostisizm, Yahudilik, Yezidi inanglar, Hristiyanlik gibi dinlerle Yeni Eflatuncu
diistince v.b. felsefl akimlardan etkilenmistir. Fakat Hamza b. Ali bunlar1 Diirzi inang sistemine
aktarirken delillerden daha cok olaylara, felsefi diisiincelerden daha ¢ok rivayetlere 6nem

vermis, bunlar1 da iyice hazmedemedigi i¢in y1gint1 seklinde kalmustir.3!

Durzilik, Ismailiyyeden ¢ok etkilenmis ve aslen Ismailiyye Islam inanci iizerine kurulmustur.
Ismailiyye firkasinda bulunan yedi seyyare, yedi Natik, yedi iklim, yedi deniz, yedi gok on iki
bur¢ tamamiyla Diirzi inanglarinda vardir. ismailiyye’nin natiklara verdigi on iki delil yerine
Diirziler de hududlara on ikiser delil vermislerdir. Ayrica Hamza b. Ali viizera tertibini de

Ismailiyye’den almistir. Batiniyye’de Sabik birinci derecede iken Hamza, Sabik’1 dordiincii

28 {zmirli, Diirzilik, 66.

29 Ahmet Baglioglu, “Diirziligin Felsefi ve Dini Arkaplam”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,8
(2003), 216.

30 Biistani, “Diiriiz” Dairetii’l-Maarif, 671, 7.

31 {zmirli, “Diirzi mezhebi”, 218.



dereceye indirmistir. Diirziler, Batiniyye’nin Ruhani Hudud Cismani Hudud ayrimini kabul

etmeyerek her ikisini de bir sahista temsil ettirmistir.>?

Diirzilerin Muhammed b. Ismail’den sonra Said el-Mehdi’yi natik kabul etmeleri beraberinde
bircok soruyu getirmisti. Muhammed b. Ismaiil ile esas1 olan Kaddah’m seriatlari
bilinmektedir. Kaddah’in prensipleri meshur olup herkes tarafindan bilinmektedir. Ancak
Said’in bir seriati, Ona esas gosterilen Kaddah’in bir te’vilin varsa yedinci seriat nerededir?
Natik ile Asas’in ayni1 asirda, beraber bulunmalari gerekirken Kaddah, Said’den 6nce gelmistir.
Ayni zamanda bir arada bulunmamisglardir. Bu ¢eliskiyi Hamza Cafer es-Sadik’in “Birinci
imam ne ise sonuncu imam da onu yapar. Sonuncu imam ile Allah niifiz ve kudretimizi ikmal
eder” soziiyle agiklamaya calismistir. Hamza’ya gore sonuncu olan Said yedinci Natik oluyor.
Muhammed b. Ismail’in seriat1 seriat-1 teklifiyye nin sonuncusu olmakla beraber Said’in seriat-

1 teklifiyyesi de o olmus olur.®®

Hudud, dinin esaslarindandir ve hududu bilmemek Tevhid davetini bilmemek manasina
gelmektedir. Bu nedenle her Dirzinin, yaratilan en serefli varliklar olan hududu bilip iman
etmesi, en 6nemli farzlardandir. Ismailiyye’ye gore varlik Sabik ve Tali’den olusmusken,

Hamza Tali’yi besinci mertebeye, Kelime’yi de iigiincii mertebeye yerlestirmistir.>*

Hamza, Ismailiyye akaidinde bulunan cismani ve ruhani hudtdlarm birbirinden farkli oldugu
anlayisini da reddetmistir. O, ruhani ya da ulvi hudidlarin cismani hudtdlarla ayni oldugu
goriisiinii ileri slirmiistiir. Bunlarm bir 6rnegi ya da benzeri bulunmamaktadir. Hamza, bir
risalesinde, Hudddlarla ilgili Ismailiyye’nin inancini kiifiir ve sirk olarak kabul etmistir. Ciinkii
O, insanlar tarafindan kul ile Tanr1 arasindaki farkin anlasilmasina kadar Tanr1 ve Hudtdlarin

insan seklinde ortaya cikmasi gerektigini ileri siirmektedir.%

Hamzab. Ali, Maniheizm’in Seneviyye(diializm) inancini benimsemistir. Bu diializm, birbirine
zit iki asli prensip ve bu prensiplerin birbiriyle olan iligkilerine dair {i¢ zaman tasavvuruna
dayanmaktadir. Birbirine zit iki asli prensip ise “Nur (151k)” ve “Zulmet (karanlik)” tir.
Diirzilerde Nur Akl, Zulmet ise Z1d’dir. Diirzi diinyas1 “nur” ve “zulmet” ile baslamaktadir.
Hakim akli kendi nurundan yaratmistir. Aklin kibirlenmesine mukabil cezalandirmak i¢in “z1d”
yaratilmigtir. Akl yaratilanlarin ilkidir. Diirziler Maniheizm’in, “nurun fiilleri hayr, ziddin

fiilleri serdir” inancina bakarak seriati iki ayr1 kuvvetin etkisinde olarak “Seriat-1 Tevhidiyye”

32 (97, “Diirzilik”, 41.

33 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 221.

34 Senzeybek, “Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri”, 133.
35 Senzeybek, “Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri”, 133.

9



ve “Seriat-1 Telhidiyye” diislincesini benimsemistir. Nur ve zulmet arasinda daima muhalefet

ve diismanlhik mevcut olmustur.

Hamza b. Ali, Mazdek inancindan da birgok esas1 Diirzi inanglarina eklemistir. Mazdekilere
gore, Alem-i UIvi dort, yedi, on iki kuvvetle idare edilir. Alem-i Siifli’de bu kuvvetler vardir.
Dirzilerde de Akl-1 Kiilli olan Hamza b. Ali’nin asagisinda dort vezir, yedi gizli imam, on iki

yardime1 bulunmaktadir. Iste bunlarin hepsi Mazdekilerden almmustir.>’

Diirzi inanglar igerisinde, MecUsi dini icinde bulunan, Zerdiist inanglarindan alinma bazi
esaslar vardir. Zerdiistlere gére Nur’un viicidu viiciidu hakiki, Zulmet’in viictidu ise tebel ve
zillidir. Zulmet, ndra tabi olarak hasil olmustur. Zulmetin viicidu zartri ise bizzat degildir.
Diirzilerde de AKkl, viicidu hakikidir. Z1d da aklin nurundan kasit ve irade olmadan zuhur
etmistir, saf zulmettir. Nefsin viicudu, akla tabi olarak yaratilmistir. Esasin nefisten zuhuru

nefsin iradesi ile degildir.

Dirzi mezhebinde, Hint Teselsiil inanci ile eski Misir dinlerinin etkileri de goériilmektedir.
“Brahma, shiva, visni" Hint teselsiiliinii teskil etmektedir. Brahma yaratici, Visni muhafaza
edici, Shiva tahrib edici Tanrilardir. Diirziler de bunu 6rnek alarak “Akl, Nefs ve Zid”

kavramlarmi inanglarina yerlestirmislerdir. Akl ile Nefs Brahma ve Visnil, Z1d ise shiva idi.®

Eski Misir dinlerinde “Osiris ile Isis” kari-koca idi. Bunlar iyiler idi. Osiris’in kiskang kardesi
“Seth” ise kotii idi. Diirziler de bunlara mukabil Akl, Nefs ve Zid vardi. Akl ile Nefs hayr, Zid
ise ser’dir. Z1d’da sonradan Iblis denilmistir. Akl ile Nefs Zevceyn (kari-koca) idiler. Kelime
ise Akl ile Nefs’den meydana gelmistir. Nefs ortaya ¢iktig1 zaman Adem-i Safa olan Akl’m
zeveesiydi. “Ummii’l- Beser” olan “Havva” ismini almust1. Diirzilere gére Muvahhidler Akl ile

Nefs’in evlatlarrydilar. Aym sekilde “Nidd” de “Zi1dd”n zevcesiydi.*

Imamiyye ve Ismailiyye; Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Al b. Ebi Talib'den (6. 94/712)
sonra, Ebli Ca’fer Muhammed b. Alib. Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib’in (114/733) imam olduguna
inanmaktadir. Imamiyye, altinc1 imam Cafer-i SAdik'tan (148/765) sonra oglu Musa el-Kazim',
Ismailiyye ise Eb( Abdillah Ca’fer b. Muhammed el-Bakir b. Ali Zeynil’abidin’in (6. 148/765)
biiyiik oglu Ismail’i (138/755) imam kabul etmektedir. Halbuki kaynaklarin gogunluguna gore

36 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 223.
37 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 223.
38 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 223-224.
39 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 224.
40 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 224.
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Ismail, babasi hayatta iken 6Imiistiir.** Ancak onun 6lmedigini iddia edenler de vardir. Bu dailer
Ismail’in takiyye yaptigmi ve babasinin &liimiinden sonra goriindiigiinii de éne siirmiistiir.
Ayrica Ismail'in vefat ettigini, ancak babasi Cafer-i Sadik tarafindan kendisine imamet nasla
intikal ettirildigi i¢in bundan bir doniisiin (bedd) olamayacagini ve imamligin nas yoluyla

Ismail'in evladina gectigi de sdylenmistir.*?

Ismailiyye, Islam'm en temel esaslarini batini birtakim yorumlar yaparak inkar etmistir. islamda
haramlig1 kesin olan bazi hususlar1 miibah kabul etmistir. Bununla birlikte, kendisine Islami
gorintli vermeye de ¢alismistir. Ismailiyye, gercek inanglarmi gizleyerek, Miisliimanlarla iyi
gecinip onlar1 kazanmak i¢in ugrasmistir. Ismaililer, daha cok Batiniye seklinde tezahiir ederek
Islam dis1 bir mezhep hatta bir din haline getirilmistir.*® Ismaililer, baz1 zamanlarda seriatin
zahirini terk ederek, batin ile yetinmislerdir. Bu sekilde ise sozleri ilhad (kiifrii gerektiren

hususlar) igerdiginden, “Miilhide" olarak isimlendirilmislerdir.**

Ismailiyye, Fatimilerle devlet haline gelmistir. Kahire'de, Ezher Medresesini kurarak,
mezheplerinin goriislerini sistemli bir sekilde 6gretme ve daha genis alanlara yayma imkéni
bulmustur. Selahaddin Eyytibi tarafindan, Fatimiler’in ortadan kaldirilmasindan (567/1171)
once, Ismailiyye arasinda, goriis ayrihiklari artmistir. Ismailiyye firkasindaki, batini fikirler ve
ilhada varan goriisler dogrultusunda, Fatimilerin altinci halifesi Hakim biemrillah'in ilahligini

iddia etmistir. Sonrasinda ise Diirzilik, ayr1 bir firka haline gelmistir.*®

Kadim felsefenin, alemin yaratilisiyla ilgili fikirleri, Hamza b. Ali tarafindan, Diirzi inanglarina
ufak tefek degisikliklerle almmustir. Diirziler, felsefedeki “Illetii’l- Ilel”in basma “Muill”
getirmis ve Illetii’l- Ilel ile Akl-1 Kiilli aym seviyede kabul edilmistir. Muillii illeti’l-1lel ile
Hakim, Illetii’l- Tlel ile de Hamza kastedilmistir. Heytla’mn, Illetii UIa (ilk illeti)’s1 Cevher-i
Bari’den meydana gelen Akl-1 Kiilli’dir. Tlletii Ahire (son sebep) ise Tali’dir. Tali, yeryiiziinii,
varliklari, felekleri, burglar1 yaratmistir. Viizera-i Hamse bes cevheri temsil eder. Esir, hava, su

ve ates. Heyfila ise besinci tabiattir.*®

Diirziler Aristo’nun yeryiiziindeki cisimlerle ilgili “Anasir-1 Erbaa” nazariyesini de almistir.
Aristo ilk dogan beserin anasiz, babasiz oldugunu iddia etmistir. Aristo’nun bu gorisii ile

diirzilerin goriisii arasinda yakinlik bulunmaktadir. Diirziler, yeryiiziindeki biitiin insanlarin

41 Bs’ari, Makalat, 1,90; Bagdadi, el-Fark, 62-3.

42 Sehristani, El-Milel ve 'n-Nihal, 1, 226.

3 Giimiisoglu, Islam Mezhepleri, 234.

44 Ali Rabbani GulPaygani, Keldmi Firkalar ve Mezhepler (Istanbul: Yilmaz Basin Yayin, 2014), 73.
4 Giimiisoglu, Islam Mezhepleri, 232.

46 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 225.
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say1 bakimindan, bastan itibaren ayni oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii biitiin ruhlar, bir
defada yaratilmigtir. Sonsuza kadar da yeryiiziindeki insan sayis1 degismeyecektir. Pisagor,
Eflatun ve bunlar1 takip eden felsefi ekollerde, Tendsuh inanci goriilmektedir. Tendsuh inanci,

Diirziler tarafindan inanglarina alinmustir.’

Sekizinci halife olan Mustansir (487/1094) yilinda vefat etmistir. Mustansir’in ¢limiinden

sonra Ismailiyye firkasi, Nizariyye ve Miista’liyye isminde iki biiyiik gruba ayrilmistir.*8

Ismaililer, Naslarin zahirl manalarin1 terk etmislerdir. Ayrica naslar1 kendi goriisleri
dogrultusunda tevil ederek onlara bir takim batini manalar yiiklemeye c¢alismislardir. Bu
nedenle Ismaililer, Batiniyye olarak da bilinmektedir. Kurduklar1 gizli teskilatlarla ise islam

aleminde terdr estirmislerdir.*°

Ismailiyye’nin Nizariyye kolundan olan Hasan Sabbah Kazvin'de Alamut Kalesi'ni kendisine
iis olarak se¢mistir. Daha sonra ise Hasan Sabbah’in fedaileri, makam ve mevki sahibi Siinni
Miisliimanlara ve hiikiimdarlara suikastlar diizenlemislerdir. Orada siddet yoluyla goriislerini
yaymaya c¢aligmiglardir. Biiyiik Selguklu Devleti hiikiimdarlar1 Batini faaliyetlerle miicadele
etmis ve onlar1 siki bir sekilde takip etmislerdir. 654/ 1256 yilinda Hiilagu Ismaililere ait
bolgeleri ve Alamut Kalesi'ni almig, Memluklu hiikiimdar1 Baybars ise Suriye'deki kaleleri ele
gecirmistir. Sonrasinda ise Miisliimanlar, Ismaili ve Batini dehsetinden biiyiikk oranda
kurtulmuslardir.®® Ismailiyye, bundan sonra eski énemini kaybetmistir. Ancak gizli olarak
faaliyetlerini siirdiirmeye de devam etmistir. Ismailiyye'nin, bir kisim goriisleri ise Diirziyye ve

Nusayriyye firkalari tarafindan devam ettirilmistir.>!

Nestekin ed-Derezi'nin 6gretisi, iki yonden Ismaililikten farklilik arz etmektedir. Bunlardan ilki
onun, imameti nubiivvetin istiine ¢ikararak Ali'yi Muhammed'den iistiin tutmasidir ki buna
imam olarak Hakim'de dahildir. ikinci olarak ise, Nestekin ed-Derezi'nin gizli olan te'vili, aleni

hale getirmesini ve herkesten agik¢a bunu kabul etmelerini istemesidir.>?

Firkalar iizerinde arastirma ve incelemeler yapan alimler Diirzl firkasini, Gulat-1 Batiniyye

(Batiniyye mezhebinde asir1 gidenler)'den olan, Hakim biemrillah’in uliihiyetine inanan,

47 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 227.

48 Giimiisoglu, Isldm Mezhepleri, 233.

49 Giimiisoglu, Islam Mezhepleri, 233.

50 Giimiisoglu, Isldm Mezhepleri, 234.

51 Avni Ilhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, TDV Yaynlari, 1992), 5/194
52 Baghoglu, Dirzilik, 124.
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inanglarinin 6ziinde ayni olsalar da zahirde Ismailiyye firkasindan ayrilan ve her ne kadar

hoslanmasalar da Nestekin ed-Derezi'ye nispet edilen bir firka olarak tarif etmektedirler.>

Batn veya butln kokunden tureyen, batin kelimesi, “gizli olmak; bir seyin i¢ yiiziinii bilmek”
anlamina gelmektedir. Batiniyye, nisbet ekinin eklenmesiyle olugsmus bir terimdir. Buna gore,
Batiniyye, “gizli olant ve bir seyin i¢ yliziinii bilenler” manasina gelmektedir. Batiniyye,
istilahen “her zahirin bir batin1 ve her nassin bir te’vili bulundugunu, bunu da sadece Tanr1
tarafindan belirlenmis veya O’nunla iliski kurmus masum bir imamin bilebilecegini iddia eden
gruplar” seklinde tarif edilebilir. Batiniyye, mutedil stfilerden asir1 Sii firkalara ve miilhidlere
varincaya kadar bircok grubu icinde barmndirmaktadir. Ayet ve hadislerin zahirlerinde
bulunmayan bazi manalarin varligini belirtmek {izere kullanilan batin terimine ve naslar1 batini
manalarla yorumlama faaliyetine hicri ikinci asir, Sii kaynaklarinda, rastlamak mimkiinse de
Batmiyye kelimesi, erken devir kaynaklarinda bulunmamaktadir. Yapilan tespitlere gore, bu
kelime, ilk olarak Makdisi’nin el-Bed’ ve’t-tarih, adli eserinde kullanilmistir. Bu hususu
dikkate almak ve batini te’villerle ilgili literatiiriin olusumunu g6z Onlinde bulundurmak
suretiyle, Batiniyye teriminin hicri IV. yiizyilin ilk yarisinda, ortaya ¢iktigini sdylemek

muimkindir.>*

Islam diisiince tarihinde, Batmiyye, naslar1 zahir-batin ayrimina tabi tutmustur. Batmiyye,
naslarda te’viller yapmustir. Ayrica zar(irat-i diniyye olarak isimlendirdigimiz Islam’in temel
hiikiimlerini biitiin miisliimanlarin anlayisindan farkli bir sekide yorumlamistir. Batiniyye
terimi, din anlayiglarini inkar veya ibaha sinirma kadar gotiiren itikadi firkalar yaninda, son
derece gizli bir sekilde teskilatlanmis orgiitler vasitasiyla merkezi idareye karsi yapilan isyan
faaliyetlerinin basmi ¢eken gesitli siyasi gruplar igin de kullanilmis ortak bir lakaptir. Ayet ve
hadisleri sifi temayiile gore tefsir eden mutasavviflara da bazen aymi lakap verilmistir.
Kaynaklar1 inceledigimizde, s6z konusu firka ve ziimrelere bu lakabin verilmesinin sebebinin,
naslara zahiri manalariyla ilgisi bulunmayan batini manalar yiiklemis olmalarini sdyleyebiliriz.
Ayrica, gizli bir imamin pesinden gitmeleri, inkar ettikleri halde inanmig goriiniip asil gaye ve
hedeflerini saklamalari, faaliyetlerini gizlice yiiriitmeleri, alemin sirlarma vakif olduklarini

iddia etmeleri gibi cesitli sebepler de bulunmaktadir.>

53 Aytekin Senzeybek, “Baslangictan Giiniimiize Diirzilik”, Selcuk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 31
(2011), 177-178.
54 Avni Ilhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinlari, 1992) 5/190.

55 [lhan, “Batmiyye”, 191.
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Islam tarihinde Miiskiimanlara en fazla zarar veren ve bugiin de miintesibi bulunan Batmiyye,
farkli cografyalarda, farkli kimlik ve sekillere girebildigi i¢in, el-Karmatiyye, es-Seb’iyye,
Talimiyye, Zenadika, Melahide, Mazdekiyye, gibi isimlerle de zikredilmistir.>®

Batimiler, genellikle Miisliiman ¢ogunlugun benimsedigi Islim inancina uymayan akaidleri
telkin ettikleri ve Islam iilkelerinde idareyi hedef alan siyasi faaliyetlerde bulunduklari igin
siirekli gizli teskilatlar kurarak, hedeflerine ulasmaya calismislardir. Bu gizlilik, onlarin

teskilatlar1 hakkinda bilgi edinmeyi zorlastirmgtir.>’

Batmiyye’nin temel diisiincesi, Isldm dininin belli basli esaslarini iptal etmektir. Bunun igin,
herhangi bir ilmi 6l¢iisii bulunmayan te’villere yonelirler. Batiniyye doktrinlerinde, iki tirll
te’vil kullamilmaktadir. Ilk olarak, Ayetleri batini manalarla yorumladiklar1 ména te’vilini
uygularlar. Ikincisi ise, ayetleri igerdikleri harf sayisina gére ve ebced hesabina dayanarak

anlamlandirdiklar: hurdfi te’villeri bulunmaktadir.

Batiniler’e ait goriislerin cogu, mana te’vili ile ortaya konulmustur. Onlara gore, naslarin gergek
anlami, kelimelerin icerisinde saklidir. Naslarin ger¢ek manasi, ancak kendi imamlari
tarafindan bilinebilir. Bu méanalari, imamdan talim yoluyla 6grenen kisiler, ayetlerin zahirini
birakmalidirlar. Cilinkii, zahiri anlamlara uymak, batini bilgileri elde edemeyenler igin stz
konusudur. Islam dis1 kiiltiirlerin izlerini tasiyan Batiniyye goriisleri, Galiyye olarak
adlandirdigimiz asir1 giden firkalarla, blylk bir paralellik arz etmektedir. Bununla birlikte,

miistakil olarak Batiniyye’ye izafe edilen goriisler de bulunmaktadir.>®

Bugiin Ismaililerin, biiyiik bir kismim1 olusturan, Nizarilerin, inanglarinin temelinde imamet
gOrlisli bulunmaktadir. Onlara gore, imanin asli, imami sevmek ve ona kalpten baglanmaktir.

Onlara gére, imami goniilden seven kisinin, bazi ibadetleri eksik olsa da Allah onu affeder.>®

Batiniyye, uliihiyet konusunda, Allah’in(c.c.) kadim olup, ulvi ve siifli biitlin varliklarin sebebi
oldugu goriistindedir. Allah(c.c.), kiilli akildir ve kiilli nefsi yaratmistir. Tanriya herhangi bir
vasfl izafe etmek miimkiin degildir. Naslarda yer alan sifatlar ve isimler yalnizca ruhani ve
cismani simirlar1 belirlemektedir. Allah(c.c.), imamlarin bedenine hulil ederek kainati onlarin

vasitasiyla yonetmektedir.%

56 Sarikaya, Isldm Diigiince Tarihi, 174.
57 {lhan, “Batmiyye”, 191.
58 lhan, “Batiniyye”, 191.
59 Sarikaya, Islam Diigiince Tarihi, 177.
€0 flhan, “Batmiyye”, 191.
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Nibuvvet ve imamet konusunda, Batiniyye, kiilli akil ile kiilli nefsin, ulvi dlemin iki sinirmni
olusturdugunu belirtmektedir. Batinilere gore, nebi ve imamlar sifli &lemin iki boyutunu
olusturmaktadir. Nebi, kiilli akildan almis oldugu manalar1 kutsal giicii sayesinde alip zahiri bir
lafiza doniistiirerek insanlara iletmektedir. Imam ise, birtakim batmi teviller yaparak bu
kelamlarin ger¢ek anlamini ortaya koymaktadir. Batinilere gore, nebi, melek araciligiyla vahiy

alan ve micizeler gosteren kimse degildir.®

Onlara gore, Peygamberlere atfedilen mucizeler tamamen asilsizdir veya da batini anlamlara
isaret eden sembollerdir. Kainatin bagl oldugunu one siirdiikleri yedili sistem, peygamberler
ve imamlar icin de gecerlidir. Bir peygamberin dénemi, kendisi ve daha sonra gelen alti imamla
birlikte, yedi devirdir. Sonrasinda, yeni bir peygamber gelmektedir. Peygamberler, insanlara
birbirinden farkli emir ve yasaklar getirdikleri i¢in, kendi aralarinda bir tenakuz i¢indedirler.
Giizel olan birtakim seyleri yasaklayip, zor olan seyleri emrettikleri i¢in, insanlar gereksiz bir
sorumluluk altina girmistir. Her asirda mutlaka bulunmasi gerekli olan masum imamlar,
peygamberlerin bildirdigi naslar1 te’vil ederek, onlarin gercek anlamlarini agiklamislardir.
Buradan anlasiliyor ki, imamlar dini emir ve yasaklar1 degistirebilen, kutsi sahsiyetlerdir.
Imamlar, “esas”, “vasi”, “yedullah”, “vechullah” gibi unvanlara sahiptir. Onlar, ul(ihiyetin

bedene gecmis seklidir. Imamlar silsilesi, yedi devre halinde devam etmektedir. Bir devre

bitince, yerine yeni bir yedili devre gelmektedir. Silsile boylece siiriip gitmektedir.?

Buradan anlagilmaktadir ki, Diirzilik mezhebi, Ismailiyye ve Batmiyye’nin ulfihiyet, niibiivvet,
imamet gibi inang¢ esaslarindan oldukca etkilenmistir. Bu etkilesim, Diirziligi onlarin devami

niteliginde olan bir firka haline getirmistir.

2.2.4. Diirziligin kaynaklari

Diirziligin kaynaklari, modern ve klasik kaynaklar olarak ikiye ayrilmaktadir. Dirzilerin temel
kaynaklarina baktigimizda, klasik kaynaklardan ilk olarak karsimiza Diirzi risaleleri
¢ikmaktadir. Diirziligin esaslarmi igeren bu kutsal metinler, Ibrahim Pasa’nin Suriye seferi
sonucunda ele gegirilmistir. Bu tarihten sonra, Durzilik mezhebi, Durzi olmayan alimler
tarafindan tanimistir. Mezhep glizelce arastirilarak, bu konuda eserlerin ortaya konmasi
miimkiin olmustur. Bu risdleler, Diirziligin tesekkiil siireci igerisinde yazilan ve mezhebin

ilkelerinin bulundugu kutsal metinlerdir. Resailii-l Hikme metinleri, yaklagik olarak 26 yilda

61 flhan, “Batiniyye”, 192.
62 [lhan, “Batmiyye”, 193.
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yaziya gegirilmistir.?® O dénemde ortaya ¢ikan dini tartismalar ve meydana gelen olaylar
neticesinde, risalelerin konular1 sekillenmistir. Bu risaleler, mezhebin goriislerini agiklayan ¢ok
degerli bilgiler icermektedir. Diirzilikteki inang esaslar1 ve dini hiikiimler bu risalelere bakilarak
belirlenmistir. DiirzZi mezhebinin temelini olusturan inanglar, Hakim biemrillah’a ilahlik
atfedilmesi, ulvi varliklarin siras1 ve mahiyeti, yaratilisin sinirlarla gerceklesmesi, takammus
nazariyesi, zahir ve batin tiim dini hiikiimlerin ortadan kaldirilmasi ve yerine yedi esasin
ikamesi, ylice hakikatlerin layik olmayanlardan saklanmasi gibi unsurlar, tamamiyla Hamza b.
Ali'nin risalelerinden alinmistir. Ayrica Hamza, Tanri'nin birliginin dnemine vurgu yapmak igin

kendi hareketine katilanlar1 "Muvahhidin" veya "Ehlii’t-Tevhid" olarak adlandirmistir.®

Diirzilerden ilk defa bahseden kisi Ebii’l-Ferec Yahya b. Said b. Yahya el-Antakidir. (O.
458/1066) Sonrasinda ise Ibnii’l-Amid el-Mekin (6. 672/1273), Diirzilerden sdz etmistir.
Mezhep mensuplarinca Diirzilik tarihi hakkinda yazilan en eski eser, Salih b. Yahya’ya (0.
839/1435) aittir. Eserinin ad1 ise Tdrihu Ibn Sebat’tir. Baslangigtan giiniimiize kadar Diirzi
tarihini yansitan modern aragtirma Abbas EbG Salih tarafindan kaleme alinan Tdrihu’l-
Muvahhidin ed-Diirizii’s-Siyasi fi’l Mesriki’l- ‘Arabi isimli calismadir.®® Diirziler, dini
inanglarinin tek kaynagi olarak Diirzi risalelerini kabul etmektedir. Diirzi inanigina gére Cenab-
1 Hakk’m nurunun yarattigi hududlar, fiziki varliklardir ve riséleler de bu sekilde onlar
tarafindan viicid bulmustur. Kiilli Nefs kabul edilen Ismail et-Temimi, Kulli Akl kabul edilen
Hamza b. Ali ve ve Tali kabul edilen Muktena Bahaeddin’in yazdig: riséleler, yiice hakikatler

icermekte olup bu bilgilerin vasifsiz kisilerden saklanmas1 gerekmektedir.%

Diirzilerin kutsal metinleri olan ve mezhebin esaslarinin yazili oldugu bu risalelere “Kitabdl
Hikme”, “el-Hikmetii’s Serife”, ya da “Resdilii’l Hikme” isimleri verilmektedir. Bu risaleler dort
veya alt1 grup halinde 111 risaleden olugmaktadir. Dortlii veya altili tasnifte makalelerin sayisi
veya sirast degismez. Ayrica risdlelerde sayfa numaralari da bulunmamaktadir. Dortlii tasnifte
1-14 riséleler birinci cildi, 15-40. riséleler ikinci cildi, 41-68. riséleler tGglnci cildi, 69-111.
risdleler dordinci cildi olusturmaktadir. Besinci altili tasnifte ise 1-14. risaleler birinci cildi,
15-40. risaleler ikinci cildi, 41-65. risaleler tgtncu cildi, 66-78. risaleler dordiinci cildi, 79-85.

risaleler besinci cildi, 86-111. risaleler altinc1 cildi olusturmaktadir.®” Bu risaleler, mezhebin

63 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 297.

64 Ahmet Baglioglu, “Diirziligin Temel Kaynaklarindan Hamza b. Ali Risleleri”, Dini Arastirmalar Dergisi 1
(Eyliil-Aralik, 2002), 210.
8 Bulut, Islam Mezheleri Tarihi, 297.

66 Baglioglu, Durzilik, 19.
67 Ahmet Bagloglu, “Diirziligin Temel Kaynaklari: Diirzi Risaleleri”, Firat Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi 8, (2003), 181.
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temel goriislerini agiklayan, cok 6nemli bilgilerin yani sira dailerin gorevlendirme, Dirzilerin
kutsal metinleri, mezhebin esaslarini igeren risdlelere genellikle "Kitabal Hikme", "el-
Hikmetii’s Serife" veya "Resdilii’l Hikme" isimleri verilmektedir. Bu risaleler, dort veya alti
grupta toplam 111 risdleden olusmaktadir. Dort veya altili tasnifte makalelerin sayis1 veya sirasi
degismez, ayrica risalelerde sayfa numaralari bulunmamaktadir. Dortlii tasnifte, 1-14 riséleler
birinci cildi, 15-40. riséleler ikinci cildi, 41-68. risaleler Uginct cildi, 69-111. risaleler
dordiincii cildi olusturur. Besinci altili tasnifte ise 1-14. risaleler birinci cildi, 15-40. risaleler
ikinci cildi, 41-65. risaleler uguncd cildi, 66-78. riséleler dordlincu cildi, 79-85. risaleler besinci
cildi, 86-111. risaleler altinci cildi olusturur. Bu risaleler, mezhebin temel goriislerini agiklayan
onemli bilgilerin yan1 sira Diirz1 hareketinden ayrilan veya Diirzi hareketine karsi ¢ikanlar i¢in
yazilmis reddiyeleri de igerir. Hamza b. Ali'nin risaleleri daha sade ve agik bir dil kullanmasina
ragmen, Muktend Bahdeddin'in kaleme aldig1 risaleler daha agir bir tisluba ve daha edebi bir
tarza sahiptir. Bununla birlikte, bu risaleler sifrelenmis bilgiler igerebilir. Diirzilik, Batini bir
akim oldugundan, risalelerdeki ifadelerin desifre edilmesi bagh basina bir zorluk olusturur.
Birgok ifade gizli bir anlam igerir, bu da risalelerin anlasilmasi ve analiz edilmesini daha zor

hale getirir.5®

Diirzi risaleleri, erken donemde Hamza b. Ali ve yakin arkadaslari tarafindan yazilmis ve onlara
atfedilmistir. Bu nedenle, risalelerin sistematize edilmesi daha sonraki donemlere
dayanmaktadir. Ciinkii risdlelerin siralamasinda belirli bir diizenlilik mevcuttur. Bu siral
diizen, hudud silsilesi ve 6liim tarihlerine dayanmaktadir. IIk risaleler sirastyla Hamza b. Al,
Muhammed b. Ismail et-Temimi ve Muktend Bahdeddin tarafindan yazilmistir. Ancak bu

diizenlemenin ne zaman yapildigina dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir.®®

Diirziler, kutsal kitaplarina "Kitabii’I-Hikme" adini verirler ve bu kitabin eksik oldugunu kabul
ederler, ancak kesinlikle herhangi bir tahrifat veya degisiklik olmadigini reddederler. Kutsal
metinlerini tahrif etmeye ¢alisan dailer veya miinafiklar, Sikkin, Nestekin, Ibnii’1-Kiirdi gibi
kisiler gibi agir bir sekilde kinanmis ve davetten ¢ikarilmislardir. Diirzilere gore, bu metinler
Muktena Bahdeddin ve ondan sonra gelen Diirzi seyhleri araciligiyla giiniimiize kadar
ulagmigtir. Diirziler tarafindan iistiin tutulan bu risaleler, onlara goére Kur’an’in yerini almistir.
Cunka, Durzilere gore, riséalelerin yazarlariin bulundugu sinirlarin yeri, Hz. Muhammed’in

(s.a.v) makamindan ¢ok yiiksektir.”®

68 Baglioglu, “Diirziligin Temel Kaynaklar1: Diirzi Risaleleri”, 181.
69 Bedevi, Mezahib, 11/514.
70 Baghoglu, “Diirziligin Temel Kaynaklari: Diirzi Risaleleri”, 182.
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2.2.5. Durzilikte ukkéal-cuhhél toplum yapisi

Muktena Bahaeddin 434(1042) yilinda Mensiirii I-gaybe isimli eserini yayimlayip vefat ettikten
sonra Diirzilige giris ve ¢ikislar tamamen kapatilmigtir. Diirzilerin, bOyle bir siyaset izlemesinin
nedeni toplumun dizeni bozulmadan, geleceklerini garanti altina alabilmek igindir. Bu
politikanin yiiriirliigiinde birtakim soylu Arap aileleri istisna olsa da kaide bozulmamis ve
stirekli uygulanmigtir.  Diirziler, yaklagik 1000 yildir, misyonerlik teskilatlarina ihtiyag
duymadan gizli ve kapal1 bir cemaat olma 6zelligini koruyorsa bunun sebebi apacik ortadadir.
Bir toplumu ayakta tutan ve birbirine siki sikiya baglayan en 6nemli sey, din bagidir. Diger

baglar da miihimdir, ancak onlar dini bagin destekgileri konumundadir.”

Bir toplumun yapisini olusturan en dnemli unsurlardan biri de evliliktir. Dirzilikte, baska bir
mezhebe mensup olan kisilerle evlilige miisaade edilmemektedir. Bdylelikle, kendilerini diger
insanlardan ayristirarak, 6zgiin bir hayat yasamaktadirlar. Siirekli daglik bolgelere yerlesmeleri

de bunun baska bir nedeni olarak sayilabilir.”

Dirzi toplumu; dini konularda bilgili olan ukkal kesim ile dini konularda bilgisi olmayan cuhhél
kesim olmak {izere iki gruba ayrilmaktadir. Ukkaller, toplumun alim kesimini, cuhhaller ise
cahil kesimini olugturmaktadir. Ukkal kesim, mezhebin dgretilerine siki sikiya bagli olmakla
birlikte; alkol, sigara gibi zararli seylerden uzak durmaktadir. Ayrica ukkaller, yiyecek ve
giyecek konusunda ziihd ve takva sahibidir. Ukkéller, yabanci bir kadinla tgiincii bir kisi
olmadan bas basa kalamaz, kadin selam vermis olsa bile selamina karsilik veremez. Liiks i¢inde

yasayamazlar. Bu gibi prensipler ukkal kesim igin vaciptir.’

Diirziler, Hamza b. Ali’nin “Bu ilkeleri cahil kisilere anlatmayiniz.”’* ve Muktena Bahaddin’in
“Ilahi ilmi, hak etmeyen kisilerden muhafaza ediniz.”’ talimat: geregi, risalelerde yer alan
bilgiler, Diirzi olmayanlardan saklanmis olup, kendi istekleri dogrultusunda, Ddurzilerle
kademeli olarak paylasilmistir. Bu baglamda, Diirzi toplulugu, dini hiikiimlere hakimiyet
diizeylerine gore, genellikle "Ukkal" (akillilar) ve "Cuhhal" (cahiller) olarak iki ana gruba
ayriimistir. Ukkal sinifina dahil olan, kadin veya erkek bireylere, genellikle "Akilat" denir. Zeki
bir kadin, cahil bir erkekle evlendiginde, ona dini sirlarini agiklamamali ve iizerinde bulunan

risaleleri, ona géstermemelidir. Dirzi inancinin temelini olusturan Diirzi risalelerine, yalnizca

1 Oz, “Diirzilik”, 10/39-48.

72 Oz, “Diirzilik”, 10/39-48.

73 {zmirli, Dlrzi Mezhebi, 146.
74 Baglioglu, Durzilik, 57.

7> Baghoglu, Durzilik, 19.
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ukkal smifi sahip olup, okuyabilir. Ukkal olan kisiler, mezhebin prensiplerine sikica bagldir.
Bu bireylerin; alkol kullanmamasi, diiriist olmasi, yiyecek ve iceceklerde israf etmemesi
gerekmektedir. Bu kisilerin bir kismi, genellikle kiiciik isletmelerde ¢aligmakta ve miitevazi bir
yasam siirmektedir. Liiks i¢inde bir hayat stirmeleri uygun goriilmemektedir. Cuhhal kesimi
ise, dinin gergeklerinden ve sirlarindan habersiz olan kisilerdir. Diirzilik hakkinda ¢ok az bilgi
sahibi olan cahil bir Dirzi, Hakim’in ilahi varlik olarak kabul edilip biitiin varliklar1 yaratan
olduguna inanmalidir. Smirlarin sebebini Akl (Hamza b. Ali) olarak gérmeli ve bu nedenle tiim
maddi varliklarin kaynaginin sinirlar olduguna inanmalidir. Ayrica, yedi esasi da bilmelidir.
Cuhhal kesimin Diirzi risalelerini okumalari, yasaktir. Fakat baz1 serhleri ve basili eserleri
okuyabilecekleri belirtilmektedir. Kurban Bayrami térenlerinde, cuhhalin Durzi Risélelerinin,
yalnizca bir kismini dinlemelerine izin verilmektedir. Diirzi toplantilarinin ilk oturumundan

sonra ayrilmalar1 gerekmektedir.”®

Diirzi bayanlarin, ukkal grubuna giren smifi “akilat” olarak adlandirilmaktadir. Bunlar da
ukkalin sorumluluklarimni tasimaktadir. Akilat sinifi, “nikab” veya “saye” ad1 verilen elbiseleri
giyinmektedir. Bu elbiseler, genellikle gozler hari¢ olmak Uzere, tiim viicudu kaplamaktadir.
Bir Diirzi’nin, ukkal smifina kabul edilebilmesi i¢in; en az 40 yasinda olmasi, Diirzi inancini
iyi bilmesi, Seyhii’l-Akl’dan ricada bulunmasi, kendisinden alinacak sdziin kabul edilmesi
gerekmektedir. Bu smifa katilanlar, smifta farkli kademelere ilerleyebilmektedir. Ukkaller,
persembe aksami 6zel ibadethanelerde (halvet) toplanmakta ve derecelerine gore belirlenen bir
dini metin okumakta daha sonra halvetten ayrilmaktadirlar. Akidenin sirlarini dinlemeyi hak
eden en yiksek dereceliler gecenin sonuna kadar halvette bulunur ve en son onlar halvetten
ayrilirlar. Halvetlerdeki bu diizen sirlar1 saklamak amaci ile 1762 yilindan beri
surdardlmektedir. Diirzi toplulugunun genel olarak %15’ini olusturan bu segkin siiftan biri
suc islerse veya hata yaparsa tovbe edip pismanlik gostermedigi siirece ukkal sinifina tekrar
kabul edilmemektedir. Ukkal smifinda “ecavid” adi verilen iistiin meziyetli bagka bir grup da
vardir. Bu sinifin yaklasik %2’sini olusturan bu ziimre, her zaman ziihd ve takva hayati
yasamaktadir. Faziletli 6gretilere ¢ok diiskiin olan Ukkal’1n en iist ziimresi “Siiytthu’l-asr” veya
“Stiytihu’l-akl” olarak adlandirilan kisilerdir. Bu insanlarin bir kismi tenha yerlerde insa edilmis
halvet adin1 verdikleri 6zel ibadethanelerde kalmaktadir. Digerleri ise, Durzi risalelerinin

cogaltilmasiyla ilgilenmektedir.’’

76 Baglioglu, “Diirziligin Temel Kaynaklari: Diirzi Risaleleri”, 180.
77 Izmirli, DUrzi Mezhebi, 146.
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Siiytihu’l-Akl, beyaz renkli agir bir sarik takmaktadir. DUrzi cemaatinden derin bir saygi goren
stiythu’l-Aklin goérevleri arasinda dini vecibelerin yerine getirilme durumunu kontrol etmek,
vaaz vermek, ¢ocuklari yetistirmek vb. bulunmaktadir. Stiyahu’l-AKI grubundaki kisiler, diinya
isleriyle ve siyasetle mesgul olmazlar. SiiyGhu’l-halevat ise halvethanelerin islerinden sorumlu

olan, vakiflarla ilgilenen ukkal grubunun 6nde gelenlerindendir.”®

Helal olan seyler, ukkallerin ve cuhhallerin mallaridir. Haram olanlar ise, Valiler ve murtedlerin
servetidir. Alimler de koylilerde malk ve miilk sahibi olabilmektedir. Ancak, Dirzilerin helal

olan1 alip, haram olan1 terk etmeleri gerekmektedir. "

Cihhaller ise, Durzi toplumunun %85’ini olusturan avam tabakadir. Cuhhaller, kendi
itikdatlarindan bihaber olmakla birlikte amiyane olan bilgileri de bilmeyebilirler. Ukkaller,
niifus, marifet ve idrak kapasiteleri itibariyle birtakim derecelere sahiptirler. Cuhhaller,
liyakatleri anlasilmadan kolay kolay ukkal sinifina gecis yapamazlar. Yeterlilik ve liyakat

sahibi olanlar, bir seviyeden digerine ilerlemeyi basaran kisilerdir.&

Ukkaller, din adami smifim teskil etmektedir. Bu smif, halvethdne denilen manastir tarzi
yerlerde inzival bir yasam siirmektedir. Ukkaller, Diirzi risalelerini okumak ve serh etmekle
mesguldiir. Cuhhaller, Diirz1l halk sinifin1 olusturmaktadir. Kendilerine Cuhhal denilmesinin

sebebi, dini metinleri orijinal haliyle okuyamadiklar1 i¢indir.%!

Dini metinler, 6gretiler ve Diirz1l kaideleri bu sinif ile paylasilmamaktadir. Cuhhéllerin, dini
toplantilara istirak etmesine sadece ramazan ve kurban bayramlarinda miisaade edilmektedir.
Hikmet meclislerinin ise sadece irsad boliimlerine katilabilirler. Cuhhal sinifindan olanlara,
Diirzi kutsal risalelerinin asillar1 verilmeyip, ancak asillarinin serhleri veya basilmis eserleri
okumalari i¢in verilmektedir. Bu nedenle cuhhaller “serrahin” olarak da isimlendirilmektedir.
Bu ziimre, halvethanelerin giris bolimiinde oturmaktadir. Bu smifa, umumi vaaz verildikten
sonra halvethanelerden c¢ikmalari istenir. Bu kisilerin sigara icmeleri ve diinyevi lezzetlerden
yararlanmalari caizdir. Bu sinifin, kendine has bir elbisesi bulunmamaktadir. Ayrica, cuhhal
insanlarin Allah’tan korkmalari, temiz ve iffetli olmalari, yalanci sahitlik vb. kotiiliiklerden

kagmmalari, zikir ve tesbihat ile mesgul olmalar1 vacip goriilmektedir.?

78 1zmirli, Diirzi Mezhebi, 146.

79 Figlali, “Kisa Diirzi”, 215.

80 {zmirli, Diirzi Mezhebi, 146.

81 Sarikaya, Islam Diisiince Tarihi, 186.
82 (97, “Diirzlik”, 39-48,
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Ukkaller; saltanat, servet ve refah sahibi kimselerdir. Cuhhaller ise diger gruplardan daha ¢ok

azap ve sikmt1 i¢indedirler. Ciinkii onlar, iman sahipleri iken tevhid yoluna girmemislerdir.%

Diirzilerin toplumsal simiflar1 incelendiginde, ukkal ve cuhhalin diginda iki tane daha sosyal
smif goriilmektedir. Bu sosyal siniflar ise, “dyan” ve “amme” olarak adlandirilmaktadir.
Ayanlar, seyh ailesinden geldikleri halde, kendileri seyh degildirler. Giiniimiizde bes bolgeye
yerlesmis olan dyanlar, bulunduklar1 bolgelerde feodal liderlik yapmaktadirlar. Onlara mensup
olan kisiler de damme olarak adlandirilmaktadir. Her iki ziimrenin de kendi ¢evresinden

evlenmesi gelenek haline gelerek yaygmlasmustir.®*

Diirzil toplum yapisina genel olarak baktigimizda, israftan kaginan, saglik ve sihhate onem
veren, gosteris ve refahatten uzak duran, ziynet esyalar1 kullanmaktan haz etmeyen, sadelik
taraftar1 bir cemaatle kars1 karsiya kalinmaktadir. Diirziler, misafire 6nem vererek ikramda ve
hizmette kusur etmeyen, insanlikli ve cesaret sahibidirler. Dini akideleri, onlara manevi

anlamda ilerlemeyi ve ahlak egitimi alip nefis terbiyesi yapmalarmi emretmektedir.®

2.2.6. GUnumuzde durzilerin cogunlukta oldugu bdlgeler

Diirzilige mensup bireylerin sayisi diinya ¢apinda yaklasik 1.000.000 ile 2.500.000 arasindadir.
Diirziler, 19. yiizyildan itibaren Liibnan, Suriye, Urdiin ve Israil’e gd¢ eden dagmik
topluluklardir. Diirzilerin ¢ogunlukta yasadigi bolge, Liibnan’in daglik kesimidir. Bu bolge
Cebeli’d-Dur0z olarak isimlendirilmektedir. Su an Latin Amerika’da ozellikle Venezuela,
Brezilya, Arjantin ve Meksika’da ayrica kiigiik topluluklar halinde Sili ve Kolombiya’da
yaklasik 40.000 Diirzi bulunmaktadir. Suriye’de bugiin 260.000 civar1 Diirzi bulunmaktadir.
Burada bulunan Diirziler, Halep, Sam, Katana, Kuneytra ve Cebelii’d-Diiriz’da yasamaktadir.

Filistin ve Israil’de bulunan Diirzileri ise topraktan gelir elde eden ciftgiler olusturmaktadir.®®

Bu bolgelere yerlesen Diirziler baglarini giiglendirmek amaciyla dernekler kurarak birtakim
faaliyetler yapmaktadirlar. Giiniimiizde Liibnan’mn Beyrut ilinde sosyal, kiiltiirel ve dini
organizasyonlarin Onciiliigiinii yapan “Diirzi Merkezi” bulunmaktadir. Bununla birlikte

Diirziler, okul, kiitiiphane, dernek ve kuliipler insa ederek etkinliklerini artirmaktadir.®’

8 Sayin Dalkiran “Tarih-i Cevdet’te islam Mezhepleri II (Diirzilik ve Nusayrilik)”, Anadolu Universitesi
tiirkiyat Arastirmalar Enstitlisii Dergisi, 21(2003), 212.

8 Oz, “Diirzilik”, 39-48.

85 {zmirli, Duirzi Mezhebi, 146-147.

86 Senzeybek, Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri, 32.

87 Senzeybek, Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri, 33.
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Suriye, Israil ve Liibnan giincel olarak Diirzilerin yogunlastig1 yerler arasinda sayilabilir. Ancak
gerek sayisal anlamda gerekse siyasi olarak en aktif olduklar iilke Liibnandir. Diirziler’in
Liibnan’daki sayilar1 yaklasik olarak 300.000°dir.Takiyye yaparak Liibnan politikasinda etkin

faaliyetlerde bulunmaktadirlar.®

Osmanli doneminde siyasi faaliyetleri 1920’li yillardan itibaren 6nemli Olciide gerileyen
Diirziler, yeni donemde baska politikalara yonelmistir. Bu siire zarfinda Arslan ailesi ve
Canbulat ailesi olmak iizere iki Diirzi ailesi 6n plana ¢ikmistir. Her iki ailenin de siyaset
anlayisi, birbirinden farklidir. Suikast sonucu Oldiiriilen Fuat Canbolat'in esi, Nezira
Canbolat’in liderligindeki Canbolat ailesi, geleneksel yontemler ile Batili yontemlerin
birlesimini tercih etmistir. Mecid Arslan’mn liderligini yaptig1 Arslan ailesi, siyasette ¢ogunlukla
geleneksel yontemleri kullanmigtir. 1940’larin sonunda, Arap diinyasmnin bagimsizligi
kazanmas1 sonucu, siyasi partilerin kurulusu baglamistir. Partiler, siyasetin temel araci haline
gelirken Kemal Canbolat 949°da ilerici Sosyalist Partisi’ni (El-Hizb EI-Takadummi El-istiraki)

kurarak bu yeni hareketin gerekliliklerini saglamistir.®°

Giiniimiizde Liibnan’in ilerici Sosyalist Partisi'nin Genel Baskan1 ve Diirzi toplulugunun en
taninmig lideri olan Velid Canbolat, Liibnan hiikiimetinde etkin vazifeler almistir. 1999 yilinda
ise Liibnan’m “Gd¢men Bakan1” olarak tayin edilmistir.?® Dirziler, farkl: siyasi cografyalarda
yasamiglardir. Temsil edildikleri stilaleler arasindaki, ¢ekismelerden dolayi lider sayilari
artmigtir. Liibnan’daki siyasi yapilanma, se¢imin yerine, vasiyetle imam tayin edilmesini

miimkiin kilmistir. Bugiin, Liibnan ve Israil’deki dini liderler vasiyet ile iktidara gelmislerdir.%

Calismalar ve arastirmalar 1s1¢inda elde edilen verilere gore; Diirziler, kendi hallerinde
miitevazi bir yasami benimsemislerdir. Yasadiklar1 yer, bolgenin en temiz, en gelismis ve en
diizenli yeridir. Dini ritiiellerin disinda insanlarda Diirzilere karsi, bir given duygusu da
bulunmaktadir. Beyrut gibi, bir¢ok etnik ve dini yonelimin oldugu bir sehir i¢in bu durum biiyiik
bir bagaridir®. Bununla birlikte, kentte siyasi agidan aktif Siinni bir iist diizey yetkili, tiim
bakanlarin Diirzi olmasini istemistir. Bunun nedenini ise g¢aliskan, nitelikli ve yolsuzluk
yapmayan bakanlarin Diirziler oldugunu ve Diirzilerin bakanliklara gz ardi1 edilemeyecek bir

katki sagladigimi soyleyerek agiklamistir. Diirziler hakkinda dikkate deger bir noktada Diirzi

8 Serife Kalayci, Liibnan daki Diirzilerde Dini ve Sosyal Yagam, Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiist, Yuksek Lisans Tezi, 2018), 23.

8 Kalayci, Liibnan daki Diirzilerde Dini ve Sosyal Yasam, 23.

%0 Senzeybek, Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri, 33.

91 Sarikaya, Islam Diigiince Tarihi, 187.

92 Kalayct, Liibnan daki Diirzilerde Dini ve Sosyal Yasam, 24.
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halkiin sehirde kimliklerini gizlemeye calismalari, seyhlerin halkla en az seviyede irtibat
halinde olmasi, dinleri hakkinda konusmamaya olabildigince 6zen goéstermeleri olmustur.
Sehirdeki Siiler, Diirzileri iyi birer oyuncu olarak tanimlayarak Diirz1 kitlelerine kars1 kin ve

nefret iceren sozler sarf etmislerdir.%

93 Kalayct, Liibnan daki Diirzilerde Dini ve Sosyal Yasam, 24.
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3. ULUHIYET

3.1. Diirzilikte imamet

Ummetler, Peygamberlere tdbi olup onlart lider olarak gdrmiislerdir. Bu nedenle,
Peygamberlere ve onlarin vekili olan halifelere imam unvani verilmistir. Imam kelimesinin;
Imamen, Emmen ve Imameten seklinde ii¢ adet mastar1 olup kastetmek, 6n, 6ne gecmek ve
imam olmak gibi anlamlar1 vardir. Bir topluluga imam olmak anlaminda kullanildiginda,
emmehiim veya emme bihim seklinde kullanilmaktadir. Imam; kendisine uyum saglanan,
dogruya ulagmak i¢in takip edilen kisi demektir. Kur’an-1 Kerim Miisliimanlarin imami,

Peygamber Efendimiz {immetin imamu, halife halkin imami, komutan ise ordunun imamidir.%

Imam kelimesinin Tiirk¢edeki kullanimina baktigimizda, namazda kendisine uyulan kimseye
imam denildigini gérmekteyiz. Herhangi bir mezhepte kendisine tabi olunan kisiye imam
denildigi gibi, ictihat ve rey sahibi olan Imam-1 Azam, Imam-1 Matiiridi gibi alimler igin de
imam kelimesi miinasip gériilmiistiir. Ayrica, imam kelimesi, Imam Gazali ve imam Buhari
gibi, bir ilimde biiyiik ilerlemeler kaydetmis ve sozleri belge kabul edilecek noktaya ulasmis
alimlerin tercih ettigi bir kelimedir. Konuyla ilgili olarak, Halife-i Muslimin ile EmirQ-I

MUminin icin de imam denilmektedir.®®

Sozlikte imam, “kendisine uyulan kimse” seklinde tarif edilmektedir. Imam; bir toplulugun,
gercek ya da yalan sOyledigine bakilmaksizin davranislarina ve sdzlerine uydugu kisi, kitap ya

296

da uyulmak istenen herhangi bir sey”®® anlamini icermektedir. Imam kelimesi, Kur’an’da

“imam” seklinde gegmekte ve cogul hali “eimme” olarak kullanilmaktadir.®’

Imamet kelimesi, ii¢ degisik mastara sahiptir: Emmen, imam el ya da imameten. Bu kelime,
one ¢ikmak, ortaya cikmak, imam olmak, kastetmek gibi anlamlara gelmektedir®®. Imam
kelimesi, ilahiyat ve mezhep tarihi ¢alisanlarinin siyasi lideri ifade etmek i¢in kullandiklar1 bir

terimdir.®®

Imamlar, toplumun basinda bulunan ve bireylere rehberlik eden onemli figiirlerdir. imamin

liderlik ettigi ve yonlendirdigi toplum, genellikle "timmet" terimi ile ifade edilir. Bu nedenle

% Hasan Giimiisoglu, Islamda Imdamet ve Hildfet, (Istanbul, Kaythan Yayinlari, 2022), 13, 14.

% Giimiisoglu, Islamda Imamet, 14.

% Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, Mustafa Oz, “Emm” 14/287.

7 Bakara, 2/124; Tevbe, 9/12; Hid, 11/17; hicr, 14/79; Isra, 17/71; el-Enbiya, 21/73; Kasas, 28/5; Secde, 32/24;
Yasin, 36/32.

%8 Giimiisoglu, Islamda Imamet, 13.

99 Mehmet Birsin, Maverdinin Devlet Anlayis1, (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
2004), 10-14.
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imam, "Ummetin idaresini iistlenen kisi" olarak kabul edilir ve imamet terimi de "imamin
iistlendigi gorev" anlamina gelir. Namaz kildiran kisiye liderlik ve rehberlik vasiflarindan
dolay1 "imam" denir ve yaptig1 géreve de "imamlik" denir. Ancak, bu terim karisiklig1 6nlemek
amaciyla devlet bagkanligi i¢cin "biiyiik imamlik" (el-imametii’l uzma, el-imamet’iil kiibra)
ifadesi kullanilmistir. Yani namazdaki imamlik "imamet-i sugra" olarak adlandirilirken, devlet

baskanligi i¢in "imamet-i kiibra" terimi kullanilmistir.1®

Imamet kavramu, siyasi ve hukuki bir terim olarak, Hz. Muhammed (s.a.v) sonrasinda, Islam
toplumunun en st diizey liderligini tstlenen kisinin gorev ve riitbesini ifade etmektedir.
Imamet kavram, kelam, fikih ve siyasi tarih alanlarinda gesitli bicimlerde ele alinmistir. Kelam
ve fikih alimleri genellikle "imamet" baslig1 altinda siyaset teorilerini inceleyerek, tarihgiler ise
Hz. Ebu Bekir'den baslayarak Osmanli Devleti'nin son bulmasina kadar siiren donemi "hilafet"
kavram ile tanimlamiglardir. Ancak, imamet kavrami teorik anlamda devlet baskanini, hilafet
kavramu ise fiili otoriteyi ifade etmektedir. Ebii’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habiib el- Basri
el-Maverdi (6. 450/1058) ve Eb( Zeyd Veliyyiddin Abdurrahméan b. Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Tthnisi’ye (6. 808/1406) gore
imamlik, dini koruyan ve sekiiler yonetimde peygamberligin yerini alan bir miiessesedir. Bu
tanimlamalar genellikle Ehl-1 Siinnet ve Mutezile anlayisin1 yansitmaktadir. Sia'nin imamet
anlayisi, Zeydiyye disinda, sadece laik otorite agisindan degil hem fiziki hem manevi gucler

acisindan peygamberligin devamini temsil eden bir kurumu ifade etmektedir. %

Imamet meselesindeki temel tartisma, Islam devleti baskaninin kim olacagidir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v) vefatiyla birlikte, peygamberlik gorevi sona ermistir. Bu baglamda, Ehl-
i Siinnet'e gore, Islam devleti bagkaninin peygamberlere 6zgii dini yetki ve vasiflara sahip
olmadig1 vurgulanmistir. Ayrica, Ehl-i Siinnet'in halifelik tanim1 da bu anlayiga uygun olarak
yapilmigtir. Onlara gére hilafet, dini degerlerin korunmasi ve Islam toplumuna liderlik etme

konusunda Hz. Peygamber’in (s.a.v) halefidir.1%?

Islam toplumunun gérevi, kendilerini yonetecek devlet baskanini segmektir. Hz. Peygamber
(s.a.v) yerine gegecek kisiyi belirlemis, fakat bu belirlemenin prosediiriinii agiklamamastir.
Allah Resflu'nun (s.a.v.), ¢oziimii Islim toplumuna birakmasi, bu konuda “Ummetim

sapkinhiga asla razi olmaz.”'% buyurarak bu konuda iimmete giivendigini belirtmistir. Bu

100 Giimiisoglu, Isldm 'da Imdmet, 14.

101 Bz, “Imamet”, 22/203.

102 Maverdt, 5.

103 Ton Mace, Stinen-i /bn Mdce, “Fiten”, 8.
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durumda devlet bagkani, dini ayricaliklara ve tstiin niteliklere sahip degil, eylemlerinden dini

ve hukuki olarak sorumludur.1%*

Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v), hayattayken teblig misyonunu yerine getirmis, devlet bagkani
ve ordu komutani olarak gorev yapmistir. Peygamberligi (s.a.v) boyunca Miisliiman halkin,
diinyevi problemlerini ¢6ziime kavusturmustur. Hz. Muhammed’in (s.a.v), vefat etmesi sonucu
niibiivvet gérevi bitmistir ve sonrasinda Miisliimanlarin dini, siyasi ve ekonomik sorunlarini
cozecek bir yoneticiye ihtiyac duyulmustur. Imamet meselesi, Hz. Peygamber’in (s.a.v)

vefatindan sonra karsilasilan en 6nemli problem olmustur.'%®

Sahabe, Hz. Muhammed’in (s.a.v) vefati sonrasi yerine bir halife segcmek istemistir. Segilecek
bu halifenin kesinlikle bir peygamber olmayacagi, sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v) islerini

yiiriitmeye devam etmesi gerektigi onemle vurgulanmistir.'%

Niibiivvet, Hz. Muhammed’in (s.a.v) vefati ile birlikte sona ermis olsa da veldyet imamlarin
varligi ile devam etmistir. Dolayisiyla, peygamberligin sona ermesiyle ortaya c¢ikan boslugu
imamlar doldurmustur. imamlarin ii¢ temel gorevi bulunmaktadir: Islam toplumuna rehberlik
etmek, dini ilimleri ve fikih ilmini agiklamak, esyanin i¢ manasini1 anlama konusunda insanlara
rehberlik etmektir. Bu 6zelliklerinden dolay1 imamlar, Siinni anlayistaki halifeden farkli olarak
Allah ile kul arasinda bir arac1 ve sefaat¢i konumunda bulunmaktadirlar. Bu durum, imamlarin
Islam toplumunun sadakatiyle ya da siradan bir devlet bagkanimin karartyla segilemeyecegini
gostermektedir. Ayrica, bu durum, imamlarin Emevi ve Abbasi halifelerine neden tercih
edilmeleri gerektigini ve imamlar i¢in yapilan miicadelenin neden basit bir siyasi miicadeleden

kutsal bir goreve doniistiigiinii de agiklamaktadir.'%’

Harici ve Mutezile mezhebinden Ebl Bekr Abdurrahmén b. Keyséan el-Esamm (6. 200/816)
gibi birka¢ muhalif alim disinda Islam alimlerinin ¢ogu imamhig: gerekli bir kurum olarak
gormektedir. Bu acgidan Sia ile Ehl-i slinnet arasinda temel bir fark bulunmamaktadir. Fakat Sia
bu goriisii agskin bir temele dayandirirken Siinniler imametin Islam toplumunun huzuru igin

onemli oldugunu, akli ve dini agidan ya da her iki acidan gerekli oldugunu diisiinmektedir.%

104 Mehmet Akif Aydin, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yaynlar,
2000), 22/205.

105 \/ehbi, el-Fikru’l-Akadi inde’1-Ibaziyye, 8.

106 Ep(i Abdillah Muhammed b. Said el-Ezdi el-Kalhati, el-Kesf ve’l-Beyan, thk. Seyyidetii ismail el-Kasif,
Vezatu’-Turési’l-Kavmi ve’s-Sekafe, Saltanat-1 Osman, 195.

107 Aydin, “Imamet”, 22/205.

108 Aydin, “Iméamet”, 22/205.
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Hz. Muhammed’in (S.a.v) vefati1 sonrasi nasil halife se¢ilecegi konusuna deginecek olursak
Ensar (r. anhum) Sad b. Ubeyde, Ben-i Saide ¢ardaginda toplanmis ve imam olarak atanmistir.
Ebu Bekir (r.a) ile Omer b. Hattab (r.a) bu durumu 6grenince olay yerine gelmisler ve imamet
meselesini yeniden tartigmiglardir. Bir imamin onlardan bir imamin ise kendilerinden olmasini
sOyleyen Ensar’in bu goriisii geri ¢evrilmis ve neticede Ebu Bekir (r.a) imam olarak tayin
edilmistir.2%® Ilk halifeyi secerken sahabelerden higbiri Sia’nin nas ve atama teorisinden
bahsetmemistir. Dolayisiyla bu durum, teorinin sonraki yillarda ihtiyaca gore uyarlandigini,
once siyasi sonra dini alana tasindigini gdstermektedir.!'® Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
doneminde imamet meselesi bir sorun olusturmamistir. Hz. Ali doneminde ise siyasi bir kriz

yasanmigtir. 1!

Imamet kavraminin kelamcilar arasinda yaygin bir terim olarak kullanilmasinin nedenlerinden
biri de II. (VIIL) yiizyilda Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Suayb b. Misem et-Temmar el- Esed?
es-Sabani (6. 183/799’dan sonra?) ve Ebd Muhammed Hisam b. el-Hakem el-Vasiti (0.
179/795) gibi Sia alimleri, hilafet kavrami yerine imamet kavramini kullanmalar1 ve bu temay1
“kitabii’l-imame” adli eserde dinin temel ilkesi olarak sunmalaridir. Sia’ya kars1 ¢ikan Islam
mezhepleri de ayn1 kavrami ifade etmek i¢in “es-siyasetii's-ser’iyye” tabirini kullanmiglardir.
Ozellikle smirlar uygulamak, cihad etmek, adaleti ve nezaketi istemek, kotiiliigii yasaklamak
gibi yukimlulukleri yerine getirmek icin imamet Muslimanlara vaciptir. Aksi haller uygun
degildir. Bu konuyu Kur’an-1 Kerim’de destekleyen birka¢ ayet bulunmaktadir. Allah (c.c)

Kur’an-1 Kerim’de bu konu i¢in sdyle buyurmaktadir:

“Sana biat edenler yalnizca Allah'a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerindedir. Kim
soziinden donerse kendi aleyhinedir. Verdigi sozii yerine getirenlere allah biylk bir mikafat
verecektir”.1? Tefsiru Teysir muellifine gore; bu ayet imametin vucObiyetine delalet
etmektedir. Ayet, insanlara bunu bildirmektedir. Yapilmasini istedigi her sey imametle
mumkin olmaktadir. Bu Kur’an’dan ve siinnetten istinbat edilen bir dogrudur. Hak, imkanlar
dahilinde imameti yerine getirmenin vuctbiyetidir. Faydanin elde edilmesi ve zararlarin yok

edilmesi icin imamet gerekmektedir.!*3

109 Orhan Ates, “Ibadi Imamet Anlayis1”, O. Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi, 1/5 (2017), 3.

110 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusi, Doktora Tezi, 1993), 12-20.

11 Ates, “Ibadi Imamet”, 4.

112 Fetih, 48/10.

113 Ates, “Ibadi imamet”, 15.
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Bir miimin i¢in imamet, diinya ve ahiret agisindan temel esaslardandir. Burada imametten kasit
dini ayakta tutan, {immeti koruyan, Islam’1 tebli§ eden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hilafetidir.
Imamet konusunda dikkate deger tartismalar bulunmaktadir. Bunlardan biri, aynmi anda iki
halifenin bulunup bulunamayacagi meselesidir. ilk zamanlarda hem Sia hem Ehl-i siinnet ayn1
anda yalnizca bir devlet bagkaninin olabilecegi goriisiinii savunmustur. Imamiyye Sialiginda,
tek bir imam varken iki imamdan bahsetmek esasen imkénsizdir. Stinniler ayrica Sii Fatimi
Imamliginin Siinni Abbasi Halifeligine yonelik tehdidi karsisinda halifeligin benzersizligine
daha gii¢lii bir sekilde sarilmigltir. Ancak daha sonra Fatimi tehdidinin ortadan kaldirilmasi ve
Abbasilere tehdit olusturmayan Endiiliis Emevi Devleti’nin kurulmasindan sonra bazi Siinni
alimler (Ornegin; Eb( Mansir Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi
(6.429/1037-38)) arada deniz bulunmasi halinde ayni anda iki halifenin olabilecegini kabul
etmiglerdir. Zeydiler de baslangicta ayni1 anda bir imamin olmasi durumunu onaylarken Il1.
(IX.) yiizyilda biri Yemen’de digeri Taberistan’da iki Zeydi imam ortaya ¢iktiginda, belirli
sartlarda ayni anda iki imam olmasini kabul etmistir. Her iki tutum da hem Siinni hem Sii

cevresinde yonetim teorisinin mevcut siyasi duruma gore déniisiimiiniin agik rnekleridir.*t4

Iméamet kurumu gercevesinde tartisilan konulardan bir digeri de devlet baskaninin sahip olmasi
gereken niteliklerdir. Ozellikle Sia, kendi imamlarinin sahip olduklari iddia edilen vasiflarla
imam olmaya, hidayet halifeleri olan Emevi ve Abbasi halifelerine gore imamete daha layik
oldugu konusunda 1srarct davranmistir. Bu nitelikler arasinda en c¢ok Onemsenen, devlet
bagkanmin masum (giinahsiz) olmasidir. Imamiyye Sia’si, o donemde muhalefetin uygun
stratejisi olduguna inandig1 atama siirecini mesrulastirmak, ugruna savastigi imamlari kutsamak
ve halkin destegini kazanmak i¢in imamlari masumiyeti teorisini gelistirmistir. Onlara gore,
boyle bir atamay1 hakli ve gerekli kilan en 6nemli sebep, imamlarin giinahtan uzak olmasidir.
Masum bir imamin, immet tarafindan veya Ehlii’l hal ve’l-akd tarafindan se¢imle secilmesi ya
da masum olmayan bir bir halifenin onu veliaht olarak atamas1 miimkiin degildir. Iimamiyye’nin
bu masumiyet anlayisi, Allah (c.c) adina hiikiim veren ve yorum yapan teokratik bir hiikiimdar

anlayisini ortaya koymaktadir.*®

Devlet bagkaninin masum oldugunu, Ehl-i siinnet de kabul etmemektedir. Onlara gore, devlet
baskani, dini ve hukuki sorumluluklari ile bulundugu makamdan 6tiirii diger insanlardan farkli

bir konumda degildir. Hz. Ebu Bekir’in halife segilmesinin ardindan “Halifetullah” olarak

14 Aydin, “Imamet”, 22/207.
15 Aydin, “Iméamet”, 22/207.
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anilmay1 reddetmesinin nedeni, onun sahsina insantstl bir nitelik atfetme ihtimalini yok etme

fikri yatmaktadir.*1®

Bu niteligin bir diger 6zelligi de devlet bagkaninin adil olmasidir. Fiskin zitt1 olan adalet; dini
emirlere uymak ve kanunlarin koydugu sinirlar1 asmamak, anlamina gelmektedir. Sialar igin
toplumun en faziletlisi ve masum kabul edilen imamin, adaletsiz olmasi1 siiphe edilecek bir
durum degildir. Devlet baskaninin salih veya gilinahkar olmas:t Ehl-i sunnetin énemli bir
ozelligidir. Ancak, bu 6zelligin, ulagilmasi gereken bir ideal mi yoksa bulunmasi gereken bir
durum mu oldugu, degilse halifenin mesruiyetini etkileyip etkilemedigi tartigsmalidir. Buna
gore, halifenin baslangigta sahip oldugu bu niteligi kaybetmesi halinde, ne tiir yaptirimlarla
karsilasacagi, devlet bagkaninin zalimligine kars1 kendini savunma hakkina sahip olup olmama

sorusunun iizerinde durulmas1 gerekmektedir.**’

Ehl-i siinnete gore, halife adil olmasmin yaninda hilafet gérevini yerine getirirken, i¢tihatta
bulunabilecek &lgiide ilim sahibi olmalidir. Islerini kolaylikla icra edebilmesi i¢in kulak, goz,
dil gibi organlar1 saglam olmalidir. Hareket etmesine engel olabilecek sakatliklardan uzak
olmalidir. Insanlarin liderligini ve y®netimini anlamada faydali fikir ve bilgilere sahip
olmalidir. Diismanlarla savasacak, toplumunu koruyacak sekilde giiclii ve cesaretli olmalidir!®,
Soy bakimindan ise Kureys soyundan olmalidir. Zira Hz. Peygamber(s.a.v.) bu konuda

“Imamlar Kureys’tendir” buyurmustur.*°

Hem atama siirecine hem de aranan niteliklere bakildiginda Siinni hilafet teorisi ile Sii imamet
anlayis1 arasinda bazi farkliliklarin bulundugu goriilmektedir. Siinni halifelerin mesruiyeti
Islam toplumunun rizasina dayanan insaniistii vasiflara sahip olmayan sivil ydneticiler
olduklari, bireysel ¢abalarla elde edilen bilgi ve erdemlerle toplumu yonettikleri, yaptiklar
islerden dini ve hukuki olarak sorumlu olduklar1 kabuliine dayanmaktadir. Ote yandan Sii
imamlarin mesruiyeti Allah tarafindan se¢ilmis, ilahi nur ve batin ilmi ile desteklenen, her tiirlii
glnahtan arinmigs hem dini hem de siyasi acidan topluma yon veren, dini ve yasal

yikimluliikleri bulunmayan, insaniistii bir lider kimligine sahip olmalarma dayanmaktadir.'?

116 Aydin, “Imamet”, 22/207.
17 Aydin, “Imamet”, 22/207.
118 Maverdi, El-Ahkdamii’s Sultaniye, 32.
119 Miisned-i Ahmed 3/129, 183, 4/421.
120 Aydin, “Iméamet”, 22/207.
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3.2. Durzilikte UlOhiyet

Ulthiyet kelimesi, ¢esitli kokleri olmasina ragmen, temel itibariyle elihe, elehe, velehe, lahe
gibi fiillerden tiiretilmis olan masdar yapisinda bir kelimedir. Ilah kelimesinin de aym
koklerden geldigi soylenmektedir. Ilah kelimesi, ibadet edilen, kulluk edilen her sey veya her
varlik gelmektedir. ibadet eden kimseler de kulluk edilen bu varhg: ilah olarak kabul

etmektedirler.12

Turk Dil Kurumuna gore ise, ulthiyet kelimesi dilimize Arapcadan geg¢mis ve "ulGhe"
kokiinden tiiretilmistir. Bu kelime, sadece Allahu Teala icin kullanilmaktadir.!?? Tirk Dil
Kurumuna gore, ul(hiyet kelimesinin, iki farkli anlami bulunmaktadir. Uldhiyet kelimesinin
birinci anlamyi, ilah olmaktir.'® Tkinci anlamu ise, tasavvufi bir anlam olmakla birlikte, Allah'in
zatma ait sifatlarin varlik alemine yansimasidir. Ulihiyet, var olmak icin higbir seye ihtiyag
duymayan, kendi kendisinin nedeni olabilen, her seye giicii ve kudreti yeten anlamina
gelmektedir. Insanlar, hayvanlar, bitkiler var olmak i¢in veya yasamlarim siirdiirebilmek igin
mutlaka kendilerinden bagka bir seye ihtiya¢ duyarlar. Allah'in ilmi ve kudreti ise her seyi

cepecevre kusatmistir,?*

Uldhiyet, Allah’1in zatinin disinda olmayan, O’nun zatinin bir derecesini ifade eden ve Allah’tan
baskasi i¢in kullanilmayan bir kavramdir. Bu kavram, kendisine kulluk yapilan bir ilah olmasi
sebebiyle, Allah’1n nitelendirildigi ilahi isimlere karsilik olarak kullanilmaktadir. Bu kelimeye
yakin anlamda olan rubiibiyyet ise; ¢ekip ¢eviren ve diizen veren (miidebbir) olmasi sebebiyle,
kendisiyle Allah’1n vasiflandirildig1 ilahi isimler olmaktadir.'?® Ulfihiyet, ayn1 zamanda zt ve
mahlukat arasindaki engeli tanimlayan, zat ve mahlikat arasindaki farkliligi en miikemmel bir
bicimde anlatan bir kavram olmaktadir. Mahliikat da zati ancak bu engel vasitasiyla
bilebilmektedir.1?® Oyle gorilmektedir ki ul(hiyet, Allah’1 hem zat1 itibariyle hem de sifatlar:

ve fiilleri itibariyle ifade eden bir kavramdir.

Ayrica ulthiyet, kulluk etmek ve ibadette bulunmak manalarma da gelmektedir. Ilah kelimesi
ise, mutlak manada Allahu Tealay: ifade eder, ancak ondan baska tapinilan seyler igin

kullanildiginda onu dyle kabul edenler nezdinde “ilah” kasdedilmis olur. Ciinkii bu kimseler, 0

121Eby’l Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riivetfii ibn Manzir, Lisdnu’l
Arab, 1/467.

122 Tiirk Dil Kurumu, Uldihiyet, Erisim: (9 Subat 2023).

123 TGrk Dil Kurumu, Uldhiyet.

124 Tiirk Dil Kurumu, Uldhiyet.

125 Suad el-Hakim, el-Mucemu ’s-Sufi, (Beyrut: Hiiner Yayinlari, 1981), 1/85.

126 Hakim, el-Mucemu ’s-Sufi, 1/186.
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seylerin ibadete layik oldugunu diisiinmektedirler'?’. Ebii’l KAsim Hiiseyn b. Muhammed b. el-
Mufaddal er-Ragib el-isfahani (6. 5./11. yiizyiln ilk ¢eyregi) de ibadet manasmnm iizerinde

durmakta ilk mana olarak mabud manasmi vermektedir.?®

UlGhiyet mevzusu cercevesinde, Durzi mezhebine gegecek olursak, Durzilik, Hakim
biemrillah’m ulthiyet iddialar1 etrafinda sekillenmistir. Diirzilere gore ilahlik onun insani

goriintiisiinde ortaya ¢ikmustir.'?°

Dirzilere gore, Hakim biemrillah’ta hem ilahi hem de insani bir yon bulunmakta olup, onun
ilaht 6zelliklerinin tecellisi, bizzat kendisindedir. Bu nedenle, Hakim biemrillah’in siyasi
hayatini, kisiligini ve dini egilimlerini bilmenin mezhebi anlamak agisindan énemli bir katki

sunacagi diistinilmektedir.

Diirzilik’te yaratilis inanci, tipki Allah inancinda oldugu gibi Yeni Eflatuncu goriislere
dayanmaktadir. Bu inanca gore, biitiin varliklarin kaynagi Allah’tir. Allah, (c.c.) fiziki alemle
dogrudan temas etmesi diistiniilemeyecek kadar yiice olmakla birlikte, butlin eksikliklerden
minezzehtir. Bu nedenle, kendisinden ¢ikan (suddr eden) kiilli akil, yaratici ile yaratilmiglar
arasinda bir vasita konumundadir. Cokluk ve karmasiklik Allah’tan degil, bu kiilli akildan
gelmektedir. Bir olan varliktan ¢ikan kiilli akil, nefse, buradan da maddeye uzanmaktadir. Diirzi
sisteminde, yaratici ebedidir ve higbir seye muhtag degildir. O’nun dilemesi esnasinda, emri
vasitasiyla, nurundan kaynaklanan kiilli akil, muhalifi olmamas1 ve kendi nurundan hayrete
diisiip gururlanmasi sonucu, kiilli aklin iradesi disinda, zulmet asilli olan iblis ortaya ¢ikmistir.
Kendi hatasinin iirlinii olarak, iblis’in ortaya ¢iktigini anlayan kiilli akil, Allah’a yalvarip af
dileyince, yine onun i¢in bir ortak niteligi tasiyan, kiilli nefis yaratilmistir. Kiilli aklin nuru,
killi nefse hakim olurken, iblis’in zulmetinden ciizi bir kisim da nefse intikal etmistir. Iyi ve
kotii arasinda secim yapabilme konusunda hiir ve serbest olan bu {i¢ unsurdan, once akil ve
nefis birlikte iblis’i itaat hususunda ikna etmeye ¢alismig, ancak iblis bunlar1 reddetmistir.
Bunun neticesinde iblis, esfel-i safilin (asagilarm da asagisi) olarak nitelendirilmistir. [1ahi
hikmet, her seyin karanlik ve aydinlik, iyilik ve kotiilik gibi ¢ift kutuplu olmasini dileyince,
nefsin nuru ve iblis’in zulmeti arasinda, nefse karsi ve iblis’e yardimei olan iyiyi ve kotiiyi

secmekte serbest bir unsur ortaya cikmistir. Akil ve nefsin, yaraticinin bilgisine ulastirma

127 frfan Eyibil, “Tevhid-i Uldhiyyet Kavrani Uzerine Bir Degerlendirme”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 11/2
(2013), 190.

128 Byibil, “Tevhid-i Uldhiyyet Kavrami”, 190.

129 Baglioglu, Durzilik, 75.
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¢abalarina ragmen, bu unsur hidayeti kabul ettikten sonra iblis’e tabi olmus ve onunla birlikte

esfel-i safiline diismiistiir.**

Bu Yeni Eflatuncu goriisten etkilenen Dirziler, Hakim biemrillah’in ulGhiyeti esasina dayanan
bir inang sistemi gelistirmiglerdir. Onlara gore Hakim biemrillah’in, birbirinden asla
ayrilmayan lahatilik ve nasutilik olmak {izere, iki yonii bulunmaktadir. Onun lahuti yond,
duyularla anlagilamamaktadir. Lah0ti yoniinii hi¢ kimse, hi¢bir sekilde algilayamamaktadir.
Hakim biemrillah’in nasuti yonii ise goriildiigiiniin aynist degildir. O, higbir isim ve sifatla tarif
edilemez. Higbir dil onu ifade edecek bir tabire sahip degildir. O, her tiirli tariften de
miinezzehtir. O, higbir seye benzemez ve onun dengide yoktur.'3 Bu diisiincelere sahip olan

Dirzilerin Hakim biemrillah’1 ilahlik sifatlartyla vasiflandirdiklar goriilmektedir.

Diirzilerdeki Allah tasavvuru ile Ismaililikteki Allah inanci arasinda, birtakim benzerlikler
bulundugunu sdyleyebiliriz. Ismaili inang sisteminde yer alan, Allah’in yoklugunun imkansiz
olusu, Allah’m hicbir sifatla vasiflandirilamayacagi ve yaratiklarda bulunan sifatlardan

Allah’in(c.c.) miinezzeh oldugu gibi anlayislar, Diirzi risalelerinde de bulunmaktadir.'%2

Durzilikte, Tanriy1 diger insanlardan ayiran belli bash 6zellikler bulunmaktadir. Bu 6zellikler,
Tanriya aittir. Diirzilere gére Tanr1, duyularla, kiyasla ve goriisle idrak edilemez ve taninamaz.
Onun belli bir mekan1 veya belli bir zamani yoktur. O, her yerde ve her zamanda bulunmaktadir.
0O, ilk degildir ki sonu olsun, son da degildir ki ilki olsun. O, harici olan bir sey degildir; eger
harici bir sey olsaydi dahili olan bir seyle baglantili olurdu. O, dahili de degildir, ¢linkii harici
bir seyle kusatilmis degildir.®®* Ancak onun varligi diger herhangi bir varhiktan daha
gergektir.'* O, kaimdir, seyyiddir, rahimdir, hicbir sey ona benzemez, esi ve ortag1 yoktur.
Insanlar onun vasiflarmi idrak etmekten ve kavramaktan acizdir. O, dil ve kelam ile tarif ve
tahdit olunamayan malikii’l-milktiir. Miilkiin asil sahibi O’ dur. Yerdeki agaclarin hepsi kalem,
denizler miirekkep olsa yine de Allah’in kelimelerini yazmaya gii¢ yetiremezler.™*® O, birdir
ancak onun birligi sayisal anlamda degildir.®® Bu gibi 6zellikler, Allah’1(c.c.) insandan farkli

ve Ustiin kilmaktadair.

130 (), “Diirzilik”, 10/ 39-48.
131 Baglioglu, Duirzilik, 60.
132 Baglioglu, Durzilik, 162.
133 Baglioglu, Durzilik, 60.
134 Baglioglu, Durzilik, 162.
135Bagli0glu, Dirzilik, 162,
136 Baglioglu, Durzilik, 162.

33



Dirzilere gore, canli varliklar arasinda insan, diisiinmeye ve anlamaya yetenekli olan zihinsel
giice sahip tek varliktir. Bu yoniiyle insan, diger canli varliklardan ayrilmaktadir. insan1 degerli
kilan en 6nemli 6zellik ise, akildir. Bitki ve hayvanlardan farkli olarak insanoglu, akil ile
nimetlendirilmistir. Bununla birlikte, insanin giicii zaman ve mekanla smirhdir. Bu tiir
sinirlamalardan dolay1 insan, sinirsizin ne oldugunu kavrayamadigi gibi, Bir’in ne oldugunu da
idrak edememektedir. Smirsiz, sonsuz ve mutlak olan Bir, ancak bizim sonlu ve sinirli olan
zihnimize yansidig1 kadariyla kavranabilir. Buradan hareketle insanin, Tanr1’y1 kendi gercekligi
icerisinde anlayabilmesinin miimkiin olmadigin1 sdyleyebiliriz. Yani insan, Tanr1’y1 ancak
insana acildig1 ve zihnine yansidigi kadariyla kavrayabilmektedir. Eger Tanri’min bizzat
acilimu, insan zihninin sinirlarinmn dtesinde olursa insan onu kavrayamaz. Insan Tanr1’y1 ideal
insan sekliyle kavramaktadir. ideal insan, Tanri’nin kendisini insana actig1 makamdir. Bunu
Hamza b. Ali, O bazen perdesini kaldirip kendini bize gdsteriyor. Bu onun rahmetindendir ***
sozliyle agiklamaktadir.

Dirzilere gore, Tanr1 insana nasuti bir anlayisla agilmistir. Onun lahdtiligini gérmek ve

138

anlamak bizim kapasitemizin disindadir’*®, Insanoglu zaman, mekan ve sahip oldugu

ozelliklerinde smirli olarak yaratildigi kelimelerle vahyedilen Tanri bilgisinin ancak bir

kisminin anlamini kavrayabilir. Tanr1’min hakikati ise asla kavranamaz.**

3.3. Hakim biemrillah, Kisiligi ve Uliihiyeti

Diirzilik mezhebinde ultihiyet iddialarinin asil muhatabi olan Hakim biemrillah’in kim oldugu
bu mezhepteki imamet ve ul(hiyet iligkisini kavrayabilmemiz agisindan biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Calismanin bu kisminda Hakim biemrillah hakkinda bilgilendirmelerde

bulunulacaktir.

Asil adi Ebu Ali Mansur el Hakim biemrillah b. el-Aziz Billah Nizar b. el. Muiz li-dinillah Ebi
Temim Maadd b. el-Mansur bi-Nasrillah Ebi Tahir Ismail b. el-Kaim b-emrillah ebi’l- Kasim
Muhammed b. el-Mehdi Ubeydullah olan Hakim biemrillah, 23 Rebiiilevvel 375/15 Agustos
985 yilinda Kahire’deki halifelik sarayinda saat 21.00da dogmustur. Kendisi Misir Fatimi

halifelerinin tguncisudur.

137 Baglioglu, “Durzilik”, 60.
138 Baglioglu, “Durzilik”, 95.
139 Baglioglu, “Durzilik”, 164.
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Biiyiik kardesi Muhammed erken yasta vefat edince Fatimi tahtinin tek varisi olan Hakim

biemrillah ayn1 zamanda Misir'da dogmus olan ilk Fatimi halifesidir.4°

Hakim biemrillah’in annesinin kim olduguna dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Bu konudaki
ma’lamatlar ihtilaflidir. Bazi tarihi kaynaklarda es-Seyyide el-Azize isminde bir annesi oldugu
iddia edilmektedir. Fakat, es-Seyyide el-Azize’nin kokeni ve dini hakkinda bilgi
bulunmamaktadir. Bazi kaynaklar Hakim biemrillah’in bir Yunan cariyenin ¢ocugu oldugunu
belirtmektedir. Ancak 6zellikle Hristiyan yazarlarin yazdig: eserlerdeki bilgilerden Hristiyan
cariyenin Hakim biemrillah’in tivey kiz kardesi Sittii’l Miilk’iin annesi oldugu anlagilmaktadir.
Hitti ise Hakim biemrillah’m annesinin Rus asilli oldugunu ve bu kadinin Iskenderiyye ve
Kudiis sehirlerindeki Melki mezhebine mensup iki patrigin kiz kardesi oldugunu

bildirmektedir.4!

Hakim biemrillah’in agabeyi Muhammed, Hakim biemrillah’tan 6nce veliaht ilan edilmistir.
Muhammed’in erken 6liimii nedeniyle Hakim biemrillah, H. 383 yilinin Saban ayinda babasi
Aziz Billah tarafindan, veliaht ilan edilmistir. Aziz Billah, H. 386 Ramazan ayinda, Suriye’nin
Bilbis kentinde, Halep Hamdanileri ve Bizans’in anlasmali ordularina karsi, yeni bir sefer
baglatirken dlmiistiir. Bunun {izerine, ayni giin ayn1 yerde Hakim biemrillah “imam” iinvaniyla
halifelik makamina atanmistir. Ona biat edilmesi bu sekilde olmustur. Babasinin vasiyeti
tizerine kendisine “Hakim biemrillah” adin1 almistir. Bu lakap Hakim biemrillah’in en sevdigi
lakabidir. Halifeligi aldiginda kendisinin 11,5 yasinda oldugu bilinmektedir. Miihriinde Bi
Nasrillahi’l-Azimi’l-Veli Yensuru’l-imam Ebu Ali” yazmaktadir. Hakim biemrillah kendini

ilahlik davasina adadiktan sonra kendisine “el-Hakim biemrih” adin1 vermistir.'4?

Butln tarihi kaynaklara gore Hakim biemrillah Fatimilerin altinci halifesidir. Durziler ise,
Fatimi devletinin kurucusu sayilan, Ubeydullah el-Mehdi’yi, Fatimi halifelerinin soy
kitigiinden ¢ikararak, Hakim’in besinci Fatimi halifesi oldugunu iddia etmekte ve bu sekilde

kabul etmektedir. 143

3.3.1. Hakim’in insanhg

Hakim biemrillah, babast Aziz’in 386/996 yilinda Bilbis'te vefat ettigi giin heniiz on bir

yasindayken, kendisine biat edilerek hilafet makamina oturtulmus ve Hakim biemrillah lakabini

140 Aytekin Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 54.
141 Senzeybek, Durzilik, 54.

142 fzmirli Ismail Hakk, Yeni [imi Kelam (Istanbul: Umran Yayinlari, 1981), 173.

143 Senzeybek, Durzilik, 55.
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almistir. Rum bir cariyeden diinyaya gelen Hakim, 383/993 yilinda babas1 Aziz billah ile Cuma
namazina gitmistir. Orada EbG Ali el-Mansir'un basi ilizerine semsiye agilmistir. Bu onun

veliaht tayin edilisinin aldmeti olarak kabul edilmistir.!44

Héakim biemrilldh denmesi Hakim’in insani, Allah’in ise ilahi olduguna delalet etmektedir.
Hamza yine bir risalesinde, higbir isim veya sifatin Hakim i¢in uygun olmadig1 halde zorunlu
olarak var olan isim ve sifatlardan biriyle isimlendirilmesi ve vasiflandirilmasindan s6z ederek
Hakim biemrillah denilmesinin dogru olmadigini; Hakim-bizatihi denilmesinin gerekli
oldugunu aciklamistir. Sonrasinda ise, Allah ismi hakkinda, dikkate alinan ii¢ tiir oldugunu
zikretmistir. Bunlardan birincisi, mezkir lafzin kesik kesik kelamdan yazilmis alisik
oldugumuz bir kelime olmasidir. Ikincisi, bu ismin kendine has giizelligi olan zatin, {igiinciisii,
isaret ile belirlenen zatin, ismi say1lmasidir. Yani en biiyiik davet¢inin, imamin yani Hamza’nin,
Ucuncl tire goére de isimler, isimlendirilmistir. D&'iler ve imamlarin yaraticis1 bulunan
mevlamizin ismi, s6zU edilen ruhi dort unsur, yani dort veziri iceren ilahi yonin(, idrak etmek
miimkiin degildir. Allah lafzindan dolayi, bizim i¢in sakli bulunan ilahi yoniinii, butln
manastyla anlamamiz miimkiin degildir. Mevlamiz, insani yoniinden asla ayrilmamustir,

amelleri bize sakl1 olan ilahi yoniiniin amelleridir. Kelami o ilahi yoniin kelamidir.'*®

Hakim; Imam, Hiiccet, Esas, Natik iizerine tasallut eden bir zattir. Bunlar onun ruhani
hizmetgcileri ve sultanliginin kullaridir. Bizatihi Hakim ilahi yonden ibaret bulunan cevheriyle
egemen glictlir. Farkli dinlere ait kitaplarda gegen isimlerin en biiyiigii Allah ve Rahman’dir.
Bir adam Mevla’y1 anarak mesela: Ey zamanin sahibi, imam1 veya ey Kaimu’z-Zaman, ey
zamanin velisi, ey Allah’in halifesi veya buna benzer olarak: Ey Hakim biemrillah der veya
mevla hakkinda: Allah’in salat ve selami iizerine olsun, climlesini kullanirsa kalplerde

yerlesmis olan eski yanlislara uyarak sirke diismiis olmaktadir.4®

Hakim biemrillah’in kigisel 6zelliklerini, karakter yapisini, din ve mezheplere yaklagimini
anlayabilmek igin halifeyken yapmis oldugu uygulamalari detayli bir sekilde incelemek bu
noktada faydali olacaktir. Hakim biemrillah kiigiik yasta halife oldugundan kisiligi, hilafet
makamina oturduktan sonra ortaya ¢ikmaya baglamistir. Din ve mezheplere kars1 yaklasimi da

karakter yapismin gecirdigi evrelerle birlikte birtakim degisikliklere ugramigtir. !4’

144 Baglioglu, “Durzilik”, 75.

145 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 75-76.
146 Tzmirli, “Diirzi Mezhebi”, 76.
147 Senzeybek, Durzilik, 64.
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Hakim biemrillah, H. 390-395 yillar1 arasinda addlesan donemine gecis yapmistir. Hakim
biemrillah bu dénemde tecriibesizligi ve yasmnin da kiigiikliigiine, gengligine ragmen giiglii bir
otorite kurmaya baglamigtir. Bu siire zarfinda Hakim biemrillah, devlet yonetiminde otoritesini

tesis etmek i¢in birgok devlet adami ve asiret liderini Sldiirtmiistiir.4®

Hakim biemrillah, bu dénemde Ismaili mezhebine taassup derecesinde sadik kalmustir. Bir
yandan zimmilere, bir yandan Ismaililer disindaki musliimanlara, vahsice zulmetmistir. Hakim
biemrillah yayinlamis oldugu fermanlarla genel anlamda sosyal ahlaki korumaya ¢aligmistir.
H. 392 yilinda Hakim, tiim Hristiyan din adamlarinin tutuklanmasini emretmistir. Bir hafta
sonra Hristiyan Doktor Ebu’l Feth’in istegi tizerine hepsini serbest birakmistir. Bu donemde
Yakubi Hristiyanlar, Misir’in kenar mahallelerinden biri olan Rashida’da eski bir kilisenin
onarimina baglamiglardir. Bunun {izerine miisliman halk ayaklanmis ve binay1 tamamen

yikmustir. Hakim biemrillah, yikilan kilisenin yerine biiyiik bir cami yaptirmigtr.4°

Hakim biemrillah Hristiyanlara kars1 ¢ok sert davrandigi halde Ibn Abdun, isa b. Nasturus’un
kardesi Zer’a b. Nasturus gibi Hristiyanlar1 vezir olarak atamistir. Ancak gayrimiislim halkin
devlet idaresinde yiiksek mevkilere atanmasi misliman halkta rahatsizliga sebebiyet vermistir.
Mdasluman halk, hristiyanlarmn kilise resterasyonuna bile tepki gostermeye baslamistir. Halkin
bu tepkisi Uzerine Hakim biemrillah, sik sik vezir degistirerek gayrimiislim halk tizerindeki

baskisini artirmistir.*>°

Degisik tavirlar1 ve cezalar1 sebebiyle, Misir ve diger yerlerdeki halk, Hakim biemrillah’tan
korkmaktaydi. Birgilin Kahire’de ¢arsida dolasirken kasap diikkanina giren Hakim, satir1 eline
alip yanindakilerden birini 6ldiirmiis ve sonrasinda higbir sey yasanmamis gibi olay yerinden
gitmistir. Gonderdigi kefen ve defin ruhsati gelinceye kadar kimse maktuliin naasina

dokunmaya cesaret edememistir.!

H. 395 yilinda Hakim biemrillah’in din taassubuna dayali uygulamalari1 daha ¢ok artmustir.
Ozellikle tim camilerde, caddelerde, sokaklarda Ashab-1 Kirim’a yonelik saldirgan sozlerin
asilmasini emretmis ve bu uygulamaya iki yil boyunca devam etmistir. Hakim biemrillah H.
397 yilinda bu kiiftirlii sézlerin kaldirilmasini istemistir. Ashab-1 Kirdm’a soviilmesini de

yasaklamistir, 1>

148 Senzeybek, Durzilik, 65.

149 Senzeybek, Durzilik, 66-67.

150 Senzeybek, Durzilik, 67.

151 5z, “Hakim Bi-emrillah”, 15/199.
152 Senzeybek, Durzilik, 68.
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Ayni1 y1l Hakim biemrillah, arpadan yapilan fukka igkisinin yan1 sira miilthiyye, miitevekkiliye,
circir ve pulsuz balik tiiketimini de yasaklamistir. Halihazirda bulunan taze hurmalari toplatip
yaktirmis ve sonrasinda satisini yasaklamistir. Bu emirlerine itaat etmeyenleri, cezalandirma

hususunda asiriya kagarak onlar1 6nce kirbaglatmus, sonrasinda ise boyunlarini vurdurmustur. 153

Hakim’in, bu donemdeki uygulamalarindan biri de Misir’da sarhos edici maddelerin {iretimini
ve tiiketimini yasaklamak olmustur. Bu tiir maddelerin satisin1 6nlemek adina Hakim, Uzim
baglarin1 yok etmis, sarap iireticileri ve tiiccarlarinin mallarma el koymustur. Icki tiiketimine
izin veren biitiin mekanlar1 kapattirmistir. Hakim biemrillah’in yazdigi ve Resailii’l Hikme’de
yer alan “es-Sicillii’l-Menhiyyii fihi ‘ani’l-Hamr” adli risdle, Hakim’in alkol kullanimina

yonelik tavri net sekilde ortaya ¢ikarmaktadir. >

Hakim’in ilging kabul edilebilecek uygulamalarindan biri de kopekleri 6ldiirtmesidir. Bu
donemde biitiin kopekler oldiiriildiigii i¢in Misir sokaklarinda artik kopek kalmamigtir. Hakim
biemrillah’in képeklere olan diismanligiyla ilgili farkli hikayeler bulunmaktadir. Bunlardan
birine gore Hakim birglin binegiyle caddede dolasirken binegi bir kopekten korkmus ve
neredeyse Hakim’i tizerinden firlatip atacak duruma gelmistir. Bir baska rivayete gore de
Hakim, gece yliriiyiisleri sirasinda kopeklerin havlamasindan rahatsiz olmustur. Bunlar gibi
nedenlerden dolayi, Hakim biemrillah, kopeklerin dldiiriilmesini istemis ve bu yonde emir

vermistir.'*®

396-401 yillarina gelindiginde Hakim, Siinnilere karsi uygulamis oldugu taassup siyasetini
birakmistir. Bunun 6nemli gostergelerinden biri H. 397 yilinda duvarlara ve camilere sahabeler
icin yazdirmis oldugu kotii sdzleri sildirmesidir.’®® Ayrica, on yildir yasaklanan teravih

namazinin kilinmasini kabul etmistir.*>’

H. 397 yilinda Hakim biemrillah’in doktorlarindan Ebu’l Feth Mansur hayatini1 kaybetmistir.
Yerine gelen Yahudi Cerrah Ebi Yakup b. ibrahim, Hakim’e sarabin faydalarindan bahsederek
sarap igmesi gerektigini sOylemistir. Bunun iizerine Hakim, sarap igmeye baslamis ve alkol

yasagini bu vesileyle kaldirmistir. Bir siire sonra Ebu Yakup 6liince Hakim biemrillah, sarap

153 Tzmirli, “Diirzi Mezhebi”, 58.
154 Risaletl es-Sicillii’'I-Menhiyyii fihi “ani’l-Hamr.

157 Senzeybek, Durzilik, 70.
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icmeyi birakmis ve alkol yasagimi tekrar uygulamaya koymustur. Bu yasak geregi, bal ve kuru

{iziim satisina da yasak getirmistir.'*®

Hakim biemrillah, Sunnilere yonelik taassup siyasetini terk etse de hristiyanlara ve yahudilere
yonelik sert politikasii siirdirmiistir. H. 397°de, Kudiis ve diger schirlerde, Paskalya
kutlamalarini yasaklamistir. H. 398’de, Zeytin Festivali sirasinda, hristiyanlarin kiliseleri
siislemesine izin verilmemis, bu yasaga uymayan bir grup insani da tutuklatmistir. Bu yil

icerisinde, bir sicil yayinlayarak, kiliselerin mallarma el konuldugunu bildirmistir.t*°

Ayn1 y1l Hakim, teravih namazina getirmis oldugu serbestligi kaldirmis ve teravih namazini
tekrar yasaklamistir. Daha sonra halk, Camiu’l-Atik’te bir araya gelmistir. Imam, Ramazan
boyunca, onlara teravih namazini kildwrmistir. Hakim biemrillah, imami yakalayip
oldirtmiistir. Bu nedenle H. 408 (1017-1018) tarihine kadar hi¢ kimse teravih namazini
kilamamustir. Fakat sonrasinda, Hakim biemrillah, bu kararindan yine vazge¢cmis ve bu konuya

yeniden serbestlik getirerek namazin eskisi gibi kilinabilecegini bildirmistir.°

H. 401 yilinda Hakim, alkol yasagini daha sik1 hale getirmistir. Bu yilda gayrimiislimlerin renkli

ziinnar yerine, siyah ziinnar ve imame takmalarmi emretmistir. 6!

H. 401-411 yillar1 H&kim biemrillah’in politikalarinin, daha tutarsiz ve degisken oldugu bir
donemdir. Bu dénem Hakim biemrillah’in kafasinin karisik oldugu bir dénemi yansitmaktadir.
Hakim’in ilk donemlerde, sii ve siinni cemaatlere yonelik uygulamalari hakkinda, bir tahmin
yapilabilmektedir. Fakat bu donemdeki uygulamalarinin nedenini tahmin etmek miimkiin
degildir. Zira halife, degisen emirleri ile bazen Ismaililige bazen de Siinnilige yonelmistir.
Ancak halifenin son yillar1 harig, hristiyanlara ve yahudilere karsi sert tutumu, mezhep ve din

ayrimi gézetmeksizin, iktidardakilere kars1 zalimce muamelesi degismemistir.16?

H. 402 yilinda Hakim’in, kadinlara yonelik baskisinin arttig1 goriilmektedir. Kadinlarin gece
evden ¢ikmasi, cenaze sonrasi yas tutmasi, erkeklerle ayni binek iizerinde yolculuk etmesi,
sikisik ortamda erkeklerle ayni yerde bulunmasi yasaklanmistir. Alkol, kuru iziim, bal vb.
Uriinlerin yasaklanmasi igin verilen miicadele bu yil i¢erisinde yine devam etmistir. Bu alanda

yapilan {iriin kontrolii genisletilmistir. Yayinladigi bir sicil ile insanlarin kara ve deniz yolundan

158 Senzeybek, Durzilik, 71.

162 Senzeybek, Durzilik, 73.
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Mekke’ye seyahatini yasaklamis ve ticari malzemelerin Mekke’ye gotiiriilmesini engellemistir.

Sarki sdyleme gibi eglenceye yonelik yapilan diger isleri de bu désnemde yasaklamigtir. 163

Hakim biemrillah, H. 403 tarihli bir fermanda, Islam’a gecen hristiyanlara saygi gosterilmesini,
Islam’1 kabul etmeyenlerin, boyunlaria ters hag takilmasini, yahudilerin de boyunlarma buzag:
kafas1 takmasini emretmistir. Bu ferman gayrimiislimlerin sag elindeki parmaklarina yiiziik
takmalarm1 ve ata binmelerini de yasaklamistir. Ote yandan, onlarin yalnizca katira ve esege
binmelerine siradan eger ve tahta lizengi kullanmalarina izin verilmistir. Bu durumu kabul
etmeyen gayrimislimlere, tiim esyalarini toplaylp roma’ya gitmelerini emretmistir!®4, Bu
fermanin yayimlanmasindan sonra, pek ¢cok gayrimuslim Ulkeyi terk etmis, bir kismi ise
misliiman olmustur. Dininden vazgegmeyen ve ulkeyi terk etmeyen hristiyanlarin boyunlarina,
alin ve giimiis haglar takip, rengarenk kumaslardan egerler yapmalari iizerine, Hakim
biemrillah, ikinci emrini vermistir. Buna gore; Bagdat ol¢iisiine gore 4 kayye agirhiginda tahta
ha¢ tasimayan hristiyanlar ile Bagdat Slgiisiine gore 6 kayye agirliginda tavuk ayagi resimli
plaketi takmayan yahudilerin 6ldiirtilecegi belirtilmistir. Bu siiregte pek ¢ok kilise ve manastir

yikilmigtir. 165

Hakim’in bu donemde Siinni toplumu memnun edecek emirler verdigi goriilmektedir. Birincisi,
huzurunda insanlarin yerleri 6pmesini ve secde etmesini yasaklamistir. Kendisine yalnizca “es-
selamu ala Emird'l- Mii'minin ve rahmetullahi ve berakatiih” diye hitap edilmesini istemistir.
Kendisine yoneltilen dualarin, yazilarin ve konusmalarin 6nemli 6lgiide kisaltilmasini
emretmistir. Burada aym giin yaymlanan bir fermanla, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer ile diger
ashaba, insanlarim kiifiir etmesini yasaklamig, bu konuda ibret olsun diye 6nemli bir sahsiyeti

oldiirtmiistiir.'6®

Tarih kitaplarma gore, Hakim, bu donemlerde miinzevi bir hayata yonelmistir. Yiin elbise,
pestemal giymeye ve siyah ylin imame takmaya baslamistir. Ata binmeyi birakmig ve bunun
yerine demir egerli bir esege binmeyi tercih etmistir. Ayrica, ¢Ol gezilerini bineksiz yaparak

yiirilyiise yonelmistir. 16’

163 Senzeybek, Durzilik, 73.

164 Antaki, Yahya b. Said b. Yahya, Tarihu’l-Antaki el-Ma’raf bi-Silat Tarihi Utiha, 293.

165 Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A ’lami’n-Nubela, (Beyrut: Maruf Yayinlari, 1983), 15/748.
166 Makrizi, Itti’azii’l-Hunefa, 2/96.

167 Makrizi, Itti’azii’l-Hunefa, 2/99.
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Hakim biemrillah, H. 404 yilinin Rebiiilevvel ayinda, oglu Abdurrahim b. Ilyas’1 veliaht ilan
etmistir. Bu noktadan sonra halife, devlet islerini bir siireligine Sam valiligini devralan ve resmi

torenlere baskanlik eden veliahtina birakmistir. 68

Hakim biemrillah, Mukattam Dagi’ndaki rasathanede yildizlar1 gozlemlerken sihrin birgok
insanin zihnine hakim olmaya basladigin1 diistinmiis ve H. 404 yilinda yayinladigi bir ferman
ile astrolojiyi yasaklamigtir. Hatta Bahauddin’in “er-Redd ale'l Miineccimin® adli risalesi bu
konuya deginmektedir. Bahauddin’e gore; yildizlarin, cansiz oldugunu unutup insanlarin maddi
ve manevi halleri ilizerinde etkili olduklarina inananlar, Hakim biemrillah’in yasakladigi
miineccimligi onemsedikleri sebebiyle sirk islemektedir. Bahauddin’in bu ifadelerinden
anlagilan, Hakim biemrillah’m yildizlar1 gozlemlemesinin tamamen bilimsel amaglarla
yapildigi, miineccimligin yasaklanma sebebinin ise insanlarin kehanet, biiyli vb. egilimlere

yonelmelerini engellemektir. 1%

Hakim biemrillah’in H. 405 yilinda seyahat etmeye daha fazla zaman ayirdigi belirtilmistir.

Oyle ki giin iginde at1 ile gezdigi saatler uzun siirebilmektedir.*"

H. 411 yilinda Hakim biemrillah, gayrimiislimlere yonelik baski politikasina son vermistir.
Hakim, bu yil icerisinde zorla miislimanhiga gegirilen gayrimiislimlerin eski dinlerine
donmelerine miisaade etmistir. Bu dogrultuda giinde 7000’den fazla Yahudi’nin eski dinlerine
dondiigi bildirilmektedir. Yine Hakim’in izni ile daha dnce verdigi emir geregi dinlerini terk
etmeden hicret etmek zorunda kalan Hristiyanlar geri donmeye baslamistir. Hakim biemrillah

bu nedenle daha &nce yiktirdigi kiliselerin onarilip ibadete agilmasina izin vermistir.!’!

Hakim biemrillah, Kahire ile Fustat arasinda bir cami insa etmistir. Peygamber Efendimiz’in
(s.a.v) naasin getirmek i¢in plan yapmistir. Fakat Medine halki, bu durumdan haberdar oldugu

i¢in planini gerceklestirememistir.’?

Hatib, minberden ismini sOyleyince, insanlara zikirlerini artirmalari ve ismine saygi
gostermeleri i¢in saflar halinde durmalarini emretmistir. Bu emir, tlke genelinde hatta Mekke
ve Medine’de de yerine getirilmistir. Ozellikle, Misir halkma, ismi okundugunda secde

etmelerini hatta camide miisliimanlar ile birlikte secde etmelerini emretmistir. Cuma namazi

168 Makrizi, Itti’azii’l-Hunefa, 2/104-110.
169 Senzeybek, Durzilik, 75.

170 Makrizi, Itti’azii’l-Hunef4, 2/107.

171 Senzeybek, Durzilik, 75.

172 Senzeybek, Durzilik, 76.
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kilmayanlar ve digerleri ise sokakta kendisine secde etmislerdir. Bu insanlar cuma giinleri,

Allah’a secde etmeyi biraksalar bile Hikim’e secde etmeye devam etmislerdir.*”

Tarih kitaplarini inceledigimizde, Hakim biemrillah’in geligkili bir anlayisa ve ilging bir ahlak
yapisma sahip oldugu anlatilan olaylar dogrultusunda gériilmektedir. Insanlari &ldiirmekten
zevk alan, kendisine 6giit verenlere zuliimle karsilik veren, kat1 yiirekli, acimasiz bir insan
oldugu anlasilmaktadir. Hakim; seytan gibi asi, k6tu ve kan dokicl olarak belirtilmektedir.
H&kim’in inanglarinin degiskenlik gosterdigi de anlatilan olaylardan anlasilmaktadir. Halifelik
doneminin yigitlik ve korkaklik, ilim sevgisi ve alimlerden intikam alma, Hakk’a ve fazilete
yonelme, erdemli insanlar1 6ldiirme gibi ¢eliskili uygulamalarla dolu oldugu belirtilmektedir.
Genellikle comert ama bazen cimri bir kisi olan Hakim biemrillah’in fiziksel giicti, idari
becerileri ve korkutucu tavirlari tinliidiir. Hosgorii ile sertligi, tutumluluk ile cimriligi, asalet ile
tevazuyu karakterinde birlestirebilen kisilige sahiptir. Hakim, makaminin verdigi yetkiyi

kullanmaktan ¢ekinmemistir. Fakat giiciinii entrika i¢in asla kullanmamistir.1™

Mantran ise Hakim biemrillah’in kisiligi i¢in liberalizmi ve hosgoriisiiz olmasinin kendisini
fazla kontrol edemeyen biri olarak gosterdigini agiklamaya yonelik yorumda bulunmustur.
Geng yagsta iktidara gelmesinin, makamin istliigiine kapilip sarhos gibi davranmasinda etkili
olabilecegini belirtmistir. Erken ortadan kaybolmasi, onu tanrilastirmis bir valik haline
getirmistir. Eb0 Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-
Makrizi (6. 845/1442) ise, Hakim hakkinda; biitiin eylemlerinin anlamsiz oldugu ve
deliliginden ilham alan riiyalarin akla uymadigimni belirtmistir. Hakim biemrillah, bir tiir arinmis
Siilik getirmek istemistir. Bunun igin hem Mdusluman cemaatine hem de zimmilere

yiiklenmistir.1"

Hakim biemrillah’in kisiligine iliskin en ilging gdzlemlerden birini uzmanlik alani doktorluk
olan tarih¢ci Antdki yapmistir. Ona gore, Hakim’in gengliginden beri bu tutarsiz
uygulamalarinin sebebi, beynindeki sivinin azlig1 sonucu meydana gelen kasilmalarin yol agtig1
melankolik hastaliktir. Antaki, tip biliminin bu hastalifa maruz kalan kisilerin; yanilgilar
yasadigma tuhaf seyler hayal ettigine, eylemlerinin dogrulugundan hicbir zaman siiphe
duymadigia ve bu diisiincelerden kurtulamadigina inandiklarini vurgulamistir. Bu hastalarin

bazilariin, kendini peygamber, bazilarinin ise, tanri1 olarak gorebildiklerini agiklamistir.

173 Senzeybek, Durzilik, 76.

174 Senzeybek, Durzilik, 77.

175 Mantran, Robert, islam’m Yayihs Tarihi (VII-XI. Yiizyillar), cev. ismet Kayaoglu, (Ankara: Ankara
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1981), 159.
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Antaki, hastanin bu durumlari, sdzlerine ve davranislarina yansitabilecegini belirtmistir. Ancak,
bu hastaligin ilk bakista belli olmadigini hatta hastanin erdemli ve entelektiiel kisilige sahip
oldugunun diisiiniilebilecegini vurgulamistir. Hakim’in siirekli esek ile seyahat etmesinin
nedenini Antaki bu hastalikla iliskilendirmektedir.}’® Makrizi, Hakim’in beynindeki kuruluk
nedeniyle celigkili davranislarinin  arttigint  sdyleyenler ile yaptiklarinin nedeninin
aciklanamayacagini, rilya ve kuruntularinin yorumlanmayacagini sdyleyenlerin oldugunu ve

bunlar1 dogruladigini belirterek Antaki’nin tespitine katildigini bildirmistir.t’’

Takiyyii’d-din Yahya b. Muhammed b. Ydsuf el-Kirméni (6. 833/1430), Hakim’in bu
eylemlerinin onun imametinin delili sayildigmi 6ne strmektedir. Ismaili dai, “Simdi
gokyliziinlin insanlar1 kaplayan berrak bir duman ¢ikacagi giinii gozetleyin. Bu ¢ok aci bir

azaptir.”’®

ayetinde gecen “goézetleyin” ifadesinin niyetleri gizli olan, akillar1 hayrete diistiren
isler yapan bir imamin niyetlerini aragtirmak i¢in ortaya ¢ikmasini beklemek, anlamina geldigi
belirtilmektedir. Ismali dai, bu imamm Hakim Biemrillah oldugunu belirtmektedir. Takiyyii’d-
din Yahya b. Muhammed b. Y0Osuf el-Kirméani’ye gore bu tiir fiiller fasiklarla muminleri
birbirinden ayiran imtihan niteligindedir. Bu imtihan ise, Allah'in vaadini gergeklestirecegi,
zulmiin ortadan kalkacagi ve hakkin apacik bir sekilde zuhur edecegi donemin Onciilii

konumundadir.'”® Dolayistyla Hakim biemrillah'm bu tiir fiilleri, onun imametinin delili ve

Allah'm vaadinin gergeklesecegi donemin yaklastiginin birer isaretidir. '8

Durziler ise, Hakim biemrillah'in, bu tur fiillerini ulGhiyetinin delili olarak kabul etmektedirler.
Bu yaklasim tarzindan hareketle, Hamza b. Ali bu konuda ister ciddi olsun ister gayri ciddi
olsun, Mevlana'nin biitiin fiillerinin apagik hikmetlerinin oldugunu ifade etmektedir. Eger
Mevlana'nin fiillerine hakikat goziiyle bakarlarsa ve onlarin emarelerini sa'sani nurla
diisiiniirlerse ulthiyet, kudret, ezeliyet ve ebedi hiikiimranligin onlar tarafindan agikca
gorilecegini diisiinmektedir. Seytan ve askerlerinin tuzaklarindan kurtulacaklarini ve onlarin
diislincelerinde Mevlana'nin fiillerinin hikmetinin sekillenecegini izah etmektedir. Bu ifadeler,
Hakim biemrillah'in, ¢eliskili fiilleri ve uygulamalarinin, Diirziler tarafindan, onun ulGhiyetine

birer delil olarak gosterildigine isaret etmektedir. 8!

176 Antakl, Tarihu 'I-Antaki, 330-332.
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3.3.2. H&kim biemrillah’n ulihiyetine iman

Tarihi kaynaklardan Hakim'e ulGhiyet iz&fe eden ilk kisinin Hasan b. Haydara el-Fergani el-
Ahram oldugu iddialar arasindadir. Ancak elimizde bulunan Dirzi Risélelerinde Ahram'in
isminin gegmemesi ¢ok ilgingtir. Muhtemelen o dénemde Hakim biemrillah'n imamdan daha
yliksek bir konuma sahip olduguna inanan bir topluluk bulunmaktaydi. Bunlarin da basina
Ahram gecerek Allah'm, Hakim biemrillah'in bedenine hulul ettigi diislincesini Kahire'de
yaymaya baslamisti. Ancak onun bu fikirleri halk tarafindan tepki ile karsilanmisti. Akabinde
ise Ahram, bu davetten hosnut olmayan biri tarafindan 409/1018 yilinda 6ldiiriilmiistii. 8

Bir rivayete gore, 409/1018 yilinin recep ayinda Hasan b. Haydara el-Fergani el-Ahram isminde
bir adam Tanr1'nin Hakim'de tecessiim ettigini iddia etmistir. Bu kimse, peygamberligin yanlis
bir sey oldugu ve seriatta bulunan seylerin yeniden yorumlanmasi gerektigine inanmalari i¢in
insanlara ¢agrida bulunustur. Bu rivayet dogru ise, Hakimin ulGhiyetini ilk iddia eden kisinin

Ahram oldugu anlasilmaktadir. '8

Kirmani, Hakim'i overek onun Allah'm itaatkar bir kulu oldugunu belirtmektedir. Ayrica
Hakim'in ilahlik iddiasinda bulunmadigina da isaret etmistir. Hakim'in, Ahram ve ashabinin
kendisine nispet ettigi seylerden uzak oldugunu ifade etmistir. Kirmani, ilah’in ancak Emiri'l-
Mi'minin‘in (Ha&kim'in) secde ettigi, tesbih ettigi, ibadet ettigi Allah oldugunu sdyleyerek el-

Ahram" kiifiirle ve miisriklikle su¢lamistir.'8*

Ahram’in, Kirmani'ye gonderdigi mektuptaki bilgilerden ve 6zellikle ona yonelttigi sorulardan
Ahram'in fikri yapisin1 anlamak miimkiindiir. [lging olan kistm Ahram'in fikirleri ile Hamza b.

Ali'in fikirleri arasinda biiyiik bir benzerligin bulunmasidir.'%

Rivayete gore, Anustekin ed-Derezi, dai olarak Misir’a gitti. Orada Hakim’in hizmetine
girmeye ¢alist1. Siirekli olarak orada Hakim’e iltifatlarda bulundu. Hakim’in Tanr1 olduguna,
kainatin ve biitiin yaratilanlarin yaraticis1 olduguna inanmalari i¢in insanlara ¢agrida bulundu.
Davetini acik bir sekilde yaparak imametini ilan etti. Hakim ise, onun bu soylediklerini

reddetmedi. Derezi’den sonra ise Hamza b. Ali Derezi’nin gretilerini yaymaya devam etti.'8®

182 Baglioglu, Dirzilik, 109.

183 Baglioglu, Durzilik, 110.
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Fergani, bircok kargasanin ¢ikmasina sebep olmustur. Nestekin ed-Derezi ve Hamzanin
faaliyetleri Misir'da biiyiik bir tepki ile karsilanmistir. Cikan olaylarin neticesinde Fergani
suikasta kurban gitmistir. Nestekin ed-Derezi ise Hakim biemrillah tarafindan dldiiriilmistiir.
Fergani ve Nestekin ed-Derezi'nin 0lmesiyle davette yegane lider olarak kaldigi anlagilan
Hamza b. Ali, daveti aleni bir sekilde yayma yonteminden vazge¢mek zorunda kalmistir.
Bundan sonra, adimlarin1 daha dikkatli atarak, davetin sistemlesmesi ve kurumlagmasini

saglamistir, 187

Tum bu rivayetlerden, Hakim'in uldhiyetini ilk ortaya atan kiginin, Hasan b. Haydara el-Fergani
oldugu anlasilmaktadir. Daha sonra ondan dogan boslugu Nestekin ed-Derezi doldurmak icin
caba gostermistir. Ancak, Hamza b. Ali, daha dikkatli hareket etmesi ve rakiplerinin de
oldiralerek bertaraf edilmesi Uzerine, davanin tartismasiz lideri olmustur. Dirzilik hareketi,
onun liderliginde stirdiiriilmiistiir. Diirzi davetinin orgiitlenmesi, yani mezhep olabilmesi i¢in
gerekli olan kurumsallagsma, onun vasitasiyla gergeklesmis ve mezhep kurucusu olarak da kabul

edilmisgtir.188

Diirziligin birinci farz1 olan marifeti Hakim, Hakim’1 bilmek Hakim’in birligine inanmaktir.
Hakim’in 1ah0ti ve nashti olmak iizere iki yonii vardir. {lahi yonii biitiin beserin idrakinin
istiinde olarak kendisinden sadir olan fiil, hareket ve tistiin hikmetleridir. Lahati ve nasati yonu
birbirinden asla ayrilmaz. Su farkla ki 1ahti yonii, insanliga goriinen sahsin aynisi degildir.
Hakim’in 1ahdtiligi hakkinda sdyle deniliyor: “Allah birdir.” Ibadeti ve ilahlig1 vacip olan tek
yaratict Allah’tir. (c.c.) Onu akil idrak edemez. Onu siirlandirmak ve tarif etmek de miimkiin
degildir. insanliga defalarca nasiitta goziikmiistiir. Son ortaya ¢ikisinda Hakim ismiyle tecelli

ederek insan aklinmn anlamayacag: birtakim amel ve hareketler gdstermistir.

Fiillerinin hepsinde hikmet ve acayip sirlar vardir. Son kez gerceklesen gizliliginden sonra
tevhit dinini teyit ve inkar edenlere azap etmek i¢in ortaya ¢ikmasi miistesna olmak {izere artik
bir daha ortaya ¢ikmayacaktir. Sonsuzdur, oliimsiizdir, kadimdir, mucizelerle dolu bir
mevladir, efendidir, merhametlidir. O birdir. Higbir seyde kainat ona benzer degildir. Adet ve
benzerlikler ile belirlenmekten gercekten uzaktir. Yiicedir. Esi ve oglu yoktur. Insanlar onun
vasiflarin1 kavramada acizdir. Goren gozler onu anlayamaz. Onun 6zii diisiinmekle idrak
olunamaz. ilahlik ancak kendisine mahsus bir 6zelliktir. Onun sifatlar1 yaratilan kainatin

sifatlar1 ile tanimlananamaz. Oyle olsayd: kdinat ile ayn1 cinsten olmas1 gerekirdi ki bu da

187 Baglioglu, Durzilik, 120.
188 Baglioglu, Dirzilik, 123.
189 {7mirli, Diirzi, 131.
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ilahlik vasfini imkansiz kilardi. Biitiin akil ve tasavvurlar kendisinin nerede ve nasil oldugunu
anlamaktan acizdir. Kendisine hareket ve durma nispet olunamaz. Tektir; ancak O’nun birligi
insanin anladig1 gibi baglangi¢ ve sonu olma manasinda degildir. Beserin aklt O’nun amellerini

anlamaktan acizdir.1°

Hamza b. Ali, Allah Rahman ve Rahim’dir, lafizlarinin dinin bazi vezirlerine delalet eden
isimler olduguna isaret etmektedir. O, Sinir1, baglangici, asli, sonu olmayan bir zat’tir. Birligini
nitelendirmek miimkiin degildir. O, kendisini egsyanin en kadimi seklinde tarif etmektedir. Yani
dinin vezirleri ve nefisler kendilerinin yaraticist oldugunu kabul etmektedir. Nitekim son kainat
yani bedenler gibi mahlikatta viicutlarinin yeni oldugunu itiraf etmektedir. Hamza b. Ali,
Allah’m, dil ve kalem ile tarif edilemeyen ve sinirlart belli olmayan topragin sahibi oldugunu

diisinmektedir.'%

Hakim, H. 400/1009-10 tarihinde ortaya ¢ikmustir. ilahhigini gizlemek i¢in Fatimilerdenmis
gibi gdriinmiistiir. Ilahligim itibar eksikliginden ve arkadaslarinin azligindan dolay1 saklamistir.
[lahligim1 408 senesinde belli etmistir. ilahligin1 8 sene belli etmistir. Dokuzuncu sene ise
tecriibe ve sirlar zamani oldugu i¢in kendisini gizlemistir. 10. senenin basi ile 11. sene esnasinda
ikinci defa ortaya ¢ikmistir. 12. senenin baslarinda gizlenmistir ki artik din giliniine kadar bir

daha ortaya cikmayacaktir, %

3.3.3. Hakim biemrillah’a uliihiyet yakistirmalar:

Hakim biemrillah’a izafe edilen ultihiyet iddiasinin aslinin ne oldugunu daha iyi agiklayabilmek
adma, batini mezheplerin ulQhiyetten ve imametten kastinin ne oldugunu iyi bilmek
gerekmektedir. Batini mezheplere gore, Tanr1 imamlarin bedenine tevdi etmekte ve kainati bu

sekilde yonetmektedir.1%

Kapali mezheplerin ulithiyete bakis acisi, Allah’in(c.c.) yeryliziindeki varliklara veya imama
huldl ederek yeryiiziine bir yansimasinin olmasidir. Batini mezheplerde, nebi, kiilli akildan
tasan manalar1 kutsal giicli sayesinde zahiri bir kelama doniistlirerek insanlara iletmektedir.
Imamlar ise, batini teviller yaparak bu kelimelerin ger¢ek anlamin1 ortaya koymaktadir. Kapali
mezheplerde, nebi, melek araciligiyla vahiy alan ve mucizeler gosteren biri degildir. Onlara

gore, peygamberlerin gostermis oldugu mucizeler asilsizdir. Mucize olarak adlandirdiklar sey
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ise, batini manalar1 isaret eden simgelerdir. Bir peygamberin donemi yedi devir devam
etmektedir. I1ki kendi donemi olup, sonraki alt1 devir, kendisinden sonra gelen alt1 imamindir.
Bu donem bittikten sonra da yeni bir peygamber gelmektedir. Onlara gore, masum imamlarin
her devirde mutlaka bulunmasi1 gerekmektedir. Bu imamlar, peygamberlerin iletmis oldugu
naslari tevil ederek onlarin asil anlamini ortaya koymaktadir. Boylece imamlara, dini emir ve
yasaklar1 degistirme yetkisi verilmektedir. Imamlar, kutsal kabul edilmekte ve esas vasi
yedullah vechullah gibi unvan ve lakaplarla anilmaktadir. Imamlar, ulGhiyetin beden kalibina
girdigi sahsiyetlerdir. Batinl mezheplerin, ulGhiyete bakis acisini esas aldigimizda, Hakim
biemrillah’a ultihiyet izafe edilmesini, Hakim’i Allah1’n (c.c.) yeryliziine bir yansimasi olarak

gormelerinden kaynakli oldugunu sdyleyebiliriz. 1%

Diirzilik, Allah(c.c.) tarafindan daha 6nce gonderilen biitiin dinlerin nesh edildigi goriisiine
dayanmaktadir. Imamet meselesi, Hz. Muhammed(s.a.v.)’in 632 senesinde vefat etmesiyle
ortaya ¢ikmustir. Diirzilik, inang esaslarmin sekillenmesinde, Ismaili 6gretileri esas almustir.
Ismaililik ile Diirzilik arasinda ideolojik farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklar sebebiyle

Diirzilik, ismailikten ayrilmis ve yeni bir mezhep olarak ortaya ¢ikmistir. 1%

Hakim biemrillah, Dirzilikte, Tanr1’nin tecelli ettigi 72. insan bedeni olarak kabul edilmektedir.
Diirziligin inang akidesi, bu inang ¢ergevesinde sekillenmeye baslamistir. Diirziligin akidevi
anlamda bir diger temeli ise, daha dnce indirilen diger dinlerin, gecersiz sayilmasi diislincesidir.
Tanri’nin Hakim biemrillah’a tecelli etmesiyle daha 6nce indirilen tum dinlerin ve bu dinlere
bagli olan biitiin mezheplerin gegerliligini kaybettigini diisiinmektedirler. Bu dogrultuda zuhur
eden mesele ise, Islam dininden ortaya cikan bir mezhebin kolu olan Diirziligin, bu akide
cercevesinde Islam dinini gecersiz saymasidir. Dirzilik mezhebinin, ibadetler konusundaki
yontemi ayn1 sekilde nesh merkezlidir. islam’in bes sartin1 tevil ederek, zahiri anlamlar1 yok
saymiglardir. Batinl hiikiimleri esas alan Diirziler, konulan biitiin hiikiimleri Hakim

biemrillah’1n tevhidi ve ultihiyeti etrafinda sekillendirmistir.*%

Tarih kitaplarmi ve Ismaili kaynaklar1 arastirdigimizda Hakim biemrillah’in agik¢a ilahlik
iddiasinda bulundugunu sdylememiz zor bir durumdur. Bu goriisii Hakim biemrillah’in
kendisinin 6ne siirmedigine isaret eden bir¢cok delil mevcuttur. Misir’in adetlerinden biri, Hatib
Hakim’in adin1 okudugunda, halkin tazim amacli ayagi kalkmasidir. Bu uygulama Hakim

biemrillah tarafindan hos karsilanmayarak yasaklanmistir. Hakim, bir ferman yayinlayarak
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elinin, ayaginin ve bastig1 yerin Spiilmesini yasaklamistir. Kendisine es-Selamii ala Emiri’l-
Mi’minin soziiniin disinda tazimi yasak kilmistir. Seyyidiina ve Mevlana seklinde hitap
edilmesine kesin olarak miisaade etmemistir. Bu rivayetleri dikkate aldigimizda, Hakim

biemrillah’1n, ilahlik iddiasma uygun bir ortamin olusmasina izin vermedigini gérmekteyiz.%’

3.4. imamet ve Uldhiyet Iliskisi

198

Imam kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de dort ayette!®® imamen (énder) seklinde gegmektedir. Bir

ayet-i kerimede!®® bi imamin miibin (agik ve islek bir yol), bir ayet-i kerimede?® bi imamihim

201

(6nderleri), bes ayette?®! ise eimme (6nderler) seklinde gegmektedir. imamet kelimesi siinnette

daha kapsamli olarak yer almaktadir. Hadislerde “Emir” kelimesi ile kastedilen imamdir.?%?

Imamet, 6ne gegip nder olmaktir. Hilafet ise, bir baskasindan sonra gelerek onun makamina
gecmektir. Imametin 1stilah manasimi verecek olursak; din ve diinya islerinin ydnetilmesinde
Peygamber Efendimize (s.a.v.) vekaleten bir zatin genel baskanlikta bulunmasi seklinde tarif

edilemektedir.2%3

Siyaset felsefecilerine gore; imamet, insanlarin kendi giiglerini siyasal bir giice devrederek, bir
devletin kontrolii altinda yasamak istemeleridir. Bu durum, tamamiyla ihtiyaca binaen ortaya
¢ikmustir. Bu agiklama, insan fitratina da uygundur. Insanlar, bir devletin giivenliginin olmadig
durumlarda 6zgiir ve esittirler. Ancak, bu sartlarda hi¢ kimsenin can ve mal giivenligi
bulunmamaktadir. Insan haklar: giivenlik altinda degildir ve her zaman baskalarmin saldirisina
maruz kalabilir. Ayrica, devletin olmadig1 bir ortamda cogunluk, adalete karsi olanlarin
elindedir. Bu sartlarda yasayan insanlar, bir an 6nce i¢inde bulunduklar: tehlikeli durumdan
kurtulmak isterler. Filozoflara gore; insanlar, can, mal ve 6zgiirliiklerini koruma altina almak

icin devlet semsiyesi altinda yasamay1 bir ihtiyag olarak gérmiislerdir.?%

Siyasal toplumu olusturan kisilerin, kendi aralarinda bir sdzlesme yapmalart gerekmektedir.
Bunun i¢in, toplumda yeterli sayidaki 6zgiir insanin diisiince birligi gereklidir. Bu durum,
yeryiiziindeki yasal bir hiikiimetin baslangici olmustur.?®® Toplumlarin hitkkmeden bir idarenin

emri altinda yasamalari, beraberinde yonetici/imamet sorununu ortaya ¢ikarmistir.

197 Baglioglu, Durzilik, 95.

198 Bakara 2/124; HGd 11/17; Furkan 25/74; Ahkaf 46/12.
199 Yasin 36/12.

200 fsra 17/71.

201 Tevbe 9/12; Enbiya 21/73; Kasas 28/5, 41; Secde 32/24.
202 Gilimiisoglu, Islamda Imdmet, 16.

203 Giimiisoglu, Islamda Imamet, 36.

204 Ates, “Ibadi Imamet”, 2.

205 Ates, “Ibadi Imamet™, 2.
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Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ahmed el-Gazzali et-
Tasi (6. 505/1111), imametin amaglarindan birinin diinya siyaseti olduguna isaret etmektedir.
Gazzali, bundan hedeflenen gayenin, insanlarin can ve mal gilivenliklerinin saglanmasi
oldugunu vurgulamaktadir. Bunun gergeklesmesi ise, ancak kendisine itaat edilen bir imamin
varligr ile miimkiindiir. Gazzali bunu anlatmak i¢in, sultanlarin 6liimiinden sonra yasanan
karigiklig1 ve ortaya cikan fitneyi delil olarak gostermektedir. Boyle durumlarda pek ¢ok
insanin cani ve mali tehdit altindadir. Yasayanlar da kiliglarin gélgesi altinda hayat siirerler. Bu
nedenle Gazzali, “din ile imamin ikiz kardes oldugunu, dinin asil, sultanin ise koruyucu

oldugunu ve koruyucusu olmayan dinin yok olacagin1” sdylemektedir.?%

Allah’in Resilii (s.a.v.) hayatta iken hem teblig gorevini yerine getirmis hem de devlet
baskanligi ve ordu komutanhigi yapmistir. Peygamberligi siiresince kendisine inanan
mii’minlerin diinyevi problemlerini ¢ozmiistiir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefati ile birlikte
niibiivvet gorevi sona ermistir. Ancak miisliimanlarin dini, siyasi ve ekonomik sorunlarimin
¢cOzliimii i¢in bir idareci ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra

miisliimanlarmn yasadiklar1 en 6nemli problem bilindigi {izere imamet meselesidir.?%’

Sahabe-i kiram, Hz. peygamber'in (s.a.v.) yerine bir halife segmeye karar vermistir. Tabii ki bu
halife bir peygamber olmayacak, fakat Hz. peygamber (s.a.v.)'in islerini yiiriiten birisi olacaktir.
Ben-i Saide ¢ardaginda toplanan Ensar (r. anhum) Sad b. Ubade’yi (r.a.) imam tayin etmistir.
Hadiseyi haber alan Hz. Ebu Bekir (r.a.) ve Omer b. Hattab (r.a.) olay yerine gelmis ve imamet
konusu yeniden goériisiilmeye baslamistir. Ensar bir imam sizden bir imdm bizden olsun
demistir ancak bu goriis kabul gormemistir. Sonunda Hz. Ebu Bekir (r.a.) imam olarak
secilmistir. i1k halifenin se¢imi esnasinda hichir sahabe Sia’nin nas ve tayin nazariyesinden séz
agmamustir. Bu da gosteriyor ki bu nazariye daha sonra ki yillarda ihtiyaca binden tanzim

edilmis ve dnce siyasi daha sonra itikadi alana tagmmustir.2%

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer doneminde imamet konusu bir problem olmamistir. Ancak, G¢lincii
halifenin ikinci alt1 yilindan itibaren imametin bir sorun olarak giindeme geldigini, Hz. Ali

doéneminde ise, siyasi bir krize doniistiigiinii ve giiniimiize kadar geldigi bilinmektedir.?%

206 Gazali, el-Iktisad fi'I-I tikad, (Beyrut, 1988), 148-149.

207 Ates, “Tbadi Iméamet”, 3.

208 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, (Ankara: Endiiliis Yaymlari, 1993), 12 — 20.
209 Ates, “Ibadi Imamet™, 4.
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Imam/imamet kelimesi, Maverdi’nin devlet gelenegi igin kullandig1 bir terimdir.?'° imam, “bir
toplumun, dogruyu gostersin veya gostermesin sdziine ya da davranisina uydugu bir insan veya

95211

bir kitap ya da bunlarin disinda kendisine uydugu sey”“** anlamina gelmektedir.

Imamin idare ettigi topluma iimmet denilmektedir.?!?> Buradan hareketle imam, “iimmetin
idaresini tstlenen kisi”, imamet ise, “imamin iizerine aldigi gérev”’ manasina gelmektedir.
SiyasT bir terim olarak, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra Islam toplumunun idaresini en yiiksek
seviyede iistlenen kisinin goérev ve makamini kapsamaktadir. Kelam ve fikih alimleri, siyasi
gorlislerle alakali fikirlerini “imamet” basghigi altinda incelemistir. Tarihgiler ise Hz. Ebi
Bekir’den (r.a.) baslayip Osmanli Devleti’nin sonuna kadar devam eden tarihi vakiay1 “hilafet”
kelimesiyle karsilamiglardir. Ancak imamet, daha ¢ok nazari manada devlet baskanligini,

hilafet ise fiili otoriteyi belirtmektedir.?'®

Maverdi ve Ibn Hald(in’a gére imamet, dini koruyan ve diinyevi yonetimde niibiivvetin yerini
alan bir imamet anlayisi, sadece diinyevi otorite yoniiyle degil hem cismani hem ruhani yetkiler

bakimindan niibiivvetin devami olan bir kuruma isaret etmektedir.?**

Batini mezheplerin imameti gizlemelerinin sebebi, diger mezhep mensuplarinca merak konusu
olmaktadir. Bu konuda, Eb Temim el-Muiz Lidinillah, Ismaili davet siireci acisindan “takiyye
ve zuhur” doneminin gerekliligini One sirmektedir. Ebl Cafer el-Mans®r’un oglu, Ismail’in
imametini acikca ilan etmesi gerektigine dair, taraftarlar arasinda ihtilaf meydana gelmistir.
Muiz, “takiyye ve zuhur” Ogretisini bu diisiincenin dogru olmadigini ortaya koymak igin
giindeme getirmistir. Cafer-i Sadik’in imameti gizlemesinin nedeni, Muiz’e goére, Abbasi
zulmiinden korkmasidir. Imameti gizlemesi de Allah’in(c.c.) bir emridir. Ona gére, imamin
acikca ilan edilebilmesi i¢in dénemin sartlarinin uygun olmasi gerekmektedir. imametin gizlice
devam etmesinin sebebi sartlari uygun olmayisidir. Bu nedenle, ger¢cek imamin kim oldugunu
yalnizca etrafindaki giivenilir birkag¢ kisi bilmektedir. Abdullah b. Céfer ve onun soyundan
gelen imamlar, gercek isimlerini saklayarak farkli isimler kullanmislardir. Bunun sebebi ise,

miinafiklarin nifak cikarmasindan korkmalaridir. 21°

210 Maverdf, Ahkam, 29, 30, 31.

211 Ates, “Ibadi Imamet™, 6.

212 1bn Haldun, Mukaddime, 178.

213 {bn Haldun, Mukaddime, 178-179.

214 Maverdi, el Ahkamu’s-Sultdniyye ve’l Vildydtu’d-Diniyye, thk. Halid Abdullatif es-Seb’ el-ilmi, (Beyrit:
Déru’l-Kitébi’l-Arabi,. 1410/1994), 3. Ibn Haldun, Mukaddime, 1_.78.-179.

215 Ali Avcu, “Fatimi Imamet Anlayiginda Degisim Siireci”, C. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/1, (2011), 156.
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Eb( Temim el-Muiz Lidinillah, takiyye ve gizlilik donemine mukabil olarak zuhur dénemini
koymustur. Muiz’e gore, Ismaili davetin agiktan yapildigi zuhur dénemi Ubeydullah el-
Mehdi’nin ortaya ¢ikmasiyla baslayarak kendi donemine kadar devam etmistir. Zuhur
doneminde takiyye ortadan kalkarak, dinin Ismaili yorumu uygulanmaktadir. Sunu belirtmek
gerekir ki, zuhur doneminde takiyye ortadan kalktig1 i¢in gercek imamin kim olduguna dair bir
siiphe bulunmamaktadir. Sosyokiiltiirel ve tarihi sartlar karsisinda, Fatimi imamet 0gretisi de

yeniden yorumlanarak yeni ortama uyumlu hale getirilmeye ¢aligilmgtir.?8

Diirzilere gore; Hakim, tahta cikisindan {i¢ ay sonra yeni bir donemin baslayacagini
miijdelemek lizere etrafa davetgiler gondermistir. Kahire'nin disinda Hamza b. Ali’nin siirekli
gittigi Reydan Cami’de, Kahire’deki diger dailerle bir araya gelerek son hazirliklar yapilmstir.
1 Muharrem 408 (30 Mayis 1017) persembe giinii Hakim biemrillah, giin batimina dogru bir
bildiri yaymlamis ve halka; Kendinizi korku ve yabancilagsma hastaliklarindan kurtarin,
aldatmaya ve ikiyiizliilige aldanmayin diye tavsiyelerde bulunmustur. MUminlerin Emiri size
hir irade vererek imaninizi gizleme zahmetinden sizi kurtarmistir, diyerek calisip ¢abaladiklari
bir isi Allah(c.c.) igin yapmalar1 gerektigini sdylemistir. Eski inanglarii terk ettiklerinde bir
daha bu tiir engellerle ve asilsiz diisiincelerle karsilasmamalar1 igin bOyle olmasi gerektigine
deginmistir. Insanlara gercek niyetini agikladigini sdyleyerek, yaptiklar: hatalar1 bagisladigini
bildirmistir. Herkesin inancini1 agik¢a ifade etmesini istemistir. Kendilerine artik kimsenin zarar
veremeyecegini ve artik huzur icinde yasayabileceklerini miijdelemistir. Bu konusmay1
duyanlarin, orada olmayan insanlara bu mesajlar1 iletmesini isteyerek, toplumdan topluma
herkesin bilinglenmesini amaglamistir. Bunun, insanlik igin bir diizen olacakgini ve gelecege
ilahi aklin hdkim olacagini izah etmistir. Dirzilere gore, Hakim’in bu agiklamasi ger¢ek bir
devrimdir. Artik dogru ve yanlig birbirinden ayrilmistir. Hakim’in baslattig1 bu hareket, allah’in
iradesine uygun olup gerceklerin birlesiminden olugsmaktadir. Bu duyurunun yapildig: giiniin
aksamina dogru Hamza b. Ali kendisini hareketin imami ilan etmistir.?!” Gériildiigii iizere,
Hakim biemrilllah’in tanriligi hakkinda yapilan bu agiklamalar Dirzilerin kendi gorisleridir.

Bu iddialar tarihi kaynaklara dayanarak dogrulamak miimkiin degildir.

Dirzilik hakkinda yapilan arastirmalar genellikle Durzi iddialarin1 degil, Hakim’in tanrisallik

iddiasin1 kabul etmektedir. Tarihi kaynaklardaki bazi rivayetlere gore; Hakim, Allah’in (c.c)

216 Aycu, “Fatimi imamet Anlayisi”, 165.
217 Ahmet Baglhoglu, “Siradigt bir Fatimi Halifesi: Hakim Bi-emrillah”, Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi, 1/8,
(Kasim, 2012), 19.
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kendisine vahyettigini ve yeni bir mezhep yarattigini ifade etmistir. Bu hareketi kendisi

teskilatlandirmistir.?*

[lahligint ilan ettikten sonra miritleri Hakim’e Ya Vahid ya Ahad Ya Muhyi Ya Mumit diye
hitap ederek onu saygiyla yiicelttikleri iddia edilmektedir.?!® Hutbede ad1 amldiginda ayaga
kalkmalarin1 emrettigi ve lilke genelinde hatta Harameyn’i Serif’te bile bunu yaptirdig1 rivayet
edilmektedir. Bunun gibi hadisleri dogru kabul edenler dogal olarak onun ilahligmni kabul
etmislerdir. Ancak Hakim biemrillah’in tanriligin1 agikca ilan etmesi tarih kaynaklari ve Ismaili
kaynaklar1 arastirildiginda zor goriilmektedir. Bazi kaynaklara baktigimizda, Hakim’in bizzat

kendisinin tanrilik iddiasinda bulunmadigini1 gérmekteyiz.?%°

Suyuti ve Ibn Kesir, Hatib’in Hakim’in ismini okumasiyla bitiin halkin saygiyla ayaga
kalktigina isaret etmektedir.??! Bu sekilde bahsedilen durum aslinda Misir’da Hakim’den &nce
var olan bir gelenektir ve bu gelenek Hakim biemrillah tarafindan kesinlikle yasaklanmistir.
Hakim, onun bastig1 yeri, ellerini ve ayaklarini 6pmesini yasaklayan bir karar ¢ikarmis,
kimsenin ellerini pmesine izin vermemistir. Hatta “es selamii ala emirii'l mii’minin” s6ziinden

baska sayg1 ve serefi yasaklamgtir.??

Dirziler de bu rivayetleri kabul etmektedir. Ancak bunu kendilerine gére yorumlamiglardir.
Diirzi risélelerinde bu konu kapsaminda; “Aldiginiz risélelerde ne yazdigint duymadiniz m?
Yeri dpmeniz yasaklandi. Ciinkii yer esastir. Onu 6pmek onun bilgisini kazanmaktir,”??
denilerek Hakim’in bunu yasakladig1 belirtilmektedir. Hakim daha da ileri giderek kendisine
Seyyidina ya da Mevlana seklinde hitap edilmesini kesinlikle yasaklamistir. Bu hadisleri
dikkate aldigimizda, bir insanmn uldhiyetini ilan etmek icin 6niinde diz ¢Okmesini ve
“Miiminlerin Emiri’ne selam olsun.” disinda sozler sdylemesini yasaklamasi beklenen bir
davranis degildir. En azindan ilahliginin ilanina uygun cergeveyi yasaklayan kati emirler
dayatmas1 diisiiniilmemektedir. Hakim’in bu konudaki disiincelerini dogrulayan baska
kaynaklar da bulunmaktadir. Diirzi mezhebinin kurucusu Hamza b. Ali, dailerden Muhammed

b. Vehb el-Kuresi’ye, Hakim’in yanina gittiginde ona nasil davranmasi gerektigini soyle

anlatmaktadir: “Hazretleri sizi ¢agirmadan igeri girmeyin, size bir sey sormadan tek bir harf

218 Makriz, Irti‘dz, 2/118.

219 T7mirli, Diirzi Mezhebi, 24.

220 Baslioglu, “Hakim Bi-emrillah”, 20.

221 fbn Kesir, “el-Bidaye”, 12/34; Ebii’l- Fazl Celalii’d-din Abdrrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Suyfiti es-Safif (8. 911/1505), “Hiisnii’l-Muhazara”, 2/601.

222 Makrizi, “ittiaz”, 2/208.

233Baglioglu, “Durzilik”, 95.
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bile sdylemeyin, size 6grettigi su duay1 gizlice okuyun: “Selam ve bereket {izerinize olsun ey
Mevlamiz.” yliksek sesle konusmayin, ona ellerinizi hareket ettirmeyin, gozlerinle isaret
etmeyin.”??* Bu risaleden onun ulQhiyetini ilan eden ve hudud sayilanlarin bile gizlice ona
Mevlamizin hitabin1 okuduklar1 anlagilmaktadir. Bu durumdan Hakim’in Hamza ve

yandagslarinin ne yaptigini bilmedigi sonucuna varilabilir.

Hakim’in 395/1004 yilinda ¢ikardigi bir fermana gore Hakim’in ilahlik iddiasinda
bulunamadig: ileri siiriilebilir. Kahire’deki El-Ezher Camii’nin kapisina asilan bu fermanda
Hakim, insanlara 6giit vermektedir. Sozlerine besmele ile baglayan Hakim, bu hiikmiin,
Allah’in galip ve mukaddes kulu Emiri’l Mi’minin Hakim biemrillah’in miiminleri igin
oldugunu séylemektedir. Allah’m(c.c.) malik, hak ve mubarek oldugunu sdyleyerek sozlerie
baglayan Hakim, Allah’m (c.c) ve ecdadimiz, peygamberlerin sonuncusu Hz.
Muhammed’in(s.a.v.), guzel halifemiz Hz. Ali’nin, bize yol gosteren atalarimizin ve
mii’minlerin liderinin giivencesi ile artik insanlarin malinin, caninin ve kanmmin giivende
oldugunu dile getirmistir. Bundan bOyle, insanalara, korku olmayacagini ve kimsenin herhangi
bir kotiilikte bulunamayacagini garanti etmistir.??® Ferman, Allah’a ve Resiliine salat ve selam
ile sona ermektedir. Bu ferman, Hakim’in ilahlik iddiasinin kabul edilmesini zorlastirmistir.
Ayn1 zamanda Ehl-1 siinnet’e karsi hosgoriilii bir tavir sergilemeye basladigini da
gostermektedir. Bu fermana dayanarak ilah oldugunu iddia eden kisinin Hz. Peygamber’i (s.a.v)
kendi atas1 ve Allah’in kulu olarak gormedigine dair diisiincelerin mevcut oldugu

belirtilmektedir.?26

Hakim’in ultGhiyet iddiasinda bulunmus olmasini zorlastiran baska isaret ise yiizligiinde, “Ytice
Tanrr’nin yardimiyla Ebd Ali muzaffer olsun”??’, lafzinin yazili olmasidir. Oyle ki ilahlik
iddiasinda bulunan bir kiginin yiiziiglinde EbG Ali lafzinin bulunmas1 onun ulithiyet iddiasinda
bulunmus olmasin1 zorlagtirmaktadir. Nitekim Diirziler de Sakin kimse onun Aziz’in oglu veya
Ali’'nin babasi oldugunu sodylemesin, diyerek bu lafzi kullanmay1 sirk olarak kabul

etmislerdir.??8
Hakim biemrillah’in ulthiyetini ilan edip etmedigi veya bu iddialar1 kabulii hususunda en
giivenilir ve orijinal olduguna inandigimiz bilgiler, Hidkim doneminde yasayan Kirmani’ nin

risalelerinde bulunmaktadir. Ne var ki bu risalelerin, Dirzilik ve Hakim biemrillah hakkinda

224 Baglioglu, “Durzilik”, 95.

225 Makrizi, el-Meviiz ve I-Itibar bi Zikri Hitat ve I-Asar, (Bulak: 1260), 2/276-277.
226 Baglioglu, “Hakim Bi-emrillah”, 21.

227 Baglioglu, “Dirzilik”, 96.

228 Baglioglu, “Hakim Bi-emrillah”, 21.
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arastirma yapanlarin ¢ogu tarafindan yeterince dikkate alindigin1 sdyleyemeyiz. Bu durum ise

konu hakkinda arastirma yapanlarm saglikli sonuglara ulasmasina engel teskil etmistir.?%°

Kadi en-Nu’man, imamlara atfedilen bir takim besertistli 6zelliklerden rahatsizlik duymustur.
Bu nedenle bu konu iistiinde durmus ve 1srarla onlarin peygamberlerle esit olmadigina dikkat
cekmistir. Ona gdre imama itaat etmek ve onun emrine boyun egmek farzdir. Ancak onlar
peygamberlere vahiy indirildigi gibi vahiy alamazlar ve Tanr1 katinda gizli olan seyleri

bilemezler.?3°

Kirmani de imamlarin nas ile tayin edilmesi ve ismet sifatina vurgu yaparak imamlarin
ozellikleri hakkinda Kadi en-Nu’manile ayni diisiincededir. Kirmani muhtemelen Hakim’in
ulthiyetini ilan ettigi tarih olarak kabul edilen 408/1017 yilinda Misir’a gitmis ve burada
Risaletii’l-Mebasimi’l-Besarat bi’l-imam el-Hakim biemrillah adli risalesini yazmstir.?3! Bu
risalenin birinci bolimiinde, Hakim, zamanmm imami ve miminlerin emiri olarak
vasiflandirilmakta, onun ordusuna ve halkina yaptigi hizmetten dolayr Allah tarafindan

desteklendigi sdylenmektedir.?32

Kirmani ayni risalenin iiglincii béliimiinde, Onun esege binmesi ve zahit olmasi, onun ilah
olduguna degil, bilakis imam olduguna delil teskil etigini beyan etmistir. Bu donemde Hakim’in
ultihiyetini iddia edenlerin ortaya ¢iktigin1 ve Hakim’in bunlara miisdimaha gostermedigini
vurgulamigtir. Bu tarz iddialar1 ortaya atanlarin fasik oldugunu ve helak olacagini
bildirmektedir. Ayrica o, Hakim biemrillah’mm dogru, adaletli bir imam oldugundan
bahsetmektedir. Hakim’in, isyanci ve fesat ¢ikaranlara karsi acimasiz oldugunu, bunlar

oldiirmesine kimsenin kars1 gelmedigini de belirtmektedir.?*®

Kirmani ayni risdlenin besinci bdliimiinde, Hakim’in, Muhammed’in (s.a.v.) ziirriyetinden
oldugunu ve Emiri’l-Mii’minin olarak, Allah’in yeryiiziindeki adaletini onun temiz ziirriyeti ile
gerceklestirecegini ifade etmektedir. Kirmani, sonraki bolimde de imamin sifatlar1 ve
faaliyetlerinden bahsetmektedir. Hakim’i zamaninin imami olarak nitelendirmektedir. On dort
boliim halinde sundugu risalesinin son boliimiinde ise Kirmani, imamlarin bizim gibi insanlar
oldugunu ve bunlarin da kendilerine has derecelerinin oldugunu o6ne siirmektedir. Ayrica

imamlarin yaptiklar1 bircok davranigin, hikmetinin insanlar tarafindan anlasilamadigini, bu

229 Baglioglu, “Hakim Bi-emrillah”, 21.

230 K ad1 en-Nu’man, Dedimu 'I-Islam, 1/57-58.

21 Kirmani, Mecmiatii Resdili’l-Kirmani, thk. Mustafa Galib, (Beyrut 1982), 113-133.

232 Kirmani, Mebdsimii I-Besdrdt bi’lI-Imam el-Hakim Biemrillah, thk. Mustafa Galib, Mecmatii Resaili’l-
Kirmani, (Beyrut 1982) iginde, 119.

233 Kirmani, Mebasim, s.120-121.
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nedenle de onlara iftirada bulunuldugunu sdyleyerek, imametin sabit oldugunu ve gasp

edilemeyecegini belirtmektedir.?3

Kirmani, Diirzi davetcilerle dogrudan bir iligki i¢ine girmemistir. Davetin 0gretilerine en sert
tepkiyi de yine o vermistir. Kirmani’nin Hakim ile ayn1 donemde yagadig1 ve onunla yakin bir
iligki icerisinde oldugu tarihen sabittir. Hakim’in kendi ulGhiyetini reddeden Kirméani’ye iltifat
ettigi ve onu destekledigi de tarihen sabittir. Bu acidan baktigimizda Hakim’in ulthiyetini ilan
etmis olmasi pek miimkiin goriilmemektedir. Ciinkii Kirmanl o dénemde yasamis ve bu
iddialarin ortaya atildig1 esnada Hakim’in daveti ile Kahire’ye gelmis bulunmaktadir. Hakim’in

yaninda iken de onun ultihiyetini ilan edenlere kars1 tepki gdstermistir.?®

Kirmani, 408/1017 yilmin sonunda yazdig1 er-Risaletii’l-Vaize fi’r- Reddi ala’lAhram el-
Fergani isimli risalesinde, Hakim’e ulGhiyet izafe eden goriisleri, Hakim’in istegi disinda ortaya
atmakla itham ettigi el-Fergani’ye kiifiir ve fasiklikla itham ederek onunla Tanr1 ve imam gibi

onemli hususlar iizerine tartismistir.?3®

Kirmani Mesabih fi Isbati’l-imdme adli eserinde ise FAtimi Ismaililigi olarak
adlandirabilecegimiz Fatimi devletinin resmi ideolojisinde imam anlayis1 tizerinde durarak,
eserini bu konuya hasretmistir. Eserinde ImAmetin ancak nas ile miimkiin olacagini belirttikten
sonra sozu Hakim Bi-emrillah’in imametine getirmis ve ...O, Huseyni neslinden olup, insanlara
emr-i bi’l-ma’rGf ve nehyi ani’l-miinker’i emredip, insanlara imametini agikladi. O, hakkinda
nas olan bir imam olup adil, Allah’tan korkan, iyi ahlak sahibi, Allah tarafindan se¢ilmis ve
birgok giizel sifatlara sahiptir. ... Allah’tan korktugu i¢in insanlardan zorla mal almamais, vefat
ettigi zamanda ¢ok mal birakmamis, sahip oldugu az miktarda mali da Beytii’l-Méal’e hibe

etmistir?®’ diyerek Hakim’i Allah’tan korkan adil bir imam olarak nitelendirmektedir.?®

Kirmani er-Rialetii’d-Durriyye isimli risalesinde ise Allah’in birligi meselesini ele almistir. Bu
risdlede sanki yine Hakim’in ulGihiyet iddiasin1 ortaya atanlara cevap vermektedir. Goriilityor
ki Kirméani, bazen dogrudan Hakim’in ulGhiyetini ortaya atanlara cevap niteliginde risaleler
yazmis, bazen de dolayli olarak Allah’in birligi ve imamin sifatlarin1 konu edinen eserler
yazarak Hakim Bi-emrillah’in sadece bir imam olduguna dikkat ¢ekmistir. Ancak onu Gverek

iltifat etmekte, ziiht ve takva sahibi oldugunu belirtmekte, onun geg saatlere kadar ibadet ederek

234 Kirmani, Mebasim, 130-131.

235 Baglioglu, “Hakim Bi-emrillah”, 22.

236 Baglioglu, “Hakim Bi-emrillah”, 23.

237 Kirmani, Mesabih fi Isbati’l-Iméame, 80-81.
238 Baglioglu, “Hakim bi-emrillah”, 23.
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takvasini giiclendirdigini de sdylemektedir. Bununla beraber Hakim’in ulihiyetini ortaya
atanlarla da en sert miicadeleyi kendisi vermektedir. Risalelerinin ¢ogunu bizzat Hakim Bi-
emrillah’in yaninda yazmasi ve Hakim’in de yazdiklarina karsi ¢ikmamasi dikkate deger bir

durumdur.23®

Hakim’in ulthiyet iddialarina sicak bakmadiginin bir baska delili de donemin Dai’d Duéat ve
Kadi’l-Kudatlarinin Fergani, Derezi ve Hamza b. Ali’ye kars1 ¢tkmis olmalaridir. ismaili dailer
bu sahislara karsi agik tavir alarak, halifenin bu fikirleri savunanlar1 higbhir zaman
desteklemedigini bildirerek bunlara kars1 kampanyalar baslatmislardir.?®® Hakim, ulGhiyet
iddiasinda bulunmus olsaydi veya bu iddiay1 ortaya atanlar1 gizli olarak desteklemis olsaydi,
Ismaili dava orgiitiiniin lider kadrosunu kendi fikrine gére seger ve atardi. Hakim’in hayatin
inceleyenlerin, bunu yapmanin Hakim i¢in ¢ok kolay oldugunu goérebilecekleri gibi, Hakim
biemrillah’in taviz vermedigi ve iizerinde en ¢ok durdugu konunun da diiriistliik oldugunu
hemen anlayabilirler. O riyakar ve yalancilar1 en siddetli bir sekilde cezalandirmaktan hig
kaginmamustir. Dolayisiyla onun ikiyiizlii bir davranis igerisinde olabilecegine inanmak pek de

miimkiin degildir.?*

Gilinlimilize kadar gelen Diirzi Riséleleri icerisinde Hakim’e izafe edilen iki riséle
bulunmaktadir. Diirziler tarafindan kutsal kabul edilen bu risalelerin ilkinde, i¢ki igmenin yasak

oldugu anlatilirken?*? ikincisinde ise, Karmati liderlerine yazilan mektup?*

yer almaktadir.
Ilging olan, her iki risdlede de ulthiyet iddialar1 séyle dursun, Diirzi 6gretileri ile ilgili en ufak
bir bilgi dahi bulunmamaktadir. Sayet Hakim, bu 6gretiyle ilgili bir seyler yazmis olsaydi ya
da en azindan ima bile etmis olsaydi, siiphesiz bu itina ile saklanir ve Diirzi metinlerinde yerini

alird.?**

Ancak kaynaklarin cogunluguna baktigimizda Hakim’in ultGhiyet iddiasinda bulunmak gibi bir
gayesinin olmadigini, dailer tarafindan kendisine bu sekilde bir ithamda bulunuldugu

anlasilmaktadir.

239 Baglioglu, “Hakim bi-emrillah”, 23.
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241 Baglioglu, “Hakim Bi-emrillah”, 25.
22 Baslioglu, “Diirzilik”, 102.

23 Baglioglu, “DUrzilik”, 102.
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4. DURZILIGIN INANC ESASLARI

4.1. Diirzilikte Uliihiyet inanc

Diirzilerin inang esaslarina baktigimizda Tanri anlayisi, yaratilis inanci hudddlar1 bilme,
takammiis, yedi esas, kiyamet ve hesap giinti, ilahi bilgiyi gizli tutma konularina deginmek
durumundayiz. Diirzilerin inang¢ esaslarmin en onemlisi, hi¢ siiphesiz Hakim biemrillah’in
ulthiyetine inanmaktir. Bu temel esasa gore, Hakim biemrillah’in 1ahatilik ve nasutilik olmak
tizere birbirinden ayrilmayan iki yoni mevcuttur. Hakim biemrillah’in duyularla algilanamayan
l1ahiti yoniini hi¢ kimse anlayamamaktadir. Nasuti yoni ise, goriildiigiiniin aynisi degildir.
Nasuti yond, higbir isim ve sifatla tanimlanamamaktadir. Ayrica, nasuti yonu, hicbir sekilde

tabir edilememektedir. O, hicbir seye benzemez ve onun dengide yoktur.?4

Dirzi risélelerinde, Allah’mm yoklugunun muhal olusu, Allah’in(c.c.) higbir sifatla
nitelendirilemeyecegi ve yaratiklarda bulunan sifatlarin Allah’tan miinezzeh oldugu gibi

anlayislar bulunmaktadir.?4®

Diirzilere gore Tanr1, duyularla, kiyasla, goriisle idrak edilemez ve taninamaz. O, zamandan ve
mekandan miinezzehtir. O, her yerde ve her zamanda bulunmaktadir. O, ilk degildir ki sonu
olsun, son degildir ki ilki olsun. O, harici olan bir sey degildir; eger dyle olsaydi dahili olan bir
seyle irtibatli olurdu. O, dahili de degildir, ¢iinkii harici bir seyle kusatilmis degildir.?*” Ancak
onun varligr diger herhangi bir varliktan daha gergektir.248 O, kaimdir, seyyiddir, rahimdir,
vasiflarmi idrak etmekten, kavramaktan acizdir. O, dil ve kelam ile tarif ve tahdit olunamayan
malikii’l-miilktiir. Yerdeki agaclari hepsi kalem ve denizler miirekkep olsa yine de Allah’in
kelimelerini yazmaya kifayet edemez.?*® O, birdir ancak onun birligi sayisal anlamda
degildir.?°

Diirzilere gore insanlar, diistinme ve anlama yetenegiyle diger canli varliklardan ayrilmaktadir.
Insanoglu, zihinsel giice sahip tek varliktir. Ancak, insanda bulunan bu gii¢, zaman ve mekanla
sinirlidir. Bu nedenle insan, sinirsizin ne oldugunu kavrayamaz ve Bir’in ne demek oldugunu

da idrak edemez. Sinirsiz, sonsuz ve mutlak olan Bir, bizim sinirli zihnimize yansidigi 6l¢iide

25 Baglioglu, “DUrzilik”, 161.
246 Baglioglu, Durzilik, 162.
247 Baglioglu, “Durzilik”, 60.
28 Bashioglu, “Dirzilik”, 162.
29 Baglioglu, “DUrzilik”, 162.
250 Baglioglu, “Durzilik”, 51.
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kavranabilir.?®* Insan Tanr1’y1 ideal insan sekliyle kavrar Ideal insan, Tanri’nin kendisinin
insana ag¢tig1 makamdir. Bunu Hamza b. Ali, O bazen perdesini kaldirip kendini bize gosteriyor.
Bu onun rahmetindendir?®? soziiyle agiklamaktadir. Hamza b. Ali bir risalesinde insanin zaman,
mekan ve sahip oldugu ozelliklerinde sinirli olmasi hasebiyle kelimelerle vahyedilen Tanr1
bilgisinin ancak bir kisminin kavranabilecegini, Tanri’nin hakikatinin ise asla

kavranamayacagini belirtmistir,?>

Yine Diirzi risdlelerine baktigimizda diger din mensuplarinin Tanr1 inancinin sorgulandigina ve
onlarm kiifre nispet edildigine tanik oluruz. Muktena Bahaeddin bir risdlesinde, Biitiin alem
siiphe {izerinedir. Siiphe ise kiifiirdiir. Ciinkii onlar duymayan, dinlemeyen, fayda ve zarar
vermeyene ibadet ederler®*, diyerek bilinmeyene ibadetin caiz olmadigi goriisiinii ileri
surmektedir. Yani Durziler, Tanri’nin insan suretine girmesinin, insanlar i¢in bir rahmet ve
adalet oldugunu kabul etmektedirler. Halbuki, diger din sahiplerinin madum olan, bilinmeyen,

fayda ve zarar vermeyen bir yokluga ibadet ettiklerini ileri siirerler.?®

Allahu Tedld, Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmaktadir: “O, yeri yayip doseyen, orada daglar,
nehirler meydana getiren, orada her tirli meyveden (erkekli-disili) iki es yaratandir. O, geceyi
giindiize biiriiyor. Siiphesiz bunlarda, diisiinen bir kavim i¢in (Allah'm varligin1 gosteren)

deliller vardir.2°6”

Durzilere gore, insan, bir makam olarak kabul edilmektedir. Durziler, bunu tecelli olarak
isimlendirmekte ve hulGl olarak kabul etmemektedir.?>” Temimi de, bunu bir risalesinde sdyle
agiklamaktadir; Biz Allah’in zati, yani bizzat kendisinin Hakim biemrillah’ta mahzir ve
mahdit oldugunu sdylemiyoruz. Biz diyoruz ki, Allah’in sureti ve sekli Hakim biemrillah’ta

tecelli etmistir.?%®
Diirzilikteki yaratilis ile ilgili goriisler, dier inang esaslarinda oldugu gibi, Ismaililikten
alinmistir. Bu konudaki goriisleri, hemen hemen Ismaililikteki goriislerin aynisidir. Diirzi

yaratilis nazariyesine gore, biitiin varliklarin kaynagi Allah’tir. Var olan seyler, Tanri’nin

251 Baglioglu, Durzilik, 163.
252 Baglioglu, “Durzilik”, 163,
253 Baglioglu, “DUrzilik”, 61.
254 Baglioglu, “Durzilik”, 165.
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257 Baglioglu, Diirzilik, 5.166.
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iradesiyle var olmustur. Hamza b. Ali, bu durumu Kur’an’daki su ayetle agiklamistir: “Onun

iradesi bir seyi istedigi zaman, ona ‘o]’ demesi yeterlidir, oda hemen oluverir.”2>,2%0,

4.2. Diirzilikte Niibiivvet inanci

Dirzilere gore, butiin peygamberlere muhalif olmak bir ilkedir. Clinkii peygamberle, Hakim
biemrillah’1 birakarak insanlar1 asla ortaya ¢ikmayan bir ilaha inanmaya davet etmislerdir.
Hamzab. Ali, biitiin peygamberlerle ve 6zellikle de seriat sahibi Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Musa,
Hz. Isa ve Hz. Muhammed(s.a.v.) ile savasmay1 gerekli gdrmiistiir. Ayrica, insanlar1 onlarin

temsil ettigi akide, seriat ve dinlerden uzaklagsmaya ¢agirmislardir.?%!

Ismailiyye’de goriilen “natik” ve “esas”, yani peygamber ve onun yerine gegen imam Diirziler’e
gore iblis ve seytandir. Hz. Adem secere itibariyle beserin dedesi olan, topraktan yaratilan ve
Allah’in(c.c.) halifesi olan Hz. Adem degil, Maniheizm’deki kadim ve orijinal insan veya
yahudi kabalizmindeki Adam Kadmon olarak kabul edilir. Ancak glinimuz Dirziler’i Hz.
Muhammed(s.a.v.) hakkinda daha miilayim bir yol takip etmislerdir. Onun, kendi dinlerinde
sadece risalet vasitas1 olmak gibi sinirli bir yeri bulundugunu ya da Tanr elgisi oldugunu kabul

etmislerdir.?®?

Fergani Tanri’nin Hakim biemrillah’a hulul ettigini, niibiivvetin iptal edildigini ve seriatta varit
olan biitlin hususlarin tevil edilmesi gerektigi iddialariyla ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Bu
iddialar1 sebebiyle Hakim biemrillah’in kortejindeyken Kerhli birisi tarafindan oldiiriildiigii

soylenmektedir.?5

4.3. Diirzilikte Kitap Inanci

Diirzi firkas: tarafindan, igerisinde herhangi bir hata ve yanlislhigin bulunmadigina inanilan
rislelerden meydana gelen koleksiyona, Resailii’l-Hikme denilmektedir. 1017 senesinde tarih
sahnesine ¢ikan firkanin, ezoterik (batini) bir yapiya sahip olmasi, bu metinlerin uzun bir siire
ozel alanlarda gizlenmesine neden olmustur. Resailii’l-Hikme metinleri ilk defa 18. ylzyil
baslarinda, Fransa Krali 14. Louis’e hediye edilen risale niishalartyla zuhur etmistir. Risalelerin
ortaya cikmasiyla birlikte, 6zellikle Avrupa’da, firkanin 6gretileriyle ilgili ilmi ¢alismalar

yapilmaya baglanmistir. Resailii’l-Hikme mecmuasi, 111 risaleden olugsmaktadir. Bu risalelerin

259 Yasin 36/82.

260 Baslioglu, “Durzilik”, 165.
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bilinen yazarlar1 Hamza b. Ali, Ismail et-Temimi, Muktena Bahauddin ve Lahik’tir. Mecmua
icerisinde Lahik tarafindan yazilan yalnizca bir risale bulunmaktadir. Miirted bir dai olan
Lahik’in yazmis oldugu bir risalenin Resailii’1-Hikme kolleksiyonu igerisinde bulunmasi dikkat
¢ekici bir durumdur. Mecmua igerisindeki 14 risalenin yazari hakkinda ise, herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Resailii’l-Hikme koleksiyonu icerisinde yer alan riséleler, yazilis amaglarina
ve igeriklerine gore 13 farkli kategori altinda siniflandirilabilmektedir. Resailii’l-Hikme
koleksiyonu icerisinde yer alan, 111 risalenin tasnifinde, iki farkli sistem kullanilmistir. Bunlar,
dortll tasnif sistemi ile altili tasnif sistemidir. Her iki tasnif sisteminde de risalelerin sayilari ve

tertibi aynilik arz etmektedir.?%*

Muhammed Kamil Hulseyin, Abdurrahman Bedevi ve Silvestre de Sacy Durzilik uzerine
yaptiklar1 arastirmalarla taninan isimlerdir. Bu isimler eserlerinde dortlii tasnif sistemine gore
risdlelerin dagilimina yer vermislerdir. Ancak De Sacy’nin tasnifinde diger eserlerde yer alan
111 riséleye er-Risaletii’l-Mevsume bi’l-Esrar ve Mecalisii’r-Rahme li’1-Evliyai’ ve’l-Ebrar ve
er-Risaletii’l-Mevsume bi-Mecalisi’r-Rahme isimli risaleler de eklenmis ve toplam 113 riséleye
ulasgilmistir. Bununla birlikte De Sacy, Hamza senelerinin 9’unda (417/1026) yazildig:
zikredilen risaleler hakkinda verdigi bilgilerde, her iki risalenin de Muktena Bahauddin’e nispet
edildigini ancak risalelerin {islibunun onun diger risalelerindeki iislibundan oldukca diisiik
seviyede oldugunu belirtmektedir. Bunun yani sira her iki risdlenin de Hamza b. Ali’nin
ogretilerine zit sdylemler igerdigini, dolayisiyla bu risalelerin davetten irtidat etmis kimselerce

yazilms olabilecegini bildirmektedir.?®®

Gerek dortlii ve gerekse altili smiflandirma sistemine gore diizenlenen Resailii’l- Hikme
mecmuasindaki siralamada yazim tarihlerinin dikkate alimmadigi goriilmektedir. Ornegin
mecmuanin ilk risdlesi olan Niishatii’s-Sicilli’l-lezi Viicide Mu’allakan ‘ale’l-Mesahidi fi
Gaybeti Mevlana el-imamii’l-Hakim’in yazim tarihi Zilkade 411/Subat 1021 iken ikinci risale
olan es-Sicilli’l-Menhiyyi fihi ‘an’il Hamr’in yazim tarihi Zilkade 400/Haziran 1010’dur.
Bununla birlikte Resailii’l- Hikme koleksiyonunda yazarlara gore kabaca bir siralamanin takip
edildigi sdylenebilir. Buna gore ilk 4 risile Fatimi devlet yetkilileri tarafindan Ismaili
sOylemlere uygun olarak; Lahik tarafindan yazilan 25. Risale hari¢ 5. Risaleden 35. Risaleye
kadar Hamza b. Ali; 36. Risaleden 40. Risaleye kadar Ismail et- Temimi; 41. Risaleden 111.
Risaleye kadar olan bélimun de Muktena Bahauddin tarafindan firka inanglarina uygun olarak

yazilan risalelerin yogun olarak bulundugu goriilmektedir. Burada net bir ifade kullanmamizin

264 Senzeybek, “Resailii-1 Hikme”, 139.
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nedeni zikredilen risaleler igerisinde yazar hakkinda herhangi bir isim, sifat, lakabin

bildirilmedigi ve “yazar1 mechul” olarak isimlendirilen risalelerin bulunmasidir.?%

4.4. Diirzilikte Ahiret Giinii inanc1

Diirzilerde kiyamet ve hesap gilinli inanc1 da bulunmaktadir. Ahiret giinii, Diirzilere gore,
kiyamet giinii anlamina gelmektedir. Ciinkii, ruhun 6liimi veya dirilmesi diye bir sey s6z
konusu degildir. Hesap giinii, ruhlarin gelismesinin son mertebesidir ve degisik gomleklere

intikal ve gecis son bulacaktir.?®’

Diirziler, adaletsizligin oldugu bir diinyada ahiret inancini1 gerekli bulmaktadir. Diinyada iyi
insanlar oldugu gibi, kotii insanlar da bulunmaktadir. Onlara gore, esitlik ve adalet ilahi irade
tarafindan saglanmalidir. Ahiret hayatinda 6lim yoktur. Tanrinin birligini kavrayip giizel
davranista bulunanlar cennete yani hakiki bilgiye ulasacakken kendini Tanr1’ya teslim etmeyip
kotii davranislarda bulunanlar cehenneme yani cehalete gidecektir. Buradan anlasildig: iizere

Diirzilerde, Cennet hakiki bilgiyi temsil ederken, cehennem cehaleti simgelemektedir.?®

Kiyamet giiniiniin ne zaman olacag: bilinmemektedir. Sadece cuma giinii olacag: sdylentiler
arasinda bulunmaktadir. Imamlarin soyundan gelen bir kisinin ilahi idareyi ele gegirmesi,
Misir’da fitnenin ¢ogalmasi, Deccal’in ortaya ¢ikmasi, bela ve musibetlerin artmasi, aghigin
yayginlasmasi, dine aykir1 davraniglarda bulunulmasi gibi durumlar Diirzilerde kiyamet

giiniiniin alametleri arasinda sayilmaktadir.?%®

Durziler, gayba inanmayarak meleklerin ve cinlerin varligini reddetmektedir. Ahiret giiniine
olan inanglar1 zayif olsa da kiyamet giiniine olan inanglar1 giigliidiir. Bunun sebebi ahiretin
sadece yeryiiziinde gerceklesecegini diistinmeleridir. Onlara gore, kiyamet koptuktan sonra
diinya cennete doniisecek ve Hakim biemrillah’in kurdugu bir erdem devleti yeryiziine
hiikmedecektir. Hakim biemrillah’in yonetecegini diistindiikleri bu diinyada ise iyilik, erdem,

adalet ve hakikat hep var olacaktir.?’

266 Senzeybek, “Resailii-1 Hikme”, s.141.
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4.5. Diirzilikte Hududlar1 Bilme inanci

“Hudud” kelimesi Arapca’da “hadd” kelimesinin c¢oguludur. Diirzilere gore; hududlar
Islam’daki peygamberler derecesinde olup Hakim biemrillah veya Hamza b. Ali tarafindan

gorevlendirilmistir. Hududlar, dini agidan salahiyetli kimselerdir.?"*

Ismaili inang esaslarindan biri de hudiidlar1 bilmedir. Hududlar1 bilme; Allah’m birligini ruhan
ve cismani hudiid mertebelerini bilmeksizin ve onlara tam olarak itaatle baglanmaksizin imanin
gerceklesmeyecegi diislincesidir. Bu diisiincenin benzeri Diirzilerde de yer almaktadir.
Durzilere gore, ruhani hududlar, ayn1 zamanda cismani hududlardir. Mabut, bunlarin bas1 olan
Kiilli Akl’1 kendi nurundan yaratmistir.?’? Diirzilikte hududlar1 bilmek, dinin esaslarindandur.
Hududu bilmemek, tevhid davetini bilmemek anlamina gelmektedir. Bu nedenle, bitin
Diirzilerin yaratilmis en serefli varlik olan hududlari bilip iman etmesi dinin en 6nemli farzlar

arasinda yer almaktadir.?”®

Bu hududlar, sadece Hakim doénemi i¢in degil biitiin donemler i¢in gecerlidir. Ciinkii onlar,
dogmayan ve zaten mevcut olan varliklardir. Bunlar gergek ruhturlar, 6lmezler, degisik isimler
ve degisik cisimlere de girseler Bir’in elgileridir.?”* Hududlar1 bilmeyen ve inanmayan kimse,
Tevhid inancin1 kavrayamaz. Bdyle bir kimsenin inanci bir iddiadan 6teye gidemez. Diirzi

risalelerine gore bu hudddlar bes tanedir.?”

Hududlarin ilki olan Kiilli Akl, Hamza b. Ali b. Ahmed’dir. Kiilli akl olan Hamza, hududlarin
basidir?’®. ikinci hudud olan Kiilli Nefs, Eba Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid et-
Temimi’dir. Hamza, ona, diger hududlar iizerine emir ve nehiy yetkisi vermistir?’’. Uglinci
hudud olan Kelime, Ebu Abdillah Muhammed b. Vehb el-Kuresidir. Nefse nispet edilir, neftsen

sonra gelen hudiid olup Sefiru’l-Kudre makamma getirilmistir.?’8

Hududlarin dérdiinciisii ise Sabik’tir. Sabik, EbG’I-Hayr Seleme b. Abdilvehhab es-Samiri’dir.

Kelimeye nispet edilir ve ona yardime1 olarak yaratilnugtir,2’®

271 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 292.
272 Baglioglu, Durzilik, 175.

273 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 292.
274 Senzeybek, Durzilik, 249.

275 Baglioglu, Durzilik, 56.

276 Senzeybek, Durzilik, 154.
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Hududlarin besincisi ve sonuncusu ise Tali’dir. Tali, Ebu’l-Hasan b. Ahmed et- Tai es-

Semiiki’dir. Cismani diinyanin yaratilmasi ona nispet edilir.?®

4.6. Diirzilikte Tenasiih ve Takammiis inanci

Tenasiih kelimesi arapga “n-S-h” kokiinden tiiretilmistir. Ne-Se-ha kelimesi ise sozliikkte “bir
seyi iptal edip, yerine baska bir seyi ikame etmek “bir seyi baska bir seyle degistirmek”, “bir
seyin bir mekandan digerine ayniyla gegmesi”, “men etmek, izile etmek, degistirmek, iptal
etmek”?8! gibi manalara gelen bir kelimedir.

Terim olarak ise, ruhun bir bedenden ayrildiktan sonra, ruh ve cesed arasindaki zati agktan

282 insan sahsiyetinin bir

dolay1 diger bir bedene herhangi bir zaman aralig1 olmaksizin gegmesi,
boliimiinti olusturdugu kabul edilen ve gozle goriilmeyen manevi unsurun, 6limden sonra
tekrar bu alemde, yeniden kendine uygun canli veya cansiz baska bir bedene gegmesi,?® gibi

manalara gelmektedir.

Islami literatiirde, “tenasiih” ismi ile bilinen “ruh go¢ii” kavrami, bati terminolojisinde
birbiriyle baglantili bes ayr1 terimle iliskilendirilmistir. Bunlardan en yaygin ve genel anlamda
kullanilan ilk ikisi “metempsychosis” ve “transmigration”dur. Her iki terim de 6liimden sonra
canlilarin ruhlarinin insan, hayvan ve bitki tiirlerinden herhangi bir beden igerisinde yeryiiziine
gelmesini ifade etmektedir. Bu anlamiyla zikredilen iki terim tenasiih teriminin tam karsilig

olarak diisiiniilmektedir.?84

el-Esrar ve Mecalisi'r-Rahme [i’l-Evliydi ve’l-Ebrar risalesinde tenasiihten bahsedilmistir.
Tenasiih ruhun bir bedenden diger bedene intikali demektir. Bu mahiyette bulunan tenasiih,
durumu itibariyle farkl bir sekilde agiklanmaktadir. Diirzilere gére Diirzi ruhu yine bir Diirzi
ruhuna intikal etmektedir. Ruh veya Nefis asla degismez; ancak dis sekilleri degisip

durmaktadir.?®

Tenasiih, devirlerin nihayetsiz olarak devam etmesi ve tekrarlanmasidir. Her devirde bir 6nceki
devrin benzerleri zuhur etmektedir. Sevap, ceza ve amel mevcut olmayan bagka bir diinyada
degil sadece yasadigimiz bu diinyada meydana gelecektir. Bizim i¢inde bulundugumuz durum

ve ameller, gecmis devrelerde yapmis oldugumuz amellerimizin karsiigidir. Iginde

280 Sezeybek, Diirzilik, 225.

281 {pn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 3/61.

282 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii t-Ta 'rifat, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli. (Beyrut:2003), 132.

283 Ali Thsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih Inanciyla Iliskisi, (Istanbul: 1996), 69.

284 Kiirsat Demirci, “Tenasiih”, Isldm 'da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, (Istanbul:1997), 4/331.
285 {zmirli, “Diirzi Mezhebi”, 109.
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bulundugumuz rahatlik ve seving hali 6nceki devirlerde islemis oldugumuz iyi amellerin
kargiligidir. Karsilastigimiz gam, keder, darlik ve zorluk gibi durumlar bizim daha dnce islemis

oldugumuz giinahlarimizin karsiligidir.

Ruhun bir cisimden bagka bir cisme intikal etmesi durumunu Diirziler, tenasiih olarak degil de
takammis olarak isimlendirmektedirler. Bu goriise gore, ruh 6lmez, yalnizca cisim Oliir.
Takammus inanci1 ile reenkarnasyon arasindaki en 6nemli fark, insan ruhunun yalnizca insan
bedenlerinde dolagmasidir. Tenasiih inancinda veya reenkarnasyonda ise 6len kimsenin ruhu,
inanc1 ve ameline gore insan ya da hayvan-hasere bedenlerinde yeniden diinyaya gelebilir.?8’
Kisacasi Diirzilere gore ruh, gomlek degistirir gibi beden degistirmektedir. Cisim herhangi bir
belaya ugrarsa, ruh onu terk ederek baska bir gdmlege gecmekte, dolayisiyla ruh oldugu gibi

kalirken, sadece cisimler ve cesetler degismektedir.?®

Diirziler, takammiis inancina olduk¢a 6nem vermektedir. Ciinkil insan 6ldiigiinde, ruh kaderine
dogru devam edebilmelidir. Beden ile birlikte ruhun yok olmasi buna engeldir. Diirziler i¢in,
ruhun insanin disinda baska bir varligin bedenine ge¢cmesi s6z konusu degildir. Boyle bir
durum, ilahi adalete uygun bulunmadigindan, sadece insan bedenine intikal edecegi
diistiniilmektedir. Glinah ve sevap agisindan bakildiginda, ruhun bir hayvanin bedenine gecis

yapmasi zuliim olarak goriilmektedir.?®

Insan ruhu, bir bedenden diger bedene gecerek farkli yasam tarzlarmi tecriibe etmektedir. insan
tabakalarina baktigimizda, kiminin zengin kiminin fakir oldugunu gdrmekteyiz. Insanlar
arasinda hastalik, saglik, makam, mevki gibi farkliliklar bulunmaktadir. Diirzilere gore, insanlar
arasinda takammiis olmasaydi ilahi adalet gergeklesmemis olurdu. Ruhun bir insandan digerine
gecmesiyle insanlar degisik yasam sekillerine biirlinmiis oldular. Bdylelikle ilahi adalet

saglanmis oldu.?*°

4.7. Diirzilikte Yedi Esas inanci

Diirzi inanglarindan yedi esasa gelecek olursak; Diirziler daha once gonderilen tim dini
hiikiimleri yanlis ve batil oldugunu iddia ederek neshetmislerdir. Hamza b. Ali’nin bildirdigine

gore; Her bir natik kendisinden Onceki seriati feshetmistir. Muhammed b. Abdillah altinci

286 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera
Yaymcilik, 2011), 280.
287 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 294.

288 Baglioglu, Diirziik, 178.
289 Baglioglu, Diirzilik, 178,
290 Baglioglu, Drzilik, 179.
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natiktir ve tiim seriatleri feshetmistir. Mevlamiz, Muhammed’in seriatlarinin hepsini ortadan
kaldirmistir. Batini, zahiri anlamiyla yedi inang esasi feshedilmistir. Buna goére Hakim
biemrillah, kendilerinden yedi akideyi ibadetler ve batil inanislarin tamamini terk etmek,
iblis’ten ve biitlin ser gliclerden uzaklasmak, Hakim biemrillah’in hiikiim ve fiillerine riza

gostermek, acik ve gizli onun ilahi iradesine teslimiyet ve bunu kabul etmekten ibarettir.?%

Hamza b. Ali’nin bir risalesinden anlasildigi tizere Diirziler, yedi esas igerisinde en ¢ok dogru
sozli olmaya 6nem vermektedir.?2 Yalan sdylememek, Dirzilerin dinf ve diinyevi gorevleri
arasinda bulunmaktadir. Sadece zor durumlarda kendi mezhebinden olmayanlara yalan
sOylemeleri caiz goriilmiistiir. Mecburiyet disinda yalan sdyleyen kisinin sirke diistiigii kabul

edilmisgtir.?%

Diirzilikte yedi esasin ikincisi; din kardesinin hak ve hukukuna riayet etmek, hastalandiklari
zaman ziyaret etmek, bir ihtiyaci varsa karsilamak gibi sorumluluklardir. Diirzilere gore, din
kardesini korumak zekat yerine ge¢cmektedir. Cinkd Durzilerde, zekéatin bir anlami da din

kardesini korumak ve ona yardim etmektir.?%*

Onceki ibadetleri ve batil inanislar terk etmek, yedi esasin iigiinciisiidiir. Onceki din, mezhep
ve firkalar Diirziler tarafindan batil sayilmaktadir. Diirzi inancina sahip olan kimseler, batil
inanglarim bir kismimi bile kabul etseler dinden ¢ikmis sayilirlar. Bu kisiler kafir olarak
nitelendirilirler.?®® Bu vazifeyi yerine getirerek, dnceki ibadetleri ve batil inanislar terk etmek,

orug ibadeti ile esit tutulmusur.?*®

Iblis’ten ve biitiin ser giiclerden uzaklasmak yedi esasin dordiinciisiidiir. Diirzilere gére, iblis
olarak nitelendirdigimiz sey seytandir. Seytanlar, insan sekline biirlinebilmektedir. Tevhid
dinine diismanik edenler ve yanlis seriatler, ser giiclerdir. Diirziler, iyiligi emredip kotiiligi
yasaklamayr Hz. Muhammed(s.a.v.)’ in seriat1 olarak agiklamislardir. Diger dinlere mensup
olan kimseleri seytan olarak kabul etmis, adaletsiz ve erdemsiz insanlardan uzak durmay

ogiitlemislerdir.?®’

291 Baglioglu, Durzilik, 181-189.
292 Baglioglu, Durzilik, 189.
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Yedi esasin besincisine gelince Tanri olarak Hakim’in birligine iman etmektir. Hakim
biemrillah’in bir olduguna iman etmek, Kelime-i Tevhid’in yerine ge¢mektedir. Bu esas ile

Diirziler Hakim biemrillah’m bir oldugunu ortaya koymaya calismislardir.2%®

Altincr esas ise Hakim biemrillah’in hiikiim ve fiillerine riza gdstermektir. Burada Diirzi
inancina mensup olan kisilerden Hakim biemrillah’1 mabid olarak kabul edip yapmis oldugu
her seyde bir sebep veya hikmet aramalar1 beklenmektedir. Bunun neticesinde de Hakim’in
biitiin fiillerine razi gelmeleri gerekmektedir. Bu durum Diirzi halk tarafinca cihad

say1lmaktadir.?%

Diirzilikte yedinci ve son esas agik veya gizli bir sekilde Hakim’in ilahi iradesine teslim olarak
bunu kabul etmektir. Cogu inangta oldugu gibi Diirzi inancinda da teslimiyet ¢ok 6nemli bir
unsurdur. ilah kabul edilen Hakim’in koymus oldugu hiikiimlere itaat etmek ve mutlak bir
teslimiyete sahip olmak Diirziler tarafindan velayet olarak kabul edilmistir. Onlara gére, Tevhid

ehlinden olabilmek icin teslimiyet vazgecilmez bir unsurdur.3%®

Buradan anlagildig1 {izere Diirziler, Islimi hiikiimleri tamamen yok saymamustir. Ancak,
kendileri disindaki Miisliimanlarin anlayislarini batil sayarak Kur’an’da gecen hiikiimleri kendi

anlayislar1 dogrultusunda te’vil etmislerdir.>*!

4.8. Diirzilikte Sirrilik ve Takiyye Inanci

Diirziligin inang sistemini etkiyen en dnemli faktdrlerden biri sirrilik veya takiyye prensibidir.
Sozliikte “saklamak, gizlemek™ anlaminda masdar ve ““saklanan, gizli tutulan, bir seyin i¢ yiizii,
bir nesnenin 6zii, her seyin en iyisi” gibi anlamlarda isim olarak kullanilan sir kelimesi (cogulu
esrar, serair) ahlak terimi olarak genellikle bir kimsenin sakli tuttugu, bagkalarinca
ogrenilmesini istemedigi, kendisine veya baskasina ait bilgiler i¢in kullanilmaktadir. Sirri
saklamaya kitman, vefa, sirr1 etrafa yaymaya ifsa, yaptigi seyleri gizleyen kimseye ise

sirri denilmektedir.3%2 Bu esasin uygulanmas ise Diirzilikte sirrilik olarak bilinmektedir.

Diirzilerin ilahi bilgiyi gizli tutmak gibi bir inanglar1 bulunmaktadir. Diirziler, kendilerinden

olmayan kimselerle inanglarin1 paylasmazlar ve sakl tutarlar. Ancak bunu bir takiyye olarak

298 Baglioglu, Durzilik, 51.
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kabul etmezler. Diirziler bu tutumlarin1 asirlar boyu siirdiirmiislerdir. Glinlimiizde de bu konuda

aym1 tutumu sergilemektedirler.3%

Hamza, mezhep sirlarini agiklamanin ve risalelerdeki hikmetleri baskalarina ifsa etmenin en
biiyiik giinah oldugunu belirtmektedir. Diirzi inancina gore, rislelerin layik olmayanlara
verilmesi ve layik olandan da esirgenmesi, emanete ve dine ihanet etmek anlamini tagimaktadir.
Buna gore Diirzi risélelerinin acgiga cikarilmasi veya onlardaki bilgilerin Diirzi olmayan
kimselere verilmesi kesinlikle yasaktir.*** Oyle ki; dini emirleri bagkalarina anlatan kisilerin

dinden ¢iktigm diisiinmektedirler.3%

Vikaye kokinden tlreyen takiyye kelimesi ise sozliikte “bir kimseyi tehlikeden korumak”
anlamina gelmektedir. Vikayenin “kendini korumak, sakinmak” gibi manalar1 da olmakla
beraber Islamen Allah’m(c.c.) hosnut olmayacag: seylerden uzak durarak kendini korumak
olarak da ifade edilmektedir. Takiyye kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de bulunmasa da Al-i imran
stresindeki “tiikat” kelimesi takiyye ile aynm1 anlamda kullanilmistir®®. Zorunlu durumlarda
kullanabilecegimiz bir ruhsat olan takiyye, miiminlerin kendilerinden olanlar1 birakip da
kafirleri dostedinmemelerini, fakat onlardan sakinip korunma durumunun bunun disinda
oldugunu belirten Al-i Imran stresindeki (3/28) ayete dayanmaktadir. Bunun disinda Kur’an-1
Kerim’de, kalbi imanla huzur buldugu halde kiifiir ve inkara zorlanan kimsenin mazur
sayildigmni anlatan ayetle®”” Firavun’un halkindan olup imanini saklayan kimseden 6vgii ile
bahsedilen ayetten®® hareketle tehlike ile karsilasma durumunda kisinin asli inancini
gizleyebilecegi bildirilmistir. Rivayete gore, ilk miisliimanlardan olan Ammar ile babas1 Yasir
ve annesi Siimeyye’yi miisrikler dinden donmeye zorlamig, babasi ile annesi bunu reddedince
oldiriilmiis, Ammar ise eziyetlere dayanamayip sozle inkarda bulunmustur. Daha sonra
durumu Hz. peygamber(s.a.v.)’e bildirdiginde Resalullah cebir karsisinda boyle
davranilabilecegini sdylemistir®®. Bu olay hakkinda nazil olan Nahl stiresindeki ayet (16/106)
benzeri durumlarda takiyye uygulamasinin bir ruhsat sayildigini teyit etmistir. Bununla birlikte
cebirle karsilasan bir miiminin takiyyeye basvurmayip 6liimii tercih etmesi hemen biitiin Islam

firkalarinca daha iistiin bir davranis olarak degerlendirilmistir.31°
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Takiyye, ilk Islim mezheplerinden olan Hariciler arasinda genellikle benimsenmemistir.
Ancak, basta Necedat olmak iizere mezhebin bazi gruplarinin Al-i imrén (3/28) ve Mii’min
(40/28) strelerindeki Ayetlere dayanarak bu yontemi caiz gordiikleri ileri siiriilmiistiir®!.
Sonraki donemlerde bir kisim Hariciler’in bulunulan iilkeyi “darii’t-takiyye” ve “darii’l-
alaniyye” diye nitelendirmeleri de onlarin bu konudaki tavrinigdstermektedir. Takiyye, hemen
hemen biitiin Sii firkalar1 tarafindan uygulanan bir esas olarak kabul edilmistir. Sia’nin kollar1
icerisinde Ismailiyye &zellikle gizlilik dénemlerinde bu prensibi uygulamistir. imamiyye’den
Ahbariyye, Usiliyye, Seyhiyye ve Babiyye de bu esasa bagh kalmistir. Zeydiyye ilke
bakimindan takiyyeye muhalif goriinse de zaman zaman bu ilkeyi uygulamistir. Ozellikle
Imamiyye’de muhaliflerin baskisindan kurtulmak, isyan etmeye elverisli bir durum ortaya

cikincaya kadar toplumun ve yoneticilerin dikkatini ¢ekmemek icin takiyye yontemi

kullaniimistir.3*2

Diirzi firkasininn temel prensiplerinden birisi “sirrilik”’tir. Miijdeleme doneminde Fatimi
Ismaili davet metodunu uygulayan firka biitiin faaliyetlerini tam bir gizlilik igerisinde devam
ettirmistir. A¢ik davet doneminin basladigi 408/1017 yiliyla Hakim biemrillah’in ortadan
kayboldugu 411/1020 tarihleri arasinda yazilan risalelerde gizlilik prensibine hemen hemen hig
vurgu yapilmadigi goriilmektedir. Bu siirecte yazilan risalelerde Diirzi tevhid akidesi apacik
ortaya konulmaktadir. Ozellikle Hakim biemrillah’in ortadan kaybolmasindan sonra yazilan
risalelerde ise gizlilik siirekli olarak vurgulanmistir. Bu noktadan hareketle denilebilir ki firka
liderleri, davet tiizerindeki baski ve siddetin arttigit donemlerde sirrilik prensibini One

¢ikarmislardir.3t3

Gerek miijdeleme doneminde ve gerekse agik davet doneminde Diirzilik firkasi, taraftar
kazanma faaliyetlerini devam ettirmistir. Ancak Muktena Bahauddin’in gaybete girdigi
434/1042 yilindan itibaren Diirzilik, taraftar kazanma yontemini terk ederek, miijdeleme ve agik
davet donemlerinde firkanin inanglarini kabul eden topluluklarla yetinmistir. Bu nedenle
434/1042 yilindan itibaren firkaya girmek isteyenler kabul edilmemis, terk etmek isteyenlere
de miisaade edilmemistir. Yine bu tarihten itibaren davet, firka disindaki topluluklara karsi
sirrilik  prensibini en koyu sekliyle uygulamigtir. Hamza b. Ali’nin “Hikmet’i ehil
olmayanlardan koruyunuz... Onlar1 ehil olmayanlara teslim eden kimse hak yoldan

2314

cikmistir sozleriyle; Muktena Bahauddin’in firka mensuplar iizerindeki baski ve siddetin
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313 Senzeybek, “Diirzi Kutsal Metinleri”, 138.
314 Senzeybek, Durzilik, 158.

68



arttig1 dénemlerde toplantilarm gizlilik igerisinde yapilmasini®®® emreden ifadeleri ve sifreli
yazdigi risaleler referans alinarak Resailii’l-Hikme metinlerinin korunmasinda ve davetle ilgili
islerin tam bir gizlilik icerisinde yiiriitiilmesinde asir1 hassas davranilmistir. Diirzi toplumu
ukkal ve cuhhal olmak Ulzere iki toplumsal sinifa boliinmiis; cithhal sinifinin ilk dort risale
haricindeki diger risaleleri okumasi yasaklanmigtir. Ukkal sinifi ise kendi igerisinde belirli
tabakalara ayrilarak her bir smif {iyesi seyhin okuyabilecegi risaleler belirlenmistir. Yani
risalelerin tamamini talim etme ehliyeti sadece ukkal sinifinin en iist mertebesindeki seyhlere
verilmistir. 434/1042 sonras1 donemde Resailii’l-Hikme metinleri firka disindan herhangi bir

kimsenin eline gegmemesi i¢in 6zel mahfillerde saklanmistir. 3
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5. SONUC

Altinc1 Fatimi halifesi Hakim biemrillah’in ultihiyyetine inanilarak, Islam diinyasinda Diirzilik
ad1 verilen yeni bir mezhep olusturulmustur. Diirzilik, Ismaililikten ortaya c¢ikan ve Hakim
biemrillah’in tanriligin1 iddia eden ezoterik, gizli bir yapidir. Olaganiistii kisiligi nedeniyle
birgok tarihginin, “deli” olarak degerlendirdigi Hakim’in, ¢ogu zaman, tanrilik iddiasinda
bulundugunu belirtilmistir. Diirzilere gore, tanrisallik, insan bigiminde ortaya ¢ikmistir. Hakim
biemrillah’in getirdigi yenilikler ve yasaklar, onun devrimci karakterinden kaynaklansa da

doneminin en basarili liderlerinden biri oldugu gézden kagmamaktadir.

Hakim biemrillah’in hiikiimdarhig1 sirasinda, Diirzi 6gretinin sekillenmesinde, Hamza b. Ali
onemli rol oynamistir. Ayn1 zamanda kurumsallasmay1 da saglamigtir. Hamza b. Ali, davet
kapsaminda, kendisine “Kiilli Akl” ismini vermis ve Hakim’den sonra, en yiksek ritbeye
ulagsmistir. Muktena Bahaeddin ise Diirziligin olusumu ve gelisiminde, Hamza b. Ali’den sonra

gelen etkili bir isimdir.

Hakim biemrillah, Diirziler tarafindan ilah olarak kabul edilmekte ve birbirinden asla
ayrilmayan lahuti ve nasuti niteliklere sahip oldugu diistiniilmektedir. Risalelerde ve Kur’an’da
Hakim i¢in “O, dogmamis ve dogurulmamistir. Higbir sey O’na denk degildir.” gibi sifatlar
ge¢cmektedir. Durzilere gore, Tanr1 olan Hakim, fiziki diinya ile dogrudan temas kuramayacak

kadar, yilice ve miinezzeh oldugundan, yaratma, Hamza b. Ali araciligiyla ger¢eklesmistir.

Diirzilik, Ismaililik ile benzer terminoloji ve yorumlama ydntemini kullanmis ve Ismaili
Ogretinin Otesine gecen birtakim yeni unsurlar1 biinyesine eklemistir. Buna gére Allah, biitiin
varliklarin kaynagidir ve varliklar, O’nun dilemesiyle var olmaktadir. Tanri, daha iyi
anlasilmasi icin, insanlik tarihi boyunca, bir¢ok kez insan formunda tecelli etmistir. Diirzilere
gore Allah, insan suretinde, en son Hakim biemrillah seklinde goriilmiistiir. Hakim, yaraticinin
nihai otoritesidir ve insanin nefsini arindirmasi, ancak onu, bu vasfi ile taniyip kabul etmekle

mUmkUundur.

Sonug olarak; Diirzilik, ismaili firkasindan neset eden, eski dinlerle felsefi akimlardan ve eski
kultirlerden istinbat ettikleri, fikirleri kiiglik degisikliklerle, inang esas1 haline getiren asir1 bir
firkadir. Bu firka mensuplari, Hakim biemrillah’in lahdti ve nasuti olarak iki yoninin
bulundugunu 6ne siirmektedir. Yani imametinin yaninda ulihiyetini de iddia etmektedirler.

Ancak ilah denilince, mutlak manada kastedilen Allah(c.c.)’dir. Ilah’ta bulunmas1 gereken
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birtakim vasiflar vardir ki, bu vasiflarm aynismin, insanda bulunmasi miimkiin degildir. ilah,

var olmak i¢in higbir seye ihtiya¢ duymayandir.

Arastirmalarimizin sonucunda, bazi kaynaklarda, Hakim biemrillah’in, kendisini, Allah’in
kulu olarak nitelendirdigi ve ilahlik iddiasinda bulunmadigi anlagilmaktadir. Bu durumu
destekleyen bircok delil mevcuttur. Bu delillere, Hakim biemrillah’in kendisini Allah’in kulu
olarak vasiflandirmasi, ad1 okundugu zaman ayaga kalkilmasini yasaklamasi, bastig1 yerin,
elinin ve ayaginin Opiilmesini yasaklamasi, es-Selamii ala Emiri’l-Mii’minin sozii disindaki
ihtiram ve ta’zim sOzcuklerini yasaklamasi, yiiziigiinde “yiice Tanri’nin yardimiyla Eba Ali
muzafer olsun”, lafzinin yer almasi, 6rnek olarak gosterilebilir. Tarihi kaynaklari tahlil ve tenkit
ettigimizde, Hakim biemrillah’in agik¢a ilahlik iddiasinda bulundugunu teyit eden delillere
rastlanmamustir. Ayrica Hakim biemrillah’in kendisinin bdyle bir iddiada bulunmasi veya halk
tarafindan kendisine izafe edilmesi, imametinin disinda, ilah olarak vasiflandirilmasina da delil

olarak gosterilememektedir.
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