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ON SOz

Dogu ile Bat1 ayrim1 Antik Cag’dan bu doneme kadar var olmustur. Bu ayrim
sadece cografi bir ayrim olarak kalmamis bunun yani sira dini, siyasi, ekonomik vs.
pek cok cihette kendini gostermistir. Oryantalizm de bu tarihi ve ideolojik ayrimin
evladidir. Bati’nin dini ve ideolojik zihniyetinin aksiyonel boyutunu temsil eden
oryantalizmin baslangi¢ tarihi hakkinda farkli goriisler vardir. Bu farkliliklarla
beraber, oryantalizmin amag¢ ve hedeflerinin nihai muhatab: Islam ve Miisliimanlar
olmustur. Bati, kendi muhayyilesinin sermayesi ile kurguladigi Sark’ta kendi menfaat
ve maslahatin1 gbzeten, Batili’nin ustiinliigiinii teyit eden bir Dogu ve Dogulu
portresi/tasavvuru olusturmustur. Bu kurgu {iriinii olan Dogu, 6zne konumunda olan
Bati’nin nesnesi olan her seyde 6zneye bagli ve muhtag¢ olandir. 6zne, nesne
konumunda olan Dogu’yu en iyi tantyan ve tanimlayandir. Bu tanima o kadar ileri
boyuttadir ki Dogu’nun ihtiyaci olan her sey Batili'nin ona sunacagi ¢oziim
onerisindedir. Dogu, Bat1 olmaksizin kendisini tantyamaz, tanimlayamaz, yonetemez.
Bu nedenle Bati, Dogu ve Dogulu i¢in ona kendi ¢6ziim Onerilerini dikte etmekte, faal

hale getirmekte mes’ul ve vazifelidir.

Batilar, bu kaygilarla Dogu’da gerek misyonerlik faaliyetleri adi altinda
gerekse akademik inceleme ve aragtirma adi altinda kendi maslahatlar1 dogrultusunda
istedikleri gibi hareket etmislerdir. Bunu kimi zaman tebdil-i 1rk, tebdil-i din, tebdil-i
ideoloji ile yaparken kimi zamanda apacik misyoner ve oryantalist kimliklerle
yapmislardir. Bu sahislar Dogu’da kendi menfaatlerini saglayabilmek i¢in, bdlge
insaninin dili, dini ve kiiltiirlerini 6grenmek, yozlastirmak ve en nihayetinde kendi
ideolojilerini empoze ederek, bolgede Batili zihniyeti ikame etme gayretinde

olmuslardir.

Misyoner ve oryantalist ¢alismalar, Islam beldelerinde yogunlukta olmustur.

Bu caligmalarin da nihai hedefi Islim ve Islam’in degerlerine karsi giivensizlik



olusturmak ve insanlar1 her tiirlii cihetle Bati’ya ve onun degerlerine bagl ve bagimli
kilmak olmustur. Oryantal ¢alismalar ¢ogunlukla Islam dinin yegane kutsali olan
Kur’an-1 Kerim ve onun miibelligi olan Hz. Peygamber ile ilgili olmustur.
Calismamizda oryantalizm elestirisini inceledigimiz Mevdidi, misyoner ve oryantalist
aktivistlerin yogunlukta oldugu Hint Alt Kitasi’nda yetismis bir sahsiyettir.
Oryantalizmin misyon ve vizyonunun Miisliman cografyadaki olumsuz tesirine
mukabil, diger Islam alimleri gibi Hint Alt Kitas1 alimleri de duyarsiz kalmamislardar.
Oryantalistlerin ¢alismalarina karsilik Isldm ve Isldm’in kutsallarina yonelik yapilan
itham ve iftiralara karsilik caligmalar yiiriiterek gerek Miisliimanlarin gerekse Gayr-1
Miislimlerin zihin ve vicdanlarinda olusabilecek sek ve saibeleri izale etmeye gayret

etmislerdir.

Bu calismamizda oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in risaleti
ile ilgili meselelerde ileri siirdiikleri iddialara Mevdidi’nin gerek tefsirinde gerekse
kaleme aldigi mubhtelif eserlerinde sundugu reddiyeleri ve reddiye niteliginde
olabilecek goriislerini sunmaya, Mevdidi’nin gerek oryantal hedeflere maruz kalan
Hint Alt Kitasin’da gerekse tiim Miisliiman cografyalarda yaptig1 ¢alismalar ve telif

ettigi eserlerle Islam miidafaasinda bulundugu katkiya deginmeye calistik.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde Mevdidi’nin hayati,
eserleri ve ilmi sahsiyeti ele alinmistir. ikinci bdliimde oryantalizmin kavramsal
boyutu ve tarihinin yani sira oryantalizmin etkisi ve ona yoneltilen elestiriler tasvir
edilmistir. Ugiincii béliimde ise, oryantalizmin etkisinde kalan Hint Kitasi’nda yetisen
Mevdiadi’nin genel oryantalizm elestirisi ve oryantalistlerin Kur’an ile ilgili ileri

stirdiikleri iddialara verdigi cevaplar bir sistem dahilinde sunulmaya gayret edilmistir.

Bu calismanin baslangicindan itibaren, bana rehberlik eden, calismadaki
eksikliklerimi tamamlayan, hatalarimi tashih eden danigsman hocam Dr. Abdullah

TEMIZKAN’a siikranlarimi arz etmeyi bir borg bilirim.
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OZET

Bu ¢alismada ele aldigimiz oryantalizm meselesi, Antik Cag’dan giiniimiize
kadar var olan Dogu-Bat1 catismasinin bir tezahiirii ve formu olan ve pek ¢ok Islam
aliminin giindemini mesgul eden ©Onemli bir meseledir. Asrimizin en Onemli
miitefekkir ve alimlerinden olan Mevdidi’nin Kur’an tefsirinde ve muhtelif
eserlerinde ele aldigr konulardan biri de ¢alismamiza konu olan oryantalistler ve
oryantalistlerin Islam ve Islim’in degerlerine yonelik olan ithamlaridir. Bu cihetle
Mevdidi’nin bu meseledeki goriis ve ¢éziim Onerileri iizerinde ¢alismay1 gerektiren
bir ehemmiyettedir. Bu ¢alismanin amaci, Mevdidi’nin hayati, telif ettigi eserler,
yasadigr donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisina deginmekle birlikte, onun
oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim ile ilgili iddialarina yonelik sundugu reddiyeleri ve bu
husustaki goriisleri iizerinde inceleme ve arastirmada bulunmaktir. Calismamizda
oryantalizmin kavramsal cergevesi, tarihi seyri, Hint Alt Kitasi’'nda oryantalizm,

oryantalistlerin Kur’an ile ilgili iddialar1 gibi konular ana hatlariyla ele alinmstir.

Anahtar Kelimeler

Mevdiadi, Kur’an-1 Kerim, oryantalizm, iddia, reddiye.
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ABSTARCT

The issue of orientalism that we have dealt with in this study is a
manifestation and form of the East-West conflict that has existed from the Antiquity
to the present day, and it is an important issue that many Islamic scholars engage in.
One of the subjects that Mevdidi, one of the most important scholars and
commentators of our century, in his exegesis of the Qur'an and its various works is the
accusations of the orientalists and orientalists that we have dealt with in the study of
Islam and Islam. In this respect, it is important to study Mawdudi's views and
suggestions on this issue. The aim of this study is to examine and reject the views of
Mevdidi on the claims of the Qur'an by the Orientalists, as well as the political, social
and cultural structure of the period in which he lived. In our study, the conceptual
framework of orientalism, its historical course, orientalism in the Indian subcontinent

and the claims of the orientalists about the Qur'an are discussed.
Keywords

Mawdidi, Quran, orientalism, claim, rejection.
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN ONEMi

Dogu ile Bat1 arasindaki dini, siyasi, kiiltlirel catigma tarihin eski donemlerine
kadar uzanmaktadir. Bu g¢atigmanin bir tezahiirii ve faal ideolojilerinden biri de
oryantalizmdir. Oryantalizm ¢esitli akademik calismalara, telif edilen eserelere konu
olmus, muhtelif cihetlerle ele alinmis, kritize edilmis, muarazalarina cevaplar verilmis
ve ¢Oziim Onerileri sunularak Miisliimanlar bu hususta bilin¢clendirilmeye gayret
edilmistir. Oryantalizm meselesi ilizerinde duran, bu konuyu kendisine has bir metot
ve Uslup ile ele alan, degerlendiren ve kritize eden alimlerden/miifessirlerden biri de
Ebl’l-A’la el-Mevdadi’dir. Mevdidi, oryantalizmin faal oldugu cografyanin insani
olmas1 hasebiyle gerek kendi yoresinin Miisliimanlarinin gerekse Islam {immetinin
idrak seviyesine uygun bir iislup ile oryantalist iddia ve hedeflerine yonelik izahlar

sunmus, bu fitneye karsilik inzarda bulunmustur.

Gerek Tethimii’l-Kur’an adiyla kaleme aldig1 tefsirinde gerekse muhtelif
eserlerinde oryantalizm ile ilgili degerlendirme ve elestirilerde bulunan Mevdidi’nin,
Hint Alt Kitasi’nda yetismis olan bir alim olmasi cihetiyle de oryantalizm ve oryantal
iddialara kars1 sundugu reddiyeler ve ¢oziimlerin bu meselede bizlere pek ¢cok hususta

aciklik getirecegi kanaatindeyiz.
2. ARASTIRMANIN AMACI VE KAPSAMI

Mevdadi, Tefsir ilminin en Onemli, cagdas alimlerinden biri olarak
addedilmektedir. O gerek yasadigi Hint Alt Kitasi’nda gerekse biitiin Islam

cografyalarinda taninmis, okunmus ve tesirinde kalinmis bir Islam alimi olmustur.



Mevdidi, tefsir ilmi ile ilgili fikirleri, Islim devleti ve siyaseti meselesindeki goriisleri
ve eylemleri, Islam ve toplumsal hayat hakkindaki diisiince ve degerlendirmeleri ile
ilgili pek c¢ok goriisi muhtelif ¢alismalara konu olmustur. Fakat, arastirdigimiz
kadariyla Mevd{di’nin oryantalizm degerlendirmesi ve elestirisi ile ilgili sistemli ve
kapsamli bir ¢aligmanin yapildig1 séylenemez. Bu sebeple biz, bu ¢aligma ile hem bu
konudaki aragtirmalara katki sunmaya hem de Hint Alt Kitasi’nda yagsamis bir miifessir
olan Mevdidi’nin oryantalistlerin Kur’an ile ilgili ileri siirdiikleri iddialara mukabil
sundugu reddiyeleri irdelemeye calisacagiz. Bunu da gerek Tefthimii’l-Kur’an adiyla
telif ettigi tefsirinden gerekse muhtelif eserlerinden yola ¢ikarak yapamaya gayret

edecegiz.

Bat’'nin Dogu iizerinde tahakkiim kurma gayreti tarihi seyir igerisinde
misyonerlik, oryantalizm gibi isim ve form degistirmekle beraber hedef ve amaclari
cihetiyle hala aktiialitesini koruyan bir meseledir. Bu cihetle sz konusu islam ve onun
yegane kaynagi olan Kur’an ile ilgili Islim muarizlarinin ¢alisma ve iddialarina
mukabil Miisliimanlar olarak tedbirli olmamiz gerektigi bu c¢alismayla oryantalizm
tehlikesine karsi biling kazandirmaya yonelik katkida bulunulabilecegi kanaatini

tagimaktay1z.

Bir miitefekkirin, bir mevzu ile ilgili fikir ve tasarruflarini irdelemeden 6nce o
kimsenin tabi oldugu cografyanin etnik, din, ekonomi, egitim vs. yonleriyle bilinmesi
gerekmektedir. Bunlarin keyfiyeti, bu sahsiyetin zihin diinyasinin insasinda c¢ok
Oonemli rol oynamaktadir. Nitekim insan yasadigi sartlar ve kosullardan armik
degerlendirilemez. Bu nedenle ¢calismamizin birinci béliimiinde Mevdiidi’nin hayatini

kisaca 6zetlemeye gayret ettik.

Bir meseleyi ele alirken kavramsal cerceve, tarihi arka plan, amag¢ ve
hedeflerine de muhakkak niifuz edilmelidir. Aksi takdirde sahih bir degerlendirme
olmayacak ve yanlis sonuca varilacaktir. Bu sebeple biz de ikinci boliimde
oryantalizmi kavramsal cercevede inceledikten sonra tarihi seyir igerisinde bu
meseleyi irdeledik ve en nihayetinde Hint Alt Kitasi’'ndaki misyonerlik ve oryantalizm
tarihine ve bunlarin ¢aligmalarina degindik. Calismamizin {igiincii boliimiinde ise,

Kur’an’1 Kerim ile ilgili oryantalistlerin ileri stirdiikleri iddialara yer verildikten sonra



konu ile ilgili Mevdidi’nin reddiyelerini sunmaya calisttk.  Bunu yaparken

calismamizi sadece tefsiri ile sinirlandirmadik, muhtelif eserlerine de basvurduk.
3. ARASTIRMANIN TEMEL KAYNAKLARI

Oryantalizm meselesi, yeni nes’et etmig bir mevzu degildir. Bu cihetle bu konu
ile ilgili muhtelif ve ¢ok fazla ¢calisma yapilmis ve yapilmaktadir. Nitekim bu mesele
ile ilgili sadece Miifessirler degil, Hadisciler, Kelamcilar, Fikih¢ilar, Tarihgiler,
Edebiyatgilar vd. de ¢alismalar yapmis ve miistakil eserler ortaya koymuslardir. Bu
eserler, kaynakca kisminda da belirtildigi lizere ¢alismamizda Mevd{di’nin telifleriyle

birlikte bize rehberlik eden ve istifade ettigimiz eserlerdir.



BIiRINCIi BOLUM

MEVDUDI’NiN AILESi, COCUKLUGU VE EGIiTiMi

Ebi’l A’la Mevdidi 3 Receb 1321°de (25 Eylil 1903) Hindistan’in
Haydarabad (simdiki Maharashtra) eyaletine bagli Evrengabad kasabasinda diinyaya
gelmistir. Kendisine dedesi Ebii’l-A’1a nin ismi verilmistir. Hz. Hiiseyin’in soyundan
geldigi icin Seyyid! Ebii’l A’14 olarak anilmustir. Aslen Heratli olup soyu Cistiyye
seyhlerinden Mevdad-i Cisti’ye dayanmaktadir. Babasi Seyyid Ahmed Hasan, Islami
ilimleri de tedris eden ve 1890’11 yillara kadar batili hayat tarzin1 benimseyen bir
kimsedir. Ahmed Hasan, Evrengabad’a gelip yerlestikten sonra bir alimin tesiriyle
Ingilizlerle goniil bagin1 koparmis ve kendisini tamamen dini hayata ve riyazete
vermistir. Mevdldi bu donemde dogmus ve li¢ erkek kardesten en kiiciligli olarak
biiyiimiistiir. Annesi Rukiye Begiim, Alemgir Evrengzib zamaninda Orta Asya’dan

Hindistan’a gd¢ eden Tiirk asill bir ailenin kiz1 olup® Babasi Kurban Ali Beg’dir.?

Mevdidi’nin babas1 Seyyid Ahmed Hasan 1855’te Delhi’de alim ve muttaki
bir zat ve tevazu sahibi bir tarikat piri olan Mir Seyyid Hasan’dir. Seyyid Hasan
bulundugu toplumda niifuza sahip bir kisiydi ve Mogol imparatoru Bahadir Sah’in
adamlarina yakinhig1 ile bilinirdi. Mevdddi ailesinin bu niifuzu Ingilizler’in Mogol

hakimiyetini ele gegirmesiyle sarsiimigtir.*

! Esad Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, N. Ahmet Asrar (Cev), Hilal Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 14.
2Abdulhamit Binisik, Mevdiidi, Insan Yaynlari, Istanbul, 2007, s.16.; Ahmad, Anis, ‘Mevdidi’,
DIA,TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 2004 ¢ .29, s .432; Turan, Kislak¢1, Caga iz Birakan
onderler Mevdiidi, ilke Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 15.

3 Bingik, Mevdidi, s.16.

4 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidsi, s.16.



Mevdiadi’nin babast Ahmed Hasan, akrabast meshur Modernist Sir Seyyid
Ahmed Han araciligryla Aligarh’taki Ingiliz-Oryantal Koleji’nde okumustur. Fakat
babas1 Ahmed Hasan, oglunun bu okulda sémiirgeci Ingiliz kiiltiiriiniin etkisi altinda
kaldigmi fark etmis ve oglunu bu okuldan almistir. Ahmed Hasan son smifta ingiliz

Koleji’nden ayrilip dinf egitim alabilmesi icin Allahabad’a génderilmistir.’

Ahmed Hasan, hukuk tahsilini bitirdikten sonra bir siire avukatlik yapmaistir.
Fakat daha sonra dindarlik ve takvasi nedeniyle avukatliktan kazandigi maiset
hakkinda siipheye diistiigii i¢in bu meslegi birakmistir.® Cisti tarikat1 piri olan Mevlevi
Muhyiddin’in etkisiyle Ingiliz yasam tarzini birakarak miitevazi bir Miisliiman hayati
yasamay1 tercih etmistir. Esi Rukiye Beglim ile birlikte tasavvufa miintesip olup,
Mevlevi Muhyiddin’e miirid olmuslardir. Ahmed Hasan, Bhopal’de hastalanmis, dort

yil sonra 1920 yilinda vefat etmistir.”’

Annesi Rukiye Beglim ise Tiirk kokenli bir ailenin kiziydi. Ailesi, Orta
Asya’dan Hindistan’a go¢mils burada askeri vazifeler alarak ciddi bir itibar
kazanmigtir. Mevdidi, Hod Nevest adl1 otobiyografisinde anne siilalesinin bu ihtisaml

terekesi ile gurur duydugunu ifade etmistir.

Mevdidi, dini hassasiyetin yogun olarak yasandigi, diinyevi telastan beri,
ukbiya talip miittaki bir ailede dogmustur. Ebeveyninin Islami acidan miimtaz
sahsiyetler olmasi ¢cocuklarini yetistirme usullerini belirlemelerinde onlar rikkatli ve
hassas kilmistir. Nitekim birey evvela ebeveyninin rahle-i tedrisinden gegmektedir. Bu
tedris, bireyin biitiin hayatina sirayet eder, birey bu egitimle toplumda temayiiz eder,
gerek diinyevi gerekse uhrevi tercihlerini de bu donemde edindigi kaidelerle

belirlemektedir.

Mevdidi’nin anne ve babasi, ¢ocuklarmin aile ortaminda edindigi ahlaki
egitimin tesirini muhafaza edebilmek i¢in hassasiyet gostermistir. Ayrica babasi

cocuklara dil 6grenimi ve kullanimi hususunda hassasiyet de asilamistir. Dekkan’da

5 Kislake1, Caga iz Birakan onderler Mevdiidi, s.16.

¢ Hiimeyra Mevdidi, Babam Mevdiidi, Hiilya Afacan (Cev), Mana Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 23.
7 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 17.

$ Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 16.



yetismesine ragmen Mevdadi’nin konugmasinda Dekkan lehgesinin etkisi goriillmemis
aksine duru bir Urduca’ya sahip olmustur. Mevdidi’'nin kiiciik yasta edindigi bu
hassasiyet daha sonraki donemde gerek yazilarinda gerekse vaazlarinda Urdu dilini

etkin kullanabilmesinde fayda saglamistir.’

Babasmin toplumda saygin bir sahsiyet olmasi hasebiyle cevresi kiiltiirli,
soylu, ciddi ve alim kisilerden olugsmaktaydi. Babasinin, bu miimtaz sahsiyetlerin

meclislerinde bulunmus ve buralardan istifade etmistir.'°

Ahmed Hasan cocugunun ozgiiven kazanmasi, edindigi bilgiyi tecriibeye
dontistiirmesi i¢in de ¢gabalamistir. Mevdidi heniiz bes yasindayken babasiyla camiye
gidip yiiksek sesle ezan okumustur. Bu yaslarda namaz ve orug ibadetlerini idrak

etmistir.!!

Mevdidi’nin babasi oglunun iizerinde cebri bir tahakkiim kurmamis, kendi
yeteneklerinin farkina varmasini saglamis ve bu hasletlerini sahih bir istikdmette

kullanmasi icin rehberlik etmistir.'?

1857 senesinde Hindistan’1n ydnetimi tamamuiyla ingiliz kontroliine ge¢mistir.
Ingilizlerin gayr-i hukuki ve gayr-i vicdani uygulamalari sebebiyle bolgedeki
Miisliimanlar devlete olan itimadin yitirmis ve pasif direniste (sivil itaatsizlik) karar
kilmislardir. Seyyid Ahmed, oglu Mevdidi’yi biiyilk c¢ogunlugu Ingilizlerin
denetiminde olan devlet okullarina gondermemistir. Nitekim kendisi Batici egitimin
ac1 tecriibeleriyle bilenmis bir sahsiyetti. Bat1 egitiminin manevi tahribkarliginin,
kisiyi dini ve kiiltiirel agidan yozlastirdiginin suurundaydi. Oglunu Bati’nin batil
ideolojilerinden beri tutmak, zihninde ve ruhunda sahih Islam kaideleriyle saglam bir
zemin olusturmak istemistir.'> Geleneksel egitim veren medreseleri de onlara karsi

duydugu fikrl ve ilmi itimatsizlik sebebiyle tercih etmemistir. Sartlarin elverisli

% Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 27.; Kislak¢i, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 20.
10 Kislakg1 Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s.20.
" Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s.22.
12 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s.22.
13 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s.22.



olmamast Seyyid Ahmed’i oglunu evde gerek kendisi gerekse 6zel hocalarin

egitimiyle yetistirmeye sevk etmistir.'*

Mevdadi’nin ilk Kur’an egitimi Hint Alt Kitas1 Miisliimanlarinin alisilagelmis
terclimesiz, anlamadan, tekdiize okumalarindan ibaretti. Babasi, Mevdidi’nin ilmi
kavrama potansiyelinin bilincinde oldugu i¢in oglunun dini egitiminde hassas
davranmakta 1srarc1 olmustur. Mevdadi’ye Urdu, Fars, Arap dilleri egitiminin yaninda
Fikih ve Hadis dersleri de okutulmustur. Ayrica ahlak ve adab-1 muaseret egitimi de
gz ard1 edilmemistir. Mevdidi’ye bu siirecte Ingilizce, modern bilim, fikir ve
ideolojilerin 6gretilmemesi hususuna dikkat edilmistir. Bu donemde okudugu kitaplar
dillerin gramer ve kompozisyonu, Arap Edebiyati ve Fikih ilmiyle alakali kitaplar

olmustur.'

Seyyid Ahmet Hasan, cocuklarinin ruhunda ve zihninde yerlestirmeye
azmettigi dini, ahlaki 6gretileri onlara sadece ideal olarak sunmamis, bu 6gretileri
kendi sahsiyetinde gerceklestirmis hem yasadigi topluma hem de sonraki nesillere
orneklik teskil eden zatlari da ¢ocuklarina tanitmistir. Onlarin hayatlarindan,
tecriibelerinden bazi iktibaslarla ¢ocuklarinin sahsiyetlerini fikri, hissi ve ameli

boyutta inga etmeye azmetmistir. '

“Ahmed Hasan, c¢ocuklarina Ebu’l-Keldm Azadin Hindistan daki ¢agdasg
Islami ihya hareketine giris niteligi tasiyan ve genis okuyucu kitlesine sahip olan El-
Hilal dergisinden makdleler okurdu. Mevdidi o yaslarda Hindistan tarihini ¢ok iyi
derecede 6grenmis ve bircok siir ezberlemisti. Alt Kita min biiyiik Islam sairi Allime
Muhammed Ikbal’in siirlerini de ezberleyen Mevdidi, ézellikle Sikve'” adli siirinin

kendisi iizerinde biiyiik etkisi oldugunu belirtir. "'

Boylece Mevdadi egitim hayatina evinde baslamistir. Bu egitim Mevdadi

acisindan ¢ok da verimli olmustur. Nitekim heniiz bes yasinda iken ortaokul ve lise

14 Binsik, Mevdidi, s. 16.

15 Giylani, Mevdadi’nin Hayati, s. 32-33.; Kislak¢i, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 23.

10 Kislak¢1, Caga iz Birakan Onderler Mevdadi, s. 24.

17 Muhammed Ikbal, Sikdyet ve Cevabi, Halil, Toker (Cev), Devamend Yayinlari, Istanbul, 2015, s.
38-69.

'8 Kislak¢1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 24.



kademelerindeki Ogrencilerin derecesinde malumat sahibi ve donanimli bir hale
gelmistir. Mevddi’nin hassaten Tarih, Edebiyat, Filoloji, Ahlak ve Din dersleri ve

diger sosyal bilimlerde yasitlarindan ¢ok daha ilerde olmasini saglamistir.'

Mevdidi evde aldig1 6zel egitimden sonra on bir yasinda Aurangabad’daki
Medresetii’l-Fevkaniyye’de 8.siniftan orgiin egitime baglamigtir. Bu okul hem klasik
hem modern egitim veren kolej diizeyinde bir medreseydi. Egitim dili Urduca olan bu
medresede Arapga, Tefsir, Hadis, Fikih ve Mantik derslerinin yani sira Fen Bilimleri
de okutulmaktayd1.?® Biitiin derslerinde basarili olan Mevdidi ilk kez &grenim
gordiigii matematik dersinde zorlanmistir.?! Bu okuldan mevlevi ’derecesiyle mezun

olmustur.??

Mevdadi egitimini evde almaya basladigi Arapca’da kendisini epey
gelistirmistir. Daha on bir yasindayken Misirli miitefekkir Kasim Emin’in el-

Mer’etii’l-Cedide (Modern Kadi) adli eserini Urduca’ya terciime etmistir.>

Seyyid Ahmed Hasan, oglunun dini ilimlerde yetkinlesmesi i¢in onu 1915
yilinda Haydarabad Daru’l-Uliim’a kaydettirmistir. Mevdidi alt1 ay egitim gordiikten
sonra babasimin fel¢ gecirmesi ve ailenin maddi sikintilar yasamasi sebebiyle

fakiilteden ayrilmak zorunda kalmstir. 2

Babasinin vefatinin ardindan ailesinde ciddi sorumluluk almak zorunda kalan
Mevdadi genclik telagindan siyrilmak, gerek kendi gerekse ailesinin maddi ve manevi
sikintilarini sirtlanmak zorunda kalmistir. Bu durum ilm1 gelisimini nihayetlendirmese

de sekteye ugratmistir.

19 Giylani, Mevdidi’nin Hayat, s. 31.

20 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 28.

2l Giylani, Mevdiidi’nin Hayat, s. 33.

22 Hint altkitasinda iistatlar i¢in kullanilan “Mevlevi ya da Mevlana; bizde hoca, molla, 4lim veya allame
anlamidadir. (Kislak¢1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 28.)

2 Bingik, Mevdidi, s. 17.

2 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s.29.

%5 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 30.



1.1. Aksiyonel Kisiligi

Mevdadi ailesinin maisetini temin etmek ic¢in vehbi bir haslet olan yazma
yetenegini kullanip diistincelerini kaleme alarak insanlar1 irsad etme vecibesini yerine
getirme karart almistir. Bu kararda o siirecte Bhopal’de tanistigi Mevlana Niyaz
Fatihpuri etkili olmustur.?® Béylece geng yasta gazetecilige baslamistir. Mevdidi’nin
calistig1 gazeteler arasinda Uttar Prades eyaletinin Bacnor kentinde yaymlanan “Tac”

ve Delhi’de yayinlanan “El-Cemiyet” yer almaktadir. 2’

Mevdidi, suurlu bir Miisliiman olmasi, ailesinde aldig1 egitimin etkisi ve
gazetecilik kimliginin yiikledigi misyondan dolay1 yasadigi toplumun problem ve
sikintilarina duyarsiz kalmamistir. Mevdidi ailesinde Ingilizlere ve onlarin Hindistan
toplumuna empoze etmeye calistiklar1 batil fikir ve eylemlere karsi nefret duygusu
belirgindi. Batila kars1 hak olan bu adavet Mevdidi’yi Ingilizlere kars: gerceklestirilen
Hilafet Hareketi, Tahrik-i Hicret, Satyagirah eylemi ve mallar1 terk etme kampanyasi
gibi pek c¢ok kitle hareketine katilmasi hususunda harekete gecirmistir. Mevdadi, bu
eylemleri Miisliimanlarin maslahati i¢in gerekli gérmiis ve bircok harekette aktif rol
almustir. Tiirklerin lehine Ingilizlere kars1 makaleler yazip yayimlamustir. Yazilarinda
Miisliman Hint toplumunda gordiigi aksakliklar1 dillendirmis, liderlerini de
eksiklikleri hususunda uyarmistir. Miisliiman toplumun 1slah1 ve refaha kavusmasi igin

onemli tespitlerde bulunmus bu dogrultuda bazi teklifler sunmustur.®

Bu siiregte Bati’nin Miisliimanlar tizerindeki ideolojik emellerine vakif olmak
tabiri caizse diismanini tanimak ve onun silahiyla silahlanmak i¢in kendi ¢abalariyla
ve kisa bir siire egitim alarak Ingilizceyi iyi derecede 6grenmistir. Ardindan modern
cag ve Bati lizerine ciddi bir okuma faaliyeti ger¢eklestirmistir. Bu okuma tecriibesi
neticesinde modern ilmi metodun sakincali olmasinin yan sira fikri bir cazibeye de
sahip oldugunu fark etmistir. Mevdidi, modernist diislincenin ilkeleri ve hedefleri

hususunda siipheli olmasinin yani sira bu diisiinceyi idrak etmek, gelenek ile

2 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 35.
27 Giylani, Mevdiidi’nin Hayatl, s. 39.
BBinsik, Mevdidi, s. 17.; Giylani, Mevdiidi’nin Hayat, s .40.



modernlik arasindaki felsefi farki tespit edebilmek icin biiylik bir ¢aba sarf etmistir.
Daha sonraki silirecte yazdigi eserlerde pek c¢ok Batili miitefekkire atifta

bulunmustur.?

Mevdidi okudugu bir gazetede Avrupali meshur miistesriklerden birinin ilmi
calismalar1 i¢cin glinde sadece altt saat uyudugunu okuyunca kendisinin de bir
Miisliiman olarak daha fazla ¢alismasi1 gerektigi kanisina varmis, giinde bes saatten

fazla uyumamakta karar kilmustir.*°

Sosyal hayatta yiiklendigi sorumluluklar1 yerine getirirken egitimini de
aksatmamaya gayret etmistir. El-Cemiyet gazetesinde miidiirlik yaptigi siirecte
Delhi’deki Fatihpuri Camii Ilahiyat Fakiiltesi’nde gorevli iki Deobandli alimin
yaninda egitimine devam etmistir. Mevlana Isfakurrahman Kandehlevi’den Hadis,
Fikih, Edebiyat ve tasavvuf; Muhammed Serifullah’tan ise, Tefsir-i Beydavi, Belagat
ve Fikih ilimlerini tedris etmistir. Mevdidi 1926 senesinde bu medreseden icazet

almistir.!

Mevdiadi’nin Cemiyet gazetesinde calistig1 siirecte Savami Serdand adli bir
sahsiyet “Siddi Eylemi’ni baslatmistir. Bu eylem Miisliimanlara kars1 olan kin, nefret
ve dismanliktan Otlirli ortaya ¢ikmistir. Eylemin amaci  Miisliimanlari
Hindulastirmakti. Serdand’in kendi kitabinda Hz. Peygamber’e agik¢a hakaret etmesi
tizerine Misliimanlarca katledilmistir. Bu durum Hindistan’da biiyiik yanki
uyandirmug, Islamin kiligla yayildigi, siddete dayali bir din oldugu ileri siiriilmiistiir.
Miisliimanlarin bu duruma diisiiriilmesi Mevdadi’yi harekete gecirmis “El-Cihad fi’l-

Islam” adli ilk eserini Urduca kaleme almistir. 32

Kizi Hiimeyra Mevdidi, babasinin bu kitabi yazma siirecinde gosterdigi
hassasiyetten soyle bahsetmistir; “Islam’da Cihad” kitabim yazmadan énce Imam

Malik’in Muvatta’st, Tirmizi'nin El-Cami’sinin yani sira Bhagavad Gita 'y’

2 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 37.

30 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 47.

31 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 49.

32 Giylani, Mevdiidi’nin Hayatl, s. 41.

33 Hindularin kutsal kitaplarindan biri. (Bkz. Mevdidi, Babam Mevdiidi, s. 33.)
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Ramanaya’y1,>* Mahabharata’'y1,”> Tevrat’i, Incil’i ve diger milletlerin kutsal

kitaplarini okumustur. 0

Mevd{di’nin yirmi {i¢ yasinda ( 1927 yilinda) yazdigi bu eser Miisliimanlar
arasinda fikri ve siyasi agidan olumlu bir yanki bulmustur. Mevdidi, islam’a bu 6nemli
hizmeti i¢in Muhammed ikbal, Muhammed Ali Cinnah, Mevland Ahmed Said ve
Seyyid Siileyman Nedvi tarafindan iltifat almistir.>’

Mevdidi, 1928 senesinde Delhi’nin entelektiiel gelisimi i¢in uygun olmadigina
karar kilmis, Haydarabad’a ge¢mis ve dort y1l boyunca burada ilmi faaliyetlere agirlik
vermistir. Bu dénemde Islam tarihi ile ilgili calismalara yogunlasmistir. 1928-1930
yillar1 arasinda Selguklu hanedani tarihini kaleme almis, Ibn Hallikan’mn Misir
tarihinin Fatimi Hanedan ile ilgili olan kismlarin1 Arap¢a’dan Urduca ’ya terciime

etmistir.*8

Islam diinyasinin o donemdeki ahvali her Miisliiman gibi Mevdadi’yi de
rahatsiz etmistir. Bu durum onu suurlu bir Miisliiman olarak, immetin 1slah1 ve felaha

erismesi i¢in ¢6ziim yollar1 aramaya tesvik etmistir.

Mevdudi, Haydarabad’da kaldig siire i¢ginde Miisliimanlarin i¢cinde bulundugu
¢ikmazi, bu c¢ikmaza girme sebeplerini ve bu durumdan kurtulmasinin imkanini
derinden incelemis ve bu minvalde eserler kaleme almistir. Bu faaliyetlerde daha etkin
olmak, daha ¢ok Miisliimanin gaflet uykusunu bdlebilmek, {immetin Islam ile ihya
olmasina vesile olabilmek i¢in Haydarabad’da 1932 Terclimanii’l-Kur’an adli dergiyi

cikarmaya baslamistir.*

Mevdadi bu dergiyi ¢ikarmaktaki amacin sOyle ifade etmistir: “71932°de
Haydarabad’da terciimanii’l-Kur’ant yayinlamaya basladigimda, kafamdaki plan ilk

34 Brahmanlarin okudugu kahramanlik siirleriyle dolu kutsal kitap. (Bkz. Mevdidi, Babam Mevdidi,
s. 33)

35 Hindularm “Kurular” ile “Pandular” arasinda yasanan savasi anlatan kutsal kitab1. (Bkz. Mevdidji,
Babam Mevdiidi, s. 33.)

36 Mevdidi, Babam Mevdidi, s. 33.

37 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 52.

38 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 53.

% Giylani, Mevdidi’nin Hayat, s. 42.
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once Miisliiman aydinlar yakalayan Bati kiiltiivii ve fikriyatinin zincirini kirmak ve
Islam’n, Bati kiiltiiriiniin onlara sunacagindan ¢ok daha iistiin bir medeni hayata,
hukuka, kiiltiive, siyasi ve ekonomik sisteme, felsefeye ve egitim sistemine sahip oldugu
fikrini asilamakti. Kiiltiir ve medeniyet konusunda baskalarindan odiing almalart
gerektigi nosyonundan kurtulmalarin istiyordum. Islami sistemin diinyadaki herhangi
bir sistemden daha iistiin olduguna onlari ikna etmek istedim ve ayrica onlari korkutan

bati sisteminin zayifliklarini ve kusurlarini bilmelerini arzuladim.”*

Bu 1slah hareketiyle dncelikle problemin asil kaynagi olan istikdmetini sasirmis
Miislimanlarin fikri sapkinliklarini tashih etmeyi; Miisliimanlarin kendi kimligine
yabancilasmasi ve Bati1 karsisinda maglubiyetini kabullenip pasif bir iman ile

hayatlarin1 idame etmelerinin sakincasi iizerine bir suur kazandirmay hedeflemistir.

Yusuf el-Karadavi Mevdadi’nin 1slahat/tecdid diisiincesiyle ilgili sunlari
sOylemistir: “Mevdidi iimmeti i¢in uzman bir doktordu, onun rahatsizliginin gergegini
ve sorumlu mikrobu bildi ve onu tek bir kelime de belirledi: “cahiliye” s6z konusu
ister inkdr ve ilhad (ateizm) anlamina gelen katiksiz cahiliye olsun ister Allah’in
elcilerinin temizlemek goreviyle génderdigi sirk ve hurafe cahiliyesi olsun ya da
isterse ruhbanlik ve mahrumiyet cahiliyesi olsun. Bu ona gore tarih boyunca
insanligin hastaligidir ve elgiler ancak bu mikrobu kokiinden sokiip atmak igin
gonderilmistir. Mevdiidi, tim peygamberlerin dini olan Islam ile biitiin anlamlariyla
cahiliye arasinda tarihi bir ¢atisma bulundugunu, bunun eskiden oldugu gibi ebedi
olarak da devam edecegini ve gercek miiceddidin gorevinin liderligi cahiliyenin

elinden almak oldugunu izah etti.”™*!

Miisliimanlarin  kurtulusunun, gerek bireysel boyutta gerekse toplumsal
boyutta fikren ve hissen fitratlarina yani Islam’a riicu’ etmeleri, islam’mn hiikiimlerini

hayatin her noktasinda kaim kilmalarina bagl oldugunu savunmustur.

Mevdadi, bu siirecte Islah Hareketi’nin misyonu dogrultusunda pek c¢ok eser

kaleme almustir. 1935 yilinda “Hicab” (Ortiinme) eserini, Bati’nin tesirinde kalip

40 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 58.
4 Yusuf Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdiidi, M. Ekrem Cavus (Cev) , Ekin Yayinlari, Istanbul,
2017, s. 39-40.
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Islam’1 hicab konusunda elestirenlere karsi reddiye mahiyetinde yazmistir. Bunun yani
sira Bat1 karsisinda maglubiyet ve teslimiyet hissi igerisinde olanlarin bu zanlarini
izale edebilmek i¢in “Tenkihat” (Sorgulamalar) ve “Tethimat” (Yorumlamalar) bashig

altinda makaleler kaleme almistir.*?

Muhammed Ikbal, Mevddi’nin islim iimmeti ve 1slahi iizerine yaptig1
calismalar1 yakindan takip etmis ve bu cabasim takdir etmistir. Bu cihetle Ikbal,
Mevdidi’den basta Isldm Fikhi olmak iizere Islami ilimlerin yeniden diizenlenmesi

hususunda yardim istemistir.*?

Ikbal, Pencap’ta kurmay1 planladigi Daru’l-Ultim i¢in Is]Ami ilimlerin yan1 sira
Ingilizce, tabii ilimler, iktisat, felsefe ve siyaset bilimlerine vakif olan bir miidiir
istemistir. Uzun siiren arastirmalar sonucunda Mevdadi’nin bu ise ehil olacagina kani

olmus ve bu gérevi Mevdadi’ye tevdi etmistir.**

Ebi’l A’la o donemle ilgili sunlar soylemistir: “Allame ikbal, miisliimanlarin
akilli ve zeki kesiminin Islam’a yaklasabilmesi icin Islam hukukunun madde madde ve
diizenli olarak yeniden diizenlenmesini istiyordu. Islam felsefesi, ekonomisi,
sosyolojisi ve diger birimlerinin de giintin kosullarina gore diizenlenmesinden yanaydi

beni pat Pencab’a gitmek icin o tesvik etti.”*

Mevdadi, bu projeyi hayata gecirmek iizere 1938’in baslarinda
Haydarabad’dan Dogu Pencab’in Gurdaspur ilgesinin Patankot kasabasi yakinlarinda
“Dar-iil Islam” adin1 verdigi kdye yerlesmistir. Fakat projenin mimar1 Ikbal kisa bir

siire sonra vefat etmistir.

Darii’l-Islam’in 1ss1z bir bolgede yer almasi, imkanlarmin kisith olmasina
ragmen Mevdidi ve ailesi bu siiregte Islam davasima hizmet etmek adina bu zorluga
sabretmistir. Bu siirecte Terciimanii’l-Kur’an dergisinin yaymlanmasinda da ciddi

maddi sikintilar yasanmigtir. Osmaniye Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Bagkan1 olan

4 Giylani, Mevdidi’nin Hayatl, s. 42.
43 Giylani, Mevdidi’nin Hayatl, s. 44.
4 Giylani, Mevdidi’nin Hayatl, s. 45.
%5 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidsi, s. 64.
46 Giylani, Mevdidi’nin Hayati, s .45.
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Mevlana Manazir Ahsen Gilani, Mevdudi’ye bu fakiiltede ilahiyat derslerini vermesini
teklif etmistir. Fakat Mevdadi, boyle bir igin esas gorev bildigi iimmeti ihya projesi ve

Terciimanii'l-Kur’an dergisinin islerini aksatacag: endisesiyle bu teklifi reddetmistir.*’

Mevdidi, Darii’l-Islim’da dergi isleriyle ilgilenmenin yani sira civar sehir ve
koylerde Miisliimanlar1 suurlandirmak, irsad etmek i¢in cuma hutbelerinde vaazlar
vermistir. Daha sonralar1 bu vaazlar “Hutbeler/Gelin Miisliman Olalim” adiyla

yayimlanmustir,*8

Mevddi bazi anlagsmazliklardan &tiirii 1939 yilinda Darii’l-Islam’dan

ayrilmustir.*

1935-1947 yillar1 arasinda Hindistan toplumsal, siyasal, ekonomik agidan zorlu
bir siirecten gecmistir. Hindistan’1n ingilizlere kars1 bagimsizlik miicadelesi verilmesi,
Hindulara kiyasla azinlik durumunda olan Miisliimanlarin ciddi sikintilar yasamasi,
Hindu-Miisliiman ayrismasinin derinlesmesi yeni bir Miisliiman iilke kurulmas: fikrini

giindeme getirmistir.>

Miisliimanlarin o dénemin sartlarinda sagduyulu davranmasi, sahih bir Islam
zemininde koordine olmalar1 ve bu minvalde ideal olan1 belirleyip kendileri icin bir
yol tayin etmeleri gerekmistir. Bunun suurunda olan Mevdiadi, o donem
Miisliimanlarin maslahati i¢in bir araya gelerek timmet suurunun ihyasi i¢in kurdugu
Cemaat-i Islami icin sunlar1 sdylemistir: “Bdylece oniimde ii¢c problem vardi; eger
Ingilizler, yénetimi ¢ogunluga birakip ayrilsa ve Hindistan'da Hindular hiikiimeti
kursa, Miisliimanlarin durumu ne olacakt1? Ve eger Ingilizler, Miisliiman Birligi nin
istegini kabul etse ve Pakistan kurulursa, Hindistan’da Hindularin yonetimi altinda
kalacak Miisliimanlar niifusun iicte biri ne olacakti? Sonra, Pakistan’da bir Islami
hiikiimetin kurulma sansi neydi? bu ii¢ problemi ortaya koyduktan sonra, durumla
ilgilenmek icin Cemaat-i Islami diye bilinen érgiitii kurma fikri hasil oldu. Taraftar

oldugum goriiglerin ¢ogunun hosuna gitmemesini ve kimilerince suistimal edilmesine

47 Giylani, Mevdidi’nin Hayatl, s. 46.

48 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 65.
4 Birisik, Mevdidi, s. 18.

%0 Giylani, Mevdidi’nin Hayat, s. 46.
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ragmen, bana katilan kiiciik bir grup vardi ve Cemaat-i Islami nin ortaya ¢ikmasi da
bu grubun yardimiyla olmustu. Bu cemaatin Islim’a sebatla inanan ve digerlerine
giiven veren, itimat edilir karaktere sahip béylesi kisilerden olusmasi gerektigini,
gercek kuvvetin sayilarda degil karakterde yattigini ve Cemaat’in, sayiari ne kadar
az olursa olsun kesinlikle itimat edilir bir karaktere sahip, amelleri ile giiven telkin
eden ve Miisliimanlarin itimat edebilecekleri béylesi insanlart bagrina basmasi
gerektigini diisiindiim. Cemaatin ¢ok siki bir organizasyona ve siki bir disipline sahip
olmasi gerektigi fikrindeydim. Cemaati organize ederken aklima gelen diger bir husus
da Islami diizenin tesisinin de beraber uyum iginde ¢alisabilmeleri icin Cemaat, hem
eski sistem ve hem de yeni sistem altinda egitim gormiis kisilerden olusmaliydi Cemaat
ayrica tiim mezheplerden ve diisiince okullarindan biitiin Miisliimanlar: bir araya
getirme gayreti icinde olmaliydi. Her ne kadar Sia’dan olan kardeslerden heniiz tam
manastyla iist diizeyde bir katilim olmadiysa da sempatizan biiyiik bir ¢ogunluk

vardy. !

Mevdidi, 1941 yilinda Terciimanu’l-Kur’an’in Nisan sayisinda “ Ek Salih
Cemaat ki Zarfret ( Iyi Bir Cemaatin Gerekliligi)” diye bir makale kaleme almustir. 24
Agustos 1941°de bu makalede ileri siirdiigii fikirlerini benimseyenleri istisare etmek
tizere Lahor’a davet etmistir. Bu davete Ebu’l-Hasen Ali Nedvi, Emin Ahsen Islahi ve
Muhammed Manz{r Nu’mani’nin de bulundugu yetmis bes kisi katilmistir. Bu istisare
neticesinde 26 Agustos 1941°de Mevdidi'nin lider olarak segildigi Cemaat-i Islami

hareketi/partisi kurulmustur.>?

Mevdidi, Cemaat-i Islami’nin ilkelerini ve misyonunu beyan etme hususunda

sunlar1 sdylemistir:

“Biz davetimizi birkag kelimede sunmak ve gayelerini toplamak istesek onu ii¢

temel ve onemli istek seklinde aywrabiliriz:

51 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 67-68.
32 Birisik, Mevdidi, s. 19.
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“Genelde biitiin insanlara ve ozelde Miisliimanlara bizim davetimiz: yalniz
Allah’a kulluk edip ona hi¢cbir seyi ortak kosmamalart ve ondan baska ne bir ilah ne

de bir rab edinmemeleri.”

“Islam’t din olarak secip razi oldugunu aciklayan herkese de davetimiz:
dinlerini Allah’a halis kilmalar, nefislerini nifakin kirlerinden ve amellerini

>

celiskiden arindirmalart.’

“Ve yeryiizii halkinin tamamina davetimiz; yeryiiziinii bozgunculukla dolduran
azgin tagutlarin zulmedip zorbalik yaptigi halihazirdaki yonetimlerin temellerinde
genel bir devrim yapmalari, bu diistince ve eylemdeki onderligi ellerinden almalari, ta
ki onu Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, hak dinine tabi olan, yeryiiziinde

biiyiiklenmeyen ve bozgunculuk yapmak istemeyen kigilerce iistlensin. >’

Mevdidi, 1942°de Darii’l-Islam’a dénerek buray1 Cemaat-i Islami’nin merkezi
yapmistir. Fakat 14 Agustos 1947°de Hindistan’dan ayrilan Pakistan’in kurulmasiyla
buradaki faaliyetler yarim kalmistir. Mevdadi, Pakistan’da Lahor’un I¢raa denilen
bolgesine yerlesmistir. Boylece Cemaat-i islami’nin merkezi de Pakistan’a intikal

etmistir.>*

Lahor’da faaliyetlerine devam eden Cemaat-i islAimi hareketinin bu asamadan
sonraki hedefi Islam alemine drneklik teskil edecek bir Islam devleti kurmak olmustur.
Bu nedenle bagimsiz Pakistan Fikrinin siyasi akli olan Muhammed Ali Cinnah’in
Miisliimanlar Birligi Partisi’nin laik kimligine kars1 ciddi miicadele vermek zorunda
kalmislardir. Nitekim Mevdidi ve arkadaglar1 bunun igin ciddi bedeller 6demislerdir.

Basta Mevdiidi olmak iizere Cemaat’in baz1 iiyeleri siireli hapis cezasi almiglardir.>®

Mevdadi ilk kez 4 Ekim 1948’de “Kesmir’de savasmak cihad degildir”
fetvasim1 verdigi iddiasiyla tutuklanmigtir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Mevdadi

laik diizene kars1 azili bir muhalif oldugu i¢in iktidar, bdyle bir ithamla onu halk

33 Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdidi, s. 42-43.
>4 Birisik, Mevdidi, s. 19.
55 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 185.
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nazarinda itibarsizlastirmaya calismistir. Yirmi ay hapiste kaldiktan sonra 28 Mayis

1950°de serbest birakilmistir.>

1952- 1953 yillar1 arasinda, Pakistan’da yayilmaya baslayan Kadiyanilik®’
fitnesine kars1 halkin biiyiik bir kismi, hiikiimetten bu grubun Islam {immetinden ayr1
bir azinlik oldugu hususunda bir bildiri yaymlamasini istemistir. Fakat bu talep
hiikiimet tarafindan reddedilmis, bu hususta halki sindirmek icin sikiyonetim ilan
edilmistir. Bunun iizerine Mevdadi, halki destekleyen hiikiimeti bu tavrindan dolay1
levm eden, daha sonra hiikiimetce yasaklanan “Kadiyanilik Meselesi” adinda bir risale
kaleme almistir. Mevdidi, Cemaat-i IslAimi’nin 1953 senesinde Pencap’ta tertipledigi
Kadiyanilik aleyhinde gosterileri ve yazilartyla halki kigkirttigi iddiastyla askeri
mahkeme tarafindan 28 Mart 1953’te tutuklanmig, mahkemeye c¢ikarilmadan da
mahkim edilmistir. 1953 senesinde ise askeri mahkeme Mevdidi’nin idamina karar

vermistir.>®

Mevdidi’nin idam karari, gerek yurt i¢inden gerekse yurt disindan ciddi

tepkiler toplamigtir.>

Mevdudi ise bu karar karsisinda mukavemetini kaybetmemis, hak davasindan
taviz vermemistir. Arkadaglarinin mahkeme kararmin kaldirilmasi ya da cezasinin

hafifletilmesi i¢in temyize bagvurmasi tekliflerine soyle yanit vermistir:

“Hayir, kesinlikle! Sahsim, ailemin herhangi bir ferdi veya cemaatim
tarafindan af basvurusunun yapilmasini istemiyorum.” Ve oglunu séyle teselli etti:
“evladim, hi¢ camini stkma. Eger Rabbim beni yanina ¢agirmaya karar vermisse, bu
naciz kul O’na seve seve kosacaktir. Ve eger O ’nun boyle bir karart yoksa, bu adamlar

kendileri bas asagi iple assa bile beni asamazlar.”®°

Mevdidi, bu durumda da metanetini muhafaza etmis, Miislimanlara bu

tavrinda da bir ders vermis, 6rneklik gostermistir. “Eger bir toplumda onderler, zalim

5 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 85.

57 Bkz. Ethem Ruhi, Figlal, KAdiyanilik, DIA, TDV Islam Arastirmalar1 Yay., Istanbul, 2001, c. 24, s.
137-139.

58 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 91.; Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 113.

% Giylani, Mevdidi’nin Hayats, s. 99-110.

60 Kislak¢1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 94.
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yoneticilere boyun eger ve af dilemeye baslarsa memlekette adalet ve insaf diye bir
sey kalmaz.”®! diyerek, o toplumda yiiklendigi misyonu ve sorumlulugunun verdigi
ciddiyetle hakkin batil karsisinda boyun egmemesi aksine imanla, ihlasla mukavamet

gostermesi gerektigini hem s6ylem hem de eylemleriyle géstermistir.

Ulke iginde yapilan protesto ve gosteriler, iilke disindan gelen kinamalar ve
baskilar neticesinde 1953 yilinda Mevdadi’nin idam karar1 kaldirilmig, dmiir boyu
hapis cezasina g¢evrilmistir. 25 Agustos 1955’te mahkiimiyetinin ikinci senesinde ise

tahliye edilmistir.®?

Hiikiimetin Mevdidi ve Cemaat-i Islami’yi halk nezdinde itibarsizlastirma
¢abalar1 sonugsuz kalmistir. Aksine Cemaat’in bu siiregteki tavri, mukavemeti, batil
diizene kars1 boyun egmemesi daha ¢ok kabul gérmesine ve halk tabanina yayilmasina
vesile olmustur. Cemaat, artan bu niifuzunu tam Islami bir diizen kurmak amaciyla
hiikiimete karsi 1956 anayasasi ile ilgili yeni bir baski kurmak i¢in kullanmistir.
Boylece, 1956 Mart ayida Pakistan Islam Cumbhuriyeti’nin ilk anayasasimnin resmen

ilan edilmesinde etkili olmuslardir.®?

Daha sonraki siirecte Mevdadi, iilkede Islami diizenin tam olarak
saglanabilmesi ve bu diizenin bekdsi adina Cemaat-i IslAmi’nin siyasi olarak da
faaliyet gostermesi gerektigini ongormiistiir. Bu gerekceyle Cemaat 1958 senesinde
yapilan genel se¢imlere istirak etmistir. Fakat 1969 yilinda ordu Eyyiib Han
komutasinda darbe yapip yonetime el koymustur. Sikiyonetim ilan edilmesi ve 1956

anayasanin feshedilmesiyle Cemaat’in faaliyetleri sekteye ugramistir.%*

Bu dénemde Cemaat-i Islami iiyeleri ciddi sikintilar yasamislardir. Oyle ki
Mevdadi 1963’te diizenlenen bir mitingde konusma yaparken suikast girisimine
ugramis, bir arkadasmin vefat ettigi bu girisimden kendisi yara almadan

kurtulabilmistir. %

61 Kislak¢1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 94.
%2 Binisik, Mevdidi, s. 20.

63 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 96.
64 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 96.
% Giylani, Mevdidi’nin Hayat, s. 122.
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Eyyiib Han yonetimi, bu basarisizliktan sonra Mevdidi ve Cemaat-i Islami
tizerindeki baskilarini daha da yogunlagtirmistir. 1963 senesinde yapilan se¢imlerde
Cemaat liyeleri radikal bir karar alarak Eyyiib Han’a kars1 Fatima Cinnah’1in adayliginm

desteklemistir.5

Pakistan Hiikiimeti, tiirlii politikalarla yildiramadigi Cemaat-i Islami’yi
kapattirmistir. Ve 6 Ocak 1964’te Mevdiidi’yi ve Cemaat’in 65 liyesini hapse mahkiim
etmistir. Mevdadi, hapse mahkiim kilindig1 bu zaman diliminde 46 strenin tefsirini
kaleme almistir. Dokuz ay sonra Mevdidi ve arkadaslari serbest birakilmistir. Cemaat-
i Islami {izerindeki yasak kalkmis, Cemaat siyasi ve ictimai faaliyetlerine devam

etmistir.%’

1965 yilinda Hindistan’1in Pakistan’a saldirmasi iizerine iilkede seferberlik ilan
edilmistir. Cemaat-i Islami ehven-i serreyni tercih edip bu siirecte iilkenin selameti,
Miisliimanlarin maslahati icin hiikiimete bu hususta destek olmustur. iki iilke arasinda
catismalar bitince Eyylib Han ve yonetimi Cemaat ve iiyelerine karsi eski tutumuna
geri donmiistiir. Hiikiimet’in korkak bir politika izleyerek ateskes imzalamasi {izerine
halkin da hiikiimete kars1 nefret ve tepkileri artmis, halk tilkenin her tarafinda protesto
gosterileri baslatmistir. Cemaat-i islami iiyeleri de bu durumdan rahatsizlik duymus
halkin yaninda yer almistir. Eyylib Han, Mevdidi’yi onun sahsinda Cemaat’i pasifize
etmek amaciyla Mevdudi’nin 1967°de Kurban Bayramn hilali ile ilgili fetvasini bahane

ederek tutuklanmasini ve 2 ay hapiste kalmasimi saglamigtir.®

Eyylib Han hiikkiimeti, Mevdidi’nin davasindaki kararhiligina ve
mukavemetine sahit olmus, hicbir zulme boyun egmedigini ve egmeyecegine kani
olmustur. Bu siirecten sonra ona diinyevi teklifler sunup davasindan vazgecirmeye
calismislardir. Boylece Hiikiimet, Mevddi’yi kendi tahakkiimii altina alarak istedigi
gibi yonlendirebilecegini dolayli yoldan halk iizerindeki etkisini de onun kanaliyla
saglam bir zemine oturtmay1 hedeflemistir. Hiikiimet, Mevdiadi’ye Pakistan Milli
Egitim Bakanligi gorevini teklif etmistir. Mevdiadi, egitim diizenini kendisinin

olusturacagi, hi¢ kimsenin telkin ve miidahalesine maruz kalmayacag: teminatiyla bu

% Binisik, Mevdidi, s. 22.
67 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 104.
68 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 104-108.
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hususta hiikiimetle goriisebilecegini sdylemistir. Fakat hiikiimet, aleyhine olacak bu
durumu kabul etmemistir.® O donemde iilkede siyasi istikrarsizlik devam etmisti.
Cemaat-i Islam1 iiyeleri kendi misyonlarina mutabik olarak faaliyet gdstermeye devam
etmiglerdir. Mevdadi, 1972’de saglik problemleri nedeniyle Cemaat liderliginden

istifa etmis, yerine Mi’an Tufeyl Muhammed se¢ilmistir.”

Mevdadi, 1958-1962 yillar1 arasinda tilkesinde yiiriittiigii dini, siyasi, ictimai
faaliyetlerin yan1 sira Islim {immetini ve problemlerini bizzat tanimak i¢in uzun
seyahatler yapmustir. Basta Ortadogu ve Afrika olmak iizere pek ¢ok Islam iilkesini

gezmis, bu iilkelerin dini ve siyasi liderleriyle gdriismiistiir. !

3 Kasim 1959°da kaleme aldig1 Tethimii’l-Kur’an tefsiri igin bilgi toplamak,
Kur’an’da adi gegen yerleri bizzat gérmek igin Suudi Arabistan, Filistin, Urdiin,
Suriye, Yemen ve Misir’a li¢ ay siiren bir seyahat yapmustir. Tiirkiye’yi de ziyaret eden

Mevdidi Istanbul’daki dostlartyla goriismiis, tarihi mekanlar1 gezmistir.”?

Cemaat-i Is1ami’den ayrildiktan sonra siyasi faaliyetlerden beri durmayi tercih
etmisken Islam davasinda aktifligini ilmi ¢alismalariyla korumaya calismistir. Bu
stirecte daha once nesrettigi Tefthimii’l-Kur’an tefsirini gozden gecirmistir. Ayrica Hz.

Peygamber’in hayatini ele alan Siret-i Nebevi’yi kaleme almaya baglamistir.”®

Bu dénemde kendisi ile ilmi meseleleri tartigmaya gelenler i¢in 6zel bir zaman
ayirip ders halkalar1 olusturmustur. Ayrica yurtdisindan gelen mektuplar1 cevaplamak

suretiyle de iimmete hizmet etmeye ¢aligmistir.”*

1979°da rahatsizlanmis, tedavi icin gittigi Amerika’da da IslAm davasina
hizmete devam etmistir. Hz. Peygamber’in hayatin1 konu edinen eseri kaleme almaya
devam etmistir. Ayrica kendisiyle tanismaya, ilmi meseleleri goriismek iizere gelen

Miisliimanlarla tesrik-i mesaide bulunmayi da ihmal etmemistir. Omriiniin son

9 Kislak¢1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 109.
70 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 142.

"I Bingsik, Mevdidi, s. 21.

2 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdiidi, s. 116.
73 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 126.
7 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 126.
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demlerini de hak bildigi yolda geciren Mevdidi, Eyliil 1979°da Amerika’da tedavi
gordiigii hastanede Hakk’a irtihal etmistir.”

Cenazesi Pakistan’a getirilen Mevdidi, Lahor’da diizenlenen, diinyanin dort
bir yanindan temsilcilerin istirak ettigi, cenaze namazini Dr. Yusuf el-Karadavi’nin

kildirdig bir térenle Lahor’da uzun siire istikamet ettigi evine defnedilmistir.”¢
2. MEVDUDI’NIN iLMi KiSiLiGi

Mevdidi’nin Islam {immeti icin talihsiz bir zamanda, Ingiliz tahakkiimiinde
olan ve Misliimanlarin azinlik olarak horlandigi bir zeminde dogmus olmasi
talihsizliginin yan1 sira Islami suura sahip, cocuklarmni evvela iman ve ahlak eksenli
kendi rahle-i tedrisinden gegirerek yetistiren bir ebeveyne sahip olmasi da onu sanslh

kilmistir.

Babasmin, Mevdidi’nin egitimi hususunda titiz davranmasi, ilk egitimini
evinde almis olmasi, ona kendisini yetistirme hususunda bir baslangi¢c olmus,
hayatinin ilerleyen evresinde bireysel cabasiyla kendi kendini yetistirmis ender Islam

alimlerinden biri olmustur.

Mevdidi, o dénemin Ingiliz tahakkiimiinde ve Bati’nin batil ideolojilerini
empoze eden okullarda okumadigir gibi dini egitimin yozlastigi, sahih bir dini
egitimden yoksun olan medreselerde de egitim almamistir. Bu ikisinden berd,
babasindan ve 6zel olarak evinde aldig1 derslerin te’siri fikirlerine ve bu dogrultuda

gerceklestirdigi faaliyetlerine de sirayet etmistir.

Henliz ¢ocuk denebilecek yaslarda iken, basta Urduca olmak iizere Arapga,
Farsca ve Ingilizce dillerine ileri diizeyde vakif olmustur.”” Eserlerinin ¢ogunu Urduca

kaleme almis’®, Arapga ve Ingilizce’den Urduca’ya terciimeler de yapmistir.”

7> Mevdudi, Babam Mevdidi, s. 154-155.

76 Binisik, Mevdidi, s. 24.

77 Kislakg1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 23.
78 Ahmad, Mevdidi, DIA, c. 29, s. 435.

7 Kislake1, Caga iz Birakan Onderler Mevdidi, s. 29.
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Mevdidi, Islim’m ve kaidelerinin hayatin her alanma sirayet etmesi
gerektigini ve her tirli dini-diinyevi iste bu kaidelerin kdim olmasi gerektigi
diisiincesinde olmustur. Bu diisiincesine mutabik olarak gerek sahsi hayatina gerekse

ilm1 ¢aligmalarina da bu minvalde yon vermistir.

Din, Tarih, Politika, Sosyoloji Ekonomi, Hukuk, Egitim, Edebiyat gibi pek ¢ok
alanda kendisini yetistiren Mevdadi, bu alanlarda eserler de vermistir. Bu alanlardaki

yetkinligi pek ¢ok alimle kiyaslanabilecek derecede olmustur.3

Mevdidi, eserlerinde ele aldigi meseleleri oncelikle liigat ve 1stilahi manalarini
teferruatl bir sekilde izah edip 6rneklendirmektedir. Okuyucunun zihninde meselenin
tasavvurunu ve anlasilmasini kolaylastirmak i¢in kavramlari izahtan sonra olusturdugu

bu zeminde meselenin ilmi boyutunu ele alip yorumlamaktadir.®!

Temsilcisi oldugu fikri gelenek itibariyle Mevdidi seleflerinin dini ve siyasi
alandaki fikirlerinden izler tagimaktadir. Onun gelenek elestirilerinde ve tecdid
vurgusunda dayis1 Seyyid Ahmed’in etkisi olmustur. IslAm {immetinin yitirdigi
dzgiiven ve itibar1 kazanmasi, Islam seriatinin kaim olmas, tecdid ve ihyacilik gibi
meselelerdeki yaklasimlarinda ise Ikbal’in etkisi goriilmektedir. Klasik literatiirii
degerlendirirken fikhi konulara yaklagiminda Sibli Nu’mani’nin tesiri olmustur.
Kur’an ve Siinnet’e riicu’ etme ile ilgili fikirlerinde ise Ibn Teymiyye nin ve

Muhammed b. Abdiilvahhab’in izlerine rastlanilmaktadir.®?

Mevdidi, klasik Islam modernizminin temsilcilerinden olan Cemaleddin
Afgani’nin diigiincelerinden de etkilenmistir. Afgani’nin Bat1 kiiltiirli, medeniyeti ve
Bati’nin batil ideolojilerine karsi miicadele etmesi, Islam’1 bid’at ve hurafelerden
arindirma gabalari, Miisliimanlara sahih bir Islam algis1 kazandirma gayesinin olmast,

Bati’ya kars1 maglubiyetini kabullenen Islam {immetini Bati’ya kars1 birlik olmaya

80 Emrullah Yiiksel, Thya Hareketlerinde Mevdidi, (Doktora Tezi) Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Erzurum, 1997, s. 21.

81 Bkz. Mevdidi, Islim ve Cagdas Medeniyet, ibrahim Ethem, Hatiboglu (Cev.), Beyan Yayinlari,
Istanbul, 2017.; Mevdidi, Kur’an’a Gore Dort Terim, ismail Kaya- Osman Cilac1 (Cev.), Beyan
Yaynlari, istanbul, 2014.

8 Birisik, Mevdidi, s. 66.
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davet etmesi, Pan-Islamizmi savunmasi gibi hususlar Mevdadi’ye orneklik teskil

etmistir.%

Muhammed ikbal’in fikirlerini yer yer elestirmesine ragmen ondan da énemli
Olclide etkilenmistir. Fikirlerini miitemadiyen begenmis, siirlerinden iktibaslar

yalpmlstlr.84

Mevdadi’nin fikir ve eylemlerinde en ¢ok 6ne ¢ikan unsurlardan biri de insana
yaptigi vurgudur. Nitekim esref-i mahlikat olan bu varlik yeryiiziiniin halifesi
kilinmustir. Inanci geregince yasadigi takdirde Allah katinda sahip oldugu bu izzete
yeryiiziinde insanlar nezdinde de erisebilecektir. Mevdadi Islim’mn biitiin
hiikkiimleriyle zaman ve zemin ayirmaksizin kdim olmaya elverigli oldugunu
savunmustur. Modern ¢agda Miisliimanin hem aklini1 hem de kalbini sahih bir algiyla
Kur’dn ve Siinnet’e cevirmesi ve hayatim1 bu ikisinin zemininde diizenlemesi

gerektigini telkin etmistir.3

Mevdidi’nin fikirlerinin, faaliyetlerinin tesirleri sadece Pakistan ile sinirh
kalmamistir. Eserleri otuzdan fazla dile terclime edilmistir. Gerek eserleri gerekse
sahsl seyahatleri aracilifiyla fikirleri Avrupa, Kuzey Amerika, Afrika ve biitiin
Asya’ya ulasmis, bu cografyalardaki Miisliiman aydinlar1 ve siyasileri etkilemis, XX.
Yiizyildaki pek ¢ok Islami hareketin tesekkiiliinde tesiri olmustur. Fikirlerinin genis
capl bir yanki bulmasinin sebebi diisiince yelpazesinin genis olmasi, goriislerini aktif
bir sosyopolitik zeminde egitici bir harekete doniistiirebilmesidir. Ayrica Islam
tarihine Selefi bir tavirla yaklasmasi da fikirlerinin cesitli iilkelerde Islamci1 yazar ve

siyasetciler arasinda kabul gormesine zemin hazirlamistir.3

3. MEVDUDI’YE ELESTIiRiLER

83 Yiiksel, Thya Hareketlerinde Mevdidsi, s. 24.
8 Yiiksel, Thya Hareketlerinde Mevdidsi, s. 25.
8 Birigik, Mevdidi, s. 66.

8 Ahmad, ‘Mevdadi’, DIA, ¢ .29, s. 435.
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Gecmisten giiniimiize olumlu ya da olumsuz elestiriye maruz kalmamis bir
biiylik sahsiyet olmamistir. Nitekim Mevdadi gibi kendine has bir metodu, nev-i
sahsina miinhasir bir karakteri, fikri bagims1zlig1 ve devrimei bir daveti olan bir Islami
hareketin mimari, miiceddid ve miitefekkir bir kisinin mubhaliflerinin de

elestirenlerinin de olmas1 olagan bir durumdur.®’

Mevdidi’nin yaklagimi hem geleneksel mirasa hem de giincel gergeklige
dayanmaktadir. Meseleleri ele alirken mezhep alimlerinin goriislerini delilleriyle
birlikte ortaya koymus bunun yam sira giiniin kosullarin1 géz 6niinde bulundurarak
ictihatta da bulunmustur. Bu kendine has metodu geleneksel anlayisa uygun
bulunmayarak sik¢a elestiriye tabi tutulmustur. Mevdiadi, muarizlarina ve onlarin
tenkidlerine mukabil Terciimanii’l-Kur’an’da reddiyeler kaleme almistir. Fakat
elestirmenin Gtesinde diisiincelerini kasith olarak carpitanlara, iftira edenlere tepki

gdstermis, bu durumdan yakinmugtr.®8

Mevduadi, gerek hayattayken gerekse vefatindan sonra pek ¢ok elestiriye tabi
tutulmustur. Hint Alt Kitasi’nda bilhassa Diylibendi, Cemaat-i Teblig, Birelvi ve Ehl-
1 Hadis ekolii miintesipleri tarafindan hadis, siinnet, sahabenin adaleti, peygamberlik,
peygamberlerin masumiyeti, Hz. Isa’nin durumu, deccal meselesi, Muaviye ve
Emeviler’in ydnetimi, Islaim’in devlet anlayisi, kadinin devlet baskanlig, ictihad-
taklid meselesi, mut’a nikdhi gibi konularda ileri siirdiigii fikirlerden dolay:
elestirilmigtir. Mevd(idi’nin muarizlar1 dergilerde yayimlanan makalelerin yani sira
pek cok kitap da kaleme almistir. Onu tenkid etmek amaciyla yazilan eserler arasinda
Muhammed Yusuf el-Bentri'nin el-Ustazii'l-Mevdidi ve sey'iin min hayitih ve
efkarih'i (I-11, Karaci 1976-1977) ve Muhammed Abdullah'in Sahabe-i Kirdm aér Un
per Tenkid’1 (Miiltan 1410) nisbeten mitedil iken Hadis alimi Muhammed Zekeriyya
Kandehlevi'nin Fitne-i Mevdiidiyyet (Karagi 1976) ve Mazhar Hiiseyin'in Mevdudi
Mezheb (Lahor 1992) adli kitaplari ok agir ifadeler igermektedir. Bunlara karsi Asim
Nu'mani Meviana Mevdidi per Ciitey ilzamat aor Un key Miidellel Cevabat (Lahor
1985) ve Meviana Mevdidi er I'tirazat ki Hakikat (Lahor 1990), Melik Gulam Ali

87 Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdidi, s. 83.
88 Mevdadi, Fetvalar, Mahmud Osmanoglu-A. Hamdi Chohan (Cev.), Diisiin Yayinlari, Istanbul, 2015,
c.2,s.512-513.
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Hildfet adr Miiliikiyyet per I'tirazdt kda Tecziye (Lahor 1991) ve Muhammed Ytsuf
Mevldnd Mevdidi per I'tirdzdt ka 'llmi Cad'ize (I-11, Lahor 1989-91 ) adli kitaplart
kaleme almuslardir.%® Dini Tamir Déavasin’da Din Tahripgileri adli eserinde Ahmed
Davudoglu da Mevdadi’'nin yukarida belirttigimiz meselelerdeki goriislerine yer

verdikten sonra onu tenkid etmistir.”°

Mevdidi, bu tenkidlerden sadece mithim gordiiklerini Terciimanii’l-Kur’an’da
cevaplamistir. Arkadaslarindan bazilar1 da onun muarizlarma reddiye yazmistir.”!
Bunlardan biri de Yusuf el-Karadavi’dir. Karadavi eserinde Mevdidi ile ilgili iddialar
objektif olarak ele almis yer yer tenkidgilerine hak vermis, Mevdidi’nin bazi
meselelerdeki goriislerini ve yanlis anlasilma sebeplerini zikretmis, kasten saptiran

muarizlara da reddiye yazmustir.”?

Her insan gibi Mevdadi de hatadan, yanlistan beri degildir. Bu cihetle o da
kendisine yonelik yapilan bazi elestirileri firsat bilmis diigiincelerini yeniden gdzden
gecirerek tashih etmeye gayret etmistir. Ayrica yapici elestiri yapan muarizlarina
minnettar kalmis, tesekkiirde bulunmustur. Nitekim Mevdadi’yi tenkid edenlerden biri
olan Seyh Ebu’l Hasen en-Nedvi, Mevdidi’nin vefatindan sonra onun hakkinda
kaleme aldiz1 mersiyede sdyle demistir: “Ustdd Mevdidi, Ustdd Nedvi nin elestirisini
sicak bir sekilde karsiladi, onun icin ona tesekkiir etti, keske yazdig: biitiin kitaplar
hakkinda miilahazalarint yazmis olsaydi diye temennide bulundu, zira ilimde biiyiik

olmaz, miimin kardesinin aynasidir ve Miisliimanlar da birbirine nasihat eder. ”*’

Insan, hatadan hali olmaz. Dolayisiyla Mevdiidi’nin de hem diisiincelerinde,
hem eserlerinde, hem de s6z ve eylemlerinde hatalarin gériilmesi olagandir. Bir insant,
miellifi, mitefekkiri elestirirken yasadigi zamani, zemini, sartlar1 goz Oniinde
bulundurmak o kisinin sahih bir sekilde degerlendirilmesini ve onun hakkinda objektif
bir karar verilmesini saglar. Nitekim Mevdidinin Ingiliz tahakkiimii altinda ve

Pakistan kurulduktan sonra, siyasi muhaliflerinin baskis1 ve zulmii i¢erisinde gegirdigi

8 Ahmad, Anis, ‘Mevdidi’, DIA, c. 29, s. 435.

% Ahmet Davudoglu, Dini TAmir DAvasin’da Din Tahripcileri, Bedir Yaymlar, Istanbul, 2017, s.
283-302.

91 Ahmad, Anis, ‘Mevdid?’, DIA, c. 29, s. 435.

92 Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdidi, s. 83-101.

93 Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdidi, s. 97.
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zor glinlerde sdyledikleri, kaleme aldig1 eserlerde bugiin hata addedilebilecek fikirleri
mevcuttur. Bu siiregte kaleme aldig1 eserlerdeki bazi fikirleri Haricilerin otorite
tanimaz ve asi goriislerine benzemektedir. Bu nedenle Haricilikle, dalalet ve sapiklikla
suclanmistir. Fakat bu benzerlikten dolay1 boyle bir itham yanlistir, nitekim Mevdadi
bizzat kendisi Haricileri elestirerek reddetmistir. Mevdidi’nin bu goriisleri ele aldig
donemde yasadig1 ortam ve sartlarla birlikte degerlendirildiginde bdyle bir ithamin

haksizlik oldugu anlasilacaktir.**
4. ESERLERI

Mevdidi, on sekiz yasinda basladigi yazarlik hayatina vefatina kadar devam
etmistir. Bu siire zarfinda dini, ilmi, ictimai, tarihi ve siyasi i¢erikli 120’ye yakin kitap
ve risale telif etmistir. Konferanslarindan bir kismi da nesredilmistir. Mevdidi,
eserlerinin neredeyse hepsini ana dili olan Urduca’da kaleme almistir. Eserleri
Pakistan disinda basta Arapga ve Ingilizce olmak iizere pek ¢ok dile terciime edilip

biitiin Islam alemine yayilmustir.”>

Mevdidi’nin Islam alemine tamitilmasinda en biiyiik rol, eserlerini Arap¢a’ya
terciime eden ve hakkinda nesriyat yapan Halil Ahmed Hamidji ile Ingilizceye terciime

eden Prof. Hursid Ahmed’e aittir.”®

4.1. Tefsir-Hadis-Siyer

1. Terclime-1 Kur’an-1 Mecid ma’a Muhtasar Havasi (Lahor, 1396) Tefhimu’l-
Kur’an Meali baghigiyla Durmus Bulgur tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmistir (
Konya, 2003).

2. Tethimii’l-Kur’an (I-VI, Lahor, 1942—-1972)

3. Kur’an ki Car Biinyadi Istilahayn: Ilah, Rab, ibadet, Din (Lahor, 1941) trc.
Osman Cilaci-Ismail Kaya, Kur’an’a gére Dért Terim: [1ah, Rab, Ibadet, Din, Istanbul,
1987.

% Yiiksel, Thya Hareketlerinde Mevdidsi, s. 23.
% Bingik, Mevdidi, s. 24.
% Birisik, Mevdadi, s. 25.
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4. Kur’an a6r Piygamber (Rampur, 1954)

5. Siinnet ki A’ini Haysiyet (Lahor,1963) Durmus Bulgur ve Halid Zaferullah
tarafindan Siinnetin Anayasal Konumu (Konya, 1997) bashgiyla Tirkge’ye

cevrilmistir.

6. Siret-i Server-i ‘Alem, (I-1I, Lahor, 1979) Eser, N. Ahmed Asrar tarafindan
Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati adiyla Tiirkgeye
cevrilmistir. (Istanbul, 1983)

7. Feda’1l-1 Kur’an (Lahor, 1977)

4.2. Akaid

1. Diniyyat (Haydarabad, Dekken,1932)

2. Din-i Hak (Lahor, 1952)

3. Hutabat (Lahor, 1957)

4. Islam ka Nizam-1 Hayat (Lahor, 1948)

5. Tevhidu Risalet aér Zindegi Ba’d Mevt ka Akli Siibiit (Lahor, 1962)
6. Mes’ele-i Cebru Kader (Lahor, 1962)

7. Hakikat-1 Iman (Lahor, 1976)

4.3. Fikih

1. el-Cihad fi’l-Islam (Azamgarh, 1930)
2. Miirted ki Seza Islami Kanun meyn (Lahor, 1953)
3. Islam aor Zabt-i Viladet (Lahor, 1968)

4.4. Siyaset

1. Tiirki meyn ‘Isayion ki Halet (Delhi, 1922)

2. Islami Tehzib adr Us key Usul ii Mebadi (Lahor, 1932)
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3. Muselman aér Mevciide Siyasi Kesmekes (Lahor, 1937-1939)
4. Islam ka Nazariye-i Siyasi (Lahor, 1939)
5. Mes’ele-i Kavmiyet (Lahor, 1939)

6. Tenkihat: Islam adr Magribi Tezhib ki Tesadiim aor Us key Peyda Sude
Me’sail per Muhtasar Tebsira (Lahor, 1939)

7. Tethimat (Lahor, 1940-1965)

8. Tecdid ii Ihya’-i Din (Lahor, 1940, 1952)

9. Islam aor Cahiliyet (Lahor, 1942)

10. Tahrik-i Islami ki Ahlaki Biinyadeyn (Lahor, 1945, 1976)
11. Binad’ii Beygar (Lahor, 947)

12. Islami Riyaset: Felsefe, Nizdm-1 Kar aor Ustil-i Hiikiimrani (Lahor, 1962,
1967)

13. islamic Law and Constitution (Lahor, 1955)

14. Hilafet adr Miiltkiyyet (Lahor, 1967)

15. islami Hiikiimet kis Tarah K4’im hoti hey (Lahor, 1941)

16. Tahriki islami k& A’ende L4’ila-i ‘Amel (Lahor, 1966)

17. Islami NizAm ad6r Magribi Ladini Cumhiiriyyat (Lahor, 1974)
4.5. Egitim

1. Islami Nizdm-1 Ta’lim adr Pakistdn meyn Us key Nifaz ki ‘Ameli Tedabir

(Lahor, 1957)
2. Ta’limat (Lahor, 1963)

3. Da’vet-i islami kiya be,
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4. Islami Nizam-1 Ta’lim, (Lahor, 63)
5. Islam Asr-1 Hazir meyn, (Karagi,1968)

4.6. Kadin

1. Perde (Lahor, 1939, 1972)
2. Miislim Havatin sey Is1am ka Mutalebat (Lahor, 1955)

3. Hukiiku’z-zevceyn (Rampur, 1957)

4.7. Diger Eserlerinin Bazilari

1. Mekatib-i Zindan (Karagi, 1952, 1970)

2. Kadiyani Mes’ele ( Karagi, 1953)

3. Selacika (Lahor, 1954)

4. Insan kA Ma’asi Mes’ele aor Us ka Islami Hal (Lahor, 1941)
5. Islam aor Cedid Ma’asi Nazariyat (Lahor, 1963)

6. Mekatib-i Seyyid Ebu’l-A’la Mevdadi (Lahor, 1970-1972) 15

7. Resail- ii Mesail (I-V, Lahor,1951-1965)°”

5. MEVDUDI’NIiN KUR’AN’A YAKLASIMI VE TEFHIMU’L-
KUR’AN’IN GENEL MUHTEVASI

Miifessirin yazdig: tefsirin sahih bir sekilde anlasilabilmesi i¢in, miifessirin
zihnin diinyasin1 sekillendiren dini, fikri, siyasi ve sosyal faktorlerin iyi tahlil edilmesi
gerekmektedir. Bu cihetle Mevdidi'nin de zihin ve his diinyasini etkileyen ve
sekillendiren faktorleri bilmek onu ve yazdiklarini bu minvalde degerlendirmek

gerekmektedir.

7 Birisik, Mevdidi, s. 24-41.
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“Mevdidi nin dogdugu ve yetistisi donem, Ingiliz yonetiminin Hint Alt
Kitasi’ni vilayeti olarak yonettigi ve iyice kendisinden saydigi, Miisliimanlarin ise
kendilerinde yeniden bir kuvvet hissedip ‘artik bu Ingilizlerin iilkeden ¢ikma zaman
gelmistir’ dedigi bunu da yiiksek sesle soyledigi bir doneme rastlamaktadir. Bu ag¢idan
baktigimizda Mevdudi bir bakima sansl bir donemde dogmus ve yetismistir. Zira
Ingiliz karsithig ividen iyiye artmus, Miisliimanlarda bir bakima bir zamanlar Babiirlii
yvonetimi altinda bile olmayan bir biling¢lilik hali tezahiir etmis ve uzun yillar mensubu
olup da bir tiirlii kiymetini hakkiyla bilemedikleri Islami degerleri yeniden kazanma
veya var olani giiclendirme azmi iyice belirmisti. O dénemde adindan énder, lider,
imam ve baskan diye bahsedilebilecek ¢ok sayida ilim, fikir, siyaset ve dava adami da

yetismistir.”?®

Bu durum, 6te yandan bazi olumsuz degisim ve olusumlara da sebep olmustur.
Miisliimanlarda meydana gelen bu dine/6ze doniis hareketi kitleler arasinda farkli
temayiiller dogurmustur. Bu siiregte Hint Miisliimanlar1 bu temayiillerle farkli gruplara
boliinmiis, bu ayrisma 6tekini tekfir edecek kadar ileri boyuta ulagmistir. Bu ayrigsmayi
misyoner/oryantal faaliyetler de derinlestirmistir. Miisliimanlar arasinda tam manada

bir birlikten s6z etmek miimkiin olmamustir.

Bu donemde Mevdiidi’den 6nce Kur’an-1 Kerim ve tefsir ilmi ile ilgili pek ¢cok
eser kaleme alinmistir. Mevdidi’nin Kur’an yorumunu etkileyen faktorlerden biri de
kendisinden 6nce yapilmis olan bu ¢alismalar olmustur. Hint Alt Kitasi’nda Kur'dn'a
ve Siinnet’e doniis taleplerinin asrin baglarina tekabiil etmektedir. Bunda en biiyiik pay
Sah Veliyyullah Dihlevi’ye, ¢ocuklarina ve 6grencilerine ait olmustur. “Veliyyullahi
Okul” Hint Alt Kitasi’nda ciddi bir mukavemet saglayan misyonerlik faaliyetleri ve
Hristiyanlagtirma c¢abalar1 iizerine basta Kur'an'a ve Siinnet’e doniisii bunun yani sira
Islam alimlerinden tevariis eden bilgilerin ¢agin sartlarin1 goz 6niinde bulundurarak
yeniden degerlendirilmesi ve Miisliimanlarin ihtiyaclarina uygun hale getirilmesini
esas gaye edinmistir. Sah Veliyyullah Dihlevi’nin Kur'an’a yaklasimi ve onu
yorumlama metodu kendisinden sonraki miifessirleri farkli sekillerde etkilemistir.

Bazi miifessirler onun Kur’an’a akilci yaklagimindan etkilenirken bazis1 da onun hadis

%8 Abdiilhamit Birisik, Ebu’l-A’14 Mevd{di’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler,
Uludag Universitesi Dergisi, c. 20, s. 2, 2011, s., 4.
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diisiincesini merkeze alarak Kur'an1 buna gére yorumlamaya calismistir. Bu cihetle

Mevdadi de Dihlevi’nin Kur’an’a yaklasimindan etkilenmistir.*

Mevdidi, Kur'an1 anlamaya ¢alismadan sadece sevap kazanmak, cinlere ve
kot ruhlara karsi korunmak i¢in okumakla yetinmeyi Kur'an'a hiirmetsizlik olarak
addetmistir. Hz. Peygamber, vahyi insanlara teblig etmenin yani sira sdylem ve
eylemleriyle ildhl emirleri agiklamak, bireyleri yetistirmek, {immet suurunu
kazandirmak, salih ve 1slah edici bir yonetim bigimi ve miikemmel bir kiiltiir nizaminin
nasil kurulacagini gostermekle de miikellef olmustur. Bu sebeple Hz. Peygamber, dini

ve diinyevi her hususta oldugu gibi siyasi konularda da drnek alinmalidir.'®

Mevdidi ve ¢cagdasi olan kimi miifessirlerin, Kur'an'a yaklagimindaki en temel
degisim; Kur'an1 Islam keldminin, Islim hukkunun, IslAm ahlakinin temel kitab1
olarak gdrmenin yani sira Islami hareketin de el kitab1 olarak gérmek olmustur.
Kur'an'1 Islam hareketinin el kitab1 olarak kabul etmek anayasadan yonetmeliklere
kadar biitiin kanun ve kaidelerin Kur’an’a ve Sahih Siinnet’e dayandirilmasini
gerektirmektedir. Bu gereklilikle Mevdadi de Kur’an ve Siinnet’e miitabik bir devlet
yonetimi i¢in miicadelede bulunmustur. Mevdadi’ye gore Kur’an evrenseldir,
Kur'an’in muayyen bir zamanda, muayyen bir dilde ve muayyen bir toplumda inzali
onun sirf muayyen bir zamana ve topluma aidiyeti i¢in gecerli bir kriter olamaz. Ciinkii
o tiim insanli@in muhta¢ oldugu temel prensipleri ve ana ilkeleri i¢inde tasidigi icin
evrenseldir. Mevdidi Kur’an’in hem lafz1 hem de ihtiva ettigi evrensel mesaj

itibariyle mucize oldugu diisiincesinde olmustur.'%!

Mevdadi, Hint Alt Kitasindaki mesum Siinnet’e ittibadaki keyfiliklere
mukabil, ilm1 ¢alismalarinda bu hususta ciddi miicadele gostermistir. Bu durumda
misyonerlerin Kur’an ve Siinnet’e yonelik propagandalarinin yani sira Ehl-1 Kur’an
gibi gruplarin ¢alismalar1 da etkili olmustur. Elestirel bir zihin yapisina sahip olan
Mevdadi islam'in kaynaklarini ele alirken kaynaklari ince bir tenkit siizgecinden
gecirmekle birlikte hi¢cbir zaman Hz. Peygamber'in konumunu zayiflatacak ve

stinnetini hige sayacak bir tavir igerisinde olmamis aksi tavir i¢inde olanlarla ciddi

% Binisik, Ebu’l-A’14 Mevdiidi’nin Kur’an..., s. 9.
100 Apus, ‘Mevdidi’, DIA, c. 29, s 435.
101 Birigik, Ebu’l-A’1a Mevdidi’nin Kur’an..., s. 10.
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miicadelelere girismistir.'*? “Tecdidle tahrifi birbirinden ayiran Mevdidi Kur'an'in
Allah'in degismez son mesaji, Siinnet'in ise kamil ve kusursuz bir Islamlastirma drnegi
oldugunu séylemektedir. Bu amacla kaleme aldigi eserlerinde Islaim'in ana
kaynaklarindan saydig Stinnet'i biitiin samimiyetiyle miidafaa etmistir. Ancak ona
gore hadis rivayetlerinin sihhat derecesini 6l¢mek icin muhaddislerin benimsedigi
klasik usullere yenileri eklenebilir. Mevdudi, Hint Alt Kitasi’'nda Hz. Peygamber'in
sozlerinin otoritesini ve onemini reddedenlere karsi miicadele vermis. onlarla

Terciimanii'l-Kur'an'da uzun tartismalara girismistir.”'%

Mevdidi icinde bulundugu zamanin ve zeminin sartlarinin suurunda olan bir
alim olmustur. O donemde kaleme alinan Kur'an tefsiri ve meal ¢alismalarinda daha
cok lafzi terclimeye, parca terciimeye veya satir alti terclimeye 6nem verildigi ve
bunun disina ¢ikilmaya cesaret edilmedigi halde kendisi bu yontemleri bilingli bir
sekilde tercih etmemistir. O, Hint Alt Kitasinda yasayan okuyucunun ihtiyaglarini goz
oniinde bulundurarak, nasil ki iyi Arapga bilen bir kisi Kur'an’1 kendi ana dilinde
okurken farkli bir alg1 ve his diinyasina kavusup manalardaki biitiinliige ve akicilig
idrak edebiliyorsa, Urduca Kur'an tercimesini okuyan kisi de yaklasik ayni akicilikla
ve alg1 diizeyiyle Kur'an terclimesini okuyabilmesinin, anlam1 gonliince ve aklinca
idrak edebilmesinin gerekliligini savunmustur. Urduca okuyucusunun bunu
yakalayabilmesi i¢cin Mevdidi, mefhum terciimeye ehemmiyet vermis, dyetlerden
birbiri ile alakali olanlar1 birlestirerek daha biiyiilk metinler olusturmaya 6zen
gostermistir. Boylece Kur'an metninde kendi ilahi tislubu geregi var olan ve baska
dillere terciime edildiginde anlasilmasi gii¢ olan ge¢isleri ve baglantilar1 kurmus ve
okuyucuya biitiinliigii olan bir terciime metni sunmustur.'** Mevdidi, tefsirinde akici
bir lislup kullanmaya 6zellikle Kur'an mealini duru bir Urduca ile kaleme almaya 6zen
gostermistir. Mevdidi’nin bu durumu ifade ederken “Arabi-i miibin ile inen Kur'an'
Urdi-i miibin ile yansitmaya ¢alistim, konu Kur'an oldugu icin de ¢ok dikkat ettim”

dedigi kaydedilmistir.'%

102 Birigik, Ebu’l-A’1A Mevdidi’nin Kur’an..., s. 11-12.
103 Anys, ‘Mevdiid?’, DIA, c. 29, s. 465.

104 Birisik, Ebu’l-A’14 Mevdiidi’nin Kur’an..., s. 13.

105 Birigik, Ebu’l-A’1a Mevdiidi’nin Kur’an..., s. 17.
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Mevdudi tefsirinin dibacesinde, bu tefsiri yazmasindaki gayenin medrese
egitimi almig, Arapca’ya vakif kimselerin Kur’an’1 tetkik etmesi icin degil, orta
seviyede egitim gérmiis, Arapca bilmeyen, Kur’an ilimlerinden istifade edemeyen
aydinlara hitap etmeyi hedefledigini ifade etmistir. Tefsir metodunu izah ederken,
Kur’an mealini hazirlarken kelime kelime terclime yapmak yerine serbest bir dil
kullanmay tercih ettigini, 6nceki miifessirlerin bu seklide yaptig1 calismalarin yeterli

olmasinin bdyle bir tercihi dogurdugunu belirtmistir. '

Mevdiadi, Kur’an’i terclime metodunu soyle ifade etmistir: "Ben motamot
terctimenin bazi zaaflarin giderebilmek amaciyla Kur’an'’t kelime kelime Urduca’ya
cevirmek yerine, soyle bir yontem takip ettim: 6nce Kur’an i orijinal ibaresini okuyup
ne demek istedigini kavradiktan sonra, onun tizerimdeki etkisini oldugu gibi, eksiksiz
kendi dilime aktardim. Dogrudan motamot terciime etmek yerine Kur’an’i apacik
(miibin) Arapg¢adan, apagik ve (miibin) Urducaya aktarmaya c¢alistim. Arada
kopukluklar olugsmamast icin de konusma dilini yazi diline doniistiirdiim. Bunu
yaparken Ilahi Keldm i anlam ve karsihgini, giizelligini ve biiyiileyici etkisini agik¢ca

ve giicii nispetinde okuyucuya da vermek icin ugrastim. %’

Stre baglarinda, bir giris boliimii yazmasinin bu boliimde slrenin sebeb-i
niizuliinli aktarma geregini ve bazi stirelere agiklama notu eklemesinin sebebini sdyle
belirtmistir: “Kur’an-1 Kerim'’in mesajini tam anlamiyla kavrayabilmek icin dyetlerin
indigi donemin arka planini géz oniine almak gerekir. Ancak tiim bunlari salt bir meal
boliimii ile vermek miimkiin olmadigindan, her siirenin basina ayrica bir giris boliimii
yazarak, bu giris béliimiinde siirenin niizul zamamni, o dénemin sartlarini, Islam
davetinin hangi merhalede oldugunu ve davetin karsilastigi zorluklar: ele aldim.
Bunun yani sira stirenin iginde ayri donemlerde ndzil olmus dyetler bulunuyorsa
giictim yettigince arastirdiktan sonra onlarla ilgili bilgileri A¢iklama Notlari’'nda
verdim. A¢iklama Notlari’ni hazirlarken en biiyiik hedefim, okuyucuyu Kur’an’in asil
maksadindan uzaklastirip, ayrintilarla ugrastiracak konulardan kaginmak oldu.
Agtklama Notlari’ni;  biri, okuyucunun acgiklamaya gerek duyup zihnine soru

takilacagini hissettigim yerlere; digeri, okuyucunun hi¢ dikkat etmeksizin gecebilecegi

106 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, Ceviri Kurulu (Cev.), Insan Yayinlari, Istanbul, 2005, c. 1, s. 8-9.
107 Mevidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1,s. 11.
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ve boylelikle Kur’an’in gercek ruhunun kendisine kapali kalacagini tahmin ettigim

yerleri olmak iizere iki nedenle yerlestirdim. "%

Tefsirinin dibacesini tefsirinin yazim tarihi ile ilgili bilgi vererek
tamamlamistir: “Ben bu ¢alismayr Hicri 1361 senesinin Muharrem ayinda (Miladi
1942, Subat) hazirlamaya baslayip bes sene igerisinde Yusuf Siresi’'nin sonuna kadar
Meal ve Agiklama Notlart béliimlerini hazirladim. Daha sonra bir takim sebepler
yiiziinden bu boliimii gézden gecirip yayinlayamadim. Ancak kaderin bir cilvesi olsa
gerek 1948 ’in Ekim ayinda Milli Giivenlik Yasasi geregince cezaevine girdim ve orada

firsat bulup bu eseri basilacak duruma getirebildim. %

Tefsir yazma sebebi, metodu ve siirecini kendi ifadesiyle aktardigimiz
Mevdidi’nin kaleme aldig1 bu eserinin muhtevasi pek cok cihetle diger tefsirlerden
farkli ve ilgi c¢ekici olmustur. Gerek kullanilan klasik ve modern kaynak eserler
acisindan gerekse mukayeseli dinler tarihi, cografi bilgi ve haritalar, arkeolojik
malzeme agisindan zengin bir kaynak diinyasina sahip olmustur. Bu muhteva
zenginliginin yan sira kendisine has bir tislup ile kaleme alinmis olmasi da onu diger

tefsirlerden ayirmistir.
Tethimii’l-Kur’an’in kendine 6zgii 6zellikleri su sekilde siralanabilir:

a. Tefsir Ilmi tarihinde ilk kez bir miifessir Kur’an’da ad1 gecen peygamberlerin
yasadig1 cografyaya bir arastirma-inceleme seyahatinde bulunarak tefsir
yazrms‘ur.“o

b. Mevdidi’nin Kur’dn’da gegen tarihi olaylarin daha sahih bir zeminde
degerlendirilebilmesi i¢in vuku buldugu cografyalarin haritalarina yer
vermistir; modern egitimde kullanilan boylesi bir metot, boylece Kur’an
tefsirinde de yerini almigtir.'!!

c. Kur’dn’da gecen tarihi vakialarla ilgili o giiniin sartlarinda ulasilmis olan

arkeolojik veri ve bulgular da ayetlerin tefsirinde kullanilmistir.

108 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 12.

109 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 12-13.

110 Bkz. Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 362.

11 Bkz. Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 89, 141, 143, 193, 392.
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d. Kur’an-1 Kerim ile Kitab-1 Mukaddes ve Talmud’un mukayese edilmesi ve
kimi ayetlerin tefsirinde de Kitab-1 Mukaddes ve Talmud’dan iktibaslar
yapilmustir.

e. Mevdidi, 6zelde yasadig1 cografyanin oryantalist/misyonerlik faaliyetlerinin
yogun olmasi genelde de Islim cografyasmin oryantalizmin IslAim ve
degerlerine karsi olan olumsuz propagandalarini elestirmis ve kimi ayetlerin
tefsirinde reddiye niteliginde agiklamalarda bulunmustur.'!?

f. Topluma sosyal ve idarl manada sundugu ideal devlet modeline uygun olarak
Islami hayat tarzina temel olusturma gayreti olmustur.

g. Kur’an’1 tefsir ederken onun sadece iman, ibadet, muamelat’in teorik boyutunu
degil, zaman ve zeminin sartlarina mutabik pratik boyutuyla Islam hayat tarzini
ortaya koymaya caligmistir.

h. Sire Girisleri’nde okuyucuya genel olarak strenin adi, niizul zamani, sebebi,
konusu, arka plan1 hakkinda bilgi verilerek stirenin 6zeti verilmistir. Ayrica

bazi surelerin sonunda ayr1 bir baslik altinda stirede eksik kaldigina kanaat

getirdigi hususlari ikmal etmeye caligmigtir.!!3

112 Bkz. Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 3, s. 154-157.
113 Bkz. Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s.42-47.
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IKINCi BOLUM

ORYANTALIZM

2.1. Oryantalizm Kavram

Etimolojik cihetiyle Latin kokiinden gelen Orient dogan, dogan giines,
diinyanin veya go6gin dogu kismi, parlayan manalarinin yani sira yoneltmek,
yonlendirmek, bir kimseyi belirli bir konuma ve sartlara alistirmak, belli bir yere

yerlestirmek manalarma gelmektedir.'!*

Orient, kelimesi isim olarak giinesin dogusunu ifade ederken; Dogu, Asya,
Dogu Asya iilkeleri, Giiney ve Glineydogu Akdeniz {ilkeleri gibi belli bir cografyay:
tanimlamada da kullanilmistir. Oriental ise Dogusal, Dogu’ya 0zgii; gokyiiziiniin

dogusunda gozlemlenen, Dogu usul ve iislibunda olan manasindadir.!!®

Bat1 literatiiriinde Oriantalism, Dogu adetleri, tore ve usulleri; Dogulu
halklarin karakter ve vasiflari; Dogu bilimi, sarkiyat, Dogu dilleri edebiyati ve kiiltiirii
anlamlarmin mukabili olarak kullanilmaktadir. Ayrica dogululastirmak, dogu
kimliginde tanimlamak manasinda da Orientalize; Orientalism kaygisi tasiyan, Dogu
ve Dogu’ya dair herhangi bir alanla istigal eden, Dogu bilimcisi, Dogu
dilleri/edebiyati/tarihi  uzmani olan kimseler icin de Orientalist kelimesi

kullanilmaktadir.''6

Sozliik manasi itibariyle oryantalizm kavrami, insan, dil, cografya, toplum,

edebiyat vs. gibi somut bir zeminde yapilan bilimsel arastirma ve incelemeleri ifade

14 Ingilizce-Tiirkge Sozliik, Himit Atalay, Orient, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk
Dil Kurumu Yayinlari, Istanbul, 2004.

115 Atalay, Oriental, c. 2, s. 2438.

116 Atalay, Orientalist, c. 2, s. 2438.

36



etse de kendisine yiiklenen vizyon ve misyonun zamanla degismesine mutabik olarak

tanimi da mana agimina ugramistir.

Oryantalist kavramu tarihi siirecte farkli kullanimlara bagli olarak mana asimi1
ve degisimi gostermistir. “/863 ’te oryantalist terimiyle kastedilen Dogu veya Yunan
Kilisesinin bir iiyesi idi. 1691 'de, Anthony Wood, Samuel Clark’t bazi Dogu dillerini
bilen anlaminda “taminmis bir orientalian’”olarak tanitmakdaydi. Oryantalist,
somiirgecilik donemi Hindistan inda Hint egitiminin temelinin Ingilizce olmast
gerektigini savunan Ingiliz taraftarlart karsisinda Hint kiiltiiviinii  onerenleri

adlandirmak icin de kullanilmistir. "7

“Gerhad Endress, orientalist sozciigiiniin Ingiltere de ilk defa 1779 'da Edvard
Pocock iizerine kaleme almis bir makalede karsimiza ¢iktigini belirtmektedir. 1838 de
ise Orientalisme, Dictonnaire de [’Académie Francaise’in bir maddesi oldu. Bu
donemde oryantalizm terimi, biitiiniiyle Dogu 'nun —hem Yakin Dogu 'nun hem de Uzak
Dogu’nun- incelenmesi anlaminda kullaniimaktaydi.” (Gerhard Endress, An
Introduction to Islam, Ing. Trc. Carole Hillenbard, (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 1988), s.11.)""8

Oryantal arastirma ve caligmalarin baslangict ¢ok Oncelere dayanmasina
ragmen bu kavram Avrupa’da 18. yy sonlarma dogru dncelikle Ingiltere’de, daha sonra
Fransa’da kullanilmaya baslanmistir. Oryantalizm, 1878’de Fransiz Dil

Akademisi’nin sozliigiine girmistir.'"

Oryantalizme karsilik Tiirk¢e’de ilk donemlerde sarkiyat, daha sonra ise dogu
bilimi; Arapga’da istisrak kelimeleri, oryantalist i¢in de miistesrik kavrami

kullanilmastir.'2°

7 Yijcel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, Kiire Yayinlar1, Istanbul, 2017, s.3.

118 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 3.

119 M. Hamdi Zakzuk, Oryantalizm (Bir Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plam), Abdiilaziz Hatip
(Cev.), Isik Yayinlari, izmir 1993, s. 8.

120 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA, TDV Arastirmalar1 Merkezi Yayinlarri, Istanbul, 2007, c. 33, s.
428
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2.2.0ryantalizm Tanimlari

Oryantalizm, Tarihi seyir i¢inde degisen caligma alanlari, ¢esitleri ve

disiplinleri dikkate alinarak farkl sekillerde tanimlanmustir.
2.2.1. Akademik Oryantalizm

Her ne cihetle olursa olsun sosyolog, antropolog, tarih¢i yahut filolog olarak
Sark ile ilgili aragtirma yapan, ders veren yahut Sark hakkinda yazan kisiye oryantalist;
yaptig1 ise de oryantalizm denir.'?! “Oryantalizm Dogu bilimi veya Dogu Diinyast
Bilimi ya da Sark ilmi demektir. ”’*? Oryantalistler, kimliklerini olusturmada referans
almak ve oryantal ¢aligmalarina masum ve makul bir imaj olusturmak i¢in kendilerini

bu zeminde tanimlamaktadirlar.
2.2.2. imgesel Oryantalizm

Bu tanimlamada oryantalizm, ontolojik ve epistemolojik zeminde izah edilir.
Sark, Garp’in ontolojik ve epistemolojik kistaslariyla Garp’in Otekisi olarak
tanimlanir. Bu tanimlama en ¢ok filozoflarin, ozanlarin, siyaset kuramecilarin,
iktisat¢ilarin ve imparatorluk yoneticilerinin de bulundugu bir yazar toplulugunun
Sark’a, Sarklilara, Sark’in toresine, aklina vs. iligkin yargilarini sekillendirmede etkili

olmustur.'?

Promete efsanesiyle Tanrilara kars1 6zgiirliigii saglanan; Hz.Isa’min ¢carmiha
gerilmesiyle glinahinin kefareti 6denmis olan Bati, yeryiiziindeki biitlin 6zgiirliiklerin,
tahakkiimlerin maliki ve miidebbiri olmustur.!>* Bu vasfiyla Bati, yeryiiziindeki her
seyli kendi kistaslarina gore algilama, degerlendirme, tahakkiim kurma hatta
diledigince degistirip doniistiirmeye de hak sahibi oldugu zehabinda olmustur. Bati
6znedir, onun disindaki/6teki nesnelerdir. Oznenin nesne iizerindeki biitiin tasarruflar

mesru addedilmistir.

121 Edward Said, Sarkiyatcilik, Berna Yildirim (Cev.), Metis Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 12.

122 Zakzuk, Oryantalizm, s. 8.

123 Said, Sarkiyateilik, s. 12.

14 [smail Siiphandagi, Bat1 ve islam Arasinda Oryantalizm, Maarif Mektepleri Yayinlari, Ankara,
2018, s. 13-14.
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Garpli muhayyilenin mense’i ve mesnedi olan bu diisiinme bigimi,
nesneye/Otekine dair hem kolektif bir suuru hem de sdylem miiktesebati
saglamaktadir. Oteki iizerinde olusturulacak tahakkiimiin seyir haritasin1 belitleyen
oryantalizm, bu baglamda ideolojileri, akademik ve sivil aragtirmalar1 ara¢ olarak
kullanir. Hassaten 6tekini tanimlama, kim’ligine ve ne’ligine karar verme; 6tekinin
varligindan gayri, sun’i bir kimlige evirerek takdim etmeye dayanir. Ayrica onu
hayaller ve fantazmalardan miisekkil bir mekanin mekini olarak zikreder. Bati, kendi
gercekei ve hakikat mense’li diinyasinda olmayan, olmasi ihtimalinin dahi nahos
goriilecegi biitiin siifli vasiflar1 6tekine hamleder. Ozne/Bat1, kendisini tanimlamak,
varligini, azametini ve istiinliigiinii insa ve teyit etmek i¢in Sark’a yakistirdig: siifli
vasiflar lizerinden kendisini takdir ve takdis eder. Sarkli’nin duygusalligini
betimlerken kendisinin akilciliginin ve gercekeiliginin altin1 ¢izer. Sarkli kendisini
yonetebilmekten acizdir iddiastyla Garp’in yonetme maharetini ifade ederken, Sark’a

tahakkiim edebilme yetisini ve hakkini1 da mesru kilma gayreti i¢inde olur.!?

Oryantal zihniyet, o6teki/Sarkli’yr heniiz insan olmakliginda yetkinlige
erisememis, mit/masal diinyasinin ehli olarak imgeler. Modern cagda yetkinligini
ispatlamis olan 6znenin ge¢irmis oldugu zamansal, bilimsel, kiiltiirel, medeni vb.
evrimi tamamlamig bir giiruh olarak Sarklilar ve ellerindeki her tiirlii kaynak, Garp’in

somiirii nesnesidir, Garp’in tahakkiimiine agik ve muhtagctr.!26

Batililar, islam toplumunu tanimlamak icin modernlesme kistasini kullanarak,
bir kistm mefhumlar iizerinde 1srarla durup, islam toplumlarinin gelisememis, duragan
ve miadi dolmus bir toplum yapisina sahip oldugunu iddia etmislerdir. Islam
toplumunun sadece 7. ylizyilldaki Arap bedevilerini mutmain kilacak bir ideoloji

oldugunu ileri stirmiislerdir.

Tiim ortacag boyunca Islam’mn Garp’a olan iistiinliigii ve Garp’in gelismeye
yonelik diisiince kaynaklarini Islim’dan iktibas ettigi gercegini ¢arpitmak icin de;
Islam’m yapici ve yaratici giiciiniin 13. yiizyildan sonra tiikendigini, artik hicbir seyi

ortaya koyamadig: diisiincesini savunmuslardir. Bu cihetle Islim’in kéhnemis ve

125 Siiphandagi, Bat1 ve islam Arasinda Oryantalizm, s. 16.
126 Siiphandagi, Bat1 ve islam Arasinda Oryantalizm, s. 17.
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tiikkenmis bir ideoloji olmasinin en énemli delili olarak da bugiinkii IslAm toplumlarinin
ahvali gostermislerdir. Islam toplumlarinda goriilen yoksulluk, cehalet, hastaliklar ve
geri kalmislik bu iddiay1 desteklemistir. Bu cihetle Bati, Isldm diinyasiin bu halini

1slah etmek icin gesitli receteler sunmustur.'?’

“Avrupa’min bir kimlik olarak kendini insa edebilmesi igin, ‘Oteki’ne ihtiyaci
oldugu oteden beri biliniyor. Bu éteki ‘Dogu’ olarak igaretlenir Bati’dan farkli, ama
ondan asagi barbar ve ilkel bir Dogu imgesi olusturulmustur. Dogu 'nun ‘6teki’ olarak
kurulmasimin (va da isaretlenmesinin) orvyantalist tarihi, Batili 6znenin kendini
merkeze ¢ekmesiyle belirlenen tarihinden baska bir sey degildir. Oryantalizm giictinii
yoktan bir sey var etmesinden degil, olan bir seyi olmayana indirgemesinden alir.

Tipki Miisliimanlarin tarihinin bir tarihsizlige mahkim edilmesi gibi. "'

Sark’1n ontolojik “nesne”’ligi ve Garp’in ontolojik “6zne”ligi, oryantalizmin de
ontolojik temelidir. Bu algiya matuf olarak Dogu ne kendisini ne de Bat1’y1 anlama ve
tanimlama yetisine sahip degildir. Ozne konumundaki Bat1 hem kendisini hem de
otekini/Dogu’yu tanimlama yetisine ve hakkina sahiptir. Bunu hem kendisi hem de
Dogu’nun maslahati igin goniillii olarak yapar. Oteki’ne bu goniillii temsil ve
tanimlama hakkini teyit ettirmek lizere, Batililasma ile birlikte oryantalistlesmeyi
kabul etmesini dayatir. Bati’nin olagandis1 gayret ve cabalari neticesinde Sarkli
aydinlar Batililasmadiklarini fakat oryantalistlestiklerini yani kendilerine Bati’nin

gbziiyle bakip onlarin kistaslariyla kendilerini degerlendirdiklerini ifade etmislerdir.'*’
2.2.3. Bir Soylem Olarak Oryantalizm

“Sarkiyat¢ihik, Sark’la -Sark hakkinda saptamalar yaparak, ona iliskin
gortigleri megrulastirarak, onu betimleyerek, oOgreterek, oraya yerleserek, onu
yoneterek -ugrasan ortak kurum olarak, kisacasi Sark’a egemen olmakta, Sark’

veniden yapilandirmakta Sark iizerinde yetki kurmakta kullanilan bir Bati bicemi

127 Meryem Cemile, islam ve Oryantalizm, Faruk Yilmaz, Ahmet Deniz (Cev.), Berikan Yayimnlari,
Ankara, 2011, s. 19.

128 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam, Boyut Kitaplar1 Yayinlari, Istanbul, 1998, s.
56.

129 Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve islam, s. 44.
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olarak incelebilir ¢éziimlenebilir.”’?° E. Said’e gore bu, en sahih ve yerinde
tanimlama, sdylem bigemi olarak oryantalizmdir. Sarkiyat¢ilik bir sdylem olarak
incelenmedikce, Aydinlanmadan sonra Garpli’nin Sark’1 siyasal, sosyolojik, askeri,
ideolojik, bilimsel ve imgesel olarak diledigi gibi tanimlayip tahakkiim kurmasini

saglayan sistemin anlasilmas1 miimkiin degildir.'3!

Oryantalizmin akademik tanimi, Sark’la ilgili yapilan her tiirlii bilimsel
inceleme ve calismalar1 ifade ederken; Sark’1 ontolojik agidan ele alan ve imgelerle
izah eden bir tanim olan imgesel tanim somut bir seye tekabiil etmez. Bir sOylem
bicimi olarak Oryantalizm ise, hem ontolojik boyutu dikkate alir hem de buna
dayanarak yapilmis akademik ¢aligmalardan siyasi yap1 ve kurumlara kadar genis bir
yelpazeyi kapsar. Bu cihetle oryantalizm, sadece akademik c¢aligmalara konu olan
bilimsel bir alan olmaktan ziyade hakim bir kitle tarafindan desteklenen, gii¢lendirilen,
kurumsal boyutlar1 olan, c¢agdas kurum ve bilimlerle karsilikli etkilesim ve

koordinasyon iginde olan 6nemli bir yap1 olarak ele alinir.!*?

Dikkat edilirse her ii¢c kavram da birbirine yakin tanimlara sahiptir. Fakat
sOylem kavraminda Foucault’tan alinan bilgi-iktidar iliskisi vurgusu tanimlamanin ana
cergevesini belirlemektedir. Oryantalizm, Bati’nin kendi kistaslar1 ve maslahatlar
ekseninde Dogu’yu temsili, yonetimi, belirlemesi ve doniistiirmesi manasinda bir
sOylem olarak incelendigi takdirde bu kavramin hegemonik boyutu da idrak
edilmektedir. Bu tanimlama oryantalizmin konusunu sadece sosyal bilimlerin ve
felsefenin glindemine tasimamis bununla birlikte global politikalarda Bati’nin

belirleyiciligi sorgulanmaya baslanmistir, '3
2.2.4. Oryantalizmi Doguran Sebepler

Batili bir arastirmaciy1 zaman, ¢aba ve mal sarf ederek kendisine tamamen

yabanci olan bir cografyay1 arastirmaya, kendi dilinden farkli bir dil 6grenmeye, o

130 Said, Sarkiyateilik, s. 13.

131 Said, Sarkiyateilik, s. 13.

132 Sevket Yildiz, Oryantalizm ve Islim Tarihine Oryantalist Yaklasimlar, (Yiiksek Lisans Tezi),
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2002., s. 11-12

133 Y1ldiz, Oryantalizm ve islam..., s. 13-14.
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cografyanin halkinin inancini, edebiyatini incelemeye sevk edecek sebepleri olmasi

gerekmektedir. '3

2.2.4.1. Dini Sebepler
Oryantalizmin mense’i addedilebilecek dini hedefler su sekilde

siralanabilir:

a)

b)

g)

Kur’an-1 Kerim’in Allah’in keldm1 oldugu hakkinda siiphe uyandirmak,
Kur’an’a olan i’tibar ve i’timadi zedelemek,

Hz. Peygamber’in risaletinin sthhati hakkinda Miisliimanlar1 siipheye
disirmek ve hadislerin ilk ti¢ asirda Miisliimanlar tarafindan
uyduruldugunu iddia etmek,

Islam dininin, Yahudi ve Hristiyan kaynaklardan miilhem
olusturuldugunu iddia etmek,

Islam fikhinin, 6nceki dinlerden yahut Roma hukukundan iktibasla
olusturuldugu iddiastyla Islam hukukunun degerini sarsmak,

Arapga’yr kiigiimseyerek, muglak ve anlasilmaz bir dil oldugunu iddia
etmek,

Gayr-i Miislimlerin Is]1dm’a intisap etmelerini engellemek.

Misyonerlik faaliyetleri ile Miisliimanlar1 Hristiyanlagtirmaktir.

2.2.4.2. Siyasi/ Emperyal Sebepler

Dini saiklerle baslayan oryantalizm, tarihi seyirle siyasi hiivviyete biirlinmiis

ve siyasi hedef ve kaygilar edinmistir.

a)

b)

Kendisini yonetmekten aciz olan Sarkli’nin iilkeleri ve ellerinde heder
olan kaynaklar1 somiirgelestirmek, buralar1 en iyi bigimde
degerlendirebilmek ve yonetebilmek i¢in memurlarin yerli halkin
dillerini, dinlerini, edebiyatlarini 6grenmeye tesvik etmek,

Zaafli olan Sarklilar’t birbirine kars1 kiskirtarak cemaat ruhunu
zayiflatmak, birbirlerinden ayirmak suretiyle Bati tahakkiimiinii kabul

ettirmek, kolaylagtirmak,

134 Zakzuk, Oryantalizm, s. 62-63.
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¢) Yerli siveleri onemsemek, yaygin adetleri 6grenerek kitle kontroliinii

kolaylagtirmaktir.

2.2.4.3. Ticari Sebepler

Bati’da Sanayi Devrimi’nden sonra gerek ham madde bulmak gerekse tiretilen
mallari siirebilecek pazar bulabilmek kaygisiyla Batili biiyiik sirketler, Islam iilkelerini
tantyabilmek i¢in bu iilkeler hakkinda maltimat sahibi aragtirmacilara yiiklii miktarda

mali destek saglamiglardir. Bu da oryantal ¢alismalart giiclendirmistir.
2.2.4.4. ilmi Sebepler

Sark’a saydigimiz kaygilardan uzak sadece ilmi istiyakla tevecciih eden ¢ok az
oryantalist olmustur. Bu kimseler, Sarkli kavimlerin medeniyetlerini, dinlerini,
kiiltiirlerini, dillerini 6grenmek icin aragtirmaya ve tetkik etmeye yonelmistir. Bunlar
asil oryantalist amag¢ ve hedeflerine hizmet etmedikleri i¢in ¢alismalar1 kapsamli ve

siirekli olmamustir.!®
3. ORYANTALIZM TARIHI

Oryantalizmin tanimlanmasinda goriilen farkliliklar, oryantalizm tarihi ve
baslangict hususunda cesitli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Zikredilen

her bir tanima gdre oryantalizmin mebdei ve seyri farkli olmustur.

Akademik tanimlamadan hareketle oryantalizm baglangici, resmi olarak bu
alanda bilimsel arastirma ve incelemelerin bagladigi tarihe tekabiil etmelidir. E. Said,
resmi olarak oryantalizm tarihinin baglangicinin 1312 Viyana Konsiilii’'nde bes
Avrupa tniversitesinde Arapca kiirsiisiiniin kurulmasina karar verilmesi oldugunu
sdyler.!* Bati, Oryantalizmin baslangici olarak bu tarihi ileri siiriiyor olsa da Sark’ta

iddialar daha eski zamanlara tekabiil etmektedir.

135 Hiiseyin Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakis, iz Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 21-22,;
Adnan Muhammed Vezzan, , Oryantalizm ve Oryantalistler, Yavuz Firat (Cev.), Tezmer Yayinlari,
Kayseri, 2013, s. 23-52.

136 Said, Sarkiyateilik, s. 59.
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Bazi alimler, oryantalizmin bidayetini ¢ok daha eskiye dayandirmislardir. Hz.
Peygamber doneminde, Necran Hristiyanlarina kadar ya da; egemen Islam idaresinin
tebaasina tanmidigr haklar olarak anlasilirsa Rasit Halifeler donemine kadar
inebilmektedir. Eger Oryantalizm, Misliimanlarin ve Hristiyanlarin entelektiiel
tartigmalarina  dayandirilirsa  Sarke¢ilik  tarihi Emeviler Donemine, Yuhanna

Dimeski’ye kadar gotiiriilebilr.'?’

Arastirmacilarin  bir kismi oryantalizmin baglangicini ve calismalarini,
Miisliimanlarim Ispanya’ya, Giiney Italya’ya ve Orta Caglar’da Sicilya’ya giris tarihine
kadar uzandigi goriisiinde olmuslardir. Kimi, Hagli seferleri’nin baglangicini, kimisi
Fransizlarin M.1789°da Misir’a sefer diizenlemesini, kimisi de 17. yy basinda

Avrupa’daki dini 1slahatlarla basladig1 goriisiinde olmustur. '8

Oryantalist Rudi Paret, bilimsel oryantalizmin baglangici olarak Petrus
Venerabilis tarafindan Kur’an-1 Kerim’in Latince ilk terciimesinin tamamlandig: 1143

tarihini 6nermistir.'*

Bazilar1 da, 1231-1315 yillar1 arasinda yasayan misyoner yetistirmek icin
Mayorka adasinda Arapca 6greten bir okul kuran Hristiyan alimi Raymond Lulle’i

Bat1 oryantalizminin kurucusu olarak niteler.!4°

Necib el-Akiki, oryantalistlerle ilgili yazdigi eserinde oryantalizmin
baslangicin1 10.yy’a kadar geriye gotiirmiistiir. O asirda yasamis olan Gerard de
Oraliac egitim i¢in Endiiliis’e gitmistir. O donemde Avrupa’da Arapga, Matematik ve
Astronomiyi en 1yi bilen kisi olarak meghtir olmustur. Vefat edinceye kadar da papalik

vazifesini idame ettirmistir.'#!

Imgesel tanimdan yola ¢ikildiginda ise oryantalizm tarihinin Antik Cag’a kadar
gotiiriilmesi miimkiindiir. Yunan ve Roma Avrupast’nin Sark algis1 Islam ile birlikte

degisime ugramugtir. Tarihi seyir igerisinde Sark, Islim ve Arap kavramlar1 aym

137 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 19.

138 Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, s. 18-19.
139 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 19.

140 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 21.

141 Zakzuk, Oryantalizm, s. 10
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ontolojik zeminde degerlendirilmistir. Onceki dénemlerde Sark, Garp igin bilumum
otekinin adi iken; Islam fetihleri ile birlikte Sark denilince Islim ve hassaten Arap
anlasilmistir. Bu cihetle Garp’in 6teden beri var olan Sark algis1 6teki vasfint muhafaza

etmekle beraber sadece daha 6zel bir kitle lizerinden devam etmistir.

Oryantalizm, birdenbire ortaya ¢ikan, gerek ismi gerek tanim1 gerekse ideolojik
hedef ve metotlartyla tekdiize bir sey olmamistir. Onu takdir, tanzim ve tagyir eden
donemler olmustur. Yunan’dan baslayarak Orta Cag, Haglilar, Cografi Kesifler,
Ronesans, Reform ve Aydinlanma seklinde donemlere ayrilan Sark tarihinin zaman

icerisindeki degisim ve doniisiimlerini koruyarak modern ¢aga tasimistir.'4?

Oryantalizmin tarihi seyirle beraber gecirdigi esas degisim ve doniistimler goz

oniinde bulundurarak ii¢ asamada incelenebilir.
Birinci Asama: Antik Cagdan Aydinlanma Cagina kadar Oryantalizm
Ikinci Asama: Aydinlanma Cagindan Modern Caga kadar Oryantalizm
Ucgiincii Asama: Modern Cag ve sonrasi
3.1. Antik Cagdan Aydinlanmaya Oryantalizm

Sark ile Garp ayrimi, Antik Cag’dan beri var olan gilinlimiize kadar korunmus
bir gercekliktir. Aiskhylos’un “Persler”i ve Eurigides’in  “Bakkhalar”t Antik Cag
Atina’sina ait iki tiyatro oyunu olarak Sark algisini ortaya koymaktadir. Bu oyunlarda
Avrupa, diisman olan 6tekini Asya’yr yenmistir. Said’in ifadesiyle: “Sark’in bu oyun
¢iftin de onu Bati’dan aywran iki yiizii, Avrupa’min imgesel cografyasinin temel
motifleri olarak varhigin siirdiirecektir. Iki kita arasina bir hat cekilir. Avrupa giiclii,
dillendirilmis olandwr; Asya bozguna ugrayandir uzakta belirsiz kalandwr. Sark’t
dillendiren Avrupa’dir;, bu dinlendirme, bir kuklacimin yaptigi ise benzemez: bir
yaraticimin araya girmemesi halinde alisilmis simirlarin otesinde sessiz, tehlikeli bir
alan olarak kalacak olan bir uzami kendi yasam verici giiciiyle temsil eden,

canlandiran, kuran gercek bir yaraticimin ayricaligidir.”'* Asya denilince {imitsizlik,

142 Y1ldiz, Oryantalizm ve islam..., s. 15-16.
143 Said, Sarkiyateilik, s. 66.
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maglubiyet duygusu tasavvur edilirken; Avrupa buna mukabil gii¢lii, dimdik duran,
her tiirli meydan okumaya karsilik verebilendir. Avrupa’nin akilciligina karsilik

Asya’nin hirsi belirgindir.

Antik Cag, gerek “Yakin Sark” ile yapilan savascilarin gerekse Sark’a seyahat
eden gezginlerin algi ve anlatimlar1 Avrupa’da bir Sark tasavvurunun olusmasina
zemin hazirlamistir. Bilge ve sanatcilar ise kaleme aldiklari eserleri ile hi¢ gitmedikleri
Sark’a dair kendi muhayyilelerinin fevkalade giicii ile kendi (6zne/Bati’nin)
gblgesinde yapay bir sark insa etmislerdir. Eserlerinde Garp’a karst Sark’i konu
edinmis, Sarkliy diledigi kisveye biiriindiirmiis, uygun buldugu tarzda konusma hakki
tanimistir. Bu donemde goriilen Sark adina konusma, Sark’1 temsil etme salahiyeti

modern bat1 zihniyetine de tevariis ettigi goriilmektedir.'**

Miladi 7. asirda Ceziretii’l-Arap’ta ortaya ¢ikan Islam, kisa bir siirede hem
Dogu’da hem Bati’da hizla yayilarak gerek kiiltiirel gerekse siyasal alanda biiyiik
degisimler meydana getirmistir. islam fetihleri, Garp’in daha Once karsilastigi
saldirilardan ¢ok daha giiclii ve kalict olmustur. Asya ve Avrupa’ya diizenlenen
fetihler hizla ilerlemis, Roma ve Bizans’a ait pek cok iilke fethedilmistir. Bu fetihler,
istila, tahrip nev’inden degil bilakis tahakkiim altina alinan cografyalarda ticari,

ekonomik ve idari diizen insa edilmis ya da var olan diizen idame ettirilmistir.!*’

Islam Diinyast ile Hristiyan Bati arasindaki diyalog, Hagli Seferleri'ne kadar
itidal {izere devam etmistir. Islim’in nes’et edip yayildig1 yerlerde Hristiyanlik da
dindar addedilebilecek Hristiyanlar da varligimi korumustur. Islim’in  Gayr-1
Miislimlerin haklarina ridyet etmesi, koruyup kollamasi bu itidalin esas zeminin
olusturmustur. Ha¢li Savaslari’na kadar bu mutedil diyalog siireci igerisinde Hristiyan
teslis inancina miikabil Islam’1n tevhid anlayis1 ileri siiriilmiis fakat bu durum iki grup
arasinda bir savasa sebep olmamistir. Fakat bu tartismalar, devletleraras: bir diizeye

tasindiktan sonra siyasal sebepler, toprak elde etme yahut kaybetme endisesi, dinin

144 Said, Sarkiyatcilik, s. 65-67.
145 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 27.
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Oziini gélgede birakmis, tartisma ve uzlagsma zemini savasa ve siyasi kargasaya

kaymustir. 146

Baz1 Tarihgiler, 7. yiizyil ile 12. yiizyil arasindaki Bat’nin islam algisini,
cehalet evresi olarak tanimlamislardir. Bu donemdeki alginin mimari, Kitab-1
Mukaddes alimi olan Bede’dir. Hristiyan olmayan manasinda Sarazenler olarak
vasiflandirdig1r Miisliimanlar ilk kez onun déneminde dikkat ¢ekmistir. Daha 6nceki
donemlerde Hristiyan Avrupa Sarazenler’e dair pek bilgi sahibi olmamustir. Islim’dan
once Sarklilar’t gec¢imlerini yagma ve capulla saglayan bir kavim olarak
nitelemislerdir. Bundan fazlasini 6grenmeye de gerek duymamiglardir. Alim Bede de
Miislimanlari, vahsi ve barbar olmaktan ziyade bir vasif tagimayan, inangsiz bir
giiruhtan ibaret gérmiistiir. Kutsal kitap mense’li goriise gore; Mesih ve onun soyunu
temsil eden kilise, Ibrahim’in hiir olan esinden olan Ishak’a dayanirken Yahudilerin
ve Sarazenler’in soyu ise Ibrahim’in cariye olan esi Hacer’den olan Ismail’e
dayanmaktadir. ibrahim’in hiir esiyle giristigi kavgasinda maglup olup, ¢dle terk
edilen Hacer’in giinahlar, terk edilmisligi ve kinanmislig1 gibi yargilar Ismail ve onun
soyundan gelen Miisliimanlara da hamledilmistir. Bu yargilar Hagarizm olarak

adlandirilmis ve her tiirlii barbarlik bu kitleye nispet edilmistir.'4’

7. Asirda yazildigi iddia edilen eserlerde, Hristiyanlarin Miisliimanlara
tepkilerinin ¢ok sert olmadigi ileri siiriilmiistiir. 8.yy’in ortalarinda Muaviye’nin
saraymda yetismis olan Yuhanna ed-Dimeski tarafindan kaleme alman risale islam’a
kars1 yazilmis ilk reddiye olarak nitelendirilmistir. Bu risale, tarihi seyir i¢inde
Miisliimanlara kars1 ileri siiriilen reddiye ve iddialara kaynaklik teskil etmistir.
Dimeski, Hacer-i Esved ve Greklerin Afrodit Kiiltii arasinda ilgi kurmus,
Miislimanlarin bu tasa kudsiyet atfettiklerini, taptiklarini iddia etmistir. Hz.
Peygamber’in vahiy olarak niteledigi seyin uykuda goriilen bir riiyadan farksiz
oldugunu, esasinda Hz. Peygamber’in Eski ve Yeni Ahid’den istifade ettigini
ispatlamaya ¢alismustir. Bunun yani sira islim Peygamberi’nin azadli kélesi Zeyd’in

esi Zeyneb’i bagtan ¢ikardigi iddiasini ortaya atmistir. Dimeski’den sonra Theodore

146 Siiphandagi, Bat1 ve islam Arasinda Oryantalizm, s. 85.
147 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 26-27.; Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 29.
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Ebu Kurra, Theophane le Confesseur, Yakubi filozof Yahya b. Adiyy vd. benzer

iddialar ekseninde reddiyeler kaleme almislardir.!4®

Dikkat edilmesi gereken miihim bir nokta da Bati’da fethedilerek Islam
dairesine eklenmis olan Endiiliis ve Sicilya gibi beldelerde Islam-Miisliiman algisinin
beslenmesine zemin katki saglamistir. Bu beldelerde Miisliimanlar ve Hristiyanlar

arasinda meydana gelen tartismalar da oryantalizme zemin olusturmustur.'#

I[slam ile Bati arasindaki kavganin bidayetinin Ispanya’nin Miisliiman
tahakkiimiinde bulundugu dénemde basladigini ileri siirenler de olmustur. H.236/850
senesinde Perfektus adinda bir papazin Hz. Peygamber hakkinda galiz tahkirde
bulunmasi, Kurtuba’da yasanan bu olayda Hz. Isa’ya baghliklarmin ispat: igin bir
kisim Hristiyan da Perfektus’u desteklemistir. Bir siire hapsedilen papaz daha sonra
idam edilmistir. Bir grup Hristiyan ele gecirdikleri papazin naasini pargalara ayirarak,
onu Hristiyanligin sehidi olarak takdis etmeye baslamislardir. Bu siirecte Miisliimanlar
sonmeye yiiz tutmus dinlerin bu nev’i manipiilasyonlarla yeniden gili¢ kazanmasina

firsat vermemek adimna daha dikkatli davranmislardir.'>°

Batililar, 10. asra kadar devam eden, muntazam ve istikrarli Islam fetihlerini,
baslangigta gecmiste maruz kaldiklar1 barbar akinlara benzetmislerdir. Fakat
meselenin bu kadar basite alinmayacak kadar ciddi ve miithim oldugunu kisa siirede
idrak etmislerdir. Miisliimanlarin Batililara takdim ettigi bu tarihi tecriibe Orta Cag
Batili zihniyetinin Islim’1 ve Miisliimanlar1 diisman olarak algilamasinda belirleyici
etken olmustur. Avrupa devletleri diismanlarina/Islam gii¢lerine karsi koyabilmek,
Akdeniz’de kaybettikleri ticari tistiinliiklerini geri kazanabilmek i¢in gii¢ birligi i¢inde
hareket etmeleri gerektigine kanaat getirmislerdir. Bu minvalde birlikte hareket
edebilmek i¢in ortak, ideolojik bir ¢at1 olarak Hristiyanlik mensubiyeti lizerinden birlik
cagrist yapilmistir. Gerek ekonomik kaygilar gerekse siyasi menfaatler ve zahirde
Hristiyanlik adina/ugruna cihat ve miidafaa etmek icin Hagli Seferleri’nin baglamasina

zemin hazirlanmistr.'>!

148 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 30-31
149 Zakzuk, Oryantalizm, s. 11.

150 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 28-29.
151 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 31-32.
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Tarihin sahitlik ettigi en uzun ve biiyiik din savaslar1 olan Hagli Seferleri i¢in
ilk cagri, Papa II. Urbain tarafindan 1096 yilinda Avrupa’da, korkung bir
Islam/Miisliiman algis1 olusturularak yapilmistir. Papa, bu seferin amacinin kutsal
topraklar1 Miisliimanlarin igsgalinden kurtarmak ve Dogu Hristiyanlarina yardim etmek
olarak lanse etmistir. Islam’in sahte ve dalalet dini, siddet ve kili¢ dini ve hatta laubali
bir din oldugu iddialarinin yani sira Hz. Peygamber’in deccal oldugu gibi iddialarla

Islam ve kutsallar1 ¢arpitilarak savas ¢agrisi yapilmstir.!>2

Hagli Seferleri, oncelikle Sark’in zenginligi, cennetin Sark’ta bulundugu,
Kudiis’lin kurtulusa giden yolda oldugu muhayyilesi dogrultusunda baslamistir.
Burada amag, Islam diismanligin1 uyandirmak ve bu bahaneyle Hristiyan birligini tesis
etmek olmustur. Garp muhayyilesindeki Dogu alg1 ve imajlar1 Hacli Seferleri’nden
sonra Islam’a yoneltilmistir. Onceleri Bati’nin Dogu’ya kars1 olan iistiinliigii yerini
Bati Medeniyetinin ve Hristiyanligm Islam’a kars1 olan iistiinliigiine evrilmistir. Bu
stiregte Bat1 kendi tstiinliigii gibi dininin stiinliiglinii ve Dogu i¢in de bir kurtulus
recetesi oldugunu iddia etmistir. Dogulu kavimleri kotiiliige meyyal ve her tiirli
seytanligin treticisi olarak goren Batililar; Hristiyanligi ise kdotiiliiklere ve
seytanliklara karst miicadele eden, Sarklinin miizmin hastaliklarini sagaltabilecek bir

inang olarak gdrmiistiir.'>?

Hagli Seferleri ile Islam diinyasinin zenginliklerine sahit olan Avrupalilar igin,
yiizlerce yildir mahrum kaldiklar1 Sark’in hazinelerinin kapis1 agilmistir. Maddi
zenginligin yani sira Islam diinyasinm bilimde, tipta, edebiyatta, felsefede gostermis
olduklar1 gelismislik karsisinda da hayran kalmiglardir. Sark’tan Avrupa’ya sadece
maddi zenginliklerini degil Sark medeniyetini de tasimislardir. Bu da karanlik ¢ag
olarak adlandirdiklar1 Orta Cag’dan Aydinlanma Cagi’na erigmelerine zemin

hazirlamigtir. !>

Sark medeniyetinin zenginligine hayran kalan ve bundan istifade eden
Hristiyanlarin diismanlik algilarinda herhangi bir tagyir goriilmemistir. Islam ile

miicadeleleri sadece kili¢ ile savasmaktan ibaret olmamistir. Bunun yam sira Islam’1

152 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 30.
153 Sijphandagi, Bat1 ve islam Arasinda Oryantalizm, s. 87-89.
154 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 35-36.
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carpitarak ilmi arastirmalar yapmak ve edebi eserler ortaya koymak gayretinde
olmuslardir. 10. Asir sonlarinda Endiiliis’te yasamig, medreselerinde egitim gormiis
bir grup rahip oryantalizmin onciileri kabul edilmistir. Bunlardan biri olan Jerbert de
Oraliac Isbiliyye ve Kurtuba’daki alimlerden ilim tedris etmis, daha sonra kendi
doneminin Avrupa’sinda Arapg¢a, Matematik, Astronomide otorite addedilebilecek bir
donanima sahip olmustur. 999-1003 yillar1 arasinda ise II. Sylvester ismiyle Roma’da
papalik makaminda gérev yapmistir.!> Yine o dénemlerde, islam’1 tanitmak igin
kaleme alinmis eserlerin hepsinde anlatilanlar, yazarlarin hayal ve sapikliklarindan
ibaret olmustur. Bu donemin ileri gelen bilginlerinden biri olan Gulbert de Nogent
Islamiyet’e dair kaleme aldig1 fikirlerinin higbir yazili dayanagi olmadigini aksine
sadece halk arasinda sdylenegelen diisiincelerden esinlendigini itiraf etmistir. Yine
Southern, “Orta Cag’da Bati’nin Isldim’a Bakis1” adl1 eserinde bu donemi “Cehalet
Asr1” olarak niteleyerek onu “ bilimsellikten ve objektiflikten beri bir asir” olarak

kabul ettigini dile getirmistir.'>°

Bati’da Hz. Peygamber’i Tanr1 degil de Tanri’nin elgisi olarak 1120 senesinde
ilk kez vurgulayan Petrus Alfonsi’dir. Dogu ile ilgili efsaneleri, Arap literatiirlinii
Latince’ye kazandirarak, Miisliiman olmanin putperestlikten evla oldugunu ifade

etmis ve Hz. Peygamber ile ilgili ilk kalic1 risaleyi kaleme almistir.'>’

1130 yilindan sonra Hristiyan alimler, Avrupa’da hummali bir ¢alisma ile
felsefe ve tabiat ilimleriyle ilgili Arap¢a kaynaklar terciime etmeye gayret etmislerdir.
Bu gayretin ilk temsilcileri Toledo kesisleri olmustur. Bu donemde mevzi bahis olan
eserlerin Latince’ye terclime edilmesi Abbasi halifesi Me’mun ve Onceki halifelerin
doneminde Yunanca ve diger dillerden Arapga’ya yapilan terclimelere

benzetilmistir.'>8

12. Asirda islam’a objektif bir yaklasim sergilemeye déniik bazi girisimler
olmustur. Ispanya’da Cluny Ruhbanlarinin baskani Pierre le Vénérable objektif,

bilimsel islami arastirmalar yapmak iizere bir terciime kurulu olusturmustur. Bu kurul

155 Zakzuk, Oryantalizm, s. 10.
156 Zakzuk, Oryantalizm, s. 12.
157 Yasar, Alman Oryantalizminde..., s. 31.
158 Zakzuk, Oryantalizm, s. 14.
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Rahip Vénérable baskanliginda Kur’an-1 Kerim’i Latince’ye terciime etmistir. ingiliz
Rahip Robert of Ketton’un yiiklendigi ve 1143 senesinde Toledo’da tamamlanan
Latince terciime, Islami arastirmalar icin bir doniim noktas1 olarak addedilmistir. Bu
terciime ile Bat1 Hristiyan diinyas1 ilk kez ciddi bir Islam arastirmasi icin malzemeye

ve vasitaya sahip olmustur.'>’

Objektiflik iddiasiyla baslayan bu hareketin, maksadimma vasil oldugunu
sOylemek giic olmustur. Nitekim Hamdi Zakzuk’un kitabinda alintiladig1 iizere Rudi
Paret bu siireci su sekilde degerlendirmistir:” Gergekten Ortagag’da bilginler ve
Hristiyan din adamlari, Islamiyet’i tamima konusunda ilk kaynaklara dayaniyor ve
genis ¢apta bunlardan yararlaniyorlardi. Ancak bu kaynaklar: bir ¢esit objektiflikle
degerlendirme ¢abalari, Hristiyanliga diisman olan bu dinde iyilik ve hayir adina
hi¢bir seyin bulunamayacagi seklindeki eski kanaat ve pesin hiikme c¢arpip geri
dontiyordu. Boéylece insanlar, daha once edindikleri bu kanaate uygun diisen
bilgilerden baskasina dogru gézle bakmiyor, Islam Peygamberi ve Islamiyet hakkinda
kotiiliik iceren biitiin dedikodular: dilden dile dolastiriyorlardi.” Bu donemde,
Garplinin Sark’a dair muhayyilesinde iki ayr1 egilim ve hedeften s6z edilmistir.
Birincisi: Hurafe ve efsanelerin penceresinden Islam’a bakan, tarafli ve subjektif bir
tavirla miicadele yolunu izleyen dini egilimdir. Ikincisi ise, birincisine gore
objektiflige ve bilimsellige daha yakin olabilecek bir tavirla Islam dinini tabiat, tip,
felsefe gibi ilimlerin memba’1 olarak goren ve istifade etme gayretinde olan egilimdir.
Fakat birinci egilim Batili muhayyilenin basat hareket noktas1 olmustur. Bunun etkisi

giiniimiize kadar sirayet etmisgtir.'®

13. Asirda ortaya ¢ikan Mogol istilas1 diinya tarihini dini ve siyasi a¢idan
etkilemistir. Mogollar’m Islim beldelerine saldirmasi Hristiyanlarin  diismani
Sarazenler’in egemenligine vurdugu her bir darbeden dolayr Bati i¢in umut olmustur.
Nitekim gerek Hacli Seferleri’nin maksadina ulagsmamasi, Sark’in gerek ekonomik
gerekse entelektiiel birikim ve zenginligi Bat1 diinyasin1 dumura ugratmistir. Bagdat’in
yagmalanmasindan sonra otoritesiz kalan Islam diinyas1 Batililarca Miisliimanlarin

sonunun geldigi inancini pekistirmistir. Fakat Mogollar’in Hristiyanlik’tan yiiz ¢evirip

15 Yasar, Alman Oryantalizminde...., s. 31.
160 7akzuk, Oryantalizm, s. 15-16.
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Islim dinine intisap etmeleri Bati’nin umutlarmi sondiirmiis, Bat1 siyasi, askeri
yontemlerle Isldim’a engel olmanin miimkiin olmadigmi kabul etmis; misyonerlik

hareketinin baglatilmasi gerektigini idrak etmistir.

Oryantalizm, Sark medeniyetini ve dinlerini 6grenebilmenin esas sart1 olan
Sark dillerini 6grenmek iizerine inga edilmistir. Bu noktada misyonerlikle ayni noktada
birlesmektedirler. Cilinkii misyonerlikte de bir kavmi Hristiyanlagtirabilmek igin
oncelikle o kavmin dilini bilmek gerekmektedir. 13.yy’da Misyonerlerde
Miisliimanlar1 Hristiyanlagtirabilmek i¢in onlarin dillerini 6grenmenin zorunlu
olduguna dair kesin bir kanaat olugsmustur. Daha sonraki siiregte pratige gegirilen bu
kanaat, oryantalizmin gelismesine biiyiik katki saglamistir. Bu donemde oryantalizm
ile misyonerlik birbirinden farkli seyler olarak addedilememistir. Nitekim
oryantalizmin ortaya ¢iktig1 ilk donemde en 6nemli saik/faktor dini kaygi olmustur.
Misyonerlik faaliyeti i¢cin Misliman kavimlerin dillerinin &grenilmesini elzem
gorenlerden biri, Roger Bacon’dir. Bacon’a gore Hristiyan cografyasini genigletmenin
yegane yolu misyonerliktir, bunun i¢in de gerekli dilleri 6grenmek, inkar cesitlerini
O0grenmek ve bunlar arasindaki farklari ¢ok i1yi bilmek, bunlar ciliriitebilmek icin

mukabil delilleri ciiriitebilmek sartlarini ileri siirmiistiir.'®!

Raymond Lulle de Bacon’un diisiincelerine katilmistir. Raymond Ispanya’da
dogmus, Arapgay1 da Arap bir kdleden 6grenmistir. Misyonerlik faaliyetlerine onciilitk
etmis, Florasanli Ricoldo ve Moute Croce ile birlikte calismistir. Ricoldo 1290
yillarinda Bagdat’ta Arap dili ve IslAm teolojisi egitimi alarak Kur’an-1 Kerim
terclimesi yapmistir. Ayrica Raymond Arapga oOgretilmesi i¢in ¢esitli yerlerde

akademik kiirsiiler kurulmasi i¢in ¢abalamistir.'6?

Sark’1 Hristiyanlastirmak i¢in 1312°de Viyana Konsili yapilmistir. Bu konsilde
Raymond’un goriisleri dikkate alinmig, Bati Kilisesinin resmi politikas1 olarak Paris,
Oxford, Bologna, Avignon ve Salamanca’da Arapga, Grekge, Ibranice ve Siiryanice

ogretimi i¢in akademik kiirsiiler agcilmistir. Fakat konsil karar1 uygulanmasina ragmen

161 7akzuk, Oryantalizm, s. 17.

162 Yagsar, Alman Oryantalizminde..., s. 34.
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bir sonuca ulasilmamustir. 14. Asirda Bati muhayyilesinde islam’in Hristiyanliktan

farkl1 ve sapkin din oldugu algis1 hiikiim siirmeye devam etmistir.'6?

14. yiizyilda Balkanlara dogru genislemeye baglayan Osmanli Devleti’nin, 15.
yy’m ortalarina dogru Istanbul’u fethetmesi, Dogu Roma baskentinin diismesi Bat1
diinyasin1 iyice sarsmustir. John Segovia ve Kuesli Nikolas Islam-Tiirk akinlarm
durdurmanin tek yolunun Kur’an’i anlayip Misliimanlarin silahiyla silahlanmak
oldugunu savunmuslardir. Sgovia Kur’an’i terciime etmeye girismis, Nikolas da

Cribratio Al-Korani’yi kaleme almugtir.'%*

3.2. Aydinlanma Cagindan Modern Caga Oryantalizm

Ortagag’in sonlara dogru Osmanli Devleti ile olan siyasi iligkilerinin yani sira
Dogu ile Bati arasindaki ekonomik iligskiler, Dogu’yu gezen seyyahlarin ve
misyonerlerin sayisindaki artis da oryantalizm ¢alismalariin gelismesine biiyiik katki
saglamistir. 16.yy ve sonraki yiizyillarda meydana gelen Ronesans Hareketi ile ortaya
¢ikan hiimanist egilimler Avrupa’nin Sark’la ilgili yaptig1 ¢alismalarda daha objektif
davranmasini saglamistir. Bu yeni gelisen bilim, sanat ve diisiince faaliyetleri kilise
etkisinde olmamasi hasebiyle Hristiyanlik taassubunun etkisi dnceki donemler kadar

asirt olmamustir.'%

1539 senesinde Paris’te kurulan College de France fiir Cenillanme Pastel
okulunda Arapga 6gretimine baslanmistir. Bu 6gretim is1 ilk gercek oryantalist
addedilen Guillame Postel getirilmistir. Postel, Dogu’da bulundugu siirecte aralarinda
Ahd-i Cedid niishalarinin da bulundugu pek ¢ok Arapga, Siiryanice el yazmasi eser
biriktirmistir.'®® Zakzuk kitabinda Postel’in Arapga’nin gerek misyonerlik gerekse
oryantalizm i¢in gerekli olduguna dikkat ¢ekmek i¢in su sozlerine yer vermistir:
“Arap¢a uluslararast dil olmast niteligi ile Magribli, Miswrl, Suriyeli, Iranl, Tiirk,
Tatar ve Hintlilerle yapilacak iletisim ve iliskilerde yarar saglar. Zengin bir edebiyata

sahiptir. Onu giizelce ogrenen kimse, Kitab-1 Mukaddes kiliciyla biitiin Hristiyanlk

163 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 34.
164 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 35.
165 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 58-59.
166 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 60.
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diismanlarini yenip onlarin kendi inang ilkeleriyle karsilarina ¢itkarak maglup edebilir

bir tek dili (Arapga) bilmek suretiyle kisi biitiin diinyayla iliski kurabilir. 1%

Ilk Arapga gramer kitabi Thomes von Erpeinus tarafindan yazilmistir. 1586
yilinda, Biiyiik Toscana Diikii Kardinal de Medici’nin kurdugu matbaalar araciligiyla
Avrupa’da Arapea kitaplarin basimi ve yayginlagsmasini kolaylagtirmistir. O donemde
Ibn-i Sina’nin tip ve felsefe eserlerinin de aralarinda bulundugu pek ¢ok eserin basimi

yapilmistir, '6®

1613 Yilinda Hollanda Leiden Universitesi’nde bir Arapga kiirsiisii acilmistir.
Bu Kkiirsiiniin ilk sahibi Thomas Erpenius olmustur. Erpenius, Ebu’l-Fida’nin
cografyasini, Mirhand’1n Farsca tarihini incelemis; ilk désnem islam Tarihi i¢in Snemli
olan Taberi tarihinin Tiirk¢esine sahip olmus Avrupa’daki oryantalist arastirmalara
onemli katkilarda bulunmustur.'®® Levinus Warnerus, Leiden’deki kiitiiphaneye 1000
civarinda el yazmasi eser hibe etmistir. BOylece Leiden Avrupa’daki Arabiyat
arastirmalarinin merkezi haline gelmistir.!’® Daha sonra 1632’de Cambridge’de
kurulan Arapga kiirsiisiiniin kurulus gerekgesi ticareti gelistirmek ve Hristiyanligi
yaymak gayesi olmustur.!”" 1634°te Oxford’da Edward Pocock tarafindan ilk kez

Arapea kiirsiisii kurulmustur.'”?

17. Asirda akademik ¢aligmalarin yani sira ipek ve degerli taslar icin Iran’a
seyahat eden tiiccarlar, diplomatlar ve Sark’a seyahat eden maceraperestler de gerek
Islam dini gerekse Miisliimanlara dair din, dil ve kiiltiirle ilgili birikim ve tecriibelerini

Avrupa’ya tastyarak oryantalizmi beslemistir.!”?

17. yiizyll sonlarma dogru, misyonerlik hedefleri ve IslAm diismanlig
vasiflarin1 korumakla beraber oryantalizmde yeni bir egilime sahit olunmustur. Bu
egilim 18.yy’da da devam etmistir. Bu temayiilde olan oryantalistler, Islim’a kars1

sempati iceren objektif ve tarafsiz bir gozle arastirma yapma gayreti icinde

167 Zakzuk, Oryantalizm, s. 19.

168 Zakzuk, Oryantalizm, s. 19-20.

16 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 52
170 Bylut, Oryantalizm, DIA, c.33, s. 430.
17! Zakzuk, Oryantalizm, s. 20.

172 Yasar, Alman Oryantalizminde.. , s. 36.
173 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 62.
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olmuslardir. Bu duruma zemin hazirlanmasinda, kilise hegemonyasindan kurtulan
diisiince sisteminin rasyonalist ¢ehreye evrilmesi etkili olmustur. Boylece Avrupali
rasyonalistler, Ortacag’mn Islam’a kars1 gosterdigi zuliim ve haksizhig: telafi etmeye
calismislar, Isldm’a ve Miisliimanlara daha 1limli ve vicdanli bir yaklasim

sergilemislerdir.!”*

Bati’da Ronesans ve Reform’dan sonra din algis1 da degisime ugramistir. Daha
once sadece ibadet ve ayin ritiielleri i¢in kullanilan “din (religion)” kavrami, bu
donemde insanlar tarafindan kurulan itikat ve amelden olusan sistemin adi olarak
kullanilmaya baslanmistir. Onceleri din, ilahi mense’li ve askin olana doniik
eylem/ibadetleri olan bir inang¢ bi¢imi iken; beser mense’li inang ve amelden olusan

bir sisteme evrilmistir.

Aydmlanma diisiinlir ve yazarlarindan kimisi, Hristiyanligr ve Kilise’yi
elestirirken, Hz. Peygamber ve ashabinin cesaretini, asaletini ve sadakatini
vurgulamak suretiyle islam dinini kullanmistir. Rasyonalist diisiincenin yayilmasiyla
birlikte 17. ve 18. yiizyillarda Isldim’a yaklagimlar ilimlilasmis ve objektif olmaya

calisiimistir.!”>

18. ylizyillda J.J. Reiske’nin bu 1limli tutumun bir Onciisii olmustur.
Almanya’da ilk ciddi Arap Dili arastirmalar1 yapan miiesseseyi kurmustur. Latince
kaleme aldig1 eserinde Islam dinini methetmis, Hz. Peygamber’i yalanci ve sapik
olarak niteleyenlere karsi ¢ikmistir. Bu yaklasimi, din adamlarinca tekfir edilmesine

sebebiyet vermistir.'”¢

Zakzuk 18.yy Batili anlayisindaki sinirli degisimi ifade ederken Maxime
Rodinson’un su ifadesine yer vermistir: “Ger¢ek su ki, 18. asir, Miisliiman Sark’a
kardesce ve anlayishi bir gozle bakiyordu. Biitiin insanlardaki kabiliyet ve
mevhibelerin egit oldugunu séyleyen fikir, insanlara eski asirlarin Islam diinyasina
yonelttigi ithamlari tenkitli bir gozle inceleme imkdni verdi. O asrin gercek dini olan

bu fikrin yayilmasina canli bir timitlilik yardim ediyordu. Ronesans devrinde,

174 Zakzuk, Oryantalizm, s. 21-22.
175 Y1ldiz, Oryantalizm ve Islam..., s. 24.
176 7akzuk, Oryantalizm, s. 25.
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Miisliimanlar da baskalar: gibi insan kabul edilmeye baslandi hatta onlardan pek cogu
Avrupalilardan tistiin bile goriiliiyordu. ” Rodonson daha sonraki siirecte bu degisimin
esas Sark algisin1 yikmaya muktedir olamadigini, Garb’in hiiviyet degistirse de 6ziinli
koruyan algisini sdyle dile getirmistir: “/9. sirada da Miisliiman Dogu, hald diisman
kalmaya devam ediyordu. Fakat hezimet ve maglubiyete mahkim bir diisman... Sark
memleketleri, daha c¢ok, gii¢lii bir mazinin yikilmis ve dagilmis kalintilarina

benziyordu.”!””

1705 senesinde Islam ile ilgili ilk eser ‘“ed-Diyanetii’l-Muhammediye”
Oryantalist Adrian Reland tarafindan yayimlanmis, pek c¢ok Bati diline terciime
edilmistir. Reland, bu eseriyle Bati’daki Islam ve Miisliimanlara karsi olan yanls
algiy1 tashih etmeye gayret etmistir.!’® Arap¢a kaynaklara dayanilarak kaleme alinmis
olan bu eser Rénesans Batismin islam ile ilgili ilk bilimsel kitab1 addedilmistir. Yine
aslina uygun Ilk Ingilizce Kur’an terciimesi de George Sale tarafindan1734 yilinda

Londra’da yayrmlanmustir.'”

Sark diinyasinin geleneklerini, hayal ve gergeklerini, zenginliklerini,
fakirliklerini, iyilik ve kotiiliiklerini, efendi ile kdlelerini vs. fantezi ve gerceklikleriyle
birlikte ilgi uyandiracak sekilde konu edinen “Bin Bir Gece Masallar1 (Arabian
Nights)” Antoine Galland tarafindan terciime edilmistir.'®® Bu eserde, Miisliimanlar
gercekten uzak, hovarda, maceraperest ve entrikact kimseler olarak tasvir edilmistir.

Bu kitap, pek cok nesil tarafindan ragbet gérmiis, okunmustur. '®!

3.3. Modern Cag ve Sonrasi Oryantalizm

19. asir, gerek Bati tarihi gerekse diinyanin geri kalani i¢in bir doniim noktasi
olmustur. 18. ve 19. asirda Bati’da vuk bulan devrimler de biitlin diinyay1 etkilemistir.
Bu ylizyil, Avrupa’nin pek ¢ok yoniiyle diinyanin kalan kismi iizerinde belirleyici bir

tahakkiim kurdugunun kesinlestigi bir donem olmustur. Avrupa’da bu ¢agda goriilen

177 Zakzuk, Oryantalizm, s. 26-27.

178 Zakzuk, Oryantalizm..., s. 23

17 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 37.

180 Yagar, Alman Oryantalizminde..., s. 37.

18! Hiiseyin Asaf, , Batr’mmn Islimla Kavgasi, Mesut Karasahin (Cev.), Pmar Yayinlari, Istanbul, 2017,
s. 39-40.
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toplumsal, ekonomik, siyasi vs. alanlardaki kargasa yeni kurum ve yeni bilim
dallarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Avrupa, bu donemde gerek icte gerekse
disarida karsilastig1 problemleri anlamak ve ¢ozmek ¢abasi i¢inde olmustur. Mevcut

disiplinler yetersiz kalinca yenileri de iiretilmistir.'®?

Bu asirda, oryantalist gelenegin olusmasi agisindan da 6nemli gelismeler
meydana gelmistir. Oryantalizm, Modern Batil1 Sosyal Bilimler’den de destek alarak
akademik bir disiplin olarak bu dénemde kurumsallasmistir. Onceki yiizyillarda
Avrupa’da yaygim olan Isldm ve Sark hakkindaki imaj, yeni sdylemler ve yontemler
bilimsel zeminde degerlendirilmeye baslanmistir. Bu donemde goriilen bir diger
Oonemli husus, Bati’nin istiinligliniin ve Bati’daki Sark imajinin Sarklilara da kabul
ettirilmesidir. Artik Bati kendisini, Dogu’yu ciirlimiisliikten kurtaracak ve onu
bicimlendirecek bir konum ve kudrette gormeye baslamistir. Bati bir yandan
Dogu’nun c¢iirlimiisligiine dikkat ¢ekerken bir yandan da ona olan hayranligini dile
getirmistir. Bunu Dogu’ya olan ilgiyi diri tutmak ve Bati’min muhtag oldugu,
Dogulu’nun elinde telef olan ve insanlik i¢in kullanilmasi elzem olan zenginliklere

ulasma gayreti icin yapmistir, '%3

1798'de Napolyon'un Misir't iggal denemesi basarisizligina ragmen Bati'nin
Islam diinyas1, 6zelde de Osmanli Devleti ile iliskilerinde bir déniim noktas1 olmustur.
Bu olay oryantalist ¢aligmalarla somiirgecilik faaliyetlerinin birlikteligini simgeler.
Sefere ¢ikarken yanina ¢ok sayida oryantalist alan Napolyon Misir'da Institut
d'Egypte'i kurmustur. Kimyacilar, tarihgiler, biyologlar, arkeologlar, tipcilar ve eski
eser toplayicilarini biinyesinde barindiran enstitiiniin aragtirmalari {inlii Description de
I'Egypte'i Paris (809- 828) ortaya ¢ikarmistir. Misir'in isgali resmi tarihgiler tarafindan
“Fransiz ordular1 Misir't isgal etmediler, kurtardilar” seklinde anlatilmistir. Volney,
uygarligimin istlinliigii i¢ine islemis ve bu lstiinliigiin baska halklara kars1 yiikledigi
sorumluluktan emin bir Avrupali olarak diigmiis Dogunun zor da olsa ayaga
kaldirilabilecegine ve Bati'min bilimi sayesinde o eski biiyiikliigline yarasir yeni bir

refaha ulastirilabilecegini ifade etmistir.'$*

182 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 86.
183 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 86.
184 Bulut, Oryantalizm, DIA, s. 431.
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Napolyon’un 1789’da Misir’1 isgal girisimi, Bati’nin Islam diinyas: ile
iligkilerinde doniim noktasi olmustur. Napolyon, geciktigi sOmiirge yarisinda
Ingiltere’ye ciddi bir darbe indirme, Hindistan yolunu kontrol edebilecek bir kanal elde
etmek amaciyla stratejik konumu itibariyle uygun olan Misir’a sefer diizenlemistir. Bu
seferin bir bagka onemli 6zelligi, bilimin silahla, kalemin kili¢cla miittefik oldugu bir
taktigin uygulanmasi olmustur. Napolyon evvela, Arap Miisliimanlarin ve halifelerinin
dostu olarak Misir’a geldigini, bir amacinin Maisirlilari, Memliikler’in baskisindan
kurtarmak diger amacinin ise Hindistan’1 Islam diismani ingilizlerin tahakkiimiinden
kurtarmak oldugunu ifade ettigi, Allah’a ve Kur’an’a saygi duydugunu, halkin itikat
ve ibadetine karisilmayacagma dair teminat verdigi, besmele ile baslayan,
oryantalistlerce Arapca’ya terciime edilen bir bildiri yayimlamistir. Napolyon bu
seferden 6nce Misir ile ilgili okumalar yapmistir. En ¢ok etkilendigi ve istifade ettigi,
kendisine Misir’da karsilasabilecegi problemlerin listesini sunan C.F. Volney’in
Voyage en Egypte et en Syrie Pendat Les Annéesadli eser olmustur. Ayrica bu sefere

cikarken yaninda pek ¢ok oryantalist bilim adamini da gotiirmiistiir.'®

Napolyon her yerde islam adina savastigini kanitlamaya ¢alismus, sdyledigi her
s0z Kur’an Arapgasi’na terciime edilmistir. Misir halkina kendisini cebren
benimsetemeyecegini idrak edince yerel imamlara, kadilara ve miiftiilere, ulemaya
Kur’an’t Fransiz Ordusu lehinden tefsir ettirmeye calismistir. Kur’an’a, Hz.
Peygambere olan sempatisini ve birikimini bu yerli islam bilginlerine sunarak,
kendisini onlara kabul ettirmistir. Nitekim bir siire sonra Misir halkinin bir kisminin

Fransa’ya kars1 tutumu degismistir. '3

Napolyon’un talimatiyla 1809-1828 yillar1 arasinda Misir hakkinda 23 ciltlik
bir eser telif edilmistir. Bu eser, oryantal ¢alismalar i¢in 6nemli bir kaynak niteligi
tagimistir. Bu vesileyle Misir, Batili seyyah, arastirmaci ve seferler araciligiyla ikinci
elden maliimat edinilen bir Sark beldesi olmaktan ¢ikmis, Fransiz bilim diinyasinin bir
clizii haline gelmistir. Bunun neticesinde “Misiroloji” denilen bir disiplin dal

kurulmustur.'®’

185 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 88-90.
186 Said, Sarkiyatcilk, s. 122.
187 Y1ldiz, Oryantalizm ve islam..., s. 25-26.
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1795°te Louis Lanlées’in gayretleriyle Paris’te “Ecole Des Langues Orientales
Vivantes ( Yasayan Dogu dilleri Okulu)” kurulmustur. Bu okul, donemin kiliseden
bagimsiz, laik ve bilimsel oryantalizm c¢alismalarinin merkezi olmustur. Okula bu
hiiviyeti kazandiran, Arapca, Siiryanice, Kildanice ve Ibranice bilen, Ibn Haldun’un
Mukaddime’sinin bir kismim Fransizcaya terciime eden, Modern islim ve Arabiyat
arastirmalariin (bilimsel oryantalizm) kurucusu kabul edilen Sylvestre de Sacy

olmustur. 38

Islamiyat calismalarinin bagimsiz bir disiplin haline gelisi uzun bir zaman
gerektirmistir. Bircok iiniversitede bu arastirmalar yalmz Ibranice ve Kitab-1
Mukaddes incelemelerinin bir yan kolu durumunda olmustur. Avrupa disindaki
diinyaya iliskin bilgilerin artmas1 tabiatla ilgili entelektiiel merakin yayginlik
kazanmasi, filologlarin ve kutsal kitaplar {izerinde calisan uzmanlarin incelemeleri
bagimsiz bir Islamiyat arastirmalari geleneginin dogmasina ve gelismesine yol

a<;mlst1r.189

Oryantalizmin iki 6nemli bilgini olan Sacy ve Renan modern oryantalizmin
kurucular1 ve onu sistematize eden kahramanlar1 olarak kabul edilmistir. Oryantalizmi
kilise tahakkiimiinden uzak laiklik zeminine tasiyarak ve bu minvalde pek ¢ok
oryantalist yetistirerek oryantalizmin kapsam ve islem/pratik alanin1 genisletmislerdir.

Said, Sacy ve Renan’in modern oryantalizm ¢aligmalarini s6yle degerlendirmistir:

“Sacy, Araplart Sark’wn igine yerlestirdi, Sark da genel modern egitim
tablosuna yerlestirilmisti zaten. Dolayisiyla Sarkiyat¢ilik Avrupa arastirmaciliginin
bir parcasiyydi;, ama bu c¢arsinin kemeraltlarinda Helen Uygarligi ve Latince
arastirmaciliginin  yaninda yer alabilmesi i¢in once malzemesinin Sarkiyat¢ilar
tarafindan yeniden yaratilmasi gerekiyordu. Her sarkiyat¢i, ilk kez Sacy 'nin getirdigi
ve uyguladigi temel epistemolojik kurala (vitik olani elde etme kuralina) gore kendi
Sark w1 yeniden yaratti. Nasil sarkiyat¢iligin babast olduysa, bu disiplinin ilk kurbant
da oldu Sacy; ¢iinkii ardindan gelen Sarkiyat¢ilar, yeni metinler, yeni fragmanlar, yeni

secilmis parcalar c¢evirerek kendi yenilenmis Sarkilarmmi sunmakla, Sacy’nin

188 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 103.
189 Bulut, Oryantalizm, DIA, s. 432.
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calismalarini da tiimden yerinden etmis oldular. Bununla birlikte onun baslattigi siire¢
devam ettirilecekti; filoloji, Sacy 'nin hi¢ yararlanmadig: sistematik ve kurumsal bir
glic kazanacakti. Bu Renan’in basaristydi: Basta filoloji olmak iizere yeni
karsilastirmali disiplinlerle Sark 1 iligkilendirecekti Renan. Sacy, Baslatan Renan ise
surdiirendir, aralarindaki fark budur. Sacy kaynaktir; Calismalar: Sarkiyat alaninin,
kokleri devrimci romantizme uzanan bir 19. yiizyil disiplin olarak ortaya ¢ikisinin
statiistintin temsilcisidir. Renan sarkiyat¢iligin ikinci kusagindandir: Resmi Sarkiyatgi
soylemi kuvvetlendirmek, bu soylemin kavrayis bicimlerini dizgelestirmek, diistinsel ve

nesnel kurumlart olusturmak Renan’in gorevi olmustur. '’

18. asrin son dénemlerinde bir disiplin olarak oryantalizm, Ingiltere ve
Fransa’nin hegemonyasinda bir seyir gostermistir. Bu siiregte, karsilastirmali dilbilgisi
alaninda Jones, Franz Bopp, Jakop Grimm tarafindan yapilan calismalar ve yapilan
diger filolojik kesifler, Sark’tan Paris’e getirilen el yazmalarina borglu olunan kesifler
olmustur. Ayrica hemen hemen her oryantalist, meslege filoloji ile baglamustir.
Nitekim Oryantalizm baglangicindan itibaren iki 06zelligin aktaricis1t olmustur.
Birincisi, Avrupa i¢in Sark’in tasidigi 6neme dayanan, yeni olusturulmus bir bilimsel
oz biling; Ikincisi ise, sarkin hep ayn1 kalan, degismeyen, tek bicimligi ve kokten
yabanci, tuhaf bir nesne oldugu yolundaki diisiinlisiinii hi¢ degistirmeksizin konu
malzemesini boliimleri, alt boliimlere ayirma ve yeniden béliimleme egilimi olmustur.
Ornegin, bu siiregte dil ile ik birbirinden ayirt edilmemis, bunun iizerinden yeni
tanimlama ve sOylem olusturma yoluna gidilmistir. Nitekim “iyi” Sark ve “kotii” sark
ayriminin zemininde de bu tavir olmustur. Iyi Sark, Hindistan’1n uzak gegmisinde bir
yerlerde bir klasik donemi temsil ederken; kotii Sark ise, o donemin Asya’sinda,
Kuzey Afrika’simin bazi kisimlarinda ve biitiin Islim cografyasinda varligini

siirdiirmekteydi.'!

19. yiizyilin ilk yarisinda, Avrupa ve Amerika’nin c¢esitli yerlerinde
Oryantalizm ¢alismalarini siirdiirmek amaciyla cemiyetler ve dernekler kurulmaya

baslamistir. Tk kurulan cemiyetler olarak sunlar siralanabilir: 1822°de Paris’te Asya

190 Said, Sarkiyateilik, s. 140-141.
191 Said, Sarkiyatgihik, s. 108-109.
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Cemiyeti, 1845°te Ingiltere ve Irlanda’da Asya Kraliyet Cemiyetleri, 1842’de

Amerikan Sark Cemiyeti, 1845°te Alman Sark Cemiyeti kurulmustur.'*?

Bu cemiyetler, bir siire sonra ¢esitli dergi ve yayinlar ¢ikarmak i¢in ¢caligmaya
girismislerdir. Avrupa’da ilk oryantalist dergisi, Hammer tarafindan ¢ikarilan “Sark
Dergileri (Menabi’u’s-Sark)” dergisidir. 1895 Senesinde Paris’te Isldim diinyasina
agirlik veren “Islam Dergisi”, 1910°da Almanca Islam Dergisi, 1911°de Ortadogu
misyonerlerinin basi olan Samuel Zweimer tarafindan Ingiltere’de Islam dergisi

yayinlanmistir,'*?

Oryantalistlerin kolektif olarak gerceklestirdikleri bir diger c¢aligma da
kongrelerdir. Uluslararasi ilk kongre 1873 te Paris’te yapilmistir. Bu kongrelere, farkli
alanlarda miitehassis olan pek c¢ok bilim adaminin istirak etmesiyle

gerceklestirilmistir.!**

Oryantal ¢alismalarin yogunlastigi bir diger faaliyet ise derneklerde bir araya
gelen uzman oryantalistler Arap¢a’yr ve Islam kiiltiiriiniin &teki dillerini 6grenmek,
ogretmek, bu dillerde telif edilmis eserleri anlamak i¢in araglar temin etmek olmustur.
Sacy ve William Wright’inkiler gibi gramerle, Lane’in Arapga-ingilizce ve
Redhause’un Tiirkce-ingilizce sozliikleri gibi sozliikler hazirlanmis, Biiyiik Avrupa
kiitiiphanelerindeki Sark’tan getirilen yazma eserler kataloglandirilmis, Islam
diinyasina, Kkiiltiirline dair ilahiyat, hukuk, tarih ve edebiyat alaninda gerekli

goriilenleri ayni sekilde basilmistir.'®>

Oryantalistler, ¢alismalari farkl iilkelerle isbirligi icinde yiiriitmiislerdir.
1879-1901 yillar1 arasinda M.J. de Goeje Leiden’de Hollandali, Alman, Italyan,
Arabiyat¢1 meslektaslar1 ile beraber, Taberi’nin Tarihi’ni yaymnlamistir. 1887°de
Eduard Sachau, Ibn Sa’d’1n Tabakat’in1 Berlin’de yaymlamigtir. 1844-1862 ‘de W.M.
Slane tarafindan Ibn Haldun’un Mukaddime’si Fransizca’ya terciime edilmistir.

Firdevsi’nin Sahname’si J. Mohl tarafindan Fransizcaya terciime edilip basilmistir.

192 Zakzuk, Oryantalizm, s. 31.
193 Zakzuk, Oryantalizm, s. 31.
194 Zakzuk, Oryantalizm, s. 32.
195 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 106.
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Cahiliye donemi Arap siiri Heinrich Fredrich Riickert tarafindan Almanca’ya, C. J.

Lyall tarafindan da Ingilizce’ye terciime edilmistir. %

19. Asrin ortasindan itibaren Islam diinyasmin maruz kaldig isgallerin,
Bati’nin Sark’a olan bakis agisini belirlemede biiytlik etkisi olmustur. Somiirgecilik,
oryantalizmin Sark’a dair bilgi, birikim ve tecriibelerinden istifade etmistir. Ayrica
Bati’nin Dogu {iizerindeki tahakkiimiiniin artmasi da oryantalizmi giliglendirmis,
Dogu’daki siyasi giicle dogru orantili olarak oryantalizm de kurum ve muhteva

bakimindan biiyiik gelismeler kaydetmistir. '*7

19. yiizy1l, Batili sémiirgecilerin, Islam cografyasinin genis bir boliimiinii istila
etmesine sahit olmustur. 1857 senesinde, Hindistan resmen Ingiltere Kraliyeti’nin
tahakkiimii altina girmistir. 1830°dan itibaren Fransiz istildsina maruz kalan Cezayir,
1857 yilinda biitliniiyle Fransizlarin tebaiyetine girmistir. Hollanda da 17. asrin
basinda Hollanda-Hint Sirketi araciligiyla, Endonezya’y1 somiirgelestirmistir. Yine
1881°den sonra Misir ve Tunus da Batililarca istild edilmistir. Sark, Islam
hakimiyetinden parga parca koparilip sOmiirgelestirilerek Bati’nin tahakkiimiine
mahkim kilimustir. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra hemen hemen Islam diinyasmin

tamami, Garp’m istila ve somiirgesinin niifuzuna boyun egmek zorunda kalmistir.'*®

19. Asrin ortalarinda Bati’nin Dogu’ya yaklasimini belirleyen, emperyalist
tutum olmustur. Somiirgecilik, goriintiste dini, gergekte ise emperyalist olan Haclh
Savaglari’nin bir uzantis1 olmustur. Boylece emperyalizm ile oryantalizm birbirine
destek saglayarak; siyasi, askeri olarak istila ettikleri Isliam cografyasinda Bati

medeniyetine tam bir itaat saglama hedefine yogunlagmislardir.

Batili somiirgeciler, kendi menfaat ve maksatlarina hizmet ettirmek, Miisliiman
cografyasinda tahakkiimiinii korumak ve saglamlastirmak i¢in bir kisim oryantalistleri
kullanmistir. Bu oryantalistler, tedris ettikleri ilimlerini Miisliimanlarin zelil
kilinmasina ve Islam dininin san ve degerinin, ona olan itimadin zayiflatilmasina vasita

edilmesine razi olmuslardir. Ornegin, Islamiyat alaninda bilgili Hollandali Snouck

196 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 106.
197 Zakzuk, Oryantalizm, s. 33
198 Zakzuk, Oryantalizm, s. 33.
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Hurgronje somiirge faaliyetlerine hizmet edebilmek icin 1885 senesinde
“Abdiilgaffar” miistear ismiyle Mekke’de bir bucuk sene kalmistir. Yine Oryantalist
Sacy, 1830’da Cezayir’in isgal edilirken Fransiz Dis Isleri Baskanligi’ndaki
oryantalist makaminda olup, Sark’la alakali hususlarda kendisine danisilmistir. Ayrica

Cezayir halkina hitaben yayinlanan bildirilerin Arapca terciimesini yapan kisidir.'*’

Ortagag Avrupali muhayyilesinde cennet Sark’ta yer almaktaydi. 19. Asirda
Dogu meraki, romantizmle birlikte bir zorunluluk hali almistir. Dogu egzotik, cazibeli,
eglencelik bir merak konusu olmaktan ¢ikmistir. Nitekim bu donemde Dogu’ya
gidenler, ne okuduklari romanlardaki fantastik Dogu’yu ne de diisledikleri Dogu’yu

bulamamis, hayal kiriklig1 i¢inde geri dénmiislerdir.?*

Edward Said, Modern Sark’in metinlere hi¢ benzememesinin Batililar’da
olusturdugu hayal kirikligin1 ve hayaldeki Sark’in gergek Sark’a tercih edildigini ifade
etmek lizere Gérard Nerval’in Théeophile Gauiter’e sdyle yazdigini nakletmistir:
“Diinyanin o giizel yarimini, krallik krallik ardina, diyar diyar ardina yitirdim ¢oktan,
vakinda hayallerime siginak olacak hi¢cbir yer bulamaz hale gelecegim, en ¢ok da
Misir igin iiziiliiyorum, onu hayal diinyamdan kovup i¢cim aciyarak anilarima
gomdiigiim igin!... Sense hala ibise, al lotus ¢icegine, sart Nil'e inaniyorsun; Ziimriit
palmiyeleri, frenk incilerine inaniyorsun, develere belki de... Heyhat! Ibis yirtict bir
kus sadece, lotus ise adi bir sogan, Nil kursuni piritili kizil bir su, palmiye bir tutam
ciliz tiiy, frenk inciri ise su bildigimiz kaktiis[...] ah! Paris’e gidip Philastre ve
Cambon’un Kahire’sini gormek igin sabirsizlantyorum; eminim ki o benim eski
Kahire’m, kag kez diislerime giren, sana da oldugu gibi, bilmem ne kadar bir zaman
Sultan Baybars ya da Halife Hakim’in saltanati zamanmnda yagamisim gibi gelen
Kahire!... Artik kafamizdan atalim onu! O Kahire kiiller ve tozlar altinda yatiyor, akil

ve modern gereksinimler tipki oliim gibi alt etti onu. !

Bu donemde, Sarkli’ya dair algida da yer yer degisiklik gdstermistir. Fakat
Sarkli, en nihayetinde asirlardir varolan Sarkli tasavvurundan arimk

degerlendirilemez. Said’in ifadesiyle: “Miinferit Sarkli etrafini kusatan engelleri

199 Zakzuk, Oryantalizm, s. 34-36.
200 Bylut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 121.
201 Said, Sarkiyateilik, s. 110. ; Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 121.
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asmakta ne denli basar1 gosterirse gostersin, o énce bir sarkilidir, ikinci olarak bir

insandir ve son olarak da gene bir sarklidir.”*%?

19. Asir, oryantalizmin altin ¢ag1 olmustur. Bu donemde oryantalist sayisinin
artmasinin yani sira, Bati’da egitimi verilen dillerin, yayina hazirlanan, terciime edilen,
yorumlanan el yazmalarinin sayis1 da artmis, Sanskritge dilbilgisi, Fenike paralari,
Arap siiri gibi alanlarda calismalar yapilmistir. Bilimsel arastirmalarin yani sira
somiirgecilik cihetiyle de 19. ve 20. ylizy1l oryantalizm alaninin genislemesi ve

emperyal ideallere evrilme/hizmet etme siireci olmustur.?%?

20. ylizyilin ikinci yarisinda itibaren Batili muhayyilesindeki Sark’in ¢ehresi
degismistir. Bu, Bat1’y1 pek de razi etmeyen fakat kabullenmek zorunda oldugu bir
degisim olmustur. Uzun siire kendisini yeryiiziindeki 6zne ve geri kalan kavimleri
oteki/nesne konumunda goren, oteki iizerindeki her tiirlii tasarrufu hakli ve mesru
bulan ve bu tahakkiime alismis olan Bat1 ilk defa karsisinda Sark’1, 6teki/nesne roliine
baskaldiran, iradesini kullanabilen incinmis ve talepkar bir 6zne olarak bulmustur.
Nitekim Onceki donemlerde Sark bir nevi iiryan ve Garpli tarafindan giydirilmeye
muhtagti, “Garp neyi uygun goriirse, Sark o kisveye biiriinmelidir bu onun i¢in en
uygun olandir” algis1 hakim olmustur. Bati’nin sdmiirgeci tahakkiimiine baskaldiran
pek cok Miisliiman cografya Islam’1, sémiirgeci zihniyete Bati’dan silah temin
etmeden Bat1’ya kars1 baskaldirabilecek kudrette bir ideoloji olarak naksetmistir. Bati
zihniyetindeki bu tasavvur, Ozellikle Birinci Diinya Savasi’ndan sonra
belirginlesmistir. Nitekim bu savas, Avrupa birliginin ve biitlinliigliniin, evrensel

degerlerinin ¢okiisii olarak degerlendirilmistir.?*

Afrika ve Asya topraklarina hiikkmetme hirsi, Batili devletler arasinda ciddi bir
miicadeleye doniismiistiir. Isgal edilen topraklari elde tutmak ve tahakkiimiinii
giiclendirmek i¢in sOmiirgeci zihniyetin yeni caligmalar yapmasini, yeni taktik ve
metot gelistirmesini gerekli kilmistir. Yeni topraklar, yeni halklar, yeni kiiltiirler
demekti. Isgal edilen topraklari idare edebilmek, otoriteyi devam ettirmek ve

giiclendirmek i¢in bu cografyalarin halklarini, kiiltiirlerini, zenginliklerini bilmek

202 Said, Sarkiyateilik, s. 112.
203 Said, Sarkiyateilik, s. 106.
204 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 122.
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gerekmistir. Eski oryantalist ve somiirgeci zihniyetle bu kavimlere yaklasmanin ve bu
yondeki hedeflerine ulasmanin miimkiin olmadigini idrak etmislerdir. Bu kiiltiirleri,
onceki donemlerdeki gibi tarih dis1 sayarak, duragan, gelismekten uzak gorerek,
Oteki/nesne kalibinda degerlendirerek bir yere varamayacaklarini fark etmislerdir. Bu
alginin  degismesine zemin hazirlayan en biiyiikk etken, Islam cografyasinda
sOmiirgecilere kars1 gosterilen direnis ve miicadele olmustur. Bu stirecte Goldziher ve
Hurgonje gibi oryantalistler Miisliiman topluluklar1 “yasayan, canli bir organizma”

olarak tanimlay1p incelemislerdir.?%’

Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Batt medeniyetinin son asirlarda Sark/6teki
tizerinde kurdugu tahakkiimle kamg¢iladig1 6zgiiveni sarsilmistir. Bati’nin ilerlemeci

bir temayiilde oldugu, hep daha iyiye dogru ilerledigi algis1 tartisilir hale gelmistir.2%

19. asir, Avrupa’nin tiim diinyaya hiikmettigi bir donem olmustur. 20. yiizyilin
en Onemli Ozelligi Avrupa’nin, Sark’ta basarisiz hamlelerinin neticesi olarak
Uistiinliigiinii yavas yavas yitirmeye baslamasidir. Bu donemde etkili gii¢ olarak tarih
sahnesine Amerika Birlesik Devletleri (ABD) ve Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler
Birligi (SSCB) ¢ikmigtir.?"’

Bu donemde degisen gii¢ dengelerinin yani sira somiirgelerde goriilen direnme
ve miicadele mukavemeti, somiirge sisteminin yeniden diizenlenmesi, bu mukavemet
karsisinda yeni stratejiler belirleme hususunda somiirge giiclerini harekete gecirmistir.
Kolonyalist devletlerde ozellikle Ingiltere, Fransa ve ABD’de kolonyal sistemin

problemlerine ¢dziim getirebilmek i¢in neriler sunulmustur.?%

20. yiizy1l oryantalizminin esas hedefi, sadece Dogu’nun anlasilmas: olmustur.
Bu siirecte, bir oryantalistten beklenen Sark’1 ¢alisan bir makine haline getirmesi ve

onu tliim potansiyeli ile Bati’nin menfaat ve maslahatinin hizmetine sunmasi olmustur.

Birinci Diinya Savasi’nin sonunda Afrika ve Dogu, Bati zihniyetinde

entelektiiel bir Ozellik tasimasindan ziyade kolonyal menfaat ve hedefleri

205 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 123.
206 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 126.
207 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 131.
208 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 132.
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dogrultusunda her tiirlii somiiriiye agik bir toprak parcasi tasavvuru hakim olmustur.
Fakat 1920’den sonra somiirge konumundaki cografyalarda goriilen gerek
imparatorluklara gerekse emperyalizme kars1 gdsterilen mukavemet bu tasavvurun

degismesine zemin hazirlamistir.

Ikinci Diinya Savasi (1939-1945), yayildig: alan ve kapsam itibariyle Birinci
Diinya Savasi’na gore daha genis bir etkiye sebep olmustur. Bu savas, gerek ekonomi
cihetiyle gerekse insan kayiplari cihetiyle ¢cok biiyiik bir yikim getirmistir. Bu savasta
yaklasik olarak 40-50 milyon insanin hayatini kaybettigi tahmin edilmektedir. Bu
donemde, Avrupa’nin her yerinde ekonomide ciddi krizler goriilmiistiir. Fakat bu
savagstan karli ¢cikan devletler de olmustur. ABD, savasta yikilmayan tek biiyilik sanayi

iilkesi olmustur.?®

Bu siiregten sonra, ¢ok genis bir ¢ikar agi, eski somiirgelestirilmis diinyanin
her bir parcast ABD hakimiyetine baglanmigtir. Hakeza, akademik ihtisaslagmalarda

oldugu gibi oryantalizm de ABD giidiimiinde gelisim ve seyir gdstermistir.>!°

Iki savas aras1 donemde miifredat programlarinda bir reform
gerceklestirilmistir. 11. Diinya Savasi sonrasi sartlarinda Amerika'nin Ortadogu 'ya
yonelik ekonomik ve siyasal ilgileri sekillenmistir. Bu siiregte vakiflarin ve hiikiimetin
destegiyle beseri bilimlerden sosyal bilimlere, Eski¢ag arastirmalarindan modern
arastirmalara varincaya kadar her alanda c¢aligsmalar arttirilmistir. Oryantalizm, artik
dar bolgesel temelli olarak ve interdisipliner bir mantik ¢ercevesinde teskilatlanmaya
baslamistir. Savas sonrasinda vakif burslarinin ve Ulusal Savunma Egitim Anlagmasi
(1958) tarafindan desteklenen hiikiimet fonlarinin da destegiyle Ortadogu incelemeleri

yeni bir teskilat yapisina ve amaglara sahip hale gelmisti.!!

Savas sonrasi, ABD’nin tahakkiimiinii devraldig1 somiirge cografyasina iliskin
bilgi ihtiyacini karsilamak iizere art arda arastirma merkezleri kurulmaya baslanmaistir.
1946°da Washington’da Orta Dogu Enstitiisii, ardindan 1949°da New York’ta “Orta

Dogu Sorunlar1 I¢in Konsey” kurulmustur. Ayrica iiniversite miifredatlarina Orta

209 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 133.
210 Said, Sarkiyateilik, s. 298.
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Dogu toplumlarinin yapisi, tarihi, dilleri ve dinlerini ihtiva eden dersler konulmustur.
212

ABD’nin Ikinci Diinya Savasi oncesinde Sark’i bilme ve tanimaya doniik
birikim ve deneyimleri sinirli olmustur. Nitekim biiylik yatirimlar yapilmis bir
oryantalizm gelenegine de sahip olmamistir. Bu nedenle ABD’de oryantalizm,
Avrupa’da oldugu gibi, filolojik arastirmalarla baslayan inceltici, sebekelestirici ve
yeniden kurucu asamalardan gegmemistir. ikinci Diinya Savasi’ndan sonra ABD i¢in
Sark, Avrupa icin asirlar boyu oldugu gibi genis ve kapsamli bir mesele degil; bir
yonetim meselesi, bir siyaset meselesi haline gelmistir. Bu donemde oryantalist,

oryantalizm kisvesiyle bir sosyal bilimci kimligiyle sahneye ¢ikmustir.?!?

ABD’de oryantalist c¢alismalarin kurumlasmasinda ve teskilatlanmanin
gerceklestirilmesinde Avrupa oryantalizm ve oryantalistlerin Sark kiilliyatindan
istifade etmesi etkili olmustur. Avrupa oryantalist geleneginin ABD’ye taginmasinda
Gibb, Grunebaum, Bernard Lewis gibi kimi Avrupali oryantalistler de koprii islevi

gdrmiislerdir.?!*

ABD oryantalizminin diger bir 6zelligi ise bolge (Orta Dogu) siyaset ve
calismalari ile 6zdeslesmis olmasidir. ABD’deki Orta Dogu Bolge arastirmalar: 1946
senesinde, Columbia Universitesi’nde uluslararas1 kamu ydnetimi ile ilgili bir egitim
programinin kurulmasiyla baslamistir. Princeton, Michigan, Indiana, ve Pennsylvania
tiniversitelerinde kurulan dil boliimleri ile bu ¢abalar siirdiiriilmiistiir. 1960°da Sosyal
Bilim Arastirma Konseyi’nin Yakin ve Orta Dogu Miisterek Komitesi ve Amerikan
Akademik Dernekler Konseyi, Orta Dogu konusunda calisan uzmanlar1 bir araya

getirilerek 1966°da Orta Dogu Arastirmalar1 Dernegi (MESA) kurulmustur. 2!°

212 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 155.

213 Said, Sarkiyateilik, s. 304.

214 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 155.

215 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 157-158.
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4. ORYANTALIZME YONELIK ELESTRILER

19. Asrin sonlarindan itibaren oryantalistler arasinda dillendirilmeye baslanan
oryantal ¢alisma alanlarimin yontemlerine ve bakis acgilarina yonelik elestiriler ve
itirazlar iki savas aras1 donemde, 6zellikle de 1945°ten sonra artmistir. Batili olmayan
entelektiiellerin de katilmasiyla oryantalizmin temellerini sorgulanmaya baglamistir.
1945 senesinden sonra oryantalizm elestirilerinde bazi1 ortak 6zelliklerle
karsilasilmaktadir. 11k elestiriler, temelde 19. yiizy1l oryantalizmini hedef almistir. Bu
ylizyilin oryantalizminin ideolojik bir zemine tasinmis olmasi ve Avrupa merkezci
olmasi hasebiyle elestiri konusu olmustur. Nihayet bu yonelim, 1973'te Paris'te
diizenlenmis olan Uluslararas1 Oryantalistler Kongresi'nde “oryantalist” kelimesinin
kullanimdan kaldirilmas1 ve kongrenin adinin Kuzey Afrika ve Asya Konulu
Uluslararas1 Beseri Bilimler kongresi olarak degistirilmesi ile sonuclandirilmistir. Bu
elestirilerin rahatlikla dile getirilmesinde ve kabul gérmesinde, Amerika Birlesik
Devletleri'nin 1945 yilindan sonra siiper gili¢ olarak ortaya ¢ikmasi da belirleyici
olmustur. Nitekim Amerika Birlesik Devletleri‘nin oryantalizmin elestirilen yaklagim
ve iligkilere tarihsel olarak aktif olmamasi hasebiyle yeni donemde Bat1 dis1 toplumlar
nezdinde sempati beslenen bir lilke olarak goriilmesine zemin hazirlamis ve ABD’ye

bir avantaj saglamigtir.>!

Oryantalizm c¢aligmalarina yoneltilen elestirilerde bir diger ortak husus bu
caligmalardaki Islam, Miisliiman toplumlar, Dogu ve Dogulular hakkindaki bilgilerin
gerceklikten uzak, saptirilmis, eksik ve yanlis olmasi, oryantalistlerin yetisme

sartlarinm yetersizligi ve kullandiklar1 yontemlerin kusurlu olmasi olmustur.?!”

Oryantalizme yonelik kimi elestirileri ve reddiyeleri Ikinci Diinya Savasi
sonras1 dile getirenlerle sinirlamak, sahih bir degerlendirme olarak kabul edilemez.
Oryantalistler, Islam’a dair ¢alismalarini yaymlamaya ya da iddialarini ifade etmeye
basladiklar1 andan itibaren, Islam diinyasindan pek ¢ok alim ve akademisyen

oryantalistlere reddiyeler ve cevaplar kaleme almislardir. Hamdi Zakzuk, Meryem

216 Bylut, Oryantalizm, DIA, s.345.
217 Bulut, Oryantalizm, DIA, s. 435.
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Cemile, Mustafa Sibai, M. El-A’zami, Naif Yasar, Hilmi Yavuz, Selahaddin

Sénmezsoy... vd. 218

Bu eserlerde oryantalizm; kullandig1 yontem, bakis acisi, araglari, arkasindaki
kurumlar ve iliskiler agindan olusan bir biitlin olarak ele alinmamus, tarihi bir biitiinliik
icinde sunulmamistir. Bu c¢alismalarda miitemadiyen oryantalistlerin asil hedefi
iizerinde durmuslardir. Bu eserler oryantalistlerin Islim dininin kutsal degerlerini
“bilingli bir sekilde yanhlis tanittiklari, bu degerlere dair Miisliimanlar1 slipheye
diistirmek ““ gibi hedeflerine karsi teyakkuzda olma gereginin hassasiyetiyle kaleme

alinmustir.

Bu ¢alismalarda oryantalizm, tamamiyla kotii olarak addedilmemis, yapilan
calismalarin ilmi hiiviyeti ve istifadesi gz ardi edilmemistir. Bu hususta Meryem
Cemile sunlar1 sdylemistir: “Oryantalizm (Sarkiyat¢ilik-Dogubilim) biitiiniiyle kotii
miidiir? Eger buna ihtiyatli cevap verecek olursak; siiphesiz ki hayir. Bati’da goze
carpan birkac okul, gercekten Islami bilimler alaminda ¢alisma yapmaktadirlar.
Bunlarin yaptiklar: ¢alismalar elbette ¢ok degerlidir. Eski Islam elyazmalari, uzun
zamandan beri unutulmus ve karanlikta kalmis birgok bilgi kaynagi, bu ¢alismalar
sonucu ortaya ¢ikarilmistir. Ornegin son Ingiliz oryantalistlerinden Reynold
Nicholson ve Arthur Arberry, klasik Islam eserlerinin terciimeleri konusunda énemli
gorevler basarmiglar, temel klasiklerin Bati dillerine ¢evrilmesi ve okuyucularina
tamitilmast konusunda onemli gorevier iistlenmislerdir. Genelde oryantalistler,
terciime konusunda gercekten iyi is basarmaktadirlar. Onlarin yikici ¢alismalart ile
ilgili faaliyet alanlarim bir kenara birakacak olursak, bazi kitaplarin tanmitiimasi ve bu
konularda bilgi verilmesi hususunda ¢alismalarimin  ¢ok faydali oldugunu

soyleyebiliriz. !’

Iki savas arasi donemde baslayan, fakat asil etkisini Ikinci Diinya Savasi

neticesinde somiirge llkelerinin bagimsizlik talepleri ve bu yondeki mukavemet

218 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 161.
219 Cemile, islam ve Oryantalizm, s. 24-25.
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gostermeleri bazi semboller olusturmustur. Avrupa merkezcilik karsit1 talepleri olan

bu iilkeleri anlayabilmek i¢in bu semboller etrafinda incelemek énem arz etmistir.>?°

Afrika halklari, Bati’nin emperyalist tahakkiimiine boyun egmeyerek direnis
gosteren halklardan olmustur. Bu direnisi kaleme alan ve bu minvalde sembollesen
Cezayir asilli Frantz Fanon, “Tarihi, ekonomik ve belli pisko-dinamik unsurlar dikkate
alinmadigi takdirde somiirgeciligin ortaya ¢ikardigi psikolojik ve sosyo-psikolojik
problemlerin  yeterince  cevaplandirilamayacag:  inancinda  olmustur. Ve
somiirgeciligin getirdigi diisiinme mekanizmast ve neticeleri géz ontinde tutuldugu
takdirde somiirgecilikten kurtulusun siyasi dinamigin dogru olarak ortaya

konabilecegini éne siirmiistiir.”**!

Fanon, “Yeryliziiniin Lanetlileri” adiyla kaleme aldig1 eserde somiiriilen halkin
sOmiirgecilik karsiti tavir ve miicadelesini ve somiirgecinin reflekslerinin de bu
direnise mukabil sekil aldigini ifade ederken soyle yazmustir: “Somiirge halkt yularin
cekmeye ve somiirgecilige tehdit olusturmaya baglar baslamaz, “Kiiltiir
Kongreleri’nde ona Bati degerlerinin ozgiilliigiinti ve zenginligini sergileyen temiz
ruhlu insanlarin ellerine teslim edilir. Ama ne zaman Bati degerlerinden soz edilse,
somiirge halki gerginlesir, kaskati kesilir. Somiirgesizlestirme doneminde somiirge
halkt akla davet edilir. Ona kesin degerler sunulur, somiirgesizlestirmenin gerileme
anlamina gelmemesi gerektigi, denenmis, saglam ve saygin oldugu kanitlanmig
degerlere giivenmek gerektigi en ince ayrintisina kadar anlatilir. Ama sonunda oyle
bir hal alwr ki, sémiirge halki Bati kiiltiirii tizerine her soylev isittiginde macetasini
¢eker ya da en azindan elini attiginda bulabileceginden emin olur. Beyaz degerlerin
tustiinliigii oyle bir siddetle dile getirilir ve bu degerlerin somiirge insaninin yasam ve
diigiince bigimleri ile muzaffer karsilasmast oyle bir saldirganlikla doludur ki, ne
zaman bunlardan soz edilse, karsiliginda somiirge halki hakli olarak alay eder.
Somiirgecilik kosullarinda somiirgeci somiirge halkini yerden yere vurmaya ancak bu

halk beyaz degerlerinin iistiinliigiinii agik segik kabul ettiginde son verir.

220 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 162.
221 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 162.
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Somiirgesizlestirme doneminde, somiirgelestirilen yiginlar bu degerlere nanik yapar,

onlar1 hakaret yagmuruna tutar ve iistlerine kusar. ’**

Oryantalizm elestirisi ile pek ¢ok elestiriye de maruz kalan Edward Said, ilk
baskist 1978’de yapilan ve “paradigma kurucu bir eser” olarak nitelendirilen
Oryantalizm/Sarke¢ilik’ 1 kaleme almistir. Bu eser, oryantalizm ve oryantalist kritigi
yapilan ilk eser olmamasina ragmen c¢ok ses getirmistir. Said, Foucault’un
kavramlarindan istifade ederek bilginin nesnel degil, siyasal niteligini vurgulamistir.
Ingiltere ve Fransa’dan sonra ABD’de gelisen oryantalist ¢abalar1 ve calismalari ile bu
ilkelerin Orta Dogu’daki emperyal idealleri arasindaki baglantiyr gostermeye
calismistir. Said, oryantalizmi tanimsal c¢ergevesini genis tutarak izah etmeye
calismistir: “Sarkiyatgilik, kiiltiir, arastirmalar ya da kurumlar tarafindan edilgence
vansitilan, salt siyasal bir konu ya da alan degildir, Sark hakkinda yazilanlardan
olusmus genig, sinirlart belirsiz bir metinler yigini da degildir; Sark diinyasini baski
altinda tutmaya yarayan, ¢irkin bir Bati emperyalizmi tezgahinin temsilcisi, ifadesi de
degildir. Daha ¢ok, jeopolitik bilincin aragtirma metinlerine, estetik, iktisat, sosyoloji,
tarih, filoloji metinlerine dagilimidir; yalnizca temel, cografi bir ayrimin (‘diinya esit
olmayan iki yarimdan, Sark ile Garp 'tan olusur’ diyen ayrimin) degil, arastirmaya
dayalr bulus, filoloji yeniden yapilandirma, psikolojik ¢oziimleme, manzara betimi ile
sosyolojik betimleme gibi arag¢larla Sarkiyat¢ilik tarafindan yaratilip kalici kilinan bir
‘ctkar’ obeginin de islenip inceltilmesidir; diipediiz farkli (ya da alternatif, yeni) bir
diinyaya yénelik, belirli bir anlama, kimi durumda denetleme, degistirme, hatta
sekillendirme istencinin ya da niyetinin dile getirilisi olmaktan éte, bu istencin, niyetin
ta kendisidir, tiim bunlarin otesinde, kesinlikle dogal halindeki siyasal iktidarla
dogrudan, karsilikli bir iliski i¢inde olmayan, cesitli iktidar tiirleri ile gelgitli bir
aligveriste tiretilip var olan, bir yere kadar siyasal iktidarla (bir somiirge ya da
imparatorluk kurulusuyla), diisiinsel iktidarla (karsilastirmali dilbilim ve anatomi ya
da model yonetim birimlerinden biri gibi egemen bilimlerle), kiiltiirel iktidarla

(begeni, metin, deger gorenekleri, Oolciitleriyle), ahlaki iktidarla (‘bizim’ ne

222 Frantz Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlileri, Sen Siier (Cev.), Versus Yayinlari, istanbul, 2013, s. 49-
50.
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yvaptigimiza, ‘onlarin’ ne yapmadigina ya da neleri ‘bizim’ gibi anlayamadiklarina

iligkin fikirlerle) aligverisinde bicimlenen bir séylemdir. "**

Said, ontolojik ve epistemolojik zeminde 6zne/belirleyici konumdaki Garp ve
nesne konumundaki Oznenin gilidiimiine muhta¢ Sark kiyaslamasi {izerinde de
durmustur. Oryantalizmin ‘gercek Sark’ ile olan baglantisindan ziyade, onun Sark’a
dair diisiincelerinin tutarlilig1 tizerinde yogunlagsmistir. Oryantalizmin Sark ve Sarkli
betimlemeleri {izerinden Bati muhayyilesindeki Sark tasavvurunun carpikligini
gostermeye calismustir: “Sark’t, varligi Bati icin sergilenmekle kalmayan, zaman ve
mekdnda sabitlenmis de olan bir sey gibi goriir. Sarkiyatcilik, Sark in kiiltiirel, siyasal,
toplumsal tarihindeki biitiin donemlerin salt Bati’ya verilen karsiliklar olarak
goriilmesi bakimindan, ¢ok etkileyici betimsel ve metinsel basarilar ulagmistir. Bati
basoyuncudur, Sark ise edilgen tepki vericidir. Sark’a 6zgii davranislarin bir yoniiniin

izleyicisi, yargici, jiirisidir Bati.***

Edward Said oryantalizmi tek tek yazarlar ve iki biiylik imparatorlugun
(Ingiltere, Fransa) sekillendirdigi genis siyasi varliklar arasindaki dinamik aligveris
olarak da ele almaktadir. Bu alisverisi sadece Araplar ve Islam iizerinden tanimlamak
ve degerlendirmekle sinirlamaktadir. Nitekim bu cihetle pek ¢ok elestriye de maruz

kalmistir.

Bu eseri, oryantalizmi tanimsal cergevede izah edip tarihi seyirle birlikte
gelisim asamalarini ele alarak ansiklopedik bir bilgi sunumu seklinde kaleme
almamistir. Esas hedefi bu ¢alismalarin, siyasi ve ideolojik temayiillerle iliskisini

gbzler Oniine sermek olmustur.

Giliniimiizde pek ¢ok cihetle mesruiyeti tartisilan bir disiplin haline gelen
oryantalizmde arag, yontem ve sOylem diizeyinde yasanan degisikliklere, 1973 yilinda
Paris'te toplanan 29. Uluslararasi Oryantalistler Kongresi'nde “oryantalist” kavraminin
kullanilmamasi ile ilgili alinan karara yahut diinyanin dort bir yanindan yiikselen
oryantalizm elestirilerine bakarak oryantalizmin sona erdigi zehabina kapilmak

yaniltict olacaktir. Bilakis oryantal calismalar giiniimiizde de siki bir ilisgki ag1

223 Said, Sarkiyateilik, s. 21-22.
224 Said, Sarkiyateilik, s. 119.
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icerisinde gli¢lii ve sistemli bir sekilde siirdiiriilmektedir. 11 Eyliil olaylar1 neticesinde
hassaten ABD’de dile getirilen “oryantalist ¢alismalar yapan kurumlarin yetersizligi”
ile ilgili resmi nitelikteki elestiriler ayn1 zamanda bu ¢alismalarin Bati diinyas1 i¢in
tasidigr hayati oneme isaret etmektedir. Ayrica bu elestiriler, oryantalizmin genel
yaklagimlari, arastirma araglar1 ve metotlar1 gibi konularda kendisini revize etmesi

gerektigine yonelik bir uyar1 ve tesvik 6zelligi tasimaktadir.??

Oryantalizm c¢esitli oryantalist dernekler ve kongreler ¢agin ve sartlarinin
ruhuna uygun bir sekilde isimlerini degistirmis de olsalar faaliyetlerini ayni hizla, fakat
daha fazla uzmanlasmis olarak idame ettirmektedir. Bu alandaki faaliyetleri ile taninan
pek cok enstitii Avrupa ve Amerikan iiniversiteleri biinyesinde varligint korumaktadir.
Emperyalizmin hala biitiin diinyada oldugu gibi Dogu'nun c¢esitli bdlgelerinde,
ozellikle de Ortadogu'da menfaatlerinin siirekliligi icin ¢alismasi, bu miinasebetle
bolgenin devlet ve toplumlar1 hakkinda yapilacak arastirmalara ve arastirmacilara her
tirli destegi saglamasi, oryantalizm agisindan zamanin ve zeminin ihtiyaglarina

mutabik yenileyici ve diriltici bir islev gérmektedir.??

ORYANTALIST iDDIALARA MEVDUDI’NIN REDDIYESI
5. HINT ALT KITASI VE ORYANTALIZM

Hindistan, cografi konum itibariyle Uman deniziyle Bengal korfezi arasinda,
kuzeyde Himalaya siradaglarindan glineyde Hint Okyanusu'na dogru giderek daralan
bir liggen bigiminde uzanip biiyiik kisminin devasa boyutlarda (kuzeygiiney32 14 km.,
dogu-bat1 2977 km.) bir yarimada seklinde olup genis topraklar iizerinde kurulmustur.
Cok 6nemli deniz, kara ve hava yollar1 lizerinde yer almasi1 hasebiyle ayn1 zamanda

biitiin diinyanin en genis topraklara sahip olan iilkelerinden biri olmustur.?*’

Hindistan yar1 kitasinin baharat ve ipek yollar1 iizerinde bulunmasi ve degerli
tas, kereste ve madenlere sahip olmasi sebebiyle Avrupali tiiccar ve kasif denizciler

buraya ulagmak i¢in yollar aramislardir. Batt muhayyilesindeki esrarli, zengin ve sasali

225 Bulut, Oryantalizm, DIA, 5.436.
226 Bylut, Oryantalizm, DIA, s.436.
227 Sirr1 Ering, Hindistan, DIA, c. 18, s. 69.
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masallar iilkesi Hint diyar1 pek c¢ok cihetle cazip ve tahakkiim kurmak ugruna
miicadele edilmis bir cografya olmustur. Cok uzun ve karmasik tarihi boyunca siyasi
bakimdan Babiirliiler ve Ingiliz hakimiyeti donemleri hari¢ genellikle, par¢alanmis bir

manzara gdstermistir.?

Hindistan, tarih boyunca farkli irklarin istilasina ugramis ve istilacilar i¢in
adeta bir ¢cikmaz sokak teskil etmistir. Bu istilalarin da etkisiyle Hindistan etnik yapisi
itibariyle ¢esitli bir nitelik gdstermistir. Ulkenin en eski halklarindan biri koyu renkli
Dravidler ve Avustraloidler, daha sonra bu topraklara milattan 6nce 1l. binyilin
ortalarinda Hint Ari kokenli beyazlar, milattan once V1. yiizyilda Persler, milattan énce
IV. Yiizyilda Yunanlilar ve Makedonlar, ardindan Akhunlar, Mogollar, Tiirkler ve
Afganlar gelmistir. Degisik ik, dil ve dinden insanlarin gelisi ve mevcut halkla
karisarak buraya yerlesmesi Hindistan'da dil ve kiiltiir bakimindan biiyiik bir ¢esitlilige
sebep olmustur. Hindistan dini agidan da ¢ok ¢esitlilik gosteren bir cografya olmustur.
En biiyiik din grubunu Hindular ile Miisliimanlar, geri kalan1 da Sihler, Hristiyanlar,

Budistler ve Jainistler’den olusmaktadir.?*

Biiyiik Iskender’den Perslere, Cinlilere ve Tiirklere kadar pek ¢ok millet Hint
Alt kitasina ilgi duymustur. Bu cografya son olarak Miisliimanlarin ve Batililarin ilgi
alanina girmistir. Bu iki grup, Alt kitaya tahakkiim kurdukc¢a kendi medeniyet ve

ideolojilerine ait dgeleri bu toplumda hayata gecirme gayreti iginde olmuslardir.>*

Miisliimanlarin Hint Alt Kitasi’na yonelik yapilan ilk teblig faaliyetlerinin
baslangict Hulefa-i Rasidin donemine kadar uzanmaktadir. Bu faaliyetleri baslatanlar,
ozellikle kiy1 seridinde ticari koloniler kuran Miisliiman tiiccarlar olmustur. Bunlar,
ticarf islerinin yam sira bolge halkina IslAimi davet ve teblig yaparak bolge halkimin bir
kisminin Miisliiman olmasina vesile olmustur. Bu donemde Hint Alt Kitasi’na birkag
kara ve deniz seferi yapilmigsa da ciddi bir sonug¢ elde edilmemistir. Emeviler
doneminde Muhammed b. Kéasim es-Sekafi’nin 96/715 senesinde tamamlanan

seferiyle Sind bolgesi ve Giliney-Bati Hindistan Miislimanlarin egemenligine

228 Ering, Hindistan, DIA, c. 18, s. 70.
229 Ering, Hindistan, DIA, c. 18, s. 71.
230 Abdiilhamit Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, insan Yayinlari, istanbul, 2004, s. 21.
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girmistir. Bu siirecte bolge halkina kars1 gosterilen sefkat ve 1limli yaklagim bolgenin

Islamlasmasina zemin hazirlamistir.?*!

Miislim Araplardan sonra bolgenin hakimiyeti Gazneliler’e gegmistir.
Gaznelilerin yogun Islamlastirma faaliyetlerinden sonra bu siireci, zamanla giiclenen
tasavvufi tarikatlar devam ettirmistir. Ozellikle Cistiyye ve Siihreverdiyye
tarikatlarinin bu minvaldeki faaliyetleri bolgenin Islimimin sekillenmesinde biiyiik rol
almistir. Gazneliler’den sonra bolge cesitli donem ve zaman araliklariyla Gurlular,

Delhi Sultanlari, Tugluklar, Behmeniler ve Babiirliiler’in tahakkiimiine girmistir.>*?

Batililarin Hint Alt Kitasi ile iligkileri 16. asra kadar daha cok ticari boyutta
seyir gostermistir. Portekizliler, 1510’da Vasco de Gama’dan sonra Hindistan’1n kiy1
seridindeki Kalikut ve Goa sehirlerini ele gecirerek, ticari ve askeri faaliyetleri i¢in iis
yapmiglardir. Bu siirecte Hint Okyanusu’nda Portekizlilerin izni olmaksizin higbir
ticaret gemisine miisaade edilmemistir. BOoylece bolgenin biitlin ticaretini kendi
kontroliinde tutan Portekizliler, buradan aldigi ucuz ham maddeyi Avrupa’ya
tasimislardir. Bu donemde Portekizlilerin herhangi ciddi bir dini kaygi glitmedikleri,

sadece ticari faaliyet gosterdikleri kaydedilmistir.?*?

Bolgedeki ticarl Batili hakimiyeti, Portekizlilerden sonra Venedik, Hollanda,
Fransiz, Italyan, ve Ingiliz devletleri ile seyir gostermistir. Hint Alt Kitasi’nin
zenginlikleri, dini ve kiiltlirel yapisi bu devletlerin denizcileri aracilifiyla Avrupa’ya
tasinmustir. Bu anlatilar, Hindistan’1 Batili muhayyilede ekonomik, kiiltiirel ve dini
acidan cazip ve kesfedilmeye deger kilmistir. Hindistan’da tiiccar ve seyyahlarin
seyahatleriyle misyonerlik faaliyetlerine kap1 aralanmistir. Boylece Hint Alt Kitasi

Avrupalilarin misyonerlik ve ticari faaliyetlerinde hedef bolgelerden biri olmustur.?*

Misyonerlik en genis manasiyla, inanglart ve diislinceleri ‘Gtekiler’e
ulagtirmak, 0gretmek ve hatta kabul ettirmektir. Bu ideolojik faaliyet Hristiyanlara

miinhasir bir durum degildir. Aksine Uzak Dogu ve Dogu dinlerinde de bulunan bir

21 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 22.
232 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 23.
23 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 24.
2% Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 25.
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faaliyet olmustur. islam dinindeki karsilig1 ‘teblig’ ve ‘emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ‘ani’l-
miinker’ olup Kur’an’da emredilmis bir farziyettir. Bu faaliyet, inanglarin1 yaymak

icin insanlarin bagvurdugu kdkeni ¢ok eskilere dayanan bir gelenektir.?*

Hristiyanlikta, misyonerlik faaliyetini sistemli bir sekilde ilk kez
gerceklestirenler Cizvit tarikati mensuplart olmustur. Bu Tarikat, Ignatius Loyola
tarafindan 1534 senesinde Roma’da kurulmustur. Kisa stirede kurumsallasan Cizvitlik,
Hristiyanligin en mutaassip tarikatidir. Diinyanin pek ¢ok yerinde teskilatlanmuis,
misyonerlik okullar1 agmislardir. Giiniimiizde de varligini siirdiiren Cizvitler,

cogunlukla ilmi ve entelektiiel faaliyetleriyle misyonerligi siirdiirmektedirler.?*

Cizvitler, Hint Alt Kitasi’nda ilk sistemli misyonerlik faaliyetlerine 1540
yilinda basladiklar1 kaydedilmistir. Buradaki calismalar1 iic doneme ayrilarak
degerlendirilmistir. Cizvitlerin esas faaliyetlerine baglamalari, ilimli tutumundan
dolay1 Babiir hiikiimdarlarindan Ekber Sah donemine tekabiil etmektedir. Bu siiregte
Cizvitler ilmi ve entelektiiel faaliyetlerini giiven i¢inde siirdiirmiiglerdir. Ekber Sah’in
istegi lizerine, oglu Murad’a ve bazi soylu ailelerin ¢ocuklar1 da bu faaliyetlerden

istifade etmislerdir.?’

Ekber Sah Donemi misyonerlik faaliyetleri i¢in her agidan dnemli ve verimli
bir donem olmustur. Nitekim Sah, Cizvit misyonerlerin her tiirlii faaliyetlerine destek
vermistir. Misyonerlik faaliyetinde bulunan Hristiyanlara kilise agma izni vermis, bu
izinle Agra, Lahor, Cambay gibi yerlerde kiliseler agilmistir. Cizvit rahiplerine
Hindistan’da kaldiklar siirece yillik 6denekler tahsis edilmistir. Hristiyanlara taninan
bu ayricaliklara mukabil, Miisliimanlara miisamaha gdsterilmemistir. Ekber Sah’in
tahakkiimiiniin son donemlerinde Lahor’da Miisliimanlarin ibadet edebilecekleri
hi¢bir caminin dahi birakilmadigi, var olanlarin ise ahir ya da tahil ambar1 olarak

kullanildig1 da kaydedilmistir.>*®

2% Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 15-16.
236 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 25.
27 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 26.
28 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 32.
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Ekber Sah’tan sonra basa gegen oglu Murad (Cihangir) de Cizvitlerin
propaganda yapmalarina miisaade etmis, bu minvalde ¢alismalarin1 kolaylastiracak
imkanlar sunmustur. Yine bu dénemde kurulus imtiyazi alan Ingiliz Dogu Hint Sirketi
sebebiyle Ingilizler, siyasetci, papaz, sanat¢i, bilim adami gibi vasiflarla Babiirlii
devletinde yer edinmislerdir. Ingiliz Protestan William Hawkins, Babiirlii Sah ile
konusabilecek kadar Tiirk¢e 6grenmistir. Boylece Babiir Hiikiimdari, Protestanlikla da

tanigsmigtir. 239

Sah Cihan’in hiikkiim siirdigli 1627-1657 yillar1 arasinda misyonerlik
faaliyetlerine kisitlamalar getirilmis, bazi kiliseler de kapatilmistir. Miisliimanlar
arasinda yiiriitillen din degistirme faaliyetlerine miisaade etmedigi gibi Hindularin
Hristiyanlagmasint da hos karsilamamistir. 1632°de Hugli sehrinde halkin cebren
Hristiyanlastirildig1 haberi ilizerine Portekizlilerin {izerine ordu gondererek sehri bu
zorbaliktan kurtarmistir. Fakat bu tavrinda ¢ok kati olmamis yer yer kilise agilmasina

da miisaade etmistir.?*’

Avrupali seyyahlarin kayitlarma gore, Alemgir Evrengzib déneminde
Miisliimanlar disindaki dinlere bask1 arttirilmis, kiliseler ve Hindu mabedleri tahrip
edilmis, devlet kademelerindeki Hindularin yerine Miisliimanlar getirilmis, Hindulara
yeni vergiler konulmustur. Bu donemde bir kistm Hristiyanlastirilmis halk eski dinine
donmiistiir. Boylece Cizvitler, bolgeyi Hristiyanlastirmaya dair umutlart epey
zayiflamistir. Iyice zayiflayan Cizvit misyonerlik hareketi Cizvit papazi Wendel’in

1803 te vefat etmesiyle sona ermistir.?*!

Cizvitler Islam’a dair diisiince ve iddialarmi ¢ogunlukla sozlii olarak ifade
etmislerdir. Ozellikle Ekber Sah déneminde, sarayda diizenlenen Hiikiimdar’in
herkesin kendi diislincesini rahatca ifade etmesine miisaade ettigi “Sulh-1 Kiil”
prensibi geregince rahipler Islim, Kur’an, Hz. Peygamber ve Miisliimanlarla ilgili
diistince ve iddialarini ifade etmisleridir. Bu donemde Hiikiimdarin emri dahilinde
Acquaviva adindaki Cizvit, Eb0’l-Feyz Feyzi’den Fars¢a Ogrenerek saraydaki

tartismalara katilmistir. Bu siirecte, Hz. Peygamber’in karakteri, Kur’an ve Incil’in

2% Binisik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 34.
240 Birisik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 35.
241 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 36-37.
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kaynagi, Isldm’in ahiret inanc1 vs. konularda tartisgslmistir. Cizvitler gerek sarayda
gerekse halka yonelik yapilan vaazlarda Hz. Peygamber’i yalanci peygamber, ¢ok kotii
bir sahtekar, seytanlarin terciimani gibi kaba ve yakisiksiz ifadelerle tavsif etmisleridir.
Miisliiman alimler ilmi zeminde bunlara karsilik verme gayretinde olmustur, fakat
saray himayesindeki bu kitleye karst siddetli bir muhalefet saglanmasi da zor

olmustur.?+?

Dért Incil’in ilk terciimesi 1609 yilinda Cihangir doneminde misyonerler
tarafindan yapilmis ve ona da hediye edilmistir. Hristiyan alimi olan Jerome Xavier,
egitim faaliyetlerinin yan1 sira eser telifi ile de alakadar olmustur. Islim’1 da konu
edindigi bazi1 eserler yazmistir. Bunlardan Mirror of Truth adimi verdigi eserini
“hakikati arayan filozof” olarak niteledigi Ekber Sah’a ithaf etmistir. Eserlerini
Latince, Farsca olarak kaleme almistir. Xavier’in Mirror of Truth adl1 eserinin Isbat-1
Teslis adiyla hazirlanmis 6zeti Ahmed b. Zeynelabidin adli bir islam aliminin eline
gecgince o da 1623 senesinde Meskale-i Safa der Tecelliye-i Aine-i Hakniima adiyla
bir reddiye yazmistir. Cizvitler, Hint Alt Kitasi’'nda astronimi, matematik, fizik,

cografya gibi ilimlere de katkida bulunmuslardir. >#?

Protestanlarin Ekber Sah doneminde Hint Alt Kitasi’na geldikleri fakat
baslangigta ciddi bir dini/misyonerlik faaliyeti girisimlerinin olmadig1 kanaati hakim
olmustur. Fakat Ingilizlerin ilk kez 1570’lerde Cizvitlere bagh olarak kitaya gelmeye
basladigi, Cihangir zamaninda da devlet kademelerinde gorev almanin yani sira
Protestan inancin1 yayma cabast gosterdikleri de kaydedilmistir. Hindistan’da
baslayan gii¢ devsirme, niifuz elde etme, sdmiirgelestirme yarisina Ingilizlerden sonra
zamanla Portekiz, Hollanda ve Fransa da katilmistir. Bu yarisin galibi olan Ingiltere,
kendi iilkelerinde aktif olan Protestan inancimi yaymak i¢in faaliyetlere baglamistir.
Kendi propagandalarini yapmanin yani sira bdlgede mevcut Islam, Hinduizm,
Budizm, diger din ve mezhepler, mahalli diller, kiiltiirel ve siyasal tarih, hukuk ve
sosyal hayat gibi pek ¢ok ilmi cihetle de mesgul olmuslardir. Bunun yani sira

ideolojileri dogrultusunda kurumsal manada da giiclenebilmek, halka niifuz

242 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 40-41.
243 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 43-44.
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edebilmeyi kolaylastirmak i¢in tip ve egitimin uygulanmasi kabilinden hastaneler,

tibbiye mektepleri ve her tiirden okullar agmislardir.?**

1600 y1linda kurulusunu tamamlayan Britanya Kralligi’na ait British East India
Company’nin yoOneticilerinin  biliyiilk ¢ogunlugunu Protestan mensuplarindan
olusmustur. Baslangicta, herhangi bir dini/misyonerlik kaygisi tagimayan sirketin
yonetim kurulu baskan1 ve milletvekili olan Charles Grant 1787 senesinde misyonerlik
faaliyetleri i¢in hiikiimete sundugu teklif reddedilmistir. William Wilberforce Grant
ile aym goriiste olmustur. Misyonerlik faaliyetlerinin, kita halkinin Ingiliz
tahakkiimiine itaatini arttiracagini ve boylece bolgedeki hakimiyetin gili¢lenmesini
saglayacagini ifade etmistir. Sirketin miisaadesi olmamasina ragmen bu tarihlerden

sonra Protestan misyonerler gruplar halinde bélgeye gelmeye baslamistir.?*?

Hindistan’da ilk Protestan kilisesi 1711 yilinda kurulmustur. Bélgenin dili, dini
ve kiiltiirel yapisina vakif olmayan misyonerler ilk zamanlarda zorlanmislardir. Bu
siiregte bir yandan bolge ile ilgili bilgilerini arttirirken bir yandan da Incil’i bolge

halkinin diline terciime etmeye ¢alismislardir.?*¢

Ingiliz William Carey, Hindistan misyonerlik ve oryantalist ¢calismalar tarihi
cihetiyle 6nemli olan sahsiyetlerden biridir. Carey 1973 senesinde, esi, bes cocugu ve
kiz kardesiyle birlikte Hindistan’a gelmistir. Misyonerlik faaliyetleri ugruna ¢iktigi bu
yolda kendi imkanlariyla siirdiirme gayreti i¢cinde olmustur. Kisa bir siire sonra ciddi
maddi sikintilar igerisine diigsmiis, dilencilige kadar varan bir sefillik evresinden sonra
toparlanmustir. Ik olarak Bengali dilini &grenmis, ardindan Hinduizm iizerine
caligmalar yapmuistir. Bu siiregte olusturdugu misyoner cemiyetiyle, Kitab-1 Mukaddes
terclimesi ve basimina agirlik vermistir. 1818 senesinde Carey’in Baptist Cemiyeti’nin
biinyesinde 126 okul barindirmis oldugu, on bin kadar 6grencinin egitimini tistlendigi
kaydedilmigtir. 1818 yilinda ayrica Serampore Koleji de kurulmustur. Bu kole;j,

miifredatinda bilime ek olarak din, felsefe, tarih ve sosyal hayat ile ilgili dersleri

24 Bingik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 52.
24 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, 5.53-54.
246 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 55.
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barimdirmanin yaninda bir Bati {iniversitesi tarafindan denkligi kabul edilen ilk

Hindistan egitim kurumu olma vasfini1 da tasimistir.’

Hin Alt Kitasi’'nda pek cok misyoner cemiyeti faaliyet gostermistir. Bu
cemiyetlerin ortak hedefi, bu bélgenin insanlarinin Incil’in giizelliklerinden ve
Hristiyan medeniyetinden istifade etmesini saglamak olmustur. ingilizler, bolgedeki
hakimiyetlerini sagladiktan sonra, misyonerlik faaliyetlerini dogrudan yiiriitmek
yerine daha ¢ok okullar, hastaneler, egitim merkezleri aracigiyla yiirlitmeyi tercih

etmislerdir.>*®

1900 Nisan ayinda New York’ta {i¢ bin misyonerin istirakiyla tiim kiliseler ve
cemiyetleri temsilen toplanan Ecumenical Conference misyonerlerin birliklerini
giiclendirmistir. Bu konferansin en énemli ¢agris1 “Simdi bizim gérevimiz ¢ok hizli
bir sekilde tiim diinyaya Incil’in mesajlarmi duyurmaktir” seklinde olmustur. Bu
konferansta misyonerler bir nev’i amentiilerini teyit ederek, faaliyetlerine durmadan,

yilmadan devam edecekleri mesajin1 vermislerdir.?*

Ingilizler kendi ¢alismalarmin yam sira, bdlgede hakim yap1 ve kurumlar1 da
kontrol altinda tutma gayreti i¢inde olmustur. Gerek resmi gerekse sivil gabalarla
Miisliimanlarin medrese egitimini destekleyerek, bazi yerlerde medreseler acarken
baz1 yerlerde de mevcut medreseleri kendi maslahatlar1 dogrultusunda kanalize
etmislerdir. Rampur’daki Medrese-i Aliye, Kalkiita’daki Medrese-i Aliye, Patna’daki

Medrese-i Islaimiye Semsii’l-Hiid4 bunlardan bazisidir.>>

Kalkiita’da 1800 yilinda agilan Fort William College, bdlgede yiiriitiilen
misyonerlik ve oryantalist faaliyetlerin iissii olarak kullamilmistir. Bu okul, pek ¢ok
ilm1 faaliyetin yapildigi merkez olmustur. Ahd-i Cedid’in bazi kitaplart bolgenin
cesitli dillere terciime edilmesi, Kur’an-1 Kerim’in Urduca’ya terciime dilmesine
onciiliik etmistir. Dinl ¢alismalarin yani sira bilimsel ¢aligmalar da yapilmistir. Pek

cok sayida Sanskrit¢e eser basilmig, Kopernik’in astronomisi de Farsca’ya terciime

247 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 57.
248 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 59-60.
2% Binisik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 62.
20 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 63.
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ettirilerek  yayimlanmistir. Bu  terclimeler ilerleyen zamanlarda astronomi
calismalarina ve Kur’an tefsirini ciddi boyutta etkilemistir. Yine Hanefl fikhinin
onemli kaynaklarindan Merginani’nin el-Hidaye adli eseri de Ingilizce gevirisi bu

kolej tarafindan yaptiriimigtir.?!

1863 yilinda Seyyid Ahmed Han tarafindan ingiliz destekleriyle kurulan,
zaman i¢inde farkli isimler alan Aligarh Koleji de misyonerligin giiclenmesinde rol
oynamustir. Ingilizce egitim veren kolejde Islami ilimler Arapca olarak okutulmus,
Fars¢a ve Urduca da 6gretilmistir. Thomas W. Arnold, Joseph Horovitz, A. Tritton ve
O. Spies gibi oryantalistler de bu okullarda egitim vermislerdir. Yine 1784’°te kurulan
Asiatic Society of Bengal de oryantalistlerin ilk 6nemli bilimsel arastirma ve yayin

kurulusu olma niteligini tasimaktadir.>>

Misyonerler ve  oryantalistler kendi ideolojileri  dogrultusunda,
Hristiyanlagtirma oncesi halka ulasabilmek i¢in ¢esitli yol ve yontemler denemislerdir.
Bolgedeki en eski yontemler okul agmak, tibbi yardimda bulunmak, kimsesizleri
barindirmak vs. seklinde olmustur. Bir kismi ise daha c¢ok eser yayimlama ve
entelektiiel kitle lizerinde Hristiyanlikla ilgili bir etki olusturmayi tercih etmistir. Fakat
bu faaliyetlerden en etkili olan egitim kurumlarindaki faaliyetler olmustur. Genglere
empoze edilen fikirler toplumu temelden yikmak ve Bati ideolojisi ile insa etme

gayretinde olmuslardir.>>

Oryantalistler, Alt Kita’da kendi tahakkiimiinii gili¢clendirmek icin gerekli
kargasaya zemin hazirlamak tizere Hindulari, Hindistan’in yerlisi olduklarina,
Miislimanlarin ise Hindistan’in istilacisi, gasibt olduguna ikna etme gayretinde

olmuslardir.?>*

1857°de Ingilizler’in Hint Alt Kitasi’nda iyice giiclenmesi ve tiim iilkeye
tahakkiim kurmasiyla Miisliimanlar ile daha ¢ok ilgilenmeye baslamislardir. Bu

siirecte Miisliimanlar1 Hristiyanlastirmak i¢in ciddi propagandalar yapmaya

2! Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 64.
232 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 65.
23 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 66-68.
234 Binisik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 67.
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baslamiglardir. Fakat bu hususta Hindulardan aldiklar1 verimi Miislimanlardan
alamamiglardir. Tiirk bir aileye mensup olan, 1790 senesinde Delhi’de dogan Seyh
Salih isimli, aristokratlara hocalik yapmis bir aileden gelen, arapga ve farsca egitimini
bizzat babasindan alan bu sahis 1811 yilinda Ingiliz Sirketi papaz1 David Brown’un
eliyle vaftiz olmus ve Abdiilmesih adin1 almistir. Bu sahis Miisliiman entelektiieller
arasinda Protestanlar eliyle ilk Hristiyan olan kisi olarak addedilmistir. Yine
Hirsitiyanlastiktan sonra yazdigi eserler ve ozellikle Kur’an terciimesiyle sohret
kazanmis olan Imadiiddin ilmiye sinifina mensup bir aileden gelmistir. Ismi zikredilen
sahislar gibi bir kissm Miisliiman, gerek avam gerekse havas arasinda oryantalist

calismalar sonucu Hristiyanlig1 tercih etmistir.?>

Hint Alt Kitasi’nda faal olan misyonerlerin islaim’a dair olan bilgilerinin
temelinde asirlarca Kur’an aleyhine yazilmis reddiyeler, yanlis Kur’an terciimeleri ve
Islam’a dair objektif olmayan yaklasimlarla kaleme alinmis eserler etkili olmustur.
Misyonerler, Islam’a dair saglam ilmi zemine ve sahih bilgilere sahip olmadiklarin
Miisliimanlarla yaptiklar1 miinazaralarda idrak etmis ve bunu telafi etme gayreti i¢inde
olmuslardir. Hint Alt Kitas1 misyonerlerinin en ¢ok itibar ettikleri ve islam’ a dair en

temel kaynaklar1 olan Kur’an terciimesi George Sale’nin Ingilizce terciimesidir. 2>

Ingilizce’nin egitim dili olmas1 hasebiyle pek ¢ok Hindistanli bu dil araciligiyla
kisa siirede Bat1’min dini diisiince ve literatiiriine vakif olmustur. Ingilizce Incil’e olan
ragbet daha énce mahalli dillere terciime edilen Incillerden daha fazla olmustur. Bu,
ileriki zamanlarda Kur’an-1 Kerim tefsirlerinde genis bir bicimde Kitab-1 Mukaddes’e
atiflar yapilmasina ve ondan istifade edilmesine zemin hazirlamistir. SOmiirge
cografyasi olmasi1 hasebiyle, son iki yiiz yilda tefsirde en fazla Kitab-1 Mukaddes’ten
iktibaslar yapan, Kur’an’i anlamada istifade eden miifessirler, Hint Alt Kitasi

miifessirleri olmustur.?’

Oryantalistler, sadece kendi kutsal kitaplarin1 bolge halkina benimsetmeye

caligmakla yetinmemis, mevcut dinleri ve kaynaklar1 {tizerine de ¢alismalar

2% Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 72-73.
26 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 80-81.
27 Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 92-93.
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yapmiglardir. Nitekim kendi dinlerinin hak, dtekilerin batil olduguna ikna edebilmek

i¢cin bdyle bir ¢alisma elzem goriilmiistiir.

Hristiyanlastirilmak istenen bolge halkindan Miisliimanlar disindakilerin dini
metinlerinin dili Sanskrit¢e oldugu i¢in misyonerler bu dili 6grenmek, bu metinlere
vakif olmak igin ciddi ¢alismalar yapmislardir. Ozellikle Sir William Jones
Sanskritce’nin yapisini tanimaya calisirken dilin gelisimi i¢in gramer ve sozliik
caligmalar1 yapmaya baslamistir. Ayrica bu kutsal kitaplar, Avrupa dillerine de
terclime edilmistir. Bu ¢alismalarla Hindularin dinine neredeyse tamamiyla vakif olan
misyonerler, caligmalarinda Hindulardan ciddi bir tepkiyle/mukavemetle
karsilasmamiglardir. Fakat Isldm dini ile ilgili calismalarinda aymi sonucu

alamamislardir.>8

Avrupalilarin Kur’an ile ilgili ¢aligmalari ¢ok eski tarihlere dayanmaktadir. 18.
Asra gelindiginde neredeyse biitiin Avrupa dillerinde Kur’an terciimesinin bulundugu
kaydedilmistir. Bu ¢alismalar1 misyonerlerin biiyiik bir kism1 Hindistan’a gelmeden
once bir kismi ise geldikten sonra inceleme imkani1 bulmustur. Bu terciimelerden en
cok itibar edilen George Sale nin terciimesi olmustur. Islim ve Kur’an ile ilgili yapilan
aragtirma ve ¢aligmalarda ilk kaynak ve referans olarak deger gormiistiir. Bu terciimeyi
otekilerden ayiran en 6nemli 6zelligi, Kur’an’in orijinalinden (Arapga’dan) terciime
edilmis olmas1 ve bir diger 6zelligi ise Sale’nin terciimenin giris bdliimiinde Is1am dini

ile ilgili titizlikle yaptig1 arastirma ve ¢alismalarma yer vermis olmasidir.>>

1813 yilinda misyonerligin serbest birakilmasiyla Ingilizce terciimeler ve bolge
Miisliimanlarinda bulunan Fars¢a ve Urduca terciimeler misyonerlik idealleri i¢in
yeterli goriilmemeye baglanmistir. Nitekim bu kaynaklar ekseninde smirli kalmak,
Miisliiman muarizlarla bas etmelerini imkansiz kilmistir. Misyonerler de Kur’an’i,
bolge halkinin dilinde kendi ideolojileri dogrultusunda yorumlayarak terciime etmeye
baslamiglardir. Bu husustaki ilk girisim Fort William College’nde agilan terciime
blirosunda Mevlevi Emanetullah Seyda, Mir Bahadir Ali, Gavs Ali Hafiz gibi

sahislardan olusan bir heyetin ¢alismasi olmustur. Bu terciimenin 1803-1804 yillart

28 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 116.
2% Binigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 116.
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arasinda tamamlandig1 “Terciime-i Kur’an-1 Serif be Zeban-1 Hindi” olmasina ragmen

“Terciime-i Kur’an Vilyim Kalic” adiyla meshur oldugu kaydedilmistir.?%

Miisliiman olup Hristiyanlig1 tercih eden Peder Imadiiddin Lahiz Terciime-i
Kur’an, Peder Dr. Ahmet Sah Terciimetii’l-Kur’an ve Peder Ali Bahs Tefsir-i Kur’an
adlariyla birer Kur’an terclimesi hazirladiklar1 kaydedilmistir. Bolge Miisliimanlari
tarafindan Batililarin yaptig1 terclimelere ragbet gosterilmemesi {izerine misyonerler
de Sah Veliyullah Dihlevi ve ogullar1 tarafindan hazirlanmis ve halk¢a da
benimsenmis olan Kur’an terciimesini kullanmaya baslamislardir. Fakat bu tercimeyi
yayimlarken de kendi emelleri dogrultusunda bazi miidahale girisimlerinin oldugu da

kaydedilmistir.?®!

Hint Alt Kitas1 oryantalistleri daha c¢ok Kur’an’in kaynagi ve metnin
giivenilirligi ile ilgilenmis ve bu minvalde ¢aligmalar yapmis, cesitli eserler kaleme
almiglardir. Bu iki meseleye yogunlagmis olmalarinin ¢esitli sebepleri olmustur.
Kur’an’1n ilahi mengse’li bir kitap oldugunun ve sahih bir sekilde intikal ettiginin kabul
edilmesi Hristiyanlik dininin hiikmiinii yitirdigini, Allah’a iman edenlerin Kur’dn’a
tabi olmasi gerektigini kabul etmeyi gerektirecektir. Diger bir sebep ise
Miisliimanlarin Hristiyanlarla yaptiklart miinazaralarda Kur’an disindaki ilahi

kaynakli kitaplarim tahrif edildigini vurgulamalari olmustur. 26>

En sedid Kur’an muarizlar1 Hintli Hristiyanlardan olmustur. Bunlardan biri
olan Ram Candar’in I’ciz-1 Kur’an ve Tahrif-i Kur’an adiyla kaleme aldigi bu
eserlerde ¢ok fazla saldirgan oldugu ve diigmaninin siirindan igeri girerek onlarin
metodu ile onlara cevap verdigi kaydedilmistir. I’cizul Kur’an adli kitabinda Hz.
Peygamber’e Kur’an’da ilk defa bildirildigi iddia edilen hususlarin denildigi gibi
olmadigini ifade etmis, Hz. Muhammed’e bilgi saglayan varliklarin kimlik ve
kisiligini tartigmig, burada Cebrail’den hem de insanlardan s6z etmistir. Candar,
Cebrail tarafindan Hazreti Muhammed’e getirildigi ifade edilen din ile Hz. Ibrahim’e
getirilen dinin ayni olup olmadiginmi irdelemis, Kur’an’in mucize olarak niteledigi

hususlarin mucize sayilip saymayacagini tartisip Kur’an’in mucize olmadigini ileri

260 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 117.
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siirdiigii ifade edilmistir. Veliid bir misyoner olan rahip imadiiddin Lahiz da Kur’an
tefsiri ile alakali “Tenkidii’l- Kur’an” ve “Tenkidii’l- Hayalat ismiyle iki kitap kaleme

almistir.?6?

Thakur Dass, “Adem-i ZarGret-i Kur’an ismiyle yazdigi eserinde biiyiik bir
secaat ile Kur’an’in miinzel bir kitap olmadigini, beseriyetin de bdyle bir kitaba
ihtiyacinin olmadigini ileri siirdiigii, Kur’an’in getirdigi ahlaki ilkelerin ve dini
ogretilerin yeni olmadigi, bir ¢ok ydniiyle Incil ile birebir ortiistiigii, asla vuku
bulmamis kissa ve olaylar1 ihtiva ettigi, dogru ile yalani1 bir arada barindirdig1 gibi

fikirleri savundugu kaydedilmistir.?6*

Hint Alt1 Kitasi’nda gorev yapan Batili misyonerler tarafindan hazirlanan ilk
ve en zengin muhtevaya sahip tefsir Rahip Elwood Morris Wherry’nin 1881 yilinda
Hindistan’da dort cilt olarak kaleme aldig1 “A Comprehensive Commentary on the
Quran Comprising Sale’s Translation and Preliminary Discourse” oldugu, Wherry’nin
bu eseri ni¢in yazdigini izah ederken kendisinin ve Miisliimanlar arasinda galisan
misyonerlerin Kur’an ile ilgili bilgi eksikliklerini tamamlamay1 hedefledigini ifade
ettigi kaydedilmistir. Tefsirinde Miisliimanlar arasinda kabul gérmiis ve ¢okga
kullanilan eserlerden yararlanarak misyonerlere Islim hakkinda daha sahih bilgi

sunmaya calistigini da ifade etmistir.2%

Hint Alt Kitasi’nda oryantalist misyonerlerin Islam dini, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber ile ilgili ¢aligmalarina mukabil, Miisliiman alimler sessiz kalmamislardir.
Bu iddialara gerek miinazara seklinde yapilan ilmi tartigmalarda gerekse reddiye
niteliginde eserler kaleme alarak hem oryantalistlere yanit vermek hem de bdlge
halkinin zihninde Islim’a ve degerlerine karsi olusturulmak istenen muglaklig1 ve

siipheyi izale etme gayreti i¢inde olmuslardir.

Misyonerlik faaliyetlerinin yayginlasmasindan once Hint Alt Kitasi’nda
Kur’an-1 Kerim’e yonelik ciddi bir terclime calismasi yapilmamistir. 16. yiizyilin

sonlarinda kaleme alinan bir amme ciizii terciimesi, Kadi Muhammed Muazzam

263 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 119.
264 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 121.
265 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 126.
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Senbeli’nin 1719 yilinda yazdigir Kur’an terciimesi ve 1737 yilindaki kim tarafindan
yazildig1 bilinmeyen bir Kur’an-1 Kerim c¢evirisi disinda baska bir ¢alismanin

yapildigina dair bir bilgiye ulasilmadig kaydedilmistir.?6®

Babiirlii Devleti doneminde, Batili tahakkiimiin giiclenmesiyle misyonerler,
kendi ideolojileri dogrultusunda bolge halkini gerek dini gerekse toplumsal cihetiyle
pek ¢ok yoniiyle etkilemislerdir. Bu siirecte hem Hindulardan hem de Miisliimanlardan
kendi dinlerinden irtidat eden pek ¢ok kimse olmustur. Batililar karsisinda kendi dinini
ve kiiltiirtinii koruyabilmek, miidafaa edebilmek kolay olmamistir. Buna mukabil o
giiniin sartlarinda ilim ve kiiltiiriin merkezi konumunda olan Delhi’de ¢ok iyi bir din
egitimi almig olan Sah Veliyullah Dihlevi kendisini Kur’an ve Siinnet’e doniis hareketi
baslatma mecburiyetinde hissetmistir. Dihlevi’nin bu hareketi baglatmasinin sebebinin
hem Miisliimanlar arasinda bid’at ve hurdfelerin yayginlagsmis olmast hem de Batil
giiclerin bolgedeki Miisliimanlarin dini ve toplumsal yasamlar1 iizerindeki
deformasyonu belli oranda gidermeye ¢alismak oldugu kaydedilmistir. Hadis alaninda

yetkinlesmis olan Dihlevi, tefsir alaninda da eserler kaleme almustir.?%’

Sah Veliyullah kendisi Kur’an’in Farsga tercliimesini kaleme alirken onun
tavsiye ve telkinleri dogrultusunda oglu Sah Abdiilkadir tarafinda Urdu dilinin en
onemli Kur’an ¢evirisini yazmistir. Sah Refitiddin de Urduca bir Kur’an terctimesi ve
tefsiri kaleme almistir. Yine biiylik oglu Sah Abdiilaziz de Kur’an’in Farsca tefsirini
kaleme almus, Ingiliz tahakkiimiiniin siddetlendigi donemde bu durumun tehlikesinin
bilincinde olmus, kendisi bizzat misyonerlerle miinazaralarda bulunmus, Hint Alt
Kitasr’nm bir kismu i¢in darii’l- kiifr fetvas1 vermis, Ingilizlere kars1 cihada tesvik

etmistir.68

1800°li yillardan sonra Hint Alt Kitasi’ndaki oryantalist caligmalar bdlge
Miisliimanlar1 Islam’a dair ilmi calismalara sevk etmistir. Bu siirecten sonra pek ¢cok
Kur’an tefsiri ve terciimesi kaleme alinmistir. Gerek yazilan tefsirlerde gerekse Islam
ile ilgili telif edilen eserlerde Kitab-1 Mukaddes tartismalari, Kur’an’in kaynagi,

Kur’an’in tertibi, Kur’an kissalar1 gibi oryantalistlerin en ¢ok iizerinde durdugu ve

266 Birisik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 154.
267 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 155.
268 Birisik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 156.
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Miisliiman zihin ve vicdaninda tekinsiz hale getirmeye calistig1 Islam dini ve degerleri

ile ilgili hususlar ele alinmistir.?®

Mevdidi de boyle bir cografyada dogmus, egitim gérmiis, toplumsal yapiya
sahit olmustur. Bu sartlarda, gerek ailesinden gerekse kurumlardan aldig1 dini egitim
ve suur, onu Miisliiman alimlerden tevariis eden, Batili tahakkiimiin bdlge tizerinde
olusturdugu dini ve toplumsal yozlagsmay1 tashih etme sorumlulugunu yiiklenmeye
sevk etmistir. Birinci boliimde genel manada gergeklestirdigi ilmi, kiiltiirel, toplumsal
ve siyasi faaliyetlerinden bahsedilmekle beraber {iciincii boliimde Tethimii’l-Kur’an
adiyla kaleme aldign tefsirinde IslAm muarizi oryantalistlere karsi ileri siirdiigii
reddiyeler lizerinden Mevdidi’nin Kur’an miidafaasindaki misyonu izah edilmeye

caligilacaktir.

Mevdadi kendisine yoneltilen. ‘Hristiyan misyonerlerine Miisliiman iilkelerin
kapilart a¢itk mi tutulmalidir?’ sorusuna soyle yanit vermistir: “Bu soruyu ileri
siirerken arkadasiniz belki de biz eger Bati iilkelerini ve Islam davetcilerine agik
tutmak istiyorsak bizim de Batili misyonerlere kaplarimizi acik tutmamiz gerekir yoksa
onlarin misyonerlerini kapimiza kapatirsak bizim onlara dinimizi yaymak igin,
kapilarinizi bize agik tutun dememiz insaf ve adalete sigmaz diye diigiinmiis olabilir.
Ama benim anlayis ve diigiincem bunun aksidir. Hristiyan misyonerligi yiizlerce
seneden beri diinyamin cesitli iilkelerinde tebliglerini siirdiirmektedir. Biitiin Bati
diinyasindan maddi kaynak alan bu insanlarin deneme tahtasi yaptiklar: iilkelerde
ctkardiklart rezaletleri goren mantikli bir insan insaf ve adalet adina bizden
misyonerlere kapilarimizi agmamizi isteyemez. Aksine insaf ve adalet geregi, bizim
gecikmeden biitiin yabanci misyonerleri tilkemizden kapt disar: ederek gelecekte de
hichirini iceri almamamizdir. Buna karsilik eger Bati iilkeleri intikam olarak Islam
davetcilerini ve mesajini iilkelerine sokmazlarsa buna hi¢ deger vermemeliyiz. Ama
onlarin bu intikam alma davranisi bizatihi kesin ve kati olarak mantiksiz ve insaf dist
bir davranis olacaktir. Ciinkii diinyamin hi¢cbir yerinde Miisliimanlar dini teblig etme
adi altinda dogru olmayan highir yola basvurmamistir. Hristiyan misyonerlerin
alminda onlara ozgii bir leke olan bu sucu Miisliiman davetgiler hi¢bir devirde

islememiglerdir. Benim bu sozlerimden gsiiphe eden olursa Asya ve Afrika’daki

26 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’4n, s. 157.
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Hristiyan misyonerlerinin yaptiklari igleri bir arastirip gorsiin ve ¢esitli iilkelerde
onlarin kullandiklar: metotlar: bin bir hile ve diizenbazliklara nasil basvurduklarini
incelesin de durumu bir anlasin. Tarih sahittir ki bu misyoner teskilati diinyanin pek
¢ok tilkelerinde Bati somiirgeciligin onciiliigiinti yapmistir. Afrika nin liderlerinden
biri kendi kitasina bu teskilatin yaptiklarini su sozlerle ozetlemistir: ‘Batililarin
buraya ilk gelislerinde ellerinde kitap (Incil), bizim elimizde de toprak (servet) vard.
Bir siire sonra goriildii ki kitap bizim elimizde toprak (servetimiz ) de onlarin eline
gecmistir.” Bu insanlar, bir Batili milleti bir Asya veya Afrika iilkesinin basina
musallat etmeyi basardiktan sonra yonetimin ve servetin yardimi ile, iki yoldan zorla
kendi dinlerini o ezdikleri milletlere kabul ettirmeye ¢alismislar ve para giiciiyle o
milletlerin vicdanim satin almislardir. Bazi iilkelerde somiirgeci yonetimler, egitimi
tamamen bu misyonerlerin ellerine vermis ve yore insanlarinin egitimini ve istikbalini
Hristiyanligi kabul etme sartina baglamiglardir. Bazi iilkelerde kanun yolu ile her yeri
kendi kontrollerini alip, oraya baska bir dinin davetiyesini sokmak soyle dursun, o
dine bagli olanlarin dahi oralara girmesini yasaklanmiglardir. Giiney Sudan bunun
en kétii ve en acik ornegidir. Ingiliz yonetimi oray tamamen Hristiyan misyonerlerinin
emrine vermis ve Kuzey Sudan’dan bir Miisliimanin ozel izin almadan oraya girmesi
kesinlikle yasaklamigsty. Isterse o, Islam 1 teblig icin degil kisisel bir isini yiiriitmek icin
oraya gelmek istemis olsun yine de giremezdi. Bizim kendi iilkemizde Ingiliz somiirge
yonetimi idareyi ele alir almaz ilk yapilan sey bu misyonerlerin Miisliimanlarin dinine
son derece vahsice saldirmalari oldu. Daha sonra Ingiliz idaresi bunun siyasi ve idari
tehlikelerini hissedince politikasini degistirerek misyonerlerin okullarina, kolejlerine,
hastanelerine degisik cinsten faaliyet organlarina genis ¢apta yardimlar yapmaya
basladi. Bedava ya da diisiik fiyatlar karsiliginda araziler, arsalar verdi. Yiiksek
degerde mal bagislar: yapildi. Duis iilkelerden de onlara para yagdirildr durdu. Bu
imkanlarla misyonerler bir taraftan hirs ve ag¢ gozliikle yoksul kimselerin din ve
imamm satin aldilar. Diger taraftan ele gecirdikleri Miisliimanlari eger Hristiyan
vapamadilarsa Miisliiman olarak da kalmamas: (dinsizlesmesi) icin ellerinden geleni
vapmaktan geri durmadilar. Simdi bu hareketler gercekten dini yayma gibi temiz bir
ifadeyle adlandirilabilir mi? Bu sugu isleyenler din adina islerini yiiriitmeleri icin
serbestlik verilmeye layik mudirlar? Bunlarin eski tarihlerini, yaptiklar: isleri,

cevirdikleri dolaplari, goriip bilen insaf sahibi mantikli bir insanin nasil olup da
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diinyanin her tarafinda onlarin ‘dini yayma haklart’ korunmali diyebilmesi miimkiin
olabilir. Bu bilgiler 1s1ginda, eger biz kendi iilkemize bu misyonerlerin girisine
engellersek Batili iilkeler de kendi iilkelerine bizim daha da igeri sokmamakta hakl

olacaklar goriisii ileri siiriilebilir anlamiyorum.””°

270 Ebu’l- A’1a Mevdadi, Meseleler ve Céziimleri, Yusuf Karaca (Cev.), Risale Yaynlari, Istanbul,
1990, c. 5, s. 250-253.
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UCUNCU BOLUM
ORYANTALIST IDDIALARA MEVDUDI’NIN REDDIYESI

Bati, kendisini yeryiiziiniin yegane oznesi/maliki olarak addetmis, kendisi
disinda kalan biitiin 1rklar1 nesne/Gteki olarak gormiis ve degerlendirmistir.
Yeryiiziinde her sey ilizerinde s6z sOyleme, tahakkiim kurma ve vasiflandirma
salahiyetini kendinde bulmustur. Diinyanin biitiin zemin/cografyasint  ve
zamanint/tarihini, Bati/6zne merkezinde degerlendirip konumlandirmis hatta
adlandirmistir. Bu konumlandirma ve adlandirma bilgi-giic-iktidar otoritesiyle
Oteki/nesne tarafindan kabul edilip benimsenmistir. Bu tahakkiim sadece zaman/zemin
tizerinden degil irklar, diller, dinler, kiiltiirler agisindan da s6z konusu olmustur. Bati,
otekine/nesneye hiikmetmeyi kendisi i¢in hak ve sorumluluk olarak gérmiis, bunu ifa
edebilmek i¢in pek ¢ok yolu denemistir. Bu yol kimi zaman Hagli Seferleri gibi kilig
zoruyla, kimi zaman dini kayg1 kisvesinde misyonerlik faaliyetlerle kimi zamanda ilmi
aragtirma (oryantalizm) adi altinda oteki/nesne lizerinde tahakkiim kurma gayreti

olmustur.

Baslangic itibariyle Hz. Peygamber donemine kadar gotiiriilebilecegi ifade
edilen oryantalizm, Batili zihniyetin islam karsisinda duydugu korku ve tedirginligin
gostergesi ve bir nev’i savunma mekanizmast olmustur. Bunun yani sira Hagh
Seferleri’nin maglubiyeti ve Dogu’nun maddi ve manevi zenginliginin idrak edilmesi

ile Garb’in Sark’a ve onu tahakkiim altina almaya istahasini arttirmistir.

Bati, Miisliiman Dogu’yu dize getirip kendi boyundurugu altinda tutmak, kendi
maslahat1 dogrultusunda kullanabilmek i¢in oryantalizm kalesini insa etmis, bu
kaleden Sarkli Miisliimanlara esas niyetini hissettirmeden ilmi caligma adi1 altinda
Sark’a, Sarkliya, Islim ve Islam’in degerlerine ydnelik kendi muhayyilesindeki

dinamikleri esas alip kendi menfaat ve idealleri lizerinden arastirmalar yapmis ve
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kendi kistaslar1 iizerinden yeni bir Sark ve Islim kurup degerlendirmelerde
bulunmustur. Bu kurmaca Sark ve islam’1 hem Dogu hem de Bat1’ya takdim etmistir.
Bati’da Dogu’ya dair var olan 6teki/nesne algi zemininde bu takdim memnuniyetle
kabul edilmistir. Aynt memnuniyet ve kabullenis Dogu’dan da beklenmistir. Nitekim
bu calisma ve degerlendirmenin esas sebep ve muhatabit Dogulu zihniyeti olmustur.
Yeni Sark’t Dogulu aklina ve vicdanina empoze etmek, oteki/nesne’ye dinini
diyanetini 6gretmek gibi kaygilar glitmiiglerdir. Kaldi ki Bati bunu kendi sorumlulugu
ve vazifesi olarak addetmistir. Bu vazifesini titizlikle yerine getirebilmek icin ciddi bir
caba ve c¢alisma i¢inde olmustur. Bu vazifeyi yerine getirmekle Batili ve onun
maslahati i¢in tehlike arz eden islam dinini tamamuiyla ortadan kaldiramasa dahi Islam
ve onun degerlerine dair Miisliiman zihin ve vicdanina ekilecek sek ve stiphe tohumlari

ile Islam’1n etkisini en aza indirgemeyi hedeflemislerdir.

Islam devletlerinde oryantalist ~diisiincelerin  etkisi, yayilmasi ve
Miisliimanlarin tutumlar ile ilgili Mevdidi sunlar1 ifade etmistir: “Iste bu zamanin
inkilabin, devirlerin degismesidir. Bir zamanlar Avrupa’min Hristiyan Ispanyast,
Miisliimanlara giderek Incil dersi alryordu. Simdi durum ters dondii; Miisliimanlar,
Islam nedir, Islam tarihi nedir, Islam medeniyeti nedir, dive Avrupalilardan soruyor,
ogreniyor. Hatta Arap¢a bile Batili hocalardan o6greniliyor. Avrupa iilkelerinden
iistatlar, bilginler getirtilerek onlara Islim tarihi dersleri verdiriliyor. Islim ve
Miisliimanlar hakkinda yazdiklar: sadece okutulmakla kalmiyor, hatta onlara iman
ettiriliyor. Halbuki bu adamlar kendi dinlerine ve tarihlerine, kendi dindaslarindan
baska kimsenin goriisiiniin zerre kadar miidahalesine izin vermiyorlar. Yahudiler
kendi ansiklopedilerini yaywladilar. Orada bir tek konu bile, birak Miisliimani bir
Hristiyan tarafindan dahi yazilmamuis, Incil’in terciimesi bile bu ansiklopedide
Yahudiler tarafindan yazilmamig, Hristiyanlarin yaptigi terciimeye basvurulmamistir.
Bunun aksine Yahudi yazarlar Islim hakkinda makale ve kitaplar yazmakta
Miisliimanlar da onlart elden ele dolastirmakta ve bizim dinimiz, fikhimiz,
medeniyetimiz ve biiyiiklerimizin tarihi ile ilgili arastirmact pozisyonunda sozler
soylemelerine ve onlarin bize bunlari ogretme haklari olduguna inanmaktadiriar.
Boéyle bir durum gercek bir Islim devletinde devam edemez, devam da etmemelidir,

devam etmesine de zaten hicbir sebep yok. Bir taraftan Islam devleti olsun, diger
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taraftan o devlette Islaim ve Miisliiman, kimsesiz, yetim halde kalsin, bu miimkiin

degildir. Bu tamamen bir celiskidir. "’

Mevdidi, oryantalistler ve hedefleri ile ilgili ise sunlar1 kaleme almistir: Bu
art niyetli ve kasith davranan kimseler ilim adina yaptiklar1 ¢alismalardan 6nce,
Kur’an-1 Kerim’in Allah’1in kitab1 olmadigini ispatlamak icin adeta and i¢mislerdir.
Amaglari, Kur’an’in Hz. Peygamber’in muhayyilesinin bir iiriinii oldugunu
ispatlamaktir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in bu kitapta falanca yerden su sozleri ve
falanca kisiden duydugu hikayeleri cem’ ettigini daha iddia ederler. Bu tiir pesin
hiikiimlii ve 6n yargili bilimsel ¢aligmalarini hakli ¢ikarmak i¢in de yakisiksiz yollara
basvurarak sagma sapan iddialarda bulunurlar. Isldim, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in sireti hakkinda oryantalistlerin yaptiklari caligmalarda sayisiz yanlislik,
eksiklik ve mantiksiz degerlendirme ve yorumlara rastlanilmaktadir. Bu ¢alismalar ve
bunlarmn triinleri, ilmi inceleme ve bilimsel aragtirmalar gibi giizel isimler altinda
diinyaya takdim edilmektedir. Bu s6zde bilimsel arastirmacilar ¢er¢evesine, William
Muir gibi 6nyargily, tarafli ve mutaassip yazar ile Montgomery Watt gibi nispeten daha
aliml ve tarafsiz arastirmacilar girmektedir. Ve bu sdzde bilimsel gercekler ad1 altinda
Islamiyet ve Peygamber hakkinda dylesine uydurma, sagma sapan ve komik seyler
yaziliyor ¢iziliyor ki, biraz bilingli ve akilli bir okuyucu oryantalistlerin biitiin “ilm1
caligmalarin1” rahatlikla reddedebilir ve degerlendirebilir. Aslinda bu ¢alismalarin bir
amaci, Hristiyan diinyasinin i¢inde bir tiirlii atamadigi Hagli zihniyetiyle kendisine
tehdit olarak gordiigii Isliam’a ve Miisliimanlara karsi kendini korumaktir.
Oryantalistlerin ikinci gayesi, Islamiyet hakkinda nitelikli bilgi sahibi olmayan
Miislimanlar1 bir takim tereddiit, sliphe ve kuskulara sevk etmektir. Nitekim
Islamiyetten bihaber Miisliimanlar da tereddiide diismekte ve siipheye kapilarak Islam

ve Peygamberi hakkinda ilging soru ve itirazlarda bulunmaktadirlar.>’?

Islam dininin birincil memba1 ve mesnedi olan Kur’an-1 Kerim, oryantalistlerin
caligmalarinin mebdei olmustur. Bu cihetle dncelikle Miisliiman akil ve vicdanlarda

Kur’an’a dair siiphe ve giivensizlik olusturma cabasinda olmuslardir. Kur’an

27 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 31.; Mevd(di, Meseleler ve Coziimleri, c. 4, s. 140-141.
212 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, Ahmed Asrar (Cev.),
Pinar Yaynlari, 1992, c. 1, s. 409.

92



terclimeleri, Kur’an’in kaynagi, Kur’an’in cem’i, ilahi vahiy, Kur’an metninin sihhati,
yedi harf, Kur’an’in tertibi, nesh vs. konular1 ¢alisma alanlar1 olmustur. Oryantalistler
bu ¢alismalarini ilmi hassasiyetten, bilimsel objektiflikten, bilim adaminda olmasi

gereken 1lm1 birikim ve yeterlilikten uzak bir zeminde gergeklestirmislerdir.

3.1. ORYANTALISTLERIN YAPTIGI KUR’AN-I KERIM
TERCUMELERI VE KRITIiGi

3.2. Oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim Terciimleriyle flgili Cahismalar

Asirlarca 6zellikle Hagli Seferleri’ne kadar Hristiyan alimleri, Kur’an-1 Kerim
hakkinda ciddi bir bilgiye sahip olmamuslardir. Islam’a kars1 olan garaz ve taassuplart
sebebiyle sadece Ortagag’da degil, 17. ylizyilin sonlarina kadar Kur’an-1 Kerim’i
tedirginlikle karsilamislar ve boyle bir kitaptan bahsetmeyi mahsurlu ve tehlikeli
gormiislerdir. Nitekim Bati’nin bu algis1 dogrultusunda A.Pagganin’ in 1530 senesinde
Venedik’te telif ettigi Kur’an-1 Kerim, Papa’nin emriyle yakilmistir. Papa 7. Aleksandr
da Kur’an’in terclime edilmesini yasaklamistir. Ayni yiizyilda 1694 senesinde hem
Kur’an-1 Kerim’i tenkit etmek ve hiikiimlerini reddedebilmek, hem de Hristiyanlig1
Islam cografyasinda yayabilmek igin papaz Abraham Hincekelman Kur’an’in iyi
bilinmesi gerektigini savunmus ve al- Coranus adiyla Kur’an’i terciime etmeye

calismgtir.?’

Daha 6nce ifade edildigi tizere Bati’da ilk Kur’an terciimesi 1141- 1143 yillar
arasinda Cluny Ruhbanlarinin bagkani1 Pierre le Vénérable gozetiminde Latince’ye
yapilmistir. Bu terclimenin Kur’an ayetlerinde bazi eklemeler, eksiltmeler ve
degisiklikler, pek ¢ok tahrif, yanlis ve mesnetsiz elestiri ve yorumlar ihtiva ettigi
kaydedilmistir. Nitekim bu eserin kaleme alinmasindaki esas maksat, Kur’an’1 Bati
diinyasina tanitmak, yaymak degil, Kur’an’1 tahrif etmek, ona muhalefet etmek ve
hakikatini ¢arpitarak Hristiyanlar arasinda itibar edilmesine engel olmak vs. oldugu

ifade edilmistir.?’*

273 Tayyib Okig, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Baz1 meseleleri, Nin Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 96-97.
274 Selahattin Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, Fecr Yayinlari, Ankara, 1998, s. 55.
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Kimi tarihgilerin ise ilk Latince Kur’an terciimesinin Yuhans Ebortyos
tarafindan, 1542 senesinde Béle sehrinde yapildigini ifade etmislerdir. Fakat bu iddia
kabul gormemistir. Vénérable baskanliginda yapilan terclimeden sonra Bati’da ayni

sebep ve amaglara hizmet ederek peyderpey Kur’an terciimeleri kaleme alinmistir.?”

Ingiliz Robert de Retines ile Dalmagyal1 Hermannus 1143 yilinda Kur'ani
Latinceye terciime etmislerdir. Bu terciimenin ve miisterek ¢alismalar ile yapilan diger
terciimelerin, ilerideki IslAmi arastirmalar igin ciddi bir ehemmiyet arz etmedigi, daha
sonra yapilan islami arastirmalarda kaynak olarak kullanilmadigi kaydedilmistir. Bu
stirecte kaleme alinan Kur’an terciimelerinin ilmi nitelikten yoksun miinakagalardan
Oteye gidemedigi, bazen bu miinakasalarin agik kiiflirlere kadar vardigi ifade
edilmistir. 12. ve 13. asirlarda Latince’ye yapilan Kur’an terciimelerinin daha ¢ok
adavet ve muhalefet bilinciyle yazildigi, ilmi ehliyet ve bilimsel objektiflikten uzak
eserler oldugu belirtilmistir. Daha sonra Avrupa’da Fransizca, ingilizce, italyanca,
Almanca Kur’an terciimeleri yapilmigsa da bunlar, bizzat Batili arastirmacilarin

elestirisine maruz kalacak kadar bilimsel nitelikten yoksun olmustur.?’¢

Avrupa’da gerceklestirilen Ronesans ve Reform devrimleri Bati’nin biitiin fikir
ve yaklasimlarmni revize ettigi gibi Sark, Isldim ve Islami degerlere yaklasimimi da
degistirmistir. Ortacag Kilisesi’nin mutaassip tutum ve Onyargilardan kurtulup
bagimsizligin1 kazanan Bati zihniyeti, bu siiregten sonra Kilise hegemonyasinda
sekillenen fikir ve his diinyasinda gerceklesen degisimler, ilmi arastirma ve
calismalarina da yansimistir. Bu donemden sonra Kur’adn’a yaklasimlar1 da daha ilmi

ve objektiflige yakin bir nitelik kazanmaya baglamistir.

Batili alimler Kur'an’a yaklasimlarinda Ortagag Kilisesi’nin mutaassip
diisiince ve Onyargilardan siyrilabildikleri 6l¢iide objektif ve ilm1 nitelik ve degerde
caligmalar ortaya koymuslardir. Ronesans hareketinin Avrupa’yr uyandirmasi,
matbaanin kesfi ve Tiirklerin Avrupa iglerine dogru ilerlemesi, Avrupa’da 16. asirdan

itibaren Islam iizerindeki ¢alismalarin birlestirilmesine zemin hazirlamustir.

275 Sénmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 55.
276 Cerrahoglu, Ismail, Oryantalizm ve Bati’da Kur’an ve Kur’an flimleri Uzerine Arastirmalar,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 31, s. 105.
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Bat dillerine yapilan en 6nemli Kur’an terctimeleri soyledir:

1143’te Vénérable’nin baskanliginda yapilan Latince terciimeden sonra,
Oryantalistlerin yaptig1 T. Hinklemann’in 1694 senesinde yaptigi terclime, en 6nemli
Kur’an terciimelerinden addedilmistir. Daha sonra yapilan arastirmalarda L.
Maracci’nin Arapga asil kaynaklardan istifade ederek yaptigi Latince Kur’an
terclimesi ve G. Fliigel’in Latince terciimesi de muteber addedilen terciimelerden

olmustur.?”’

Bati’da yapilan Kur’an terciimelerinden ilmi ve objektif bir c¢alisma
addedilerek itibar goren bir diger calisma da George Sale'nin, 1734 senesinde
Londra'da yayimlanan ingilizce Kur'an terciimesidir. Daha dnce de ifade edildigi iizere
bu terciime, Sale’nin Islim’a dair arastirmalarmin hiilasasi1 ihtiva eden bir
mukaddime ile birlikte nesredilmistir. Sale'nin bu terciimesinde, Miisliiman
miifessirlerin calismalarindan istifade ederek referans aldigi ve hassaten el-
Beydavi’den etkilendigi kaydedilmistir. Bu terclimeyi digerlerinden farkli kilan bir
diger Ozelligi ise izahli notlarla birlikte nesredilmis olmasidir. Daha sonraki
donemlerde pek cok kez yeniden yayimlanmis olan bu terclimeden ve hiilasa

notlarindan oryantalistlerin hala faydalandiklar1 belirtilmistir.?’

Ingilizce’ye yapilan en Onemli terciimelerden biri olarak kabul gdren
Alexander Ross’un 1648 yilinda yaptig1 Kur’an terciimesinde Sale’nin ¢alismasindan
istifade ettigi kaydedilmistir.?” Nitekim Sale’nin de hayatin1 oryantalist ve kolonyal
hedef ve caligmalara adayan E. H. Palmer’in Kur’an terciimesinden referans aldigi
ifade edilmistir. Bazi tenkitlere tabi tutulmasina ragmen Palmer’in terciimesi muteber
bir kaynak olarak deger gormiistiir. Selahattin Sonmezsoy, Palmer’in Kur’an’in
Ingiliz diline terciime edilmesinde Kkarsilasilan mesakkati sdyle ifade ettigini
nakletmistir: “Kur’dn’1 geregi gibi terciime etmek gercekten ¢etin bir istir. Kafiyeyi
aktarip ifade etmek, Ingiliz okuyucuya Arap¢a ashinda bulunmayan yapmacik bir ses
gibi gelir. Ayni itiraz Kitab-1 Mukaddes ’in resmi terciime uslibunun kullanilisina karst

da gegerlidir. Kitab-1 Mukaddes’in parlak veya kaba bir dille aktarilmasi aslinda

277 Cerrahoglu, Oryantalizm ve Batr’da..., s.106-107.
278 Cerrahoglu, Oryantalizm ve Bati’da..., s.107.
279 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 60.
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ruhuna garip bir is olacaktir” Kur’an’1 terciime ederken kullandigi metodu ise soyle
belirtmistir: “Her ciimle, iki dil arasindaki farkliigin el vermesi olgiistinde harfi
terciime edildi. Tabir Arap¢a’da kaba ve basit olunca, harfi nakil okuyucuya ¢arpici

gelse bile, benzeri bir Ingilizce tabir aktarmasinda tereddiit edilmedi. "**°

Almanca’ya yapilan terciimeler, Salomon Schwigger’in 1608, Boysen’in 1773,
Ullman’in 1840, Ruckert’in 1888, Hening’in 1901 tarihlerinde yayimladiklar
eserlerdir. Almanca’ya yapilan Kur’an terciimelerinden en ¢ok itibar edilen Rudi
Paret’in Taberi, Zemahseri, Beydavi gibi miifessirlerin tefsirleri iizerinde yaptig
calismalar neticesinde kaleme aldigit Kur’an terclimesi oldugu ifade edilmistir.
Oryantalist Paret, Bu terclimeyi yaparken Kur’an’i tahrif edecek eklemelerde
bulunmustur. S6nmezsoy, Paret’in bu tahrif girisimini soyle aklamaya ¢alistigini -
ifade ettigini- nakletmistir: “Kur’dn’in ifade tarzi ¢ok defa kesik oluyor. Bazen de
soziin siyakinda siiratli bir isaretli veya isaretsiz olarak bir fikir gelir. Okuyucu séziin
gelisini gerekli ilavelerle baglamaya c¢alismali... Soziin gelisini baglamak igin

terciimenin surasina burasina belli ilavelerde bulundum. *%!

Fransizcaya yapilan terclimeler, Deryer’in 1647, A. B. Kazimirski’nin 1832, E.
Montet’nin 1925 ve R. Blachére’nin bagina bir mukaddime ekleyerek 1947 yilinda

kaleme aldiklar1 eserlerdir.?%?
3.3. Oryantalist Kur’an-1 Kerim Terciimelerinin Kritigi

Kur’an-1 Kerim’in Bat1 dillerine terclime edilmesinin ilmi ve bilimsel
kaygilarla yapilmadigini aksine her seyden dnce siyasi, iktisadi ve ézellikle de Islam
cografyalarinda yiiriitiillen misyonerlik ve somiirgecilik faaliyetlerine hizmet etmek
hedefi olmustur. Bu cihetle yapilan bu ¢aligmalar Kur’an’in asli hiiviyetine ve sahih
muhtevasina sadik kalinarak yapilmamistir. Aksine bu calismalarda diller arasi
terciime etmenin mesakkat ve aksakliklarina sigiilarak Kur’an’da ciddi tahriflerde ve

bir takim eklemelerde bulunulmustur.

280 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 61.
281 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 59.
282 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 60.; Ayrica Batililarca Yapilan Kur’an Terciimeleri
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Rahip Vénérable’nin danigsmanliginda tamamlanan ilk Kur’an tercimesinin
hazirlanmasindaki amag, Kur’an’1 yanlis tanitmak, hiikiimlerini tekinsiz ve gegersiz
kilmak, muhtevasina dair siipheler olusturmak, mu’cize olan belagatina muhalefet
etmek, oryantalist ideallerine hizmet edebilecek bilgiler izafe etmek vs. olmustur.
Fakat Vénérable ve ekibinin yani sira diger Batili Kur’an miitercimlerin bu amaglara
hizmette tam manasiyla basariy1 saglayamamiglardir. Nitekim bu ¢aligsmalara ragmen
Bati’da Kur’an-1 Kerim’in muhtevasina ve hiikiimlerine muttali olan pek ¢ok Batili

Miisliiman olmustur.?33

Netice itibariyle oryantalistlerce yapilan terciimeler Islim dini ve
Miisliimanlarin selameti ve maslahati i¢in ciddi tehlike arz eden sonuglar dogurmustur.
Islam dini ile bu terciimeler vesilesiyle tanisan kavimler ve toplumlar, sthhatinde ciddi
problemler olan bu metinlere istinaden Islam ile ilgili dini ve ilmi agidan son derece
olumsuz ¢ikarimlarda bulunmuslardir. [slam’1 anlamak i¢in ciddi calismalara
Omiirlerini adayan Batili aragtirmacilarin ¢alismalarindaki baslangic noktalart bu
terciimeler oldugu igin, arastirmalarinda Is1am’in hakikatine ermeleri imkansiz olmus,

biitiin ¢calismalaria ragmen herhangi bir hakikate vasil olamamuslardir.2%*

Nesredilen terciimeler, Dogu’yu tahakkiim altina almak isteyen Batili
istilacilar/emperyalistler i¢in Dogulular1 tanimak ve itaatlerini saglamak icin istifade
ettikleri kaynaklar olmustur. yine bu terciimeleri esas alan oryantalistler Is]Am ve onun
kutsal degerleri hakkinda pek ¢ok siiphe ve mesnetsiz iddialar ortaya koymuslardir.
Kur’an’in beser eseri oldugu hiikmiinii ileri siirmiis, Kur’an’a dahili ve harici
kaynaklar bulma gayretinde olmuslardir. Onun 1’caz, lslup diizenini ve belagatinin
essizligini inkar etmislerdir.?%

Onceki boliimde ifade edildigi {izere, misyonerlik faaliyetlerinin
yayginlagmasindan once Hint Alt Kitasinda Kur’an-1 Kerim’e yonelik ciddi bir
terclime ¢aligmasi1 yapilmamustir. 16. yiizyilin sonlarinda kaleme alinan bir amme ciizii
terclimesi, Kadi Muhammed Muazzam Senbeli’nin 1719 yilinda yazdigr Kur’an

terciimesi ve 1737 yilindaki kim tarafindan yazildig1 bilinmeyen bir Kur’an-1 Kerim

283 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 62.

284 spnmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 67.
285 Sonmezsoy, Kur’4n ve Oryantalistler, s. 67.
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cevirisi disginda baska bir calismanin yapildigina dair bir bilgiye ulasiimadig
kaydedilmigtir. 1800’1l yillardan sonra oryantalizm/misyonerlik Hint Alt Kitasi’nda
ciddi bir tahakkiim kurmus, bolge halkinin dinlerine ve dillerine yonelik ¢calismalara
agirlik vermislerdir. Bu siiregte kendi ideolojilerini halka benimsetebilmek adina
Kur’an terctime ¢aligmalarina agirlik vermislerdir. 1813 yilinda misyonerligin serbest
birakilmasiyla Ingilizce terciimeler ve bdlge Miisliimanlarinda bulunan Farsca ve
Urduca terciimeler misyonerlik idealleri i¢in yeterli goriilmemeye baslanmistir.
Nitekim bu kaynaklar ekseninde sinirli kalmak, onlarin Miisliimanlarla yaptiklari
tartismalarda basarili olmalarini imkansiz kilmistir. Misyonerler de Kur’an’1, bolge
halkinin dilinde kendi ideolojileri dogrultusunda yorumlayarak terciime etmeye
baslamislardir. Bu husustaki ilk girisim Fort William College’nde agilan terciime
blirosunda Mevlevi Emanetullah Seyda, Mir Bahadir Ali, Gavs Ali Hafiz gibi
sahislardan olusan bir heyetin ¢aligmasi olmustur. Bu terciimenin 1803-1804 yillar
arasinda tamamlandig1 “Terciime-i Kur’an-1 Serif be Zeban-1 Hindi” olmasina ragmen

“Terciime-i Kur’an Vilyim Kalic” adiyla meshur oldugu kaydedilmistir.?%

Kur’an caligmalarinin bu sekilde seyretmesi, diger islam alimlerini harekete
gecirdigi gibi Mevdiadi’yi de Hint Alt Kitast Misliimanlarinin istifadesine
sunabilecegi “Terciime-i Kur’ani Mecid mea Muhtasar Havasi ““ adinda Urduca bir
Kur’an terciimesi hazirlamaya sevk etmistir. Mevdidi’nin Kur’an’a yaklasimi ve
Tethimii’l- Kur’an’in muhtevasinda Kur’an’i terciime metodunu ve onu Oteki

terciimelerden farkli kilan 6zellikleri birinci béliimde zikredilmistir.?’

286 Birigik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, s. 117.
287 Ayrica bkz., Ebi’l-Ald Mevdidi, Aciklamah Kur’in-1 Kerim Meili Terciiminu’l-Kur’4n,
Muhammed Han Kayani (Cev.), inkilab Yayinlari, Istanbul, 2004., s.11-14.
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4. VAHYIN KAYNAGI

Batil1 bilginlerden kilise egitimi gormiis pek ¢ok kimse, Kur'an-1 Kerim'in
Allah'tan gelen vahiy kaynakli bir kitap olduguna, Hz. Peygamber'in Allah’in resulii
olarak secildigine ve gonderildigine iman etmemistir; ¢linkii Hristiyanlik dininin en
efdal ve en son din olduguna, onun disinda hi¢bir dinin kurtulusa eristiremeyecegine
ve dolayisiyla, ondan sonra baska bir dinin gelemeyecegi kanaatinde olmuslardir. Bu
cihetle dinlerinin dayandigi birgok temel itikada muhalif olan, onlar1 siddetle
reddeden, batil géren yeni bir dini kolayca kabul etmeleri yahut ona kars1 duyarsiz

kalmalar1 miimkiin olmamigtir.?®8

Oryantalistler Isldim ve onun degerlerine karsi siiphe olusturmak ve itibarmi
zedelemeye Islam dininin birincil kaynag: olan Kur’an’in kaynag; ile ilgili mesnetsiz
iddialar ileri siirerek baglamislardir. Nitekim Islam muarizlarinin iddialarna baslangic
noktasi olarak Kur’an’in kaynagi meselesinden baslamalari da makul olandir.
Elestiriye ve muhalefete tabi tutulacak bir ideolojinin kritigine onun temel
dinamiginden -asli kaynagindan- baslamak bu meselede muteber bir sonu¢ almay1

kolaylastiracagi yadsinamaz bir gercekliktir.

Kur’an’in ilahi mensge’li oldugunu reddeden oryantalistler, Kur’an’a pek ¢ok
kaynak bulma gayreti i¢cinde olmuslardir. Bu cihetle Kur’an’in dahili ve harici
mense’lerinin ve mesnetlerinin olduguna kendilerini ikna ettikleri gibi gerek Batili
gayr-1 miislimlere gerekse Dogulu Miisliimanlara da ispatlamaya ¢aligmislardir.
Oryantalistler, Kur’an-1 Kerim’in ana kaynagi ile ilgili genel itibariyle su iddialari ileri
stirmislerdir: Bir kism1 Hz. Peygamber’in Kur’an’1 bizzat kendisinin telif ettigini iddia
etmistir, bir kismu Kur’an’in seytanin ilhami/telkini oldugunu ileri sitirmdstiir,
oryantalistlerin kimisi Kur'an-1 Kerim'in kaynaginda ve ihtivasinda Yahudiligin
tesirinde oldugu kanaatinde olmustur, kimisi de Hristiyanligin tesirinde oldugunu
fikrini benimserken, bazilar1 hem Hristiyan hem Yahudi tesirinin oldugunu savunmus,

bazi oryantalistler de Putperestligin tesirinde oldugu diislincesinde kimisi de

288 Salih Akdemir, Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’e (SAV)’e Yaklasimlari, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 31, s. 189.
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oryantalistlerin ileri siirdiikleri bu iddialar1 reddetmis bunlarin disinda farkli iddialar

ve metotlar benimsemistir.?%’

4.1. Oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim’in Kaynaginin Hz. Peygamber

Oldugu ile Tlgili iddialar1 ve Kritigi

Hz. Peygamber doneminde Mekkeli miisriklerden glinlimiiz oryantalistlerine
kadar Islam muarizlarinin yegane iddialarindan biri de Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i
bizzat kendisinin telif ettigi iddias1 olmustur.?* Mevdidi, kiyamete kadar her ayetiyle
kaim olan Kur’an ayetlerinin o dsnemde Islam muarizlarina kars1 gelistirdigi cevaplari
giiniimiiz garazkdr Islim aleyhtar1 kimselerin iddialarina da reddiye olabilecek
nitelikte tahlil ve tefsir etmistir. Bu cihetle Mevdidi, gerek kendi iilkesinde gerekse
diger Islam devletlerinde fitneye sebebiyet veren oryantal iddialara karsi ciddi

reddiyeler sunmustur.

Mevdidi, Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’e nispet ettigi iddialara mukabil
nazil olan Necm Siresi 1-4 ayetleri: “Battigt zaman yildiza and olsun; Sahibiniz (olan
peygamber) saswrip-sapmadi ve azmadi. O, hevadan (kendi istek, diisiince ve
tutkularina gére) konusmaz. O (séyledikleri), yalnizca vahyolunmakta olan bir

oI soyle izah etmistir: “Bu ayetlerde muhatap Hz. Muhammed ve

vahiydir.
Kureyslilerdir. FLeNI ifadesinden maksat ‘sizinle birlikte uzun miiddet yasamis olan
arkadaginiz Muhammed.’ Burada, ‘Rasuliillah’ yahud ‘Rasuliimuz’ ifadeleri yerine,
‘arkadagimiz’  seklinde bir ifadenin kullanilmis olmasinda ince manalar
bulunmaktadir. Nitekim boyle bir vasiflandirmayla Kureyslilere Hz. Peygamber'in
yabanct bir kimse olmadigi, bilakis Mekke halki tarafindan ulvi meziyetleri ve giizel
ahldk: ile maruf, kendi kavimlerine mensup bir kimse oldugu vurgulanmaktadir. Ik
ayette batan yildizlar iizerine yemin edilmesinin asil nedeni budur. ‘J=’, bir kimsenin
dogru yolu bilmeden, ‘s’ ise bilerek yanlis bir yolu tercih etmesi manasindadir.

Mekkeli miisriklere “Hz. Muhammed sizlerin bilmedigi, tanimadig: bir kimse degildir.
Dolayistyla O'nu itham ettiginiz seyler, sadece bir iftiradir. ‘Sizlerin de ¢ok iyi bildigi

289 Akdemir, Miistesriklerin Kur’in-1 Kerim, s. 193.; Naif Yasar, Oryantalistlere Gore Kur’in’in
Kaynagi ve Metinlesmesi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2017, s. 29.

20 Yagar, Oryantalistlere Gore..., s. 66.

21 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 11.

100



gibi, arkadasiniz fitrati temiz, akilli ve kavrayisi derin birisidir. Bu ozelliklerine
ragmen, Onun dogru yoldan saptigindan nasil kusku duyulabilir? Ayrica sizler, Onun
gayet diiriist ve iyi niyet sahibi bir kisiligi oldugunu da bilirsiniz. O halde, yiiksek
meziyetleri olan, iyi niyetli, fitrati temiz bir insanmin dogru yoldan saptigini ve hatta
baskalarint da saptrmaya c¢alistigini nasil iddia edebilirsiniz? Sizler, Hz.
Muhammed'e sirf insanlara Kur'an't teblig ettigi icin ofke duyuyorsunuz. Oysa bu
Kur'an't o uydurmamuistir ve onu kendi ¢ikarlari icin teblig etmemektedir. Bu Kur'dn,
Ona Allah tarafindan vahyolunmustur ve vahyolunmaya devam edilmektedir. O,
peygamberligini peygamber olma hevesiyle degil, Allah kendisine emrettigi ve risaleti
teblig etmesini buyurdugu igin ilan etmistir. Dolayisiyla O, sizlere bir peygamber
sifatiyla teblig etmektedir. Islam'in, tevhid, ahiret, kiyamet giiniinde ceza ve miikafatin
verilecegi haberi, kdinatta insanin bulundugu mevki ve salih bir hayat siirmenin
prensipleri hakkindaki mesaji, Onun kendi uydurdugu diistinceler olmayip, Allah'in
kendisine vahyettigi hakikatlerdir. ***

Mevdidi ayette gegen “O hevadan konusmaz. O Kur’dan kendisine vahyedilen
bir vahiyden baska degildir.” ifadesine binaen yoneltilebilecek sorulara mukabil
sunlar1 ifade etmistir: Hz. Peygamber'in tiim sdyledikleri vahiy midir? Degilse sayet,
Hz. Peygamber'in sozlerinden hangisi kendisine ait, hangisi Allah'in vahyidir? Boyle
bir sorunun cevabimi su sekilde verebilebilir: Kur’an kesinlikle bir vahiydir. Hz.

Peygamber'in kendi sozleri ise li¢ kategoriye ayrilabilir:

1) Hz. Peygamber'in Islam dinin teblig, Kur’an'1 beyan ve izah vasfin1 tastyan
sOzlerinin hepsinin vahiy mense’li olduguna dair siiphe yoktur. Vahiy, kelimesi
kelimesine Kur’an gibi nazil olmasa dahi, Hz. Peygamber'den sadir olan s6zler yine
de vahye dayanmaktadir. Ancak Kur’an lafz1 ve Hz. Peygamber'in sozleri arasindaki
fark, Kur’an'm manasi ve lafzi itibariyle Allah tarafindan nazil olmasi, buna mukabil
Hz. Peygamber'in vahyi izah mahiyetindeki s6zlerinin mana olarak Allah tarafindan
ogretilmis olmasi lafzinin ise Hz. Peygamber’e ait olmasidir. Bu cihetle Kur’an'a

“Vahy-i Celi” Hz. Peygamber'in bu nevi sozlerine de “Vahy-i Hafi” denilmistir.

22 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 12.
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2) Hz. Peygamber, onlarin lideri olmasi hasebiyle muhtelif zamanlarda ve
konularda sahabeyle istisarelerde bulunmustur. Bu istisareler sonucunda Hz.
Peygamber, bazi meselelerde kendi re’yinden vazgecip, sahabilerin reyini kabul
etmistir. Bazen de sahabeler “Bu sizin kendi s6ziiniiz mii yoksa Allah'in vahyi midir?”
diye sormugslar, O da “Benim sézlimdiir.” cevabini vermistir. Bazen de Hz. Peygamber
ictihat edip, bu dogrultuda hiikiim verdikten sonra, Allah Onun ictihadimin aksini
bildiren ayetler inzal etmis ve bunun iizerine Hz. Peygamber’in yanlis olan i¢tihadin1
tashih etmistir. Buraya kadar yapilan izahlardan anlasildigi gibi, Hz. Peygamber'in
sozleri kendi hevasindan olmayip, vahyin tasdikiyle kesinlik kazanmistir. “Hz.
Peygamber'in her sdyledigi vahiy midir?” sualine mukabil ise, Onun bir insan
olmasindan o6tiirli sdyledigi sozler, sahabeleriyle istisare sonucu aldig1 kararlar veya
Allah'in aksini emrettigi konulardaki igtihatlar1 vahiy degildir. Fakat bunlarin disinda
sOyledigi sozler “vahyi hafi” olarak kabul edilir. Hz. Peygamber'in kendi igtihatlarina
istinaden aldig1 kararlar ve uygulamalar1 da Allah tarafindan teyit edilmistir. Fakat
ictihadinda isabet etmeyince Allah Teala hemen Onun s6z konusu yanlishigini “Vahyi
Celi” ile tashih etmistir. Bu cihetle Rastlullah’m kendisinin yaptigi igtihatlarin
Allah''n rizasina muvafik oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bdyle olmasaydi,

muhakkak Allah kendisini ikaz eder, hatasinmi tashih ederdi.

3) Bir insan olmasi itibariyle Hz. Peygamber’in peygamberlikten 6nce ya da
sonra, niiblivvet ile ilgili olmayan sozleri mevcuttur. Kafirlerin, RasGlullah'in bu tiir
sozleriyle ilgili itirazlarint olmamistir. Onlar Hz. Peygamber'i, yukaridaki iki
kategoriye giren sozlerinden oOtiirli, dalaletle itham etmislerdir. Dolayisiyla mezkir
ayette Hz. Peygamber’in niibiivvet ile ilgisi olmayan sdylemleri kastedilmemektedir.
Fakat belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber’in bu tiir sdzleri de hakikatten bagka bir sey
degildir. Ciinkii Allah, Onu {sve-i hasene bir peygamber olarak gdndermistir.
Mevdadi bu yorumlarini su rivayetle teyit ettirmistir: “Nitekim Ebu Hureyre'nin
rivayetine gore, Rastilullah “Ben Hak'tan baska hi¢ bir sey soylemem” dediginde
ashabtan biri “Ya Rasulallah ama siz bazen bizlerle sakalasiyorsunuz” diye sorunca
O, “Ben gergekten de Hak'tan baska bir sey soylemem” demistir. (Miisned-i Ahmed,
Ebu Davud) Amr b. el-As'in oglu Abdullah sunlari anlatiyor: “Ben Hz. Peygamber'in
agzindan ¢ikan her soézii yaziyordum. Bunun tizerine bazi kimseler bana, ‘“Sen

Rastilullah'in soyledigi her sozii yaziyorsun. Oysa O, bazen kizgin bir halde de
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konusur” deyince, ben de yazmaktan vazgegtim. Bir defasinda da bu hususu
Rastilullah'a arzettim. Bunun iizerine O, “Sen yaz. Canimu elinde tutan Allah'a yemin
ederim ki, benim agzimdan Hak'tan baska bir sey ¢cikmaz” dedi. ’**> Bu agiklamalarda
Mevdidi bu ayetlerin ilk muhataplar1 olan Mekkeli miisriklerin inkarlar1 izerine nazil
olan vahyin lafzinda onlart diisiinmeye ve ikna olmaya sevk eden ifadelere dikkat
¢cekmistir. Bununla beraber gerek vahyin mahiyeti ve iislubu cihetiyle gerekse makul
bir zeminde oryantalist iddialara da yanit olabilecek acgiklama ve yorumlarda

bulunmustur.

Mevdiadi Yunus stresi 16. ayetinin  “De ki: Eger Allah dileseydi, onu size
okumazdim ve onu size bildirmezdi. Ben ondan once sizin icinizde bir omiir stirdiim.
Siz yine akil erdirmeyecek misiniz?” Hz. Peygamber’in Kur’an’in miellifi oldugu
ancak kitab1 Allah’a nispet ettigi iddiasina kars1 ¢ok giiclii bir delil oldugunu ifade
etmistir. Mezk{r ayette sunlara dikkat ¢ekilmistir, siz miisrikler bizzat kendiniz onun
risaletten Onceki kirk yilina sahittiniz. Sizin sehrinizde dogdu, ¢ocuklugunu sizin
aranizda gecirdi, genclik ve orta yaslarina gozlerinizin 6niinde eristi. Aranizda yasadi
ve sizinle sosyal, ailevi, iktisadi muamelelerde bulundu. Onu o denli taniyorsunuz ki
onun hayatinin sizin aginizdan bilinmeyen hi¢bir yoni yoktur. Bu cihetle sahidi
oldugunuz hayati icinde onun bu kitabin miiellifi oldugunu gosterebilecek herhangi bir

emareye rastladiniz mi1? Aklmizi kullanmiyor musunuz?>%*

Bu ayet Hz. Muhammed’in Mekke’deki herkesin 1iyi bildigi iki vasfini ihtiva
etmekteydi: Evvela; risaletten dnceki hayatinin kirk yili boyunca kendisi ne bir egitim
ve Ogretim almisti; ne de kendisini birlikte yasadigi insanlarin bilmedigi essiz
hakikatlerle dolu Oyle bir kitabin yazar1 haline getirecek bir cevreyle birlikte
bulunmustu. Kur’an’in muhtevasindaki farkli meseleler hakkinda hi¢ kimse ondan
hicbir sey isitmemisti. Ne yakin akrabalar1 ne de sehrinin insanlar1 onun risaletten 6nce
bu hakikatlere dair herhangi bir tedrici gelisme gosterdigine dair bir alamete sahit
olmamiglardir. Bu, Kur’an’in kendi aklinin iiriinii olmayip aksine kendisine, askin bir
kaynaktan ulastirildiginin bir deliliydi. Zira bir insanin Kur’an’a benzer bir seyi aniden

ve daha Onceki hayatinda da buna dair hi¢bir geligme emaresi gostermeksizin ortaya

293 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 13-14.
24 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 317.; Mevdadi, Tarih Boyunca ..., c. 1, s. 97-102.

103



koyabilmesi muhaldir. Nitekim Mekkeli miisrikler, bu sozleri kendisine O0greten
birinin oldugunu ileri siirmeye basladiklarinda Mekke’nin akl-1 selim zevat1 da bu
itham1 mesnetsiz ve sagma bulmuslardir. Ancak bundan daha sagma olan baska bir sey
daha vardi ki miisrikler, birakin Mekke’yi biitiin Arabistan’da bile, Kur’an’daki
sOzlerin bir benzerini ortaya koyabilen tek bir kisiyi gosteremiyorlardi. Kendileri de
biliyorlard: ki boyle yliksek degerde bir kisi, kirk y1l siiresince bilinmeyen bir kdsede

gizli kalmis olamazd.?*>

Hz. Peygamber’i kirk y1l boyunca, Mekke toplumunda temayiiz ettiren ikinci
haslet, onun hem icabi hem de selbi agidan sahip oldugu asil karakteri olmustur. Onun
bir kere dahi yalan soyledigine hi¢ kimse sahit olmamistir. Ayn1 sekilde sahtekarliga
da hicbir bicimde bagvurdugu goriilmemistir. Mekke toplumunda onunla herhangi bir
vesileyle iletisim kurmus insanlarin hepsi, onun haksinasligina, miitevazi ve
giivenirligine, hi¢bir kusur atfetmeksizin sahit olmuslardir. Nitekim Mekke
toplumunun malum hakem olayindaki itibar1 da buna delildir. Bu cihetle Allah,
Restliinden onlarin bu sagma ithamini ¢iiriitmek icin ayette gectigi iizere, yalnizca
sunu s0ylemesini istemistir: Ey kavmim! Bu sagma ithamda bulunmadan 6nce, aklinizi
kullanin. Ciinkii ben ne kavminiz disinda biriyim ne de yabanciyim. Bana Allah
tarafindan vahyolundugunu bildirmeden 6nce kirk yil boyunca aranizda yasadim. Bu
gecmisime bakarak Allah’tan bir emir gelmeksizin Kur’an’t Allah’in kitab1 olarak

sizlere sunabilecegimi kestirebiliyor musunuz? >°

Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’in teblig ettigi ayetlerin vahiy olmadiginm
aksine Peygamber’in bir sair ve sOylediklerinin de siirden ibaret oldugunu ileri
siirmiislerdir. Buna mukabil Hakka Siresi 41 ve 52. ayetlerde : “O, bir sairin sozii
degildir. Ne kadar az inaniyorsunuz? Bir kahinin de sézii degildir. Ne kadar az ogiit
alip-diisiiniiyorsunuz? Alemlerin Rabbinden indirilmedir. Eger o, bize karsi bazi
sozleri uwydurup-soylemis olsaydi, muhakkak onun sag elini (biitiin gii¢ ve kudretini)
cekip-alverirdik. Sonra onun can damarim elbette keserdik. O zaman, sizden hig
kimse araya girerek bunu kendisinden engelleyip-uzaklastiramazdi. Ciinkii o (Kur'dn,

Allah'tan sakinan) muttakiler icin bir 6giittiir. Elbette biz, icinizde yalanlayanlarin

295 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 317.
2% Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 317.; Mevdidi, Tarih Boyunca...., c. 1, s. 83-84.
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bulundugunu biliyoruz. Gergekten o (Kur'an), kdfirler icin (kahirly) bir hasrettir. Ve
siiphesiz o, kesin bir gercektir (hakku'l-yakin). Oyleyse, biiyiik Rabbi ni ismiyle tesbih

et. 2297

ifadesi, Mekkeli miigriklerin Hz. Peygamber’in Kur’an’1 bizzat kendisinin
uydurdugu iddialarma yanit niteligindedir. Mevdadi bu ayetleri su sekilde izah

etmistir:

Ayette gecen “Ne kadar az inaniyorsunuz” ifadesi ‘“‘inanmiyorsunuz”
manasinda kullanilmistir. Yine bu ifade, vahyi isitince “bu insan sozii olamaz”
diyorsunuz ama sonra da garaz ve inadinizin siddetinden bu s6ziin Allah’tan geldigine
iman etmiyor ve hakki inkar ediyorsunuz manasinda da kullanilmigtir. Ayette
Kur'an’1n bir biiyiicli veya kahinin sézii olmadig1 aksine diger peygamberlere oldugu
gibi Hz. Peygamber’e de inzal edildigi ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in teblig ettigi
vahyi kendisinin uydurmadig: aksine kendisine inzal edildigine dair Mevdidi sunlar

siralamastir:

1) Mekkeli miisriklere  kendilerine tebligde bulunan kimsenin
Mekkelilerin yabancisi olmadigi, o toplumun ahlak ve erdem cihetiyle en {istiin
sahsiyeti olduguna isaret edilmisti. Bu vasiflara haiz bir kimsenin kendi uydurdugu

seyleri Allah’a izafe etmesi miimkiin degildir.

2) Mekkeliler, Hz. Peygamber’in vazettigi ve teblig ettigi seylerden herhangi
bir menfaat talep ve temin etmedigini aksine pek ¢ok eziyet ve maddi-manevi zarara
ugradigini bilmekteydiler. Bunlara ragmen bir insanin mesnetsiz bir iddiada bu kadar

1srarc1 olmast makul degildir.

3) Ayrica Islam’a tabi olan kimselerde sahit olduklar1 radikal degisim ve
dontistimler de risaletin kahin ve sair s6zli olmadigina bir delil olmustur. Nitekim bir
sair ya da kahin s6zii bir insanda bu kadar koklii ahlaki, itikadi, ameli bir degigim hatta

ugrunda her tiirlii tehlikeyi goze alacak bir tesiri olusturmaya muktedir olamamastir.

4) Sair ve kahinin Uslubunu ¢ok iyi bilmelerine ragmen ancak inat¢i olan

kimseler hala Kur'an'a “bir siir veya kehanet dilidir” diyebilmistir.

27 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 453.
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5) Arabistan'da hi¢bir kimsenin Kur'an’a muadil olabilecek nitelikte fasih ve
belig bir sozii getiremeyecegini, hatta onun fesahat ve belagatinin yanma bile

yaklasamayacaklarinin bilincinde olmuslardir.

6) Hz. Peygamber’in konusma iislubu ile Kur’an iislubunun birbirinden farkli
oldugu dil alimleri tarafindan da kabul edilmektedir. Bu da Kur’an’in Hz.

Peygamber’den sadir olamayacaginin bir diger gostergesidir.

7) Mekkeliler, Hz. Peygamber’in kirk yasina kadar Kur’an’in muhtevasina
dair herhangi bir sdylem ve eyleminin bulunduguna sahit olmamislardir. Ayrica bu
malumatlart farkli kaynaklardan tedarik edemeyecegini de c¢ok iyi bilmekteydiler;
muarizlart her ne kadar farkli kaynaklardan iktibasla bu iddialarda bulundugunu ileri

siirseler de Mekkelileri buna ikna edememislerdir.?”®

Mekkeli muarizlarin iddialarina mukabil, yukarida belirttigimiz ayette gecen
“Eger o, bize karsi bazi sozleri uydurup soylemis olsaydi, muhakkak onun sag- elini
(biitiin gii¢ ve kudretini) ¢ekip aliverirdik. Sonra onun can damarin elbette keserdik”
ifadesi ile ilgili MevdQdi sunlar ifade etmistir: “Bundan asil maksat, peygamberin
kendi kendine vahiy iizerinde herhangi bir eksiltme ya da artirma yetkisinin
olmadigidir. Eger boyle yapacak olsa biz onu siddetle cezalandiririz. Bu husus oyle
bir tislupla soylenmekte ki goziiniin oniine sanki, kendi tayin ettigi bir memura “Eger
benim adimi kullanarak sahtekarlik yaparsan senin kafani u¢ururum” diyen bir kralin
manzarasi gelmektedir. Bazi kimseler bu ayetten yanlis bir istidlalle “Peygamberlik
iddiasinda bulunanlar eger bu konuda yalanci ve sahtekar iseler Allah'in, hemen
onlarim sah damarim koparip bogazlarint kesecegini ve eger kesmemisse o zaman
onlarwn iddialarinda hakli olduklarini gosterdigini” ileri stirmekteler. Halbuki bu ayet
gercek bir peygamber hakkindadir. Yalanci peygamberler hakkinda degildir. Birakin
valanct peygamberleri, ilahligint iddia eden insanlar bile bu diinyada yillarca hiikiim

stirebilmektedirler. Ama bu onlarin hak olduklarina delalet etmez. "%’

Mekkeli miisriklerin Kur’an’in vahiy kaynakli oldugunu inkar etmelerine

karsilik Yunus Stresi 38. Ayette gecen “Yoksa “bunu kendisi yalan olarak uydurdu

2% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 454.
29 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 454.
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mu diyorlar?’de ki: “Bunun benzeri olan bir sire getirin eger gercekten dogru
sozliiler iseniz, Allah’tan baska ¢agirabildiklerinizi ¢agirin.” baglaminda Mevdadi,
Kur’an’da gegen onun bir siresinin bile benzerinin getirilemeyecegi hususundaki
tahaddinin, Kur’an’in fesahat ve belagati ile ilgili oldugu konusunda yaygin olan
anlayisin dogru olmadigini ileri siirer. Ona gore bu yaklasim, Kur’an’in mucizevi
niteliginin ispat1 i¢in girisilen gayretkesliklerin tabii bir neticesidir. Fakat Kur’an boyle
bir sinirlandirmanin ve savunmanin 6tesindedir. Kur’an’in esas iddiasi, mitkemmel bir
ifade yapisina sahip olmasindan gelen essizlik ve benzersizlikten ibaret degildir.
Kur’an’in asil iddiasi, gerek Ogretisi ve gerekse ele aldigi meseleler acisindan bir
benzerinin higbir insan akli iiriinii olmamasidir. Bu ac¢idan Kur’an’da Kur’an’in
Allah’tan geldigini vurgulamak ve insan icadi oldugu iddiasin ¢iiriitmek icin ¢esitli

0

boliimlerde bu meydan okuyusa yer verilmektedir’® Bu sdylemleri itibariyle

01

Mevdidi’nin sarfe nazariyesini’*! savunan alimlere benzer nitelikte bir yaklasima

sahip oldugu sdylenebilmektedir.

Islam diismanlarinin, Kur’an’in vahiy {iriinii olmadigm iddia edebilmek icin
dayanacaklar1 iki sey vardi. Fakat her ikisi de batildir: Birincisi, Kur’an’in Allah
katindan inmedigi, ikincisi ise, kitapta serdedilen hakikatlerin ve verilen malumatlarin
yanlig oldugu iddiasidir. Ne var ki akl-1 selim hi¢ kimse Kur’an’in sahiden uydurulmus
oldugunu ve sonra Allah’a izafe edildigini sdyleyemezdi. Hi¢ kimse de, Allah
Restliiniin gayb perdeler arasinda gizlice gozetlemede bulunup sonra (kitapta
bildirildiginin aksine) tek bir Allah’in degil semalarda bir¢ok tanriy1 kesfettigini iddia
edemezdi. Yine hi¢ kimse, Allah’in olmadigint meleklerin olmadigini, vahyin gercek
dist oldugunu ve ileri siiremezdi. Bunlar olsa olsa bir takim dogrudan muhayyile
sahiplerince uydurulmus kurgular olabilirdi. Ayrica hi¢ kimse ahirete gidip gérmek
sretiyle sahit olmamist1 ki, miikafat ve ceza konusunda bilgilerin yanlis oldugunu
iddia edebilsin. Aksine, bu bildirilenleri ciiriitecek karsi delil sahip olmamanin yani
sira, s6z konusu iddia sahipleri, Kur’an’in essizligi hakkinda tam bir giiven duygusuyla

ve meydan okuyucu tarzda dile getiren gergeklikle kars1 karsiyaydilar.>??

300 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 334-335.

301 Ayrica bkz. Yusuf Sevki Yavuz, Sarfe, DIA, TDV Arastirma Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2009. c.
37 s. 140-141

302 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 334-335.
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Mekkeli migriklerin Hz. Peygamber’in Kur’an’t kendisinin telif ettigi
iftirasindaki 1srarlarina mukabil Hud Stresi 13. ayette “Yoksa “Onu kendisi uydurdu
mu diyorlar?” De ki: “Haydi siz, yalan tizere uydurulmus olarak onun benzeri on siire
getirin ve eger dogru sozliiler iseniz, Allah’tan baska giic c¢agirabildiklerinizi
cagirin.” buyrulmustur. Mevdiadi bu ayette, Hz. Peygamber’in Mekkeli miisriklerin
batil iddialarina mukabil tahaddide bulunuldugunu ifade etmistir. Siz (miisrikler)
diyorsunuz ki Kur’an Allah tarafindan vahyedilmedi; aksine Peygamber tarafindan
uydurulup icat edildi ve sonra Allah’a izafe edildi. Sizin iddianizin asli astar1 olsaydi,
size tekrar tekrar meydan okunmasina bir karsilik olarak, sizin de buna benzer bir kitap
icat etmeye gliciiniiz yeterdi. Tiim kaynak ve giiclerinizi birlestirmenize ragmen bunu
basaramadiginiza gore, Kur’an’in Allah’in vahyi olduguna dair iddiam kesin olarak,

tamamen kanitlanmis oluyor, seklinde izah etmistir.’*?

Kur’an’in bir beserin telif edebilecegi mahiyette olmadigini ifade etmek i¢in
nazil olan Isra siiresi 88. ayette gecen: “De ki: “Eger biitiin ins ve cin topluluklari, bu
Kur’an’in bir benzerini getirmek igin toplansa, -onlarin bir kismi bir kismina destek
olsa bile- onun bir benzerini getiremezler. "ifadesinin tefsirinde Mevdadi, bu ayetten

yola ¢ikarak Kur’an’in Allah kelami1 olduguna dair ii¢ delil ileri siirmiistiir:

a) Kur’an, dil, tislup, ileri siirdiigii deliller, konular, ana fikir, 6gretiler ve gayba
dair verdigi haberler cihetiyle 6yle bir mucizedir ki, onun mislini ortaya koymak beser
istidadin1 agmaktadir. Ayette Mekkeli miisriklere “siz bunu bir insanin yazdigini
sOylityorsunuz” fakat biitiin insanlar birlesse, bunun bir benzerini yazamaz; hatta
miisriklerin Allah’a ortak kostuklar cinler de kafirlerin yardimina gelse, yine de bu

meydan okumaya mukabil ona benzer bir kitap ortaya koyamazlar.

b) Hz. Peygamber’in Kur’an’1 bizzat kendisinin telif ettigi iddiasina gelince;
Kur’an, bu mesnetsiz iddiaya sdyle yanit verir: “Muhammed sizin aranizdan biridir ve
yabanci degildir. Kur’an’in niizuliinden 6nce, o sizlerin arasinda kirk yil boyunca
yasadi. O peygamberligini ilan etmeden - velev ki bir giin dnce dahi olsa- O’ndan

Kur’an’a dair herhangi bir sey isittiniz mi veya onun hi¢ Kur’an’daki meselelere dair

393 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 380.; Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 5, s. 344-345.;
Mevdidi, Tethimii’l-Kur’an, c. 6, s. 11-14.
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bir fikir beyan ettigine sahit oldunuz mu hi¢? Eger meseleyi bu cihetle ele alirsaniz,
Peygamber’in dili, fikirleri, bilgisi, lislubu ve diislinme bi¢imi ile ilgili bu ani

degisimin ilahi kudret olmaksizin gerceklesemeyecegini idrak edersiniz.

c) Kur’an’1 size teblig ettikten sonra, aranizdan yok olmadigini ve aranizda
yasamaya devam ettigini gérmiiyor musunuz? Sizler Hz. Peygamberden Kur’an
disinda sozler de isitiyorsunuz, her iki ifade tiirii arasindaki farkin, hi¢ kimsenin ayni
anda bu iki {isluba sahip olamayacagini idrak edemiyor musunuz? Kur’an ile Hz.
Peygamber’in hadisleri arasindaki uslup farki bugiin dahi anlasilabilmektedir. Arap
dili ve edebiyatini iyi bilen kimse, bu iki ifade tiiriniin ayni kisiye ait olmayacak kadar

birbirinden farkli oldugunu ayirt edebilir.?%

Mevdadi tefsirinde, Hz. Peygamber’in Taif yolculugundan sonra nazil olan
Ahkaf stiresinin muhtevasi ile ilgili bilgileri sunarken sunlar1 sdylemistir: O sartlar
g0z Oniine alarak bu stireyi miitalaa eden herkesin, bu kitabin ger¢ekten Muhammed’in
s0zii olmadigina, bunu nazil edenin kudret ve hikmet sahibi Allah olduguna dair hicbir
sliphesi kalmayacaktir. Stirenin basindan sonuna kadar hi¢bir yerinde zor sartlardan
heniiz ¢ikmis olan bir insanin tagiyabilecegi beseri hislerden bir eser goriilemez. Eger
bu kitap, pes pese bu darbelere ve musibetlere maruz kalan ve siddetli i1stirap igerisinde
olan Hz. Muhammed’in kelam1 olsaydi, muhakkak bu hadiseler Kur’an’a da yansird.

Aksine bu sfirede onlardan bir eser dahi yoktur.3%

Tur shresi 32 ve 34. ayette “Yoksa bunu kendilerine sagma akillart mi
emrediyor? Yoksa onlar azgin bir kavim midir? Yoksa: “Onu kendisi uydurup soyledi
mi diyorlar? Hayw, onlar iman etmiyorlar. Su halde, eger dogru soyliiyor iseler,

)

benzeri bir soz getirsinler.” ifadesiyle de yine Kur’an muarizlarina tahaddide
bulunulmustur. Mevdadi bu ayeti tefsir ederken sunlar ifade etmistir: Kureys’in ileri
gelenleri Hz. Peygamber’e sair, kahin, deli gibi vasiflar isnat ederek itibarsizlagtirmaya
calismiglardir. Fakat birbirine tamamen zit ve uyusmayan iddialariyla dogru sézlii
kimseler olmadiklarini ispatlamislardir. Nitekim deli olan bir kimse, ne kahin olabilir

ne de sair. Kahin olan kimse sair olamaz, sairse kahin olamaz. Ciinki siir dili, tislibu

304 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 136-137.; Mevdddi, Tarih Boyunca..., c. 1, s. 85-86.
305 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 337-338.
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ve anlattig1 konular ayri seylerdir. Kahinligin dili, iislibu, konular1 ise apayri1 seylerdir.
Bir s6ze ayn1 anda hem bir siirdir demek, hem de kahinliktir diye takdirde bulunmak,
siir ve kahin sozleri arasindaki farki bilen bir kimsenin isi degildir. Hz. Peygamber’e
kars1 koymak i¢in birbirine zit olan bu sozleri ileri stirmek, akl-1 selim karar1 ile degil

tamamiyla inat ve vicdansizliktan kaynaklanmaktadir.%

Mekkeli miisrikler Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber tarafindan yazilip
c¢izildigini ileri stirmislerdir. Fakat Hz. Peygamber’i taniyan, makdal kimseler bu
sOzlerin sahibinin Hz. Peygamber olmayacaginin farkinda olmustur. Bu iddiayi ileri
stirenler gergekte iman etmek istemeyen kimselerdir. Bu ylizden de ¢esitli, asilsiz
bahaneler ileri stirerek inkar yolunu tercih etmislerdir. Yukarida verdigimiz ayette eger
bu Kur’an’in, insan keldmi1 oldugunu iddia ediyorsaniz sizler de onun bir benzerinin
getirin denmistir. Bu ayet sadece Kureys’e degil biitiin diinya inkarcilarina kars1 bir
meydan okuyustur. Kur’an, Mekkeli niisriklere karsi tahaddiyi bu ayetten sonra ii¢
defa Mekke’de daha sonra da Medine’de son kez tekrarlamistir. Nitekim o donemden
giiniimiize kadar hi¢ kimse Kur’an’a muadil olabilecek, insan eseri bir kitab1 ileri
slirme cesaretini gdsterememistir. Baz1 insanlar bu meydan okuyusun esas mahiyetini
idrak etmedikleri i¢in derler ki; “Sadece Kur’an degil, bir kisinin tarzinda bile, baska
bir nesir veya nazim yazilamaz. Homer, Mevlana, Shakespeare, Goethe, Galib,
Tagore, Ikbal gibi kisiler benzersiz kimselerdir. Onlari taklit ederek, onlar gibi sey
soyleyip yazmak kimsenin harci isi degildir.” Kur’an’in meydan okuyusuna bu yaniti
veren kimseler, bu meydan okuyusu sadece buna benzer bir kitap telif etmek seklinde
anlamislardir. Halbuki Kur’an’in meydan okuyusundaki maksat, tislupta aynilik degil,
bilakis Kur’an’1 mucize kilan 6zellikler cihetiyle ona muadil olabilecek seviyede bir

kitabin getirilebilmesidir.?"

Mevdadi, miisriklerin Hz. Peygamber’in Kur’an’1 uyduran bir sair olduguna
dair iddiasina Kur’an’da “ ‘Hayiwr’ dediler. (Bunlar) Karmakarisik diislerdir, hayr,

onu kendisi diiziip-uydurmugstur, hayw o bir sairdir. Boyle degilse, oncekilere

3% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 5, s. 541.
397 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 5, s. 541-543.; Mevdidi, Tarih Boyunca...,c. 1, s. 102-103.
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gonderildigi gibi bize de bir ayet (mucize) getirsin seklindeki ayeti sOyle izah

etmistir:

“Bu, Peygamber (s.a) tarafindan onlarin karsi propagandalarina verilen
cevaptir.. Bu ayetin arka plam soyledir: “Peygamber'in getirdigi mesaj taraftar
kazanmaya basladiginda Mekke'nin ileri gelenleri bu akima karst bir propaganda
gelistirmeyi planladilar. Bu amagla Hac i¢in Mekke'ye gelen her ziyaret¢inin zihnini
Peygamber'e (s.a) karsi bulandirip onu dinlememesini saglamaya karar verdiler. Hac
mevsiminde, ¢adirlarina kadar gidip insanlari Peygamber'e karsi uyaran adamlar
tayin edilmisti. Bu konusmalar sirasinda bazen onun bir sihirbaz oldugu, veya Kur'an'
kendisinin uydurdugu ve Allah'a isnad ettigi soyleniyordu. Bazilari onun okudugu
(vahyin) deli bir insamin sozleri oldugunu ve icinde sag¢ma fikirler bulundugunu
soyliiyorlardi. Bazilart da bunlarin Allah'in sézleri sekline sokulmus siradan siirler
olduklarimi soyliiyorlardi. Onlarin yapmak istedikleri tek sey, kendi goriiglerinin
dogruluguna aldirmaksizin ziyaretgilerin zihinlerini bulandirip zehirlemekti. Bunlara
ragmen bu karsi propaganda tam tersi bir etki uyandirdr. Mekkeli miisriklerin bu kétii
davranislar: sonucu Peygamber'in ad tiim iilkede duyuldu ve Hz. Muhammed tanindi.
O yularda Kureys'in propagandasimin sagladigi bu sohreti, Miisliimanlarin yapacagi
hi¢hir olumlu propaganda bu hizla saglayamazdi. Kureys'in tutumu herkesi
diisiinmeye sevk ediyordu: “Hakkinda boyle bir kétii propaganda bagslatilan adam
acaba kim?” Aralarinda ciddi olanlar: “Biz hemen biiyiiye kapilacak kadar ¢ocuk

muyuz?” deyip en azindan Peygamber'i dinlemeye karar veriyorlardi.

Mesela Ibn Ishak, Tufeyl b. Amr ed-Devsi'nin basindan gegenleri kendi
agzindan soyle anlatir: “Ben Devs kabilesinden bir sairdim. Mekke'ye gittigimde
cevremi Peygamber hakkinda bircok seyler séyleyen bir yigin Kureysli sardi. Bunun
tizerine stiphelendim ve miimkiin oldugu kadar ondan ka¢maya caligtim. Ertesi giin
Kabe'ye gittigimde onu namaz kilarken gérdiim. Sans eseri birkag ciimle duydum ve
okuduklarinin olaganiistii miikemmellikte sozler oldugunu hissettim. Kendi kendime:
“Ben bir sairim, akli basinda geng bir adamim ve dogru ile yanlisi ayirt edemeyecek
bir ¢ocuk degilim. O halde neden yanina gidip de okudugu sey hakkinda sorular

sormayayim? dedim. Hemen sonra onu evine kadar takip ettim ve: “Insanlar senin

38 Enbiya siresi, 21/5.
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aleyhinde o kadar ¢ok seyler soylediler ki, senin sesini duymamak igin kulaklarima
pamuk tikadim. Fakat bugiin sans eseri senden duydugum seyler o denli etkileyiciydi
ki mesajini daha ayrintili bir sekilde 6grenmeye kendimde cesaret buldum,” dedim.
Bunun iizerine Peygamber Kur'an'dan bir boliim okudu, ben de hemen orada o anda
Miisliiman oldum. Eve dondiigiimde karimi ve babami Islam'a davet ettim, onlar da
kabul ettiler. Daha sonra kabilemi Islam'a davet ettim. Hendek Savasi'na dek
kabilemden 80 kadar aile Miisliiman olmustu.” (Ibn Hisam c. 11, s. 22-24). Ibn Ishak'in
naklettigi diger bir rivayete gore, Kureys'in ileri gelenleri yaptiklar: bir toplantida
Peygamber'e yoneltilen biitiin suclamalarin asilsiz oldugunu ikrar etmislerdi. Ibn
Ishak'a gére bir giin Nadr b. Haris topluluga hitaben: “Siz bu metotlarla Muhammed'i
alt edemezsiniz. O geng bir adamken onu aranizda en iyi huylu kimse olarak kabul
ediyor ve onu en dogru ve sereflimiz diye saygi duyuyordunuz. Simdi ise o olgunluk
yvasina ulasti ve siz ona: 'Biiyiicii, kahin, sair, biiyiilenmis mecnun' diyorsunuz. Tanriya
and olsun o bir biiyiicii degil, ¢iinkii biz sihirbazlarin ne tiir insanlar olduklarini ve ne
tiir hilelere basvurduklarini biliriz. Tanrt’ya and olsun o bir kdhin de degil, ¢iinkii biz
kdhinlerin tahmine dayali bilgilerinden de haberdariz. Tanriya and olsun o bir sair de
degil, ¢tinkii siir sanati onun soézlerinin siir sinifina dahil edilemeyecegini takdir
etmektedir. Tanriya and olsun o bir mecnun da degil. Ciinkii biz mecnunlarin ne kadar
sagma ve anlamsiz seyler soylediklerini biliyoruz. O halde Ey Kureys ululari, onu alt
etmek i¢in baska bir plan bulalim” dedi. Bundan sonra insanlarin dikkatini Kur'an'dan
cevirmek icin Riistem ve Isfendiyar gibi Iran kiiltiiriine ait hikdyeleri toplumda yayma
onerisinde bulundu. Bunun tiizerine bu plami uygulamaya koydular ve Nadr bu
hikayeleri insanlarin toplu bulunduklar: yerlerde anlatmaya basladi. (Ibn Hisam c. I,
5.320-321)."3%

Oryantalistlerin Kur’an’in kaynagi ile ilgili ileri siirdiikleri iddialarin, tutarsiz
yorum ve te’villerin bir kismi da telakki-1 vahiy esnasinda Hz. Peygamber’de goriilen

haller ile ilgilidir.

Oryantalist Gustave Le Bon, Hz. Peygamber’de vahiy alma esnasinda ar1z olan
hallerin, sara hastaliginin gostergesi oldugunu, bu cihetle Hz. Peygamber’i, kendisini

biiylik din kurucularindan biri olmak i¢in gayret eden biri olarak takdim etmistir.

39 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 296-97.
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Alman oryantalist H. Grimme de Hz. Peygamber’in yeni bir din mijjdelemedigini,
Mekke toplumunun iginde bulundugu sapkinligi 1slah etme zaruretine binaen Islami
ogretileri gelistirdigini ileri stirmiistiir.>'°

Oryantalistler Hz. Peygamber’in vahiy alma esnasindaki halinin dnceleri sara
hastaligina delalet ettigini sdylemisler fakat daha sonraki siliregcte ise onu histeri
(haliisinasyon) krizi gostergesi olarak kabul etmislerdir. Bunlardan biri olan Dozy,
kaleme aldig1 eserinde bu hastaliga diicar olan kimsede kaslarin kasilmasi, dudaklarin
ve dilin titremesi, gozlerin saga sola donmesi, basin kendi kendine hareket etmesi,
siddetli zamanlarinda yere diismesi, nefes alma zorlugu gibi fiziksel; yalan ve
aldatmaya meyyal olmak, sehvetli ve heyecanli olmak, uyanikken riiya gormek,
haliisinasyon goérmek ve igitmek gibi psikolojik rahatsizliklarin hasil oldugunu ifade

etmistir.>!!

Oryantalist Edward Henry Palmer Hz. Peygamber’in ¢ok asabi, miitemadiyen
endiseli, melankoliye meyilli, en kiigiik bir rahatsiz edici koku veya actya tahammiil
edemeyecek kadar hassas bir insan oldugunu ifade etmistir. Palmer’e gore Hz.
Peygamber Ogretisinden ziyade, kibar ve giizel davranislariyla pek ¢ok kisinin
giivenini kazanmistir. Muhammed’in sozleri, onun yasantisinin ve fikir yapisinin tabi
sonuclartydi. Nitekim rivayetlere gore o, gengliginden itibaren epilepsi olarak
adlandirilan sinir bozuklugu hastaligina yakalanmistir. Fakat hastaliginin belirtileri
haliisiinasyon, anormal zihinsel islev bozukluklar1 ve duyu yanilsamalarinin eslik
ettigi bir nev’i histeri hastaligina diicar oldugunu gostermektedir. Muhammed uzun
stire derin tefekkiirlere dalarak ve halkinin i¢cinde bulundugu koétii hallerden tedirgin
olmustur. ik vahyi kendisine geldiginde cinlerin/ kétii ruhlarm kendisine musallat
oldugunu diisiinerek ¢ok korkmustur. Nitekim epilepsi yahut histeri hastaliginin
belirtilerini gdsteren insanlar hem o donem Araplar1 hem de pek ¢ok millet tarafindan
kot ruhlar tarafindan ele gecirilmis olarak addediliyordu. Bu cihetle Kur’an’da da
ifade edildigi gibi Mekkeliler onu mecnun sanmislar ve bu cihetle isra yahut mirag

olaylar1 da bu zihinsel ataklarin neticesinde olmustur, dediler. Muhammed, 6zellikle

310 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 139-140.

311 Hakan Ugur, Osmanlimin Son Déneminde Oryantalistlerin Kur’an Hakkindaki Iddialarina Kars
Osmanli Ulemasinin Yaptig1 Calismalar-Ismail Fenni Ertugrul Ornegi-, Osmanh Toplumunda
Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari, c. 2, s. 516.
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ilk zamanlarda mecnun oldugu iddiasina karsi ¢ok caba sarf ettiyse de zamanla
kendisinin soyledigi sozlerin hakikat olduguna kani oldugu kesindir. Daha sonraki
donemlere ait vahiyler daha sakin bir ruh halinde olusturulmustur. Muhammed, vahyin
bir siire kesilmesi ile intiharin esigine gelmistir. Bu donemde melek kendisine tekrar
goriinliince hemen eve kosmus ve Ortiileri biirlinmiistiir. Bu ortiinme davranisini da
histeri ataklar1 niiksettigi zamanlarda aliskanlik olarak yapmistir. Bu oOrtiinme
davraniginin tedavi yahut kendisini kotii ruhlardan korumak i¢in yapmustir. Bu
asamadan sonra vahiyler devam etmis ve artik kendisi de vahyin hakikatinden emin
olmustur. Muhammed Medine’ye hicret ettikten sonra Medine’de ikamet eden
Yahudilerin de kendisine biat etmesi i¢in onlarin metinlerinden alintilar yapmuistir.
Fakat Yahudilerin kendisine itibar etmedigine kani olduktan sonra bundan vazge¢mis

ve kiblenin yoniinii Kabe’ye cevirmek gibi alternatif uygulamalar iiretmistir.3!?

Islam alimleri bu iddialarin tutarsizhigim soyle ifade etmislerdir: Bir hastaligin
teshis edilebilmesi i¢in hastanin bizzat muayene edilmesi gerekmektedir. Muayene
edilmesine ragmen pek ¢ok hastaligin teshis edilememesi de miimkiindiir. Boyle bir
durumun Hz. Peygamber ile ilgili mevzu bahis edilmesi miimkiin degildir. Siyer
kaynaklar1 incelendigi takdirde Hz. Peygamber’de oryantalistlerce ileri siiriilen
hastalik iddialarini tasdik edecek bir durum vuku’ bulmamistir. Nitekim boyle bir
hastaliga haiz bir kimsenin pek ¢ok yonden dalalet i¢cinde ve paramparga olan Arap
kavimleri arasinda Islim zemininde birligi saglamasi ve bu toplumu 1slah etmesi,
putperest ve kotii adetlerini ortadan kaldirmasi, onlara hem yoneticilik hem
komutanlik etmesi miimkiin degildir. Biitiin bunlar ancak ve ancak Allah’in nusretine

mazhar olmus kimsenin bagarabilecegi bir seydir.>!

Mevdi(di, oryantalistlerin Hz. Peygamber’e yonelttikleri sara hastalig
iddiasina Mii’minun Stresi 70. Ayette gegen: “Yahut onda bir delilik var mi
demektedirler? Haywr! O, onlara hak ile gelmis bulunmaktadir ve onlarin ¢ogu hakki
cirkin karsiliyorlar.” 1fadesinin tefsirini yaparken sunlari ifade etmistir: Bu ayette de
vurgulandig gibi Hz. Muhammed’de delilik var diye mi riséleti reddediyorlar? Bu

dogru degildir; ¢ilinkii kendi vicdanlarinda onun akilli ve zeki bir kimse oldugunu itiraf

312 Yagar,Oryantalistlere Gore..., s. 36-37.
313 Ugur, Osmanhnin Son Déneminde..., s. 516.
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etmektedirler. O halde bdylesi hikmetli ve giizel sozler sdyleyen ve soylu davranislar
sergileyen bir kimse nasil deli olabilir, nasil onu cin ¢arpmis olabilir? Mecnun ya da
Batil1 oryantalistlerinin tabiriyle sara nobetleri tutan bir kimsenin Kur’an gibi yiice ve
essiz bir kitab1 okumasi ve yalnmiz kendi kavminin degil, tiim diinya insanlarinin
hayatinda devrim yapan bir hareketi baslatip basariyla sonuglandirmasindan tuhaf ne

olabilir? Seklinde reddiye sunmustur.®'*

Mevdadi, “Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da
vahyettik...” seklindeki Nisa siresi 163. ayeti ele alirken, Hz. Muhammed’in yeni bir
sey getirmedigini, tarihte ilk defa yeni bir sey iddia etmedigini, onun gercekte
kendisinden Once gelen tiim peygamberlerle ayni kaynaktan vahyi aldigmi ve
diinyanin her tarafina gelen biitiin peygamberlerin getirdigi hak bir gercegin aynisini
getirdigini ifade etmektedir.>'> Boylece hem Mekkeli miisrikler hem giiniimiiz Islam
muarizlariin iddialarina mukabil Hz. Peygamberin risaletinin ilahi mense’li olduguna

dair deliller ileri siirmiistiir.

“Kesin olarak biliyoruz ki, onlarin soyledikleri seni ger¢ekten iiziiyor. Dogrusu
onlar, seni yalanlamiyorlar; ancak zalimler, Allah’in ayetlerini inkar ediyorlar.””°
ayetinin tefsirinde Mevdiadi soyle demistir: Allah’in kendisine vahiy ettiklerini onlara
teblig etmeden Once tiim kabile halkinin Hz. Peygamber’i dogru ve diiriist bir insan
olarak kabul ettigi gergektir. Ne vakit Allah’in mesajin1 teblig etmeye baslamis o
zaman yalanlanmaya baglanmigtir. Fakat o zaman bile kimse Hz. Muhammed’i
sahtekarlikla suglamaya ciiret edememis, en azili diismanlart bile hi¢bir zaman onu
diinyevi bir konuda yalan sdylemekle tohmet altinda birakmamistir. Hz. Peygamber’in
en azili muarizlarindan olan Ebu Cehil, Hz. Peygamber ile olan bir konusmasinda “Biz
sana yalanci demiyoruz fakat ileri siirdiigiin seye sahte diyoruz” demistir. Bedir
Savasinda Ahnes bin Serik, Ebu Cehil’e gizlice s0yle sormustur: “Burada ikimizden
baska iigtincii bir kisi yok. Dogru soyle; Muhammed’i bir yalanct olarak mi

gortiyorsun, yoksa gergekten dogru biri olarak mi?” Ebu Cehil s0yle cevap vermistir:

“Allah’a and olsun ki, Muhammed dogru bir insandir. Ve hayati boyunca bir tek yalan

314 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 426-427.
315 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 4.
316 En’am siresi, 6/33.
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dahi séylememistir. Fakat zaten kabilenin bayragini tasima, hacilarin su verme ve
Kabe’nin anahtarim ellerinde bulundurma ayricaligina sahip olan Kusayyogullari,
peygamberligin vazifelileri olarak da kabul edilirse, Kureys'ten geriye kalanlara ne
diiser?” Iste bu nedenle Allah, yalanci olarak addettikleri, reddettikleri sen degilsin
onlar bizim mesajimizi reddediyorlar; biz her seye sabreder ve onlara siire iistiine siire

taniriz derken, sen ne diye kaygilanirsin diye Restliinii teselli etmektedir.>!”

Yine En’am stresi 105. Ayetinde, “Iste biz, ayetleri cesitli bicimlerde boyle
aciklamaktayiz. Oyle ki onlar sana: “Sen ders almissin desinler ve biz de bilebilen bir
topluluga onu agik¢a gostermis olalim.” seklinde gecen ifadeyi Mevdidi su sekilde
yorumlamistir: Vahyin sunuldugu cesitli ifade bigimleri, sahteyi ger¢ekten ayirmak
icin insanlar1 denemeyi yoneliktir. Nasil 6nemsiz seylerin anlasilmasi arayana gergegi
bulmada yardim ediyorsa, ayni sekilde, degisik ifade bi¢imleri de bilgi sahibi olup onu
kullananlart amag¢ ve hedefler iizerinde derinligine diisiinme ve kendi yararlarina
dersler ¢ikarmada yardimci olur. Tersine, bagnaz olanlar konuya dikkat etmezler de
satirlar lizerine diisiinmeye baslarlar. S6zgelimi bu okuma yazma bilmez kisinin bdyle
olaganiistii sozleri nasil bir araya getirebildigi konusunda tahminlerde bulunurlar.
Boylece isledigi olaganiistii konulardan, Kur’an’in Allah’in vahyi oldugu yargisina
ulasacaklarina; her miimkiin kaynaga basvurarak “bunu sen falancadan filancadan
ogrenmissin” derler. Sonra da Kur’an’in kaynagiyla ilgili bu sodzde basarih

arastirmalarinin 1s181nda(!) onun Allah’1in kitab1 olmayacag: sonucuna varirlar.3!'8

4.2. Oryantalistlerin Kur’an’1 Kerim’i Dahili ve Harici Kaynaklara

Dayandirma Iddialar ve Kritigi

Kur’dn’in kaynag ile ilgili oryantalistlerin ileri siirdiikleri iddialar iki grupta

degerlendirilmistir. Birincisi dahili kaynaklar, cahiliye 6rf ve dinleri, atalarinin

317 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c.1, s.544.; Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’an, c.5, s.58; Mevd(di, Tarih
Boyunca..., c. 2, s. 393-395.
318 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 581.

116



emirleri (atalar dini), Cahiliye Arap kavminin ileri gelenlerinin goriis ve hiikiimleri

iken ikinci kaynak ise harici olup Yahudi ve Hristiyan ve diger dinlerden olugsmaktadir.

Akdemir, makalesinde Kur’an’t Kerim’in Yahudiligin tesirinde sekillendigi
iddiasinin ¢ok eskiye dayandigi ifade etmistir. Sa'diye, Musa b. Meymun, Semmun b.
Devra Ortagag’da bu goriisii savunan kimselerdir. 19. asirda oryantalistlerinden
Abraham Geiger’in 1833°de kaleme aldig1 “Was hat Muhammed aus dem Judenthumc
Aufgenommen” adli eserinde Kur’an-1 Kerim'in Yahudilikten bazi unsurlar ihtiva
ettigini iddia etmistir. Rahib Thery, bu hususta ileri slirdiigii nazariyesiyle herkesi
geride birakmistir. Rahip Thery, bu ilging nazariyesini, 1955 yilinda, “Hanna
Zakarias” miistear ismiyle kaleme aldigi “L'Islam, EntrepriseJuive, De Moise a
Muhammed” adli, iki biiyiik ciltten olusan ¢aligmasinda agiklar. Ona gore oryantalist
seleflerinin yazmis oldugu biitiin kitaplar, Kur’an-1 Kerim'i harigten tahlil ettikleri i¢in,
hatalarla doludur. Oysa o, Kur’an-1 Kerim'i i¢eriden incelemistir. Rahip Thery'nin
iddiasma gore, Hz. Peygamber Yahudi asilli olan Hz. Hatice ile izdivacindan sonra,
gerek haniminin tesvikleri ve telkinleri gerekse Mekke'de yasayan bir Yahudi aliminin
irsad ve daveti lizerine Yahudi dinine tabi olmustur. Bu Yahudi alime irsat ve davette
yardim ederek, Arap yarimadasinin Yahudilesmesi i¢in gayret etmistir. Bu asilsiz
iddiaya gore Hz. Peygamber Allah tarafindan gorevlendirilmis bir el¢i olmadigi aksine
bu Yahudi alimin glidiimiinde olan ve onun istedigi gibi yonlendirdigi bir kimse olarak
vasiflandirilmistir. Hz. Peygamber’in mucizesi olan Kur’an-1 Kerim’in ise, bu Yahudi
alimin kitabindan baska bir sey olmadigi ileri siiriilmiistiir. Yahudi alim, Hz. Musa’nin
Ibranice yazilmis kitabin1 Arapga’ya terciime etmistir. Ancak bugiin itibar edilen
Kur’an-1 Kerim, bu alimin Arapc¢a’ya ¢evirdigi hakiki Kur’an degildir. Yahudi alimin

Arapga’ya terciime ettigi hakiki Kur'an-1 Kerim ise kaybolmustur.’"

Kur'an-1 Kerim'in asil kaynaginin Hristiyanlik dini oldugunu iddia eden goriis
de cok eski donemlerde savunulmaya basglanmistir. Bu iddianin ilk sahibi olan
Yuhanna ed-Dimeski, Hz. Peygamber’in dinini Bahira isimli bir rahiple goriistiikten
sonra kurdugunu ileri siirmiistiir. Kaynaklarm bildirdigine gore, Hz. Peygamber 12
yasinda iken, amcast Ebu Talib ile birlikte ¢iktig1 Suriye seferinden doniis esnasinda,

bu rahiple karsilagmistir. Akl-1 selim, bu kisa karsilasmanin Kur'dn-1 Kerim'e

319 Akdemir, Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim..., s. 194.
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kaynaklik tegkil edebilecek mahiyette ve siiregte oldugunu kabul edemez. 12 yasini
geemeyen bir cocugun boylesine kisa bir karsilagsmada Kur'an-1 Kerim gibi, beseriyet
tarihinin en biiyiik saheserini olusturacak bilgileri 6grenebilmesinin tasavvur edilmesi
dahi giictlir. Nitekim bu karsilasmada, Hz. Peygamber Rahib Bahira'ya hicbir sey
sormamis aksine sorulari soran Rahip Bahira olmustur. Hz. Peygamber de sadece
sorulan sorulara cevap vermistir. Rahip Bahira da bu konugmanin neticesinde bu

gencin ilerde peygamber olacag diisiincesine varmgtir.?°

Kur’an’in kaynaginda ve sekillenmesinde Hristiyanlik ve Yahudilik etkisinin
oldugunu ileri siiren oryantalistlere gore, islam, Yahudi ve Hristiyanlarin yasadigi,
onlarin 6rf ve geleneklerinin yaygin oldugu bir bolgede nes’et etmistir. Hz. Peygamber
de islam dininin dgretilerini bu iki dinin mensuplarinin dini inanglarindan, 6rf ve
geleneklerden istifade ederek olusturmustur. Bu cihetle bu iddiay:r ileri siiren
oryantalistler Islam"1 yeni bir din olarak degil, sapkin, batil bir Yahudi-Hristiyan
mezhebi olarak telakki etmislerdir. Bilhassa H. Massc, Lammens ve Montgomery
Watt gibi oryantalistler bu eklektik goriisiin sik1 savunuculart olmustur. Bu iddianin
da diger iddialardan bir farki yoktur. Zira iddia sahipleri iddialarini destekleyecek delil

getirememislerdir.**!

Montgomary Watt, vahdaniyetten bahseden Kur’an’in ilk strelerinden
hareketle, yaratici ilah olarak Allah, yeniden dirilis (ba’s), hesap giinii gibi bazi
methumlar cihetiyle Kur’an’daki 6gretilerin Hristiyanlik ve Yahudiligin 6gretilerine
benzedigini ileri stirmiistiir. Hz. Peygamber’in iimmi oldugunu kabul eden Watt, bu
iki dinden iktibas edilen ogretilerin Hz. Peygamber tarafindan sifahi olarak edindigi
goriisiinde olmustur. Watt bu iddiasini, Hz. Peygamber’in bu dinlerin mensuplariyla
bir araya gelip tartisarak edinmis olabilecegini, ticaret merkezi olan Mekke’ye gelen
Hristiyan ve Yahudi tiiccarlarla bazi dini ve fikri aligveriste bulunmus olabilecegi ve
Medine’ye hicretten sonra orada meskin Yahudilerden etkilenmis olabilecegi

ihtimaline istinaden ileri siirmiistiir.??

320 Akdemir, Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim, s. 196-197.
321 Akdemir, Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim..., s.197.
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Ladovico Marraccio, kaleme aldigi Kur’an-1 Kerim tercimesinde Kur’an-1
Kerim’in kaynag ile ilgili sunlart ileri stirmiistiir: Muhammed Kur’an’1 olusturmak
icin Yahudi ve Hristiyan kaynaklari ve bunlara bagli uydurma malumati, tahrif
edilmis ve birbirine karismis dini kissalar1 ve 6zellikle Talmud kaynakli bilgileri
kullanmistir. Kur’an’da birgok sagma efsane yer almaktadir. Muhammed Kur’an’i
olustururken kutsal metinlerin igerigini bilen Nasturi rahibi Bahira ve Yahudi alimleri
ona yardim etmistir. Marraccio bu iddiasina Kur’an’in “Andolsun ki biz, onlarn:
“Bunu ancak kendisine bir beser ogretmektedir” dediklerini biliyoruz. Saparak
kendisine yoneldikleri (kimse)nin dili a'cemidir, bu ise ac¢ik¢ca Arapga olan bir
dildir.”?% ayetini delil olarak getirmektedir. Buradan hareketle “Dolayisiyla ona
kutsal metinlerin igerigini veren kisi veya kisiler Kur’an dili olan Arapga’yr iyi
konusamayan ve fakat Yunanca ve Ibranice konusan birileri olmalidir.”

Demektedir.’?*

Louis Massignon ve onun etkisinde kalan bir kisim oryantalist ise, Kur’an’in
kaynagi ile ilgili diger iddialara muhalefet etmis ve kullandiklar1 metodu reddetmis,
muhalefet etmislerdir. Nitekim bu oryantalistler Kur’dn’a bir beser kitab1 olarak
bakmis ve bu tasavvurla Kur’an’a yaklagmiglardir. Nitekim bu durum da Kur’an’in
sahih bir sekilde anlagilmasini miimkiin kilmamistir. Dolayisiyla, Kur’an’in ancak
Allah'in kitab1 olarak kabul edilerek tetkik edilmesi suretiyle sahih olarak

anlagilmasinin miimkiin olabilecegini ileri siirmiislerdir.?

Massignon ve onunla ayni diisiincede olan oryantalistler, Kur’an-1 Kerim'in
ilah1 kaynakli bir kitap oldugunu ve Hz. Peygamber'in de Allah tarafindan gonderilen
bir el¢i oldugunu kabul etmislerdir. Fakat Miisliimanlarin aksine, Kur’an-1 Kerim'in,
Hristiyanligin dayandigr temel itikadi hiikiimleri reddetmedigi diislincesinde
olmuslardir. Bu oryantalistler, teslis inancinin Kur’an-1 Kerim'in reddettigi gibi bizzat
Ortodoks kilisesinin de reddettigi bir inan¢ oldugunu ileri siirmiislerdir. Aslinda
Kur’an-1 Kerim Ortodoks Hristiyanligin kabul ettigi teslise karsi ¢ikmamaktadir.

Akdemir G. Parrinder, bu konudaki goriislerini sdyle ifade etmistir: “Cok defa Kur’an-

323 Nahl S(resi, 16/103.
324 Yasar, Oryantalistlere Gére..., s. 33.
325 Akdemir, Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim..., s. 199.
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1 Kerim'in, Hristiyanligin teslis 6gretisini reddettigi sanilmigtir. Miifessirler onun
kelimelerini Ortodoks teslis ogretisinin bir reddi olarak kabul etmislerdir. Ancak,
daha mantikli, gériinen o ki, Kur’an'da reddedilen sapik égretilerdir ve dolayisiyla
Ortodoks Hristiyanlar onun ifadelerinin ¢cogunu kabul edebilirler. Muhtelif ayetlerin

incelenmesi bu hususun dogru oldugunu gésterecektir 3%,

Bir takim oryantalistler de Kur’an’in ilahi mense’li olmadigini kanitlamak i¢in
farkli iddia ve deliller 6ne stirmiislerdir. Bunlardan biri olan oryantalist Goldziher, Hz.
Peygamber’in hayatinin ilk yarisinda isleri geregi gittigi cevrelerden, uzleti/inzivasi
esnasinda derin tefekkiire dalip nefsinin derinliklerine isledigi baz1 fikirler edindigini
ileri siirmiistiir. Ona gore bu fikirler, Hz. Peygamber’in Mekke toplumunun iginde
bulundugu ahlaki ¢arpikliklar, gii¢ sahibi kimselerin haksiz zuliimleri ve dini husustaki
sapkinliklar ve itikadi bozukluklar ile birlesmis kavminin apagik bir dalalete ve
sapkinlikta oldugunu géren Hz. Peygamber Allah’in onu kavminin 1slahi i¢in inzar ve
tebligde bulunmasini emrettigi suuruna kapilmistir yani o kars1t koyamadig: bir giictin
kuvvetin kendisini halkin egiticisi uyarici ve miijdeleyicisi olmaya ittigi zehabina

kapilmustir.3?’

Kur’an’1 harici kaynaklara dayandiran Oryantalistler, Kur’dan’da bulunan
hikmet, mev’ize, ilke, emir, nehiy ve kissalar1 Tevrat ve Incil gibi harici kaynaklardaki
verilerle kiyaslayarak aralarinda mutabakat bulmak ve Kur’an’in ildhi mense’li
olmadigina iknaya gayret etmislerdir. Tevhit, akait, putlara ibadetin reddi ibadetlerle
ilgili baz1 hiikiimler, bir kisim cezai hiikiimler, gegmis peygamber ve kavimlere dair
kissalar gibi meselelerde semavi dinler arasinda pek ¢cok benzerlikler olmustur. Bunun
sebebi biitiin dinlerin menseinin ilahi olmasidir. Islam gibi tahrif edilmemis Yahudilik
ve Hristiyanligin kaynagi da Allah’tir. Pek ¢ok oryantalist Yahudilik ve Hristiyanlik
gibi dinlerin sthhatine ve gecerliligine itibar ederken kasitl olarak Hz. Peygamber’in
risaletini ve Kur’an’in ilahi kaynakli olusunu ketmetmek ve inkar etmek c¢abasinda
olmusglardir. Bu tutum, Yahudilerin tarih boyunca kendisini diger din ve etnik
gruplardan {istiin gérmesinden kaynaklanmaktadir. Bu cihetle oryantalistlerin ilmi

olmaktan uzak, tarafli, pesin hiikiimliiliik, taassuba dayanan, siiphe dolu yorumlar1 ve

326 Akdemir, Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim..., s. 199.
327 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 82-83.
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ileri siirdiikleri iddialar makul degildir. Zira onlar iddialarinda samimi ve diiriist
olsalardi asirlardan beri biitiin insanliga meydan okuyan Kur’an’1n bir benzerini ortaya
koyacak, uygun olmayan yollara bagvurmayacak ve bu sekilde kolayca hakh
olduklarimi ortaya koymus olacaklardi. Kur’an-1 Kerim’de s0yle buyrulmaktadir:
“Eger o kulumuza indirdigimiz bu kitap hakkinda siiphe duyuyorsaniz, o halde siz de
onun benzeri bir sire meydana getirin ve bunun igin biitiin yandaslarinizi ve Allah 'tan
baska herkesi yardima cagirin. Eger dogru iseniz bunu yapin. Kesinlikle bunu

yapamazsiniz, yapamayacaksiniz da...”**

Alman oryantalist T. Noldeke de Kur’an-1 Kerim’e harici kaynaklar bulmak
icin caligmalar yapmistir. Netice olarak Kur’an’in Yahudi ve Hristiyan kaynakli bir
kitap oldugunu iddia etmistir. Noldeke’ye gore Arap cografyasinda ikamet eden
Hristiyan ve Yahudilerin etkisiyle bu iki dinin dgretileri yayilmistir. Kur’an-1 Kerim
de telif edilirken bu dinin tesirinde kalinmistir. Fakat Noldeke, Yahudi ve
Hristiyanligin 6greti ve kissalarina Hz. Peygamber’in nasil ulastigi, onlardan nasil
etkilendigi, Kur’an-1 Kerim de bulunan, harici kaynaklardan alintilandig1 iddia edilen

ogreti ve kissalarin disindaki malumatin kaynagimi izah edememistir. >

Kur’an ile Incil arasinda yapilacak bir mukayese neticesinde Hz. Peygamber’in
oryantalistlerin iddia ettigi gibi Incilleri okumadig1 hatta okuryazar bile olmadigin1 M.
Watt da itiraf etmektedir. Fakat Watt da Hristiyanliktan Kur’an-1 Kerim’e yazili bir
intikali reddetse de sifahi olarak bir intikalin gerceklestigini iddia etmektedir. Nitekim
bu iddia da gecersizdir ¢iinkii Kur’an’da kissa, mev’ize, seriat ve akide ile ilgili son
derece tafsilatl, muntazam ve ince malumatlar bulunmaktadir. Incillerde mevcut
olmayan pek ¢ok malumatin Kur’an-1 Kerim’de bulunmus olmasi bile Incil’in

Kur’an’a kaynaklik teskil edemeyeceginin gostergesidir.*°

Oryantalistler, Hz. Peygamber’in iimmiligi hususunda ihtilafa diismiiglerdir.
Mevdadi gerek tefsirinde gerekse kaleme aldigi bazi eserlerinde bu hususa da
deginmistir. Ankebut Stiresi 48-49: “Ey nebi, sen bundan evvel ne bir kitap okuyordun

ne elinle yaziyordun. Eger boyle olsaydi, batila tapanlar siipheye diisebilirlerdi

328 Mevdidi, Aciklamah Kur’an-1 Kerim..., s. 4.
329 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 119.
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aslinda bunlar ilim sahiplerine parlayan birer isarettirler.” Mevdidi bu ayeti sdyle
yorumlamistir: Bu ayette Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmedigi vurgulanmastir.
Eger bunun aksi s6z konusu olsaydi biitiin Omriinii aralarinda gegirdigi kabilesi ve
sehrinin insanlar1 bunu bilir ve sahitlik ederlerdi ama onun okuma yazma bilmedigini
biliyorlardi. Semavi kitaplarin Ogretileri, ge¢mis peygamberlerin kissalari, cesitli
donemlerde ortaya ¢ikan din, mezhep, akidelerin mahiyeti, kavimler ve medeniyetlerin
tarihi, siyaset, toplum ve ekonominin karmasik meseleleriyle alakali olarak bir
imminin agzindan c¢ikan bu hakikatler vahiyden baska bir sey olamaz. Zira Hz.
Peygamber azicik okuma yazma bilseydi ¢evresindekiler onun herhangi bir zaman
diliminde eline bir kitap aldigina, inceleme ve arastirma yaptigina sahit olmus
olsalardi, IslAm muarizlar1 belki de diyebilirlerdi ki mezkir meselelerde belitli bazi
malumatlar toplamistir. Fakat Hz. Peygamber’in iimmiligi bu gibi ihtimalleri
tamamuryla izale ettirmistir. Ummi bir kimsenin, Kur’an-1 Kerim gibi yiice bir kitab
insanlara takdim etmesi ve gecmiste kendisinde olmayan meziyet ve kabiliyetlere
sahip olmasi, makul her insan i¢in peygamberliginin bir delilidir. Diinyada tarihi
kisilerden hangisinin durumunu arastiracak olursak, yasadigi zaman ve zemin ile o
zamanki sartlarin onun yetistirmesinde biiyiik rol oynadiklarini goriiriiz. Fakat Hz.
Peygamber, kendi donemi ve g¢evresinin iiriinii olmamistir. Onun kisiligindeki ani,

biiyiik degisimin ve devrimin mutlaka ilahi bir mensei vardir.*’!

Mevdidi, Oryantalistlerin ileri siirdiigli Kur’an-1 Kerim’in harici mense’li
oldugu meselesine de elestiriler getirmistir. Yunus Stresi 37. ayet: “Bu Kur’dn,
Allah’tandir;, bagskast tarafindan yalan olarak uydurulmus degildir. Ancak o
oniindekileri dogrulayan ve kitabt ayrintili olarak agiklayandwr. Bunda hi¢ siiphe
yoktur, dlemlerin Rabbindendir.” Bu ayette ileri siirlilen delil sdyle ele alabilir:
Evvela Kur’an kendisinden ©nce ayni seyin vahyedildigini teyit eder Hz.
Muhammed’den 6nceki peygamberler tarafindan talim ve teblig edilmis temel ilke ve
Ogretilerin aynisini ileri siirer. Eger Hz. Resil, Kur’an’1 kendisi icat etmis olsaydi,
onceki kitaplarin temel dgretilerinden (hasa) kendisininkinin daha cazip goriilmesini
saglayacak eklemeler yapardi. Diger bir husus ise Kur’an, daha dnceki peygamberlerin

getirdigi yazilarda ihtiva edilen temel ilke ve O6gretileri daha tafsilath ve bariz sekilde

331 Mevdidi, Tarih Boyunca..., c. 1, s. 94-95.
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aciklar; daha rahat anlasilsin ve kolay uygulansin diye daha fazla delil ve agiklamalar
32

getirir.’

Mevdadi, Hasr Sdaresi’nin tarihi arka planimi ele alirken Medine
Yahudilerinden de bahsetmistir. Bu hususta oryantalistlerin Yahudilerle ilgili ileri
stirdiikleri iddialara da yanit vermistir. Medine’ye yerlesen Yahudilerin Araplastigini,
Beni Za’urd’nin disinda hicbir kabilenin adiin Ibranice olmadigmi bu derece 6z
kimliklerini yitirdigini, fakat asil itibariyle Yahudi olduklarinmi ifade etmistir. Buna
mukabil oryantalistler, bu kimselerin Yahudi olmadiklarini ve Yahudiligi kabul etmis
Araplar olduklarini iddia etmislerdir. Fakat Yahudilerin Arabistan’da kendi dinlerini
yaymaya calistiklarini veya onlarin din alimlerinin, Hristiyan papazlari gibi Araplar’a
Yahudilik propagandasi yaptiklarini gdsteren herhangi tarihi bir veri yoktur. Aksine
Yahudilerde milli gurur ve tekebbiiriin oldugu acik¢a goriilmiistiir. Bu yonden
Araplara vahsi ve cahil manasma gelen “gentile” (Ummi) olarak adlandirmislardir.
Onlar timmilerin Yahudiler gibi insani haklara sahip olduklarini kabul etmemis,
onlarin mallarinin mesru ya da gayrimesru yolla elde edilebilecegini, mallarina el
koymanin Yahudilere helal oldugu goriistinde olmuslardir. Araplar’in ileri
gelenlerinden birka¢i disinda diger Araplarin Yahudilige girip kendileriyle esit
konumda olacaklarina ihtimal dahi vermemislerdir. Birka¢ kisinin Yahudilige
girdigini gosteren 6zel durumlar disinda herhangi bir Arap kabilesinin Yahudilige
intisap ettigine dair higbir tarihi delil yoktur. Ustelik Yahudiler de, dinini teblig etme
gibi bir kaygilar1 da olmamistir. Dolayisiyla Arabistan’da Yahudilik bir din olarak
yayllmamis ve birkac¢ kabilenin milli gurur araci olmaktan 6te bir anlam tagimamustir.
Bu cihetle Medine de yasayan Yahudilerin ve kutsal kitaplarinin Kur’an-1 Kerim’e

kaynaklik teskil etmeleri s6z konusu degildir.*?

Kasas Siresi 44-46: “Musa'va o isi (ilahi vahyi verip) ger¢eklestirdigimiz
zaman, sen (Tir'un) bati yaninda degildin ve sen (buna) sahid olanlardan da degildin.
Ancak biz bir¢ok kusaklar insa ettik de onlarn tizerinde (nice) omiir(ler) uzayip gecti.
Ve sen Medyen halki i¢inde yasayip da ayetlerimizi onlardan okuyarak ogrenmis

degilsin. Ancak (bu bilgileri sana) gonderen biziz. (Musa'ya) seslendigimiz zaman da,

332 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 333.
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sen Tur'un yaninda degildin. Ancak Rabbinden bir rahmet olmak iizere senden énce
kendilerine bir uyarici-korkutucu gelmemis olan bir kavmi uyarip korkutman igin
(gonderildin) umulur ki, ogiit alip-diigiiniirler diye.” Mevdiadi, bu ayetlerin Hz.
Peygamber’in risaletini ispatlamak ic¢in nazil oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu
olaylarin anlatildig1 zamana ve zemine dikkat edilmesi gerektigini belirtmistir. Zira
tam o siirecte Mekke’nin biitlin ileri gelenleri, 6zellikle kabile reisleri ve diger kafirler
ne olursa olsun Hz. Peygamber’in vahiy almadigini, yalanci oldugunu ispatlamaya
cabalamiglardir. Onlara yardim etmek i¢in Hicaz’in biitiin Yahudi alimleri ve Hristiyan
papazlar1 da seferber olmuslardir. Hz. Peygamber Mekke disindan gelip tebligde
bulunan bir kimse degil, bilakis Mekkeli olup hayatinin higbir ciheti bu insanlara
mechul olmamistir. Bu sebepledir ki, Hz. Peygamber’in risaletinin delili bu ii¢ olay
Anlatilinca o donemin Mekke’sinde, Hicaz’inda ve biitiin Arabistan’inda kimse ¢ikip
da gilinimiizdeki oryantalistlerin yaptiklar1 gibi mesnetsiz ve sagma iddialarda
bulunmamistir. O donemin Yahudi, Hristiyan ve kafirleri de yalan dolan seyleri ileri
siirmekte kimseden geri kalmazlardi, lakin bir an bile dmrii olmayacagi belli olmayan
bir yalan1 nasil ileri siirebilirlerdi? Onlar da “Ey Muhammed! sen bu bilgileri falanca
Yahudi veya Hristiyan rahiplerden toplamissin” diyebilecek kadar ne basiretsizlik ne
de cesaretleri olmustur. Ciinkii bu hususta ileri siirecekleri herhangi bir delilleri yoktu.
Muhammed’in hangi rahip ve din adamiyla goriistiigiinti iddia edebilirlerdi ki? Zira
hangi rahip ve din adammin ismini verseler, onlarin Hz. Peygamber ile hic
karsilagsmadiklar1 ortaya ¢ikmis olurdu. Bugiinkii oryantalistler ve s6zde bilim
adamlarinin iddialarindaki secaatleri sasirticidir. Bunlar ne ciiretle, Hz. Peygamber’in
tarih, cografya, edebiyat ve diger sosyal bilimleri hakkinda genis bir malumata sahip
oldugunu nasil iddia edebiliyorlar? Onlarin iddialari, Hz. Peygamber’in bu mevzularla
ilgili genis bir kiitiiphaneye sahipmis gibi bir varsayima dayanmaktadir. Oysa tarihi
veriler sahittir ki; kiitliphane soyle dursun, Hz. Peygamber herhangi bir not kagidina
dahi sahip olmamistir. Mekkeliler Hz. Peygamber’in iimmi oldugunu cok iyi
biliyorlardi. Kendisinin herhangi bir miitercimin destegi ile Ibranice, Siiryanice
kaynaklardan istifade ettigi 6ne siiremezlerdi. Ayrica o donemin Mekkelilerden hi¢
kimse, Hz. Peygamber’in Sam’a, Filistin’e yaptid1 ticari seyahatler esnasinda bu nev’i
malumatlar edindigini de iddia edemezdi. Ciinkii ticari seyahatler tek basina yapilmaz,

genellikle kafileler halinde gergeklestirilirdi. Her seferinde Mekke’nin tiiccarlari kafile
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halinde Hz. Peygamber’in yaninda bulunurlardi. Onun i¢in o siralarda birileri ¢ikip da
Hz. Peygamber’in Yahudi ve Hristiyan din adamlarindan malumat aldigini sdyleseydi,
yiizlerce yol arkadasi kendisini hemen yalanlayacakti. Hz. Peygamber’in ahirete
irtihalinden iki sene sonra Miisliimanlar Bizansli ve Romalilarla savasa baslamislardir.
Sayet Hz. Peygamber Filistin’de herhangi bir Hristiyan rahip ve Yahudi rahibi ile
herhangi bir malumat aligverisinde bulunmus olsaydi, Mekkeli miisrikler ve gayr-i
miislim olanlar hi¢gbir zaman bu vakiay1 kendi propagandalar1 i¢in kullanma firsatini
kacgirmazlardi. Kisacasi Kur’an-1 Kerim’in mesajimnin Kureysli kafir ve miisrikler i¢in
bir 6liim fermani manasini tasidigt bir asirda, bu ilahi kitab1 yalanlamaya bugiinkii
oryantalistlerden daha ¢ok fazla ihtiya¢ duymuslardir. Fakat biitiin ¢abalarina ragmen
hi¢ kimse o siirecte Hz. Peygamber’in bilgi kaynaginin Allah’in vahyinden bagka bir
sey oldugunu kanitlayabilecek en kiiclik bir kanit bulamamistir. Bu da Hz.
Peygamber’e gelen vahyin Allah kelami oldugunun delilidir.>** Mevdadi, o dénemde
I[slim’m en sedit muarizlari olan Mekkelilerin bdyle bir firsati géz ardi edip
degerlendirmemis olmasinin imkéansizligini ifade etmistir. Oryantalistlerin hicbir
makul zemini olmayan bu iddiayr savunmalarinda islim’a olan garazlarmin akli

melekelerini nasil korelttigine dikkat cekmistir.

Oryantalistler, Kur’an kissalarinin diger kutsal kitaplardan alindig1 ya da tarihi
olaylardan miilhem Hz. Peygamber tarafindan Kur’an muhtevasina dahil edildigini
ileri siirmiislerdir. Mevdidi gerek diger kutsal kitaplardaki kissalar1 gerekse tarihi
veriler ile Kur’an kissalarini kiyaslayarak oryantalistlerin bu nev’i sagma iddialarina

reddiyeler sunmustur

Mevdidi, Yusuf stresinde, Hz. Yusuf’un kissasini ele alan ayetleri tefsir
ederken Kitab-1 Mukaddes’teki veriler ile Kur’an ayetlerini kiyaslayarak ele almistir.
Bu kiyasta Kur’an-1 Kerim’in diger kutsal kitaplardan miilhem olusturuldugunu ileri

siiren oryantalistlere de bu iddianin yanlishigin1 ispatlamaya galismistir. 3

Mevdidi, Enbiya Stresi'nde 73. Ayetinin tefsirinde Hz. Ibrahim kissasini

Kitab-1 Mukaddes’teki karsilig1 ile Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi formuyla kiyaslamis

334 Mevdidi, Tarih Boyunca ..., c. 1, s. 68-70.
35 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 454-455.
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ve her iki kaynagin birbirini destekleyen ve birbirinin aksine isaret eden hususlari ele
almistir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’in diger kissalarda oldugu gibi bu kissalarda da
tenakuz i¢inde oldugunu ispatlamis ve makul bir insanin Kitab-1 Mukaddes’in bu
anlattiklarin1 okuduktan sonra bu kitabin Kur’an’da anlatilan kissalara kaynaklik teskil

edebilecegini diisiinmenin gayr-1 makul oldugunu ifade etmistir.>

Suara stiresi 149. Ayetinde gegen “Daglardan daha ustalikla zevkli evier
yontuyorsunuz?” ifadenin tefsirinde Mevdadi, Semd kavmine atfedilen bu evlere
1959 senesinde yaptig1 seyahatlerin birinde sahit oldugunu ifade etmistir. El-Hicr’de
sahit oldugu Semud kavmi’nin anitlarindan birkagina, Akabe korfezi kiyisinda
Medyen’de, Urdiin’de ve Petra da rastlamistir. Ozellikle Petra’da Semud ve Nebatiye
eserleri bir arada olup isluplar1 ve mimari vasiflari, sekilleri birbirinden farklidir ki
bunlar1 inceleyen bir kimsenin ayni ¢agda ve ayni kavim tarafindan yapilmadiginm
hemen idrak edebilecegini ifade etmistir. Ingiliz oryantalist Daughty’nin, Kur’an-1
Kerim’in vahiy kaynakli olmadigini ispatlamak ic¢in el-Hicr’de bulunan eserlerin
Semud kavmi tarafindan degil, Nebatiler tarafindan oyuldugunu ileri stirmiistiir. Oysa
kayalardan ev oyma sanati Semud kavmi ile baslamis ve binlerce y1l sonra Nebatiler
tarafindan gelistirilmis, Petra’dan Yaklasik 700 y1l sonra oyulan Ellora Magaralarinda
doruguna ulastigini ifade etmistir.>’’ Béylece Mevdiidi, oryantalistlerin tarihi verilere

ve hakikatlere muhalif iddialarinin gegersiz ve asilsiz olduguna isaret etmistir.

Oryantalistlerin Kur’an kissalar ile ilgili olan iddialarina mukabil Mevdidi
Kehf Stresi 60. Ayette gecen “Hani Musa geng yardimcisina: “iki denizin birlestigi
yvere ulasincaya kadar gidecegim ya da uzun zamanlar gegirecegim.” ifadeyi
tefsirinde Hz. Musa kissasin1 islam kaynaklarindaki anlatimmi sunduktan sonra,
Talmud’dan bu hususta iktibasta bulunmaktadir. Her iki kaynagi kiyaslayip, Bu
kissanin tahrif ve tagyire ugramis olma ihtimali {izerine durduktan sonra bu hususta

oryantalist bakis acisim kritize etmektedir.*®

Oryantalistler, tarih kaynaklar1 ile ilgili aragtirmalar sonucunda Kur’an’da

anlatilan Hz. Musa kissasinin su ii¢ kaynaga dayandirilabilecegini ileri siirmiisleridir:

36 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 319.
37 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 4, s. 54-55.
338 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 183.
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Gilgamis Destani, Siiryani Iskendername, Elijah ile Levi’nin oglu Rabbi Joshua ile
ilgili Yahudi Efsanesi. Oryantalistler, her seyden once bilimsel aragtirmalarini,
Kur’an’m ilahi kaynakl bir kitap olmadigini ispatlamak i¢in kullanmislardir. Boylece
onlar, Hz. Peygamber’in vahiy olarak iddia ettigi seyleri, boyle kaynaklardan elde
ettigini ispatlamaya ¢aligmislardir. Bu kimseler 6yle makdl ve hileli bir sekilde deliller
sunmaktadirlar ki, bu arastirmalarinin sthhatine itibar edilebilmektedir. Mevdadi,

oryantalistlerin bu iddialarina mukabil onlara bazi sorular yoneltmistir:

1. Kur’ani bilgilerin bir kisminin eski kitaplara dayandigr konusunda hangi
deliliniz var? Bdyle bir iddiayr, Kur’dn’da anlatilan bazi olaylarin sadece bu
kitaplardaki verilerin benzerligine dayandirilmasi hasebiyle bir arastirma olarak

nitelendirilemez.

2. Kur’an’in nazil oldugu dénemde Mekke’de, Hz. Peygamber’in malGimat
topladigi bir kiitiiphanenin oldugu hususunda bir bilgiye mi sahipsiniz? Nitekim
Kur’an’1in kissa ve dgretilerinin kaynagi olarak kabul ettiginiz ¢esitli dillerdeki pek ¢ok
kitap toplandiginda, yeteri kadar donanimli bir kiitliphane meydana gelir. Hz.
Peygamber’in bu kitaplari ¢esitli dillerden Arapcaya terciime eden miitercimler tuttugu
hususunda, bir deliliniz var m1? Eger boyle degilse ve sizin ileri siirdiigiiniiz iddianiz
sadece Peygamber’in Arabistan disina yaptig1 birka¢ seyahate itimaden ise, soyle bir
soru sorulabilir: Hz. Peygamber risaletten once boyle kag¢ kitap derleyebilmis yahut
kag kitap ezberleyebilmistir? Risaletten bir giin 6nce dahi, onun konugmalarinda bu

topladigi malumatlarin etkisi goriilmemesi nasil miimkiin olmustur?

3. Nasil olmus da Hz. Peygamber’in ¢agdas1 Mekkeli Yahudi ve Hristiyanlar,
sizin gibi boyle bir delil pesinde olduklar1 halde Hz. Peygamber’i boyle bir tohmete
tabi tutmamislardir? Nitekim Mekkeli miisrikler o donemde bdyle bir iddiay: ileri
stirmiis olsalard1 bunu ispatlamalar1 miimkiindii. Bu cihetle Kur’an, onlara Kur’an’in
bir benzerini getirebilmeleri hususunda teklifte bulunmustur. Bu teklif, o dénemin
Islam muarizlarinm iddialarin1 bosa ¢ikarmis ve Kur’an’in dayandig1 baska bir kaynak
oldugunu delillendirebilecek en ufak makul bir fikir bile ileri siirememislerdir. Bu
gerceklerden yola ¢ikarak oryantalistlere su sorulabilir: “Hz. Peygamber’in ¢agdaslart
bu arastirmalarinda nasil basarisiz oldular da, bin yillik bir zaman gectikten sonra,

bugiin Islam diismanlar: bu iddialarinda basar: kazandilar?”
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4. En son ve en miihim soru ise sudur: bu Isldm diismanlarmin Kuran’1
Kerim’in Allah’tan gelen bir vahiy oldugu ihtimalini géz ard1 edip, biitiin ¢abalarini
onun ilahi kaynakli bir kitap olmadigini ispatlamaya harcamalar1 onlarin bagnaz ve
garazkar oldugunun gostergesi degil midir? Kur’an’da bahsedilen kissalarin diger ilahi
kitaplardakilere benzemesi gercegi, ayni sekilde Kur’an’in vahyedilmis oldugu ve
gecen siire boyunca onlarda meydana gelen tahrif ve tagyirleri tashih i¢in bu kissalara
deginildigi seklindeki goriisiin 1s181nda da ele aliabilir. Onlarin aragtirmalar1 nigin
Kur’an-1 Kerim’in bu kaynaklardan iktibasla ortaya kondugu tlizerinde yogunlasirken,

Kur’an’in vahyedilmis olmasi1 hakikatini hi¢ dikkate almiyor?

Bu sorular diislinen her objektif kimse, oryantalistlerin bilgi ad1 altinda takdim
ettikleri aragtirmanin dikkate alinmaya deger olmadigi, ilmi kaygidan ziyade adavi

emellerden ileri gelen iddialar oldugu sonucuna varacaktir.*

Taha Siresi 85. Ayetinde gegen “Dedi ki: ‘Biz senden sonra kavmini
denemeden (fitneden) gecirdik, Samiri onlari sasirtip saptirirdr.”” ifadesini Mevdadi,
“samirl” kelimesinin sonunda “ye” harfinin bulunmasinin, bu kelimenin o kimsenin
asil ismi olmadigina isaret oldugu seklinde ifade etmistir. Nitekim Arapg¢a’da bu harf
kisinin memleketi, kavmi ve akrabalariyla olan alakasini gostermek i¢in kelimenin
sonuna eklenir. Bunun yani sira belirlilik eki (el takisi) de, ayni kabile veya memlekete
mensup pek ¢ok kisiden sadece biri ve altin buzagiya tapmay1 ihdas eden kimsenin
oldugu anlasilmaktadir. Baz1 Hristiyan misyonerler ve Batili oryantalistler, Kur’an’1
ve Hz. Peygamber’i bu meselede tenkit etmislerdir. Onlar bu elestirilerin de sunlar
ileri siirmislerdir: “Bu, Kur’dn’in miiellifi olan Muhammed’in cehaletini gosteren
delillerden ve Kur’dn’da yer alan tarihi hatalarindan biridir.” Onlarin bu iddiasinin
nedeni Samiri’nin Israil kralliginin baskenti olan ve bu vakiadan ¢ok sonra M.O 925°te
kurulan Samiriyeli bir adam oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Bundan asirlarca y1l
sonra Israilogullari’nin yabancilarla evlenmeleri neticesinde Samiriyeliler adinda bir
nesil tiiremistir. Bu kavmin de altin buzagiya tapmasi hasebiyle Batili oryantalistler,
Hz. Peygamber’in bu kavmin haberlerinden miilhem, bu séylemlerde bulundugunu
ileri siirmiislerdir. Bu miinekkitler, Hz. Peygamber’in komsu kabilelerden bir takim

haberler isittigini ve daha sonra Kur’an’in muhtevasina dahil ettigini iddia

3% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 184.
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etmektedirler. Onlar sadece bu kissa da degil, Kisra’nin adamlarindan biri olan
Haman’nin, Kur’an’da Firavun’un veziri olarak gectigini de sdylerler. Bu
arastirmacilar, eski donemlerde bir kabile veya bir yerde ayni1 isimle zikredilen sadece
bir kimse oldugunu ve ayni isme sahip bagkasi ya da bagkalarinin olabilecegi
ihtimalinin yok oldugunu diisiinmektedirler. Bu da onlarin arastirmalarinin sebebinin
hakikate vasil olmak degil, kendi adavi duygularina, garazkar fikirlerine kilif bulmak

oldugunun delilidir.>*°

Mevdidi, Taha Stresi’nin 69. ayetinin aciklamasinda ise sOyle izahlarda
bulunmustur: Kur’an-1 Kerim, Hz. Harun’u buzagiya tapma hususunda teberri
ederken, Kitab-1 Mukaddes ise buzagiya tapilmasindan yalnizca onu sorumlu tutar.
Samiri’nin gercek admin Harun olmasi ve daha sonralari Israilogullar’nmin bunu
peygamber olan Hz. Harun ile karistirmis olmalart miimkiindiir. O halde Kur’an, Hz.
Harun’u bu téhmet ve iftiradan temize ¢ikararak Yahudi ve Hristiyanlara bir Lituf
gostermektedir. Fakat Hristiyan misyonerler ve oryantalistler, hala Kur’an’in burada
ciddi bir tarihi hata yaptigin1, buzagini Israilogullar1 arasinda miibarek bir peygamber
tarafindan yapildigini iddia etmektedirler. Adavet ve garazlarindan, bunun kendi
kutsal kitaplarinda bile biiyiik bir glinah olarak kabul edildigini unutmaktadirlar.
Kitab-1 Mukaddes’te bu kissanin anlatildigr diger bablar okundugunda Kitab-1
Mukaddes’in de kendi i¢inde tenakuza diistiigii goriilmektedir. Nitekim bu kutsal
kitapta Hz. Musa’nin Levililer’e, buzagiya tapanlarin hepsinin, kardes ve akrabalarini
gozetmeden 6ldiirmeyi emrettigini, bu emre uyularak o giin ii¢ bin kisinin dldiiriildiigii
kaydedilmistir. Bu cihetle, eger buzagiya tapmayi ihdas eden Harun peygamber ise,
ni¢in bu cezalandirma esnasinda oldiirtilmemistir, Levililer ni¢in Hz. Musa’dan,
kardesi ve bu giinahin asil miisebbibi olan Harun’u kendi akrabalarii 6ldiirdiikleri
gibi 6ldiirmek i¢in izin almadilar? Kitab-1 Mukaddes, bundan sonra Hz. Musa’nin
Rabb’e giderek onlarin giinahlarinin bagislanmasi icin dua ettigini, eger duasi kabul
olmazsa Rabb’dan kendi Olimiinii temenni ettigi yazmaktadir. Fakat Kitab-1
Mukaddes’ten Harun’un ismini silinmeyecegini, onun ve sulbundan gelenlerin,

mabedin koruyuculugu ile vazifelendirildigini 5grenmekteyiz. Iste bu nedenle Kitab-1

340 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 3, s. 265-266.
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Mukaddes kendi i¢inde tenakuza diismekte ve aslinda Harun’un temize ¢ikarilmasinda

Kur’an’1 desteklemektedir.>*!

Mevdadi, Mii’'min Sdresi 26. ayette gecen: “Firavun dedi ki: “Birakin beni
Musa’yt éldiireyim de o gitsin Rabbi’ne yalvarp yakarsin. Ciinkii ben, sizin dininizi
degistirmesinden ya da yeryiiziinde fesat ¢itkarmasindan korkuyorum.” ifadesini tefsir
ederken Kur’an’da Israilogullari’nin Hz. Musa kissast ile ilgili unutmus olduklar1 cok
onemli bir olaya deginildigini ifade etmistir. Kitab-1 Mukaddes ve Talmud’da s6z
konusu olay zikredilmemis, ancak Kur’’an-1 Kerim bu hadiseyi diinya tarihine
aktarmistir. Bu hadise, Hz. Musa ile Firavun’un miicadele ettikleri donemde vuku’
bulmustur. Bu kissayi, objektif olan ve Kur’an’a karsi taassup i¢inde olmayan bir
kimse okudugu taktirde olayin hakka davet cihetiyle cok 6nemli oldugunu gorecektir.
Ayrica Hz. Musa gibi yiice bir sahsiyetin getirdigi mesaji kabul ederek, onun
gosterdigi mucizelerin de etkisiyle, Firavun’un devlet erkanindan bazi kimselerin Hz.
Musa’ya iman etmeleri dogal karsilanabilir. Nitekim s6z konusu mii’min, Firavun’un
Hz. Musa’y1 6ldiirmek istedigini goriince sirf Hz. Musa’y1 korumak i¢in, bu ana kadar
gizledigi imanin1 aciga c¢ikarmistir. Fakat ilmi calisma ve arastirmalarin objektif
olmasi gerektigini ileri siiren oryantalistler, Kur’an’in bu acik ifadelerini nedense
anlamak istememislerdir. Bu, onlarin Kur’an’a kars1 gosterdikleri garazin ve taassubun
apacik bir gostergesidir. Mesela, Islam Ansiklopedisi’nde Hz. Musa hakkinda makale
yazan oryantalist, bu hadise hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Kur’an’in bu hikayesine
gore, Firavun’un kavminden bir devlet adami, Musa’y1 savunmaya caligir. Fakat bu
husus sarih degildir. Acaba bu kissa Haggada’da gecen Yetro’nun Musa’ya yumusak
davranmast igin Firavun’a rica etmesi olayiyla alakali olabilir mi? Ilmi arastirmalarda
objektifligin gerekliliginden dem vuran oryantalistler, adeta Kur’an’in her ifadesinde
bir hata bulabilmek i¢in and i¢mislerdir. Oyle ki bir hata bulamazlarsa dahi, en azindan
bir takim siipheler meydana getirmek icin c¢aba sarf etmislerdir. So6zgelimi,
Haggada’da zikredilen Yetro’ nun kissasi, Hz. Musa’nin dogumundan ¢ok dnceleri
vuku’ bulmus olmasina ragmen, Hz. Peygamber, bu kissayr 6grenerek Kur’an’a
almistir iddiastyla, “Kur’an’da bu husus sarih degildir” diyerek siiphe olusturmak igin

cabalamislardir. Iste ilmi arastirmalarda objektiflikten yana olan oryantalistlerin,

31 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 269.
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Islam, Kur’an ve Hz. Muhammed sdz konusu olunca ortaya koyduklari tavir bu sekilde

olmaktadir.>*?

Kur’an-1 Kerim’in kaynagimi ve ogretilerini Arap yarimadasinda yaygin olan
Putperestlikten aldigini iddia eden oryantalistler; Kur’ani 6gretiyi teskil eden biitiin
unsurlarin Kur'an-1 Kerim’in niizuliinden 6nce Hicaz ¢evresinde mevcut oldugunu ileri
stirmislerdir. Bu iddiaya gore, Hz. Peygamber yeni bir din getirmemis, aksine o
donemdeki inan¢ ve uygulamalara tabi olmaktan bagka bir sey yapmamistir. Bu
iddianin bayraktarligini yapan oryantalist Ernest Renan’in, tarihi gergekligi ile malum
olan putperest Arap kavmini, Allah'ta hi¢ bir surette ¢esitlilik ve ¢okluk tanimayan ve
onu daima dogurmamis ve dogurulmamas tek bir ilah olarak takdis eden, muvahhit bir
kavim olarak tanittigi; ama bu kavmin saygmligini sarsacak cahiliye adetlerinin
vasiflarindan hi¢ bahsetmedigi ifade edilmistir. Bu toplumu, hakikat hakkinda
tefekkiir etmeye ilgi duymayan, atalarinin itibar ettigi batil fikir ve inanglarda 1srarci
olan, sefih ve kendini begenmis bir kavim yerine, sadece biitiin din ve medeniyetleri
ihtiva eden fakat ayn1 zamanda dini konularla ilgili muaraza eden ve bu yiizden dini

kargasa icinde bulunan bir topluluk olarak tasvir etmistir.>*’

Bu goriisiin kabul gormesi demek Hz. Peygamber’in yeni bir dini Ogreti
getirmedigi aksine var olan sapkin itikat ve amellere tabi oldugu manasina
gelmektedir. Bu iddianin asilsiz ve mesnetsiz oldugu barizdir. Nitekim Miisliiman
yahut Miisliiman olmayan biitiin tarihgiler, o donemde Arap kavminin ahlaki
meziyetlerden yoksun, sapiklik ve sirk iginde bulunan bir kavim oldugu hususunda
hemfikir olmuslardir. Bu cihetle miisrik bir kavmi, Allah'in birligine inanan muvahhit
bir kavim olarak tanitmaya ¢alismak, ilmi yaklagim ve hakikatten uzak olmaktan ibaret

addedilmistir.>*

Kimi oryantalistler, Hz. Peygamber’in o donemin biiylicii ve kahinlerinin
tislubundan etkilenerek Kur’an’i telif ettigi iddiasinda bulunmuglardir. Mekkeli
misrikler de Hz. Peygambere biiylicii, kahin, mecnun vs. ithamlarda bulunmuslardir.

Kur’an, bu ithamlar1 yanitsiz birakmamistir. Kahin, Arapca’da falci, gaybi haberler

342 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 5, s. 142- 43.; Mevdddi, Tarih Boyunca...,c. 1, s. 414-422.
343 Akdemir, Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim..., s. 198.
344 Akdemir, Mistesriklerin Kur’an-i Kerim..., s. 198.
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veren, dilizenbaz manalarinda kullanilmaktadir. Cahiliye doneminde kahinlik
meslegini icra eden kimseler ruhlar, seytanlar ve cinlerle 6zel temasa gecerek gizli
bilgiler edindiklerini iddia ediyorlardi. Kaybolan bir seyi ve nerede oldugunu
gosterebileceklerini, calman bir seyin kim tarafindan c¢alindigin1  haber
verebileceklerini, talihini soranlara talihinde neler yazdigim1 sdyleyebilecekleri
iddiasinda olmusglardir. Bu kahinlerin konusma iisluplari da farkli olmustur. Kafiyeli,
seci’li, ciimleleri kendilerine miinhasir lehge ile yar1 terenniimle mirildandiklar1 ve
genellikle herkesin kendi durumuna gore yorumlanabilecek manalarda ciimleler sarf
ettikleri kaydedilmigstir. Kureys’in ileri gelenleri Mekke halkini aldatmak i¢in Hz.
Peygamber’in de kahin oldugu iftirasinda bulunmuslardir. Ciinkii Hz. Peygamber’in
iddias1i, Allah tarafindan gorevli bir melegin kendisine vahiy getirdigiydi. Hz.
Peygamber’in ileri siirdiigii Allah’in kelami da kafiyeli idi; ama Arabistan’da hig
kimse onlarin bu iftirasina kanmamistir. Nitekim o donemde kahinlerin meslegi, kilik
kiyafeti, eylemleri itibariyle giivenilir kimseler olmadiklar1 algist hakimdi. Ayrica
hicbir kahin, halk arasinda yaygin olan inanglarlara dair herhangi bir fikir ileri siirmez
ya da herhangi bir dini bir 6gretiyi cani pahasina teblig etme tehlikesine girmezdi. Bu
cihetle Arabistan’in o donemdeki sartlarinda yasayan akl-1 selim hi¢ kimse Hz.
Peygamber’e kahinlik iddiasin1 yakistirmazdi. Fakat gilinlimiizde baz1 Batili
oryantalistler, Islim’a kars1 kin ve diismanliklarindan 6tiirii Hz. Peygamber’in sara
ndbeti gecirdigini ve ndbet esnasinda onun agzindan ¢ikan sdzlerin, insanlar tarafindan
vahiy zannedildigini iddia etmislerdir. Akil sahibi kimseler, boyle manasiz iddia ve
iftiralara ne o zaman ne de giiniimiizde itibar etmemistir. Kur’an-1 Kerim’1 okuyup Hz.
Peygamber’in liderliginin hayret edilecek zaferine sahit olduktan sonra, bunlarin
hepsinin saran ndbetlerinin meydana getirdigi bir durumun tezahiirii ve sonucu

olduguna inanmaz.>*

Mevdadi Yunus Stresi 2. Ayetinde gecen : “... Kiifre sapanlar: “Gergek su

2

ki bu, acik¢a bir biiyiiciidiir” dediler.” ifadesinin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir.
Onlar, Allah’in Restlii’ne biiyiiclidiir dediler; fakat bu lakabin ona gercekten denk

disiip diismedigi tlizerine geregince dilslinmediler. Oysa apaciktir ki, Hz.

35 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 5, s. 539-540. ; Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 452-454.;
Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 509.; Mevdidi, Tarih Boyunca...., c. 2, s. 416-420.
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Peygamber’in belagatiyla inananlarin zihinlerini etkiledigi ve kalplerini g¢evirdigi
olgusu, kendi bagina onun amacina biiyii ile ulastigina dair yeterli bir delil teskil etmez.
Ayrica Hz. Peygamber’in hitap tarzini bir biiyiicliniinkinden ayirt etmek zor degildir.
Nitekim bu iki hitap, gerek niteligi gerek kullanildiklar1 amag¢ gerekse inananlarin
hayatlar1 tizerindeki tesiri itibariyle ¢ok farklidir. Sorunsuz ve sorumsuz bir tip olan
biiyiicii, soylediklerinin dogru ve hakli olup olmadigin1 6nemsemez; ¢iinkii onun tek
amaci kendi haksiz hedefine ulagsmak i¢in dinleyicilerinin kalplerini etkilemektir.
Onun, agzindan ¢ikan seylerin yanlis, abartili ya da haksiz olmasina aldirmamasi bu
sebepledir; yeter ki sozleri esas amacina ulagsin. Ciinkii biiyliciiniin yegane amaci,
hikmetli sozler etmekten ¢ok sun’i olarak tezyin edilmis ve abartilmis bir islip
kullanmak suretiyle dinleyicileri tlizerinde duygusal bir tesir uyandirmaktir. Bunun
neticesinde, konusmasi celiskili, tutarsiz ve diizensiz olmaktadir. Yegine amaci sahsi
c¢ikarindan ibaret oldugu igin, hitabetini somiirii gayesiyle bir kesimi diger bir kesime
yamamak ve ya aralarini ayirmak iizere su-i istimal eder bu yiizden biiylicii insanlarin
hayatlar iizerinde biiyilk manevi tesirler olusturabilmesi muhaldir, insanlara dogru
diisiinceler zerkedemez ve onlarin yasantilart iizerinde saglikli degisimler
olusturamaz; bilakis biiyiiniin etkisiyle insanlar daha dncekinden daha yanlis tavirlar

sergilemeye baslarlar.34

Boylece miisriklerin bu adam apagik bir biiyiiclidiir iddias1 cliriitiilmiis
olmaktadir; zira onlara su denmek istenmektedir: siz de bizzat sahitsiniz ki, bu sahsin
sozleri hikmetli, sistemli, tutarli dogru ve haklidir. Onun agzindan ¢ikan her soz
bilgece, soyledigi her sey cok degerli ve essizdir, belagati insanlar1 1slah etmekten
baska amac¢ tasimaz. Soylediklerinde sahsi, ailevi, kavmi ya da diinyevi menfaate
iligkin en kiigiik bir ¢ikar emaresi yoktur. Yegane niyet ve arzusu yoldan ¢ikmis
insanlar1 uyarmak ve onlar1 diinya ve ahirette kendi hayirlarina olan yola davet

etmektir.>*’

Sad Stresi 4. Ayette gegen “I¢lerinden kendilerine bir uyarici-korkutucunun

’

gelmis olmasina sastilar. Kdfirler dedi ki: “Bu, yalan séyleyen bir biiyiiciidiir.’
ifadesinde Mevdidi, Mekkeli miigriklerin Hz. Peygamber hakkinda sihirbaz ifadesini

346 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 304.; Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 516-517.
347 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 304.
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su sebeplerden kullandiklarin1 belirtmistir: Bu adam (Hz. Muhammed) o kadar
etkileyici bir kimseydi ki, ona tabi olanlar ne kadar zuliim goriirlerse gorsiinler, yine
de onun teblig ettigi davadan donmemislerdir. Baba oglunu, ogul babasini sirf bu adam
icin terk etmis, kadin kocasindan, kocasi karisindan yine onun ugruna ayrilmistir.
Hatta kendi 6z yurtlarini bile terk etmeyi géze almuis, isleri ve ticaretleri zarara ugrasa
da ugramasa da, akrabalariyla bir baglar1 kalsa da kalmasa da, her tiirlii iskenceye
maruz kalmalar1t durumunda dahi Hz. Muhammed’in kendilerine teblig ettigi
ogretilerden vazgegirmeye yetmemistir Iste bu sebeplerle Mekkeli miisrikler Hz.

Peygamber’e olan bu baglilig1 ancak sihrin giiciine baglamislardir.3#®

Yine Tur Saresi 29 -30. ayetteki “Su halde sen, 6giit verip hatirlat; ¢iinkii sen
Rabbinin nimeti ile ne bir kahinsin ne de bir mecniin. Yoksa onlar: “Bir sairdir, biz
ona zamamm felaketlerini gozliiyoruz” mu diyorlar?” ifadesiyle de Mekkeli
miisriklerin iddialarina yanit verilmistir. Mevdadi, bu ayette de Mekkeli miisriklerin
vahyin tebligine karsi tavirlarina deginerek ayeti su sekilde yorumlamistir: Hz.
Peygamber ne zaman Mekke kafirlerine kiyamet, hasr, nesr, hesap ve kitap, azap,
miikafat, cennet ve cehennem hakkinda bir seyler sdylese ya da bu konular1t mevzu
alan Kur’an-1 Kerim ayetlerini onlara teblig etse; Mekkeli miisriklerin liderleri, dini
onderleri ve sapkin adamlar1 bu sozleri ehemmiyet verip iizerinde durmadiklar: gibi,
halkin da ilgi gostermelerine mani olmuslardir. Bu cihetle onlar peygambere bazen “o
bir kahin”, bazen “o bir deli”, bazen “o bir sair”, bazen de “o kendi kendine bu
enteresan sozleri, sirf kendi otoritesini olusturmak i¢in uydurarak bunlar “Allah’in
nazil etti§i vahiydir” diyerek bizi aldatiyor demislerdir. Onlar bu nev’i iftiralarla
Mekkelileri Hz. Peygamber’e karsi slipheye diisiirebileceklerini ve bdylece biitiin
sOzlerinin bosa gidecegini zannetmislerdir. Onlarin bu sozleri tlizerine Allah sdyle
buyurmaktadir: “Ey Peygamber! Gergek olan seyler siirenin basindan buraya kadar
anlatilanlardir. Eger bu insanlar hala sana kdhin ve mecnin diyorlarsa
onemsememeye devam et. Ciinkii Allahin liitfu ile sen ne bir kahinsin ne de bir

mecniin.”>*

348 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 5, s. 57.; Mevdidi, Tarih Boyunca..., c. 2, s. 409-412.
349 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 5, s . 538-539.
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Bazi oryantalistler de Hz. Peygamber’in Kur’an’t o doénmede Arap
Yarimadasinda yasayan Hanif dinine mensup kimselerden 6grendigini iddia
etmislerdir. Hz. Peygamber’in Hanif olan Umeyye b. Salt’in siirlerinden, Varaka b.
Nevfel gibi Ehl-i Kitap’tan olan din aliminden, Rahip Bahira’dan edindigi

malumatlardan iktibasla peygamberlik iddiasinda bulundugunu ileri siirmiislerdir.*>°

Oryantalist Noldeke’ e gore, Hz. Peygamber Yahudilik ile ilgili malumatlari
Varaka b. Nevfel’den; Hristiyanlik ile ilgili bilgileri ise Hristiyan olan Cebr, Yesar ve

Addas gibi kimselerden sifahi olarak edinmistir.®>!

Oryantalist Maraccio Ehl-i Kitap’tan olup Ye’is, Cebr, Yesar gibi bazi
kimselerin Hz. Muhammed’e rehberlik ettiklerini, kutsal metinlerin muhtevasina dair
malumatlar verdiklerini iddia etmistir. Bunlarin yani sira Mekke ve Suriye arasinda
ticaret yapan ve Ozellikle Aryani ve Nasturi gibi sapkin firkalara miintesip tacirler,
Yahudi ve Hristiyanlarin ikincil kaynaklarindan edindikleri malumat ve kissalarin

rastgele Kur’an’a yerlestirildigini iddia etmistir.>>2

Hanifler, Araplar arasinda putlara tapmayi reddeden ve Allah’in varligina ve
birligine iman eden bir topluluktur. Fakat gecmisten giliniimiize Haniflerle ve onlarin
seriati ile ilgili a¢ik ve net herhangi bir bilgiye ulasilamamistir. Allah’in vahdaniyeti
ve ahiret hakkindaki itikatla1 da bilinmemektedir. Inanglarini, ibadet ve
muamelatlarini kendisine gore tanzim ettikleri belli bir kutsal kitaplar: da olmamugtir.
Bu cihetle Kur’an gibi itikat, ibadet, muamelat gibi her tiirlii dini diinyevi meseleyi
tanzim eden bir kitabin kaynaginin bu dinin mensuplarindan olan kimselerin oldugunu

ileri siirmek gayr-i makuldiir.>>?

CI. Huort ve Power gibi oryantalistler de Kur’an’in kaynaklarindan birinin
Umeyye b. Ebi Salt’in siirleri oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu iddia da asilsiz ve
mesnetsizdir. Nitekim Kur’an gibi belagati ile mucize olan bir kitab1 yazmaya mahir

olan bu sairin siirleri Kur’an gibi, kendisi de Hz. Peygamber gibi itibar gormemistir.

330 Yasar, Oryantalistlere Gore..., s. 41-44.

3! Yagar, Oryantalistlere Gore..., s. 56.

332 Yagar, Oryantalistlere Gore..., s. 33.

333 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 92-93.
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Umeyye b. Ebi Salt da herhangi bir peygamberlik iddiasinda bulunmamustir. Ayrica
Umeyye, Kur’an’a kaynaklik edebilmis olsaydi Hz. Peygamber’e dair siddetle agik

arayan Mekkeli miisrikler bunu ilan ederek davayr kazanmis olacaklardi.>>*

Mevdidi ileri siiriilen bu ithamlar tefsirinde sdyle degerlendirmistir: Furkan
stiresi besinci ayette: “Ve dediler ki: “bu, gecmislerin uydurdugu masallardir; bir
baskasina yazdirmis olup kendisine sabah aksam okunmaktadir.” Risalet doneminde
Mekke miisriklerinin ileri siirdiigli bu iddia, giiniimiizde modern oryantalistlerin de
ileri siirdiigli bir itirazdir. Fakat oryantalistlerin ileri siirdiigii bir takim iddialarda,
Mekkeli miisrikler dahi bulunmamislardir. Mesela, o donemde hi¢ kimse Hz.
Peygamber’in ¢ocukken Rahip Bahira ile karsilasip ondan malumatlar iktibas ettigini,
seyahatlerinde Hristiyan ve Yahudi alimlerinden bilgiler edindigini iddia
etmemislerdir. Nitekim Mekkeli miisrikler bu minvalde iddialarda bulunmus olsalardi,
bu seyahatlere katilmis olan ¢agdaslari tarafindan reddedileceklerini biliyorlardi. Kaldi
ki o Kur’an diye ileri siirdiigii bu malumatlar1 yirmi bes yasinda iken Bahira’dan
aldiysa ni¢in kirk yasina kadar beklemis olsun? Hz. Peygamber yillarca ayni sehirde
ikamet etmis ve hi¢bir zaman memleketinden ayrilmamistir. Bu nedenle Mekkeliler
kendisine boyle bir ithamda ve itirazda bulunmamislardir. Bu cihetle Mekkeli
misrikler Hz. Peygamber’in tebligini peygamberlik oncesine degil peygamberlik
iddiasindan sonrasi i¢in elestiri sunmuslardir. Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’in
imm?1 oldugunu, hi¢bir kaynaktan bilgi edinmeyecegini, kirk y1l boyunca boylesine bir
iddiada bulunmamasin1 goz 6nilinde bulundurarak Hz. Peygamber’e bu malumatlari
sunan kimselerin oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bunlar, kitap ehlinden olup Mekke’de
ikamet eden ve okuma yazma bilmeyen Addas (Huveytib bin Abdil’-Uzza’nin
azadlis1) , Yesar (‘Ala bin el-Hadrami’nin azadlis1), Cebr ( Amir bin Rabi’a’nin

azadlist) gibi kimselerdi.>>®

Kur’an, bdylesine bir iddiaya karst bir delil ileri siirmeden dogrudan
reddetmistir. Nitekim miisriklerin tohmeti vakialara itimaden ileri siiriilmiis olsaydi,
boyle bir tahkir ile reddedilmezdi. Ciinkii bu durumda gerek miisrikler gerekse

Miislimanlar ayrintili cevap isterdi. Kur’an-1 Kerim’in miigriklerin iddiasini

334 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 94.

355 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 574.; Mevdidi, Tarih Boyunca..., c. 2, s. 458-460.
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yanitlamayip dogrudan reddetmesi, su hususlar gz oniine alindiginda ha kolayca

anlasilabilir:

a) Bu ithamda bulunan miisrikler iddialarin1 destekleyecek herhangi bir
istidlalde bulunamamiglardir. Eger bu ithamlarin sahih ve saglam bir zemini olsaydi
misrikler, bu durumu ortaya ¢ikarmak i¢in Hz. Peygamber’in evine baskinlar yapip
aldatmada kullanilan biitiin malzemeyi ele gegirir ve peygamberlik iddiasinin yalan
oldugunu ispatlayabilirlerdi. Ciinkii kendilerini hi¢bir ahlaki ilkeye bagh
hissetmediklerinden dolay1 iskence etmek dahil, Hz. Peygamberi maglup etmek i¢in

her tiirlii yola basvurmaktan ¢ekinmemislerdir.

b) Hz. Peygamber’e yardim ettiklerini ileri siirdiikleri kimseler yabanci
degillerdi. Mekke’de ikamet eden, yasantilar1 ve bilgi birikimleri ile herkes¢e malum
olan kimselerdi. Mekkeli miisrikler, onlarin bu diizeyde edebl meziyet ve harikulade
Kur’an gibi yiice bir kitabt meydana getirmede bir fonksiyonlarinin olmayacaginin
bilincinde idiler. Kaldi ki, bu sdzde yardimcilar bunca meziyete haiz iseler ne i¢in bu

peygamberlik iddianin sahibi kendileri olmadi?

c) Hz. Peygamber’e yardimci olduklar1 iddia edilen kimseler azatl1 kolelerdi.
Bunlar, efendileri yaptiklarini itiraf etmeleri i¢in kendilerini zorlayacagindan, Hz.

Peygamber’e yardim etmezlerdi.

d) Bunun yam sira bu sézde yardimcilar, Islam’1 kabul etmis kimselerdir. Hz.
Peygamber’in bu aldatmacasinda basarili olmas1 i¢in yardimer olan kimselerin ona
baglanmalar1 gayr-1 makuldiir. Bu kimselerin Hz. Peygamber’e yardimci olduklari
kabul edilse dahi, i¢lerinden hi¢ olmazsa bir tanesi bulundugu yardimin mukabilinde
neden biiyiik bir mertebeye yiikseltilemedi? Nigin Addas, Yesar ve Cebr; Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ebu Ubeyde'nin statiisiine yiikseltilmediler? Ayrica
peygamberlik aldatmacasi, s6zde yardimcilarinin inayetiyle ileri siiriilmiigse ni¢in Hz.
Ali, Hz. Ebu Bekir, Zeyd b. Harise vb. Hz. Peygamber’in en yakin ve en samimi
sahdbelerinden nasil gizli kalabildi? O halde bu itham sadece sagma ve sahte olmakla

kalmamakta Kur’an’in cevaplandirma onurunun da altina diismektedir. Dolayisiyla
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Kur’an bu ithamda bulunanlarin hakikate karsi ¢ikislarinda higbir sey sdylemeyecek

kadar basiretsiz olduklarini ispatlamak i¢in ondan s6z etmektedir.>>°

Mevdiadi, Duhan stiresi 14. Ayette gegen “Sonra ondan yiiz ¢evirdiler ve
dediler ki: bu, ogretilmis bir delidir.” ifadesini tefsir ederken sunlar1 ifade etmistir:
Muallemun mecniin (kendisine Ogretilmis) mecnun ifadesiyle Mekkeli miisrikler,
“Muhammed aslinda sade bir kimseydi;, ancak baskalar: onu yoldan ¢ikartarak,
gizlice Kur’an ayetlerini kendisine 6gretiyor ve o da gelip bize teblig ediyor. Ona ders
verenler arka planda kalirken, cezayt o ¢ekmektedir” seklindeki bir anlami kast ederek
Boylece, Kur’an’in ylice mukaddes mesajina hi¢ kulak asmayarak, Kur’an’i
kendilerine teblig eden kimsenin ylice meziyetlere sahip oldugunu ve kendi
iddialarinin ne kadar sagma temellere dayandigini idrak edememislerdir. Nitekim
dedikleri gibi olsaydi, yani Kur’an’1 Peygamber’e bagkalar gizlice 6gretmis olsaydi;
Hz. Hatice, Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali, Hz. Zeyd ve diger Miisliimanlardan bu olayin sakli
kalmas1 miimkiin olur muydu? Bu insanlar ki her zaman Hz. Peygamber’in yaninda
bulunmuslardir. Sayet boyle bir durum olsaydi, onlar Hz. Peygamber’e bu kadar
ihlasla nasil iman edebilirlerdi? Eger Hz. Peygamber’i bir baskas1 yonlendirseydi ve
boyle bir yontemle o peygamberlik iddiasinda bulunmus olsaydi yine en once bu

insanlar ona kars1 ¢ikarlardi.®>’

Bazi oryantalistler de Hz. Peygamber’in zevcesinin akrabasi olan, Tevrat ve
Incil’i Arapca’ya terciime eden ve Hristiyan olarak vefat etmis olan Varaka b.
Nevfel’den etkilendigini ileri slirmistiir. Bu iddiaya gore kirk yasina kadar Hz.
Peygamber bu din aliminin yakininda yasamis ve Kur’an’daki 6greti ve malumati bu
donemde iktibas etmistir.*® Islam kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Hira Magarasinda
telakki-i vahiyden sonra, zevcesi Hz. Hatice ile birlikte Varaka b. Nevfel’e gittigi
yasadiklarim1 anlattigi, Varaka b. Nevfel’in Hz. Peygamber’e gelenin Onceki
peygamberlere de gelmis olan Namusu’l-Ekber oldugunu, kavminin onu Mekke’den

cikaracagint ve Omrii vefa ederse ona yardimda bulunmayr temenni ettigi

356 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 575.; Mevdddi, Tarih Boyunca..., c. 1, s. 411-414,

357 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 5, s. 300-301.; Mevdidi, Tarih Boyunca...., c. 2, s. 412-414.
3% Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, Siileyman Kalkan (Cev.), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2000, s.40.

138



kaydedilmistir.*® Varaka’nin kendisi Kur’an’in kaynagi olmasi ve bu geleni dnceki
peygamberlere gelen Namusu’l-Ekber olarak nitelemesi abestir. Ayrica Peygamberlik
Ogretecek kadar maliimat ve kabiliyete sahip oldugu ileri siirilen Varaka b. Nevfel,
peygamberlik gibi saygin bir makama neden baskasini segmis olsun? Higbir akl-1 selim

bu iddiay1 makul gérmez.

Kur’an’a kaynaklik teskil ettigi iddia edilen bir diger isim ise Rahip Bahira’dir.
Bu iddia da digerleri gibi ilmi sihhatten ve delilden yoksundur. Nitekim siyer alimleri
Bahira’dan bahsetmemis olsaydi tarihte onun hicbir izi olmayacakti. Tarihgiler bu
rahibin Sam-Kureys ticaret yolu ilizerindeki manastirinda inzivaya cekilip, kendisini
ibadete adayan biri olarak kaydetmislerdir. Bu sahsin zaman zaman ticaret kervanlarini
agirladigi, bu yolculara ikramda bulundugu ifade edilmistir. Hz. Peygamber on iki
yasindayken amcasi Ebu Talip ile birlikte ¢iktigi ticaret yolculugunda Rahip Bahira ile
tanistigl, Bahira’nin Hz. Peygamber’e bir takim sorular sordugu, aldigi cevaplar
tizerine onun gelecekteki durumuna muttali oldugunu ve amcasina onu Yahudi
tehlikesine kars1 uyardigi, Mekke’ye donmesini salik verdigi ifade edilmistir. Konu ile
ilgili malumat bu kadar olmasina ragmen oryantalistler bu haberleri asilsiz ve
mesnetsiz  te’villerle Kur’an’a kaynaklik teskil edebilecegine kadar ileri
gotiirmislerdir. Onlara gore Hz. Peygamber’in gencligine varinca, ticari seferlerinde
bu rahibe gidip pek ¢ok dini hikmet ve marifeti ondan iktibas etmis, Kur’an’1 telif

etmede de ondan istifade etmistir. Bu iddianin asilsizlig1 su cihetlerle ifade edilebilir:

-Hz. Peygamber Rahip Bahira ile sadece bir defa, kisa siireligine ve ¢ok kiiclik
yasta karsilagmistir.

- Bu yastaki bir ¢ocugun bu kisa goériismede, Kur’an’a kaynaklik teskil

edebilecek kadar malumati edinmesi ve kirk yasina kadar mahfuz tutmasi1 imkansizdir.

- Hz. Peygamber’in gencliginde bir kere daha Hz. Hatice’nin ticaret kervanina
katildig1 fakat Rahip Bahira ile goriismedigine dair tarihgiler ittifak etmislerdir.
Tarihgiler, ilk karsilasmada epey yasl olan Bahira’nin iki seyahat arasindaki uzun

sirecte vefat etmis olmasi ihtimaline itimat etmislerdir. Nitekim bu goriisme kabul

3% M. Said Ramazan el-Biti, Fikhu’s-Siyre, Ali Nar, Orhan Aktepe (Cev.), islami Edebiyat
Yaynlari, Istanbul, 2003, s. 92-93.
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edilebilir olsa dahi Hz. Peygamber’in bu malumatlar1 teblig etmek i¢in 15 sene

beklemis olmasiin makul bir izah1 yoktur.

-Ummi olan Peygamber’in bunca malumat: hifzinda muhafaza edebilmesi de

miimkiin bir ihtimal degildir.

- Hz. Peygamber’in bu seyahatlerde Bahira’dan Kur’an’1 telif edebilecek kadar
malumat edinmesinde yol arkadaslarinin bihaber olmas1 miimkiin degildir. Boyle bir
duruma sahit olup Mekkeli miisriklerin bu durumu muarazada kullanmamalar1 da

muhaldir.3¢°

Mevdiadi bu ithama mukabil,”O kdfirler ‘Bu Kur’an, Muhammed’in
uydurdugu bir yalandan baska bir sey degildir. Bu hususta ona diger bir kavim yardim
etmigtir.” dediler. Muhakkak bir ziiliim ve yalan getirdiler. Yine ‘Kur’dn,
Muhammed’in yazdirdig1 ve ezberlemek icin sabah aksam baskalarina okuttugu
gecmis kavimlere ait efsanelerdir.’ dediler. De ki: “Onu géklerde ve yerde biitiin
esrara vakif olan Allah indirdi. Muhakkak o, Gafur, Rahimdir. 3% ayetinin tefsirinde
sunlar1 ifade etmistir: Hz. Peygamber’in yasadigi donemde muhaliflerinden hickimse,
kendisinin Bahira denilen bir Hristiyan rahip ile goriistii§iine dair en ufak bir itirazda
bulunmadigi bir gercektir. Ancak bugiin pek ¢ok oryantalistin bu olayr dillerine
pelesenk etmeleri akillara bazi sorular getirmektedir. Mekkeli miisrikler bu nev’i bir
itirazda bulunamazlardi, zira onlar isin ashina vakiflardi. Rahip Bahira’nin kim
oldugunu, Hz. Peygamber’in onunla goriisiip goriismedigini, bu rahip disinda baska
kimlerle goriistiigiinii ¢ok iyi biliyorlardi. Bu gériismelerin mahiyetinden de haberdar
olmuslardir. Bu nedenle bu goriismeler ile ilgili sonradan uydurulan masallar onlarin
akillarina bile gelmemistir. Onlar, Hz. Peygamber’in Rahip Bahira ile sadece kiigiik
yasta gOriistiigli i¢in, dini ve diinyevi malumatlar edindigini iddia edemezlerdi. Ayni
sekilde Hz. Peygamber’in, gencliginde ticari seyahatleri esnasinda diger bazi din
adamlar1 ve Yahudi rahiplerden de bir sey 6grenmedigini ¢ok 1yi biliyorlardi. Nitekim
bu ticari seyahatleri bir basina yapmamistir. Bu seyahatler kafile seklinde yapilmistir

ve yolculuk esnasinda olmayan bir seyi olmus gibi gostermek isteyenin nasil tekzip

30S6nmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 102.; Akdemir, Miistesriklerin Kur’4n-1 Kerim..., s.
196-197.; Yasar, Oryantalistlere Gore..., s. 31.
361 Fyrkan Sdresi, 25/ 4-6.
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edilecegi ve alaya alinacagin1 Mekkeliler ¢ok iyi biliyorlardi. Hz. Peygamber’in Rahip
Bahira ile bulustuguna dair rivayetlerden, kendisinin ancak o siiregte 12-13 yaglarinda
olabilecegi tahmin edilmektedir. Bu kiiclik yasta Peygamber’in s6z konusu din
adamindan bir seyler Ogrendigini kabul etsek dahi, bunun 40 yasina kadar
unutulmayacagi iddia edilebilir mi? Peygamber Bahira’dan malumatlar edinmisse
bunu ni¢in 40 yasina kadar gizli tuttu? Biitiin bu siire igerisinde ni¢in edindigi
malumatlarin en ufak bir 6rnegini bile tebligi etmedi? Dogrusu su ki, Mekkeli kafirler
miisrikler bile boylesi gayr-1 makul bir iddiada bulunmaktan imtina etmisler ve bu yiiz

kizartic1 ve sagma sapan seyleri cagimizin tutarsiz bilim adamlarina birakmislardir.>¢?

4.3. Kur’in-1 Kerim’in Muhtevasinda Seytamin Dahli Oldugu Iddiasy/

Garanik Hadisesi

Bazi oryantalistlere gore, Hz. Muhammed, Mekkeli miisriklere kendisini ve
Ogretilerini kabul ettirebilmek i¢in onlarin hosuna gidecek sdylemlerde bulunmustur.
Mekkeli miisriklerin de aralarinda bulundugu bir Kureyslilere bir ara Lat ve Uzza gibi
putlarin da sefaatlerinin umulabilecegini ifade eden ilhamlar1 okumustur. Miisrikler bu
durumdan memnun olmus, Miisliimanlar ve miisrikler arasinda gecici bir siire ittifak
saglanmistir. O, bununla miisriklerin Allah’a yonelecegini, putlar1 da melekleri temsil
eden semboller olarak addedeceklerini zannetmistir. Nitekim Peygamber,
Mekkelilerin Allah’a yonelmediklerini, aksine putlara tapmaya devam ettiklerini
goriince, bu ilhamlarin Allah katindan olmadigini, seytan tarafindan vahye

karistirildigini ve bu nedenle onlar1 reddettigini ilan etmistir.%

Hacc Stresi 52. ayet: “Biz senden once hi¢bir Resul ve nebi géndermis
olmayalim ki, o bir dilekte bulundugu zaman, seytan, onun dilegine (bir kusku veya
sapma unsuru) katip birakmis olmasin. Ama Allah, seytamin katip birakmalarim
giderir, sonra kendi ayetlerini saglamlastirir pekistirir. Allah, gercekten bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”*®* Mevdidi, bu ayetin tefsirinde Miisliimanlar arasinda
sipheye mahal veren ve oryantalistlerin Hz. Peygamber ve Kur’an’in sihhati

hususunda kendi asilsiz iddialarini desteklemek i¢in kullandiklar1 Garanik Hadisesi’ne

362 Mevdidi, Tarih Boyunca...., c. 1, s. 410-411.
363 Yagar, Oryantalistlere Gore..., s. 48.
364 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 379.
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deginmistir. Bu meselenin rivayet edildigi hadise gore, Hz. Peygamber’in sdyle bir
arzusu olmustur: “Miisrik Kureyslilerin, Islam’a karst nefretlerini yumusatacak ve
onlart Islam’a yaklastiracak veya en azindan onlarin diismanliklarim kiskirtmayacak
sekilde onlarin inanglarimi daha az gelistiren vahiyler nazil olmasimi arzu

ediyorum. 3%

Rivayetlere gore, Hz. Peygamber boyle bir seyi arzularken, bir giin Kureys’ten
bir toplulugun arasinda bulundugu esnada Necm Siresi nazil olmus ve Peygamber de
bu Sireyi okumaya baglamistir. 19. ve 20. ayete gelince: “Gdérdiiniiz mii? Haber verin
Lat ve Uzza’y1 ve iigtincii (put olan) Menat1?” birden bire “Bunlar, yiice putlardir ve
onlardan sefaat umulabilir.” demistir. Bundan sonra Necm Siresi’nin tamamini
okuyarak secde etmistir. Biitiin Miisliimanlar ve Kureysli miisrikler de secdeye
varmislardir; ¢linkii miisrikler: “Simdi Muhammed’le aramizda hicbir fark kalmadi;
biz de Allah’in yaratici ve rizik veren oldugunu kabul ediyoruz ve taptigimiz putlarin
sadece onunla aramiza sefaatgi olduguna inaniyoruz. ” Demislerdir. Bundan sonra Hz.
Cebrail gelip: “Ne yaptin? Ben, bu iki ciimleyi getirmemistim.” dediginde, Peygamber
cok iiziilmiis ve Allah, Isra Stiresi 73-75 ayetlerini nazil etmistir: “Ey Muhammed!
Onlar neredeyse, sana vahyettigimizden bagkasini bize karst diiziip uydurman igin seni
fitneye diistireceklerdi; o zaman da seni dost etmeyeceklerdi. Eger biz sana sebat
vermemis olsaydik, sen onlara biraz meyledecektin. O takdirde ise biz sana diinyada
bir, ahirette de kat kat azap tattirirdik. Sonra bize karsi bir yardimct da bulamazdin.”
Hz. Peygamber bu duruma ¢ok iiziilmiis; Allah, bunlarin biitiin peygamberlerin bagina
geldigini belirterek Hz. Peygamber’i teselli ettigi Hacc Siresi’nin 52. ayetini nazil

etmistir.*°

Bu siire¢te meydana gelen diger bir hadise de Hz. Peygamber ve Kureysliler
arasinda uzlagma oldugu haberini alan Habesistan’daki muhacirlerin Mekke’ye geri
donmeleri, Mekke’ye dondiikten sonra haberin asilsiz oldugunu ve Islam ile kiifiir

arasindaki savasin devam ettigine sahit olmalaridir.*¢’

365 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 3, s. 379.
366 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 379.
367 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 379.
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Mevdidi, pek ¢ok miifessirin ele aldig1 ve bir¢ok hadis kitabinda yer alan bu

meseleyi soyle tetkik etmistir:

1. Bu hadiseyi rivayet edenlerin higbiri, Ibn-i Abbas hari¢ sahabe degildir.
Ayrintilar1 hususunda pek c¢ok farkliik ve tenakuz igeren rivayetler vardir.
Peygamberin sdyledigi rivayet edilen putlar1 tazim eden sozlerin sdylenis bigimi her
rivayette farklidir. Ayrica bu sozlerin, kaynagiyla ilgili de farkli iddialar da
bulunulmustur; vahiy geldigi esnada bu sozler seytan tarafindan Hz. Peygamber’in
sozlerine karistirllmistir, Hz. Peygamber de onu Cebrail’in sdyledigini zannetmistir,
Hz. Peygamber Kureyslilerin iman etmesi icin bu soézleri kendisi sOylemistir,
Peygamber bu sozleri sdyledigi esnada niias halinde oldugu, Peygamber bu sozleri
bilerek, putlarin gercekligini sorgulamak amaciyla sdylemistir, seytan bu sozleri
vahyin muhtevasina dahletmis, Peygamber’in okudugu izlenimi vermistir, diger bir

iddia da bu sozleri okuyanin herhangi bir miisrik oldugu ile ilgili olmustur.>®

Ibn-i Hacer gibi hadisciler, Ebu Bekir el-Cessas gibi fakihler, Zemahseri gibi
akilc1 miifessirler, Ibn Cerir gibi tarihgi ve fakihler de bu hadiseyi sahih olarak kabul
etmislerdir. Bunun yani sira bu hadisenin asilsiz oldugu diisiincesinde olan pek ¢ok
alim de olmustur. Ibn Kesir soyle demistir: “Bu hadisin hicbir isnddi sahih degildir ve
ben bu hadisin sahih bir yolunu bulmadim. *%° Yine Beyhaki, Kad1 Iyaz, Imam Razi,
Kad1 Eba Bekr, Ibnii’l Arabi, Aldsi gibi alimler bu hadisi reddetmislerdi. Mevdidi de
bu hadiseyi reddederek su sekilde elestiri de bulunmustur:

1. Bu hadise kendi kendisinin asilsiz oldugunu ispatlamaktadir:

a) Hikayeye gore, bu olay Habesistan’a yapilan birinci hicretten sonra vuku
bulmugtur. Ciinkii bazi muhacirler bu haberi duyduktan sonra Mekke’ye geri
donmiistiir. Habesistan’a hicret, risiletin besinci senesinde Recep ayinda vuku’
bulmustur ve muhacirlerin bazilari {i¢ ay sonra yani ayn1 yilin Sevval ayinda Mekke’ye

geri donmiislerdir.

3% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 380.
3% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 380.
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b) Bu hadise nedeniyle Hz. Peygamber’in azarlandigi ileri siiriilen Isra
Stresi’nin 73-75. ayetleri ise, risdletin 11. yahut 12. yilinda, yani bu olaydan 5 ya da

6 yil sonra nazil olmustur.

c) Seytanin ilka ettigi seylerin iptal edilecegini bildiren Hacc Siresi’nin 52.
ayeti ise, hicretin birinci yilinda, yani azarlamadan takriben iki yi1l sonra nazil
olmustur. Akli-1 selim, bu ekleme i¢in Peygamber’in alt1 yil sonra azarlanacagini ve

bundan iki y1l sonra da bu eklemenin iptal edilecegini kabul edebilir mi?

2. Bu rivayete gore, bu ekleme Necm Stresi’nde olmustur. Peygamber “ve
ticlincii (put olan) Menat’1” okurken, seytanin ilka ettigi ciimleyi de araya koymus ve
sonra slreyi okumaya devam etmistir. Mekkeli miisriklerin bunun iizerine, “simdi
Muhammed’le aramizdaki farkliliklar nihayete erdi” diyecek kadar sevindikleri
belirtiliyor. Necm Stresi’nin 19-23. ayetleri: “Gérdiiniiz mii -haber verin, Ldt ve
Uzza’y1 ve iigiincii (put olan) Mendt1?- Bunlar yiice putlardir ve onlardan sefaat
beklenilebilir. Erkek evlat sizin de, disiler onun (Allah’in) mi? Eger boyleyse bu
adaletsiz bir paylasma. Bunlar, sizin ve atalarinizin adlandirdigi isimlerden baska bir
sey degildir. Allah onlara hi¢hir delil (otorite) indirmemistir. Onlar yalnizca zanna ve
nefislerinin her arzu ettiklerini uymaktadirlar. Oysa andolsun onlara Rablerinden yol

gosterici gelmigtir. "’

ayetlerden alelade bir okuyucu bile bir tenakuzun oldugunu
idrak edebilmektedir. Putlar1 ta’zim ettikten hemen sonra, onlara tapanlara o sert
elestiri gelmektedir: “Ey akilsizlar! Nasil oluyor da kizlari Allah’a isnat ediyor da
erkekleri kendinizi layik goriiyorsunuz? Biitiin bunlar sizin kendi uydurdugunuz
seylerdir ve Allah’tan bu konuda size hi¢cbir delil inmemigtir.” Araya eklenen su
climle, bu pasaji degil Allah’a, siradan bir insana bile isnat edilmeyecek denli sagma
bir iddia oldugunu ifade etmektedir. Bu hikdye, bunu dinleyen biitiin Mekkeli
misriklerin akillarin1 kaybetmis olmalar1 gerektigini varsaymaktadir. Aksi takdirde
onlarin artik, Peygamber ile aralarinda higbir farkin kalmadigini1 séylemeleri muhaldir.

Iste hikAyenin kendi i¢inden ¢ikan bu deliller onun gayr-1 makil ve manasiz oldugunu

ispatlamaktadir.

370 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 381.
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3. Miifessirlerin bu ayetin sebeb-i niizulii oldugunu ileri siirdiikleri olaylarin
Kur’an’1n kronolojik dizilisiyle uyum i¢inde olup olmadigini irdelenince su neticelere
ulasilmaktadir: Hikayeye gore, Necm Siresi’ne yapilan bu izafe (tahrif), risaletin
besinci senesinde vuku’ bulmus; azarlama ise Isra Stiresi 73-75. ayetlerde olmus ve bu
olayin reddi ve iptalini iceren ayetler, tahrifin meydana geldigi ayn1 donemde nazil
olmus yahut da azarlamanin yer aldig1 ayet Hacc Saresi ile birlikte nazil olmustur.
Birinci durumda, bu ayetlerin (Isrd: 73-75) ni¢in Necm Stresi’ne dahil edilmedigi
sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Neden bu ayetler nazil oldugu halde alt1 y1l bekletilip isra
Stiresi’ne eklenmis ve 52-54. ayetler bundan sonra neden iki y1l daha bekletilip Hacc
Stresi’ne izafe edilmistir? Bu, bir olay iizerine nazil olan ayetlerin yillarca bekletilip
veya bu siireye gelisigiizel dahil edildigi anlamina m1 gelmektedir? Ikinci durumda ise
sOyle bir soru ortaya ¢ikmaktadir: tahkir iceren ayetlerin (Isrd, 73-75) bu olaydan alti
yil sonra, adi gegen olayi iptal eden ayetlerin de ( Hacc: 52) olaydan dokuz y1l sonra
indirilmis olmasmnin makil bir dayanag: var midir? Tahkir ve iptalin isrd ve Hacc

Stireleri’nde nazil olmalarinin sebebi ne olmustur?

4. Kur’an’in metni hadise aykir1 bir delil teskil ediyor ve hadis, kullandig: ifade
tarzina, konunun biitiinliigiine, diizenine vs. miitdbik degilse bu isnat ne kadar sahih
olursa olsun hicbir hadis kabul edilemez. Bu hadise, bu cihetle ele alinirsa, sliphe
icinde olan arastirmaci bile bu hadisenin yanlis oldugu sonucuna varacaktir.
Mii’minlerin tereddiitlerine gelince, o hadisin sadece bu ayete degil, Kur’an’daki daha
pek cok ayete muhalif oldugunu bildigi i¢in bu hadisi asla kabul etmemelidir. Onlar,
Peygamber’in degil, belki de hadisin ravilerinin seytan tarafindan aldatilarak dalalete
diisiiriildiigline inanmay1 tercih etmelidir. Peygamber’in kendi heva ve hevesine
uyarak Kur’an’dan bir tek sozii bile tahrif edebilecegine asla iman ve itibar
etmemelidir. Onu kalbinde sirk ve tevhidin bir araya gelip kafirlerle uzlasma saglamak
i¢in bir arzu duyan ve Allah’in kéafirleri rizasin1 kazanmak icin Allah’in bu minvalde
ayetler indirmesini arzu edebilecegini ya da vahye her an seytanin sanki Cebrail
getiriyormus gibi sozler izafe edebilecegini, Kur’an’in siipheli ve lakayt bir sekilde

indirilmis olabilecegini de asla kabul etmemelidir. Bunlardan her biri, Kur’an’in
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apagik ayetlerine ve gerek Kur’an’dan gerekse peygamberden 6grendigimiz imanin

temel 6gretilerine muhaliftir.?”!

Yine Tekvir Stresi 25. ayetinin “O (Kur'an) da kovulmus seytamin sozii
degildir.” ifadesinin tefsirinde Mevdidi sunlar1 kaleme almistir: “Seytan,
Muhammed'e vahyediyor seklindeki diisiinceniz yanlistir. Ciinkii seytan insam sirk,
putperestlik, dehriyet ve ilhada dogru yonlendirir. Ona tevhidi 6gretmez ve tevhide
dogru da yonlendirmez. Ayrica insana sorumsuzluk asiladigr gibi, Allah'n (c.c)
huzurunda sorumlu bir kisi olarak yasamaya da tesvik etmez. Kisaca insani cahiliyye
geleneklerinden, zuliim, ahlaksizlik ve fuhustan men ederek, pak ve temiz bir hayata,

adalet, takva ve iistiin ahldka yonelmesine yardimct olmaz. 372

5. KUR’AN-I KERIM’iN TESPITi, TERTiBi VE CEM’i

Oryantalistler, sadece Kur’dn’in kaynagi ile ilgili degil, te’vil edebildikleri her
hususta azili bir muariz olarak iddialar ileri siirmiislerdir. Bu iddialarla miimkiin
mertebe Kur’an ile ilgili Miisliiman aklina ve vicdanina slipheye ve giivensizlige kap1
aralayacak her mevzuyu kurcalamiglardir. ilmilikten uzak bir ydntemle adavi bir

yaklasimla bu konulara niifuz etmislerdir.

Nazil olan her ayetin isaret olundugu surelere konulmasi igini ve bu cihetle
sureler icinde ayetlerin tertibinin Hz. Peygamber tarafindan yapildigi bilinmektedir.
Buna dair rivayetler mevcuttur. Nazil olan bir ayetin hangi sureye mensup oldugu ve
mensup oldugu surenin de neresine konmasi gerektigi ancak Hz. Peygamber tarafindan
bildirilmistir. Buna gore de o, katiplere ayetlerin nereye yazilmasi gerektigini
bildirmistir. Ibn Ziibeyir, Hz. Osman’a “Sizden vefat eden ve karilarini geride

2

birakanlar ise...” seklindeki Bakara Stresi’nin 234. ayetinin bir baska ayetle
nesholundugu halde ni¢in mushafa yazildigin1 sormus; bunun tizerine Hz. Osman su
cevabr vermistir: “Ben Kur’dn’in hicbir seyini tagyir edemem.” Nitekim Hz.
Peygamber, Tevbe Suresinin basinda besmelenin konulmasini kétipleri emretmedigi

i¢in bu surenin basinda besmele konmamistir. Oki¢’ten menkdl Ibnii’l-Hisar sdyle

371 Mevdadi, Tefhimit’l-Kur’an, c. 3, s. 381. ; Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 17-19.; Mevdadi,
Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 107-108.; Mevdidi, Tarih Boyunca..., c. 1, s. 219-222.
372 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 7, s. 55.
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demistir: “Ayet ve surelerin tertibi, vahiyle belirlenmistir. Bu tertibe gore sahabeler,
Kur’an-1 Kerim’i hifz etmis ve birbirlerinin hatalarini ve bu arada tertip hatalarini da

tashih etmislerdir.” 37

Sonmezsoy’un c¢alismasinda belirttigi {lizere, Fransiz oryantalist Régis
Blachére, Kur’an’in cem’ ve tertibini konu alan, Kur’an’n telif siireci ile ilgili ciddi
calismalar yapmistir. Blachére Kur’an’in telif siirecindeki merhalelere sdyle temasta
bulunmustur: Blachére gore birinci merhale, yirmi sene siiren Kur’an’in
Miisliimanlarin sadrinda mahfuz tutulma siirecidir. Blachére, Medine’ye hicretten
Araplarmn ticari iliski kurduklart Ehl-i Kitap’tan kutsal kitaplariyla ilgili malumat
edindiklerini savunmustur. Blachére, Kur’an’in yaziminin Medine’ye hicretten sonra
zar(r] goriildiginii ileri siirmiistiir. Bu siirecte nazil olan ayetler, hurma dallar1, ¢cene
kemikleri, deri pargalar vs. iizerine yazilmistir. Bu siirecte farziyet olmaksizin
sahabelerce de yazilmis, Hz. Peygamber bu tesebbiisii nehyetmemistir. Kur’an’in bu
sekilde tedvin edilmesi pek ¢ok sikinti dogurmustur. Bu yazilanlar kesin bir koruma
altina alinmamais kimi ayetler kaybolmustur. Blachére’e gore, Kur’an’in tedvinin ikinci
merhalesi ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir doneminde olmustur.
Bu doénemde gergeklestirilen tedvin de sihhati agisindan problemli gérmiis, bu cem’i
noksan, ziyade ve bazi ayetlerin ise ihtilaf ile mushafa eklendigini iddia etmistir.
Blachére, Hz. Osman donemindeki cem’in daha kapsamli ve daha ilm1 oldugunu fakat
nokta ve harekeleme olmadigi icin, Kur’an’m yedi harf ve kiraat {izerine viicuda
getirilmesine ragmen, Kur’an’in kiraatindeki ihtilaf zail olmamais aksine Miisliimanlar

arasindaki ihtilafi koriiklemistir.>7*

Blachére’nin vahyin Medine’ye hicretten sonra yazilmaya basladigia dair
diisiincesi, ilmi agidan asilsiz ve mesnetsiz bir iddiadir. Nitekim vahiy katipleri
hicretten once gorevlerine baslamislardir. Medine donemine kadar herhangi bir yazili
kaydin olmamasi1 gayr-1 makuldiir, tarihi veriler Mekke’de okuma-yazma bilen

insanlarin bulunduguna isaret etmektedir. Arap Cahiliye doneminde cahiliye siir

373 Okig, Tefsir ve Hadis..., s. 48-49.
374 Sonmezsoy, Kur’4n ve Oryantalistler, s. 177-178.
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metinlerinin var olmasi da okuma-yazmanin o toplumda c¢ogunlukta olmasa da

varligmin gostergesidir.’”

Sozli olarak vahyedilmesine ragmen Kur’an, kendisinden yazili bir sey olarak
s0z eder ve yazili bir sekilde mahfuz tutulmasi gerektigine isaret eder. Nitekim Kur’an
ayetleri Islam’in ilk donemlerinden, Miisliimanlarin miisriklerin zulmii altindaki

sikintilara ragmen kayit altina alinmustir.>”®

Tarih kaynaklarinda Isldm’in baslangicindan itibaren vahyin yaziya
gecirildigini, Hz. Peygamber’in ashabindan kirk kadar sahabenin vahiy katipligi
yaptig1 ifade edilmistir. Ibn Hacer’in Mekke’de ilk vahiy katibinin Abdullah ibn Sa’d
ibn Ebi Sarh, Medine de ise ilk vahiy katibinin Ubey b. Ka’b oldugunu, ondan sonra
bu vazifeyi Zeyd bin Sabit’in yerine getirdigini naklettigi kaydedilmistir.>”” Omer b.
Hattab’in Miisliman olmas1 vakiasi1 anlatilirken yazili Kur’an ayetlerinden

bahsedilmesi de nazil olan vahyin kitabe olarak mahfuz tutulduguna delildir.?”8

Blachére, Kur’anin hicretten sonra yazilmis olmasinin pek ¢ok sikintilara yol
act1ig1 ve Kur’an’a pek ¢ok hatanin karismis oldugunu, tedvin asamasinin sihhatli bir
sekilde gergeklestirilmemesinden dolay1 pek ¢ok ayetin kaybolduguna dair iddias1 da
gecersizdir. Nitekim Hz. Peygamber kendisine vahyedilen ayetleri vahiy katiplerine
kendisine emir edildigi yerlere konulmasini emretmis, ashabina okumus ve onlar

ezberletmistir. Bu sekilde Kur’an’in hifz1 ve tertibi miitevatir hale gelmistir.>”

Okig, bu hususla ilgili sunlar1 ifade etmistir: Hz. Peygamber’in immi olduguna
dair delil teskil edebilecek iki ayet vardir. “Sen bundan yani Kur’'an’dan evvel bir
kitap okumamus ve sag elinle de yazmamistin.” (Ankebut /48) ve “Onlar iimmi olan
resul ve nebiyye tabi olurlar.” (Arat/157) ayetleri O’nun timmiligine delil teskil eder.

Hz. Peygamber kendisine nazil olan vahyi aklinda tutar, halka teblig eder, bilhassa

375 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 182.

37 M. M. El-A’zami, Kur’an Tarihi, Omer Tiirker, Fatih Serenli (Cev.), Iz Yaynlari, Istanbul, 1014,
s. 105.

377 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDV Yaymlar1, Ankara, 2014, s. 5.; A’zami, Kur’an Tarihi, 106-
107.

378 Muhammed Hamidullah, , islim Peygamberi, Mehmet Yazgan (Cev.), Beyan Yaynlari, Istanbul,
2013, s. 100-103.

37 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 183-184.
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vahyi katiplerine yazdirirdi. Katipler ise bu sekilde ayeti kelimeleri sahifeleri
gecirirlerdi. Bu sahifeler, o donemlerde kagit yerine kullanilan yassi beyaz taslar,
hurma dallari, kiirek kemikleri, islenmis deri gibi nesneler iizerine kaydedilmistir.
Kur’an ayetlerinin iglenmis deri iizerine yazildigina dair Kur’an-1 Kerim’de “Dag ve
islenmis deri iizerine yazilmis kitap ile yemin ederim.” (Tur/1-3) Yine Hz. Omer’in
ihtida etmesi hadisesinde, kiz kardesinin elinde Kur’an’dan bir sahifenin bulundugu
kaydedilmistir. Ayrica o donemde 40’tan fazla vahiy katibinin oldugu sdylenmis fakat
rivayetlere gore bunlarin sayist 29°dur. Bunlar Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali,

Muaviye, Ubey b. Kab, Zeyd b. Sabit, Ibn abbas ve Ibn Mes ud’tur.°

Mevdidi, Tefsirinin dibacesinde gerek oryantalistlerin ve diger Kur’an
muarizlarinin bu husustaki iddialarina reddiye niteliginde gerekse Kur’an’1 anlamaya
calisan bir kimsenin zihninde zuhur edecek miiskiilati1 izale etmek i¢in bu meseleleri

sOyle izah etmeye calismistir:

Okuyucu, Kur’an’1 incelemeye baslamadan once, bu kitabin 6teki kitaplardan
farkli ve egsiz bir kitap oldugunu gbéz Oniinde bulundurmalidir. Kur’an, siradan
kitaplar gibi edebi bir siraya gore tertip edilmis, belirli konularla ilgili bilgi, fikir ve
tartismalari ihtiva eden bir kitap degildir. Bu cihetle Kur’an’a yabanci olan bir kimse,
onunla ilk karsilastig1 zaman, boliimler ve kisimlar1 ayrilmamis yahut farkli konularin
farkli bir iislupla ele alinmamais, hayatin farkli yonleriyle ilgili emir ve hiikiimlerin
diizenli bir sekilde verilmemis oldugunu goriince hayrete diiser. Buna mukabil, daha
once hig tecriibe etmedigi bir seyle karsilagir. Kur’an’in imani hususlarla ilgilendigini,
ahlaki ilkeler sundugunu, diinyevi ve uhrevi hiikiimler koydugunu, insanlar1 Islam’a
davet ettigini, kafirleri uyardigini, tarihi olaylardan ibretler sundugunu, inzéar ve
tebsirde bulundugunu ve bunlarin hepsini bir ahenk iginde takdim ettigini goriir. Ayn1
konu farkli sekillerde tekrar edilir ve zahiren higbir ilgisi olmayan bir konu 6tekini
takip eder. Bazen zahirde bir sebep yokken, bir meselenin ortasinda baska bir mesele
anlatilir. Konusmaci, hitaplar ve hitabin ciheti hi¢bir kurala uymaksizin degisir. Higbir
yerde boliim ve konular1 birbirinden tefrik eden bir isaret yoktur. Tarihsel olaylardan

bahsedilir; fakat bu anlatim tarih kitaplarindaki gibi degildir. Felsefe ve metafizik

380 Okig, Tefsir ve Hadis...,s .90-91.; Kur’an’m cem’i, teksiri ve mushaflarla ilgili ayrmtil bilgi igin
bkz. Okig, Tefsir ve Hadis..., s. 91-96.
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meseleler bu konularda telif edilmis kitaplardan ¢ok farkli bir sekilde ele alinir. insan
ve evrenden, pozitif bilimlerden farkli bir iislupla bahsedilir. Ayn1 sekilde kiiltiirel,
politik, sosyal ve iktisadi problemleri ¢ozmede kendisine has bir metot izler; kanunlari
ve prensipleri sosyologlardan, hukukg¢ulardan ve hakimlerden farkli bir usul ile ele alir.
Ahlaki ilkeler ilgili telif edilen eserlerden farkli bir iislup ve metot takip edilerek

ogretilir.38!

Iste bu mezkiir sebeplerle yabanci bir okuyucu, kendi kitap mefhumuna hig
uyumayan bu nev’i bir usul ve tislupla karsilastiginda saskina doner. Kur’an’in ayetleri
arasinda higbir ilgi ve baglant1 olmayan yahut konularinda stireklilik saglanmayan bir
kitap oldugunu, muglak bir sekilde ¢esitli konulari ele aldigini ya da kelimenin kabul
edilen manasiyla bir kitap olmadig: halde, kitap seklinde diizenlendigini diisiinebilir.
Bunun bir neticesi olarak Kur’an diismanlari, Kur’dn’a ¢ok garip iddialarla karsi
¢cikmakta, Kur’an’in ¢agdas izleyicileri ise bu siiphe ve muhalif iddialar ¢iiriitmek icin
garip yontemlere bagvurmaktadirlar. Ya kagis psikolojisine diismekte ya da zihinleri
teskin etmek i¢in tuhaf ve asilsiz te’villerde bulunmaktadirlar. Bazen de zahirde
aralarinda iligski olmayan ayetleri izah edebilmek i¢in sun’i anlam baglari1 kurmakta ve
nihai kagis olarak Kur’an’in hicbir diizen ve anlam sirast olmaksizin ¢ok cesitli
konulara degindigi tezini kabul etmektedirler. Netice olarak, ayetler kendi yerlerinden

alinmakta ve anlamda karisiklik ortaya ¢ikmaktadir.?%?

Biitiin bu problemler, okuyucunun Kur’an’in egsiz ve ilahi bir kitap oldugunu
inkar etmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Diger kitaplarin aksine Kur’an baglangicta ele
aldig1 konular1 ve ulagsmak istedigi hedefleri liste halinde sunmaz. A¢iklama, tislup ve
usulii, genellikle okunan kitaplara benzemez ve diger kitaplar gibi bir kitap diizenini
takip etmez. Bunun da 6tesinde, Kur’an kelimenin genelde anlagilan manasiyla bir din
kitab1 degildir. Bu cihetle okuyucu siradan bir kitap beklentisiyle Kur’an’a
yoneldiginde onun olaylar1 sunus tislubu karsisinda hayrete diismektedir. Kur’an’in
bir¢ok yerinde arka plan tasvir edilmez ve ayetin 6zel niizul sebebi olan durum ve
olaylara deginilmez. Bunlarin neticesinde, siradan okuyucu orada veya burada bir kag

parca cevher kesfetse de Kur’an’in degerli hazinelerinden tam olarak istifade

381 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 1, s. 15-16.
382 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 16.
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edememektedir. Bu kimseler sadece Kur’an’in essiz ve kendisine miinhasir
ozelliklerini bilmedikleri i¢in bu tiir siiphelerinin kurbani olurlar. Kur’an’in tiim
sayfalarina yayilmis halde birbirine benzeyen konulardan olustugunu diisiiniir ve bunu
anlamada zorluk ¢ekerler. Hatta manasi ¢ok vazih olan ayetler bile onlarin nazarinda

muglak ve anlamsizdir.>%3

Mevdidi, Kur’an’in kendine has iislip ve tertibinden bahsetmis, bu cihetle
Kur’an muarizlarinin iddialarina reddiye niteliginde bir izahta bulunduktan sonra bu
meselede daha sahih bir algi olusturmak igin, okuyucuya oOneri ve telkinlerde

bulunmustur.

“Okuyucunun bu kitabin itislubunda bir uyumsuzluk, konu siirekliliginde bir
aksaklik, konular: arasinda bir kopukluk olmadigini anlamas: igin, bu kitabin
konusunu, ana fikrini ve amacini goz éniinde bulundurmalidir. Bastan sona ele alman
farkli meseleler, ana fikirle o6ylesine uyum icindedir ki, onlari farkli renk ve
boyutlarina ragmen ayni kolyenin giizel taslarina benzetebiliriz. Kur’'an goklerin,
yerin ve insanin yaratilisini anlatirken, evrendeki yaratiklara deginirken veya insanlik
tarihinden olaylari aktarirken, ayni hedefi gézetir. Kur’an in amaci, tabiat bilimlerini,
tarihi, felsefeyi, baska bilimleri veya sanat ogretmek degil, insani dogru yola
ulastirmak oldugundan, Kur’dn bu bilimlerin konulariyla ilgilenmez. Onun ilgilendigi
tek sey gercegi anlatmak, onunla ilgili yanlis anlamalari ortadan kaldirmak, kafalara
hakki islemek, insanlart kétii davramslarimin sonucu ile uyarmak ve tiim insanlari
dogru yola davet etmektir. Aynmi zamanda inanglarin, insanlarin ve toplumlarin
amellerinin, metafizikle ilgili tartismalarimin vs. kritigi ile de ilgilenir. Bu nedenle
Kur’dn bir seyi, sadece kendi amag ve hedefini uygun oldugu él¢iide anlatir, belirtir
veya o sey hakkinda hiikiim verir. Gereksiz ve ilgisiz ayrintilar iizerinde durmaz ve
sozii tekrar tekrar biitiin konularin gevresinde dondiigii ana fikre, Hakk’a davete
getirir. Kur’dn bu bakis agisiyla incelendiginde tiimiiniin mantikli oldugu icin kitap

boyunca bir konu biitiinliigiiniin bulundugu gériiliir. >

383 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 1,s. 16-17.
38 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 20.
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Kur’an-1 Kerim’i indiren, O’nu ebediyete kadar muhafaza etmeyi de iizerine
almigtir. Risaletin baslangicindan Hz. Peygamber’in vefatina kadar ne zaman
Kur’an’dan bir boliim nazil olsa, Hz. Peygamber tarafindan hurma agaclarinin
yapraklari, aga¢ kabuklar1 veya kemikler {izerine yazdirilmis ve hepsi bir mahfaza da
saklanmistir. Bunun yani sira sahabelerden kimisi kendileri i¢in Kur’an’dan bazi
kisimlar1 yaziya aktarmislardir. Hz. Peygamber doneminde pek ¢ok sahabe Kur’an’1
hifzetmis ise de, Kur’an bir kitap halinde derlenmemistir. Fakat Hz. Peygamber’in
vefatindan hemen sonra gerceklesen bazi olaylar bunu zorunlu kilmistir. Miisliimanlar
arasinda biiyiik bir isyan bag gostermis, bu isyan1 bastirmaya giden pek ¢ok sahabe
oldiiriilmiistiir. Bu sahabeler arasinda Kur’an hafizlari1 da olmustur. Bu vakiadan sonra
Hz. Omer her tiirlii tehlikeye karst Kur’an’1n asli hiiviyetinin muhafazasi igin gereken
onlemin alinmasi gerektigi ve sadece onu ezberleyenlere dayanmanin makul bir is
olmadigi sonucuna varmistir. Bu sebeple Kur’an’in tamaminin tashih edilmis bir
sekilde cem edilmesini teklif etmistir. Bu adimin atilmasi gerektigi hususunda
baslangicta Hz. Peygamber’in yapmadigi bir isi yapmakta tereddiit gésteren Hz. Ebu
Bekir’i ikna etmeye gayret etmistir. Bir siire sonra buna kani olan Hz. Ebu Bekir bu
teklifi kabul etmis ve bu is icin Hz. Zeyd bin Sabit’i gorevlendirmistir. Hz. Zeyd de
Hz. Ebu Bekir gibi ayni kaygiyr tagimig fakat daha sonra bu durumun gerekliligine
ikna olmustur. Nitekim Hz. Zeyd, bu is i¢in en yetkin ve uygun bir kimseydi. Hz.
Peygamber’e uzun yillar katiplik yapmis ve Kur’an’1 dogrudan ondan 6grenmistir. Bu
stirecten sonra Hz. Peygamber’in geride biraktig1 ve bazi sahabelerde bulunan yazili
kisimlar toplanmis, Kur’an’in tamamini veya bir boliimiinii hifzeden sahabelerin de
yardimiyla, bu vyazili bolimler tashih amaciyla birbiriyle kelime kelime
karsilastirilmistir. Hz. Zeyd {i¢ kaynak birbirine muvafik olmadigi takdirde higbir seyi
kendi niishasina almamistir. Bu sekilde tashih edilmis, dogruluguna itimat edilen ve
tam bir niisha derlenmistir. Bu niisha Hz. Hafsa’nin- Hz. Omer’in kizi ve Hz.
Peygamber’in zevcelerinden biri- evine konmus ve niisha kopya etmek isteyen ve
kendi elindeki niishanin sihhatini kontrol etmek isteyen kimselerin bu niishaya

basvurabilecekleri sdylenmistir.*

385 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 27.
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Stirelerin siralanmasi hususunda Hz. Zeyd, Hz. Peygamber’in usuliinii takip
etmistir. Ciinkli onun baska bir yolu tercih etmesi yahut edebilmesi miimkiin degildi.
O yaptig1 her iste Hz. Peygamber’e ittiba konusunda o kadar dikkatli olmustur ki Hz.
Peygamber’in doneminde bdyle bir sey yapilmadigi i¢in, Kur’an’in derlenmesi
konusunda bile ciddi tereddiit yasamistir. Bu nedenle Kur’an’daki sirelerin
siralanmasinin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yapildigimi diisiinmek yanligtir.
Ayn sekilde, Kur’an’t hifzeden sahabeler de bunu mutlaka belli bir tertibe gore
yapmislardir ve bu da Hz. Peygamber’in onlara 6grettigi diizen ve siralamadan baska

bir sey olamaz.?%¢

Imam Malik s6yle demistir: Kur’an, sahabelerin Hz. Peygamber’den duydugu
sekilde diizenlenmistir. Bunun yani sira Kur’an birgok yerde kendisinden bir kitap
olarak s6z eder. Mesela, Mekke’de ilk donemlerde indirilen bir siire olan Miizemmil
Stresi’nde Allah, peygamberine sOyle emreder: “Kur’an’t belli bir diizen iginde
oku.”®” Bu da Kur’an’in daha vahyin baslangicinda bir kitap olmak iizere

indirildiginin delilidir.*%®
5.1. Mekki ve Medeni Ayet/Sireler

Oryantalistler, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin niizuliiniin kronolojik siralamasina
riayet ederek tertip etmeye caligmislardir. Fakat bu calismalar1 yaparken, Kur’an-1
Kerim’in niizulii ile ilgili sahih rivayetleri inkar etmis ve Islam alimlerini bu hususta
noksan bulup elestirmiglerdir. Nitekim oryantalistler de bu kronolojik tertibe riayet
ederek yaptiklari galigmalarda, Islam alimlerinin takip ettikleri metoda yani rivayetlere
dayanmaktan baska bir metot bulamamislardir. Bu ¢alismay1 yaparken oryantalistler,
konu ile ilgili rivayetlere baglilik, arastirma, ayiklama ve tahlil etmede objektif ve ilmi

bir yaklagim sergilememislerdir.*®’

Noldeke de Kur’an-1 Kerim’in kronolojik tertibinin zorunlu oldugu kanisinda

olmustur. Kendisi de Kur’an-1 Kerim’i bu tertip iizere diizenlemeye doniik calismalar

386 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 28.

387 Miizemmil Stresi, 73/ 4.

388 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 28.

389 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 233-234.
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yapmistir. Fakat yaptig1 tertip, bazen tislup eksenli olup bazen de Kur’an’in ihtiva
ettigi siyasi ve dinl meseleler iizerinde yogunlagmistir. Boylece biiyiik ¢caba harcadig:

bu tertip calismasi, konulara gore yapilmis olan bir tertipten dteye gegememistir.>°

Goldziher Mekki ve Medeni ayetler arasinda ki tislup farkliligina deginmistir.
Ona gore Hz. Peygamber, Mekke doneminde atesli ciddiyetinin ona vehmi ve hayali
bir sekilde ilham da bulundugu stireleri konu alan vaazlarda bulunmustur. Bu donemin
ayetlerde, cihada ve harbe dair bir vurgu olmamakla beraber muhataplar1 muharip ve
baris topluluklar1 da degildir. Aksine muhalif topluluga kainatin yaraticist olan
Allah’mn  birligine, hesap gilinline, inkarci kavimlerin akibetlerine vurguda
bulunmustur. Goldziher’e gore niibiivvetin hiddet ve keskinligi Medine donemindeki
ayetlerde belagatin vahiy giiciinii yitirmesi ile yavas yavas dinmeye baglamistir. Ayn
sekilde bu ayetler ihtivasi cihetiyle ele aldig1 konu ve meseleler itibari ile daha asagi
seviyede olmustur. Goldziher, Medeni ayetlerde Hz. Peygamber’in risaletinin
muarizlarina karst koymada evrensel bir bakis ve iislup kullandigini ifade etmistir.
Ayrica bu donemde Islam dairesine giren Miisliimanlarin tanzim edilmesi, bu topluma
medeni ve dini kurallar koymaya ve sosyal iligkilere dair kural ve kaideler
belirlenmeye baslanmistir. Hz. Peygamber’in 6zel hayati, nemli is ve incelikleri de

kendisine gelen vahyin muhtevasin sekillendirmistir.*"!

Goldziher’e gore: Ilk nazil olan ayetler, Mekkeli kahinlerin haberlerini
yazdiklar1 tisluba benzemektedir. Eger bu benzerlik olmasaydi higbir Arap Hz.
Peygamber’in kendisine gelenin vahyi oldugunu ifade etmesinden hoslanmayacak,
iman etmeyecekti. Ancak Mekki Streler ile Medeni Sirelerin iislubu arasinda biiytik
farklar vardir. Mekke doneminde Hz. Peygamber’in ayetlerinin kesf ve ilhami olan
rilyalarini, kafiyeli ve kesik climlelerle ifade ettigi goriiliir. Medine doneminde ise
ayetlerde ayni1 kafiyeli sekli edindigi goriilmekle beraber, Mekki Sireler de ele alinan
konularin metotlarinin Medeni’de tekrarlandig1 hallerde bile Mekki donemdeki gibi

hiddet ve kuvvetli bir iisluptan yoksundur.*?

30 Sénmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 234.
391 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 260.

32 Sonmezsoy, Kur’4n ve Oryantalistler, s. 261.
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Oryantalistler, Mekke ve Medine donemindeki tislup farkini Kur’an-1 Kerim’in
telif edilmesinde g¢evresel faktorlerden etkilendigi ve buna gore sekillendigini ileri
sirerek Kur’an-1 Kerim’in harici kaynakli bir kitap oldugunu ispatlamaya
caligmiglardir. Mekki ayetlerde kesiklik, pasajlarin  kisaligi, mana diizeyinde
uyumsuzluk, anlasilmazlik ve soluklarin kesik olusu, bazen de ciimlelerin eksik olusu
ile kendini gosterirken; Medine doneminde paragraflarin tam olmasi, mana uyumu,
yorucu olmayan akici bir tislubun hakim olmasi, meselelerdeki aciklik ve arz edisteki
akilcilik ile temeyyliz etmistir. Zira bu da Hz. Peygamber’in mesele iizerinde
diisiinecek, muhakeme edecek kadar daha genis bir zamaninin olmasi ve ashabiyla

istisare edebilmesi iislubun bu yonde degismesini saglamistir.?

Oryantalistlere gore, Mekke donemi ayetlerinin kisa olmasinin sebebi, Mekke
halkinin ¢ogunun bedevi, okuma yazma bilmeyen, cahil kimselerden olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim Medine’de ayetlerin daha uzun ve daha fasih bir iislupta
olmasi ise Kur’an-1 Kerim’in Medine’de ikamet eden Yahudilerden etkilenmis olmasi

ve bu toplumun daha kiiltiirlii ve bilingli olmasinin bir yansimas1 olmustur.3*

Diger bir iddialar1 ise: Kur’an’in Mekke’de yasa ve hiikiimler ihtiva etmemesi,
Medine’de ise ibadet ve muamelatla ilgili tafsilat1 ihtiva etmesi, onun ilahl mense’li
olmadig1, zamana ve zemine gore ihtiva ve lislup bakimindan degiskenlik gostermesi

onun Hz. Peygamber ve ashabi tarafindan telif edildiginin gostergesidir.>*>

Oryantalistler, Mekki Strelerin baginda yer alan mukataa harflerinin zahiri ile
ilgilenmis, kendilerine goére her tiirlii tahlil ve te’vilde bulunmuslardir. Hz.
Peygamber’in de bu harflerin manasina muttali olmadigini ileri stirmiiglerdir. Bu
durum Medine doneminde ortadan kalkmistir. Ciinkii Hz. Peygamber bu donemde
ortaya ¢ikan problemleri diisiinerek, muhakeme ederek, ashabiyla istisare ederek sakin
bir sekilde Kur’an ayetlerini telif etmistir. Bu durumu, mukataa harflerinin

kullanilmamasinin nedeni olarak ileri siirmiislerdir.>*®

393 Sénmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 261.
394 Sénmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 261.
395 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 262.
3% Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 263.
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Mekke’de indirilen ayetler, risdlet vazifesi ile gorevlendirilen Hz.
Peygamber’in egitilmesine yonelik emirler, hakikat ile ilgili temel bilgiler, insanlar1
batila sevk eden, dalalete diisliren yanlislar1 tashih etmek ve temel ahlaki ilkeleri
toplumda etkin kilmak, insanligin diinya ve ahirette kurtulusa ermesini saglayacak
olan Islam’a davet etmistir. Bu ayetler {islup bakimindan kisa ve yogun ciimleler, hitap
ettikleri toplulugun dil zevkine miitabik olarak akic1 ve etkileyici bir nitelikte olmustur.
Bu mesajlarda evrensel hakikatlerin anlatilmasina ragmen hitaplar yerel niteliklerden
de uzak olmamistir. Bu dénemde indirilen ayetlerin kalic1 ve etkili olabilmesi i¢in
hitap kitlesinin yasadig1 ¢evreden ornekler, olaylar ve goriintiilerle desteklenmistir.
Ayrica bu ayetlerin kalic1 ve etkileyici olmalari i¢in ilk hitaplar, o toplulugun tarihine,
geleneklerine, adetlerini, inanglarina, ahlaklarina ve kotii davraniglarina da temas
etmistir. Risaletin bu ilk merhalesi 3-4 yil siirmiistiir. Mekkeli miisriklerin Islami
davete karsi ¢cikmasi ve muarazaya tutusmast, yine bu davetin Mekke sinirlarini agmasi

ve diger kabilelere ulasmas: vuku’ bulmustur.*’

Islami teblig, dokuz yil siiren ikinci merhalesine girmistir. Bu dénemde
cahiliye toplumunun batil hakikatleri ile Islim dini arasinda sert bir ¢atisma
baslamistir. Mekkeli miisrikler yaniltict propaganda, haksiz suclamalar ve yersiz
iddialarla kars1 ¢ikmislardir. Bu faaliyetleriyle insanlar1 Islam’dan uzaklastirmak igin
siiphe ve kuskular olusturmaya ¢alismislardir. Bunun yani sira Hz. Peygamber ve ona
inananlara sosyal ve iktisadi manada ciddi boykotlar uygulamaya baglamislardir. Bu
boykotlarin etkisiyle gerek Habesistan’a gerekse Medine’ye hicret siireci baglamistir.
Bu uzun ve siddetli miicadele boyunca vahiy, sartlara miitabik olarak, ayetleri
isitenlerin diisiince ve davramiglarini degistirecek nitelikte inmeye baslamistir. Bu
ayetler bir yandan Miisliimanlara 6nemli vazifelerini bildirirken o bir yandan da onlara

diinya ve ahirette bahsedecegi nimetleri miijdeleyerek cesaretlendirmistir.>*®

Medine’ye hicretten sonra ise risaletin {iciincii merhalesi baslamistir. Islam
toplumu diizenli bir devlete ve cahiliye diizenini savunanlara karst muhalefet edecek,
savasacak bir giice sahip olmustur. Medineli Hristiyanlar ve Yahudiler zahirde

Miisliimanlarla sulh halinde olmalarina ragmen esasinda Islam ile muaraza ve catisma

37 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 21.
3% Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 1, s. 22-23.
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halindeydiler. Bu donemde degisen zaman ve zemin sartlarinin yani sira toplumda
meydana gelen bu yeni diizen kendine has problemleri beraberinde getirdigi icin Allah
her 6zel durum i¢in elgisine ayetler indirmistir. Bu nedenle bu ayetlerin bazilarinda bir
korkutucunun hiddetli ifadesi vardir; bazilarinda ise bir kanun koyucunun direktifleri
yer alir. Baz1 ayetler, bir egitici, 6gretici ve 1slah edicinin metodunu benimser ve
toplumu tanzim etme, devlet kurma, hayatin ¢esitli meselelerinde medeni bir ¢6ziim
gelistirme metotlarini ihtiva etmistir. Baz1 ayetlerde kafirler, miinafiklar, ehli kitap ile
iliskilerin nasil diizenlenecegine dair direktifler verilir. Bunlarin yani sira iman, ibadet,

muamelat gibi alanlarda hiikiimler bildirilmistir.>

Zikredildigi tizere, Mekki ve Medeni ayetlerin arka planinin farkli olmasi, bu
ayetlerin tislubunun da farkli olmasini gerektirmistir. Bu cihetle bdyle bir kitapta diger
siradan kitaplar ve din kitaplarindaki gibi bir {slup biitlinliigi ve ayniligi
aranmamalidir. Kur’an’in ¢esitli boliimlerinin indirildigi donemde kiigiik risaleler
seklinde yayinlanmak tizere degil, ihtiyaca binaen miibeyyin hitabeler halinde
sunulmak tiizere gonderilmis oldugu ve bu hedefe uygun bir sekilde yayildigi
unutulmamalidir. Bu nedenle Kur’an’in telif edilmis bir eserin iislubuna sahip
olmamasi normaldir. Peygamber’in gorevi farkli zihin ve his diinyasina sahip pek ¢cok
insanla ilgilenmek, birgok farkli ortama uymak ve g¢ok cesitli meseleleri ¢oziim

sunmak zorunda olmasi da bu muhteva ve iislup cesitliligini dogurmustur.*®

Mevdidi bu mesele ile ilgili yaklagimin tefsirinde sOyle belirtmistir: “Mekki ve
Medeni sureler arasindaki fark géz oniinde bulunduruldugu takdirde, Kur’dan’in nigin
niizul sirasina gore tertip edilmedigi sorusu da cevaplandirilmis olur. Bu soru ozellikle
Islam diismanlart tarafindan Kur’dn hakkinda yanhs izlenimler uyandirmak ve
surelerin simdiki tertibi hakkinda mesnetsiz ve basit tahminlerde bulunmak iizere
yoneltilmektedir. Onlara gore Hz. Peygamber’e uyanlar, Kur’dn’t ne kronoloji ne de
baska bir seye dayanan bir diizen iginde nesretmigler ve en uzun sureleri bas tarafa
koyma yoluna gitmislerdir. Bu tip zanlar Kur’dn’in tertibine dayanak teskil eden

hikmetten habersiz bir cehdlete dayanir. Kur’dn biitiin zamanlara hitap eden bir kitap

olmasina ragmen 23 yil boyunca Islami hareketin gectigi cesitli safhalarin

39Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 23-24.
400 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 1, s. 24-25.
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gerektirdiklerine gére par¢ca parca indirilmek zorundaydi. Bu nedenle, hareketin
derece derece meydana gelen gelisimine uygun olarak indigi sirasinin, Kur’dn'in
tamamlanmasindan sonra uygun olmayacag agiktir. O halde degisen sartlara uygun
yeni bir diizenleme gerekiyordu. Hareketin ilk safhalarinda Kur’dn, Islam’dan
tamamen habersiz olan kimselere hitap ediyorken tabii olarak her seyden énce onlar
imamin temel ilkelerini 6gretmek zorundaydi. Fakat tamamlandiktan sonra Kur’an
cogunlukla Islam’1 kabul eden ve kendilerini Hz. Peygamber tarafindan emanet eden
gorevi yiiriitmek tizere bir toplum olusturan kimselerle ilgilenmeye bagsladi. Her
donemdeki Islam toplumlarinin ihtiyaglarina uygun olmast icin, tamamlanmis kitabin
tertibin kronolojik diizenden farkli olmasi gerektigi aciktir. Daha sonra Kur’an her
seyden once Miisliimanlar:, hayatlarinda diizeni saglamakla ilgili gorevleri
konusunda da donatmak zorundaydi. Ayrica onlart Islam’dan habersiz olan kigilere
Kur’dn’in mesajint iletmek tizere de hazirlamalrydi. Devamli uyanik olmalari igin
onlara, ge¢cmis peygamberlerin iimmetleri arasinda ortaya c¢ikan sapiklik ve
kotiiliikleri de hatirlatmaliydi. Bu nedenle “Aldk” ve benzeri Mekki siireler degil de
Bakara ve benzeri Medeni Sireler Kur’an’'in bas kisimlarina yerlestirmeliydi. Bu
baglamda bir sey daha goz iiniinde bulundurulmalidir. Birbirine benzer konular: ele
alan surelerin bir araya toplanmasi fikri de Kur’an’in gayesine aykiridir.
Incelenmesinin herhangi bir aninda tek yonliiliikten kacinmak ve Islam in tamamim
okuyucunun gozleri ontine sermek amaciyla, Mekki siireler, Medeni siirelerin arasina
serpistirilmeli; Mekki sureleri Medeni siireler takip etmeli ve hareketin ilk
safhalarinda ndzil olan sireler sonra nazil olanlarin arasina serpistirilmis olmalidir.

Iste Kur’an in simdiki diizenin hikmeti budur.”*"!

“Kur’an’in surelerinin su anda bizim elimizdeki sekliyle yapilan tertibi halifeler
tarafindan degil aksine Allah’in yol gésterdigi sekilde Hz. Peygamber tarafindan
yvapilmigtir. Ne zaman bir siure nazil olsa Hz. Peygamber vahiy katiplerini ¢agirir,
kelime kelime onu dikte ettirir ve su suremin, su sireden oOnce veya sonraya
verlestirilmesini emrederdi. Ayni sekilde basli basina bir siire olusturmayan bir pasaj,
bir béliim veya ayet nazil oldugunda onun nereye yerlestirilecegini hangi stirenin

biitiinii oldugunu belirtirdi. Namaz sirasinda veya baska zamanlarda bu siralamaya

401 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 1, s. 25-26.
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gore Kur’an okur ve ashabina da bu siralamaya gore ezberle okumalarini séylerdi. O
halde, Kur’an’in bugiinkii siralamasimin Hz. Peygamber tarafindan, vahyedenin
bildirdigi sekilde tamamlandigi giinkii tertiple aymi oldugu tespit edilmis bir

gercektir. %

6. KUR’AN-I KERiIM’IN METNINiN SIHHATI

Oryantalistlerin, Kur’an’a dair siiphe olusturmaya yonelik bulunduklar
iddialardan biri de Kur’An metninin sthhati ile ilgili olmustur. Tevrat ve Incil’in tahrife
ve tagyire ugradigi ispatlanmig bir hakikattir. Oryantalistlerden bir grup, Kur’an’in
kaynagi ve naklinde olusturmak istenen yanlis alginin basarisizligini bu iddiayla
gidermeye calismislardir. Bu sebeple Kur’an’1 en azindan muharref addedilen diger
iki kutsal kitapla miisavi kilmaya ve bu hususta deliller getirmek i¢in ¢aba sarf etmistir.
Kur’an’in da diger kitaplar gibi farkli metinleri olup, Hz. Osman’in mushafi disinda
olanlarin imha edildigini dolayisiyla Kur’an’in da sihhatini koruyamadig: digerleri

gibi asliyetini yitirdigini ileri stirmiiglerdir.
6.1. Kur’an-1 Kerim’in Tagyiri/Tahrifi

Goldhizer’in Kur’an metninin istikrarsiz, ihtilafli, tenakuz ihtiva eden ve bir
biitlinliik arz etmedigi iddialarinin benzerini Mekkeli miisrikler de ileri stirmiiglerdir.
Nitekim Kur’an’da bu iddialara soyle yanit verilmistir: “Onlara ayetlerimiz okundugu
zaman diyorlar ki: ‘evet duyduk, biz de istesek bunun gibi hikdyeler anlatabiliriz.

Bunlar eskilerin masallarindan bagska bir sey degildir.”**%

“Onlar biiyiik bir haksizlik ve iftira da bulunuyorlar. ‘Bunlar, eskilerin

masallaridir, bu adam bunlari kopya ettiriyor ve bunlar sabah aksam kendisini

okunuyor.’ diyorlar.***

402 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c.1, s. 26-27.
403 Enfal Stresi 8/31.
404 Furkan Siresi, 25/5.
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Hz. Peygamber’in risdletin tebligine basladigi zamandan giliniimiize kadar
Islam muarizlar, bu tiir mesnetsiz iddialar da bulunmuslardir. Gegmisten giiniimiize
Kur’an’in benzerini getirme hususunda Asr-1 Saadet donemindeki Mekkeli
miisriklerden gilinlimiiz Batili oryantalistlere kadar hi¢ kimse Kur’an’a muadil
olabilecek nitelikte bir nazire yapmakta aciz kalmiglardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de

bu tehaddi soyle ifade edilmistir:

“Eger kulumuza indirdigimiz bu kitap hakkinda siiphe duyuyorsaniz, o halde
siz de onun benzeri bir siire meydana getirin ve bunun i¢in biitiin yandaslarinizi ve
Allah’tan baska herkesi yardima ¢agirin. Eger dogru iseniz, bunu yapin. Kesinlikle

bunu yapamazsiniz, yapamayacaksiniz da...”"*%

Mevdadi de, bu ayetleri tefsir ederken soyle bir izahta bulunmustur: “Bu teklif
Mekki ve Medent siirelerde tiim Kur’an boyunca sik sik tekrarlanir. Bununla, edebi
yonden ve konusu itibari ile essiz bir nitelige sahip olan Kur’an in bir insan tarafindan
vazilmis olamayacagi uygulanmak istenir béyle olmayacagina gore Allah tarafindan

indirilmis olmas: gerektir."**

“De ki: ‘Biitiin insanlar ve cinler bir araya gelip birbirlerine yardim etseler ve
bu Kur’an’a benzer bir sey meydana getirmek icin ¢alissalar, onu meydana

getiremezler.” %7

“Yoksa “peygamber bu kitabi kendisi uydurmus!” mu, diyorlar? De ki : “Oyleyse
siz de benzer on sire meydana getirin. Allah’tan baska (ildhlarinizi) da yardima
cagirin. Eger gercekten (onlara ilah olarak) inaniyorsaniz ve (ildhlariniz)size
yardimci olamiyorlarsa, o zaman bilin ki bu, Allah in ilmi ile indirilmistir ve ger¢ekten

Allah’tan baska iléh yoktur. Yine de (hakka) teslim olmayacak misimz? "%

Mezkir ayetlerde Kur’an-1 Kerim’in bir benzerinin getirilmesi i¢in meydan
okunmaktadir. Bu tehaddji, risaletin baglangicindan bugiine kadar var olmus ve bundan

sonra devam edecektir. Kur’an’in bu meydan okuyuslarina mukabil belagat ve fesahat

405 Bakara Stresi, 2/23-34

406 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 58.
407 fsra Stresi, 17/88.

408 Hd Stresi, 11/13-14.

160



da zirve yapmis olan Arap kabilelerinin edip ve katipleri aciz kalmiglardir, Kur’an’a
muadil olabilecek herhangi bir sey meydana getirememiglerdir. Arap kabileleri
belagat, fesahat ve kalem ile kars1 duramadiklar1 bu duruma inkar, harp ve kilig ile
kars1 koymaya baglamiglardir. Onlar1 bu ikinci miicadeleye siiriikleyen ilk miicadelede

maglup olmalar1 olmustur.*®

Oryantalistlerin, Kur’an’in muhtevasinda tenakuz oldugu ve kendi i¢inde bir
biitlinliigiiniin olmadig1 iddias1 da diger iddialar gibi asilsiz ve mesnetsizdir. Zira
Kur’an bu hususla ilgili sdyle buyurmaktadir: “Onlar Kur’an iizerinde diigiinmiiyorlar
mi? Eger bu, Allah’tan baskasindan gelseydi onda bir¢ok celiskili beyanlar
olurdu.”*!° Mevdadi bu ayetin terciimesini soyle serh diismiistiir: “Bu keldmin
Allah’tan oldugunun sahidi, yine Allah tir. Ciinkii uzun yillar boyunca c¢esitli konu ve
sartlarda konusan bir insamin keldminda hicbir celiski bulunmamasit imkdansizdir.
Kur’an-1 Kerim’de hi¢chir c¢eliski bulunmamasi onun Allah’tan  oldugunun

ispatidir. !

Mevdadi, Kur’an’in tagyiri ile ilgili miilahazalar1 su sekilde olmustur: Kur’an-1
Kerim, ayrintili bir sekilde tetkik edildigi takdirde higbir tagyire ve tahrife ugramadigi
anlagilmaktadir. Bu kitapta Peygamber’in kendi s6zlerine hi¢ yer verilmemistir. Bunun
tamamiyla Allah’in kelami olduguna dikkat ¢ekilmistir. Incil’in aksine bu kitabin
muhtevasina, Hz. Peygamber’in hayati, s6zleri, Araplarin tarihi ve bunun indirilisi
tarthinde meydana gelen ¢esitli vakialar, hikdye, masal ya da atasozleri de ilave
edilmemistir. Boylece Allah’in temiz, nezih ve duru sdzleri aynen muhafaza edilmistir.
Ayrica bu kitapta vahyin disinda herhangi bir kelime eklenmemis yahut
eksiltilmemistir. Bu kitap Hz. Peygamber doneminde nasil ise daha sonraki asirlarda
da ayni kalmistir. Kur’an-1 Kerim’in niizuliiniin bidayetinden nihayetine kadar her
kelimesi kayda geg¢irilmistir. Nitekim Efendimiz vahiy gelir gelmez katipleri ¢agirip
vahyolunan ayetleri kagida ge¢irmelerini emretmistir. Kur’an’in yaziya aktarilmasina
Hz. Peygamber bizzat kendisi nezaret etmistir. Vahyolunan ayet ya da siire yazildiktan

sonra onlar1 dikkatlice okutup ve dinlemistir. Daha sonra da en iyi sekilde muhafaza

409 Synmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 210.
410 Nisa Stresi, 4/82.
411 Mevdidi, Aciklamah Kur’an-1 Kerim..., s. 91.
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edilmesini saglamistir. Ayrica hangi ayetin hangi ayetten sonra yahut sfirenin hangi
stireden sonra yerlestirilecegine dair talimatlar1 da vahiy katiplerine bizzat kendisi -
Allah’mn izni dahilinde- vermistir. Bu cihetle Kur’an-1 Kerim vahyolunduk¢a, Hz.
Peygamber Kur’an’in toplama, dilizenlenme isini de bizzat kendisi yapmustir.
Miislimanlara namazda, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin okunmasi emredilmistir.
Boylece, indirilen ayetler sahabeler tarafindan ezberlenmistir. Sahabelerin pek ¢ogu
Kur’an’1 ezberlemislerdir. Digerleri de pek ¢ok boliimlerine vakif olmuglardir. Okuma
yazmay1 bilen sahabelerden kimisi ise kendi istifadeleri i¢in biitiin stire ve ayetleri o
zaman bulabildikleri malzemelere yazarak kaydetmislerdir. Bu cihetle Kur’an-1 Kerim

su dort sahih bir yolla kesin bir sekilde muhafaza edilmeye ¢alisilmistir:

1. Hz Peygamber bizzat kendisi Kur’an-1 Kerim’in tamamimi katiplerine

yazdirmistir.
2. Sahabilerin pek ¢ogu biitliin Kur’an-1 Kerim’i ezberlemislerdir.

3. Sahabiler namazlarinda Kur’an ayetlerini okumakla sorumlu olduklari i¢in, bu
ilahi kitabin Onemli bir kismini ezberlemiglerdir. Sahabilerin sayis1 da
azimsanmayacak kemmiyette olmustur. Nitekim Hz. Peygamber’in Veda Hacci’nda
140.000 sahabenin bulundugu kaydedilmistir. Bunlarin hepsinin Kur’an’in belli bir

kismina vakif oldugu g6z ardi edilmemelidir.

4. Okuma yazma bilen sahabilerin bir kismu kendileri i¢in, Kur’an-1 Kerim’i o
giiniin sartlarinda bulduklari malzemelere kaydetmis ve dogru yazip yazmadiklarim

Peygamber’e kontrol ettirmiglerdir.*!

Giiniimiizde her Miisliimanin evinde bulunan Kur’an’in, her kelimesi ile Hz.
Peygamber’e nazil olmus olan Kur’an’in aynisi olduguna dair en ufak bir sliphe
yoktur. Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra ilk halife Hz. Ebu Bekir biitiin ezberlemis
ve yazilmig metinlere dayanarak Kur’an-1 Kerim’1i bir kitap haline getirmis, Hz. Osman
devrinde hazirlanan bu resmi niishanin kopyalar1 Islam diinyasinin merkezlerine
gonderilmistir. Bu kopyalar1 hala muhafaza edilmektedir. Bunlardan birisi istanbul’da

ve ikisi Taskent’te bulunmaktadir. Dileyen kimse elindeki matbu niishasiyla birlikte

412 Mevdidi, Tarih Boyunca...., c. 2, s. 160.
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bu kopyalar1 karsilastirabilir, en ufak bir fark goremeyecektir. Fark olmasi da
muhaldir, ¢iinkii Hz. Peygamber’in yasadigi devirden baslayarak ¢agimiza kadar
milyonlarca hafiz Kur’an-1 Kerim’i bastan sona kadar sadirlarinda muhafaza
etmiglerdir. Kur’an okunurken en ufak bir hata yahut degisiklik yapildig taktirde
hafizlar derhal miidahale ederek tashihini yapabilirler. Gegen asrin sonlarina dogru,
Bati Almanya’nin Miinih Universitesi’ne bagli bir enstitii, Islom diinyasmin gesitli
bolgelerinden toplam 42.000 yazma ve matbu Kur’an niishasimmi toplamistir. Bu
niishalar iizerinde 50 sene aragtirma ve incelemeler yapilmis ve sonunda hazirlanan
raporda, bu niishalarda kitabet yani yazi, dizgi ve baski hatalarindan bagka herhangi
bir yanliglik bulunmadigi sonucuna varildig1 agiklanmistir. Halbuki arastirmaya konu
olan niishalar arasinda H.1. asirdan H.14. asra ait niishalar mevcut olmustur. Maalesef
bu degerli ¢aligmanin yapildig: enstitii, Ikinci Diinya Savasi’nda miittefik kuvvetlerin
yaptig1 bombardiman sirasinda yerle bir olmus, fakat takdire sayan bu calismanin

sonuglar1 hala diinyanin gozleri dniindedir.*!?

Mevdidi, Yunus Stresi 15. ayeti “Onlara ayetlerimiz apagik belgeler olarak
okundugunda, bizimle karsilasmayr ummayanlar, derler ki: “Bundan baska bir Kur’an
getir veya onu degistir. De ki: “Benim onu kendi nefsimin bir ongérmesi olarak
degistirmem, benim i¢in olacak sey degildir. Ben, yalnizca bana vahyolunana uyarim.
Eger Rabbime isyan edersem kuskusuz ben biiyiik giiniin azabindan korkarim.”
tefsirinde Hz. Peygamber’in Kur’an tlizerinde herhangi bir degistirme veya ilga etme
hakkinin olmadigin1 sdyle ifade etmistir: “Benim bu kitaptakilerde herhangi bir
degisiklik yapma yetkim yok; ¢iinkii onun sahibi ben degilim. Ancak bu kitabi bana
gonderen Allah’tir. Bu yiizden onun hakkinda herhangi bir uzlagsmaya mahal yoktur.

Onu kabul edecekseniz, nasilsa 6yle kabul etmelisiniz. Yoksa ister kabul edin isterseniz

reddedin.”*'*

Vakia Stiresi 77-80: “Elbette bu Kur’an-1 Kerim dir. Saklanmuig-korunmus bir
kitapta (vazili) 'dir. Ona, temizlenip-arinmis olanlardan baskasi dokunmaz. Alemlerin
Rabbinden indirilmedir.” Bu Kur’an, Levh-i Mahfuz’da korundugunun gostergesidir.

Bu sebeple “Kitab-1 Mekniin” (korunmus kitap) denilmistir. Oyle ki hi¢ kimse ona

413 Mevdidi, Tarih Boyunca..., c. 2, s. 160-161.
414 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 2, s. 317.
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yaklagmaya gii¢ yetiremez. Yani Kur’an Hz. Peygamber’e nazil olmadan 6nce Allah
katinda mahfuz idi. Dolayisiyla hi¢ kimse onda herhangi bir tagyir ya da tahrifte
bulunamaz. Bu ayet, kafirlerin “Kur’an Muhammed’e Allah tarafindan vahyedilmiyor
O’na cinler ve seytanlar ilka ediyorlar ” seklindeki iftiralarina bir cevaptir. “Ona ancak
temizlenmis olanlardan baskasi dokunamaz”dan murad, Kur’an’in vahyolunmasina ve
niizulline, degil seytanlarin miidahale etmesi; temiz olan meleklerden baskast onun
yanina dahi yaklasamayacagidir. Melekler i¢in “mutahharin” ifadesinin
kullanilmasinin sebebi, Allah’in onlar1 her tiirlii ¢irkinliklerden ve kotiiliiklerden
arindirmis olmasidir. Kur’an yiice bir kitap oldugu ve hi¢ kimsenin O’na miidahale
edemeyecegi hakikatinden hareketle Onceki ayetlerde yildizlar {izerine yemin
edilmistir ¢iinkii O, Allah katinda mahfuzdur ve ayrica Peygamber’e nazil olurken de
pak ve mutahhar olan meleklerden baskas: O’na yaklasamaz. Bu ayetlerde kafirlere
seslenilmektedir. Onlara so0yle buyrulmustur: “Bu, Allah’in indinden nazil olan bir
sozdiir ve Restlullah’a cinler ve seytanlar ilkd ediyorlar seklindeki diisiinceniz

batildir. Zira ona temiz olandan baskast yaklasamaz.**°

Kur’an’m korunmuslugu ile ilgili olan Hicr Suresi: “Hig siiphesiz, zikri (Kur’dn't

416 ayetini Mevdadi su sekilde

biz indirdik biz; onun koruyucular: da gergekten biziz.
tefsir etmistir: “Yani, “o zikri biz indirdik.” o halde sizin deli dediginiz el¢cimiz degil;
bilakis bu alayli ithaminiz bizedir. Bunun yani sira, onun bizim zikrimiz oldugunu ve
onu bizim korudugunuzu bilmelisiniz. Bu nedenle ona hi¢bir zarar veremezsiniz,
alaylariniz ve igneli sézleriniz ve diismanliginizla onun degerini diisiiremezsiniz. Ona
karst ne yaparsaniz yapin onun gelismesine engelleyemezsiniz. Hi¢ kimsede onu

degistirmeye veya bozmaya gii¢ yetiremeyecektir. !’

6.2. Nesh Meselesi

Nesh, sozlikte degistirmek, bertaraf etmek, izale etmek, tahvil etmek
manalarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise, bir ayetin hiikkmiiniin daha sonra nazil
olmus bir yahut birka¢ ayet ile kaldirilmis olmasina denilmektedir. Nesh meselesi

Islam literatiirinde ¢ok mithim ve ihtilafli bir mesele olmustur. Hassaten bazi

415 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 6, s. 107-108.; Mevdidi, Tarih Boyunca..., c. 2, s. 159.
416 Hicr Stresi, 15/ 9.
417 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 564-565.
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oryantalistler neshin keyfiyetine: “Allah, kendi s6ziinii sonradan nasil degistirebilir?
Verdigi bir emri nasil geri alabilir?” gibi sorularla sedit muarazalar da bulunmuslardir.
Nitekim bu durum Hz. Peygamber doneminde miisrik ve Yahudilerin:
“Muhammed’in, sahabelerine verdigi bir emrin hilafina daha sonra farkli emirler

verdigini gdrmiiyor musunuz?” gibi itirazlarda bulunmuslardir.*!®

Oryantalistlerin Kur’an metni ve muhtevasi ile ilgili siiphe olusturmak i¢in
ciddi calismalar yapmislardir. Bu c¢alismalardan biri de Kur’an metninde tenakuz
oldugu iddialarinda kullandiklar1 nesh meselesi olmustur. Mevdidi tefsirinde bu
iddialar dogrultusunda gerek Isldim muarizlarinin iddialarmna reddiye mahiyetinde
gerekse Miisliiman zihin diinyasinda zuhur edebilecek siipheleri izale etmek icin bu

mesele ile ilgili izahlarda bulunmustur.

Bakara Stresi 106. ayette “Biz ondan daha haywhsint veya bir benzerini
getirinceye kadar hi¢bir ayeti neshetmez (hiikmiinii yiirtirliikten kaldwr kaldirmaz) veya
unutturmayiz( ya da geri birakmayiz). Bilmez misin ki Allah, gercekten her seye giic

yetirendir.” buyrulmustur.

Mevdadi bu ayeti su sekilde tefsir etmistir: “Bu, Yahudilerin mii’minlerin
zihinlerinde gsiiphe uyandirmak igin sorduklart bir soruya cevaptir. Onlar soyle
diyorlardi: “Kur’an onceki kitaplarin Allah tarafindan gonderildigini soyliiyor. Eger
boyleyse Kur’an neden onceki kitaptakilerden degisik emirler veriyor? Nasil olur da,
ayni Allah farkli zamanlarda farkli emirler verir? Ayrica soyle de diyorlardi: “Kur’dn
Yahudi ve Hristiyanlarin kendilerine indirilen 6gretilerin bir kismini unuttuklarin
soyliiyor. Allahin ogretilerinin hafizalardan silinmesini nasil miimkiin olur? Onlarin
bu sorulari hakka ulasmak icin degil, karisiklik ¢ikarmak igin sorduklart agiktir. Allah
onlara géyle cevap verir: “Ben Kadir’im ve benim giiciim sinirsizdir. Ben herhangi bir
emrimi degistirebilirim veya onun unutulmasina izin verebilirim. Fakat onun yerine

ayni amaci yerine getiren ondan daha iyi veya denk bir sey koyarim.”*"

Nesh meselesi ile ilgili Mevdidi sunlar1 ifade etmistir: Kur’an-1 Kerim’de

nesih, hiikkiim ve emirlerin kademe kademe nazil olmas1 temeline dayanmaktadir. Bu

418 Okic, Tefsir ve Hadis..., s. 57.
419 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 103.
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nesih siirekli degildir. Cesitli neshedilmis hiikiimler var ki eger yeniden o giiniin
toplumsal hayat tarzi ile karsilasilirsa yine o hiikiimlerin uygulanmasi meselesi
ulemanin giindemine girecektir. Yani ge¢is donemi 6zellikleri tasiyan bu ara donemin,
o hiikiimlere ihtiyac1 vardir. O hiikiimlerle gelisen toplum; bir donem sonra yeni bir
hiikme hazir hale geldiginde yeni ve miikemmel ilahi hiikiimler ile degistirilmistir. Bu
zayif bir viicuda gore dikilen gegici bir elbisenin formunu almis bir biinyeye gore
dikilmis en giizel bir elbise ile degistirilmesi gibidir. Benim goriisme gore; Kur’an-1
Kerim’de lafz1 neshedilmis ama hiikmii kalmis bir ayet yoktur. Bazi rivayetlerde
anlatilan recm ayeti Kur’an-1 Kerim’in degil, ilahi bir kitap olan Tevrat’in ayeti idi. O
ayetin neshedildiginin sOylenmesinden maksat o ayetin bulundugu kitabin

neshedildigini fakat recmle ilgili hikkmiiniin devam ettigini bildirmektir.**°

Mevdudi, nesh meselesi ile ilgili bu ayetteki yorumunda diger miifessirlerden
farkl bir yaklagim benimsemistir. O, Kur’an ayetlerinde neshin vuku buldugunu kabul
etmekle birlikte, zaman, zemin ve sartlara gore mensih hiikiimler ile de
hiikmedilebilecegini ifade etmistir. Fakat bunun neticeye cok fazla bir tesiri yoktur.
Nitekim bir ayetin menstih oldugunu kabul etmemek ile menstih oldugunu kabul ettigi
halde, zaman ve sartlara gore yine o ayet ile hiikmedilebilecegini ileri siirmek arasinda

herhangi bir fark yoktur.

Mevdidi nesh meselesi ile ilgili olan “Biz bir ayeti, bir baska ayetin yeri ile
degistirdigimiz zaman,-Allah neyi indirdigini daha iyi bilmektedir-sen yalnizca iftira
edicisin” dediler. Hayiwr onlarin cogu bilmezler.”**! ayetini su sekilde tefsir etmistir:
“Bu ayet su anlama da gelebilir: “Kur'an'da emirler par¢a par¢a indirildigi icin bir
emri agiklayan baska bir emir indirdigimiz zaman. ” 6rnegin; “icki yasagi ve zina ile
ilgili emirler, yillarca birbiri ardinca gelen emirlerden olusmaktadir. Fakat biz bu
tefsiri kabul etmekte tereddiit ediyoruz, ¢iinkii Nahl Suresi Mekki bir siiredir ve
bildigimiz kadariyla Mekke'de emirlerin boyle derece derece gonderildigini gosteren
bir 6rnek yoktur. Bu nedenle biz diger tefsiri kabul ediyoruz. Kur'an bir konuya farkl
verlerde ayrintilar ekler ve ayni konuyu farkl yerlerde farkli 6rneklerle aciklar. Ayni
sekilde Kur'an, ayni hikdyeyi farkli yerlerde farkli kelimelerle anlatir ve degisik

420 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 1, s. 31.; Mevdidi, Meseleler ve Coziimleri, c. 2, s. 82-83.
421 Nahl Stresi, 16/101.
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verlerde farkli yon ve ayrintilarint sunar. Ayni konuyu ispatlamak icin bir yerde bir
fikir, baska yerde baska bir fikir one siirer. Bir yerde bir konuyu kisaca, baska bir
verde ayrintilariyla ele alir. Mekkelilerin Kur'an' Hz. Muhammed'in (s.a)
uydurdugunu soylemelerinin nedeni budur. Miisrikler soyle diyorlardi: “Eger Kur'an
Allah kelami olsaydi belirli bir yerde belirli bir konunun tiimiine deginirdi, ¢iinkii
Allah'mn bilgisi eksik degildir. O, bir konunun ayrintilarini derece derece diisiinmek ve
ayni seyi anlatmak icin farkl yaklagimlar kullanmak zorunda degildir. Bunun aksine
insan bilgisi sinwrlidir. Insan Kur'an'da da oldugu gibi merhale merhale diisiinmek

zorundadir. Bu da Kur'an't senin uydurdugunun bir delilidir. "*?

Mevdidi, bu ayette Kur’an’da islam ahkdmmin Miisliiman birey ve toplum
vicdaninda sahih ve saglam bir zeminde yer edinebilmesi i¢in tedrici bir sekilde
indirilen ayetler arasinda neshin s6z konusu oldugu iddiasin1 benimsememistir.
Nitekim bu ayetin Mekki oldugunu ve Mekki ayetlerde tedrici bir niizuliin olmadigini
ifade etmistir. Bu ayette, Kur’an’in ayn1t mevzuyu farkli hitap ve tekrarlarla yineledigi
tislup ozelliginden bahsedildigini sdylemistir. Miisriklerin Kur’an’in bu 6zelliginden
dolay1 onu peygamberin iddiasinda bulunduklarini ve bu ayetlerin Miisriklerin

ithamlarina cevap niteliginde oldugunu belirtmistir.
6.3. Kur’in-1Kerim’in Yedi Harf Uzerine Nazil Olmasi ve Kiraat Meselesi

Oryantalist Goldziher’in bu konuyla ilgili iddialarini, Sonmezsoy sOyle
nakletmistir: “Kur’dn metninde ki istikrarsizlik ve ihtilafin bir benzerini, en eski
caglardan beri dini bir grubun indirilmis olduguna inandig1 hi¢chir dini kitapta
bulamazsiniz... Kur’dn’in biitiinliik arz eden hi¢chir metni yoktur bundan otiirii biz,
onun muhtelif ifade sekillerinde tefsirin ilk merhalelerini gérebilmekteyiz. Kur’dn’in
gecerli kabul edilen metni ki o, Kur’an’in hi¢bir parcasinda bulunmamaktadir tigiincii
halife Osman’in Allah kelaminmin muhtelif yerlerde ve c¢esitli formlarda rivayet
edilmesinde gordiigii tehlikeyi def etmek igin gostermis oldugu titizlikle yazilist

tamamlanan metindir. Bu metnin ibadet vazifelerini ele alisi da uyum gostermeyen bir

422 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 3, s. 60.
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tarzdadir. Buna goére ibadet, genel kabulden payi olan bir tevhit isteginden

ibarettir. "*??

A 2

Goldhizer, Blachére, F. Buhl gibi oryantalistler, Kur’an’in farkl
kiraatlerindeki ihtilafa kaynak olarak, harflerdeki noktalarin bulunus yerleri ve i’rabin
durumuna gore farkli okunma o6zelligine sahip olan Arap yazisim1 gostermistir.
Muhtelif kiraat vecihlerinden bahsettikten sonra Kur’an’in nazil oldugu yedi harf
neticesinde, Kur’an’da varligimmi iddia ettigi ihtilaflar1 ele almis, Hz. Osman’in
kiraatinde bizzat kendisinin cem’ ettirdigi imam mushafinin yaziligina ters diistiiglinii
ileri stirmistiir. Kur’an’in bircok pasajinda lafzin uygunlugunun g6z {inlinde
bulundurulmaksizin Kur’an’in mana ile okunabilecegini ileri slirmiis ve bunun
caiziyetini da yedi harf farkina dayandirmistir. Yedi harf farklilifi, insanlarin
okuyusunun kisisel hiirriyetten kaynaklandigini ileri stirmiis ve Kur’an’in asli sekline

uymaksizin dilenildigi sekilde okunabilecegini iddia etmistir.***

Oki¢, bu hususta sunlar1 kaleme almustir: Kur’an-1 Kerim’in kiraatini
ilgilendiren ¢cok 6nemli olmakla beraber ¢ok ihtilafli meselelerden biri de el-Ahraf
Seb’a, yani vahyin yedi harf {izerine nazil olmasidir. Kur’an-1 Kerim’de: “Siiphesiz bu

7425 ayetinde gegen

Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur. Size kolay geleni okuyun.
yedi harf ile neyin kastedildigi hakkinda alimler arasinda muhtelif gorisler ileri
siiriilmiistiir. Ibnii’l Cezeri’ye goére, bu meseledeki ihtilaflarm sayis1 40’a kadar
varmaktadir. Bazi alimler bu yedi harften maksadin, yedi mana, yani zecr, emir, helal,
haram, muhkem ve emsalin oldugunu ileri stirmiiglerdir. Kimi alimler de; “ Yedi harf,
meshur yedi kiraat demektir” demislerdir. Fakat bu da sahih bir goriis degildir nitekim
muhtelif kiraatler daha sonradan siiyu” bulmus ve Ebu Bekir Ibn Miicahid ise bu
muhtelif kiraatler arasindan sadece yedisini tercih etmistir. Bir kisim alimler de yedi
harften kastedilenin yedi lehge, yedi liigat oldugunu iddia etmislerdir. Bu iddia Islam
alimleri arasinda revag bulmus ve cumhur tarafindan da makbul goriilmiistiir. Bu

alimlere gore, herkesin kendi lehgesi ile dolayisiyla kendisine en kolay gelen lehge ile

Kur’an’1 okumasi caizdir. Bu yedi lehge sunlardir: Kureys, Huzeyl, Sakif, Hevazin,

423 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 204-205.
424 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 205-206.
425 Miizemmil Stresi, 73/20.
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Kinane, Temim, Eymen lehgeleri. Kur’an-1 Kerim’in hicretten dnce sadece Kureys
lehgesi iizerine okundugu kaydedilmistir. Hicretten ve Islam cografyasinin
genislemesinden sonra Islam’a giren ¢esitli Arap kabileleri, Kur’an-1 Kerim’i kendi
lehgelerine gore okumaya baslamiglardir. Zira bunlar Kureys lehgesine aliskin
olmadiklari i¢in Kur’an-1 Kerim’i bu leh¢eye uygun olarak okumakta zorlanmislardir.
Bunun iizerine Hz. Peygamber Kur’an-1 Kerim’in Kureys leh¢esinin yaninda alt1 lehge

ile daha okunmasina vahye istinaden cevaz vermistir.**

Aslinda her kelime her lehgeye gore degisiklik arz etmemistir. Ancak bu
degisiklik bazi kelimelerde goriilmiistiir. Bu suretle Kur’an-1 Kerim’in en fazla yedi
farkli sekilde okunmasi caiz goriilmiistiir ki buna vech ya da viicuh ad1 verilir. Buna
ragmen bir kelimenin yedi sekilde de okunmasi nadir durumlardandir. Hz.
Peygamber’in vahye istinaden olan bu cevazi bazi sartlara bagli olmustur. Mesela,
Arap dilinin fesahatinden ¢ikmamak, manay1 bozmamak ve okunus sekilleri ya da
cesitleri Hz. Peygamber’den sadir olmak, yani bizzat Hz. Peygamber’den duymus

olmak gibi sartlar kosulmustur.*?’

Goldhizer’in miiteaddit kiraatlerdeki farklilara neden olarak Arap yazisini
gostermesi asilsiz bir iddiadir. Zira Kur’an-1 Kerim’in kiraatleri vahiy menge’lidir. Hz.
Peygamber’in ve ashabinin, Kur’an-1 Kerim’i vahyedildigi sekilde muhafaza edilip
sonraki nesillere sahih bir sekilde aktarilmasi i¢in biiyiik bir sadakat ve titizlik
gosterdiklerine tarih sahitlik etmistir. Nitekim Arap yazisi, ayn1 yazi sekliyle farkli
sahih kiraatleri ihtiva etme oOzelligine sahiptir. Hz. Peygamber, ashabinin
cogunlugunun iimmi olmasi hasebiyle Kur’an’1 kendisinden o6grendikleri sekilde,
oncelikle ezberden okumuslardir. Yazidan okumadiklar i¢in yazinin kiraat ihtilafina

sebep gosterilmesi de gayr-1 makul goriilmiistiir.**8

Oryantalistleri, yedi harf farkina istinaden lafza itibar etmeksizin, Kur’an’
mana itibariyle okunabilecegi iddiasinda bulunmustur. Fakat dikkat-i nazara almak
gerekir ki almak gerekir ki Kur’an’in yedi harfe miitabik olarak farkli okunan lafizlar

keyfi degil, ilahi vahiy ile belirlenmistir. Bu da cogunlugu timmi olan Arap

426 Okig, Tefsir ve Hadis..., s. 66-67.
47 Okig, Tefsir ve Hadis..., s. 68.
428 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 212-213.

169



toplumunda Kur’an’in idrak ve hifzin1 kolaylastirmak igin verilmis bir ruhsat
olmustur. Nitekim bu salahiyet Hz. Osman’in Kur’an’t cem etmesinden once de
olmustur. Hz. Osman’in Kur’an’1 Kureys lehgesi lizerine cem etmesiyle bu salahiyet
de sona ermistir. Bu cihetle oryantalistlerin neticelendirilmis olan bu meseleyi ihtilafh
ve siipheli kilma ¢abalar1 Kur’an metninin sthhatine dair sek ve siiphe uyandirma

gayretinden ibaret addedilmistir.

Arabistan yarimadasinin ortak dili Arap¢a olmasina ragmen, c¢esitli kabile ve
bolgelerde farkli lehgeler kullanilmaktaydi. Kur’an-1 Kerim Mekkeli Kureyslilerin
lehgesi ile nazil olmustur. Bununla birlikte risaletin baslangicinda, Arabistan’in farkli
yorelerinde yasayan Araplarin, Kur’an’1 idrak etmelerini kolay kilmak i¢in, Kur’an’1
kendi lehgeleri ile okumalarina miisaade edilmistir. Fakat bu durum herhangi bir anlam
farklilhgina, karisikligma neden olmayacak nitelikte olmustur. Islam, Arabistan
smirlar1 disina yayilip Arap olmayanlarin da Islaim dairesine girmesiyle, Arap dili de
bu gelismelerden etkilenmeye baslamistir. Bu nedenle Kur’an’in farkli lehgelerinin,
pek cok yanlis anlamalara ve farkli lehgelere sahip kimseler arasinda anlagmazliklara
sebep olmasindan endise edilmistir. Nitekim bu durum, Miisliimanlar arasinda
birbirini Kur’an’1 degistirmek ve tahrif etmekle su¢lamaya baglama tehlikesinin dahi
ortaya ¢ikmasina zemin olusturabilirdi. Ayrica Kur’an’in saf ve duru Arapgasinin,
Arap olmayan Miisliimanlarla temasa gecen Araplar tarafindan bozulma tehlikesi de
muhtemel olmustur. Bu cihetle Hz. Osman, halifeligi doneminde diger sahabeler ile
de istisare ederek biitiin Is1am diinyasinda Kur’an’n tek bir kopyasinin, Hz. Ebu Bekir
doneminde derlenen ve tashih edilen niishasinin kullanilmasi gerektigini ve diger tiim
lehgelerin yok edilmesine karar vermistir. Ileride herhangi bir karisiklik ve yanlis

anlagilmanin olmasin1 dnlemek amaciyla diger biitiin niishalar1 yaktirmistir.*>

“Giintimiizde diinyanin her yerinde okunan Kur’dn, Hz. Ebu Bekir’in emri ile
derlenen niishanmin, Hz. Osman doneminde resmi bir emir ile farkli bolgelere
gonderilen niishalarin birer kopyasidir. Bugiin, diinyanin ¢esitli bolgelerinde biiyiik
kiitiiphanelerde ¢ok eski Kur’an niishalart bulunmaktadir. Eger Kur’dn’in her tiir
degistirme ve tahriften korundugu konusunda siiphe duyan bir kimse varsa Kur’dn’in

herhangi bir kopyasini bu niishalardan biri ile karsilastirip kendi kendini ikna edebilir

42 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 1, s. 28-29.
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bundan baska, eger bir kimse Bati Afrika’da, Cezayir’deki bir kitap¢idan bir Kur’an
niishast alsa ve bunu, Dogu’da Caba’dan aldigi diger bir niisha ile karsilastirsa,
ikisinin birbiri ile Hz. Osman doéneminde ¢ogaltilan niishalarla aym oldugunu
gorecektir. Eger bundan sonra da hala siiphe duyan varsa, ona diinyanin herhangi bir
verinden Kur’an niishast alip, Kur’dn’t ezbere bilen bir kisinin hafizasi ile kelimesi
kelimesine karsilagtirmasi tavsiye edilir. Boyle bir kimse de, okunan metnin, yazili
metne kelimesi kelimesine uydugunu gorecektir. Bu, bugiin okunan Kur’dn’in, Hz.
Muhammed’in diinyaya sundugu Kur’an’in aynisi oldugunun agik ve karsi konulamaz
bir ispatidir. Yoldan ¢ikmus biri, onun Allah’tan geldigi konusunda siiphe duyabilir,
fakat hi¢ kimse onun her tiirlii ekleme, eksiltme ve degistirmeden uzak oldugu, sahihligi
ve dogrulugu konusunda en ufak bir siiphe bile duyamaz. Ciinkii tiim insanlk
tarihinde, bu Kur’an’in, Hz. Peygamber tarafindan insanliga sunulan Kur’an’in
aynist olmasi gergegi kadar sahih bir sey yoktur. Aksi halde bu, tarihte Roma
Imparatorlugu nun, bir zamanlar Hindistan da Mogol hdkimiyetinin ya da Napolyon
diye bir hiikiimdarin mevcudiyetini inkdr etmek kadar cahilce bir iddiadan baska bir

sey olarak anlasiimaz. "’

Mevdidi, Kur’an’mn farkli okunuslarinin mahiyeti ile ilgili sunlar1 ifade

etmistir:

Hz. Peygamber doneminde, vahiy katipleri tarafindan kullanilan Arapca’da
yazida ne harekeler (sesli okuma isaretleri) ne de noktalar vardi. Hz. Ebu Bekir’in
hilafeti doneminde Hz. Zeyd tarafindan derlenen ve Hz. Osman tarafindan farklh
bolgelere dagitilan niishalar i¢in de ayn1 durum s6z konusuydu. Kur’an’in tashihi yazil
bir sekilde yapilmissa da onun tebligi, okuma yazmanin yaygin olmamasi ve kagit
malzemesinin yeterli olmayisi hasebiyle sifahi olarak yapilmistir. Fakat bu donemde
okuma yazmasi olan kimseler de bu metni ¢6zmekte ve anlamakta zorluk
cekmemislerdir. Kur’an’1 bizzat Hz. Peygamber’in kendisinden 6grenen ve ezberleyen
binlerce sahabe olmustur. Bunlar da Hz. Peygamber ve ashabindan 6grendikleri
sekilde baskalarina dgretmislerdir. Hz. Osman, Islam’m ¢esitli merkezlerine sadece

tashih edilmis Kur’dn-1 Kerim’in birer niishasini géndermekle yetinmemis onunla

430 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 1, s.29.
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birlikte Hz. Peygamber’in 6gretmis oldugu sahih kiraati 6gretmesi iizere kurra da

gondermistir.*!

Zamanla Kur’an’in sahih bir sekilde okunmasini muhafaza edebilmek ig¢in
yaziya hareke konmasi ihtiyaci belirmistir. Bunun {izerine Basra Valisi Hz. Zeyd’in
emri ile sesli okuma i¢in isaretler konmustur. Daha sonra Abdiilmelik’in (H.65-85)
doneminde, Haccac bin Yusuf, sesli okumaya yarayan harekelerle birbirine benzeyen
harfleri ayirmaya yarayan noktalar i¢in farkli isaret ve semboller belirlemek {izere bir
grup alimi gorevlendirmistir. O donemde belirlenen isaretler bugiine kadar

kullanilagelmistir.*3?

Mezkir tarihi verilerden anlagilacagr tizere, Kur’dn’in okunmasi Hz.
Peygamber’in uyguladigi ve 6grettigi kiraatin aynisidir. Biitiin alimler ve kurra sadece
su sartlara uyan okumanin sahih olacagi konusunda goriis birligi i¢inde olmuslardir:
Okuma, Hz. Osman’m dagittigi niishanin metnine birebir uymak zorundadir.
Arapganin lehgesine, gramerine, lislubuna ve deyimlerine uymalidir. En 6nemlisi
okunan metin kesintisiz bir isnat zinciri ile Hz. Peygamber’e ulagsmalidir. Bu nedenle
Kur’an kiraatinde sadece birkag farkli tarz vardir ve bunlar mana cihetiyle birbirine zit
degil, aksine anlam ve kapsami1 zenginlestirecek vasiftadir. O halde, Hz. Peygamber’in
bu farkli sekildeki okumalar1 kendisinin de yaptiginda siiphe yoktur. Bu degisiklikler

anlami1 daha kapsamli ve anlasilir kilmaktadir.*

7. MUHTELIF IDDIALAR
7.1. Hz. Peygamber’in Zeyneb b. Cahs ile Evliligi Meselesi

Mevdadi, Nur Siresi’nin tarihi arka planini izah ederken oryantalistlerin de Hz.
Peygamber’in aleyhine iddialarda*** bulunmalarina sebebiyet veren Zeynep Bint Cahs

ile evliligini degerlendirmistir.

41 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s.30.
432 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s. 30.
433 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 1, s .31.; Mevdidi, Meseleler ve Coziimleri, c. 3, s. 74-82.
434 Seyfullah Kara, Hz. Peygamber’e Kars1 Oryantalist Bakis ve Bu Bakigin Kirilmasinda Metodolojik

Yaklasimin Onemi, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2005, c. 23, s. 160.
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Hz. Peygamber, evlatlig1 Zeyd b. Harise’den bosanmis olan Zeynep Bint Cahg
ile evlenmistir. Fakat bu evliligi, kisinin bizzat kendi 6z oglunun hakki olan statliniin
aynisini evlatligina da taniyan cahiliye adetlerinden birine bir son vermek ig¢in
gerceklestirmistir. Fakat miinafiklar, Hz. Peygamber’i ayiplamak ve karalamak i¢in bu
hadiseyi bir firsat olarak degerlendirmislerdir. Digarda da Yahudiler ve miisrikler bu
iftira ile Hz. Peygamber’in itibarin1 zedelemek i¢in bu hadiseyi istismar etmislerdir.
Hz. Peygamber’in evlatlhiginin zevcesini gormiis ve ona asik olmus; onun bosanmasini
saglanmis ve sonunda onunla kendisi evlenmis tarzinda hikayeler uydurarak Hz.
Peygamber’e ve onun kutsal vazifesine kara ¢almak istemiglerdir. Bu hikayeler, o
donemde yayildig1 gibi, baz1 miifessirlerce de tefsirlerde kullanilmistir. islam’a kars
ileri siirdiikleri iddialar1 Islam literatiirinden devsiren oryantalistler de Islam
kaynaklarindan hakkinda bilgi edindikleri bu hadiseden yola ¢ikarak Peygamber’e dair

cirkin ithamlarda bulunmuslardir.*¥

Fakat Hz. Peygamber, Hz. Zeyneb’i tevafuken goriip ilk bakista asik olacak kadar
kendisine yabanci degildi. Nitekim Hz. Zeyneb, Hz. Peygamber’in halas1 Umeymenin
kiziyd1 ve Hz. Peygamber onu ¢ocuklugundan beri tanimaktaydi. Bu hadiseden bir yil
once, o toplumda azath kolelerin hiirlerle esit statiide olduklarini uygulamada da
gostermek i¢in, Hz. Zeyneb istememesine ragmen Hz. Zeyd ile evlilige bizzat kendisi
ikna etmistir. Oysa Hz. Zeyneb’in kardesi Abdullah Bin Cahs da bu evlilige karsi
cikmistir. Hz. Zeyneb, bir azatli kdleyle evlenmeyi bir tiirlii sindiremedigi icin esiyle
gecinememis ve ayrilmak zorunda kalmiglardir. Bu, meselenin hakikati herkesce
bilinmesine ragmen miifteriler, propagandalarinda o kadar basarili olmuslardir ki

bugiin dahi IslAm’1 zemmetmek i¢in bu hadiseyi istismar edenler vardir.**

Mevdidi, Hz. Peygamber ile Hz. Zeyneb’in izdivacinin hikmetine binaen nazil
olan Ahzab siiresi 37. ayetin tefsirini yaparken bu konu {lizerinde durmustur. “Hani
sen, Allahin kendisine nimet verdigi ve senin de kendisine nimet verdigin kisiye: esini
yamnda tut ve Allah’tan sakin diyordun; insanlardan da ¢ekinerek Allah’'in ag¢iga
vuracagi seyi kendi nefsinde gizli tutuyordun; oysa Allah, kendisinden ¢ekinmene ¢cok

daha layikti. Artik Zeyd, ondan iliskisini kesince, biz onu seninle evlendirmis olduk; ki

435 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 441.; Mevdidi, Tarih Boyunca...., c. 1, s. 256-257.
436 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 3, s. 442
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boylelikle evlatliklarinin kendilerinden iliskilerini kestikleri (kadinlart bosadiklart)
zaman onlarla evlenme konusunda mii’'minler iizerine bir giicliik olmasin. Allahin
emri yerine getirilmistir.” Bu ayetin Hz. Peygamber’in Hz. Zeyneb ile izdivacindan
sonra miinafiklarin, Yahudilerin ve miisriklerin O’nun aleyhinde propaganda yapmaya
baslamalari {izerine nazil oldugunu ifade etmistir. Bu ayetler incelenirken, vahyin Hz.
Peygamber’i levm eden, miifteri kimselerin tahkirlerine binaen, onlar1 yola getirmek
ya da onlar1 egitmek icin nazil olmadigi1 g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bu ayetlerin
nilizuliiniin esas sebebi, Miisliimanlar1 bu propagandalarin olusturabilecegi tereddiit ve
stiphelere kars1 korumaktir. Nitekim Allah’in kelami kafirleri tatmin etmezdi. Ayette
acikca Hz. Zeyd’den bahsedilmektedir. Hz. Zeyd, sekiz yasinda iken kabileler
arasindaki catigmalardan sonra esir alinmis ve Ukaz Panayiri’nda satilmistir. Hakim
bin Hizan satin aldig1 Zeyd’ i halas1 Hz. Hatice’ye hibe etmistir. Hz. Peygamber ile
Hz. Hatice evlendikten sonra Zeyd, Hz. Peygamber’in hizmetinde bulunmustur. Zeyd
15 yasinda iken fidye karsiligt Hz. Peygamber’e serbest birakmasini teklif eden
ailesine mukabil Hz. Peygamber’in yaninda kalmay1 tercih etmistir. Hz. Peygamber
Zeyd’in bu davranisindan sonra: “Sahit olun! Su andan itibaren Zeyd benim oglumdur.
Ben ona varisim, o da bana varistir.” diyerek onu evlatlik edinmistir. Bu siire¢ten
sonra Mekke’de Zeyd bin Muhammed olarak ¢agirilmaya baslanmigtir. Tiim bunlar
Hz. Peygamber’in risdletinden Oonce gergeklesmistir. Allah, Hz. Peygamber’i risalet
vazifesini bahsettikten sonra, ona ilk iman eden dort kisiden biri Hz. Zeyd olmustur.
Hz. Peygamber, Hz. Zeyd’i halasinin kiz1 Zeynep bint Cahs ile evlendirmistir. Daha
once de ifade edildigi gibi Hz. Zeynep bu evliligi sindirememis ve bu cihetle evliligi

bosanma ile son bulmustur.**’

Mevdidi, bazi kimselerin bu ayetin manasini yanlis anlayarak soyle
yorumladiklarini belirtmistir: Hz. peygamber Zeyneb ile evlenmeyi ve Zeyd’in onu
bosamasini istiyordu. Fakat Zeyd hanimina bosamak istedigini ifade edince, Hz.
Peygamber onu istemeyerek de olsa evliligini siirdiirmesine ikna etmeye calismistir.
Bunun tiizerine Allah’in: “Allah’in agiga vuracagr bir seyi iginde gizliyordun.”

buyurdugunu ileri siirmiiglerdir. Oysa ayetin ger¢ek anlam1 bunun tam tersidir eger bu

437 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 4, s .424.; Mevdidi, Tarih Boyunca...., c. 1, s. 209.; Hamidullah,
islam Peygamberi, s. 565-567.
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climleyi ayn1 Strenin 1-2-3 ve 7. ayetleriyle birlikte okunursa, Hz. Zeyd ile zevcesi
arasindaki anlagmazlik siddetlendiginde Allah, Hz. Peygamber’in kalbine; Zeyd
Zeyneb’i bosadiginda onunla Hz. Peygamber’in evlenmesi gerektigini ilham etmistir.
Fakat Hz. Peygamber, o donemin Arap toplumunda evlathgnin dul karisi ile
evlenmenin hem de toplumun biiyiik cogunlugunun kendisine ve ashabina diigmanlik
besledigi bir anda, ne gibi bir zorluga sebebiyet verecegini tahmin edebilmistir. Bu
cihetle Zeyd karisin1 bosamak istedigini sdyleyince Hz. Peygamber: “Allah’tan kork,

"’

esini yaninda tut!” demistir. Bu telkinle kastettigi sey suydu: kendisinin bu imtihandan
kurtulabilmesi i¢in Zeyd’in esini bosamamast gerekiyordu; aksi takdirde bosanma
gerceklestiginde bu emri yerine getirmek zorunda kalacak ve boylece pek ¢ok iftira ve
suclamalara hedef olacakti. Fakat Peygamber karsilasacag: iftira ve suglamalardan
kacinmak niyetiyle, bilerek Hz. Zeyd’in esini bogsamasina mani olmaya gayret ederken
Allah, bu davranis1 Peygamber’in yerine getirmesi gereken bir vazife olarak takdir
ederek bu evlilik vesilesiyle biiyiik bir reform yapmay1 murad etmistir. “Insanlardan
korkuyordun, oysa asil korkulmaya layik olan Allah idi.” climlesiyle de ayni noktaya

temas edilmektedir.*3®

Mevdidi, ayette gegen “Biz, onu seninle evlendirmis olduk” climlesiyle Hz.
Peygamber’in Hz. Zeyneb ile izdivacinin kisisel bir arzusu sebebiyle degil, Allah’in
muradi ve emri neticesi ile oldugunun gosterdigini ifade etmistir. “Boylelikle
eviathiklarimin kendilerinden iligkilerini kestikleri (kadinlart bosadiklary) zaman,
onlarla evlenme konusunda mii’'minlerin iizerine bir gii¢liik olmasin.” ifadesiyle de
Allah’1n, insanlar tarafindan bagka tiirlii kabul edilmesi ¢ok gii¢ ve zor olan bir sosyal
1slahati elgisi araciligi ile gerceklestirdigini gostermektedir. Nitekim Arap toplumunda
evlatlik iliskileri ile ilgili uygulamada var olan yanlis gelenek ve adetlere son vermenin
baska yolu olmamistir. Bu cihetle Allah, bu nikah1 sadece Peygamber’in ev halkina bir
es daha eklemek i¢in degil onemli bir sosyal 1slahat1 gerceklestirmek i¢in takdir

etmisgtir.**°

Mevdidi, Ahzab Siresi 40. Ayete gecen “Muhammed, sizin erkeklerinizden

hi¢ birinin babas degildir; ancak o, Allah’in Resilii ve peygamberlerin sonuncusudur.

438 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 4, s. 425.
439 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’4n, c. 4, s. 425.
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Allah her seyi bilendir. ” Ifadesiyle de IslAm muarizlariin, Hz. Peygamber’in izdivaci
ile ilgili ileri stirdiikleri iftiralarin bertaraf edildigini belirtmistir. Bu kimselerin kars1
cikt1g1 ilk husus, Hz. Peygamber’in Islami ilkelere gore oglunun karisi ile evlenmek
haram oldugu halde, gelini ile evlenmis olmasiydi. Kur’an bu itiraza sOyle cevap
vermistir: “Muhammed, sizin erkeklerinizden birinin babasi degildir. ” yani Zeyd onun
gercek oglu degil; bu nedenle Peygamber’in onun esiyle evlenmesi haram degildir.
Ikinci itiraz ise; evlatligi, onun asil oglu degilse bile onun karisiyla evlenmemesi
gerektigi ile ilgiliydi. Bu itiraza “Fakat o, Allah’in Resuliidiir.” ifadesiyle yanit
verilmektedir. Yani gelenek ve goreneklerin haram kabul ettigi helal bir sey
hakkindaki tiim Onyargilar1 izale etmenin ve onun helal oldugunu ilan ve teblig
etmenin Allah Res(li’niin bir vazifesi oldugu belirtilmistir. Bu husus “Ve O
peygamberlerin sonuncusudur.” denilerek uygulanmaktadir. Yani Allah’in Resilii
olmasinin yanit sira, ondan sonra onun eksik biraktigi sosyal 1slahatlari
tamamlayabilecek bir peygamber daha gelmeyecektir, bu nedenle bu toplumda
yerlesmis olan bu kotii gelenegin bizzat peygamber tarafindan ortadan kaldirilmasi

icap etmektedir. 4
7.2. Hz. Lokman Meselesi

Islam literatiiriinde var olan Hz. Lokman’m kimligi meselesi oryantalistlerin
de glindeminde yer almistir. Hz. Lokman ile ayni kisi oldugu iddia edilen kimselerden
biri de MO. VL. asirda yasadigina kanaat getirilen Arami asilli bilge Ahikar olmustur.
Metinleri Aramice ve Ermenice olarak gilinlimiize ulagmis olan bu sahsiyetin, darb-1
mesel, veciz sozleri ve hikayeleriyle meshur oldugu ifade edilmistir. Yasin Meral’in
calismasinda ifade ettigi lizere Ahikar’in Hikdyesi adli metin oryantalistler tarafindan
Kur’an’daki Hz. Lokman’in 6giitleriyle iliskilendirilmistir.**' Bu cihetle oryantalistler
Kur’dn kissalarindan Hz. Lokman kissasina da harici bir kaynak iddiasinda

bulunmuslardir.

Mevdidi tefsirinde oryantalistlerin Hz. Lokman’a dair iddialarma dair

yorumlarda bulunmustur. “Andolsun, biz Lokman'a “Allah'a siikret” diye hikmet

440 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 4, s. 426-427.
#1 Yasin Meral, Hz. Lokman'in Ogiitleri ve Antik Misir'in Sebayt Metinleri, Milel ve Nihal Dergisi,
Istanbul, 2018, c. 15, s. 11-12.
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verdik. Kim gsiikrederse, artik o, kendi nefsi lehine siikreder. Kim de kiifre saparsa,
artik hi¢ stiphesiz (Allah,) Gani (hi¢ kimseye ve hi¢ bir seye muhta¢ olmayan) dir,
Hamid (hamd da yalnizca O'na ait)dir.” ayetinin tefsirinde Lokman’in kimligine
olduguna dair malumat sunduktan sonra oryantalist iddialar1 da su sekilde
yamtlamistir: Lokman, Arabistan'da alim kimligi ile bilinen bir sahsiyettir. Imra'ul-
Kays, Lebid, A'asa, Tarafa... vd. cahiliye sairleri, siirlerinde kendisinden bahsetmistir.
Bir takim alim Araplar da Lokman'in hikmetli s6zlerini ihtiva eden Sahife-i Lokman
isimli bir kiilliyata sahip olan bir kimse oldugunu ifade etmislerdir. Mevdadi bu
kimseden bahseden farkli rivayetlere de yer vermistir. “Rivayetlere gére Hicret'ten ii¢
vil once Rasiilullah'in Medine ahalisinden etkiledigi ilk kisilerden biri de Siiveyd bin
Samit idi. Siiveyd Hacc i¢cin Mekke've gitmisti. Rasulullah orada her zamanki gibi
cesitli yerlerden gelen hacilara Islam"t teblig etmekteydi. Siiveyd onun konusmasin
dinleyince su beyanda bulundu: “Ben de senin vaz'ettigine benzeyen bir sey var.”
Rasilullah onun ne oldugunu sorunca “Lokman'in Kiilliyati” dedi. Sonra
Rastilullah'in (s.a.) istegi tizerine bir kismint okudu. Rasilullah bunun iizerine soyle
dedi: “Bu sozler giizel, fakat bende ondan daha giizel bir soz var.” Sonra Kur'dn'dan
tilavette bulundu ve Siiveyd bunun Lokman'in hikmetinden daha iyi oldugunu kabul
etti. (Ibn Hisam cilt: 2, sh: 67-69, Usdu'l-Gabe, cilt: 2, sh: 378) Tarih¢ilere gore bu
sahis (Stiveyd bin Samit) kabiliyet, secaat, asalet ve sairligi sebebiyle Medine'de Kamil
(vetkin) lakabiyla tammirdi. Fakat Rasiilullah'la karsilastiktan sonra Medine'ye
doniince bir siire sonra patlak veren Buds Savasinda oldiiriildii. Kabilesinden olanlar
onun Rasilullah ile goriistiikten sonra Miisliiman oldugu kanaatindeydiler. Tarihi
agidan Lokman tartismall bir sahsiyettir. Cehaletin karanlik ¢caglarinda, yazili tarih
diye bir sey yoktu. Tek bilgi kaynag asirlarca dilden dile dolasan rivayetlerdi. Bunlara
gore bazi insanlar Lokman'in Ad kavmine mensup oldugu ve Yemen Meliki oldugu
diistincesindeydi. Mevland Seyyid Siileyman Nedvi “Ard el-Kur'an” adli eserinde bu
rivayetlere dayanarak Lokman'in Ad kavminin ilahi azaba heldk edilmesinden sonra
Hz. Hud'un yaninda kurtulan miiminlerin kusagindan ve Ad yonetimi altindaki Yemen
meliklerinden biri oldugu yolunda goriisiinii aciklar. Fakat sahabeden bazi dlimler ve
tabiinden bazilarindan gelen diger rivayetler bu goriisii desteklemez. Ibn Abbas'a gore
Lokman, Habesi bir kéleydi; ayni goriisii Ebu Hureyre, Miicahid, Ikrime ve Halid er-
Rabi de paylasir. Cabir bin Abdullah Ensari'yve gore o, Niibah'a mensuptu. Said bin
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el-Miiseyyeb ise onun Misirli bir Habesi oldugunu soyler. Bu ii¢ goriis birbirine
benzemektedir. Araplar o giinlerde genellikle siyahilere “Habesi” derlerdi ve Niibah,
Misir'n - Giineyinde, Sudan'in Kuzey'inde bir bélgedir. Dolayisiyla aymi sahsa,
“Miswrli”, “Nubi” yahut “Habesi” demek kelimelerdeki farkliliga ragmen bir ve ayni
seydir. Ayrica Siiheyli'nin Ravdu el-Unuf'da ve Mes'udi'nin Miiriic'uz Zeheb'te
getirdigi a¢iklamalar bu Sudan'li kolenin hikmetinin Arabistan’a nasil yayildig
meselesine de 11k tutmaktadir. Ikisi de mense itibariyle Nitbi olan bu sahsin Medyen
ve Eyle (simdiki Akabe) yoresinde yasadiginda miittefiktirler. Arap¢a konusmasinin ve
hikmetinin Arabistan'a yayimasinin nedeni budur. Siiheyli ayrica, Lokman el-Hakem
ile Lokman bin Ad'wn iki ayri sahis oldugunu, ikisini bir ve ayni sahis olarak mutalaa
etmenin dogru olmadigini beyan eder. (Ravd al-Unuf, Cilt 1, sh. 266, Mes'udi, Cilt, 1,
§y.57)” Mevdidi, Islam kaynaklarinda yer alan Hz. Lokman ile ilgili rivayetleri
sunduktan sonra oryantalistlerin iddialarina soyle yer vermistir: “Miistesrik
Derenbourg'un Emsal: Lokman Hakim (Fables De Logman Le Sage) adiyla negrettigi
Paris'teki Arapga el yazmasi, Lokman kiilliyatiyla alakasi olmayan uydurma bir
niishadwr. Bu masallar M.S. 13.yy. da yasamis biri tarafindan derlenmis bir kitabin
terctimesidir ve yazar yahut miitercimi kitabt Lokman el-Hakim'e izafe etmistir.
Miistesrikler boyle arastirmalart hep ozel bir hedefi gozeterek yaparlar. Kur'an
kissalarimin  tarihle ilgisi olmayan masallar oldugu ve dolayisiyla onlara
giivenilemeyecegini ispat etmek icin boyle sahte ve uydurma metinleri giindeme
getirirler. B. Heller'in Eneyclopaedia of Islam'a yazdig1 “Lokman” maddesini okuyan,

bu adamlar: harekete geciren gercek diirtiiyii anlamakta gecikmeyecektir.**

7.3. “Harun’un Kardesi Meryem” ifadesinin Ihtilafi Meselesi

Oryantalistlerin Kur’an’in muhtevasi ile ilgili ileri siirdiikleri iddialardan biri
de Hz. Peygamber’in Kur’an kissalarini bazt muharref kaynaklardan alintiladigi
sOylemidir. Bu cihetle Kur’an’daki Kissalarda pek ¢ok hata ve eksiklik bulunmaktadir.
Bunlardan biri de o Hz. Meryem’in Harun’un kiz kardesi olarak arz edilmesi

meselesidir.**

42 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 4, s. 326-327.
43 Yasar, Oryantalistlere Gore..., s. 96.
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Oryantalist Christiaan Snouck Hurgronje bu konuyla ilgili sunlar ileri
stirmiistiir: “Muhammed’in Yahudi ve Hristiyan metinlerinin muhtevalarina muttali
oldugunu kesin olarak bilemeyiz. O, muhtemelen uzun bir zaman diliminde bir¢ok
kisiden malumat edinerek bunu yapti. Egitimli bir kisi olmadigindan elde ettigi
bilgilerin tam olarak icinden cikamad: ve Musa 'min kardesi Miryam ile Isa 'nin annesi
Meryem’i birbirine karistirmak tiiriinden bir¢ok meseleyi birbirine karistirdi. Yahudi,
Hristiyan ve diger bazi vahiy tiirlerine ait gériinen bu bilgileri egitimli Yahudi ve
Hristiyan alimlerinden olsaydi bu bilgiler bu kadar karmasik olmazdi. Kur’an’in
insanlhigin tarihi ile ilgili olarak verdigi bilgilerin ¢ogu cahil bir kaynagi, ozellikle
biiyiik Hristiyan kiliselerinden uzak yerlerde bulunan Hristiyan efsanelerine, apokrif
ve kutsal metin otesi kaynaklara ve popiiler sozlii malumata dayanmaktadir.
Muhammed’in egitimsiz hayalleri tiim bu materyalleri bir araya getirip ondan ddem

ile baslayan insan oglunun diigiin tarihini ortaya koydu.**

Shimon ben Tsemah Duran’in Islam’a kars1 kaleme aldig1 reddiyesinde bu
meseleye de deginilmistir. Kur’an’da gegen Hz. Meryem kissasinda Isa’nin annesi
Meryem’le Harun’un kardesi Meryem’in (Miryam) karistirildigini iddia etmistir.
Kur’ani bilgiye gore Hz. Isa’nin annesi Meryem, Imran’in kizidir. Kur’an’da,

Yahudiler Hz. Meryem’e Harun’un kiz kardesi (ya uhte Harun)*?

seklinde hitap
etmektedir. Duran’a gore Hz. Meryem’in Harun’un kiz kardesi olarak nitelenmesi
apagik bir uydurmadir. Ciinkii s6z konusu iki Meryem’in arasinda bin yillik zaman
farki vardir. Duran’a gore, Miisliiman alimlerin bu c¢eliskinin farkinda olduklarini,
mezkir Harun’un Musa’nin kardesi olan Harun olmadigini, Yahudilerin ¢ocuklarina

ihtiramen Harun ismi verdiklerini ileri siirerek bu meseleyi ¢6zmeye calismislardir.*46

Mevdidi bu mesele ile ilgili Meryem suresindeki “Ey Harun'un kiz kardesi,
senin baban kotii bir kisi degildi ve annen de azgin-utanmaz (bir kadin) degildi.”

ITXTs

ayetinin tefsirinde sunlar1 kaleme almistir: ““Harun'un kiz kardesi” sozleri, ya
Meryem'in Harun adinda bir erkek kardesi oldugunu ya da onun Harun ailesine

mensup oldugunu ifade eder. Birinci anlam Peygamber'in bir hadisiyle

444 Yagar, Oryantalistlere Gore..., s. 61-62.

45 Meryem Suresi, 19/28.

46 Yasin Meral, Sim‘on Ben Tsemah Duran’in (0. 1444) Keset U-Magen Adl Islam’a Reddiyesinin
Degerlendirmesi, Dini Arastirmalar, istanbul, 2012, c. 15, S. 41, 5.66
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desteklenmektedir.  Ikincisi de makuldiir.  Ciinkii ~ Arap¢a  gramer — bunu
desteklemektedir. Biz ikinci anlami daha makul buluyoruz, ¢linkii s6z konusu hadisin
sozleri mutlaka onun Harun adinda bir kardesi oldugu anlamina gelmeyebilir.
Miislim, Nesai, Tirmizi... vb.’de yer alan hadis séyledir: “Necran Hristiyanlari,
Kur'an'in Meryem'i Harun'un kardesi kabul ederek biiyiik bir yanlishk yaptigin
soyleyip bu soruyu Mugire b. Sube'ye yonelttiklerinde, Mugire yeterli bir cevap
veremedi. Ciinkii Harun (a.s) yiizyillarca once yasamisti. Mugire bu soruyu Hz.
Peygamber'e yonelttisinde Allah Rasilii) su cevabi verdi: “Israilogullari'nin
cocuklarina peygamberlerinin ve diger salih insanlarin isimlerini verdiklerini neden

soylemedin?” Yani onlara béylece cevap verebilirdin.” **

47 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, ¢:3, s. 217.
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SONUC

Dogu ile Bati ayirimi tarihin bagindan giinlimiize kadar varligini devam
ettirmektedir. Bu ayirim cografi bir ayirimdan ibaret degildir; aksine bu ayirim etnik,
dini, siyasi ve kiiltiirel degerler {lizerinden Bati’nin/6znenin Otekine/nesneye
Ustiinliigiiniin ve onun hiikiimranliginin zeminini olusturmustur. Bilgi-gili¢-iktidar
diizleminde muktedir olan Bati, biitiin diinyaya hiikmetme ve kendi menfaat ve
maslahatin1 gozetleyerek 6teki/Dogu tizerinde her tiirlii tasarrufu kendisine miibah
hatta vazife bilmistir. Bu cihetle kendi muhayyilesinde kurguladig: Sark ve Sarkli’ya
dair kendi ideoloji ve menfaatleri dogrultusunda her tiirlii dini, siyasi, kiiltiirel
dayatmay1 yapmistir. Bati, Dogu’ya bu diisilinceleriyle tarihi seyir i¢erisinde muhtelif
kimlik ve formlarda miidahalede bulunmustur. Bu kimi zaman miidahale edilecek
cografyanin etnik kimligine biiriinerek olmustur ki bir Arap’tan daha iyi Arapca
konusmus ve bu halklar arasinda kendi ideolojilerine hizmet etmek adina uzun yillar
yasamislardir. Kimi zaman tebdil-i din olmustur ki pek ¢cok misyoner ve oryantalist
Dogulu halklar1 zihnen, vicdanen ve madden daha iyl sOmiirebilmek, kendi
ideolojilerini kaniksatmak i¢in farkli kisvelerde takiye yapmislardir. Bu yontemle
Dogu ve Dogulu’ya dair biitiin hassasiyetler ve stratejik noktalar1 6grenmis ve bu

malumatlar 1s1¢1nda misyoner ve oryantal ¢calismalarina yon vermistir.

Bati’nin Dogu’ya olan ilgi ve alakasi biitiin cografyada ayni olmamistir. Bu
ilginin odak noktas1 Islim ve Miisliimanlar olmustur. Bati, islam ile tamstig1 ilk
zamandan bu yana Islim ve Miisliimanlar1 kendisine tehdit olarak algilamis ve her
cihetle hem savunma hem de saldir1 halinde olmustur. Bu adavet, Dogu’da
miitemadiyen kimlik ve form degistirerek varolagelmistir. Kimi zaman dini kaygilar
giiden misyonerlik faaliyetleri adi1 altinda kimi zaman da entelektiiel bir caba formunda
Sark ve Sark’a dair her seyin arastirma ve inceleme nesnesi kilindig1 oryantalizm ad1
altinda varligint silirdiirmiistiir. Gilinlimiizde ise demokrasi, insan haklar1 vs. gibi

modern diinya sdylemlerini Dogu’da ikame etmek, Dogulu’yu Dogulu’dan korumak,
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kurtarmak gibi kaygilarla(!) varligin1 korumaktadir. Bu cihetle isim, kimlik, kisve
degistirse de Bati’nin Dogu ile 6zellikle islam ve Miisliimanlara kars1 olan adaveti

giincelligini korumaktadir.

Oryantalizm, Bati’'nin Hagl Seferleri ile dize getirilemeyen Islam diinyasina
kars1 baslattigi baska bir harptir. Bati, ilmi arastirma ve c¢aligmalarla kili¢ ile elde
edilmeyen basariy1r kalem ile elde etmeyi hedeflemistir. Bu caligmalarda kendi
muhayyilesinde bir Sark ve Sarkli kurgulamis, bu kurmaca Sark ve Sarkli’ya kendi
maslahat ve ideolojileri dogrultusunda ihtiyaglar belirlemis ve bu ihtiyaglar1 gidermeyi
kendisine vazife bilmistir. Sark’a ve Sarkli’ya bu kurmaca kimlikleri takdim etmis,
kabullenmesi i¢in faaliyetlerde bulunmustur. Kendisini ideal form olarak sunmus,
Dogulu’yu Batili’ya benzeyebildigi oranda deger ve kiymet gorecegine ikna etmistir.
Bu sebeple Sarkli, kendisini Batili muhayyilesindeki kurgusal Sarkli olduguna kani
olmus, kendi 6z kimligi ve degerlerine yabancilagsmig; kendisini Bat1 kistaslarinda
degerlendirmis ve ideal forma ulasmak icin kendi deger ve kutsallarindan taviz
verebilmistir. Sarkli’nin bu kivama gelmesinin arzulayan Bati, bu merhaleden sonra
kendi dini ve ideolojik kaygilar1 dogrultusunda Sarkli’yr istedigi gibi
yonlendirebilmistir. Bati’nin olagandis1 gayret ve ¢abalar1 neticesinde Sarkli aydinlar
batililasmadiklarin1 fakat oryantalistlestiklerini yani kendilerine Bati’nin goziiyle

bakip onlarin kistaslartyla kendilerini degerlendirdiklerini ifade etmislerdir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi, oryantalistlerin ¢aligmalarinin orjini/odak
noktasi Islam ve Islam’in kutsallar1 olmustur. Bu calismalarla Miisliimanlar1 kendi
dinlerine tabi kilmak yahut da en azindan kendi dini degerlerine karsi siipheye
diisiirmek, giivensiz hale getirmek; Gayr-i Miislimlerin de isldm dinini sahih bir
sekilde anlayip, ona intisap etmelerini engellemek olmustur. Bu hedeflere ulagabilmek
i¢in de Islam dininin kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve onun miibelligi olan Hz.
Peygamber ile ilgili asilsiz itham ve iftiralarda bulunmusglardir. Bu itham ve
iftiralarinda sahih bir mesnetleri olmamustir. Nitekim Islam ile ilgili yapilan
calismalarda Miisliimanlarin telif ettigi kaynaklardan baska referanslart olmamistir.
Bu sebeple kendi hedeflerine ulasabilmek i¢in, bu kaynaklardaki bilgileri ¢arpitarak

sliphe uyandirmaya gayret etmislerdir.
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Islam Aalimleri oryantalistlerin bu ¢alismalarina mukabil, muarazalarda
bulunmuglardir. Gerek Miisliimanlarin zihninde ikame edilmeye calisilan sek ve
siipheleri zail etmek icin gerekse Gayr-i Miislimlerin oryantal ¢alismalardan yola
cikarak Islam’a kars1 olusabilecek on yargilarin1 gidermek igin muhtelif calismalar
yapmiglardir. Bati’nin sémiirge kolonilerinden biri olan Hint Alt Kitas: alimlerinden
olan Mevdidi de bu konuda miistakil eserler kaleme almamis olsa bile kaleme aldig1
tefsirinde ve bazi eserlerinde oryantalizm ve oryantalist iddialar1 ele almus,

degerlendirmis, elestiri ve reddiyeler sunmustur.

Calismamizda Mevdiadi’nin muhtelif eserlerinde oryantalizm ve oryantal
iddialara yonelik reddiye olarak sunulabilecek delil ve goriisleri sunduk. Ozellikle
Kur’an-1 Kerim’in kaynagi, telakki-i vahiy, Kur’an’in tedvini, cem’1, Kiraatler, vd.
konulan ile ilgili diger islAm alimlerinin bu konulardaki gériislerinden iktibaslarda
bulunarak, Mevdiadi’nin goriisleri ile destekledik. Mevdadi’nin farkli yaklagim ve
fikirlerine de deginerek meseleyi irdeledik. Bu iddialar ile ilgili Misliimanlarda

olusabilecek siiphe ve yanlis algilara kars1 sahih bir bakis a¢is1 sunmaya gayret ettik.

Bu calismada da goriildiigii tizere Bati, Dogu ve Dogulu’ya dair yargi ve
eylemlerinde objektif ve vicdan odakli degildir. Nitekim biitiin cabas1t kendi
muhayyilesindeki Sark, Dogu, Islam ve Miisliiman tasavvurunu tiim diinyaya dikte
etmek ve kabullendirmek olmustur. Bunu tarihi seyir igerisinde farkli kisve ve
formlara biirlinerek kendi maslahat ve ideolojisinden 6diin vermeyerek yapmuistir.
Gegmisten giiniimiize hala varligin1 koruyan bu adavetin idrak edilebilmesi igin
arastirmamizda ulastigimiz Batili zihniyetin mesnetsiz itham ve iftiralarinin
Mevdadi’deki elestirisini ve reddiye ve reddiye niteligindeki yorum ve yaklasimlarini

takdim ettik.
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