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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim gerek lafzi ve -okunugu, gerekse agikladigi konular
bakimindan insanligin en fazla tetkik etmesi ve anlamas: gereken bir kitaptir. Bu
itibarla Kur’dn, niizil amndan giniimiize kadar, anlasilma, tefsir edilme ve
kendisinden hiikiim ¢ikarilma bakimindan lizerinde en gok ¢alisilan egsiz bir kitaptir.
Kur’an lizerinde yapilan g¢aligmalar hem amaglari, hem metotlant hem de neticeleri
bakimindan ¢ok farkli gekillerde gergeklesmigtir. Bu farkliliklanin en temel
nedenlerinden biri, onu yorumlayamn insan olmasidir. Bilindigi gibi insanlar,
dogustan sahip olduklan karakterleri ve kabiliyetlerinin yaninda, yasadiklari hayat
boyunca ¢ok ¢esitli etkenlerin tesiriyle farkli zihin ve diigiincelere sahip
olabilmektedirler. Bu farkliliklar vahyin anlagilmast ve yorumlanmasina da tesir
etmis, bunun sonucunda da Kur’an’in farkli yorumlar: ortaya ¢ikmustir.

Baslangigta daha ziyade rivayete dayali olarak gerceklesen tefsir galigmalari,
zamanla akla ve tefekkiire agirlik verilen bir nitelik kazanmig, bunun neticesinde de
dirayet tefsirleri ortaya ¢ikmistir. Ancak Isldm aleminin sinirlan genisledikge, bakig
agilarindaki farkliliklar artip, Isldm diisiincesi kendi digindaki diisiincelerle etkilesim
icerisine girince, rivayet ve dirayet tefsirlerinin yaninda, her biri farkli amaglarin
neticgsi olan, lugavi, ilmi, edebi, igtima1, fikhi ve isiri tefsirler ortaya gikmustir.

Tasavvufi-igari tefsir anlayiss, Islim toplumunda meydana gelen ahlaki
bozulmalara ve dinyevilesmeye kars1 durmak amaciyla baz: stfilerin zithd ve ahlak
ile ilgili ayetlerin agiklanmasina agirlik verme gayretleriyle baglamig, daha sonra bu
caligmalar, kendi sistematigi igerisinde gelisen miistakil bir tefsir ekoliiniin alt
yapisin1 tegkil etmigtir. Geligim siireci igerisinde lehte ve aleyhte degerlendirmelere
tabi tutulmalarina ragmen igari tefsirler Kur’an tefsirinin géz ardi edilemeyecek
Omeklerini olugturmuglardir.

Bu tezimizde, igari tefsirlerin ilk ve degerli 6rneklerinden biri olan ve igéri
tefsirlerin ve igari tefsir metodunun anlagilmasi ve degerlendirilmesinde 6nemli bir
yere sahip olacagim digindigimiiz, Letdifu l-isdrdt ve yazar Ebu’l-Kasim el-
Kugeyri’nin hayati, eserleri ile bu tefsirindeki metodunu gesitli boyutlanyla

inceledik. Boylece genel olarak tasavvufi eserleri tizerinde arastrmalar yapilan



miiellifin Kur’4n ayetlerini yorumlama metodunu tespit etmeye ve ilk dénem iséri -
tefsirlerinin yapisinu tetkik etmeye gayret ettik.

Tezimiz bir girig, iki béliim ve sonugtan olugsmaktadir.

Giris kisminda tefsir, te’vil ve tasavvuf kavramlarim ana hatlariyla izah ettik.
Bu kisimda, tefsir ve tasavvufun tamimlarini ve Kusgeyri’ye kadar gelisme safthalarini
" agiklamaya galigtik.

2

Birinci bolimde, miiellif Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin hayati, eserleri ve ilmi
kigiliZini tetkik ettik. Bu konuda tabakat ve terdcim kitaplarinin yaninda, tasavvuf ve
tasavvuf tarihi ile ilgili kaynaklara ve Kugeyri hakkinda yapilan gesitli aragtirmalara
da miiracaat ettik.

Ikinci bolimde Kugeyri’nin tefsir metodunu cesitli yonleriyle agikladik.
Letdifu’l-isdrdt igari bir tefsir olmakla birlikte, tefsirde rivayet ve dirayet metodunun
da belirgin bir gekilde kullamilmig oldugunu tesbit etti§imiz igin, bu bolimu g
kisma ayirmay: uygun gordik. Birinci kisimda Letdif'i rivéyet metodu agisindan,
ikinci kistmda dirdyet metodt_l agisindan, tgiincii kisimda da igdri metot agisindan
incelemeye gayret ettik.

Tezimizde Letdifu’l-isérdt'm Ibrahim Besyiini tarafindan tahkik edilerek
1993°te Misir’da yayinlanan baskisini esas aldik.

Aragtirmamizda yer alan bazi kavramlan Tirkge’ye c¢evirmeden, aynen
verdik. Agiklanmasimnin gerekli oldugunu disindigimiz kavramlan, ilk
kullamldiklan yerlerde, dipnotlarda kisaca agiklamaya galigtik.

Sonug kisminda ise Kuseyri’nin kisiligi ve tefsirdeki metodu ile ilgili kisa bir
degerlendirmeye yer verdik.

Tezimin baglangicindan bu hale gelmesine kadar bana rehberlik eden tez
danmigmanim Yrd. Dog Dr. ibrahim Hilmi Karsli’ya, tezime gok degerli fikirleriyle
katkida bulunan hocalanm, Yrd. Dog. Dr. ilyas Karsh ve Yrd. Dog. Dr. Ahmet ishak
Demir’e, yogun g:a.lismalan esnasinda kiymetli vakitlerini ayirip bana yardimci olan
Rize Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki ve Haseki Egitim Merkezi’ndeki hocalarima, ayrica
emegi gecen Ogrenci arkadaglarima, en igten giikranlarimi sunanim.

Haydar BULANIK

Istanbul 2002
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OZET

Ebu’l-Kasim el-Kugeyri, 986 yilinda dogmus, 1072 yilinda vefat etmistir.
Meshur mutasavviflardan biri olan Kugeyri, ayn1 zamanda Tefsir ve Kelam alimidir.
Nitekim onun, tasavvuf alaninda yazdigt pek ¢ok eserinin yaninda, Tefsir ve Kelam
sahasinda yazdig: eserler de bulunmaktadir.

Biz bu galiymamizda, Kugeyri’nin Letdifu’l-igarat isimli tefsirint inceledik.
Bu tefiir, tasavvufi tefsirlerin ilk 6rneklerinden biridir.

Ebu’l-Kéasim el-Kuseyri, Islam alimleri arasinda zahiri ve Batini konular
arasinda dengeyi éézeten biri olarak tamnmugtir. Onun bu ozelligini tefsirinde de
goérmek miamkiindir. Tefsirde genel olarak zahir-batin iligkisinin bozulmamasina
dikkat edilmisg, asinhklara yer verilmemisgtir.

Letdifu’l-igArat’ta 6nemli miktarda hadisten yararlanan miellif, hadisleri
senetsiz olarak ve mana ile rivayet etmigtir.

Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, Letdifu’l-igirat’ta tasavvufi kavramlari agiklamisg,
bu kavramlan Kﬁr’ﬁn ayetleri ile iliskilendirerek-islemistir. Ayrica bu kavramlarin
agiklanmasinda siifilerin gériislerinden de yararlamlmigtir.

Uzerinde ¢aligtigimiz bu tasavvufi tefsirin, Kuseyri ve tasavvufi tefsirlerle

ilgili aragtirmalara 6nemli katkis: olacagina inantyoruz.



SUMMARY

Abu’l-Kasim al-Kugeyri borned in 986 and he died in 1072. Kuseyyri who
was known as a famous sufi but simultaneously he was a scholar of commentary on
the Quran and he was a scholar of Islamic theology. Likewise, as he has a lot of
works about Islamic mysticism he has works about Islamic theology.

The book that we have searched is Kuseyri’s work that he writed about
Quran’s sufistic commentary. And it’s name is Letaifu l-igdrdt. This commentary is
among the first sufistic commentaries.

In this commentary the author has generaly considered to make relations
between the appearence and secret, and he hasn’t allow to excessivenesses in his
commentary.

It has allowed in the Letaifu’l-igarat a lot of hadiths but the author reported
thise hadisths by meaning and without their reporters names.

In this Commentary, the author Abu’l-Kasim al-Kuseyri has explained a lot
of sufistic concepts by making relations between of theese concepts and Quran’s
verses. He also reported a lot of sufis says to explain this concepts.

This sufistic commentary that we have researched we believe it’ll help to

researchers for making interpretations about Kuseyri and about sufistic commentary.



GIRiS:
TEFSIR VE TASAVVUF'UN TANIMI MAHIYETI VE KUSEYRI’YE
KADAR GELISMESI



I TEFSIR VE TE’ViL KAVRAMLARI
A. Tefsir kelimesinin liigat ve istilah anlamu:

Tefsir kelimesi “ ;224" veya taklib tarikiyle “ 58 ” koklerinde “tef’il”
vezninde masdardir. “Fesr” sozlikte “bir seyi agiklamak”, “ortaya g¢itkarmak™,
“ortiilii bir yeyi agmak™ anlamlarina gelmektedir. Ifade ettigi bu manalardan dolay:
doktorun hastali: teshis igin yaptig1 tahlile de “fesr” denmektedir. * Tefsir kelimesi
fesr kokiinden alinmig olmas1 ve “tef’il” babinin miibalaga ifade etmesi bakimindan
“lyice izah etmek”, “bir seyin gizli yoOnlerini agiklamak ve ortaya koymak”
demektir.?

Tefsir kelimesinin yagmur tanelerinin tag tizerine disiip pargalanmasim ifade
igin kullamlan  "4% 5% <1558 » terkibinden alindig da ileri siiriilmiigtiir. Buna
gore tefsir, “aciklanmast istenen meseleyi daha iyi anlasilmas: icin pargalara
ayrrmak” manisim ifade etmektedir. >

Tefsir kelimesinin taklib tarikiyle iretildigi iddia edilen “ »iw¥ > masdan da
Araplar arasinda “kapali bir seyi agmak, aydinlatmak, ve ortaya glkarmék” gibi
ménélarda kullanlmaktadir® Araplar, kadin yiiziinii agtiginda < 3 yed @i
derler. Ayrica, “sabahin aydinliga kavugmasi anlaminda da “mall <, ifadesi
kullanilir.” Buna gore, “sefi” zahirde olami kesfetmek, “fesr” ise manay1

kesfetmektir.®

! Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah, Beyrut 1983, II, 781; Ebi’l-Kasim Abdii’l-Kerim b.
Hevazin b. Abdi’l-melik b. Talha b. Mubammed el-Kuseyri, et-TefSiru I-kebir, Siilleyméniye Kitp.
Lileli, nr. 193. vr. 2a; er-Rigb el-Isfehdni Ebu’l-Kisim Hiiscyn b. Muhammed, el-Milfredait fi
garibi’l-Kur’dn (thk. Muhammed Seyyid Keylani), Beyrut ts. s. 380; Ebu’l-fazl Cemaluddin
Muhammed Ibn Manzir, Lisdnu’l-arab, Beyrut ts. V,55; Muhibbuddin Ebu’l-feyz Muhammed
Murtaza ¢l Hiiseyni el-Vasiti ez-Zebidi, Tdcu'’l arils min cevéhiri I-Kémis, Masir 1306, II1, 470;
Mubammed b. Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve T-mifessirin, 1976, ysz. (Matbaatii’s-sadde), L, 13;
Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul 1992, I, 18.

2 el-Kuseyri, a.g.e, vr. 2a; el-Isfehani, a.g.e, s. 380; Elmahih, a.ge. I, 18; Mehmed Sofuoglu, Tefsire
Girig, ts. (Cagn Yaymnlan), s. 239.
3 ez-Zchebi, ag.e 1, 13;

4 el-Cevheri, es-Sthah, 11, 686; el-Kuseyri, a.g.e, vr. 2b; Ton Manziir, a.g.e, IV, 369; ez-Zebidi, a.g.e,
II1, 270; Mehmed Sofuoglu, a.g.e, s. 239.

3 el-Kuseytl, a.g.e, vr.2b,

6 ez-Zehebi, a.g.e, 1, 13; Elmahh, age. L, 18.
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Yukarida zikredilen iki kelimenin anlam bakimindan benzerlikler tagimasi
nedeniyle Arap dilinde mevcut olan “tefsir” kelimesinin bu iki kékten de tiiretilmis
olabilecegi sdylenmistir.”

Tefsir kelimesinin 1stildhi mands:1 ile ilgili farkli izahlar yapilmigtir.
Bunlardan bir kag¢1 g6yledir:

“Tefsir ilmi, insan giiciiniin verdigi imkdn nisbetinde, Allah’m muradma
delalet etmesi bakimindan Kur’'dn ayetlerinin igerdigi mdndlar: ortaya koyan bir
ilimdir.”

“Miigkil olan lafizdan murad edilen seyi kesfetmektir.”

Kur’an lafizlarindaki gizlilik de dort kisma ayrilir: Hafi, migkil, miicmel ve
miitegdbih. Kendisinden kastedilen mana tefsir edilmemis olan lafiz hafi, miicmel
veya miitesdbih kalir. Hafi ve miigkil olanlar aragtirma, inceleme ve kaidelere
bagvurmakla tefsir olunabilirse de miicmelin tefsiri ancak Allah ve Peygamberin
agiklamalariyla anlagilir. '

Kuseyri, Kur’an ayetlerinin tefsir edilebilirligini savunmug ve bu goriisiine
Kitap ve Siinnet’ten deliller serdetmigtir."’ Kur’an’in tefsir edilmesinin gerekliligini
ifade etmesinin yaninda Kugeyri, keyfi ve bilgisizce yapilan tefsirlere tepkisini bu
tefsirleri yapanlan “fesatcilar” vasfiyla niteleyerek Loy »aslly yoll 8 sLuill H¢ k)

(A d corns? Gyetinin tefsirinde soyle demistir: “Gergege dayanmayan
te’viller yapip, herhangi bir sinirlama tammadan ruhsatlara sanlmak, Allah’tan
utanmayarak bdz1 iddialar ileri sirmek Aayetteki “fesad” kelimesinin

kapsamindadir.”"?

B. Te’vil kelimesinin liigat ve 1stilah anlam: :

“Te’vil” kelimesi sozlikte “ J 5 1 kokiinden tefil vezninde masdar olup,
“dondiirmek™, “herhangi bir seyi varacagi yere vardirmak™, “bir lafzin minisini

belirleyip tefsir etmek” gibi anlamlan ifade etmektedir.'*

" Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhili 'I-irfan f§ uldmi 'I-Kur’an, Kahire ts. II, 5; ez-Zehebi,
a.ge, I, 19; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara 1996, I, 26; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve
Tarihi, Istanbul 1998, s. 85.

8 ez-Zerkani, a.g.e, 11, 3.

? el-Kuseyri, a.g.e, vr. 2b; Tbn. Manziir, a.g.e, IV,369; ez-Zebidi, a.ge, III, 170; ez-Zehebi, a.g.e, I,
15.

19 e]-Kuseyri, a.g.e, vr. 2b; Elmahih, a.g.e, I, 19; bkz. Cerrahoglu, a.g.e, I, 19; Sofuogly, a.g.e, s. 240.

1 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, vr. 2b.

2 Yiisuf 30/41

13 Ebii’l-Kasim el-Kuseyri, Letdifu I-igarét, (thk. Tbrahim Besytini), Misir 1983, III, 121.

' bkz. el-Kuseyri, et-Tefsiru’l-kebir, vr. 2a; ez-Zehebi,a.g.e, 1, 16; ez-Zerkéni, a.g.e, II, 5.
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Bézilari “te’vil” kelimesinin hiikkim ve siyaset anlamma “ 4L »
kelimesinden alinmig olduunu séylerler. Buna gore te’vil yapan kimse ifadeyi
anlama gayreti igerisine girer, fikrini keldmi arastirmaya zorlayarak, sozden kast
edilen méanay1 clkanr.ls

“Te’vil” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de su anlamlarda kullaniimigtir'®:

L.Tefsir: (4 Y1 alaialaytag)

“Onun te vilini (tefsirini) ancak Allah bilir'”

2. Sebep: (1 yredzle ahiwidl Jyfdiydayili)

“Hakkinda sabredemedigin seylerin te vilini (sebebini) sana bildirecegim™®

3. Sonug: (Pt b fraual 57aa 2l

“Bu daha iyidir ve te il (somug) bakimmdan daha giizeldir” *®

4. Riiya tabiri: ( 3-8 0 500 a1 2 GG )

“Yusuf dedi ki: Babacigmm! Iste bu, daha once gordiigim riiyamn te’vili
(tabiri) dir.”*°

Istilahta te’vil: “Mesru bir sebep veya delilden otiirii dyeti zdhiri mdndsindan
alip, kendisinden once ve sonraki dyete mutabik Kitap ve siinnete uygun mandlardan
birine hamletmek”*' veya: “lafzm kendisinden acik ve zéhir olarak anlagilan medlil
ve mdndsmin anlagdabilmesi yammnda, baska bir medlil ve mdna ile

anlagilmasidir.”

C. Te’vil ile tefsir arasindaki farklar:

Cogunlukla tefsir ve te’vil kelimeleri es anlamli olarak kullamlmakla
birlikte, farkli olarak kullanildiklan: yerler de vardir.?® Islam limleri te’vil ile tefsir
arasindaki farklan g6yle belirtmiglerdir:

15 ez-Zehebi, a.g.e, 1, 16; Sofuogly, a.g.e, s. 241.

16 el-Kuseyri, et-Tefsiru’l-kebir, vr. 2a; ez-Zerkdni, age, 11, 5; ez-Zehebi, age, I, 16; bz
Cerrahoglu, a.g.e, §, 20.

17 Al-i Imran 3/7.

'8 el-Kehf 18/78.

19 en-Nisa 4/59.

2 Yiisuf 12/37. Ayrica bkz. Yisuf 12/45, 100.

2! Celaleddin Abdurrahman es-Suyiti, e/-itkdn £ ulami’l-Kur 'an: Kur'dn llimleri Ansiklopedisi, (trc.
Sakip Yildiz, Avni Celik), istanbul ts. (Madve Yaymnlan), II, 222; Bedreddin Muhammed b.
Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’dn, Beyrut 1994. II, 148; Zekiyyiiddin Sa’ban,
Usalia’l-fikh: Islém Hukuk Iiminin Esaslan, (trc. Tbrahim K4fi Dénmez), Ankara 1996, s. 377.

2 Abdiilkerim Zeydan, Filah Usali, (trc. Rihi Ozcan), Istanbul 1993, s. 321.

B ez-Zerkand, a.ge, 11, 5, ez-Zehebi, ag.e, L, 22; Elmalil, ag.e. L 19; bkz. Sofuogly, a.g.e, s. 247,
Cerrahoglu, a.g.e. 1, 21; Suat Yildinm, Kur ‘dn-1 Kerim ve Kur 'dn Ilimlerine Girig, Istanbul 1989, s.
20; bkz. Zeydan, a.g.e, s. 324-325,



1. Te’vil, bir karineden dolay1 lafzin muhtemel méanalarindan birini tercih
anlamu tasidify igin kesinlik ifade etmez. Tefsir ise lafizdaki maninmn agikliga
kavugmasinda dyete, hadise, vahye sahit olan sahdbe nakline dayandig i¢in kesindir.
Bu itibarla tefsir tevkifidir. Halbuki te’vil igtihada dayanir. Bir diger ifadeyle, te’vil
kastedilen manay: diryetle, tefsir ise riviyetle ortaya ¢ikarir.?*

2. Te’vil gogunlukla nasslarin ménilarinda, tefsir ise lafizlarinda goriiliir.
Bagka bir ifadeyle te’vil, lafizlardan kast edilen mandy: ortaya koyar. Tefsir ise
lafzin konusunu beyan eder. %

3.Te’vil tefsire gore daha hususi bir anlam tagir. Ciinkii te’vil ildhiyat
konularinda yazilmig eserlerde, tefsir ise hem bu tiir kitaplarda hem de bunlarin
disinda kaleme alinan eserlerde s6z konusu olabilir.?®

4.Te’vil kavrami batin! méndlan ortaya koymak, tefsir ise hakikat veya
mecaz yoluyla lafizlann zahiri méndlanm beyan etmek igin kullantlir.*” Bu
baglamda Kugeyri, tefsir yapmay: “avam”a y6nelik bir ¢aba olarak degerlendirirken,
te’vil yapmay: ise “havdss”a yonelik bir ¢aba olarak degerlendirmistir.”® Bu
yaklagimiyla Kugeyri, Kur’dn &yetlerinden ¢ikanlabilecek ilk yorumlarin ve
agiklamalann ilmi agidan vasat seviyede bulunan halka doniik bir faaliyet oldugunu,
daha derin ve batinf manalan ortaya koymaya yénelik izahlarmn ise Islami ilimlerde
miitehassis olanlara yonelik oldugunu izah etmek istemig olmalidir.

Islim’mn ilk asrinda Kur’an tefsiri denilince Allah’in, Peygamber’in ve
sahdbenin Kur’dn’1 agiklamas: ve beydm akla gelmekteydi. Bundan dolay1 ilk devir
miifessirleri, eserlerinde “tefsir” lafzindan ziyade “te’vil” lafzim kullanmuglardir?
Ibn Kuteybe (6.276/889)’nin “Te vilu miigkili’l-Kur 'dn1m, Taberi (6.310/923)’nin
“Camiu’l-beydn an tevili’l-Kur'dn™1m ve Maturidi (6.333/944)’nin “Te "vildtu'l-
Kur’én”1m1 buna 6roek gosterebiliriz.

Liigat ve 1stilah manilan bakimindan aralarinda fark bulunmasina ragmen
Islim &limlerinden bazilarmin “tefsir” ve “te’vil” lafizlanini birbirlerinin yerine

kullandiklan goriilmektedir. Omegin Taberi, tefsirinin mukaddimesinde bu iki lafz:

2 el-Kuseyri, a.g.e, vr. 2b; Elmalil, age. 1, 19; Cerrahoglu, a.ge, L 21; Yildinm, age, s. 21;
Demirci, a.g.e, s. 89; Zeydan, a.g.e, s. 324.

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usali, Ankara 1993. s. 215; Zeydan, a.g.e, s. 325; Demirci, a.g.e, s. 89.

% Cerrahoglu, a.g.e, s. 215.

7 pkz. el-Kuseyri, a.g.e, vr. 2a,b; Zeydan, a.g.e, s. 325.

% kz. el-Kuseyri, Letaifu l-igérat, 11, 210.

¥ Yildinm, a.g.e, s. 21



birbirinden ayirt etmemekte, dyetlerin tefsirine baglamadan evvel su ifadeyi siklikla
kullanmaktadir: < 4353 Ja4ls 8 550 230

Ibn Arabi ve Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya da iki lafiz arasinda fark
gormeyen Islim: dlimlerindendir. Ibn Teymiyye’nin, daha kapsamli bir hitkiim
vererek, ilk mifessirler nezdinde bu lafizlann egit oldufunu ifade ettizi
belirtilmektedir.>' Kugeyri’nin de aym sekilde, .bu iki lafz1 birbirinin yerine
kullandi1 goriilmektedir. *2

II. TEFSIiR iLMI’NIN DOGUSU VE KUSEYRP’YE KADAR GELISMESI

Vahiy kayna.kh kitaplarin sonuncusu ve en miikemmeli olan Kur’an-1 Kerim,
Hz. Peygamber."’e' indirilen ebedi bir mucize, niiziiliinden itibaren kiydmete kadar
bitiin insanlifin diinya ve ahiret mutlulufunu gaye edinen bir kitaptir. Bundan
dolayidir ki Kur’dn, gerek bireysel ve gerekse toplumsal planda insanin
davramglarina yon vermeyi esas almig,” itikadi, ahlaki ve hukuki alanlarda getirmis
oldugu esaslarla her dénemde insanlara yol gostermistir. Iste bu ve benzeri
ozellikleri nedeniyle Kur’dn-1 Kerim’in tefSir edilmesi, indi§i dénemden itibaren
baglamig ve tarih boyunca devam etmistir.

Kur’ﬁn’m. tefsir edilmesinin hem Kur’dn’in bizzat kendisinden hem de
Kur’dn digindan kaynaklanan sebepleri vardir. Bunlan su sekilde sralamamiz
miimkiindur:

1. Kur’dn’t indiren Allah Tedld onun agiklanmasimm bizzat kendisi
istemektedir:

(el Il il st B Y Lal il )

“Sana Kur'dn’1 gonderdik ki, insanlara indirileni onlara agiklayasm” **

2. Kur’dn, ilk muhataplarinin  kullandiklani “salat”, “zekat”, “hacc” vb.
birtakim kavramlara ‘yeni ménilar kazandumigtir. H. - II. aswda “el-viicih ve'n-
nezdir” adiyla mistakil bir ilmin ortaya ¢ikmasina neden olan bu nevi lafiz ve

kavramlar, Kur’4n’in tefsir edilmesini gerekli hale getirmistir.*’

3 et-Taberi, a.g.e, 1, 58.
3 pkz.Yildinm, ag.e, s. 21
32 el-Kuseyni, a.g.e, 111, 116.
% en-Nisd 4/105.
3 en-Nahl 16/44. Aynca, en-Nisi 4/105; en-Nahl 16/64 dyetleri de Kur’dn’m tefsir edilmesinin
§erek1i1igine isaret eden dyetlerdir, ) .
> Sadreddin Giimits, Kur'dn Tefsirinin Kaynaklan, istanbul 1990, s. 24.
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3. Kur’dn’da manélan kolayca anlagilabilecek nitelikte dyetler bulundugu
gibi, manalaninin anlagilmasinda harici bir delile ihtiyag duyan miiphem, migkil,
miicmel ve mutlak dyetler de bulunmaktadir. Genel anlamda “miitegabih™ denilen bu
tarz nasslarin anlagilmasi igin ihtisas ehlinin agiklamalarna ibtiyag vardr.*

4. Kur’dn-1 Kerim miminlerin ferdi ve sosyal yagamlarin diizenlemek ilizere
hukuki kurallar koymugtur. Bunlar1 ortaya ¢ikarmak yalmz Arapga’y: bilmekle
miimkiin degildir.*” O hélde bu yoniiyle de Kur’an’in tefsiri gereklidir.*®

5. Kur’an, dhiret hayat: ile ilgili olarak oldukg¢a miicmel bilgilere yer
vermektedir. Dolayisiyla bu tiir nasslarin tefsirine de nakli cergevede ihtiyag
vardir.®

6. Kur’an’da mecaz, kinfye, istidre ve tegbih gibi edebi sanatlar da vardir. Bu
tarz dyetler de, onlan iyi bilenler tarafindan izah edilmelidir.*

7. Kur’dn’da bilimsel hakikatler ve genel prensipler igeren 8yetler vardir. Bu

prensiplerin anlagilabilmesi agisindan da Kur’an’in tefsir edilmesine ihtiyag vardir.*!
A. Peygamber Donemi

Yukanda yer verdigimiz ayetlerden de anlasilacag: iizere Kur’dn’i tefsir
etme gorevi ilk olarak Hz. Peygambere tevdi edilmis, Hz. Peygamber de kendisine
verilen bu sorumlulufunu yerine getirmek amaciyla hayatta bulundugu miiddetge,
Kur’an’n tefsirine ihtiyag duyulan ayetlerini agiklamigtir®?. Ancak O, vahye dair
beyanlarda bulunurken kendi kisisel tasarruflan gergevesinde hareket etmemis,
vahyin kontrolinde agiklamalar yapmstir.® Peygamberimiz (sav)’in Kur’an’in ne
kadarini tefsir ettigi tartiymalanni bir tarafa birakacak olursak,** onun Kur’dn
dyetlerinden miicmel olanlan tafsil ettiini, umumi hikiimleri tahsis ettigini, miigkil
olanlant tavzih ettiSini, neshe yonelik agiklamalar yaptigini, miiphem olanlari

acikladigini, garip kelimeleri beyan ettigini, edebl incelikler igeren &yetlerin

3 bz, Al-i imran 3/7.

7 Yildinm, a.g.e, s. 18; Sofuoglu, a.g.e, s. 251.

% Sofuoglu, ag.e, s. 251.

* Sofuoglu, a.y.

“ Cerrahoglu, a.g.e, s. 210; Sofuoglu, a.g.e, s. 251; Demirci, a.g.e, s. 211.

*! Demirci, a.g.e, s. 211.

“ Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle: Islém Hukukunun Kaynaklan, (trc. Abdilkadir Sener,
Irahim Caligkan), Ankara 1997, s. 107; Eb{i Abdillah, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh ¢l-
Enséri el-Kurtubi, e/-Cdmi’ Ii ahkdmi 'I-Kur’dn, Kahire 1954; Yildinm, a.g.e, s. 22, vd.

> Mehmet Erdogan, Akal-Vahiy Dengesi Agisindan Sinnet, Istanbul 1996, s. 125.

“ Bu konudaki tartigmalarin kapsam: ve genis bir degerlendirmesi igin bkz. ez-Zchebi, a.g.e, 1, 48-
53; Yildirim, a.g.e. 5. 30-71.



maksadim belirttigini soylememiz miimkiindiir.** Haddizatinda hadis kitaplarinin
“Kitabu’t-tefsir” boliimleri bitiiniiyle Peygamberimiz (sav)’in Kur’an ayetlerinin
tefsirine yonelik agiklamalarim icermektedir.

Asafida sunacafimiz birkag 6rmek de Hz. Peygamber’in Kur’dn’in bizi
dyetlerini tefSir ettiginin isaretleri mahiyetindedir:

Misal 1:

Ubade b. Simit riviyet etmistic®® “Jmdn edenler, bummla birlikte
imdnlarma zuliim bulagtrmayanlar, igte emin olma hakk: kendilerinin olanlar ancak
onlardswr. Onlar dogru yolu bulan kimselerdir,™" ayeti inince, bu durum ashaba agir
geldi. “I¢imizde nefsine zulmetmeyen kim var?” diye Restlullah (sav)’a sordular.
Bunun izerine o : “Zannettiginiz gibi degil, buradaki “zuliim”, Lokman’in ogluna
dedigidir: “Ciinkii girk elbette biiyik bir zuliimdiir.”® buyurdu.”

Misal 2:

“Hakl olmadikca Allah’m haram hildigr cana kaymaym” *° ayetindeki
miicmelligi Hz. Peygamber su hadisiyle beyan etmistir:

“Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah’m resilii olduguma imdn
eden higbir Miisliiman kisinin kani helél olmaz. Ancak su ii¢ seyden birini yaparsa
(0 zaman heldl olur.): Adam Sldiirmek, evli iken zina yapmalk ve dinden donmek.” !

Misal 3:

“Icinizden oraya girmeyecek hi¢ kimse yoktur. Bu, Rabbinin iizerine almis
olduggu kesin bir hikimdir.”>* ayetinde istisnasiz herkesin cehenneme girecegi
belirtilmekte, Kur’an-1 Kerim’deki diger birgok ayette ise, “Allah, inanan ve salih

*33 buyurulmaktadir.

- amel yapanlar altlarmdan wmaklar akan cennetlere sokacaktir
Tabiatiyla bu da bir geliskiye yol agmaktadir.
Hz. Peygamber’in agagidaki ifadeleri bu geliskiyi ortadan kaldirmaktadr:
“(Ayette gecen) “vuriid” kelimesi, “girmek” anlammdadir. lyi ve kitii

herkes cehenneme girecektir. Ancak cehennem miiminlere, Hz. Ibrahim’e oldugu

“ figili 6rnekler ve agiklamalar icin bkz. ez-Zehebi, a.g.¢, ay; Yildinm, a.g.e, 21-340.

“6 Buhiri, Tefsir, 20.

7 ¢1-En’am 6/82.

“8 Lokman 31/13.

* et-Taberl, a.ge, XI, 495; imidiiddin Ebii’l-Fidi Tbn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’dni l-azim,
Beyrut 1969, II1, 59.

%0 el-En’sm 6/151.

3! Buhéri, Kasame, 6.

52 Meryem 19/71.

33 bkz. el-Hacc 22/14, 23; el-AhkAaf 48/12.



gibi serin ve selamet olacak, hattd cehennem atesi onlarm serinliginden dolay:
Jferyat edecektir. Sonra Yiice Allah miittakileri kurtaracak, zdlimleri ise dyle diz iistii
cokmiis birakacaktir.”>*

Misil 4:

“Namazlar: ve es-seldtu’l-vustdyr ikdme edin”” Ayetinde “es-selatu’l-
vustd’nin ne oldugu agik degildir. Yani cins isim olan “salat” ve onu niteleyen
“vustd” lafzindan dolay:1 ayette anlam yo6niinden bir belirsizlik s6z konusudur.
Ancak Resblullah (sav)’in :“es-seldtul-vustd, ikindi namazidir.”® hadisi manadaki
belirsizligi gidermistir. °’ ,

Bu omekler diginda Peygamberimiz (sav)’in Kur’dn’t tefsir ettigini ispat
eden 6rnekler oldukga fazladir.*®

B. Sahibe Dinemi

Hz. Peygamber aralarinda bulundugu siirece ashdb, anlamada sikinti
cektikleri kelime veya ifadeleri Resflullah’a sorabilme imkanmina sahip
olduklarindan dolayr, Kur’in’t kendileri yorumlamaya fazla ihtiyag
duymamuslardir.”® Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte, Miislimanlarin ona danigma
imkimnin yok olmasi, Islim’in genis bir cografyaya yayilmasi nedeniyle daha once
goriilmeyen bir takim meseleler ortaya ¢ikmigtir. Yeni fethedilen bolgelerde yasayan
insanlarin, mensup olduklan kiiltiirlerin tesirinde kalarak bazi fikirlerini Kur’dn’a
dayandirma gayretleri, ashdbi Kur’dn 4&yetlerinin yanliy ve eksik anlagilip
yorumlanarak saptirilmasimi engelleme amaciyla Kur’dn’t . tefsir etmeye
yoneltmistir®®. Bu yénelig, sonraki devirlerde gittikge artmis ve geniglemistir.

Peygamberimizden sonra Sahdbiler Kur’dn’in tefsirinde ya direk onun
agiklamalarina ya.da kendi igtihatlanina dayal: olarak Kur’4n dyetlerini tefsir etmig®’,

bunun yamnda Kur’dn disindaki diger ilahi kitaplara da miiracaat etmiglerdir.%?

> Suat Yildium, Peygamberimiz'in Kur’dn’t Tefsiri, s. 260.
% el-Bakara 2/238.
5 Tirmizi, Tefsir, 2.
37 “es-Selatu’l-vustd”nm ikindi namaz1 mu baska bir vakit namazi m oldugu Isldm Alimleri arasida
ihtilaf konusu olmug ise de onlarin ¢ofunlugu bundan maksadin ikindi namaz oldugu kanaatini
?aylasrmslardlr. (Yildirim, a.g.e, 5. 266.)
8 bkz. Yildinm, a.g.e, s. 21 vd.
% ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-mifessirin, 1, 45.
 blkz. ez-Zehebi, age, 1, 57, Yidinm, a.g.e, s. 22-23; Muhsin Demirci, Tefsir Usdli, s. 210; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir TariHi, 1, 32. vd.
6! ez-Zehebi, ag.e, 1, 57.
62 bkz. ez-Zehebi, a.g.e, 1, 61-62; Cerrahogly, a.g.e, I, 65 vd.
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Ayrica Sahabiler, Arap olduklar igin Arap' dilinin iislup ve inceliklerini, Arap orf-
adetlerini iyi bilen insanlar olmalarinin yaninda iistiin bir idrak giicii ve sarsiimaz bir
iména sahiptiler. Eski medeniyetler ve felsefi akimlarn tesirinden oldukga uzak
yagadiklan igin zihinleri berrak ve dilleri fasihti. Bundan dolayidir ki onlar,
Kur’an’in maksat ve gayesini kavrayabiliyorlardi. Bu ve benzeri meziyetlere sahip
olan Sahdbiler, Kur’dn’in kapali anlamlarinin insanlar tarafindan anlagilir olmasi
yoniinde gayret sarf etmiglerdir.

Bu dénemde tefsir ilmi belirli bir ilmi disiplin hilinde olmamakla birlikte,
cesitli bolgelerde tefsir alaninda bilgi ve birikime sahip olan Sahabilerden
miitesekkil mektepler tegekkiil etmistir.

Sahibe igerisinde tefsirde sohret bulanlardan bdzilan sunlardur:

Ali b. Ebi Talib (6.40/661), Abdullah b. Mes’ud (6.32/652), Ubeyy b. Ka’b
(6. 19/640), Abdullah b. Abbas (6.68/ 687), Ebi Misi el-Eg’ari (6.44/664), Zeyd b.
Sabit (6.45/665), Abdullah Ziibeyr (6.73/692), Hz. Aise (6.59/678), Ebli Hureyre
(6.57/677), Cabir b Abdillah (6.74/693), Abdullah b. Omer, (73/692), Abdullah b.
Amr b. el-As (5.63/683), Enes b. Malik (6.91/710)*

Sahdbe : donemindeki tefsir g¢aligmalarimin ozelliklerini su maddelerde
toplamak muimkiindiir:

a. Ayeti- dyete, niiziil ‘sebeplerine, hadislere ve igtihada dayanarak tefsir
etmiglerdir.

b. Ayetlerin anlagilmasinda Arap dili ve edebiyatindan istifade etmiglerdir.

c. Sahdbe, Kur’dn’1 bastan sona, dyet dyet tefsir etmemis, sadece anlamlar:
zor anlagilan veya anlamlarinda kapalilik bulunan ayetleri agiklamiglardir.

d. Sahabiler arasinda bazi ihtilaflar vuki bulmugsa da bu ihtilaflar tezat
ihtilafi degil, nevi ihtilafidir.

e. Sahdbe doneminde ahkdm 4yetlerinden hikiim gikariimamigtir.

f. Sahébe asrinda yapilan tefsirler tedvin edilmemigtir. 6
C. Tabiin donemi

Hz. Peygamber’in vefitindan sonra Islim devletinin geniglemesi durmamus,

sahibe doneminde de devam etmistir. Bu fetihlerle Isldm cografyas: geniglemis, bu

3 ez-Zerkami, Mendhil, 1, 481; ez-Zehebi, a.g.e, 1, 58;
& Cerrahoglu, a.g.e, 1, 83.
6 ez-Zehebi, a.g.e, 1, 58 vd; Demirci, a.g.e, s.230.
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genislemeye paralel olarak kiiltiirel yapt da farklibk arz etmeye baglamigtir.
Miisliiman topraklarimin ve niifusunun artmastyla birlikte, Kur’dn’in anlamlarinin
dogru anlasilmas: amactyla Sahabiler Islim topraklarinin dért bir yamna dagilarak
insanlara Kur’dn1 agiklama faaliyetinde bulunmuglardir. Sahibenin bu
faaliyetlerinin sonucunda farkli gehirlerde farklhh ekoller tesekkiil etmistir. Bu
ekollerin onciileri Sahébiler, ilk takipgileri de tabiin olmugtur.5

Tabiin déneminde tesekkiil eden ekoller ve temsilcileri sunlardir:

1.Mekke Ekolii:

Onciiliigiini ashdbdan Abdullah ibn Abbis (6.68/687)'mn yaptigi Mekke
ekoliiniin tabiinden olan en meshur talebeleri sunlardir: Miicahid b. Cebr (6.
103/721), Tkrime (6. 104/722), Said b. Ciibeyr (6. 106/714), Tavus b. Keysin (6.
106/724.), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732)%’

2 Medine Ekolii:

Bu ekoliin baginda ashidbdan Ubeyy b. Ka’b (6.30/650) bulunmaktaydi.
Ekoliin meshur talebeleri suntardir: Ebu’l-Aliye (6.90/709), Muhammed b. Ka’b el-
Kurazi (6. 118/736), Zeyd b. Eslem (6.136/753). 8

3.Irak Ekolii:

Onciiligiini ashibdan Abdullah b. Mes’ud (6.32/652)’un yapti31 bu ekoliin
tabilnden en meshur talebeleri sunlardir: Alkidme b. Kays (6.61/681), Mesruk b. el-
Ecda (6.63/682), Esved b. Yezid (6.74/693), Murretu’l-hemedani (6.76/695), Amir
es-Sa’bi (6. 109/727), Hasan el-Basri (6. 110/728), Katide b. Didme (6. 117/735). %

Tabiin tefsirinin genel 6zllikleri s6yle 6zetlenebilir:

a. Kur’an’1in bagtn sona tiim ayetleri tefsir edilmigtir.

b. Kelimelerin etimolojik tahlillerine genis yer verilmigtir.

c. Ahkdm ayetleri genig bir gekilde izah edilmis, istinbat ve istidlal yoluyla
hitktimlerin ¢ikarilmasina agirlik verilmigtir.

d. Ahiret ahvili ve gayb ile ilgili tasvirler agiklanmaya galisiimstir.

e. Ayetlerin izahinda giirle istishad yolu sik¢a kullaniimugtur.

% bkz. ez-Zehebi, a.g.e, 1, 100; Cerrahoglu, a.g.e, I, 141; Giimiis, Kur ‘dn Tefsirinin Kaynaklan, s. 82;
Demirci, a.g.e, s. 231, 232.

¢ pkz. ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Zuhuri el-Basri, Tabakati'I-Kiabrd, Beyrut, ts. II,
365; ez-Zerkini, a.g.e, 1, 487; ez-Zehebi, a.g.e, I, 101; Cerrahoglu, a.g.e, I, 129; Demirci, a.g.e, s.
233.

8 bkz. ez-Zerkdni, a.ge, I, 489; ez-Zehebi, ag.e, 1, 114; Suphi Salih, Mebahis £ Ulimi ’l-Kur’an,
Beyrut 1979; s. 290; Cerrahoglu, a.g.e, 1, 129; Demirci, a.g.e, s. 233.

 bkz. es-Suyiti, el-Itkan, I, 179; ez-Zerkesi, a.g.e, I, 158; ez-Zerkani, a.g.e, 1, 48; ez-Zehebi, ag.e,
I, 118.
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f Kur’dn’daki kissalarin ve bdzi miiphem ifedelerin tafsilatim1 6grenmek
i¢in ehl-i kitab 4limlerine bagvurulmast sonucunda Isrdiliyyita dayal: bilgiler daha
¢ok bu devirde Kur’an tefsirine girmistir.

c.Bu donemde de tefsir ¢aligmalar heniiz tedvin edilmemigtir. ™
D. Tedvin ve Tasnif Donemi

Etbau’t-tabiin dénemine kadar tefsir, hadis ilminin bir boélimii olarak
gelismistir. Gerek Peygamber (sav)’den, gerekse sahdbeden gelen tefsir rivayetleri
sifthen nakledilerek muhafaza edilmekteydi”' Ancak tabiine sifahi olarak
nakledilen bu bilgiler h. II. asnn ikinci yarisinda yavag yavag yaziya gegirilmis,
boylece ilk tedvinler yapilmugtir.”* Tedvin edilen bu ilk eserler miistakillen tefsir
ilmi alamnda yazilmig olmayip, hadis ilminin bir bélimii olarak tedvin edilmigtir.”

Hadis ilmiyle birlikte gelisen ve hadis mecmualanimin “Kitdbu 't-tefdsir”
baghg altindaki béliimlerinde yer alan tefsire dair rivayetler, ¢ok kisa bir siire sonra
miistakil olarak tasnif edilip bagh bagina bir ilim haline geldi. Tefsir ilminin
miistakillesmesinin nedeni, muhtemelen rivdyete dayal1 bilgilerin hadis
mecmualarinda muhafaza edilmesine kargilik, dirdyete dayali bilgilerin bu
mecmualarda yer almamasiydi. Iste bu anlayigin bir sonucu olarak ilk dénem
miifessirleri, hem hadis ilmiyle birlikte muhafaza edilen bilgileri kendi alanina
tagimak, hem de daha .sonra agilim gostererek devam edecek olan tefsir ilminin
temellerini atmak maksadiyla miistakil tasnif hareketini baglattilar.”

Kaynaklarda ilk olarak tasnif edildigi belirtilen tefsirler sunlardir:

1. Mukatil b. Silleyman (6. 150/767), et-Tefsiru ’l-kebir.

2.Siifyan es-Sevrd, (6. 161/778), Kitdbu t-tefsir.

3.Yahya b. Sellam (6.200/815), Tefsiru Yahya.

4. Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, (6.207/822), Medni ’I-Kur ’dn.

5.Ebi Ubeyde Ma’mer b. el- Miisenna (6.210/825), Mecdzii ’I-Kur 'dn.

6.Abdurrezzik b. Hemmam, (6.211/827), Tefsiru 'I-Kur 'dn. ™

Bu ilk tasniflerin akabinde miifessirler Kur’dn’in degisik yonlerini ele alarak

tefsir etmeye ¢aligmuglardir. Onlarin bizilart Kur’dn’in, ildhi keldm olmas:

7 bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve ’I-milfessiran, 1, 99.

! ez-Zehebi, a.g.e, 1, 140141,

2 ez-Zehebi, a.g.e, 1, 140.

3 ez-Zehebi, age, 1, 141.

" Demirci, a.g.e, 5. 241, 242.

"5 Cerrahoglu, Tefsir Tariki, 1, 160; Muhsin Demirci, Tefsir Us#li ve Tarihi, s. 243.
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bakimindan Ustinliigiini isbat etmekle ugragarak belagat nevilerine, Kur’an’in mani
ve iislubuna dikkat etmis, bazilan lafizlarin ve vecihlerin ihtimallerini beyan etmek
igin iraba, bir kismi da kissalara agirlik vermiglerdir. Bunlar icerisinde ahkidma
yonelik tefsir yapanlar ve Kur’an’in itikadla ilgili nasslarim ele alarak Isldm’in akide
sistemini ortaya koymaya calisanlar da olmugtur. Bunun dogal sonucu olarak da
tefsirde gegsitli egilimler kendini gostermistir. Ancak tefsirde goriilen bu egilimler
nakle dayanma hususunda ortak bir nokta olugturmuglardi. Bu ortak nokta, Kur’an
ve Siinet ile sahdbe sozlerine miiracaat etmekten ibarettir. Miifessirler genelde buna
uymus, bdylece Kur’dn’t Kur’dn’la, Kur’dn’1 Siinnet ve sahidbe sozleriyle tefsire
oncelik vermiglerdir. Ancak bunun yamnda elbette ki miifessirlerin bilgi birikimi ve
dirdyetlerinin de Kur’dnn anlamada g¢ok onemli bir fonksiyonu olmustur.
Miifessirlerin zek8 seviyeleri, ilmi kapasiteleri, algilamalari ve yasadiklar kiiltiirel
ortamlarin farkli olmast nedeniyle nasslara yaklagimlari da farkli olmustur. Iste
bunun sonucu olarak, Kur’an’ tefsir edenler riviyet ve igtihad agsindan iki temel
yaklagim igerisine girmis ve bu istikamette tefsirler kaleme almiglardir.”®

Rivayet tefsirlerinin temel dayanaklari Kur’in, Siinnet, Sahibe ve Tabiin
sozleri olmakla beraber, rivayet tefsirlerinde baz1 uydurma haberler ve Isriiliyyat da
yer almustir.”” Dirdyet tefsirleri ise yalnizca rivayetlere bagh kalmayip, dil, edebiyat
ve gesitli ilimlere dayamilarak yapilmugstir. Bu tefsirlere rey tefsiri veya akli tefsir de
denmigtir.”®

Ayrica gesitli mezhep ve firkalanin kendi diigiincelerine Kur’an’dan dayanak
bulma gayretlerinin neticesi olarak bu dénemde firka tefsirleri dogmus, Kur’an’1
farkh Islami ilimler agisindan anlagilir kilma ¢abalarmin sonucunda da fikhi tefsirler
ve tasavvufi tefsirler yazilmigtir. ™

Kuseyri’nin yasadig: hicri IV ve V. asra kadar yukarida belirttigimiz tiirlerde
pek gok tefsir kaleme alinmig, Kur’dn’1 yorumlama sahasindaki bu gayretler sonraki

dénemlerde de devam etmigtir.

"® Demirci, a.g.e, s.243,244.

™ ez-Zehebi, a.g.e, 1, 156.

™ ez-Zehebi, a.g.e, 1, 147, Cerrahogtu, Tefsir Usal, s. 230.

7 ez-Zehebi, a.g.e, 1, 147; Silleyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, istanbul 1998, s. 18; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, 1, 279.

13



III. TASAVVUFUN DOGUSU VE MAHIYETI

A, Tasivvufun Tanim ve Mengsei

1. Tanimi

Kur’an ve siinnette gegmeyen “tasavvuf” kavraminin hangi kokten tiiredigi
ve ne anlama geldigi konusu ihtilafidir.*® Bu farkliigm temelinde yatan neden ise,
tasavvufun bir “hal” ilmi olmasidir. Ciinkii her sifi bulundugu “hal” ve “makam”in
kendisine kazandirdig: tecriibi zevke ve anlayiga gére tasavvufu algillamig ve buna
gore tarif etmigtir ! Yapilan tariflerin geneline bakarak tasavvufun “rihu armdirma
yolu, “giizel ve yiice olan huylara yonelmek, ¢irkin ve asag: olan huylar da terk
etmek ” gibi anlamlan ifade eden bir kavram oldugunu soylemek miimkiindiir.**

Yetmisi askin tasavvuf tarifinin burada zikredilmesi miimkiin olmadif: gibi
caligmamizin boyutlan igerisinde de degildir. Tefsirini tetkik etmekte oldugumuz
Kugeyri’ye gére ise tasavvuf her hangi bir kelimeden tiremis “miistak” bir kelime
olmay1p, belirli bir ziimreye 6zel “camid” bir lakabdir: “Sifiyye ismi mutasavvif '
taifesinin 6zel ismi haline gelmistir. Miifredine siff denir. Sifilik mertebesine

ulagmak isteyene mutasavvif: mutasavviflar topluluguna da mutasavvife denir.®

2. Mensei

Tasavvufun tanimi gibi mengei konusunda da ¢ok farkli goriigler ileri
siiriilmiigtiir. Bu goriisleri genel olarak su iki maddede 6zetlememiz mimkiindiir:
1. Tasavvuf Isldim kaynaklidir ve Miisliimanlarin manevi yagaminin dogal bir

neticesi olarak ortaya c¢ikmustir. Tasavvufun 0zl ismen olmasa da Kur’dn ve

8 Tasavvuf ve Sifi kavramlan ile ilgili goriisler ve tahliller igin bkz. EbG Nuaym el-Isfehini,
Hilyetit'l-evliyd ve Tabakdti’l-asfiyd, Beyrut ts. I, 17-20; Ebu’l-Kédsim el-Kugeyri, er-Risdletu’l-
Kugeyriyye: Tasavvufa Dair Kugeyri Risélesi, (trc. Siileyman Uludag), istanbul 1999, s. 367; Omer
b. Muhammed Siihreverdi, Avdrifii’l-maarif, Beyrut 1983, s. 59 vd; Ebli Zeyd Veliyyiiddin
Abdurrahman ibn. Haldun, Sifau’s-sail li tezhibi’l-mesail: Tasavvufun Mahiyeti, (irc. Siileyman
Uludag), istanbul 1998, s. 99-101; Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-TefSir ve l-mifessirin, I,
337, Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti ’I-filnin ve 'l-uliim, (trc. Abdullah el-Khalidi),
Liibnan 1996, I, 455; Siileyman Ates, Isldm Tasavvufu, Ankara 1972, s. 5-8; a.mlf, fsari Tefsir
Okuly, s. 11; H. Kamil Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, s. 30; Selguk
Eraydmn, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 1997, s. 36; Siileyman Uludag, “Takdim”, Mustafa Kara,
Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul 1990. s. 18; Sileyman Uludag, Tasawuf Terimleri Sozligi,
istanbul 1999, s. 512; Cavit Sunar, “Tasavvuf ve Kur’an”, AUIFD, XIV, 54.( Ankara 1996.)

8! Eraydin, a.g.e, s. 36, Yilmaz, a.g.e, s. 30; Dilaver Selvi, Kur'dn ve Tasavvuf, istanbul 1997, s. 16
vd.

% Siileyman Ates, Isdrf Tefsir Okulu, s. 11

8 el-Kuseyri, a.g.e, s. 367; bkz. ez-Zehebi, a.g.e, 11, 337.
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Siinnet’te yer almaktadir. Hz. Peygamber ve ashdbin giizel ahldki ve yasam tarz:
sonraki Miislimanlar tarafindan devam ettirilmek istenmis, zamanla bu durum
sistematik bir tasavvuf hareketinin tesekkiiliine zemin hazirlamugtir. 3

2. Tasavvufun mensei Islim degildir. Bilakis tasavvuf, Eflitunculuk,
Hiristiyanlik, Sia, Hint Felsefesi, Yahudilik, Gnostisizm ve Budizm gibi Isldm dig1
kaynaklara dayanmaktadur.®’

B. Tasavvufun Gelisme Donemleri

1. Ziihd Dénemi:

Bu dénem, hicri ilk iki asirlik dénemdir. Bu dénem igerisinde Islamdaki
rihani ve manevi hayatin aldig sekle “ziihd”, bunun temsilcilerine de “z&hid”®,
“3bid”¥, “nasik”®®, “kurra™® denmektedir. Veysel Karani (6.37/657), Hasan el-Basri
(6. 110/728), Malik b. Dinar (6. 131/748), Rabiatii’l-Adeviyye (6. 185/804) gibi
zahidler bu donemde yetigmislerdir. Donemin en belirgin niteligi “marifet”’ten gok
amele, “kesf’ten ¢ok ahlika, “ilham™dan ¢ok ibadete, “keramet™'ten ¢ok

“istikamet”e , kisaca teoriden ¢ok pratige 6nem verilmesidir.”

% vkz. Ali Sami en-Nessar, Nes'etit’I-fikril-felsefi fi 'I-Islam: Islam’da Felsefi Digiincenin Dogugu,
(trc. Osman Tung), Istanbul 1999, s. 58; Celal Kirca, llimler ve Yorumlar Aqisindan Kur'én’a
Yoneligler, Istanbul ts, s. 131-132; Muhammed Abduthayy b. Muhammed el-Kettini, et-Terdtibu I-
idariyye: Hz. Peygamber’in Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar, (trc. Ahmet Ozel) Istanbul
1990, I, 86, 87; Selvi, a.g.e s. 44; Sileyman Uludag, “Tasavvuf Karsit Akimlar ve bn
Teymiyye nin Tasavvuf Felsefesi” , Islamiyat, 11, 3. (Ankara 1993), s. 40; Ates, Isari Tefsir Okulu,
s. 12,

% pkz. en-Nesgdr, a.g.e, s. 59; Uludag, agm, I, 43; Selvi, a.g.e, s. 44-46.

% 7ahid: Diinyaya ragbet etmeyen, diinyadan yiiz geviren, el etek geken. Kendini biitiiniiyle ahirete
ve Hakk’a veren, mala, miilke, makama ve gohrete defer vermeyen, diinya ile ahiret arasinda tercih
yapmak gerektifi zaman aguhfm daima ahiretten yana koyan. (Sileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozlaga, s. 581; Refik el-Acem, Mevsuatu mustalahati t-tasavvufi I-Islami, Libnan
1999, s. 434; et-Tebinevi, Kegsdf I, 913; Enver Fudd Ebi Huzidm, Mu 'cemu’l-mustalahdti’s-
stifiyye, Beyrut 1993, s. 94.)

% Abid: Ibddet ve amel eden, taatta bulunan. Cehennemden kurtulmak ve cennete girmek igin ibadet
eden, kendini farz ve nafile ibadetlere veren, kurtulugu ibadette géren. (Uludag, a.g.e, s. 15; el-
Acem, a.g.e, s. 590; et-Tehinevi, a.g.e, II, 1156.)

%8 Nasik: Zahid, zahidler. (Uludag, a.g.e, s. 400.)

8 Kurra: Hafiz, Kur’an okuyan, sofu, zahid. (Uludag, a.g.e, s. 752; el-Acem, a.g.e, s. 752.)

% Marifet: Bilgi, tecriibi ve ameli bilgi, tanimak, dsinalik. Stfilerin riih4ni halleri yagayarak, manevi
ve ilahi hakikatleri tadarak, (i¢ tecriibeyle veya vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi, 1rfan (Uludag,
a.ge, s. 347; el-Acem, a.g.¢, 5. 905; et-Tehdnevi, a.g.e, s. 1083.)

1 Kerdmet: Seref. Peygamberlik iddiasiyla ilgisi olmaksizin, bir kimsede olaganiistii b1r halin zuhiir
etmesi. (Uludag, a.g.e, s. 307, el-Acem, a.g.e, s. 469; et-Tehfnevi, a.g.e, I, 1369; Ebii Huzim,
a.ge,s. 146.)

92 Ahmet Yildinmm, Tasavvufun Hadislerdeki Dayanaklar, s. 11-12; Demirci, Tefsir Usalit ve Tarihi,
s. 85. 5. 26; Selvi, a.g.e, 24.
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2. Tasavvuf Donemi: :

Olgunlasan “zithd” hareketi H. II. Yiizyilda tasavvuf akimim dogurdu.”® Bu
akim ziihd déneminde ikinci planda olan “marifet” ve “vecd” héllerini én plana
gecirirken, ameli, taati ve ziihdi onlara nisbeten ayn1 oranda koruyamadi. Maruf el-
Kerhi (6.200/815), Ebi Silleyman ed-Darani (6.215/830), Bigrii’l-Haf? (6.227/841),
Zunniin el-Misri, (6.245/859), Beyazid el-Bistami (6.261/874), Ciineyd el-Bagdadi
(6.297/909 ), Ebit Said el-Harrdz (6.273/885), Seri es-Sakati (6.257/870), Sehl et-
Tusteri (6.273/886) Ebd Hiiseyin Niri (6.295/907) ve Ebi Hafs el-Haddad
(6.270/873) bu _dc‘snemde yasamis ve “tasavvuf’ akimim kurmus sifilerdir.’>* Bu
dénem tasavvuf ak1m1 iki gekilde geligti:

a. “Sekff”e, “cezbe”ye ve “vecd™’ hallerine agirlik veren “sekr” tarikati:
Onciisii Beyazid el-Bistimi’dir. Bu yolda tagkinliklar, aginliklar, “sathiye”ler’® ve
zahirf ahkama aykin1 gibi goriinen hususlar goktur.”

b. “Sahv”e,'® “temkin”e'®! ve “marifet”e agirlik veren, Ciineyd-i Bagdadi
tarafindan temsil edilen “sahv” tarikati: Bu yolda itikada ve zdhiri ahkdma ridyet
etmeye daha fazla agirhik verilir.'*

Diger taraftan Keldma ve akilc diisiinceye yakinlik bakimindan da iki kisim
tasavvuf anlayisi tegekkiil etmigtir:

3 Eraydin, a.g.e, 5. 34; Kirca, ag.e, s. 131; Yilmaz, age, s. 117 vd.

% Yilmaz, ag.e, s. 118; Selvi, a.g.e, 5. 24; Yildinm, a.ge, s. 12.

95 Sekr: Sarhosluk, mest olmak, kendini kaybetmek. Z4hiri ve batini kayitlan bir yana brrakip Hakk’a
yonelmek. Kuvvetli bir varit ile kendinden gegip rihi bir haz ve zevke erme. (Uludag, a.g.e, s. 457,
458; el-Acem, a.g.e, s. 469; Ebll Huzim, a.g.e, s. 99, 100.)

9 Cezbe: Celbetme, gekme. Allah’a kogmak. I13hi indyetin geregi olarak Cendb-1 Hakk’m kendisine
gidilen yolda ihtiyag duyulan her seyi kuluna bahsedip, cabast ve galismasi olmaksizin onu
kendisine gekmesi ve yaklagtrmasi, (Uludag, a.g.e, s. 121; el-Acem, a.g.e, s. 246.)

9 Vecd: Bulma, var olma, hasil olma, bulus, Kulun herhangi bir kasti ve ¢abasi olmadan omn
kalbine tesadiif eden sey. Kulun kendisinden gegmesini gerektiren sevgi. Bunun neticesinde kul
sevgiliye ulagir. (et-Tehinevi, a.g.e, II, 1757; Ebd Huzidm, a.g.¢, s. 184; el-Acem, a.g.e, 5. 1024;
Uludag, a.g.e, s: 560.)

%8 Qatah-sathiye: Hareket, kipirdama, képiirme. 114hi feyz ve kuvvetli tecellilerle kendilerinden gegen,
cosan ve tasan velilerin gayr-1 ihtiyAri s6zleridir ki cogu seriata aykint gibi g6riiniir. Bu yiizden
veliler kendilerine geldiklerinde o s¢zleri s@ylediklerine pigman olarak tevbe ederler. (Uludag,
a.g.e, s. 485, 486; et-Tehinevi, a.g.e, I, 1028; el-Acem, a.g.e, s. 497; Ebil Huzdm, a.g.e, s. 103.)

 Siileyman Uludag, Isiém Digiincesinin Yapis:, Istanbul 1985, s. 124-126.

10 Sahv: Ayiklik, kendinde olma hali, kendine gelme. Hislerini yitiren ve kendinden gegen 4rifin
hislerine dénmesi, kendine gelmesi. (Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 450; Ebi Huzim,
a.g.e, s. 108; el-Acem, a.g.¢, s. 534; et-Tehdnevi,a.g.e, 11, 1068.) .

101 Pemkin: Istikdmet iizere karar kilma ve iyice yerlesme makamu. Kul yolda oldugu siirece, bir
halden digerine gegtiginden dolay1 telvin ehlidir; Hakk’a erince temkin ehli olur. (Uludag, a.g.e, s.
522; el-Acem, Mustalahdtu t-tasavvuf, 5. 201; Ebi Huzim, Mustalahdtu's-sifiyye, s. 63.)

192 Uludag, a.g.e, s. 124-126.
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Birincisi: Haris el-Muhasibi (6.243/857), es-Serrdc (6.378/988), Kelabizi
(6.380/990), Ebd Talib el-Mekki (6.388/996), el-Kugeyri (6.465/1072), el-Hucvirl
(6.470/1077) ve Gazzali (6.505/1111) tarafindan temsil edilen tasavvuf anlayig
sahipleri tasavvufta akilcilifa onem vermek ne kadar miimkiin ise o kadar 6nem
vermiglerdir. Bu mutasavviflannn ortak ozelligi aym zamaﬁda keldm &limi
olmalaridir. Akla 6nem vermekle beraber kegf ve ilhami nazar ve istidlalden daha
O6nemli gériirler. 103

Ikincisi: Nazar ve istidlali adeta hige sayip, dini iglerde akla 6nem
vermeyenler tarafindan temsil edilen tasavvuf akimidir. Beyazid el-Bistami
(6.234/848), Hallac-1 Mansur (6.309/921), Siihreverdi el-Halebi, Eb{i Said el-Hayr
(6.340/951) ve Hakim et-Tirmizi (6.285/898) gibi siifiler bu akimi temsil

etmektedirler.*

3. Tarikatler Dénemi:

Tasavvuf déneminden sonra basiayan bu dénemin baslangici h. VI. m. XI.

Yiizyil olup, giiniimiize de devam etmektedir.'®’

B. Tasavvufi-igiri Tefsirlerin Dogusu ve Gelismesi

1. Tasavvufi-isari Tefsirin Tanmm ve cegitleri:

Tasavvufun bir ameli bir de nazari yonu vardir. Mutasavviflarin bir kismi
tasavvufun ameli yoniinden ¢ok nazari boyutuyla ilgilenmisken, diger bir kisim sifi
ise nazari kisimdan gok ameli yone agirlik vermiglerdir.'® Mutasavviflarin bu farkli
egilimlerinin bir sonucu olarak da tasavvufi tefsir iki kisimda kategorize edilerek her
bir kisim igin ayn tarifler yapilmustir.

a. Isari Tefsir: “igdret” kelimesi liigatte, “s6z aracilifi olmadan maksadi
bagkasina haber vermek, ¢ok latif oldugu igin ibére ile anlatilamayan husus™ gibi

107 I

manélara gelmektedir sarl Tefsir ise, “yalmz siiliik erbdbma acilan ve zdhir

mand ile bagdagtirilmast miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve igaretlere gore

18 Selvi,a.g.e, s. 24.

1% Uludag, a.g.e, s. 126; Selvi, ag.e, s. 24; Yildinm, a.ge, s. 12.

195 Selvi, a.g.e, ay; Yildm, a.y..

106 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 18; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 10; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-
milfessirin, 11, 352.

197 et-Tehénevi, Kessdf, 1, 201; el-Acem, a.g.e, s. 62.
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Kur’dn’1 tefsir etmektir”. 198 By tefsir siifinin kendi fikirlerine degil, bulundugu
makama gore kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanir ki buna “el-ilmu’l-igari”
denmektedir.'”.

Isar? bilgi, -kalp araciigiyla Allah’in birligine, rubfibiyyetine, yiiceligine,
egsizligine, sifatlarina yaratmasina ve fiillerinin hakikatine igdret etmeye vasita olan
bilgidir ki bunun zidd1 ibdre ilmidir. “Havétir”, “kegf”, “ilhdm”, “miisahade” ve
“mitkagefe” gibi ilimler, isarl bilgilerdendir. Isari bilgiye sadece sifi sahip olabilir
ve bu bilgi, hakiki. manada, tasavvufi hil ve makimlara ermeyenlere, menzillere ve
vecd’e ulagmayanlara bir takim ibarelerle izah edilemez.!'® Fikihta kullamlan “dal
bi'l-igare” ifadesiyle benzerlik tagimakla birlikte, igari yaklagim fikihta genellikle
filolojik yaptya ve mantia dayandigi hilde, tasavvufia agirlikli olarak “ilham” ve
“isaretlere” dayanmaktadar.'!!

Bununla birlikte igdri bilgi z&hiri bilgilerden tamamiyla iligkisiz degildir.
Nitekim baslangigtan giiniimiize kadar yapilan igéri tefsirlerin tamamina yakininda
zahir? tefsir metodunun da kullamldig: belirtilmigtir.''* Buna ragmen Tasavvuf
erbdbimin Kur’an tefsirlerinde “tefsir” veya “te’vil” kavramlan yerine “igaret”
kavramim1 kullanmalari ~Kugeyri’nin Letaifu I-[sdrdtinda oldugu gibi- zahir tefsir
ile aralarinda bulundugu varsayilan geligkiden dolayt degil, daha ¢ok Kur’in’in
sembolik yapisina delalet eden bir kelime olarak kullamlmaktadir.'™® Ciinkii igri
tefsir yapan mutasavvif, Kur'dn ayetlerinin delaletlerini ve Kur’an’daki terimleri
dogrudan ve sezgisel bir kavrayigla, derini bir gekilde ortaya koymaya
¢aligmaktadir.*

b. Nazari Tefsir: “Kur’dn’i birtakim nazariyelere, felsefi goriislere uygun

diigecek bigcimde yorumlamaktir.”  Bu tefsirlerin hareket noktasi filozof

198 ez-Zehebi, a.g.e, 11, 352; ez-Zerkani, Mendhil, 11, 78; Ates, a.g.e, s. 18; Cerrahogly, a.g.e, II, 10;
Kirca, a.g.e, s. 141; Muhsin Demirci, Tefsir Usili ve Tarihi, s. 284.

199 el-Acem, a.g.e, s. 665.

110 e)-Acem, a.g.e, 5. 665 vd; Ebii Huzim, a.g.e, s. 43.

M el-Acem, a.g.e, 5. 21; Kirca, a.ge, s. 138.

12 pkz. ez-Zehebi, a.g.e, 11, 379.

113 bkz. Nasr Ebi Zeyd, “Siifi Diisiincede Hakikat — Dil iligkisi Uzerine” Isldmiydt, 11, 18. (Ankara
1999.)

14 Pierre Lory, Les Commentaires ésotériques du qoran d’aprés ‘abd er-Razzdq al-qashani:
Abdurrezzék Kagdni've Gére Kur'dn’in Tasavvuff Tefsiri, (trc. Sadik Kihg), Istanbul 2001, s. 16.
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mutasavviflarin, &dyetleri kendi nazariyelerine uyacak gekilde tevil etmeleri
gayretine dayanmaktadir.'”’

Isari tefsir ile nazari tefsir arasinda gu farklarin bulundugu belirtilmektedir:

1. Isarfi tefsir mutasavvifin evvelden sahip oldugu bilgilere degil,
“riyazet”i''® neticesinde kendisine ilham edilen bilgiye dayanmaktadir. Riyazetle
rihu aydinlanan mutasavvif, kutsal isaretleri alacak dereceye ulagir ve orada,
dyetlerin igerdigi der(ini anlamlar kalbine dogar. Nazari tefsir ise sifinin zihninde
mevcut olan fikirlere dayanmaktadir. 17

2. Igari tefsir yapan mutasavvif, verdigi anlamin diginda bir anlam olmadigini
iddia etmez. Aksine her seyden 6nce zihne zhir maninin gelecegini, nasslarin zahir
maninin iizerine hamledileceSini, batini mandnin da 4yetin derinunda bulundugunu
soyler. Nazari tefsir sahibi ise, 8yetin kendi verdigi batini anlamindan bagka bir

mén4 tagtyamayacagi iddiasindadur. ''®

2. I5arfi Tefsirin Gelisme Safhalar

Tasavvufi tefsirlerin dogusu ve Kugeyri’ye kadar geligimi bagligi altinda
sadece isari tefsirlerin dogus ve gelisme siirecini incelememiz miimkiin olacaktir.
Cunkii nazari sifi tefsirlerin Kugeyri’den 6nce yazilmig bir 6rnegi tespit edilebilmig
degildir. Kaynaklarda ilk nazari siifi tefsir 6rnegi olarak, Ibn Arabf (6.638/1240) "ye
nisbet edilen'” ancak Kagini (5.887/1482)’ye ait oldugu belirtilen'?® tefsir yer
almaktadir ki bu tefsir Kugeyri’den sonra yazilmigtir.

Isari tefsirin ilk niivelerinin Kur’dn’da, Hz. Peygamber’in tefsir ile ilgili
agiklamalarinda, sahibenin bdz1 yaklagimlarinda yer aldig: ifade edilmektedir.'*!

Bununla birlikte, tabiin ve tebelt-tabiin doneminde sistematik bir igari tefsir

115 bkz. ez-Zehebi, a.g.e, 1T, 340; Cerrahoplu, a.g.e, I, 10; Kirca, Kur’an’a Yoneligler, s. 141, Muhsin
Demirci, a.g.e, s. 284.

116 Riyazet: Egitme, terbiye ve 1slah etme. Cekici ama zararl seylerden uzak kalmaya ve zor ama
faydal: seyleri yapmaya kendini aligtrma. Siifiler az yemeye, az uyumaya, yalmz kalmaya, siirekli
zikr ve tefekkiir etmeye ahgan nefsin kurtulacagina inamirlar. Nefsi terbiye icin bazen onu zor ve
agr iglere kosarlar. (Uluda8, Tasavwuf Terimleri Sozligil, s. 438, 439, el-Acem, Mustalahdtu 't-
tasavvuf; s. 430; et-Tehinevi, Kessaf, 1, 900; Ebli Huzdm, Mustalahdtu 's-sifiyye, s. 93.)

17 bkz. ez-Zehebi, a.g.e, 11, 340; Ates, a.g.e, s. 18; Cermahoglu, age, 11, 10; Kirca, a.g.e, s. 141;
Demirci, a.g.e, 5. 284.

18 pkz. ez-Zehebi, a.g.e, 10, 340; Ates, a.g.e, s. 18; Cerrahoglu, a.ge, I, 10; Kirca, ag.e, s. 141;
Demirci, a.g.e, s. 284,

N9 o7 Zerkani, a.g.e, 11, 86.

120 iz, Pierre Lory, a.g.e, s. 26.

21 bz, ez-Zehebt, a.g.e, II, 353-355.
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anlayisina rastlamak miimkiin degildir. Sadece farkli miifessirlerin eserlerinde yer
alan igari tefsir niteligi tagiyan yorumlar mevcuttur.

Tefsir ilminin geligim safhalariyla birlikte igari tefsirler de kendi olusum
stirecinde geligmis, zamanla midevven eserler hilinde igarf tefsir kiilliyat: tegekkiil
etmigtir. Bu olusum stirecinde mutasavviflar kendi goriislerine uygun diigen tefsirleri
toplamig, yasadiklar1 zevk héline gore dyetlerden anlamlar ¢ikarmug, bu gekilde
olugan bu tefsirlere de, “ilk anda akla gelmeyen ancak tefekkiirle, Ayetin isaretinden
kalbe dogan man4” anlaminda isari tefsir adin1 vermiglerdir. ‘%2

Kuseyriye kadar yapilan ve isarl yaklagimlar igeren tefsirler dénemlerine
gore sunlardir:

a. Tabiin ve Tebeii’t-Tabiin Donemi

Bu donemde yazilan tefsirlerde sistematik bir tasavvuf anlayigindan
hareketle yapilan mistakil igari tefsirler bulunmamakla birlikte, bdz1 miifessirler
daha sonraki dénemlerde tedvin edilecek olan miistakil g¢aligmalara kaynaklik
edecek agiklamalara tefsirlerinde yer vermislerdir. Tasavvufun bilyiik 6nem atfettigi
ziihd, takva gibi ilkelerin iglendigi agiklamalarin yogunlugu nedeniyle bu tefsirler

igari tefsir ornekleri arasinda degerlendirilmis olmahdirlar.

1) Hasan el-Basri ve Tefsiri

Bilinen ilk isari tefsir Omeginin Hasan el-Basri’ye ait oldugu
belirtilmektedir.'* Aym zamanda ilk sGfi olarak da kabul edilen Hasan el-Basri, ibn
Abbas’tan tefsir dersleri dinlemis ve en gok ta ondan etkilenmigtir.'** Ayrica Enes b.
Malik, Ebi Miisi el-Eg’ari ve bunlar diginda da pek ¢ok miifessir sahdbeden istifade
etmistir.'?

Cesitli veéilelerle igarl tefsir yapan Hasan el-Basri’nin Kur’an ayetlerinin
tefsirine yonelik agiklamalarinin bir kismina Taberi tefsirinde yer vermistir.'2¢
Ayrica, Matiiridi, Ebﬁ’l-Fidé Ibn Kesir, Siifyan b. Uyeyne, Tabersi gibi miifessirler

de onun gériiglerini riviyet etmislerdir. Bunun yaminda, ahkim ile ilgili dyetlerin

12 b7 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 20
13 Ates, a.g.e, s. 20; Kirca, a.g.e, s. 140.

124 Ates, a.ge, s. 41, )
125 Abdiilhamit Birigik, “Hasan-1 Basti”, DI4, XVI, 301.
126 Ates, age, s. 41.
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tefsirine dair eserlerde, hadis kaynaklarinda, kiraat, tabakat, tericim ve tasavvuf
kaynaklarinda da onun goruslerine yer verilmistir, 1’

Kaynaklarda Hasan el-Basii’ye ait oldugu belirtilen miistakil bir tefsirden
bahsedilmektedir.'® ez-Zehebi onun Kurdn’in tamamum riviyet ettigini
belirtmektedir.'® Ancak ona nispet edilen tefsirin Hasan el-Basri’nin bizzat kendisi
tarafindan telif edilmis bir eser olmadig1, onun tefsir ile ilgili gériiglerinin talebeleri
ve talebelerinin talebeleri tarafindan Tefsiru Hasani'l-Basri adi altinda bir araya

getirilmesiyle tegekkiil ettirildizi kabul edilmektedir.'*°

2). Ca’fer es-Sadik ve Tefsiri

Hasan el-Basri’den sonra isari tefsir yapan Isldm aliminin Cafer es-Sadik (6.
148/765) oldugu belirtilmektedir.”*' Onun Kur’an tefsiriyle ilgili olarak zamanimiza
kadar ulagan eserinin Tefsiru 'I-Kur n isimli tefsir oldugu belirtilmektedir. **>

Isldmi ilimlerin pek ¢ogunda 6nemli bir yeri olan Cifer es-Sidik’in
tasavvufta da onemli bir konumu vardir.*® Kur’an tefsirinde re’ye dayanilamayacagt
kanaatinde olan Cafer es-Sadik’a gére boyle bir tefsirde isabet edilse bile bu tefsir
sahibinin Allah katinda bir ecir edinemeyecegini belirtir.'** Insanlarin ihtilaf ettikleri
her seyin Kur’dn’da mevcut oldugunu disinen'® Cifer es-Sadik’m “cefr” ve

29 136

“tilsim” "¢ gibi baz1 gizli ilimlere vakif oldugu soylenmektedir."’

Cafer es-Sadik’in Tefsirinde, harflerin gekillerine anlamlar ylikleyerek tefsir

138

yapma metodunu ilk kullanan Islam alimi oldugu belirtilmigtir.*® Aym metodun

Kuseyri’de de 6mekleri mevcuttur.

127 Bingik, a.g.m, XVI, 301.

' fon Nedim, el-Fihrist, s. 34; Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah, Kegfii ‘z-zidnun an
esdmi 'I-kiitith ve 'l-fiinun, Beyrut 1992. 1, 446.

12 bkz. Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b.Osman ez-Zehebi, Siyeru Aldmi ‘n-nibeld,
(thk. Suayb Amavud), IV, 580, 581; a.mif, Tdrikul-Isldm, s. 61, 62.

130 Bingik, a.g.m, XVI, 301.

131 Kirca, Kur'an’a Yoneligler, s. 140,

132 Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, DI4, VIL, 2; bkz. Kirca, a.g.e, s. 140.

133 Oz, agm, VII, 2.

135 Ates, I.sdn' Tefsir Okulu, s.51.

136 Cefr-Tilsim: ilm-i hurdf, simya, Gelecekte vuku bulacak olaylan degisik metotlarla ogrettigine
inamlan ilim. Sayr ve harflerle gelecepi bilme. (Metin Yurdagiir, “Cefr”, DI4, VII, 215-218;
Uludag, a.g.e, s. 114; et-Tehinevi, Kessdf I, 567; el-Acem, a.g.e, s. 579.)

37 vkz. Oz, a.g.m, V11, 2.

138 {1gili 5mekler icin bkz. Ates, a.g.e, s. 51. vd.
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3). Siifyin es-Sevri ve Tefsiri
Tefsirinde temelde rivAyet metodunu benimseyen Sifyan es-Sevri

(6.161/778)’ nin tam bir zithd hayat1 yagadif1 ve ayrica “Sevri” tarikatinin de 6nciisti
oldugu ifade edilmektedir.'*

Tasavvufun ilk kurulug donemlerinde yazdigi bu tefsirinde felsefi fikirlere
rastlamak miimkiin degildir. Tefsirinde hakim olan konular, ilk dénem tasavvufunun
da belirgin karakteri olan “birr” ve “takva” gibi konulardir. Stifydn es-Sevri, bir
kismi giiniimiize, kadar ulagan bu tefsirinde , Kur’an’in tiim dyetlerini tek tek tefsir

etmemistir.'* C

4). Abdullah b. Miibarek ve Tefsiri
el-Vadih fi Tefsiri’l-Kur'dn isimli tefsiri yazan Abdullah ibn Miibarek

(6.181/797), diéer ilimlere olan vukufiyetinin yaminda yasadigi zihd hayati
nedeniyle kendisine “imamii’l-miislimin” denmigtir.'**

Tefsirinde rivayet metodunu takib ettigi belirtilen Abdullah b. Miibarek’in
tefsirinde Allah korkusunun yavas yavas Allah sevgisine kaydig: sezilmektedir.'*?

b. isari Tefsirin Sistemlesmesi

Tasavvufun zithd ve takva ekseninde belirli bir yasam tarzi olarak mevcut -
oldugu ilk donemlerde mutasavviflanin Kur’dn’a yaklagimlan daha ¢ok pratige
yonelik gabalan igerirken, tasavvufun sistematik bir ilim biline gelmesiyle birlikte
bu ¢abalanin kapsami geniglemistir. Baglangigta sadece Kur’an A&yetlerinin bir
kisminin der(inf anlamlanni tefsir eden mutasavviflar, gittikce her dyetten gok sayida
anlamlar gikarmaya baglamglardir.'*

Bu donemde “Sana Kitabs, her seyi agiklaman igin indirdik” *** , “Her seyi

apacik bir kitapta saydik” ¥

., “Higbir sey yoktur ki onun hazineleri bizim
yammizda olmasm. Biz onu ancak belirli bir kaderle indiriyoruz” ', “De ki:
Rabbimin kelimelerini yazmak icin denizler miirekkep olsa, ayrica denizin istine

deniz de katsak, yine de Rabbimin kelimeleri tikenmeden deniz tikenir” ' gibi

139 bkz. Ates, a.g.e, s. 57.

10 Ates, a.g.e, s.58.

14 bkz. Ragit Kiigiik,. “Abdullah b. Miibarek”, DI4, I, 123; Ates, a.g.e, s. 61.
142 Ates, a.g.e, 5. 61-62.
19 Ates, a.g.e, s. 63.
144 en-Nahl 16/89.

145 yasin 36/12.

146 e)-Hicr 15/21.

147 o1-Kehf 18/109.
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iyetlere istinaden her seyin Kur’an’da var oldugu soylenmis ve bu diisinceden
hareketle her dyet tefsir edilmeye ¢aligilmgtir.'*®

Isar? tefsirin geligip sistemlesmesinde en bilyiikk rolii oynayan ii¢ biiyik
mutasavvif: Sehl b. Abdullah et-Tisteri, Cineyd el-Bagdadi ve Ebd Bekr
Muhammed b. Miisd el-Vastti® dir.*

1) Tiisteri ve Tefsiri

Sehl b. Abdillah et-Tiisterf (6.200/815) Islim tasavvufunun geligim siirecinde
tesekkiil eden Bagdad ve Horasan ekollerinden ikincisinin énciisii olarak Islim
tasavvufunun gekillenmesinde énemli etkisi olan bir sfidir. Giiniimiize kadar ulasan
ve Tiister’ye ait oldugu ifade edilen “Tefsiru Kur’dni’l-azim” isimli tefsirin bizzat
onun yazdigi bir tefsir olmayip, Eb(i Bekr el-Beledi tarafindan derlenip kaleme
alinmug bir eser oldugu belirtilmektedir.'*

Tefsirinde Kur’dn 4yetlerinin tamamini tefsir etmeyen Tisterd, tefsir ettigi
dyetlerin de tamamim degil, sadece bazi kelimelerini tefsir etmigtir’’. Ancak daha
sonra Siilemi’nin yazdig: tefsirde hemen her ayetin agiklamasinda Tisteri’nin ilgili
goriglerine yer vermesi, ginimiize ulagan tefsirin Tisteri’ye ait olmadig:
degerlendirmelerine temel teskil etmistir.'*>

Genellikle kendisine ait fikirlerle Kur’an’1 tefsir eden Tiisteri, kismen de olsa
hadislerden, sahibe kavlinden ve siifi menkibelerinden de yararlanmugtir.**® Ziihd ve
takva diigiincesinin hakim oldufu tefsirde insan ile evren arasinda benzetmeler

yapilmig, mandnin anlagilmasi igin giirlerden de yararlamlmigtir.***

2) Ciineyd el-Bagdadi ve Tefsiri
Mutasavviflarin imam ve sozciisii olarak kabul edilen Ciineyd el-Bagdz’id'l‘lss'
(6.298 /910) sahv ve temkin hélini esas almigtir. Boylece sahv hélini tasavvufun

temeli hiline getiren Ciineyd’in tasavvufi goriigleri hem gagdas1 olan siifiler, hem de

8 pkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-mifessiran, 1, 79.

9 Ates, a.g.e, s. 64.

149 Ates, a.y.

150 e7-Zehebi, a.g.e, 11, 380.

151 e7-Zerkéni, Mendhil, II, 85; ez-Zehebi, a.g.e, 11, 380;

152 Ates, a.g.e, S. 66.

153 o7 Zchebi, a.g.e, 11, 381.

154 ez-Zehebi, a.g.e, 11, 381; bkz. Ates, a.g.e, s. 66; Cerrahogtu, Tefsir Tarihi, 11, 19, 20.

155 Ciineyd el-Bagdidi’nin hayat1 ve eserleri haklanda genis bilgi igin bkz. Ates, “Ciineyd el-
Bagdadi”, DI4, VIII, 119-121.
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sonraki mutasavviflar iizerinde derin etki birakmugtir.'*® Onun etkiledigi sifilerden
biri de galigmamizin konusu olan Kuseyri’dir. Onun tefsir ile ilgili agiklamalar
cesitli eserlerinde ve giintimiize kadar ulagan risélelerinde yer almig, bu gériiglerden
béazilarina bagta Stilemi ve Kugeyri olmak lizere pek ¢ok mutasavvif tefsirlerinde yer
vermiglerdir. Kaynaklarda Ciineyd el-Bagdddi’ye ait mistakil bir tefsir
caligmasindan bahsedilmektedir.'*’

Tefsirinde ayet, hadis ve sahdbe kavlinin yaninda sifi menkibelerinden de
yararlanan Ciineyd el-Bagdadi’nin tefsirinde belirgin metodlardan biri de ahkdm

158

ayetlerini igarl boyutuyla degerlendirmesidir " ki bu yontem ilerde de goriilecegi

gibi Kuseyri°nin de takib ettigi bir yontemdir.

3) el-Visiti ve Tefsiri

Isarf tefsirin gelismesinde onemli tesiri olanlardan biri de Ebi Bekr
Muhammed b. Miisd el-Vasitl (6.331/942)’dir. Kendisine dogdugu yere nisbetle
Ibnu’l- Fergani de denir. Vasiti’ye ait isari bir tefsirin varlifindan bahsedilse de bu
tefsir zamammiza kadar ulagmamigtir. Ancak onun tefsir ile ilgili gérislerine yer
veren Sulemi’nin Hakdiku't-tefsir’ inden hareketle tefsirdeki uslibunu
degerlendirmenin miimkiin olabilecegi ifade edilmistir.'*

Ciineyd el-Bagdddi’nin talebesi oldugu belirtilen Vasiti’nin Ciineyd’in

goriglerinden etkilendigi, fena's

ve tevhid konularinda Ciineyd’in nazariyelerini
aynen benimsedigi belirtilmektedir. Tefsirinde tasavvuftaki bozulmalara deginen
Vasiti’de hakim olan goriis, fen gorigudiir.'s!

¢. Isari Tefsirlerin Tedvin Dénemi.

H. IV. asrin sonuna dogru isari tefsirde biiyiik bir gelisme meydana gelmis,
daha énce gifahen nakledilerek varhigim siirdiiren isari tefsirler bu dénemde tedvin
edilmeye baglanmigtir. Bu tedvin hareketini ilk baglatan ve siifilerin Kur’an ayetleri
hakkindaki yorumlarini derleyen ilk mutasavvifin Ebii Abdirrahman es-Siilemi

(6.412/ 1021) oldugu belirtilmektedir, '

156 Ates, a.g.e, VIII, 121.

157 Ates, a.y.

158 ,ay.

159 vkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 89, 90.

190 Bekdi-fend: Kalict ve gegici olma. Kulun kendi sifat ve vasiflarindan gikmasi fend, Allah’mn sifat
ve vasiflanyla siislenmesi bekidir. (Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 91, 92.)

161 bz, Ates, a.g.e, s. 89, 90.

' Ates, a.g.e, s. 91; amlf. , “Hakaiku’t-tefsir”, DI4, XV, 162; a.mlf, Salemi ve Tasavvufi Tefsiri,
Istanbul 1969, s. 74.
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1). Siilemi ve Tefsiri

Muhammed b. Huseyn es-Siilemi’nin Hakaiku t-tefsir isimli tefSir,
v +35163

genellikle sifilerin, 6zellikle de <“Horasan meldmili nin  goriglerini
icermektedir. Zahiri tefsirde Ibn Cerir et-Taberi’nin yaptigim Isari tefsirde Siilemi
yapmugtir.'** Nitekim Camiu’l-beydn zahiri tefsirler igin bir ansiklopedi sayildig
gibi Hakaiku 't-tefsir de isarl yorumlan1 derleyen bir ansiklopedi mahiyetindedir.
Bundan dolay1 eser, Silemi’den sonra yazilan isari tefsirler igin temel kaynak
olmustur. Nitekim Kugeyri’nin Letdifu’l-Isardt’1, Riizbihdn-1 Bakli’nin Ardisu’l-
beydn”, Necmiiddin Daye’nin Bahru’l-hakdik ve’l-medni’ si, Ismail Hakki
Bursevi’nin Rihu I-Beydn 1 biiyiik dlgiide bu tefsirden izler tagimaktadar.'*°
Hakaiku’t-tefsir’ de genellikle sQff literatiirindeki yorumlar esas alinmakla
birlikte, zaman zaman z&hir méndya da yer verilmig, hatta bir ¢cok ayette oncelikle
zzhir anlam ortaya konduktan sonra batini méndya gecilmis, bdz1 ayetlerde ise
sadece zihir anlami vermekle yetinilmigtir. Ayrica Silemi tefsirinde hadislerden,
sahibe ve tabiin kavlinden de yararlanmugtir. Eserde fikihla ilgili dyetler tizerinde

durulmadig1 belirtilmektedir. '

3. Isari Tefsirin Ser’i Temelleri

Islim alimlerinin tasavvufa bakislarinda lehte ve aleyhte egilimler olustugu
gibi tasavvuf erbabinin gayretlerinin iiriinii olan igari tefsirler igin de aym durumun
so6z konusu oldugu sdylenebilir. Bu ¢ergevede, isari tefsiri reddedenlere karg:t bu
tefsirin gegerliligini savunanlar bir takim delillere dayanma ihtiyaci duymuslardir.
Isarf tefsiri savunan Isldm 4limlerinin baglica dayanaklarindan bazilan sunlardir:

1. Kur’dn’daki bdz:1 &dyetler, Kur’dn’in z#hirl anlammin yamnda batmni
anlamlarinin da bulunduguna isaret etmektedir. Bu dyetlerden bazilar1 sunlardur:

((Aaklyy 3l anns aSile dnaly ) “Allah sizlere zdhir ve bdtin nimetlerini

bolca ihsan etti.” '

16 Melamet-melimilik: Kinama, ayiplama, kétileme, karalama. Kinayanlarm kmamasmdan
¢ekinmeden dogru yolda yiiriimektir. Hamdun el-Kassir énciiliigiinde Nisibur’da yayilan tasavvufi
ekol. (Uludag, a.g.e, s. 356; Ebii Huzim, Mustalahdtu 's-silfiyye, s. 168; el-Acem, Mustalahdtu 't-
tasavvuf, s. 934.)

164 Cerrahoglu, a.g.e, 10, 23.

165 Ates, “Haldiku’t-tefsir”, D4, XV, 163; a.mlf. Silemi ve Tasavvuft Tefsiri, s. 220-234.

168 blkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-milfessiran, 11, 384 vd; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 23 vd; bkz.
Ates, “Hakiiku’t-tefsir”, XV, 163 vd.

167 L okaman 31/20.
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Allah Tedld’mn insanlara verdigi en 6nemli nimetlerden biri Kur’an’dir. Bu
bityiik nimetin de zahiri ;'e batinf yomii bulunmaktadir.'*®

(Uina oseiin 0y LY asil oY 56 1) “By topluluga ne oluyor ki hemen
hichir sozii anlamiyorlar.” '® Bu ayetteki “sozii anlamuyorlar” ifadesiyle kéfirlerin
Kur’an’in z&hir anlamim bilmedikleri kastedilmemektedir. Ciinkii kafirler Arapga’yi
bilmekte ve Kur’dn’in zdhir méndlarimi anlamaktadirlar. Ancak onlann
anlamadiklar1 sey “Kur’dn’in ne demek istedigi;’ dir ki Satibl (6.740/1383) de
Kur’dn’in “bétn” anlamindan maksadin “Allah’in ayetlerdeki muradi” oldugunu
ifade etmektedir.'”

Kur’an’da yer alan Hizir (a.s) oldugu ifade edilen zit ile Hz. Miisd arasinda
gecen hadiselerin  iglendigi kissa da Isarf tefsirin ciayanaklan arasinda
zikredilmigtir.'"*

Aynica Kur’dn’t Kerim’de insanlar1 Kur’dn’1 daha iyi anlamaya davet eden
ve Kur’an’in sadece dig anlamlarina bakip onun amaglarini diigiinmeyenlere yonelik
tenkitler igeren dyetler'’ de isarf tefsirin dayanaklan arasinda zikredilmigtir.'”

2. Isari tefsiri savunan Isldm 4alimleri su hadisleri de isari tefsirin
gegerliligine delil addetmislerdir:

b el 1585 o st 00 09l Sy dlay dadl e i g0 pS1a8 Gayd IS 251)
(ard e dal S5d ey

“Sizden énce yasayan Israilogullar: arasinda Peygamber olmadiklar: hélde
kendileriyle konugsulan (kendilerine ilhamda bulunulan) kimseler vardi. Sayet benim

24

iimmetimde de  onlardan varsa, o Omer'dir.” Bu rivayetlerden bazilarinda
“muhaddesin® kavrami kullanilmakta ve hz Omer’in muhaddesiindan oldugu

belirtilmektedir. 174

168 o7 -Zehebi, a.ge, I1, 353.; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 28; amlf, Sitlemt ve Tasavvuft Tefsiri, s. 16.

169 en-Nis4 4/78.

170 Ebii ishak Ibrahim b. Mifisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvafakat: Islami Himler
Metodolojisi, (trc. Mehmet Erdogan), Istanbul 1990, ITI, 382; ez-Zehebi, a.g.e, I1, 353.

" bkz. Muhammed Esed The Message Of The Qur’dn: Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, (trc. Cahit
Koytak, Ahmet Ertiirk), Istanbul 1997, s. 598, 67 no’lu dip not.

172 bk7. en-Nisa 4/82; el-Hagr 13; Muhammed 42.

13 bkz. ez-Zehebi, a.g.e, 11, 353; Ates, a.g.e, s. 27, 28.

174 Bu hadisin farkh rivdyetleri igin bkz. Buhari, Ashibu’n-nebi, 6; Enbiya, 54; Miislim, Fedailu’s-
sahdbe, 23; Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, Mendlab, 17; es-Serric, Ebi Nasr et-Tisi, el-Luma’, (thk.
Abdiilhalim Mahmud, Taha Siddiki), Kahire 1960, s. 173, 396.
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(Leddas gton gUiky ol yeda J S0 ) “Kur’dn’m bir zdhiri, bir bitm, bir
haddi ve bir matlar vardir.” ' hadisi de Igari tefsirin dayanaklan arasinda
zikredilmektedir.'”®

Isarf tefsirin gegerliligi ile ilgili olarak benzer ifadeler igeren pek gok hadis
rivayet edilmigtir.”’

3. Isari tefsiri savunan Islim &limlerinin Sahabilerin goriislerine ve ayetleri

izah tarzlanina da istinad ettiklerini gérmemiz mimkiindiir.

Ebu Hureyre (r.a) diyor ki:
138 ada® 4iity o018 AW L gastifis Lanaal U e 5 &) Jguny e aliia)

(pal

“Allah’m Resilii’nden iki kab (ilim) ogrendim. Bunlardan birini yaydim.
Otekine gelince, onu yaysam bu bogaz kesilir.” '™

Ibn Abbas (r.a)’in (.3l & yas s 1Y) “Allah’m yardmm ve fethi geldigi
zaman...” ™ gyetinin tefsiri ile ilgili riviyeti de, sahsbenin isari yorumlan arasinda
zikredilmigtir."*® Rivayet soyledir:

“Omer (r.a) beni Bedir savagina katilmig biyiiklerin yanina alirdi. Onlar
icerisinden bazilari: “Nigin bunu aramiza aliyorsun. Bizim bunun yaginda oglumuz
var” derlerdi. Hz. Omer de “siz 6yle bilin” derdi. Bir giin Omer (r.a) beni onlarin
meclisine ¢agirdi. Beni kendilerine gostermek igin cagirdigimi sandilar. Omer (r.a)
onlara sordu: ( ..zl & ,ai sls 13) Ayeti hakkinda ne dersiniz?,” bazisi ,
“Allah (c.c) bize yardim ettigi , fetih ihsan ettifi zaman ona hamd ve istigfar
etmemizi emretmektedir,” dediler. Bazilan ise sustular. Hz. Omer bana, “sen de mi
boyle diyorsun ey Ibn Abbas?,” dedi . Ben, “hayir, oradaki yardim ve fetih, Allah
Rasulii’niin eceline igaret etmektedir. Yani Allah’in yardimu ve fetih geldigi zaman
bu, senin 6mriiniin bittigine isarettir. Artik Rabb’ine hamd et, O’ndan bagiglanma
dile, siiphesiz O, tevbeleri kabul eder, demektir,” dedim. Hz. Omer, “ben de bunu
senin bildigin gibi biliyorum” dedi.'®"

Isari tefsirlerin ser’? dayanagimin bulundugunu belirten Isldm Alimlerinin

yamnda bu konuda farkli diigiinceye sahip olanlar da vardir. Bunlar arasinda ibn

175 es-Suytt, el-Itkdn, 11, 405; ez-Zehebi, a.g.e, I1, 353.

176 ez-Zehebi, a.g.e, 11, 353.

177 bkz. Eblt Nuaym, Hilyetii I-evliyd, 1, 65; es-Suyiiti, a.g.e, I, 405; ez-Zehebi, a.g.e, II, 353 vd.
178 Buhérd, ilim, 42.

179 en-Nasr 110/1.

80 bz, Ates, a.g.e, 5. 36.

181 Buhdri, Tefsir, 4; es-Satibi , e/-Muvafakat, III, 384; es-Suydti, a.g.e, II, 188.
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Salah en sert tepkiyi ortaya koyarak, bu tiir tefsirlerin tefsir olarak kabul edilmesinin
kifir oldugunu belirtmigtir.'®* Miifessirlerden es-Suyliti de isari tefsirleri
gegerliliginin olmadig1 yoniinde fikir belirtmigtir. Bunun yanminda, Zahiriler de
Kur’dn’in z8hir méndsimin  diginda  batini bir méandsimin  olamayacagim
soylemiglerdir.® islam kelamcilan da batini tefsirlerin bilgi kaynaklan olan kesf ve
ilhdmi baglayici bilgi kaynaklar arasinda saymadiklarindan dolayi, batini méndya

kargidirlar.'®*

4. Isari Tefsirin Kabul Sartlar:.

Isarf tefsiri reddeden bdzi Islim 4limlerinin igari tefsir ile batini tefsiri bir
arada degerlendirmeleri, isari tefsiri savunan alimlerin igari tefsirin kabuli i¢in bir
talam sartlar belirlemelerine neden olmustur. Miifessirlerin belirledigi sartlar
sunlardir;

1. Batinf man4 lafzin z&hiri mdndsina aykin olmamalidir.

2. Batini mandy1 dogrulayacak bir nass veya zihiri mind Kur’an bitiinliigi
igerisinde yer almiy olmahidir.

3. Bitini anlama ser’1 veya akli bir muanz bulunmamalidr.

4. Batni anlamin tek anlam oldugu ileri siiriilmemelidir. '°

5. Tefsir usilii kaynaklaninda ve isari tefsirlerle ilgili ¢aligmalarda yer verilen
bu sartlarin uygulanabilirligi bazi alimler tarafindan tartigilmistir. Bunlara gore igari
tefsirin kabul sartlan olarak ortaya konan gartlar higbir zaman uygulanmayan ve

teorik boyutuyla sinirl: kalan ilkelerdir.'®

182 o7-Zehebi, a.g.e, 11, 355.

183 iz, es-Suyiiti, a.g.e, I, 405.

1% bkz. Siileyman Uludag, “Batin flmi”, DI4, V, 188-189; Ahmet ishak Demir, Mitekaddimin Devri
Kelémcilarnina Gore Bilgi Kaynagr Olarak Kegf ve Ilhém, (Basimamug Yiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler enstitiisii, Istanbul 1993.

185 ez-Zerkani, Mendhil, 11, 81; ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-milfessiran, 11, 340; Ates, [sart Tefsir Okulu,
s. 19-21; Karca, Kur'dn’a Yoneligler, s. 139; Cerrahoflu, Terfsir Tarihi, 11, 19; Demirci, TefSir
Usald, s. 285.

186 vz, Said Simsek, Ginimilz Tefsir Problemleri, Konya 1995, s. 159, 160; Mustafa Oztiirk
“Tefsirde Zahir-Batin Ditalizmi Ya da Tasavvufi Asir1 Yorum,” Isldmiyat, T/3, (Ankara 1999), s.
101.
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L. HAYATI
A. Ismi, Kiinyesi ve Lakaplan

Kaynaklarda Kugeyri’nin adi, Abdii’l-Kerim b. Hevazin b. Abdi’l-melik b.
Talha b. Muhammed geklinde yer almaktadir. Kiinyesi: “Ebu’l-Kasim”,'®” lakab:
“Zeynii’l-islam” dur.'®

Kugeyri’ye farkli niteliklerinden dolayr pek ¢ok nisbenin atfedildigini
gormek miimkiindiir. Bunlardan bazilan soyledir: “en-Nisaburi”'®, “el-Ustiivai”
“el-Cami’ beyne- estiti’l-ulim”, Seyhu’l-mesdyih”, “Ustidzu’l-cemaa”, Maksiidu
saliki’t-tarikat”, “Sair”, “Saf”.'*° Bununla birlikte, Kuseyri’ye en fazla nisbet

'8"Kugeyri’nin hayat1 hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said
Ibn Hazm ez-Zahiri, Cemheretil ensdbi ’l-arab, Beyrut 1983, s. 273, 459; Hatib el-Bagdadi Ebubekr
Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Bagdad, Beyrut 1967, X, 80 vd; Ebu Sa’d Abdilkerim b.
Mubammed b. Mansur es-Sem’4ni, e/-Ensdb, (thk. Abdullah Omer el-Barudi), Beyrut 1991, IV,
503; Ebu’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan Ibn Asikir, Tebyinu kezibi 'I-mifterd fi ma nusibe ile’l-
imdm ebi’l-Hasan el-Eg’ari, Beyrut 1991, s. 271; Cemdliddin Ibnii’l-Cevzi ebi Ferec
Abdurrahman b. Ali el-Kurasi el-Bagdadi, el-Muntazam ﬁ tarihu’l-millk vel-iimem, (thk Semseddin
Ibrahim), Beyrut 1993, XVI, 143; Ebu’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhamimed ibnii’1-Esir, el-Kdmil
Ji'ttarin, Beyrat 1982, X, 88; Ebu Bekr Muhammed b. Abdiilgani Ibnii’n-Nokta, et-Takyid li
ma ‘rifeti ruvdli ’s-silneni ve 'l-mesdnid, (thk. Kemal Yisuf Hut), Beyrut 1998, s. 366; Ebu’l-Abbis
Semseddin Ahmed b. Mubhammed fon Hallikén, Vefeyditi l-ayan ve Enbau enbdiz-zaman, (thk.
Abbas Thsan), Beyrut ts, III, 205; Ebu Nasr Taceddin Abdiilvehhib b. Ali b. Abdilkéfi es- Siibki
Tabakdti's-Safiiyyetii’l-kiabrd, (thk. Tanahi, Mahmud Muhammed), III, 243; Cemiluddin
Abdurrahim el-Isnevi, Tabakdtit s-Sdfiiyye, Beyrut 1996, s. 336; Ebu’l-Fidi Imimiddin Ismail b.
Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, (thk. Ali Necib Atvi), Beyrut 1992, XII, 107, Ebu
Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b.Osman ez-Zehebi, el-fber fi haberi men gaber, (thk.
Ebu Hacir Muhanimed Said b. Besyuni), Beyrut 1985. II, 319; a.mlf, Diveli I-Isldm, Beyrut 1985,
s. 338; a.mif, el-Muin fi tabakdti ‘I-muhaddisin, (thk. Muhammed Said b. Besyuni), Beyrut 1998, s.
138, 1437, amlf, Siyeru Aldmi’n-niibela, XVIIL, 227-233; amlf, el-I’lam bi vefeydti’l-a’lam,
(thk Murad-Riyad Abdiithamid), Beyrut 1993, s. 192; a.mlf, Tdrihu 'I-Isiém, s. 175,176, Zeynuddin
Omer b. Muzaffer Ibni’l-Verdi, Tdrihu Ibnu’l-verdi, Beyrut 1996, I, 365; Ebu’l-Mehisin
Celaleddin Yiisuf Ton Tagriberdi, en-Nicumu ‘z-zdhire fi muliki Misr ve’I-Kdhire, (thk. Semseddin-
Muhammed Hus), Beyrut 1992, V, 91-93; Omer Rizd Kehhale, Mu ‘cemii’l-milellifin tardcimu
musannifi *11-kitibi I-arabiyye, Beyrut 1957, VI, 6, 7, Ebu Hafs Siraceddin Omer b. Ali fbnii’l-
Millakkin, Tabakdtil'l-evliyd, (thk Nureddin Siireybe), Beyrut 1986, s. 257; Ebu’l-Késim Abdii’l-
Kerim b. Muhammed b. Abdullah er-Rafii, et-Tedvin fi ahbdri Kazvin, (thk. Hubugini, Azizullah
Uta), Beyrut 1987, I11, 210; Afifiiddin Abdullah b. Esad b. Ali el-Yafii, Mir dti 'I-cindn ve ibretii’l-
yakzén fi md’rifeti md yu'teber, Kahire 1993, I, 91-93; Takiyyiiddin Ebfi Bekir Ahmed b.
Muhammed b. Omer b. Muhammed Ibn K&zi ed-Dimagki, Tabakdni’s-Sdfiiyye, (thk. Hafiz
Abdiilhalim Han), Beyrut 1987, I, 254; Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi,
Tabakati 'l-milfessirin, (thk. Ali Muhammed Omer), Beyrut 1972, s. 338; Ahmed b. Muhammed
el-Ednevi, Tabakdti’'l-miifessirin, Riyad 1997, s. 125; Katip Celebi, Kegfit z-zinin, 1, 520;
Hayreddin Zixikli, A ldm kdmusu terdcim li egheri’r-ricdl ve’'n-nisd mine’l-arab ve’l-mustaribin
ve 'l-milstesrikin, Beyrut 1992, IV, 180.

188 el-Kuseyn, Tefsir-i Kebir, vr. 1.a; es-Siibki, a.g.e, 1T, 242; Zirikli, a.g.e, IV, 180.

® es-Siibki, a.g.e, 111, 244; ed-Davudi, a.g.e, 11,344; Ebu’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed Ibnii’l-Imad,
§'ezerat12 *z-zeheb fi ahbdri men zeheb (thk. Mahmud Arnavud), Beyrut 1986, III, 319.

190 o7 Zehebi, Tarihu'l-Islam, s. 175; es-Siibki, a. g.e, I, 242; Tablavi Mahmud Sa’d, “mukaddime”,

Selasil Resail li 'I-Kugseyri, Matbaatii’l-eménet, 1988, s. 4.
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233

edilen, bizim de tezimizde kullandifimiz, meghur “Kuseyri” nisbesidir. Bunun
kendisine, babasmin Arap kabilelerinden Kugeyr'”' b. Kilab’a mensup olmasindan

dolay1 verilmis oldugu ifade edilmektedir.**>
B. Dogumu, Evliligi ve Cocuklart

Kuseyri’nin dogum tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda birkag mubhtelif goriis
bulunsa da'” genel olarak kabul edilen goriige gore Kuseyrl 376/986°de
dogmugtur.”®* Onun kendi ifadeleri de bu goriisii destekler mahiyettedir: Kendisine
dogum tarihi soruldugunda 376 tarihinde dogdugunu belirtmistir.'*’

Kuseyri’nin dogum yeri Horasan eyaletlerinden biri olan Nisdbur’a baglt
Ustiiva koyudir. ' Horasan bolgesinin genis bir kismu bu giinkii iran smurlan
icerisinde bulunmaktadir. Nisdbur eyaletinin Misliimanlar tarafindan fethi, Hz.
Osman’in  hilafeti déneminde, 652 yilinda gergeklesmis; burayr fetheden
komutanlarin ve idarecilerin hoggériilii tutumlan Islim’in bu bélgede kisa zamanda
yayilmasina neden olmustur. 97

Horasan bolgesi go¢ ve istila yollani iizerindeki bir kavsak noktasinda
bulunmasindan dolays, degisik irklardan meydana gelen bir niifiisa sahiptir.'®®
Kuseyri’nin babasi, Araplar’in ilk fethi sirasinda Horasan’a gelip yerlesen biyiik
Amir b. Sa’saa" grubuna dahil bir kabile olan Kuseyr kabilesi’ndendir. Annesi ise,
yine bir Arap Kabilesi olan Siilem kabilesine mensuptur.2%

Kugeyrl uzun yillar egitim gordiigii seyhinin kiz1 Fatima ile evlenmig, bu
evliliginden alt1 oglu, bir de kiz olmugtur **! Aile yasamindaki hareket noktast sevgi
olan Kuseyri’nin su ifadeleri de onun kadina bakigini géstermektedir: “Allah Teald
erkekleri bedensel agidan daha giiglii yaratmig ve sorumluluklarim1 artirmigtir. Bu
artirma onun giici nisbetindedir. Ancak Allah katinda itibar edilen ciisseler ve

sekiller degil, kalpler ve amellerdir.*®?

! G. Levi Della Vida, “Kuseyr”, /.4, VI, 1034.

192 oy Zehebi, Siyeru a’lami 'n-nibela, XVIIL, 227, fon Asikir, a.g.e, s. 271; es-Siibki, a.g.e, 11T, 244.

193 bkz. Tablavi, a.g.e, s. 4.

194 fbn-i Hazm, a.g.e, s. 273; es-Siibki, a.g.e, III, 242; bkz. Zirikli, a.g.e, IV, 180; Ibnu’l-imid, a.g.e,
111, 319.

19 pkz. Ton Asikir, ag.e, s. 272; Zirikli, a.g.e, IV, 180; ez-Zehebi, Tarihu 'I-Islam, XXX, 176.

196 e7-Zehebi, a.g.e, XXXI, 175; es-Siibki, a.g.e, III, 244.

197 bkz. Osman Cetin, “Horasan”, DI4, XVIII, 234.

1% Cetin, a.g.e, XVIIL, 235.

1% piz. Fayda, Mustafa, “Amir b. Sa’saa”, DIA, II, 66-67.

2% fbon Asakir, a.g.e, s. 272,

20! es-Siibki, a.g.e, III, 245; ez-Zehebi, a.g.e, XXXI, 175.

22 el-Kuseyrd, Letaifu l-isarat, 1, 330.
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Kugeyri’nin ogullarimin tamaminin isimleri “a:=” kelimesi ile baglamaktadir
ve tamami din alaminda gayret goOsteren, ilmi g¢abalart bulunan kimseler olarak

degerlendirilmislerdir.®

Kuseyr?’
1.Emetiirrahim (?)

2 Ebi Said Abdulvahid (6.491/1011)

3. Ebi Sa’d Abdullah (6.414/1021)

4 Ebu’l-feth Ubeydullah (6.521/1127)
5.Eb’n-Nas Abdurrahim (6.514/1128)
6.Ebli Muzaffer Abdi’l-mun’im (6.532/1137)

7. Ebi Mansur Abdurrahman (6.428/1089) ***

nin gocuklarinin isimleri §oyledir:

C. Vefit1

Kuseyri’nin dogum tarihi konusunda farkhh goérisler bulunmasina ragmen
vefat tarihinin 16 Rebiiilahir 465/2 Aralik 1072 oldugu konusunda ihtilaf Yoktur 2%
Nisabur’da vefit eden Kuseyri’nin naagi, seyhi, ve aym zamanda kayinpederi olan
Ebi Ali ed-Dekkék (6.405/1014)’1n kabrinin yanina defnedilmistir.2%

D. Egitimi ve Hocalan

Islami ilimlerin pek ¢ok dalinda gayretleri ve eserleri bulunan Kuseyri, bu
ozelligiyle baglantih olarak kiigiik j}astan itibaren pek gok Isldm aliminden dersler
almig, boylece ilmi birikimini artirmigtir.

Geng yasta babasim kaybeden®”’

Kuseyri’nin egitim hayati, ekonomik
sikintilara ¢oziim arama gayretiyle baglamigtir. Yagadigi kéyin halkinin agir ve
haksiz vergiler nedeniyle ekonomik sikintilara maruz kalmalar,?*® bizilarinin
¢ocuklarim maliye egitimine gondermeye itmiy, bu gergevede Kuseyri de bézi
gocuklarla birlikte matematik egitimi i¢in Nisdbur’a gonderilmistir.>*® Kaynaklarda
Kuseyri’nin matematik egitimi alip almadifina dair herhangi bir bilgiye ulasamamig

olmamiz, onun matematik egitimi alip almadifi konusunda kesin bir tespitte

203 o7-Zehebi, Tdrihu l-Islam, XXXI, 175; es-Stibld, Tabakdti 's-Safiiyye, 111, 247.

204 ez-Zehebi, a.g.e, a.y; es-Siibki, ag.e, ay.

205 es-Siibld, a.g.e, a.y.

206 ez-Zehebi, a.g.e, ay; es-Sibki, a.g.e, ay;

27 ez-Zehebi, a.g.e, XXXI, 171.

2®Aslinda bu yillarda sadece Ustiiva Koyii'nde degil tiim Nisdbur eyaletinde olgiisiiz vergiler
almmaktadir. (Cetin, a.g.e, XVIIL, 237.)

209 es-Siibki, a.g.e, III, 243, Uludag, “Giris”, s. 12.
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bulunmamizi engellemektedir. Bununla birlikte Kuseyri’nin matematik egitimi i¢in
secilen gocuklar arasinda bulunmasi, onun bu yonde bir istidadinin bulundugunu
diiginmemize imkan vermektedir.

Kugeyri’nin aldid ilk egitim ile ilgili bilgilerden biri de onun Ebu’l-Kasim
el-Yemani’den Arapga ve Edebiyat dersleri aldig: seklindedir.**®

Kuseyri Nisibur’da hayatinda biyiik degisimlere onciiliik edecek olan geyhi
Ebi Ali ed-Dekkdk (405/1014) ile bir vaaz miinasebetiyle tamigmugtir. Bir siire
seyhin sohbet meclislerine devam eden Kugeyri, daha sonra ona intisab etmek
istemis, ancak Dekkak, “seriat ve tarikatin derleyicisi” olma vasfina uygun olarak®'’,
oncelikle kendisinden ilim 63renmesini taleb etmigtir. 22 Ebu Ali ed-Dekkak’in
Kuseyri’yi oncelikle zahir ilimleri dgrenmeye yonlendirmesi, kendisine de seyhi
tarafindan uygulanan bir egitim sistemidir. Nitekim Ebu Ali ed-Dekkdk’in geyhi
Nasrabizi (6.367/977) de Ebu Ali kendisine intisab etmek istediginde ona 6ncelikle
zéhir ilimleri 6grenmesini tavsiye etmigtir. 2

" Kuseyri, geyhinin yonlendirmesiyle, Ebi Bekr Muhammed b. Bekr et-

Tast’den Safil fikluni, meghur Keldm 4limi Ebd Bekr Muhammed. Huseyn b. Firek
(6.406/1015)’ten keldim ilmi ve fikth usfli ilmini 6grenmigtir. Ebd Ishak el-
Isferdyini (6.418/1027)’nin de derslerine katilan Ebu’l-Kisim el-Kugeyri, hocasinin
ustiin ovgiilerine mazhar olacak derecede basar1 géstermigtir. Ayrica el-Bakillani
(6.403/1012)’nin eserlerini okuyarak onun ilminden de istifade etmigtir.?"*
Kaynaklarda Kuseyri’nin Ibn Fiirek ve el-Isferdyini’nin ustillerini mecz ettigi ifade
edilmektedir.*’

Hadis ilmi ile de ilgilenen Zeynii’l-Islim el-Kuseyri’nin, bu ilmi tedris ettigi
hocalart gunlardir®*:

Ebi’l-Huseyn el-Haffaf, Eb(i Nuaym el-Isferdyini (6.400/109), Ebu’l-Hasan
el-Alevi (6.441/1049), Abdurrahman b. Ibrahim el-Miizekki (6.397/1069), Abdullah
b. Yusuf, Eb{ Bekr b. Fiirek ( 6.406/1015), Ebli Nuaym, Ahmed b. Muhammed, Ebid

Bekr b. Abdiis, Ebii Ebdurrahman es-Siilemi (6.412/1021), Ibn Bakuye

%9 Ton Asakir, a.g.e, 5. 273; es-Siibki, a.g.e, ITI, 245; ed-Daviidi, Tabakatil 'l-mifessirin, 11, 351, 352.
A1 Murtaza Mutahhrd, Agmd-z bi ulimi Islémi Makalat-i felsefi: Felsefe Dersleri, (trc.Ahmet Celik),
Istzmbul 1999, 11, 100.
12 es-Siibki, a.g.e, 111, 247; Taskopriizdde Ahmed b. Mustafa, Mifidhu 's-sadde ve misbdhu 's-siydde fi
mevzudti 'l-ulum, Beyrut 1985; 1, 797; Uludag, a.g.e, s. 12.
a3 2 Recep Uslu, “Dekkak, Ebil ALi”, Di4, IX, 112.
IbnAsﬁkn' a.g.e, s. 272; es-Siibki, a g.e, 111, 245; Uludag, a.g.e, s. 12.
13 es-Siibld, a.g.e, 0L, 245; Uludag, a.g.e, s. 12; Yusuf Sevki Yavuz, “Ton Fiirek”, DI4, XIX, 495.
216 es-Siibki, Tabakatii 's-Safiiyye, I, 245;
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(6.428/1036), Ali b. Ahmed el-Ahvezi, Eb’l-Huseyn b. Bigrdn ve daha bir ¢ok alim
bulunmaktadir.?"’

Kuseyri, aralaninda Ebu Muhammed el-Ciiveyni (6.478/1085) ve Beyhiki
(458/1065)’nin bulundugu bir toplulukla hacca gitmis, Hicaz ve Bagdat’ta donemin

alimlerinden hadis dinlemistir.*'®
E. Kuseyri’nin Yasadig1 Bolgenin Genel Yapisi

Kuseyri’nin yagadign dénem h. IV. asnin ikinci yarisi ile h. V. asrin son
geyregine kadarki donemdir. Bu dénemde Islim diinyasinda belirli bir devletin
istinliii yoktur. Bagdat’ta bulunan Abbasi hilafetinin siyasi niifizu azalms, Islim
Diinyasinin dogu bolgesi Bityiik Selguklular ve diger bazi beylikler tarafindan, Misir
Fatimiler tarafindan, Endiilis ise Emeviler tarafindan idare edilmektedir®”.
Pargalanmalann ve i¢ ¢atigmalanin yogun olarak yasandigi bu dénemde Nisdbur ve
cevresinin idaresi de farkl: devletlerin hakimiyetinde olmustur.

Kugeyri’nin dogdugu yillarda Gazneliler’in hakimiyetinde olan®® bolge,
426/1035 yilindan itibaren Selguklu hakimiyetine girmigtir.?*!
devleti’nin hitkiimdan Tugrul Bey (6.455/1063)’dir. Dandanakan savaginda Sultan
Mesud’un kuvvetlerine kars1 galip gelen Tugrul Bey, Nisabur’u bagkent ilan etmigtir
(431/1040) 22

Tugrul Bey’in hakim oldugu 410/1019-455/1063 yillar1 uleminin biyiik

sikintilar yagadigi “mihne” dénemidir. Bu sikintilar1 yogun bir sekilde yasayanlar ise
223

Bu yillarda Selguklu

Es’arl Mezhebi’ni benimseyen ulema olmusgtur.

Tabakit kaynaklar1 Tugrul Bey’i tavsif ederken onun siinni, hanefi, adil, ilim
ehlini seven biri oldugunu belirtmektedir.”** Bununla birlikte muhtemelen veziri
Amidi’l-miilk Kunduri (6.455/1063)’nin yanliy yonlendirmeleriyle Eg’ari
ulemasinin sikintilar ¢ekmesine sebep olan emrin ona ait oldugu da tarihi bir
vakiadir.

217 o)-Bapdadi, Tarihu Bagdad, X, 83; es-Siibli, a.g.e, 111, 245.

218 o5 Siibki, a.g.e, 11, 245. Uludag, a.g.e, s. 12.

2% Y1imaz, Anahatlariyla Tasavvufve Tarikatlar, s. 130.

220 Erdogan Mergil, “Gazneliler”, Di4, XIII, 481.

2! Mercil, a.g.m, X111, 482.

22 ez-Zehebi, a.g.e, XXX, 175; M. Altay Kdymen, Bilyitk Selcuklu Imparatortugu Tarihi, Ankara
1992. 1, 336; Mergil, a.g.e, XIII, 482.

224 os-Siibki, Tabakati 's-Safiiyyetii I-kibra, 111, 390,
225 ez-Zehebi, age, XXXI, 175; es-Siibki, a.g.e, III, 247.
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Tugrul Bey tarafindan “amidlik”®*® makamma atanan Kunduri, Eg’ari ve
Safii ulemasindan Ibnu’l-Muvaffak (6.456/1063)’1 kiskanir. Mutaassip bir Sii olan
Kunduri, Tugrul Bey’in ehl-i bid’atin lanetlenmesini igeren emrini suistimal ederek
Eg’arileri de ehl-i bid’at sinifina dahil etmis ve Es’ari ulemasint minberlerden
lanetlettirmistir.”*’ Ayrica bu mezhebi benimseyen alimler vaaz ve ders vermekten
de men edilmiglerdir.?®

Bu yasaklamalar ve hakaretlerin ardindan Tugrul Bey, Reisu’l-Furiti, Ebu’l-
Kasim el-Kugeyri, Imamu’l-Haremeyn Ciiveyni ve Ibnu’l-muvaffak’in tutuklanmas:
emrini verdi. Emri duyan halk Kugseyri ve Reisu’l-furati’yi bir kaleye hapsetti.
Ibnu’l-Muvaffak adamlaniyla birlikte valinin askerlerine kargt girdigi sokak
catigmasin1 kazanarak Kuseyri ve Furati’yi kurtardiktan sonra Rey’de Tugrul Bey’e
teslim oldu.?®

Bu donemde uygulanan baskilar neticesinde zulme dayanamayan ve bolgede
giiven ve huzur ortaminin kayboldugunu géren ulemadan bir kismi Hicaz’a bir kismi1
da Irak’a gitti. Hicdz’a kagan ulema arasinda Beyhaki, Kuseyri, Civeyni gibi
meshur ulemanin yaminda 400’e yakin dlimin de bulunmasi baskinin boyutlarmin
anlagilmas: agisindan son derece 6nemlidir.?°

Hicaz’da toplanan alimler sorunlarinin insanlara anlatilmas: i¢in kendi
aralarindan bir temsilcinin minbere ¢ikip hutbe okumasim istemis ve Kuseyri’yi bu
hususta tercih etmiglerdir. Minbere ¢ikan Kugeyri Miislimanlann igerisinde
bulunduklari durumu veciz bir Gslupla izah ederek alimlerin tepkisine terctiman
olmugtur.®!

Islam &limlerine uygulanan bu zulim ve baskilar Tugrul Bey’den sonra
Alparslan (1064/1072)’1in tahta ge¢mesiyle son bulmus, Kunduri idam edilerek

yerine, ilim erbabina yakinlifi ve ilmi gayretleriyle bilinen Nizamilmilk

26 Amidlik milessesesi Biiyiik Selguklular Doneminde Tugrul Bey’den itibaren var olan bir
miicssesedir. Eyaletlerin baginda bir gesit vali olarak gdrev yapan Amid, sivil idarenin en biiyik
memurudur. Hatta biz1 énemli eyaletlerin amidleri divan bagkaniyla aym seviyededir. (Mergil,
“Amid”, DI4, II, 55.) ‘

%7 Eby’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed fbnu’l-Esir, e/-Kdmil fi ‘t-tarih, Beyrut 1982, X, 33;
Ebu’l-Abbis Semseddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikin, Vefeydti’l-ayan ve Enbdu enbdiz-
zaman, (thk. Abbas Ihsan), Beyrut ts. V, 138; Nuri Topaloglu, “Selguklu devri muhaddisleri”,
Ankara 1988. 5. 169; cz-Zehebi, a.g.e, XXXI, 175; es-Siibki, a.g.e, II1, 247.

2 Topalogly, a.g.e, 169.

* Topalogly, a.g.e,170.

20 bkz. Topalogly, a.g.e, 170

2! pkz. es-Siibki, a.g.e, 10, 247
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atanmigtir.* Kugeyri de hayatinn son dénemlerini boylece rahat ve huzur
icerisinde gegirmigtir. (455-465/1063-1072).%

II. ESERLERI

Kugeyri’nin Islim{ ilimlerin pek gogunda eserler yazdigini belirtmigtik. Bu
eserlerin bir kismu yazma veya matbu olarak giintimiize ulagmugtir. Bazi eserleri ise
bibliyografik eserlerde isimleri yer almakla birlikte giinimiize ulastiklan
tarafimizdan tespit edilememigtir.

Tezimizde Kuseyri’nin glnimize kadar ulagmis olduklanm tespit
edebildigimiz eserlerinden yazma ve matbu olanlar1 ilgili olduklar ilimlere gore
kisaca tamtmaya galisacagiz. Ayrica matbu veya yazma olarak giiniimiize ulagtigini
tespit edemedigimiz eserleri de kaynaklarda yer alan isimleri ile birlikte zikretmekle

yetinecegiz
A. Akaid-Kelidm ile ilgili Eserleri

Tasavvuf ehli arasinda meshur olan Kugeyri’nin keldm ve akaid ilmi
alanlarinda yazdifi eserlerin ¢oklugu onun tasavvuf kadar keldm konularlylé da
ilgilendigini gostermektedir. Ancak muhtemelen Kugeyri’nin yasadig: bolgenin daha
cok tasavvufi egilimlerin yoSunlukta oldugu bir bolge olmas1 ve onun, “dlim”
niteliginden daha ¢ok “sifi” ve “seyh” kimligiyle gohret bulmus olmasi, diger
ilimlerle ilgili eserlerinden gok, tasavvuf ile ilgili te’lifatimn yayginlagmasina ve
sohret bulmasina sebep olmustur. Kuseyri yasadigi donemin ¢alkantilarinin ve
Eg’ariler’e yonelik sindirme g¢abalarimin dogal bir neticesi olarak, Ehl-i Siinnet
esaslarin1 miidafaa etmek igin eserler yazmigtir. Onun keldm ile ilgili olarak kaleme
aldig1 eserlerinin geneline bakildifinda dénemin tartigmalarina cevap verici bir

iisliibun dikkati ¢ektiini soylemek miimkindir.
1.Biilgatii’l-mekisid

Kuseyri bu eserinde, tarikate yeni giren “biddyet ehli” miridlerin inang
ibadet ve ahldk konularindaki davramiglarimin nasil olmas: gerektigi konularim izah
etmeye caligmig, ideal bir miirid igin gerekli oldufuna inandig1 6zet bilgilere yer
vermigtir. Eserin girig kism1 §6yledir:

paa o Gan B A any

B2 K symen, a.g.e, 111, 11.
B3 es-Siibki, a.g.e, 111, 247.
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G588 ¢ g el ot e Juala ¢ nia Aol Gan yal ey B0y el 0y Y
Bén aladGigan Coyaydclalle ailayndly

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adyla!

Bidayette miiridin agtk sarih delillere dayanan sahih bir itikada sahip olmast,
her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah Tedld’y: bilmesi ve kendi fiillerinin hadis
oldugunu anlamast... gerekir.”

Eserin diger kisimlarinda miiridin sahip olmas: gereken hasletleri tasavvufi
bir tislupla ve hemen her eserine yansiyan edebi anlatim tarziyla anlatmaktadir.?’

Eserin sonunda ise miridin her “hal” ve “vakt™e kalbini aydinlatip
rahatlatacak bir geyhe muhtag oldufunu, Ustad: bulunmayamn istad: bulunandan
daha ¢ok hata yapacagim belirtmektedir.?*¢
Eser, Tablavi Mahmud Sa’d’in takdim ve tahkikiyle “Seldsi Resail Ili’l-

Kugeyri” ismli eserin ikinci risalesi olarak, 1988 yilinda yayinlanmigtir.
2. el-Luma’ fi’}-itikad

Bu eserinde miiellif Eg’ari akidesini kaleme almistir. Metod olarak klasik
keldm kitaplarindaki konulan ele almis ve bu eserlerin usilini takib etmistir.
Luma’m giriginde bu eseri kisa ve delilleri genis¢e agiklamadan yazdigim belirten
Kuseyri, daha sonra, alemin hudisu, Allah’in kadim olmasi, cisim, cevher, araz...
gibi kavramlarin tammlari, Allah’in sifatlan, isimleri, ilmi, iradesi, kaza-kader,
ru’yetullah, sefaat... gibi meseleleri kisaca 6zetlemeye caligmugtir.

Luma’1n giriginde su ifadeler yer almaktadur.

axal a0 Al sy
4l 5 aaaa e 83ally cadlail e diaaal
by jaé (e Jga¥) Jiluray Blaty Lagd ¢ Liuall Jal atlie oo 235 ¢ aaloda
"LAsad
“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla!
Iyiliklerinden dolay: Allah’a hamd, Peygamber (sav)’e ve ailesine seldt ve

seldm olsun.

24 Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, Bulgatii’l-Mekésid, (Selasil Resail Ii 'I-Kugeyri igerisinde), ( thk. Tablavi
Mahmid Sa’d), Matbaatu’l-eménet, 1988, s. 37.

35 bkz. el-Kugeyri, a.g.e, 5. 37-44.

26 pkz. el-Kugeyri, a.g.e, s. 44.
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Bu, Ehl-i Siinnet akidesinin usil ile ilgili konularini, veciz olarak anlatan
Luma’ ismli eserdir...” %’

Bu eserinde Kuseyri konulan anlatirken gerekli gordiigiinde konuyla ilgili
dyetler ve hadislerle meseleyi kuvvetlendirmig, akli delillere dayanmay: da ihmal
etmemigtir. ®

Eserin son sayfasinda imamet bahsi iglenmis, Cemel ve Siffin savaglarina
katilan Sahébilerin durumu acgiklanmiy ve son s6z olarak “bunlar Miisliimanlarca
bilinmesi gereken esaslardir” ifadesine yer verilmistir. >’

Eser, Tablavi Mahmud Sa’d’in takdim ve tahkikiyle “Seldsii Resail Ii’l-

324

Kugeyri” ismli eserin birinci risilesi olarak, 1988 yilinda yayinlanmugtir.

3. el-Fusiil fi’}-usiil

Bu eserinde bdzi keldm konularim “fasi”lara aywarak igleyen, gerekli
gordigii yerlerde dyet ve hadislere istinad eden Kugeyri, esmaii’l-hiisndy: da tek tek
agiklamig, edille-i ger’iyye konusunda ve Kur’4n’in i’cdz1 konularinda da
goriiglerine yer vermistir. Eserin girig kismi1 soyle baslamaktadir:>*

o cran Uil sy ¥
Orantall jaems dedalyepuallalydiaaal
T L P A FIPPIVERL S POR JUPIL 71 PR PLVY

“Rahman ve Rahim olan Allah’1n adryla!

Hamd alemlerin Rabb’i Allah’a, seldt ve selam Muhammed (sav)’e ve
ailesinedir. Bu, us(lii’t-tevhid’i igeren Fusil” isimli eserdir. Yardim Allah’tandir.”

Bu eserin sonunda da sahdbe arasinda cereyan eden savaglara katilanlarin
durumuna deginilmis, Hz. Peygamber’in “Ashdbima sovmeyiniz” hadisiyle**! eser
sona erdirilmistir. 2

Eser, Tablavi Mahmud Sa’d’in takdim ve tahkikiyle “Seldsii Resail Ii’l-

A

Kugeyri” isimli eserin iigiinci risilesi olarak, 1988 yilinda yayinlanmigtir.

37 Epw’l-Kasim el-Kuseyri, el-Luma’ fi 'I-i ‘tikad, (Selasil Resail li "I-Kugeyri igerisinde), (thk. Tablavi
Mahmid Sa’d), Matbaatu’l-eminet, 1988, s. 19.

28 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, s. 19-37.

29 el Kuseyni, a.g.e, 5. 37.

20 o Kuseyri, el-Fusal fi l-ustl, (Selasi Resail li I-Kugeyrt igetisinde), (thk. Tablavi Mahmad Sa’d),
Matbaatu’l-eménet, 1988, s. 45.

% Buhari, Fedil, 5.

242 e-Kuseyri, a.g.e, s. 79.
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4. el-Kasidetu’Hamiyye

Kugeyri’nin keldm konularini edebi bir islupla isledigi bu eser, Eg’ari
kelaminin esaslarini toplam otuz beyitte ozetlemektedir. Misra sonlan "J" harfi ile
bittiginden dolayr “el-Kasidetii’I-ldmiyye” adiyla amlan bu eser, kaynaklarda “el-
Kasidetu's-sifiyyye” ismiyle de yer almaktadir.>®

Eser, “el-Kasidetu ’s-sifiyyye” ismiyle, Kasim Es-Simarrii tarafindan tahkik
edilerek 1970°de Bagdat’ta nesredilmistir*** Eserin yazma mniishilarindan biri
Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndedir.** Toplam iki varaktan miitesekkil olan eserde
siifilere Eg’ari ekidesine yonelik ithamlara cevap mahiyetinde, itikadi bilgiler

verilmek istenmigtir.2*
5. Kitabuw’l-Mi’ric

Isminden de anlagilabilecegi gibi bu eserde Kuseyri, Peygamberimizin
Mescid-i Haram’dan Mescidi Aksd’ya, oradan da semiya yolculugu olaymi konu
edinmigtir. Mirac ile ilgili meseleleri hadisler ve ayetler 1g13inda isleyen Kuseyri,
konular1 anlatirken hadislerin “sahih” olanlarim almaya 6zen gosterdigini ifade
etmigtir. Bu eser iizerinde yapilan tetkiklerde de kitapta yer verilen hadislerin
tamammin sahih oldugu belirtilmektedir.>*’ Bu vasfiyla kitapta, bir yoniiyle
tasavvufta onemli goriilen ve “rlthun yiikseligi”, “manevi yolculuk” gseklinde tasvir
edilen®”® mirac mefkiiresi sahih temellere oturtulmaya caligilmig, bir yoniyle de
mirac hadisesini inkar edenlere cevap verilmek istenmigtir. Eser, toplam 135 sayfa -

halinde tahkikli olarak yayinlanmgtir. 24
6. Sikiyetii ehli’s-siinne, bi hikdyeti ma nilehiim mine’l-mihne

445/1054 yilinda Nisabur’da meydana gelen siyasi galkantilar ve mezhep
catigmalaninin, Eg’arl ulemasini susturmaya yoénelik baskilar ve eziyetlerin
insanlann itikadimin bozulmasina neden olacagindan endigelenen Kuseyri, bu

risdleyi Ehl-i Stinnet’e ve dzellikle Eg’ariler’e yoneltilen ithamlan cevaplamak igin

23 {bn Asakir, Tebyinil Kezibi'l-mifteri, s. 222,223; Carl Brockelmann, G.A.L: Geshicte Der
Arabischen Litteratilr, Leiden 1943-1949.1;557 ,a.mif. Supplement band, Leiden 1937, 1, 772.

24 Ebii’l-Kasum el-Kuseyri, el-Kasidetit 's-siifiyye, (thk. Kasim Es-Simarrif), Mecelletia’l-mecmai ’l-
ilmi el-Iraké, XVIIL, 284-286. (Bagdat 1970.)

243 2 mif, el-Kasideti 'I-lémiyye, Silleymaniye Ktp, Pertevniyal, nr. 961, vr.179a,b.

28 pkz. el-Kuseyri, a.g.e, s. 248.

247 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuff Hadis Serhleri ve Konevi 'nin Kirk Hadis Serhi, s. 40.

28 Uludag, Tasavvuft Terimler Sozlagi, s. 368.

% Epiy’]-Kéastm el-Kuseyri, Kitabu 'I-mi ‘rac, (thk. Ali Hasan Abdulkadir), Kahire 1964.
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% ve Islam aleminin gesitli bolgelerine gondermistir. Risdlenin tamami

yazmug®®
Subki’nin Tabakdtii 's-Sdfiiyye isimli eserinde yer almaktadir.®>' Eser, Muhammed

Niir Hasan tarafindan tahkik edilerek 1964’teKaragi’de yaymlanmigtir.*?
7.et-Tahbir fi’t-tezkir

Allah Tedld’mn giizel isimlerini konu edindigi bu kitabinda Kugeyri, Ebil
Hureyre (r.a)’den riviyet edilen “esmdii’l-hiisnd hadisi”ndeki®>® siralamay: esas
almistir. Her ismi genig bir gekilde agiklayan Kuseyri, isimlerin Kur’an’daki
kullamimlarna da yer vermistir.”>*

Esmaii’l-hiisnd’mn agiklanmasinda siifi gériislerinden ve menkibelerinden de
siklikla yararlanan Kugeyri, esmaii’l-hiisna’nin anlamlarindan hareketle sifilere
ahlaki dgitlerde bulunmugtur 2>

Kuseyri’nin bu eseri, Ibrahim Besy{ini’nin tahkikiyle 1968 yilinda Kahire’de

yayinlanmigtir. Eserin iilkemizde pek gok yazma niishasi da bulunmaktadur. 2

B. Tasavvufla Ilgili Eserleri

Kugeyri’nin en gok sohret buldugu ilim tasavvuf ilmidir. Bununla paralel
olarak, onun diger ilimlerle ilgili kaleme aldig1 eserlerden ziyade tasavvufla ilgili

eserleri revag bulmusgtur.
1. er-Risiletii’l-Kuseyriyye

Kuseyri’nin en meghur eseri olan Risdle, mutasavviflarin bdzi agiriliklarina

27 Kiitiiphanelerde pek ¢ok yazma

ve tasavvuftaki sapmalara karg1 yazilmigtir.
niishast bulunan kitapm, bir ¢ok defa basilmig, muhtelif tahkik, serh ve hasiyeleri

yapilmigtir. Kuseyri’nin 438/1046 yilinda yazd131®* Riséle’nin tahkiklerinden biri

20 piz, es-Siibki, Tabakdtil 's-Safiiyye, 1L, 246.

B! es-Siibki, a.g.e, I, 400-423.

¥ Eowl-Kasim el-Kuseyri, Risdletu gikdyeti ehli's-sinne bi-mandlihim mine'l-mihne, (thk.
Muhammed Niir Hasan), Karaci 1964.

3 bkz. Tirmizi, Daavit, 83.

24 Ebw’l-Kasim el-Kuseyri, et-Tahbir fi ‘t-tezkir, (thk. Ibrahim Besyiini) , Kahire 1968, s. 38.

35 Uludag, “Giris”, s. 71.

258 Siileymaniye Ktp, Reisii’1-Kiittab, nr. 1158; Murad Buhéri, nr. 235; Yeni Cami, nr. 705/2 ; Yahya
tevfik, nr. 1491.

27 bkz. el-Kuseyri, er-Risdle, s. 81.

% Siileymaniye Ktp, Lala Ismail, nr: 120; Siileymaniye Ktp. Ayasofya, nr: 2977.

% Uludag, a.ge, s. 74.
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Mahmud b. es-Serif ve Abdu’l-Hilim Mahmud tarafindan, bir digeri ise Ali
Abdiilhamid Baltaci ve Ma’ruf Zerik tarafindan yapilmugtir.*®°

Risalenin en meghur serhi, Zekeriyya b. Muhammed el-Enséri’nin /hkdmu ‘d-
deldl, ald tahriri’r-risdle isimli caligmasidir.?® Arapga tahkikli basimlani ve
serhlerinin yaninda, Risdle’nin bagta Tiirk¢e olmak iizere Farsga ve bat1 dillerinde de
terciimeleri yapilmis, boylece eser, diinya ¢apinda bir gohrete kavugmustur.

Risdle’nin Tiirkge terciimeleri, Ali Arslan Aydin?®* Tahsin Yazicy,?® ve
Sileyman Uludag tarafindan yapilmugtir. Siileyman Uludag, eserin baginda Tasavvuf
ile ilgili bilgilerin yaninda, Kugeyri’nin hayat: ve eserleri ile ilgili genis bilgilere de
yer vermigtir.”**

Risdle, bir girig ve dort kistmdan miitegekkildir.

Giris kisminda eserin yazilma nedeni ile mutsavwviflarin akaid ve tevhid
meseleleri hakkindaki goriigleri agiklanmaktadur.

Birinci boliimde ilk donem sifilerinden 83’liniin biyografisi, ikinci boliimde
tasavvuf 1stilahlan, Ggiincii bélimde sifilerin “hal” ve “makam”lar, son bolimde

ise, sifilere yonelik baz1 nisihatler yer almaktadir **°

2. Kitabw’}-cevihir

Risdle-i Kugeyriyye kadar onemli bir eser oldugu ifade edilen bu kitabin®*®

bilinen tek yazma niishasinin Konya Mevlana Miizesi Ihtisas Kiitiiphanesinde, 1634
numarayla kayith oldugu belirtilen Kitdbu'l-cevdhir hakkinda su degerlendirme
yapilmugtir: Toplam 82 varaktan miitesekkil olan eserde Kugeyri, Allah’tan bagka
hakiki fail bulunmadigi, hareket ettirme, sakin kilma, hayir ve gerri yaratma, hayat
verme, 6ldiirme, zillete digiirme gibi her seyin O’nun elinde oldugunu belirtir.
Insamin kaderini Allah’a nispetle “gassdlin elindeki meyyit”e benzeten Kugeyri ,

“sabr1 da diinya ve hirette her seyin bag1 olarak degerlendirmektedir.?%’

2 Uludag, a.g.e, s. 74.

%1 Uludag, a.g.e, s. 74.

262 Ali Arslan Aydin, Ebu’l-Kisim el-Kuseyri, Risdle-i Kugeyriyye, Istanbul 1978.

263 Tahsin Yazic1, Ebw’l-Kasim el-Kugeyri, Tasavwufun llkeleri (Kugeyri Risdlesi), Istanbul 1978.

264 Siileyman Uludag, Tasavvufa Dair Kugeyri Risdlesi, istanbul 1978.

265 pkz. el-Kuseyri, er-Risdle, 68-465.

266 Tahsin Yazicy, Tasavvufun Ilkeleri (Risdle-i Kugeyri), 1, 11.

27 Siileyman Akkus, Kugeyri 'nin Hayati, Eserleri ve Kelams Goragleri, (Basilmanus doktora tezi),
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1997, s. 46.
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3. Tertibii’s-suliik fi tarikillah

Kiitiiphanelerde pek ¢ok yazma niishasi bulunan bu ese 8 Kasim es-
Samarrdi tarafindan tahkik edilerek 1969’da Bagdat’ta yaymnlanmistir.’®® Ayrica
Ibrahim Besy(ini de bu eseri Tarikullahi  Tedld bi tertibi’s-sulitk ismiyle tahkik
ederek yaymlamigtir.>”® Besy(ini’nin tahkikinde eserin bas tarafina Kugeyri’ye dair
bilgileri ihtiva eden bir bolim eklenmistir.””"

Miiellif bu kitabinda, seyhe hiirmet, inzivaya ¢ekilme, tevhid ve seriatin
geregi olan farzlant d@renme, zikir ehlinin kargilagacaklan sikintilar, zikreden kalbin
durumu ve nitelikleri, “sirb”?"* ve “cem’ul-cem™?”™ hili, insamin kalbine gelen

“havétir” gibi konulan islemektedir.*™*

4. Kitab-u ahkami’s-sema’

Kuseyri’ye ait oldugu belirtilen®” bu eserin tek yazma niishasinin
Kastamonu Kiitiiphanesi’nde bulundugu belirtilmigtir. Ayrica eserin, Muhammed
Hasan tarafindan 1964 yilinda Pakistan’da nesredildigi ifade edilmigtir.?’s

Kugeyri’nin bu eserinin muhtevast hakkinda su tespitler yapilmigtir: Bir girig
ve alt1 bolimden miitesekkil olan kitabin birinci béliimiinde “sema”® 'in tarifleri,
Ikinci boliimiinde “sema”in sartlari {izerinde durulur. “Seméd”mn sartlar1 arasinda
Allah’n zati, fiili sifatlarim bilme, yaratiklarin sifatlarinin bilinmesi zikredilir. Ayn1
boliimde “sema™n sartlara gore farklilik arz ettigi, iyilige ya da kotiiliige sebep

. olabilecegi belirtilir.?’®

2% Eow’l-Kasim el-Kuseyri, Tertibi’s-suldk fi tarikillah, Sileymaniye Ktp. Ayasofya, nr. 2910,
vr.140-147; Laleli, nr.3076, vr.186-190.

269 a.mlf, Tertibil 's-sulik fi tarikillah, (thk. Kasim es-Samarrdl), Mecelletii'l-mecmai *I-ilmi el-Iraki,
XVII, 262. (Bagdat 1969).

210 o mif, Tarikullahi Tedld bi tertibi ‘s-suldk, (thk. Tbrahim Besyiini), Kahire 1968.

2! pkz. Tbrahim Besyiini, “Mukaddime”, Ebu’l-Kisim el-Kuseyri, a.g.e, s. 21.

12 Sirb-giird: igmek. Kesf halinin neticesi, tecellinin meyvesi olan rihi hal. (Uludas, Tasavvuf
Terimleri Sozligi, s. 503; Ebl Huzdm, Mustalahdtu's-sifiyye, s. 102; el-Acem, Mustalahdty't-
tasavvuf; s. 493.) '

23 Cem’u’l-cem’: Silikin ne kendini ne de halki gérmemesi, sadece hakikat sultinim gémesi. Biitiin
varhk ve yaratiklan Hakk ile gérerek, birinin varhifn digerine engel olmadan, kesrette vahdeti,
vahdette kesreti miigahade etmektir. (H. Kamil Yilmaz, “Cem’”, Di4, VII, 278-279; Uludag, a.g.e,
s. 116; Ebil Huzam, a.g.e, s. 68; el-Acem, a.g.e, 5. 256; et-Tehanevi, Kessdf, II, 571.)

214 el-Kuseyri, a.g.e, 22-49.

215 ez-Zehebi, Tarihu’l-Isldm, XXX1, 172; es-Siibki, Tabakati 's-Sdffiyye, I, 246; Taskdpriizade,

Miftahu ’s-Saade, 11, 328. Aynica bkz. Akkus, a.g.e.s. 48.

216 Akkug, a.g.e, s. 48.

21 Sem4’: Dinleme, igitme, kulak verme. Ilahileri ve dini misikiyi dinleme, makim ve nigme ile
okunan dini metinleri dinleme, raksetme, devran etme, dinlenen misikinin tesiriyle cogup dénme.
(Uludag, a.g.e, s. 461; Ebii Huzim, a.g.e, 5. 100; el-Acem, a.g.e, s. 477, et-Tehinevi, ag.e, I, 971.)

28 Akkug, a.g.e, 5. 49.
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1

Kitabin tgiincii boliimiinde “sema”in adabi, dordiincii béliimiinde “sema”in
kisimlari, besinci boliimiinde “sema™n tiirleri olan “seméd-1 cem” ve “sema-1 fark”

A e

konulary, altinci boliimiinde ise mutasavviflarin yaptiklar: “semé” tizerinde durur.>”

5. Risile fi’t-tevbe

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yazma bir niishas: bulunan®®*® bu eserin adina,
Kuseyri’nin eserlerinin isimlerinin belirtildigi kaynaklarda rastlamamiz mimkiin
olmamugtir. Siileymaniye nishasi toplam dokuz varaktan mitesekkildir. Eserin
baginda bunun Imam Kuseyri’ye ait oldugu belirtilmektedir™'. Eserde kullamlan
islup Kugeyri’nin diger eserlerindeki tislup ile benzesmektedir. Edebi bir ifade tarzi
ve siirlerle zenginlestirilen anlatimin hakim oldugu eserde konularin “fasil”lar
halinde iglendigi goriiliir.

Birinci fasilda, “tevbenin hakikati”, ikinci fasilda tevbe edenin sifatlan,
iiglincii fasilda, tevbenin sihhat sartlari, dordiincii fasilda, tevbenin kabul sartlan,
besinci fasilda, tevbesini bozamin durumu, alti, yedi ve sekizinci fasilda ise bu

konulari te’yidi bibinda baz1 konular islenmektedir.

6. Mensiaru’l-hitab fi meshiri’l-ebvab,

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yazma niishilan bulunan®® bu eseri, Kasim
Es-Samarrai, tahkik ederek 1970’de Bagdat’ta yayinlamigtir.*** Bu eserinde Kugeyri,
Risdle’sindeki tasavvuf terimlerini kismen farkl: bir yaklagimla iglemektedir. Ancak

Risdle’de yer alan terimlerinin bir kismi bu eserde islenmemistir.?*®
7. Makimatiis-selase®*®

Kugeyri’nin tasavvufi makamlarn “tasavvuf”, “tevhid”, “muhabbet” temel
esaslarinin tamamlayici unsurlann olarak igledigi bu kitap, Risdle ile biyik
benzerlikler tagimaktadir. Bu benzerlikten hareketle, eserin Risdle-i Kugeyriyye nin

bir kisminin miistensih tarafindan farkl: bir isimle istinsah edilmis oldugu ihtimali

29 Akkus, a.g.e, s. 49.

%0 Fy’1-Kasim el-Kuseyri, Risdle fi 't-tevbe, Sileymaniye Ktp. Sehid Ali Paga, nr. 1393, vr.1a.-8a.

21 el-Kugeyri, a.g.e, vr.la.

32 pkz. el-Kugeyri, a.g.e, vr.1a-8a.

%3 bkz. el-Kugeyri, Mensiru'l-hitab fi meghuri’l-ebvab, Silleymaniye Ktp. ibrahim Efendi, nr.870.
vr.105-111; Ayasofya, nr. 4128. vr. 144-151; Pertevniyal, nr. 961.

24 Ebwl-Kasm el-Kuseyri, Menstru’l-hitab fi meghuri’l-ebvdb, (thk. Kastm Es-Samarral),
Mecelletil’l-mecmai l-ilmi el-Iraki, XVIII, 243 vd. (Bagdat 1970).

25 pkz. el-Kuseyri, a.g.e, s. 243 vd.

286 bkz. Brockelmann, G.4.L, I, 557; Tbrahim Besyiini, “Mukaddime”, I, 12; Uludag, “Giris”, s. 73.
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ileri siiriilmiig, ancak tahkiki yapilmadigindan bu iddia sadece bir ihtimal olarak
kalmigtir. 2% .
Makamdtii’s-seldse’nin Beyazit kiitiiphanesinde 3551 numaraya kayith

yazma bir niishas1 mevcuttur.?*®

8. Risile fi beyini’s-siiliikk
Bir tasavvuf mecmuasinin igerisinde sekizinci kitap olan bu eserin
Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yazma bir niishasi bulunmaktadir.?® Toplam i
varaktan miitesekkil olan eserde tasavvufa yeni giren “biddyet ehli”*° miiridlere
yonelik 6giitler yer almaktadir. Eserin baglangicindaki ifadeler bunu gostermektedir:
“Allah ile ilgili disiincelerini samimiyet {izerine bina etmek, nefsini yiice
Mevla’ya teslim etmek ve O’na tevekkiil ile baglanmak tasavvuf ehli’nin yolunu
siirdiirmek isteyenlerin niteliklerindendir.”*"
Daha sonra agirhikli olarak “fakr”®? kavramini isleyen Kugeyri, “fakr”in

ozelliklerini bes fasilda agiklamigtir. *

9. el-Muhtasar min dabi’s-sifiyye’™

Kuseyri’nin miiridlerin®® sosyal iligkilerinde edinmelerini gerekli gordiigii
ogiitlere yer verdigi bu eserin bir niishas: Suleymaniye Kiitiiphanesi’nde yazma
olarak bulunmaktadir. Toplam on yedi babin bulundugu eser, on bir varaktan

miitesekkildir. 2

27 Akkus, a.g.e, s. 52.

8 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Makdmatil 's-seldse, Beyazit Devlet Ktp. Nr.
3551, vr. 1-10.

9 3 mif, Risdle fi beyani ‘s-sulik, Siileymaniye Ktp. Es’ad Efendi, nr.1721/8. vr. 111a,112a.

0 Bidiyet ehli: Sulikun ilk merhalesi ve baslangicinda bulunan miirid. (Sileyman Uludag,
“Bidayet”, DIA, VI, 132; Ebd Huzim, Mustalahdtu’s-safiyye, s. 53.)

! el-Kuseyni, a.g.e, vr. 111a.

2 Fakr: Yoksulluk. Salikin higbir seye malik olmadigmin suurunda olmasi, her seyin gergek
sahibinin ve malikinin Allah oldugunu idrak etmesi. (Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligd, s. 184;
amlf. “Faky”, DI4, XTI, 132-134; el-Acem, Mustalahdtu t-tasavvuf, s. 717, Ebi Huzim, a.g.e, s.
136.)

23 e]-Kuseyri, a.g.e, vr. 111a, 111b.

24 ez-Zehebi, Tarihu’l-Istam, XXX1, 172.

#5 Miirid: Dileyen, arzulayan. Tasavwuf yoluna girmesi uygun olan ve Allah’a giden yolda
misividan styrilanlar grubuna giren kigi. (Ebii Huzim, a.g.e, s. 161.)

2% Fpy’1-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, el-Muhtasar min dabi’s-safiyye, vr. 117a-118a.
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C. Hadis e ilgili Eserleri

Hadis ilmi ile olan iligkisi tedris ve rivayetle sinirli olmayan Kusgeyri’nin bu
alanda eserler yazdig: belirtilmekle birlikte, kaynaklarda isimleri yer alan bu

eserlerin giiniimiizde mevcut oldugunu tespit etmemiz miimkiin olmamustir.

1. Kitabu’l-erbain fi’l-hadis

Istanbul kitiiphanelerinde yazmalarini tespit edemedigimiz bu eserin®’

Berlin’de yazma bir niishasinin bulundugu belirtilmektedir.’® Bu eserin isminden
hareketle kirk hadis derlemesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kitabin giriginde bu
eserin yazilig gayesinin su hadis oldugu belirtilmektedir®’: “Kim simnetimden kark

hadis ezberlerse kiydmet giiniinde ona sefaatgi olurum.”*
2.Nasihu’l-hadis ve mensuhuhu.

Ismine bakilarak hadisle ilgili oldugu soylenebilecek olan bu kitap,
kaynaklarda Kuseyri’ye atfedilmekle birlikte**! eserin giiniimiize ulastigimn tespit

etmemiz miimkiin olmamugtir.
D. Tefsir ile Iigili Eserleri

Diger ilimlerde 6nemli eserleri bulunan Kugeyri’nin tefsir sahasinda da iki

farkli metotla kaleme aldig: iki eseri bulunmaktadir:

1. et-Tefsiru’l-Kebir
Kaynaklarda Kuseyri’ye ait oldugu belirtilen ve “engtizel tefsirlerden biri”

olarak nitelendirilen bu eser, 410/1014 yilinda kaleme almmgtir>*® Eserin
Silleyméniye Kiitiiphanesi’nde yazma bir niishas: bulunmaktadir*® Toplam 319
varaktan miitesekkil olan bu niishamn giriginde, tefsir usli ile ilgili kisa bilgilere

yer verilmigtir.

27 es-Siibki, Tabakdti 's-Safiiyye, I, 245; Kehhale, Mu ‘cemu ’l-milellifin, 11, 212; Taskopriitizade,

Mevzudtu'l-ulim, 11, 328.

% Brockelmann, GAL, 1, 557.

9 Akkus, ag.e, s. 54.

3% Ebfi Zekeriyyd Muhammed Yahya b, Esref en-Nevev, el-Erbeiin: Kirk Hadis Tercilme ve Serhi,
(trc. Tbrahim Hatiboglu), Istanbul 1991, s. 9.

301 g atip Celebi, Kegfil ‘z-zunan, 11, 1920,

32 fon Asékir, Tebyinu kezibi -mifterd, s. 273; es-Siibkd, Tabakdti 's-Safiiyye, 111, 247.

393 ol-Kuseyr, et-Tefsiru 'I-kebir, vr. 1-319.
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Rivayet metoduyla yazilan tefsirde tasavvufi yorumlara rastlamamiz
miimkiin olmamigtir. Tefsirde sahabe ve tabiin goriiglerinin yamnda, Kur’dn ilimleri

ve ligatten de istifadeyle dyetler agiklanmugtir.

2. Letaifu’l-isarat

Tezimizde inceleyecegimiz bu tefsir, Kuseyri’nin kendi ifadesiyle 434/1042
yilinda yazilmsstir, Ulkemizde yazma niishalan bulunan®® bu eseri ibrahim Besyiini
tahkik ederek 1971°de Kéhire’de negretmistir.

Ibrahim Besy(ni, tahkikinde, Misir ve Tagkent yazma niishalarim esas
aldigim belirtmektedir.>*® Eserin giriginde Tasavvufun tammy, ilk tasavvufi tefsirler,
Kuseyri’nin hayat: ve tefsir anlayisi ile ilgili 6zet bir agiklamaya yer verilmistir.
Kuseyri’nin bu eserindeki metodu ve eserde iglenen konular ilerdeki kisimlarda

ayrintili olarak sunulacaktir.
E. Nahiv ile ilgili Eserleri

Kuseyri’nin nahiv alaminda yazdifi, bilinen tek eseri, Risdle fi’n-nahvi’l-
miievvel’ dir. Eserin yazma bir niishas: Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde mevcuttur.>*
Bu eserin kendi sahasinda tek olma ihtimalinden soz edilmektedir.’®” Toplam yedi
varaklik bu risalesinde miiellif, bilinen nahiv kitaplarindaki anlatim tarzinin diginda,
nahiv kurallan ile tasavvufi ilkeler arasinda iligki kurmusg, nahiv kurallarini tasavvufi
bakis agisiyla yorumlamigtir. Nahiv kurallarinin 1stilah anlamlanini verirken, “ehl-i
ibareye gore soyledir” ifadesini kullanan Kuseyri, daha sonra “ehl-i igérete gore ise
soyledir” ifadesini kullanarak tasavvufi yorumunu sunar.

Misallerden biri §oyledir:

“Isimler “sahih” ve “mu’tell” olmak iizere ikiye ayrilirlar: “sahih” isimler
illet haflerinden arinmug olanlardir. illet harfleri “ « 5! ™ harfleridir. Kimin ad:
“ilbas” «“ bl ¢uad “kelimesinin “ } “inden armmug ise, “vesvese” “ Lugugl 7
kelimesinin “ 5 ” indan annmug ise, “ye’s” “udal?” kelimesinin “ & ” sindan
arnmugsa ismi sahihtir ve iraba layiktir. Iraba layik olma, énce “beyan” sonra “kesf”

sonra da “4yan” hiline layik olmadur.”3®

394 Siileyméniye Ktp. Damat Ibrahim Paga. nr. 136. Sehid Ali Paga. nr. 294.

%5 jbrahim Besylini, “Mukaddime”, I, 18-22.

306 Ebu’l-Kasmm Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Risdle fi n-nahv el-milevvel, Siileymaniye ktp.
Hac1 Mahmud Efendi, nr.2017/2. vr.68a-75a.

397 Uludag, “Girig” s. 72.

308 e]-Kuseyri, a.g.e, vr.68a.
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Bir diger misélde ise mitellif su gériiglere yer vermektedir:
“Fail merfu’ mef'ul ise mansub olur: “Arif” Allah’tan bagka ilah
bulunmadigini géritnce O’nun kudretini ta’zim ve ismini ref” eder, yiiceltir, celdline

boyun eger. Ilahi kemali “miisahede™®

edince egilir ve tevazu gosterir, kendini
mef’ul (ve mahluk) olarak gériir. Allah’a ibadet i¢in mensub olur, ¢aligir. “Bir igi
bitirince mansub ol ve Rabbine ragbet et.”>"° ayeti de bu anlamdadir.>"!
I ILMi SAHSIYETI
Kuseyri’nin eserlerini kisaca tanittiktan sonra, onun bu eserlerine yon veren

ilm1 kisiligi iizerinde durmay: yararli gérisyoruz.
A. Kuseyri ve Keldm

“Allab’in zt ve sifatlarindan, niibiivvet ve risdlete dair meselelerden,
mebde’ ve medd itibariyle yaratiklarin hallerinden, Islimi esaslar gergevesinde
bahseden ilim -dal'? olarak tarif edilen Keldm ilminin ilk kuruculari olarak
Mutezili alimler kabul edilmislerdir. Mutezile’den 6nce de Isldm itikadim
savunmaya yonelik gayretler gésterilmisse de bu gayretlerin belirli bir metoda dayal:
olarak yapildigini séylemek zordur. >

Miisliimanlar arasindaki dini ve siyasi ihtilaflarin yaninda, sosyal degigim,
yabanci din ve kiiltiirlerle kargilagma, felsefi akimlarin etkisi gibi sebeplerle
bozulma tehlikesiyle karsilan islim inanglarimi miidafaa etmek amaciyla dogan®'*
metoda Islam alimleri “keldm metodu” adim vermislerdir.*”®

Ancak Mutezile’nin baglattig “keldm metodu” birtakim dig tesirler, 6zellikle
de Yunan Felsefgsi’nin de etkisiyle asil hiiviyetinden ayrilmigtir. Daha sonralan bazi

siyasi faktorlerin de etkisiyle Mutezile mezhebinden olanlar kendi fikirlerini

3% Miigahede: Gorme, perdenin agilmasi, temasd ve seyr etme. Hakk’m goniillerde hazir olmas:.
Salikin kendisini kaybedip Hakk’i bulmasi. (Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 391, Ates,
Islém Tasavvufu, s. 66; et-Tehanevi, Kessdf, II, 1545; el-Acem, Mustalahdtu t-tasavvuf, s. 892;
Ebii Huzim, Mustaldhdtu ’s-sidfiyye, s. 163.)

310 ol Ingirah 94/6,7.

31 o] Kuseyrd, a.g.e, vr.71a.

312 Bekir Topaloglu, Kelam llmi Girig, s. 48; Akkus, a.g.e, s. 84.

313 Uludag, Isldm’da Inang Konularn ve Itikadi mezhepler, Istanbul 1996, s. 356; a.mlf, “Giris”,
Taftazani, Serhu l-akdid: Keldm Ilmi ve Islém Akaidi, s. 11; Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Giris,
istanbul 1993, s. 22; irfan Abdulhamid, Islam 'da I'tikdds Mezhepler ve Akaid Esaslan, (trc. M.
Saim Yeprem), istanbul 1994, s. 93; Akkus, a.g.e, s. 84.

514 A Saim Kilavuz, “Akaid”, DI4, 1, 214.

313 Topalogly, a.g.e, s.22.
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dayatmalarla yaymaya caligmus, fikirlerini benimsemeyen Islim &limlerine “mihne
donemi” sikintilarim yagatmuglardir.>*® |

Mutezile’den bir buguk asir sonra Abdullah b. Killdb (6.240/854), Haris el-
Muhasibi (6.243/857) ve Ebu’l-Abbas el-Kalanisi’nin onciiliigiinde “selefi metod”
“keldmi metod”la yeniden yorumlanmaya caligilmig, bu gayret, Ehl-i Siinnet
keldmmnin dogmasim saglamistir.’’” Daha sonralan Ehl-i Sinnet’in gili iki
temsilcisi olan Maturidi ve Es’ari tarafindan Kur’dn ve Siinnet’in yaninda akli bir
takim delillerle “kelim metodu” gelistirilmistir.318

Kuseyri’nin yagadigi Nisabur eyaletinin de igerisinde bulundugu Horasan
bolgesi, Ozellikle Yahudilik, Nestdrilik, Ortodoksluk, Zerdigtlik, Maniheizm,
Budizm, Samanizm gibi Isldm dig1 din ve mezheplerin gelistigi bir bélge olmasmin
yamnda, Islim mezhep ve tarikatlan agisindan da biyiikk 6neme sahiptir.
Kaynaklarin verdigi bilgilere gore, bolgede Emeviler ve Abbasiler déneminde basta
Hariciler olmak iizere, Miircie, Sia, Mutezile ve Kerrdmiyye gibi ¢esitli mezhepler
faaliyet gostemigtir.’"

Kuseyri’nin yasadig1 donemde Ehl-i Siinnet’e karg: siyasi baskilar ¢ok fazla
olmustur. Bu baskilarinnin boyutlari, minberlerden Eg’arilerin lanetlenmesinden,
icerisinde Kuseyri’nin de bulundugu baz: dlimlerin hapsedilmesi noktasina kadar
ulasmigtir.>® Kugeyri yasadigi bu ortamin da etkisiyle, keldm ilmi sahasinda
Ogrenim gormiis, eserler te’lif etmig ve Ehl-i Stinnet akidesini diger akimlara kars1
miidafaa etmek i¢in azami gayret gostermistir. Onun bu gayretlerinin fazlalig:
nisbetinde de keldm ile ilgili eserleri bulunmaktadir.

Kugeyri, kelim ilmi ile ilgili miistakil galigmalarnin yamnda, Islimi
ilimlerin diger sahilarinda yazdigi eserlerinde de keldm ilminin gerekliligini
delilleriyle ortaya koymus, Ehl-i Siinnet miintesiplerinin goriglerini sunarken “ehl-i
hakkin goriisleri goyledir” ifadesini kullanmgtir.*?!

Kuseyri’nin Ehl-i Siinnet’e olan baglilig1 onu baz: dyetlerdeki giizel vasiflar

da Ehl-i Siinnetin vastflan olarak degerlendirmesine yol agmugtir :

316 pkz. Topalogly, a.g.e, s. 184.

37 Kilavuz, a.g.e, 1T, 215.

318 irfan Abdulhamid, a.g.e, s. 146-147; Akkus, Kugeyri ve Keldms Gorigleri, s. 84; Kilavuz, a.g.e, II,
215

319 Cetin, “Horasan”, DI4, XVIII, 238.

320 es-Siibki, a.g.e, III, 246; Nuri Topaloglu, Selguklu devri muhaddisieri, s. 169, 170; Adam Mez,
Die, Renaissance Des Islams: Onuncu Yizyilda Islam Medeniyeti, (trc. Salih Saban), Istanbul 2000,
5. 240,

32 viez. el-Kuseyrd, Letdifu l-igdrat, 111, 440.
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() b lala dae 5 (el g 5 Gad sl Y 5) “Pigman olup dogru yola donen,
imdna erigip erdemli davramglar ortaya koyan ve bundan sonra da dogru yolda

» 322 avetindeki “erdemli davramslarda

yiiriiyen kimse igin gercek bagislayici Benim
bulunanlar”in kimler olduguna dair farkli goriigleri serdettikten sonra, bu ifadeden
kastin “farzlara bagli kalan ve Ehil-i Siinnet ve’l-cemaat yoluna ittiba edenler”
oldugunu belirtmistir.*?

Kugeyri’ye gore kelamcilarin akli delilleri kullanmalarinin nakli delili,
“Onlarla en giizel sekilde miicadele ef™* Ayetidir. Onlar tevhid konularinda
Allah’n bildirdigi hiikiimlerin diginda herhangi bir sey soylememislerdir. Kur’dn’da
ser’1 hitkkiimler ve akaidle ilgili bir gok dyet bulunmasina ragmen, “Kur’dn’da Keldm
ilmi yoktur” diyenin durumunu “sagilacak bir durum” olarak degerlendiren Kuseyri,
Kelam ilmini iki kiginin inkar edebilecegi kanaatindedir:

Birincisi, cahil, mukallit, ilim ehlinin yolunu kabullenmenin kendisine agir
geldigi, akli bir metottan yoksun kimsedir. Bunun en giizel ifadesi, insanlarin
bilmediklerinin diigmam olmalaridir. Bu yiizden, bu yapidaki insan tipi, Keldm
ilmiyle gergekleri aragtirmaktan vazgegip sapittigi gibi, bagkalarinin da bu yoldan
vazgegmelerine galigir.

Ikincisi: B.fltll mezheplere inanarak gizli bir takim bid’atlara bulasan, kendi
mezhebinin ayip ve kusurlarini diger insanlara da kabullendirmek isteyen kisidir.
Boyle bir yapiya sahip bir insanin en temel 6zelligi; kendi gittigi yolun sapma ve
hatalarina karg: bigine kalmasidir. **’

Kusgeyri’ye gore dini inanglart ispatta gli¢ sahibi olan keldmcinin durumu,
paralarin sahtesi ile gergegini ayirt edenin durumu gibidir. Bu nitelikteki insanin
diigmany, sahte para basan kalpazandir, %

Kuseyri Yiasin 33. adyetin tefsirinden de hareket ederek, keldm ilminin
zorunlulugunu isbat etmeye galigmigtir:

(0S4 Laa Leta Linyal g lalipgal 33300 (o WV a e 14d ) “Onlar igin,
olii topraga can vermemizde, ve beslenmeleri icin topraktan iiriinler ¢ikarmamizda

dyetler vardir” 327, *“Insanlann en gok siiphe duyduklan ve en gok inkér ettikleri

322 T4h3 20/82.

3 pkz. el-Kuseyri, a.g.e, 11, 469.

324 en-Nahl 16/125.

3% el -Kuseyri, Letaifu l-igdras, T, 531.
326 Akkus, a.g.e, s. 86, 87.

321 yasin 36/33.
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konulardan biri de “ba’s” konusu oldugundan, Allah Te4ld Kur’adn’da ba’s konusunu
sik stk tekrar etmis, pek ¢ok dyette bu konuyu anlatmak i¢in yeryiiziinin bitkilerle
canlandirilmasim 6rnek olarak vermistir. Usil ilmini inkir eden ve Kur’dn’da usil
- ilmine delil bulunmadigim séyleyenlerin gériigii hayret vericidir. Kur’an ayetlerinin
cogu istidlal yoluyla anlagilabilen, akli delillerle kavranabilen bir yapida oldugu
hilde nasil olur da usil ilminin gerekli oldugu gergegi problem teskil edebilir?
Ancak Allah (c.c), niruyla diledigi kimseleri aydinlatir. Sayet onlar kendilerine
acisalardy, en ¢ok onemsemeleri gereken “usfli’d-din™® ile ugrasmay: ihmal
etmezlerdi. Ancak onlar, taklit¢ilige raz1 olduklan hélde, fiir’ konularinda imam ve
onci olduklar1 iddiasinda bulundular. Bu ifade ettiklerimiz sadedinde soyle
denebilir:

“Ey imdmette One gegtigini diigiinen,

Fikih konularmin imld ve tedrisinde,

Gdfil kaldm, saglamlagtirmaktan tevhid delillerini,

Furiu saglamlastirdin, ldkin giiglendirmedin temelleri. 329

Letdifu’l-isdrat’ ta belli bagh keldm problemlerinin neredeyse tamamina dair
agiklamalarla kargilagmak mimkiindiir. Bununla birlikte, ¢aliymamizin amaci ve
kapsami, bu goriiglerin tamamini burada zikretmemize manidir. Ancak Kuseyri’nin
Keldm ilmi ile olan iligkisi ve kelami gorisleri hakkinda yukarida belirttiimiz genel
degerlendirmelerin 6rneklendirilmesi bakimindan, Onun bézi keldm meseleleriyle
ilgili yaklagtmlarini sunmakta fayda telakki ediyoruz:

Imén, “dil ile ikrar, kalp ile marifét, azalarla ameldir.” “Miisé dedi ki: Ey
kavmim eger Allah’a inaniyorsaniz, gercekten ona baglanmp kendinizi ona teslim

9330 A

etmigseniz, artik sadece ona giivenin™>° dyeti bunu gostermektedir. ***

“Imén” ile “Islam™ arasinda fark yoktur.>*?

Imanin ¢ mertebesi vardir; “Aklf iman”, “kalbi iman” , “kesfi iman™* Hz.

er’>* sunu ifade etmektedir:

-~

Ibrahim’in Allah (c.c)’a imén siirecinde yasadig tecriibel

328 K elam ilminin bir diger ach da “usali’d-din ilmi” dir. ( Bekir Topaloglu, a.g.e, s.45.)
38 piz. el-Kugeyri, a.g.e, 11, 215, 216.

0 yinus 10/84.

3 el-Kuseyrd, el-Luma’ fi 'l 'tikdd, s. 31.

2 el-Kuseyrd, a.g.e, s. 31.

33 el-Kuseyrd, Letdifu 'l-isdrdt, 1, 373.

34 blz. el-En’am 6/76, 77, 78.
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Tbrahim (a.s) oncelikle aklmin “burhdn™yla, sonra ilminin “beyan™1yla, sonra da
irfininin “ayan1yla bu mertebelerden gegmistir. >’
Ye’s aminda yapilan iméan gegersizdir. ¢
Biiyiik giinah igleyen miimin, cehennemde ebedi olarak kalmayacaktir.**

Kuseyri’nin Insanin hirriyeti ve kaza-kader konusundaki bizi fikirleri
sOyledir:

insanmin yaptig1 her sey kendinden degil, Allah’in dilemesiyledir.***Allah’in
dilemedigi sey olamaz’* Insan davramslarndan sorumludur. “..Siz sadece
kazandigniz seylerle cezalandirilyorsunuz”® ayeti buna delildir. insanm Allah
katinda sorumlu olmasinin sebebi, davraniglarin1 kendisinin yaratmig olmasi degil,
“kesb”idir.3*' Ancak kulun kesbini yaratan da Allab’tr>? O insana giiciinin
iizerinde sorumluluk yiikleyebilir. Bu durum O’nun adaletine mani degildir.>*

Kuseyri’ye gore kaza ve kaderin 6zi sudur: “ Allah Teild neyin, nasil
olacagi bilmis ve bildigi sekilde olmasin irade etmigtir. Gergeklesmesi miimkiin
olanin meydana gelmeyecegini bilmekle gergeklesmemesini irade etmis ve
olamayacagim haber vermigtir. Haber verdii sey, onun haber verdigi sekilde
cereyan eder. Kul hakkinda kaza ve kaderini belirlemis ve bu belirledigini kula
uygulamustir > Allah’in “irade”siyle “murad” aymdir** Kullar igin ezelde
belirlenen nasibin degigtirilmesi miimkiin degildir.>*® “kismet”ten nasipleri sapkinlik
olanlar, tiim delilleri gorseler de tim mucizeleri miisahede etseler de iméin

347

etmeyeceklerdir"'. Adem (a.s)’in cennette yasak afaci yemekten bagka bir sey

yapmast miimkiin degildir. Ciinkii ezelde bélirlenen kader degismeyecektir.>*

Kuseyri’nin Nitbiivvet konusundaki fikirlerinden bizilan s6yledir:

5 el-Kuseyrd, a.g.e, 1, 485.

336 el-Kugeyr, a.g.e, I, 122.

37 el-Kuseyrd, et-Tefsird I-kebir, vr. 83a. Akkus, a.g.e, s. 84.
338 el-Kuseyri, Letdifu 'l-igdrdt, 1, 194, 274.

39 el-Knseyr, age I 166,

340 yinus 10/ 52.

3 e]-Kuseyrd, ag.e, I, 610; II, 498, 475.

342 o) Kuseyr, a.g.e, 1, 279.

33 el-Kugeyri, a.g.e, II, 629. Akkus, ag.e, s. 84.
344 el -Kuseyri, Letdifu l-igérdt, 1, 530

33 el-Kuseyri, a.g.e, 1, 505, 509.

346 el-Kugeyr, a.g.e, I, 533.

37 el-Kugeyri, a.g.e, 1, 116.

38 el-Kugeyri, a.g.e, I, 179.
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Peygamberlik davramslarla elde edilebilen “kesbi” bir milessese degil, Allah
(c.cymn belirli sahslara kendi tercihiyle verdigi “vehbi” bir mertebedir.’®
Peygamberler risiletle goéreviendirilmeleri bakimindan egit iseler de faziletleri
itibariyle aralarinda fark vardir.>>® Peygamberimiz 6teki peygamberler igerisinde en
yilksek mertebeye sahiptir>*' Peygamberlerin “zelle” mesabesinde bir takim
giinahlar iglemeleri miimkiin ise de bu durum risélet vazifesi igin gegerli degildir.>*

Kuseyri tasavvuf erbbimin yaygin kanaatinin aksine’> veldyeti niibiivvetin
bir parcasi olarak gormemis, niibivvet riitbesinden Ustin riitbe, risdlet derecesinden
uistiin derece olamayacagini belirtmisgtir.>>*

Kuseyri gerek Keldm ilmine dair yazdig: eserleri, gerekse diger eserlerinde
zikrettigi keldmi gorigleriyle Eg’ari mezhebini tasavvufa yaklagtiranlardan

sayilmgtir.>>
B. Kuseyri ve Hadis

Kuseyri’nin yasadigi Nisdbur ve gevresi, siinnetin cografi merkezlerinden
biridir.>*® Nisdbur’da yetisen meshur muhaddislerden bazilan sunlardir: Ishak b.
Rihiye (6.238/853), Ibrahim b. Tahman (6. 163/780), Muhammed b. Yahya ez-
Ziihri (6. 124/742), Mislim b. Haccac el-Kuseyri (6.261/875), Hakim el-Kebir
(6.378/988) ve oBrencisi “el-mistedrek” sahibi Hakim en-Nisabiri (6.405/1014)*7
Eb( Bekr b. Fiirek (6.406/1016) ve Ebli Bekr Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki
(6.458/1066).>>® Bu kadar meshur hadis aliminin bulundugu Nisabur ve gevresi,
Selguklular doéneminde de muhaddislerin g¢ogunlugunun ilmi seyahatlerde
bulunduklan bir bélge olmugtur.**

Kugeyri Nisdbur’un bu atmosferinin de etkisiyle daha 6nce isimlerini

zikrettifimiz hocalardan hadis dersleri almig, onlarin semd meclislerine katilarak

39 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, 1, 236, 427, 487 ; 111, 583.

3%0 el-Kugeyri, a.g.e, L, 195. Akkus, a.g.e, s. 184.

3! el-Kugeyr, a.g.e, L, 543.

352 el Kuseyri, a.g.e, 11, 30, 31, 512, 513 ; 11, 30, 31.

33 Sifilerin niibiivvet ile ilgili goriigleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Salih Sabri Yavuz, Isldm
Digiincesinde Nitbitvvet, Istanbul ts, (Insan Yayinlar), s. 100-108.
3% biez. el-Kuseyri, a.g.e, I, 546; Akkus, a.g.e, s. 186.

355 yusuf Sevki Yavuz, “Eg’ariyye”, DIA, X1, 448.

356 Nuri Topaloglu, Selcuklu Devri Muhaddisleri, s. 165, 166.

357 Cetin, “Horasan”, DI4, XVIII, 239.

3% Akkus, Kugseyri ve Keldmi Gorigleri, s. 68, 69.

3% Nuri Topaloglu, a.g.e, s. 165, 166

52



“iyi bir hadis 6grenimi gormiistir>%. Sadece hadislere vakif olmakla yetinmeyen
Kuseyri, gordigi hadis egitimi sonucunda edindigi birikimi insanlara aktarmak
amaciyla 437/1045 yilinda bir hadis imld meclisi olusturmus, bu meclisi dmriiniin

31 Kugeyri’nin hadis iml4 meclisine katiarak hadis

sonuna kadar siirdiirmiigtiir.
Ogrenen talebelerinden bazilan gunlardir:

Oglu Ebli Muzaffer Abdi’l-mun’im (6.532/1137), torunu Ebu’l-Esed
Hibeturrahman (6.546/1151), Ebi Abdullah el-Furdvi (6.530/1136), Zahirug-
sahhdmi (6 53371146), Abdulvehhdb b. Sahi eg-Sahydzi (6.535/1140), Vecihii’s-
Sahhami (6.541/1146) ve Abdulkéhir el-Bagdadi (6.463/1071) **

Kuseyri eserlerini tanitirken zikrettifimiz hadisle ilgili iki eserinin diginda
hadis riviyetinde de bulunmustur. Hatib Bagdddi Kuseyri’nin rivdyet ettigi bu

363

hadise yer verirken onun “sika” bir ravi oldugunu belirtmigtir.™ Ayrica Darimi

Siinen’inde bu hadise yer vermigtir’**
oL o il e Layal a3 apal o e ¢ Aa o vasl Ll
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Hadis naklederken sihhati onemseyen Kuseyri, zayif hadislerden uzak

. Hadisin metni soyledir:

durmaya ozen gostermistir. Ornegin Kitabu’l-mi’rdc’inda naklettigi hadislerin
tamamimn sahih hadisler oldugu belirtilmektedir.*®® Ayrica Risdle’de naklettigi
hadislerin de tamamma yakini sahihtir**® Bununla birlikte, Kuseyri’nin rivayet
ettigi hadisler igerisinde zay1f ve mevzu hadislerin de bulundugu tespit edilmigtir*®’

Kuseyri’nin naklettigi hadislerin sahih olmasina 6zen gdstermesinin zihinsel
arka planinda Peygamberimiz (sav)’e ve onun siinnetine karsi duydugu buyik
sorumluluk duygusu yatmaktadir. Kugeyri’nin agagidaki ifadeleri bu sorumluluk

duygusunu ifade eden ciimlelerden sadece bir kagidir:

360 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavwufi Hadis Serhleri ve Konevi nin Kirk Hadis Serhi, Istanbul 1990, s.
42,

36! os-Siibki, Tabakati 's-Safiiyye, III; 246.

362 o]-Bagdidi, Tarihu Bagdad, X, 83; es-Siibki, a.g.e, IIT; 246;

363 vkz , el-Bagdadi, a.g.e, X1, 83.

364 ed-Darimi, Fediilu’l-Kur’an, 34.

3 blcz. Yilmaz, a.g.e, s. 43.

36 Ahmet Yildinm, Tasavwufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, Ankara 2000, s. 64;
Yilmaz, a.g.e, s. 42; Uludag, “Giris™, s. 44.

37 bkz. Yildinm, a.g.e, s. 401.
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“Allah Tedla, kotii niyetlilerden intikam almasi kuralim hep uygulamigtir.
Kim Peygamber (sav)’in bir siinnetini zayi etmis veya Allah’in dinine bir bid’at
sokmugsa bu yolda yok olmug ve algaltici bir konuma diismiigtiir.”®

“Her kim yiice ve ulu Peygamberin sancag altinda yiiriimezse, ondan bir
zerre dahi kabul etmeyiz.”?%

“Iki diinya saadeti siinnete uymakla miimkiindiir, bedbahtli: ise siinnete
muhalif davranmakta yatmaktadir. Siinnete muh3lif davrananlann bagina gelecek
musibetlerin en hafiflerinden bazilar, ildhi bilgiye tam bir vukiifiyetten mahrum
olmak, kendinden sonrakilerce terk edilmek, kalbinden iki diinya korkusunun yok

olmasi...”?"

C. Kuseyri ve Tasavvuf

Kuseyri’nin en fazla sohret buldugu alan, tasavvuftur. Bu itibarla onun
tasavvufa olan ilgisi diger ilimlere olan ilgisinden ¢ok daha fazladir. Aslinda
Kuseyri’nin diger ilimlerle olan iligkisinde de hakim unsurun tasavvuf oldugu
gorilmektedir. O, Islimi ilimlerin hemen her alanina tasavvufi bir bakis agisiyla

yaklagmaya caligmugtir.”!

2y

Kuseyri’nin diger ilimlerle iligkisinde de belirttigimiz gibi, Horasan bolgesi
dini ilimlerin merkezi durumundadir. Ozellikle de tasavvufi akimlarm itk niiveleri
bu bolgede ortaya ¢ikmug, meshur siifilerin pek ¢ogu bu bolgede yetisip, diinyasinin
diger bolgelerine dagilmigtir. *”® Bu bolgedeki tasavvufi akimlarin yogunluunun

22

Kuseyri’nin tasavvufa yonelmesinde etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.
Tasavvufa gseyh Ebl Ali ed-Dekkdk vasitasiyla ilgi duyan ve yonlen
Kuseyri’nin tasavvufla ilgili temel gorigleri Seyhleri Ebl Ali ed-Dekkék
(6.405/1014) ve Ebli Abdurrahman es-Siillemi (6.412/1021)’ye de;yanmaktadlr.373
Kuseyri’nin “silsile”>™
Ebi Ali ed-Dekkak (6.405/1014), Ebu’l-kdsim Nasrabazi, (6.367/977), Sibli,

(6.334/945), Ciineyd el-Bagdadi (6.297/909), Seriyyi’s-sakati (6.257/870), Ma’ruf

si soyledir:

368 el-Kuseyri, Letaifu l-igarat, I, 550.

3 e]-Kugeyri, a.g.e, I, 256.

370 el-Kuseyri, a.g.e, I, 625.

M pkz. Akkus, a.g.e, s. 77.

*"2 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavuf ve Tarikatlar, s. 117.

373 es-Siibki, Tabakdtig-Safiiyye, 11, 245.

%74 Silsile: Zincir. Tarikat seyhlerinin iistad zinciri. (Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlag, s. 473.)
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el-Kerhi (6.200/815), Davud et-Tal (6.165/781), Ferkadii’s-senci, Hasan el-Basri
(6.110/728), Enes b. Malik (6.93/712)*”

Tasavvufu Kur’4n.ve siinnetin ilkeleri ¢ergevesinde degerlendiren Kugeyri
bu niteligiyle “seriat ile hakikati birlegtiren” kisi olarak vasiflandirlmugtir 3
Kugeyri’nin tasavvufl anlayisinin temelleri, temkine ve marifete agirhk veren ve
Ciineyd el-Bagdadi (6.279/909) nin énciiliigiinde geligen “sahv” yoludur.>”

Diger yandan Keldma ve akilc: diigiinceye yakinlik bakimindan Kuseyri’nin
tasavvufi ¢izgisi, Haris el-Muhasibi (6.243/857), Serrac (6.378/988), Ebd Talib el-
Mekki (5.386/996), Kelabazt (6.380/990) ve Gazzali (6.505/1111)’nin temsil ettigi
bir yol olarak degerlendirilmigtir. Bu anlayigta tasavvufta akilcilia ne kadar 6nem
vermek miimkiinse o kadar 6nem verilmigtirr Bunda yukarida ismi belirtilen
alimlerin aym zamanda birer kelim 4limi olmalarinin rolii biiyiiktiir.>”®

Ozelikle Kugeyri éncesi fikih alimlerinin tasavvuf ve mutasavviflara kars
tutumlan, zahir-batin ¢ekismelerinin Islim diisiincesinde 6nemli bir rol oynamasi,

Kuseyri’nin tasavvufl digiincesini temellendirmesinde 6nemli bir etken olmustur.3”™
D. Kuseyri ve Fikih

Islimi ilimlerle ilgisi ¢ok boyutlu olan Kuseyri’nin fikih ilmini de “iyi
bildigi” kaynaklarda ifade edilmektedir.**® Bununla birlikte onun fikih sahasinda
yazdig1 herhangi bir eserin varlig1 dair kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlamamz
miimkiin olmamugtir.

Fikih mezheplerinden o&zellikle Safii fikhina vakif oldugu belirtilen
Kuseyri’nin fikhi gériiglerini yazdig: tefsirlerden, ozellikle ez-Tefsiru’l-Kebir’den
¢ikarmak mimkiindiir. Letaifu’l-Isdrdrta ise fikhi hiikkiimler daha g¢ok isari
boyutlariyla ele alinmugtir. Kugeyri’nin fikhi goriglerinin degerlendirilmesine
yardime: olacak ornekler ileride sunulacaktir.

Kuseyri’nin Safil mezhebine miintesib olmakla birlikte bdzi konularda

Hanefi mezhebinin goriisiinii benimsedigi ifade edilmigtir.”®!

375 es-Siibki, age, 11, 246.

376 ez-Zehebi, Tarihu 'l-Islam, XXX1, 172.

37 bkz. Uludag, “Giris™, s. 72.

38 Akkus, Kugeyri ve Keldmi Goragleri, s. 80.

39 Akkus, a.g.e, s. 80.

3% e)-Bagdadi, Tarih-u Bagdad, X1, 83; ez-Zehebi, a.g.e, XXX, 173; es-Siibki, a.g.e, II, 245.
38! bkz. Akkus, a.g.e, s. 75.
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E. Kuseyri ve Edebiyat

Cesitli fikri cereyanlann hig biri Islami edebiyatlara tasavvuf kadar sanata
nufiiz etmemistir.>*? Ifadeyi estetik zevk uyandiracak tarzda sunma anlamindaki® 8
edebiyat galigmalarimin biiyiik istatlannin gogunluunun da ayni zamanda birer
mutasavvif olmalar®® tasavvufun deruni boyutuyla edebiyatin zevk ve estetik
boyutu arasinda belirgin bir iliskinin oldufunu gostermektedir. Nitekim Isldm
diinyasinda edebiyatin popiiler hile gelmesinde tasavvufun bitylik dlgide katkismnin

38 Bu bilgiler gergevesinde, Kuseyri’nin edebiyatla olan

oldugu da bir gergektir.
yakinliginda onun tasavvuf ile olan iligkisinin de etkisinin bulundugunu séylemek
miimkiindiir.

Kuseyri babasinin vefatindan kisa bir siire sonra Ebu’l-Kﬁmm el-Yemani’nin
yaninda Arapga ve edebiyat dersleri gommiistii™™°. Faslu'I-hitab, fi fazli nutki’l-
miistetdb adinda edebf icerikli bir eserinin bulundugu belirtilmekle®®” birlikte bu eser
giiniimiize kadar geldigi tarafimizdan tespit edilememigtir. '

Miiellifimizin edebi yoniinii gésteren eserlerden biri giintimiizde mevcut olan
el-Kasidetii’l-ldmiyye isimli eseridir. Bunun yaminda nahiv ilmini isari olarak
yorumladifn Risdle fi ‘n-nahvi’l-miievvel isimli eserinde, Letaifu ’l-isdrdt’ta ve diger
eserlerinde de siirlerinden ve edebl zevkinden Orneklere rastlamak miimkiindiir.
Ayrica Kuseyri’nin hayatindan bahseden eserlerde de bazi giirlerine yer
verilmigtir,**®

Hicaz’da aralarinda meshur 4limlerin de bulundugu 400 kadar zitin
icerisinde insanlara hitap etmek igin 6zellikle onun segilmesi,>® dile ve edebiyata
hakimiyetinin ulema tarafindan teslimi olarak degerlendirilebilir. Onun uslibunun
tathlifina ve anlattminn giizelliine dair goriisler de bu kanaatimizi destekler
mahiyettedir:

382 M. Cetin Nihad, “Arap”, DI4, III, 304.

33 Orhan Okay, “Edebiyat”, DI4, X, 396.

34 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Isldm Sanatimin Manevi Kaynaklani ve Sembolizmi”, (trc. Akif Emre),
Dergéh Der. XXXVI, 12,13. (Istanbul 1993).

385 Adam Mez, Onuncu Yiiznlda Islam Medeniyeti, s. 283; bkz. Nasr Ebs Zeyd, “Sifi Diigiincede
Hakikat-Dil Tigkisi Uzerine - Ibn Arabi’de Dil, Varlik ve Kur’an-", (trc. Omer Ozsoy) Isliamiyat
der. I/37, (Ankara 1999).

38 ez-Zehebi, Tarihul-Islam, XXXI, 173; es-Siibld, Tabakatit’s-Safiiyye, 11, 246; Tonu’l-Mulakkin ,
Tabakdtii 'l-eviiya, s. 111,

387 ez-Zehebi, a.g.e, XXXI, 172; Katip Celebi, Kegfi 'z-Zintn, II, 1260.

388 bkz. es-Siibki, a.g.e, II, 247; ez-Zehebi, a.g.e, XXXI, 172; Ibnu’l-Mulakkin, a.g.e, s. 111.

389 es-Siibki, a.g.e, I1I, 247. ,
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Ebu’l-Huseyn el-Baherzi diyor ki: “Kayalar onun sakindiric hitabim igitseler

pargalamirlardi. Seytan onun sohbet meclisine baglansa tevbekar olurdu.”**

% ez-Zehebl, a.g.e, XXX, 174.
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TEFSIRDEKI METODU
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L RIVAYET METODU ACISINDAN
Kuseyri’nin Letdifu’l- Isdrat isimli tefsiri genel yapisi itibariyle igari bir
tefsirdir. Bu itibarla, tefsirde igdri yorum tarzi dogal olarak yogundur. Letaif’te,
riviyet metodu ile yazilan tefsirlerdeki boyutlarda riviyete dayali yorumlara yer
verilmemig ise de, rivyete dayali bilgilerle de istighad edilmigtir. Biz bu kissmda
Kuseyri’nin rivdyet kaynaklarii ne olgiide onemsediini ve kullandigint

ornekleriyle sunmaya galigacagiz.
A. Kur’an’1 Kur’in’la Tefsir Etmesi

Allah Tedld bir hikmete binaen baz1 dyetlerde miicmel, mutlak ve umum
olarak zikrettigi bir hususu, bagka bir dyetle tafsil, takyid ve tahsis etmistir. Bu
nedenle Isldm &limlerinin ortak kanaati, Kur’an &yetlerinin tefsirinde miiracaat
edilmesi gereken ilk kaynagin yine Kur’4n dyetleri oldugu seklindedir. 391 Bagta Hz.
Peygamber olmak iizere, sahibeden miifessir olanlar ve daha sonra gelen miifessirler
de Kur’an’t hep Kur’dn’la tefsir edegelmiglerdir. Esasen Kur’adn’in kendine has
oslubu ve tertibi, zaten onun kendi biitiinliigi igerisinde anlagilmasim zaruri
kilmaktadir. Nitekim Allah (c.c), ( 4 Wile O o3 ) “Sonra onu agiklamak yine
bize diiser™* buyurarak, onun bir kisim Ayetlerinin diger bir kismni tefsir ettiine
isaret buyurmaktadir. Onun igindir ki Kur’an’1 ister bagtan sona dyet dyet tefsir etsin,
ister herhangi bir konusunu agiklamaya caligsin, isterse onun terciimesini yapsin,
higbir Kur’an miifessii Kur’dn’1 yine kendi i¢ yapisi igerisinde anlamaktan
miistagni kalamamgtir. >

Kuseyri’nin Kur’an ayetlerini tefsir ederken Kur’dn ayetlerinden hareket
ettigini siklikla gormemiz miimkiindiir. Miiellifin, Kur’an 4yetlerinden genel olarak

su amaclarla istifade ettigi goriilmektedir. Tasavvufi goriiglerini Kur’in’a

3! imadiiddin Ebii’l-Fida Ismail b. Omer fon Kesir, Tefsiru Kur‘dni 'I-Azim, Beyrut 1969, 1, 3; Ebu’l-
Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Ustli 't-tefsir, Dimagk
1936, s. 24; ez-Zerkesi, Burhdn, 1L, 175; ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Milfessirin, 1, 37,44; Subhi Salih,
Mebahis fi Uldmi l-kur’dn, Beyrut 1979, s. 299, 312; Sofuoglu, TefSire Giris, s. 253; Adnan
Muhammed Zerzir, el-Medhdl il tefsiri’l-Kur’én ve ulimihi, Dimagk 1995, s. 216; Halis
Albayrak, Kur’dn’in Bitinlagi Uzerine - Kur’dn’in Kur'dn’la Tefsiri-, Istanbul 1992, s. 12;
Demirci, Tefsir Usili, s. 245; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 42.

392 e]-Kiyame 75/19.

3% Albayrak a.g.e, s. 12.
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dayandirmak, ayetin mandsim1 izah etmek, verilen mandy: ayetlerle destekleyerek
yorumu kuvvetlendirmek ve ménilar arasinda bitiinliik saglamak.
Kuseyri’nin bazen bir ayeti tefsir etmek igin, aym ayetteki diger bir ifadeyi
esas aldig1 gorilmektedir:
Misal 1:
(Lp Dt aSlcipm) 5 Jheniplole craad jalipaClaalad oyl
“Bu giin dininizi sizin igin kemale erdirdim, iizerinize nimetimi

» 3% ayetinde yer alan

tamamladmm ve sizin icin din olarak Isldm’t begendim
“nimet”ten maksadin ne oldugunu miiellif g6yle izah etmektedir:

“Gergekte nimet seni nimeti verenden aywmayip seni O’na ulagtiran geydir.
Bu yette anlatilmak istenen nimet “din” dir. Bu nimetin tamamlanmasi insanlara bir
yardim ve Allah’in bagiglamasinin gergeklesmesi igindir. Dinin kemale erdirilmesi
marifetin gergeklestirilmesidir. Nimetin tamamlanmasi magfiretin elde edilmesi
iindir. Ayette miiminler toplulufuna hitap edilmektedir. Dolayisiyla miimin olan
herkesin bagiglanacaginda siiphe yoktur...”3%

Goriildiigii iizere Kuseyri dyette gegen “nimet”in méndsinin ayni ayette yer
alan “Bu giin dininizi sizin i¢in kemale erdirdim” ifadesindeki “din” kelimesi
oldugunu belirterek, bir dyet icerisindeki bir kelimeyi yine aym ayet igerisindeki
bagka bir kelime ile tefsir etmigtir.

Kugeyri’nin bazen bir ayetteki ifadeyi aym siire igerisindeki baska bir
ayetle tefsir ettigi gorulmektedir:

( Lesls 3la sV o ) “Gergek su ki insan hirsh ve sabirsiz olarak

» 3% gvetinin tefsirini yaparken soyle demistir:

yaratilmigtar.

“Bu 4yetin tefsiri kendisinden sonraki ayetlerdir: “bagma bir kotilik
geldiginde sizlanmaya baglar, bir iyilikle karsilagmca da cimrilesip (onu
insanlardan) uzak tutar” ayetteki © aLled > kelimesi “sizlanma ile birlikte giddetli

hurs sahibi olmak”tir. Sehvetleri igerisinde bogulan kimseye “ Le s1a ” derler...”?*’

394 e1-Maide 5/3.

3% el-Kuseyri, Letdifu l-igardt, 1, 401, 402; Benzer bir yorum igin bkz. Fihruddin er-Rzi Ziyauddin
b. Omer b. Hatib, Mefatihu’l-gayg: Tefsir-i Kebir, (trc. Suat Yidm, Litfullah Cebeci, Sadik
Kilig, S. Dogru), Ankara 1991, VIII, 467.

3% e1-Medric 70/19.

%7 el-Kugeyrd, Letdifu l-igarat, I, 631, 632.
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Goriilldigi gibi muellif, “ Lesls > kelimesini agiklarken, bu kelimenin

gegtigi dyetten sonraki Ayetteki agiklamadan hareketle tefsir yapmls’ur.3 %8
Letdifu’l-igérdr’ta bazen bir dyetteki tefsir edilmesi gereken ifddenin o ayetin
bulundugu siirenin digindaki bir ayetle tefsir edildigi goriilmektedir:

Ormegin, ( Jeks &3 5 ) “Elbiselerini temizle” **° yetinin tefsirinde
Kuseyri, muhtemel méanélar1 verdikten sonra su yorumu yapmaktadir: “ Bu ayetin
“aileni ndsihat ile arindir” anlamina gelmesi de muhtemeldir. Ciinkii Kur’an, bazen
(+S3 uld on ) “onlar sizler igin bir ortidiirler” **° ayetinde oldugu gibi, « (Ll ”

kelimesi ile aileden bahsetmektedir. *°!
1. Ménay1 izah i¢in Ayetlerden istifade Etmesi

Kuseyri ayetleri méinilarim izah etmek igin Kur’4dn dyetlerinden istifade
etmektedir:

Misal 1:

(oSl aantd Jised oSy JS5 ) “Rabbiniz buyurdu ki: Bana dua edin,
duamizi kabul edeyim” “®* fyetinin tefsirini §6yle yapmaktadir:

“Bu dyetin anlami, bana dua edin, ben dilersem duamzi kabul ederim,
seklindedir. Ciinkii Allah Teald bir baska ayette ( sLS of 4all peas Lo B 8K53)
“Allah dilerse sizi kendisine yalvardigmiz seyleri ortadan kaldww..”””
buyurmustur.”***

Misal 2:

( 0si% pelal oo 63 sue Lse U L) “Onu highir egrilik tagimayan
Arapga bir kitap olarak (vahyettik ki) Allah’a kargi sorumluluklarmmmn bilincine
varsmlar” ** ayetinde yer alan ( zs= 3 s2& ) ifadesinin mandsmm Fussilet Stresi
42. yetinde gegtigini belirtmektedir: “% ( 4ids pa ¥y g G o Jhlel 4l Y)
“ona émiinden de ardindon da batil gelemez.”

3% el-Medric 70/20.

3% of-Miiddesir 74/4.

40 o]-Bakara 2/187.

0! el Kugeyri, a.g.e, III, 648.

402 &]-Mii*min 40/60.

403 e)-En’4m 6/41.

44 e-Kuseyrd, a.g.e, 101, 312.

405 e7-Ziimer 39/28.

%6 el-Kuseyrd, Letdifu l-igarat, 101, 279.
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2. Miandy1 Pekistirmek icin Ayetlerden Istifade Etmesi

Kugeyri dyetin mandsimt verdikten sonra bu méandnin dogrulugunu
pekistirmek i¢in bagka dyetlerden istifade etmektedir:

Misal 1: '

( plaa¥l aras f i g el g Lid ol 138 Jaad cay popal 3 J8 3 ) “Hami
Ibrahim, “Rabbim bu beldeyi gitvenilir lal, beni ve ogullarimi putlara ibddet
etmekten koru” demist”®®  dyetindeki  slia¥) ” kelimesinin Allah Tedld diginda
kendisine ibadet edilen her seyi kapsadifini belirten Kuseyri, daha sora bu anlami
pekistirmek igin su dyeti zikreder™®: ( slsa 4l 339 o <l ) “Urzu ve
isteklerini ilah edineni gordiin mii?” *®

Misal 2:

(o 5 b G sllaa 5 o 3 WiayS a3y ) “Gergek su K, biz
Ademogullarmm idistin ve ondrlu kildik, karada ve denizde onlarm ulagmmini
sagladik.” *'° gyetinin tefsirini soyle yapmaktadir.

“Allah Tefld’mn “ a3 i ” soziinden kasit miminlerdir. Cinki O,
kifirlerin nitelikleri ile ilgili olarak, ( asSw (= 41 Lad & Oz (s ) “dllah’m
algalttigy kimseyi onurlandiracak kimse yoktur” *'! buyurmugtur 02 »<39 ” kelimesi
bu dyette “gokg¢a onurlandirmak” méanasinda kullanilmugtar. *'?

Misal 3:

(O el ,S5540 paaslatag yadlna oMl 3 Qs )

“(Bu), kendisiyle insanlart uyarman, miiminlere ogiit vermen igin sana
indirilen bir kitaptir. Artik bu konuda kalbinde herhangi bir siiphe bulunmasm” *"
ayetinin tesirini mitellif $0yle yapmaktadir:

“Allah Teald’nin burada ( zo= dira & 353 33) buyurup, (&8 i)
ifadesinin kullanmamasinin nedeni, Resiilullah’in kalbinin “suhiid” mahallinde
bulunmasindandir. Nitekim Allah Tedl, ( 0sdsis Loy dlyra Gaway il plas aily)
“Onlarm soyledikleri seylerden dolayr senin camnin sikildigm: biliyoruz*"*
buyurmus, aym sekilde Miisa (a.s): (s o= Az 23 ) “Rabbim, yiiregime geniglik

“O7 {brahim 14/35.

% el-Kugeyri, a.g.e, 11, 255.
9 el-Casiye 45/23.

410 e)-isra 17/70.

41 el-Hacc 22/18.

2 el-Kugeyri, a.g.e, 10, 359.
413 e1-A’Taf 7/2.

414 ol-Hicr 15/97.
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ver!”*"> demis, ve Allah Teald Hz. Muhammed’e, ( < e &l ¢ 55 o ) “Biz senin
gogsiinii agtp genisletmedik mi?” *** buyurmugtur. Ciinkii Hz. Muhammed’in kalbi
“suhid” mahallindedir...”*"”

3. Kur’in’m Biitiinliigii ierisinde Ayetlerin Minilarma Yer Vermesi

Kur’an’i Kerim’in ozelliklerinden biri onu teskil eden pargalarin ig ige
olmasi ve beraberce bir biitiinii tegkil etmeleridir. Kur’4n’in en kiigiik birimleri olan
harflere, kelimelere, yan ciimlelere, ana ciimlelere, ciimlelerden miitesekkil ayetlere
ve bu dyetlerin olusturdugu daha biiyiik pasajlara kadar Kur’dn’in her pargasi
baslibagina gorevler yiiklendigi gibi, Kur’an biitiinliigi iginde birbirleriyle baglantil
bir yap1 olugturduklar gozlenir. *'® |

Kugeyri’nin tefsirine baktiimizda onun Kur’dn 4yetlerini birbirleriyle
kopuk bir gekilde degil, aralarindaki iligkileri ve birbirlerini tamamlayici yénlerini
ortaya koyarak yorumladifim gérmemiz miimkiindir. Bazen anlam bittinligiini
sergilerken dayandif: ciimlelerin birer ayet oldugunu belirten Kugeyri, bazen de bir
bagka 4yetteki ifadeyi, ayet oldugunu belirtmeden, anlam akisi igerisinde
nakletmektedir. Ayrica biz1 dyetlerin tefsirinde her ne kadar yaptif1 yorumun bir
dyete dayandigim1 belirtmemigse de bu yorumun bir dyete dayandigi ve Kur’an’i
Kur’an’la anlamamn bir 6rnegi oldugu tespit edilebilmektedir..

Misil 1:

Kuseyrd, ( 2y j2é Gpisall 3oV «iljly ) “Cennet takva sahiplerine

yaklastrilacak ve hic uzaklagtwidmayacaktir® **°

dyetini tefsir ederken Kur’an’in
ilgili konu hakkindaki diger &yetlerini de goz Oniinde bulundurarak yorum
yapmaktadir:

“Cehennem zincirlerle mahgerdeki asilere yaklagtinldig: gibi, cennetin de
muttakilere yakinlagtirilacagi soylenmistir. Muttakilerin ii¢ kisim oldugu ifade edilir:
Birincisi, cennete yiiriiyerek gotiiriilenler: Bunlar, haklarinda ( ae=2) /585 (30 oy
V=332 V) “Rablerine kars: gelmekten sakmanlar ise cennete bolik bolik sevk
edilirler.” ** buyrulmus olan “avam” kesimidir. ikincisi, cennete, iyi amellerinin

hayvanlara déniistiiriilmesi neticesinde, hayvanlara bindirilerek gétiiriilenler: Bunlar,

“1> T3hg 20/25.
416 el-ingirdh 94/1.
417 o
el-Kugeyri, a.g.e, 1, 518.
“13 Albayrak, Kur'dn’in Bitinligi Uzerine, s. 22, 23.
419 K4 50/31.
420 e7-Ziimer 39/73.
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miiminlerden haklarinda ( 'ady Glas b Y oaiiad b5 050) “Rablerine kargt
gelmekten sakimanlar: O smirsiz rahmet sahibinin huzurunda heyetler hdlinde
topladigimiz g™ buyrulmus olan “haviss” kesimidir. ( Caiiell Laal <l
a2y i) “Cennet takva sahiplerine yaklastirilacak ve hig uzaklagtirimayacaktr.”
422 dyetinde kendilerinden bahsedilenler ise miiminlerden “havassu’l-havéss”
olanlardir.”*?

Misil 2:

(B daf pa gty dasbiis e L dBylaswaligya g ipal Gle agpd )y
Uia o) Lelas ) “Ang ve babasm tahtin iizerine ¢ikard: ve onlar (n hepsi) O ’nun
oniinde secdeye kapandilar. (Yusuf) dedi ki: Babacigm, iste bu vaktiyle (gordiigiim)
rilyanin yorumudur.” *** yetinde bahsi gecen secde edenlerin ve kendisine secde
edilenin kim oldugu ve buradaki secdenin mahiyetinin ne oldugu konusunda farkl
gorisler ileri suriilmigtir.*> Kugeyri bu dyeti diger ayetlerle de butinlitk arzedecek
sekilde, soyle te’vil etmistir:

“Allah Tedld’nin “ lasw 41 15,38 5 “onlar (n hepsi) O’nun éniinde
secdeye kapandilar” buyrugunda kastedilen secde seldmlama ve kargilama
secdesidir ki bu davranis Yah(dilerin adetlerindendi. Kardesleriyle birlikte ebeveyni
de Hz. Yusuf'a secde etmiglerdir. Ciinkii “ 's0& ” kelimesi cemi siygasinda
gelmigtir. Ayrica Yusuf (a.s) rilyasim soyle anlatmugt: ( =3 < Li4aa¥ vy JE Y
Ol J agidy pailly puaiilly LSHS S 8o aal o)) “Hani Yusuf babasima,
babacigim ! ben rilyamda on bir yildizin, giinegin ve aymn bana secde ettiklerini
gordiim, demigti.”** Burada da (J+3 o= ¢lsy Jads 138 ) “By, daha evvelden
(gordiigiim) rityamn yorumudur” demigtir.””*%’

Goriildiigii izere Kugeyri, dyetleri izah ederken sadece agikladig dyeti esas
almamakta, ilgili dyetin anlagilmasinda ihtiya¢ duyulan diger dyetleri bir araya
getirerek degerlendirmeler yapmaktadir. )

Burada sunu da belirtmemiz gerekmektedir ki, miifessirlerin biiyiik

cogunlugu belli bir ifadeyi izah ederken Kur’an’in difer ayetlerinden istifade

“2 Meryem 19/85.
2 g af 50/31.
B el-Kuseyr, Letdifu l-igardt, 11, 454.
“24 Yiisuf 12/100.
“® 1lgili tartigmalar icin bkz. Muhammed Esed Kur'dn-1 Kerim Meal-Tefsir, s. 478. 98 ve 99. no.lu
426dip notlar.
Yiisuf 12/100.
2 el-Kugeyri, ag.e, II, 208.



v

etmigler, ancak hangi dyetten yararlandiklarint belirtme ihtiyact duymamiglardir.*?®

Kugeyri’nin tefsirinde de bunun 6reklerini gormek miimkiindiir:

Bakara Siresi’ndeki ( st aS3aiy ) ** jfadesi tam olarak Tirkge’ye,
“buzagiy1 edinmenizle / edindiginiz igin” -seklinde gevirmek miimkiindiir. Ayetin
lafzinda bu kisilerin buzagiy1 ne olarak edindiklerine dair agik bir sey yoktur. Ciinki
“ a3 ” kelimesinin mef’ulii olan ikinci masdan hazfedilmigtir. Ancak Kuseyri bu
ayete “onlar buzagryr mabud edindiler” geklinde bir anlam vermekte, boylece 333
masdarina ikinci mef’ul takdir etmektedir. Hakikaten buzagimin ses g¢ikartan bir
heykel oldugunu ve onun mabud edinildigi hususu Tahi 88. ayetten kolaylikla
gikarilabilmektedir: ( et g4l 5 aSed 138 1088 g2 allnia Mac aglp yals)
“Fakat sonra, (Samiri ) onlara bogiiren bir buzag: heykeli yapip ¢ikardi. Bunun
iizerine onlar da (birbirlerine), “iste sizin tanriniz da Misd’'nmn tanrisi da budur. Ne
var ki o unuttu” dediler.” Dolaysiyla Kugeyri Téhd Siresi’nin 88. ayetini
zikretmemigse de “onlarin buzagiy1 mabud edinmeleri” tarzindaki anlamlandirmay1

yaparken Kur’an’1 Kur’dn’la anlamigtir. 430

B. Kur’in’: Hadisle Tefsir Etmesi

Islam alimlerinin hemen hepsi, hadisleri Kur’4n’in tefsirinde ikinci énemli
kaynak olarak kabul etmiglerdir. Ciinkii Kur’an, Hz. Peygamber’i sadece kendisine
indirileni teblig etmekle memur etmemis, ona Kur’dn’i agiklama gorevini de
yiiklemis’cir.431 Miifessirler bu diisiinceden hareketle Kur’an ayetlerini tefsir ederken
hadislerden istifade etmislerdir. |

Kuseyri’nin Letdifu’l-Isdrdtta dyetleri tefsir etmek amaciyla pek g¢ok
hadise yer verdigini gormekteyiz. miellifin hadislerden istifade etmesi ve istifade
edis tarzlan ile ilgili 6rneklere gegmeden evvel onun hadislerden yararlanma

metodunun genel bir degerlendirmesini yapmak istiyoruz.

2 Albayrak, a.g.e, s.12,13.

42 o}-Bakara 2/ 54.

“° Buna benzer tutumu pek ok tefsirde gérmemiz miimkiin olmustur. (bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-
beydn, 1, 285; Ebii’l-Berekit Abdullah b.Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Meddriki 't-tenzil ve
Hakdiku t-te vil, Daru Thydu’t-turdsi’l-arabi, Beyrut ts. I, 125; Ebi Said Naswruddin Abdullah b.
Omer el-Beydavi, Envaru t-tenzil ve Esrdru’t-te vil, Diru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut ts. I, 125;
Ton Kesir, a.g.e, 1, 92; Ebu’s-suud Muhammed b. Muhammed, Jryddu 'I-akli 's-selim ild mezdya’l-
kur’dn-1 kerim, Kahire ts. I, 102; Ebii’s-seni Sihabiiddin Mahmud b. Abdillah el-Aliisi, Rihu 'l-
meéni fi tefsir-i Kur’dni’l-azim, Bulak ts. 1, 215; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-$evkani,
Fethu’l-kadir, Beyrut 1973, 1, 85; Muhammed Esed a.g.¢, s. 15; Elmalik, Hak Dinin Kur'én Dili, 1,
354)

1 bkz. en-Nahl 44.
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Tasavvuf ehli hadis rivayeti konusunda muhaddislerin gosterdikleri titizligi
gostermemiglerdir. Ciinkii muhaddisler, hadisleri hifz ve rivayette oldukga titiz
davranarak naklederken, siifiler hadisleri bir irsad vesilesi ve ogut olarak
degerlendirerek, ¢ou kez hadisleri méini -ile rivdyet etmis ve hadis rivayetinde
ozellikle sened iizerinde pek fazla durmamuglardir. 2

Hadislerin senetsiz nakledilmesi, hadis usilii dlimlerince tenkit edilmigtir.
Bunun gerekgesi olarak da ravilerden olusan senedin kendinden sonra gelen metnin
sahih veya zayif olmasi1 hakkinda bilgi vermesi, dolayistyla zayif ve mevzu hadisleri
Onleyici fonksiyonunun bulunmasi gosterilmigtir.®®> Hadis usili alimlerinin bu
konudaki titizligini gosteren onemli hadiselerden biri Ibn Sihab ez-Zihrd (8.
124/742)’nin “ & Jsy J& > “Resdilullah soyle buyurdu” diyerek senedsiz hadis
riviyet etmeye baglayan Ishak b. Ebi Fevre’ye karg1 takindig tavirdir: Onu “Allah
caninin alsin! Hangi cesaretle bize kulpu olmayan hadisler riviyet ediyorsun?”
diyerek azarlamgtir. **

Senetlerin hazfedilmesi tarzi yalmiz mutasavviflarin eserlerinde degil,
tasavvufl nitelikte olmayan meshur tefsirlerde de gorilmektedir.®’ ez-Zemahgeri
(6.538/1143)’nin el-Keggdf'1, el-Beydavi (6.691/1291)’nin Envdru ’t-tenzil’i, Ebu’s-
Suiid (6.951/1544)’un Irsadu’l-akli’s-selim’i bunun &reklerindendir. Bz Isldm
alimlerinin hadislerin senetlerini hazfetmelerinin sebebi olarak bu miielliflerin hadis
ilimleri alaninda miitehassis olmamalan gosterilmektedir.**

Kuseyri’nin eserinde senediyle birlikte nakledilen hadise rastlamamiz
mimkiin olmamustir. Miiellif bazen herhangi bir hadisi, ifadenin Hz. Peygamber’e
ait oldugunu belirtmeksizin, paragraf igerisinde anlam: bitinleyici bir sekilde
naklederken,®” bazen “ & Jsw, J& 7 ifadesinden sonra,®® bazen « sl iy~

. ifadesinden sonra,**® bazen de “ »3¥ ;8125 ifadesinden sonra hadisi nakleder.**

2 bkz. Abdullah Aydinl, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul 1986, 160. vd; Yildirim,
Tasavvufun Hadislerdeki Dayanaklar, s. 29, vd, Selvi, Kur 'dn ve Tasavvuf, s. 40.

33 bkz. Yagar Kandemir, Mevzi Hadisler-Mengsei Tamma Yollar: ve Tenkidi, istanbul 1997, s. 93 vd,
Emin Agikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (Cerh ve Ta'dil Ilmi), Istanbul 1997, s. 47, 61

4 bkz. Hakim en-Nisibiri, Ebd Abdillah Mubammed b. Muhammed, Ma'rifetu uldmi’l-hadis,
Beyrut 1997, s. 6; Ebii Nuaym, Hilyetil’l-eviiya, 111, 365.

35 bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-milfessirun, 1, 145, 202.

% Ahmet Nedim Serinsu, Sa lebe Kissast, Esbdb-1 Niztlle Yeni Bir Yaldagim, Istanbul 1995, s. 39.

7 el-Kugeyrd, Letdifu l-igardt, 1, 38, 312.

8 el-Kuseyri, a.g.e. I, 382.

3 el-Kuseyri, a.g.e, 101, 203, 273.

0 el-Kuseyrd, a.g.e, II, 360.

66



Letdifu’l-igdrdr’'ta hadislerin senetlerini vermeyen miiellifin Risdle’sinde
naklettigi tim hadislerin senedini vermesi**!, bizde, onun sened konusunu ve
naklettigi hadislerin senedini bildigi, ancak senetleri hazfetmeyi bu eserde bilingli
olarak tercih etti3i kanaatini olugturmaktadir. Muhtemelen Kuseyri, tefsirinde
konularin dagilmamast ve okuyucunun zihninin bagka konularla meggul olmamasi
i¢in hadislerin senetlerini hazf etmeyi tercih etmigtir.

Kuseyri’nin tefsirinde dikkati ¢eken bir diger husus, hadislerin biyiik bir
kismim mani ile rivayet etmesidir.**? Gerek sahibe ve gerekse daha sonraki hadis
ravilerinden bir ¢ogu Hz. Peygamber’in, “harami heldl heldli haram klmadigmiz ve
mdndda da isabet ettiginiz zaman (hadisleri manen) rivdyet etmenizde bir sakinca
yoktur™® seklindeki izin ve ruhsatina dayanarak hadisleri manen rivdyet
etmiglerdir.** Bunlar arasinda meshur bir mutasavvif ve aym zamanda muhaddis
olan Hasan el-Basri (6. 110/128) de vardir. Ona, “Diin rivayet ettigin hadisin lafzin:
bugiin degistiriyorsun” diye itiraz edilince, “ména da isabet etmis isem bunda bir
sakinca yoktur” demistir.*’ Imam Safii de, mani bozulmadikga muhtelif lafizlarla
hadisin rivayet edilmesinde sakinca olmadigini belirtmigtir.**® islim alimlerinden
bdzilarinin manen hadis nakletmeyi benimsemelerine kargin, manen hadis
rivayetinin lafzen rivayetin imkansizliy durumunda verilen bir cevaz oldugu, bu
cevaz hitkmiiniin hadisin tedvin ve tasnifinden sonra sona erdigi, dolayisiyla hadis
killiyatimin altin gad: olarak kabul edilen h. IIl. m. IX. asirdan sonra hadislerin
ménen riviyetinin s6z konusu olmadig belirtilmigtir.*’ Buna gore h. L. asirdan
sonra yagayan Kuseyri’nin hadisleri méina ile rivayeti hadis alimlerince dogru
karsilanmayan bir durumdur.

Yukarida belirttigimiz tenkit noktalan diginda Kugeyri’nin isari yorumu

hadislerle uzlagtirip siinnete yaklagtirmasi gayretlerinin, ayrica baz1 mutasavviflarin

aal + Uludag, “Giris”, s. 45.
“2 e)-Kuseyri, ag.e, I, 189.

“3 Hatip el-Bagdadi, Ebubekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Kitdbu I-kiféye ff ilmi 'r-rivdye, Medine ts, s.
199, 200.

444 Ismail Litfi Cakan, Hadislerde Gorillen Ihtilaflar ve Cozim Yollan, (Muhtelefu'l-hadis ilmi),
Istanbul ts. (Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari), s. 126; Ahmet Yildnm, a.g.e, s.
36, 37.

5 el-Bagdadi, a.g.e, 207; Cakan, a.g.e, s. 126.

“6 bkz. es-Safii, er-Risale, s. 274, 275. B

“7 Talat Kogyigit, “Mevzii Hadislerin Zuhiira”, AUIFD. XV, 57-68. (Ankara 1967); Cakan, a.g.e,

127.
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yaptiklan gibi kesf ve rilya yoluyla hadis riviyet etme yoluna gitmemesinin**®

olumlu ¢abalar olarak takdir edilmesi ve vurgulanmasinin gerekliligi kanaatindeyiz.
1. Ayetin Méinasim Hadislerle Agiklamas

Kuseyri bazen A4yetlerin ménilarim  agiklamak igin  hadislere
bagvurmaktadir:

Misal 1:

( 6o QL M Na3s ) “Gergek hitkiim sahibi olan Allah yiicedir™®
dyetinin tefsirini oyle yapmaktadur:

“Bu ayetteki “ (=3 ” kelimesi, Allah’in bir niteligi olan “var olmak”
anlamindadir. Nitekim Hz. Peygamber’in “ 3= (2l  “nazar gercektir.” hadisinde
de bu kelime 25> 5= =var olmak” anlaminda kullamlmigtir.**°

Misal 2:

b s ads ey Lads J58 a4 J8 o Gy lelini€ dly dal )
((Les pilal Lpsl Lo tatyal e g Lasas (sl Ja8 LailS6 WY “Iiste bundan
dolayr, Israilogullar: igin goyle bir hikiim verdik: Kim cindyetin ve yeryiiziinde
Jfesadr yayma (nm cezasy) olarak islenmesi disinda(ki bir nedenle) bir insani
oldiiriirse, biitiin insanlig1 oldiirmiis gibidir; ve bir kimse bir hayat kurtarirsa, biitiin
insanlig1 kurtarmg gibidz'r...”“s ! Miiellif bu ayetin mindsim hadisle kargilastirma
yaparak izah etmektedir:

“Bu dyetin ortaya koydugu mand, Hz. Peygamberi’in su hadisindeki
mandya yakin bir anlamdir: s o Ler dee e sl 5 Lasal Ali Liua Hu o
"l ay M Ler das Oe D0y 5 W) 4alad B s ey A3 “Kiim dyi bir
gelenek olusturursa bu kimseye kendi davranmsinin ve kiyémete kadar bu davranigi
yapanlarmn sevab: vardir; kim de kiti bir gelenek olusturursa, bu kimseye kendi
kotiiliiginiin ve kiydmete kadar bu kétiligi yapanlarm sorumlulugu vardir.”*?
Misil 3: |
((Wlhalaay J3i Al la iyt oS 58 Ly e 5015588 5dll Qpls 8 3l )

“® bkz. Ahmet Yildinm, a.g.e, s. 39, 40.

“9 T5ha 20/114.

4% el-Kugeyri, Letdifu l-igarat, I, 479.

431 e)-Maide 5/32.

452 Hadis benzer lafizlarla su hadis kaynaklarinda yer almaktadir: Miislim, ilm, 15; Zekat, 69; Darimt,
Mukaddime, 44; Ibn Méce, Mukaddime, 14; Neset, Zekit, 64.
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“Allah’m haklkmda hicbir delil indirmedigi seyleri ona ortak kosmalar: nedeniyle
kdfirlerin kalplerine korku salacagiz”®® Kuseyri bu dyetin mandsim agiklarken
sunlan séylemektedir:

“Allah Tedla, Peygamberimiz’e, diigmanlarinin kalbine korku salmasi
vasfini tahsis etmistir. Nitekim ResGilullah (sav),” «xe 30 & a3 ” “bana, diigmann

kalbine korku salma ozelligiyle yardim edild?™*** buyurmuglardir.”*

2. Ayetin Minasim Hadislerle Desteklemesi

Kugeyri bazen dyetin mandsini izah ettikten sonra, kendi agiklamasini
desteklemek igin hadislere miiracaat etmektedir:

Misal 1:

Ui yels 4 1558 Loa Uaa dpunih g iisa L3l (6 jlas U 505 30 (a)
. (352 o iny “Biz Hiristiyanlariz” diyenlerden de kesin bir taahhiit almigtik; ama
onlar da akillarmdan c¢ikarmamalar: emredilen seylerin cogunu unuttular. Bu
nedenle, onlar arasinda mahgser giniine kadar diismanlik ve kini artwrdik...” 456
dyetinin tefsirini $6yle yapmaktadur:

“Aralarinda “nisyan” yayginlaginca, bu “nisyan”in yerini diijymanlk aldi.
Boylece aralan bozuldu. Ciinkii “gaflet ehli”nin arasinda “iilfet™’ olmaz. “vefd
ehli’nin ise birbirlerine karst ayrnmc1 davranmalann s6z konusu olmaz.
Peygamberimiz (sav) soyle buyurmuglardir:  8aaly ui3S a3l ” “Mii ‘minler tek
bir viicut gibidirler.”** Ayrica Allah TeAla, cennet ehlinin nitelii ile ilgili olarak
soyle buyurmugstur: ( oliliie ,w e Uisa) ) Birbirleriyle kardeg olarak
tahtlary iizerinde karst kargiya oturacaklar.” **°

Misal 2

PV STEUPORLIVRE PIVRTL P [PE DICEN JLPFS It SETIPS PRUEIVEPY PR PE 9 T P
(Lexaysie M Sy “Allah’a ve Peygambere imdn eden ve Allah ile Peygamberin

453 Al-i imran 3/151.

54 Hadisin metni soyledir: »¢-3 3 pasagiall Lo cie py el o My &yl hadis benzer lafizlarla su
kaynaklarda ridyet edilmistir: Buhéri, Teyemmiim, 1; Salt, 56; Cihad, 122; Ta’bir, 11, 22; I’tisim,
1; Miislim, Mesécid, 3,5,7,8; Tirmizi, Sire, 5; Darimi, Siyer, 28; Salat, 111; Nesei, Gusiil, 26;
Cihad, 1.

455 el-Kuseyri, Letdifu 'l-igarat, 1, 285.

4% el-Maide 5/14.

457 Ulfet: Dostluk, ahbaphk, kaynagma. Samimi, olmak, insanlarla iyi geginmek, herkesle anlagmak,
ihtilaf halinde olmamak. Kalbin sevgiliye meyletmesi (Uludag, ag.e, s. 547; et-Tehinevi, Kessdf,
1, 256; el-Acem, Mustalahdtu t-tasavvuf, s. 78, Eba Huzam, Mustalahdtu’s-safiyye, s. 45.))

458 Hadis benzer lafizlarla su kaynaklarda riviyet edilmigtir: Buhéri, Edeb, 67; Miislim, Birr, 66, 67,
fbn Mice, Tibb, 55.

%9 el-Hicr 15/47.
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arasmni ayirmayanlara gelincé, Allah onlarin mitkafatini verecektir. Allah affedici ve
merhamet sahibidir.”**® Kugeyri bu dyetin tefsirini §oyle yapmaktadir:

“Bu Ayette suna igaret vardir: Her kim tamamiyla Allah’a baglanmazsa ona
“vuslat’tan*® nasip yoktur. Nitekim Hz. Peygamber, “ ii,e gall > “Hacc
Arafat’tir” ** buyurmugtur Buna gore, bir kimse ¢ok uzak diyarlardan gelip, uzun
mesafeler kaydettikten sonra Arafat’a ¢ok yakin bir mekana ulagmus olsa da hacci
idrak etmis olmaz. Bir bagka hadisinde Peygamberimiz, 4:le &;le ape il

" a0 “miikateb kole, iizerinde bir dirhem borg kalsa bile koledir 5

Misil 3:

(pla W4 o5l ebas 3 V1 33 5 ), “Adlim kullanarak birbirinizden dilekte
bulundugumiz Allah’tan ve akrabalik haklarima ridyet etmemekten sakinmn.”***
ayetinde gegen “akraba haklarinin gézetilmesi  konusunun énemini izah etmek igin
miiellif u hadis-i serife yer vermektedir: a—=s_ i atad (yad La galais of ala Y1159 "

" Jeay Leliay (jus ahad “Akraba ile iligkiyi kesmekten sakmniz. Kim akrabayla
iliskiyi keserse (Allah ta) omunla iligkisini keser; kim akrabaswyla iliskisini iyi

tutarsa, (Allah ta) onunla iliskisini iyi tutar.” 463

C. Sahibe ve Tabiin Sézlerinden Istifade Etmesi

Tefsir alimlerinin Kur’an 8yetlerinin tefsirinde istinad ettikleri 6nemli bir
kaynak sahibe ve tabiln gorigleridir. Ozellikle sahibe kavli, onlarin Peygamber
(sav) ile beraber bulunmalari ve bilgiyi dogrudan ondan almalar1 nedeniyle Islim
ilimlerinin ¢ogunlugu tarafindan baglayici kabul edilmigtir. Tabiin gortglerinin de
riviyet kaynaklar arasinda 6nemli bir degere haiz oldugu gorilmektedir. **®

Kuseyri’nin Letdifu’l-Isdrdt’ta sahabe kavlinden fazlaca yararlanmadigimi
gormekteyiz. Tefsirde isim belirtilerek yer verilen sahdbe kavli tespit edebildigimize
gore sadece bes tanedir ve isim belirterek Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Aise ve Hz. Ibn
Abbas’a ait birer goristen istifade etmistir. Bunlar diginda rivdyet tefsirlerine
baktigtmizda sahibe kavli olduklarin tespit edebildigimiz baz1 goriisleri de « Ja5”
ifadesinden sonra, isim belirtmeden nakletmistir. Eserinin biyiik ¢ogunlugunda

460 en-Nisg 4/152.

%! vuslat: Ulagmak, ermek. Kemale ermek, seyr-u suliiku tamamlamak. Kayip olam bulmak.
(Uludag, a.g.e, s. 580; el-Acem, a.g.e, s. 1045.)

62 Tirmizi, Tefsir, 66; ibn Mice, Menisik, 57; Darimi, Menisik, 54.

463 Tirmizi, Buyw’, 35; Ebd Davud, Itdk, 1.

464 en-Nisd 4/1.

465 Hadis benzer lafizlarla su kaynaklarda riviyet edilmistir: Buhéri, Edeb, 13; Miislim, Birr, 16, 17.

466 es-Satbi, el-Muvafakdt, IV,41; bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Milfessirin, 1,95.
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goriig sahiplerinin isimlerine yer vermeyen Kuseyri’nin daha fazla sayida sahabe
gorigiinden istifade etmis olmas1 muhtemeldir. Ancak isim verilmeden nakledilen
bu gériislerin hangilerinin sahdbeye ait oldugunu, hangilerinin tabiine veya baska
ilimlere ait oldufgunu tespit edebilmek- i¢in bu gorislerin tek tek rivéyet
kaynaklanyla karsilagtiilmasi: gerekir ki bunun, ¢ahiymamizin boyutlanim agacag:
kanaatindeyiz.

Letdifte sahdbe goriglerine istinad edilmesinin 6rneklerinden bir kagi
sunlardir:

Misil 1:

(gl Lepd LS5 0Co o8 Jia g W g i sbasal) 0580 ) “Alah, goklerin
ve yerin mirudur. Onun niiru iginde kandil bulunan bir oyuk(tan yayilan 151ga)

67 gyetinin tefsirinde Kugeyri, isim belirtmeden sahibe kavline yer

benzer..’
vermistir:

“Allah Tedls ( 5LS3wS 5,33 Jie ) sdzilyle miiminin kalbindeki nfiru
kastetmigtir ki bu, onun kalbindeki “marifet™tir...””*® Miiellifin bu yorumunu aym
zamanda, Taberi, Ibn-i Abbis (r.a) ve Abdullah b. Mes’ud (r.a)’ dan rivayet
etmigtir.”*%

Misal 2:

(Oslile an 5,3Y (o any Liiall slual (e §yalh (ygalay ) “Onlar dinya
hayatin goriinen yiizimi bilirler, dhiret konusunda ise gafildirler.” *™ Bu dyetin
tefsirinde miiellif, isim belirterek sahabe goriiglerinden istifade-etmektedir:

“Diinyaya Oylesine baglanmiglard: ki sanki ona agikmuggasina onunla
mesgul oluyorlar... Allah Teild da onlan &hiret bilgisinden yoksun birakti. Herkesin
degeri Allah (c.c) katinda bilinmektedir. Hz. Ali’den gelen bir nakilde soyle
denmektedir: “Ehl-i diinya olanlar &hiret bilgisinden gafildirler. Ahiretin varlig1
konusu ile (sadece bilgi boyutuyla) mesgul olanlar da aym sekilde Allah’tan
gafildirler.”*"!

Misal 3:

(Ol G S o saagl ) Y (I e JUBE 5okl A833 ) “(Sileyman)
kuglar1 gozden gecirdi ve soyle dedi: “Hidhid’ii nigin goéremiyorum? Yoksa

67 en-Niir 24/35.

468 el-Kuseyri, Letdifu l-igarat, 11, 611.

% bikz. et-Taberi, Camiu I-beyén, IX, 322, 323
470 er-Riim 30/7.

M el-Kuseyrd, Letdifu L-igarar, 111, 109.
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kaywplara mi karist?” ** Kugeyri bu yetin tefsirinde Ibn-i Abbas’a ait oldugunu
belirttigi bir goriisten yararlanarak dyeti yorumlamigtir:

“Bézilart sunu séylemislerdir: Hz. Sileyman, Hiidhiid kusunun ken&isine
6zel olarak verilmig sezgisel bir bilgiyle derinlerdeki su kaynaklarim bulabilecegini
biliyordu. Siile)./man (a.s) susuz bir yere gelince, Hiidhiid’ten suyu olan bir yer
bulmasini istedi, ancak onun ortalikta goriinmedigini fark etti. Bu, izah miimkiin
olmayan bir agiklamadir. Ciinkii Hidhiid tiiri ¢ok olan bir kustur. Birinin
kaybolmasiin herhangi bir sorun teskil etmemesi gerekir. Bununla birlikte, sadece
kaybolan bu kusun o bilgiye sahip olmast da muhtemeldir. Allah en iyisini bilendir.
Rivéyet edilir ki Ibn Abbas’a bu konuda, “yerin altindaki suyu bulabilen Hidhiid
neden yerin altindaki yilam géremiyor?” diye soruldugunda, “Kaza gergeklesince
g6z kor olur” dedi.”*™

Letdifte tabiln miifessirlerinden herhangi birinin ismine rastlamamiz
miimkiin olmamugtir. Ancak diger kaynaklar vasitasiyla onun tabiine ait gériislerden
istifade ettigini tespit edebiliyoruz. Kugeyri’nin tabiin ait gériiglerinden istifade ettigi
orneklerden biri sudur:

el i pmSalagigel 3aSHE, g 18Kl 6 250Gl 3§ pa guy 5y 3 )
( Ys2ia S “Allah, olacak bir isi yerine gergeklestirmek igin, (savas alaninda)
karsilagtigmizda onlar: sizin gozlerinizde az gosteriyor, sizi de onlarm gozlerinde az
gosteriyordu.” 4 By ayetin tefsirinde muellif su agiklamay:1 yapmaktadir:

“Denilmektedir ki, Allah Tedld Hz. Peygamber’e riiyasinda miigrikleri
gosterdi. O da bunu Sahabilere haber verince, sahabelerin cesareti kat kat artt1”*”

Miiellifin bu &yetin tefsirinde yer verdigi bu goriis Taberi ve Rizi’nin
tabiin mifessirlerinden olan Miicahid (6.103/721)’den naklettikleri bir goristir ¢

D. Niiziil Sebeplerinden Istifade Etmesi
“Esbdb-1 niizéil” kavrami, “Hz. Peygamber’in risdlet doneminde vuku
bulan ve Kur 'dn’m bir veya birkag dyetinin veyahut bir siresinin inmesine yol acan
durum veya soru” seklinde tarif edilmigtir.*”’ Bir dyetin ne zaman, nerede, hangi
sartlar iginde ve hangi olayla ilgili olarak indirildiZini bilmek, ayetin ildh? maksada

2 en-Neml 27/20.

el-Kuseyn age I 32

14 el-Enfal 8/44.

3 el-Kuseyri, a.g.e, L, 628.

16 et-Taberi, Cdmiu 'I-beydn, VI, 258, bkz. er-Razi, Mefatihu I-gayb, X1, 334.

#77 ez-Zerkand, Mendhil, I, 106; Muhsin Demirci, “Esbib-1 Niizil”, D4, XI, 360-362.
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uygun yorumlanmasi, fikhi hitkiimlerin g¢ikarilmasi, tegri’ hikmetinin kavranmas:,
miiphematin, dyetler arasindaki tenasiib ve insicamin bilinmesi agisindan 6nem arz
eder. Bundan dolayr konuya ilk dénemlerden itibaren ilgi gosterilmis, hatta
sahdbenin ve onlardan sonra gelen ilk nesillerin Kur’an-1 Kerim’i dzellikle esbab-1
nizil ile tefsir etmeleri nedeniyle, bdz1 alimler tefsir ilminin baglangigta niiziil
sebeplerini bilmekten ibaret oldugunu soylemiglerdir.*’®

Kuseyrl Letdifu’l-igGréfta ayetlerin anlagilmasinda esbab-1 niizilden

istifade etmesinin d6rneklerinden bazilart sunlardir:
1. Ayetin Kim Hakknda Nizil Oldugunu Belirtmesi

Bazen miiellif dyetin hangi sahus ile ilgili olarak indigini agiklamaktadur:

Misal:

FIRPRV I T PUETPTI RSP W TOES RIRE TR P I R
bl pili aSie lie 5 aSle Gl aSdd gpila35 55Kk L et
(o~ M i< “Giindiiz) tutulan orugtan sonrvaki gece kadmlarmiza yaklasmaniz
heldldir. Onlar sizler icin bir elbise gibidirler ve siz de onlar igin bir elbise gibisiniz.
Allah bu konuda kendinizi stkintiya soktugunuzu bilmektedir; bu yiizden O, sizin
tevbenizi kabul ederek sizi affetmigtir. Simdi oyleyse onlara yaklasabilir ve Allah’m
sizin igin uygun gordiigiinden yararlanabilirsiniz. 7 Kuseyri, yetin tefsirinde bu
ayetin Hz. Omer’in bir sorusu iizerine nézil oldugunu ifade etmektedir:

“Bu ayet Omeru’l-Firuk’tan sadir olan bir zelleden dolay: nézil olmug**°
ve Allah Tedld bu olayr tim Miislimanlara klyﬁmeté kadar verilen bir ruhsatin
sebebi kilmugtir. Allah (c.c) insanin bir takim arzulan oldugunu bildigi igin,
Ramazan ayim insanin arzulan ile kendi istekleri arasinda taksim etmigtir. Adetd
Allah Tedli insanlara sunu sdylemek istemektedir: “Benim hakkim, orucu aksam
vaktine kadar tamamlamanizdir, sizin hakkimiz ise safak vaktine kadar yiyip

igebilmeniz ve arzulariniz1 gidermenizdir.” **'

78 bkz. ez-Zerkani, a.g.e, I, 109; Demirci, a.g.e, X1, 361.

419 e]-Bakara 2/187.

%0 Kuseyri’nin atifta bulundugu niizl sebebi soyledir: “Miisliimanlar Ramazan ayinda yatsi
namazim kildiklaninda, o saatten itibaren sonraki giiniin aym saatine kadar kendilerine kadinlarla
miinasebet ve yemek haram olurdu. Sonra Miisliimanlardan bir grup kimse Ramazan ayinda
yatsidan sonra yemek yemis, hammlariyla cinsel 111$k1de bulunmuslarci. Bunlardan biri de Omer b.
Hattib (r.a) idi. Resiilullah (sav)’a bu durumu gikdyet ettiler. Bunun iizerine bu dyet indi. (mubtelif
riviyetler icin bkz. et-Taberl, ag.e, I, 170; el-Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, Esbdb-1 Nizil,
(trc. Komisyon), Erzurum ts. s. 54, 55.

1 e)-Kuseyri, Letdifu l-igdrdt, 1, 158.
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Misil 2:

O dile Lo dgay O (iadly 350t o) Oseay 03 353 Y )
((O2allhd G 5S35 and 3 a8 100 (e pgade Sl Ga Ly (08 (e pgilasa “Sabah
aksam, Rabb’lerinin rizdsmm isteyerek- O’na yalvaranlar: kovma. Onlarin
hesabindan sana bir sorumluluk yoktur, senin hesabindan da onlara bir gey yoktur
ki onlart kovarak zulmedenlerden olasmn.”***

Kuseyri bu dyetin Ashab-1 suffa hakkinda nézil oldugunu belirtmektedir.
Ona gore bu dyet, Hz. Peygamber’in fakir ve garip olan baz1 Sahabileri meclisinden
cikarmak istemesi izerine nazil olmustur® ve A&yetin tefsiri goyledir. “Ey
Muhammed! onlara z8hiri hirkalanina gore degil, batini hirkalarina gére muamele
EE

Misil 3:

(oS30 adat dlyyng Loy e e el o ¢ 55 5 pare ) “O, suratim asti ve
uzaklagti. Ciinkii amd bir adam o’na yaklagsmisti. Nereden bilebilirsin (ey
Muhammed)) belki de o, armacakti.”® Bu yetin, ama bir sahabe olan Abdullah ibn
Ummi Mektum hakkinda nazil olduunu ifade eden Kuseyri, hadiseyi soyle
aktarmaktadir:

“Abdullah (r.a) Hz. Peygamber’in yamina geldiginde Abbas b. Abdi’l-
Muttalib ve Umeyye b. Hilef el-Ciimahi de oradaydi. Hz. Peygamber onlarin
Miisliiman olacaklar1 midini tagidi§t igin onlarla olan konugmasini kesmek
istemedi. Onun Abdullah b. Ummi Mektim’dan yiiz gevirmesi ve ona kars:
hosnutsuzlugunu gostermesi Gizerine bu dyet nazil oldu.” **

“Tefsirlerde goyle ge¢mektedir: Bu hadiseden sonra Hz. Peygamber,

Abdullah b. Ummi Mektim’u bulmak i¢in ondan sonra hemen gikt1. Ayrica onun

82 e1-En’am 6/52.

83 Hadisenin gdyle gergeklestigi bildirilmektedir: Resfilullah (sav)’ in erkenden acele edip erkenden
gelenler vardr. Bildl, Ammar, Sitheyb ve Selmin bunlardandi. Derken Hz. Peygamber’in kavmi
olan Kureys’in ileri gelen bityiikleri mescide geldiklerinde bu Sahébilerin mecliste yer edindiklerini
gbriince kenarda otururlardy. Bunu iizerine s6yle derlerdi. “Riim Sitheyb, Iranli Selman, Zenci Bildl
onun yaninda otururlarken biz bir kenarda oturuyoruz.” Bu durumu Resilullah (sav)’ a anlattilar
ve: “Biz senin kavminin biyiikleri ve saygin kisileriyiz. Biz geldigimizde bizi kendine yakin
oturtamaz misin?” dediler. Resiilullah (sav) heniiz bunu yapmay i¢inden gecirmisti ki Allah Teala
bu ayeti indirdi. (Benzer rivAyetler i¢in bkz. el-Vahidi, a.g.¢, 229-231.)

8 bkz. el-Kuseyri, age I 475. Benzer bir yaklagm Siihreverdi de de goriilmektedir. (bkz.
Siihreverdi, Avdrifu 'l-medrif, s. 47.

5 Abese 80/1-3.

86 o)-Kuseyrd, Letdifu l-igdrdt, 111, 687, Ayrica bkz. Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’4n, 73.
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bulunmasin1 da istedi. Bu olaydan sonra ona bol bol iyilik ve ikramda bulundu. Iki

defa da Medine’den ayrildiginda onu yerine vekil birakt: ™’

2. Ayetin Hangi Olay Uzerine Nézil Oldugunu Belirtmesi
Misal 1:
28 g Lal alels ol 55, Lipth (s Jsad G WLl age i o 1508 03 )
((O2Blia a338 (o pa galdid ali 2508 305 iy 148 50 Juy oS sl “Allah,
yakilarak sunulan bir kurban getirmedikge, hicbir elgiye inanmamamizi bize
emretmigtir.” Iddiasinda bulunanlara gelince, (ey Peygamber! Onlara) de ki:
“Benden once de Peygamberler size hakikatin tim kamtlarmi ve o hakkinda
konustugunuzu getirmiglerdi: Sayet soylediklerinizde samimi iseniz neden onlar:
oldiirdiiniiz?””*® dyetini tefsir ederken su agiklamalara yer vermektedir:

“Onlar, imﬁhl terk etmelerine bir takim gerekgeler bularak Allah (c.c) ile
miinakaga etmeye kalkigtilar ve §oyle dediler: “Biz, gokten inen atesin yaktigi bir
kurban getirmeyen herhangi bir peygambere iman etmemekle emr olunduk.” Bunun
tizerine Allah Teil4, onlarin bunu ge¢cmis peygamberlerden de istediklerini, ancak o
peygamberlere imin etmedikleri gibi uistelik onlara zulm ettiklerini hatirlatarak,
onlarn istediklerinin olmast durumunda dahi imén etmeyeceklerini belirtti...”**

Kusgeyri’nin burada yer verdigi ifadelerin esbab-1 niiziil kaynaklarinda yer
verilen su rivyet olmasi muhtemeldir: “Yahudiler’den bazilant Hz. Peygamber’e
gelerek, “Allah’in seni bize peygamber olarak gonderdigini, sana bir kitap
indirdigini soyliiyorsun. Oysa Allah, Tevrit’ta, atesin yakacafi bir kurbani bize
getirmedik¢e O’nun tarfindan goénderildigini iddia eden hi¢ bir peygambere
inanmamamiz: emretmigtir. Sayet sen o kurbani bize getirirsen seni tasdik ederiz”
dediler ve bunun iizerine bu ayet indi.”**°

Misal 2: :

meizelgtplsianle aClaal Laaal Y culs pelaat dlyd Loty oail e ¥y)
((Osiiiy Lat g Y Uisa aarl 5w y2385 “Ve sana kendilerine binek temin etmen
icin bag vurduklarinda, “sizi bindirecek bir sey bulamiyorum” dedigin zaman, bu

7 el-Kuseyrd, a.g.e, I, 687.

488 Al-i imrén 3/183.

9 pkz. el-Kuseyri, a.g.e, I, 301.

40 e]-Vahidi, Esbdb-1 Nizal, s. 140, 141.
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yolda harcayacak imkdnlar: olmadig1 igin iziintiiden gozleri yasararak domniip
gidenler de sorumlu tutulmayacaklardir.”"

Miiellif, bu ayetin hangi olay lizerine nizil oldugunu soyle izah etmektedir:

“Ashab igerisinde cihad i¢in hazirlik yapacak maddi imkénlar: bulunmayan
bazilart kendilerine binek temin etmesi i¢in Hz. Peygamber’e geldiler. Ancak o
esnida Resiilullah’in onlarin bu ihtiyaglanm kargilayacak imkdm yoktu. Kalbi
sikint1 igerisindeyken onlari harbe gotiirmeyecegine dair yemin etti. Daha sonra
onlarin savaga ¢ikmak konusunda gok istekli olduklarim gérdigiinde ise “Allah sizin
igin bir ¢are bulacaktir” dedi. Resilullah (sav), onlarin sefere katilmak igin teghizat
istemeleri ile ilgili taleplerini karsilayamayinca, sahabeler, “iziintiden gozleri
yasararak™** doniip gittiler. Onlarin hilinin benzeri igin sair §6yle demektedir:

“Soyle, dedi bana, kimin beni sevdigini. Ki artik birliktelik,

¢coziilmiigtiir, ve gozyagimdir acilarimin arkadagi,

ardimdan bu yolda ne yapmay: diislersin

dedim ki, aglayacagim sana biitiin yollarda...”

Allah Tedld onlarin bu uzintiisi lizerine, Peygamberine onlar1 savaga
gotiirmesini emretti...*?

Misil 3:

atpid b Gl W 3 3 1Y) o5 Yy dse) O S e Uik f L)

(paSs anle dily 43 &) aSay o8 Glhydl (Gl Lo & puwisd “Senden dnce

gonderdigimiz hichir elgi ve peygamber yoktur ki, bir sey arzuladigi zaman seytan

onun arzusuna vesvese karistrmamis olsun. Sonra Allah, dyetlerini kuvvetlendirir

ve Allah en iyi bilen, hiikiim ve hikmet sahibidir’** ayetini Kuseyni soyle tefsir
etmektedir:

“Seytanlar peygamberlere musallat olmaya caligirlarsa da onlan
etkileyemezler. Peygamberimiz de tiim peygamberlerin en faziletlisidir. Ancak
seytanlar bazen aldatma ve garpitma yaparlar. Hz. Peygamber Kur’dn &yetlerini
okurken dyetler arasinda dururdu. Bu esnida seytan bdzi ifadeleri telaffuz ederdi.

Bilgileri yeterli olmayanlar bunlari Hz. Peygamber’in okudugunu diiginince sikinti

1 et-Tevbe 9/92.
2 e1-Tevbe 9/92.
3 el-Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, I, 54; bkz. el-Vahidi, a.g.e, s. 280.
494 o}-Hacc 22/52.
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meydana geldi. Allah tarafindan muhafaza edilenler ise bunu fark ediyorlard: ve bu
onlan yanhs diisiincelere sevk etmiyordu.”**

Kuseyri’nin yer verdigi bu rivdyet tefsir kaynaklarinda “garanik hadisesi”
olarak gegmektedir.*® Bu hadisenin gergeklesip gerceklesmedigi konusunda pek

¢ok degérlendilmeler yapilmus, rivayetlerin sthhati tartigtimgtir.*’
E. Nisih-Mensih Ilminden Istifade Etmesi

Alimler, Kur’an’in tefsir edilmesi igin bilinmesi gerekli olan ilimler
arasinda néisih-mensGh ilmini de zikretmig, bu ilmi bilmeden Kur’dn ayetleri

hakkinda yorum yapilamayacag: diisiincesini ifade etmiglerdir. ***
1. Neshin Lugat ve Istilah’taki Anlamm

Nesh kavramui liigatte, “bir yerden bagka bir yere nakletmek™, “istinsah
etmek”, “iptal etmek”, “gidermek” gibi manalara da gelmektedir. *** Istilahta ise
nesh, “bir nassm hiikmiinii daha sonra gelen bir nass ile kaldirmak” demektir. %
Diger bir tarife gore nesh, “kullara teklifi sabit olmus bir hiikmii, yerine yenisini

getirerek veya yenisini getirmeden kaldwmak"tir.”®!

2. Kugeyri’nin Nesh Konusundaki Diigiincesi

Kuseyri’ye gore inang esaslan tim ilahi dinlerde aymdir, degismez. >

Peygamberlerden Hz. Ibrahim’in de Hz. Yakub’un da evlatlarina Isldm’1 vasiyyet
~ ettiklerini belirten Kuseyri, “peygamberlerin seriatlar1 baz: fiillerde farkh olsa da
asillan itibariyle tektir. Peygamberlerin tamami aym usile, tevhid ve Islim usiliine

bagli olmuglardir. Onlar, halef ve selef olarak tevhidi birbirlerinden tevariis

495 el-Kugeyrd, Letaifu 'l-igdrat, 11, 554.

4% Buhari, Tefsir, 4, Miislim, Mesacid, 105; Ibn Sa’d, Tabakdti’l-kibrd, 1, 205,206; ¢l-Vahidi,
Esbdb- nilzil, s. 346, .

9" Garanik hadisesinin mahiyeti ve bu konudaki riviyetlerle tartismalar igin bkz. et-Taberi, a.g.e,
XV, 132; Ebu’l-Abbis Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmeu ‘I-fetevd, (thk.
Abdurrahman b. Mubammed b. Kasm), X, 290-292; Ismail Cerrahoglu, “Garanik”, Di4, XIII,
361-366; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, (trc. Salih Tug), Istanbul 1990, I, 110.

% bkz. Cemiliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi el-Kurasi el-Bagdadi, Nevdsihu 'I-
Kur’dn, (thk. Hiiseyin Selim el-Esed), Dmmagk 1990, s. 30; el-Kurtubi, e/-Cdmi’ liahkdmi I-Kuran,
11,67,

% el-isfehani, el-Mifreddt, 5.490; el-Kurtubi, a.g.e, II, 62; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1I, 29; et-Tehanevi,
Kesydf, I, 1377, Elmahih, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 381; es-Sevkani, Fethu I-Kadir, 1,186.

3% es-Sevkani a.g.e, 1,186; Cerrahoglu, Tefsir Usali, s. 122.

3 Neshin tamm ve mahiyeti ile ilgili olarak bkz. Ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu'l-Kur'dn, s. 20; Sa’ban
Muhammed Ismail, Nazariyyetu'n-Nesh fi Seraii’s-Semaviyye, Daru’s-Selim 1998, s. 13;
Siileyman Ates, Kur’dn’'da Nesh Meselesi, Yeni Ufuklar Nesriyat; Ferhat Koca, Islam Hukuk
Metodolojinde Tahsis, Istanbul 1996, s. 119.

592 blez. el-Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, III, 335, 346,
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etmiglerdir. Ancak sonradan gelen seriatler kendilerinden 6nceki geriatlerin bir

503 By ifadelerinden

kismim nesh edebilirler. ibadetlerde nesh caizdir” demektedir.
onun itikadi hiikiimlerde neshin vaki olacagini kabul etmedigini, ancak ameli
hiikkiimlerde neshi kabul ettigini séylememiz miimkiindiir.

Kuseyri’ye gore Kur’an-1 Kerim son ilahi kitaptir ve nesh edilmesi soz
konusu degildir.***

Isldm alimlerinden neshin varh@mi kabul edenlerin neshin varligina delil
olarak gosterdikleri®® ayeti Kuseyri soyle tefsir etmistir:

S Lo of alas o Ledia J Leia ppsyclitenss J 4 gageniila)
( »=28 “Sayet biz bir dyeti nesheder ya da unutturursak, ya onun benzerini ya da
ondan daha iyisini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir® : “Nesh,
izale etmektir. Yani seni bir “hél”den daha yiiksek bir hile yiikseltir. Boylece
“yuslat”mmn agaci sonsuza dek giizellik sagar. Yiiceliginin yildiz1 sonsuza dek
parildar. Sayet senin “ubiidiyyet”inin izlerinden birini silersek, onun yerine
“ubldiyyet” nurlarindan bir bagkasim ikame ederiz. Sayet senin “rububiyyet”
nurlarindan birini silersek, onun yerine mutlaka “ubfidet” **’ kamerlerinden birini
ikame ederiz.” >**

Yukandaki ifadelerinden anlagildigina gére Kuseyri, neshi kelime
manisindan hareketle tamamen manevi olgulardaki terakki siirecine hamlederek

yorumlamuigtir.
3. Mensuh Ayetleri Belirtmesi.

Kugeyri’nin neshi kabul ettiginin fiili delili, izerinde neshin ciri oldugu

kanaatine vardig yetleri belirtmesidir.

39 piz. el-Kuseyri, a.g.e, I, 127, 245, 453; 1, 498.

304 el-Kuseyri, a.g.e, III, 335.

395 bkz. ez-Zerkéni, Menahil, 11, 189.

5% e1-Bakara 2/106.

%7 Kuseyri’nin burada yer verdigi, “ubfidiyyet” , “rububiyet” ve “ubfdet” ifadeleri sirastyla manevi
terakkinin kademelerini tammlamaktadir. Kugeyri’nin seyhi Ebli Ali ed-Dekkédk’tan naklettigi
ifadelerde de bunu agikca gérmek miimkiindiir: “Ustad Ebit Ali ed-Dekkik’m soyle dedigini
igittim: “Ubfdiyyet ibidetten daha miikemmeldir. Yapimas1 gereken ilk sey, ibAdet, sonra
ubiibiyet, sonra da ubiidettir. Ibddeti miiminlerin avim, ubiidiyyeti havéssi, ubfidet ise havissu’l-
haviss olanlar igindir.” (el-Kusgeyri, er-Risdle, s. 280.)

5% el-Kuseyrd, Letdifu l-igdrdt, 1, 111, 112.
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Misal 1.

(Ve 5 e o)l il a5 Wt 0shy 5 pSie G5ty Guidly)
“I¢inizden biri 6liir de ardmda kadmlar birakarsa, (bu kadinlar) kendi baglarina
dort ay on giin beklemelidirler™* ayetinin tefsirini $oyle yapmaktadir:

“Vefit eden bir kimsenin veféti kendi elinde olmadigindan dolay: hakk: da
daha bityiiktiir. Oliiye vefd iddeti Isldm’in ilk yillarinda bir yil idi. Daha sonra
rahmin kocanin sperminden arinmig oldugunun kesinlesmesi igin bu siire dért ay on
_ giine indirildi. Oliiye sayginmn bir 6miir siirmesi de miimkiin degildir.”**°

Misal 2:

|53 OUH paa gl Gas Cigall aSasl jma iy iy sale S 1 5ad (bl Led )
( pS5e Jre “Ey imdn edenler! Oliim size yaklastgmda vasiyette bulunmak
lizereyken aramizda adil iki sahit sahitlikte bulunsun.”'

Kuseyri bu dyetin tefsirinde, ayette belirtilen, vasiyet esnasinda iki adil
sahit bulunmasi hikkmiiniin mensuh oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte o, bu
ayette vaki oldugunu belirttigi neshin ayrintilarina girmemekte ve bu konuyu riviyet
tefsirlerine birakmaktadir.> Bu &yetin nesh edildifine dair nakillere riviyet
tefsirlerinde nesh ile ilgili eserlerde rastlamak miimkiindiir,’'3

Misal 3:

53 aSilad cnfe 0adly gaa Wty Dalsl @5 L Y ye Lila s J<15)

( perai “Herkes igin ( bir seyler ) birakabilecegi mirasgilar tayin etmigizdir:
Anne-babalar, yakmn akrabalar ve kendileriyle ahitlestiginiz kimseler™"* ayetini
sOyle tefsir etmistir:

“Ahitlesme Islim’in ilk yillannda mirasin tespitinde neseple esdeger
kilimmigt1. Daha sonra miras ile ilgili hitkkiim nesh edilerek, sadece “zevi’l-erham™*’
mirasta pay sahibi kilind1.”*'®

Kugeyri’nin burada yer verdigi nesh ile ilgili goriisiin bagka tefsirlerce de

desteklendifini gérmek miimkiindiir. Taberi bu Ayetin daha sonra nizil olan el-

3% el-Bakara 2/234.

%10 ¢]-Kugeyri, a.g.e, I, 186, 188.

311 e1.Maide 5/106.

2 piz. el-Kuseyri, a.g.e, 1, 453,

*3 kz. el-Cevzi, Nevasihu'l-Kur'an, 151; et-Taberi, Camiu l-beydn, V, 106; el-Kurtubi, el-Cami’ i

ahkdmi I-Kur'én, V1, 18.

514 en-Nis 4/33.

%15 Zevi’l-erhim: Ne asabe ne de muayyen hisse sahibi olmayan; teyze, hala, kizm oplu, ananm
babas1 gibi kan hsimlari. (Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 425.)

518 el-Kuseyri, a.g.e, I, 329, 330.
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Enfal, 75. dyet-i kerime ile nesh edilmis olduguna dair pek ¢ok riviyete tefsirinde

yer vermektedir.”"’

F. Isriiliyyat Kaynakh Haberlerden istifade Etmesi

Ozellikle riviyet metoduyla yazilan eserlerde Isrdiliyyat kaynakl haberlere
yer verilmesinin yaninda tefsir kitaplarinda gerek kaynagi belli olmayan haberlerin
yer almasi, gerekse Kur’dn’in temel ilkeleriyle gelisen bz Isriiliyyat haberlerine

yer verilmesi, bu konunun dikkatle tetkikine yol agmagtir.
1. Israiliyyat’in Tanim ve Mahiyeti

Isrdiliyyat kelimesinin liigat mandst her ne kadar “Yahudilik’ten nakl
edilen asilsiz haberler” demek ise de, kavram olarak Isrdiliyyat, “Yahudilik,
hiristiyanlik ve diger dinlerden Islém killtiiriine, ozellikle Kur’dn tefsivine girmig
olan gayr-1 Isldmi bilgiler” demektir. °'®

Bilindigi gibi Kur’dn’da gegmis peygamberlerle ilgili kissalar
bulunmaktadir. Aym kissalar Tevrat ve Incil’de de mevcuttur. Ancak Kur’an’la
Tevrit ve Incil’deki kissalar arasinda icméil ve tafsil yoniinden farklilik vardir.
Kur’an, kissalarin tafsilatim vermezken, Tevrit ve Incil’de kissalarin tafsilatim
bulmak miimkiindir.>"

Isldm 4limleri Kur’an kissalarmin kisa ve veciz olmalari nedeniyle
Israiliyyat kaynaklarindan istifade ederek kissalarin ayrintilanim agiklamak
istemislerdir. Bu davramsin ilk olarak sahdbe devrinde goriildiigi belirtilmektedir.’2
Tabiin devrinden sonra Isrdiliyyat ile mesguliyet artmms, onlarin sozlerini
reddetmeden onlardan iktibaslar yapma aligkanlifi yayginlagmus, tefsirin tedvin
devrinde ise bu nevi haberlerin nakledilmesi bir meslek hiline getirilmigtir.”2!

Israiliyyatin, Sahibilerden Abdullah ibn Abbas (6.68/687), Ebli Hureyre
(6.57/676), Abdullah b. Amr ibnii’l-As (6.64/684-85), Abdullah b. Selam (5.43/663-
64), Temim ed-Dari; tdbilnden Ka’bu’l-ahbar (6.32/652), Vehb b. Miinebbih (6.114-
116/728-734) ve Abdii’l-melik b. Ciireyc (6.150/767) tarafindan rivayet edilen

haberlerle Kur’an tefsirine girdigi belirtiimektedir. Bu kimseler hakkinda islim

517 bkz. et-Taberd, age, IV, 54, vd.

918 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiran, 1, 165, Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, Ankara ts, s.
6,7, Cerrahoglu, Tefsir Usild, s. 244; Demirci, Tefsir Ustli ve Tarihi, s. 250.

519 o7-Zehebi, a.g.e, I, 167, Aydemir, a.g.e, s. 46; Cerrahoglu, a.g.e, s. 245; Demirci, a.g.e, s. 249.

520 e7-Zehebi, a.g.e, 1, 169; Aydemir, a.g.e, s. 52; Cerrahoglu, a.g.e, s. 246.

21 ez-Zchebi, a.g.e, 1, 175; Aydemir, a.g.e, s. 62; Cerrahogly, a.g.e, s. 252, 253.

80



dlimlerinden olumlu kanaate sahip olanlann yamnda, olumsuz digiinenler de
vardir.#
Islam 4limleri Isrdiliyydt menseli haberleri genel olarak su sekilde

degerlendirmiglerdir:

1. Kur’dn-1 Kerim’e ve Peygamberimiz (SAV)’ in siinnetine uygun olan ,
sahih rivayetler. Bunlarin makbil haberler olduklarn belirtilmektedir.

2. Yalan oldugu bilinen, Kur’dn ve Sinnet’e muhalif olan riviyetler:
Bunlarin reddedilmesi hususunda Isldm alimleri hemfikirdirler.

3. Sihhati kesin olarak bilinmeyen rivayetler: Bu rivdyetlerin kabul veya

reddi konusunda Isldm 4limlerinin farkh digiinceleri olmugtur. **

2. israiliyat Kaynaklarindan istifade Etmesi

Kuseyri” genel olarak kissalann aynntilarina girmeyip, kissalanin
amaglarim izah etmekle yetinir. Bunun neticesi olarak da Letdifte Isriiliyyat
kaynaklarina miiracaat edilen yerler oldukga azdir. Tefsirinde yer verdigi
riviyetlerden bazilanmn Isrdiliyyattan oldugunu kendisi agik¢a belirtmektedir.
Nitekim bdzi rivdyetlerin basinda, “Tevrit’ta soyle buyurulmustur™**, “Zebir’da
soyle denmigtir.”* “Allah tarafindan peygamberlere indirilen biz1 kitaplarda soyle
denmektedir”%® gibi ifadelere yer vermistir. Kuseyri’nin tefsirinde yer verdigi
Isrdiliyyat kaynakli rivayetlerden bazilan sunlardir:

Misal 1:

( ped b OSlyesbalageslifla, )

“Onu ne oldiirdiiler, ne de ¢carmiha gerdiler, sadece onlara dyle (olmug
gibi) gorindii.™ ayetini tefsir ederken gofunlukla Vehb b. Miinebbih ve fbn
Ciireyc tarafindan rivdyet edilen su gorislere yer vermistir:

“Denilir ki Allah Tedld Isa (a.s)’1 oldirmeye geleni ona benzetti Onu

yakalay1p Is (a.s) yerine 6ldiirdiiler ve garmiha gerdiler.” >

52 pkz. ez-Zehebi, a.g.e, 183, vd; Aydemir, a.g.¢, 52-67; Cerrahoglu, a.g.e, s. 253; Demirci, a.g.e, s.
254, 255.

5B ez-Zehebd, a.g.e, I, 179; Cermahoglu, a.g.e, 5. 249; Zeydan, Filuh Usili, s. 248; Aydemir, a.g.e, s.
14.

524 el-Kuseyri, Letdifu l-igardt, 11, 65.

52 el-Kuseyrd, a.g.e, 1L, 71.

326 el-Kuseyrd, a.g.e, II, 64, 241.

321 en-Nisé 4/157.

2 et-Taberi, Camiu l-beyan, TV, 250, v.d.
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“Ayrica bu konuda géyle denmigtir: Kardesine kuyu kazan o kuyuya kendi
diiser.”%

“Denilmektedir ki: Hz. Isd havérilerine: “kim benim seklime dondurtilerek
benim yerime 6lmeyi kabul ederse ona cennet vardir”” dedi. Bunu havérilerden
bazilar kabul ettiler. Allah Tedls, ( Oxivaell sl anns ¥ W) “Biz iyilik yapaniarm
miikafatin vermeyi ihmal etmeyiz”>*° buyurmustur...”"

Misal 2:

(U o8 s 4y le WAl 5 glaylus Wiss 231 5 ) “dnd olsun ki Biz
Siileymdn’y imtihan ettik. Tahtinmn iizerine bir ceset brrakwverdik, sonra o, yine eski
hdline dondii, ** gyetini tefsir ederken, Isriiliyyattan oldugu belirtilen® su
rivayete yer vermektedir:

“ Hz. Stileyméin’in imtihan edilmesinin géyle oldugu rivayet edilmektedir:
Hz. Sileyman bir giin ihtiyacini gidermek istedifinde yiiziiginii (mihriinii) en
sevdigi hamimina vermisti. Iste bu esnida seytan, Hz. Siileyman’in kiliginda kadinin
yanina gelerek ona, “yiiziigiimii ver” deyince, kadin yuizigi verdi. Seytan yiiziigi
takt1 ve saltanati ele gegirdi. Boylece, Hz. Silleyméan’in eglerine dokunmak diginda —
ki Allah onlara dokunmasini engellemigti- onun biitiin yetkilerini ele gegirdi. Daha
sonra Siileyman (a.s) helddan ¢ikinca hamimindan yiiziigunii istedi. Kadin, “az evvel
onu sana verdim” deyince, Hz. Siileyman aldatildigini anladi. Insanlara kendisinin
peygamber oldugunu soylediyse de kimse ona inanmadi. Bunun tizerine Siileyman
(a.s) deniz kenarinda balikgilara hamallik yapip yiyecegini temin etmeye bagladi.
Daha sonra Allah Tedld Hz. Sileyman’a tahtii geri vermek isteyince, insanlarin
iclerinde seytana itaat etmeme duygusu yesertti. Israilogullari’nin seytanin huzuruna
gelip, onun Tevrit’a aykin davrandigini belirtmeleri bunu isbat etmeleri iizerine
seytan durumun fark edildigini anlad1 ve kagti. Bu esnada elindeki yiiziigt de denize
attt. Sonra bir balik bu yiiziigi yuttu. Bu balik balikgilarin agina takildi. Balikgilar
bu baligi Hz. Siileyman’a hamallik tcreti olarak verdiler. Hz. Silleyman baligin
karmm yardiginda yiiziigiinii gordii ve onu alip eline takti. Yizigi takar takmaz

2 el Kuseyri, a.g.e, 1, 387.

330 el Kehf 18/30. .

31 el-Kuseyri, a.g.e, I, 387. Hz. Isi’mn carmiha gerilmesi ile ilgili bu rivdyetin ehl-i kitap
kaynaklarina dayandipy, Islami menseli olmadig1 ve tamamen reddedilmesi gerektigi belirtilmektedir.
{bkz. Muhammed Esed, Med!-Tefsir, s. 176. 171 no.lu dip not.)

%32 5ad 38/ 34.

33 Demirci, a.g.e, s.251.
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insanlar, cinler ve geytanlar hemen ona secde ettiler. Boylece Sileyman (a.s)
21534

yeniden tahtina déndii.
Misal 3:
(Ll agd ob paedisd 5 pgmaidl Gaiegal (e s 38 & o) ) “Allah, cennet

karsihgnda miiminlerden mallarm: ve canlarm satin almigtir”>* gyetinin tefsirini

sOyle yapmaktadir:

“... Peygamberlere indirilen kitaplarin bazisinda s6yle denmektedir: “Ey
Ademogullar1! Ben sizleri, sizden bir seyler kazanmak igin degil, sizin benden bir
seyler kazanmaniz igin yarattim.”>*

“Tevrit’ta soyle buyrulmusgtur: “Cennet benim cennetim, (size verdigim)
mal da benim malimdir. O halde benim cennetimi benim malimla satin alin. Sayet

kar ederseniz, sizindir, kaybederseniz banadir.”>>’

G. Peygamber Kissalar1 ve Niiziil Donemi Olaylarindan Istifade Etmesi

“Kissa” kelimesi su anlamlara gelmektedir: “Bir kimsenin izini stirip ardi
sira gitmek.”, “birine bir s6zi agiklamak™, “anlatmak, hikaye etmek”. Bu ig¢
kullanim ¢ergevesinde “kissa”, “olaylart adim adim izleyerek, ayrintilariyla
bildirmek™tir. ***

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalar hacim itibariyle Kur’an’in yaklagik
olarak yarisim1 tegkil etmektedir. Bu bakimdan kissalar, tefsir ilminde ihmal

edilemeyecek derecede onemli addedilmigtir. **
1. Kissalar Konusundaki Diigiincesi

Kuseyri tefsirinde cesitli vesilelerle Kur’an kissalarinin temel amaglarina
deginmis ve bu gergevede dyetleri yorumlamigtir. Ona gore kissalarin temel amaglar:

sunlardir:

34 el-Kuseyrl, Letdifu’l-igdrat, 1, 255, 256. Bu kissamin mmhtelif rivayetleri igin bkz et-Taberi,
Cdmiu'l-beyédn, 581 v.d; Ibn Kesir, Tefsiru Kur’dni’l-Azim, IV, 35, 36, Ebu’l-Fazl Celileddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiiti, ed-Dilrru 'I-mensiir, Beyrut ts, V, 310.

335 et-Tevbe 9/111.

336 e]-Kugeyri, a.g.e, 11, 64.

37 el-Kuseyrd, a.y.

338 Suat Yildmim, Kur'an Jlimlerine Girig, s. 105.

539 Suat Yildinm, a.g.e, s. 105.

83



1. Miiminleri ge¢mis i{immetlerin yasantilann ve inanglan konusunda
bilgilendirerek tevhid yolundan sapmalarim1 engellemek, bdylece tevhid yolundan
sapanlarin baglarina gelen musibetlerden Miisliimanlan: korumak.**

2. Gegmig peygamberlerin g¢ektikleri sikintilan  anlatarak Hz.
Muhammed’in ve arkadaglarimin gektikleri sikintilardan kaynaklanan iziintiilerini
gidermek, onlan teselli etmek ve onlara iimit vermek.’*!

3. Miislimanlara daha oOnceki nesillerin ¢ektikleri sikintilarin Allah
tarafindan nasil giderildigini hatirlatarak onlarin hamd ve giiktrlerini artirmak ve
gecmisi unutmamalarini temin etmek.>*

4. Hz. Peygamber’e ehl-i kitab kaynaklarinda yer alan kissalan bildirerek,
Kur’in’in Hz. Muhammed tarafindan yazilan bir kitap olamayacagimi gostermek.
Ciinkii Resiilullah’in immi oldugunu bilen insanlar, onun gegmisteki kissalan dogru
bir sekilde anlatmasi nedeniyle Kur’dn’in onun tarafindan yazilmadigim
anlayabilirler.>*

Kuseyri tefsirinde genel olarak kissalan ayrintilariyla anlatmamug, sadece
kissalarda verilmek istenen mesajlara vurgu yapan Ozet ifadelerle kissalara
deginmistir.>** Bununla birlikte, Kuseyri’nin bazen ayetin vermek istedigi mesaj
agisindan onemli olmadigim diigiindigiimiiz teferruata yer verdigini de gormemiz
miimkiindir. Meseld, Neml Siresi 27/19. dyetin tefsirinde: “...Bu kissa hakkinda
sOyle soylenmigtir: “Biiyiik karinca ciissesinin biyiikligi bakimindan fil kadard: ve
hortumu vard1.”**

Kissalan agiklamada tekrardan sakinan Kuseyri, Kur’an’da kissalan birden
¢ok yerde tekrarlanan peygamberlerin kissalanni sadece bir veya iki yerde
yorumlayip, tekrar eden vyerlerde Onceki yorumlarina atifta bulunmakla
yetinmigtir.>*

Kuseyri’nin kissalar konusunda dikkati ¢eken onemli yaklagim tarzlarindan
biri de, stk sik gegmis peygamberlere ve iimmetlere hitab edilen ayetler ile Hz.
Muhammed’in {immetine hitap edilen 8yetleri kargilagtirarak, Hz. Muhammed’in

0 bicz. el-Kuseyri, Letdifu’l-igdrat, 1, 409; 11, 150, 476.
> bkz. el-Kugeyri, a.g.e, L 462, 547; 11, 108.

2 pkz. el-Kuseyri, a.g.e, L 617, 618.

> pkz. el-Kuseyrd, a.g.e, III, 70.

> bkz. el-Kuseyri, a.g.e, I, 547, 548, 549.

* bkz. el-Kugeyrd, a.g.e, ITI, 31.

6 pkz. el-Kugeyri, a.g.e, II, 576.
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diger peygamberlerden ve Miisliimanlarin da diger peygamberlerin iimmetlerinden
ustiin olduklarim ortaya koymaya ¢aligmasidir. 47

Letdifu’l-isdrdt’ta yer verilen kissalarin biyitk boliimii gegmis timmetlerle
ilgili oldugu goriilmekle birlikte, bazen Kur’dn’in niiziili doneminde yaganan

hadiselere de yer verildigi gorilmektedir.
2. Gecmis Peygamberlerin Kissalarindan istifade Etmesi

Misal 1:

Gesale Linle g3y of ) agphating Ja pyye (o ouze Ly s sadl JE )
( s\l “Hami (Isa’mm) havérileri, “Ey Meryem’in oglu Isal Rabbin bize gokten
bir sofra indirebilir mi” dediler™* ayetinin tefsirini $6yle yapmaktadir:

“Peygamberlerinin kendileri igin gokten bir sofra indirilmesi vesilesiyle
siiklinete ulagmay: istedigi bir immetle, Allah Tedld’mn hicbir kimsenin talebi
olmadan siikiinete erdirdigi iimmet arasinda ne de gok fark vardir! Allah Teala soyle
buyurmugtur: ( peled ae Ulad 1gdadad gatagall (pls 8 30,0l J3d 30 5a)
“Inanglarim daha da saglamlagtrmalar: igin miminlerin kalplerine siikinet
bagislayan O’ dur.”*® Yine Allah Tedld miiminlerin niteligi ile ilgili olarak soyle
buyurmugtur: ( Llbe—d pe33) 43 perle «3l5135) “Ve onlara (Allah’m) dyetleri
okundugunda bu, onlarm imdnm pekistirir.”>* Kendilerine okunan ayetlerden
dolay: iméanlar artanlarla “sekinet”>>! halleri kerametlere ve miibah ikramlara bagh
olanlann arasinda ¢ok fark \_/ardlr.”5 52

Misal 2:

(dlal 5 0528 Oaasd US G Lend Jand Lils 55080 Ja 5 Ui ela 13 i)
“(Bu boylece devam etti) ta ki hiikmiimiiz vaki olup ta yer yiizii kaynayip cosuncaya
kadar. (Nith’a) “her cins hayvandan birer ¢ift ve aileni gemiye bindir” dedik.”*
Kuseyri bu dyeti soyle tefsir etmektedir.

“Hz. N@h’un azap uyansmin gergeklesmesi uzun sirdi. Cinkii o,

kavminin iman edecegi umidi tagidifindan, azabin gecikmesini istiyordu. Ancak

7 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, I, 455, 456, 571.

> el-Mide 5/112.

349 el-Fetih 48/4.

550 e)-Enfal 8/2.

5! Sekinet: Vakar, agrbashilik, siikiinet. Gaybin ve manevi feyzin gelisi esndsimda kalbin bulundugu
itmi’nan ve huzur hili. (Uludag, Tasavwuf Terimleri Sozliaga, s. 457, et-Tehanevi, Kessdf, 1, 962;
el-Acem, Mustalahdtu’t-tasavvuf, s. 474.)

532 el-Kuseyri, Letdifu l-igarat, I, 455, 456.

553 Had 11/40.
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azabin gecikmesi sadece onlann kifurlerine kifir katti, yalanlamaya israrli bir
sekilde devam ettiler. Sonra uyanldiklar azap ansizin baglarina gelip sular onlarin
hoslanmadiklan bir sekilde figkirmaya, tandirlardan sular cogmaya baglayinca insan
soyunun devamu igin Allah Tedld, (Nih’a) -“her cins hayvandan birer ¢ifti ve aileni
gemiye bindir” dedi. Denilir ki bu esnada Iblis, Hz. Niih’a gelerek, “beni gemiye
bindir” dedi. Nith (a.s) bunu kabul etmeyince Iblis, “benim kiyimet giiniine kadar
hayatta kalma iznimin bulundugunu bilmiyor musun? Iste bu giin senin geminden
baska gidecek yerim yok” dedi. Bunun {izerine Allah Tedld Nih (a.s)’a vahyederek,
Iblis’i gemiye almasim1 emretti. Iblis’le birlikte Hz. Nih’un oglunun da sigmabilecek
bir yeri yoktu. Ancak Nih (a.s) gemiye Iblis’i bindirmekle emrolunmugtu. Halbuki
seytan onun ez azili diigmam idi. Bunda suna isaret vardur: Kaderin sirlar1 insanlarin
kiyaslarina gore gergeklesmez. Adeta burada “Ey Nih! oglunu gemiye alamazsin
ama diigmanini gemiye al” denmektedir. Her tiirlii eksik ve noksan sifatlardan beri
olan Allah (c.c), diledigini yapandir.”

Misil 3:

(perle oard use psd Ow OS O8O ) “.Kdrin da Misd’'nm
kavmindendi ve onlara dstinlik taslaylp zulmediyordu.”>* &yetinin tefsirinde
miuellif su ifadelere yer vermektedir:

“Bu kissa hakkindaki riviyetlerde Kér{in’un, Hz. Miis3’nin amcasinin oglu
oldugu belirtilmistir.’> Kérun insanlardan ayrilarak manastirda yalniz bagina ibadet
ediyordu. Bir siire sonra Iblis, insan sekline biiriinerek zihiren onunla birlikte
ministirda ibidet etti. Zamanla Kirun onun ¢ok fazla ibadet etmesine hayran
olunca, bir giin geytan ona goyle dedi: “Bizim yaptiZimuz ig dogru bir sey degil! Biz
ihtiyaglarimizi karsilasinlar diye insanlarin ellerine bakiyoruz. ihtiyaglarimizi
kendimiz temin etmeliyiz.” Bunun {Uzerine Kéarun, “peki ne yapmamizi
oneriyorsun?” dedi. Seytan, “haftada bir gin garsiya ¢ikalim, ¢alisip kazanalim,
kazandifimiz: haftanin diger giinlerinde harcayalim” dedi. Derken haftada bir giin
carstya ¢ikmaya bagladilar. Daha sonra Seytan, “ikimizin yaptigi dogru bir ey
degill” deyince Kér{in, “peki ne yapalim §yleyse?” diye sordu. Seytan, “haftada bir
giin kendi ihtiyaglarimiz igin, bir giin de kazamip infak etmek i¢in ¢aligalim” dedi.
Kér(in bunu da kabul etti. Bir bagka giin Iblis, “bizim yaptigimz dogru bir sey
degill” deyince, Karlin, “nedenmig 0?” dedi. Seytan, “sayet hastalanirsak veya

%4 e1-Kasas 28/76.
% bkz, et-Taberd, Camiu’l-beyan, X, 94.
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bagimiza bir i gelirse bu giinkii giiciimiize sahip olmayabiliriz” dedi. Kériin: “Peki
ne yapmamizi Oneriyorsun?”’ diye sorunca Seytan, “haftada ¢ gin ¢aligip
kazanalim. Bir giin kendimiz igin, bir giin infak etmek i¢in, bir giin de biriktirmek
icin” dedi. Karun bu teklifi de olumlu karsiladi. Seytan, diinya sevgisinin Kariin’un
kalbine yerlestigini anlayinca onunla vedélagti ve vedilagirken ona §6yle dedi: “Ben
senden ayriliyorum ama, bu gekilde yagsamaya devam et. ™6

“Derken Karin’un durumu ve maliyla ilgili hadise gergeklesti. Diinya
sevgisi onu diinya mali biriktirmeye yoneltti. Diinya malin1 biriktirmek onu diinya
malin1 sevmeye yoneltti. Sonunda malinin ¢oklugu helakinin sebebi oldu. Kendisine
diinya varhigiyla mutluluk duymak ve tstiinlitk taslamaktan sakinmasi konusunda
¢ok fazla ogiit verildiyse de, bunlar onun sapkinlifini artirmaktan bagka bir ige

yaramadu...”>”’

3. Peygamberimiz Déneminde Yasanan Hadiselerden Istifade Etmesi

Kuseyri’nin Hz. Peygamber doéneminde meydana gelen hadiselerden
hareketle Kur’an 4yetlerini tefsir etmesinin émeklerinden bazilan sunlardir:

Misal 1:

JSb At aa ga Sl b o uad Y aSia dpae diYly 1 sl 030 )

(pbe dic 4l agiao y2€ I8 Ay o5 e i€ e agie e 3d “Bagkalarm

yalan yere iffetsizlikle suclayanlar icinizden bir giiriihtur; (fakat siz, bu haksiz
suc¢lamaya maruz kalanlar,) bunu kendiniz icin koti bir sey sanmaym; tersine bu
sizin igin haywhdr. (Iffiracilara gelince,) onlarm her biri igledikleri giinahin
Yiikiinii tasiyacaklardr; ve onlardan bu (giinahin) islenmesinde basi gekenleri
vahim bir azap beklemektedir.”>® Kuseyri bu ayeti tefsir ederken Peygamberimiz
(sav) doneminde yasanan ifk hadisesini agiklamakta ve bu olaydan hareketle yorum
yapmaktadir;

“Bu, Hz. Aise (r.a)’nin ve ifk hadisesinin kissasidir.”” Allah Tedld bu
olayla, sevdigi ve dost edindigi hicbir kigiyi sikinti ve imtihanlardan uzak

3% el-Kuseyri, a.g.e, IIL, 79.

%57 el-Kuseyni, a.g.e, I1I, 80.

%8 en-Nir 24/11.

5% fk hadisesi tefsir, hadis ve siyer kaynaklarinda genis bir sekilde ele almmus ve bu hadisenin
akabinde Nir Siiresi’nin 11 ve 12. dyetlerinin nizil oldugu belirtilmistir, (bkz. Buhari, Tefsir, 24;
Miislim, Tevbe 56, 57; Ibn Sa’d, Tabakdti Ikibrd, 11, 63, 64; Ebi Muhammed Abdiilmelik ibn-i
Higdm, es-Sireti'n-nebeviyye, (thk. Muhammed eg-Sitd, Ibrahim el-Ebyiri, Abdulhafiz Selbi),
Kahire 1936, I, 297-307; er-Rézi, Mefatihu I-gayb, XVL, 556-571; ez-Zchebi, Siyeru Aldmi n-
nitbeld, 11, 153-163.)
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tutmayacagint beyan etmistir. Clinkii dostlugun ve sevginin en giiglii delili, dayanag:
ve en dogru agiklamas: sikintidir. Nitekim Peygamberimiz de boyle buyurmuglardir:
“ain nw8 e Jdal gatay ” “Kigi dini miktarmca imtihan edilir (sitkntya
ugratilr)”. < JANG Jid 25 oLa o320 Y 08 2 “Insgmlardan en gok sianti
cekenler peygamberlerdir. Daha sonra onlara en yakmn (mertebede) olanlar ve
onlara en yakin (mertebede) olanlar...” Bunun yaninda, Allah Tedla ifk hadisesini
meydana getirerek Hz. Muhammed’in kalbini Hz. Aige’den alip kendine y6neltmis,
aym sekilde Hz. Aige’nin kalbini de Hz Peygamber’den alip kendine yoneltmistir.
Oyle ki Hz. Aige, “Allah’a yemin olsun ki ne ona, ne de size kalkip tesekkiir ederim.
Ancak masumiyetimi agiklayan Allah’a hamd ederim™* buyurmustur. *!

“Hz. Peygamber’in soyle buyurdugu soylenmektedir: < craied 4 54 1537
&) Hgiy shiy eyl o8 ” “Miiminin firdsetinden sakmm. Ciinkii o, Allah’m niiruyla
bakar.” Firdset miiminlerin niteligi ise, firdsete en fazla sahip olmas: gereken Hz.
Muhammed’tir. Bununla birlikte o, ferisetine ragmen Hz. Aise’nin masumiyetini
agikca gorememistir. Oyle ki ona, “eger bunu yaptiysan tevbe etmelisin™®* demistir.
Bunun nedeni sudur; Allah Tedld sikinti zamanlarinda bazen dostlarimn gozlerini
kapatarak imtihanin kamil olmasim saglar. Bunun benzeri bir durum Ibrahim (a.s)
igin ve Lt (a.s) i¢in de soz konusudur: Hz. Ibrdhim kendilerine ziyafet verdigi
kimselerin melek olduklarini anlayamamis, Hz. Lt da evine gelen misafirlerin
melek olduklarim bilememigtir.”*

Misal 2:

(LAil oy de Ly oy Qi e di o 3OS L) “Bir peygamberin
hile yapmas: olacak sey degil; ciinkii kim hile yaparsa, kiydmet giinii’'nde hilesi

yiiziine vurulacakt>** iy

etinin tefsirinde su te’vili yapmustir:

“Allah Tedld peygamberleri hilekarlik yaparak algalmaktan tenzih etmigtir.
Kullardan kendilerine risdlet gorevi yiiklenenler, zorunlu olarak gorevlerine
baglidirlar ve Allah’in emrinin diginda bir sey yapamazlar. Nitekim Hz. Ali gelip de
“dalalette olan amcan 6ldii” dediinde Allah’in Resiilii (sav) “git ve onu defnet’
demis (kendisi amcasim ¢ok sevdigi hilde deldlet ilizere oldiga igin onu

defnetmemis) ve Hz. Hamza’ min kétili Vahsi (r.a) Miisliiman olunca nasil da kabul

% Buhari, Sehadet, 15; Miislim, Tevbe, 56; Tirmizi, Tefsir, 25.
36 e\-Kuseyri, Letaifu l-igarat, 11, 596.

%62 Buhard, Megizi, 34; Sehadat, 15; Tefsir, 24.

5% el-Kuseyrd, Letdifu -isarat, 11, 596, 597.

364 Al-i imrén 3/161.
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etmigtir! (halbuki Vahsi (r.2)’nin onunla ‘bir akrabalifi olmadifi gibi istelik

amcasinin katilidir.y”>%’

Misal 3:
o ot W gsatian o Lad 1308 Ga il 3 1nnds Y aed Ja 1Y )
o osomin ¥ o8y gsrwiel “Onlara, yeryiiziinde bozgunculuk yapmaym,
dendiginde onlar: “Biz sadece 1slah edicileriz” derler. Dikkat ediniz onlar
bozguncularm td kendileridirler ama bunu idrak edememektedirier.”>%

Kuseyri yukaridaki 4yeti tefsir ederken, Allah’in yolundan irtidad edenlere
sefkat gosterilemeyecegini, ¢iinkii Resilullah’in Sa’lebe’nin zekdtim kabul

etmedigini belirtmektedir.*®’

%8 el-Kuseyri, a.g.e, I, 293.

35 el-Kuseyri, a.g.e, 1, 63.

*TK i’nin atifta bulundugu hadise pek ok tefsirde Tevbe Stresi’nin 75. dyetinin sebeb-i niizilii
olarak yer verilen S’alebe kissasi olmalidir. Kissa ile ilgili riviyet farkhbklan ve kissamn
aynmtilart bir yana birakalirsa, kissa dzetle soyledir:

“Sa’lebe Peygamberimiz (sav)’in huzuruna gelmis: “Ya Resilallah! Allah’a dua et de bana
¢ok mal versin” demis. Hz. Peygamber de: “Ey Sa’lebe! Haklum edd edebildiin az, takat
getiremeyecegin ¢oktan daha hayirhdir” diyerek cevap vermis. Sa’lebe dilegini tekrar etmis ve
demis ki: “Seni hak ile génderene yemin ederim ki bana ¢ok verirse, muhakkak ki her hak
sahibinin hakkim veririm.” Bunun iizerine Resiilullah (sav) dua etmis. Sa’lebe de bir davar
edinmig. Davarlan ¢ogalmis derken Medine arazisi dar gelmeye baslamug. Sa’lebe bir vidiye
yerlesmis ve bdylece hem cemaatten hem de cumadan uzak kalms. Bunun iizerine Peygamberimiz
suil buyurmus ve denmigtir ki “Mah gogaldi, vadi almaz oldu™ Hz. Peygamber, “Vay Sa’lebe’ye!”
buyurmus ve sadakalan toplamak iizere iki tahsildar gondermig. Medine halka bunlara sadakalanm
vermigler. Ancak Sa’lebe’ye Hz. Peygamber’in farzlan agiklayan fermamm okuyup sadakay:
istediklerinde, “Bu cizyeler de ne? Bu cizyenin kardesidir. Hele siz gidin de bi diisiineyim” demis.
Tahsildarlar d6niip geldiklerinde daha onlar bir sey s6ylemeden Peygamberimiz (sav) iki kere “vay
Sa’lebe’ye” buyurmmglardir. Sonra Sa’lebe kendisi sadakayr alip getirmigse de Hz. Peygamber,
“Allah Tedld beni senin sadakam kabulden alikoydu” diyerek onun hakkindaki hiikmii agiklayinca
Sa’lebe bagina toprak sagmaya baglamns. Hz. Peygamber de, “bu senin amelindir. Emrettim itaat
etmedin” demis. Sa’lebe zekatim Hz. Peygamber’in vefitindan sonra sirastyla Hz. Ebii Bekr ve Hz.
Omer dénemlerinde vermek istemis ancak bu hélifeler de kabul etmemislerdir. Sa’lebe Hz. Osman
doneminde heldk olmmstur”. Sa’lebe kissasina yer veren kaynaklardan bizilan sunlardir: fbn-i
Sa’d, Tabakdtit’l-kibrd, 11, 460; et-Taberdni, Ebu’l-Kisim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib el-
Lahmi, el-Mu cemu’l-kebir, Bagdat 1984, VIIL 260; et-Taberi, a.g.e, IV, 189, 190; ibn Kesir, a.g.e,
II, 428; Ibn Esir, Izzuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Usdu’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe,
Beyrut 1970, L 285; es-Suyiiti, a.g.e, III, 260; er-Rizi, ag.e VI, 138-144. Siileyman Ates bu
rivayetin kassacilar tarafindan uydurulmug oldugunu belirtir. bkz. Ates, Yilce Kur'dnin Cagdag
Tefsiri, Istanbul 1988. IV, 16. Sa’lebe kissas ile ilgili miistakil bir gahsma yapan A. Nedim Serinsu
da bu kissamin gergek olmadigy kanaatini ortaya koymustur. (bkz. A. Nedim Serinsu, Sa’lebe
Kissasi, Istanbul 1995.)
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IL. DIRAYET METODU ACISINDAN

Kur’an tefsirinde naklin yaninda aklin, igtihadin, dil kurallarinin ve gesitli
ilimlerin de esas alinmasiyla ortaya glk;‘m dirdyet metodu, tefsir kitaplarinda
kullanila gelen 6nemli metotlardan biridir. Tezimizin bu kisminda Kugeyri’nin
Letdifu’l-igdrat’ta dirdyet kaynaklarina ne kadar 6nem verdigi ile ilgili tespitler
ornekleriyle birlikte sunulacaktir. Ayrica miellifin akil ve ictihad konusundaki
digiinceleri Letdif'teki agiklamalan esas alinarak kisaca izah edilecektir. Bunun,
tasavvuf erbibinin akla ve aklin vahyi yorumlamadaki fonksiyonuna verdikleri
O6nemin ne boyutlarda oldufu hususunda Onemli bir ipucu olacag: kanaatini
tagimaktayiz.

Kuseyri, aklin nasslar1 anlamada 6nemli bir yeri bulundugu kanaatindedir:
“Kur’an’da kainati anlatan dyetler’®
haberde de “bir siire diiginmek bin yillik ibddetten daha haywhdy” denilmisgtir.

Allah Tedld bu ayetlerde diiginmenin gerekliligini izah etmektedir.”*® Bununla

istidlal yolunu siirdiirmeyi 6nermektedir. Bir

birlikte miiellife gore aklin simirlan ve zaaflan vardir: “Aklin denizlerinde tevhidin
giiciine sarlarak tefekkiiriinle yiiz ki ilmin cevherlerini elde etmeyi bagarabilesin ve
herhangi bir nedenle denizde bogulmayasin. Siiphelerin igine dalarak seni dininden
ve imdnindan uzaklagtirmasina kargt uyanik ol. Sayet stiphe denizinde uyamk

370 ifadeleri bunu gostermektedir.

olmazsan, bogulmazsan bile yolunu kaybedersin,
Kuseyri’nin akli gergegi bilmenin aract olarak dnemsemesinin yamnda, aklin
ilahi hakikatler, gayb alemi ve &hiret gibi konularda yetersiz kalacagim diigiinmesi’®
esasen tasavvuf erbibi nezdinde yaygin bir kanaattir.’? Misellifinin su ifadeleri de
benzer bir yaklagimin tezahiiriidiir:
“Akil, Allah(c.c)’in ztim mutlak olarak tanimlamas: konusunda ortiliidiir.

Akil, “vacib”,’™ “caiz”™ “miimteni”””’in ne oldugunu idrak edebilse de bu idrak

>

368 bkz. el-Bakara 2/164; er-Riim 30/20-25; el-Enbiya 21/31-32; en-Nahl 16/66-69; el-Casiye 45/3-5;
er-Ra’d 13-24; el-En’im 6/95-99; Yiinus 10/5, 67.

%% el-Kugeyri, Letdifu l-igardt, I, 525.

510 el-Kuseyri, a.g.e, 111, 525.

7 el-Kuseyri, a.g.e, I, 583.

572 bkz. Uludag, “Alal”, DIA, 11, 246-247.

B Vacib: Zat variimt gerektiren, bagka bir ifadeyle varligy zatnm geregi olan, varolugunda
bagkasina muhtag olmayan. (Topaloglu, Kelam limi, s. 67.)

5™ Caiz: Ne varlig, ne de yoklugu zitimn muktezasi olmayan, zitna nisbetle varlify da yoklugu da
esit olandir. (Topalogiu, a.g.e, s. 68.)

75 Miimteni’: Yoklugn zatnm geregidir. Varligi miimkiin degildir. (Topaloglu,a.g.e, s. 69.)
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geneldir. Mutlak tanimlama ise Allah’in beydm ve haberlerle olur. O’nun uygun
gordigi ifadeler kabul edilir, aksi ise reddedilir.”*’

Kuseyri’ye gore giinahlar ve gaflet, akhi orten perdelerdir, hakikatte akil
sahipleri, “gaflet” sarhoslufundan uzak -olanlardir. Bir kimsenin gaflet iizere
olmadiinin belirtisi diigiincesinin Hakk ile olmasidir. Sayet halktan Hakk’a bakarsa
akil nimetlerinden yoksun kalir ve diisiinceleri siiphenin esiri olur.”>”’

Kuseyri’ye gore akil, vahyi idrak etmede ilk basamaktir ve giicii sonsuz

degildir. Akhn diger bilgi kaynaklariyla da desteklenmesiyle “irfan”a ulagilabilir.*’®
A. Fikih Usilii ve Fikih [iminden Istifade Etmesi

Kur’an-1 Kerim’in tefsirine dair yazilan eserlerde, yeri geldik¢e bazi Islami
ilimlerle ilgili aciklamalara yer verildii malumdur. Nitekim pek ¢ok miifessir,
tefsirlerinde ayetlerdeki fikhi hiikiimleri izah etmi§ veya bunlar1 ayetlere
dayandumuglardir. Bu itibarla fikih us@li ve fikih ilmi Kur’8n ayetlerinin

yorumlanmsinda énemli bir kaynaktir. *”’
1. Fikih Usilii lminden Istifade Etmesi

Ebu’l-Késim el-Kuseyri Letdifu 'l-isdrdt ta az da olsa, fikih ilmi ve usili ile
iligkili bidz1 izahlara yer vermistir. Agirlikli olarak kullandigi metot ise fikhi
hitkiimlere mesned olabilecek ahkdm &yetlerini isari manada yorumlamasidir ki
bunun 6rnekleri ilgili kisimda verilecektir.

Misal 1:

peaSalli€ gasil aie apd fis Y Giyall B GlaSay 3 Glaplu 5a4a )

(Lale 5 laSa Ligd NS 5 plaplu Laliagdl opaald “ Ddvud’u ve Sileymdn (' da
an): Hani bu ikisi, bir topluluga ait koyun sirisiimin geceleyin girip otladig bir
ekin hakkmda Miikiim vereceklerdi ve biz de onlarm bu hikmine sahit idik. Bu
olayda Siileymdn’m ddvé konusunu (daha derinden) anlamasim sagladik; bununla
birlikte, Biz her ikisine de saglam bir muhakeme giicii ve ilim vermistik’ »380 avetlerini

tefsir ederken fikih usiilii ile ilgili su a¢iklamaya yer vermektedir:

576 el-Kugeyri, Letaifu l-igdrat, 1, 590.

577 el-Kuseyri, a.g.e, 1, 499.

™8 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, I, 499, 500.

57 Abdullah Aydemir, Bayik Tirk Bilgini Seyhil'l-Islim Eba’s-sutd Efendi ve Tefsirdeki Metodu.
Ankara 1993, 5. 152.

%0 e]-Enbiya 21/78, 79.
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“Bu hadisede®®! miictehidlerin furiu’d-din konularinda ihtilaf etmelerinin
caiz olduguna delil vardir. Ciinkii Allah Tedld, “biz her ikisine de saglam bir
muhakeme giicii ve ilim vermigtik” buyurmugtur. Iki miigtehidin hitkiim verdikleri
bir meselede onlardan birinin hitkmiine tabi- olmak ise, “bu olayda Siileymdn’m déavd
konusunu (daha derinden) anlamasm sagladik” dyetinin kapsamindadir.”*®

Misal 2:

( Osalas ¥ puiS o ol Jal 1 pluls pgnl (oa s Wia, W) Alid Uil Lay)
“Biz senden once de kendilerine vahiy verdigimiz kisilerden bagkasm: peygamber
olarak gondermedik. Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorunuz. 738 Kuseyri bu ayetin
manisindan istifade ederek fikih usili ile ilgili neticeler gikarmugtir:

“Bir 4lim muimelat ve ibidet hususunda (hiikiim vermek igin) Allah
Tedld’mn buyruguna bakar. Sayet mesele ¢ozillemezse kendi igtihadina dayanarak
hitkkiim verir. Ancak miigtehidin mukallit olmamasi, i¢tihat yapmaya ehil olmasi
gerekir. Sayet miictehit naslara muhalif olmayan bir igtibat yaparsa, fetvds: kabul
edilir.”**

Misil 3:

(Ot Bs Jia SO0 oSN S8 M aSaasy ) “Allah size, gocuklarmiz
hakkmda, erkege, iki kadmm payt kadar (miras vermenizi) emreder.”® ayetinin
tefsirinde miiellif, kiyas konusunda su agiklamay: yapmaktadir:

“Sayet Allah’in emirleri kiyas ile olsayd:, kadinin daha zayif durumda
olmasindan dolayr iki kat miras almas: gerekirdi. Lakin Allah Tedld’mn

hiikiimlerinde illet aranmaz. ™%

581 Kugeyri’nin burada atifta bulundugu kissa soyledir: “Geceleyin Bir koyun siiriisii yolunu sagirarak
komgu tarlaya girer ve oradaki ekini tahrib eder. Dav4, bir hilkme baglamasi i¢in Hz. Déviid'un
oniine getirilir. Hz. Daviid olayin koyun sahibinin ihmalinden dogdugum gorerek, deBeri, asaf
yukan tahrib edilen ekinin degerine denk olan siiriiniin oldugu gibi tarla sahibine tazminat olarak
verilmesine hiikm eder. Ancak Hz. Diviid’un geng oflu Hz. Siileyman bu cezy: fazlaca sert bulur;
clinkii davilim van yoju bu koyun siiriisiidiir; oysa, yapilan tahribat gegici mahiyette olup,
yalnizca bir yillik firiiniin, bir yillik gelirinin ziyaniyla alakalidr. Bu nedenle Hz. Sileymén,
babasina hikkmiin degistirilmesi gerektigini ve koyun siiriisiiniin sadece bir yillik gegici intifa
haklamn ekin sahibine verilmesinin, koyun sahibinin ise, eski hiline getirinceye kadar tarlay: 1slah
ve onanmla yiikiimlendirilmesinin ve sonunda tarianin da, koyunlarm da eski sahiplerine iade
edilmesinin uygun olacaim sdyler. Ancak bu yolla hem divicimn ufradi® kayp biitiiniyle
giderilmis, hem de dival magdur edilmemis olacaktir. (Mubhammed Esed, Meal-Tefsir, s. 659, 70.
no.lu dip not.)

82 el-Kugeyri, Letadifu l-igarat, 11, 511.

%% el-Enbiy, 21/7.

¥ el-Kuseyrd, a.g.e, 11, 494.

%85 en-Nisd 4/11.

% el-Kugeyrd, a.g.e, I, 317.
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Kugeyri’nin yukaridaki yaklagimindan kiyas: reddettiini kanaatine vardik.
Cinkii kiyasin en 6nemli rukiinlerinden biri olan “illet” aracihifiyla “asil” daki
hikmiin bagka hitkimlere dayanak olmasi mimkiin olmaktadir.”® illetin
bulunmamasi durumunda da kiyasin uygulanmasi mimkiin degildir. Letdifu’l-
igdrd? 1n herhangi bir yerinde hitkiim kaynag olarak kiyastan s6z edilmemesi de bu
tespiti destekler mahiyettedir.

2, Ayetlerdeki Fikhi Hiikiimleri A¢iklamasi

Kugeyri’nin ayetlerden ¢ikarilan edilen fikhi hikiimleri izah etmesinin
orneklerinden bazilart sunlardir:

Misil 1:

ped da aSalade 5 oS8 Ja QLESH 15540 000 dlad 5 gl o<t Jaf agall)
b gatad 1Y aSli8 e LS 1y54 al e clianally ciliagell e clias ol
(O 3sma Yy padlua yue Guiiana a3l “Bu giin size temiz seyler heldl
klinmigtir. Ve kendilerine daha evvel vahiy verilenlerin yiyecekleri de size heldldir,
sizin yiyecekleriniz de onlara heldldir. Ve miiminlerden olan iffetli kadinlar ile
sizden once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar: nikahlamaniz, -
onlara mehirlerini vermeniz sartyla ve onlar: gayr-1 mesru yolla ya da gizli dost
tutma yoluyla degil de mesru nikahla almaniz sartyla- (size heldldir)”® ayetinin
tefsirini soyle yapmaktadr:

“Ehl-i kitabin yiyecekleri ve kestikleri ile ilgili hiikiim biz ve onlar arasinda
iki yonlidir: Bizim onlarin kestiklerinden yememiz helal oldugu gibi, onlarin da
bizim kestiklerimizden yemeleri helaldir. Ancak evlilik konusunda hiikiim farklidur:
Bizim onlarin kadinlariyla evlenmemiz heldl ise de onlarin bizim kadinlarimizla
evlenmeleri helal degildir. Ciinkii [siim yiicedir ondan daha yiicesi yoktur.*® Allah
Tedld’nin bu dyetteki (Opadloss y2& Grians)ifadesi su anlama gelmektedir: onlar
kafir olsalar da, iffetin yiiceliine halel getirilmemesi bakimindan, nikahsiz olarak
evlenilmemelidir. Ayrica burada Hakk’in emrine ridyet etme konusunda inananlarn
dikkati gekilmek istenmistir. ((}a) (513454 ¥y ) ifadesinde de benzer bir anlam

vardir. Ciinki miimin kadinlara bile dost edinme yoluyla sahip olmana izin

%1 bkz. Zeydan, Filah Usald, s. 184.
388 o]-Maide 5/5.
5% Bu ifade, su hadis-i seriften alinmus olmahdir: 4xte Lay ¥y slay DY) (Buhard, Ceniiz, 79.)
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verilmemigken, diijgmanin olan kéfirlerle bunu yapmana nasil miisaade edilebilir
ki7"

Misil 2:

( pSie dag) peale Ipaelituls oS8 Lud e LUl gady W5 )
“Radmlarmizdan fuhus yapanlara karsi ararizdan dort sahit getirin®' dyetinde
sahitlerin sayisinuin fazla olmasinin nedeninin iyi insanlari bagkalarinin koti ve
haksiz ithamlarindan korumak bldugunu belirtir. Kuseyri bu goériisiine delil olarak
seriatin ortaya koydugu sekilde zina sugunun isbatinin neredeyse imkansiz olmasini
ve “Maiz hadisi”*’ni gostermekte, ayrica, Isldm hukukunda asil olamn sugu
aragtirmak degil, kotii davramglan 6rtmek oldugunu belirtmektedir.”

Kuseyri’nin Letdifu’'l-igdrdt’ ta siklikla esas aldig1 delillerden biri “mefthiim-
u muhalif” delilidir:

Misil 3:

clia aaliladl; agilivn agie Liakl 1,89, fead sl Jal of 415)

(p2=3Y “Sayet ehl-i kitdb imdn eder ve Allah’a karsi sorumluluk bilinci tagirlarsa
onlari naim cennetlerine koyariz”®* fyetinin tefsirinde mefhiim-u mubhalif
delilinden hareketle tefsir yaptig1 gorilmektedir:

“Allah Teald onlarn bagiglanmasimi takva sartna baglamugtr. Ayetin
mefhiim-u muhélifi Allah’in takva sahibi olmayanlari affetmeyecegini ortaya
koymaktadir.”*®

Misal 4:

(5 eldd 1s0S Lagal yatd anall (e Goray pb g d agday W aglley ) “Onlar
Mescid-i Hardm’m miitevellileri olmadiklar: hdlde (miiminleri) oradan gevirirlerken
Allah onlara nigin azap etmesin?”>*° dyetini goyle tefsir etmektedir:

“Kéfirler miiminleri Mescid-i Hardm’dan alikoymalar1 nedeniyle &hirette
azaba miistehak goriilmiiglerdir. Ayetin mefhiim-u muhalifi, miiminlere dinf emirleri
yerine getirme konusunda yardimci olanlarin Allah’in yakmnlifimi ve sevabim

kazanacaklarini ortaya koymaktadir.”*’

3 el-Kuseyri, Letdifu l-igardt, 1, 404.

1 en-Nisd 4/15.

%52 Byuhéri, Hudfd, 22; Tirmiz, Huddd, 8.
3 biz. el-Kuseyri, a.g.e, 1, 319, 320.

594 el-Miide 5/65.

% el-Kuseyr, a.g.e, 1, 436.

% el-Enf3l 8/34.

*T el-Kuseyri, a.g.e, 1, 622.
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B. Kelim ilminden Istifade Etmesi

Kuseyri’nin Letdif’te tasavvufi konulardan sonra en g¢ok keldmi meselelere
yer verdigini soylemek miimkiindiir. Bu durumun onun kelamcilifi ve yasadig:
donemle yakindan ilgisi bulundugu kanaatindeyiz.

Letifu’l-isarat’ta miridin  akidesinin pekistirilmesi amaciyla keldmi
konularin izah edildigi anlagilmaktadir. Agiklamalar genel olarak Eg’ari akidesine
uygun mahiyettedir.

1. Kelami Konular izah Etmesi

Miiellifin Letdif'teki keldmi goriiglerinin tamamini burada zikretmemiz
miimkiin olmadig gibi, onun degindifi her bir kelim meselesi ile ilgili birer 6rnek
vermek dahi caligmanin boyutlarini asacaktir. Bu itibarla Kugeyri’nin birkag
meseleye dair goriislerinden 6rnekler verecegiz.

Misal 1:

( s>V AW Y a3 M ae & ) “Allah, kendinden baska bir ilah bulunmadigma
sahitlik etmigtir...” *® dyetinin tefsirinde Allah’in ilmi, kelimi ve sifatlart gibi
konular izah etmektedir:

“Yani “Allah bildi, haber verdi ve kendinden bagka bir ilah olmadigina
hitkkmetti” demektir. Bu, Hakk’in Hakk i¢in, hakk olma istikametindeki sahitligidir.
Allah Tedld’nmin yegine ilah olduguna ilk sahitlik eden Allah’tir. O, kendi yarattif
ezelde, kendi soziyle, kendi ifadesiyle ve kendi ezeli hitabiyla kendi ilahligina
sahitlik etmigtir. O, kendi ezeli varlifindan, egsizliginden, yardiminm giiciinden,
zatimin yiiceliinden ve ebedi cemadlinden haber vermistir. Allah Tedld, oncelikle
kendi ezelinde kendi birliine sahitlik etmis, sonra da agikladig: delillerle insanlara
bunu izah etmistir. Insanin bilgisini yakin derecesine ulagtiracak deliller koymus,
insanlarin anlamas: igin mucizeler gostermis ve onlara agiklamalar gondermigtir.
Yaratt11 seylerin her bir pargasini o yaratmugtir. Yok olanlan yoklugun gizliliginden
agiga gikarmigtir. Diledigi zati sifatlan kendisi igin yaratmugtir...”*

Misal 2:

ole Laataa) @iy b8 Lagipy $5alids 1,158 oaiegall g glaidd o)
C o ety Jaa Tl Laginy ) palal 8 cneld o8 5 (Y (5 B s i 15 baLE6 (g 8
( Onbsinl Qay & “O hdlde miminler icinden iki grup catiswlarsa, onlar

558 Al imran 3/18.
39 el-Kuseyri, a.g.e, 1, 226.
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arasmda baris1r saglaymm. Ama sonra, iki gruptan biri Otekine haksiz olarak
saldirmrsa, Allah’in emrine wyuncaya kadar onunla savasm. (Yaptiklarindan)
vazgegerlerse adil bir sekilde aralarim bulun ve onlara adaletle davramn; ciinkii
Allah, adil davrananlar: sever® fdyetinden hareketle miiellif, giinah problemi
konusunda agiklamalarda bulunmaktadir:

“Bu dyete gore, miimin bir kimse fdsik olmay: gerektirecek davramglarina
ragmen ki fasiklik kiifiirle aym degildir- imin sinirindan ¢ikmaz. Cunkii dyette
bahsi gegen iki grup savagtiklarinda ikisinden biri kagimlmaz olarak fasik olacaktir.
(Ancak Allah Teidla dyette onlara “miuminlerden iki grup” seklinde hitap etmekle
onlarin miimin olduklarin1 gostermektedir.)*!

Misal 3:

(Y34l oy o Al 0 (e W) AelidiW £ 835 Y 35053 ) “ O giin Rahman
(olan Allah)’m izin verdigi veya soziinden hognut oldugu kimselerden baskasinin
sefaati fayda vermeyecektir®® ayetinin kendilerine sefaat edilmesi igin Allah Tedld
tarafindan izin verilenlere sefaatin fayda verecegine delil oldugunu ifade eden
Kuseyri, daha sonra sbyle demektedir: “Bir kimsenin Allah’in izniyle gefaat
edebilecegi kabul edilince, insanlarin fazilet bakimmdan en ustini olan
Resilullah’in gefaat etmesinin kabul edilmemesi miimkiin degildir. Aym zamanda
O6nde gelen Miisliimanlar, daha alt seviyelerdeki Miislimanlara bu diinyada ve
dhirette Allah’in izniyle gefaat ederler. Allah Tedld “seyh”lere de bu diinyada
sefaat¢i olma izni verirr Hz Peygamber’in kiydmet giiniinde itaatkarlarin
derecelerinin yiikselmesi ve ginahkarlarin kiiglk giinahlarmin affi igin gefaat
edecegi ifade edilmigtir. Seyhlerin bu diinyada miiritlerine gefaat etmelerinin de iki
tirli oldugu belirtilmistir: “Sulik™®® erbabi olanlarin hakikatlere daha gok vakif
olmalani ve yanliga diigiip aldanan miiridlerin giinahlarindan dolayr Allah (c.c)
tarafindan cezalarinin geciktirilmesi igin sefaat ederler.”*™

Misal 4:

( OuaSH alaty)gina adl ol ety Aa aed el W dic il Lie ) “Ey
Peygamber!) Allah seni affetsin! heriiz kimin dogru soyledigi senin igin (iyice)

8% el-Hucurat 49/9
0 el-Kuseyri, Letdifu l-igdrat, 11, 440.
%92 T4h4 20/109.
%3 Siilik: “Hakk’a ermek igin bir miirsidin nciiliginde ve denetiminde gikilan manevi ve riihi
50‘{volcululc. (Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligd, s. 467.)
el-Kuseyri, a.g.e, 11, 478.
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ortaya ¢ikmadan ve sen yalanci olanlar1 (iyice) tammadan, nigin (evde kalmalar:
yoniinde) onlara izin verdin?™® dyetini soyle tefsir etmektedir:

“Peygamber (sav) burada haddi agmig ya da sakincali bir davramgta
bulunmug degildir. Onun yaptifi bu davramig ise, en iyi olam terk etme
kabilindendir. Veya sunu da s6yleyebiliriz: Dinin emirlerini veya geriatin kurallarin
teblig etmeleri ve bu kurallan uygulamalan diginda olmak kaydiyla peygamberler
zelle yapabilirler.”*%

Buna gére Kugeyri, peygamberlerin zelle addedilebilecek davramglarinin
olabilecegini ancak risiletin kapsamu igerisindeki herhangi bir konuda kendilerinden

zelle dahi sadir olamayacagim diigiinmektedir.

2. Baz: Kelim Firkalarmin Goriislerini Reddeder Mabhiyette Tefsir

Yapmasi

Kugeyri’nin Ehl-i Siinnet akidesini, o6zellikle de Eg’ari mezhebinin
goriglerini savundugunu belirtmistik. Kugeyri Isldm itikadina uygun olmadigin
diigiindiigii fikirleri bazen goériig sahiplerinin isimlerini vererek, bazen de sadece
ilgili gériiglere atifta bulunarak reddetmektedir.

Misil 1:

((paball Jmall 5 My oLy (e 4035y &) Jund WS ) “Bu, Allah’'m bir
liitfudur. Omun diledigine verir. Allah bityiik lLituf sahibidir™™ ayetinin tefsirini
soyle yapmaktadir:

“Allah Te8ld burada niibuvveti kastetmekte ve onu diledigine verecegini
soylemektedir. Bu, peygamberlerin nibiivveti kendi yaptiklari davramglarla hak
ettiklerini ve onlarin karakterlerinin niibiivvete uygun yaratimis oldugunu
soyleyenlere reddiyedir. Ayrica hak edileni vermek ikram degil, farzdir*s%®

Kuseyri buradaki yaklagimiyla, Eg’arl, Méturidi ve Mu’tezile ile ayn: kanaati
paylagirken, niibiivvetin kesbl oldugu istikametinde iddialart bulunan Islam

filozoflarinin®® bu diisiincelerinin aksine fikir beyan etmektedir.

%05 et-Tevbe 9/43.

%6 el-Kuseyri, Letaifu l-igarat, 11, 30, 31.

7 e]-Cumua 62/4.

608 el-Kuseyni, a.g.e, III, 583.

9 bkz, S. Sabri Yavuz, Isldm Dilgincesinde Nibitvvet, s. 20-23.
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Misil 2:

pelande 3 ab g5 oa Ji 40 Vpieny o LeS aajlad 5 agiand (alisy)
( Os¢=2y “Yine ona imdn etmedikleri ilk durumdaki gibi, onlarmn kalplerini ve
gozlerini tersyiiz ederiz. Ve onlar saskn olarak azgmliklar: igerisinde birakiriz.” *'°
dyetinin tefsirinde miiellif, insamin kendi irade ve arzusuyla diledigini
yapabilecegini, ilahi iradenin insan fiillerine miisbet veya menfi istikamette

1 Mu’tezili anlayisa reddiye olabilecek sekilde

miidahile etmeyecegini diigiinen®
yorum yapmigtir;

“Allah Tedld kalpleri kendisinin diledigi gibi yo6nlendirebilecegini
bildirmesine ragmen kader konusunda bir kimsenin kalbinde siiphe kalmasi hayret
vericidir. Hayir! Aksine akilli olan insanlarin kalplerinde —tiim agikligina ragmen-
kader konusunun problem olmasi, Allah’in kalpleri diledigi gibi ¢ekip ¢evirdigi
hakikatini ortaya koyar. Kaderi tiim agiklifina ragmen gizleyenlerin tavni hayret
vericidir. Iste bu, her seye giici yeten Allah’in kahn ve bir olan Allah’in
hiikmiidiir.”"?

Misil 3:

(05553 3L,V peS 3l padl )

“Hi¢ yaratanla yaratamayan bir olur mu? HalG diiginmeyecek misiniz?™%"
ayetini tefsir ederken Allah’in sifatlan ile ilgili olarak, yanhs oldugunu kabul ettigi
diigiinceleri reddeder mahiyette agiklamalarda bulunmaktadr:

“Bu 4yet, Allah ile O’nun yarattiklan arasinda benzerlik olmasimn
imkansizligin: ispat etmektedir: Ezell olma sifat1 sadece Allah’a aittir. O, insanlanin
ve diger yaratimiglarin sahip olduklan tiim sifatlardan miinezzehtir. Kadim olan
Allah’in zat1 yaratilmiglanin zatlarina, sifatlan yaratimiglann sifatlarina, hitkiimleri

yaratilmiglarin hiikiimlerine benzetilemez. Ttim sapmalarin asl tesbihtir...”%*

610 ¢1-En’am 6/110.

S bkz. Taftazini, Serhu’l-akdid, s. 190, vd; Mevlit Ozler, Islém Disiincesinde Insan Hirriyefi,
Istanbul 1997, s. 75. vd; Uludag, Isidm ‘da Inang Konulan, s. 360; Bekir Topaloglu, Keldm Imi, s.
174.

612 ol Kuseyri, Letdifu l-igarat, 1, 495.

613 en-Nahl 16/17.

614 el-Kuseyri, a.g.e, 11, 290.
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Kuseyri bu goriigleriyle Allah’in sifatlan konusunda “tegbih’ yolu”nu
benimseyenlerin®"’ fikirlerini reddetmis olmaktadr.

Misal 4:

(pdie salysrine pedclallaliigles 1554 GAN W ae 5) “Allah, imdn
edip salih amel isleyenlere bagigslanma ve cenneti va'd etmigtir 5"

tefsir etmektedir:

dyetini goyle

“Bagiglama ancak giinahtan dolay1r olur. Onlann salih amel islemekle
nitelendirildikten sonra bagislanacaklarinin bildirilmesi, kulun affedilmeye muhtag
giinahlan olsa da salih amellere sahip olabilecegini bildirmek i¢indir. Bu, giinahlarin
itaatleri yok edecegi vehmini tagtyanlarin aksine bir durumdur. Kulun, salih amelleri
olsa da Allah’in affina ve bagiglamasina muhtag oldugu belirtilmigtir. Sayet O
bagislamazsa kul helak olur. Bu, giinah iglemeyene azap etmenin, sevap isleyene de
sevap vermenin Allah i¢in zorunluluk oldugunu soyleyenlerin goriislerine
reddiyedir.”s"’

Kugeyri’nin burada Mu’tezile’nin goriglerini reddeder mahiyette fikir
belirttiini gormekteyiz. Mu’tezile’ye gore glinahlar iyilikleri yok edebilirler. Birine
iyilik ettikten sonra pisman olan veya daha biiyiik bir kétiiliik yapan kimse, herhangi
bir 6vgii ve tesekkiire layik olmadigi gibi, iyilikten sonra kotiiliik isleyenin de
iyilikleri silinir."® Ginahkér olarak olen bir kimsenin affedilmesi miimkiin

degildir.5" Allah’in itaatkar kulunu cezalandirmamasi Allah igin véciptir.*°

C. Kur’in ilimlerinden istifade Etmesi

Ulimu’l-Kurdn (Kur’4n ilimleri) kavramm miifessirlerce soyle tarif edilmigtir:
“Nuziilii, tertibi, toplanmas:, yazilmasi, okunmasi, tefsiri, icdzi, ndsihi, mensihu, ve
hakkindaki  tereddiitlerin  giderilmesi  bakimmdon Kur’dn’la ilgili olan

615 Tegbih Meslegi: Ulihiyyeti niteleyen vasif ve fiilleri tamamen begeriyyetteki gibi anlayanlardur.
Te’vil ve tahyil zihniyetlerine bir tepki olarak geligmis olmalari muhtemeldir. Firkalar haklandaki
kaynaklarda Miisebbihe firkasina atfedilen bu yaklasim tarzina gére: Tann-cismani veya rithini
olarak- siiret, organlar ve pargalar sahibidir. Bunlar, insanlardaki tiim unsurlarin (ferc ve sakal
harig) onda da bulundugunu belirtmislerdir. (bkz. Suat Yiditm, Kur’dn’da Uldhiyyet, Istanbul
1997, s. 29; Uludag, a.g.e, 5. 379, )

816 e]-Maide 5/9.

17 el-Kuseyri, Letdifu "l-igdrdt, 1, 408.

618 bkz, Adil Bebek, Maturidi'de Bilgi Problemi, Istanbul 1998, s. 156,

1% Taftazani, Serhu l-Akaid, s. 269; Bebek, a.g.e, s. 157, Uludag, a.g.e, s. 361.

2 Taftazini, a.g.e, s. 269; Uludag, a.g.e, s. 361.
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ilimlerdir.”®* Miifessirlerin Kur’an ilimlerinin sayis1 ile ilgili muhtelif diigiinceleri
vardir.%
Kugeyri tefsirinde “ulfimu’l-Kur’an” terkibini kullanmamugtir. Bununla
birlikte, muhtemelen kendisinden sonraki dénemlerde kullanilmaya baglanan®® bu
terkibin igeriginin 6énemli bir bolimi ile ilgili uygulamalan Letdifu’ l-igdrdt’ta
gbrmemiz miimkiindr.

1. Muhkem ve Miitesabih

Ligatte “iki geyin birbirine benzemesi” anlamina gelen “tesabith”
masdarindan tiireyen “miitegdbih™ kelimesinin terim anlami soyledir: “Mdndlar:
bilinmeyen ya da herhangi bir nedenden dolay: mdnalarmda kapalilik bulunan veya
birden ¢ok mdndya ihtimali olup bu mdndlardan birinin tercihinde zorluk soz
konusu olan dyet, kelime veya harflerdir.”***

Islam alimleri mitesabih ayetleri genel olarak iki kisma ayirmiglandir: Lafzi
miitegabihler, manevi mﬁtesﬁbihier. Lafzi miitegdbihlerde anlamin kapaliligi veya
anlagilmasinin zorlugu lafzin kendisinden kaynaklamrken, manen miitesabihlerde ise
kapalihgin nedeni, ilgili konunun méndsim idrak etmede aklin yetersiz kalmasidir.*%

Kuseyri’nin miitesabihat konusundaki goriigleri §oyledir:

“Allah’mn hitabr iki tiirliidir. Birincisi muhkem hitapdir ki Allah Tedld’min
bundan ne kast ettigi agiktir. Ikincisi miitegabih hitapdir ki yorumlanmast sikintilidur.
Birinci kisimdaki ayetler, seriati agiklamak ve zdhir ehline yol gostermek igindir.
ikinci kistmdakiler ise, “sirr’larin®®, ehli olmayan kimselerden korunmas: igindir.
“Rusiih ulmisr”min bu konudaki us(lii, tefsir dlimlerinin usGlidir: Mabhiyetini
anladis bilgiyi kabul eder, aklmin mikemmel olmamasindan dolayr tam
anlayamadig1 meselelerde gayb1 bilen Allah’a teslim olur.®*” {limde rusiha eren kisi,

hikiim vermede bagkasini taklit etmedigi gibi, delilde de mukallit olmamals,

2 ez-Zerkani, Mendhil, 1, 27.

62 bikz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 9-12; Cerrahoglu, Tefsir Usali, s. 115.

3 Yz, Demirci, Tefsir Usalil ve Tarihi, s. 94.

624 bkz. es-Suytti, el/-Itkdn, 1, 9, ez-Zerkéni, Mendhil, 11, 272.

625 bkz. es-Suylti, a.g.e, 10, 11; ez-Zerkani, a.g.e, 11, 278; Cerrahoglu, Tefsir Usali, s. 115.

626 Surr: Gizem. Mani itibariyle mevcut olan, var-yok aras: kapaliik. Hakk’m gdib hale getirip halka
bildirmedigi sey. Rih gibi insan bedenine tevdi edilen bir latife. (Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozlagh, s. 469; el-Acem, Mustalahdtu ’t-tasavvuf, s. 461; )

27 el-Kuseyri, Letdifu l-igdrd, 1,220, 221.
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dugiincesini yerli yerinde kullanarak, aklinda hi¢ giiphe kalmayacak seviyeye
varmalidir. %

Misal 1:

il e aais o) gad plasl Y (555 a5 lasan pa ¥ i La ST 3L (63 5a)

(oo o8 350 a5 “Yeryiiziinde ne varsa sizin igin yaratan, plan ve tasarimini
goklere uygulayp onlar1 yedi gok seklinde diizenleyen O’ dur. O, her seyi en iyi
sekilde bilendir™® dyetini §oyle tefsir etmektedir:

“Varliklar Allah Tedld’min kudretiyle yicelmigtir. O, zitiyla mahluklar
tizerinde yiicelik sahibidir. Bu neden béyle olmasin ki! Bir olmak ve yiice olmak O’
nun hakkidir. O’na mekin belirlemek isteyenlerin iddialar1 gegersiz iddialar ve
gergeklesmesi miimkiin olmayan vehimlerdir. Ciinkii mekdn O’nunla ylicelmigtir
(deger kazanmugtir), Allah Te4ld mekéin iizerinde zitiyla yitkselmemisgtir.”**°

Goriilldiigi iizere Kugeyri ayetteki ¢} 53 ™ kelimesine mekén bakimindan
yitkselme degil, kudret ve otorite bakimindan tim varliklardan yiice olma anlam
vermigtir. Bu yaklagimiyla onun, Allah’mn sifatlant ile ilgili miitesdbih ayetleri
yorumlamada “te’vil metodu” nu ** benimsedigini soylemek miimkiindiir.

Yukaridaki érnek disinda Kugeyri haberi sifatlarla ilgili diger baz1 dyetleri de
benzer sekilde yorumlamgtir. Omegin ( Jirpdsd )™ ifadesine, “yiiksek
hitkiimranhgm sahibi” seklinde anlam veren miellif, ( oLl yusa slay 3 )
dyetine de “O’nun kudreti herseye yeter, iradesi her seyi etkiler, nimetleri boldur”
mandsim vermigtir. ©°

Misal 2;

Kur’an siirelerinden 29 tanesi miinferit hece harfleriyle baglar ki bunlara
“hurifu mukattaa” denmektedir. Miifessirler bu harflerin miitegabihattan

olduklarim1 belirtmekle birlikte, bunlarin tamamen anlamsiz olduklarim fikrini de

62 e}-Kuseyri, a.g.e, 1, 389.

62 e]-Bakara 2/29.

630 o] Kuseyri, Letdifu 'l-igdrat, 1, 74.

631 «“Te'vil Yolu (metodu)”: Haberi sifatlarn ifade ettigi, yiiz, gz, el, ayak gibi zahiri ve beseri
anlamlarm Allah icin s6z konusu olamayacagindan hareketle, bu tiir kelimeleri akaidin genel
prensiplerinin ve Arap dilinin kural ve 6zellikleri gergevesinde mecdzi méinalanna bagh olarak
yorumlanmas1 metodudur. Mu’tezile’nin baslattif1 ve Siinni dlimlerce devam ettirildiBi belirtilen
bu metodun tesbih ve ta’til agmnbiklarim engelledigi belirtilmigtir. (Bekir Topaloglu, “Allab”, DI4,
11, 490; Yudurrm, Kur’dn'da Uluhiyyet, s. 22, vd.)

632 e]-Miimin 40/15.

633 el-Kuseyri, a.g.e, I11, 300.

634 el-Miide 5/64.

635 el-Kuseyr, ag.e, I, 437.
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reddetmiglerdir. Ciinkii Allah’in keldm manasiz olmaktan miinezzehtir. HurQif-u
mukattaanin ménilarmim  tam anlamiyla sadece Allah Tedld tarafindan
bilinebilecegini sdyleyen miifessirler, muhtemel ménalarim agiklama gayretinden de
uzak kalmamslardir 5%

Kuseyri’ye gore Kur’an’da bulunan bu harflerin kullamilma amaci, insaniarin
dikkatlerini bu Kitab’a gekmektir.*’ Ayrica o, huruf-u mukattaanin “sevgili”ye
hitap esnasinda 6zel anlamlan bildirmek amaciyla kullamldigini ve bu harflerin
herkes tarafindan isitilmesine ragmen méandlarinin anlagilmasinin Hakk Tedld
tarafindan sadece baz1 kimselere tahsis edildigini ifade etmektedir.5*®

Miiellifin bazen harflerden her birinin Allah tedld’min bir ismine ya da
sifatina igaret ettifini soyledigi goriilmektedir:

( >V )3 « 17 Allah’i rubbiyette tek olduguna igarettir.  J », Allah’in
tevhid ehline lutfetmesine isarettir. “ » ”, Allah’in biitiin insanlara rahmet etmesine
igarettir.”*%

Kuseyri bazen bu harfleri bir kelime olarak degerlendirip, bu kelimenin
sozliikk manasindan hareketle yorum yapmugtir:

( &=~ )* : “Benim yolumun yolcularimn kalplerini himayeme alarak,
“ibahilik™ diigiincelerini onlardan uzaklastirdim. Onlan yakinen gozetleyip hakikatin
niruyla kararh olmalarim sagladim.”®? Kuseyri’nin bu izahinda, “ ~=” ifadesini
“Cires” kelimesinin manisina gore agikladig gérillmektedir.

Bazen huruf-u mukattaamn yemin ifade ettigini belirtir:

( =l sl e Ju 33 ¢ as ) “Hd-mim, Bu (Kur’dn) Rahman ve Rahim
olan Allah’in katmdan indirilmigtir®® ayetini soyle agiklamaktadir: “Yani: Benim
hak olduguma ve hayatima, yiiceliime ve sifatlarima...and olsun ki bu, Rahman ve
Rahim olan Allah katindan indirilmis bir kitaptir.”**

Bazen bu harfleri Hz. Peygamber’le ilgili olarak izah etmigtir.

636 bkz. es-Suyiti, el-ftkan, 11, 8; Suat Yildmm, Kur'dn [limlerine Giris, s. 111, 112; Zeki Duman -
Mustafa Altindag, “Hurdf-1 Mukatta”, D4, XVIIL, 401-408.

37 pkz.el-Kuseyri, a.g.e, II, 262.

8 vkz. el-Kuseyri, Letdifu l-igérat, 11, 418.

 Hiad 11/1.

640 el -Kuseyrd, a.g.e, 11, 120.

1 e]-Ahkaf 46/1.

2 el Kugeyri, a.g.e, III, 395.

43 Fussilet 41/1, 2.

4 el-Kuseyri, a.g.e, 11, 319.
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(42)* : « L7 harfi Peygamberimiz (sav)’in kalbinin Allah digindaki her
seyden annmisligmma, “ -4 ” harfi de onun kalbinin sadece Allah’a yonelmesine
isarettir.”%*

Bazen bunlardan hareketle tasavvufi konularn izah etmigtir:

(k) « L « i “abid”lerin bedenlerinin Allah’tan bagkasina ibadet
etmekten, “arif”’lerin kalpIerinin Allah’tan bagkasim yiceltmekten, “vecd”e erenlerin
ruhlarinin  Allab’tan bagkasimi sevmekten, muvahhidlerin “sir”larimin  Allah’tan
bagkasim1 “miigahede” etmekten temizlenmis oldufuna isaret eder. “u« > harfi,
Allah’m asileri affedecegine, itaatkér olanlara dereceler verecegine, ve “4gik”lara®*®
miindcatlarim devam ettirecegine dair surina igaret eder. “ » ™ harfi ise, Allah’in
miiminlere kendisine ibidet etmeleri igin yeterince vakit vermesi ve hayir yolunda
onlan sabit kilmast nedeniyle hasil olan minnetine igaret etmektedir.”*

Misal 3:

(Ols Y alal e atysd L 5 ) e Oz Ji sl o i) “Pe
sana rith hakkmda soru soruyorlar. De ki rith, Rabbim’in islerindendir. Size bu -
konuda sadece az bir bilgi verilmistir’®™ gyetini soyle tefsir etmektedir:

“Onlar, Hz. Peygamber ile tartiymak, boylece onu sagirtmak istediler. Allah
Teild da Peygamberimiz (sav)’e, onlara fasih bir sekilde cevap vermesini emretti ve
soyle buyurdu. “De ki rith, Rabbim in islerindendir. ” Denilir ki, “kulun ruhu latif bir
seydir ki Allah Teild onu insamin bedenine yerlestirip latif héllerin ve owviilen

karakterlerin mahalli yapmugtir.. %!

2. Miibhemitii’l-Kur’an

“Miiphem” kelimesi liigatte “anlagilmast ve kavranmasi zor olan”,
“kendisiyle ne kastedildigi agik olmayan s6z” gibi méanilara gelmektedir. ®* Terim

olarak ise, “insan, cin ve melek gibi varliklarn yahut bir topluluk veya kabilenin,

645 T4ha 20/1.

648 e-Kuseyri, a.g.e, I, 444.

847 e]-Kasas 28/1.

% Asik: Tutkun, diigkiin, vargun, haddinden ok fazla ve agin derecede seven. Allah Teld’yr son
derece ve dzAmi mertebede seven. (Uludag, Tasavvuf Terimieri Sozligi, s. 58.)

49 el-Kuseyrt, Letdifu 'l-igdrat, I, 53.

6% ef-Isra 17/85.

651 el-Kuseyri, a.g.e, II, 367.

552 fbn Manziir, Lisdnu l-arab, 1, 280.
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Kur'dn’da agikga degil de, ism-i isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, cins isimleri
belirsiz zaman zarflar1 ve belisiz mekdn isimleri ile zikr edilmesi” dir.5*

Kur’dn-1 Kerim evrensel maksatlar gozettigi igin fikirleri ve nitelikleri 6n
plana ¢ikarmmstir. Bundan dolay: o, sahis ve yer isimlerinin zikredilmesine ¢gok énem
vermemigtir. Kur’dn’in boyle bir metod kullanmasinin ifade zenginligi temin etmek,
kendisinden s6z edilen kigiyi yiiceltmek, hoga gitmeyen bir vasifla muhatabi tahkir
etmek, fail meshur oldugu igin agiklanmasina gerek duymamak ve miiphemin
belirginlestirilmesinde herhangi bir faydanin mevzu bahis olmamasi gibi maksatlar
igerdizini soylemek miimkiindiir.%**

Kuseyri’nin Letdifu’l-igdrat’ta bazen miiphem ifadelerdeki kapali anlami
izah edici mahiyette tefsir yaptigigorilmektedir:

Misal 1:

Yol i laa 3 osfl 515,548 5dl Asyal 3 e yaad B85y yuaii V) )
(G b o 933 Y aalal Jsia “Eger siz o (peygambere) yardim etmezseniz,
biliniz ki ona yine Allah (yardim edecektir, tipki) o kdfirler onu yurdundan siiriip
ctkardiklar: zaman yardim ettigi gibi; ki o, o giin iki kisiden biriydi. Arkadagina:
“tiziilme, Allah bizimle beraberdir” diyordu.”

Miifessirler bu Ayette yer alan “ 4xalal Jsi3 3 ” ibaresinde, s6z konusu
sahsin gdnim yiiceltmek ve degerini artirmak igin isminin zikredilmedigini, boylece
s6z konusu zitin kim oldugunun lafizda miiphem kaldigini kaydetmiglerdir.5® Pek
¢ok miifessir burada bahsedilen zitin Hz. Ebll Bekir oldugunu soylemistir %>
Kuseyri de ilgili ayetin tefsirinde bu yénde agiklamada bulunmus ve bu kiginin Hz.

Ebi Bekir oldugunu beyin ederek, &yetteki miiphem lafzin agiklamasim

yapmugtir.5%’

Misal 2:
((}JE\S—AJAJGJUS}Q}A_“ @AL.ASOSJYJ:”L}JPSAJ ’.l‘a‘-’ )

“Rabb ’inin hiiknvinii sabwrla bekle, balik sahibi gibi olma! hani o, dertli

dertli Rabb’ine niyazda bulunmugtu.”®

53 Demirci, Tefsir Usali veTarihi, s. 162; Cerrahoglu, Tefsir Usald, s. 186,

4 pkz. es-Suyiti, el-Itkan, 11, 376.

655 es-Suyiiti, el-Itkan, 11, 376.

65 bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-beyan, X, 135; el-Kurtubi, e/-Cami li ahkdmi’l-Kur’an, VIII, 146; es-
Suyiiti, a.g.¢, I, 376; es-Sevkani, Fethu 'l-kadir, I, 362.

57 bkz. el-Kuseyri, Letdifu 'l-igarat, 10, 26, 27.

658 el-Kalem 68/48.

104



Bu dyette yer alan “ <igal ualua ” “palik sahibi” ifadesiyle kimin
kastedildigi miiphemdir. Miifessirlerden bézilar1 bu kiginin Hz. Y{inus oldugunu

6% Kugeyri de bu dyetin tefsirinde, yette « <isad aalua ” “palik

belirtmiglerdir.
sahibi” seklinde ifade edilen kiginin Hz. Yinus oldugunu belirtmigtir:

“Balik sahib” Yinus (a.s)’dir. “dertli dertli niyazda bulundu”: kavmine
kargt kizmigt1. (Bu dyette su denilmek istenmektedir: “Ey Muhammed! Yiinus’un
kavminin cezalandinlmas1 konusunda acele etmesi gibi sen de acele etme,
hikimlerimiz gergeklesinceye kadar kararhhik goster, takdirimize aykin
davranma.”%%°

Misil 3:

(oasilasy, o sLid) “Oyleyse Rabb 'inizin hangi nimet ve kudretini inkar
edebilirsiniz?*

Bu ayette “L<” zamiriyle kimlerin kastedildigi miphemdir. Miifessirlerden
¢ogu bu zamirle kastedilenin insan ve cinler oldugunu ifade etmislerdir. %

Kugeyri bu ayeti diger miifessirlerin goriisleriyle paralellik arzeden bir
sekilde yorumlamigtir: “Buradaki tesniye zamiri insanlardan ve cinlerden miikellef

olanlara racidir.”%®

3. Miicmel ve Miibeyyen

“Miicmel” kavrami lugitte “daginik seyleri bir araya getirmek”, “kisa ve 6z
ifade etmek” ménalarina gelmektedir. Terim olarak ise, “kendisinden ne kast edildigi
anlagilamayacak derecede kapali olan ancak maksadin Sari’ tarafindan izah
edilmesiyle anlagilabilecesi lafiz ya da dyet” diye tarif edilmigtir. **

“Miibeyyen” kavramu lagatte, “aciklanmis, anlasilir hdle getirilmis” gibi
anlamlar ifade etmektedir. Terim olarak ise “Kur'dn dyetlerindeki hafi ve miicmel
hususlarm agiklanp anlasilir hdle getirilmesi” seklinde tarif edilmigtir. 865

69 et-Taberd, a.g.e, XII, 202; er-Razi, Mefitihu’l-gayb, XXII, 75, Esed, Medl-Tefsir, s. 1179, 27.
no.lu dip not.

60 el Kugeyri, a.g.e, 1T, 623.

! er-Rahman 55/16.

%2 pkz. Ton-i Kesir, Tefsir, 1L, 551; el-Kurtubi, ag.e, XX, 221; er-Rizi, a.g.e, XX, 82, 83; Esed
a.g.e, 8. 1093. 4 no.lu dip not.

663 el-Kuseyri, Letdifu l-igardt, TII, 504.

864 es-Suyiiti, el-Itkan, 11, 49; Zeydan, Filah Ustli, s. 331; biz. Demirci, Tefsir Usald, s. 173.

65 pkz. Demirci, a.g.e, s. 173.
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Kuseyri Kur’an’da miicmel manalar igeren ayetleri tefsir ederken agtklayici
bilgilere yer vermesinin yaninda, bu &yetlerin izahinda diger miifessirlerin
yorumlarin1 da nakletmigtir:

Misal 1:

(L rie gadSaLid gplsiy alall b gpad M50 ¥} alyls alaylag) “0
(miitesdbih dyetlerin) yorumunu Allah’tan baskas: bilemez. Bilgide derinlesenler ise
soyle derler: “Biz ona inamriz. (Kur'én'm) tamam: Rabb’imizin katmdandr
yetinde bulunan “ (s34 85 ” ifadesindeki “ s ” harfi, hem “atif harfi” hem de
“isti’nafiyye harfi” olma ihtimali tastmaktadir.®” Bu iki ihtimalden birincisine gore
Allah Tedld miitegabih dyetlerin anlamim bilir, ilimde derinlegenler de bilir. Ikinci
ihtimale goére ise, miitegdbih &yetlerin anlamim sadece Allah bilir, ilim de
derinlegenler ise, “biz hepsinin Rabb’imiz katindan olduguna imén ettik” derler.®®

Kuseyri buradaki “ 5 harfinin atif harfi veya istinaf harfi olarak alinmasiyla
ortaya ¢ikacak olan manéilardan ikisini de benimsemis, ayrica iki anlami telif ederek,
ilimde rusiiha erenlerin bu ayetleri 6grenmek igin tefekkiir etmelerini, ulagamayip
mahiyetini kavrayamadiklar durumlarda ise Allah’a teslim olmalarimi s6ylemistir.®®

Misal 2:

( 4dnpliad deady bl adSW snay 4l ) “O'na ancak giizel sozler
yiikselir. (Onlar: da) Allah’a sdlih amel ulagtrmr™™ ayetindeki “ 423, ” fiilinin
sonundaki “ = ” zamirinin mercii konusunda bir miicmellik s6z konusudur. Ciinki
buradaki zamirin hem Allah’a, hem de “cbll 21S¥ > lafzina, hem de “ Jwead
clall ” lafzina raci’ kilinmas: miimkiindiir. 5™

Kugeyri 'bu iki ihtimali de goz Oniinde bulundurarak &yeti soyle tefsir
etmistir: “Allah Tedla salih ameli yiiceltir veya salih amel giizel s6zii yiiceltir.”5”?
Misil 3:

( pawe Y JY 5 ) “Kararmaya yiiz tuttugunda geceye and olsun

33673

ayetindeki “ Usa—ae > kelimesi micmeldir. Ciinkii bu kelime hem “gelen gece”, hem

6 Al-i imran 3/7.

%7 es-Suyiiti, a.g.e, 11, 49;

668 et-Taberi, Cdmiu I-beydn, TII, 183.

9 bkz. el-Kugeyri, Letdifu l-isdradt, 1, 220.
670 e]-Fatir 35/10.

7! es-Suyiiti, el-Itkdn, 11, 49.

572 Kuseyri, a.g.e, 111, 196.

673 et-Tekvir, 81/17.
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de “gegen gece” anlamlarina gelmektedir. ¥ Kuseyri bu kelimeyi “gelmekte olan

gece” seklinde izah etmistir.5”

4. Miiskilii’l-Kur’an

“Miigkil” kelimesi liigatte, “kanigitk ve birbirine zit olan sey” anlamina
gelmektedir. Terim olarak ise, “Kur’dn’m bdzi dyetleri arasinda goriilen tezat ve
ihtilaf” demektir.*"®

Islam alimleri Kur’dn-1 Kerim’deki ayetler arasinda gergekte herhangi bir
celigki olmasinin miimkiin olmadigim belirterek, bu ayetler arasindaki goriiniigteki
tezadh gidermek igin ya neshe ya da te’vil ve te’lif yoluna miiracaat etmiglerdir®’.

Kur’an ayetleri arasinda zahirde birtakim geligkilerin gériinmesinin nedenleri
sunlardir; Bildirilen meselenin gesitli safhalarinin bulunmasi, konu farkhlig1 olmast,
isin iki ayri boyutunun olmasi, hakiki veya mecizi anlamm kullamlmas:.®”®

Kuseyri Letdifu’l-igardt’ta migkil dyetlerdeki igkalin giderilmesi sadedinde
agiklamalarda bulunmus, boylece Kur’an dyetleri arasinda geligki bulunmadigini
sergilemek istemigtir. Onun migkil 8yetleri izah ederken nesh yoluna hi¢ bas
vurmadigs, sadece te'vil ve te’lif yolunu segtigini gérmekteyiz.

Misal 1:

(Lrraasyall allis yall oy GLS 5 ) “Kim izzet ve geref istiyorsa, bilsin ki
' izzet ve seref tamamen Allah’a aittir®™ Ayetinin tefsirini g6yle yapmaktadir:

“Kim kendisi i¢in geref ve pdye istiyorsa bilmelidir ki, izzet ve gseref
tamamiyla Allah’in olup, yaratiimiglarin izzetten pay1 yoktur. Denilmektedir ki:
“Kim gerefli olmak istiyorsa, izzet ve gerefin Allah katinda oldugunu bilsin ve izzet
ve serefi O’ndan dilesin.” Bir bagka adyette Allah Tedld izzet ve gerefi, Hz.
Peygamber ’e ve miiminlere de nispet etmisken®’, burada “izzet ve geref sadece
Allah’a aittir’ demistir. Bu iki ayetin arasin1 su gekilde te’lif etmek miimkiindiir:

“Rubiibiyet gerefi bir vasif olarak sadece Allah’indir. O, elgisini ve miiminleri kendi

674 es-Suyit, a.g.e, II, 49.

575 bkz el-Kuseyri, a.g.e, III, 694.

576 bicz. Cerrahoglu, Tefsir Usald, s. 179.

77 es-Suyiti, a.g.e, 1I, 71.

678 es-Suyiti, el-itkdn, I, 75, 76; Yildinm, Kur'dn llimlerine Girig, s. 115.

67 el-Faur 35/10.

%0 Kugeyri’nin atifta bulundugu dyet séyledir: “..Halbuki asil izzet ve geref, ancak Allahn,
Peygamber’inin ve miiminlerindir.” (el-Miinifikin, 63/8.)
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katindan bir lituf ile gereflendirmigtir. Bu durumda yine izzet ve serefin tamam
Allah’a ait olmaktadur.”®!

Misal 2:

Allah Teald bir dyette petdloyiimaliihc sl dalatydly; daruded)
( Oaal & 3N “(ey Peygamberl) insanlart Rabb’inin yoluna hikmetle ve giizel
agiitle davet et ve onlarla en giizel gekilde miicadele ef*** buyurmakta, bir diger
dyette ise ( penle Blely Goiilialy Li<h sala o3V Led 4 ) “ey Peygamber!
Kdfirler ve minafiklarla cihad et, onlara sert davran™® buyurmaktadir. Bu iki dyet
arasinda goriiniirde bir geligki bulunmaktadir. Kuseyri bu iki dyet arasindaki geligkili
gibi goriinen durumu goyle te’lif etmektedir:

“Allah Teild Hz. Peygamber’e davet esnasinda miilayim olmay1 emretmis ve
“onlarla en giizel sekilde miicadele er”*** demistir. Ancak kafirler kendilerine
deliller gosterilip agiklamalar yapildifi halde inat edince, “omlara karsi sert
davran”™® demistir. Bu ikinci durum onlarin inatgilik yapmalan: halinde gegerlidir.
Ciinkii artik onlar ilahf daveti kabul etmemekte mazur degildirler.”®%

Misal 3:

Allah Teala bir dyette ( ped < 5 pgdasl il (LS Lay) “Ey Peygamber! sen
onlarm i¢indeyken Allah onlar: cezalandracak degildir® buyurmakta, bir sonraki
dyette ise, ((osladd 15AS Loy ol yjadl an il e (griaypay B aguday W agllay)
“onlar, Mescid-i Hardm’'mn miitevellileri olmadiklar: hdlde insanlar: ondan
alikoyarlarken, Allah neden onlar1 cezalandirmasmin ki 7588 buyurmaktadir. Bu iki
iyet arasinda zihiren bir tezat goriilmektedir. Kugeyri bu dyetler arasinda gergekte
bir ¢eligkinin bulunmadigini soyle agiklamigtr:

“Allah Tedld bir dyette onlara azap edilecegini, diger bir dyette de onlara
azap edilmeyecegini belirtmigtir. Nefy ifade eden ayet dinya ile ilgili hikmi, azap
edilecegini ifade eden dyet ise ahiret ile ilgili bir hitkmii ifade etmektedir.”**

8 el-Kuseyri, Letdifu 'l-igarat, 11, 195.
%82 an-Nahl 16/125.

683 ot-Tahrim 66/9.

84 en-Nahl 16/125.

85 ot-Tahrim 66/9.

6% el-Kuseyri, Letdifu l-igarat, I, 608.
87 el-enfil, 8/33.

88 ol-enfal, 8/34.

%9 el-Kuseyri, ag.e, 1, 622.
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5.Tekraru’l-Kur’in

Kur’4n-1 Kerim’de bazen bir kelimenin, bazen biitiin bir dyetin, bazen de bir
kissanin tekrar edildigi gorilmektedir. Kur’dn’daki bu tekrarlamalarin abes
olmayacag, hikmete mebni oldugu da kesindir. Bu itibarla miifessirler Kur’an’daki
tekrarlarin hikmetlerini aragtirmus ve gesitli yonlerden tekrarlarin gerekliligini beyan
etmiglerdir. **°

Kugeyri” de Kur’in’daki tekrarlanin bir takim hikmet ve maksatlarimin
bulundugunu beyin etmigtir. Ayrica o, tekrar eden lafizlarin aymt ménay1 degil de
aynt maninin igerdigi bir nilansi vurguladifim digiinmiis olsa gerek ki, tekrar eden
lafizlarin ménalarnin ifade ettigi farkh boyutlara isaret etmigtir. Ozellikle her sire
baginda tekrar eden besmeleyi dyet olarak kabul eden Kuseyri, besmeleyi baginda
bulundugu slirenin ana temds: ile ortiigecek gekilde tefsir etme gayreti igerisinde
olmustur.

Kuseyri’ye gore Kur’dn’daki tekrarlarin hikmetleri sunlardir.

1. Uzerinde durulan konunun ehemmiyetini vurgulamak.®*

2. Miislimanlara diigmanlarina karg1 uyamk olma emrini tekrar ederek onlar:
siirekli zinde tutmak.

3. Baz1 peygamberlerin kissalarim tekrar etmekle onlarin sénm
yiiceltmek 5

4. Nimetlerini ayrintilariyla anlatarak insanlarin bunlann gérmesini temin
etmek.%* '

5. Kafirlere yonelik tehditlerin etkisini artirmak %

Miiellif Kur’an’da tekrar edilen dyetlerden bazilarini goyle tefsir etmigtir:

Misil 1:

Kuseyri’nin besmeleyi, baginda bulundugu sirenin ana temasiyla uygun
diigecek sekilde tefsir ettifini belirtmigtik. Hagr Siresi genel olarak su konuya vurgu
yapmaktadir: “Miiminler say:, techizat ve zenginlik agisindan zayif olsalar da
Allab’a karsi sorumluluklarinin  bilincine hakkiyla sahip olduklari siirece

muhéliflerine Ustiin gelmeleri mukadderdir. Nitekim Hagr Siresinin ilk ve son

% bkz. Cerrahogty, Tefsir Usali, s. 173, vd.
&\ vkz. el-Kugeyri, Letdifu l-igards, 1, 312.
6% bkz. el-Kuseyri, a.g.e, 1,378.

3 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, 11, 155, 636.

4 bkz. el-Kugeyri, a.g.e, 111, 506.

53 pkz. el-Kuseyri, ag.e, I, 378.
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dyetleri Allah’in yegine kudret ve hikmet sahibi olduunu vurgulamaktadir.®

Kugeyri’nn besmele ile ilgili agiklamasi soyledir:

“Onun ismi yiice bir isimdir, tiim hadiseler O’nun istegi dairesinde cereyan
etmektedir, O yiicedir... Gece ve giindiiz, ay, giines ve yildizlar ve Allah’in yarattigi,
gériinen ya da goérinmeyen tiim varliklar sunu soylemektedirler: “Bizler O’nun
higbir giicii ve kuvveti olmayan kullariyiz.”*’

Misal 2:

Ku’4n-1 Kerim’de en gok tekrar eden ayetlerden biri olan ( LeSy; ¢¥1 sLus

O-3S5 ) “Oyleyse Rabb'inizin hangi nimet ve kudretini inkar edebilirsiniz?*®
ayetini tefsir ederken sunlan belirtmektedir:

“Bu dyetleri de Allah Tedld pek g¢ok defa tekrar etmis, boylece nimetlerini
ayrintilanyla anlatarak insanlara ve cinlere tasdik ettirmek istemigtir. Insanlarin ve
cinlerin her bir nimetini tek tek anlamalarim arzu etmigtir. "

Misal 3:

(V05 Oas» sl daa Lilan g ASSW wga Wad 2315 ) “dndolsu ki Biz,
Misd’ya Kitdb "1 verdik. Kardegi Harun'u da ona yardimct yaptil?”™™ 3yetini soyle
tefsir etmektedir:

“Kur’in’da Peygamberimiz (sav)’den bahsedilen yerlerin neredeyse
tamamindan hemen sonra Hz. Miisd’ dan da bahsedilmektedir. Ayrica Hz. Miisd’nin
kissas1 pek ¢ok yerde tekrar edilmigtir. Bundan maksat onun konumunun yiiceligini
vurgulamaktir. Ciinkii 6zel anlatim anlatilanin serefine delil oldugu gibi, tekrar da
iistiin sifatlara sahip olmaya delildir. Bir kissa pek ¢ok kez tekrar edildiginde, farkh

ménélara vurgu yapiimasimin yaninda, Belagat agisindan da te’kid edici olur.””!
6. Emsilii’l-Kur’an

“Mesel” kelimesi, “kissa”, “hikaye” demektir. “Darb-1 mesel” ise, “bir hal
veya hddiseye uygun kasa, hikaye anlatmaktir. Meseller, ligat ve gramer

bakimindan tagidiklari ehemmiyet, bazilarinin tarihe itk tutmasi, ibret ve nasihat

% Esed, Medl-Tefsir, s. 1128.
7 el-Kuseyri, a.g.e, 1II, 556.

8 er-Rahmén 55/16.
% el-Kuseyri, Letdifu l-igarat, IL506.
9 e)-Furkan, 25/35.

"1 el-Kuseyri, a.g.e, II, 636. .
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telkin etmesi gibi nedenlerden dolayr Arap edebiydtinin 6nemli bir unsuru
olmustur,”?

Kur’dn-1 Kerim’de de c¢esitli konulani anlatmak igin darb-1 meseller
kullanilmigtir. Bu tarz anlatimdan maksadm hatirlatma, 6git, iyiye tegvik, kétiiden
sakindirma, ibret gibi yonlerden hareketle ahldki neticelere varmak ve insanlari
uyarmak ve tesvik etmek oldugu belirtilmektedir.”®

Letdifu’l-igardt’ta Kugeyri, darb-1 mesellerle neyin ve hangi konunun izah
edilmeye g¢aligildigini, yapilan benzetmeyle benzetilen konu arasinda ne gibi
benzerlikler bulundugunu izah etmektedir:

Misal 1:

058853 Laa gy gy Jasedl Jatialila jady L callnd el sbaall 9a J 39 )
A Lla Jlly Gall & Gy ANAS alianyyplia Jautaclaty ul dayle
(DA A gy NS a3 aCays Qi o ity Le Wy elin aadys «0
gokten su indirdifinde ve (kurumus) nehir yataklarindan (her bii‘z) kendi
hacimlerine gore dolup tastiklarinda, akinti, yiizeydeki cer ¢opi, tortuyu alip
gotiriir. Tipkt siis egyast ya da dlet yapmak icin ateste eritilen (madenlerin),
yiizeyinde agiga ¢tkan kopiiklii tortudan armdurilmasi gibidir bu. Hok ile bdtili Allah
iste boyle bir benzetmeyle ortaya koyuyor: Ciinkii, gercekten de, tortuysa, cer ¢opse
50z konusu olan, bu (biitiin) kopiiksii seyler gibi akar gider; ama insanlara yararl
olan seye gelince, o her (zaman oldugu) yerde sapasaglam ayakta kalir. Allah, igte

boyle benzetmeler yapryor”™*

dyetini goyle tefsir etmektedir:

“Bu dyette Allah Tedld vahy edilmig Kur’dn’i gokten indirilmig suya;
kalpleri vidilere, seytanin vesveselerini ve nefsin aldatmalarim suyun iizerinde
kalan ger ¢ope; iyi ahliki, altin, glimiiy ve bakir gibi kirden arindirilmig madenlere;
batili da bu madenlerden arta kalan tortulara benzetmigtir. Vadiler kiigiiklikleri ve
buyiikliikkleri bakimindan ve tagidiklarn su bakimindan farkli olduklari gibi, kalpler
de (Allah’in emrinin) sorumlulugunu yiiklenebilmelerindeki zaaf veya kuvvetlilik
oranlart bakimindan farkhdirlar. Vadide sel aktifinda vadiyi temizledigi gibi,
Kur’dn-1 Kefim de kalpte hifz edildiginde kalpten vesvese ve hevinin kirlerini

giderir. Su vadide aktiginda vadinin kirini ve pisligini alip gotiirdiigii gibi, iman ve

7% blz. M. Cetin Nihad, “Arap”, DI4, 1II, 292.
03 es-Suyiti, el-ltkan, 11, 337.
"4 er-Ra’d 13/17.
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Kur’an’1 idrak etmek de bir miiminin kalbine girdiginde kalbi seytanin bozguncu
dusiincelerinden ve algakga fikirlerden kurtarir.” %

“Insanlardan bazilariin kalpleri arinmug, bdzilarimnki ise bulamiktir. Egya
edinmek igin madenler antildifinda pislikler ondan aynldig1 gibi, hak ta batildan
ayrilir; hak ebedi olarak baki kalir, batil ise yok olup gider. Denilmektedir ki, nurlar
kalpte parildadiginda kederlerin izlerini siler, kesin inang niiru giiphelerin karanligin
yok eder, bilgi cehaletin yerilmisligini giderir.”"*

Misal 2:

JUa s g M A3 eleaataladls asy J das e o530 3 Uil 39 41)
(CsoSity pelal Wil i “Sayet biz bu Kur'dn’1 daga indirseydik, onun Allah
korkusundan dolayr boyun egip paramparca oldugunu gorirdiin. Bu misdlleri
insanlara, diigiinsinler diye veriyoruz”™ fyetini miiellif g6yle agiklamaktadir:

“Yani, sayet dagin akli, dogruyu yanlgtan ayirt edebilme hissi ve kalbi olsa
ve biz de bu Kur’dn’1 ona indirseydik, boyun biiker ve korku duyardi. Bu &yette
darb-1 mesel getirilmis olmasi da caizdir. Bunun benzeri “bundan dolay: nerdeyse
gokler catlayacak, yer yarilacak, daglar yialp digsecektir’™® ayetinde de
gorilmektedir. Ayrica Allah Tedld’nin “bu misdlleri insanlara, digiinsiinler diye
veriyoruz” ifadesi de bunun darb-1 mesel kabilinden olduguna delildir. Burada su
soylenmek istenmistir: “Biz onlan diiginmelerini ve hiddyete ermelerini istiyoruz.”
Ayette benzetme yapilmasimun amacinin onlarn kalplerinin Kur’sn dinleme
esnasindaki katiigini beydn etmek oldufu séylenmistir. Bu hitabin onlan yerme
kabilinden olmadigi, aksine onlarin giiglii olduklarim bildirmesinden dolayi, 6vgi
niteliginde oldugu ifade edilmistir. Yani Allah Tedld burada, “sayet bu Kur’in’i
daglara indirseydik gii¢ yetiremez ve ¢okerdi, halbuki insanlara benim séziimii
dinleme giicii verdim ve bu melekeyi sadece onlara tahsis ettim” demek istemigtir.”*

Misil 3:

Lipd LS Lo 4S o Lo gl Lot (g Sy Led JUES (i g elauall Y (595l o5)
( O22Ma “Duman hélinde olan goklere de sekil verdi; gioklere ve arza , “isteyerek

% el-Kuseyd, a.g.e, 11, 224, 225.

706 el-Kugeyri, a.g.e, IL, 224, 225.

%7 el-Hast, 59/21.

% Meryem, 19/90.

% el-Kuseyri, Letdifu l-igarat, 111, 566.
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2

ya da istemeyerek gelin” diye buyurdu. Ikisi birden: “Peki, boyun egerek geliriz’
dediler.”™ ayetinin tefsirinde su agiklamay1 yapmaktadr:

“ 553l ” kelimesi “yOneldi” demektir. Bu kelimenin, “mahiyetini sadece
kendisinin bildigi bir is yapt1”, “yeryiiziiniin kitalarini diizenledi, gokyiiziine
yildizlan ve yerytzine bitkileri yerlestirdi” anlamlarina geldigi de ifade edilmigtir.
Bu, dyette bir darb-1 mesel anlatilmaktadir. Yani burada Allah Tedl3 yarattig1 seyleri
var etmenin kendisi ig¢in zor olmadigmi ve diledifini var etme kudretinin

bulundugunu anlatmak is’cemistir.”711

7. Pcazw’l-Kurin
Ligatte “giicii yetmemek”, “yapamamak™ anlamindaki “ == > kokinden
tiretilen “I’cdz” kelimesi “aciz birakmak™ demektir. Terim olarak genellikle
“Kur’én’m, sahip oldugu edebi iistinliik ve muhtevd zenginligi sebebiyle benzerinin
meydana getirilememesi ozelligi” diye tammlanmaktadir.”*?
Alimler Kur’an’in benzerinin getirilemeyecegini cesitli yonlerden izah
etmeye ¢aligmig boylece onun mu’ciz oldugunu ortaya koymuglardir.””® Bu konuda

Y]

Kuseyri’nin diigiincelerinden bir kismu géyledir:

“Kur’dn-1 Kerim, nazmi, letafeti ve yiceligi bakimindan egsiz ve
mitkemmeldir. Oyle ki Araplar, beldgit ve fesdhat ustalari olmalarina ragmen,
Kur’an’in benzerini getirmekten aciz kalmiglaridir. Onlarin aciz kaldiklarinin delili,
Kur’an’in n_1eydan okuyusuna cevap vermektense ona karg: savagi tercih etmeleridir.
Kur’4n’in i’cdz yonlerinden biri de Allah Tedla’min bu kitapta gegmis immetlerin ve
gelecek nesillerin haberlerini anlatmasidir ki, bu haberler ger¢eklerle uyusmaktadir.
Araplar, Hz. Muhammed’in kitap okumay: bilmedigini, ayrica bu haberleri
ravilerinden dinlemis olamayacagim biliyorlardi. Kur’dn’in i’cdz yonlerinden biri de
gelecek ile ilgili olarak haber verdigi hususlarin tamaminin onun haber verdigi
sekilde gerceklesmesidir. Ayrica higbir s6z yoktur ki tekrar edildikge insanlarin
kulaklarina hos gelmesin ve sikict olmasin. Bu Kitap ise okunduk¢a onu dinlemek
daha bir tath ve hosnutluk verici olmaktadir. Bu da Kur’4n’in icazinin
delillerindendir”™*

710 pyssilet, 41/11.

"1 el Kuseyri, a.g.e, 1L, 322.

12 biez. ez-Zerkani, Menahil, 11, 331; Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, Did, XXI, 403.
"3 bkz. ez-Zerkani, age II,331 vd

" el-Kuseyri, el-Luma’ fi’l-i 'tikad, s. 30; amlf. el-Fustl, fi l-usal, s. 27.
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Misal 1:

ALY D TIRPOIPIEPE LV RLOS PrO PR LIS SRR L £y L R PLE TP PEEpR
( ¢¥e “Yoksa onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki o hilde onun bir
benzerini getirin (de gorelim). Ve Allah diginda, giiciimiiziin yettigince herkesi

715 adyetini izah ederken, Kur’dn’in Araplar’a

(vardima) ¢agirm, gayet dogru iseniz’
ve tlim insanlara meydan okudugunu ancak onlarin bu konuda aciz kaldiklarini
belirten Kuseyri, bunun, Kur’an’in i’cizinin delili oldugunu ifade etmigtir:

“Yaralan desildi ve fesahat atesi sondii, edebi konugmalariyla meghur her
bhatip, bu Kitdb’a muariz olmaktan aciz oldugunu itiraf etti ve ona karst ¢ikmaya
sadece sagma sozler sdyleyenler yeltenebildiler.””'®

Misal 2: .

(Al H e g bhsass Lead Lali)

“Oraya vardigmmda kendisine “Ey miisa! Muhakkak ki ben senin Rabb’inim”
dive (katumizdan) seslenildi””"” Kuseyri bu ayeti tefsir ederken, Kur’dn’m tertibi,
diizeni, terkibindeki benzersizligi ve harikulade olmasina dikkati ¢ekmektedir. Ona
gore, Hz. Misd’ya Allah Tedld hitab ettifinde, Hz. Misd, bu hitaptaki i’caz
Ozelliklerinin ancak ilahi bir s6zde bulunabilecegini bildiginden dolayi, kendisine
hitap edenin Allah Teal4 oldugunu kesin anlamigtir.”'®

Misil 3:

(ol asE 4y pacls Lot ,SAMG 15,48 o0 o) “Kendilerine kitdp
geldiginde onu inkdr edenler (siiphesiz ki bunun sonucuna katlanacaklardir.)
Haélbuki o, egsiz bir kitaptr”™* ayetinin tefsirinde su izah1 yapmaktadir:

“0, benzeri olmayan yiice bir kitaptir. Oyle ki kéfirler onun benzerini
getirmekten aciz kalmuglandir. O kitap, bidatgilerin ve kéfirlerin isnad ettikleri
siphelerin iistesinden gelmesinden dolay: yiice bir kitaptir. Araplar’in “erisilmez
zirve” séziiniin benzeri manida, kendisine kimsenin karsi duramayacag: yicelikte
bir kitapur. Cunkd o, Yice Rabb’in, Yiice Peygamberi’ne, yiice bir Melek

araciliBtyla, yiice bir iimmet igin gonderdigi bir kitaptir.”"2°

'S Yiinus, 10/38.

18 el-Kuseyrd, Letdifu 'l-igdrat, 1L, 96.
17 T4ha 20/11,12.

18 bkz. el-Kuseyri, ag.e, 11448,

"9 Fussilet, 41/41.

20 el-Kuseyri, a.g.e, III, 335.
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D. Arap Dili ve Edebiyitindan istifade Etmesi

Dirdyet tefsirinin 6nemli kaynaklarindan biri, Arap dili ve edebiyatidir.
Mifessirler Kur’dn’in anlagilmasinda ve izahinda Arap dili ve edebiyatinin
prensipleri ve seriatin temel maksatlart da g6z oniinde bulundurularak ictihad
edilebilecegini belirtmiglerdir. Ciinkii Kur’dn apagik bir Arapga olarak
indirilmigtir. ' Kur’an’t anlamada Arap dilinin goz ardi edilmesinin, yapilan
tahlillerin ve vanlan neticelerin sthhatine mani olacag ifade edilmistir.”** Ciinkii,
miifessirin Kur’dn Ayetlerini tefsir ederken, tefsir ettifi kelimlerin o dildeki
mandsin, climlelerin yapisini, kelimenin tiiredigi kokii ve farkli sigalarda ifade ettigi
anlamlan, ciimlelerdeki edebi sanatlari bilmesi gerekir.’”? Aynca Kur’an
ilimlerinden pek gogunun daha kelime-manalarin iligkilerinin incelenmesinin sonucu
olarak ortaya giktiklar1™** da g6z 6niinde bulundurulursa, dil ve edebiyatin Kur’an’in
anlagilmasindaki ehemmiyeti daha da belirginleymis olacaktir.

Kuseyrl Letdifu’l-isdrar’ta Arap dili ve edebiyatindan yararlanmig,
kelimelerin manilari, cimlelerin minalan ve ifadelerdeki edebi sanatlar1 bazen izah

etmis bazen de bunlardan hareketle ayetleri tefsir etmigtir.
1. Sarf ilminden Istifade Etmesi

Sarf ilmi, istenilen mandy1 elde etmek igin kelimenin aldifi sekillerden
bahseden ilim dali olup, kelimenin isim ve fiil gesitleriyle mesgul olur. 23 Kur’an
ayetlerini tefsir edebilme yeterliligine sahip olmak igin sarf ilmini bilmek gerekli

76 Kuseyri de Letdif'te kelimelerin méanalarimi sarf ilminden istifade

gorulmistir.
ederek izah etmigtir:

Misil 1:

() ) 4lasly) “Rabb’im onu rizéna layik kil ayetini izah ederken
dyetteki “ =)  kelimesinin siygasindan hareketle, “=) ” kelimesi “ Jux&
veznindedir ve mef’ul manasindadir. Buna gore dyetin mandsi goyledir: “Senin razi

olmandan dolay:1 o da sana boyun eger.” Bu kelimenin miibalagali ism-i fail olmasi

™ bkz, Yiisuf 12/2; en-Nahl 16/103; es-Suara 26/193-195; Fussilet 41/3; ez-Zuhrif 43/3.
"2 es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 461.

™3 es-Suyitl, a.g.e, II, 461, 462.

2% Huliisi Kihg, “Belagat”, DI4, V, 380.

725 Mustafa Meral Cortii, Arapga Dil Bilgisi, istanbul 1999, s. 13.

728 bkz. es-Suyiti, a.g.e, 11, 461.

™ Meryem, 19/6.
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da muhtemeldir. Bu durumda ayetin mandst: “Senden rdz1 olan, senin takdirine rizé
gosteren” seklinde olur” agiklamasini yaprmg;’ur.728

Misal 2:

(G5 pa ¥ pgale Capd D paldind o540 Uiy, 1 5008 030 0} ) “Rabb ‘imiz
Allah’tir deyip, sonra da dosdogru yasayanlara korku yoktur, onlar iiziilmezler
de”™ gyetini tefsir ederken,  aliiu * fiilinin “ Jlaiid * babindan olmasindan
hareketle, bu babdaki fiillerin “talep” ifade edebildikleri konusundaki sarf kurali
cergevesinde” izahta bulunmustur:

“Denilir ki « aliiu ” fiilindeki “ s> harfi talep igindir. Istikamet sahibi kisi
de Allah’in kendisini hak tizere kilmasim1 ve dogruluk {izere sabit kilmasim
isteyendir.”™!

Misal 3:
((Osi3os ab Yy agple Gsa Y & oL S A YV ) “Sumu dyi biliniz ki, Allah’m

"P2 gvetini goyle tefsir

dostlarma korku yoktur, onlar mahzun da olmazlar
etmektedir:

“sis 7 kelimesi, “ Ja=d ” vezninde miibdlagali ism-i faildir. Buna gore
“veli”, Allah’a itaatte devamlilik gosteren ve higbir isyankar tavrin kendisini Allah’a
itaat etmekten alikoymadigi kimsedir. “ Js=3 ” veznindeki bir kelimenin meful
manisinda olmas: da miimkiindiir. “ 7= > =yarali” * J238 =pldiiriilen” kelimeleri de
bunun gibidir. Bu durumda “veli” kelimesi, insanin tim héllerinde sikintilardan
korunmusg olmas: demektir. Sikintilarin en siddetlisi giinah olan seyleri yapmaktir.
Allah Tedlid veli kullarini her zaman sapmalardan korur. Sadece masum olantar
peygamber olabildikleri gibi, sadece Allah Tedld tarafindan korunanlar vé]i
olabilirler. Masum ile Allah Teald tarafindan korunan (mahfiiz) kimse arasinda su
fark vardir: Masum, kesinlikle hi¢bir giinah islemez. Allah Teild tarafindan korunan

ise bazen hata yapabilir ve nadiren zelle kabilinden seyler yapar.””*

28 el-Kuseyrd, Letaifu 'l-igardt, 11, 420.
2 e1-Ahkaf, 46/13.

730 bkz. Cortil, ag.e,s. 90.

™ el-Kugeyri, Letaifu l-igardt, 111, 398.
32 Yings 10/62.

™3 el-Kuseyrd, a.g.e, II, 104, 105.
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\ Misil 4: .

(03055 AV Y 34,8 “Hie tutusturdugumuz atesi diisiindiiniiz mi?”’™*
dyetini tefsir ederken dyetteki “ 05055 ” kelimesini sarf ilmi agisindan tahlil ettikten
sonra su sekilde izah etmektedir:

daniy gl gyl s oy sed e e 2330 s “odun tutusty, tutusuyor,
o, tutusandir...onu tutusturdu, onu tutusturmaktadir, yani yakmaktadir. Yani: siz
odunu yaktigimizda alevin nasil ¢iktifini gormityor musunuz? Peki, siz bunun

yaratabilir misiniz? Onun agacim siz mi yarattiniz, yoksa biz miyiz onu yaratan?”"*’
2. Nahiv ilminden Istifade Etmesi

Nahiv Ilmi, kelimenin ctimle i¢indeki durumunu ve bu duruma gére i’ribini
inceleyen bilim dalidir.”® Ciimlenin méinas: i’rabina gore degiseceginden dolay,
Kur’an tefsirinde nahiv ilminin mutlaka bilinmesi gerektisi kaydedilmigtir.”’
Letdgifu’l-igérdt'ta Kuseyrl, kelimelerin ciimle igerisindeki durumundan ve
i’rabindan hareketle tefsir yapmugtur:

Misil 1:

(4ie paid Jadase MV JoV a3 ) “Az bir bolimii harig, geceleri kalkip
namaz kil. Yarws: (kadar) kil, ya da bundan biraz azalt’™® dyetini su sekilde tefsir
etmektedir: |

“4i.ad ” kelimesi, © als ¥ JoV a8 7 ifadesinin “bedel”idir. Buna gore
dyetin mandsi, “gecenin yansinda kalk, yanisindan igte birine kadar azalt, veya
yansindan tigte birine kadar artir™ seklindedir.”™

Misal 2:

(2sialy gV pid 003l Ll W) “Ey Jmdn edenler! Sozlesmelerinize sadik
kalm™® gyetinin tefsirinde miiellif sunlan belirtmektedir:

“Ayetteki « L ” harfi “nid4 harfi*dir, “ ¢ ”, “miindd4”mn ismidir, “ s ~
“tenbih edat”dir. “ Vs2d 23 ifadesi ise “miinddd”nm “sila”sidir. Allah Tedld

hitibina baslamadan once onlara seslenmis, onlan sakindirmadan evvel

734 el-Valaa 56/71.

5 el-Kuseyn, a.g.e, III, 524.

6 Cortii, Arapga Dilbilgisi, s. 13.
37 es-Suyiiti, el-Itkdn, 11, 461.

738 el-Miizemmil, 73/2,3.
79 el-Kuseyni, Letdifu -igarar, 11, 641.
740 e]-Miide 5/1.
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isimlendirmig, boylece onlar1 kendi ezelinde, kendi ebedi aleminde eristirecegi
seylere ehil kilmugtir.””*!

Misal 3:

((Osiasall 5o oy ey i dywa 03W Led W) “Ey Peygamber! sana ve
sana uyan miminlere Allah yeter”™ Ayetinin tefsirini dyetin i’rdbindan hareket
ederek yapmaktadir:

“Bu 4yetle ilgili olarak yapilan te’villerden en iyisi (~ in mahallen mansub
olmas: seklindeki yorumdur. Yani dyetin ménds: “sana tabi olan miiminlere de Allah
yeter” seklindedir. Arap diline gére yapilan te’villerden biri de “ (= ”in mahallen
merfu’ olmas: geklindeki yorumdur. Bu durumda &yetin méndsi, “sana uyan
miiminler sana yeter” demektir.” " Peygamberimiz (sav)’in Allah (c.c)’tan baska
varliklara degil, sadece Allah Tedla’ya dayandigs bilinmektedir. Ayrica Allah Tedld
digindaki herkes te, Hz. Peygamber gibi Allah’in yardimma muhtagtir.”’*

Misal 4:

( a2V oS e YAtamiz Tbrdhim’in dinine (uyun)/”’ ayetini emrin
mukadder oldugundan hareketle tefsir etmistir:

VL' (PE S EN PRYEN PRATNNE Py WU PUVIE S SW E DR POST IFY PN I

“Yini, Allah igin harcamada, comertlikte, ikramda, dostlukta ve iyilikte

atamz Hz. Ibrahim’in dinine uyun demektir.” "

3. Belagat llmi’nden Istifade Etmesi

“Beldgat” sozliikte « sdziin agik segik ve fasih olmasi” anlaminda masdardir.
Terim olarak, “diizgiin ve yerinde uygun soz soyleme sanatr’ seklinde tanmimlanan
beldgat ilmi ii¢ kistmdan miitegekkildir: meéani, beyén ve bedi>.™
Belagat bir meleke olarak Islim oncesi donemde var idiyse de

Miisliimanlarin Kur’an’t daha iyi anlama ¢abalanmn neticesi olarak belagat ilminin

™1 el-Kuseyr, a.g.e, 1, 396.

2 ¢1-Enfil 8/64.

3 Bu goriislerle ilgili olarak bkz. et-Taberi, Camiu’l-beydn, VI, 282; er-Rizi, Mefdtihu’l-gayb, XI,
360.

™4 el-Kuseyri, Letdifu 'l-igarat, 1, 637.

3 el-Hacc, 22/78.

6 el-Kuseyri, a.g.e, IL, 565.

™1 Huldsi Kihig, “Belagat”, DI4, V, 380; Ayrica bkz. Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, Istanbul
1993, s. 5.
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geligmesi hizlanmigtir. Nitekim belégat ile ilgili ilk ¢aligmalart yapan limlerin aym
zamanda birer tefsir alimi olmalar1 da bunu gostermektedir.”*®

Kuseyri’nin edebi kigiligini izah ederken, onun dil ve edebiyita
vukiifiyetinden bahsetmistik. Onun bu vasfinin en giizel yansimalarini Kur’an
ayetlerindeki edebi sanatlara igaret etmesi ve bu sanatlardan hareketle tefsir
yapmasinda gérmekteyiz.

Misil 1: .

(Ll agl b pedigdy apid Gaiegall e a8 M o ) “dllah,
miiminlerden, mallarm ve canlarmu cennet karsihgmda satm almist”™ gyetini
Kugeyri soyle tefsir etmektedir:

“Miiminler mallarin1 ve canlarin: Allah’a adayinca Allah da onlara kargilik
ve miikafat verdi. Burada bedel olarak verilen ve bu bedel karsiliginda alinan bir sey
vardir. Bu durum ile ticaret arasinda bir benzerlik bulundugundan dolay: Allah Tedld
“satin alma = ¢ idYP kelimesini kullanmigtir. Gergekte ise Allah’in “satin alma”
vasfinin bulunmasi miimkiin degildir. Ciinkit O, var olan her seyin mélikidir. Ayni
sekilde hi¢ miilkii olmayan (insan) i¢in de mutlak méndda “o sattr” demek dogru
degildir. Bu ayetteki ifadelerle ile ilgili olarak sunlar da s6ylenebilir: Tiiccar, sattif1
mali vermekten gekindiginde paray: almaya hakki olmadigi gibi, kul da seriatin
emirleri ve gereklerine uygun olarak malim1 ve camimi Allah’a teslim etmedikge
kargilik almayr hak etmez. Oturanlar veya kaganlar karsgihik almaya layik
degildirler...”"°

Kugeyri burada istidre sanatt bulundugundan hareketle yorum yapmig
olmalidir.”!

Misal 2:

(S Vsrrely bsnad g e Sy 1 pid 00 Lo W) “Ey Imdn edenler! Riki
edin, secde edin ve Rabb’inize ibddet edin”™ Kuseyri bu yetin tefsirinde, dyette
»753

“mecdz-1 miirsel” sanatinin “pargayr soyleyip butini kastetme’ seklinin

uygulanmig olmasina gére yorum yapmaktadir:

8 bkz, Kihg, a.g.e, V, 380.
™ et-Tevbe 9/111.
0 el-Kuseyri, Letdifu -igardt, 11, 63, 64.
™! stidre, liigavi mecazlardan olup, temel iki unsurundan biri hazfedilmis bir tesbihtir. istidrede alika
752diiima tesbihtir. (Mustafa Emin, a.g.e, s. 76.)
el-Hacc, 22/75.
753 bicz. Mustafa Emin, a.g.e, s. 113; Nusrettin Bolelli, Beldgat, Istanbul 1993. 5. 110.
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“Riikd, secde ve ibadet kelimelerinin tamami1 “namaz kilmak” manasindadir.
Ciinkii namaz tiim bunlar1 kapsamaktadir. Allah Tedld bunlan ayn ayn zikr ederek,
namaz emri konusunda insanin kalbine déniik uyarisini pekigtirmek istemis, namazi
pargalar hélinde zikr ederek, her bir kelime ile miiminlerin kalplerine rahatlama ve
hafiflik gelmesini saglamigtir.”">*

Misal 3:

(Vsralsg) g 33y aa 3 9) “Brrak onlar (yasadiklar: hayata) dalp, oynamaya
devam etsinler”™ ayetini miellif su sekilde yorumlamaktadir:

“Bu 4ayette Allah Tedld onlan kinama ve tehdidin en serti ile
asagilamgtir. ">

Kusgeyri’nin bu dyetin minisinda uyguladigt edebi sanat, emir kipinin tehdit
ménési i¢in kullamlmas: sanatidir.”’

Misil 4:

(o5l clallal Sany ) “karaniik ile aydmbign da yaratt?”™® gyetini tefsir
ederken yine edebi sanatlardan istifade ettigi gorilmektedir: “Gecenin karanligim
yani kiifiir ve girkin karanligini; giindiiziin aydinliginy, yani irfan ve basiretin nirunu
yarattl.”75 2

Kuseyri’nin yaptigi bu yoruma gore dyette “istidre-i tasrihiyye” sanatinin
uygulandigi anlagilmaktadir. Burada kiifriin karanlif1 gecenin karanligina, irfan ve
basiretin aydinlifa da giindiizin aydinhigina benzetilmistir. Ancak bu benzetmede
“benzetilen” agikga zikr edilmedigi igin bu istidre istidre-i tasrihiyyedir.”®
4. Editlann ifade Ettigi Minélardan istifade Etmesi.

Nabhiv ilimleri “tek bagina bir mdnd ifade etmeyip diger kelimelerle (isim ve
Sfiller) birlikte kullanldiklarinda anlam ifade eden, isimlerle fiiller arasindaki anlam
iliskisinin kurulmasinda vasita olan harflere” “edevit (edatlar)” demektedirler. Bu
edatlarin gordiikleri fonksiyonlara gore gesitleri vardir: Cerr, nasb, cezm, istifhdm,
cevap, nid4, sart, tenbih, talep, nehy, te’kid, nefy...gibi. ™"

>4 el-Kuseyri, a.g.e, II, 563.

755 el-Medric, 70/42.

758 el-Kuseyti, a.g.e, III, 633.

57 bkz. Bolelli, a.g.e, 5. 36, 37.

758 e]-En’am 6/1.

% el-Kuseyri, Letdifu l-igdrat, 1, 460.

780 bicz. Mustafa Emin, el-Beldgatu I-vdziha, s.75.
"8 smail Durmus, “Harf”, DI4, XV, 161-163.
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Kuseyri’nin Letdifu’l-igdrdt’ta edatlarin ifade ettikleri manélardan hareketle
tefsir yapmasimin yaminda, harflere miistakil anlamlar atfederek, bunlardan hareketle
igari tefsir yaptiga da gorilmektedir. Biz bu kisimda, onun harfleri nahiv alimlerinin
tarif ettikleri sekilde yorumlamas: ile ilgili drnekleri serdedip, isari tefsirle ilgili
omekleri onun igarl metodunu incelerken verecegiz.

Kugeyri bazen harflerin 4yetin méndsina nasil te’sir ettifini agikca
belirtirken, bazen de harflerin mindya etkisini yaptifi yorumla, zimnen ortaya
koymustur.

Misal 1:

( Osds Led pid pien cuas Al g9 0 O3ara3 Lay a9 ) “Siz ve Allah
diginda taptiklarmiz cehennemin yalatisiniz. Siz oraya gireceksiniz”®* Kugeyri bu
ayeti g0yle tefsir etmektedir:

“U 33 e Os2ead Lag ™ Yani, taptiklan putlar. Bu dyetin kapsamina bizi
toplumlarin taptiklart melekler girmemektedir. Aym sekilde Hz. Isd da, kendisine
bdz1 toplumlar tapmuglarsa da, cehenneme girmeyecektir. Ciinkii Allah Tedld bu
dyette « (il Lay oS3 ” demis, © OgreaS (a9 oS3 7 dememigtir. Kéfirler ateste
yakilacaklardir, onlarin putlan da yakilacaktir. Putlar canli olmayan maddeler
olduguna gére onlarin giinah iglemeleri s6z konusu degildir. Ancak burada onlarin
masumiyetleri vurgulanmaktadir. Ciinkii giinah iglemek kafirlerin yapti§: bir igtir,

putlar ise cansiz varliklardir.”’®

Kuseyri bu dyetin tefsirinde, “ '« > edatinin cansizlar igin kullanildigs, « o=
editinin ise canlilar i¢in kullaniimasindan hareketle bu yorumu yapmustir.

Misil 2:

Sl &b Giyy elSsaly GuSydally cliflially ouiftiall & iayl)
(Laasylosie &) Gy cliayally oaiasad “(ste boylece) Allah, iki yiizli erkek ve
kadinlara ve kendisine girk kosan erkek ve kadinlara azab edecektir. Ve miimin
erkeklere ve miimin kadmlara rahmetiyle yonelecek olan (da) Allah’twr. Allah

gercekten ¢ok bagslayicidir, rahmet kaynagadir”™ dyetini goyle tefsir etmektedir:

762 o]-Enbiya 21/98.
763 el-Kuseyri, Letdifu '-igarat, 11, 523.
764 e1-Ahz4b 33/73.
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i “Gdaal” kelimesindeki “ J ” harfi “sayriiret” ve “ukiibet” igindir. Yani,
yaptiklar1 bu iglerin neticesinde miinafik ve musgriklere azab edilecek, miimin erkek
ve kadinlarin tevbelerini de kendi rahmeti ve affediciligi ile kabul edecektir.””®’

Misal 3: .

(215 Lot 38 W) 3l Grm iy 15y i Gy b § Y ) “Biz semi bir
miljdeci ve wuyarict olarak gonderdik. Her millet igcin mutlaka bir uyarici
gelmistir.”"® Miiellif, ayetteki “ ¢ ” edatin, olumsuzluk anlamimndaki “ La ” editt
manasinda kullamilmasindan hareketle tefsir yapmagtir:

“Yani, senden once herhangi bir toplum yoktur ki, onlara uyarici
(peygamber) gondermis olmayalim.””®’

Misal 4:

(&8s iy diba ) “Birisi gergeklesecek azabi sorduw”™®® Ayetini
agiklarken dyetteki edatlarin ifade ettikleri anlamlardan istifade etmisgtir.

“Bu ayetteki “ « ” harfi, “ (= ” méndsindadir. Yani, soru soran bir kimse

gerceklesecek bu azabin kimlerin basina gelecegini sordu.”®

5. Kelimelerin Liigat Minilarindan Hareketle Tefsir Yapmas:

Kur’an tefsirinde bilinmesi gereken 6nemli bir ilim de ligat ve istikdk
ilmidir. Ciinkii miifessir, kelimelerin ifade ettifi muhtelif mandlan bu ilimler
sayesinde tespit edebilir.””

Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt’ta Kur’an dyetlerini tefsir ederken, ayetlerin lugat
ménélarina  dair aé:lklamalar yapmig, bu agiklamalara dayanarak 4&yetleri
yroumlamstir.

Misil 1:

(S5 aSyle Laay o3 5 ) “Size rahmetini gonderen O ‘dur, melekleri
de size yardmm eder””"* Kugeyri bu dyeti soyle tefsir etmektedir:

“ 33all ” kelimesi ash itibariyle “dua” ve “cagn” demektir. Bu kelime Allah
Tedld i¢in kullamldiginda, O’nun bizden kendisine yaklasmamiz istemesine dair

¢agrist kast edilir. Melekler igin kullanildi§inda, onlarin bizler igin Allah’a dua

76 el-Kuseyri, Letdifu 'l-igarat, 11, 174.
766 el-Fatir 35/24.

87 el-Kuseyrd, Letdifu 'ligarat, 1, 201.
768 el-Mearic 70/1.

6 e]-Kuseyri, a.g.e, 111, 628.

10 es-Suydti, el-Itkdn, 1, 462.

™ el-Ahzib 33/43.
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etmeleri anlamindadir. Meleklér, isydnkdr miiminlerin affedilmesi ve itdatkar
olanlarin 6diillendirilmesi i¢in Allah’a yalvarirlar.”’"?

Misal 2:

(Dt Lia aga Uiyl i)y ) “Ddvud’a da katimizdan bir fazilet vermigtik™
ayetini miiellif §oyle agiklamaktadir:

“sgy ” kelimesi Arapga olmayan bir isimdir. Hz. Dé&viid’un yaralan
iyilestirmesinden dolayi, “ss> =tedavi etti” kokiinden gelen bir isimle amildigt
s6ylenmigtir.””"*

Misil 3:

( OB, I35 3 d a3 ) “ Hak ile batil ayirdedici (kitdby) gonderen Allah
Yiicedir™™” ayetini Kugeyri soyle te’vil etmektedir:

“Kus, suyun istiinde siirekli durdugunda “ ,+bd ;L5 ” denir. Devenin
geceleyin kaldiga yere de « J-¥) &jbee ” denir. © L3 7 kelimesi, © Jelid ”
vezninden olup, Allah Tedlanin ytceliginin siirekliliini, siibitunun ezeli olmasini,
varhginin ebedi olmasini ve onun igin sonun olmamas: anlamini ifade eder. Baz1
tefsirlerde « <l L3 kelimesi “yiiceldi ve iistiin oldu™ anlamlarinda da kullanilmigtir.
Bazilar1 ise bu kelimenin “ 4S» ” kelimesinden tiiremis olmasindan hareketle, -

Allab’in  ikr8munin  ¢oklugu ve varhgmin devamliligima deldlet -ettigini

soylemiglerdir,””"
Misal 4:
( Veid ol adsuyy & A0l WY ) “Sizin dostunuz Allah, O’nun

Peygamberi ve imdn edenlerdir’™’

“ss 7 kelimesi ligatte “yardimc1” demektir. Miiminlerle Hakk’in
diigmanlar1 arasinda yardimlagma olmaz. Hakk’in diigmanlan, din dismam

olanlardir.”""®

dyetini §0yle tefsir etmektedir:

6. Siirlerden Istifade Etmesi

Miifessirin Kur’an tefsirinde miiracaat edecegi kaynaklardan biri de Arap

siiridir. Zira giir, Arap’lann sosyal ve ahlaki davramslar, dini inang ve fikri yapilan

2 el-Kuseyri, a.g.e, 11, 165.

3 es-Sebe’ 34/10.

" el-Kuseyri, Letaifu l-igarat,, 10, 177.
15 el-Furkén 25/1.

776 el-Kuseyri, a.g.e, 11, 626.

7 el-Miaide 5/55.

% el-Kuseyri, a.g.e, I, 433.
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hakkinda bizlere fikir veren 6nemli bir kaynaktir. Bundan dolayidir ki Arap siirinin
Kur’an tefsirinde delil olarak kullanilmasi, olduk¢a erken sayilabilecek bir donemde,
yani sahibe zamaninda baglamistir. Nitekim Ibn Abbis (r.a): “Kur'dn’m garib
kelimeleri hakkimda bana sordugunuzu siirde araym. Ciinkii siir, Arab’in divénidir”
demig, ve kendisine Kur’dn’in herhangi bir dyetinin méanidsi soruldugunda siire
miiracaat etmigtir.”

Kuseyri aym zamanda bir sair olmasi itibariyle tefsirinde 6nemli miktarda
siire yer vermistir. Bu giirlerden bazilan kendine aittir. Bunu kendi ifadelerinden
anlamak mﬁmkﬁndﬁr. Ancak o, Letdif'te yer verdigi siirlerden, kendisine ait olanlar
hari¢ tutulursa, hi¢ birinin kime ait oldugunu belirtmemistir. Bazen “bu anlamda su
slir séylenmistir” ifadesinden sonra siirle istighad eden Kuseyri, bazen de higbir ara
ifade kullanmadan direk olarak siirle istighad etmektedir.

Kugeyri’nin giirleri daha ¢ok &yetin mandsim pekistirmek ve anlatima
akicilik ve giizellik katmak maksadiyla kullandigimi gérmekteyiz.

Kuseyri’nin Letdifu’l-isdrdt’'ta kime ait oldugunu belirtmeden naklettigi
siirlerden istifade ederek Kur’dn ayetlerini yorumlamasinin 6meklerinden bazilan
sunlardir:

Misél 1:

A el Gaallbl oSl gl ¥ agdd 558 o3 didanlag alas a8
( Os>>== “Bu insanlarin soylediklerinin seni gergekten iizdiigiinii pekdla biliyoruz:
Ama, unutma ki, onlarin yalanladig1 sen degilsin; bu zdlimlerin inkdr ettikleri,
ashnda Allah'm mesajlaridir”™ ayetini soyle tefsir etmektedir:

“Bu ayet, Resiilullah’a bir taziye ve teselli amaci tagimaktadir. Yani, “biz
onlarin senin hakkinda konustuklari geyleri ve bu sozleri sana nigin soylediklerini
biliyoruz. Onlar bu sozleri bizden dolay: sdylemektedirler. Biz sana bu gorevi
vermeden oOnce de sen, onlar igerisinde $dm yice biriydin. Nitekim sana,
“Muhammedii’l-Emin” diyorlardi. Senin bagina gelen bu sikintilar bizim
vahyimizden dolayidir. Bu itibarla, senin gektigin sikintilanin karsih§ katimizda asla
zail olmayacaktir. Senin bizim ugrumuzda basmna gelen durum, sairin su stirindeki
duruma benzer:

Lagandl ol dlligeldl

Lya Uil et Lalas L 14308,

1% es-Suyiiti, el-Itkan, 1, 316. vd; Demirci, Tefsir Usili, s. 257 258.
780 e1-En’4m 6/33.
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“Haber verdiler bize, Hayy hakkinda, en ¢irkin kissalari,
bizim igin barg idiler, savag oldular.” ™

Misil 2:

(& elily 153S 3 i a8 ) “Allah’n karsismda hesap vermeyi inkdr
edenler, hiisrdna ugramistr” " ﬁyetirii Kuseyri soyle tefsir etmektedir:

“Hiisran ki ne hiisrin! mallarini yitirdiklerinden, mevki ve makamlarini
yitirdiklerinden veya konumlarini yitirdiklerinden dolay: degil, sairin sdyledigi su
siirde ifade ettiéi gibi bir hiisran:

b 2 aa iyl O g panl

PETCERE PR ILNLE IO S JH

“And olsun émriime, sayet dokityorsam goz yagslarimi,

ayriligmdandir, onu anmakla 6mriimii tikettigimin...”®

Misal 3:

A ol Wiy e agale & e oY 5al 1505800 ma g apdaay Land dB3Sy)
(0283 ately “Yste bu sekilde insanlart birbiri aractligryla smariz, ki sonunda,
“icimizde Allah’m iyilikte bulundugu kimseler bunlar mi?!” diye sorsunlar. Kimin
kendisine daha iyi siikr ettigini en iyi bilen Allah degil mi?”’** ayetini miellif soyle
acgiklamaktadir:

“Tyilik sahibi sikretsin, kendisine bagkalarimn iyilik yaptigi kimse de
sabretsin. Denilmektedir ki, “muhabbet lisdnina gére kendisine iyilik yapilan
kimsenin yapmast gereken, sitkkretmektir; ve onun giikrii kendisine diinyevi imkanlar
verilen kimsenin giikriinden daha az olmamalidir.” Bu ménida sair $0yle demigtir:

bt dud s id

iend oo iy gy ol

“Senin beni yerdigini duydum, devam et,

dokiilmedi mi dilinden adim? Yeter bu bana”

“Yine bir gair goyle demisgtir:

HSlidlatiaglizd g,

aaba dl iy o) Laa gl

“Sana sattigum kalp, siikreder sana,

1 el-Kuseyr, a.g.e, I, 469.

82 e]-En’am 6/31.
™ el-Kuseyri, Letdifu l-igdra, 1, 468.
84 o1-En’am 6/53.
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Senin i¢in akittigim kan, hamd eder sana.” ™

Simdi de Kuseyri’nin kendisine ait oldugunu agik¢a belirttigi siirlerinden
istifade ederek Kur’an ayetlerini tefsir etmesinin 6rneklerinden bir kagini sunmak
istiyoruz:

Misal 4:

(Ll 3o (e i3 Y OB o) Wik Y) aa 580 aaiy Lay ) “Onlardan pek cogu
sadece zanna uymakiadirlar. Oysa zann, hichir sekilde hakln yerini tutmaz.”"
dyetini tefsir ederken, mandy: giizellestirmek ve pekistirmek igin kendi siirlerine yer
Verir:

“Zan”, “yakin”i yok eder. zan, hiikmiin iki ihtimalinden herhangi birini
Otekisine kesin bir gekilde tercih edememektir. Hakikat erbab1 basiret ve kesin bilgi
iizeredirler. Onlara gore, Hakk’in vasiflar1 hakkinda zannda bulunmak sakincali
oldugu gibi, nefsin vasiflari hakkinda yakin sahibi olmak da sakincalidir...Ma’rifet
ehlinin Allah Teild hakkinda zann sahibi olmalan higbir sekilde miimkiin olamaz.
Nasil olabilir ki, Allah Tedli Peygamberine soyle demesini emretmigtir: & Y sod)
( i Oy W 3 50ay Jle “Ben Allah’a c¢agwriyorum. Ben ve bana uyonlar
aydmiik bir yol iizereyiz.””> Ben de siirimde §oyle soyledim:

clan o adlioaiy iy ghuipacdliclialilh
gl day el aie o 4l idapsliSeilduas
ghinmy alan oSy duaslly 4y 500 053 apall
gle YL OoaY aslsed  Meaidjysullage ola o8

“Dogdu safak, vakti degildir lambanin,

yakin geldi, vakti degildir delillerin,

gerceklesti ulagmay: diisledigimiz,

kapwy1 aralama ve bag1 ¢ozme diigiimiiz,

kul, yikt1 sonra, yaklasarak, ¢adirini,

vuslat, kovasma baglad: ipini,

artik gelmigtir zamant sevincin, haydi!

hiiziinlerin saldwilarmm biktwmaya... "

85 el-Kuseyr, a.g.e, 1, 476, 477.

%8 Yinus 10/36.

87 Yiisuf 12/108.

88 el-Kuseyri, Letdifu 'l-igardt, 11, 95, 96.
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Misil 5:

L cima afilggay oy iluaile pel Hias 1sgiiy o 15,dS oall 03)
( oY “Inkdr edenlere, sana diismanliktan vazgegmeleri hdlinde, gecmisteki
giinahlarmm bagislanacagim séyle. Sayet donerlerse, kendilerinden oéncekilerin
bagina gelenleri hatirlat onlara”™® Ayetini miellif goyle tefsir etmektedir:

“Sayet onlar azginlik gemini sikar, atlanimi inat ve kibir meydanlarinda
kosturmaktan vazgegerlerse onlardan algakliin kotiiligiini uzaklastiir ve onlara

imamn rahathgini kesinlikle veririz:

wina Yy o3 Lie |pmsel o
Lilallgiwal Med Ligdagib §glul
Lie Wl Ve oy US40 oy
il agie Lis PSES VRN {1 K9

“Kimileri yiiz ¢evirdiler bize,
nedensiz ve anlamsizca,
kotii kildilar diisiincelerini, hakkimizda,
iyi diigiinemezler miydi sanki?
olsalard1 bizden yana, biz de onlardan yana olurduk,
sayet donerlerse bizden, doneriz biz de onlardan,
Yoksa onlarmn bize ihtiyact,
Bizim onlara asla ihtiyactmiz yoktur.” ™°

Misal 6:

( pSina J aSG5 ow 18l o aSasd e Yy ) “hendi evierinizde
ve...dostlarmizin evinde (beraberce) yemek yemenizde de sakmnca yoktur.”™*
kerimesindeki « aSSyo § 7 lafzim Kugeyri soyle tefsir etmektedir:

“Dostlugunda samimi olan kimse yiicedir; onun di§ goriiniigii nasilsa, igi de

ayet-i

oyledir, yiiziine karsi ayna gibi, arkanda makas gibi degildir. Bu ménada gu siiri

soyledim: "

78 e]-Enfal 8/38.

™ el-Kuseyri, a.g.e, 1, 624.
™! en-Niir 24/61.

92 el-Kuseyri, a.g.e, II, 623.
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sage G g apaddaydl Ad 03 33 3 3al 35y a0
283Y sae gy sligh (ua JL Sl oe @ity L
gl B Pla il gy ddlaYaslielial
oaiadalya i 4dling oaie yalga oy 4dlali
XL PIPIVENL JUDR L I JU R adye GoblY od aa Y

“Kimim var? Gonliimiin dostluguna giivenebilecegi,

ayrilinca yammizdan, soziinden donmeyen.

ey talihsiz kalbim, fedakar arkadastan yana!

ahdine giizelce vefa gosteren, kinamasina degil,

saflig1 dilindedir, ahlékmda degil,

balmin giizelliginde gizlemektedir zehrini

dili gosterirken gerdanliginin giizelliklerini,

kalbi kaynatmaktadir kininin tencerelerini

dayanamiyorum Allah’im, onun kotii huyuna,

sana signgyorum, hasetgiden ve tuzagndan.
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IIL. iSARI ACIDAN

Kugeyri’nin Letdifu'l-isdrat isimli tefsirindeki tefsir metodu ile ilgili
tezimizin bu kisminda onun Kur’an dyetlerini igdri agidan algilama ve yorumlama
metodu lizerinde duracaglz.

Isar? bir tefsir olan Letdifu’i-igérdt'm genelinde hakim olan karakter, tabii
olarak tasavvufl bakig gergevesinin ve tasavvuf prensiplerinin Kur’dn ayetleri ile
iliskilendirilmesidir. Nitekim ileride verilecek orneklerde de agikga goriilecegi gibi,
miellif diger Islami ilimlerle alakali yetleri dahi gogunlukla tasavvufi konularla
iligkilendirerek yorumlamigtir. Bununla birlikte tefsicr diger ilimlerle ilgili
agiklamalart ve delilleri de igermektedir ki bunun &rnekleri bundan 6nceki iki

kisimda sunulmustur.

A. Letiifu’l-igirat’ta Isiri Bilgi Kaynaklar:

Kuseyri’nin tefsirindeki igdri metodunun saglikli bir sekilde tahlil
edilebilmesi igin isAri yorumun temellerini olusturan bilgi kaynaklan ve
mertebelerinin izaht gerekmektedir.

Miiellif 6ncelikle bilgiyi dérde ayirmakta, bu bilgileri elde etmenin yollarimi
ve bu bilgilerin mertebelerini soyle agiklamaktadir:

1. Akl bilgiler: “Burhian™™” ile elde edilir, bunlara “ilme I-yakin” de denir.
Burhdn, insanin kalbinde isildayan, Hakk’in delilleridir.”* Bununla birlikte,
“burhdn” ile yetinilmemeli, “beyn” seviyesine ¢ikilmahdir.”” ilme’l-yakin
mertebesi zahiri bilgilerden elde edilir.”® ilham ile elde edilmeyen tim Islami
ilimler, burhéni bilgi kapsamindadir.”’

2. Kalbi bilgiler: “Beyan” ile elde edilir, buna “ayne’l-yakin” de denir.

Ayne’l-yakin mertebesi batini bilgilerden elde edilir.”®

793 Burhén: AkR delilin kat’i olmas:. (bkz. Topaloglu, Keldm fimi, s.73.
4 el-Kugeyrd, Letdifu "l-igrat, 1, 394.

9% el-Kuseyri, a.g.e, 1389.

%6 el-Kuseyri, a.g.e, 1, 204.

1 el-Kuseyrd, a.g.e, III, 272.

™8 el-Kuseyri, a.g.e, 1, 499.
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3. Kesfi bilgiler: “irfan” ile elde edilir, buna “hakka’l-yakin” de denir.””
Bilgisi “irfan” seviyesinde olan kisi, bilginin zirvesindedir ve “aydn” ile hareket
eder.®%

4. Tevhidi bilgi: tiim bu bilgilerin iizerinde “tevhid” vardir.**! Tevhidi bilgi
seviyesi diger bilgi vesilelerinin degerlendirilmesi ile elde edilir. Tevhid
mertebesinde bilgiye sahip olan kimse igin artik tiim hakikatler Bir ve Kahhir olan
Allah’in samediyyet nurlar vasitastyla verilir. 3

Bu genel tasnif igerisinde igari bilgi, sifi’nin diger ilimleri elde ettikten sonra
elde ettigi, sadece siifinin sahip oldufu, kesf ve ilhamla elde edilen bilgidir.*®
Bunun yamnda kesf ve ilham ile benzer manilan ifade etmekle birlikte aralarinda

baz1 niianslann bulundugu belirtilen®™ igard bilgi kaynaklan da vardur.
1. Kesf ve ilham:

Liigatte “kesf”, “bir seyin Ortiisiiniin veya gizleyicisinin kaldinnlmasi, bir igin
agiklanmasi ve ortaya gikarilmasr” demektir.®” Tasavvufi bir terim olarak ‘ise,
‘perdenin Otesindeki gaybi hususlara ve hakiki geylere, bunlar: yasayarak ve temasa
ederek vakif olmak”tir.** Kesf kavram: “miikasefe” ve “mﬁsahdﬂe”nin miiradifi
olarak kullanilmasinin yaminda, sifi’nin kendi gabalariyla ulagtig: biitiin feyzler bu
terimin kapsamindadir.*”’

Kusgeyri Letdifte kegfin Allah tarafindan insana hakikatlari géstermesinin
yollarindan biri oldugunu, kesf ve miigahade ile elde edilen bilginin zan ve tahmine
dayal1 bir bilgi olmadigini, tasavvufl tecriibeye sahip olmayanlara bu bilgiyi oldugu
gibi aktarmanin imkansiz oldugunu ifade etmekte®*® bununla birlikte, siilik
neticesinde elde edilen bu bilgilerin imkan nispetinde bagkalarina aktanlmasim da

gerekli gormektedir.*®

7% bkz el-Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, 1, 201.
el-Kuseyn, a.ge, 1, 499, 500.
%0l o]-Kuseyrd, a.g.e, II, 611.

892 pkz. el-Kuseyri, a.g.e, I, 287, 545; 111, 277, 410.

% bkz. el-Acem, Mustalahdtu t-tasavvuf, s. 368.

804 Ahmet ishak Demir, Bilgi Kaynag Olarak Kegf ve Ilhém, s. 33-42; Muhsin Demirci, “Vahiy
Gerg:eg1 * Istanbul 1996. s. 63. vd; Ahmet Yildimm, Tasawuﬁm Hadxslerdekz Dayanaklan, s. 291.
805 jbn Manzir, Lisdnu I-arab, IX, 300.

806 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligd, s. 310.
% Demir, a.g.e, s. 26.

808 picz. el-Kuseyri, a.g.e, 1, 227.

¥ blz. el-Kuseyri, a.g.e, I, 142,
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“Ilham” kelimesi liigatte, “bir nesneyi veya lokmay1 yutturmak”, “feyz
yoluyla bildirmek” ménilarna gelmektedir. ®'° Kur’an’da da bu maénada
kullanilan®"? jlham kelimesi, tasavvufi bir terim olarak, “kalpleri tasfive ve tezkiye
edilmis kimselere ani olarak verilen, tefekkiir ve istidldle dayanmayan bilgiler”

demektir 812

Ilhdm’in vahiyle benzerlik tasidigimi diigiinen Kuseyri, “Rabb’in arrya
vahyetti®? yetindeki “vahiy” kelimesinin “ilham” ménisinda kullamldigimni
belirtmigtir.*"* Ancak ona gore peygamberlere gelen vahiy ile velilere gelen vahiy
farklidir. Peygamberlere i’1dm yoluyla vahiy gelirken, velilere ilham yoluyla hikmet
ulagtrilir®®  Insanlann kalplerine ilham ilka edildigi iddiastyla bagkalarini
kandirabileceklerini digiinen miiellif, bu gekilde bir yol tutanlanin z&limler

olduklarim soyler.®'¢
2. Kesf ve Ilham ile Benzer Anlamdaki Diger Bilgi Kaynaklar

Isar? bilgi kaynag olarak kabul edilmekle birlikte mind itibariyle kesf ve
ilham ile aralarinda fazla farklilik bulunmayan kavramlar sunlardir: |

a. Basiret

“Basiret” kelimesi sozliikkte “gorme”, “idrak etme”, “bir seyin i¢ yiiziine
vakif olma” ve sezgi” gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi bir istilah olarak
“basiret”, “kutsiyet miruyla aydmlanmis kalbin maddi ve mdnevi dlemdeki
hakikatleri gormesi” manasmdadir.®"’

Letdifu’l-igarét’ta “basiret” kavrami §oyle izah edilmektedir: “Basiret vehbi
bir meleke olup, basiretin verildigi kisi, ildhi nurlanma vasitasiyla hakikate baghdir.
Tevhidin nurlarimin miigahade edilebilmesi igin gerekli olan basiretin yitirilmesi
halinde zahiri deliller tevhidi anlamakta yeterli olmaz. Basiret aym zamanda
peygamberlerin de sahip olduklari, aklin isiklariyla da desteklenen ve sadece
peygamberlerin yolundan giden kimselerin sahip olabilecekleri bir melekedir. '8

810 fion Manziir, Lisdnu 'I-Arab, X1, 555.

811 Abdiilfettah, fbrahim Ahmed, Kdmasul-Kurani I-kerim, Kahire 1983, “ilham” maddesi.

812 Demirci, Vahiy Gergegi, s. 63.

¥13 en-Nahl 16/68.

814 el-Kuseyri, Letaifu 'l-igarat, 11, 306.

813 el-Kuseyrd, a.g.e, II, 349.

816 plz. el-Kuseyrd, a.g.e, I, 489.

817 Siileyman Uludag, “Basiret”, Di4, V, 103; a.mlf, Tasavvuf Terimleri Sozligs, s. 86; el-Acem,
Mustalahdtu 't-tasavvuf, s. 148; et-Tehinevi, Kessdy, I, 339; Ahmet Yildirim, a.g.e, s. 292.

812 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, I, 413, 466; I, 213, 505; III, 304, 392, 393.
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b. Firdset

Liigatte ‘kesfetme”, “sezme” ve “ileri gorusliliik” gibi méanalara gelen
“firaset” kavrami, istilabta, “insanlarm, diger varlik ve olaylarm ig yiiziimi kegf
etme, gelecek hakkinda dogru tahminlerde bulunma, melekesi” demektir.*°

Kuseyri’ye gore firdset, "Allah’in, dostlarina v‘erdigi, bak ile batila
ayirdetmeye yarayan bir melekedir. Ancak her gseyde oldugu gibi firaseti de elde
etmek icin Allah Tedld’nin izin vermesi gerekir. Ayrica Allah (c.c), dilediginde bir
kimsenin firaset melekesini engelleyerek onu imtihan edebilir. Nitekim ifk
hadisesinde Hz. Peygamber’e bunu yaparak, kendi izni olmadan hakikati

ogrenmenin miimkiin olmadigim gostermigtir. *%°
c. Havatir

“Aklina gelmek™, “hatirlamak™ ve igine dogmak™ gibi anlamlara gelen hatir
kelimesinin ¢ogulu olan “havatir”, tasavvuf terminolojisinde “sdlikin kalbine,
Hak’tan, melekten, nefisten veya seytandan hitaplar, sesler” manasindadir.**'

Kuseyri’ye gore hatir, Allah’tan ve meleklerden gelebilecegi gibi, seytandan
da gelebilir. Silikin kalbi vesveselerden armp nefsin aldatici telkinlerinden
temizlenmesiyle havatir nurlani onun kalbine girer. Ancak kul, haram islediginde,
kendisine gelen hatirn melekten mi seytandan m geldigini ayirt edemez **

d. Viridat

Ligatte, “gelen”, “varan”, “inen,” méndlarina gelén “varid” kelimesinin
¢ogulu olan “varidat”, tasavvuf terminolojisinde, “Kulun kasti olmadan gaybtan
(Hak 'tan) kalbe gelen mandlar” seklinde tarif edilmigtir.**

EvliyAinin kalplerine Allah Tedld’dan her “vakt” ve “hdl”de véridatin
geldigini belirten Kugeyri, bunun, iimmetin havass olanlan igin strekli bir ikram

oldugunu ifade eder. ¥** Ona gore, zahiri ve batini ilimlerden de véritler gelebilir.

819 Siileyman Uludag, “Firdset”, DI, XIII, 116-117; a.mlf, Tasavvuf Terimleri Sozlagd, s. 194; el-
Acem, a.g.e, s. 707-708; et-Tehinevi, a.g.e, I, 1265.

20 vikz. el-Kuseyri, Letadifu ‘-isardt, 1, 145, 277, 596.

821 Siileyman Uludag, “Havatr”, DI4, XVI, 526; a.mlf, Tasavvuf Terimleri Sozlagi, s. 227; el-Acem,
a.g.e, s. 324; Ahmet Yildinm, a.ge, s. 293.

822 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, 1, 342; 11, 325, 600; a.mlf, er-Risdle, s. 217, 218.

83 el-Kuseyri, er-Risdle, s. 179; Uludag, a.g.e, s. 557. el-Acem, a.g.e, s. 1020; Ahmet Yildinm, a.g.e,
s. 300.

524 bkz. el-Kuseyri, Letdifu '-igdrdt, III, 232.
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Havatirdan daha umi{imi bir 1st1lah olan varidat, “siirir varidi”, “htiziin varidi”, “kabz

varidi”, “bast varidi” gibi ménalara ve hallere simil olan bir kavramdir.®®*

e. Kalp

“Cevirme”, “dondiirme”, “degistirme” ve “gonil” gibi sozliik anlamlar
bulunan “kalp™®, sifiler nezdinde “bedenin bir orgam olmasmndan &te, rithani
dleme ait latif bir sey ve insamin hakikati” olarak kabul edilir. Kirlerden annmig
kalp, niirdni bilgileri edinmeye uygun hile gelmistir ve bu agamadan sonra kapali
hususlar kendisine kesf edilir.**’

Letifu’l-isdrdt ta miellif, kalbi, arindiginda insana iséretlerle yol gosteren,
nefsin aldatmas: tehlikesine karst muhafaza eden, dinamik bir varlik olarak
degerlendirir. Ona gore kalp, hem nefsin, hem surrlarin kararg@ht olabilir. Her iki
durumda da kalp, kulun ruhuna ve amellerine yon verir. Kalpler miicahede ve
riyizetle miigahade ve miikdgsefelere agilir; giinah ve isyan halinde perdelerle
ortiiliir 2

f. Im-i Lediinn

Sozliikte, “Hakk’m katindan gelen bilgi” anlamima gelen “ilm-i lediinn”*®,
tasavvufl bir istilah olarak, “ilham yoluyla, herhangi bir istek olmadan elde edilen,
Halk: Tedld’nmn ézel kullarma verdigi bir tiir bilgi”dir.**°

Kuseyri Letdifte “ilm-i lediinn” kavramini soyle izah etmektedir: “Bu, Allah
katindan, veli kullara verilen, kullarin maslahatiyla ilgili bilgilerdir. Bu bilgi, sahip -
olanin kesinligini inkir edemedigi, ancak bu ilim sahibinden ilminin kat’iligi
hususunda delil istendiginde, delil getiremedigi bir bilgidir.”**!

Letdifu’l-isdrdt’ta isari bilgi kaynaklan olarak yer verilen bu kavramlarin
Kur’an ayetleriyle ne gekilde iliskilendirildigini gostermesi bakimindan bu kisimla
ilgili birka¢ misal vermek istiyoruz:

Misal 1:

( oA 5555 L & plad pliny ey AN ) “Iste bu (akilda
tutulmalidir,) Allah tarafindan konulan simgeleri saygiyla gozeten kimse (bilsin ki)

825 el-Kuseyri, er-Risdle, s. 179.

525 Uludag, a.g.e, s. 296, 297.

827 el-Acem, a.g.e, 5. 767, 768.

528 vkz. el-Kuseyri, Letdifu -igardt, 1, 261, 466, 491, 647, 648; II, 542; 11, 304.
29 Uludag, a.g.e, s. 264.

0 e]-Kuseyri, a.g.e, 11, 408.

831 ay.
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bu, kalplerin Allah’a kars: gelmekten sakinmasmdandr.”®?: “Miimin, Allah’in
koydugu sembolleri ve ilkeleri belirlemede zdhiren ilmin tamklik ettigi bilgilere
gore, sirren de ilhdm ile gelen diigiincelere (havatir) gore hareket eder. Seriatin
taniklik ettigi seye muhdlif davranmak caiz olmadig: gibi, gergek ilhama muhélefet
etmek te miimkiin degildir. Ciinkii ger¢ek ilham reddedilemez ve ona sahip olan kigi
degerli birisidir. Aymt sekilde, nefs dogrulanamaz ve kalp de reddedilemez. Sayet
kalbe muhilif davranilirsa bu durum, ilerde kiside korelmeye neden olacak, bdylece
onun hakikat ogretilerinden uzaklagmasina yol agacaktir. Kiginin elde ettigi bu
bilgilerin yalin olarak ifadesi ve ibarelerle agiklanmas1 yetersiz kalir.”**

Misal 2:

i IS (e Lipig s salall Gata Liale (il Lo Ly g agha eyl &y 5)
(Ot il 3¢ 1V38 o) “Ve Siileymdn Dévud’a varis oldu. Silleymdn soyle dedi:
“Ey insanlar! Bize kuslarm dili ogretildi, bize (iyi ve giizel olan ) her seyden verildi.

Bu bize Allah’m apagik bir lutfidiir™* ayetinin tefsirinde igar? bilgi kaynaklan ile
ilgili su izah1 yapmaktadir:

“Basiret sahibi olanlar ve kalpleri -Allah ile huzur bulanlar, varliklarin
tamaminin Allah’tan oldugunu, Allah Tedla’dan gelen bir ogretme ile miisahede
ederler. Varliklar onlarin kavrayiglarina kesf olunur. Bu anlayisa sahip olan kigi, her
seyde Hakk’in sonsuz Ogretilerini duyar. Bu, gergek bir durumdur ve bu hili
yasayanlardan hikaye edilmistir. Ornegin davulun vurulmas: yolculuga gikmayr
veya duraklamay: simgeledigi gibi, Allah Tedld da seslerle ve tabiatta cereyan eden
hadiselerle insanlara gok gesitli seyler 6gretir.”**’

Misil 3:

kg pSilin pSie 5Ky, LG50 oS0 Jasy &b 1853 of 155 ol Led L)
(mbaad Jail 3 My oKV “Ey imdn edenler! Eger Allah’a karsi sorumluluk
bilincinde olursaniz O size, hakk: batildan ayirmaya yarayan bir 6l¢gii bahsedecek ve
kotii iglerinizi silip ortecek, sizi bagislayacaktir. Allah, bagislama ve comertligine
smr olmayandir’®™® ayetini Kugeyri soyle tefsir etmektedir:

“Furkan”, kendisiyle hak ile batilin birbirinden ayirt edildigi yeterli bilgi ve
yanlist yok edici ilhamdir. Alimler furkdm, bilgilerinden elde ederler, arifler ise

82 el-Hacc 22/32.

83 el-Kuseyri, Letdifu 'l-igarat, 11, 542.
34 en-Neml 27/16.

83 el-Kugeyri, a.g.e. I, 29.

836 e]-Enfal 8/29.
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furkan’1 marifet ile kazamrlar. Alimlerin (hakk: batildan ayirdedebilme) kabiliyeti,
kisisel gayretleri iledir. Ariflerinki ise Rabb’lerinin onlara olan ikriminin

neticesidir.”®’

B. Ayetleri Zahir-Bitm lliskisini Gozeterek Tefsir Etmesi

Safiler ilk donemden itibaren ilimleri z&hiri ve batini ilimler olarak ikiye
aytrmuslardir.®® 11k donem mutasavviflarindan olan Hasan el-Basri bu konuda goyle
demektedir; “Ilim ikidir: Biri kalptedir, iste faydali olan ilim budur; biri de dildedir
ki, insanlara karg1 bununla delil getirilir.”** Kuseyri’nin énemli 6lgide etkilendigi
Siillemi (6.412/ 1021), zahir ve batin ilimleri §6yle belirlemektedir: “Okuma ve
Ogrenme ile elde edilen ilimlere “zahiri ilimler” denir. Hadis, keldm ve fikih gibi
ilimler bu kapsamdadir. Riyazet ve takvd sonucunda Allah’in ihsan edecedi vehbi
bilgiye “batini ilim™ denir. Tasavvufa da batinl ilim derler ”®* Safiler, zdhirf
i‘limlerle meggul olanlara “zihir ulemis’”, “riisim ulemdsi”, ve “ehl-i z&hir”,
kendilerine de “batin ulemésr” ve “ehl-i batin” derler.®*!

Bu kisimda, Kugeyri’nin yetleri tefsir ederken zihir-batin dengesini dikkate
alip almadigim tespit etmeye galisacagiz. Ciinkii Isarf tefsirin kabul sartlarindan biri
de, batini yorumun lafzin z3hiri manasma aykirt olmamasidir.**?

Islam’1n zahiri boyutu ile derfini boyutunun biitiinliigi ve ayrilmazlig, Islim
ahkdmimin tasavvuf erbdbinca 6nemsenmemesinin tehlikeleri ve batini méninin
zdhirf mani ile ¢atismamasi konulari Kuseyri’nin di}(kati ¢ektigi konulardandir.
Onun bu konuda Letdifu 'l-igdrdt 'ta yer alan ifadelerinden bézilan suniardur:

Huzurun belirtilerinden biri, Allah’in emirlerinin g¢ergevesi igerisinde
kalmaktir. Eger Allah Teild herhangi bir geyi miibah kilmug ise, onu kabul etmeli ve
husi ile mukabele etmelidir. Sayet Allah (c.c) bir geye kars1 ise ona yonelmemeli ve
onu inkdra yeltenmemelidir.®*® Tasavwufi hakikatler gerekli ise de, seriatin

gereklerine kargt bir mazeret olamazlar.** insanlann ibadetten sorumlu olmamalart

87 el-Kuseyd, a.g.e, 11, 619.

838 Ahmet Yildinm, Tasavwufun Hadislerdeli Dayanaklan, s. 285.

85 Dérimi, Mukaddime, 34.

840 yildinm, a.g.e, s.285. Siileyman Uludag, “Batmn ilmi”, D4, V, 188.

81 Uludag, ag.e, V, 189.

842 ez-Zehebi, et-Tefsir vel-Mifessiran, 11,-340; Ates, Isari Tefsir Okulu, 19-21; Kirca, Kur'dn'a
Yoneligler, s. 139; Cerrahoglu, Terfsir Tarihi, 11, 19; Demirci, Tefsir Usali, 285.

843 el-Kuseyri, Letdifu 'l-igrdt, 1, 444.

844 el-Kuseyri, a.g.e, 1, 581.
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durumu ancak cennete gerceklesecektir.®*> Sahip olmadiklari halde baz1 mertebelere
sahip olduklarimi iddia edenler, Allah’a iftira atanlardandir. Bunlarin cezisi,
ebediyyen O’ndan mahrum kalmalan ve O’na ulagamamalaridir.”®* Allah Tedld’mn
6vdiigi yol, O’nun begendifi, seriatin dogruluguna sahitlik ettifi ve hakikat
bakimindan da herhangi bir problemin bulunmadig1 yoldur.”**

Kuseyri genel olarak dyetin sadece igari agidan yorumunu yaparken, pek ¢ok
yerde ise Once dyetin zdhir mandsiyla ilgili gerek kendi diigiincelerini, gerekse
miifessirlerin goriiglerini takdim eder. Daha sonra zdhir mani ile isari mandy1 bir
arada verir. Onun isiri mana ile zdhir mandyt; igari tefsir yapan alimlerin gorisleri
ile z&hir tefsir yapan alimlerin goriiglerini serdederken kullandig: ifadeler sunlardir:

a. Zahiri Tefsir Igin Kullandig: ifadeler®®:

Graa (e paandill iaa lis ‘Mom‘&ﬂ;omu_b‘g.._nom
oalll

b. Isari tefsir i¢in Kullandig Ifadeler®®:

sie G L cinse ol dliplads L8 4y8 By Al oia oly Lo LY 44
O W ol glaad e i yaell gl Lo capasill gl e cGadl dal cp sl 6Y 50
psillona chal Lo 5 el dal DS e LY 3y L3 Lea

Simdi de Kugeyri’nin zahir batin, geridt-hakikat iliskisi konusundaki tavrina
birkag 6rnek vermek istiyoruz:

Misal 1:

(Vasetin S yaih o5 f -smil s Jull s o el 183l o)
“Giindiiziin gece doniip gecenin karanligr bastirmcaya kadar (belli vakitlerde)
namaz kil. Ve sabah namazint da. Ciinkii sabah namazi sahitlidir®®® Bu ayetin
tefsirinde miiellif, namazi hem zdhiri boyutuyla, hem de batini boyutuyla soyle
anlatmaktadr:

“Namaz, rizik kapisini g¢almaktir, namaz, minacidt makaminda durmaktir.
Namaz, kalbin siihiid aleminde itikafidir. Denilmektedir ki namaz, kurtulug
meydaninda kalmaktir. Allah Tedld insanlar giindiz ve geceleyin defalarca
kendisine donsiinler diye namaz1 farkli vakitlere bélmigtiir. LS sail )8 o )

845 el-Kuseyri, a.g.e, 1, 446.

846 el-Kuseyri, a.g.e, 11, 85.

847 el-Kuseyri, Letdifu 'l-isardt, 11, 537.

848 piz. el-Kuseyri, ag.e, 1, 124, 246, 341, 342, 530, 568, 616; T1, 236, 253, 364; III, 544.
89 blz. el-Kuseyri, a.y.

850 el-Isra 17/78.
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( Y2345« ifadesi ile meleklerin gece ve giindiiz yaptiklan sahitlik kastedilmektedir.
Bu ac¢iklama, ilim diline goredir « alad bl Je” Bu toplulugun diline gore ise,
“asilloda Ll e 57 sabah vaktinde okunan Kur’an’in ayricaligs, insami uykudan
ve nefsin tembelliginden uzaklagtrmasdir.”?*>!

Misal 2: .

shsdaSalaiaay alay iy Led bl g Leaaiss ¥ AU 1y, 214)
( Qssd ooy “Onlar, yeryiiziinii uglarmdan eksilttigimizi gormiiyorlar mi? Allah
(diledigi sekilde) hitkmeder. Onun verdigi hikmii geciktirebilecek kimse yoktur ve
Allah, hesdb: cabuk gorendir”*> fyetini tefsir ederken diger miifessirlerin kanaatini
naklettikten sonra igdri yorum yapmaktadir:

“Tefsirlere gore, “uleminn dlmesiyle” demektir. Marifet ehlinin diline gore
ise, “evliyAnin Olmesiyle” demektir. Nitekim insanlar, baslarina gelen sikint1 ve
musibetlerin kalkmast igin velilerden Allah’a yalvarmalann: isterler. ( (s« Legoaiil
Led 1l ) ifadesinden kast edilenin, “kéfirlerin yurtlarinin feth edilmesiyle Islam’in
yayilmasr” oldugu da soylenmistir. Bu méndda Allah Teald, (41S (s (Lo o yelan))
“biitiin dinlerden iistin kilmak iizere”®> buyurmustur. Bazlan ise bu ayeti, “Allah
Tedld bdz1 beldeleri harab ederek yeryiiziini uglarindan azaltir,” seklinde izah
etmislerdir. Nitekim Allah Tedla, ( 4e=y ¥) s 5 J<) “Onun zdfindan bagka her
sey yok olacaktir’®>* buyurmugtur...”**’

Misil 3:

L5, i padl ey il ol slownll a I3 G2 Wy i slad) 315 30 )
BOLLPISTONL IS ISVNNPIS UL PR ISV UVPTRS SISV gk JPRNA R PR PPN
(el Qo a8 53y el “ Allah’tir gokleri ve yeri yoktan var eden; gokten su
indirip onunla size rizik olsun diye iiriin ¢ikartan; bagh kildig1 yasalar uyarmca
denizde seyr etmek iizere gemileri hizmetinize veren; ve sizi nehirlerden
yararlandiwran; ve her ikisi de kendi yoringelerinde seyreden giimesi ve ayi sizin
(vararlanmaniz) icin (koydugu yasalara) bagl kilan; ve gece ile giindiizii yine sizin

2>856

(vararlanmaniz) igin (koydugu yasalara) bagl: tutan’™™" @yetlerinin tefsirini §oyle

yapmaktadir:

1 el-Kuseyrd, a.g.e, II, 364.

82 er-Ra’d 13/41.

853 el-Feth 48/28.

854 el-Kasas 28/88.

855 el-Kuseyri, Letdifu l-igarat, 11, 236, 237.
836 {brahim 14/32, 33.
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“Ayetin zahiri manis1 goyledir: Gogu yiikseltip yiice kildi, yeryiiziini de
gogun altinda yaydi, yeryiiziinde denizleri yaratti, nehirleri akatti, agaglar1 yesertti,
giizellikler ve gicekler var etti, gokyiiziinden hayat veren suyu indirerek gesit gesit
meyveler yaratt: ve her bir ¢eside farkh renk ve tat verdi, onlarin olgunlagmas igin
belirli bir vakit belirledi. Ayetin batini mands: ise soyledir: kalplerin goklerini aklin
yildizlaniyla siisledi, oraya tevhidin giinesini ve irfamn aym dogdurdu.” “Allah
Teila kalplerde “havf”®”’ ve “reca”®® duygusunu akitt: ve ikisi arasinda birbirine
kanigmalarim engelleyen bir engel yaratmustir. Oyle ki havf recya, recd da havfe
déniigmez Peygamberimiz (sav)’in buyurdugu gibi, “ikisi tartilsa, egit gelir.”*** Bu
durum “avim”**°dan olan miiminler igindir. “Havass™*®' icin ise “kabz” ve “bast**?;
“heybet” ve “iins”*?; “bekd™ ve fend” halleri vardir.” %6*

Misal 4:

( iklyy s etk 4ass oSule 20l ) “Nimetlerini size agiktan ve gizliden
bolca bahgetti™®® ayetini Kuseyri soyle tefsir etmektedir:

“Bu 4yet hakkinda alimler farkl: fikirler belirtmis ve gok¢a konusmuslardir:
“s yalk > kelimesi “nimeti bulmak”™, « 3kl ” kelimesi de “nimeti vereni miigsahede
etmek™tir. Zahir nimetler diinyevi nimetlerdir; batin nimetler dini nimetlerdir. Zahir
nimetler giizel yaratthg, batin nimetler giizel ahldktir. Zahir nimetler, nefsin

giinahlardan arinmasi, batin nimetler kalpte gaflet bulunmamasidir. Zahir nimetler

87 Havf: Korku. Allah veya gazabi veya azabi ve cehennem korkusu. Gelecekte elde edilmesi umulan
iyi bir seyden veya baga gelmesinden endise edilen ktii bir seyden ileri gelen korku. (Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozlagi, s. 229; el-Acem, Mustalahdtu't-tasavvuf, s. 340; Ebid Huzim,
Mustalahdtu’s-sifiyye, s. 82.)

88 Recd: Umit, ummt. Kalbin hoglandig1 bir seyi beklemekten rahatlik ve ferahlik duymasi. insamn,
Allah’m Litfuna veya ihsanina nail olabilecegini diiginmesi. (Uludag, a.g.e, s. 430; el-Acem, a.g.e,
s. 340; Ebii Huzim, a.g.e, s. 88, 89.)

859 «A fiminin korkusu ve amidi tartilsa, ikisi de egit miktardadir.” (es-Serrdc, el-Luma’, s. 91.)

860 Avam: Halk, abali. SGff olmayan. (Uludag, a.g.e, s. 68.)

%! Haviss: Nitelikli kigiler. Umiimiyetle siifi olmayanlar Alim bile olsalar avamdan sayilirlar. Havass,
avamin yagadif1 dini hayatla yetinmez, bumun iistiinde dinf bir hayat yasamak ister. (Uludag, a.g.e,
5. 228,229))

82 Kabz ve Bast: Tutukluk-agilmak. Havf ve rec hilinin dstinde, heybet ve @ins halinin altinda iki
ménevi hil. Silikin gonliiniin hesaba ¢ekilmesi ve sikigtirilmas:. Bast hélinde olan salikten edebe
mugayir bir hil ve hareketin meydana ¢ikmasi hélinde, bunun manevi cezasi olmak iizere kalbe
gelen sikintt hilidir. (Uludag, a.g.e, s. 291; el-Acem, a.g.e, s. 744; Ebii Huzdm, a.g.e, 5. 140; et-
Tehanevi, Kessdf, I, 277.)

83 Heybet: Saygiya dayanan korku, azamet. Uns: iilfet etmek, cana yakin olmak, sicak ilgi, candan
sevgi. Havf ve kabz hilinin distindeld iki hil. Uns hélindeki bir salik atese atisa veya kiligla
yiiziine vurulsa, yasadify derin riihi hazlar nedeniyle bunu hissetmez. (Uludag, a.g.e, s. 548; Ebi
Huzim, a.g.e, s. 180; el-Acem, a.g.¢, s. 1015.)

864 ol-Kuseyrd, Letdifu '-igdrat, I, 253.

865 1 okman 31/20.
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Allah’in verdikleri, batin nimetler bunlara raz1 olmaktir. Zahir nimetler mallarda ve
bu mallarin artmasinda, batin nimetler hller ve arinmasindadir...”%%¢

Yukanidaki 6meklerden de gorildagii tizere Kuseyri isarl yorumunu &yetin
zdhir manilanyla iligkilendirerek sunmaktadir. Once ménid hakkindaki farkli

gorigleri vermekte, sonra da kendisi muhtemel méanalar zikretmektedir.
C. Tasavvufi Hil ve Makamlara Gore Tefsir Yapmas

“Hal” kelimesi ligatte, “degisme”, “donigme”, “durum” ve “tavir” gibi
ménélara gelmektedir. Tasavvufta manevi ve riihi duygu ve heyecanlan ifade eden
hillere biiyiik 6nem verilmis, ve “ehl-i hil” olmak biyiik mutluluk olarak kabul
edilmistir.867 “Makam” ise “menzil”, “merhéle”, “konak™, “mertebe” gibi anlamlara

({3

salikin gosterdidi faaliyetle ulagtigi, sikintilara
868

gelmektedir. Tasavvuf’ta makam,
katlanarak azimli bir sekilde gergeklestirdigi merhileler” seklinde tarif edilmisgtir.

Tasavvufta “hil” ve “makam” kelimeleri bir birine yakin hatta birbirleriyle i¢
icice mandlan ve kapsamlari bulunan kelimeler olarak degerlendirilmistir.®*

Kuseyrl Letdifu’l-igérdr’'ta ayetleri tefsir ederken tasavvuftaki hil ve
makamlara gore tefsirde bulunmug, hangi hdl ve makamdaki sifinin dyetten nasil bir
ders cikarmast gerektifini gostermistir. Ayrica o, genel olarak Miisliimanlari
“avam”, “havass” ve “havissu’l-havass™ seklinde simflandirarak her gruptaki insana
dyetin vermek istedigi mesaj1 izah etmeye ¢aligmigtir.

Misal 1:

(oS Osa S ey Y &l o Vsl 03 e allay Al o) ) “Allah, imdn edenleri
korur, hain ve nankorleri sevmez”®™° ayetini tefsir ederken sunlan belirtmektedir:

“Hiyanet gesitlidir: Mallarla ilgili hiyanet vardir ki bunun aynntis1 fikih
kitaplarindadir. Bunun yaninda, amellerde ve hillerde de hiyanet vardir. Amellerde
hiyanet riya ve gosteristir. Hallerde hiyanet ise, hdlini yiksek g6érmek, haline
sasirmak ve tembellesmektir. Bunlarin en kotiisii gagirmak, daha sonra tembellik,
daha sonra da halini yiksek gérmektir. Denilir ki: “Zahid” olanlarin hiyaneti,
diinyada kargihk almaktan sakinarak &hirette giizel sona ermek istemeleridir. Bu
durum “salih” olanlar i¢in ihlas belirtisi ise de zdhidlerden havéss ehli olanlar

866 el-Kuseyri, a.g.e, 11T, 133.

87 Mehmet Demirci, “Hal”, DI4, XVII, 216-218.

88 bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlaga, s. 345.

%2 plz. Mehmet Demirci, a.g.m, XVII, 217, Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1998, s. 323.
870 el-Hacc 22/38.
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nezdinde hiyanettir. Ciinkii onlarin diinyay: terk etmeleri Allah i¢in degil, diinyay:
terk etmeleri neticesinde Allah’tan bir karsilik almak igindir. “Abid”lerin hiyaneti,
arzularim terk ettikten sonra ruhsatlara sifinmalandir. Sayet onlar amaglarna sadik
olsalardy, dinde terakki ettikten sonra ruhsatlara siginmazlardi. “Arif’lerin hiyaneti,
ulastiklari menzilin kazammlarnini elde edip bakkin ikrdmina nail olmalar
durumunda makamlarim1 biyilk gérmeye yeltenmeleridir... “Tevhid erbdbi”nin
hiyaneti ise, bir damla bile olsa kendilerinde “ihtiyar”*'in bulunmasi ve “mahv”

olmalarindan sonra bir parga bile olsa, “fark” ahkdmina donmeleridir...”*”

Misal 2:
( Hﬁm Ly N el e sagm ?BL"“'“ M HNiseay Am_,) “Allah, kullarim

esenlik yurduna cagirr ve O, diledigini dosdogru yola iletir®™

dyetinde gegen
“dosdogru yol” ifadesini niteligi ve elde edilmesi bakimindan farkli derecelerde
degerlendiren Kuseyri soyle bir yaklagimda bulunmaktadir:

1. Genel olarak “dosdogru yol”, Misliimanlarin yoludur.

2. “Avam”dan olanlar, bu yola “ilme’l-yakin” ile ulagirlar ki bunlar,
“miimin”lerdir

3. “Havés™tan olanlar bu yola, “ayne’l-yakin” ile ulagirlar ki bunlar, “ihsan
sahibi” olanlardir.

4. “Havissu’l-haviss™tan olanlar, bu yola “hakka’l-yakin” ile ulagirlar ki
bunlar, “ayin ehli”dirler. **

Kugeyri’nin buradaki yaklagimi sOfilerin Miisliimanlarla ilgili olarak
yaptiklari tglii tasnifi gostermektedir. Shfiler dindarhk ve dini hassasiyetleri
bakimindan Miisliimanlan ii¢ diizeyde goriirler: Halk diizeyinde Isldmlik, yani
siradan Miisliiman olma (avam), 6zel Islim (haviss), ve ¢ok ozel Islim (havassu’l-
haviss). Serric, bu gruplandirmay1 meshur Cibril hadisi®’nde bahsi gege “Islim”

876

“iman” ve “ihsan” élgiilerine dayandinr.”” Kugeyri’nin de benzer sekilde bir yol

izledigi gérillmektedir.

1 ihtiyar: frade, segme, tercih etme. Allah’m kul igin yaptif tercih, Salikin haklan kendisi
hakkandald tercihini tercih etmesi. (Uludag, a.g.e, s. 260.)

872 el-Kuseyri, Letdifu l-isdrdt, L, 547.

873 Yiinus 10/25.

874 el-Kuseyri, a.g.e, I, 90,

875 bkz. Buhéri, iman, 37; Miislim, Iman, 1; Tirmizi, Iman, 4.

876 Uludag Siileyman, “Tasavvuf Karsit Akimlar ve Ibn Teymiyye’nin Tasavvuf Felsefesi”, s. 41.
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Misél 3:

maSa dhyy o sl (e e gy dasd e pral iy Laligd Litas dls )
( a2t “Iste bu, kavmine kars: Ibrdhim’e verdigimiz delillerimizdir. Biz diledigimiz

" kimselerin derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki senin Rabb’in hikmet sahibidir, her
seyi bilendir’®" ‘ayetinin tefsirini soyle yapmaktadir:

“Hz. Ibrahim, Allah’in dyetlerini miigahede etmekten O’nun zitim isbéta
yitkselmigtir. Siiliik ehlinin Allah’a vuslattaki mertebeleri de budur. Miirid, 6ncelikle
Allah’in fiilleri olan &yetlere bakar ve bunlari tam olarak anlar. Bu birinci
mertebedir. Daha sonra O’nun sifatlarinin isbatina yénelir. Bu, ikinci mertebedir.
Son mertebe ise, -ki bu vuslatin en iist mertebesidir- O’nun varliinin ve zitinin
hakikatine vakif olur. Bu mertebedeki kul, O’nun resmetmesiyle O’nun sifatlarini

bilir; O’nun sifatlarini bilerek, O’nun siibiitunu 6grenir.”*"®

D. Siifilerin Géoriiglerinden istifade Etmesi:

Kuseyri siifilerin Kur’4n 8yetleri ile ilgili goriglerini son derece Onemsemis
ve Kur’dn’in ménilanmn, arinmig, kulagiyla giybet dinlememis, kalbi gaflet ile
mesgul olmamig, makam ve mevkide gozii olmayan, benliinde ¢irkinlik ve sapma
bulunmayan kimselerden dinlemekle dogru anlastlacagim belirtmigtir.*”

Letifu’l-igérdt’ta  genelde rivayetlerin  hakimiyetinden  bahsetmek
miimkiindiir, Bu riviyetlerin neredeyse tamamina yakin bir kismi, kime ait olduklar:
belirtiimeden nakledilen rivayetlerdir. Dolayisiyla bu rivayetlerin ne kadarinin siff
alimlerin goriigii oldugunu tespit etmek ¢ok genis kapsamli 6zel bir arastirmay:
gerektirmektedir. Ancak, yine de bu goruslerden bazilarimin sifilere ait oldugunu
Kusgeyri’nin kendi ifadesinden, nakillerin igeriginden veya tasavvuf ile ilgili diger
kaynaklardan, 6zellikle de yine Kuseyri tarafindan yazilan Risdle’sinden istifade
ederek tespit etmek mimkindir. Miellifin Letdifu’l-isdrdt’'ta isim belirtmeden
istifade ettigi, Risdle’de mevcudiyetini tespit eftigimiz goriglere “tasavvufi
kavramlan agiklamasi” baglikli kisimda daha ayrintili olarak yer verecegiz.

o9

Kuseyri’nin tefsirinde yer verdigi goriiglerden ¢ok azinin kime ait oldugunu
belirttifini gérmekteyiz. Bunlann ¢ofu da seyhi EbG Ali ed-Dekkak’tan nakl ettigi

goruslerdir.

577 e]-En’am 6/83.
878 el-Kuseyri, Letadifu 'l-igarat, 1, 486.
879 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, 111, 624.
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Misal 1: \

(NS5 aSdlgnas¥ ailiala aole Jur s ol uils oSy Gsy of a3dd)
“Onun sizi kara tarafindan yere gegirmeyeceginden ya da baginiza tag
yagdirmayacagindan emin misiniz? Sonra kendinize koruyucu billamaz.s*zmz”880
dyetinin tefsirinde Ciineyd el-Bagdadi’ye ait oldugunu tespit ettigimiz®®! su goriige,
isim belirtmeden yer vermektedir:

“Havf” her nefes alig veriste, her an azap gorebilirim, diye ihtimal vermektir.
Seyhler de boyle demistir. Insanlardan Allah’t en iyi bilenler, O’ndan en ¢ok
korkanlardir...”

Misal 2: .

Y g il 0JAQ.A|JS.';3_3¢J_,‘,SJ.¢|JM\+O43.HM(J.a_;LAJ‘,‘_,S_)_":::d?S_,_.uPl)
(Ostanilay s dilsAagly Guiasal ¥y sy “(Ey Insanlar]) Allah, aramzdan,
Allah’tan, O’nun Elgi’sinden ve O’na inananlardon ba,sk;z kimselerden yardim
gozlemeden, (O’nun yolunda) her tirli ¢abayr gosterenleri ortaya ¢ikarmadom,
kendi hdlinize birakilacagimizi mi santyorsunuz? QOysa Allah, yaptiginiz her seyden
haberdardir™®®* gyetini tefsir ederken, Ebd Yezid el-Bistimi’den nakilde
bulunmaktadir:

“Kim kendisinden sorumlulugun kaldinlacagini samyorsa, hesabinda
yamlmugtir. Allah’in insanlardan taleb ettii sey, Allah yolundaki cabalarinda
dogruluk iizre olmalani, O’ndan bagkasina dayanmay: terk etmeleri, O’nun
diigmanlari ile birlikte olmaktan uzak durmalaridir.” %%

“Allah Teildnin miiminlere, miiminlerden bagkalarim1 dost edinmemelerini
istemesindeki maénalardan biri, kéfirlere miiminlerin sirlarimi bildirmemeleridir.
Miiminin sirlarim1 agmakta ilk terk etmesi gereken, kendi nefsidir. Ciinkii nefis,
diigmanlarin en azgimdir. Denilir ki Ebd Yezid, badzi miikagefe vakitlerinde Hakk’a
soyle dedi: “Seni nasil arayayim?” Hakk ona , “nefsinden aynil” dedi...”%%*

Misal 3:
( Soradial pa Gy eSS Y aa o aling o gaaniy pn 3580 o st o)

880 o)-1srd 17/68.

%81 pkz. el-Kuseyri, er-Risdle, s. 218.

882 ot-Tevbe 9/16.

%83 bkz. el-Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, 11, 13.
884 bkz. el-Kuseyri, a.g.e, II, 13.
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“Yoksa sen onlarm ¢cogunun soz dinleyecegini veya diigiineceklerini mi saniyorsun?
Onlar hayvanlar gibidirler. Belki de onlar, tuttuklar: yol agismdan, hayvanlardan
daha sapkmdirlar™® dyetini soyle tefsir etmektedir:

“Onlar, yemek ve i¢mekten baska amaglan olmayan ve nefsinin arzularinin
pesinde kogan hayvanlar gibidirler. Allah Tedld melekleri yaratmig ve karakterlerini
akil tzere kilmig, hayvanlan yaratmug ve fitratlannmi da salt arzularla tegekkiil
ettirmiy, insam da yaratmu§ ve fitratinda her iki melekeyi de yerlestirmistir. Kimin

“arzulan aklina Uistiin gelirse, hayvanlardan daha kétiidiir; kimin akl: arzularina istiin
gelirse, meleklerden daha iistiindiir.. Nitekim seyhler de boyle demigtir %%
~ Misil 4:

(ol 3 o agia dag Y Liaadd o e (sl oSy “Kendilerinden birine
“insanlar: uyar” diye vahy etmemiz mi insanlarin tuhafna gitti?”**" fyetini soyle
tefsir etmektedir: .

“Onlar ii¢ seyden dolay1 sagirdilar: Birincisi, oliimden sonra dirilmenin
imkam, ikincisi, insanlara el¢i génderilmesi, ﬁg:ﬁncﬁsﬁ de bu elgilik vazifesinin
insanlardan birine, Hz. Muhammed’e verilmesi. Sayet onlar Allah’in egemenliginin
noksansiz oldugunu bilselerdi, 6liimden sonra dirilmeyi inkir etmezlerdi; Allah’in
diledigini yapma kudretinin bulundugunu bilselerdi, risdleti Hz. Muhammed’e tahsis
etmesine sagmazlardi. Ancak onlarin gozleri kapali oldugundan, hayret vidilerinde
saskinca dolagtilar. Ustdt Ebi Ali ed-Dekkdk soyle derdi: “Onlar, tastan veya
kayadan yontulmug varliklarin ma’biid olmasini miimkiin gordiller de Muhammed
(sav) gibi sidm yiice bir kimsenin peygamber olmasina sagtilar. Iste en derin
sapkinlik budur.”*%®

E. Harflerden Hareketle Tefsir Yapmas:

Harfleri “gorsel varliga dokiilmeden once Allah’in ilminde mélum olan
miistakil gekiller” olarak algilayan®®® sifilerin, miistakil harflere manalar yiikleme,
harflerin gekillerinden hareketle yorum yapma gelenegini Islim alemine sokan
kimseler olduklari belirtilmektedir. HurQf ilminin Isldm alemine girip
yayginlagsmasinda etkin olan siifiler igerisinde Ma’rif el-Kerht (6.200/815), Ciineyd

885 el-Furkan 25/44.

886 el-Kuseyri, Letdifu 'l-igardt, 11, 637, 638.
887 yinus 10/2.

88 el-Kuseyri, a.g.e, II, 77.

889 {smail Durmus, “Harf”, DI4, XVI, 163.
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el-Bagdadi (6.297/909 ) ve Sehl b. Abdillah et-Tusteri (6.283/896) gibi Kugeyri’den
once yagayan mutasévwﬂarm da isimleri zikr edilmektedir.®*® Harflerin kendilerine
has ménalan bulundugu teorisini en genig ve ayrintili bigimde izah eden kiginin ise,
yine bir sifi olan Miihyiddin Ibn Arabi (6.638/1240) oldugu belirtilmektedir.*
Harflerin bu boyutlarda yoruma mesned olarak kabullenilmesi Isldm &limlerince
tenkid edilen bir husustur.®*

Kuseyri’nin Letdifu l-isdrdt’ta nadiren de olsa, harflerin sekillerinden
hareketle te’viller yaptigin1 gormek miimkiindir:

Misal 1:

Kuseyri A’raf Siiresinin baglangicindaki besmeleyi séyle tefsir etmigtir:

“” harfinin kendisi kesrali oldugu gibi, cerr harflerinden olmasindan dolay1
ameli de bagina geldigi ismi mecrur etmektir. “ < ” harfinin yazimda da boyu
kisadir. Onu bagkalarindan ayiran noktast ise ¢ok daha kii¢iik olup, yeri de harfin en
alt kismudir. Bu, her yéniiyle tevzii ve boyun bitkkmeye igaret etmektedir. « 4} avsy”
kelimesindeki “ v+ harfi sakin bir harftir. “ <™ harfinde yuna isaret vardir: “Boyun
egme ve tevazu yiiriyiiginii birakma, sonra da takdiri bekle. Sayet kendi ihsaniyla
seni kabul etme minnetinde bulunursa, arzu edilen budur Eger reddederse, O’nun
takdirine riza goster. Ciinkii hitkiim O’na aittir. Nitekim besmeledeki “ » ” harfi,

(23 2

O’nun dilediginde iyilik yapacagina igaret etmektedir. Ayrica “ »” harfi, O’nun sana

iyilik etmemesi durumunda O’nun nzisina muvafik davranmam ifade eder...”*”

Misal 2:
M aSsyay Sga3ilé) “ Bana tabi olun ki Allah sizi sevsin”®®* dyetinin
v

tefsirinde dyetteki “ «2s “kelimesinden hareketle te’vil yapmaktadir: “cas

kelimesi, “ z ” ve “ «” harflerinden miitegekkildir. Bu harflerden “ ¢ ™ harfi “rih”a,
“ < ” harfi ise “beden”e isaret etmektedir. Seven, sevdiginden, rihunu da bedenini

de ayrrmaz.”*’

890 bikz. Mustafa Emin Bozhiiyiik, “Hurif”, Did, XVIII, 398-401.
¥1 Duman-Altundag, “Hurif-1 Mukattaa”, DI4, XVIII, 405.

82 Duman- Altundag, a.g.m, XVIII, 405.

893 el-Kuseyri, Letaifu l-igdrdt, 1, 516, 517.

854 Al-i fmran 3/31.

83 el-Kuseyri, ag.e, I, 236.

144



Misél 3:

(@ )¥® Kuseyri buradaki hurifu mukattaa ile ilgili te’vilinde soyle
demektedir: “ V> harfi dier harfler igerisinde sekli itibariyle benzersizdir. Ciinkii
yazzmda “ | ” harfi higbir harfe bitismez, aksine diger tiim harfler ona bitigir. Insan, “
} ” harfinin bu niteligini diigiinerek, tiim mahlikdtin Allah’a muhta¢ oldugunu,
Allah’in ise higbir mahluka muhtag olmadifimi ve tiim varhklardan mistagni
oldugunu anlar. Thlash kulun, “ } ” harfini diigiinerek, Allah’a bir mekén tahsis
edilmesinin miimkiin olmadigin1 anlayacag: sdylenmigtir. Ciinkii “ ' harfi digindaki
tiim harflerin bogazda, dudakta, dilde veya bagka bir yerde olmak iizere mahregleri
vardir. Ancak “ !} ” harfi farklidir. Ciinkii onun hiiviyeti, herhangi bir mekéna izafe
edilmemesidir. Denilmektedir ki kul, “ ' > harfi ile kargilagtifinda, méinen kalbinin
sadece Allah’la olmasmi ister, “J” harfi ile kargilaginca, kendi haklarindan
vazgegme konusunda yumusar, “¢” harfini duydugunda ise, Allah’in kendisine
sorumluluk yiikleyen emirlerine muvafik davranmay: ister. Denilmektedir ki, her
harfe belirli bir sekil verilmistir, elif harfinin gekli ise boyunun uzun olmasidir. Aym
zamanda kendi sinifindan olan diger harflere bitigmez. Ayrica elif harfine alfabenin
ilk sirast verilmigstir. Bunda suna isaret vardir: kim kendi benzerlerinden ve gesitli
mesguliyetlerinden soyutlanirsa, yiksek ritbe ile nasiplenir, iistiin dereceyle
feyizlenir, kendisine bitisik olmayan harflerle hitap edilmesi selahiyeti olur. Bu,
sevgililerin sevgililerle konugma adetindendir ki boylece yabancilar yiice sirlardan
uzak tutulmaktadir. Nitekim gair §6yle demistir:

Gl YUl awasy Glialalal il tels

“Dur! dedim ona, “<iLi= kdf” dedi,*’

sanma unuttugumuzu, korkma.”

“Sair durumu yanindakinden gizlemek igin “ <xifs~durdum” demedi de,
“Cils=kaf” dedi...”®*

8% el-Bakara 2/1.
87 Burada <3 ifadesi ile <43 ="durdum” méanisindadir. (ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-milfessirin, 1,
363.)

88 el-Kuseyrd, Letdifu l-igarat, 1, 54.
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F. Ahkim Ayetlerini isari Aqidan Tefsir Etmesi

Belli bir konuda konulan biitin kurallara “ahkim” denir.*” Kur’an-
Kerim’deki ahkdm &yetlerinin sayis1 ve tasnifi konusunda &limler farkh gorigler
ifade etmislerdir. Tefsir ilminin tedvin déneminden giiniimiize kadar te’lif edilmis
olan eserlerde ahkdm ayetlerinin tefsirine yer verilmig, bu ayetlerin ihtiva ettikleri
hiikiimlere ve fakihlerin bunlardan ¢ikardiklari farkh neticelere isaret edilmigtir.’®®

Kuseyri Letdifu’l-igdrdtta ahkdm 4dyetlerini tefsir ederken, Oncelikle
fakihlerin bu dyetlerden istinbat ettikleri fikhi hiikiimleri belirtmis, daha sonra da
gerek dyetin ortaya koydugu fikhi hikiimden hareketle, gerekse fikih dlimlerinin
farklt yaklagimlarindan hareketle igdri yorum yapmigtir. Ayrica Kugeyri ibadetlerin
sadece zahirl méanilannin bulunmadify diglincesinden hareketle ibadetleri igari
agidan yorumlamigtir. Ona gore ibadetlerin gekli, kalbi ve riihi boyutlan vard‘lr.gol

Kugeyri’nin bu metod ile ayetlere yaklagimu esnasinda kullandigt “irdde
seriati”, * “rizé seriati®® gibi ifadeleri, onun ahkim Ayetlerine derfini bir boyut
kazandirma gayretinin bir Uriinii olabilir. Muhtemelen o, bu ifadesi ve ahkidm
dyetlerine yaklasimiyla stfilerin rih diinyasina hitab edecek gekilde tasavvuf ile
mezc edilmig bir fikih ilmine igaret etmek istemigtir. -

Misil 1:

By el Ailsally Lple Oaldally aSlually of 58l cliaiall Lag )
(<YLY “Muhakkak ki sadakalar yalnizca yoksul ve diigkiinler, (zekdtin toplanmasi
isivle) gorevli olanlar, kalpleri kazamlacak kimseler ve koleler(i ozgiirliige
kavusturmak) icindir”® ayetini g6yle tefsir etmektedir:

“Fukaha farz olan zekatin taksim seklini belirlemek amaciyla “fakir” ile
“miskin”in kim oldugu konusunda goéri§ bildirmislerdir. EbG Hanife, “miskin™,
“higbir geyi olmayan”, “fakir”i ise “yasayacak kadar yiyecegi olan” kimse geklinde
tarif ederken, Imam-1 Safii, bunun tersi bir goriig belirtmistir. Marifet ehli de fukaha
gibi bu konuda goriig aynligina diigmiiglerdir. Onlardan bazilar birinci goriighi ifade
ederken, bazilan da ikinci goriige gére konugmuglardir. Ancak ariflerin ihtilafi

85 Ahmet Ozel, “Ahkidm”, DI4 , 1, 550.

90 Bedreddin Cetiner, “ Abkému’l-Kur’an” DI4, 1, 551.
0! piz. el-Kuseyri, a.g.e, 111, 266, 267.

%02 o)-Kuseyrs, Letdifu l-igarat, 1, 444.

%03 el-Kuseyri, a.g.e, 1, 445.

904 et-Tevbe 9/60.
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fakihlerin ihtilafi gibi degildir. Ciinkii ariflerden her biri, “hal”, “vakt®®
“mevacid™® siirb™™"” ve “makam”ina gore konusmugtur.*®

“Marifet ehlinden bézis1 farz olan zekittan verileni almanin evlid oldugunu
soylemiglerdir. Ariflerden bdzilann da zekdtin bazi kimselerin yerine getirmesi
gereken bir farz oldugunu s6ylemis, ancak kardesini kendisine tercih etmenin zekét
taksimi yapanlarin bagina iisiismekten daha iyi oldugunu sdylemiglerdir.”®

“Ayrica —zekatin alinmasi konusu diginda- arifler, sirasiyla 6nce “muhtag”,
sonra “fakir”, sonra da “miskin'° mertebelerindedirler. “Fakir” 4hiretle yetinendir
ki cennet onun fakrini zorlar. “Miskin”, mevldsindan gayrisina razi olmayan, ne
diinyaya yonelen, ne de &hiretle meggul olan, Mevld’st diginda higbir seyle
yetinmeyen kimsedir. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Allah’mm beni miskz‘n
olarak yasat, miskin olarak oldiir, miskinlerle birlikte hagr et”*'' Cinki fakirin
iizerinde kalint1 vardir ve o, bu kalinti nedeniyle Rabb’inden “mahcub™**dur.
Biazilart da vardir ki beklentileri bunlardan yiicedir. Ariflerin usiiliine gore en iyi
olan budur. Onlara gore gergek fakir, gogiin golgeleyemedigi, yerin yok etmedigi,
highir malumun kendisini mesgul etmedigidir. O, Allah iledir, Allah igindir...””"?

Misal 2: :

sl ged O db ppaldalley j3iad andyanll Aipall aGle ajalad)

(py osie & o8 de Yy L2 “Allah, size, 6lii hayvam, kam, domuz etini ve
Allah’tan bagkast adina kesilen hayvant haram kildi. Ancak kim mecbur kalirsa,
baskasmm hakkini ihlal etmeden ve simirt asmadan (yiyebilir). Allah ¢cokga affeden
ve merhamet sahibidir®'* ayetini Kugeyri soyle tefsir etmektedir:

“Zorunlu durumlarda, seriatin miisaade ettifi miktarda haram seylerden

istifade etmek miibahtir. Ancak bu, sadece 6zel durumlarda verilen izindir ve hayat1

%05 Valkt: Zaman, Salikin iginde bulundugu, gegmis ve gelecekle ilgili olmayan hali (Uludag, Tasavwuf
Terimleri Sozligid, s. 556; el-Acem, Mustalahdtu’t-tasavvuf, s. 1048-1049; Ebi Huzidm,
Mustalahétu’s-sifiyye, s. 187, Ates, Islém Tasavvufy, s. 56.)

%6 Mevacid: Vecd halleri, cosma. Kesf ve ilham yolu ile yani ilham ve manevi tecritbeyle velilere
ayan beyan olan hil ve makamlar. (Uludag, a.g.e, s. 363; el-Acem, a.g.e, s. 12.)

%07 Siirb: Igmek. Kegf hilinin neticesi, tecellinin meyvesi olan rithi hazz. (Uludag, a.g.e, s. 503.)

% el-Kuseyri, a.g.e, II, 37, 38.

%% o]-Kuseyri, a.g.e, 11, 37, 38.

19 Miskin: Zavalh, bigare. Kendisine higbir sey tammayan mahviyyet sahibi dervis. (Uludag, a.g.e, s.
370.)

U1 Tirmizd, Zithd, 37, bn Méce, Ziihd, 7.

*12 Hicdb-Mahciib: Perde, engel. Salik ile murad: arasmna giren engel, dsif sevgilisinden ayiran perde.
(Uludag,ag.e, s. 239.)

13 e)-Kuseyrd, Letdifu l-igardt, 1L, 37, 38.

14 en-Nahl 16/115.
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devam ettirecek miktarla sinirhdir. Ayni sekilde kulun, hakikatin kendisine galip
gelmesi nedeniyle kendinden gegmis halde iken yapmas: gereken zorunlu farzlar
yerine getirmek igin “sahv*®"® hiline dénmesi, ger’f vazifelerini yerine getirmek igin
gegirdigi siire biter bitmez, aynlik yurdunda dolagmay: terk edip, “sahv” hélinden
¢ikmasi lazzmdir.”™®

Misil 3:

GHal)  aSndy aSasay tslualis Shall I ated 13 15ad il L )
( GeenSY Y aSla iy aSugw 3 Vgawdy “Ey imdn edenler! Namaza kalkmak
istediginizde yiiziiniizii, dirseklere kadar ellerinizi yikaymn, bagsinizi mesh edin ve

25917

topuklara kadar ayaklarimizi yikaymn™ "' dyetini soyle tefsir etmektedir:

“Seriate gore abdest almadan namaz olmayacagi gibi, hakikatte de bu
boyledir. ViicGdun diginin temizligi oldugu gibi, iginin de temizligi vardir.
Bedenlerin temizligi yagmur suyuyla yapilir; kalplerin temizligi ise, pigman olma,
utanma, haya ve (Allah korkusuyla) titreme iledir. Namaza kalkarken yiizii yikamak
gerektiZi gibi, igiretin beyanina gére, niyetin de basit beklentilerle gekillere yonelip
onlardan istekte bulunmaktan arinmasi gerekir. Abdest esnasinda iki eli de yikamak
gerektigi gibi, onlann haramlardan ve giipheli seylerden korumak da gerekir. Bagi
mesh etmek gerektigi gibi, onu baskalarinin 6niinde boyun bikiip egilmekten de
korumak gerekir. Iki ayad1 yikamak gerektigi gibi, onlar caiz olmayan iglerin aracist

olmaktan korumak gerekir.”*'®
G. Kissalardan istifade Ederek Isiri Tefsir Yapmas:

Letdifu’l-igérdt’1 riviyet metodu agisindan incelerken de belirttiSimiz gibi,
Kuseyri, Kur’an kissalarindan ¢ogu zaman igdri mandlan izah etme konusunda
istifade etmigtir. Bu durumda oncelikle kissamin nasil cereyan ettigini anlatan
miiellif, daha sonra kissadan hareketle tasavvufi hayata dair agiklamalara ve

tespitlere yer vermigtir.

°15 Sahv: Ayiklik, kendinde olma hali. Hislerini yitiren ve kendinden gegen arifin hissine donmesi,
kendine gelmesi. (Uludag, a.g.e. s. 450.)

916 el-Kuseyri, a.g.e, II, 325.

17 e1-Maide 5/6.

N8 el-Kuseyrd, Letdifu l-igardt, 1, 405.
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Misal 1: '
peygamberler imitsizlige digiip yalanlandiklarim  zanmettiklerinde onlara

919 svetini soyle tefsir etmektedir:

yardimimiz gelir...

“Nihdyet peygamberler halklaninin imén etmelerinden tmidi kesip onlarin
kendilerini yalanlayacaklarindan emin olduklarinda, iste tam bu esnada, onlara
yardimummz: ulagtirip, onlan kurtardik ve kavimlerini helak ettik. Bizim cezamiz
engellenemez.” demektir. Miiridler bir hilden iimidini kesmedikge onu miiridlere
agmamamn Allah’in hikimlerinden oldugu séylenmistir. Nitekim Allah Teild “O,
insanlar dmitlerini kestikten sonra yagmuru indiren ve rahmetini her yere
yayandw®® buyurmugtur. Allah Teals insanlar Gmitsizlige diistikten sonra
yagmuru yagdwdifi gibi, hélleri de o hélden iimidi kesip opu yitirmis olmaya
tamamen raz olduklarin1 gostermedikge agmaz, ™!

Misil 2:

(oAl S g ¥ ) oy st asal o Al S 3 ) “Pusuf dedi ki)
Bu, azizin yoklugunda ona ihanet etmedigimi ve Allah’m hainlerin hilesini basariya
ulastirmayacagm (her kesin) bilmesi icindir”** gyetini soyle tefsir etmektedir:

“Allah Tedla Hz. Yusuf’un haramdan uzak oldugunun bilinmesini istiyordu.
Ayrica onlarin Hz. Yusuf hakkinda ¢irkin ve agagilayici sozler yaymalarinin cezayi
ve heldki gerektiren bir durum oldugunu da biliyordu. Yusuf (a.s) kendisinden
dolay:r kavminin cezalandiriimasina, onlara kargi -besledii merhamet duygusu
nedeniyle razi olmadi. Bu tavir velilerin de tavridir. Bunun igindir ki, “stff kam ve
mali miibah olan kimsedir.”** denmistir.”***

Misal 3:

Laagaiun add ¥y Lada Ju coand Laa o8 138 Lalils ¢ usdy Lesl JU)
( S Yl ouu “Allah, “yere at onu ey Miisd!” dedi. O da hemen onu yere att1. Bir
de ne gorsiin, hizla siiriinen bir yilan! Allah buyurdu: Al onu, korkma, oru ilk héline
dondiirecegiz”®®  dyetinin tefsirinde, egyamn dig gorinigine aldanmamak
gerektifini, ¢linkii ilerde, tahmin edilenden bagka birseyin gerceklesebilecegini

219 Yiisuf 12/110.

920 es-Slrd, 42/28.

! e)-Kugeyri, a.g.e, II, 214.

2 Yisuf 12/52.

52 bkz. el-Kugeyri, er-Risdle, s. 139.

24 el-Kuseyd, Letdifu l-igarat, 11, 189, 190.
923 T4ha 20/19, 20, 21.
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soyledikten sonra, miiellif sunlar ifade etmektedir: Hz.M{isd 'nin asés1 yilan oldu.
Sonra Allah Tedld bunun Hz. Mis8’ya micize olsun diye verildigini, imtihan
maksadi tasimadigimi  bildirdi. Daha sonra ona, asdstmuin degigik sekillere
donigmesini gosterdi. Asd, bazen asd, bazen yilan, sonra yine asé oluyordu. Ayn
sekilde Allah Teald kullarim defalarca “telvin™*? halinde sabit kilar, “ahz” halinden

“redd” haline, “cem™?” halinden “fark”?® haline déndirir.. %
H. Kevni Ayetlerden Istifade Ederek Isiri Tefsir Yapmasi

Kur’dn-1 Kerim’de Allah’tin varligim, birligini ve yiceligini gostermek
amactyla ¢esitli boyutlariyla kainattan ve kainattaki varliklardan bahseden ayetler
yer almaktadir.™® Bunlara “kevni dyetler”, “tekvini dyetler” “fiili dyetler”, ya da
“ilmi dyetler” denir.”®! Bu ayetlerde goklerin ve yerin belli bir diizende yaratilig1,
yerkiirenin canlilarin yasayisina elverigli hédle getirilmesi, ona denge saglayan
daglarin varlif:, hayat kaynaf suyun goékten indiriligi, ekip bigmeye ve iskdna
uygun ovalarin varli1, aym su ile beslenen, ayni iklimde yetigen meyvelerin tadinin
farkli olmasi, kars: cinsler arasinda sevgi baginin olusturulmasi®™...gibi konulara
vurgu yapilmakta, boylece insanin kainata bakarak, onu yaratan Yiice Yaratici’y1
idrak etmesi saglanmak istenmektedir.”*?

Sifiler, tasavvufl diigiincelerini izahta kainatin var olugu ve isleyisi ile igili
konulardan yogun bir sekilde istifade etmiglerdir. Evrenin ve doganin onu yaratanin
fiili olmasindan hareketle, Allah’in eserinden Allah’1 anlama gabasin1 6nemsemis ve

evren ile ilgili konulara 6zel ilgi gostermiglerdir’>*

926 Telvin: Boyama , renklilik. Kul yolda oldugu siirece bir hilden diger hale gectiginde telvin ehlidir.
(Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 522.)

%21 Cem’: Toplama. Hakk’1 halksiz temfsa etme. Silikin ne kendisini ne de halk gérmemesi, hakikat
sultamm gérmesi. (Uludag a.g.e. s. 116.)

92 Fark: Halk’a Hakk’siz isaret etmek, kullugu miisahede etmek. (Uludag, a.g.e. s. 185.)

95 el-Kuseyn, Letdifu 'l-igarat, 11, 452.

%30 bkz. Bekir Topalogtu, Allahin Varhg: (Isbdt+ Vacib), Ankara 1992, s. 22.

B ez-Zerkani, Menahil, 11, 335; Demirci, Tefsir Usali, s. 41; Seyyid Hiiseyin Nasr, Knowledge And
The Sacred: Bilgi ve Kutsal, (trc. Yiisuf Yazar), Istanbul 1999, s. 204.

32 pkz. el-Bakara 2/164; er-Riim 30/20-25; el-Enbiya 21/31-32; en-Nahl 16/66-69; el-Cisiye 45/3-5;
er-Ra’d 13-2-4; el-En’am 6/95-99; Yiinus 10/5, 67.

33 ez-Zerkéni, a.g.e, 11, 354, 355; Topalogly, a.g.e, s. 23; Toshiko Izutsu, Kur’dn’'da Allah ve Insan,
(trc. Ates), Yeni Ufuklar Negriyat, ts. s. 126.

%34 bkz. Tbrahim Diizen, Aziz Nesefi 'ye Gore Allah, Kdinat, Insan, istanbul 2000, s. 275 vd; Frithjof
Schoun, Isldm 1t Anlamak, istanbul 1988, s. 180. vd; Nasr, a.g.e, s. 202. vd; Pierre Lory, Kur'dn’in
Tasavvuft Tefsiri, s. 47, vd.
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Kuseyri’nin de yukanidaki tavirla paralel olarak, Kur’an’daki kevni 4yetleri
tefsir ederken bu &yetlerle tasavvufi meseleler arasinda iliskiler kurdugunu
gormekteyiz.

Misal 1:

o aly ALl (g yaily afany oo STyl e zLpY Juasn o 45 Gay)

(0SS aSlaly alind oo Vaiyily “Sizlere muijdeci olmasi, rahmetinden size
tattwmak istemesi, gemilerin kendi emriyle gitmesi, O 'nun fazlmdan nasiplenmeniz
ve giikretmeniz icin rizgar: gondermesi, O'mun varhgmm delillerindendir”®®
dyetinin tefsiririnde, tabiat olaylariyla tasavvufl héller arasinda benzetme yaparak su
yorumu yapmaktadir:
| “Allah Tedl3, kullarin kalplerine “recd” y1 gondererek kalplerinden “havf”

»936 coplerini silip siipiiriir. Sonra onlar igin “tevfik™’ yagmurunu

e”938

tozlarini ve “ye’s
gondererek onlar1 “miicahed alanina tagir ve onlara mutlulugun giiclini verir.
Evliydmin riihlarma “bast” riizgarlarini gonderir ve onlan “kabz” halinin
karanhigindan kurtanp, orada “vuslat” arzusunu yayar. Tevhid riizgarin1 géndererek
stifilerin “strr”” larina yerlestirir ve kalplerini Allah’tan bagkasindan beklenti iginde
olmaktan armdirip, vuslatin devamhiigryla mijdeler. Bu, kendinden gegmekle elde
edebilecegin biiyiik bir cogkudur.”*’

Misal 2:

( O aSlal Spuy ledly aSy apad o idyy pa ¥l 3 il ) “Sizi
sarsamasin diye arza yerinden oynatilmaz daglar ve yolunuzu bulasimz diye
nehirler, yollar yerlestirdi”®*® Kuseyri, bu ayette daglarin fonksiyonlan ile ilgili
olarak yer verilen ifadelerden hareketle “ricili’l-gayb” konusunda tespitlerde

bulunmustur:

55 er-Riim 30/46.

9% Ye’s: Umitsizlik. Kabz balidir. (Uludag, Tasavwuf Terimleri Sozlaga, s. 579.)

7 Tevfik: Uyumlu kilma. Allah’in kulun fiilini nzisma ve sevgisine uygun hile getirmesi, irddesine

- ve nzisma muvafik igler yapmay: ona nasib etmesi. (Uludag.a.g.e, s. 533.)

38 Miicahede: Savasmak, Miicadele etmek. Seriatin istedigi ancak nefse zor gelen seyleri nefs-i
emmdreye yiikleyerek onunla savagmak. Nefsi ezmek, etkisiz hile getirmek. Cile ¢ekmek. (Uludag,
age, s. 391)

99 el Kuseyri, Letdifu ligdras, 1ML, 122.

540 en-Nahl 16/15.
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“od5) 7 kelimesi, zihiren “daglar” demektir. Isiri bakimdan ise halkin
siginag olan “gavs™*lardir. Allah Tedld onlar sebebiyle halka merhamet eder ve
korur. Bunlardan “abdal”’* “evtad”* ve “kutup™** olanlar vardir. Nitekim bir
haberde, “kavmi icerisinde seyh, iimmeti icerisindeki peygamber gibidir” denmigtir.
Allah Teald da, “sen onlarin arasinda iken Allah onlara azab edecek degildir®®
buyurmugtur. Allah Teald bir bagka 8yette de, “sayet (Mekke 'de) kendilerini heniiz
tanmmadigmiz miimin erkekler ve miimin kadmlar: bilmeyerek cignemeniz sebebiyle
tiziintiiye kapilmamiz ihtimali olmasayds, (Allah, savast onlemezdiy®* buyurmustur.
Bu konuda gair goyle demigtir:

“Eyvah! ne acidir ayrilisi onlarmn,

ki onlar, wsilts, giiven ve dengedirler.””*

Misil 3:

Lo ghaaglinglaslaclont pae a5 5 pa ¥y el el 314 )
(Lol g of 2SN S s “AOnlar mi daha hayirly) yoksa gokleri ve yeri yaratan,
gokten size su indiren mi? O suyla, bir agacm bile bitiremeyeceginiz giizel bahgeler
bitirdik®*® ayetinin tefsirinde de Kuseyri’nin benzer sekilde kevni dyetleri igard
acidan yorumladigi goriilmektedir:

“Zahiri gidalar, bedenlerimizin yararlandifi gidalardir. Batini ve derdini
gidalar ise, kalplerin aydinlanmasidir. Ilkbahar geldiginde kigin vahgetinden higbir
eser kalmadig: gibi, kalpleri Allah tarafindan aydinlatilan kimselerin de kalplerinde

“gaybet™, “hucbet”, “nefret”, “tohmet” gibi seylerden bir nebze olsun kalmaz.”**
y

1 Gavs: Sifinma, iltica etme. Kendisine siimldipy zaman “kutb”a gavs denir. Sifiler darda
kaldiklan zaman “yetis y3 gavs!”, “meded ya gavs!” diye feryid eder ve kutbun himayesine iltica
ederler. Gavs-1 azim Hz. Peygamber’in bitimindan ibarettir. Abdiilkidir Geylani (ks)’ye “gavs-
dzam” denir. (Uludag, a.g.e, s. 201;)

942 Abdal: Sayilan yedi veya yetmis olarak gosterilen evliya ziimresi. (Uludag, a.g.e, s. 14.)

3 Evtad: Direkler, situnlar. Biri doguda, digeri batida, figiinciisii kuzeyde, dérdiinciisii gineyde
bulunan dort bityiik veli. (Uludag, a.g.e, s. 181.)

94 Kutup: Medér, degirmenin alt tagina yerlestirilen ve ist tagmn dénmesini saglayan demir. en
biiyiik veli, her alemde Allah’m nazar kildig tek kigi...(Uludag, a g.e, s. 325, 326.)

%45 e]-Enfal 8/33.

%46 el-Feth 48/29.

47 el-Kuseyri, a. g.e 11, 289.

%43 en-Neml 27/60.

% Gaybet: Kendini kaybetme, kendinden gegme. Hakk’tan gelen feyz ve tecellinin goklugu ve
kuvveti sebebiyle silikin, ¢evresinin ve bizzat kendisinin ne yaptgm fark edemeyecek sekilde
kendisini kaybetmesi. (Uludag, a.g.e, s. 202.)

9% el-Kuseyri, Letdifu ligdrat, 1L, 43.
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Misal 4:

pSlaty alind e patigily dpd | piSuil Jleils Joll aSl Jan 4dan ) 00 )
( 0s,S443  “Rahmetinden otirii Allah gece ile gindiizii yarat ki, geceleyin
dinlenesiniz ve (giindiizin) O’nun fazl-u kereminden (rizkimzy) arayasmiz ve siikr
edesiniz””" Ayetinin tefsirini su sekilde yapmaktadir:

“Vakitler, iglerinde gergeklesen davrams ve durumlar i¢in zarfurlar. Bu
zarflar zaman zarfi olmalann bakimindan ayni olsalar da, i¢lerinde meydana gelen
hadiseler bakimindan farkhidirlar; “Vuslat ehli”nin geceleri gecelerin en giizelidir,
“firak ehli”nin geceleri ise gecelerin en kotisiidiir. “Kurb ehli”nin geceleri kisadur,

“firak ehli”nin geceleri ise uzundur.”*?
i Ayetleri Sembolik Acidan Tefsir Etmesi

Inanan insamin Allah’a bagliligini ifade etmesi, buna uygun disen
kaliplagmis hareket ve davramsg sistemlerini gerekli kilmaktadir. Ibddet ad1 verilen
bu sistemlerde degismez asli unsurlardan olugan bir gekil ve kalip sézkonusudur.
Bununla beraber, ¢ogu zaman dini hayat igerisinde sembollerden yararlamlmgtir.
Cinkii sembolik anlatim, duygu ve diisinceyi anlatmanin en iyi yollarindan
biridir.®* Ibadetlerdeki sembolik nitelik tasiyan bir dizi davram ibadetin bir
parcasim veya seklf unsurunu tegkil eder.”**

Stfilerin, ibadetlerin daha ¢ok batini ozellikleri, rihu ve 6z izerinde
durduklan belirtilmektedir.”> Ancak siff igin Kur'dn’m der(ini yorumu, temelsiz bir
sembolik anlatim degildir. Aksine sembolik anlam, kendini okuyucuya agimlayan ve
kabul ettiren harici manimn iginde nesnel olarak, zimmen bulunur.”*® Ebu’l-Kasim
el-Kuseyri de Letdifu l-isérdt’ta bazen ibadetlerin yapilis sekillerini ve yapildiklari
mekanlari, bazen de muamel4t ve uk(ibat ile ilgili Kur’an dyetlerini sembolik agidan
yorumlamigtir.

Misal 1:

08 ib A g 58S Gy S ) plliud e Gl e Glil e diy)

( OwelsY  “Mdbedi haccetmek, giicii yeten insanlarm Allah’a karst yerine
getirmeleri gereken bir sorumluluktur. Kim de bunu inkdr ederse (bilsin ki) Allah,

#51 e]-Kasas 28/73.

%32 e]-Kuseyt, a.g.e, I, 79.

933 bkz. Tzutsu, Kur 'dn ‘da Allah ve Insan, s. 139, vd; Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 235, vd.
954 Ferhat Koca, “Ibadet”, DI4, XIX, 241-247.

%55 Siileyman Uludag, “ibadet”, D4, XIX, 247-248.

96 Lory, a.g.e, s. 20.
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tim alemlerden miistagnidir.””®”’ Bu Ayetin tefsirinde Kugeyri, hac ibadetini ve
haccin mendsikini sembolik mandda yorumlamgtir:

“Zenginin uymasi gereken sart, Beytullah’a gitmeyip te malin1 bagka seylere
harcamaktan ¢ekinmektir. Fakirin sart1 ise, ‘Allah’1n evine vuslat igin ruhunun higbir
nefesini bagka bir yerde harcamamasidir.”**®

“Hacc” kelimesinin, “saygi duyulana varmaya niyetlenmek™ méndsinda
oldugu belirtilmigtir. Kimi insanlar bedenleriyle Beyt’i ziyerete niyetlenir, kimisi de
kalbiyle Beyt’in Rabb’ini miisahede etmeye niyetlenir. iki hacc arasinda ne kadar da
¢ok fark var! Bedenleriyle hacca gidenlerin ihramlarindan ¢ikmalan, farzlan ve
mendsiki edd etmelerinden sonradir. Kalpleriyle Beyt’in Rabb’ini ziyaret etmek
isteyenlerin ihramdan ¢ikmasi ise, Rabb’lerini miigahede etmelerinden sonradir.
Hacca bedenleriyle yonelenler, ihrama girmekle ihram esnasinda yapilmas:
yasaklanan belirli seyleri kendilerine haram kildilar. Kalpleriyle Rabb’e yonelenler
ise, tembellik, Allah’tan gayrisin1 ve tiim varliklari miisahede etmeyi kendilerine
haram kildilar. Bir kimse kalbi ile ihrdma niyetlenince, kendisini bu yoldan
engelleyecek tiim ahitlerini iptal etmeli, kendisini bu hakikatten engelleyici her turli
niyetini bozmalidir. “Agyar”**n kirlerinden 6nce utanma, sonra haya, sonra vefa,
sonra da safa suyuyla temizlenmeli, yerilmis ahldk giysilerinin tamamni
¢ikarmalidir. Diliyle telbiye getirdiginde, viicudunda Allah’a icabet etmeyen bir tily
bile kalmamalidir. Vakfe yerine vardifinda, kalbi ve suriyla diinyevi makam
istemekten tamamuyla uzak durmali, Arafat’a geldiginde, Hakk’1 bilmeli, O’nun
kargisinda kendisinin gii¢ ve kuvvetinin olmadigin1 ve Hakk Tedlanin kendi giicii ve
ihsdmyla insana kendisini 6grettigini idrak etmelidir. Harem bdlgesine vardifinda
kendisini unutup, Mevl4’sim1 anmali, Mina’ya vardiginda, kalbinden tiim arzu ve
temennileri, sehvet ve beklentileri silmeli, $eytan’1 taglarken, kalbinden ve ruhundan
diinya ve ghiretle ilgili tiim zincirleri atmalidir. Kurban kestiginde, nefsani arzularint
tamamen kesmeli, o kurbanla Hakk’a yaklagmaya ¢aligmalidir. Yizinu Kéabe’ye
doéndigiinde, kalbiyle Kibe’nin Rabb’ini miisahede etmeli, Safa ile Merve tepeleri
arasinda sa’y yaparken, begeri tiim tortulart ve insdni tiim engelleri kendisinden

uzaklagtirmalidir. Tiras oldugunda iizerinde kalan tiim zincirlerden siyrilmalidir.

557 Al-i fmran 3/97.

958 el-Kuseyri, Letadifu l-igardt, 1, 263, 264.

% Apyar: Yabancilar, biganeler. Sifi olmayanlar. Tasavvufi hayata yabanci (Uludag, Tasavwuf
Terimleri Sozlagi, s. 25.
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Bedeniyle ihramdan ¢iktifinda, niyetiyle yeniden Kébe’nin Rabb’i i¢in ihrama
girmeye niyetlenmeli, nefsinin evinden Rabb’inin evine ¢iktiZ1 gibi, Rabb’inin
evinden de Rabb’in kendisine yonelmelidir.”**

Misal 2:

( olas 2186 oy, W 3 ) “Ben senin Rabb'inim. Hemen papuclarmi
ctkar.. > dyetinin tefsirinde miiellif, papuglarin ¢ikarilmasi emrini sembolik ména
da yorumlamig ve gunlari ifade etmigtir:

“Allah Tedla’mn “papuglarm ¢rkar” emriyle igéret edilenin, kalbi iki diinya
ile meggul olmaktan styirmak, Hakk igin, sadece Hakk’1 zikr eder héle gelmek
oldugu belirtilmistir. Ayetin suna isaret ettigi de soylenmigtir: “Fiillerinin iyi ve
kotiisinden;. “Kurb-bu’d”®®, “vasl-fas”®, “irtiyah-ictiyah”, “feni-beka”...gibi
hallerin her ikisinden berl olup bizim vasfimizla ol. Ciinkii sen bizim Hakk
olmamuzla varsmn.”*%*

Misal 3:

(b o nlay yally ol 3 Suid o k) “Insanlarm kendi elleriyle
yaptiklarinin sonucunda karada ve denizde ¢iiriime ve bozulma basladr?®®® ayetini
su sekilde tefsir etmektedir:

“Ayetteki “ sV ” kelimesiyle isdret edilen nefistir; “ »==¥ ” kelimesi ile
igdret edilen ise kalptir. “Karamn bozulmasi”, haramlan yemek ve sakincal seyleri
yapmak sebebiyledir; “denizin bozulmasi” ise, gaflet ve koéti niyet, haset, kin,
baskas: i¢in koétiilikk isteme, fasiklik ve bunlar disindaki yerilmig ahlaki vasiflardan
dolayidir. Sirlarin (geriate ve hakikate) muhdlif seylere baglanmast kalbin
bozulmasinin en kétii halidir. Aym gekilde iyi bir davranig1 yapmadan evvel onu
yapmaya niyetlenmek te hayirli geylerin en biiyiklerindendir. Gergekle uyusmayan
yorumlar yapmak, gayret gostermek yerine ruhsatlara sarilmak ve Allah Tedld’dan
utanmadan, bdz1 iddialarda bulunmak ta “fesat” kelimesinin kapsami

igerisindedir.”*%

%60 el-Kuseyr, Letdifu l-isdrat, 1, 263, 264.

%61 T4ha 20/12.

%2 Kurb: Yakinlik, Allah’a yakin olmak. Kul ile Hakk’in arasmda vasitalarn bulunmamasi
Bu’d:Uzaklik, irak olma. Kulun Allah’m emir ve yasaklarma uymamasi bili. (Uludag, a.g.e, s.
323))

963 Vasl: Varmek, ermek. Géib olana ermek. Riihen Hakk ile birlikte olmak. Fasl: Sevgiliden ayn
diismek. (Uludag, a.g.e, s. 558, 559.)

564 el-Kuseyri, a.g.e, 11, 448.

%5 er-Riim 30/41.

966 el-Kuseyrd, Letdifu 'l-igarat, 111, 121.
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J. Tasavvufi Kavramlan Aciklamas:

Tasavvuf, insan rihunun kemile ermesine vesile olan, “hél ilmi”ne buyiik
Oonem vermistir. Bu hélin insanda meydana gelisi, kitap ve sinnet ig1§inda bazi
prensiplerin tespitine ve tetkikine baghdir. Tasavvuf erbibimin bu gayretleri
neticesinde bir takim istilahlar tesekkiil etmigtir ki bu istilahlar temelde i¢ gruba
aynlmaktadir: “Makamat”, “ahval” ve “tevezzuk”’®’ Bu kisimda Letiafu’l-
igdrdt taki isari metodu hakkinda fikir vermesi agisindan, Kugeyri’nin baz tasavvufi
istilahlan Kur’4n &yetlerine dayandirmasi ile ilgili éreklerden bir kagini verecegiz.
Ilgili 6rneklere gegmeden evvel, Kugeyri’nin tasavvufi kavramlan izah ettigi meshur
Risdlesi ile Letdif arasindaki benzerliklere de dikkat gekmek istiyoruz:

Kuseyri Letdifu 'l-isdrdt 1, kendi ifadesiyle, h. 410, m. 1019 yilinda yazmig ¢
Risdle’sini ise h. 437-438, m. 1045/1046 yillarinda yazmigtir. °* Iki eserin yazim
tarihleri arasinda yaklagik olarak 20 yil gibi bir siire olsa da Risdle’de tasavvufl
istilahlarin Kur’an dyetlerine ve hadislere dayandirilmus olmasi®”° Letdif’in Risdle’ye
temel teskil eden bir ¢alisma oldugunu sdylememizi miimkin kilmaktadir. Cinki
Risdle’de yer verilen tasavvufi istilahlarin tamamina yakini Letdif'te de yer verilen
istilahlardir.

Letdifu’l-igérdf’ta izah edilen tasavvufi istilahlar bizim burada yer
verdiklerimizle sinirli degildir. Ancak, bu ¢aligmanmin tefsir alamnda yapilan bir
calisma olmasi nedeniyle bu kavramlann tamamim burada vermenin tezimizin

boyutlarini agacag: kanaatindeyiz.
1. Tevhid:

Kur’in’da iglenen merkezi konu, saf ve katiksiz tevhiddir. Kur’an,
uliihiyyetin, resim, heykel, vb. tasvir veya diger herhangi bir maddi arag ile
tanimlanmasi gibi durumlardan tamamen uzak, bir tek Allah’a imam hedefler.””!
Tasavvufun hedefi de “1a ilahe illallah” ifadesi ile simgelesen tevhid diisiincesinin
gerceklesmesinden baska bir sey degildir.””

Kuéeyri ’ye gore ¢ gesit tevhid vardir:

%7 Eraydin, Tasavufve Tarikatlar, s. 152.

98 el-Kuseyri, a.g.e, 1 42.

%9 Uludag, “Giris”, s. 50.

70 Uludag, a.g.e, s. 45.

7 Hamidullah, Kurdn Tarihi, s. 23.

%72 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Bu giin Modern Diinyanmn Bityiik Bir Béliminde Isidm Tasavvuf Yoluyla
Tamtiltyor, Yayiltyor” (trc. Ahmet Kot), Stylesiler, Istanbul 1999, s. 119-122.
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1. Hakk’in Hakk i¢in tevhidi: Allah Tedld’nin kendisinin® bir oldugunu
bilmesi ve “Ben birim” diye haber vermesidir.

2. Hak Tedld’nin halk igin olan tevhidi: Allah Tedld’mn “kul muvahhittir”
diye hiikmetmesi ve kulun tevhidini yaratmasidir.

3. Halkin Hakk Tedld i¢in tevhidi: Kulun, “Aziz ve Celil olan Allah birdir”
diyebilmesi, O’nun bir olduguna hikmetmesi, tek oldugunu haber vermesidir.””

Kuseyri’nin tevhid ile ilgili gériglerinin Lefifu 'l-isdrdt’taki 6rneklerinden bir
kag1 sunlardir:

Misal 1:

i Lat oSG 0853l 3 aSgeay ol aal Lo 0518 Y5 Osanaas 3 )
aay g o Sole I3 o8 e plant ey puas ity n Ll La Y5 o S3lE La e 155585 DK
(opSia Ll iy Lules Wil a3 “(Hatirlaym o am ki) Elgim arkanizdan size
seslendigi hdlde, kimseye bakmadan kagtimiz. Bu yiizden O, (Elgi’nin) kederine
karsthik elinizden kaganin ve basmiza gelenin iiziintiisini unutturacak bir iiziinti
verdi size; Zira Allah, biitin yaptiklarmizdan haberdardwr. Sonra O, bu kederin
ardindan, size bir emmiyet duygusu, bdzilarmi sarip kugatan bir i¢ sikineti
bagislads...”™* ayetini miellif su sekilde tefsir etmektedir:

“ Allah Tedld’nin “ s2=aa3 3 ” ile baglayan dyetinde “fetret” halini yagayan
bézilarina igaret vardir Hakikat ve tevhid ehli “fetret” hallerinden sonra nefislerini
terk ederek, ellerini ondan temizleyerek, kalplerini ondan uzaklagtirarak “vuslat”a
ererler. Derken bunlar, Allah’in yardimiyla, higbir beklenti ve istekte bulunmadan,
her seyden iimitlerini keserek, sadece Allah i¢in yagarlar. Onlar, bunun tizerine s6z
vermis, bagka seyleri bununla degigmis, tiim pay ve nasiplerini terk etmislerdir. Iste
bunlardir, kendilerine emniyet duygusu verilenler. Her seyi yapanin Allah Tedld
oldugunu bilen kimse kendi tercihinden, kilin hamurdan siyrilmast gibi siyrilip
biitiin iglerini Allah’a teslim eder.”®”

Misal 2:

Kuseyri’ye gore tevhidin temel esaslarindan biri, kulun rithen stirekli olarak
Allah Teadl4 ile birlikte olmasidir:

7 el-Kuseyri, er-Risdle, s. 387. Kuseyri'nin bu ifadeleriyle paralel goriisleri icin bkz. a.mif,
Letdiful-igarat 1, 45, 46.

14 Al-i Imrén 3/153, 154.

15 el-Kugeyri Letdifu l-igardt, 1, 287, 288.
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((eaay & 2yl Liisal V405 ) “Oplar: Sen bize sadece bir tek ilaha
inanmamiz(1 soylemek) icin mi geldin? dediler™"® ayetini soyle tefsir etmektedir:

“Aynihik vidilerinde heldk oldular, tevhid meydanlarinda istikrara
eremediler. Bu yiizden, “agyar’dan vazgegmek onlara zor geldi. Bu ménéada sair
sOyle demigtir:

“Sende kalmtilar goriiyorum Miisa’'nmin Winden,

ki onlar sabr edemezlerdi bir tek yemege,”

“Denilmektedir ki, bir sahis vardir ki Allah, onu aynligin kusatmasindan
¢ikarmaz, bir sahis ta vardir ki Allah, onu bir an bile tevhid yolundan ayirmaz.” o7

2. Sabir

Kugeyri sabir kavramina gesitli agilardan yaklagarak siniflandirmistir. Bu
simflandirmalardan bir kag1 s6yledir:

“Sabrin ¢esitli kistmlan vardir: Kulun irddesi ile kazandif1 geylere gosterdigi
sabir, irddesi diginda olan geylere gosterdigi sabir, Allah Tedld’mn emrini yerine
getirmede, nehy ettiginden sakinmada gosterilen sabir.””®

“Sabir, nefsi sevdiklerinden ayirmaktir. Sabir, “agyan’ terk etmektir. Sabrin
tiim ¢egitlerinden “es-sabr anillah” hari¢ diger tim sabir gesitleri oviilmigtir.
Bunlar: “es-sabr fillah”, es-sabr lillah”, es-sabr billah” tir.””

Kuseyri’nin Letdifu 'l-igdrdt’ta sabr ile ilgili dyetlerden bazilarim §oyle tefsir

ettigi goriilmektedir:

Misal 1:

( Ol o) anmy ¥ & g8 yedly ) “Sabret! Cinki Allah iyilik
sahiplerinin mitkafatim zayi etmez”®®® Bu Ayetin tefsirini miellif su sekilde
yapmaktadir:

76 el-Araf 7/70.

77 el-Kuseyr, a.g.e, 1, 545.

18 el-Kuseyri, er-Risdle, s. 266. Bu goriis aym sekilde Letdifu I-isdrdf ta da bulunmaktadir. bkz. el-
Kuseyri, Letdifu l-igardt, 1, 224,

7 el-Kugeyri, Letdifu l-igdrat, 1, 87. Bu yorum er-Risdle’de Ebi’'1-Kasim b. Hakim’den nakledilen
goriigle aymdir. bkz. el-Kuseyri, er-Risdle, s. 266.

0 Hid 11/115.
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“Sabir, kaderin késelerini, ac1 da olsa, yiiziinii eksitmeden igmektir. "'

Sabrin emre boyun egmeyi ve yasaklanandan uzaklasmay: giizel kargilamak oldugu
soylenmistir. %

Misal 2:

Kuseyri’ye gore sabreden kiginin sabretmekten dolay: kazanacag: miikafat,
beklentisine goredir:

(Oslany 15308 L puasly payal 1gsa 038 Gu3ails ) “Sabredenierin
miikafatim, yaptiklar: en iyi seye gore verecegiz®® fyetini miiellif soyle tefsir
etmektedir; |

“Allah yolunda zorluk ¢ekmenin sikintisina katlanarak sabredenlerin
miikafatlari farklidir. Kim Allah yolunda zorluk ¢ekmenin sikintisina katlanarak
sabrederse, Allah’in o kimseye verecegi kargilik ve sevap biytktir. Nitekim Allah
Teald, “Muhakkak ki sabredenlere karsiliklar: hesapsiz olarak verilecektir®®
buyurmaktadir. Allah Tedl i¢in, herhangi bir beklentisinin gergeklesmesi ve kiigiik
giinahlara diisme korkusundan dolay: sabredenlerin miikafat: ise Allah su ayette
belirtildigi gibidir: “Iste onlara, sabretmelerine karsilik, cennetin en yiiksek makami
verilecek ve orada hiirmet ve selamla karsilanacaklardw.”® Allah’mn hiikmiiniin

a”986

cereyam altinda ve Allah tarafindan yaratilmig bir “ayn oldugunun bilinciyle

sabreden kimsenin miikafat i¢in ise Allah Teald, “muhakkak ki Allah, sabredenlerle

beraberdir.”®" buyurmugtur.”*®

3. Tevekkiil

Kuseyri’ye gore tevekkiil, 6zetle su agamalardan olugsmaktadir: “Tevekkiiliin
baglangici Allah’in va’dine giivenmektir. Sonra O’nun tercihine nizd gostermek,
" sonra O’nun zikrinin kalbine galip gelmesiyle kendi islerini unutmaktir. Denilir ki
tevekkiil, kalbin emrin geregine bagh kalmas: ve “tefviz”in zirvesinde olmasidir. Bu

durumda kalp i¢in ac1 ve tatls, nimet ve sikint: birdir.”**

%! Bu gorils, er-Risdle’ de Ciineyd el-Bapdadi’den nakledilmektedir. bkz. el-Kuseyri, er-Risdle, s.
266.

%82 el-Kuseyri, Letdifu l-igardt, 11, 162.

583 en-Nahl 16/96.

%84 ez-Ziimer 39/10.

%85 el-Furkén 25/75.

%86 Ayna: Insin-1 kimilin kalbi. Allah’in zit, sifat, isim ve fiillerine mazhar ve tecelligih olmasi
itibariyle umimi minida insana ayna denir. (Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 72.)

7 el-Enfil 8/46.

8 el-Kuseyri, Letdifu l-igdrat, 0, 319.

% el-Kugeyri, a.g.e, II, 34.
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Misal 1: '
Letdifu’l-iggrar'ta tevekkiil ile ilgili en kapsamh agiklama € = Lo JS535

@ yay Y 3V 3 “ve Gliimsiiz ve daima diri olan (Allah)’a givenip dayan™*°

dyetinin
tefsirinde yapilmaktadir. Bu uzun izah g6ylece 6zetlemek miimkiindiir:

“Tevekkiil, islerin neticesini Allah’a birakmaktir. Tevekkiiliin asli ve
hakikati, kulun, tiim varliklarin Allah’in emriyle var oldugunu ve O’nun diginda
higbir kimsenin var etme kudretinin bulunmadigini bilmesidir. Tevekkiiliin bu kadar

{4

farz olup, iminin gereklerindendir. Ciinkii Allah Tedla: “Sayet miimin iseniz, Allah’a
givenip dayam™®'  buyurmaktadir,. Bu miktardaki tevekkiilin istinde ise,
tevekkiiliin kemal derecesiyle ilgili olan hiller ve kisimlar vardir. Bu kisimlardan
her biri igin ya kelimenin lugavi ménds: ya da istildhi ménds: agisindan verilen
isimler vardir.”

“Tevekkiilde ilk riitbe, kiginin elinde bulunanla yetinmesi, bundan fazlasini
istememesi ve kalbini fazlalik isteme sikintisindan kurtarip rahata kavusturmasidir.
Bu hale kanaat denir. Bu hildeki kigi, elde ettifine kanaat eder ve fazlasini istemez.
Bu hilden sonra, kalbin, sebeplerin bulunmamas: durumunda sakin olmak, her
seyden soyutlanmak, iradesinde Allah’a giivenip dayanmak geklindeki tevekkiil
vardir. Bu insan sebepleri yitirdiginde, Allah’a kary kalbinde duydugu giivenden
dolayr sukiinete erer. Bu hillerden daha latif olam ise, Allah’n kendi hélini
bildiginin bilinciyle Allah’in emrettii geylerle mesgul olup, O’na itaat etmek,
O’nun va’dettiini gerceklestirmesini beklememek, aksine iglerini Allah’a havale
etmektir. Gergek teslim ve tevekkiil igte budur. Bunun da iizerinde “tefviz” hili
vardir ki bu, kiginin iglerine Allah’1 vekil kilmasi, Mevla’sina kars1 higbir durumda
istekte ve tercihte bulunmamasidir. Kul bu hélin de Gizerine ¢iktiginda alilkonmaktan
dolay1 rahatlik duyar ve reddedilmeyi tathilikla kargilar. Iste bu, “nza™?
mertebesidir. Bu hilde bulunan kimse, nzd halini yagamayanlarim maksuda
erdiklerinde elde edemeyecekleri faydalant ve incelikleri elde eder. Bundan sonra
“muvafakat” hili vardir. Bu, men edilmekten dolay: rahat olmak degildir. Aksine
bunun yerine, ‘“kurb” hilinin esintisi esnasinda “iins” hilinin artmasiyla tiim

istekleri unutmasi, sebebin varliig: veya yoklugu meselesini tamamen unutmasidir.

% el-Furkén 25/58.

1 el-Maide 5/23.

2 Riz4: Sizlanmama, yakinmama, Hognut ve memnun olma hili. fridenin ortadan kalkmasi. Hakk’m
ezeli tercihini géren silikin O’nun kendisi hakkindaki tercihinin kendisi haklanda yaptiga tercihten
daha iyi oldugunu kavrayarak, sizlanmay1 birakmasidir. (Uludag, a.g.e. s. 436.)
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Bu hélden sonra Hakk’in egemenlifinin kulu kusatmas: ve onu biitiiniiyle ondan
almas1 hali vardir. Bu, tevhidin bizzat kendisidir. Bu hélde iken kul icin ne “iins” ne
de “heybet”* vardir; ne lezzet ne rahat vardir; ne karanlik ne de afet vardir.” 994

Kuseyri yukanidaki agiklamalardan sonra pek ¢ogunu Risdle 'de de naklettigi
sifi goriglerini nakleder.*®®

Misil 2:

((Orinye p33S o V518538 A e 5) “Gergekten Allah’a imdn ediyorsaniz,
O 'na giivenip a'ajzamzn”g96
“Tevekkiil miiminlerin vasiflarindandir ve miimin olan kisinin tevekkiil

ayetini Kugeyri soyle tefsir etmektedir:

etmesi gerekir. Bu 4yetten hareketle, tevekkiiliin imimn sartt oldugunu sdylemek te
miimkiindir. Tevekkiilin zihiri, -ki bu miiminlerden “avam” kesimi igindir-
tevekkiili reddetmeden yerine getirmektir. Tasavvufun miminlerden “haviss”
olanlar i¢in bézi incelikleri vardir ki bunlar, varliklarin Allah ile, Allah’tan ve Allah
icin oldugunu miisahede etmektir. Tevekkiili kabul etmeyenler miimin adiyla

adlandinilamazlar.”’

4. Siikiir

Kugeyri’ye gore siikiir: “Thsanda bulunann nimetini O’na boyun egerek itiraf
etmektir. Hakiki ménada gikir, kulun, Allah’in nimetini diliyle ikrar ve kalbiyle
tasdik etmesidir. Stikir ti¢ kisimdir: Dilin giikrii, insamn kulluk ve tevizu iginde nail
oldugu nimeti itiraf etmesi seklinde olur. Beden ve organlann giikrii, kulun vefa ve
hizmet sifat1 ile muttasif ohnaél tarzinda olur. Kalbin gikrii, hiirmeti muhafaza hilini
stirekli kilmakla beraber, (Allah’in tecellilerini teméisa ve) “suhiid” yaygist tizerinde
durmak siretiyle olur.”**®

Kuseyri Letdifu’l-isdrdt’ta sukir kavramunin farkli boyutlarimi vurgulayan
agiklamalara yer vermistir.

Misil 1:

(OS85 La dpds saadily e My aall 2SI L3 3V 505 ) “Sizi igitme
duyusuyla, gorme duyusuyla ve diisiinme-hissetme yetenegiyle donatan O dur. Yine

** Heybet: Saygiya dayanan korku, azamet. Havf ve kabz hilinin {izerindeki hil. Hakk’a yakn
olmanin meydana getirdigi endige hissi. (Uludag, a.g.e, s. 235.)

4 el-Kuseyri, a.g.e, II, 643-645.

%5 vkz. el-Kuseyri, er-Risdle, 5. 248, vd.

6 el-Maide 5/23.

#7 el-Kuseyn, Letdifu -igdrdt, 1, 417.

%8 el-Kuseyri, er-Risdle, s. 258, 259.
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de ne kadar az sikrediyorsunuz?™® dyetinin tefsirinde gikriin kisimlarini
aciklamaktadir.

“Bu ayette Allah Teéld insanlara bu organlar1 vermesinin ne kadar biiyiik bir
nimet oldugunu hatirlatarak, onlardan siikretmelerini istemistir. Bu organlarin giikri,
onlar1 Allah’a itaat i¢in kullanmaktir; kulagin giikrii, sadece Allah ile, sadece Allah
i¢in dinlemendir, g6ziin sikrii, sadece Allah ile, sadece Allah igin bakmandir, kalbin
siikrii ise Allah’tan bagkasinm1 miisahede etmemen ve Allah’tan baskasina muhabbet
beslememendir.”'**

Misal 2:

(il Hie o) 23,88 iy aKiay Y 25,85 il oSy O3S Y ) “(Hatirlaym
ki) Rabb ’iniz size (soyle) bildirmisti: (Bana) siikrederseniz, muhakkak ki size kat kat
Jazla veririm; yok eger nankorlik ederseniz,bilin ki benim azabim gercekten ¢ok
cetindir’™®™' gyetinin tefsirinde muellif, gikir ile ilgili su agiklamalara yer
vermektedir:

“Sayet siz giikrederseniz, size nimet vermeyi ve ikramda bulunmay: artirarak
devam ettirecegim; iyiliklerime karst nankoérlik yapmamz durumunda sizi bu
diinyada imtihanla, dhirette de benden ayrn ve uzak birakmakla cezalandirinim. Sayet
bana ulagsmanin kiymetini bilirseniz, sizi nimetlerimi bulma hélinden Cemail ve
Celal’imi miisahede héline yiikseltirim. Ibadetleri ifd etmeye imkin bulmanizdan
dolay: siikrederseniz, sizi, irdde (yolunun) hakikatine erdiririm. Mikafat olarak
verdiklerimi miisahede ederseniz, size, vasiflarimi- miisahede etme imkam

veririm 31002

5. Marifet

Kuseyri’ye marifet konusunda §6yle demektedir: “Ulema lisaminda marifet,
ilim mandsina gelir. Onlara gére her ilim bir marifettir, her marifette de bir ilimdir.
Allah Tedld hakkinda bilgi sahibi olan herkes, “arif’tir, her arif te dlimdir. Sifilere
gore ise marifet, su vasiflara haiz olan kisinin sifatidir: Hakk Tedla’y1 dnce sifat ve
isimleri ile tanir, sonra Hakk ile olan muamelesinde sidk ve ihlas tizere bulunur,
sonra kotii huylardan ve bu huylardan kaynaklanan afetlerden temizlenerek saflagir,
daha sonra Hakk’in kapisinda uzun uzadiya bekler ve daima kalben itikaf hélinde

% el-Miimingin 23/78.

1000 e}-Kuseyrd, Letdifu l-isarat, I, 583.
100! forahim 14/7.

1002 o} Kuseyri, a.g.e, 11, 241.
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bulunur, biitiin bunlarin semeresi ve sonucu olarak, Allah Teld’dan giizel bir
tevecciihe nail olur. Allah, onun biitiin héllerinde sidk tlizere olmasimi saglar, o
kimseye nefis arzu izhar etmez héle gelir, o kisi, kendisini Allah’tan bagkasina davet
eden higbir seye kulak vermez duruma gelir. Boylece kul; halka yabanci, nefsinin
afetlerinden beri ve uzak olur, Allah’tan bagkas: ile huzur bulma ve Hakk’tan
gayrisini miilahaza etme durumundan temizlenir, siren ve rilhen Allah Tedld ile
miinacat1 devam eder, her lahza Allah’a déniisii gergeklestirir. I1dhi kudretin
tasarruflarinin ne gekilde cereyan ettigine dair olan sirlari, Hakk Tedld’nin tarifi ve
egitimi ile alir. Iste o zaman bu kimseye arif denir. Arifin bu hiline de marifet
denir 7003
Kuseyri, Letdif'te irfani bilginin kapsamim ve marifete erme siirecini de
agiklamigtir. Bu izahlarin pek ¢ogu Risdle’ dékilerle benzerlik tagimaktadr:

Misal 1:

Ay & o et dpd yadidiag o pbaia aSTelaslanll ge d3d g3l 5a )
(050885 a5l SN “O’dur gokten suyu indiren; oyle ki, hem siz igersiniz o sudan,
hem de hayvanlarinizi otlattiginiz ¢aywr, ¢imen...biitin bunlarda, diisiinen insanlar
icin mutlaka dersler vardir.”"®® Bu ayetin tefsirinde Kuseyri, marifete ulagma
siirecini §oyle izah etmektedir:

“Allah Teald yagmuru yagdirarak onunla bitkileri suladi, hayatin devami igin
kendi kurallarim uyguladi, o yagmurla agaclan biyitti, meyveleri olusturdu,
nehirleri akitt:. Daha sonra, ( CuuSddy agil <Y i3 3 o} ) buyurdu. Bu ayetten
sonraki dyette ise, ( Culiay asdl Y M3 3 o )19 seklinde buyurdu. Bir sonraki
dyette de, ( ouSiis psil Y 3 3 o )% dedi. Iste marifet te bu siralamaya
uygun olarak gergeklesir: Once “tefekkiir”, sonra “ilim”, sonra da “tezekkiir”. Kisi

oncelikle “nazar”’®” yoluyla diigiinmeyi gergeklestirir, bu siiregte sayet bir hata

1003 o1.Kuseyri, er-Risdle, s. 398, 399.

194 en-Nahl 16/10, 11.

1005 en-Nahl 16/12.

1006 en-Nahl 16/13.

1097 Nazar: Liigatte bakmak ve gérmek méndlarina geldigi gibi, aragtrma ve mukayese sonucunda
diisiinmek mindsma da kullamlan nazar, istilahta, bilinmeyeni elde etmek igin bilinenleri miinasip
bir gekilde iglemek demektir, Delile bagvurmak, delile bakmak demek olan istidlil de aym ménida
kullanilir. (Topaloglu, Kelém ilmi, Girig, s. 71.)

163



yapmazsa, 'kaginilmaz olarak zaruri bilgi’®®ye ulagir, ki hakikatte ilim ile akil
arasinda fark yoktur. Bu sonra “nazar™1 stirdiirmek gerekir ki bu “tezekkiir’diir.

“Denilmektedir ki, Allah Teld, ( Oslin o533 U ) “ahlmn kullananiar icin
dersler vardir’®® sozinii genelleme yaparak soylemistir. Ciinkii bir kimse arif
oluncaya kadar gesitli bilgiler elde eder. Ilimlerden her biriyle yeni bir delil ve ibret
meydana gelir. Ciinkii ilimlerin farklilifi oraminda delillerde de farklilik arzeder.
Alim igin “arif billah”'°' olana kadar pek ¢ok isaret ve delil vardar. '°'1

Misal 2:

Kuseyri’ye gore irfani bilgi, melekler vasitastyla kalplere ilbam edilen bir
bilgidir:

Uy ad Y st 1 g,ad o salie e el (e e oyl e 503l 4Bl J35y)

( 0siNd “O (Ki,) kullarmdan diledigine: “Benden bagska ilah yok, dyleyse bana
karsi gelmekten sakimm !” buyrugunu ulaghrmalar: igin melekleri vahiyle
indirir.”'*"

“Melekler peygamberlere vahiy ve risilet gorevini getirirler, tevhid
erbabimnin, -ki bunlara “muhaddes™°? de denir-, “sir”’larina da marifet ve ilham
getirirler. Bu, reddedilmesi mimkiin olmayan bir gergektir. Bununla birlikte onlar
bu bilgiye dayanarak konugmakla emr olunmadlklan gibi, halk i¢in risalet gorevi de

iistlenmis degildirler.”'°"*

6. Fakr:

Kugeyri’ye gore fakr, haya ettigi icin kimseden bir sey istememektir. Fakir,
Hakk Te4ld’dan haya ettigi icin halktan bir gey istemez. '
Letifu’l-isdrdt’ta Kuseyri, faknin méndsim ve kisimlarim §oyle izah emigtir:

108 7artrd ilim: fazla diisinmeden, delile bagvurmadan, kendiliginden ve kagimilmaz bir sekilde
meydana gelen bilgidir. Zariri bilginin kisimlant  sunlardir:  “Bedihiyyat”, “fitriyyat”,
“miigahedeler”, “tecriibeler”, “miitevatirler”, “hadsler” (Topaloglu, a.g.e, s. 70, 71.)

1% en-Nahl 16/12.

1010 Arif billah: Kesf ve miisahede yoluyla yani manevi ve riihi tecriibelerle Allah hakkinda zevki ve
vecdi bilgiye sahip olanlara denir. (Uludag, a.g.e, s. 52.)

101! o1 Kuseyri, Letdifu l-igdrat, 11, 287, 288.

1912 en-Nahl 16/2.

1013 Muhaddes: Kendisiyle konugulan. Kendilerine ilham gelen, gaybten sesler isiten, ‘meleklerin
kendilerine bilgi getirdigi veliler. (Uludag, a.g.e, s. 374.) Muhaddes kavrami Hz. Omer ile ilgili su
riviyetlere dayandinlmaktadur;

1. “Sizden evvel Israil ogullan arasinda peygamber olmadiklan hdlde kendileriyle konugulan
(muhaddes) insanlar vardi. Ummetimin iginde onlardan biri varsa, o Omer ‘dir.”
2. “Sizden onceki Ammetlerde ilham alanlar vardi. Eger immetimde de varsa, o Omer’dir.”

uhiri, Ashibii'n-nebi, 6; el-Enbiya, 54; Miislim, Feziilu’s-sahibe, 23; Tirmizi, Menikib, 17.)

el-Kuseyri, a.g.¢, 11, 285.

el-Kuseyri, er-Risdle, s. 359.

1014
1015
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Misal 1:

((rread uab ga sy Y o 38l a5 Y Led W) “Ey insanlar! Hepiniz
Allah’a muhtagsmiz, Allah ise, hi¢ kimseye muhtag olmayan ve her tirlii dvgiiye
laytk olandi dyetini soyle tefsir etmektedir:

“Fakr iki kissmdir: yaratilig bakimindan fakir olmak, nitelik bakimindan fakir
olmak. Birincisi herkes ic¢in gegerlidir. Ciinkii insanlarin tamami yaraticisina
mubhtagtir. Ciinkii O’dur kendisini yoktan var eden. Insan O’na muhtactir. Ciinkii,
O’dur insam diinyaya getirten ve biyiiten. Ayrica insan, hayatinin devam etmesi
konusunda da yine Allah’a muhtagtir. Allah Teéld higbir geye ihtiyaci olmayan, kul
ise muhtag olandir. Kul, zit: itibariyle fakirdir, Allah Tedla da zat: itibariyle higbir
seye muhtag¢ olmayandir. Nitelik bakimindan ise fakr, yoksun kalmaktir. “Avam”in
“fakr”;, maldan yoksun kalmaktir, “haviss”in fakn ise “fakr’larinin selametine
engel olan illetlerden yoksun kalmalaridar.” '°'7

“Fakr (su sekilde de) kisimlara ayrilir: Allah’a muhta¢ olmak (el-fakr
ilallah), bilinen veya sekli bulunan veya bunlar diginda, Allah’tan olan, herhangi bir
seye muhta¢ olmak (el-fakr minallah). Bir seye muhtag olan, onu elde ettifinde
zengin olur. Allah’a muhtag olan kisi de Allah’1 bulunca zengin olur (el-gani billah)
Allah’a muhtag olmak, aym zamanda Allah ile yetinmeyi de igerdigi i¢in, Allah’a
mubhtag olan, Allah’la yetinendir, Allah ile yetinen de ayni1 gekilde Allah’a muhtag
olandir.”'%'8
“Yerilen fakirliklerden biri, Hakk’in, fakirden, Rabb’ine muhta¢ oldugu
yerleri gizlemesi, 6vilen fakirliklerden biri de, Hakk’in, fakire, kendisine muhtag
oldugu yerleri gostermesidir. Fakirin samimiyetinin gartlarindan biri, higbir seyin
fakire sahip olmamas1, onun her seye sahip olmasidir.'*"

Misal 2:

(slbinily oS ydyg Hial aSany ey &V ) “Seyran sizi fakirlikle korkutur ve
size girkin geyleri emreder”"° ayetini miiellif su ifadelerle tefsir etmektedir:

“Bu dyetin ménis: ile ilgil olarak sunlar sdylenmigtir: “Seytan, fakir olan
insam fakir olmakla korkutuyor. Allah Tedld ise onlara bagiglama ve iyilik va’d

22 ¢¢

ediyor.” “Seytan sizi fakirlikle korkutuyor ve sizi bildiginiz (iyi seyleri yapmak)tan

1016 o} Faur 35/15.

1017 o) Kuseyri, Letdifu 'l-igdrat, TII, 198-200.

1018 By gbriig er-Risdle’de Ciineyd-i Bapdadi’den nakl edilmistir. (bz. el-Kugseyri, a.g.e, s. 360.)
1019 o) Kuseyri, Letdifu "l-igdrat, 111, 198-200.

1020 o1 Bakara 2/268.
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sakindirip, hirsa yoneltiyor.” Oysa hirstan daha biyiik fakirlik yoktur. “Seytan sizi
tedbirinize ve tercihinize yonlendirmek siretiyle sizi fakirlikle korkutuyor.”
“Seytan, Allah Tedla’min size olan iyiliklerini unutturmak siretiyle sizi fakirlikle
korkutuyor.” “Seytan, sikdyetleriniz hi¢ bitmesin diye sizi fakirlikle korkutuyor.”
“Seytan, kalbinizi ihtiyaciniz olmayan seylere bagimh kilmak siiretiyle sizi fakirlikle
korkutuyor. %!

7. Zithd

Kuseyri ziihd kavramini g6yle izah etmektedir: “Ziihdiin ne oldugunu tayinde
stfiler ihtilafa diigmiiglerdir. Bizilar1 derler ki, ziihd haramda olur. Ciinkii helal,
Allah Tedli tarafindan miibah kilnmigtir. Hakk Tedld kuluna heldl mal ihsan eder,
kul da giikretmek siiretiyle Mevla’sina ibédet ederse, artik kulun irddesiyle o nimeti
terk etmesi , Hakk Tedld’nin izni ile elde tutmasina tercih edilemez. Bz sifilere
gore ise, harama kars1 ziihd gart, heldle kargt ise fazilettir. Ciinkii kul héline
siikkreder, sabreder, Allah Tedld’nin kendisine ayirdig: kismete rdz1 olur ve Rabb’inin
ihsanina kanaat getirirse; bu durumda az mal ile yetinmek, diinyada zengin ve rahat
olarak yagamaktan daha mitkemmel ve daha iyidir.”'**?

Kuseyri’ye gore ziihd, diinyadan tamamiyla yoksun kalmak degildir. Insan,
bedeninin ihtiyaci olan seyleri heldl olmak sarttyla edinmelidir. Ancak esas olan,
Allah’in isteklerini yerine getirdikten daha sonra kendi isteklerini yerine
getirmektir.”1°%

Kusgeyri’nin zihd ile ilgili dyetleri tefsir etmesinin 6rneklerinden bir kag1
sOyledir:

Misal 1:

(A Crad ya 5 ya¥l s Jol8 Wial g Ui (8) “De ki, bu diinyanin menfaatleri
azdur, Allah’a karsi sorumluluk bilincinde olanlar icin Ghiret daha haywhdr'*%*
ayetini su sekilde tefsir etmektedir:

“Allah Tedld oOnce seni yeryliziine yerlestirmis, sonra da “diinyanmin
menfaatleri azdir’buyurmus ve dinyay1 degerli bir sey olarak kabul etmemeni

istemis, sonra da diinyada bulunan yarim bir hurma tanesi ile dahi olsa, cehennem

1021 ol Kuseyri, a.g.e, I, 206, 207.

1022 o] Kuseyri, er-Risale, s. 208.

108 bicz. el-Kuseyri, Letdifu l-igdrat, 1, 399.
1024 en-Nisa 4/77.
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atesinden korunup cennetle nasiplenebilecegini soylemistir. Iste bu, iyiligin
zirvesidir.” 1%

“Sevgili i¢in, kendine ait geylerin ¢ogundan vazgegmen, dostlugunun en
giiglii belirtisidir.” 1%

“Allah Teéld insanlanin diinyaya kars1 zahid olmalarim istedigi igin diinyay1
onlann goéziinde kiigitk gostermis, boylece onu terk etmelerinin kendilerine kolay
gériinmesini saglamigtir. Bu diinyanin biitin nimetleri (toplansa da) azdir. Bu
diinyada senin nasibin olan ise az olandan daha azdir. Peki, sayet (diinyay: dhiretle)
degismiyorsan neden bundan dolay: miinakagaya giriyorsun ki? Diinyanin kiymeti
diisiik olunca, harika olami birakip, algak olana raz: olan kimse, algak olandan daha
degersizdir.”1%%

Misal 2:

(M a Lara i (LS 95 AV 5 Lisal Qi g5 i a5a 8 L iall il 55 5y 5 LS (e

“Kim bu diinyanin nimetlerini isterse, (ona hatirlat ki,) hem bu diinyann
hem de Ghiretin nimetleri Allah katindadir ve Allah her seyi duyan, her seyi

gorendir »1028

iyetini tefsir ederken ziihd ile ilgili agiklamalar yapmaktadir:

“Insanlar kalpleriyle diinyamn kisa vadeli seylerine baglamnca, Allah Teala
onlara ahireti hatirlatip soyle dedi: “Hem bu diinyanmmn hem de dhiretin nimetleri
Allah katmdadr.” Boylece onlara, bu basit isteklerinden daha stin olan dhiret
nimetlerinin varbgm ogretti. Insanlarin beklentilerinin  Ahirete yonelerek
yiicelmesiyle de onlar: tiim sekillerden uzaklagtirmak igin, “Sizin icin Allah daha

haywh ve daha kahcidir™™ diye buyurdu. %

8. Zikir

Kuseyri’nin zikir hakkindaki bazi gorisleri soyledir: “Zikir, Hakk Tedld’ya
giden yolda ridyet edilmesi gereken 6nemli bir esastir, hatta bu yolda temel sart
zikirdir. Devaml gekilde zikir yapilmas: diginda higbir kimse, higbir sekilde Allah’a
ulagamaz.”

“Zikir iki gesittir: Dilin zikri, kalbin zikri. Kalbin daima zikretmesi
makamina kul, dil zikri ile ulagir. Etkili olan zikir kalp ile olandir. O hilde kul, hem

1025 o]-Kugeyri, a.g.e, 1, 348.
1026 of_Kuseyri, a.g.e, 1, 348.
1027 o] Kuseyri, a.g.e, 1, 348.
1028 on-Nisi 4/ 134.

1029 74h4 20/73.

1030 o] Kugeyri, a.g.e, L, 372.
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dili hem de kalbi ile- zikir hdlinde olursa siilik hélinde vasfiyla keméle ulagmig
olur ™11

Kuseyri’nin  Leftifu'l-isdrdt’ta  zikir kavramini  &yetlere istinaden
agiklamasinmin 6rneklerinden bir kagi sunlardir:

Misél 1:

( as=dy Wad & 55,85 ol ) “Onlar, ayakta ve otururken...Allah’t
zikrederler”*®? dyetinin tefsirini §6yle yapmaktadir:

“Zikir onlarin tim vakitlerini kusatmustir: Kalktiklarinda O’nu zikrederek
kalkar, oturduklarinda, uyuduklarinda, secde ettiklerinde, tiim hélleri zikrin
hakikatlerinde yok olur. Onlar, Allah’1 zikr etmenin geregini yerine getirir ve O’nun
‘emrine aykirt davranmaktan uzak dururlar. Hallerini anndmr, onlann miilahaza
etmekten ve onlar hakkinda iddiada bulunmaktan cekinirler. Allah’i, hizmet
yurdunda zikretmelerinin neticesinde, O’na yakinltk yurdunda otururlar. Zikir, Allah
Teild’min yoludur ki miiridler i¢in ondan daha sahih, ondan daha agik bir yol yoktur.
Zikir konusunda Allah Tedla’mn, “ben zikredenin sohbet arkadasymr> sozi
olmasayd: bile bu ayet yeterli olurdu.” Zikir, veldyetin Gnvim, vuslatin belirtisi,
irddenin gerceklesme yolu, siilikun baglangicinin saglamliginin kaniti, stlikun
neticesinin safliginin delilidir.”1%**

Bu agiklamalardan sonra Kugeyri, zikri su kisimlara ayirmaktadir:

1. Zikru’l-kabz: Zakirin daha Once yaptigi eksikleri veya bir girkinligi
anmasi nedeniyle utanmas: ve bu utancin zikrine mani olmasdir.

2. Zikru’l-bast: Zakirin, zikrin lezzetlerini tatmasi ve Hakk’in kendisine
giizel karsilik vermesi nedeniyle “bast™ héline girmesini saglayan zikirdir.

3. Zikru’l-mahv: Zakirin, zikr edilenin zitinda “mahv” halini yasadig:
zikirdir. Bu kimsenin dilinden zikir miitemadiyen akar, kalbi ise siirekli kendisine

goriinen hillerde yok olmugtur.

1031 e}-Kugeyri, er-Risdle, s. 301.

1052 A1 fmrén 3/191.
1033 Acliini, Kegfis'I-hafd, 1, 211. Bu hadis kiitiib-i sittede bulunmamaktadhr.
1034 o) Kuseyrd, Letdifu 'l-igarat, 1, 304, 305.
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4. Zikru’l-iclal: Bu zikri yapan zdkir, “iclal” mahallindedir:: (Giizel
vasiflaninin amlmasini) hog gérmez ve kendi vasiflarinin kétiilenmesini ister.'®’

Misal 2:

( Dl 535S 0 g 5 ol ;88 1S3 M 1 5<Y 10 3l Led W ) “Ey imdn
edenler, Allah’t ¢okca zikredin, sabah aksam O’nun sdmm yiiceltin™®¢ ayetinin
tefsirini $0yle yapmaktadir:

“Bu dyette igdret edilen, “Allah’1 sevin” méndsidir. Ciinkii Hz. Peygamber
soyle buyurmustur: “Kim bir seyi ¢ok seviyorsa, onu ¢okga anar.” O hilde senin
“Allah” demen, “Allah” dedikten sonra da Allah’r unutmaman gerekir.” Allah’1
kalplerinizle zikretmenin daha iyi oldugu belirtilmistir. Ciinkii stirekliligi olan zikir,

kalp zikridir. Dil ile yapilan zikir ise, gegici bir siire igin yapilandir...”'®7

1035 Kuseyri’nin bu goriisii, onun Nisibur Melimiligi’nden etkilenmis oldugunu géstermektedir.
Melametiligi Nisibur'da Hamdun el-Kassir (6.271/884) yaymustir, Melimet kelimesi liigatte,
kinama, ayiplama, kétiileme, karalama demek olup, tasavvufia melidmet, scldmeti terk etmek,
kinayanlanm kmamasmdan ¢ekinmeden dofru yolda yiiriimektir. (bkz. Eraydin, Tasavvuf ve
Tarikatler, s. 75; Yilmaz, Anahatlanyla Tasavvuf've Tarikatlar, s. 119.)

1036 e]-Ahzab 33/41, 42.

1057 el-Kuseyri, a.g.e, ITI, 164.
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SONUC

Sifilerin diigiincelerini Kur’dn’la baralel bir sekilde gelistirmeye yonelik
amag ve g¢abalarimn neticesinde ortaya ¢ikan igari tefsir hareketi, baglangigta onlarin
zithd ve ahlak ile ilgili ayetleri izah etmeleriyle baslamigtir. Tasavvufun gelisme
agamalan igerisinde ilk donem, ziihd ve ahldkin temel esas olarak kabul edildigi,
nazari konularn tartigiimadig; bir donemdir. Bu donemde tefsir ilmi mistakil degil,
hadis ilmi igerisinde yer verilen bir ilimdir.

Islim diinyasimn smrlarinin geniglemesi, mezhep ¢atigmalari ve farkhi
dusiincelerle etkilesim igerisine girilmesiyle birlikte mutasavviflar, hem bozulma ve
yozlagmalar1 engelleyecek tek gare olarak kabul ettikleri tasavvufu yaymak, hem de
karstt fikirlere cevap vermek istemiglerdir. Bunun sonucunda ilkeler ve nazariyeler
gergevesinde olugan tasavvuf dénemi baglamigtir. Baglangigta sadece belirli ayetleri
tefsir eden siifiler, bu donemden itibaren Kur’an’i bagtan sona tefsir etmeye
baglamiglardir.

Isard tefsirlerin bilinen ilk 6rnegi Ebi Abdirrahman es-Siilemi’nin Hakdiku 't-
tefsir’i ikincisi de Ebu’l-Kdsim el-Kuseyri’nin Letdifu’l-igérdtdir. Kugeyrd,
eserinde Siillemi’den istifade etmekle birlikte, tasavvufi tefsirde zihir-batin
dengesini 6nemsemesi ozelligiyle 6n plana gikmustir. Ayetlerin zahiri anlamlarim
g6z ardi etmeyen ve onlarin tamamini tasavvufl temalarla iligkilendirme geregi
duymayan Kugeyri, sifi diigiincesini Kur’an ve siinnetle, ayrica tasavvuf digindaki
Islami ilimlerle kaynastirmaya g¢aligmugtir. Bu gergecede o, asmnliklardan uzak
kalarak tefsirinde gathiyelere yer vermemigtir.

Kuseyri’nin dogup biiytdigi Nisdbur bolgesinin gesitli din ve mezheplerin
iistiin gelme miicadelesi sergiledikleri bir yer olmasi, dogal olarak yorenin din ve
mezhep kaynakl pek ¢ok gatigmaya sahne olmasina neden olmustur. Kugeyri'nin de
yasadigi bu bolgedeki gatigmalardan etkilendigi gorilmektedir. Genelde Ehl-i
Siinnet, 6zelde de Esari mezhebine yonelik baskilar kargisinda Kugeyri, Ehl-i Siinnet
akidesini savunmak i¢in pek ¢ok eser yazmustir. Bu gercevede, tasavvufl bir tefsir
olan Letdifu’l-isérét’'ta keldmi konulara agulik verilmesinde bu ortamun etkili
oldugu anlagiimaktadir.
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Kugeyri, tefsirinde pek ¢ok hadise yer ‘vermigtir. Hadisleri ména ile rivayet
etmeyi tercih eden miiellif, senetleri tamamen hazf etmigtir. Bu durum hadis usili
acisindan tenkid edilen bir husus olarak goriilmektedir.

Letdifte aklin ve igtihadin gerekliligi konusunda gériigler beyan edilmekle
beraber, igdri bilginin istiinligine de stk sik igéret edilmigtir. Kur’dn tefsirinde,
iyetlerden, hadislerden, niiziil sebeplerinden ve kissalardan istifade eden miiellif, az
da olsa Israiliyyat kaynakh haberlerden yararlanmistir. Fikih ilmi ve usiili ile ilgili
aciklamalarda da bulunan Kugeyri, ahkdm &yetlerini ¢ogunlukla igdri maénalarda
te’vil etmigtir.

Kuseyri Kur’an ilimleri konusunda agiklamalarda bulunmusg, bu ilimlerden
istifade ederek dyetleri yorumlamgtir. Arap Dili ve Edebiyatindan ve siirlerden de
faydalanan miiellif, eserinde akic1 bir tislup kullanmgtir.

Letdifu’l-igrdt'ta tasvvufi bilgi kaynaklarim Kur’dn Ayetleri ile
iligkilendirerek anlatan Kuseyri, bu bilgilerin elde edilme asamalarimi da izah etmis,
isarl bilginin gegerliligine karsi ¢ikanlari da yer yer tenkit etmistir. Ayetleri tefsir
ederken siifilerin hal ve makamlarina gére farkli agiklamalar yapan muellif, genel
olarak Mislimanlan, avam, bhavas ve havassu’l-havas seklinde ¢ kisma ayirmus,
yorumlarini da buna gore yapmigtir.

Kugeyri bu eserinde, bagta geyhi Ebii Ali ed-Dekkak olmak tizere pek ¢ok
siifinin goriigiinden yararlanmig, bu goériglerin pek goguna Letdif’ten sonra yazdigi
Risdle’sinde de yer vermigstir. Ancak Letdif'te nakledilen goriiglerden birkag tanesi
diginda, kime ait olduklarinin belirtilmemesi énemli bir eksik olarak goriilmektedir.

Tasavvufi terimlerin agtklanmasinda kevni ayetlerden de faydalanan
Kuseyri, kdinat ile insan bedeni ve rihu arasinda iligki kurmus, buradan hareketle de
insanin r(ihi yapisi ile ilgili yorumlar yapmgtir.

Kuseyri ozellikle Kébe ve hacc ile ilgili konulart sembolik manidda
yorumlamig, ibAdetlerin z&hiri boyutuyla birlikte batini boyutuna da dikkat
cekmigtir.

Kugeyri’nin, tefsirinde, fazla olmasa da, harflerin gekillerinden hareketle
dyetleri yorumladigi gorilmektedir. Bu ise muiifessirler tarafindan agikga tenkit
edilen bir tutumdur. Bu ve benzeri tenkit noktalart diginda miiellifin, genel olarak
tefsir usQline ve igdri tefsirlerin kabul sartlanina riayet ettiini sdylemek
miimkindir,
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Kuseyri’nin Letdifu’l-igardt isimli tefsirinin kendi sahasindaki ilk
orneklerden olmasi nedeniyle farkli agilardan incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz.
Ozellikle siff disiincenin Kur’4ni temelleri, sifilerin ahkdm &yetlerine getirdikleri
yorum tarzlan ve isari tefsirde zahir-batin iligkisi konularinda yapilacak aragtirmalar
agisindan Letdif in gozard: edilememesi gereken 6rnekler ve izah tarzlar1 sunacagim

diisiniiyoruz.
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