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ONSOz

Kur'an’in ilk emrinin “oku” ile baslamasi ytce dinimizin ilme verdigi 6nemi
gostermis ve Muslimanlarin ilmi faaliyetlerini destekleyici énemli bir glc
olmustur.

Tarihte ilmi alanda Muslimanlar tarafindan ¢ok ©6nemli calismalar
yapilmistir. islami ilimler sahasi genislemis, farkli alanlarda bircok ilmi disiplinler
ortaya ¢ikmistir. Kelam ilmi de temel islam bilimlerinin gok dnemli bir disiplini
olmustur. CUnkld kelam ilmi ylce yaraticimizi bize tanitmada ve inang
esaslarimizi temellendirmede gerekli nakli ve akli delillerle inancimizi taklit
olmaktan kurtarmaktadir. Mevzuunun y(celiginden dolayr Muasliman ilim
adamlari kelam ve akaid sahasinda ¢ok énemli calismalar yapmiglardir. islami
ilimler  sahasinda geleneksel kaynaklarimizdan olan eserler ilim ve fikir
dinyamiza 6énemli katkilar saglamaktadir. Tamamen gelenede bagh kalarak
batln sorunlar gecmiste halledilmistir dUstncesiyle bugindn sartlarini ve
distince dinyasini gérmezden gelerek yeni ve farkl gérislere kapah kalmak
gercekci bir yaklasim olmadigi gibi gelenegi tamamen yok saymak, tarihi
gelecege baglayan bu dustnce kdpristnden istifade etmemek de gercekgci bir
yaklagim degildir.

Biz de bu duslnce képrisinden istifade etmek amaciyla Abbasiler
déneminde yasamis, bircok alanda s6z sahibi olan ve daha ¢ok hukukgulugu ile
On plana cikmig olan Ebu Ya'la el-Ferra’nin el-Mutemed fi Usuliddin adli eseri
cercevesinde onun itikadi gorUslerini ortaya c¢ikarmaya calistik. Onun kelam
alanindaki goérUglerinin  de dlUslnce didnyamiza bir zenginlik katacagi
inancindayim.

Bdyle bir calisma yapmam hususunda beni tegvik eden ve tez boyunca
yardimlarini esirgemeyen tez danismanim Dog¢. Dr. MUHIT MERT e tesekkiir(i
bir bor¢ bilirim. Ayrica bu ¢alisma esnasinda eserlerinden gokga yararlandigim
Rize ilahiyat Fakiiltesi Kitiiphanesinin degerli gérevlilerine, calismama yardimci
olan Yrd. Dog¢. Dr. Salih Sabri Yavuz’a ve hayatim boyunca bitin
calismalarimda maddi ve manevi yénden beni destekleyen ve tesvik eden
degerli agabeyim Adem Elemen’e tesekklr ederim.
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OZET

Bu calismamizda Ebu Ya'la el-Ferra'nin itikadi g6rlslerini ortaya
cilkarmaya calistik. Tezimiz bir giris, bes bdélim ve sonuc¢ bdliminden
olusmaktadir. Giris boéliminde Ebu Ya'la'nin hayati, eserleri, talebeleri , ve ilim
hayati hakkinda bilgiler verildi. Birinci b6limde Ebu Ya'la'nin bilgi meselesindeki
gbruslerini , ikinci bdlimde uluhiyet meselesindeki géruslerini , G¢lnct bélimde
ndblvvet ve ahiret meselesindeki gortslerini , dérdinct bélimde iman-kifir
meselesindeki goérUslerini , besinci bélimde de imamet meselesindeki
goruslerini incelemeye calistik. Sonuc béliminde de Ebu Ya'la’nin kelam
alanindaki gérUslerini genel olarak degerlendirmeye calistik.- Selefe mensup
olan Ebu Ya'la’nin kelami gérisleri bir butlinlik arz etmemekte, bazen selefi
tutumu benimserken zaman zaman Esari metodu, bazen de Mu’tezile’nin
benimsedigi akilci bir yol takip etmektedir. Haberi sifatlar ve tekfir meselesinde
asiri goruslere sahiptir. Kelam meselelerini akil yéniyle de agiklamaya calisan
Ebu Ya'la Selefin nas¢l tutumundan uzaklasarak kelamcilarin metodunu
benimsemis, Mu’tezile, Esariler ve filozoflari akli delillere dayanarak
elestirmektedir. Bunu yaparken zaman zaman ¢ok fazla nasg¢i, zaman zaman da
cok fazla akilci davranmaktadir. Onun el-Mutemed adl eseri kelami yonden ¢ok
zengin bir icerige sahiptir.



SUMMARY

In this research, we aimed to point out the views of Ebu Ya'la el-Ferra , who
lived in the fifth century (of the Hegira) , about the firm belief in God. This
research consists of one introduction, five progressions and a conclusion part
that gives us information about the life of Ebu Ya'la and his scientific
approaches. In the first part , his views about the issue of knowledge ; in the
second part , his views about the issue of uluhiyet ; in the third part , the issue of
nubuvvet-ahiret; in the fourth part , the issue of faith-blasphemy ; in the fifth part
his views about the issue of imamet are mentioned. Finally we tried to evaluate
these views in the conclusion part. A member of predecessors, Ebu Ya’la’s
views about Kelam doesn’t show an integrity. Sometimes he uses the method of
Esari, sometimes applauds the attitude towards predecessors. And also
sometimes he chooses rationalist way that is the way of Mutezile. He has
extreme opinions about the issue of Tekfir and adjectives of god. Trying to
enlighten the issues of Kelam, with its rational aspects, Ebu Ya'la applauded the
method of Kelam, leaving the attitude of the views depending on divine
inspiration. He criticizes Mutezile, Esari and the philosophers using the
intellectual clues. While criticizing sometimes he behaves too dependent on
divine inspiration, sometimes too intellectual. His work “el-Mutemed” has a great
content about Kelam.



GIRIS
EBU YA'LA el-FERRA'NIN HAYATI VE iLMi SAHSIYETi
1.EBU YA'LA el-FERRA'NIN HAYATI
1.1.ismi, Lakabi ve Nisbeleri

lyi bir Hanbeli hukukgusu olarak taninan, ayni zamanda hadis, tefsir ve
kelam ilimleriyle de mesgul olan Ebu Ya'la 27 veya 28 Muharrem 380/990
tarihinde Bagdat'ta diinyaya gelmistir.' Hanbeli mezhebine mensub, fakih ve
fazil bir ilim adami olan Ebu Ya'la'ya Ferra ismi ibni Esire gore ; kiirk (post)
dikmesi ve satmasina nisbetle verilmigtir. Ayrica bu Ferra nisbetiyle meshur
daha bir ¢ok kisinin oladugunu da haber verir.? Ebu Ya'la'nin tam adi Ebu Ya'la
Muhammed b.Hiseyin b.Halef b. Ahmed el-Ferra'dir.®

1. 2. Ailesi

Babasi Ebu Abdullah fikih ve hadis alaninda buytk bir bilgindi. Oglunu
egitmek icin blydk caba harcamis olan Ebu Abdullah, Ebu Ya'la on
yasindayken 390 senesinde vefat etmistir. Ayni zamanda babasi sahitlik (noter)
de yapmakla mesguldii.* Anne tarafindan dedesi olan Ebu'l Kasim ibni Hanifa
da hadisci bir ilim adami idi. Ebu Ya'la ilk derslerini babasi ve dedesinden
almistir.’> Buyik kardesi Ebu Hazim, isa b. Ali el- Vezirde yetismis bir
hadisciydi.? ibni Habbabe, el-Muhallis, Ebu'l Hasan ed-Darekutni, Ali b. Omer
es-Sukeri, Ebu Hafs b. $a&hin gibi muhaddislerden hadis rivayetleri
bulunmaktadir.” Mu'tezile mezhebine meyilli olan kardesi Ebu Hazim 17

'. Kad1 Ebu Ya'la, el-Mesailii-I-Fikhiyye min Kitabi’r-Rivayeteyn ve’l-Vecheyn, (nasirin
mukaddimesinden naklen) 1. 9 : ibni Esir, el-Liibab, c. 2, 413 : 1bni Ebi Ya’la, Tabakatii’l Hanabile c. 2,
195 :Hatib el-Bagdadi, Tarih-i Bagdat, c.2, 256 : Safedi, el-Vafi bi’l Vefeyat , c. 3, 7-8 : Zehebi, A’lamii’n-
Niibela, c.18, 89: 1bni Esir, el-Kamil, c. 10, 52 : Semani, el-Ensab, 4, 351-352 : Ibni Kesir, el-Bidaye,
c.12, 94 :Ibnii’l Imad, Sezerat, .3, 252.

> Ibni Esir, el-Liibab, 413

? [bni Ebi Ya’la, a.g.e. 193: Bagdadi, a.g.e. 256: ibni Esir, el-Liibab, 413

* Tbni Ebi Ya’la, a.g.e. 194: Kadi Ebu Ya’la, a.g.e ,9-10

> ibni Ebi Ya’la, a.g.e. 196

® Safedi, a.g.e ¢ .3, 7-8

" Semani, a.g.e..., 352



Muharrem 430 Persembe Gini Misir'da vefat etmis ve daha sonra Dimyat'a

nakledilerek defnedilmistir.®
1.3.Cocuklari

Ebu Ya'la'nin G¢ oglu vardi. Bunlaran birincisi Ebu Ya'la vefat ettiginde
henliz on bes yasinda olan ve babasinin cenaze namazini kildirmis olan Ebu'l
Kasim Ubeydullah'tir. 7 Saban 443 Cumartesi gini dodan Ebu’l Kasim ilk
olarak babasindan hadis dersleri almistir. ilim 6grenmek icin Vasit, Basra, Kufe,
Mevsil, Cezire, Amid gibi sehirlere seyahatler yapmistir. Fikih derslerini de ilk
olarak babasindan alan ve daha sonra da babasinin yetistirdigi Ebu’l Hasan el-
Bagdadi, ve Serif Ebu Ca’ferden dersler alan Ebu’l Kasim 469 senesinde
Bagdat'ta bidatlerin ortaya cikmasini bahane ederek Haram’a dogru hicret
etmeye karar verir. Yolda giderken Zi'lka’de ayinin sonlarina rastlayan bir
ginde Adni’n-Nakira denen yerde vefat eder. Vefat ettiginde hentiz yirmi alti
yasinda bulunmakta idi.°

ikinci gocugu Kadi Muhammed Ebu’l Hiseyn'dir. 15 Saban 451
senesinde dogan Ebu’l Hiseyn, Ebu Bekr el-Hiyat’ta yetismis bir ilim adami idi.
Hadis derslerini basta babasindan sonra Abdid’s-Samed b. el-Memun, Ebu’l
Hiseyn ibni’l Mihtedi, Ebu Bekr Hatib gibi ilim adamlarindan almistir.
Babasinin dgrencisi Serif Ebu Cafer’den fikih dersleri almistir. Fikihta yetenekli
olan, fetva veren, miinazara yapabilen Ebu’l Hiseyn’in usul ve furuda birgok
eserleri bulunmaktadir. Bunlar: el-Mecmu fi’l furu, Rudsi’l Mesail ve’l Mifredat
fi'l Fikh, Tabakéti’'| Hanébile, Kitabd'r-Rivayeteyn ve’l Vecheyn adli eserleridir.
10 Muharrem 526 Cuma gund Bagdat'ta evinde éldurilar. Cumartesi gini de
namazi kilinarak babasinin bulundugu Harb mezarligina defnedilir.

Ebu Ya'la’nin G¢lncl oglu da Ebu Hazim'dir. 457 senesinde Safer
ayinda dogan Ebu Hazim, Ebu Cafer b. Mislime, ibni’l Memun, Cafer b.
Yasin’den hadis dersleri almigtir. Kadi Yakup'tan fikih dersleri almigtir.

Mezhebini ¢ok iyi bilen, hilaf ve usul ilminde yetenekli olan Ebu Hazim birgok

8 Semani, a.g.e., 352: bni Esir, el-Liibab, 414
° Kadi Ebu Ya'la, a.g.e. 22



faideli eserler yazmistir. Bunlar :

-et-Tebsira fi'l Hilaf

-Kitabu Rudsil-Mesail

-Serhu Muhatasrul-Hiraki adl eserleridir.'® ibni Nimet Ebul Muammer el-Ensari,
Yahya b. Yunus gibi ilim adamlarini o yetistirmistir. Zihd ve takvaya 6nem
veren, fakih olmasi ile taninan Ebu Hazim 29 Safer 527 Pazartesi glni
Bagdat'ta vefat etti. Namazi Sali gini kilinarak Babul Acz'e defnedildiyse de

daha sonra babasinin yanina Harb Mezarli§i'na nakledilerek oraya defnedildi."

1.4.Yasadigi D6nem

EbuYa'la'nin ilim hayatinda Bagdat'in ¢ok énemli bir yeri vardir. Yagadigi
dénemde bir ilim merkezi olan Bagdat'ta diinyaya gelmesi, babasi ve dedesinin
bir ilim adami olmasi onun kicUk yaslardan itibaren ilimle mesgul olmasini
saglamistir. Abbasiler devrinde yasayan Ebu Ya'la, halife Kadir Billah ve Kaim
Biemrillah dénemlerinde yasamistir. Abbasiler dénemi gerek dil ve edebiyat
gerekse islami ilimler acisindan parlak bir ddnem olarak bilinmektedir. Ozellikle
Abbasilerin ilk iki yiz yil fikhin tedvin edildigi ve mezheblerin tesekkll ettigi bir
dénemdir. Emevlerin islam dinini ve hukukunu ihmal ettiklerini kendilerinin ise
islam hokimlerini hayata hakim kilacaklarini iddia ederek is basina gelen
Abbasiler birazda bu vaatlerini yerine getirme disilincesiyle islami ilimleri ve fikh
desteklemek mecburiyetini hssettiler. Gerek bu anlayis gerekse genisleyen
islam Glkelerinde yeni bircok meselenin ortaya ¢ikmasive buna bagl olarak
Hicaz ve Irak basta olmak Uizere islam (ilkesinin bircok bélgesinde fikhin biiyiik
bir gelisme gdstermesi bu ilim dalnin bir bitin olarak ortaya ¢cikmasina ve
tedvin edilmesine mugtehit hukukgularin farkli yorumlarina dayanan muhtelif
mezheblerin de tesekkll etmesine yol actl. Kelam ilmi acisindan da Abbasiler
dénemi kelamin sistemlestigi, bazi itikadi mezheblerin kurulup gelistidi,
bazilarinin da sénlp qittigi bir dénemdir. Emeviler devrinde ortaya cikan

Mu'tezile halife Memun, Mu’tasim ve Vasik dénemlerinde en parlak devrini

10 Kadi Ebu Ya’la, a.g.e. 23
"' Kadi Ebu Ya’la, a.g.e. 23



yasamis ve Abbasi cografyasinda taraftarlarini ¢ogdaltmisti. Bilhassa Halku’l-
Kur'an meselesinde Siimame b. Esres ve ibni Ebi Duad, halife Memun ve
Mu’tasim'in huzurunda Ahmed b. Hanbel ile yaptigi minazaralar sonucunda
Mihne devrinin ortaya ¢ikmasina yol agmiglardir. Bu olay sebebiyle Masliman
halkin nefretini Gzerine ¢geken Mu'tezile’nin Mitevekkil'in halife olmasiyla nifuzu
daha da azalmis, Abbasilerin son devrinde ise gucl ve tesiri tamamen
kaybolmustur.'® Bu genel tablodan anlasilmaktadir ki Abbasiler dénemi fikih ve
kelam acisindan mezheblerin tesekkidl ettigi, ekollerin sistemlestigi, ilmi
faaliyetlerin hat safhada oldugu bir dénemdir. Ebu Ya'la'nin bdyle bir ortamda
dinyaya gelmesi, ¢evresindeki ilmi faaliyetlerin zenginligi onun ilim hayatinda
cok etkili olmustur.

1.5.Devlet Gorevleri

422 veya 421 senesinde Kadrl-Kudat Ebu Abdulllah ibni Makdla'nin
yanida sahitlik yapmasi yénunde ilk teklifi alan Ebu Ya'la bu teklifi reddeder.
Kadi Ebu Ali ibni Ebi Musa'’nin oglu Ebu’l Kasim, ibni Makula'ya sahitlik
yaplyordu. Ebu Ya'la teklifi rededdince ibni Ebi Musa Ebu’l Kasim, ibni Bisran'a
oglu ile birlikte kendisine sahitlik yapmasini teklif etti. Daha dnce bu teklifi
reddeden ibni Bisran bu teklifi kabul eder. Halife Kadir Billah 11 Zilhicce 422'de,
Kadi Ebu Ali de 428 senesinde vefat ettiler. Kadi Ebu Ali'nin vefati (izerine ibni
Makala'nin yanindaki iki hoca Ebu Masum ibni Yusuf ve Ebu Ali b. Cerade ayni
mezhebe mensub olmalari ve kuvvetli ilminden dolayr Ebu Ya'la 'y1 yanlarinda
sahitlik yapmasi icin istediler. Israrlar Uzerine her ne kadar hos gbérmese de
sahitlik yapmayi kabul etti.'® Hatip el-Bagdadi ve ibni Esir Ebu Ya'la'nin Kadr'l
Kudat Ebu Abdullah ed-Damegani'nin yaninda da noterlik yaptigini belirtirler.'
ibni Makula vefat edince (447) Halife Kaim Biemrillah Harim kadiligina alim,
zahid birine ihtiya¢ duyar. Seyh Ebu Mansur b. Yusuf ve digerlerini Ebu Ya'la'ya
bu vazifeyi teklif icin génderir. Aslinda halife bu vazifeye Ebut-Tayyib Taberi'yi

dUsindyordu fakat bundan vazgecerek Ebu Ya'la'yi tercih etti. Ebu Ya'la 6nce

12 Hakk: Dursun Yildiz, Abbasiler, DIA, c.1, 42-43
" Ibni Ebi Ya'la, a.g.e. 197
'* Bagdadi, a.g.e. 256: Ibni Esir, a.g.e. 95



bu isten kacinir fakat i1srarlar Gzerne bir takim sartlarla bu gérevi kabul eder. Bu
sartlar : Téren alaylarina katilmayacak, saraya sultanin huzuruna ¢ikmayacak,
Nehru’l-Mualld ve BabiU’l-Acz kazalarina ayda birer gin gidecek, Harim
kadiligina vekaleten birisini birakacaktir. Bu sartlar kabul edilerek Harim ve
Daru’l-Hilafe kadiligina Ebu Ya'la getirildi. Babu’l-Acz'e Cili'yi tayin eden Ebu
Ya'la onun bazi hatalarini gértince kendisini azlederek nikah ve borg akideleriyle
ilgili davalara bakmak Uzere talebesi Ebu Ali Yakub'u gbrevlendirir. Buradaki
akarla ilgili davalar icin Ebu Abdullah ibni Bakkal' Dari’l-Hilafe ve Nehru’l-
Mualla'ya ise Ebul Hasan es-Sibi'yi tayin etti.’® Bitiin bu gdrevleri dmriiniin
sonuna kadar sUrdarmuis ve gdsterdigi gayret ve basarisi ile halifenin sirekli
artan guven ve iltifatina mazhar olmustur. Kadilik teklifini kabul etmeden énce
ileri sird0gu sartlar ile Ebu Ya'la'nin sahsiyetli bir ilim adami oldugunu zihd ve
takvaya da 6énem verdigini anliyoruz. Onun dogruluk ve dirastliginden dolayi
ibni Mak{la ve Damegani gibi kadilar kendi yanlarinda sahitlik yapmasi igin israr
etmislerdir.

1.6.Vefati

19 Ramazan 458'de Bagdat'ta vefat eden Ebu Ya'la'yl vasiyeti Uzerine
talebesi Serif Ebu Cafer yikamis ve oglu Ebu’l Kasim Ubeydulllah ta Mansur
Camii'nde namazini kildirmistir.'® Safedi, Ebu Ya'la'nin vefat tarihinin 20
Ramazan 458 oldugunu belirtir.'”” Cenaze namazindan sonra Babu Harb
Mezarligina Ahmed b. Hanbel'in yakinina defnedilmistir. Cenazesinde sokaklar
dolup tasmis devrin ileri gelenleri, kadilar, devlet adamlari ve noterler
cenazesinde hazir bulunmuslardir. Ebul Hasan el-Kazvini'nin cenazesinden
sonra o0 dénemde Bagdatta bu kadar kalabalik bir cenaze merasimi

gorilmemistir.'®

"5 {bni Ebi Ya'la, a.g.e. 199-200: Kadi Ebu Ya’la, a.g.e. 19: Bagdadi, a.g.e. 256: Zehebi, a.g.e. 91: ibni
Kesir, a.g.e. 95: Ibnii’l imad, a.g.e. 252

' Ibnii’l Imad, a.g.e. 252: Semani, a.g.e., 351-352: Bagdadi, a.g.e. 256: Kadi Ebu Ya'la, a.g.e. 216: ibni
Esir, el-Liibab, 2, 413-414

7 Safedi, a.g.e. 78

'® {bni Ebi Ya'la, a.g.e .216: Kadi Ebu Ya'la, a.g.e. 13, 20



2. Ebu Ya'la'nin ilmi Sahsiyeti
2.1. ilim Tahsili

ik derslerini babasi ve dedesinden alan Ebu Ya'la babasinin vefatindan
sonra Bagdat'ta Daru’l-Kuzz mahallesine tasinmis ve burada Hiraki’nin
Muhtasar’indan bazi béliimler okutan ibni Miifriha adinda ¢ok degerli bir alimle
tanisir. Bir miiddet onda okuduktan sonra ibni Mifriha onu fikih sahasinda gok
énemli bir ilim adami olan Seyh Ebu Abdullah ibni Hamid’e yénlendirir.” ibni
Hamid onun ilim hayatinda 6zellikle de fikih sahasinda én plana ¢ikmasinda
6nemli bir noktadir. Ayrica ilim &6grenmek icin Mekke, Sam, Halep ve diger
yerlere yolculuklar yapan Ebu Ya’'la buralarda ézellikle hadis dersleri almistir.?°

2.2.Ebu Ya'la'nin Hocalari

ilk derslerini Babasi ve dedesinden alan Ebu Ya'la ibni Mifriha ve ibni

Hamid’de yetismig bir ilim adamiydi. Bunlardan hari¢ onun ilim hayatina etkisi
olan daha bir¢ok ilim adamindan fikih ve hadis sahasinda dersler almistir. Ebu
Ya’la’nin ilim hayatina tesir eden diger hocalari sunlardir:

-Ebu’l Kasim Musa b. isa es-Sirac

-Ebu’l Hasan Ali b. Ma’ruf

-Ebu’l Kasim b. Habbébe

-Ebu’t-Tayyib b. Menar

-Ebu Tahir el-Muhallis

-Ebu’l K&sim isa b. Ali el-Vezir

-Ebu’l Kasim b. Siveyd

-Ebu’l Kasim es-Saydalani

-Umm(’l feth bint(’l Kadi Ebu Bekr Ahmed b. Kamil

-ibni Ebi’l Fevaris

-Kadi Ebu Muhamed el-Ekfani

1 ibni Ebi Ya’la, a.g.e. 194-195: Kadi Ebu Ya’la, a.g.e. 9-10
%0 Zehebi, a.g.e. 90: ibni Ebi Ya’la, a.g.e. 196 : Kadi Ebu Ya’la, a.g.e. 10



-Ebu Nasr b. Es- Sah

-Ebu Abdullah en-Niséabari

-Ebu’l Hasan el-Hammami

-Ebu’l feth b. Ebu’l Fevaris gibi ilim adamlarindan dersler almistir?'.

Hatip el-Bagdadi, Ebu Ya'la’nin , Ebu’l Kasim ibni Habbéabe , Ali b. Ma’ruf el-

Bezzaz, Ali b. Omer el-Harbi, isa b. Ali b. isa el-Vezir, ismail b.Siiveyd gibi
hadiscilerden dersler aldigini belirttikten sonra Ebu Ya'la’nin sika bir ravi
oldugunu sdyler ve ondan bir de hadis rivayeti nakleder.?> Semani de Ebu
Ya'la'nin Ebu’l Kasim el-Bagavi ve Yahya b.Said’den hadis rivayet ettigini, Ebu
Ya'la'dan ise yalnizca Ebu Bekr el-Ensari ve Ebu Said ez-Zevzeni’nin hadis
rivayet ettigini belirtir.?®

2.3.Ebu Ya'la'nin Hocaligi

Hanbeli fikhina temaydilil on yasinda iken baslamis ve ibni Hamid'den
fikih dersleri alarak bu mezhebi benimsemis olan Ebu Ya'la ‘yi hocasi ibni
Hamid, Ahmed b. Hanbel’in mezhebi Gzere verdidi fikih ve usul derslerine yerine
onu birakir. 402 senesinde hacca giderken kendisine yerine kimi biraktigi
sorulunca, Kadi Ebu Ya'la'y isaret ederek: “iste su genci” der. 403 senesinde
hacdan dénerken yolda vefat etmesi izerine ibni Hamid’in yerine artik fikih
derslerini Ebu Ya'la verir.?* 414 senesinde hac farizasini yerine getirmek icin
Mekke’ye giden Ebu Ya'la dbénlste yine ders verme, kitap yazma ve fetva
islerine devam etti.?® Zamaninda Hanbeli mezhebinde onu gececek birisi
olmayan Ebu Ya’la kiraat-i asere, fikih ve hadis ilimlerinde Ustlin bir yetenege
sahipti. Bagdat'ta Mansur Camiinde Cuma namazlarindan sonra Ahmed b.
Hanbelin oglu Abdullah’in minberinde dersler verir, hadis yazdirirdi. Ders
halkasinda blyUk izdiham olusan Ebu Ya’la’nin derslerine devrin ileri gelenleri,
kadilar, noterler, fakihler de katilirdi. insanlar ondan bir seyler dinlemek ve

muskil durumlarina ¢6zim bulmak igin onun derslerinde blylk izdiham

*! {bni Ebi Ya’'la, a.g.e. 195-196: Kadi Ebu Ya’la, a.g.e. 11: Zehebi, a.g.e. 89: ibnii’l imad, a.g.e. 252
22 Bagdadi, a.g.e. 256

3 Semani , a.ge.e. 351-352

 Zehebi , a.g.e. 90: Kadi1 Ebu Ya'la , a.g.e. 9-10, 18-19: ibni Ebi Ya’a, a.g.e. 10

* fbni Ebi Ya’la , a.g.e. 196 : Kadi Ebu Ya'la , a.g.e. 18-19



olusturmuslardir.?® Oglu ibni Ebi Ya'la onun ders halkasindan bir giiniini sdyle
anlatir; “29 Zilkade 456 senesinde bizlere hadisin lafzini ve aslini 6gretiyordu.
Bu derste su hadisi anlatmisti: “ Ebu’l Hiseyn Ehi Mimi, o da Abdullah b.
Muhammed b. Ziyad b. Fervetii-l Beledi, o da Ebu Sihab’tan, o da ismail b. Ebu
Halid’den, o da Kays b. Ebu Hasim’den, o da Cerir b. Abdullah’tan haber verdi:
“Biz rasullllahin yanindaydik. Bedir halinde olan aya bakti ve : Sizler su ayi
zahmetsizce, acik¢ca goérdiguniz gibi rabbinizi de acik¢ca géreceksiniz. Buna
muktedir olmak icin gines dogmadan ve batmadan 6énce namaza galip
gelmeyin.” dedi. Bu hadisi anlatti ve pesinden “Glines dogmadan ve batmadan
6nce rabbini hamd ile tesbih et.” (39/50) ayetini okudu. Sonra Ebu Ya'la bu
hadisin degerlendirmesini de yaparak sahih oldugunu, Buhari’nin bu hadisi
Yusuf b. Musa’dan, o da Asim b. Yerbd’den, o da ibni Sihab’tan tahric ettigini
séyler.?” Burada da gériildiigi gibi Ebu Ya’la'nin derslerinde hadis yazdirdigini,
hadis rivayetleri yaptigini, hadisleri sihhatleri acgisindan degerlendirdigini
anliyoruz. Bu 6zelliklerinden dolay!r Hatip el-Bagdadi onu sika bir ravi olarak
tanimlamaktadir.?® Bunun yaninda Safedi onun hadisin senet ve metindeki
illetleri konusunda bir mahareti olmadigini, vahi derecedeki hadisleri delil olarak
kullandigini belirtir.?® Ozellikle haberi sifatlar konusunda kendi gdrislerinin
haklihgini ortaya koymak igin bu tlr hadisleri kullandigini gdrtyoruz. Haberi
sifatlar konusundaki goérlslerinden dolayr ¢okca elestirilmistir. Ancak ilim
adamlarinin  birbirlerini yakisiksiz sifatlarla nitelemeleri, birbirlerine c¢amur
atmaya calismalari onlara pek yakismamaktadir. Ayni durum Ebu Ya'la'da da
go6rulmektedir. Ehli sinnet diginda kalan mezhepleri ¢cok kolay bir sekilde tekfir
edebilmektedir. Bu durumun yasadigi dénemin icinde bulundugu sartlardan
kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Daha sonraki dénemlerde “ehli kible tekfir
edilemez” anlayisinin yerlestigini ve bu kadar kolay bir sekilde mezheplerin
birbirlerini tekfir etmelerinin dnine gecilmeye c¢alisildigini gériyoruz.

2.4. Yetistirdigi Talebeler

% fbni Ebi Ya'la , a.g.e. 196 : Kadi Ebu Ya'la, a.g.e. 18-19
*7 {bni Ebi Ya’'la , a.g.e. 200-201

 Bagdadi, a.g.e. 256

¥ Safedi , a.g.e. 78



Zamaninin bilgini olan, dersler veren Ebu Ya'la birgok ilim adami
yetistirmistir. Yetistirdigi talebeler arasinda hadis alaninda ; Ahmed b. Ali b.
Sabit, AbdU’laziz el-Asi en-Nahsebi, Omer b. Ebu’l Hasan ed-Dahestani el-
Hiyat, Hibetullah b. Abdii'lvaris es-Sirazi, ishak b. Abdi’lvehhab, ibni Mende
Hafiz el-Mukri, Muki b. Becir el-Hemedani, Omer el-Ersevi, Ahmed b. Hasan b.
Hayr(in, Ebu Cafer el-Isfehant gibi alimler bulunmaktadir.*

Fikih sahasinda yetistirdigi talebeleri ise sunlardir; Ebu’l Hiseyn el-
Bagdadi, Serif Ebu Ca’fer, Ebu’l Ganaim el-Gibari, Ebu Ali b. el-Benna, Ebu'’l
Vefa b. Fevaris, Kadi Ali el-Berdini, Ali b. Amr ed-Darir el-Harrani, Ebu Abdullah
el-Enmati, Ebu’l Hasan en-Nehri, Ebu’l feth Ebu’l Berekat b. Sibli, Ebu
Muhammed $afii, Ebu’l Vefa b. Akil, Mahfuz el-Kelvezéani, Ebu’l Hasan b. Zifer
el-Akberi, Ebu Abdullah el-Berdani, Ebu’l Hasan b. Rukkéab, Ebu Ya’la b. Keyyal

gibi alimler bulunmaktadir.®'
2.5. Eserleri

Bircok alanda eserler yazmisg olan Ebu Ya'la'nin eserlerinin ¢cok azi
glinimiize kadar ualasabilmistir. Onun eserlerinin bir kismini Zehebi zikreder.*
Eserleri hakkinda genis bir sekilde oglu ibni Ebi Ya'la bilgi verir. Onun zikrettigi
eserler ise sunlardir:

-Ahkamu’l- Kur'an
-Nakli’l-Kur'an
-izahir'l-Beyan
-Mesaili’l-iman
-el-Mutemed
-Muhtasaru’l-Mutemed
-el-Muktebes
-Muhtasaru’l-Muktebes

-Uyuni’l-Mesail

0 Zehebi, a.g.e. 89: ibni Ebi Ya'la, a.g.e. 204: Kadi Ebu Ya'la, a.g.e. 14
3! {bni Ebi Ya’'la, a.g.e. 204: Kadi Ebu Ya'la, a.g.e. 14
32 Zehebi, a.g.e. 89



-er-Red ale’l Esariyye

-er-Red ale’l Kerramiyye

-er-Red ale’l Batiniyye

-er-Red ale’l Mlcessime

-er-Red ala ibni’l-Lebban
-Ibtali’'t-Te'vil li Ahbari’s-Sifat
-Muhtasaru ibtali’'t-Te'vilat

-el-intisar

-el-Kelam fi'd-Distur

-el-Kelam fi Hurufi’'l Mucem

-Tebrietl Muaviye

-el-Kat’ ala huludi’'l-Kuffar fi'n-Nar
-Erbau Mukaddimat fi’l Usul ve’d-Diyanat
-el-Udde fi Usuli’l fikh

-Cevabatii Mesail veradet mine’l Haram
-Cevabatl Mesail veradet min teneyyus
-el-Kifaye fi Usuli’l fikh

-Cevabatii Mesail veradet min isfehan
-Muhtasaru’l- Kifaye

-icabii’'s-Siyam leylete’l igma
-Tefdili’l fakr ale’l-Gina
-el-Ahkamii’s-Sultaniye

-Fezail-U Ahmed

-Muhtasaru’s-Siyam

-Mukaddime fi’'l edep

-Kitab(r’l-Libas

-el-Emr-u bi’l Maruf

-Surut-u Ehli’z-Zimme

-el-inhtilaf fi'z-Zebih

-et-Tevekkdl

-Zemm(r'l-Gina

-Fazll leyleti’l-Cumua ala leyleti’l-Kadri



-ibtali’l-Hiyel
-Tekzibl’l-Hayayire fi ma yedune min iskatrl-Cizye
-el-Fark beyne’l-Ali ve’l ehl
-el-Mucerred fi'l Mezheb
-Serhu’l-Hiraki
-el-Camiu’s-Sagir
-Serhu’l-Mezheb
-el-Hisal ve’l-Aksam
-el-HilafU’l-Kebir
-Kitablin mine’l-Camii’l-Kebir fiha't-Taharat ve ba’zu’s-Salat ve’n-Nikah ve’s-
Sidak ve’l-Hul’ ve’l velime ve't-Talak®.Bu eserlerden giiniimiize ulasan eserler
hakkinda Cengiz Kallek, DiA’da su bilgileri verir:
1-Ahkamu’s-Sultaniye: Ebu Ya’la'nin en meshur eseri olan bu kitap
devletin esas teskilat ve idareleriyle ilgili fikhi ahkami bir araya toplamis olup
Muhammed Hamid el-Fiki tarafindan nesredilmistir. (Kahire, 1357/1938). Daha
sonra bu nesrin ¢esitli ofset baskilari yapiimigtir.
2-Ta’liku’l-Kebir fi’'l Mesaili’l-hilafiyye beyne’l-eimme: iimi hilafla ilgili bir
eserdir. Ele aldigi meselelerde 6énce Ahmed b. Hanbel'in ve talebelerinin
ictihatlariyla diger mezheplerden paralel gérlgsleri ortaya koyduktan sonra
mubhalif fikirlere gecer. Daha sonra ayrintili bir sekilde sundugu Hanbelilerin
delilleriyle kismen aktardigr muhaliflerinin delilleri arasinda karsilastirma yaparak
genellikle kendi mezhebine ait olanlari savunur. 11 cilt olan eser istanbul’da
Millet Kitiphanesinde (Feyzullah Efendi, nr. 695) ve Kahire’de Daru’l-Kutubi'l-
Misriyye’de (Fikhu’l-Hanbeli, nr. 140) mevcuttur.
3-Kitabu’r-Rivayeteyn ve’l-Vecheyn: Furui fikih, usul-i fikih ve akaid olmak
Uzere U¢ clzden olugsmaktadir. Topkap! Sarayir Kitiphanesinde (Ill. Ahmed, nr.
1121) bir ndshasi bulunan eserin furu-i fikihla ilgili bélima Abdd’l-Kerim b.
Muhammed el-Lahim tarafindan el-MesailU’l-fikhiyye min kitabi'r-Rivayeteyn ve’l-
vecheyn adiyla (Riyad, 1985) 3 cilt halinde basiimistir. Usul-i fikihla ilgili b1Gma
de ayni kisi tarafindan el-Mesailli’l-Usuliyye min kitabi’r-Rivayeteyn ve’l-vecheyn
(Riyad, 1985) adiyla yayimlanmistir.

 [bni Ebi Ya’la, a.g.e. 205 : Kadi Ebu Ya’'la, a.g.e. 14-16



4-el-Camiu’s-Sagir. Hanbeli fikhiyla ilgili olan eserin Kuveyt'te Vizaret(’l-
evkaf’ta bir nishasi vardir.

5-Serhu’l-Muhtasaru’l-Hiraki: Hiraki'nin el-Muhtasar adli fikha dair eserinin
serhi olup 64 bdélimden olusmaktadir. Dimask Daru’l-Kitlbi'z-Zahiriye’de iki
ciltlik bir nishasinin Il. (nr. 57) ve Ug ciltlik bir baska ntshasinin lll. cildinin (nr.
58) yazmalari mevcuttur.

6-el-Udde fi Usuli’l-fikh : Hanbeli Usul-i fikhina dair olup bugtine ulagan ilk
Hanbeli fikih usulll kitabi sayilmaktadir. Eser Ahmed Ali el-Mibareki tarafindan
nesredilmistir. (I-1ll, Beyrut, 1980, 1-V, Riyad, 1983)

7-el-Kifaye fi Usuli’l fikh: 5 ciltlik bir eserdir. Daru’l-kitlbi’l-Misriyye’de
(Usulli fikh, nr. 365) IV. Cildinin yazma bir ntshasi ile Camiati’d-duveli’l-
arabiyye Ma’hedi’l-Mahtutat'ta (Usul-i fikh , nr. 90) bunun bir kopyasi
bulunmaktadir.

8- el-Emru bi’l Maruf ve’n-Nehyi ani’l Miinker : 29 fasil olup Dimask Daru’l
Kltlbi’z-Zahiriyye’de kayitli mecmuanin (nr. 42) 96-125 varaklari arasinda bir
nushasi mevcuttur.

9-Mesailii’l-iman : iman meseleleriyle ilgili 9 soruya verilen cevaplardan
olusur. Daru’l-KitUbi'z-Zahiriyye’de kayith mecmuanin (nr. 42) 63-95 varaklar
arasinda bir nishasi bulunan eser Mesud b. Abdilaziz el-Halef tarafindan tahkik
edilerek yayimlanmistir. (Riyad, 1410/1990)

10-Muhtasaru’l-Mutemed fi Usuli’d-Din: Kelam ilmine dair olan eser el-
Mutemed adli eserin muhtasaridir.Eserde “Babam Ebu Ya'la son olarak bu
g6risu tercih etti.” tarzinda bazi ifadelerin yer almasi onun Ebu Ya’la el-Ferra’ya
aidiyetini stipheli hale getirmektedir. Ancak eserin Ebu Ya’'la el-Ferra tarafindan
telif edildigi hususunda ittifak vardir. Ayrica bu tir ifadeleri, eserin Ebu Hazim
tarafindan istinsah edilmis olmasiyla aciklamak ta mimkdndur. Daru’l-Katabi’'z-
Zahiriyye’de yazma bir ntshasi bulunan eseri Vedi Zeydan Haddad, el-Mutemed
fi Usuli'd-Din adiyla nesretmistir. (Beyrut, 1972, 1974)%

2.6. Ebu Ya'la'nin Sahsiyeti ve Hanbeliler icindeki Yeri

** Cengiz Kallek , Ebu Ya'la el-Ferr a, DIA ¢ .10 , 225



iimi eserleri, verdigi dersler ve fetvalariyla herkesin begenisini kazanan
Ebu Ya'la ilim ve diyanetle birlikte iffetli, sahsiyetli, kanaatkar bir insan olarak
taninirdi. Maddi sikintilarindan dolayi sultanlarin kapilarini hi¢ asindirmamig
olan Ebu Ya'la, sultan ve devlet adamlar tarafindan kendisine gdnderilen
hediyeleri de kabul etmemistir.*®> Halife Kaim Biemrillah hastalandiginda, Seyh
Ebu Mansur b. Yusuf geldi ve onu halifeye gétlrdd. Halifeyi tedavi ettiginde
kendisine birgok hediyeler veriimesine ragmen bu hediyeleri kabul etmedi. Zihd
hayatina ¢gok énem veren Ebu Ya'la kuru bir ekmek ve su ile yetindigi ve bundan
dolayr hastalandigi ginler de olmustur. Hastallk ya da &zir olmadik¢ca her
Cuma yatsi namazindan sonra hatim yapmaya da gayret eden Ebu Ya'la
geceyi U¢ boélime ayirir; birinci bélimde uyur, ikinci bélimde ibadet yapar,
(iclincii bdlimU de eserlerini yazmaya ayirirdi.*® Talebelerinden Ebu’l Hasan en-
Nehr'i onun edeple ilgili tavsiyeleri hakkinda bilgiler verir. Onlara sokakta
yurirken cevrelerine bakmadan ydrimeleri gerektigini, yUrlrken &nlerinde
hocalari ya da baska birisi oldugunda onu cemaate namaz kildiran bir imam gibi
kabul ederek sag tarafinda durmalan gerektigini, dinya igleri ile mesgul
olmamalarini, ilimle mesgul olmalarn ve salihlere karigmalan gerektidi
konularinda o6énemli tavsiyelerde bulundugunu ifade eder. Zalim devlet
adamlarinin meclislerinde bulunmayan Ebu Ya'la, Vezir ibni Darest geldiginde
onu gérmeye giden Ebu’l Hasan Nehri’ye siddetli bir sekilde kizmistir.” iimi
ehliyeti, saglam sahsiyeti, ziht ve takvasiyla herkesin begenisini kazanan Ebu
Ya'la eserleri ve yetigtirdigi talebeleri ile ilim dinyasina ¢ok énemli katkilarda
bulunmustur. Zehebi onun hakkinda séyle der: “ibadet, tehecciid, sahibi bir
kisiydi. Ayrim gdzetmeyen, iffetli, nefsi temiz, kadri kiymeti blyUk vera sahibi bir
kisiydi.”*® Omriinin btk bir bdlimiinii ders vererek, kitap yazarak gegiren Ebu
Ya'la devrin imamlari Kadir Billah ve Kaim Biemrillah’in yaninda bUyUk hatiri
olan, Ahmed b. Hanbel'in yolunda gidenlerin kendisine tabii oldugu buyuk bir ilim
adami idi. Bu 6zelliklerine ragmen &zellikle de haberi sifatlar konusundaki agiri
goruslerinden dolay! elestirilere de maruz kalmistir. Safedi, ibni Asakirden

% fbni Ebi Ya'la , a.g.e. , 203
3 fbni Eb Ya'la , a.g.e. 203-223
37 {bni Ebi Ya'la , a.g.e. 222
% Kadi Ebu Ya’'la, a.g.e. 37



naklen Hanbeli imamlarindan olan Ebu Muhammed et-Temimi'nin séyle dedigini
nakleder: “Allah onu bagislamasin! Hanbelilere dyle bir camur atti ki kiyamete
kadar asla temizlenmez.” Bunun yaninda yine Safedi onun hadis metin ve
senedindeki illetler konusunda mahareti olmadigini, usul ve furuda vahi
derecede bir cok hadisleri delil olarak kullandigini belirtir.>® ibni Esir de onun
hakkinda; bir cok acaipliklerin bulundugu ve Kisiyi tecsime gdétiren Kitab(’s-
Sifat (ibtali't-Te'vilat liahbari’s-Sifat) adli eseri yazdigini séyledikten sonra ibni
Temimi’nin: “Ebu Ya’la Hanbelilere higbir suyun temizlemeyecegdi bir leke
strmistlr.” sdzini nakleder.”® Onun Ibtali’'t-Te'vilat adli eseri ilim dinyasinda
blylk yanki uyandirmig, muhalifleri eseri alarak halife Kadir Billah’a ¢ikmislar ve
Vezir Ali b. Miislime’nin gayretleriyle aralarinda bir orta yol bulunmustur.*’ 432
yilinda halife Kaim Biemrillah Daru’l-Hilafette bir ¢ok ilim adamini toplamasi ve
burada Ebu’l Hasan el-Kazvini'nin ibtali’'t-Tevilat kitabinin yayiimasi ile birlikte
muhaliflerin goruslerinin batil oldugunu séylemesi, Halife Kaim Biemrillah’in da
Ebu Ya’la’'ya bu hususta inanilmasi gereken senin inandigindir, diyerek destek
vermesi yasadigi ddnemde haberi sifatlar konusunda dénemini ¢ok etkiledigini
gostermektedir. Ebu’l Kasim Abd0’l Kadir b. Yusuf bu meclisten c¢ikarken:
“Ummetimden bir grup kiyamet giiniine kadar acikca hakki séylemeye devam
edecektir.” Hadisini zikrettikten sonra, Ebu’l Hasan el-Kazvini Ebu Ya'la’'ya bu
hadisin onun hakkinda oldugunu ifade ederek g&rislerinin dogrulugunu
desteklemektedir. Ebu Ya'lla da “Bana hakki sdylemeyi lutfeden Allah’a
hamdolsun” diyerek bu husustaki gérislerinin hak oldugunu, kabullenmektedir.*?
Haberi sifatlar konusundaki goérislerinden dolayr ¢okga tenkit edilen Ebu
Ya'la’nin bu konudaki gorisleri el-Mutemed ve ibtalii't-Te'vilat adli eserlerinde
bulunmaktadir. ibtali’'t-Te'vilat adh kitap giinimiize ulagsmamigtir ama oglu ibni
Ebi Ya’'la Tabakat’inda haberi sifatlar konusunda bu kitaptan ve el-Mutemed’den
alintilar yapmustir.* ibni Ebi Ya’la dénemim imamlarinin da ayni gérislere sahip
oldugunu belirtir. Kadir Billah eseri Risalet(’l Kadiriye’de: “Allah’in sifatlari
kendini niteledigi ya da peygamberinin onu niteledigi sey Uzeredir. Allah’in

¥ Safedi, a.g.e. 78

“0 {bni Esir , el-Kamil , 52

! ibni Ebi Ya’la, a.g.e. 197

2 ibni Ebi Ya'la, a.g.e. 198

* [bni Ebi Ya’la , a.g.e. 208-209



sifatlari mecaz Uzere hamledilmeden hakiki manalar UGzeredir.” demektedir.
Kaim Biemrillah da ayni gbérlse sahiptir. Zira 432 senesinde ilim adamlarn ile
birlikte iken onlarin bu husutaki itikatlarina dair notlarini almis ve Ebu Ya’la'ya :
“bu hususta inaniimasi gereken senin inandigindir.” demistir. Ebu Ya'la’ya gére
bu husustaki hadisleri geldigi gibi kabul etmek ve zahirinin hilafina tevil etmemek
gerekir. Allah tahdid, tesbih, keyfiyetten minezzehtir. Mahlukatin sifatlari ile
nitelenmez. Cisim, cevher araz da degildir ve zihinlerde tasavvur edilemez.**

Ebu Ya'la'nin haberi sifatlar konusunda bu tlr sifatlar israrla zahiri
manada anlamaya c¢alismasi kendi mezhebindeki alimler tarafindan da
elestirilmistir. Nitekim Ebu Muhammed et-Temimi Ebu Ya'la'nin haberi sifatlar
konusunda kendi mezheblerine asla temizlenmeyecek bir leke strdigund
sdylemistir.** BUtin bunlara ragmen Ebu Ya'la déneminin en bilgili ilim
adamlarindan biri olarak devrini etkilemis, devrin imamlarn Kadir Billah ve Kaim
Biemrillah tarafindan itibar gdésterilmis, 6nemli devlet gbrevlerine getirilmis,
Ozelllikle fikih sahasinda mezhebini zirveye ¢ikarmig ve Hanbeli mezhebinin
yayginlasmasinda énemli katkilari olan bir ilim adami olarak dikkat cekmektedir.
Abbasiler déneminde yasamasina ragmen Tebrietli Muaviye adll eseri yazmasi
Mu'tezile'nin Usul-i Hamsesini Ehli sinnet inancina gére yorumlamasi, Allah'in
isimlendirilmesi hususunda ehli sdnnetin genel tutumundan farkl gérislere
sahip olmasi ve haberi sifatlar konusundaki gérisleri, selefe mensup olmasina
ragmen onu ilging kilan &ézellikleridir. Yazdigi eserler ve yetistirdigi talebeler ile
ilim dinyasina 6nemli katkilar saglamistir. Hemen hemen her ilim dalinda
kendini yetistirmis ama bunun yaninda daha ¢ok fikih sahasinda taninan bir ilim
adami olan Ebu Ya'la'nin kelam alanindaki gérUslerini kelama dair eser olan el-
Mutemed fi Usuliddin adli eseri gergevesinde ortaya ¢ikarmaya calisacagiz.
Bdylece onun kelam alanindaki gérUsleri de ilim dinyamiza bir zenginlik
katacaktir.

Ebu Ya'la haberi sifatlarda te'vile hi¢ yanasmamig, onlari israrla zahiri
anlamlarinda anlamaya galismistir. Bunun nedenini ibni Teymiyye séyle aciklar:
Kadi Eb Ya'la Ibtalu’t-Tevil isimli kitabinda bu tlr haberleri reddetmenin ve
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te'villeriyle ugrasmanin caiz olmadidini sdyler. Vacip olan onlari zahirlerine
hamletmek, onlarin Allah’in sifatlari oldugunu ve o sifatlarla vasiflanan
yaratiklarin sifatlarina benzemediklerini sdylemek ve tesbihe dismemektir.
Nitekim sahabe ve tabiinin bu haberlerin zahirlerine hamletmeleri, te'villerine
yeltenmemeleri ve onlara zahirlerinden baska anlamlar yiklememeleri te'’vilin
batil olduguna delildir. Eger te'vil caiz olsaydi tesbihi ortadan kaldirmasi ve
slpheyi bertaraf etmesi sebebiyle herkesten énce kendileri te'vile sarilirdi.*®
ibni Teymiyye, ibniil Cevzi‘nin Hanbelileri redderek yazmis oldugu kitabi, Def-u
Subuhetit-Tesbih adli kitabinda Hanbelilerin Allah’in g6z0, sureti, elleri, yiza,
alni, gégsu, ayaklari, uylugu, yani, arkasi, ént, inmesi, kosmasli, sasirmasi
oldugunu sdylediklerini ve akla ters gelen bu hususlarda inat ettikleri yéntndeki
itirazlara karsilik su cevabi verir: Ebul Ferec o kitabi Hanbelileri reddetmek igin
degil bazi Hanbelileri reddetmek icin yazmistir. Bunlar da Ebu Abdullah ibni
Hamid, Kadi Ebu Yalla, Seyh Ebul Hasan ibni’z-Zaguni‘dir. Yoksa bitin
Hanbelileri reddetmemis aksine reddettigi kisilere birgcok Hanbeli’nin sézlerini
delil getirmistir. Bu hususta ileri giden Ebu Ya'la hakkinda Ebul Ferec ibni’l
Cevzi, Rizkullah et-Temimi'nin sbyle sdyledigini bizzat kendisinden nakleder:
“Kadi Ebu Ya’la Hanbelilere dyle bir leke siirdii ki hicbir su temizlemez.”*’
Goéraldiga gibi Ebu Ya'la haberi sifatlar konusunda kendi mezhebi
icerisinde de elestirilmis, bu husustaki asiriligindan dolay! ibni’l Cevzi Defu
Stbiiheti't-Tesbih adli kitabini yazmistir. ibni Teymiyye, Hanbeliler icinde de
diger gruplardaki gibi catismalar oldugunu ancak onlarin uzlasamadigi konularin
cok ince konular oldugunu, ana meselelerde birlik icinde olduklarini ifade eder.
Batan gruplar igerisinde yine en az catisma ve ayriliga disenlerin Hanbeliler
oldugunu belirtir.*® Ebu Ya’la haberi sifatlar konusunda gokga elestiriimis ve bu
konuda kullandigi hadislerin de zayif oldugu belirtiimektedir. Safedi, Ebu
Muhammed et-Temimi'nin : “Allah onu bagislamasin. Hanbelilere éyle bir gamur
atti ki kiyamete kadar asla temizlenmez.” s6zini naklettikten sonra onun hadis
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derecede birgok hadisi delil olarak kullandigini belirtir.*® ibni Esir de Ebu
Ya'la'nin haberi sifatlarin te'vil edilemeyecegine dair yazdi§i eseri ibtalii't-Tevil
adl kitabinda birgok acaipliklerin bulundugunu ve kisiyi tecsime goétirdigind
ifade eder™®. ibni’l Cevzi de “zamanimizda haberi sifatlar konusunda kisiyi
tesbih ve tecsime gétiiren bircok kitaplar yazildi.”®' diyerek Ebu Ya’la'nin ibtaliit-
Tevil adh kitabina isaret eder. Yine o Ebu Ya’'la’nin ibtalii’t-Te'vil adli kitabini
icerisinde uydurma ve zayif hadislerin bulundugu kitaplar arasinda sayar.*?
ibni’l Cevzi ayrica haberi sifatlar konusunda te'vil yapilabilecegini bu hususta
te'vil yapan Selefe mensup bircok kisinin gérislerini de nakleder.>® Burada
anlatilanlardan su anlasiimaktadir ki Ebu Ya'la haberi sifatlar konusundaki
gorislerinden dolay! ézellikle bu hususta yazdig ibtali’t-Te'vil adli eserinden
dolayl dénemini ¢okca etkilemis ve hakkinda bircok elestiriler yapiimistir. Bize
gére de haberi sifatlar konusunda zahiri anlamlarina alinmasinda fazla israrci
davranmistir. Bu husustaki goruslerini desteklemek icin de eline gegen bitin
malzemeyi kullanmis olabilir. Aslinda onun amaci Selefin bir 6zelligi olarak nakli
esas alip herhangi bir yoruma gitmemektir. Bu hususta gelen haberleri oldugu
gibi kabul etmek gerekir. Fakat haberi sifatlar gibi bir konuda te’vil yapiimayinca
da tesbih ve tecsime karisma ihtimali bulunmaktadir. Onun icin bu gibi yerlerde
haberi sifatlar Allah’in sanina uygun, Kur'an’in ruhuna ve tevhid ilkesine uygun
olarak te'vil edilmesi gerekmektedir.

Fikih  mezheplerinin ihtilaf ettikleri hususlarda onlara uyma konusunda
Ebu Ya'la ¢ok fazla zorlayici disinmemektedir. Fikih¢ilarin igtihada ¢ahstiklari
sey bir kismina goére caiz olurken diger bir kismina gbre de caiz degildir. Boyle
durumlarda kigi 6érnegin nebiz icmede Ebu Hanifeyi taklit ederek icmeyi mibah
gorebilir. Yine onu taklid ederek bir kadinin velisi olmadan evlenebilecegini
benimseyebilir. Ahmed b. Hanbel ve Safiiler kadinin veli ve adaletli bir sahitle
evlenebilecegini séylemiglerdir. Bu hususta ne Hanefiler onlari ne de onlar
Hanefileri inkdr etmemiglerdir. Bu sbézlerden anlasiimaktadir ki Ebu Ya’'la
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benimseyebilecegine inanmaktadir. Bu baglamda Ahmed b. Hanbel’in
Mervezi’den yapilan rivayette fakihin insanlari kendi mezhebine ydnlendirmesi

ve onlari zorlamasinin uygun olmayacagini sdyledigini belirtir.>*

EBU YA'LA el-FERRA'NIN iTiKADi GORUSLERI
1. BiLGi MESELESINDEKi GORUSLERI

1.1. Nazar ve istidlal ile ilgili Hiikiimler

Kelam konulari arasinda bilgi 5nemli bir meseledir. ilk kez bilgi meselesini
bagimsiz bir baslik altinda ele alip isleyen Maturidi'dir (333/944).>°> Mesela Esari
(324/935)' nin el-lbane ve el-Liima adli eserlerinde bilgi ile ilgili herhangi bir
bdliim yoktur.®® Hem Allah'a hem de insana nisbet edilen ilim genis mana alani
olan bir kavramdir. Bilmek, bilgi, marifet de bu kavramlarla ilgili olarak kullanilan
lafizlar arasinda yer alir. Tlrkge'de pratikte bilgi ve bilmek anlamlarinda
kullanilan ilim, sézlikte cehaletin ziddidir. Hissetme, tam vakif olma, itkan,
anlama, 6grenme, tanima, yakin, tefekkir ve istidlal neticesinde elde edilen bilgi,
tecrlibe sonucu bir seyi kavrama demektir.’’ Kelamcilar arasinda ilmin
tanimlanmasinda ihtilaflar vardir. Mu'tezile kelamcilarindan Kabi (319/931), ilmi
"bir seye oldugu gibi inanmaktir." seklinde tanimlar®®. Onlar bilgiyi bir inang
olarak nitelendirirken muhtemelen taklitginin imanini reddetmeyi, dolayisiyla
kendi anlayiglarina epistemolojik bir zemin hazirlamayr amaglamislardir. Glnku
Mu'tezile bir epistemolojik tutum olarak taklidi kabul etmez ve taklidi imani
gecerli saymaz.®® Mu'tezile'nin bu bilgi anlayisi ehli siinnet tarafindan
reddedilmigtir. Nesefi'ye gére bilginin bir inan¢ olarak distnilmesi hadis bilgiye
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bilen inanan olurdu, oysa Allah bilendir fakat inanan degildir. O halde bilginin bir
tir inang olmasi dogru degildir.°° Ehli siinnet alimleri de bilgiyi farkl sekillerde
tanimlamiglardir. Nesefi, Bakillani'nin ilmi "malumu oldugu gibi bilmek" seklinde
tanimladigini ve bu tanimin da fasit oldugunu haber vermektedir. Gink0 bilgi
marifet olursa bilen de arif olur. Halbuki Allah alim olarak nitelendigi halde arif
olarak nitelenmez.®’ Maturidi'ye gére bilgi; "bilginin kendisinde bulundugu
kimseye mezkurun agik hale gelmesini saglayan bir sifattir." Nesefi'ye gbére
Maturidi'nin tanimi dogru bir tanimdir. Fertlerini icinde toplar, tersi alininca da
bozulmaz, yani tarif efradini cami agyarini manidir.?? Gérildigu gibi kelamcilar
ilmin tanimi hususunda hayli zorlanmislardir. Zira onlar yapmis olduklari tanim
icerisinde hem Allah'in hem de insanin ilminin yer almasi amacini gitmuslerdir.
Tanimlarin efradini cami agyarint mani, devir ve teselstilden uzak olmasi igin
caba sarf etmiglerdir. Bunlardan bir kismi kabul gérirken bir kismi da elestirilere
maruz kalmistir.?® Ebu Ya'la da bilgiyi "malumu oldugu hal tzere bilmektir."
seklinde tanimlar.®* Ebu Ya'la burada marifet kavramini kullanir, ona gére bilgi
ile marifet ayni seydir. Bilgiyi bilen onun marifet oldugunu da bilir. Daha sonra
Ebu Ya'la bilgiyi kadim bilgi ve muhdes bilgi olmak Gzere ikiye ayirir. Kadim bilgi
hadis, araz, zaruri, istidlali, kesbi ve cins degildir. Uzerine yokluk gecmesi,
failine taalluk etmesi, cehalet, siphe, zan gibi seylerin kendisini yok etmesi
muhaldir. Malumatin tamamina taalluku zorunludur. Bu bilgi Allah'in bilgisidir.®°
Muhdes bilgi ise yokluktan meydana gelen bilgidir. Bekasi sahih degildir,
arazidir, kendisini ortadan kaldiran bir ziddi vardir. Varliginin ikinci halinde
yoklugu zorunludur. Bu bilgi insanlarin hayvanlarin, meleklerin ve cinlerin
bilgisidir. Ebu Ya'la, muhdes bilgiyi de iki kisma ayirir; birincisi zorunlu bilgidir.
Zorunlu bilgi siphe ile yok olmayan, kendisinden ayrilmanin mimkin olmamasi
yondyle yaratilan varliklara lazim olan bilgidir. insanin kendisini bilmesi, saglik,
seving gibi seyleri bilmesi, bir cismin iki mekanda imkansizligini bilmesi, ikinin
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birden ¢ok oldugunu bilmesi, yazinin ancak yazanindan meydana geldigini
bilmesi, binanin bir yapani oldugunu bilmesi bu kisma drnektir. ikincisi iktisabi
bilgidir. iktisabi bilgi, nazar ve istidlal ile meydana gelen bilgidir. Yaraticiyi ve
yarattiklarint  bilmek, onun sifatlarini, vahdaniyetini, peygamberlerinin
peygamberligini ve dinin hilkiimlerini bilmek bu kisma &rnektir.®® Ebu Ya'la nazar
ve istidlale bayik édnem verir. Bunu el-Mutemed adli kitabina ilk olarak nazarla
ilgili hGlkimlerle baglamasindan anliyoruz. Nazar ve istidlale kelamcilarin biytk
6nem vermesinin sebebi, nazar ve istidlal neticesinde Allah't bilmemizdir.
Razi'ye gore istidlalin gerekli oldugunun aciklanmasinda meshur olan Allah'in
bilinmesinin farz olmasidir. Allah'in bilinmesi ancak istidlal ile elde edilir.®’
Maturidi'ye gére de Allah istidlalde bulunmayi tesvik etmistir. Kainatta mevcut
hikmetlerin bilinmesi istidlal ile olmaktadir. Evrende bulunup ta yaraticisini
kanitlayan ya da kendi kendine olugsumunu gbésteren, yaratiimis mi ,ezeli mi
oldugunu belgeleyen hususlarin bilinmesi zaruridir. Batin bunlar istidlalden
baska bir yontemle bilinmesi mimkin olmayan seylerdir. Akil yUrGtmenin
gerekliligi konusunda deginilecek bir husus da sudur: insan yaratilmiglari
ybnetme yetenegdi ile 6n plana ¢ikmig, bu ugurda gucliklere gégus germek,
onlar igin aklen en elverigli olanini arastirmak, iyiyi ve gizel olanlari tercih edip
bunlara aykirn disenlerden sakinmakla mdmtaz kilinmistir. Bu hususlari
bilmenin yolu ise akli kullanmaktan ibarettir. Ona gbére akil yiritmeyi inkar eden
kimsenin elinde onu reddetmek icin akil ylratmekten baska da kanit yoktur. Bu
da istidlalin gerekliliginin bir delilidir.®® Ebu Ya'la'ya gére de dogru bir sekilde
yapilan nazar bilgiyi meydana getirir.?® Ona gére nazarin dogruluguna delalet
eden nakli deliller vardir:

"Bakmiyorlar mi develere nasil yaratildi?” ”°
"Goklerin ve yerin melekiituna bakmadilar mi?” !

"Onlara Allah'in indirdigine uyun dense, hayir biz babalarimizi Uzerinde
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buldugumuz seye inaniriz, derler.” " Yine ona gére sayet nazar ve istidlalle bir
sey bilinmeseydi yazi yazanina, bina yapanina, fiil de failine delalet etmezdi.”
Nazar ve istidlalin gerekliligini yine su sézlerle acgiklar : Allah'in akilli varliklar
tzerine gerekli kildigi ilk sey Allah'l bilmeye gétiren nazar ve istidlaldir. Allah'i
bilmeyenin ona yaklasmasi da muimkin dedgildir. Clnkl yaklagsmanin sarti
yaklagilan seyi bilmektir. Bize gérilmeyen ve hakkinda bilgimiz olmayan seyi
nazar ve istidlalle bilmemiz gerekir. Yine Ona gbére nazar ve istidlalin Allah"
bilme konusunda gerekli olmasinin yolu aklin énermeleri degil de semi yani
nakildir. GUnkl akil bir seyi glzel , ¢irkin, vacip, haram, mibah kilamaz. Bitin
bunlar peygamberler tarafindan bildirilir. Allah tarafindan hikimler ve emirler
gelmeseydi bunlari bilmek akilli varliklara gerekmezdi.”* Buna delil olarak su
ayeti nakleder:

"Bunlar mujdeleyici ve uyarici elgiler olarak génderdik ki elgiler geldikten sonra
insanlarin Allah'a karsi bahaneleri kalmasin."”® Peygamber gelmeden énce
insanlara akil yéninden bir sey vacip olsaydi Allah "peygamberlerden sonra
insanlarin Allah'a karsi bahaneleri olmasin" seklinde bir ifade getirmezdi. Aksine
"akildan sonra insanlarin Allah'a karsi bahaneleri kalmasin diye" seklinde bir
ifade getirmesi gerekirdi. Yine Allah:

"Biz bir rasiil gdndermedikce azap edici olmayiz."”® buyurmaktadir. Burada da
Allah insanlarin peygamber gbndermeden dnce azaptan emin olduklarini, onlara
akil yéninden bir seyin zorunlu olmadigini bilakis peygamberlerin gelmesiyle
zorunlu olacagini haber veriyor.”” Dogru bir bilginin her bir parcasi bilgidir.
Ornegin alemin hudiisiine nazar ettigimizde énce arazlari ispat ederiz. Buradaki
nazarla yalnizca arazlarin varh@ ile ilgili bir bilgi ederiz. ikinci olarak arazlarin
hudiisiine nazar ederiz ve bizim igin bilgi meydana gelmis olur.”® Ebu Ya'la'ya
gb6re nazar ilmin meydana gelmesi icin sarttir. Nazarin akabinde o ilmi meydana
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muddet lazimdir. Nazar etme suresince bilgiyi terk etmekle (Allah't bilmek) ceza
gerekmez. ClUnki Allah'l bilmek ancak delile nazar etmekle kazanilir.”® Bu
baglamda dinin bilinen hikimlerini G¢ kisma ayirir. Birincisi nakil olmadan
yalnizca akilla bilinir. Alemin hudusunii ve muhdisini ispat etmek gibi. ikincisi
akilla bilinmeyip nakille bilinir. Vaciplerin zorunlulugu, yasaklarin haramhgi
iyiliklerin glzel, kotullklerin girkin gdérilmesi, mdbahlarin helal olmasi gibi.
Uclinciisii bazen akilla bazen nakille bilinir. Tevhid ve niiblvveti bilmek, Allah'in
gbzlerle gdrilmesi, mi'minlerin bagislanmasinin caiz olmasi gibi.®*° Béylece
onun alemin hudusl ve muhdisini ispat etmede nazar ve istidlalde bulunmamiz
gerektigini vurguladigini gériyoruz. Nazar ve istidlal Allah't bilmek i¢in gereklidir.
Bu acidan nazar ve istidlale blylk énem vermis, buradan da marifetullah
konusuna gegmistir. Ona gbre bilginin kaynaklar aklin zaruri ilkeleri, duyular,
nazar ve istidlal ile matevatir haberden olusur. Aklin zorunlulugu ilkesine érnek;
insanin kendi varligini bilmesi ,duyu organlar ile bilinenlere &6rnek; siyah ile
beyazi, uzun ile kisaylr ayirt etmek, sicaklik, sodukluk, kalinlik, yumusakligi
bilmek, haberi mutevatir ile bilinen ilme 6rnek; géremedigimiz fakat varligini
bildigimiz Cin, Misir, Mekke gibi sehirlerin varligini bilmek, nazar ve istidlal ile
bilinene 6rnek ise alemin hudlsin( ve yaraticisini bilmektir. Ona gére taklit asla
bir bilgi yolu degildir. Clnkl taklit delilsiz olarak baskasinin sézini kabul
etmektir®. Ebu Ya'la'ya gdre kendisiyle hakikatlerin bilindigi deliller bestir:
1. Allah'in kitabi, 2. Rasilinin Stnneti, 3. Ummetin icmai, 4. Naslardan
delil ¢gikarma yoluyla kiyas ve igtihatta bulunmak,  5.Akil. Bunlarn ifade eden
ayetler ise sunlardir :

"Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu Allah'a ve rasiliine gétiiriin."®?
Burada Kur'an ve sinnet kastedilmektedir.

"Kendisi icin dogru yol belli olduktan sonra kim peygambere karsi cikar ve
mu'minlerin yolundan bagka bir yola giderse onu o yénde birakiriz ve ceheneme
sokariz. O ne kétii bir yerdir."®® "Mi'minlerin yolu" ifadesiyle burada kastolunan

icma'dir.
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"Ey akil sahipleri ibret alin."® Burada da kiyas ve ictihat kastedilmektedir.
"Kendi nefislerinizde de 6yle gdrmiyor musunuz."® Burada da akil isaret
edilmektedir.®®

1.2. Marifetullah

Allah'l bilmek akilli varliklara gerekli olan bir seydir. Allah da ancak nazar
ve istidlal ile bilinebilir. Ebu Ya'la'ya g6re Allah'' bilmeye gétiren nazar ve
istidlali murad etmek Allah'a taattir, fakat yakinlik degildir. Ona gére her yakinlik
taattir ancak her taat yakinlik degildir. Nazar ve istidlalden &énce Allah
bilinemeyeceginden dolay! ona yakin olmak da muhal olur.®” Allah'l bilmeyenin
ona yaklasmasi mUmkdn degildir. Cinkl yaklagsmanin sarti yaklasilan seyi
bilmektir.® Ebu Ya'la'ya gdére marifet, ehli siinnetin genel tutumundan farkl
olarak arifin kendisi sebebiyle Allaht bildigi bir manadir ki bu mana ayni
zamanda ilimdir. ilim ve marifet bir manayadir. Marifet ilmin disinda bir mana
olsa ilimden fazla veya ilim marifetten fazla oldugunda aralarinda farklar
bulunmasi gerekir. Allah'in alim, murid, kadir olmasinda farklar vardir ama ilim
ile marifet arasinda fark yoktur. Sayet olursa kasit ; irade ve mesietten farklidir,
ihtiyar da iradeden farklidir, kuvvet de istitaatten farklidir, demek de caiz
olurdu.®® Halbuki kelamcilar ilmi tanimlarken marifet kavrami gectigi icin
tanimlari eksik bulmuslar ve marifet kavramini Allah igin kullanilamayacagini
séylemislerdi.®® Ebu Ya'la ise Allah'a arif denilebilecegini séyler. Clinki Allah'in
isimlendiriimesi meselesinde de gelecegi lUzere ona gére aklin muhal gérmedigi
seylerle Allah isimlendirilebilir. Halbuki ehli stinnete gére Allah'in isimlendirilmesi
nas iledir. Bu hususta akil yetkili degildir.’’ Ebu Ya'la'ya gére Allah apacik

delillerle bilinir. Bu deliller kendi varligimiz, goékyuzi, yeryUzi ve ikisi arasindaki
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seylerdir. CUnk( bunlarda yaraticiya delalet eden yaratma delilleri vardir. Allah'i
bilmek herkese emredilmig, zitti ise yasaklanmistir. Bu hususta nakli deliller
sunlardir :

"Bil ki Allah'tan baska ilah yoktur."%

"Bilin ki 0 ancak Allah'in ilmiyle indiriimistir ve ondan baska ilah yoktur."®* Bu
ayetler Allah'l bilmenin emir olmasini gerektirmektedir. Buna muhalif davranip
ziddini igleyenler cehennemde ebedi olarak kalmaya, &ldurilmeye, cizye
vermeye miistehak olurlar.®* Yine Allah'i bilmek kulun gayreti ve secimiyle olur.
Kulun gayreti ve sec¢imi neticesinde Allah tarafindan verilir, zorunlu olarak
meydana gelmez. Ona gére marfietullah zaruri degil iktisabi'dir. Bu hususta farkili
gorugleri de zikreder; Rafiziler ve sufilere goére Allah akilli varlklarin kalplerinde
sebepsiz ve nazarsiz olarak marifeti yaratir. Mu'tezile’den Cahiz'a gére Allah'
bilmek zorunludur. Blylyen beyinlerde nazar ve istidlalden sonra marifetullah
meydana gelir fakat kul bununla memur degildir. Cehm b. Safvan'a gére
marifetullah kulun ihtiyari ile degil de Allah'in ihtiyari iledir. Ebu Ya'la
marifetullahin zaruri olmayip iktisabi olduguna delil olarak sunlari séyler : Eger
zorunlu olursa Allah't ve onun tevhidini bilmek hususunda bdtin insanlar
musterek olurlardi. Halbuki marifetullah hususunda ¢okga tartismalari ve Allah'
inkar etmeleri Allah'l bilmenin zorunlu olmadigini gdstermektedir.*®> Marifetullah
ile ilgili bir bagka mesele olan marifetin artip azalmasi hususunda ise marifetin
aratacagini ve eksilecegini belirtir. Ahmed bin Hanbel'e gére de bdyledir. Bu su
sekilde olur: insanlarin bir kismi Allah'in haberlerini tafsili olarak bilir, bir kismi
da mucmel olarak bilir. Micmel olarak bilen tafsili olarak bildigi zaman bilgisi ve
tasdiki artar. Nitekim vahiy de peygamberimize ayet ayet ve sure sure indirildi.
Kim &grenirse ilmini artirmis olur. Delil olarak da su ayetleri nakleder:

"Herhangi bir sure indirildigi zaman onlardan bir kismi bu sizin hanginizin
imanini artirdi, der."%®

"Iman edenlerin imanini  artirsin."®  Bu ayetlerde imanin  artacag
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vurgulanmaktadir.®®
1.3. Malumatin Kisimlari

Ebu Ya'la'ya gbére bilgi kadim ve muhdes olmak Uzere iki kisma
ayriliyordu. Kadim bilgi, Allah'in bilgisi Muhdes bilgi de canlilarin bilgisidir.%
Malumati da mevcut ve ma'dum olmak Uzere iki kisma ayiran Ebu Ya'la
ma'dumu da bes kisma ayirir. 1.Asla var olmayan ma'dum : Var olmasi sahih
degildir. iki zittin bir araya gelmesi ve bir cismin ayni anda iki mekanda olmasi
gibi. 2. Var olmayan ma'dum : Varligi sahih degildir. Ahiret ehlinin diinyaya
déndurllmesi, kafirlerin cennete girmesi gibi. 3. Su an olmayip sonradan
meydana gelecek olan ma'dum; Kiyamet, Hasir, ceza, sevap, ikab gibi.
4. Mevcut olan ma'dum: iglemis oldugumuz fiiller ve bugiiniin diin olmasi gibi
5. Olmasi ve olmamasi mimkin olan ma'dum : islenecegi ya da islenmeyecedi
bilinmeyen fiillerin yaratilmasi , sakinin hareket etmesi, hareket edenin de sakin
olmasi gibi. Mevcudu da kadim ve muhdes olmak tzere ikiye ayiran Ebu Ya'la
Muhdesi de cevher, cisim ve araz olmak iizere i¢ kisma ayinr.'® Bu tir
kisimlandirma Ehli stnnet kelamcilarinda géralir. Ginkd Allah'in varligina
alemden hareketle gidilir. Alemdeki cisim, cevher ve arazlarin hadis olduklari

' Cevher

anlasilinca onlarin bir muhdise ihtiyac duyduklari da anlagilir.”
parcalanamayan cuzdir. Cevherin tamami bir cinstir. Cisim Cevherlerden
murekkeptir. Her cisim birlesiktir. Cisim muhdestir, sifattir ve durumlari degisir.
Araz da cisimlere ve cevherlere ariz olur. Varligi ikinci halde bozulur, bekasi
sahih degildir. Kerrami'ye ve Mu'tezileye gbére arazlar bakidir. Ebu Ya'la arazlarin
baki olmadiklarina delil olarak su ayetleri nakleder :

"Onlar diinya hayatinin gegiciligini isterler, Allah ise ahireti ister."'® Bu ayette

dinya hayati gecici oldugu icin araz olarak isimlendirmistir.
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"Bu bize yagmur yagdiracak buluttur."'® Bulut gecici oldugu icin bu ayette ona
“ariz” kavrami kullanilimistir.’®  Muhdesatin varliginin sonsuz olmasi caiz
degildir. Alem sonludur, cisimler pargalanamayan clzlere kadar kisimlara
ayrilirlar Nazzam ve felsefecilere gbére Alem sonsuzdur, cisimler de sonsuza
kadar parcalanirlar, o zaman filin zerreden blyUk oldugu malumdur. Filin ve
zerrenin miktarlari sonsuz olursa biri digerinden miktar olarak blylk olmazdi.
Clnki ikisinin de sonlarl yoktur.'® Alemdeki her sey cevherleri, cisimleri ve
arazlari ile muhdestir. Bunlarin muhdes oldugu sabit olunca onlari ihdas eden
bir muhdisin de olmasi gereklidir. E§er muhdes muhdisine taalluk etmemis olsa

yazl yazanina darb da ddvene taalluk etmezdi.'®

Bunun yaninda alemin
yaraticisinin tabiattan bir varlik, yedi gbk, nur, zulmet, kuvvet ve madde, mana,
melek, cevher, cisim olmasi da caiz degildir. ClUnk( bunlar mevcut ya da
ma'dum olurlar. Ma'dum olamaz. Cunkud Allah''n ma'dum olmasi muhaldir.
Ma'dum sey degildir. Sey olmayanin da fail olmasi caiz degildir. Muhdes olmasi
da muhaldir. Glink( muhdes bir muhdise o da bir bagska muhdise ihtiya¢ duyar.
O halde bunlar alemin yaraticisi olamaz. Alemin yaraticisi binefsihi hayy, alim,
kadir olan Allah'tir."®” Ebu Ya'la Mecusilerin nur ve zulmet olmak Uzere iki ilah
edindiklerini, Hiristiyanlarin G¢ ilah edindiklerini, Mu'tezile’nin de kullarin fiillerini
yaratan kulun kendisidir, gériislerinden dolay: iki ilah edindigini séyler.'® Ancak
bu asiri bir yorumdur. Zira Mu'tezile alemin iki yaraticisi olduguna inanmaz.
Clnki onlarin bes esaslarindan birisi de tevhid ilkesidir.'"® Mecusilerin
g6rislerinin bozuk olduguna delil olarak su ayeti nakleder :

"Allah'l iki ilah edinmeyin o ancak tektir"''® Hiristiyanlarin gériisiine delil olarak
su ayeti nakleder :

"Allah U¢ln Ug¢lnclstdar diyenler elbette kafir olmuslardir oysa yalniz bir tek

ilah vardir."""! Mu'tezilenin gériisiiniin fesadina delil olarak su ayeti nakleder :

103 Ahkaf , 24

"% Ebu Ya’la, a.g.e. 35-36

15 Ebu Ya’a ,a.g.e. 38

1% Ebu Ya’la ,a.g.e. 39

97 Ebu Ya’la ,a.g.e. 40

% Ebu Ya'la, a.g.e. 40

1 Serafeddin Golciik , Kelam Tarihi, 63
10 Nahl, 51

U Maide , 73



"Yoksa Allah'a onun yarattigi gibi yaratan ortaklar mi buldular da ikisinin
yaratmasi birbirine benzer mi gériindii?''®" Ebu Ya'la bdylece cisim, cevher ve
arazlarin hadis olduklarini, alemin bir muhdise ihtiyag¢ duydugunu ve bu

muhdisin de tek olan Allah oldugunu ortaya koymus oldu.

2. ULUHIYYET MESELESINDEKI G(")RU$LERi
2.1. Allah’in Sifatlan

ilahi sifatlar konusu kelam ilminin en karmasik konularindandir. Bu
meselede kelam ekolleri tarafindan farkli gértsler ileri sGrilmis ve aralarinda
ciddi intilaflar belirmistir. Allah fikri batiin insanlarin zihnini mesgul eden ylUksek
bir fikirdir. Bu fikir halkin inancinda, duastndrlerin  dldslncelerinde,
mutasavviflarin kendilerine ait duyuslarinda, kisacasi insanhgin her tabakasinda
mevcuttur. Esasen bilinmesi gerekli olan ilk bilgi de ona dair isim ve sifatlarinin
bilgisidir. CUnkd Allah’in varligi sabit olunca onun sifatlarinin ne oldugu séz
konusu olacaktir. Kainatin yaraticisinin da ismi bulunmalidir. Zira kul Uluhiyetle
irtibatini isim vasitasiyla saglar."*® islam mezhepleri her ne kadar Allah’in biitiin
kemal sifatlariyla muttasif oldugu hususunda ittifak etmiglerse de bu sifatlarin
anlamlar, 6zellikleri, objeleriyle olan iligkileri, Allah’in bunlarla muttasif olugunun
ispat yollari, ilahi zat ile iligkileri bakimindan adlandiriimalari ve taksimi
hususunda ihtilafa diismiisler ve farkl gérisler ileri sirmuslerdir.'"

islam mezhepleri tarihcilerine gére Ca’d bin Dirhnem ve Cehm b. Safvan ilk
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defa sifatlar inkar konusunda gériis belirten sahislardir’’®. Cehm b. Safvan’a
gore Allah sey, mevcud, hayy, alim, mirid gibi sifatlarla nitelenemez. Clnki bu
sifatlar yaratiklarda oldugundan dolay! tesbihi gerektirir. Ancak sadece ona
mahsus olan kadir, mucid, fail, halik, muhyi, mimit olarak nitelendirilmesi caizdir.
Allah’in kelam sifati ise hadistir."'® Mu'tezilenin kurucusu Vasil b. Ata da Cehm
b. Safvan’in izinden giderek Allah’in ilim, kudret , irade ve hayat gibi sifatlarini
nefyetmistir. Sifatlar kabul etmek Allah’in kidemine aykiri dismekte ve iki ilah
ihdas edilmis olmaktadir. Mu'tezile eski Yunan filozoflarindan da etkilenerek
Allah’in zatinda ¢okluga ve hatta tesbihe yol acacagl gerekgesiyle kendi zatiyla
kaim, kadim sifatlarin bulunmadigi gériisiinii ortaya atmistir.''” Sifatlarin nefyini
esas alan Mu’tezile kelamcilari bu konuda cesitli metotlara bagvurmuslar,
bunlardan ikisi séhret bulmustur. Birincisi Selbi metot digeri de haller teorisidir.
Sifatlarin selbi metotla izahi Yunan felsefesine dayandiriimaktadir.'™® Yeni
Eflatunculuk araciligi ile felsefe ile Yahudiligi uzlastirmaya ¢alisan Yahudi Philon
da Allah’in tek basina ezeli oldugunu benimseyen yani sifatlari selbi metotla
aciklama iddiasinda bulunanlardan birisiydi.'" Sifatlari selbi metotla izah
yoluna giden Dirar b. Amr'a gére Allah alimdir, kadirdir, haydir demek; cahil
degildir, aciz degildir ve 6l0 degildir demektir. Neccar'a gére de “Allah daima
cOmerttir” s6zUnin anlami ondan cimriligi nefyetmektir. “O daima mutekellimdir”
derken de “O daima kelamdan aciz degildir” demektir. Ancak onun kelami
hadistir, mahluktur.'®® Sifatlari haller teorisiyle aciklayan Ebu Hasim el-Ciibbai,
Allah’a nisbet edilen sifatlarin gergekte birer hal oldugu yani bunlarin ne var ne
de yok oldugunun sdylenemeyece@i goristinden ibaret olan bir nevi
konseptualizm/kavramcilik sayilabilecek bu teoriyi o Allah’in zati ile sifatlari

arasindaki iliskiyi aciklamak gayesiyle ortaya koymustur.'?!

Ona gére alimin alim
olmasi bir haldir. Allah alimdir demek Allah’in bilme durumunda olmasi demektir.

Bu onun zat olmasinin 6tesinde bir sifattir. Bunun anlami zatin anlamindan
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farkhdir.'?

Sehristani, Mu’tezile’nin  sifatlar  inkar etmesini, Allah’in  kullarin
vasiflandigi sifatlarla vasiflanmasini onun sanina uygun bulmadiklarindan onu
tenzih etmek icin reddederler, demektedir. Cinkld bu Allah’in mahlukata
benzemesini gerektirir.'?® Taftazani’ye gére de Mu'tezile’nin sifatlari inkar etmesi
onlarin “sifatlarin varhgini kabul etmek tavhidi iptal etmektir’ prensibine siki bir
sekilde sarilmis olmalarindandir. Onlara gére Allah’in zatindan ayr kadim
varliklarin kabull taaddid-U kudemay! gerektirir. Halbuki Hiristiyanlar ¢ kadim
varligi kabul etmekle kifre girmislerdir. Sekiz ya da daha fazlasini kabul edenin
hali ne olur? Ehli siinnet kelamcilarinin da onlarin bu endiselerinin yersiz
oldugunu, clinkd sifatlar Allah’in ne aynidir, ne de gayridir s6zlyle buradaki
endisenin giderildigini ifade eder.'®*

Goéraldigu gibi Mu’tezile Allah icin zati Gzerine zaid ve zati ile kaim
sifatlarin  bulunmasini reddeder. Onlar bunu samimi olarak Allah’in kamil
vahdaniyetini korumak igin yapmislardir. Maksatlari Allah’t her tirli tesbih
saibesinden tenzih etmektir. Halbu ki Mu'tezile’'nin “kadim sifatlarin kabuli
taaddid-0 kudemayr o da birgok ilahin varligini gerektirir. Bu ise tevhid
anlayisini iptal eder” seklindeki endisesi yersizdir. ilahin sifati ilah degildir, ancak
mevsufu ile kaim ve onun kidemiyle kaim olabilir. Sifatlarin muastakil bir varliklari
olmadigina gére hakiki var olan sifatlar ile birlikte yalniz Allah’tir.'?°

Sifatlar konusunda Ebu Ya'la'nin gérUsleri de ehli stinnet kelamcilariyla
aynidir. O Allah’in sifatlarini zati ve manevi olmak Uzere ikiye ayirir. Zati
sifatlarla yokluklar distnuldigunde zatinin da yok olmasini gerektiren sifatlar
kasteder. Manevi sifatlar ile de yokluklari distndldiginde zatinin yoklugunu
gerektirmeyen sifatlari kasteder. Allah alim, hayy, kadir, murid, mdtekellim, semi,
basirdir. Bu sifatlar onun icin ebedi olarak lazim olan sifatlardir. Bu manalarin
yok olmasiyla da bu sifatlarin Allah’tan ayrilmasi muhaldir. O manalar da kudret,
ilim, sem, basar, kelamdir. Allah ilmi ile alim , hayat ile hayy, kudret ile kadir,
irade ile murid, kelam ile miutekellimdir. Yine Allah’in halk, rizk, adl, ihsan
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fiillerinden ortaya ¢ikmis olan halik, razik, adil, muhsin gibi fiili sifatlari da vardir.
Bu sifatlar da ayni sekilde onun igin lazimdir, kadim olmakla da kadimdir. Ancak
halk, rizk ihsan gibi manalar muhdestir. Bunlarin kadim olduklarini séylemek bu
manalari bilenlerin de kadim olmasini gerektirir.'?® Kadim olma hususunda Allah
bunlarla nitelenmez. Allah gelecekte yaratacagindan mecaz olarak halik, muhyi,
mumit olarak nitelenir. Allah’in sifatlarinin kadim olduguna delil olarak sunlari
belirtir: Ornegin ilim sifatinin ispatina su ayetleri delil getirir:
“Onun bilgisi olmaksizin ne bir disi gebe kalir, ne de dogurur.”'?’

“Onu yiice ilmiyle indirdi.”'?® Buralarda ilim ile murad zat olursa nefsi nefsine
bitistiriimis olur. Bu caiz degildir. Zira bir sey kendisine muzaf kilinmaz. Bu
durumda Allah nefsi dolayisiyla alim ya da bir mana dolayisiyla alim olmus olur.
Kendisi sebebiyle alim olamaz. Zira bu durumda nefsi ilim olmus olur. Allah’in
ilim olmadiginda ittifak ettigimize gére nefsi icin alim degil de ilmi ile alim oldugu
ortaya ¢cikmis olur. Alim’in bilmemesini ve ilmin de alimsiz oldugunu sdylemek
ise yazisi olmayana katip demek ya da katip olmayana yaziyi caiz gérmek
gibidir. Alimsiz ilim olmayacag gibi ilimsiz de alim olmayacaktir. Béylece alimin
hakikatinde onun igin ilim oldugu sabit olmus olur.?

Ebu Ya’'la sifatlarin varligini ve kadim oldugunu ortaya koyduktan sonra
Mu’tezile’nin taaddlid-0 kudema endisesine karsilik diger ehli siinnet kelamcilari
gibi sifatlar Allah’in ne aynidir ne de gayridir diyerek cevap verir. Eger sifatlar
Allah’in ayni olursa sifatlarin da alim, hay, kadir olmalari gerekir. O zaman
kudretinin varligi, ilminin varligi zati ile olmus olur ki bu batildir. GUnku sifatlar
sifatlar tasimaz. Sifatlar Allahin gayridir da denilemez. Gayri olursa zaman
veya mekanin varligiyla birlikte Allah’tan ayrilmalarn caiz olurdu. Daha énce de
aciklandigi gibi Allah kadimdir, zati da kadimdir."*°

Allah’in kadir olduguna delil ondan fiillerin ortaya ¢ikmasidir. Aciz oldugu
muhal olunca kadir oldugu da aciktir. Onun kadir olmasi ayni zamanda alim
olmasini da gerektirir. Alim ve kadir oldugu ortaya c¢ikinca hay oldugu da sabit

olmus olur. GUnkd hay olmadan alim ve kadir olunmaz. Yine Allah’in evveli de
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yoktur. Evveli olursa muhdes olmus olur ki muhdes olan da muhdis olamaz.
Allah Gzerine yokluk gecmesi de muhaldir. Alemi yaratan Allah’in yaratiimis
oldugunu disinmek muhaldir. Kadim olduguna delil ise varliginin evvel
olmamasidir. Eger Allah muhdes olursa onun da bir muhdisi olmasi gerekir ki bu
bdylece sonsuza kadar devam eder gider. Allah’in baki olduguna delil kadim
olmasidir. Allah kadim ise baki olmasi zorunludur. Esari’den farkl olarak Allah
bir beka olmaksizin bakidir gértstine sahiptir. Esari’'ye gore ise Allah bir beka ile
bakidir. GUnklU bakinin manasi hudusin disinda olan ya da hudus olmaksizin
var olan demektir. Bu tanim yalnizca varhidinin devamini haber verir. Varliginin
devami da kendisini icap ettiren bir manaya ve kendisini iceren bir sarta muhtag
olmadan olur."" Kisaca Allah bir ilimle &lim bir kudretle kadir, bir irade ile miirid,
bir kelam ile mutekellimdir. ilmi sinirsiz malumata taalluk eder, kudreti sinirsiz

makdurata taalluk eder.'?

2.2. Haberi Sifatlar

Kelamcilar arasinda 6nemli meselelerden biri de haberi sifatlardir.
Bazilari haberi sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini aksi takdirde tegbih ve tecsime
gobtirecegine inanirken kimi de te'vil ve tefsir yapilmadan oldugu gibi kabul
edilmesi gerektigini belirtir. Ebu Ya'la da haberi sifatlar konusuna uzunca
deginmis ve bu husustaki asiriligindan dolayi da cokca elestirilmistir.

Selefiye haberi sifatlarin ancak kitap ve sinnetle sabit oldugunu ve bu
hususta varid olan ayet ve hadislerin zahirlerinin tesbihsiz ve keyfiyetsiz bir
sekilde mecazi degil hakiki anlamlarina hamledilmeleri gerektigini sdylemistir.'>
Selef alimlerine gbre Kur'an-1 Kerim’de manasi anlasilamayan veya kapali higbir
lafiz yoktur. Bundan 6tirU sifatlara dair varid olan ayet ve hadislerin zahirleri ve

ilk bakista ifade ettikleri manalar ile amel edilerek haberi sifatlar te'vilsiz,
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tesbihsiz ve keyfiyetsiz bir sekilde kabul edilmelidir. '3*
2.2.1. Allah’in “Ayn” ile Nitelenmesi

Ebu Ya’'la'ya gére Allah kendini iki gdzle (ayneyn) nitelemistir. iki géziinlin
olmasi basar ve ru’yet sifatlari Uzerine zaid sifatlardir. Bu husustaki ayetler
sunlardir:

“Gdzetimimiz (ayneyn) altinda giderdi”'*®

“Gdzetimim (ayn) altinda yetistirilesin”'®

Bazi ayetlerde Cenab-1 Hak icin bir gbzden bazilarinda ise gézlerden bahsedilir
Allah bu kavramlari kendisi i¢in kullandigindan dolay!r onun sifati olarak kabul
etmemiz gerekir. Bu gbzler Miicessime’nin sdyledigi gibi géren gbzler olduguna
hamletmek sahih degildir. Ebu Ya'la bu hususta gelen hadisleri de naklederek
Allah icin ayn, ayneyn sifatlarini ispat etmeye calisir.’®” Selef Allah’in kitabinin
onun icin g6z ispat ettigini fakat Allah’in gézU bir uzuv olmayip belki 6zel sifat
oldugu gbéristndedir. Mu’tezile ve Esarilere gére bu sifat basar sifatina racidir.
Sonraki kelamcilar ise Allah’a isnad edilen bu kelimenin te'vil edilmesi gerektigini
zira maddi bir uzuv olan gézin Allah’a nispet edilemeyecegini sdyler. Ayetlerde
gectigi yere goére ilim, inayet, koruma, gbzetim gibi manalar vererek te'vile
gitmislerdir.”®® Ebu Ya’la Allah’in ayn sifati oldugunu isbata calismis ve bu
husustaki ayetlerin zahirlerine hamledilmesi gerektigini belirtmistir. Ancak haberi
sifatlar gibi bir meselede tevil yapilmayinca tesbihe karisma ihtimali
bulundugundan Kuran’in ruhuna uygun bir sekilde tevil edilmesi gerekmektedir.

2.2.2. Allah’in “Vech” ile Nitelenmesi

Ebu Ya’'la’ya gére Allah kendisini vech (ytz) olarak nitelemistir.

“Ancak azamet ve ikram sahibi olan rabbinin zati (vechi) baki kalacaktir.'>®”
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“Onun zatindan (vechinden) baska her sey yok olacaktir.”'*°

“Dogu da bati da Allah’indir. Nereye ddnerseniz Allah’in zati (vechi) oradadir”*’
ayetleri buna delildir. Buralardaki vech kavrami zati Gzerine zaid bir sifattir.
MUcessime’ye gére vech insan yuzu gibidir. Mu'tezile ve Esarilere gére ise onun
yUz{ zatidir, vech zati Gzere zaid bir sifat degildir. Ebu Ya’la’ya gbre bunlari zat
tzere hamletmek dogru olmaz. GUnk0 Allah vechi zatina muzaf kilmistir. Béyle
olunca da muzaf ile muzafun ileyhin ayni seyler olmasi gerekir. Halbuki bir sey
kendisine muzaf olamaz.'?

Selefe gbre vech subuti sifattir ve zaiddir. Selef vechi zahiri manada ve
keyfiyetsiz olarak ispat eder. Esariye gbre 55/27 ayeti Allah’in yGzi
bulunduguna delalet etmektedir. Mu'tezile ve ehlisiinnet kelamcilari vechi te'vil
ederek zat, riza veya vlicud anlamlarinda kullanmiglardir. Razi, vechin uzuv
manasina alinamayacagina dair su delilleri ileri strer:
1.Eger “Onun zatindan (vech) baska her sey yok olacaktir “ (Kasas/88)
ayetindeki vech kelimesi uzuv manasinda olsaydi bitiin bedenin yiz Gzerinde
bulunan g6z ve digerlerinin yok olmasi ve sadece ylzin baki olmasi gerekirdi.

2. “Ancak azamet ve ikram sahibi rabbinin zati (vechi) baki kalacak.”
(Rahman/27) ayetinde vech azamet ve ikram ile vasiflanmistir. Bu sifatlarla
sadece Allah vasiflanir.

3. “Dogu da bati da Allah’indir nereye dénerseniz Allah’in yizi (vechi) oradadir.”
(Bakara/115) ayetinde vech uzuv manasinda olamaz. CUnkl uzuv olan yizin
alemin her tarafinda mevcut olmadidi bir gercektir. Bu zikredilen hususlardan
anlasiliyor ki Allah hakkinda vechin zahiri anlamda alinmasi imkansizdir. Su
halde bu kelime uygun bir sekilde te’vil edilmelidir. Te'vilciler vechi bazen zat
bazen de rizadan kinaye olarak almislardir.'?

2.2.3. Allah’in “Yed” ile Nitelendirilmesi

Ebu Ya'la’'ya gbre Allah kendine "yed” ve “yedeyn” nisbet etmigtir. Ona
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gbre yed Allah’in zati bir sifatidir. Esari ve Mu’tezile’nin yaptidi gibi nimet ve
kudret manalarina te'vil edilemez. ClUnk(l Allah ayetlerde kendini bu sekilde
nitelemistir.

“Ey iblis iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?”'*
“Goérmiiyorlar mi ki biz ellerimizin eseri olmak (izere birgok hayvan yarattik.”'*°
“Yahudiler Allah’in eli baghdir, dediler. Hay dedikleri ylzinden elleri baglanasi

ve lanet olasilar. Bilakis Allah’in eli agiktir diledigi gibi verir.”®

“Biitlin yerylizii onun bir avucunda, gdkler de sag eline dusirilmuislerdir.”'*’
Ayrica bu husustaki hadisleri de rivayet ederek Allah’in yed sifati oldugunu
ispata calisir.’*®

Mucessime ayetlerde gegen Allah’in elini bir organ olarak anlamaktadir.
Mu’tezile ve Esariler de yedi kudret ve nimet manalarina te'vil etmislerdir. Ehli
stnnetten sonraki kelamcilar yerine gbére kuvvet, mulk, kudret ve nimet
manalarina te'vil etmiglerdir.
“Yahudiler Allah’in eli baghdir, dediler Hay dedikleri ylzinden elleri baglanasi ve
lanet olasilar. Bilakis Allah’in eli agiktir diledigi gibi verir.” (Maide/64) ayetinde
eller nimet manasinadir. GUnku:
1. Bu ayet Yahudilerin “Allah’in eli baghdir” itirazina cevap olarak gelmigtir.
“‘Allah’in eli baglidir’ ifadesinin manasi cimrilik ve tamahkarlik degildir. Allah’in
nimetlerini onlardan hapsetmesidir. Bunun Uzerine Allah’in cevabi “Aksine
Allah’in iki eli de aciktir’ seklindedir. Bu da Allah’in nimetlerinin ¢ok oldugunu
gOstermektedir.
2. “Allah’in iki eli de aciktir’ ifadesi zahiri olarak alindigi takdirde eli felg olan
kimse gibi Allah’in iki elinin de agik olmasi gerekir. Allah bundan minezzehtir.
“Ey Iblis iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?” (Sa’d/75)
ayetindeki yed bir kisim alimlere gbére Allah’in zati ile kaim bir sifatidir. Bir
kismina gére de kudret manasinadir. Gortldiga Uzere ayetlerde gecen yed
kelimesini Allah’in bir uzvu olarak almak mumkin degildir. Bu kelime ayetlerdeki
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durumuna gére degisik anlamlara gelebilmektedir. *°
2.2.4. Allah’in “istiva” ile Nitelenmesi

Eabu Ya'la'ya gére Allah kendini arsa istiva etmekle nitelemistir. Bunun
manasi Allah’in zatinin argl kaplamasidir. Oturmak, dokunmak, yukseklik, istila,
galip gelme gibi manalar te'vil edilemez. Bu konuda din herhangi bir sey
getirmemistir. Onun igin geldigi gibi inanmak gerekir. Bu husustaki ayetler
sunlardir :

“ O rahman ars Uizerine istiva etti”'*°

“Suphesiz ki rabbiniz gokleri ve yeri alti giinde yaratan sonra ars Uzerine istiva
eden Allah’tir.”™' Mu'tezile’'ye gére istivanin manasi istila ve galip gelmedir.
Esarilere gbre yukseklik yucelik, ritbe, makam, azamet ve kudret gibi manalara
gelir. Kerramiye ve Muicessime’ye goére istiva Arsin Uzerine oturmakla arsa
dokunma ve temas manasinadir. Fakat istiva bu manalara hamledilemez. Glnki
seriat bu konuda bir sey getirmemistir. Hatta Micessime ve Misebbihe’yi Allah’a
cisim atfettikleri icin kiifiirle itham etmektedir.’>?

Micessime ve Mlsebbihe ars ve istiva ile ilgili naslarin zahiri anlamlarini
ele almiglar, tenzihi iceren naslarn hi¢c dikkate almamislardir. Bunun tabii bir
sonucu olarak ta kaba bir tesbih ve tecsime dismuslerdir. Onlarin bu gérutsleri
karsit bir fikir olan ta'til (sifatlarin nefyi) fikrinin dogmasina neden olmustur.
Cehm b. Safvan arsin bir mekan oldugunu, mekanda ise cisim veya cisim ile
kaim olan bir seyin bulunabilecegini, Allah’in ise cisimden minezzeh oldugunu
belirterek istivay! inkar etmistir. Mu’tezile ise istiva kelimesini istila ve galebe
anlamina te'vil etmistir. Selef bu hususta ispatla tenzih yolunu benimserken
sonraki kelamcilar te'ville tenzih yolunu benimsemistir. Maturidi’'ye gére istivanin
arsa nispet edilmesi iki sebebe baghdir. Birincisi arsi yliceltmek igindir. ikincisi
de arsin yaratiklarin en azametlisi olmasi sebebiyle 6zellikle zikredilmesi
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amacina baghdir.”® Bu meselede asil olan sudur ki Allah “Hicbir sey onun
benzeri degildir’ (Sura / 11) buyurmak suretiyle yarattiklarina benzemeyi
zatindan nefyetmigtir. “Rahman arsa istiva etti” (Taha/15) ayetini de vahyin ona
nisbet ettigi sifatlarda benzemeyi kendisinden nefyettigi sekilde anlamak
gerekmektedir. Istivanin te'vilinde ise herhangi bir yoruma kesinlik vermeyiz. Biz
Allah’in istivadan muradi ne ise ona iman ederiz.”®* Gérildugi gibi Maturidi bu
hususta te'vile gitmez ancak onun Te'vilati’l-Kur'an isimli eserinde Allah’in arsa
istiva ettigini beyan etmesinde G¢ mananin bulundugunu sdéylemesi te'vil
yaptigini gdstermektedir.’> Buraya kadar anlatilanlardan anlasilacagi Uzere
Allah’in cisim manasinda arsta bulunmasi ve onun arsi mekan edinmesi
imkansizdir. Selef istivadan maksadin ne oldugunu biz bilemeyiz, Allah’in
Kuran’da buyurduguna keyfiyetsiz inaniriz derken sonraki kelamcilar ise istivayi
istila, malik olmak, kastetmek, ydénelmek, tam ve kamil olmak manalarina te'vil
etmislerdir.”™® Sonug olarak istiva zahiri anlamda kullanilamaz. Kur'an’in ruhuna

ve tevhide uygun bir sekilde te'vil edilmesi gerekir.
2.2.5. Allah’in “Nuizul ve Yemin” ile Nitelenmesi

Ebu Ya'la bu hususlarda peygamberimizden gelen rivayetleri nakleder.
Peygamberimiz onu dinya semasina inmek ve ylkselmekle nitelemistir.
Mu’tezile ve Esari’'ye gére Allah dinya semasina inmemigtir. Onun rahmeti ve
sevabl inmistir manasina bunu te'vil etmislerdir. Allah’in ndzuli hususunda su
hadisleri nakleder: Ebu Bekr’in rivayetinde peygamberimiz sdyle buyurdu: “Allah
Saban ayinin yarisinda geceleyin diinya semasina iner kalbinde kin bulunan ve
Allah’a sirk kosan disinda her insani affeder ve sdyle der: istigfar dileyen yok
mu? Onu affedeyim, bir sey isteyen yok mu? Ona vereyim. Tévbe eden yok mu?
Todvbesini kabul edeyim. Gilnes doduncaya kadar bu devam eder.” Atade b.
Samit’'in rivayetinde de peygamberimiz sbéyle buyurur: “Allah her gece dinya
semasina iner ve gecenin Ucte biri kadar kalir ve bir sey isteyen yok mu
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istedigini vereyim? Bagislanma dileyen yok mu onu affedeyim? Yardim isteyen
yok mu? diye seslenir. Sabah namazi kilinincaya kadar bu devam eder. Sonra
Allah kirsisine yiikselir.”™’

Yine peygamberimiz Allah’i sag ve sol olarak da nitelemistir. ibni Omer'in
rivayetinde : “Kiyamet giini Allah sag eliyle gokleri direr ve nerede zorbalar ve
blyUklenenler der. Sonra yerleri sol eliyle direr ve nerede zorbalar ve
biyUklenenler der.” buyurur. Ebu’d-Derda’nin rivayetinde de : “Allah Adem’i
yaratirken sag avucunun ici ile vurdu ve beyazlarin zUrriyetini ¢ikardi, sonra sol
eliyle vurdu ve siyahlarin zirriyetini ¢ikardi sonra sag elindekilerin cennette sol
elindekilerin de cehennemde olacagdini séyledi” buyurmaktadir. Ebu Ya'la'ya
gbre Allah’in Kur’an ve hadislerde gectigi sekilde yemin sifati olduguna inanmak
gerekir. Fakat Ehlisinnet, Mu’tezile ve Sia yemini kuvvet ve kudret anlamina

te'vil etmislerdir.’®
2.2.6. Allah’in Semada Olmasi

Ebu Ya'la’'ya gbre Allah arsin Uzerinde semadadir. Esari’'ye gbre onun
semada oldugu yéntnde bir sey sdylemek caiz degildir. Allah’in arsin Uzerinde
semada olduguna delil :

“O rahman ars lizerine istiva etti”'®®

“Sonra ars Uzerine istiva etti”'®°

ayetleridir. Ayrica immet de Allah’tan bir sey
isterken diger yonlere degil semaya yoénelirler. Peygamberimiz de Allah nerede
sorusuna semayi isaret etmistir. Bu hususta Allah :

“Ona glizel sdzler yikselir’'®' buyurmaktadir. Bunun yaninda Ebu Ya’la Allah’a
bir mekan izafe edilemeyecegini, eger ona mekan izafe edilirse izafe edilen
mekanin da kadim olmasi gerektigini belirtir. Fakat Allah’t mekan manasi
olmadan semada oldugunu sdyleyebilecegimizi de ifade eder. Buna delil olarak
su ayeti nakleder:

‘Emin misiniz o goéktekinden, yeri basiniza goéc¢lrtivermesinden. O zaman
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bakarsiniz ki o yer calkalaniyordur. Yoksa givende misiniz o gobktekinden?
Uzerinize bir mermiler yagdiran génderivermesinden.”'®> Ahmed b. Hanbel’in de
bu hususta nakil geldigi icin sinirlama olmaksizin Allah’in semada oldugunu
sbylemeyi caiz gbérdagind fakat Allah’in bir mekanda olmasi hususunda nakil
olmadig! igin caiz gbrmedigini de belirterek gorislerinin hakhligini ortaya
koymaya caligir.®®

Maturidi, dua esnasinda elleri g6gde kaldirma hususunda elleri gégde
kaldirmanin kulluk ilkesine bagli bir husus oldugunu, Allah kullarini diledigi yéne
ybneltebilecegdini belirtir. Gozleri gége dogru kaldirmak ya da elleri yukari dogru
kaldirmak Allah’in o yénde olmasini gerektiriyorsa secde sirasinda ylz yere
konuldugunda da Allah’in yerin altinda olmasini gerektirir. Namaz kilmak icin
kibleye yo6neldiginizde Allah’in o ybénde olmasi gerekir. Allah bundan
minezzehtir, diyerek bu dusiincenin yanhshgini belirtir.'®* Eger Allah alemin
dstiinde bulunmus olsa ya ayirt edilemeyecek kadar kii¢cik ya da kitalari ihata
edecek kadar blyUk olurdu. Bu ikisi de imkansizdir. Yine dinya kire seklindedir.
Buna gdére insanlarin bir kismi altta bir kismi Gstte olmus olur. Bu durumda Allah
icin iki intimal olusur ki ikisi de batildir.'®® Bu nedenlerden dolayr Allah’in

semada ya da herhangi bir yénde oldugunu séylemek hatalidir.
2.2.7. Allah’in Gulmesi, Gadabi ve Rizasi

Ebu Ya’'la'ya gbre Allah’t gilmekle nitelemek caizdir. Ancak bu gilmek
agzi acmak, dudaklarin ve diglerin gértlmesi seklinde olan gilme degildir. Bu
konudaki delili Ebu Hureyre’den gelen rivayettir: “Allah iki kisiye giler bunlardan
biri digerini éldirmis oldugu halde ikisi de cennete gider. Birincisi Allah yolunda
cihat eder ve sehit olur. Allah katile magfiretini ulastinr o da Misliman olur.
Allah yolunda cihada katilir ve sehit olur. Bdylece her ikisi de cennette
bulusurlar.” Yine Ebu Said’den gelen rivayette: “Ug kisi vardir ki Allah kiyamet
guninde onlara guler. Geceleyin namaz kilmak icin kalkan kisi, namaz kilmak
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icin saf tutan topluluk, diismanla savasa giden topluluk” buyrulmaktadir.® Ona
gore Allah’in gadab ve riza ile nitelenmesi de caizdir. Gadabi kizdig1 kisiye
nzasi da memnun oldugu kisiyedir. Allah’in riza ve gadabi razi oldugu seyin
6dullendiriimesi gadablandigi seyi de cezalandirmasidir. Buna delil olan ayetler
sunlardir:

“Ey iman edenler Allah’in kendilerine 6fkelendigi toplumu dost edinmeyin”'®’

“Allah ona gazap etmis, lanet etmis ve biyiik bir azap hazirlamistir’'®®

“Allah onlardan razi olmus, onlar da Allahtan razi olmuslardir.”'®® Selefe gére bu
sifatlar Allah’in zati ile kaim sifatlaridir. Mu’tezile ise rahmet ve gadabini sifatlan
degil halleri olarak kabul etmektedirler. Onlara gdre haller degisebilir, Allah’in
zatl ise degismez. Sia Allah’in gadabini cezasi, rahmetini ise sevap ve mikafati
olarak alir. Sonraki ehli sinnet kelamcilarina gére bunlarin baslangiglari degil
sonuglari kastedilmektedir. Sonlari ihsan ve gadaba ulastirir ki kastedilen anlam
budur.'”® Allah’in gadab ve rizasini Ebu Ya'la da ceza ve 6diil anlaminda aldig
icin bu sifatlarda pek farklilik yoktur. Ancak Allah’in gllmesi olamayacagi icin
onun gulmesini de rizasi ve memnuniyeti anlamlarina tevil etmek daha uygun

olacaktir.
2.3. Allah’in isimlendirilmesi

Allah’in en guzel isimleri baska bir ifadeyle el-Esmal’l-HUsna terkibi
Kuran'da dort yerde gecmektedir.'””! Allah’in isimleri bize yilice yaraticimizi
tanitmasi ve onunla irtibat kurmamiz agisindan tabii ki 6nemlidir. Ancak
kelamcilar arasinda tartisma konusu olan Allah’in isimlerinin tevkifiligi
meselesidir. Allah’in isimlerinin ser'i mi yoksa akli mi bagka bir ifadeyle Allah’in
isimleri kitap, stnnet, icma yolu ile mi yoksa akil yénU ile mi bilinecegi meselesi

ihtilafli konular arasindadir.'”? Bir seyin ismi onun zatini tanitmak icin bir
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alamettir. isimler varligin tescilidir. Bir seyin var olmasi onun bir isim tagimasini

73 insan da Allah’i isimleri

gerektirir. Ancak yok olanin adi sani olmaz.
olmaksizin anamaz ve onunla bir irtibat kuramaz. insan inandigi rabbinin adini
anmakla vasitasiz olarak onunla bir nevi diyalog kurmus olur. Bdylece insan
icinde bulundugu hallerine en uygun disen bir ismiyle ona niyazda bulunarak
ruhunun c¢ikmazlarina bir kapr aralamig ve bu surette ruhunu itmi'nane
kavusturmustur.”* Allah’in  sifatlarn ile isimleri arasinda da bir iliski
bulunmaktadir. Allah’in isimleri ister ismi fail, isterse sifati miisebbehe suretinde
olsun, isterse mastardan menkul bulunsun, hepsinde vasif anlami
g6zetildiginden bunlara sifat denir. Diger taraftan vasfin medlull ile muttasif zata
delaletleri gézetilerek esma denir. Yani Allah bu sifatlarla o derece mevsuftur ki
bunlar isim derecesine ¢ikmis sayilirlar.'”

Allah’in isimlerinin tevkifiligi meselesinde farkli gérusler ileri strdImustar.
Bu konuda ehli stinnet ekolliinden Esariler Allah’in isimlerinin tevkifi oldugu yani
kendi isimlerini yine Allah’in kendisini koyacagini, naslarda varid olmayan bir
isimle bagkasinin ona nispet edemeyecegdi gértsunid savunmuslardir. Gunku
Allah’in isimleri konusunda bize yetki verilmemigtir. Allah ve rasili tarafindan
aciklanmayan kendisi veya manasi tUzerinde tmmetin icmail bulunmayan bir ismi
Allah’a izafe edemeyiz gériisiindedirler.’”® Mu’tezile’den Ciibbai'ye gére Allah’in
isimlendiriimesinde 06lct kiyastir. Allah’in igledigi her fiilden ona bir isim
tiretmenin caiz oldugunu séyler. Bu nedenle Allah’in, kulun istedigi fiili isledigi
takdirde kuluna muti (onun isteklerin karsilayan), gebeligi yaratan oldugu igin
muhbili’'n-Nisa (kadinlari gebe birakan) olarak adlandirilabilecegini séyler.'””
Mu'tezile’'nin genel kanaati bu yénde olmakla birlikte Bagdat ekoliine gére
Allah’a verilecek isimler konusunda aklin bir rold yoktur.'”® Ehli siinnetin biyiik
cogunlugu Esari’de oldugu gibi Allah’in isim ve sifatlarinin tevkifi oldugu
gb6rusindedir. Yuce Allah’in isimlerinin tespit edilme yolu ya Kur'an’dir, ya sahih
stnnettir, ya da Ummetin bu konudaki icmaidir. Ona kiyas yoluyla isim itlak
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etmek dogru degildir. Bagdadi bunu Ehli stinnetin Gzerinde birlestigi konular
arasinda sayar. Maturidi de, peygamberler ve diger insanlar Allah’t hep
zikredilen isimlerle nitelemiglerdir, diyerek o da bu hususta tevkifiligi
desteklemektedir.'”® Nesefi'ye gdre de bu hususta seriatin bildirdigi ile yetinilmek
gerekir. Zira akilla hareket edilirse Allah’t isimlendirecedimiz lafizlar ¢ogalir.
Aklen hareket edersek Allah’a bitlin afet ve hastaliklardan uzak oldugu igin
“sahih”, batin hastaliklari ve ilaglan bildigi icin “tabib”, bGtin ahkami bildigi igin
de “fakih” dememiz gerekir. Fakat bu hususta ne Kur'an, ne slinnet, ne de icma
bulunmadi§i icin bu isimler Allah icin kullanilamaz'®. Ehli siinnetten farkli olarak
Bakillani Mu’tezilenin “akil o mananin Allah hakkinda sahih oldugunu kabul
ediyorsa o lafzin zikredilmesi caizdir.” gériistine katildigini ifade eder'®’.

Ebu Ya'la da Allah’in isimlendiriimesi meselesinde Bakillani ve Mu’tezile
gibi distnerek Allah’in isimlendiriimesini men eden bir nakil yoksa aklin uygun
g6rdigl, lugatte de manasi olan her isimle isimlendirilebilecegini sdyler. Bu
hususun kitap slnnet ve icmaya dayandiriimasi gerekmez. Zira Ahmed b.
Hanbel'in de hakkinda kitap stinnet ve icma olmadigi halde Allah’t “delil” (yol
gbsterici) olarak isimlendirdigini belirtir. Bunun yaninda Ahmed b. Hanbel'den
nakledilen  “Allah  kendisini  nitelendirdigi  seylerden daha fazlasiyla
nitelendiriimez. Bu hususta Kuran ve sunnet asilmaz” s6zini de su sekilde
aciklar: Allah’t kendisi ve rasilinin niteledigi seylerle isimlendirmesi caiz,
lugatte manasi olmayan seylerle isimlendiriimesi caiz degildir. Nakil bunu
yasaklamamistir. Halbuki nakil aklin lugat manalarini muhal gérdagu sifatlan
Allah icin kullanmistir. Ornegin Allah kendini yilezzi (eziyet eden) (33/57),
muharib (5/33), sahi (9/79 ), hile yapan (3/54), katib (21/105, 7/145, 51/47)
olarak nitelemigtir. Allah manalari kendisi igin muhal olan bu sifatlari kullanmigsa
manasi olan aklin muhal gérmedigi isimlerle onu isimlendirmenin hayli caiz
oldugu gériistindedir.'® Ebu Ya’'la Allah’i isimlendirme konusunda ehli sinnetten
fakh distnmus, bu hususta Ahmed b. Hanbelin sézini de kendi anladigi
manada yorumlayarak delil olarak kullanmistir. Oysa ibni Teymiyye de Ahmed b.
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Hanbelin “Allah ancak kendisinin ve rasulinin niteledigi seylerle nitelenir,
Kuran ve siinnet asilmaz.” S6zlne dayanarak Allah’i isimlendirmenin tevkifi
oldugunu aciklar."®® Ebu Ya'la Ommetin de aklin isimlendiriimesini muhal
gérmedigi seylerle onu isimlendirmeyi yasakladigini belirtir. Ornegin Allah fazil,
fakih ve atik olarak isimlendiriimez. Ebu Ya'la'ya gére de Allah bu gibi isimlerle
nitelendiriimez. Nitelendiriimemesinin nedeni ona gére bu hususta nakil olmadigi
icin degil bunlarin manalarinin Allah i¢in uygun olmadigindan dolayidir. Zira
fazil, kisiyi cirkinlige, kétlluge goétiren bir iliskiden alikoymayi ifade eder. Atik
zamanin tesiri olmakla birlikte varliginin baslangici olan manasinadir. Fikih daha
6nce bilinmeyen bir seyi bilmektir. Daha 6nce bilmedigi bir seyi 6grenen kigiye
“fikhettti” denilir. Bitlin bu manalar Allah icin muhaldir. '8

Goéraldugu gibi Ebu Ya'la Allah’t isimlendirmenin tevkifi olmadigini, aklin
uygun goérdigu ve lugatte de Allah igin uygun bir manasi olan her ismin Allah
icin kullanilabilecegini belitmektedir. Ehli sinnetin genel tutumundan farkli
olarak bu hususta genelde Mu’tezile'nin benimsedigi gorusleri savunmaktadir.
Bu 6zelligi de Selefe ve Ahmed b. Hanbelin mezhebine mensup olmasina
ragmen selefin takip ettigi nas¢i tutumdan farkli seyler séylemesi selefi yolla
bagdasmamakta ve farkliik arz etmektedir. Haberi sifatlar meselesinde ¢ok
fazla nasci tutumu benimseyip ayet ve hadisleri israrla zahiri anlamda anlamaya
calismis olan Ebu Ya'la’nin Allah’i isimlendirme meselesinde bu nas¢i tutumdan
uzaklagarak akilci bir yolu benimsemesi biraz celiskili gibi gértlmektedir.

2.3.1. Allah’1 isimlendirmenin Caiz oldugu isimler

Ebu Ya'la’'ya gére isimle tesmiye birdir, fakat vasifla sifat farklidir. Clnku
vasif harflerdir, sifat ise mevsufun zatina raci bir manadir, mevsuftaki bir
durumdur. isimle tesmiye birdir, ¢ctink(i tamami harflerdir. isim ile miisemma ise
farkiidir. isim harflerdir miisemma ise zattir yani kisidir."® Bunun yaninda
Allah’in isimlerini iki kisma ayirir. Birincisi zatina raci olan isimler ki bunlar

kavlullah, sey, mevcut, zat, kadim, nefs, ayn gibi isimlerdir. ikincisi de sifatlarini
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ispata yonelik isimleridir. Hay, alim, kadir, razik, halik, adl gibi sifatlaridir.'® Bu
kisim da zatinin sifatlari ve fiiline raci olan sifatlar olmak tzere ikiye ayrilir. Ona
gore sifatlar zatinin ne aynidir ne de gayrnidir. Ebu Yala’'ya gére Alah’in
isimlendirilmesi caiz olan isimleri sunlardir : Allah “h&fiz” olarak nitelenir ¢lnki
bu hususta nakil vardir :

"187" Burada hifz koruyan ve gdzeten manasinadir.'®®

“Allah en iyi koruyandir.
Yalniz Allah hifz (akilda tutma manasina) ile nitelenmez. Ginkd bu isimlendirme
bir seyi akilda tutmayi gerektirir. Bu nedenle manasi Allah i¢in muhaldir. Allah
“mevcud” olarak nitelenir. Bu hususta da nakil vardir:

“Ancak Allah’i yaninda bulur.”'®®

Allah “sey” olarak da nitelenir. Bu hususta da nakil vardir:

“ De ki sahitlik bakimindan hangi sey daha biyiiktir. De ki Allah....”"®

Allah’a sey manasi kastedilerek “nefs, ayn, zat” gibi isimler de verilebilir. Allah
varlik manasina “kain” olarak da nitelenir :

“Siiphesiz Allah her seyi gdzetleyendir.”™®’

Allah “kadim” ve “baki” olarak da nitelenir. Clnkl bu hususta icma vardir.
“Mustatr’”” olarak nitelenmesi caizdir. Bu istitaat ve kudret manasinadir. Bundan
dolay! her kudret sahibi mistatl’ olarak nitelenebilir. Allah makami ylce olmasi
kastedilerek “seyyid” olarak nitelenir. Allah kendini “Samed” olarak niteledigi icin
bu sifatla da nitelenir. Yine alim manasina “arif, metin, vasik, drri, dar’ olarak
vasiflanmasi da caizdir. Yine alim manasina muttali’ ve vacid olarak da
nitelenebilir'®2. Allah “deyyan” olarak da nitelenir. Bu iki manada olur. Birincisi
kullarina vazettigi ilkeler murat olunur. Kullarini bu ilkelere davet eder, onlara
farz kilar. ikincisi ise kullarinin fiillerine karsilik vermesi murad olunur:

“O din gliniiniin sahibidir.”'%

“Mukaddir” olarak da nitelenir. Bu da iki sekilde olur. Birincisi muhbir ve mulim

manasinadir:
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“Ancak karisi baska onu geride birakip helak olmasini takdir ettik.”'®*

ikincisi bir seyi 6lciiye gére takdir etme manasinadir :

“Gergekten biz her seyi bir dlcii ve dengede yarattik.”'®® Eger takdir siiphe, zan,
varsayma anlamlarinda olursa Allah igin kullaniimaz. “Zeydi yanimda takdir
ettim(zannettim)” diyen kisinin sézt gibi. Allah bdyle belirsizliklerden
munezzehtir. Allah gbériinen seyleri idrak eden, géren manasina “nazir” olarak
nitelenir. DUsinen ve tefekklr eden anlaminda olursa caiz olmaz. Rahmet
manasina “sefik, refik, at(f, atif” olarak nitelenmesi de caizdir. Litufta bulunmak,
ihsan etmek manasina “sahiy” olarak nitelenmesi caizdir. Yine “amir, nahiy
mubih, hazir, muhallil, muharrim,fariz, milzim, mucip, nadib, mursid, kadi,
hakim” olarak nitelenmesi de caizdir.'®® Allah’in “vaid, miiteva

id, muhavvif, muhazzir, méadih, muhatib, muitekellim, Kkail” gibi muitekellim
manasina raci olan isimlerle nitelenmesi caizdir. Allah “mudim” olarak da
nitelenir, cinkl o yok eder ve iade eder. Bir seyi yoktan yaratip ona bekayi
yaratmadigi icin mudim olarak nitelenir. Allah bir Kkisinin kendisini o isten
tamamen ¢ekmesi anlaminda degil de baska bir fiilin ziddini yapan anlaminda
“tarik” olarak nitelenir. Kudretiyle birlikte fiilinin varlidini ifade eden “mdcid”
olarak nitelenmesi de caizdir. Yokluktan yaratan anlaminda “mukevvin” olarak
nitelenebilir.’®” icat manasina “misebbit” olarak nitelenebilir:

“Allah iman edenleri sabit kilar, saglamlastirir.”’®® Fail manasina “cail” olarak
nitelenir:

“Biz geceyi ve giindiizil iki delil yaptik.” ' “Amil” ve “sani” olarak da nitelenir.
Yine fiilini bilen, hudusiinin ve hakikatinin keyfiyetini bilen anlaminda “musib”
olarak nitelenmesi caizdir. Butln fiilleri bir hikmete binaen meydana geldigi
anlaminda da “musib” olarak nitelenir. “Mun’im” ve “muakib” olarak nitelenmesi
de caizdir.?®® Allah “kadimu’l ihsan” (iyiligi ezeli) olarak nitelenir:

“Kuskusuz haklarinda bizden en glzel 6évgi ve mujde cumleleri gegmis,
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mutluluklar takdir edilmis kullar iste bunlar ondan uzaklastirimislardir.”°' Allah
burada ihsanini sebkat ile nitelemistir. Allah’in “delil” olarak isimlendiriimesi de
caizdir. Delil yol gdsteren manasinadir.?%? Allah “tabib” olarak da nitelenir. Ona
gbre bu hususta nakil gelmistir. Veki, Kitabu’t-Tib adli kitabinda Ebu Ramse et-
Teymi isnadiyla s6yle der: "babamla birlikte peygamberimizin yanindaydim.
Peygamerimizin omzunda elma kadar bir sey gérdiim. Babam ona Ya resulallah
ben doktorum sizi tedavi edeyim mi? Dedi. Peygamberimiz de “benim doktorum
beni yaratandir.” dedi. Burada Peygamberimiz Allah’i tabib olarak nitelemistir.2%®
Goruldugu gibi Ebu Ya’'la aklin uygun goérdigi her seyle Allah’in nitelenecegini
belirtmektedir. Bu ydénlyle ehli stinnetin genel tutumundan farkli bir yol takip

etmistir.
2.3.2. Allah’1 isimlendirmenin Caiz Olmadigi isimler

Ebu Ya'la'ya gbére Allah manasi Allah icin muhal olan seylerle
nitelenemez. Allah “tayyib” olarak nitelenmez. CUnk( bu tat alinan ve koklanan
seylerde kullanilir. “Mitemenni” ve “mustehi” olarak nitelenmez. Bunlarda bir
seyden aciz kalip ona gug¢ yetirebilmeyi istemek vardir. Allah “zeki” olarak da
nitelenmez. Fetanet ve zekilik bir seyi idrak etmenin, anlamanin slratini ifade
eder. Allah “fehm” ile de nitelenmez. ClUnkl fehm bilinmeyen bir seyde bilginin
meydana gelmesidir. Allah “mitehakkik” olarak da nitelenmez. Bunun manasi
cehalet, sek ve ispattan sonra meydana gelmesidir. Allah “azm” ile de
nitelenmez. Clnkl azim bir seyi kolayca yapabilmek igin iradeyi fiilin énline
gecirmektir. Oysa Allah igin hicbir sey zor degildir. Allah “mutik” olarak da
nitelenmez. Bu ancak glicii sinirli olanlar igin gecerlidir.2** Allah “mibaseret” ile
nitelenmez. CUnkl muibaseret cisimlerin karsilasmasi ve temas etmesidir. Allah
Kuran'da: “mescidlerde ibadete cekilmis oldugunuz zamanlarda kadinlarla
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kavramiyla kullanilmistir.?°® Allah iman olarak da nitelenmez. iman amene
filinden tasdik manasina masdardir. Tasdik de ancak s6z ile ve kalbin mutmain
olmasi ile olur. Allah ise ne sbzdiir ne de ilimdir.?°” Allah Ciibbai'nin dedigi gibi
“‘mut’ ve muhbil” olarak nitelenmez. Mut’’ baskasinin emirlerine boyun egen
demektir. Bu Allah igin muhaldir. Muhbil'in caiz olmamasi ise bu0tin
Muslimanlar, Hiristiyanlarin “Allah Meryem’i hamile birakti” sézlerinden dolayi
kiifre girdikleri hususunda muttefiktirler. Kim bunu séylerse kiifre girmis olur.?%
Son olarak da Allah’in isimlendirilmesi caiz olmayan isimlerle dua edilmesinin de
caiz olmadigini sdyler. Isimlendiriimesi caiz olan her isimle de dua
yapilamayacagini, peygamberimizin haber verdigi ve Kuran’da gecen isimlerle
ona dua edilebilecegini belirtir. Yoksa Allah’a aldatan, helak eden, alay eden,

cimri gibi isimlerle dua edilemez. 2°°
2.4. Allah’in iradesi

irade sifati Allah’in ezeli bir sifatidir. Allah igin irade sifati vacip, ziddi olan
kerahiyet ise mimtenidir. Bu kainatin sonradan var olmasi Allahin irade sifatinin
olduguna delalet eder. Yoksa tercih eden olmaksizin tercih gerekir ki bu durum
devri veya teselsill icap ettireceginden batildir. Ayrica kainattan bir seyin ilahi
iradeye taallauk etmeyerek var olmasi farzedilse bi’l-icap ve bi’z-zarure mevcut
bulunmasi, ezeli olmasi gerekir. Allah'tan baska ezeli varlik yoktur?'.
Kelamcilar, filozoflar ve diger firkalar Allah’in marid oldugunda birlesmisler fakat
manasinda ihtilaf etmislerdir. Clibbai’'ye gére irade bir mahal ile kaim olmayip
basl basina kaim, zat Uzerine zaid bir sifattir. Kerramiye’ye goére zat ile kaim
hadis bir sifattir. Dirar b. Amr'a gére zatin aynidir. Kabi'ye gére Allah’in kendi
filini bilmesi baskasinin fiilini ise emreder olmasi demektir. Filozoflara gbére
ekmel nizami bilmektir. Mu’tezile’nin muhakkiklerine gére irade; yapilan iste

menfaat oldugunu bilmektir. Ehli siinnete gbre ise zat Uzerine zaid kadim bir
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sifattir. Diger hakiki sifatlar gibi zati vacip ile kaimdir.?2"" Ehli siinnete gére
meydana gelen her sey hayir olsun ser olsun Allah’in iradesiyle olur.
Mu’tezile’'ye gbére Allah’in rizasina uygun olmayan bir sey onun iradesi dahilinde
degildir.?'?

Ebu Ya'la’ya gére de Allah kadim bir iradeyle miriddir. irade onun zati
sifatlarindandir. Ebu Ya’la Bagdat Mu’tezile’sinin Allah’in mUrid olmasinin muhal
oldugunu Basra Mu’tezilesinin ise Allah’in muhdes bir iradeyle murid oldugunu
sdylediklerini belirterek iradeyi ispat etmek icin deliller getirir.2"

“Allah kolayligi diler zorlugu dilemez.”'*

“Allah her kimi hidayete erdirmek isterse islam’a bagrini acar, génliine genislik
verir. Her kimi de sapiklikta birakmak isterse onun da kalbini daraltir, dyle
sikistirir ki sanirsin 6fkesinden gégde cikacak.”'

“Biz bir memleketi helak etmek istedigimizde onun refah igerisinde yasayan
simarik elebaslarina emrederiz de onlar orada kétilik islerler...”'®

“Allah bir kavme kotllik diledi mi artik o geri ¢evrilemez. Onlar igin Allah’tan
baska hicbir yardimci da yoktur.”?'” Bu ayetlerde gorildigi gibi Allah’in
iradesinden bahsedilmektedir. Onun iradesi muhdes degdil kadimdir. Ebu
Ya'la’nin buna delili sudur: irade muhdes olursa kadim olan Allah i¢in fiil olmus
olur. Muhdes iradenin kadim olan Allah’tan g¢ikmasi caiz degildir. Ancak bu
iradenin baska bir iradeyle onun da baska bir iradeyle olmasini bu sekilde
sonsuza kadar gitmeye gétirir. Bu nedenle onun iradesinin de kadim olmasi
gerekir.?'® Yine ona gére Allah kendi fiillerinin tamamini murad eder. Allah’in
muradi kullari i¢cin kesptir. Kaderiye’'ye gore ise Allah bitin hadisatt murad
etmez. Ancak taatleri murat eder, mibahlan ve masiyyetleri ise murat etmez.
Ebu Ya’la Kaderiye’ye karsi delil olarak su ayetleri nakleder:

“Eger dileseydik herkese hidayetini verirdik.”?'® Buradaki hitaptan su
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anlasiimaktadir: Allah herkesin hidayetini murat etmemistir, murat etseydi
olurdu.®°

“Allah kimin azaba ugramasini dilemisse artik sen onun icin asla Allah’a kargi
hicbir sey yapamazsin. Onlar Allah’in kalplerini temizlemeyi istemedigi
kimselerdir.”??" Bu ayette de aciktir ki Allah kafirlere kifrii ve dalaleti murad
ediyor. Onlarin kalplerinin iman ve hidayetle temizlenmesini murat etmiyor.

“Ben size 6gut vermek istesem de eger Allah sizi azdirmak istemisse 6gudim
size fayda vermez.”??? Bu ayette Allah kafirlerin azmasini murat ediyor. Bdylece
onlarin azginliklarina Nuh (a.s.)’'un davetinin fayda vermeyecegini belirtir.
Bununla birlikte Allah’in olmasini istemedidi bir seyi emretmesi de sahihtir.
Ornegin Allah kafirlerin iman etmeyeceklerini bildigi halde onlara imani
emrediyor. Mu'tezile’'ye gbére ise Allah’in dilemedigi bir seye emretmesi caiz
degildir. Ancak murad ettigi seyi emreder. Onlarin bu gérUsleri dogru degildir.
Allah  ibrahim (a.s.)e oglunu kesmeyi murat etmedigi halde bunu ona
emretmistir.??®> Genel olarak irade mesiyyet, riza ihtiyar, kast, muhabbet gibi
kavramlar bir mana olarak kabul edilmektedir. Ebu Ya'la iradenin muhabbet ve
rizadan farkli seyler oldugunu belirtir. Allah sevmemeyi ve razi olmamayi murat
edebilir. Bilakis onu girkin gérir, kizar ve bugz eder.

“Allah her kimi hidayete erdirmek isterse islam’a bagrini acar, gonliine genislik
verir. Her kimi de sapiklikta birakmak isterse onun da kalbini daraltir, dyle
sikistinir ki sanirsin 6fkesinden gége gikacak.” (6/125) ayetinde irade ve rizanin
farkli seyler oldugu ortaya ¢ikiyor.

“Kullarinin kafriine razi olmaz” (39/7)

“Allah fesadi sevmez’(2/205) ayetlerinde de mdirid olmasina ragmen fesada
muhabbeti olmadidi sabit olmustur.

“Batan bu sayilanlarin k6t olanlari Rabbinin katinda sevimsiz seylerdir.” (17/37)
ayetiyle de burada sayilan kéttlUkleri marid olmakla birlikte Allah’a gére cirkin
goruldigi belirtiimektedir. irade muhabbet olmus olsa Allah’in kafirleri sevmesi,

kafirlerin de onu sevmeleri gerekirdi. ClUnkl onlarin kifrini O murat etmigtir.
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Bdylece bir seyi sevmek, bugz etmek, murat etmek, cirkin gérmenin farkh seyler

oldugu ortaya ¢cikmis oldu. %4
2.5. Allah’in Kelami

Kuran'in Allah’in  kelami oldugu hususunda bdtin  Mduaslimanlar
muttefiktirler. Bu konuda Mislimanlar arasinda goris ayrihdi yoksa da Kur'an’in
mabhiyeti ile ilgili birtakim farkh gérislerin bulundugu bilinmektedir. Bu farkhliklar
da Kur'anin mahluk olup olmamasiyla ilgilidir. Kuran’in mahluk oldugu inanci
Mu’tezile tarafindan kabul gérmis ve bu mezhebin midafasini yaptigi esaslar
icerisinde yerini almigtir. Mu'tezile’nin halku’l-Kur'an akidesine sahip cikisi
bunun mezhebin en &énemli esasl olan tevhid inancina uygun dismesi
sebebiyledir. Zira Mu’tezile tek bir kadim olarak sadece Allah’in kendisini kabul
ettiginden bu tevhidi saglayabilmek icin onun sifatlarinin kadim olmadigini ileri
surmastdr. Kur'an da Allahin kelami oldugu i¢in onun da mahluk oldugunu iddia
etmislerdir.?*® Bir baska goériise gore de Mu'tezile acikca ifade etmese de
Kuran’a liizumundan fazla deger vermeye taraftar degillerdi.??® Ehli siinnetin
Allah’in kelam sifati konusunda genel tutumu sudur: Allah kelamla matekellimdir,
konusandir. O bdtin sifatlariyla oldugu gibi kelamiyla da kadimdir. Kelami
yaratilmamistir, sonradan meydana gelmemistir.?%’

Ebu Ya’'la’ya gére de Allah mahldk, cisim, cevher, araz olmayan kadim bir
kelam ile matekellimdir. Bu husustaki farkli goérlgsleri de belirtir. Kaderiye,
Cehmiyye ve Neccariyye’'ye gore Allahin kelami mahl(ktur ve arazdir. Nazzam’a
gore latif bir cisimdir. Kerramiye’ye gére mahlaktur, fiildir ve arazdir. Halveliyye
ve Hiristiyanlara gére ise Allah’in kelami mahloka hulul eder?®® Ona gére
kelamullahin cisim olmamasinin delili sudur: eger cisim olursa nefsi ile kaim ve
matehayyiz olmasi gerekir. Bdyle oldugunda da renklere ve diger arazlara
karismasi gerekir. Kelam sifati bdyle olursa hay, ilim, kudret, emir ve nehiy gibi
sifatlarin da diger cisimler gibi olmasi gerekir ki bu ise batildir. Kelamin araz
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olmadiginin delili ise kelam sifati kadimdir, kadim olunca araz olmasi muhal olur,
clnkU arazlar baki olmazlar. Kelamullah’in mahldk olmadiginin delili ise kitap ve
stinnettir.??° Bu husustaki ayetler sunlardir:

“Yaratmak ve emr ona mahsustur.”?*° bu ayette halk ile emr ayri ayri seylerdir.
Onun emri mahldk olsaydi halk ile emrin ayrilmamasi gerekirdi.

“Sema ve arzin onun emriyle kaim olmasi O’nun ayetlerindendir.”®' Buradan da
anlasilan sema ve arz mahluk olan bir emirle kaim olamaz. “

“Rablerinden kendilerine yeni bir 6gut gelmez ki onlar mutlaka onu alaya alarak
kalpleri de gaflette olarak dinlemesinler.”®®* Bu ayet burada gecen zikrin
muhdes olmadigini gdstermektedir. CUnkl zikir kelimesi rabbe izafe edilmis ve
buradaki zikir de Kur'an demektir. Stnnetten delil ise Ebu’d-Derda’dan rivayet
edilen hadiste Peygamberimiz : “Kuran gayri mahluktur’ demistir. Yine ibni
Abbas : “Peygamberimiz glzel kelimelerle Allaha siginirdi. Allah’in tam
kelimeleri ile sigintyorum derdi.” Peygamberimiz mahluk olan kelam ile ona
siginmaz.?*® Ebu Ya'la Kuranin gayri mahluk olduguna siinnetten delil getirmis
fakat bu pek saglikh gérilmemektedir. CUnkl Talat Kogyigit'e gére Kur'anin
mahluk oldugu ya da olmadigdi yolundaki gériislere ashab devrinde ve onu takip
eden yillarda rastlanmamaktadir.?** Bu sebeple Kuranin mahluk olup olmamasi
meselesine dair bir rivayet ashaba izafe edilirse bu haberin dogrulugundan
sliphe etmek gerekir.?®® Hayri Kirbasoglu'na gére de bu konudaki hadisler sahih
degildir. Ornek olarak da Ebu Ya’la ‘nin Halku’l-Kuran meselesine dair getirdigi
rivayetleri gdsterir.?®® Allah’in kelaminin mahluk olup olmamasi meselesinde bir
sey sOylemeden vakfetmek Ebu Ya'la’'ya gbére caiz degildir. Glnki Allah’in
kelaminin kadim ve gayr mahluk oldugu kesindir.**” Ehli siinnet icerisinde
halku’l-Kuran meselesinde farki bir yol takip ederek ne mahluktur ne de gayri
mabhluktur diyen Vakifiyye adinda bir grup daha vardir. Onlar daha ziyade
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dindar, muttaki kimseler olduklari ve takvaya daha uygun gérdikleri icin Halku’l-
Kuran meselesinde miispet ya da menfi bir gériis ileri siirmemislerdir.?®®
Vakifeyi tenkit edenlerin basinda Ahmed b. Hanbel gelmektedir. O ve taraftarlari
vakifeyi Cehmiyye’ye dahil etmis hatta onlari  Cehmiyye’den daha kéti
olduklarini séylemiglerdir. Buna mukabil vakf gdlisini benimseyenler de halku’l-
Kur'an meselesinde tevakkuf etmeyenleri tenkit etmigler ve onlari “akli ermeyen
cocuklar” seklindeki tavsifleriyle kdtiilemeye calismislardir.?*®

Ebu Ya'la'ya gére kiraat makru, kitabet de mektub olup bunlar
kadimdirler. Ancak Esari’nin bdyle distinmedigini ona goére tilavetin metlivden
farkli ve bu nedenle de tilavetin muhdes ve mahluk oldugunu sdyledigini belirtir.
Esari’'nin bu sdzlerine karsilik su ayeti delil getirir :
“Bu ancak insan s6zidir ben onu cehenneme sokacagim” burada Allah
kureyslilerin “bu bir insan s6zUdUr” sbzlerine karsilik onlara cehennemi vaat
etmistir. Malumdur ki Kureys Peygamberimiz ve sahabelerinden isittikleri
tilavetlerdeki sézlere karsilik bunlari séylediler. Onlarin bu sézlerine cehennem
vaat edilince bu kelamin beser kelami olmadigi dolayisiyla tilavetin de muhdes
ve mahluk olmadigi ortaya ¢ikmis olur. Yine Muslimanlar tilavet ve kiraatlerin
Allah kelami olduguna icma ettiler. GUnkd her bir insan okuyan Kisinin kiraatini
isittiginde “bu Allah kelamidir” der. Kitabetin de mektup olduguna delil:
“O elbette degerli bir Kurandir. Korunmus bir kitaptadir. Ona ancak tertemiz

olanlar dokunabilir’?4° 1

ayetidir. Buradaki kitap Kuranin yazisidir.?*' Eger
kitabette sesler yoktur diye bir itiraz yapilirsa kitabet kendisi ile tilavet edildiginde
sesler ortaya cikan bir kelamdir denilir. Tipki elde hareket bulunmasa bile
hareketle nitelendigi gibi. Nitekim el hareket ettirildiginde hareket ortaya cikar.?*?
Yine Ebu Ya'la'ya gobre Allah’in kelamindan hikaye etmek caiz degildir.
Mu’tezile’'ye goére ise Allahin kelamini onun kelamindan hikaye olarak okuruz.
Mu’tezile’nin bu s6z0 Kur'an’in mahluk olduguna gétirir. Béyle olunca Allah’in

kelaminin kadim, benzeri ve denginin olmayacagdl ve onun kelaminin hikaye
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edilemeyecegi ortaya cikmis olur.?*® Yine Ebu Ya'ya gdre Allah’in kelami hakikat
Uzere Peygamberimizin kalbine indirilmistir. Esari’ye gbre inen onun tilaveti,
ibaresi, anlagilmasi ve bildirilmesidir. Buna delilimiz: “Stphesiz bu Kuran
alemlerin rabbinin indirmesidir. ** Uyaricilardan olsun diye onu givenilir ruh
senin kalbine apacik Arapga bir dil ile indirmigtir.” ayetleridir. Allahin kelami bir
okuyucu tarafindan okundugunda ve isitildiginde mesmudur. Bir kisim Esarilere
gbre Allah’in kelami isitiimez. Onun mesmu oldugunun delili:

“Eger Allah’a ortak koganlardan biri senden siginma talebinde bulunursa Allah’in

7245 ayetidir.?*® Burada karinin

kelamini isitebilmesi i¢in ona siginma hakki tani
okumasi aninda onun igitildigi haber verilmektedir. Bu hususta muslimanlarin
icmar da vardir. Bir kisi Kurandan Fatiha ya da bir sure okudugunda
Muslimanlar “Allah’in  kelamini igittik” derler. Peygamberimiz de bir hadisinde :
“Kim Kuran’i indirildigi izere dinlemek istiyorsa onu ibni Mesud’dan dinlesin”*’
buyurmaktadir. Bu hadiste ibni Mesud’dan Allah’in kelami isitildigine delildir. Biz
tilavet aninda hem Allah’in kelamini hem de okuyanin kiraatini dinlemis olmayiz.

Bunlarin arasinda bir fark bulunmasi gerekir.?*®

2.6. Fiillerin iyilik ve Kotuliigi

lyi ve kot kavramlari islam filozoflar ve mutasavviflar tarafindan hayir ve
ser kelimeleri baglaminda degerlendirilir. Kelamcilar ise iyi ve kétiyl daha gok
husiin ve kubuh cergevesinde ele almiglardir. Onlar agisindan iyi, diinyada
bedenilme konusu veya en azindan yerilme ve ceza gbérme ile ilgisi olmayan
ahirette de sevap konusu olan fiillerdir. K6t ise Allah’in rizasina uygun olmayan
ve diinyada yerilme ahirette ise cezayi gerektiren fiillerdir.?*® Bu hususta genel
olarak Mu’tezile ve ehli stinnet arasinda farklilik vardir. Mu’tezile'ye gére Allah
hayri irade eder ve yaratir ise de serleri ve kétllUkleri irade etmez ve yaratmaz.
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Ehli sinnetten Egarilere gbre Allah hayir ve serri hem irade eder hem de yaratir.
Ondan bagka yaratan yoktur. O faili muhtardir. Bu alem onun mulkd oldugu igin
orada diledigi gibi tasarrufta bulunur. Onun Uzerine higbir sey vacip degildir. O
kiifre riza géstermez ve kdtiligi emretmez.?*° Maturidi'ye gére zararli ve yararli
seylerin yaratilmasindaki hikmet kulun bunlarla imtihan edilmesidir. Bu sayede
sevap ve ceza gerceklesir. Dlinyada zararh gibi gérinen varliklar beraberinde
bircok faydalari da icermektedir. Bu ylzden varliga hayir ve ser denmesini hatali
bulur. Mahlukatin zarar ve fayday! bulunduran bir nitelikte yaratiimasi emir ve
nehyin gerceklesmesi igin insanlarin imtihanina da bir vasitadir. Ayrica bu
zithklar ve farkhliklar iginde birbirini tamamlayan birligin bulunmasi Allah’in her
seye kadir ve bir oldugunun delilidir.?*' Herhangi bir sebeple degerli, yarayisli
faydali ve arzulanir kabul edilebilecek her seyi ifade edebilen hayir kavrami son
derece kapsamli olup Kur'an metninin sinirlari icerisinde kelimenin semantik
boyutu hem diinya meselelerini hem de dini, itikadi sahasini icine almaktadir.
Hayir kelimesinin dini ya da din disi karsit gérevini ser kelimesi sagliyor. Hayir
dinya hayatinda saadet ya da refah diye kullanildiginda ser de talihsizlik diye
kullanihyor. Hayir ve serrin temel zithginin dine mahsus sahada da vaki
oldugunu o takdirde bunlar sirasi ile Allah korkusu ile yapiimis is ile kifri temsil
etmektedirler. 2°

Kelam kaynaklarinda mesele hustin-kubuh, hayir- ser, hasene-seyyie,
medh-zem gibi kavramlar ¢ergevesinde islenmistir.

Ebu Ya'la'ya gbre de fiillere medih ve zemmin layik olmasi ancak bu
hususta nakil gelmesiyle olur. Mu’tezile’ye gére ise medih ve zem akilla bilinir.
Ebu Ya’'la ‘ya gére ise fiillerde bizatihi iyilik ve koétlluk yoktur. Akhin bunlari
bilmeye giicl yoktur. Fiillerin iyilik ve kétiltigi ancak nakille bilinir.?%®

Allah alemi bir illet veya maksat olmaksizin yaratmistir. Canku illetler ve
maksatlar menfaat elde etmeye ve zarar gidermeye yoOneliktir. Boyle seylerse
Allah hakkinda muhaldir. Mu’tezile ve Mulhide’ye gére ise Allah alemi mahluku
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menfaatlendirmek icin yaratmistir.?>*

2.7. Cocuk Yasta Olenlerin Hiikmii

Ebu Ya’la mi0’min ve musgriklerin dlen cocuklari hakkinda ise su goértslere
sahiptir. Ona gdére muiminlerin ¢ocuklari babalariyla beraber cennettedir. Bu
hususta nakil vardir : “iman eden ve soylarindan gelenlerde imanda kendilerine

k.”>>>  Burada

tabi olanlar var ya iste biz onlarin nesillerini kendilerine Kkatti
mdminlerin ¢ocuklari babalarina ve onlarin imanlarina  bitistiriimektedir.
Musriklerin ¢ocuklari hususunda ise Ahmed b. Hanbel'in bir yerde onlarin
cehennemde oldugunu sdyledigini bagka bir yerde de hikim vermekte tereddit
ettigini, Esarilerin de bu hususta bir sey sdylemeyerek vakfettiklerini belirttikten
sonra kendi gérustinin de onlarin babalariyla birlikte cehennemde olduklarini
belirtir. Delil olarak yine (Tur, 21) ayetini zikreder. Bu ayete gére miminlerin
cocuklarini babalarinin zUrriyetine ilhak etmeye sebep imanin varligr ise
kafirlerin zlrriyetini de babalarina ilhak etmek gerekir ki onlarda da kufur illeti var
ayrica bu goérustne delil olarak Hz. Hatice’nin s6zinl de nakleder. Hz. Hatice
Peygamberimize “ Ya Rastlallah mUgrik kocalarindan gocuklarim nerdedir” diye
sorar. Bunun tzerine Peygamberimiz, Cehennemde oldugunu sdyler. Hz. Hatice
“Amelsiz mi? “ diye sordugunda ise “isleyeceklerini Allah bilir’ seklinde cevap
verir.?® Bagdadi bu hususta bir cok farkli gorlisii beyan ettikten sonra ehli
stnnetin mUminlerin ¢gocuklarinin cennette oldugu hususunda ittifak ettiklerini
fakat musriklerin ¢cocuklari hususunda ihtilaf ettiklerini belirtir. Clnki bu hususta
farkli rivayetler vardir. Peygamberimiz bir haberde onlarin azap olunacaklarini
haber verirken bagka bir haberde de onlarin cennet ehlinin hizmetgileri olacagini
haber vermektedir.*’

Ebu Ya'la masgriklerin gocuklarinin da muiminlerin ¢ocuklarina kiyas
ederek onlarin cehennemde olacaklarini belirtir. Ancak bu hususta gelen

haberler farkli oldugu igin kesin bir sey sdylenilmesi zordur. Ayrica islam dininde
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kimse kimsenin gunahini yiklenemeyecegine gbre dlen ¢ocuklarin babalarinin
kifrinden dolayi cehennemlik olmasi da islam’in bu ilkesi ile celigkili gibi

gbriinmektedir.?*®

2.7. Aslanh Fiil

Allah’in kullan igin en faydah ve en uygun fiilleri yaratmasi Kaderiyye,
Mu’tezile ve Rafizilere gbre vaciptir. Onlara gére Allah’in bitlin insanlarin
imanini dilemesi, onlara inanma gucl ve hayir kuvveti vermesi Allah’a vaciptir.
Hicbir kimseyi gUnahsiz azap etmesi caiz olmaz. Kullarina rizik vermesi
zorunludur. Insanlar hidayete gétirmeli ve dalalette birakmamalidir. Ehli
slinnete gére ise Allah’a hicbir surette bir sey vacip olamaz®®. Ebu Ya'la da bu
hususta ehli siinnetle ayni gérise sahiptir. Allah’a diinya iglerinde kullarina en
iyisini ve en menfaatlisini yaratmasi vacip degildir. Aslahi yaratmak vacip olsaydi
cehennem ehlini oradan ¢ikarmasi gerekir. Ve onlarin azaptan kurtariimalar
zorunlu olur. GUnkd bu durum onlar icin en iyisidir. Bdyle bir seyin vacip
olmadigl konusunda herkesin ittifaki vardir. Yine cennet ehline de Peygamber
makamlari gibi diger nimetleri de vermek vacip olurdu.?®® Buna karsilik Allah
insanlara l0tufta bulunur. Eger isteseydi herkesi kendisine iman eder olarak
yaratirdi. Bu sdzlerine delil olarak su ayetleri nakleder:
“Allah kullarina rizki bol bol verseydi yeryliziinde azarlardi.”?®’

“Sayet insanlarin kiftrde birlesmis bir tek Gmmet olmasi tehlikesi bulunmasaydi
rahmani inkar edenlerin evlerinin tavanlarini ve c¢ikacaklari merdivenleri
gimisten yapardik.”®® Bu ayetlerde Allah’in bunlara kadir oldugu haber
verilmektedir. Allah’in [0tfu yaratmasi da zorunlu degildir. Eger iyiligi yaratirsa
onunla l0tufta bulunmus olur, terk ederse adil olur. Cinkld Allah’a din ve
dlinyada kullari i¢in akil ydéninden higbir sey zorunlu degildir. Ona higbir maksat,

% Hz. Allah: “Giinah ¢eken bir can baskasinin giinahini cekmeyecek.” (Fatir 18), “Dogrusu bir giinah
yiikii ceken bagkasininin giinah yiikiinii ¢ekecek degil, insanin c¢alisip ¢cabalamasindan baskasi kendinin
degildir” (Necm, 38-39). Bu ayetlere dayanarak miisriklerin 6len cocuklarinin babalarimin kiifriinden
dolay1 cehennemlik olacaklarini sdylemek kisinin bagkasinin giinahini yiiklenme durumuna Srnektir.
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sevap, teklif, lituf zorunlu degildir. Zira akil hicbir seyi vacip géremez.?®® Yine
Ebu Ya'la'ya gbére mimin bir kimsenin devamli sevapta olmasi isyankar
kullarinda devamli azapta bulunmalari zorunlu degildir. Sevap fiili Allah’a zorunlu
olmus olsa Allah’in stklir ve hamde muistehak olmamasi gerekirdi. Bdylece
sevabin zorunluluk yoluyla degil lGtufta bulunma yoluyla oldudu ortaya ¢ikmis
olur.?®* Yine Allah’in asilere azabi tamamlamasi zorunlu degildir. Eger azabi
tamamlarsa bunu yapmakla adil olmus olur. Affederse de azabi terk etmekle de
l0tufta bulunmus olur. Bagdath Mu’tezililere gbre azabi tamamlamasi Allah’a
vaciptir. Affetmesi haksizlik olur. Azabi terk edene de zemm muistehak olur.
Buna karsilik Ebu Ya'la delil olarak sunlarn nakleder: azabi tamamlamanin
Allah igin bir hak oldugu hususunda onlarla mattefikiz. Béyle bir hakki olanin bu
hakkini kullanmadiginda bu ona bir zarar getirmez. Gink0 Allah i¢in affetmek de
vardir. Zira bir kisi kdlesi su¢ igslese ve o0 sugundan dolayl bir ceza ya da
oldartlmeye mustehak oldugunda efendisi onu affetse bu gizel gérulir ve o Kisi
bu davranisindan dolayr évalir. Allah hakkinda da durum bdyledir. Allah’in
sevap ya da cezay acele ettirmesi glizeldir. Ahirete tehir zorunlu degildir. CUnk{
Allah’in mahlukatina vermis oldugu sevap ve menfaatler Allah’in bir lGtfudur.
Allah bununla lGfutta bulununca her zaman onu igleme ve terk etme hakki vardir.
265

Sonu¢ olarak Aslah olani yaratmak Ebu Ya'la'ya gbére Allaha vacip
degildir. Kullarina iyilikleri ve menfaatleri yaratmakla Ittufta bulunmus olur.
Dolayisiyla bunun digindaki gérusler batildir. Mu’tezile’nin bu hususta farkl
digstnmesinin nedeni Allah’in kerim ve cOmert olmasidir. Kullarina en iyi ve
faydali olani vermezse bunu onlardan mahrum etmis ve cimrilik yapmis olur.
Oysa bu Allah icin muhaldir. Eger insanlara karsilik vermeksizin onlari
cezalandirirsa ve suclari olmadan onlara elem verirse bu Allah hakkinda zuliim
olur.?®® Fakat burada Allah’a bir seyi vacip, zorunlu kilmak vardir ki Allah’a bir
sey vacip kilmak muhaldir. Dolayisiyla Mu’tezile’nin  aslah nazariyesi

263 Bhu Ya’'la ,a.ge. 118
24 Bhy Ya'la ,a.g.e. 120
265 Bbu Ya'la, a.g.e. 121
% pezdevi , a.g.e. 180



reddedilmis, ehli siinnet tarafindan Iiituf prensibi benimsenmistir.2’

2.8. Kullarin Fiilleri

Kelam konularn arasinda énemli konulardan biri de “Efal-i ibad” bashgi
altinda incelenen kullarin fiilleri meselesidir. Kullarin fiillerini yaratanin insan mi
yoksa Allah mi oldugu hususunda kelam ekolleri arasinda G¢ farkli gorus
bulunmaktadir. Cebriye’ye gére Allah biitin fiillerin yaraticisidir. insanlarin kendi
fiillerini meydana getirmede bir takdir ve midahaleleri yoktur. Mu'tezile'ye gére
ise insanlarin fiillerinde Allah’in bir takdir ve mUdahalesi yoktur. Kul kendi fiilinin
yaraticisidir. Ehli stinnet bu iki gérist de reddederek orta bir yol benimser. Allah
kulda meydana gelen fiili ve kulun o file olan kudretini yaratir. insan ise bu fiilde
diledigi gibi tasarruf ederek onu hayir ve serre tercih eder, bdylece sevap veya
ikabi iktisap eder. Bu sekilde fiillerinin meydana gelmesinde insanin oynadigi
role kesb denir. Ehli sinnet Allah’in ameline yaratma, icat, ihtira kulun ameline
ise kesb adini verir.?®® Bagdadi de bu hususu ehli siinnetin ittifak ettigi hususlar
arasinda zikreder.?®® Yalniz Esari kesb kavramini kullanirken Maturidi ihtiyar
kavramini kullanmakta ve aralarinda farkhlik bulunmaktadir. Esariler insanin
kudret ve iradesinin fiile tesirini inkar ettikleri i¢cin Maturidiler tarafindan cebri
mutavassit olarak nitelendirilirler. Maturidilere gére insanin killi ve clzi iradesi
vardir. Killi irade insanda kuvve halinde mevcut olan bir igin yapilmasini, terk
edilmesini veya bitin mimkun olan fiilleri tercih etmek niteligini haiz oldugu igin
killidir. Clzi irade de bu Kiilli iradenin belli bir fille yonelmesi sarf edilmesi ve
kullaniimasi olmus oluyor. Clzi irade ,kesb, kast, azim, ihtiyar kelimeleriyle ifade
edilen sey kul tarafindan meydana gelir. Allah tarafindan yaratildigi séylenirse
insanlarin ihtiyarlar da i1zdirari olmus olur ve dini emir ve yasaklarin manasizligi
ortaya cikar.?”®

Ebu Ya’la ya gére de kullarin fiillerinin tamamini Allah yaratmistir. Kullar

icin o fiillerin iyisini, kétlstn0, glzelini, girkinini kesb etmek vardir. Bu hususta
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Kaderiye fiillerin tamamini kullar yaratir, Allah mahlukun kesbine kadir degildir,
goristne sahiptir. Cehm b. Safvan’a goére kul igin fiillerinde kesb yoktur. O
fiillerinde zorunludur. Bu gérUslere karsilik fiillerin yaratildigina delil olarak su
ayetleri nakleder:

“ Sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratti.”?”’

“islemis olduklarinizi karsilik olarak ...” 22

“Ancak Rabbinin merhamet ettikleri mistesnadir. Zaten rabbin onlari bunun igin
yaratti.”?"3
“Yoksa onun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlarca
birbirine benzer mi gériindi. De ki Allah her seyi yaratandir.”?”*

“Kendilerine bir iyilik dokunsa bu Allah’tandir, derler. Baslarina bir kétGluk
gelince de bu senden derler. Hepsi Allah’tandir de. Bu adamlara ne oluyor ki bir
tirld laf anlamiyorlar®”

“Her seyden cift cift yarattik ki diisinip 6gut alasiniz.”?’® Bu ayetler her seyi
yaratanin Allah olduguna delildir. Akli delil olarak sunlari sdyler. Bir seyi iade
etmek onu ilk olarak yapmaktan daha kolaydir. insan kesbinden dolay! halik
olursa onu iade etmeye de muktedir olmasi gerekir. Bdylece onlarin fiillerinin
failinin baskasi oldugu kullarin yalnizca kesb ettigi ortaya cikar.?”” Kesbin
ispatina delil olarak su ayetleri zikreder:

“Sonra o zulmedenlere ebedi azabi tadin denilecek. Kazanmakta oldugunuzdan
baskasinin karsiligini mi bulacaksiniz?"?"®

“iste bu &nceden yapip ettiklerin yiziindendir.”?”® insanlar iyiliklerle emredilmis
kétliklerle yasaklanmistir. Uzerine glic yetirilemeyecek olan seylerle emr
olunmaz ve nehy olunmaz. Bdylece kendisiyle emr olundugu ve yasaklandigi o
filin kesb olmasi zorunludur. Ayrica kesb su demektir. Muhdes bir kudretle bir

muktedir tarafindan meydana gelen seydir. Mu'’tezile’ye gbre kesb yaratmakiir.
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Bu tanim hatalidir. Bu takdirde Allah’in fiillerinin de kesb olmasi ve Allah’in da
muktesib olmasi gerekir. Bu ise batildir. Ancak Ebu Ya’'la da Esari gibi insanin

kudretinin fiile tesir etmedigi gériistindedir.?®

2.9. Kaza ve Kader

Ebu Ya’'la kullarin fiilleri meselesini iglerken konu ile alakali cesitli

konulara da deginir. Bulardan biri de kaza ve kader meselesidir. Ona gore
masiyetleri ve kifri Allah takdir eder. Takdir etmesi demek onlari yaratmasi ve
kullarina yazmasi demektir. Allah kullarindan kifri emretmeksizin murat eder
fakat biz Allah kGfar murat etti demeyiz. CUnk0 bu kufriin onlara mubah ve helal
kilindigi vehmini olusturur.
“De ki felakin rabbine sigindim yarattiklarinin serrinden sana sigindim.”®' Bu
ayet serri de onun yarattigini agiklar.?®® Allahin kaza ve kaderine razi olmak
zorunludur. Bize yasaklanan seylerin onun takdiri ile olmasi o fiillerde rizasinin
olmasini gerektirmez. Kuflr ve masiyetleri bize yasaklamistir ama bunlara rizasi
yoktur. Bizlerin de fakirlige, hastaliga, delilige her ne kadar bunlar Allah’in kaza
ve takdiri ile olsalar da riza géstermemiz zorunlu degildir. Ayni sekilde Allah’in
lanetlemis ve zemmetmis oldugu suglara da riza géstermek zorunlu degildir.
Bunun icin Muslimanlar sdyle derler: “Bizler peygamberlerin élimlerini, salih
imamlarin élumlerini, kétalUklerin ve seytanlarin baki kalmasini, onlarin gesitli
sapikhklara davetlerini her ne kadar Allah’in kaza ve takdiriyle olsalar da girkin
gbrurtz.” Biz de sayet Allah’in kaza ve takdiriyle olan masiyetlere ve klfre riza
gbsterdik, dersek bu sbzle Gmmetin gdérisinden ayrilmis oluruz. Zira kire ve
masiyetlere riza yasak kilinmistir. Yine Allah’in kaza ve takdiri ile olana razi
olmayiz, dersek de Ummetin sézinden ¢ikmis oluruz. Cinkl Gmmet Allah’in
kazasina razi olmayanin immetten olmayacagina ittifak etmistir.?®®> Kaza cesitli
kisimlara ayrilir:

1. Emir manasina olur:
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“Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi emretti”?®*

2. Halk manasina olur:

“Boylece onlari iki giinde yedi gdk olarak yaratti”®®
3. Bildirmek ve haber vermek manasina olur:
“Biz kitapta Israil ogullarina bildirdik"®

4. Olim manasina olur:

“Suleyman’in 6limne hikmettigimiz zaman .....
5. irade manasina olur:

“Bir seyin olmasini diledigi zaman yaniz ol der o da oluverir.”?%®

Bdylece kaza ve kader onun ilminde ve hikmetinde gecen seyleri yaratmasi
demektir. Kaza ve kaderin yaratilmasina delil olarak peygamberimizin “hayir ve
ser olarak yarattigi kaza ve kaderine iman ederiz” sézinU getirir. Bu s6z kaza ve

kaderin Allah tarafindan yaratildigina delildir.?®®

2.10. Hidayet ve Dalalet

Ebu Ya’'la ya gbre kisileri hidayete ve dalalete erdiren Allah’tir. Kafirlerin
dalaleti onlar i¢in kifrin ve masiyetlerin yaratiimasidir. Mdminlerin hidayeti
kalplerine imanin yazilmasi, o gicln onlara verilmesi, taatlere muvaffak olmalari
ve taatleri yerine getirme kudretinin yaratiimasidir. Kaderiye'ye gére ise de Allah
kafirleri saptirmaz, miiminlere de hidayet etmez.?®® Allah’in kafirlere dalaleti iki
sekilde olur: Birincisi azabi hak etmekle cennet ve sevap yolundan sapmalari
seklinde olur. ikincisi de Allah’in saptirmasi isimlendirme ve hiikiim manasina
olur. Hidayet de Allah’in insanlar imana ve taatlere ¢agirmasi ve onlara
delillerini agiklamasi seklinde olur. Buna delil olarak Kur’an’dan bir takim ayetleri
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zikreder:

“Bu is senin imtihanindan bagka bir sey degildir onunla diledigini saptirir
diledigini de dogru yola iletirsin.”*"

“Allah kimi dogru yola iletirse dogru yolu bulan odur. Kimi de sasirtirsa asil
ziyana ugrayan odur.”%

“‘Heva ve hevesini ilah edinen ve Allah’in katindaki bir bilgiye goére saptirdidi,
kulagini ve kalbini mhdrledigi, gézinin Ustliine de perde ¢ektigi kimseyi gordin
mu? Simdi onu Allah’tan bagka kim dogru yola eristirebilir. Hala ibret almayacak
misiniz?"%%

“Eger Allah sizi azdirmak istiyorsa ben size 6gut vermek istesem de 6gudim
size fayda vermez.”?**

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini islam’a acar, kimi de
saptirmak isterse gége cikiyormus gibi kalbini iyice daraltir.”?%°

“‘Allah bir kimseyi saskinliga distrmek isterse sen Allah’a kargl onun lehine
hicbir sey yapamazsin.”?%

Ebu Ya'la'ya gbre bu ayetlerde dalalet ve hidayet mahluk manasinadir,
isimlendirme degildir. 2’Hidayet ve dalalet konularinda ehli siinnet arasinda
ittifak vardir. Kullarin fiillerini yaratanin Allah olduguna inandiklar icin gerek
Maturidiler gerekse Esariler kullarin hayir ve ser butin fillerinin yaraticisinin
Allah oldugunu kabul ederler. Binaenaleyh Allah kullarda ihtida ve dalalet fiilinin
de yaraticisidir. Ebu Hanife’ye gére de Allah diledigine fazli ile hidayet eder.
Diledigini adaleti ile saptirir. Bu konuda Allah kullarin irade-i ctziyyelerine gére
hidayet ve dalaleti yaratir. Aksi takdirde kula teklifin sevap ve ikabin manasi
kalmaz neticede cebre diisiliir.?®® Mu'tezile ise kul kendi fiilinin yaraticisidir,
prensiplerine uygun olarak ehli stnnetin anladigdi gibi hidayetin kulda ihtida

fiilinin Allah tarafindan  yaratiimasi manasinda anlamamaktadir. Bdylece
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hidayetin hakiki manasinda degdil de dogru yolu gbstermek, aciklamak, hakka

delalet ve irsad gibi mecazi manasinda yorumlamislardir.?®®

2.11. Miutevellidat Fiiller

Mu’tezile tarafindan ortaya atilan Mutevellidat, bir insanin filinden dogan
fiildir. Mesela insan bir hedefe ok attiginda atma fiilinin disindaki gitme, hedefi
vurma, hedefte bir tesir meydana getirme gibi fiillere mutevellid/dogan fiiller
denir. Genel olarak Mu'tezile insanin onlarin faili oldugunu kabul etmektedir.>®
Ehli stinnete gdre insanin fiili kendisi ile kaim olan hareketlerdir. insanin fiili
onun sifatidir. Ondan ayrilmasi imkansizdir. Glnkd sifatin mevsuftan ayriimasi
distndlemez. O halde insanin fiili onunla kaim hareketlerden ibarettir. Diger
s6zU edilen fiiller ise insanla kaim degil aksine diger esya ile kaimdir. Bdylece bu
filler insanin fiili olamaz.*"’

Ebu Ya'la'ya gére miutevellidatin tamami Allah’in fiilidir. Clnki onlan o
sebeplerden sonra yaratan O’dur. Tevellidin kullarin kesbinde olmasi batildir.
Bu hususta Simame b. Esres ve Kaderiye’'nin gorutslerini naklederek sdyle der :
Simmame b. Esres’e gbre mditevellidatin tamami sonradan yaratimistir ve
onlarin muhdisi yoktur. insan ancak iradesini yaratir, bunun disindaki tasarruflari
ise hadistir ve muhdisi yoktur. Fakat insana mecazen kullanihr. Simame’nin bu
s6zU batildir. CUnk( muhdeslerin bir yaratici olmadan meydana gelmesi diger
havadisin de muhdisi olmamasina dolayisiyla da tamamen yaraticinin iptaline
gotartr. Boylece matevellidat muhdissiz olamaz. Kaderiye'ye gbre ise
mutevellidatin tamami bizimle alakali sebeplerden sonra meydana geldigi igin
Allah’in yaratmasi ile degil de kullarin yaratmasi iledir. Bu s6z de batildir. GUnku
kullar ve diger canlilar bir sey yaratamaz. Bdylece tevellidin kullarin kesbinde
olmasi da batil oldu. Bir kisi attigi seyden dolayi 6ldirme fiilini iglemis olsa
6ldirme isinin faili 61im olmus olur. Clinkl okun atilan yere ulagsmadan énce oku
atani Allah’in éldirmesi caizdir. Bu takdirde yok olan bu éliden éldirme fiili

meydana gelmis olursa o zaman fiilde failin varhgina bir delil olmaz. Bu nedenle
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onun faili oku atandir, denilemez. Zira mutevellid fiiller kudret mahallinin diginda
meydana gelirler. Kudretsiz meydana geldigi sdylenirse diger fiillerin de
kudretsiz meydana gelmesi gerekir ki bu ise muhaldir. Oku atan kisiye kisasin
gerekli olmasi ise bu hususta dinin hilkmi oldugu igin zorunludur. Sonug olarak

Ebu Ya'la’'ya gére miitevellidatin tamami Allahin yaratmasi iledir.3%

2.12. istitaat

istitaat, kudret, kuvvet, takat, viis’ gibi kavramlar dilcilere gére yakin
anlamli kelamcilara gére de es anlamli isimlerdir.?®® Istitaat; taat ve itaat
kékinden gelip yapabilmek, becermek, bir seyin hakkindan gelebilmek, glc¢
yetirmek, kapasitesi olmak gibi manalara gelir.3** Mu'tezile’ye gére istitaat fiilden
evvel bulunur fakat fiille birlikte olmasi ve onu meydana getirmesi de gerekir. Bir
kimse namaz kilma fiiline tesebbis etmeden evvel bu fille ilgili istitaate sahip
olmasi icap eder. Namaz kilma esnasinda da bu istitaat bulunur. istitaat fiilden
evvel olmasa insan namaz kilmaya baslamadigi sirece bu isle mikellef olmaz.
Zira fiilin illeti veya edasinin sarti olan kudret yoktur. Ehli stinnete gére istitaat
fiille beraberdir. Istitaat bir isin ve bir fiilin gerceklesmesini saglayan kudretin
hakikati ve mabhiyetidir. Ogle namazini kimak icin harcadigimiz hakiki ve fiili
kudret istitaattir. iste bu manadaki kudret ve istitaat filden énce bulunmaz.
Bunun sebebi de kudret ve istitaatin araz olusu ve bir arazin bir andan fazla baki
kalmamasidir.>® Ehli siinnet ile Mu'tezile’nin istitaat fillden dnce mi yoksa fiille
birlikte mi hususundaki farklilik her iki ekolun kullarin fiillerini yaratanin kim
oldugu konusundaki gérlslerine dayanmaktadir.

Ebu Ya'la'ya gbére kudret ve kuvvet bir seyi yapabilmeye gug
yetirebilmektir. Bazen bu tasarruf yaratmakla olur. Kadir olan Allah’in her
tasarrufa guc yetirebilmesi gibi, bazen de iktisabi olur. Mistat’’ demek kesbe glic
yetirebilen ve Gzerine kadim bir kuvvet dahil olmayan demektir. Clinki kadim
kuvvet istitaat ile olmaz. Allah bu nedenle mustat’ degil kadirdir. Ebu Ya'la’ya
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gbre insanlar gercek manada kadirdir. Buna delil olarak su ayetleri zikreder:
“Onlar kendilerini yaratan Allah’in daha kuvvetli oldugunu gérmediler mi?”3%
burada Allah kendisinin diger varliklardan daha kuvvetli oldugunu haber veriyor.
Bdylece insanlarin da bir kuvveti oldugu sabit olmustur.

“Giicliniiz yettigince Allah’a isyandan kaginin.”%’

“Onlara karsi gicliniz yettigi kadar kuvvet ve cihat icin baglanip beslenen atlar
hazirlayin”.>® Bu ayetlerde insanlar icin kuvvet sabit olmustur.>®® Allah’in kadim
olan kudretiyle insanlarin mahluk kudreti arasinda birtakim farkhliklar oldugunu
belirtir. Mahluk kudret arazdir, cinstir, hadistir, ihdas ile iligkisi yoktur, kendi
mahallindedir, makduru ile mevcuttur , baki degildir, acizlik vb. seyler gibi kendini
yok eden bir zitti vardir. Kadim kudret ise bakidir, kadimdir, ezelidir, kendinden
yokluk muhaldir, araz cevher, cisim degildir, kendi mahallinde olmayan seyle
alakalidir, zitti ile yok olmaz, sonsuza kadar fiilden 6ncedir.®'® Bir kisim
Kaderiye’ye gbre cehl, zan, nazar, istidlal gibi seyler Allah’in makduru degildir.
Nazzam’a g6re Allah zulme ve yalana kadir degildir. Buna karsilik Ebu Ya’'la
Allah yalana ve zulme kadir olmakla zalim ve yalanci olmaz, der. Allah zalim
olamaz zira o zulmiU yaratmigtir. Zalimdir dersek kendisine yasaklanan seyi
iktisab etmis olur ki Allah bir fiili yapmaktan men edilemez. Allah yalanci da
olamaz. Zira o yalani yaratmistir. Yalan onun zati ile birlikte var oldugu zaman
mutekellim sifatinda oldugu gibi kezzab olmasi gerekir. Bdyle olmadigina gére o
kazib olamaz. Allah bltin cevherleri, cisimleri, bekasi sahih olmayan butin
arazlari iade etmeye kadirdir. Bunun delili :

“Yaratmaya baslayan sonra onu tekrarlayan O’dur ki bu onun igin pek
kolaydir.”®'" Bir seyi iade etmek onu yenilemektir. Allah bir seyi ilk olarak
yaratmaya kadir ise onu iade etmeye de kadir olacaktir.’'? istitaat fiil ile
beraberdir, filden énce olmasi caiz degildir. Hz. Allah :

“Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin™'® buyuruyor. Burada Hizirin
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istedigi bir meselede Musa'’nin sabredemeyecegini belirtiyor. Bu da
gOstermektedir ki istiaat fiil ile beraberdir.
“ve gobzleri beni gérmeye kapall bulunan kulak vermeye de tahammul edemez

olan kafirler....”®"*

“Ayaga kalkacak giicleri kalmamis...”"

“ Bu sebeple onu asmaya muktedir olamadilar.”'® Bu ayetlerde istitaatin fiille
oldugu anlagiimaktadir. Kudret fillden énce olursa kulun fiili yapmakta Allah’a ve
onun yardimina ihtiyagc duymamasi gerekir yine kudret filden dnce olsa fiil
halinde kudretin yok olmasi gerekirdi. Clnkl kudret arazdir, arazlarin ise iki

vakitte bekasi sahih degildir. Olmayan bir atesle hararet meydana gelmez.®"”
2.13. Gug Yetirilemeyen Seyleri Teklif

Kelamcilar guc¢ yetirilemeyen seyleri teklif konusunda ihtilaf etmislerdir.
istitaat fiille birliktedir diyenler bunun caiz oldugunu ortaya atarken istitaatin
fiilden &nce olusunu kabul edenler bunun caiz olmadigini ileri sirmislerdir.%'®

Ebu Ya'la ya gére glc yetiriimeyen seyle mikellef olmak iki sekilde olur.
Birincisi muhal oldugu igin yapmaya gug¢ yetiriimeyendir. Cisimlerin yaratilmasi,
iki zittin cem olmasi muhdesin kadim kilinmasi gibi ya da yapmaktan aciz
oldugu icin gug yetirilemeyen seyler olur. Kétirimin ayaga kalkmasi, dilsizin
konusmasi gibi. Ebu Ya'la ya gdére bu kismin teklifi caiz degildir. ikincisi fiili
yapmak ne muhal oldugu ne de onu yapmaktan aciz oldugu icin glc
yetiriimeyen seylerdir. Bu kisma guc¢ yetirememek onu terk etmek ya da zitti ile
mesgul olmaktan dolayidir. Kafire kiftr halindeyken iman mukellef kihnmigtir.
Kafir iman etmekten aciz degildir. Ve iman ona muhal degildir. Bu kisim teklif
ma la yutak caizdir. Mu’tezile’'ye gére kendisinden varlidi ister muhal olsun ister
olmasin mukellefin yapmaya gu¢ yetiremedigi seyi teklif caiz degildir. Kafirin

imanla mikellef olmasi zulim ve haksizliktir.>'® Giig yetirilmeyeni teklifin caiz
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olduguna delil:

“Sen benimle beraberlige sabredemezsin?°

ayetidir. Burada Allah Musa’nin
sabredemeyecegini bildigi halde ona sabri emretmektedir. Bu da glc¢
yetirilemeyeni teklifin caiz oldugunu gdsterir. Yine Mislimanlar Allah’tan glgc
yetirilemeyecek seyleri ylklememesini istemeleri de buna delildir. Gug
yetirilemeyen teklif zulim olsaydi peygamberler :

“ Ey rabbimiz bize bunlari gerceklestirme ve zulmetme” derlerdi. Kafirin imanla
mukellef kilinmasi onun imani da terkini de yapmasi sahih oldugu icindir. Bu onu

miikellef olmaktan ¢ikarmaz.®*!
2.14. Rizik

Rizk ehli sinnete gbre Allah tarafindan canlilara sevkedilen ve canlilar
tarafindan yenilen seyin ismidir. Rizk bazen helal bazen haram olabilir.
Mu'tezile’'ye gére haram rizk degildir. Clnki onlar rizk kelimesini bazen malik
olan kisinin mUlki olan seyi yemesi seklinde bazen de istifade edilmesi men
edilmemis olan sey tarzinda tarif etmislerdir. Bu tariflere gére sadece helal olan
sey rizk olmakta hayvanlarin yedikleri nizik olmamakta ve hayati boyunca haram
yemis olan bir kimseyi Allah riziklandirmamis olmasi icap etmektedir.®??

Ebu Ya'la’ya gére rizik canlilarin ister kendi mali olsun ister olmasin, ister
mubah, ister haram olsun, kendisi ile faydalandiklar seylerdir. Bdylece rizkin
icerisine yemek, icmek, elbise, ev, ajac ve arazi gibi seyler de girmektedir.
Mu’tezile’den bir gruba gbre rizkin manasi mulktlr. Baskasinin yemegini ve
icecegini gasp eden igin onlar rizik degildir. Ginkd onun milki degildir. Fakat
malik olunmayan seylerin de rizik oldugu hususunda Gimmetin icmar vardir.3%
Allah haram ve helali rizik olarak verir. CUnk( Allah :

“ Sliphesiz nizik veren giic kuvvet sahibi olan ancak Allah’tir.”®** buyurmaktadir.

Allah  burada rizki kendisine izafe etmistir. Rizik ise bedenlerin
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gidalandigi seydir. Bu ifade helali igerdigi gibi harami da igcermektedir. Glnki
cisimler haramla da gidalanmaktadir. Yine Ummet insanin ancak rizkini yedigine
mutabiktir. Yine Ummet Allah’tan helal rizki vermesi ve haram olan rizki
vermemesi i¢in dua etmektedirler. Allah’a kullarini riziklandirmak vacip degildir.
Onun icin kullarini nziklandirmak da vardir, riziktan mahrum etmek de vardir.
%5 Ebu Ya'la ya gére Allah kullarina rizki vermekle birlikte kul da tevekkiille
nzkini talep etmesi gerekir. Tevekkll kesbi, rizki ve talebi terk etmek demek
degildir. Ona gbére rizki talep doért sekilde olur. 1- Vaciptir: Kendisine zarar
gelmesinden korktugunda rizki talep vaciptir. 2- Mendup : Allah’a yaklagsmak igin
yapilir. Zorunlu degildir. Kdépruler ve mescitler yapmak gibi. 3- Mubah
Arzularina ulagsmak igin malda artis istemektir. 4- Haram: gasp hirsizlik vb.
yollarla mal talep etmektir. Ahmet b. Hanbel de bunlan tevekkile zit
gbébrmemigstir. Kerramiye'ye gbre tevekkilin sarti kesbi terk etmektir. Buna
karsilik Ebu Ya'la Kur'an’dan su delilleri getirir :

“Onlar ne ticaretin ne de aligverisin kendilerini Allah’t anmaktan, namaz
kilmaktan ve zekat vermekten alikoymadigi insanlardir.”?®

“Ey iman edenler kazandiklarinizin iyilerinden ve rizik olarak yerden size

cikardiklarinizdan hayra harcayin.”®?’

“Bir kisminiz Allah’in Iiitfundan aramak Uizere yeryliziinde yol tepecekler.” 328
“‘Ey iman edenler karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali mistesna
mallarinizi batil yollarla aranizda yemeyin.”*?® Bu ayetlerde rizki aramaya delalet

vardir.3%
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3. NUBUVVET VE AHIRET MESELELERI :

3.1. Nibiivvetin imkani

Niiblivvete iman islam Dinin 6zelliklerindendir. Nebi Allah’in, risaletin
gereklerini yerine getirmesi igin sectigi bir insandir ne yazik ki Allah’a inanip ta
nublvveti inkar eden gruplar bulunmaktadir onlar peygamberin varligina ihtiyag
bulunmadidini zira peygamberlerin getirdiklerinin akla uygun oldugu igin akil bu
hususta yeterli oldugunu iddia ederler. Fakat akil her seye gu¢ yetiremez.
Maddenin arkasindaki gerceklere ulagsamaz. Allah’in zatini sifatlarini, ahiretle
ilgili durumlari, gaybi ilgilendiren durumlarin tamami peygamberler vasitasiyla
bilinir.%*"

Niblivvet meselesi islam inan¢ ve dislnce tarihinin en énemli temel
konularindan birini teskil etmektedir. Kelamcilar peygamber olgusunu genel
olarak nublvvetin imkani, vukuu, gerekliligi, mahiyeti ve ispati agilarindan ele
almiglardir. NUbUvvetin imkani Allah’in insanlara peygamber géndermesinin

mumkin veya vacip olmasiyla ilgilidir. Diger bir deyisle Allah’in peygamber

3! Beyhaki , Delailiinniibiivve , 1 , 10



géndermesinde akli bir imkansiziik bulunup bulunmadigini ifade etmektedir.>*

Nubdvvetin vukuu, Peygamberlerin génderilmesi aklen imkan dahilinde ise s6z
konusu bu imkanin filen gerceklesip gerceklesmedigi ile ilgilidir. NUbdvvetin
gerekliligi fert ve toplum bazinda insanoglunun peygamberlere ihtiya¢ hissedip
hissetmedigini, ihtiya¢ duyuyorsa hangi alanlarda olduguyla ilgilidir. Sonuncusu
ise vahiy ve peygamberligin mahiyetinin ne oldugunu ifade etmektedir. Selef
bilginleri akaid konusundaki genel tutumlarina uygun olarak nibivvet konusunu
da naslara bagli kalarak incelemislerdir. Bununla birlikte ilk dénem selef alimleri
ndblvvetin imkani meselesiyle ilgilenmemisler, peygamberlerin tafdili ve
mucizenin nUbUvvete delaleti haric ndbidvvete iliskin diger konulara da
deginmemislerdir.3*® Ote yandan Tahavi, ibni Teymiye ve Ibni Kayyim el-
Cevziyye risalete ve onun getirdigi hakikatlere insanlarin her seyden daha ¢ok
muhta¢ olmalarina binaen Allah’in rahmeti geregdi peygamber gdndermesinin
zorunlu oldugunu kabul etmislerdir.®** Esariler sirf akil agisindan Allah’in
insanlara peygamber gdndermesinin vacip veya muhall degil peygamber
gdéndermek Allah’in fiillerinden biri oldugu igin onun diger fiilleri gibi niblvvetin
de mimkiin oldugu noktasinda gériis birligine varmislardir.3*®> Maturidilere gére

336 insanlarin menfaat ve

peygamber gbéndermek hikmetine gdre vaciptir.
maslahatlarini gézetmek ve kollamak i¢in peygamber géndermek Allah’a vacip
degildir. Ama kendi lUtfu, ihsani, keremi ve fazli geredi peygamber géndermek
ona vaciptir. Razi'ye gére de peygamber géndermenin bircok faydalari vardir.®¥’
Allah insanlara seriatini tafsilath olarak anlatarak onlardan 6zri kaldirmak igin
elciler gdndermistir. Ayrica akil her seyi kavrayamaz. Aklin mistekillen
kavrayamadigl hususlarda peygamber génderilmesinin bir cok faydalar vardir.
Mu’tezile ise nlbUvvetin zorunlulugunu temelde adalet prensibi icerisinde ele
almisglar ve onu salah-aslah ile hustin-kubuh meselesindeki ilkelerine dayanarak

aciklamiglardir. Onlara gbére peygamber gdndermek Allah (zerine vaciptir.
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insanlar icin en faydali ve ¢ikarlarina en uygun olani Allah’in yapmamasi yaptigi
islerde bircok hikmet ve maslahatin olmamasi disiinilemez.3®

Bu genel bilgilerden sonra Ebu Ya’la’ nin konu ile ilgili gérusleri séyledir :
Ebu Ya’'la Allah’in peygamber géndermesinin mimkin oldugu kanaatindedir ve
bunu tarihi-sosyolojik bir yaklagsimla aciklamistir. Ona gére bu imkanin delili
yalan sOylemeleri imkansiz olan Yahudi, Hiristiyan ve Musliman topluluklarin
Hz. Musa, isa ve Muhammed’in peygamberliklerine inanmalari ve onlarin
Ogretilerini nakletmelerdir. Halbuki onlarin bdyle bir ittifaki kavrayamamalari
gerekirdi. Zira onlar sayilarinin ¢goklugu ve birgok firkalara ayrilmalari sebebiyle
anlasmalari mimkin olmayacak sayidadirlar. Ayrica yapildiginda fayda terk
edildiginde zarar verecek olan seylerin peygamberler vasitasiyla bildiriimesi
imkansiz degildir. Cahil, 6greticiye; akilli ise bir uyariciya muhtag oldugu igin
peygamberlerin génderiimesi insanlarin faydasinadir.®* Yine ona gére Allah
insanlara peygamber gdndermek zorunda degildir. Mu’tezile ve Kerramiye
bunun ziddini savunarak mikellefler igcin faydali olacagini bildigi zaman
peygamber géndermenin Allah’a vacip oldugunu iddia etmiglerdir. Onlara gére
bu mesele aslahin Allah’a vacip olmasiyla ilgilidir. Allah’in iman etmeyeceklerini
bildigi bir topluma peygamber géndermesi caizdir. Mu’tezile’ye gére ise bu caiz
degildir. Bu go6risun yanlishgina delil Allah’in Firavun’a Musa’yli, Nemrud’a
ibrahim’i, kavmine de Nuh’'u iman etmeyeceklerini bildigi halde gdndermis
olmasidir. Zamanin peygamberler ya da bir imamdan yoksun olmasi da caizdir.
Rafiza bu meselede farkli distnerek bir asrin bir peygamber ya da bir imamdan
yoksun olamayacagini iddia etmistir. Bu meselede Allah’a bir seyin vacip

olamayacag meselesiyle ilgilidir.3*°

3.2. Nubiivvetin Delili : Mucize
Kuranda mucize yerine daha c¢ok delil ve delail kelimeleri kullaniimigtir.

Mucize inkarcilarin benzerini getirmekten aciz kalacaklari sekilde munkirlerin

meydan okumalari halinde peygamberlik iddiasinda bulunan zattan adetin, tabiat

33 Mustafa Akcay , a.g.e. 235-237
3% Ebu Ya’la ,a.g.e. 153
O Ebu Ya'la, a.ge. 154



kanunlarinin aksine olarak zuhur eden bir istir.>*" Ehli slnnete gére
peygamberler mucize ile teyit edilmemis olsalardi sézlerini kabul ve kendilerini
tasdik etmek vacip olmazdi. Peygamberlik davasinda dogru ve samimi olanla
yalanci digerinden ayirt edilmezdi. Allah mucizenin zuhur etmesinin ardindan
peygamberin dogru sdyledigine dair bir bilgi yaratir. Béylece peygamberlerin
dogru sdyledigi tabii bir sekilde ve kesinlikle anlasilmis olur.3*?

Ebu Ya'la'ya gbre peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu
bilme yolu mucizedir. Simame b. Esres’e gbére peygamberlik iddiasinda bulunan
kisinin dogruluguna delil mucize degil, onun davet ettigi seriatin ytceligi ve o
dinin karisikliklardan ve zitliklardan uzak olmasidir.>*® ibaziyye ve Haricilerden
cogunluga gére peygamberlerin sézi onun nUblvvetinin bilinmesine delildir.
Mucizesi ile birlikte davetine ihtiya¢ yoktur. Ebu Ya’la'ya gére mucize olmadan
peygamberlerin sézind kabul etmek zorunlu olursa bagkalari da peygamberlik
iddiasinda yalanci dahi olsa onlarin da s6zinU kabul etmek gerekir. Mucize
disinda aklen peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogruluguna delil yoktur.
Bazi kelamcilara gére mucize disinda da onun dogruluguna aklen delil vardir.
Ebu Ya'la’'ya gore delil ya bilinen her zamanki fiillerden olur ya da harikulade bir
fiil olur. Bilinen ve siradan bir fiil onun dogruluguna delil degildir. Boylece delilin
harikulade olmasi zorunlulugu ortaya cikar, bu ise basli basina mucizedir.
Mucize meydana geldiginde onu birtakim sartlarla kabul etmek gerekir. Bu
sartlar sunlardir :

1. Mucizenin harikulade olmasi. Eger bilinen her zamanki fiillerden olursa bu
onun dogruluguna delil degildir.

2. Harikulade olan fiilin peygamberlik iddiasinda bulunan Kkiginin iddiasina yakin
olmasi. Eger aralarinda zaman bakimindan yakinlik olmazsa yine onun
dogruluguna delil olmaz. Ornedin peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin “
Allah’in iki parmakla ginesi ya da ayi yardirmasi ya da 6lUleri diriltmek benim
mucizemdir.” deyip sonra onu 0 anda yapmamasi gibi.

3. Harikulade olan ve zaman bakimindan da iddia edilen seye yakin olan fiilin

iddiada bulunulan seye de uygun olmasi gerekir. Allah’in olileri diriltmesi
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mucizesi oldugunu soéyleyen kiginin bu s6ézinden sonra 6linin de o anda
dirimesi gerekir.>** Bdylece Ebu Ya'la niiblivvetin delilinin mucize oldugunu
mucize disinda aklen niblvvetin dogruluguna delil bulunmadigini ve mucizenin

de birtakim gatlarla kabul edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

3.2.1. Kur’an’in Mucize Olmasi

Ebu Ya'la’'ya gére Kur'an birtakim yollarla mucizdir :
1. Kuranin nazmi onun mucizesidir. Kur'anin nazmi Araplarin kelaminin butin
vezinlerinden ayirt edilen 6zel bir vecih Uzeredir. Onun nazmini, fesahatini,
belagatini her fasih ve belig onaylamistir.
2. insanlarin bilmekten aciz olduklari Jaybtan haberler icermesidir. Bunu
gbsteren ayetler sunlardir:
“‘Allah’in ylceligine yemin olsun ki insallah Mescid-i Harama guavenlik iginde

baslarinizi kazitarak korkusuzca kesin sekilde gireceksiniz.”?*

“Kesinlikle o birliktelikleri bozulacak ve arkalarini déniip gidecekler.”**°

3. Kur'an gecmistekilerin kissalarini, yagsamlarini, sézlerini ve aralarinda gecen
olaylar icermektedir. Halbuki peygamberimiz de kitap okuyan, yazi yazabilen
birisi degildi. Bir kisim Mu'tezililere gére Kur’an’in icaz yoni yalnizca essiz olan
nazmidir. Nazzam ve tabilerine gére Kur'an’in icazi muhaliflerini engellemesi
benzerlerini meydana getirmekle meydan okuyarak, bir kismina gére Kuran
ihtilaflardan ve zithklardan soyutlanmig oldugu igin mucizdir. Bir kismina gére de
Kuran akli énermelere uygun oldugu icin mucizdir. Bu gérUglere kargi Ebu
Ya'la'’nin delili ise immetin Kuran’in muciz olduguna icma etmesidir. Eger
sadece Kur'an'in sarfi, belagat ve fasahat yéni mucizdir dersek bu icmaya ters
olur.®*” Peygamberimiz Araplara ezeli olan Kur'anin bir benzerini getirmekle
meydan okumustur. Bir kisim Esarilere gére muhdes olani getirmekle meydan
okumustur. Onlara gbére ibareler ve okuyuslar muhdestir. Buna delilimiz Allah

Araplara Kur’anin benzerini getirmekle meydan okumustur:
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“ De ki yemin ederim eger insanlar ve cinler bu Kur'anin bir benzerini getirmek

(izere toplansalar onun bir benzerini getiremezler.” 3*°

“ Bu Kur'an ki piriizsiiz bir Arapcadir.”*
Ebu Ya'la’ya goére ibareler/makru Kur'andir. Bdylece ortaya ¢gikmaktadir ki Kur'an
kadim olduguna gére muhdes olanin degil de kadim olanin benzerini getirmekle

meydan okumustur. 3*°
3.2.2 Keramet, Sihir ve Kehanet

Ebu Ya'la'ya gbre evliyalarin ve imamlarin harikulade olarak meydana
getirdikleri fiiller mucize degildir, onlara keramet denilir. Rafiza’ ya gére bunlar
da mucizedir. Mucize Allah tarafindan peygamber olarak gdnderildigini iddia
eden kisinin dogrulugunu gésterir. Bunun yaninda evliya ve Salih kullardan
harikulade fiilleri ortaya ¢ikarmasi caizdir. Mu’tezile’ye gbre ise mucize olan fiille
olmayani ayirmamizi imkansiz hale getirir. Bu gérise de su sekilde cevap verir.
Harikulade fiiller peygamber olmayan bir kisiden ortaya ¢iktiginda mucize olmaz,
mucize olmadigina gére de bir karisikhda dogru ve yalancinin arasini ayirmanin
imkansizhgina gétirmez. Ebu Ya'la ayrica kerametin varligina ayetlerle delil
getirir :

“Zekeriyya onun yanina mihraba her girdikge yaninda ya bir rizik bulur, Ey
Meryem bu sana nereden? Derdi o da Allah tarafindan derdi.”"

“Yaninda kitaptan bir ilim adami bulunan zat ise ben onu sana g6zini
kirpmadan dnce getiririm, dedi.”?

“Esi vay dedi doguracak miyim? Ben koca bir kari bu kocam da bir yasl iken
kesinlikle bu ok tuhaf bir sey....”*® Bu ayetlerde de peygamber olmayan
kisilerden keramet ortaya ciktigini ifade eder ve bu hususta kerametin zuhur

etti§i bircok rivayet nakleder.®*®* Ayrica peygamber olmayan bir kimsenin
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harikulade bir fil meydana getirmesi onun Allah dostu oldugunu géstermez.
Sufilere ve Rafizilere gére onun veli olduguna delildir. Fakat bir kisinin Allah
dostu oldugunu bilmek ancak onun mimin olarak 6ldigini kesin olarak
bildikten sonra sahih olur, bu da bilinmeyince Allah dostu oldugunun kesinligine
imkan yoktur. %°

Ebu Ya'la sihir ve kehanetin de sabit oldugunu belirtir. Sihrin varligina
delil:
“Fakat o seytanlar inkar ettiler. insanlara sihir ve Babil'de Harut ve Marut adinda
iki melege indirilen seyleri 6gretiyordu. Halbuki o ikisi biz ancak bir imtihan icin
gbnderildik, sakin sihir yapmayi caiz goérip de inkarci olma demedik¢e hig
kimseye dgretmezlerdi. iste bunlardan kisi ile esinin arasini ayiracak seyler
6greniyorlardi  fakat Allah’in izni olmadikgca bununla kimseye zarar
veremezlerdi.”®*® Bu ayet sihrin sabit olduguna delildir. Kehanetse iki kisimdir.
Birincisi sezgi ve tahmindir. Kabiliyetli ve maharetli olanlar bunda isabet ederler.
ikinci kisim bilinen seylerden haber vermektir. insanlar ve cinler kahinin emrine
verilerek birtakim seyleri haber verebilirler. Stileyman (a.s.)’in cinleri kullanmasi
buna Ornektir. Kahinin bilinen ve gérilen agik islerden haber vermesi caizdir.
Cinler kadhine gayb haberlerinin disinda insanlarin yediklerini ve sakladiklarini
iceren haberler verirler. Fakat bir seyin keyfiyetinden ve ayrintisindan haber
veremezler. Bunlardan ancak gaybi bilen Allah haber verir:
“O batan gaybi bilir fakat gaybini acikga hi¢ kimseye bildirmez ancak sectigi bir
peygamber mistesna....”>’
Sihir ve kehanet hakkindaki gériisleri de bu sekildedir. 38

3.3. Hz. Muhammed’in Peygamberligi
Kelam kitaplarimizda nidbilvvet miessesesinin  ispatindan sonra

peygamberimizin  ndbUvvetinin  ispatina  gegilir. CUnk( tarihnte gegen
peygamberlerin niblvvetinin ispat konusunda temel kaide Hz. Muhammed’in
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ndbdvvetini ispat etmektir. Zira diger peygamberlerin niblvveti ancak onun
haber vermesiyle sabit olur.*®* Hz. Muhammedin peygamberligini ispat
konusunda Razi g delil getirir: Birincisi Hz. Muhammed peygamberligini iddia
etmis ve elinde mucize gérilmistir. Ikinci olarak Hz. Muhammed’in
peygamberligini, onun ahlakini, islerini, hikimleri ve davraniglarini delil
getirerek ispat eder. Uclincli olarak da &nceki peygamberlerin semavi
kitaplarinda onun peygamberliginden haber verilmesidir.*®® Maturidi de ayrica
peygamberimizin fizik ve psikolojik yapisinin da hak peygamber oldugunu
kanitlayan delilleri arasinda sayar.*®"

Ebu Ya'la da Hz. Muhammed’in peygamberliginin Yahudiler Hiristiyanlar
ve mugrikler kabul etmese de hak oldugunu belirtir. Peygamberimizden mucize
zuhur etmesi onun ndbdvvetinin delilidir. Onun mucizelerinden birincisi
Kurandir. Kuran nazmi ve muhtesemligi, gaybi bilgiler icermesi ve gecmis
peygamberlerden haber vermesi 6zellikleri ile mucizedir. Kur'an benzerinin
getiriimemesi yéniyle de mucizedir. Hz Allah :

“Siz onun gibi uydurulmus on sure getirin de”*®? buyurmaktadir. Araplar fesahat
ve belagat ehli olduklari halde onun benzerini getirmekten aciz kalmislardir.3%
Onun mucizelerinden ikinci kismi da elinden agikca birtakim mucizelerin ortaya
¢citkmasidir. Parmaklarinin arasindan su figkirmasi, ¢ok az bir azikla bir gok kisiyi
doyurmasi, ayin yarilmasi gibi hadiseler sahabelerin yaninda vukd bulmustur.
Peygamberimiz yalnizca arap kavmine degil butin insanlara ve cinlere
g6nderilmistir. Buna Kur'an’dan deliller su ayetlerdir :"Biz seni ancak butdn
insanlara génderdik.”*®*

“Biz seni alemlere ancak rahmet olarak génderdik.”®®® Bu ayetler

peygamberimizin  bitin insanliga ve cinlere génderildigine delildir.3¢

Y Sabuni , a.g.e. 106

%0 Razi, a.g.e. 230 Ayrica bkz. Bagdadi, a.g.e. 182

%! Maturudi, a.g.e. 239. kendisinin diinyaya gelisine kadar nesilden nesile intikal eden nur, iki omuzu
arasinda bulunan miihiir, gdgsiiniin acilarak icinin yikanmasi, orta boylu olarak nitelendirilmekle birlikte
uzun boylularla yan yana geldiginde boyunun onlar1 agmasi, cocuklugunda ve gengliginde putlara
tapmaktan uzak kalmasi gibi 6zelliklerini de delil olarak getirir.
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Peygamberimiz son peygamberdir ondan sonra da asla peygamber
gbnderilmeyecektir. Bu hususta icma bulunmaktadir. Hz. Allah da onun son
peygamber oldugunu belirtmektedir:

“O Allah’in elgisi ve peygamberlerin sonuncusudur.”®’ Béylece onun son

peygamber oldugu ortaya cikmaktadir.>®®

Ebu Ya'la'ya gore aklen
peygamberleri, dirilmeyi, hasri inkar edip Allah’a iman caizdir. Fakat seran bu
yasaklanmistir. Peygamberimizi inkar edenin kafir oldugu kesindir. GUnku
Ummet peygamberimizi inkar edenlerin ve Yahudilerle Hiristiyanlarin kafir oldugu
hususunda icma etmistir. Ebu Ya'la peygamberimizin Allah’tan korkmasi
hususuna da deginmis onun Allah’in azabindan emin kilinmasindan &énce
Allah’tan  korktugunu, azabindan emin kilinmasindan sonra ise Allah’in
azabindan dolayr ondan korkmasinin caiz olmadigini belirtir. Peygamberimizin
Allah korkusu Ummii Mektiim’den yiiz cevirdiginde geldigi gibi ikaz ve azarindan
dolayidir.

“Ve Oyle rablerinin cemalini isteyerek sabah aksam ona dua edenleri yanimdan
kovayim deme.”®°

“ O yizlnl eksitti ve déndi clink(l ona o kér adam geldi.”®”® Bu ayetler ona
gelen ikazi gobstermektedir. Rafiza ve Kaderiye'ye gbre peygamberimiz de
daima mdikellef oldugu igin azabindan emin olsun ya da olmasin Allah’'tan
korkmasi gerekir. Fakat korku ancak zarari olabilecek seyden meydana gelir. Su
kesindir ki bu zarar asla peygamberimize gelmeyecektir. Bu nedenle onda
korkunun meydana gelmesi muhaldir. EGer peygamberimizin Allah’in azabindan
emin olmakla birlikte korktugu séylenirse onun Allah’in verdidi haberde supheli
olmasi gerekir. Peygamberimizin asla azap gérmeyecegi kesin oldugundan
ondan korku sahih olmaz. Allah onun immetinden giinahkarlarin sefaatini kabul
edecedini, havz sahibi oldugunu, s6zi verilen sancagin sahibi oldugunu haber
vermigtir. Bltlin bunlar onun Allah’in azabindan emin kilindigini géstermekte ve

Allah’tan azabindan dolayi korkmasinin caiz olmadigina delildir.>”’

367 Ahzab , 40
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3.4. Ru’yetullah Meselesi

MUminler tarafindan Allah’in g6rilmesi demek olan ru’yet konusu
kelamcilar arasinda tartisilan meselelerden biri olmustur. Bu mevzuda Mu'tezile,
Hariciler ve Miurcie naslarn te’vil etmek suretiyle Allah’in ahirette mUminler
tarafindan go6rllecegini inkar ederken ehli sinnet goérdlmesinin imkani ve
cevazini kabul etmistir. Ru’yetin imkanini kabul eden ehli siinnet kelamcilari
ayetlerin zahir manalarina istinad ederken Mu’tezile ayni ayetleri te’vil ederek
ru’yetin imkansizligina inanmistir.>? Esari mevcut olanin ru’yetinin caiz olup
ancak ma’dumun ru’yetinin muhal oldugu gérisiindedir.®”® Oyleyse Allah da
mevcut ve sabit olduguna gére gorilebilir. Maturidi’'ye gére de naslarda geldigi
kadariyla ru’yeti benimsemek, yaratiimis manalarinin her birini nefyetmek
konuyla ilgili herhangi bir agiklama gelmedigine gdre yorum cihetine gitmemek
gerekir. Ona gbére akil ru’yetin cevazina dair delil getirmeye muktedir degildir.
Ru’yeti ilahiyeye mevcut naslar dogrultusunda tefsir etmeksizin inaniimalidir.3”*
Goruldugtu gibi Esarilerle Maturidiler arasinda ru’yete akli delil getirilip
getiriimemesi hususunda ihtilaf vardir.

Ebu Ya'la da Allah’in hem dinya hem de ahirette gértlmesinin aklen caiz

olacag gériistindedir.>” Bu hususta nakli deliller mevcut oldugundan nakil ile de
sabittir. Hatta ona goére Allah uykuda iken de gériilebilir.3”® Ancak diinyada
uyanik halde iken gériilmesi caiz degildir.”” Allah’in gériilebilecegine delil olarak
su ayetleri zikreder:
“Rabbim bana kendini gdster sana bakayim.””® Musa (a.s.) Allah’i bilen ona
nelerin caiz nelerin caiz olmadigini bilen bir kisiydi. Ayrica peygamberler Allah’in
sifatlarina muhal olan seyleri istemezler. Musa (a.s.) nin bunu istemesi caiz
olmasaydi o da istemezdi. Demek ki Allah’in gértlmesi mimkin ki Musa (a.s.)
onu istiyor. MUminlerin ahirette Allah’t géreceklerini bilmek zorunludur.

2 Hiidaverdi Adam , a.g.e. 85

3 Bagdadi , a.g.e. 119: Sabuni, , a.g.e. 95: Esari , a.g.e. 45-59
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“O glin birtakim yizler aydindir. Rablerine bakarlar.”*”® Burada aydin ve parlak
ytzlerle Allah’t géren miminlerin yUzleri kast olunmaktadir.

“Allah’a kavusacaklari giin miminlere yénelik esenlik dilegi selamdir.”*®° Dirilere
ve saglam Kisilere kavusmak o kisiyi gérmek demektir.

“Glizel is yapanlara karsilik olarak daha giizeli bir de fazlasi vardir.”*®' Bu ayette
HUsna ifadesi cennet, ziyade ise Allah’t gérmek olarak tefsir edilmistir.

“Hayir onlar kiyamet gini rablerini gérmekten aciz birakilacaklardir.”*®2
MUminler de kafirler gibi Allah’t gérmekten mahrum birakilirlarsa aralarinda bir
fark olmaz.  MuUminlerin Allah’t gbérecekleri yénindeki haberler mujdedir.
Peygamberimiz de : “rabbinizi bedr gecesinde ayi nasil gériyorsaniz dyle
gbreceksiniz” buyurmaktadir. Kafirler de Allah’t gérmekte miminlere ortak
olurlarsa muminlere verilen bu mijde bozulmus olurdu. Bdylece Allah’in
gorilmesinin en byik iyiliklerden oldugu sabit olmus olur.3® Kafirler diinya ve
ahirette asla Allah’t géremeyeceklerdir. Bunun delili yukarida gegcen Mutaffifin/15
ayetidir. Zaten kafirler hesaba ¢ekilmeyeceklerdir. Bunun da delili:

“Suclari kesinlesmis olanlara giinahlari konusunda soru sorulmaz.”®

ayetidir.
Ebu Ya'la peygamberimizden de kafirlerin hesapsiz olarak cehenneme
gidecekleri ydniinde rivayetler nakleder.’®® Ebu Ya'la peygamberimizin isra
gecesi Allah’t gérmesi hususunda ihtilaflar bulundugunu Ahmed b. Hanbel'den
bu hususta Allah’t gérdtigine dair ve gérmedigine dair rivayetler bulundugunu
belirtir. Ebu Ya'la'ya gbére de dogru olan gérdiglu ydndeki rivayetlerdir.
Peygamberimiz bu gecede Allah’i gézi ile gérmastir. Ru’yetin ispatinin delili :

“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur yahut bir
elgi gbénderip izni ile ona diledigini vahyeder. SUphesiz o yicedir hikim ve
hikmet sahibidir’.®®®  Burada Allah mahlukat ile konusmasini (¢ kisma
yirmaktadir. Birincisi elgiler géndererek, ikincisi bir perde arkasindan konusarak,

dclncist de elgi olmadan ve perdesiz konusmasidir. Peygamberimizle isra

% Kiyamet , 22-23

30 Ahzap , 44

31 yunus , 26
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gecesi konusmasi bu kisma girmektedir. Cabir’in rivayetine gére “ sidretll

“387 ayeti hakkinda peygamberimiz “Rabbimi Sidreti’l

Minteha’nin yanida
munteha’nin  yaninda yUzinin nuru bana zahir oldugunda g&érdim”
buyurmustur. ibni Abbas “Sana gdsterdigimiz o riiyay sirf insanlari sinamak igin
vesile yaptik™®® ayeti hakkinda buradaki gérmenin gdziin gérmesiyle oldugunu
peygamberimizin isra gecesi onu gérdigunu ifade etmektedir. Ayrica Ebu Ya'la
ibni Abbas’tan gelen rivayetlerin Hz. Aise’den gelen rivayetlerden daha evla
oldugunu, ibni Abasin rivayetlerinin peygamberimizin bu gecede ru'yeti ispat
ettigi yonindeki sdzlerine uygun oldugunu belirtmektedir. Clnki Allah’in ru’yeti
ispat edilmistir. ispat edilen ise nefyedilenden daha evladir.® Ebu Ya'la’ya gore
uykuda Allah’in gdériilmesi caizdir. Buna delil olarak da ibni Abbas’in rivayetinin
gbsterir:  “Bu gece Rabbim bana en glzel surette geldi” Peygamberimizin
uykuda Allah 1 gérmesi ru’yetin uykuda olabilecegine delildir. Bu hususta ayrica
Slileyman Ebu’d-Dareni, Yahya b.Hasan el-Kalanisi ve baska zatlarin
uykularinda Allah’t gérdiklerine dair rivayetleri de naklederek gorislerini ispata
calismaktadir. Allah’in dinyada uyanikken goérlGlmesinin ise caiz olmadigini
ifade etmekte Ebu Silleyman Dimeski'nin buna G¢ ydnden delil getirdigini
belirtmektedir:

1. Eger mahlukat onu gérmis olsa zorunlu olarak ona iman meydana gelirdi.

2. Mabhlukati Allah yaratmistir ve diinyada onu kimse gérmemistir.

3. Allah’in gérUlmesi sevaptir. Dlnya ise sevap yeri degildir. Sevap ancak
ahirette meydana gelir.>*® O halde Ebu Ya’'la aklen Allah’in diinya ve ahirette
g6rilmesinin caiz olduguna, ahirette ise muminlerin gbéreceklerine dair nakiller

bulundugu igin ru’yetin zorunluluguna inanmaktadir.
3.5. Ruh Hakkindaki Disunceleri

Ebu Ya’'la’ya gére ruh cisimdir, mukelleftir, nimetlendirilir ve azaplandirilir.

Cevher ve araz degildir. insanin yasayabilmesi igin ruh degil hayat lazimdir.

37 Necm , 14
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Tipki giicliniin yetmesi icin kudret, distinebilmesi icin akil gerektigi gibi. insan
hay oldugunda ruh icin de bir mahal olmus olur. Allah :

“O geceleyin sizi 801 gibi kendinizden gegirip alandir.” 3

“Allah 6len insanlarin ruhlarini éldiklerinde 6lmeyenlerinkini de uykularinda
alir.”®%? buyurmaktadir. Ahmed b. Hanbel'in “kisi karisina sen bana annemin
ruhu gibisin dese ne olur “ sorusuna cevap vermedigini ¢inkd ruhun hakikatinin
ne oldugunun bilinmedigini belirtir. Allah :

“Sana ruhtan soruyorlar de ki o rabbimin katinda bir bilgidir.”*%® buyurmaktadir.
Burada ruhun Allah katinda bir bilgi oldugu belirtimektedir.>** Kelamcilarin ruh
meselesinde ihtilaf ettiklerini belirterek farkli ruh tanimlarina da deginir.
Nazzam’a gére ruh cisimdir. Ebu’l Huzeyl'e gére hayat ve ruhun cisim olmasi da
araz olmasi da caizdir. Bisr b. Mu’'temir’e gére ruh diri olan cismin bir kismidir,
isleyen ve idrak edendir. Felsefecilere gbére aleme bina edilmis basit bir
cevherdir. Birtakim felsefecilere gére tabiatlerin karismasidir. Bir kismina goére
de latif bir cisim baska bir kisma gbre de akici bir kandir. Bazi Esarilere gbére ruh
arazdir, cisim, cevher ve nefis degildir. Bu farkl goérUsleri beyan ettikten sonra
ruhun cisim olduguna dair nakli ve akli deliller getirmeye calisir:

“‘Allah yolunda oéldurdlenleri sakin élaler sanma bilakis onlar diridirler, Rableri
katinda Allah’in [0tfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak

riziklandiriimaktadirlar.3%®”

Burada anlatiimak istenen Allah  yolunda
6ldurdlenlerin ruhlarini 6l0 zannetmemeli, ¢Unkd onlarin ruhlari cennettedir.
Allah sehitlerinin ruhlarinin muktedir sevingli, majdelenmis olarak diri olduklarini
haber veriyor. Ruh araz olamaz cink( arazlara bir sey bitismez. Ruhlarin
sehitlerin bedenlerine bitismesi de caiz degildir. Bedenler kabirlerde ¢trimus ve
topraga karismistir. Bu nedenle burada kastedilen sehitlerin bedenleri degil
ruhlaridir. ibni Abbas’tan soyle bir rivayet gelmistir:

“‘Uhud’da kardeslerinize sehitlik isabet edince Allah onlarin ruhlarini yesil
kusaklarin icine yerlestirdi. Bu ruhlar yesil kus suretindeki taslyicilarina binerek

cennet meyvelerine ugrar. Meyvelerinden yerler sonra arsin gélgesinde asili
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olan altindan kandillere dbénerler. Yediklerinin igtiklerinin ve kaldiklari yerin
guzelligini gbrince de bizim cennete diri olup ta nziklandigimizi cihada
yénelmeleri ve savastan korkup kagcmamalari icin kardeslerimize iletecek kim
var? Derler, her tlrli noksan sifatlardan minezzeh olan Allah bunu onlara ben
eristirecegim, buyurur. Nitekim bunun Uzerine “ Allah yolunda éldartlenleri 6la
zannetmeyin” ayetini sonuna kadar indirmistir.>® Bu hadis acikca ruhun cisim
oldugunu gdstermektedir. Clnkil burada ruh kuslarin icine girmekle kandillere
dénmekle yemek ve igmekle, kelamla nitelenmektedir. Hz. Hatice’'nin su s6z0 de
buna delildir. “Ya rasulellah misrik olan cocuklarim ne olacak diye sordugunda
peygamberimiz eger istersen sana onlarin cehennemdeki bagiriglarini
dinlettireyim” buyurmaktadir. Burada da ruhlar kastedilmektedir, ciinki bedenler
curimdastir. Bu hadis ayrica ruhun mukellef olduguna delildir. CUnk( burada
ruhun azaplandigi haber verilmektedir. Azaplanacak olan ise muikelleftir. Rasid
b. Sa’d’dan sdyle rivayet olundu “Ruhlar sinif sinif toplanmis cemaatlerdir.
Bundan 6t0r0 iclerinden birbirleriyle  tanisanlar anlasmiglar birbirlerini
tanimayanlar ise anlasamamiglardir.” Bu da ruhun cisim oldugunu
gbstermektedir. Ebu Ya'la’ya gére ruh ile nefis birdir. Allah :

“Allah 6len insanlarin ruhlarini éldiklerinde 6lmeyenlerinkini de uykularinda alir.
Oliimiine hilkkmettiklerinin ruhlarini tutar digerlerini belli bir siireye kadar birakir,
slphesiz bunda dislinen bir toplum icin elbette ibretler vardir.”®¥’
buyurmaktadir. Bu ayette ruhun cisim olduguna delildir. Clnk( ayette imsak
(tutma) ve irsal (gbnderme) kavramlari kullaniimaktadir. Yine bu ayetten ruh ile
nefis bir manaya oldugu anlasiimaktadir. Kigsinin nefsi ayrildiginda ruhu da
ayrilmis olur. Felsefecilerin sdyledikleri gibi ruh kan degildir. Kan insanda bittigi
zaman hayat yok olur, ruh yok olmaz. insan hayat ile yasar hay oldugu zaman
da ruh icin  bir mahal olmus olur*®. Ona gére ruhlar nimetlendirilir ve
azaplandirlir. Buna delil olarak :

»399

“Onlar Rableri tarafindan  niziklandirilirlar ayetini  g0sterir.  Yine

peygamberimizin “onlarin ruhlari yesil kuslarin icinde giderek cennet nehirlerine
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ugrarlar*® hadisi de buna delildir. Ruhlar cisim olduguna gére azap ve nimeti
kabullenirler. Ona gére ruhun goértlmesi Allah’in bu hususta idraki yaratmasi ile
caizdir ¢inkl ruh mevcuttur her mevcudun da goértlmesi sahih olduguna gére
ruh da gorllebilir kanaatindedir. Ruhun cisim oldugunu kabul edenler ruhun
gidecegi yer hususunda ihtilafa dismuslerdir. Bu hususta Muslimanlarin
ruhlarinin cennette cehennemliklerin de berhut denilen kuyuda azap gdérecegi
hususunda goérusler vardir. Bu goérusleri belirtirken onun da bu distincede
oldugunu anliyoruz. Ruh meselesinde bir baska konu olan ruhlarin kabzi
meselesinde ruhlari almaya yetkili olanin 6lim melegi oldugunu sdyler. Bu
hususta Allah :

“De ki sizin i¢in gérevlendirilen 8lim meledi caninizi alacak sonra Rabbinize

déndurileceksiniz’*’

buyuruyor.*? Sonug olarak Ebu Yala'ya gdre ruh
mahluktur, yaratiimistir. Buraya kadar anlatilan 6zellikler bunu géstermektedir.
Ayrica ruhlar zerre gibi net agikga goérilemeyen bir haldeyken Allah onlardan
s6z almistir:

“Rabbiniz degil miyim diye sahit gdsterdigi zaman evet dediler sahidiz kiyamet
giini bizim bundan haberimiz yoktu demeyensiz.”*® Bu ayette Allah ruhlarin
rabbi oldugunu haber veriyor. Kendisi igin rab bulunan her sey de mahluk
olduguna gére ruhlar da yaratiimistir.*®*

Tarih boyunca cesitli inan¢ sistemlerinde hep diastniimUs tartisiimis olan
ruh meselesi hakkinda islam alimleri arasinda da tam bir birlik saglanamamistir
bu hususta Allah tarafindan insanlara az bir bilgi verildidi bizzat Allah tarafindan
vurgulanmistir. Fakat ruh hakkinda arastirmalar ve disinceler devam etmis
ruhun mahiyeti, hadis ya da mahluk oldugu, bedenle minasebeti, gidecegi yer
hususunda farkh gérusler ileri sOrGlmistir. Selefe mensup olan Ebu Ya'la
selefin genel 6zelligi olarak bu meselede ayet ve hadislerle tartisilan konulara
aciklik getirmeye calismistir. Hakkinda az bilgi sahibi olundugu icin ehli

stnnetten bir kismina goére ruh hakkinda konusmak caiz degildir. Gunku
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peygamberimiz bunu yasaklamistir.*®® Ruh meselesinde genisce bir arastirma
yapmis olan ibni Kayyim el-Cevziyye bu hususta Kitabi’r-Ruh adl bir eser
yazmistir. Ona gére ruh latif bir cisimdir. Araz ve kan degildir. Bu hususta birgok
delil nakleder*®®. Kelamcilarin ruh tanimlarini ruhun cisim araz ve soyut cevher
olarak anlasiimasina gére de U¢ kategoride toplamak miumkuindur. Mislimanlar
arasinda ruhun cisim oldugu gorast diger goérislere gbére daha énce ve daha
agirlikhidir. Nazzam ruh hakkinda bedenlerde sari émrin baslangicindan sonuna
kadar baki kalan bozulma ve degdismesi mimkin olmayan latif cisimlerdir, der.
Bu gériis ehli siinnet kelamcilar tarafindan da kabul gérmistir. Ciiveyni, ibni

7 Baz

Kayyim, Ashabu’l-Hadis, Hucviri, Kuseyri bu goériise sahiptirler.*
kelamcilara gére ruh cisim degil maddi bir cevherin arazidir. Bu gérist Mu'’tezile
kelamcisi Allaf ehli stinnet alimlerinden Esari ve Bakillani benimsemistir. Bunlara
gore Allah cisimleri yaratir onlarin ruhlarini da yine onlarin arazlari olarak yaratir.
Yalniz bu yaratma kesintisiz sureklilik halinde her anin icinde yeniden yaratmak
seklindedir. Razi bu goriise karsi cikarak elestirir.*°® Ruhun cisim veya cisme ait
bir 6zellik olmadigi soyut cevher oldugu gérist de Musliman alimler tarafindan
savunulmustur. Kelamcilar arasinda Gazali ruhun soyut cevher oldugu
dislincesinin en siddetli savunucusu oldugunu sdylemistir. Hatta Gazali
Tehafttl’'l-Felasife adli eserinde kendisinin filozoflardan alarak kabul ettigi ve
dini naslara uyarladigi cevher-ruh anlayisini savunmada o kadar ileri gitmistir ki
filozoflarin ruhun soyut bir cevher oldugunu kanitlamada aciz birakiimalarina
iliskin bir meseleye deginmektedir.**® Gorildigi gibi ruh meselesinde cok farkli
gorusler bulunmakta ve ehli siinnet arasinda da bir birlik saglanamamaktadir.
Ruh hakkinda Kur'an kaynakli yasakgl yaklasimlar bulunmasina ragmen insan
benligini arastirmaktan, hem bu diinyada hem de ahiretteki var olusu meselesini

incelemekten uzak durmamistir.

3.6. Tensuh Anlayisini Red

405 pezdevi ,a.g.e...,322

4% fbni Kayyim el-Cevziyye , Kitabii’r-Ruh, 235 vd.

407 Brkan Yar , Ruh-Beden [liskisi Acisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu , 43 : Kelamcilarin ruh tanimlari
icin bkz. Muhit Mert , “Insan Nedir?Insanin Tanimlanmasina Dair Kelami Bir Yaklasim” 48-58

% Erkan Yar , a.g.e. 48,: bkz.Razi , a.g.e. trc , 252-257

% Erkan Yar , a.g.e. 49-51



Ebu Ya’la tenasth anlayisini kabul etmeyerek tenasthculleri cesitli
yOonlerden elestirmektedir. Tenasidh inanci ona gére Muslimanlarin genel
inanclarina terstir. Onlara y6nelttigi ilk tenkit resit olmamis kiiclk cocuklar ve akil
hastalari dahil batin canlilari Allah’in farzlari ile sorumlu tutmalaridir. Hallbuki
cocuklar ve akli olmayanlar Allah’in farzlarini yerine getirmekle mukellef
degildirler.*'® Tenastiihgiilere yénelttigi bir bagka elestiri elemlerin hak edilmedigi
strece guzel bir sey olmadigina inanmalaridir. Oysa bize gbére Allah’in
hayvanlara ¢ocuklara insanlara ve diger canlilara verdigi elemler girkin degildir.
Bunlar Allah’in fiili olup onun adaletini gdsterir. Onlara gbre sugsuz ve
ginahsizlara elem verilmesi caiz degildir.*'' Onlarin inancina gére insanlarin
cirkin yaratilmalari hak ettikleri bir cezadan dolayidir. Guzel insanlar da hak
ettikleri sevaptan dolayi glzeldirler. Bitiin Maslimanlar bilirler ki insanlar ana
rahmindeyken mukellef olmadiklari halde gizeldirler. MUkellef olmadan énce de
onlarin bazisi glzel bazisi da cirkindir. Onlarin gizellik ve cirkinligi itaatte
bulunmalari  veya giinah islemelerinden dolay! degildir. itaat ile mikellef
olmadiklarindan sevap ya da ceza almalari de mimkin degildir. Tenasthgullere
sunu sormak gerekir. Allah baslangigcta yarattiklarini nasil yaratti eger onlan
glzel surette yaratti derlerse onlara yine sorulur. Onlar sevabi hak etmedikleri
halde glzel surette yaratiimalari nasil olur? Cirkin bir surette yaratti derlerse
yine sorulur. Cezayr hak edecek bir sey yapmadiklari halde nasil ¢irkin
yaratilirlar? ne ¢irkin ne de glizel surette yaratti derlerse bunun dogru olmasi
imkansizdir. Clnkli bu sdz tenasthi iptale gétirir.*'? Bir baska elestiri
tenastihcllere gbére kisi cezayl hak etmigse hastaliklari ve zorluklari tecribe
edecek bedenle yaratilir. Sevabi hak etmisse haz alacadi ve Uzilmeyecedi
glUzel bedenlerde yaratilir. Bize gbre asilerin ruhlarinin bedenlerinin dlimuinden
sonra hayvanlarda ve cansiz maddelerde yeniden dogmasi mimkin degildir.*™
Ayrica tenastihe inananlara goére itaatkar insanin ruhu tenasiihe ugramaz, onlar

cennete giderler ve ebedi olarak orada kalirlar. Batln fiillerinde isyan etmis
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olanlar da cehenneme giderler ve orada ebedi olarak kalirlar. Bazi fiillerinde itaat
baz fiillerinde isyan halinde olanlar diinyaya intikal ederler ve burada elem ve
hizin dolu bir hayat sirerler. Bu insanlardan bazilari isledikleri suglarin
miktarina gbre gocuk suretinde bazilari da deve inek, merkep, kdpek, domuz,
maymun, tahta kurusu ve kurtcuk seklinde yaratilirlar. Sugu ve giinahi ne kadar
coksa sureti de o kadar cirkin olur. Sevaplar ginahlarindan fazla olanlar ise
daha az sikinti ve zorluklarla karsilasir. Suretleri de daha giizel olur.*™
Tenaslhcgller cok ilging bir sekilde hayvanlari da sevaplari ve glnahlarn
nisbetinde suretlere girerek diinyaya devamli gelip gittiklerine inanirlar. itaatkar
olup gldnahi olmayan hayvanlar cennete glnahkar olup sevabi olmayanlar
cehenneme hem sevabl hem de glinahi olanlar ise dinyada cesitli suretlere
ebedi olarak intikal ederler. Ahmed b. Habit ve takipgilerine gére hayvanlar da
mikellef olup onlara da rasil ve nebiler gelmistir. Ornegin kdpeklere,
domuzlara ve maymunlara kdépek, maymun ve domuz peygamberler gelmistir.*"®
Ebu Ya’la onlarin bu iddialarini Kur'an'in:

“Senden 6nce de sehirler halkindan kendilerine vahiyde bulundugumuz

erkeklerden baskasini peygamber géndermedik.”'®

ayeti ile reddetmektedir. Bu
ayette gecen rical kelimesiyle erkeklerin diginda peygamber gdnderilmedigi
vurgulanmaktadir. Ayrica Maslimanlarin icmal ile biliyoruz ki karinca, kurtguk,
sinek ve tahta kurusu akli ve mikellefiyeti olmayan hayvanlardir. Cansiz
varliklarda da ruh, hayat ve akil yoktur. Onlar igin peygamber génderilmedigini
dinimizden zorunlu olarak bilmekteyiz ¢inkl peygamber iyi olani emreder, kot
olani yasaklar. Temyizi olmayan hayvanlara c¢ocuklara akh olmayanlara ve
digerlerine peygamber gbénderildiginde onlarda emredilen ile yasaklanan seyleri
yerine getirmede bir fark meydana gelmez. Bdylece peygamber géndermenin bir
anlami kalmaz ve bu dogru degildir.*'” Tenasih inancinin yeniden dirilmeyi
cennet ve cehennemi ortadan kaldirdigini séyleyen Ebu Ya'la ba’sin cennet ve

cehennemin vuku bulacagina dair Kuran’da kesin ifadeler bulundugunu
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belirtir.*'® Ebu Ya’'la Misliimanlarin ahiret inancini ciddi bir sekilde sarsmaya
¢alisan tenasth anlayigina genis yer ayirarak akli ve nakli delillerle bu gorislerin

yanlishgini ortaya koymaktadir.*'®

3.7. Cinler Seytanlar ve Melekler

Ebu Ya’la ruhlarin varligi ve mahiyet meselesinden sonra cinler, seytan
ve melekler Uzerinde durur. Ona gbére cinlerin varlig1 sabittir. Onlar akilli ve
mukellef varliklardir. Biz onlari géremesek de onlar bizi gértrler. Onlardan da
inanan ve inanmayan vardir. Cinlerin varhdina Kur'an’dan delil sunlardir :

“De ki bana bir grup cinnin dinleyip de sdyle dedikleri vahyedildi.”?°

“Cinlerden bir grubunu Kuran dinlemek {izere sana yénlendirmistik.”**’

“Seytan ve kabilesi sizi onlari géremeyeceginiz bir ydnden gériirler.”?
“Hem rabbinin izniyle elinin altinda cinlerden de c¢alisan vardi. Onlar ona
mihraplar, heykeller, ve havuz benzeri canaklar ve yerinden oynamaz

kazanlardan her ne isterse yaparlardi.”*?®

“ Cinlerden bir ifrit ben onu sana yerinden kalkmadan énce getiririm, dedi™*?*
“‘Ey insanlar ve cinler toplulugu glcinldz yeterse yerin ve goklerin
tabakalarindan gegin, gidin.”*?®

Cinler mukelleftirler ve temessil eden sahislardir. Cinlerin kesif ya da rakik
oldugu yéninde bir sey sdylenilemeyecegini belirten Ebu Ya’la bu hususta
Allah’tan ve peygamberden bir haber gelmedigi icin bu sekilde nitelendirmenin
dogru olmayacagini belirtmektedir.*?® Cinlerin de insanlar gibi yiyip ictiklerini ve
birlestiklerini belirten Ebu Ya’la bu hususta da ayetler zikretmektedir:

“Onlara eslerinden 6nce ne insan ne de cin dokunmamigstir.” Yine onlar
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miikelleftirler, onlarin da inanani ve inanmayani vardir.**’
“Ey insan ve cin toplulugdu iginizden size peygamberler gelmedi mi?” 42
“Yarin sirf size bakacagiz ey insan ve cin alemi”™*?® bu ayetler onlarin miikellef

oldugunu gdstermektedir.**°

Seytan hakkinda alimlerin melek mi cin mi oldugu
yoninde tartismalar yaptigini belirten Ebu Ya’'la’'ya gbre seytan cinlerden olup
onlarin asi, dik kafali ve en koétist oldugunu belirtir. Meleklerden olmadigini
iddia edenlerin delili:

“Meleklerin tamami secde etti ancak iblis etmedi™*

ayetidir. Burada iblis
meleklerden istisna edilmistir. istisna yapilan sey kendisinden istisna edilenden
olmamasi gerekir. Cinlerden olduguna delil :

“Ancak iblis secde etmedi o cinlerden idi.”*%?

ayetidir. Ayrica iblisin soyu vardir
fakat meleklerde bdyle bir sey yoktur. Bu da meleklerden olmadigini
gbstermektedir. Seytan insanlara vesvese ulastirabilecedini beliten Ebu
Ya'la’'ya gbre vesvese kalbin idrak ettigi gizli bir s6zde yapilmasina ihtimali olan
seylerdir. Seytanin insanin disinme asamasinda bulunmasi, tene dokunmasi
sUlukd ve insanin cizlerine duhuli de mimkindir. Bazi kelamcilarin bir cesette
iki ruhun olmayacagdini iddia ederek seytanin insanin cisimlerine stlukini inkar
ettiklerini ifade eden Ebu Ya’la bdyle diuslnenlere karsilik delil olarak Kur'andan
ayetler getirir:

“Riba yiyen kimseler seytan carpan kimse nasil kalkarsa dyle kalkarlar.”
“Seytan insanlarin sinelerine vesvese verir.”*** Bu ayetlere dayanarak seytanin
cisimlerimize girmesinin miimteni olmadigini belirtir.**> Bununla birlikte ona gére
meleklerin ve seytanlarin yaratilanlari degistirmeye ve suretlere intikal
etmelerine gulcleri olmadigini belirten Ebu Ya'la onlari  suretlere nakledenin
Allah oldugunu kendilerini suretlendirmelerinin muhal oldugunu belirtir. Glnk0 bir

suretten digerine gecis ancak blinyenin bozulmasi ve clzlerin ayriimasiyla olur.
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Biinye bozulursa hayatta yok olur. iblisin Siiraka b. Malik suretine ve Cebrail’in
de Dihyetd’l Kelbi suretine girmesi ise yukarida sdylenilenler baglaminda
degerlendiriimelidir. Yani onlari bir suretten digerine Allah nakletmigtir,
kendilerinin bdyle bir glict yoktur.

“Derken kendisine ruhumuzu génderdik de dizgin bir insan seklinde ona
g6ranlverdi. Meryem ona eger mattaki isen her halikarda senden rahman olan

Allah’a siginirm dedi.”*® 437

ayetleri de ayni seklide degerlendirilmelidir.

Ebu Ya’la cinlerin de insanlar gibi mukellef oldugu, seytanin cinlerden
oldugu, seytan ve meleklerin suretlere burinebilecedi gibi konulara deginirken
onlarin mahiyetine pek deginmemektedir. Sozlikie Ortmek, gizli kalmak
ortinmek anlamlarina gelen cin kelimesi atesten yaratilmig, duyularla idrak
edilemeyen suur ve irade sahibi, ilahi emirlere uymakla yikiml{, insanlar gibi
iyileri ve kétileri bulunan varlik tiriind ifade eder.**® Cinlerin de insanlar gibi
yeryUzi sakinlerinden oldugu, kafirlerine Seytan ismi verildigi kaydedilmektedir.
Onlarin varligini inkar ise kifir sayilmistir.**® Meleklerin mahiyeti ve zatlari
hakkinda Kur’an hicbir bilgi vermemistir. Peygamberimiz meleklerin nurdan
yaratiimis olduklarini s@ylemistir. Meleklerin uzuvlari olarak Kur'an’da ve
hadiste kanatlarinin bulundugundan bahsedilmektedir. Kuran ikiger Gg¢er dérder
kanatlari oldugunu ve daha cok olabilecegini zikretmektedir.**° Meleklerin
sayilarini ise ancak Allah bilir. Allah’in emirlerini yerine getiren meleklerin

insanla ilgili ve kainatla ilgili olmak Uzere cesitli vazifeleri vardir.**'

Seytan
kelimesi de azginlik ve kétllikte benzerlerin disina ¢cikmis ¢ok koétulik isleyen
manasina bir cins isimdir. Uzakllk manasina setane (STN) fiilinden fey’al
veznindedir ki seytan da hakktan uzaktir. Ondanda uzaklasmak lazim gelir. Ya
da ihtirak ve butlan manasina seyeta (SYT) maddesinden fa’lane veznindedir ki
yanlis ve batil demektir. Seytan da bdyledir.**? Iblis kelimesi de sézlikte cok

asiri meyus olan, tmitsiz anlamina gelir. Ayni zamanda Allah’a isyan eden insan
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soyuna boyun egmenin sembolik gdstergesi olarak Adem’e secde etmeyi
reddeden ve kiyamet gindne kadar insanlari saptirmak icin Allah’tan muhlet
isteyen cine verilen addir. Bu cine seytan da denir. O sadece kétl ve soyut bir

giic degil insan gibi belli kisilige sahip bir varliktir.**®

Seytan da cin olduguna
gbre o da atesten yaratiimis olmasi gerekir. Ayrica Kur'an’da seyatin kelimesi

olarak cogulu geldigi icin birden fazla olabilecekleri de anlasiimaktadir.
3.8. Mizan

Ahirete taalluk eden meselelerden biri olan mizan ehli slinnete gbre
haktir. Onunla kiyamet gind ameller Allah’in diledigi tarzda tartilir. Mu’tezile
amellerin tartiimasini imkansiz kabul ederek inkar eder. Zira onlara gére ameller
hareketlerdir. Hareketlerin tartilmasi da mimkin degildir. Mu’tezile’ye gbre
iyilikler ve kétulUklerin karsi karsiya getirilmesi tarzinda bir 6lgme tasavvur
olunamaz. Onlara gore iyilikler kiigiik glinahlari yok eder. Blyilk ginahla birlikte
iyilikler bulunmaz, o halde amellerin tartiimasi disinilemez.*** Esasinda
Allah’in ilmi insanlarin amellerinin iyi ve kétu karsiliklarinda mikafat ve cezadan
neyi hak ettiklerini kusattigindan dolayi amellerinin tartiimasina ihtiya¢ yoksa da
Allah kullarindan sevap isleyenlere |Utuf ve ihsanini gutnah igleyenlere adaletini
gdsterme hikmetine binaen ameller tartilir. 44

Ebu Ya’'la’'ya gbre de kiyamet giint kullarin amellerinin tartilacagr mizan
sabittir. Mizanin iki g6z0 bulunmakta birisi iyilikler, digeri de kétallklerin
tartilmasi igcin ayrilmaktadir. Ebu Talip el-Mekki'nin zerre ve hardal tanesi kadar
agirliklarin tartilacagi guzel surette olan iyiliklerin terazinin nur kefesine atilarak
Allah’in rahmetiyle agirlasacagini, koétuliklerin de zulmet kefesine atilarak
Allah’in adaleti ile mizanin hafifleyecegini belirttigini ifade eden Ebu Ya'la
Mutezile’'nin mizani inkar ettigini sdyler. Mizanin gerceklesecegine delil olarak
Kuran’dan ayetler nakleder:

“Biz kiyamet glna terazilere adaleti koyariz da higbir nefis en ufak bir haksizliga
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ugratilmaz.” *4

“O zaman her kimin tartilari agir gelirse iste onlar kurtulugsa erenlerdir. Her kimin
de tartilan hafif gelirse iste onlar kendilerine yazik edenler ve cehennemde
kalanlardir.”**” Bu ayetlerde mizanin hak oldugu ifade edilmektedir. 2

3.9. Sirat

Ebu Ya'la'ya goére sirat cehenneme uzatilmig bir képradar. Mikellefler
ahirette Gzerinde yirdrler ve onu gecerler. Kildan ince kiligtan keskindir. Kafirler
Uzerinde yOrarken azap gOrecekler ve cehennem onlarl icine alacaktir.
MUminlerden bazilari sirattan gecerken cehennem hak ettikleri kadar bedenlerini
yakar sonra Allah’in rahmeti, peygamberlerin ya da baskalarinin sefaatiyle
oradan kurtulur. Kiminin sirati gegcmesi kolay, kiminin ki zor olur. Bazi kisiler
sirati kosarak bazilari ylUrlyerek bazilari da surGnerek gecer. Bdylece iyilerle
kétller arasinda bir fark meydana gelmis olur. Bunun neticesinde sirati
gecenlerin said, gecemeyip diisenlerin ise saki olduklari bilinir. iyilik ve kataliga
karismis olan kisileri Allah yaptigi iyiliklerden dolayr dismesine mani olur.
Mu’tezile sirati inkar eder. Siratin varligina delil olarak Kur'an’dan ayetler vardir.:
“Toplayin mahsere o zulmedenleri ve eslerini ve Allah’tan bagka taptiklari
seyleri, toplayin da gétiiriin onlari sirata; cehennem kdprisiine dogru.”*° Bu
hususta peygamberimizden de rivayetler bulundugunu naklederek siratin

varligini ispat etmeye calisir. **°
3.10. Kabir Azabi
Kabir azabinin olup olmayacagina Mu’tezile ile Ehli sinnet arasinda

ihtilafhdir. Bu mevzuda ihtilaf edilmesinin sebebi konu ile ilgili muhkem ayetlerin

bulunmamasidir. Kesin bir hUkmin bulunmamasi her géris sahibine gérisind
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ortaya koyma ve ictihat etme imkanini vermistir.**" Mu’tezile’ye karsi ¢ikan Esari
kabir hayatiyla ondaki nimet ve azabin ayet ve hadislere dayanarak ispat
etmistir. 4°

Ebu Ya’la da kabir azabi minker ve nekir adli meleklerin sualleri ve
Olulerin dirilmesinin sabit oldugunu belirtir. Ruhlar iade edildikten sonra azap
gorulecektir, diyerek kabir azabinin cismani olacagini vurgulamaktadir. Ayrica
bu meselede Ebu Talip el-Mekki'nin gérlgslerine de yer verir. Ona gére de kabir
azabinin hak oldugunu, nasil ki cisim ruh ve nefis sugu iglerken ortak olduklari
gibi kabir azabinda da ayni sekilde misterek olacaklarini, iyilik yapmakta
musterek olduklarn gibi nimetlendiriimekte de musterek olacaklarini sdyledigini
ifade eder. Ebu Ya’la azabin ispatina delil olarak :
“Onlar sabah aksam atese sunulur dururlar, kiyamet kopacag! ginde firavun
ailesini atesin en agirina sokun denilir. “**® Allah bu ayette firavun ve ailesini
onlar daha cehenneme sokulmamisken sabah aksam ateste olduklarini haber
veriyor. O halde onlar kabirlerinde azaba sokulmuslardir. Bu da kabir azabina
delildir. Ebu Hureyre’nin rivayetinde Peygamberimiz: “ Olii mezara gémiiliince
birine minker digerine nekir adi verilen siyah mavi iki melek gelir ona derler ki
Muhammed hakkinda ne dersin? O da séyle cevap verir .O Allah’in kulu ve
rasuliddr. Ben sahadette bulunurum ki Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed
de onun kulu ve rastliddr. Bunun Uzerine melekler biz senin bdyle diyecegini
zaten bilmekteydik derler, sonra onun mezarini yetmis arsin genigletirler. Bu
6lunin mezar i1siklandinlir ve aydinlatirlar. Daha sonra melekler éliye “yat ve
uyu” derler. O da aileme gidin de durumu haber verin der. Melekler “zifafa giren
ve sadece en ¢ok sevdigi kisi tarafindan uyandirilan sahis gibi mahser giintine
kadar uyumana devam” derler. Olii miinafik olursa arza “bu adami alabildigine
sikistir” diye hitap edilir. O kadar ki kemikleri hurda has olur. Mahser oluncaya
kadar mezarda bdyle iskence gérlr.” Buyurmaktadir. Bu hadiste kabir azabina
delildir.**
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3.11. Cennet-Cehennem ve Yeniden Dirilme

Ahirete taalluk eden meselelerden olan cennet cehennem meselesi
kelamcilar arasinda mahluk olup olmadigi, ebedi olup olmadigi ydnlerinden
tartisiimistir. Ehli sinnet ile Mu’tezile arasinda ihtilafl konulardan biridir. Azap ve
nimetin hem cismani hem de ruhani oldugunu kabul eden Mu’tezile Usul-i
Hamse’ye dayanarak tevbe etmeden dlen blylk giinah sahibinin cehennemde
ebedi kalacagi, yakinlarinin yaptigi duanin ona fayda vermeyecegi, hatta Hz.
Peygamberin sefaatinin sz konusu olmayacagi gériisiine sahiptirler. ilahi adalet
onlara gbére ancak bu sekilde zuhur eder. Yine onlara gbére cennet ve
cehennemin varligina su an ihtiyag yoktur. Bu nedenle su anda yaratiimig
olduklari diistintilemez.**®

Ebu Ya'laya gbre cennet ve cehennem yaratiimistir. Cennet sevap yeri,
cehennem de azap yeridir. Her ikisi de bakidir. Mu’tezile’nin bu husustaki farkl
gbruslerine karsilik Kur'an’dan ayetler getirir :

“Eni gdkler ve yer genisligi kadar olan cennet mittakiler icin hazirlanmigtir.”*®
“Hem sonra o kafirler icin hazirlanmis atesten korunun.”*” Bu ayetlerde cennet
cehennemin mazi sigasiyla hazirlandigi, belirtiimesi onlarin mahluk oldugunu
gOstermektedir. Yine :

“And olsun ki o Cebrail'i bir bagka iniste daha gérmustt, Sidretl’l mintehanin
yaninda, me’va cenneti onun yanindadir.”*®® Bu ayetten de cennetin su an
mevcut ve yaratiimis oldugunu anliyoruz.**® Cennet ve cehennemin fani olmayip
baki olduguna delil olarak da su ayeti getirir :

“Yemisleri ve gblgesi siireklidir.”*®°

“Uzanmis bir gdlge... “4®

“Onlar igin sonsuzluk evi ancak ondadir.”*?

3 Hiidaverdi Adam , a.g.e..., 245-246 : ayrica cennet ve cehennem meseleleri icin bkz. Ahmet Celik
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“Ne eksilir ne yasaklanir.”*®

“Bir nimet ki hic eksilmez.”®* Gériildugli gibi bu ayetlerde Allah cennet
nimetlerinin sdrekli ve kesintisiz oldugunu belirtmekte ve cenneti sonsuzluk evi
olarak nitelemektedir. Bu dzellikler cennetin baki olduguna delildir.*®® Ebu Ya’'la
hurileri de cennet nimetleri arasinda sayarak onlarin da fani ve yok olmadiklarini
baki olduklarini belirtir. Bununla ilgili su ayetleri zikreder:

‘o0 cennetlerde gb6zlerini sirf eglerine dikmis dyle guzeller ki onlara eslerinden

énce ne bir insan ne de bir cin dokunmamistir.”*¢®

“Onlar cadirlara kapanmis hurilerdir.”*¢’
“Onlarn ahiret mutluluguna erenler igin hep bir yasta eslerini cok seven goésterigli
bakireler yaptik.”*®® Bu ayetler hurilerin varligina delildir. Allah cennetin gélgesini
uzun olarak nitelemistir. Hurileri de cennet nimetlerine atfetmistir. Matuf matufun
aleyhin hikminde olduguna gére huriler de cennet nimetlerinden oldugundan
baki olmalari gerekir.*®®

Ebu Ya'la yeniden dirilmenin akil ydnlyle degil nakil yoluyla vacip
oldugunu belirtir. Bu husustaki nakli deliller sunlardir:
“mattakilerin bir heyet halinde rahmanin huzurunda toplayacagimiz giin suglulari
da susuz olarak cehenneme sevk edecegiz.”*"°
“Toplayin mahsere o zulmedenleri ve eslerini ve Allah’tan baska taptiklari

seyleri.”"!

“ ve kesinlikle kiyamet gelecektir. Onda hi¢ kusku yoktur ve kesinlikle Allah
kabirlerdeki insanlari diriltecektir.”’? insanlar 6lmeden énceki halleri gibi iade
edilirler, yoktan var etmeye kadir olan Allah onlari iade etmeye de kadirdir. Allah
bu hususta séyle buyurmaktadir:

“Ey insanlar 6limden sonra dirilis konusunda herhangi bir siphe igcindeyseniz

hi¢ slphesiz ki biz sizi topraktan sonra az bir sudan, sonra bir alakadan, sonra
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da yaratilisi belli belirsiz bir mudgadan yarattik ki size apacik anlatalim.””® Bu
kadar asamalardan gecilerek ilk kez yoktan yaratilan insani Allah tabii ki iade
etmeye onlari yeniden diriitmeye de kadir olmaktadir. Ebu Ya’la delilerin ve
hayvanlarin iadesi hususunda nakil bulunmadigini ancak bunun caiz oldugunu

belirtir.*"*

Mukelleflerin  iadesi gerceklestikten sonra onlarin  hesaba
cekileceklerini  beliten Ebu Ya'la kafirlerin hesaba ¢ekilmeyeceklerini
mUminlerden de peygamberimizin  haber verdidi kisilerin  hesaba
cekilmeyeceklerini belirtir. Hesabin gerceklesecedine delil olarak su ayetleri
nakleder:

“Her insanin da kaderini boynunda kendine takmisizdir ve onun igin kiyamet
gunl bir kitap cikaririz ki acik olarak onu sdéyle karsilar; oku kitabini hesaba
cekici olarak bu gin sana kendin yeter kim dogru giderse sirf kendi yararina
gider.” 7°

“Yaklasti insanlarin  hesap gunleri, onlar ise hala bir aymazlik iginde
aldirmiyorlar.”*’® Bu ayetler hesabin gerceklesecegini gdstermektedir.*”” Ebu
Ya'la insanlarin hesaba c¢ekilirken elleri ayaklari ve derilerinin ahirette isitilen bir
kelam ile sahitlik yapacaklarini, onlarin bu sahitliginin zorunlu ya da kesbi
olmasinin caiz oldugunu belirtmekle birlikte kesbi oldugu goérisini
benimseyerek Kur'an’dan buna deliller getirir:

“O giin aleyhlerine dilleri, elleri ve ayaklari yaptiklarina taniklik edecektir.”"®

“ O atese vardiklarinda kendilerine karsi kulaklari g6zleri ve derileri neler yapiyor
idiyseler taniklik ederler. Derilerine nigin bize karsi taniklik ettiniz derler derileri
bizi her seyi sdyleten Allah sdyletti derler.””® Buralarda kelam ve sahitlik
organlara izafe edilmigtir. Béylece Allahin degil de organlarin fiili olmasi zorunlu

olur.*®
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4. iMAN-KUFUR MESELELERI

4.1. iman-Kifiir Kavramlari

imanin tanimi konusunda ¢ok farkli gérisler vardir. Esari’'ye gére iman
peygamberin getirmis oldugu katiyetle bilinen her seyin mutlak surette tasdik
edilmesidir. Ona gére iman kalbin tasdikidir. Bdylece mukallidin imani da
sahihtir. Kerramiye imanin yalniz dil ile ikrar oldugunu séyler. Ebu Hanife'ye
goére iman dil ile ikrar kalp ile marifettir. imami Malik, Ahmed b. Hanbel, Safii,

Evzai, Mutezile, Hariciye ve Zeydiyye’ye gbre iman dil ile ikrar kalp ile tasdik ve



azalar ile amelden ibarettir.*®’

Ebu Ya’la’ya goére de iman s6zllkte kalbin bir bilgiyi tasdikidir. Seriatte ise
iman; vacip olan bitln taatleri ve nafileleri ma’siyetlerden kaginmakla birlikte
tasdik etmektir. Ona gére iman dil ile ikrar kalp ile tasdik azalarla da amelden
ibarettir. Imani Gi¢ kisma ayirir. Birincisi terk edildiginde kiifrii gerektiren imandir.
Allah’in bilinmesi ve tasdiki bir rivayete gére de namaz terk edildiginde kiginin
kafir olmasi gerekir. ikincisi terk edilmesi kifrii gerektirmeyip kisinin fasik
olmasini gerektiren imandir. Zekat, hac, oruc ve diger vacipler terk edildiginde
kifri degil de fiski gerektirir. Ugiinciisii terk edilmesi ne fiski ne de kifrii
gerektirmeyen imandir. Nafileleri terk eden fasik da degildir, kafir de degildir.*®?
Ebu Ya’la Esari'nin imani kalbin tasdiki olarak tanimladigini Mu’tezile’nin bir
kisminin kendileri gibi distndigund, bir kisminin da nafileleri imanin disinda
tutarak zorunlu taatler olarak tanimladigini belirtir. Egari’ye gére taatler iman
degildir. Ebu Ya’la taatlerin de iman oldugunu géstermek icin su ayeti nakleder:
“Allah imaninizi bosa cikaracak degildir.”*®® Burada iman ile kast olunan
namazdir. Namaz iman olarak isimlendirilmistir. CinkU ayetin édncesi ve sonrasi
bunu géstermektedir. Oncesinde Allah sdyle buyuruyor:

“Kibleyi daha 6nce ybneldigin Kabe kiisimiz da sirf peygamberin izinde
yuriyenleri ayiralim igindir.”*®* Burada ittiba, peygamberin izinden gitme ve onu
takip etme vurgulanmaktadir. Bu ise ancak fiille olur. Ayetin sonrasi da sudur:
“Oyleyse hadi yliziinii Mescid-i Harama dogru cevir.”*®® Ayetin éncesi ve sonrasi
dUsindldiginde burada namazdan bahsedildigini anlamaktayiz. Namaz ifadesi
de iman olarak gectigine gbére iman yalnizca tasdik dedil fiille birlikte tasdik
olmalidir.*®¢ imanin tasdikle birlikte fiil oldugunu kabul eden Ebu Ya'la bu
hususta hadislerden de delil getirir. ibni Abbas peygamberimizden sunu rivayet
etti:

“‘Abdu’l-Kays peygamberimize geldiginde ona Allah’a iman etmesini emretti ve
Allah’a iman nedir bilir misiniz? diye sordu, sahabe Allah ve rastli daha iyi bilir
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dediler. Bunun Uzerine peygamberimiz Allah’tan bagka ilah olmadigina ve
Muhammed’in onun rasuli olduguna sahadet etmen, namaz kilman, orug
tutman ve zekat vermendir.” buyurdu. Bu fiilleri tam bir sekilde yapanlar da iman-
I kamil ile nitelenmislerdir. Bu fiiller imandan olmamis olsa imandan olmayan bir
seyi imanin kemaline dahil etmis oluruz ki bu caiz degildir. CUnk( bir sey
kendinden olmayan bir seyle kemale ermez. **

Ebu Ya'la iman din, seriat, islam ve millet kavramlarinin ayni manaya
olduklarini nakli ve akli delillerle agiklamaya caligir. Allah :
“ Halbuki onlar ancak sunla emrolunmuslardi. Hakka tapan ve onun birligine
inanan kimseler olarak dini Allah’a 6zgu kilip yalnizca Allah’a ibadet etsinler,
namazi diiriist kilsinlar ve zekati versinler. Budur dosdogru din.”*® Ebu Ya’la bu
ayetteki “liya’bldi”ntn manasinin “liyi’mini” oldugunu ve ayetin sonunda da
“budur dosdogru din” buyrulmakla da imanin din ile nitelendigini belirterek din ve
iman kavramlarinin ayni oldugunu sdylemektedir. Buradaki tartismanin imanin
farkli tanimlanmasindan kaynaklandigini belirten Ebu Ya'la imani yalnizca tasdik
olarak kabul edenlere gdre din butln taatler, iman ise din ve seriatten bir 6zellik
oldugunu belirtir. Yani onlara gére din ve seriat gibi kavramlar daha umumidir.
Ebu Ya'la'ya gore iman tasdik ile birlikte fiil oldugundan din, seriat, islam ve
millet kavramlariyla ayni anlama gelmektedir. Dolayisiyla din, seriat ve millet
ayni zamanda imandir. Din vyasaklardan kacinmakla birlikte taatleri
benimsemektir. Bu imanin da 6zelligidir. Seriat terk edilmesi gereken yasaklar
ve yapllmasi gereken taatlerin aciklandigi, Allah’in koydugu hikimlerdir. Allah
sbyle buyuruyor:
“Din adina Nuh’a emrettigini ve sana vahyeyledigimizi sizin i¢in din olarak
verdim.” 8 Ayette “serea” (SRA) fiili kullanilmakta ve iman ile ayni 6zellikleri
tasimaktadir. Millet de din olarak yorumlanir. Dolayisiyla iman ile ayni
manayadir. Allah :
“Onlarin milletlerine uymadikea...”*®® buyurmakta ve buradaki millet din

manasina gelmektedir.
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“Haydi babaniz ibrahim’in milletine (dinine). Gerek bundan énce gerekse bunda
size Misliman ismini o Allah takti.”*®' Buralarda millet, din anlamina ve
dolayisiyla da iman anlamina gelmektedir.*® Ebu Ya'la iman ile islam
kavramlarinin birbirinden farkli oldugunun sdylenemeyecedini ama aralarinda
ince bir farkhhk da bulundugunu belirtir. Ona gére her mi’min Muaslimandir, her
Misliman ise mimin degildir. islam teslim olmak boyun egmek manasinadir.
Allah’a iman eden herkes Allah’a teslim olmus ve boyun egmistir. Allah’a her
teslim olan iman etmis degildir. Clinkii islam imanin &zelliklerindendir ve
taatlerin biiydgidir. Bunun yaninda iman ile islam farkli da degildir. Bir seyden
parca olan onun disinda baska bir seydir denilemez. Clnki bu bir seyin
kendisinin diginda bir baska sey olmasini gerektirir. Ebu Ya’la Ahmed b.
Habel'in islam imanin diginda bir seydir, demesini séyle agiklar. O bu sézilyle
islam’in imanin tamami olmadigini kastettigini, islam’in imanin taatlerinden ve
dzelliklerinden biri oldugunu séylemeye calistigini  belirtir. iman ile islam
arasinda bdyle bir farkin bulunduguna yine su ayet de delildir:

“Misliman hanimlar ve erkekler, miimin hanimlar ve erkekler....”*%® Bu ayette
iman Islam (izerine atfedilmistir. Bunlar ayni olsalardi bir seyi kendi (zerine
atfedilmis olurdu ki bdyle bir sey olmaz. Ayrica peygamberimiz meshur Cibril
hadisinde de iman ile islam’i farkli olarak tanimlamislardir.*%*

4.1.1. imanin Yaratilmasi

Ebu Ya'la'ya gére iman mahluktur ya da degildir diye sdylemek caiz
degildir. CUnkd mutlak olarak imanin mahluk oldugunu soéyleyen kisi Allah’in
kelaminin isimlerinin ve sifatlarinin da mahluk oldugu zannini uyandirir. imanin
gayri mahluk oldugunu séyleyen kisi de kullarin fiillerinin yaratiimayip kadim
oldugu zannini uyandirir. Bu nedenle bu meselede kesin bir sey
sdylenemeyecegini belirtir. 4%
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4.1.2. imanin Artmasi

Ebu Ya'la’ya gbére imanin taatlerle hem sevabi hem de kendisi artar,
ma’siyetlerle de azalir. Mu’tezile’ye gére imanin ne sevabi ne de kendisi artmaz
ve eksilmez. Esari’'ye gbre imanin kendisi artmaz ve eksilmez ancak sevabi artar
ve eksilir. imanin artacagina delil olarak su ayetleri nakleder:

“Onlara Allah’in ayetleri okundugu zaman imanlarini artirir.”*%

“Bir sure indirildi mi iglerinden biri ¢ikar bu hanginizin imanini artirdi bakalim der.
Evet o imani olanlarin imanini artirmistir ve onlar bu muijdeden sevinip
dururlar.”?’

“Kendisine kitap verilmis olanlar kesin inan¢ sahibi olsunlar ve iman edenlerin
imanini artirsin diye.”**® Ebu Ya'la bu ayetlerin imanin artacagini gdsterdigini
belirtir.*®® Bu meseledeki tartisma imanin farkli tanimlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Amelleri imana dahil etmeyip iman yalnizca tasdiktir,
diyenler imanin hakikatinin ve mahiyetinin artip eksilmeyecegine inanirlar. Ameli
imandan sayanlara gbére de imanin fazlalik ve eksiklik kabul edecegdi ise
asikardir.>®® Gorildiigi gibi bu meselede amel ve taatin imandan bir parca olup
olmadigi konulariyla alakalidir. imanin artip eksilmesi farkli iman tanimlarina

gore farklihk géstermektedir.
4.1.3. “ingallah Miiminim” Demek

Ebu Ya’'la’ya gére “ben miminim” demek caiz degildir. “insallah miminim”
demek gerekir. Bu hususta selefin icma ettigini belirtir. Omer b. Hattap rivayet
etti ki : “Kim gercekten mimin oldugunu iddia ederse o kafirdir.” Alkame’den de
kendisi ile haricilerden birisi arasinda su sbézler konusuldugu rivayet edilir.
Alkame o kisiye “mUmin erkeklere ve mimin kadinlara yapmadiklari bir seyden

dolay! eziyet edenler de kuskusuz bir iftira ve acik bir giinah yiiklenmislerdir.”""
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ayetini okuduktan sonra adam ona sen mimin misin? diye sorar. Alkame de
amit ediyorum cevabini verir. Ebu Ya’la da hakiki miimin ancak cennet ehlinden
olmakla olacagini belirtir. Vefat etmek Uzere olan bir kisiye Allah’in va’di, vaidi,
rizasi, kizginhgi, dostlugu ve dismanhginin muallakta kalacagini ancak bizim
bdyle bir kisiye zanni galiple mimin olduguna inandidimizi ve hikim
verebilecegimizi belirtir. Allah’a gbre ise bu hikmUn tersi de olabilir. Bize gére
Kafir olan Allah’a gére mimin bize gére mimin olan Allah’a gére de kafir olabilir.
Ancak bizler kiginin batinini bilemeyecegdimiz igin miras ve nikah gibi
meselelerde zahire gére hiikiim veririz.>®? Ebu Ya’la mimini Allah’in sevdigi ve
sevmedigi mimin olmak 0(zere ikiye ayirir. Allah bunlarin imanda kalip
kalmayacaklarini bilir. Ayni sekilde kafiri de azap go6recek olan kafir ve
gérmeyecek olan kafir olmak izere ikiye ayirir. imana uygun amellerinden dolay!
evvellerinde kiifir ve putlara tapma bulunan Ebu Bekr ve Omerden razi
olmustur. iblis’e de evvelinde ibadet ve taat hali olmasina ragmen kiifre gore
isler igleyecegini bildiginden ona budz ediyordu. Bir zamanlar mimin olsa da
kesinlikle azap gbérecek olan kigiyi Allah sevmez. Cunkl Allah onun dénecegini
bilir. Bir zamanlar imanin diginda olsa da iman edecegini bildigdi kisiye ise dosttur
ve onu sever.”®

imanda istisna meselesi olarak kelam kitaplarimizda tartisilan bu
meselede Taftazani, kendisinde tasdik ve ikrar bulunan kiginin “ben hakikaten
mUminim” demesinin dogru olacagini, zira iman etmig bir kiginin, “Allah dilerse
muminim” demesinin ise uygun olmayacagini belirtir. Eger bu sbzin sebebi
slphe ise o kisinin kafir olacagini séyler.>® Bu meseledeki tartismanin
meseleye farkli noktalardan bakilmasindan kaynaklandigini yoksa 6zde bir
ayrilik olmadi§i kanaatindeyiz. imanin neticesini yani bu diinyadan giderken
imanla mi1 yoksa kuofarle mi gidece@imizi yalnizca Allah bilir. Bu noktadan
meseleye bakanlar “ingallah miminim” denilmesi gerektigini belirtirler. imanin
tasdikten ibaret oldugunu distnenlere gbére Allah’a inanan Kkisinin “ben
gercekten miminim” demesi gerekir. CUnkl tasdik bunu gerektirir. Dolayisiyla

ihtilaf lafizlarla ilgilidir.
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4.2. Buyuk Glinah

Ebu Ya'la fasik kavraminin kendisinde s6z ve fiille tasdik bulunup namaz
disinda taatleri terk eden ve kétulUkleri igleyen kisi icin kullanilacagini belirtir. O
g6raldtgu gibi namaz ibadetini ayri tutmustur. Buradan hareketle namazi terk
edenin kufriyle itham edilebilecegini inandigini sdyleyebiliriz. Fasik’'in
imanindan dolayr m0Omin, gdnahlarindan dolayr da fasik olarak
isimlendirilecegini belirterek fasikin imandan ¢ikmayacagini ifade eder. Ahmed
b. Hanbelin de bdyle bir kisiyi imani noksan olarak isimlendirdigini belirtir.
Mu'tezile bdyle bir kisinin mimin de kafir de olamayacagina ve ahiretteki
durumunun iki menzil arasinda bir yer olduguna inanir. Esari’ye gére bdyle bir
kisinin imani kamildir. Glnkl onlara gbre iman tasdikten ibarettir. Ebu Ya’'la
Mu’tezile’nin goérisinin icmaya aykiri oldugundan kabul edilemeyecegini sdyler.
Sahabenin de bu meselede ihtilafa distigund belirten Ebu Ya'la neticede imani
ile mimin fiski ile de fasik olduklarina karar verdiklerini belirtir. Hariciler farkli
distnerek mUmin degil, kafir olduklarini séylerler. Blylk ginah iglemekle
imandan cikilirsa klUcuk gunah islemekle de imandan cikilmasi gerektigini
beliten Ebu Ya'la klclk glUnahlarin da kisinin kendisine zulum ve Allah’a
itaatsizlik oldugunu belirtir. Fasikin imandan g¢iktigini kabul ettigimizde ona
kafirin hikimleri uygulanmasi gerekir. Fasik imandan c¢ikmaz fakat imani
kamildir de denilemez. iman kalbin ve azalarin fiillerinden olan taatlerin tamami
olduguna gére bazi vaciplerin terki ile kemal sifati bulunmaz.®® Ebu Ya'la'ya
gore fasik; dindar, mattaki, muvaffak, ihlash ve Allah dostu gibi ézelliklerden
taatlerden igledigi kadariyla nitelenir. Haricilere ve Kaderiye’'ye gbére de ne
mutlak ne de mukayyed olarak bu sekilde nitelenemez.>®® Miircie’ye gére mutlak
olarak bu 6zelliklerle nitelenebilir. Fasik her ne kadar asiligi olsa da itaatlerden
isledigi sey sebebiyle Allah’a itaatkardir. Bu durumda muttaki ve mukin gibi
sifatlarla nitelenir. Ancak asilikte bulundugu seyde muttaki, muhlis ve muvaffak

olarak nitelenemez. BlyUk ginah isleyen kisi kalbi ve diliyle Allah’a inandidi igin
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mutlak olarak kafirdir denilemeyecegi gibi ona minafik da denilemez. CUnki
nifak KkOfrG gizleyip ziddini agida cikarmaktir. Fasik ise zina, hirsizlik vb.
koétalikleri gizlemez, fiski acgiktir. Bu nedenle minafiklikla nitelenemez. Blylk
glnah, azabi altindakilerden biylUk olan, kiglUk glinah da azabi Ustlindeki
glnahlardan az olan demektir. BlyUk ve kii¢Uk ginahlar ancak tevkifi olarak
bilinir. Blyuk gdnahin bilinmesinde Uzerine vaid ve zem gelme zorunlulugu
yoktur. Boyle olursa kiglik glnahlarin da blylUk ginah olmasi gerekirdi. GUnku
kigUk gUnahlar blylk gunahlarla birlikte oldugunda vaid ve zem onlar da
kapsar. Blyuk ve kig¢uk ginahlarin varhigina delil:

“Eger yasaklandiginiz blyUk ginahlardan kaginirsaniz sizin blyUk ginahlarinizi

drteriz ve sizi serefli bir yere sokariz.”%’

“Kiiglk ve bilylk her sey satir satir yazilmistir.”>%

“Vay halimize derler. Bu nasil kitapmis, kiglk blyUk higbir sey birakmaksizin
yaptiklarimizin hepsini sayip dékmis.”* Biyik ginahlari peygamberimiz
hadislerinde bildirmigtir. Ebu Hureyre : “blylk glnahlar yedidir. 1. Allah’a sirk 2.
Haksiz yere adam 6ldirmek 3. Faiz yemek 4 . Yetimin malini yemek 5. Namuslu
kadinlara iftira atmak 6. Zina yapmak 7. Ordudan kacmak” buyurmaktadir.®'®
ibni Mesud “peygamberimize hangi amel daha kétidir diye sordum seni
yaratan varken Allah’a ortak kogsman seninle yedigi i¢cin ¢ocugunu 6ldirmen ve

kadin komsuna zina etmendir.” buyurdu.’"

Ebu Ya'la blylk glnaha
niyetlenmenin ginahi iglemis gibi olmayacagindan dolayr azabi gerektirmedigini
belirtir. Mu’tezile’den bir gruba gére blylk glinaha azmetmek de blylk ginahtir.
Niyetlenilen ginahi islemese de o ginah Uzere tévbe etmeden 6Imisse ebedi
olarak cehennemde kalacagini séylemektedirler. Ebu Ya'la’'ya gére bdyle bir sey
sOylenemez. Cunki Allah:
“lyilikler kétdlkleri giderir.” 2

“Kim Allah’in huzuruna iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir. Kim de
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kotilikle gelirse o sadece  getirdiginin - dengiyle  cezalandirilir.”™

buyurmaktadir.®'*

4.3. Tovbe
4.3.1. Tovbe Kavrami

Ebu Ya'laya gore tévbe yapilan ginahlara karsi pismanlktir. Tévbenin
sartl bir daha ayni glinaha dénmemeye kastetmektir. Mu'tezile’'ye goére tévbe
birtakim sartlarla birlikte pismanliktir. Ebu Ya'la tévbenin micerret nedamet
oldugunu, Mu’tezile’nin sartlarinin zaten nedamet kavrami iginde bulundugunu
ifade eder. Muhtelif tévbe tanimlarini da acgiklayan Ebu Ya'la bunlari
elestirmektedir. Mutezile’nin bir kismina gére tévbe giinahlar terktir. Haricilere
gb6re tdévbe yalnizca dil ile yapilan istigfardir. Bir kismina gére de glnahindan
dolay! 6zUr dilemek ve bir daha islememeye gayret etmektir. TGvbenin micerret
nedamet olduguna delil olarak peygamberimizin: “nedamet tévbedir.” s6zinl
gbsterir. Tévbede bir daha dénmemeye gayret etmek sart degildir. Zaten
nedamet kavrami icinde bu mevcuttur. Tévbede azim sart degildir. Ginahi terk
etmek tdévbe olmaz ginahi terk edip baska glnahlarla mesgul olan icma ile onu
terk etmekle tévbe etmis olmaz. Zina yapanin zinayi birakip hirsizlik yapmasi
zina fiilinden tévbe ettigi anlamina gelmez. Dolayisiyla micerret ginahi terk
etmek tévbe degildir. Yalnizca dil ile yapilan istigfar da tévbe degildir. O zaman
dilsiz birisinin tévbesi sahih olmazdi. Cinku dili ile istigfar 6ztrluddr. Halbuki
dilsizin de tévbesinin sahih oldugunda icma vardir. Bdylece tévbenin nedamet

oldugu ortaya cikmaktadir.>"®

4.3.2. Tovbenin Kabulu

Ebu Ya'la'ya gére tdévbeyi kabul etmek Allah’a vacip degildir. Onu kabul

etmekle ancak l0tufta bulunmus olur. Mu'tezile’ye gére ise kalbi mahdrlenmemis
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olan bir kisinin tovbesini kabul etmek Allah’a zorunludur. Buna karsilik Ebu Ya'la
peygamberimizin ashabindan ihlasli tévbeleri ve siddetli pismanliklarina ragmen
cihattan geri kalanlarin tévbelerini geciktirmesini delil gdsterir. Eger tévbenin
kabulll vacip olsaydi Allah’in tévbeyi geciktirmesi glzel gérilmezdi. Ayrica
Muslimanlar Allah’tan tévbelerini kabul etmesini isterler. Tévbenin kabull vacip
olsaydi Allah’tan bdyle bir istekte bulunmak glizel olmazdi.>'® Bu meseledeki
gbruslerini aslah ve l0tuf meslesindeki goérislerine hamletmistir. Allah’a akil
yéninden hicbir sey zorunlu olamaz. Allah’in insanlara birtakim iyiliklerde

bulunmasi ise onun bir lGtfudur.

4.3.3. Ginahi Olmayanin Tovbesi

Ebu Ya'la’'ya gbre ginahi olmayan kisi igin tévbe muhaldir. Glnk0 tévbe
yapilan ginahlara karsilik pismanliktir. Tévbenin sarti glnahi bulunmaktir. Bu
gunah bir ya da birden ¢ok olabilir. Kisi igledigi glnahlar ya kisaca ya da
ayrintili olarak bilir. Ayrintili olarak bildigi giinahlarindan tevbe vaciptir. Eger
gunahlarinin ¢ok azini biliyorsa bildigi ginahlara tévbe zorunludur. Bir kismini
azcik biliyor, bir kismini da ayrintih  olarak biliyorsa bildigi ginahlar belirterek
tévbe eder. Ayrintili olarak bilmedigi ginahlari belirtmeden tévbe eder. Eger
gunahlarin bir kismini bilir, bir kismini unutursa bildigi giinahlara tévbe zorunlu
olur, bilmediklerine zorunlu degildir. Clnku isledigini bilmedigi glinahlara tévbe
dogru olmaz.®"” Fiilin kéti oldugu bilinmiyor, zanni galiple biliniyor ya da
k6tuligh hususunda siliphe varsa onun tévbe etmesi sahih olmaz. isledigi fiilin
kétl olup olmadigina siphe ediyorsa ihmalkarligindan dolayr tévbe etmesi
zorunludur. Bundan sonrada isledigi fiilin kétl ya da iyi oldugunu bilmeye gayret

etmesi vaciptir.’'®

4.3.4. Buyuk Gunahlar igsleyenin Tovbesi

Ebu Ya’la’'ya gére zina edenin tovbesi kabuldlr. Tévbe yapilan ginahlara
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pismanlik olduguna gbre zina eden pisman oldugunda tdévbesi makbulddr.
Kasith olarak bir mimini &6ldirenin tdévbesi hakkinda ise iki farkli rivayet
bulundugunu belirtir. Birincisi “Allah sirk igleyeni affetmez, bunun disinda

kalanlardan diledigini bagislar.”"

ayetiyle bagislanabilecedi yéninde delil
getirilmistir. ikincisi:

“ Kim kasten bir miimini éldiiriirse onun karsili§i ebedi olarak cehennemdir.”?°
ayeti  bagislanamayacagina  delil  getirildi.  Muaviye’'nin  rivayetinde
peygamberimiz “her ginahin Allah tarafindan bagislanmasi umulur ancak kafir
olarak &lenin ve kasten bir miimini éldirenin bagislanmasi distnilemez.”?!
buyurmaktadir. Bu hadiste bagislanamayacagi yéninde delil getirilmistir. Ebu
Ya'la bu hususta iki gértist de destekleyen nakiller bulundugunu belirtir. Ancak
bunlardan hangi gérise sahip oldugunu agiklamamaktadir. Kafrind gizleyip
Misliman oldugunu aciklayan zindigin tévbesi kabul olunup olunmayacagi
hususunda da iki rivayet bulundugunu, kelamcilarin cogunlugunun kabul olacagi
gb6risind benimsedigini sdyler. Zindik Misliman oldugunu aciklayip kifrini
gizlediginden dolay! onlarin bu halleri bilinirse ne kadar tévbe ederlerse etsinler
tovbeleri kabul olmaz. ikinci goriise gére gizli olan durumuna gére degil de
g6rinen durumuna itibarla tdvbesi kabul olur. Boynu vurulacagi séylendiginde
Masliman oldugunu aciklayan esirin sdézinl kabul etmek zorunludur. Kilig
korkusundan Mdasliman oldugu agik olsa bile durum bdyledir. Bunun gibi
Musliman oldugunu gizleyen kisi de kafir olarak gérildigu icin cizye vermekle
yUkimlGdir. Clnk{ zahirine itibarla kiifrine hikiim verilir.? insanlar bidatlere
ve sapikliklara yénlendiren kisinin tévbesi kabul olunur. Kifre ¢agiranin tévbesi
kabul oldugu gibi digerlerinin tévbesi de kabul olur. Glnku kifre davet bid’atleri
davetten daha blylk bir gUnahtir. Tévbesini bozan kisinin tévbesi aynen
tévbeye devam eden kigininki gibi kabul olunur. Kafar en baylk gunahtir.
imandan sonra kiifre diislp tekrar iman ederek tévbe edenin tdvbesi kabul olur.
Ahmed b. Hanbel'den iman ve dénmekte devam eden murtedin tévbesinin kabul

olup olmayacagdl hususunda iki farkl rivayet geldigini beliten Ebu Ya’'la
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dogrusunun kabul olacagl yéntndeki rivayet oldugunu belirtir. Dinden dénmek
gUnahlarin en buytagaddr. Eger bu tekrar ederse artik tévbesi kabul olmaz. Diger
ginahlar daha hafiftir. Tekrariyla birlikte tdvbesi kabul olur.°?® Bir giinah
islemekte iken baska bir ginahi igleyenin tévbesi tévbe eden kisi isledigi
glinahin cirkinligini bilsin ya da bilmesin kabul olunur.®** Ayni giinahta israr
edenin ise tovbesi sahih olmaz. Clnki tévbe nedamettir. Nedametin igerisinde
bir daha aynisini islememeye niyet etmek vardir. Tekrar o giinaha déndigu

halde ayni giinaha dénmemeye karar vermek muhaldir.>?®

4.4. Emr-i bi’l Maruf Nehy-i Ani’l Minker

Emr bir kisinin bir baskasindan herhangi bir seyin yapilmasini istemesi
veya ona yap demesi, nehy ise 6énlemek veya men etmek anlamindadir. Arefe
(ARF) koékinden gelen maruf idare etmek, ipleri dizenlemek, kavmin reisi
olmak, ikrar ve itiraf etmek, cok koku sUrlnmek, atin yelesini kirkmak gibi
birbirinden farkli pek cok manayi ifade eder. Maruf islamiyetin tesvik ettigi
Allah’a itaat ve yaklagsmanin bitindni igine alan, insanlara ihsan yapilmasini
ihtiva eden bir isimdir ki bitiin farz, vacip ve menduplara samildir.°?® Nekera
(NKR) kékunden gelen nekr bilmemek, tanimamak, zeki ve guzel gérisli olmak
gibi manalara gelir. Miinker de islam’in tasvip etmedigi her seye denir ki bu
yénlyle haram ve mekruha da samildir. Emr-i bi’l maruf ve nehy-i ani’l minkeri
Mu’tezile, mezheplerinde inanilmasi gereken bes asildan biri olarak gérmas, bu
vazifenin kuvvet ve kili¢ yoluyla yapilabilmesi i¢in birtakim sartlar 6ne strmustar.
Haricilere gére bu meselede kuvvet kullanmak vaciptir. Kendilerine gore birtakim
nakli delillerle baskaldiriyi bir model olarak benimsemislerdir. >’

Ebu Ya’'la’ya goére alim, imam; kadi ya da halktan birisine blyUk bir fesada
ve zarara goétaren koétaltugand bilip o kétaligu gidermeye glci yeten herkese
emr-i bi'l maruf nehy-i ani’l minker vaciptir. lyiligi emredip kétilikten

sakindirmanin zorunlulugu ona gére sem’an yani nakil yénuyledir. Mu’tezile’nin
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iddia ettigi gibi akil yonlyle degildir. Clnki akhn bir seyi zorunlu kilmaya gici
yoktur. Bu husustaki nakli deliller sunlardir:

“Eger mUminlerden iki topluluk ¢arpisirsa hemen aralarini bulup banstirin, eger
biri digerine karsi azginlik yapiyorsa o zaman o azginhk yapanla Allah’in emri
geri dénlinceye kadar savasin.”?® Ebu Said’in rivayetinde peygamberimiz “
Sizden biri bir kétlluk gérdiginde eli ile onu gidersin, eger glc yetiremezse dili
ile gidersin, buna da gli¢ yetiremezse kalbi ile gidersin ki bu imanin en
zayifidir.”®®  Bu nakillerden bu vazifenin herkese zorunlu oldugu

%30 lyiligi emredip kétdligu sakindirma isi Ebu Ya'la'ya gore

anlasiimaktadir
herkesin bilecegi sekilde acik ya da ancak hususi kisilerin bilecedi seyler olmak
Uzere iki kisma ayrilir. Bes vakit namaz, orug, hag herkesin bilecedi vaciplerdir.
Allah’a caiz olan ya da olmayan seyleri bilmek ancak alimlerin bilecegi seylerdir.
Alimlerin bu hususlarda bir seyin ink&rinin zorunlulugunu ya da bir fiilin
yapilmasini haber vermeleri caizdir. lyiligi emredip kétilikten sakindirmak
adaletli bir kisiye vacip oldugu gibi fiski gizli ya da ac¢ik olan fasida da vaciptir.
CUnklO Allah ayirmadan bitin mukelleflere vacip kilmigtir. Aksi olsaydi bu is
zorlastinlmis olurdu. Cunkl sucu bulunmayan bir kisiyi bulmak zordur.
Dolayisiyla sugu ve gianahi bulunan fasik da bu vazifeyle zorunludur. Bu vazifeyi
yaparken insanlarin dikkat etmeleri gereken birtakim sartlar oldugunu séyleyen
Ebu Ya'la bu emri yapan kisilerin dncelikle algak génilli olmalari gerektigini,
Muslimanlarin davet ettikleri seylerde kibar ve nazik olmalarinin zorunlu
oldugunu soyler. Allah :

“Demek ki sirf Allah’tan bir rahmet iledir ki sen onlara yumusak davrandin. Eger
kati kalpli kaba biri olsaydin elbette ki etrafindan dagilmis gitmislerdi.”®’
buyurarak yumusak bir sekilde davranmanin énemine isaret etmektedir. Usame
b. Zeyd'den rivayet edildi ki : “kendisinde Ug¢ 6zellik bulununcaya kadar bir kigiye
iyiligi emredip koétulukten sakindirmak gerekmez; Emrettigini bilmesi, nehyettigini
bilmesi, emretti§i ve nehyettigi seyde kibar ve nazik olmasi.”*? Bunun yaninda

Ebu Ya’'la alim ya da halktan bir kisiye gizlenmis bir kétaligi acida ¢ikarmanin
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gerekmeyecegini bilakis yasak oldugunu belirterek insanlarin isledikleri suglarin
aciga cikarilip teshir edilmesini uygun gérmemekte ve bunun yasaklandigini

belirtmektedir.>33

4.5. Tekfir Meselesi

Bu konu kelamcilar fikihgilar muhaddisler ve mdifessirler tarafindan
Uzerinde cokca tartisma yapilmis olan bir meseledir. Ehli bid’at olan kimselerin
birbirlerini tekfir ede geldikleri tarihi bir gergektir. Ge¢gmiste Haricilerin blylk
gunah isleyen kimseleri tekfir ettikleri gercegini kelam kitaplari, mezhepler tarihi
ve Islam tarihi gibi eserlerde gérmek mimkiindiir.>®* Sinni olmayan Islam
mezheplerini tekfir hususunda ileri ve asiri gidenleri uyarmak igin Gazali onlarin
“la ilahe illallah” demelerinden Mudsliman olmalari anlasiimaktadir, demektedir.
Bu hikmi ortadan kaldirmak igin kesin bir delil olmasi lazimdir. Kesin delil
olmadan bir kisi kiftrle itham edilemez. Ayni zamanda tekfir meselesinin fikhi
bir mesele olduguna ve ¢ok 6nemli hukuki neticeler doguracagina da dikkat
ceker. Bu nedenle bir maslimanin kéfir olduguna hikmedilmesi hadisesi
birtakim zanni ve kat’i olmayan delillerle asla sabit olmaz. Gazali Sia’dan Hz.
Ali'yi ilah edinenlerin, Mu'tezile’den Hz. isa’yi ilaha benzetenlerin, Haricilerden
de birtakim Kur'an ayetlerini inkar edenlerin kifre girdiklerini ancak bunlarin
disinda kalanlara kifir Itham edilemeyecegini belirtir.>*® Razi de kifri
peygamberimizin getirdigi zorunlu olarak bilinen nesneyi inkdr etmek olarak
tanimlar. Bu nedenle kible ehlinin tekfir edilemeyecegini belirtir. >

Ebu Ya'la ise tekfir meselesinde bu kadar misamahakar gérinmemekte
ve Ehli Siinnete aykiri olan gérisleri kifirle itham etmektedir. Once
Muslimanlara aykiri olan goérusleri ele alan Ebu Ya'la Dehriyye, filozoflar,
Berahime, Seneviye, Mecusiler, Yahudiler ve Hiristiyanlarin tamaminin
Muslimanlarin icmai ile kafir olduklarini belirtir. Mdsliman milletlerden ise

Kaderiye, Cehmiyye ve Mu'tezile’nin kifrine dair Ahmed b. Hanbel'in delil
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getirdigini belirterek kendisi de bu gb6rist benimser. Ahmed b. Hanbel’in
Murcie’nin kafir olmadigi yéninde delil getirdigini, Hariciler hakkinda ise
tevakkuf ettigini belirtir. Ebu Ya’la Ahmed b. Hanbel’in vakfetmesini Hz. Osman
ve Ali'yi kafir gbrmeyenler hakkinda oldugunu, baska bir yerde ise Hariciler
hakkinda onlarin namazinin kilinmayacagini séyledigini belirtir. Rafiziler
hakkindaki hUkmidn de Hariciler gibi oldugunu, sahabeye klfredenlerin ya da
onlari fasik gorenlerin kafir olduklarini belirtir. Yalniz onlar sahabenin igtihatta
hata iglediklerini sdylerlerse o zaman kulfre nispet edilmemeleri gerekir,
demektedir.®’ Daha sonra bu saydigi firkalarin kifrine dair nakli deliller
getirerek kendi hakliligini ortaya koymaya calisir. Kaderiyye'nin kifriine delil
olarak “Ommetim iginde bir topluluk bilmeden Allah’a ve Kur’ana kufrederler,
onlar hayir Allah’tan ser ise seytandandir, derler. Bunun Alah’in kitabina gére
oldugunu sdyleyenler iman ve bilgiden sonra Allah’a ve Kuran’a kifretmis
olurlar.”®® hadisini delil getirir. Yine Ebu Hureyre “Ummetimden iki sinif var ki
onlarin Islam’dan nasibi yoktur. Onlar Miircie ve Kaderiyye'dir.”**® Ebu Hureyre
“her Ummetin Mecusileri vardir. Su Ummetin Mecusileri de Kaderiyye'dir.
Hastalanirlarsa onlari ziyaret etmeyin, dldiklerinde onlara sahitlik yapmayin™*°
hadislerini rivayet etmektedir. Ebu Ya'la israilogullarinin helak olmalarinin
sebebinin de kaderi yalanlamalari oldugunu belirtir. Ona gére Allah’in bilmemek
kafarddr. Bu sekilde bir inanca sahip olanlar Allah’in bilgisine ulasamamiglardir.
Allah’in varligina inanip onun sifatlarini nefyeden kisi gercekte onu tanimamistir.
Kuranin mahluk oldugunu séyleyen kisi onun sifatlarindan olmayan afeti ona
ispat etmis olur. Ru’yetini inkar eden varligini da inkar etmis olur, diyerek
Mu'tezile'yi kufurle itham etmenin hakliligini ortaya koymaya calisir. Rafizileri de
onlar hakkinda gelen rivayetlerden dolayi kiflrle itham eder ve bu rivayetlere
uzunca yer verir. Sahabenin iman ve adaletine ydnelik haberler bulundugunu ve
haber-i sadiki reddedenin de kufri gerektigini belirterek sahabenin iyiligine
delalet eden ayetleri uzunca nakleder. >*'

Ebu Ya'la tekfir meselesinde de haberi sifatlar konusunda oldugu gibi ¢cok
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asir gitmis, hemen hemen ehli siinnetin disinda kalan bitiin mezhepleri kiftrle
itham etmistir. Bu yonlyle ehli sinnetin “ehli kible tekfir edilmez” anlayisina
muhalif hareket ederek ehli slOnnetin genel tutumundan uzaklastigi
goértlmektedir. O kendi zamaninda ehli sdnnete muhalif gdrislerin
yayginlasmasinin énine gec¢cmek icin bdyle bir metodu benimsemis olabilir.
Ancak kuofurle itham gibi cok édnemli bir meselede bu kadar rahat davranmasi
onun elestirilen yénlerinden birisi olmustur. Ayrica bir kisiyi kifurle itham etmek
Gazali’'nin de belirttigi gibi bircok hukuki neticeler doguracagindan tekfir

meselesinde daha hassas davraniimasi gerekmektedir.

4.6. Usu’l-i Hamse’yi Beyan

Mu'tezile’'nin inan¢ esaslarindan olan Usu’l-i Hamseyi Ebu Ya'la ehli
stinnet inanclarina gére yorumlamistir. Bu onu diger kelamcilardan farkh kilan
bir 6zelliktir . Ebu Ya’la’nin neden bdyle bir yolu tercih ettigi acik degildir. Selefe
mensup oldugu ve Ahmed b. Hanbel’in yolunu takip ettigi bilinen Ebu Ya’la’nin
Mu’tezile’ye meyilli oldugunu séylemek imkansizdir. CUnkl eserlerinde
Mu’tezile’ye ait gorisleri siddetle elestirmektedir. Belki de Allah’in tevhid, adalet,
va’d ve vaidini, emr-i bi'lmaruf ve nehy-i ani’l minkeri ehli sinnet agisindan
yorumlayarak Mu’tezile’nin bu hususlarda dustikleri hatalari géstermek ve bu
esaslara nasil inanilmasi gerektigini ortaya koymak amaciyla bdyle bir yolu
tercih etmistir. Ebu Ya'la Mu’tezile’nin inang¢ esaslarindan olan bes esasi toptan
reddetmek yerine bu esaslara nasil inanilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.
Bdylece inaniimasi gereken hususlarla Mu’tezile’'nin inan¢ esaslarn arasindaki
farki da belirtmeye calismaktadir. Kanaatimizce bu metod muhataplari etkileme
ve bdylece meseleye dikkat ¢cekme acisindan etkili olmakta ve Mu’tezile’nin
inandidi esaslarin ehli siinnete gbre nasil olmasi gerektigini ortaya koymaktadir.
Ayrica Ebu Ya’la ehli stinnet inanclarini bu bes esasta toplayarak kitabinin da bir
6zetini sunmaktadir. Simdi Ebu Ya'la'nin bu bes esasi nasil yorumladidina
gecelim. Mu’tezile’nin inang esaslarindan olan ve Ebu Ya'la’nin da ehli siinnet
inancglarina gére yorumladigi bes esas sunlardir. 1-Tevhid 2-Adalet 3-Va’'d-Vaid

4-el-Menzile beyne’l menzileteyn 5-Emr-i bi'l maruf nehy-i ani’l minker.



4.6.1. Tevhid

Tevhid Allahin zatinda ve sifatlarinda bir olmay! gerektirir. Ebu Ya'la’ya
goére Allah’in bir oldugunu, benzeri esi ve dengi olmadigini, yaratilanlarin
vasiflari ile nitelenemeyecegdini séylemek ve bunlara inanmak tevhiddir. Tevhidi
acikladiktan sonra Allah’in 6zelliklerini anlatmaya devam eder. Allah’in Gzerine
yokluk ve degisim gecmesi cisim, cevher olmasi caiz degildir. Onun mahiyeti ve
sinir1 yoktur. Batln her seyi ilmi ile kusatir. Ona temas edilemez ve herhangi bir
yonde de degildir. Ancak arsin Uzerine istiva etmekle ylksek bir yerdedir. O
kadimdir ve onun disindakiler muhdestir, O rabtir, maliktir ve her seyi gordr.
MUminler de gézleri ile ahirette O’nu kesinlikle géreceklerdir. O fani degil bakidir.
O zihinlerde tasavvur edilemez ve insanlarla mukayese edilemez. Higbir seye
muhtac¢ degildir. Hayat ile hayy, ilmi ile alim, kudret ile kadir, irade ile mUrid, sem
ile semi, basar ile basir, idrak ile midrik, kelam ile mutekellim, emr ile amir, nehy
ile nahidir. Bitlin bu ezeli ve kadim sifatlarla muttasiftir.>** Ebu Ya’'la’'ya gore
tevhid anlayisi bu sekilde olmalidir. Ehli sinnete gbre tevhid anlayisinda Allah’in
zatl ve sifatlari hakkinda bu sekilde inanmanin gerekliligine isaret eder. Ebu
Ya'la Mu’tezile’'nin benimsemis oldugu tevhid anlayisini da su sekilde 6zetler:
Onlara gére tevhid Allah’in zatinin her zaman bir olduguna inanmaktir. Onun
sifatlart  ve isimleri yoktur.Allah’in sifatlarini ispat edenlerin muvahhid
olamayacaklarini séylerler. Ebu Ya’la bu anlayisin yanlis oldugunu, sifatlari ispat
etmenin tevhidi yok etmeyecedini zira sifatlarin Allah’in zatinin ne ayni ne de
gayri oldugunu belirtir. Aslinda Mu’tezile’nin tevhidi bozdugunu sdyleyen Ebu
Ya'la onlarin kullarin fiillerini yaratanin Allah degil de kulun kendisinin olacagina
inanmalari ile Allah’a yaratmada ortaklar kildiklar igin tevhidi bozduklarini
belirtir. Oysa Allah:

“Yoksa Allah i¢in onun yarattigi gibi yaratiklar yaratan ortaklar buldular da bu
yaratma kendilerine benzer mi gérindi. De ki Allah her seyin yaracisidir. Ve o
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dyle tek dyle kahhardir.”>*® buyuruyor. Bdylece ortaya cikmaktadir ki tevhid;
nimetleri, hadis varlklari, zarar ve belalar yaratmada kudreti ile Allah’in tek
oldugunu bilmektir.>** Ebu Ya’'la ehli siinnetin tevhid anlayisi ile Mu’tezile’nin
tevhid anlayisini ortaya koyarak tevhid anlayisinda Mu'tezile’'nin yanildigini,
hatta sifatlari inkar ederek ve Allah’

a yaratmada ortaklar kostuklari icin tevhidi bozduklarini belirtir.

4.6.2. Adalet

Usu’l-i Hamse'nin ikincisi adalettir. Ebu Ya’la'ya gére adalet; Allahin
kendisinin Gstinde higbir malik olmayan mulk sahibi olduguna inanmak ve bunu
sOylemektir. Adalet anlayisinda da su hususlarin bilinmesinin gerekliligine isaret
eder. Allah’in disinda higbir can alici ve emredici yoktur. isledigimiz glizel fiiller
onun emri ile girkin fiiller de onun nehyi iledir. Yaratilanlarin hepsi onun
mulkinde ve onun emrindedir. Diledigini yapar, diledigine hikmeder. O
yaratiklarini bir sebebe binaen yaratmamistir. Fiillerinde hikmet zorunlu degildir.
insanlari hi¢ glinahlari olmadan azaplandirsa da hakim ve adil olmus olur.
CUnk( her sey onun milkd altindadir. Yine insanlari hicbir taatleri olmadan da
nimetlendirebilir.>* Ebu Ya'la Mu'tezile’nin adalet anlayisi hakkinda da bilgi
verir. Onlara gére adalet kisinin inandigi seyin kendisini rahatlattigina
inanmasidir. Allah sug¢suz ve ginahsiz yere canhlarla azap etmez, onlara
herhangi bir faydayi acele ettirmez ve geciktirmez. Allah canlilara zarar islemis
olursa zulmetmigtir. Ebu Ya’la Mu’tezile’nin bu goérislerinin yanhshgdini da su
ayetlerle ortaya koymaya caligir.

“O yaptigindan sorumlu olmaz onlar ise sorumludurlar. “>*°

“Hikm(ini sorgulayacak hicbir kuvvet yoktur.”*’

“Yemin olsun ki Allah o Meryem’in oglu mesihtir diyenler kafir oldular. De ki eger
Allah Meryem’in oglu mesihi ve anasini ve yerylzinde bulunanlarin hepsini yok
etmek isterse ondan kim bir sey kurtarabilir. Bltin goéklerin ve yerin ve
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aralarinda ne varsa hepsinin mulkii Allah’indir.”*® Béylece Allah’in adalet
sifatinin  Mu’tezile’'nin  benimsedigi sekilde olmadigini  ortaya koymaya

calismistir.>*

4.6.3. Va’'d ve Vaid

Ebu Ya’'la va’d ve vaidi; Allah’in va’dinden dénmeyen ve s6ztinde dogru
olduguna inanmaktir, seklinde tanimlar. Allah her zaman dogrulukla nitelenir,
yalan ile vasiflanmasi muhaldir. Mdiminleri nimetlendirecedi, kafirleri
azaplandiracagl kesindir. Fasiklardan ise diledigine azap eder, diledigini de
affeder. Allah’in haberlerinde yalan yoktur ve o va’dinden dénmez. Va’'d sevapla
ilgili haberleri, vaid ise azapla ilgili haberleri igerir. Mu’tezile’ye gbére va’d kulun
Allah’taki hakkidir, kulunu sevaplandirmasi gerekir. Vaid de Allah’in kullarini
azaplandirmasi igin hakkidir. Allah’in bu va’d ve vaidinden dénmesi caiz olmaz.
Gulnahkéarlar affetmesi dogru degildir. Ebu Ya’la Mu’tezile’'nin bu gérislerinin
dogru olmadigini, daha énce gecen konularda bunlara delil getirdigini belirtir.
Allah’in kulunu azaplandirmasi igin olan hakkina vaid dendigini ancak Allah bu
hakkini terk ettiginde kerim oldugunu belirtir. GUnah isleyerek azaba muistehak
olmus Kkisiyi Allahin affetmesi guzeldir ve Allah bununla 6évilir. Bdylece
Mu’tezile’nin va’d ve vaid anlayisi ile ehli siinnetin va’d ve vaid anlayisini bu

sekilde ortaya koymustur.>>°

4.6.4. el-Menzile Beyne’l Menzileteyn

Mu’tezile’nin inang¢ esaslarindan olan bu anlayisi Ebu Ya'la onlardan ¢ok
farkli bir sekilde yorumlayarak kulun gergcekte muiktesib, Allahin da halik
olduguna inanmaktir seklinde aciklar. Onun disinda yaratici yoktur diyerek
Mu’tezile’nin kul fiilinin yaraticisidir s6zinU elestirir. Kesb Allah’in sifati olmadigi

gibi yaratma da kullarin sifati olmaz. Ebu Ya’'la Mu’tezile’nin menzil esasini
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fasikin imandan cikip ne mimin ne de kafir oldugu ve fasik icin iki yer arasinda
bir yer bulundugu seklinde yorumlamasini da elestirir. Clnk0 fasikin imani yok
olmaz, sadece cesitli ydnlerle imanin kemali yok olur. iman masiyetlerden
kacinmakla birlikte taatlerin tamamidir ve masiyetlerin varhigi taatlere zit degildir.
Bdylece Mu'tezile’nin menzil anlayiginin yanlishgini ortaya koymus ve bu
anlayisi ehli stinnete goére kulun fiillerinin Allahin yaratmasi ile kulun kesbi

arasinda bulundugu seklinde yorumlanabilecegini gstermeye calismistir.>®"

4.6.5. Emr-i Bi’l Maruf Nehy-i Ani’l Miinker

lyiligi emredip kdtiliikten sakindirmak, dogru yoldan sapanlarin
sapkinliklarini, Allah’in dinindeki stpheli seyleri ve batil yola sapanlarin hilelerini
ortaya cikarmaktir. Allah kendi sinirlarini koruyanlari iyilikleri emredip koétulukleri
yasaklayanlari metheder. Bu hususta:
“Siz insanlar i¢in ¢ikariimis en hayirli bir immet olmak Gizere varliga geldiniz, iyi

seyleri emreder, kétil seylerden nehy edersiniz.”**? buyurmaktadir.>®®

5. IMAMET
5.1. imamet Meselesine Genel Bir Bakis

Devlet bagkanhg ile ilgili konular kelam kitaplarimizda imamet baslhgi
altinda islenmektedir. imamet meselesi islam’in siyasi hayatinin merkezinde yer
alan bir konudur. Bu nedenle islam alimleri, kelamcilar ve hukukgular
eserlerinde devlet bagkaninda aranan sartlar, secgimi, azli, itaat, isyan gibi akla
gelen her hususta hikimler ve esaslar belirlemislerdir. Ebu Ya’la da kelamla
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ilgili eseri el-Mutemed’de imamet meselesine genisce yer ayirmis ayrica bu
alanda devletin esas tegkilat ve idareleriyle ilgili fikhi ahkami bir araya toplayan
meshur Ahkamu’s-Sultaniye adli eserini de yazmistir.>>* Biz kelam agisindan
imamet meselesi Gzerinde duracagimizdan el-Mutemed’deki gérisleri Gzerinde
durmaya calisacagiz.

Emme (EMM) kékiinden mastar olan imamet kelimesi kastetmek, 6n, 6ne
gecmek ve imam olmak manasina gelir.>®® Ancak daha sonralari imam
kelimesiyle ayni manaya halife kavrami kullanilmistir. Halife islami ilimlerde
mutlak ve genel manada peygamber efendimize ilahi hikimlerin yerine
getiriimesinde halef yani vekil oldugu i¢in imamet-i kibra makaminda bulunan
imami ifade edecek sekilde kullaniimistir.>*® Mezheplerin imamet nazariyeleri
cok farklidir. Hz. Muhammed’in vefatini takip eden siyasi gelismeler ve ilk
halifeye Beni Saide’de bey’at edilmesi devlet baskanligi ile ilgili tartismalari
glindeme getirmis ve bu tartismalarin sonraki nesillere yansimasiyla da imamet
(immetin en 6nemli meselesi haline gelmistir.>*’

Haricilere gére Islam’in en ideal uygulamasi Hz. Ebu Bekir ve Omer
dénemlerinde gerceklesmis, Hz Osman ilk alti yildan sonra Hz. Ali de hakem
tayini kabul ettigi icin kifre dismuslerdir. Halife olmak icin Kureysli olma sart
yoktur. Alim ve cesur olan her Misliiman kéle bile olsa halife olabilir. °*®

Murcie imamet ile ilgili farkh géris ve egilimleri binyesinde barindirmakla
birlikte imam olacak kisinin fadil olmasina, imama itaate ve sahabe déneminin
aklanmasina dayanan bir anlayisi kabul etmistir.>>®

Sii imamet anlayisi Hz. Ali'nin Hz. Peygamberden sonra nas ve tayin ile
halife oldugu ve imametin kiyamete kadar onun Fatima’dan olan soyundan
clkmayacagl esasina dayandirilmis ve imamet bir inan¢ esasi olarak ele
alinmistir. Onlara gbre imamet ictihadi bir mesele olmayip itikatla ilgili bir sorun
oldugu icin onunla ilgili kararlarin Gmmete birakilmasi mimkin degildir. Kendi

imamet gbérislerini temellendirmek ve ona dini bir icerik kazandirma adina
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Kur'an ayetlerini yorumlamis ve pek cok rivayeti kanit olarak kullanmistir.>°

Ehli stinnet hilafetteki tarihi siray1 6ngérerek dort halife doneminde ortaya
¢tkan uygulamalar siyasi anlayisin bir geregi olarak mitalaa etmis ve imamet
konusunu israrla inang alaninin diginda tutmaya 6zen gdstermislerdir. imamin
kendisinden beklenen dini ve dlinyevi goérevleri yerine getirebilmesi icin fazilet
sahibi olmasi gerekmektedir. Ehli sinnetin imamet distncesinde Sii disinceye
karsi ortaya konan mucadelenin izlerini gérmek mimkuindir. Sia’nin iddia ettigi
imametin nas ve tayinle belirlenmedigini ispatlama noktasinda pek cok seri ve
akli delil ileri sirmaglerdir. Ayrica imamin masum olmayacagl yéninde yogun
bir caba harcamislardir. imamda aranacak nitelikler tizerinde de bulunmus ve
imamin bir dnceki imamin atayabilecegi gibi ehl-i ha’l ve’l akd denilen segim ehli
tarafindan secilmesi gerektigi gorisiini savunmuslardir.>®' Mutezile’de genel
olarak ehli sinnetin gérislerini benimsemiglerdir ancak mevcut dini ve siyasi
yapinin degismesiyle birlikte Mu’tezile’nin imamet anlayislarinda farklilasma
surecine girilmistir. Ekol mihne uygulamalarindan dolay! yipranmis, birgok
kesimin tepkisini cekmis ve ardindan halife Muatevekkil marifetiyle devlet
politikasinda radikal bir degisime gidilmesi karari verilmistir. Mutezili doktrinden

vazgecilerek Siinni anlayisin benimsendigi ilan edilmistir.>%?

5.2. imametin Gerekliligi

Ebu Ya'la'ya gére imam tayin etmek vaciptir. imametin gerekliligi akil
ybnlyle degil de nakil yondyle bilinir. Clnkl( akil bir seyi farz, mibah, helal,
haram, husun-kubuh kilamaz. imametin gerekliliginin delilini ayni zamanda
imamin Kureysten olmasi sartiyla birlikte dederlendirir. Peygamberimiz : “Hilafet

"63 “Ey Kureys toplulugu benden sonra vekil sizlersiniz. Clinki
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Kureys’tendir.

sizler ancak Mdisliman olarak &lUrstndz. , “Kureys hayirda ve serde
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insanlarin &nderidir.”®

buyurmaktadir. Buralarda imamete dikkat cekiliyor ve
herhangi bir kabileden degil de kureysten olmasi zorunlulugu belirtiliyor. Sayet
imamet vacip olmasa bu sézlerin higbir etkisi olmazdi. Ayrica sahabenin de bu
hususta icmal vardir. Muhacirler ve Ensar Beni Saide’de tartisirken  “Bir emir
sizden bir emir bizden olsun.” seklinde meseleyi tartismiglardir. imamet gerekli
olmasa aralarinda bdyle bir tartisma olmazdi.>®®

imametin kureysliligi meselesi ulema arasinda ihtilafli bir konu olup farkli
gorusler ileri surtlmistir. ik baslarda imamette kureysli olma aranirken ehli
stnnetten bazi alimler meseleye farkli agilardan bakarak tarihi, siyasi, ictimai
birtakim durumlari dikkate almig 6zellikle de Abbasi devletinin zaafa ugramaya
basladigi dbénemlerde meseleye degdisik izahlar getirmenin zaruretini
hissetmiglerdir. Ancak hadis kitaplarinda hilafetin kureysten oldugu degisik
varyantlari ile mevcuttur.®®” Bu hadisin Beni Saide olayini anlatan bazi eserlerde
yer almamasi dikkate alinarak aslinin olmadig dolayisiyla imamlarin kureysten
olmasini gerekli kilan bir delilin bulunmadigi iddia ediimekle®®® birlikte
hadiscilerden Askalani bu hadisin senedinde inkita olmakla birlikte ricalinin sahih
oldugunu ve bu hadisi kirk sahabeden topladigini belirtmektedir. Bu nedenle bu
hadisin inkarini imkansiz gérmuUstir. Ayrica bu hadisi beni Saide’de ¢ikan
tartismada Ebu Bekrin delil olarak zikrettigini  beliten  kaynaklar
azimsanamayacak kadar coktur.>®® Maturidi imamlarin kureysten olmasinin illeti
tzerinde durmus, hilafetin kureyse tahsis edilmesinin sebebi olarak kureysin
birtakim UstlnlUkleri ve takva sahibi olmasinin yaninda gi¢ ve kudret sahibi
Muslimanlarin iglerini idare edecek maddi ve manevi yeterlilikte olmasini
gbstermektedir. Halifenin kureysli olmasi ise bu sartlarin en iyi kureyste
bulunmasi sebebiyledir. Buradan hareketle de glg¢ kullanarak hilafeti ele gegiren
ve seriatin hikdmlerini tatbik eden halifenin sihhatine hikmetmiglerdir. Maturidi,
ibni Haldun ve sonra da Civeyni'nin kureysliik meselesini tartismaya
acmalarinin ardinda onu takip eden bazi alimler zaruretlerden dolay! kureysin

disindaki Mdaslimanlarinda hilafetine cevaz vermiglerdir. Taftazani ve
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Sadrusseria kureysin disindakilerin imametini caiz gérmislerdir. Asrimiz
alimlerinden de Mevdudi, Muhammed Hamidullah, Misirli arastirmaci Rayyis ve
daha birgok meshur ilim adami kureysli olmayan birisinin de gereken sartlari
tastyip hilafete gectigi takdirde hilafetinin gegerli oldugunu séylemektedirler. >"°

Ayrica bu tUr hadislerin hilafetin belli bir soyun hakki olarak kabul edilmesi
islam’in kavmiyet diisiincesine karsi olan tutumuyla bagdastiriimamakta ve
Allah rasulinin uygulamalarina da ters duistaginid belirten gértsler de vardir.
CuUnklO peygamberimiz ydnetici zenci bile olsa Allah’in kitabini uyguladik¢a ona
itaatte bulunmayi emretmektedir. Devlet bagkanligi sartlarini tagiyan ve immetin
secimiyle isbasina gelmeye hak kazanan kisi bu makama layik olduktan sonra
mensup oldugu kabile ve soyu pek énemli degildir. Asil olan daima Allahin
mutlak hakimiyetinin muUminlerden baslayarak bitln insanlara dogru gittikce
gelisen bir cerceve icerisinde gerceklesmesi ve bunu hayatin her alaninda
gercek anlamiyla ortaya cikmasidir. Béyle bir yakimlGlik Allahin yerylzindeki

halifesi olmak sifatiyla biitiin miminlerin omuzlarindadir.>”’

5.3. imamin Belirlenmesi

Ebu Ya’la ehli sinnet alimlerinde gorildiga gibi imametin ehli’l-hal ve'l
akdin tayin ve tesbitiyle gerceklesecegi ve bunun secim oldugu gérisindedir.
imamin belirlenmesinin yolu nas degildir. Ancak Ahmed b. Hanbel'den imametin
gizli bir nas ve isaretle sabit olduguna delalet eden bir s6z bulundugunu da
belirtir. Ashabi’l-Hadis ve Hasan-1 Basri'nin de bu goérise sahip oldugunu
belirten Ebu Ya'la, Ebu Bekr'in imametini anlatirken kendisinin de bu gértslere
katildigini  gériyoruz. Bu hususta farkli gérlsleri de zikreden Ebu Ya’'la
imamiye’ye gére imametin Ali’ye dair acik bir nas bulundugunu, Rafiza’dan bir
toplulugun nassin Ali, Hasan ve Huseyin’e oldugunu Ravendiye’den bir
toplulugun da nassin Abbas’a ve onun c¢ocuklarina oldugunu sdylediklerini
belirtir. Nassin iptalini aciklarken de sahabenin ihtilaf etmedigi bir kisiye nas

gelmis olsa Ensar ve Muhacirin aralarinda imamin kimin olacagini belirlemek
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icin tartismayacagini, hakkinda nas bulunan hususta sahabenin ihtilafinin
olmayacagini agiklar. Ayrica Omer’in su sdzinii de nassin olmadigina delil
getirir. : “Eger halife tayin edersem benden daha hayirli olan Ebu Bekir de halife
tayin etmistir. Eger tayin etmezsem benden daha hayirli olan rasuilillah tayin
etmemistir.” imamet hususunda peygamberimiz birini tayin etmedigine gdre bu

hususta nas oldugu sdylenemez.’”?

Sayet Ali'ye nas gelmis olsaydi Ali bunu
inkar etmezdi. Ali'nin s6yle dedigi de rivayet edilir: “Ey insanlar Allah rasuli bu
hususta bize yapmamiz gereken bir sey sdylemedi, biz Ebu Bekr’i tercih ettik ve
o hilafete gecti. Sonra o Omer’i secti ve hilafete Omer gecti””® Ebu Ya’'la
peygamberimizden secimi dogruluguna ydénelik bir isaretin bulundugunu belirtir.
Ali'nin rivayetinde peygamberimize: ” senden sonra emirlie kimi gegirirsiniz
sorusuna peygamberimiz Ebu Bekri gecirirseniz onu ahireti tercih eden
diinyasinda da zahid ve giivenilir birisi olarak bulursunuz. Omeri gegirirseniz onu
higbir kétlleyicinin kétilemesinden korkmayan gugli ve guvenilir birisi olarak
bulursunuz. Ali’yi gecirirseniz onu da dogru yolu gbésteren bir dnder olarak
bulursunuz” diyerek belirli birisini séylememis bunun sec¢imle olmasi gerektigini
isaret etmistir.>’* Ehli ha'l ve’'l akd’den bir kisinin akdi ile imametin sahih
olmayacagini belirten Ebu Ya’la Ahmed b. Hanbel'in de ehli ha’l ve’l akd’in
cogunluguyla imametin gecerli olacagini sdyledigini ifade eder. Hatta Ahmed b.
Hanbel’e gdre kim kili¢ yoluyla galebe c¢alarak halife olur ve emiru’l miminin diye
isimlendirilirse Allaha inanan bir kimseye onu kendisine imam gdndermedigi
halde gecelemesi helal olmaz. O ister iyi ister k6t olsun miminlerin emiridir,
demistir. imamin adil olma sartinin kili¢ kullanarak imam olan kiside
bulunmayacagi yéninde bir itirazda bulunulursa imamin adil olma sartinin imam
olduktan sonra gerekecegi seklinde cevap verir.>”® iste bu gérisler birbiriyle
celiskili gérilmekte, bunda da Sii distinceye karsl ortaya konan muicadelenin
izleri ve siyasi alanda adelet ilkesinin tam olarak saglanamamasi nedeniyle
tavizkar yaklasimlar sergilendigi gériilmektedir.’”® Ebu Ya’la Mu'tezile’nin bu
hususta ehli ha’l ve’l akd’den bir kisinin akdinin dért tane sahitle imametin gecerli
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olacagini sdyledigini, Esarilerin ehli ha’l ve’l akd’den bir kisinin akdi ile imametin
gecerli olacagina inandiklarini ancak bu akdin kac¢ kisinin sahitligi ile olacagi
hususunda ihtilaf ettiklerini belirtmektedir.’’” imam 6ldiigli zaman yalnizca bir
beldenin diger beldelerin etkisi olmadan imam tayin  etmesinin
distnUlemeyecegini de belirtir. Clnkl imamet ehli ha’l ve’l akd’in secimi ile sabit
olup herhangi bir beldeden cogunlugun akdi ile imamete layilk olan kisinin
imameti sahihtir. Yine kendisine akit yapilan bir imami higcbir kimse imametin
feshini gerektirecek sartlar olmadan feshedemez. CUnkl halktan her bir kisi
imamin yénetimi altinda olup bdyle bir yetkileri yoktur. Bdéyle bir yetki oldugunda
imamet istenilen bir is oldugundan insanlar imami téhmet altinda tutmak

isteyebilirler. Ayica imamin azledilmesinde Mislimanlarin zarari vardir.>”®

5.4. Hz. Ebu Bekr’in imameti

Ebu Ya’'la Hz. Ebu Bekr'in imameti Uzerinde daha ¢ok durmustur. Ebu
Bekr'in imameti sabit olunca digerlerinin imameti de sabit olmusg olacaktir. Ona
gére Ebu Bekrin imameti haktir.Clinkld bu hususta sahabenin icmai vardir.
Sahabe arasindaki hilafetin kimin olacag tartismasinda Omerin Ebu Bekr'in
peygamberimiz tarafindan namaza gegirilmesini delil géstererek ona beyat etmis
sonra Ensar ve Muhacirin de ona beyat etmislerdir. Ebu Ya’la Ali’nin beyatini
geciktirdigine de itiraz eder. Ali'ye sahabe nigin bize halife olmadin diye
sordugunda, Allah bu immeti peygamberimizden sonra hayirda birlestirdigi gibi
hayirda birlesmelerini murad etmigstir, seklinde cevap vermistir. Ebu Ya’'la’ya
gére bdyle diyen birisinin beyatini geciktirdiginin disunidlemeyecegini belirtir.
Ebu Bekr’in imameti segimle sabittir. Ahmed b. Hanbel’den bu hususta iki rivayet
vardir; Secimle ve gizli bir nasla.’”® Secimle oldugu Ensarin ihtilafindan
anlasiimaktadir. Bu hususta nas olsaydi aralarinda halifenin kimin olacagdi
ybéniinde bir tartisma da olmazdi. Ayrica Omerin su sdzii de imametin nasla
olmadigina delildir; “Eger halife tayin edersem benden daha hayirli olan Ebu

Bekir tayin etmigtir. Eger tayin etmezsem benden daha hayirli olan rasuilillah ta
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tayin etmemistir. Biz Ebu Bekrin halife olmasini tercih ettik.” imametin nasla
olmasini ise Ebu Bekr'e ybnelik rivayetler bulundugunu belirterek agiklar. Bu
rivayetler sunlardir; Ebu Hureyre isnadiyla: “Peygamberimiz miraca ¢iktiginda
benden sonra Ali’yi halife kilmasini rabbimden istedim. Bunun Gzerine melekler
“Ey Muhammed Allah diledigini yapar. Senden sonra halife Ebu Bekr'dir” derler.
ibni Omer isnadiyla “Benden sonra Ebu Bekir halifedir, o da bu isi cok az siire
yapacaktir.” Mlcahid isnadiyla Hz.Ali “Peygamberimiz diinyadan ayrilmadan
énce bana Ebu Bekr'in onu takip edecegini, onu Omerin, Omer’i de Osman’in
takip edecegini sonra benim gelecegimi sdyledi.” ibni Batta’dan Enes b. Malik
isnadiyla: "Mustalak ogullari beni peygamberimize gdénderdiler. Onlar “Ey
Allah’in  rasili sana o6lim gelirse zekatlarnmizi kime verelim.” dediler.
Peygamberimiz Ebu Bekr'e veriniz dedi. Bunu onlara sdyledim. Yine sordular;
Ebu Bekre olim gelirse kime verelim, peygamberimiz Omere verin dedi.
Omere 6lim geldiginde kime verelim dediler. Peygamberimiz Osman’a verin,
dedi. Osman vefat ettiginde size zamanin sonu gelmistir.” dedi. ibni Abbas
isnadiyla “Abbas Ali’ye “iza cae nasrullahi ve’l feth” ayeti geldiginde bu sure
peygamberimizin vefatina alamettir, der. Rasulillaha git, bu is kimin olacak sor,
bu is bizde ise bilelim, bizim disimda birisi ise onu da bilelim, rastlillah vasiyet
etsin, deyince Ali, hayir, sbylemem bu isin senin olacagini biliyorum, der. Abbas
peygamberimize bu isin kimin olacagini séylemesini ister. Peygamberimiz “Ey
amca Allah benden sonra Ebu Bekri halife kildi. Onu dinleyin, itaat edin,
bdylece dogru yolda olurusunuz.” Ebu Ya’la bu tir haberlerin imametin segimle
olduguna muariz oldugunu belirtir.>®

imametin Ebu Bekr'e yonelik nasla oldugunu séylemek imametin Ali'ye
nasla oldugunu soéyleyen S$ia ile ayni seyleri sGylemektir. Ayrica imametin
secimle sabit oldugunu belirten ehli stnnetin yaklasimina da uygun degildir.
Rivayetlerde kendi arasinda celigkili gibi gérinmektedir. Birinde Ali, imameti
peygamberimizden sonra Ebu Bekr’in olacagini séylemesi ve bunu kendisine
peygamberimizin haber verdigini sdylemesi, baska bir rivayette Abbas’a
peygamberimizden sonra imamin onun olacagini sdylemesi ile celismektedir.

Ebu Ya'la Ahmed b. Hanbel’e isnat ettigi bu gériist imametin secimle olmasina
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zit gébrmesine ragmen uzunca bu rivayetleri nakletmesi onun da bu goérise
meyilli oldugunu gostermektedir. imametin nasla Ebu Bekre ait oldugunu
sOylemek, imametin nasla Ali ve evlatlarina mahsus oldugunu sdyleyen Sii
teoriyle ayni seyleri sOylemektir. Ebu Ya'la’nin imamet meselesini
temellendirmede bu sekilde celiskilere distigunt gbérmekteyiz. Ebu Ya'la
Hz.Ebu Bekr'den sonra imamin Hz.Omer, sonra Osman, sonra da Ali oldugunu

ve bunlarin imametinin icma ile sabit oldugunu belirtir.>®"

5.5. Sahabe Arasindaki Olaylar

Ebu Ya'la sahabe arasinda meydana gelen olaylarda Ahmed b.
Hanbel'den nakledilenin bu hususta konugsmamak oldugunu belirtir. Bir kisim
alim onlarin savasmalarinin isabetli oldugunu, bazilari da hatah olduklarini
soylerler. Bir kismi da Al’'nin Muaviye ve Haricilerle savasmasini dogru
bulurken, Talha ve Zibeyr ile savasmasini hatali bulmuslardir. Ebu’l Hizeyl'e
gére de bu meselede vakfetmek gerekir. Mutezile’den bir gruba goére Ali
savasmakta hakli, onunla savaganlarin ise fasik oldugunu séylerler. Ebu Ya’'la
bu hususta susulmasi gerektigini ayet ve hadislerle agiklar:

“iclerindeki diismanlik duygularini siyirip almisizdir da kardesler olarak karsilikli
kdskler Uzerinde karsi karsiya otururlar.”®®® Peygamberimiz de: "Ashabim
zikredildiginde susunuz.” buyurmustur. Burada emredilen onlarin iyiliklerini
konusmamak degdil de aralarinda meydana gelen koétalikleri konugsmamakiir.
Yine onlarin birbirleriyle savasmalarina ragmen mimin olduklarinin delili : “Eger

muminlerden iki topluluk carpisirlarsa hemen aralarini bulup baristirin.”*®

“Miminler ancak kardestirler. Onun igin iki kardesi arasini diizeltin.”*

Ebu Ya’la Hz. Ali'nin hariciler tarafindan ehli kible ile savastigi ve hakem
olayini kabul ettigi icin kifre girdigini sdylemelerini elestirir ve onun élimane
kadar onun imam oldugunu bilmenin zorunlu oldugunu ifade eder. CUnki

imameti sahabenin icmai ile sabittir. Ayrica Hz Ali'nin tahkime gitmesini tahkim
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seriatta bir asil oldudu igin isabetli bulur. Allah :
“Eger kari-koca arasinin acilmasindan endiseye duserseniz bir hakem onun
tarafindan  bir hakem de bunun tarafindan secip génderin bu hakemler
gercekten baristirmak isterlerse Allah aralarindaki darginlik yerine gecim
verir.”®® buyurur. Ayrica tahkimi baska ydnlerden de isabetli bulur. Birincisi
sahabe tahkim istemistir, ikincisi Ali onlarin tahkimi tesvik ettigini gérdiginde
kendisinin de barigstan yana oldugunu ortaya ¢ikmasi icin onlara icabet etmeyi
hos karsilamistir. Uclinciisii Yemenlilerin Seyidi Esab b. Kays el-Kindi Ali'ye :
“Ey muminlerin emiri cahiliye ve islam’da birgok savaslara katildim ama béyle bir
savas gormedim; Allah daha iyi bilir. Olimden korktugumu sdylemiyorum
istenilen sey gerceklesinceye kadar mizraklara sarilinm. Fakat bugin
Muslimanlar karsilasiyor. Sam ve Irak halki baki kalmayacak; Rumlar Sam
ehlinin, Farisiler de Irak ehlinin pesine diserler, bu meselede tahkime gitmek en
blyik baristir.” Der, bunun {zerine Ali tahkime gitmistir.>®

Ebu Ya’'la sahabe arasindaki olaylarda susulmasi gerektigini belirtirken bir
taraftan da kendisi Al’'nin tahkime gitmesinin isabetli oldugunu delillerle
aciklamaya calisarak tutarsiz davranmaktadir. Yine burada savasanlarin mimin
oldugunu belirtir fakat haricilerin zem edildigini ve onlarla savasmanin ve
éldurilmelerine ydnelik hikiimlerin geldigini de belirtmektedir.”®” Bir taraftan
orada savasanlarin mdmin olduklarini sdylerken diger taraftan Haricilerin
zemmine ybdnelik birgok rivayetleri naklederek onlarin éldirtilmeleri gerektigini
sdylemekte ve yine tutarsiz gérinmektedir. Ebu Ya’'la Muaviye hakkinda da
onun adaletli, mimin ve Mdisliman biri olduguna inanmak gerektigini belirtir.
Muaviye peygamberimizin vahiy katibidir. Omer'in onu Sam valiligine atamasi ve
6linceye kadar da azletmemesi onun adaletini gdsterir. Ayrica Muaviye’nin
glvenilirligine mimin ve Mdusliman olduguna dair onu metheden birgok
rivayetleri nakleder. Bu rivayetlerin onu kétlleyen rivayetlerden daha cok
oldugunu, onu kétlleyen rivayetlerin yalan ve uydurma oldugunu belirtir. CUnkU
bu rivayetlerin asli olsaydi sahabenin onlar bilmesi ve bu rivayetlerin meshur

olmasi gerekirdi. Onu metheden rivayetlerin tercih edilmesinde imamlarin
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uygulamalarini da delil gésterir. Ebu Bekr'e yakinhgi ile bilinen Omer ve Osman
zamaninda emirlik yapan, islam’in hikiimlerini uygulayan birisinin Misliman
oldugunu adaletini ve guvenilirligini kabul etmek gerekir. Ayrica “Muaviye'yi
benim minberimde gérdigintzde onu 6ldirin” rivayetini bazi hadisgilerin
Muaviye b. Sifyan degil de Muaviye b. Tabut oldugu seklinde yorumladiklarini

belirtir. °&

5.6. imametin Sartlan

Ebu Ya'la’ya gére imamin birtakim 6zellikleri olmasi gerekir: 1- imamin
Kureysten olmasi gerekir. imametin ilk sarti olarak nesep sartini ortaya koyar.
Clinkil bu hususta nakil bulunmaktadir. 2- imam hir, balig, akilli, basiretli, alim
ve adaletli olmalidir. 3- Harp, siyaset ve sinirlari koruma hususunda basiretli
olmalidir. 4- ilim ve diger ozellikler bakimindan insanlarin en faziletlisi
olmalidir.®® imama akid yapildiktan sonra bu &zellikler yok olursa imamin hal’
edilmesi hususunda eger imamin gbrevini yapmaya mani olacak sekilde
delirme, temyizin yok olmasi, korlik, dilsizlik, sagirlik gibi noksanliklar meydana
gelirse imamin halinin gerekecegini belirtir. Sayet baskalarinda imam olan
kisiden daha Ustlin 6zellikler meydana gelirse imamin hal'i gerekmez. GUnKku
herkes taatlerini artirir ve ilim yéninden de baskalarina Gstlin duruma gelebilir.
Eger hal’ gerekir dersek o zaman imametin sik sik degismesi gerekir. imam
dinin hdkdmlerini ihmal ederse bu durumda : 1-Sayet imam imandan sonra
kifre girerse imamliktan ¢ikar. 2- Kafir degdil de fiillerinde fisk bulunursa bu
hususta farkli gértsler vardir. Ebu Ya'la hocasi Ebu Abdullah’in bu durumda
imamin hal’ edilmeyecegdi ve ona isyan edilmeyecegdi, ona masiyetleri terk edip
itaate cagiran vaazlar yapilmasi gerektigi géristinde oldugunu belirterek kendisi
de bu gdérise katilir. Bu hususta peygamberimizden mutlak olarak basimizdaki
kisiye itaati anlatan rivayetler nakleder. imamin fiskinin onu  Musliman

olmaktan c¢ikarmayacagini ve gérevini yapmasina mani olmayacagini bu
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nedenle de ha’linin gerekmeyecegini belirtmektedir.>®® Ebu Ya'la’'ya gére fadil
olan birisinin imametine mani bir engel olmadikca mefdulin imametinin caiz
olmadigini, Haricilere gére ise 6zlrstiz mefdulin fadila tekaddim ettirilecegi
inancinda olduklarini belirtir. imamin gérevleri dismani defetmek, halkini
korumak, ve hikumleri uygulamaktir. Bu islerin aksamasindan korkuldugunda
imameti mefdule vermek caizdir. Ancak 6zirsiz imamet mefdule verilmez. Ebu
Ya'la sahabenin bu hususta icmal oldugunu ve aralarindaki tartismada Ebu
Bekr’i her yénden fadil bulduklarindan kendilerine imameti gecirmelerini de bu

' Epbu Yala Rafiza’nin “imam masum olmalidir’

gbrislerine delil gdsterir.>®
sartina kargilik imamin masum olma sarti olmadigini ¢inkd peygamberlerin bile
Allah’tan getirdikleri hususlar diginda hata isleyebileceklerini belirtir buna delil
olarak su ayetleri getirir:

“Allah  senin gecmis ve gelecek glnahlarini  bagislayacaktir.”>%
Peygamberimizin glinahi olmasa Allah bdyle bir ifade getirmezdi

“Bundan 6énce Ademden sbz aldik ta o unuttu.”®® Peygamberler kendileriyle
alakall islerde masum olmadiklarina gére imamin masum olmamasi hayli hayli
evladir. Bu nedenle imam masum olamaz. Yine Rafiza’nin iddia ettigi gibi
imamin gaybi bilmesi sart degildir. Glnk0 Allah :

“De ki goklerde ve vyerde Allah'tan baska kimse gaybi bilemez.”%
buyurmaktadir. Ayrica imamin gbérevi; sinirlari korumak, insanlarin haklarini
korumak ve mazlumu zalimden korumaktir. Bu gibi hususlari yerine getirmede
gaybi bilmeye ihtiyac yoktur.’®® Ayni anda Misliimanlar icin iki imam tayin
etmenin de caiz olmadigini belirten Ebu Ya’la bu hususa delil olarak hadis
rivayetlerini nakleder. Ayrica sahabe de imamet hususunda bir emir sizden bir
emir bizden olsun seklinde ihtilafa digsmdaslerdir. Caiz olsaydi onlar bu tartismayi
yapmazlar ve iki halife nasb ederlerdi. Ayrica iki halife nasb edilmesi

karisikliklara ve kavgalara gétireceginden caiz degildir.’®® Ebu Ya'la imamet

0 Ebu Ya’'la, a.g.e. 242-245
¥ Ebu Ya'la, a.g.e. 245-246
392 Feth , 2

%3 Taha , 20

% Neml , 65

¥ Ebu Ya’'la, a.g.e. 246-248
% Ebu Ya'la , a.g.e. 248-249



sartlarini tasiyan iki kigsiye akit yapildiginda ikisine de ayni anda akit yapilirsa
batil olacagini, ayri ayri akit yapildiginda énce kime akit yapiimigsa onun
imametinin gegerli oldugunu, 6nce kime akit yapildidi bilinmediginde de bir
rivayete goére ikisinin de akdinin batil olacagini bir baska rivayete gére de
aralarinda kura yapilacagini belirtir.®” Ebu Ya’'la imamin kendisinden sonra bir
imam belirlemesinin caiz oldugunu ve bu durumda da ehli ha'l ve'l akd’in
sahadetine ihtiyac olmadigini belirtir. Bdylece ona gbére imam belirlemenin
yollarindan biri de istihlaf usulii olmaktadir. imam bir kigiyi belirlediginde
6lmeden 6nce onu azletme hakkinin oldugunu ¢lnki kendisine ahdedilenin
imametinin ahid veren kisi hayatta oldugu middetge sabit olmadigini da belirtir.
Bu meselede fikihtaki “vasiyet eden yasadigi middetce sabit degildir’ hikmine
kiyas yapar.’® imamin imamet sartlarini tasiyan bir yakinina ve cocuguna
imameti ahdetmesinin caiz oldugunu fakat imametin mirasa dénismesinin
disindlemeyecegini belirtir. Burada da bir tutarsizlik goérilmekte bir taraftan
imamin cocuklarinin imam olabilecegdi sdylenirken diger taraftan imamiyye’nin
imamet Hasan veya Hulseyin’in cocuklarinin hakkidir, gértslerini elestirmektedir.
Ebu Ya’'la imametin segime sabit oldugunu miras ile olmasinin buna mani
oldugunu sdyler. Eger nesep ile olursa imam 6ldiginde ve geride de sabi bir
cocugu varsa imam o cocuk olmus olur ki bu ittifakla fasittir.>®® imamin
gbrevlerini de aciklayan Ebu Ya’la bunlarin emir ve kadilari atamak, sinirlari
korumak, dinin hukimlerini uygulamak, zenginlerin mallarini fakirlere dagitmak,
cizye almak isyankarlarla savasmak ve cihat yapmak oldugunu belirtir. imamin
bizzat kendisinin halk tarafindan bilinmesinin zorunlu olmadigini ancak halkin
kendileri icin bir imam oldugunu bilmeleri gerektigini belirtir. imamin korku
aninda takiyye yapabilecegdini belirten Ebu Ya'la korku yok oldugunda takiyye
yapmasinin caiz olmadigini belirtir. Korku aninda kendisini gizlemesinin ve
glvende oldugunda da gizlememesinin delili olarak : “Her kim imandan sonra
Allah’i inkar ederse kalbi imanla dopdolu ve yatismis oldugu halde inkara

zorlanan kisi mistesna ve inkara kim génlini acarsa kuskusuz onlarin Gstline
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»600

Alah’tan bir gazap iner ve onlara ¢cok buydk bir azap vardir. ayetini gosterir

Allah bu ayette zorlama aninda kifri mibah gérmis, kifri kendi secen kisiye

ise azapla tehdit etmistir.%"’

5.7. Gulatiye’nin Goriisleri

Ebu Yala imamet meselesinde ifrata kagan Rafiza’dan Gulatiye’nin
goruslerini ve bu gorislerin yanhghgini da acgiklar peygamberlerin Ali’den daha
dstin olduklarini belirten Ebu Ya’la onlarin ise Ali'nin bitin peygamberlerden
dstin olduklarina inandiklarini sdylerler. Bu hususa sahabenin icmaini delil
gbsterir. Onlar Al’'nin 6lmedigine ve bulutlarda dismanlar ile savastigina
inandiklarini belirten Ebu Ya’la Ali'nin kabrinde medfun oldugunu bu hususta da
sem’in geldigini belirtir. Yine onlara gbre ahir zamanda Ali dbénecek ve
dismanlar ile savasacaktir. Ebu Ya’'la bu hususta bir semi bulunmadigi igin
bdyle bir seye inanmayiz, demektedir. Yine onlar Ali'nin élmedigine ve bitin
imamlarin kiyamete kadar baki kalacaklarina inanmaktadirlar. Ali’'nin éldugine
inanmanin zorunlu oldugunu belirten Ebu Ya'la Ali‘nin Kufe’de 6ldigine ve
defnedildigine dair mutevatir haberlerin bulundugunu sdyler, onlara goére Al
peygamberdir ve Cebrail vahiy indirirken hata yapmistir. Ebu Ya'la Ali'nin
kesinlikle peygamber olmadigini ¢lnkld peygamberimizle birlikte peygamber
gelmemis, ondan sonra da gelmeyeceginin naslardan bilmekte oldugumuzu
soyler. Cebrail sasirmis olsa bile Allah onu dogruya ulastirmasi lazimdi.
Cebrail'in gsasirmasi caiz goérllirse Cebrail’in Allah’tan getirdigi seylerde de
sasirmig olmasi ve peygamberlerin de hata yapmis olmalarinin caiz olmasi
gerekir ki bunlar icma ile Mislimanlarin hilafinadir.°®® Onlara gére Ali ilahtir.
Ali’'nin ilah olmadigini bilmek gerekir. Allah kadimdir, bir mekandan digerine
gecmez ve clzlere ayrilmaz. Ali ise sonradan yaratilmig ve bir mekandan
digerine intikal ettigi ve cisim oldugu bilinmektedir. Onun kadim olmasi muhaldir.

Yine onlara gére imam yalnizca on iki tanedir. On bir tanesi gelmis sonuncusu
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ise gelmesi beklenen gizli bir imamdir. Ebu Ya’la imametin segimle olacagini ehli
ha’l ve’l akd’in sectigi kisinin gercek imam olacagini belirtir. Yine onlara gore
peygamberimizin ali; Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin'dir. Ebu Ya'la
peygamberimizin alinin onun dini ve milleti Gzerinde olanlar demek oldugunu
belirtir. Allah :

“Firavun ailesini en siddetli azaba sokun. “°®® buyurarak Firavun’un ailesi ile
onun amcasl, babasi, oglu ve kizinin kastedilmedigini Firavun ve ona tabi
olanlarin kastedildigini belirtmektedir.®®* Yine onlara gére Kuran degistirilmis ve
onda noksanlik ve ziyadelik bulunmaktadir. Ebu Ya’la Kur'an’in degistiriimedigini
¢clnkd Kur'anin sahabenin huzurunda tamamlandigini belirtir. Sahabeden kimse
onun noksanhgi ve degistirildigi yéoninde bir inkarda bulunmamistir. Kur'an
degistiriimis olsaydi Ali'nin onu agiklamasi ve duzeltmesi gerekirdi. Halbuki o
bunu yapmamis ve bu Kuranla amel etmistir.®®® Daha sonra sahabenin
kétilenmeyecegini  ayet ve hadislerle aciklamaya calisir. insanlarin
peygamberlerden sonra fazilet derecesine gdére siralamasini da Ebu Bekir,

Omer, Osman ve Ali seklinde yapar. 5%
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SONUC

Ebu Ya'la el-Ferra’'nin itikadi géruslerini inceledigimiz bu ¢alismanin giris
béliminde Ebu Ya’la'nin hayati, ailesi, yasadigi dénemin 6zellikleri, ilim hayati,
eserleri ve talebeleri hakkinda bilgiler vermeye calitik. Ebu Ya’'la ilmi yénden
kendini gelistirmis ve her alanda s6z sahibi bir ilim adami olarak dikkat
cekmektedir. lyi bir Hanbeli hukukgusu olarak taninan Ebu Ya’la ayni zamanda
muhaddis, mufessir ve kelamci olarak ta bilinmektedir. Abbasiler déneminde
yasamasina ragmen Tebrietd Muaviye adli eseri yazmasi onun ilmi cesaretini
gbstermektedir. Babasi ve dedesinin bir ilim adami olmasi ve yetistigi ¢cevrenin
ilmi faaliyetler yéniinden zengin olmasi onun ilim hayatina ¢ok énemli etkilerde
bulunmustur. iimi yénden kendini gelistirmesi birtakim devlet gérevlerine
getiriimesinde de etkili olmustur. Halife Kadir Billah ve Kaim Biemrillah
tarafindan kendisine itibar gbsterilmis ve neticede kadilik gbérevine getirilmigtir.
Hayati ilmi faaliyetlerle ge¢cmis olan Ebu Ya'la bircok faideli eserler yazmig
ancak bunlardan cok azi giiniimiize ulasabilmistir. Ozellikle ibtali’'t-Te'vil adli
eseri ilim ddnyasinda bulylk yanki uyandirmis hatta kendi mezhebinde bile
cokca elestiriimigtir. Kelam alaninda el-Mutemed adl eserini yazmistir. Bu
eserde hemen hemen tim kelam konularina degdinmektedir. Fikih ve hadis
sahasinda bircok talebeler yetistirmistir. Ahmed b. Hanbel’in yolundan giderek
selefi metodu benimseyen Ebu Ya’lla'nin zaman zaman selefi yolla

bagdasmayan birtakim goérUsleri de bulunmaktadir.



Ebu Ya'la’nin bilgi meselesindeki gorusleri ehli sinnetin genel tutumuyla
aynidir. O nazar ve istidlale blylik énem vermis, eseri el-Mutemed’e ilk olarak
nazarin hakamlerini agiklayarak baglamistir. Nazar ve istidlal neticesinde Allah’a
ulasabilecegimiz belirten Ebu Ya'la bilginin kaynaklari olarak akhn zaruri ilkeleri,

duyular, nazar ve istidlal ve matevatir haberi kabul eder.

Uluhiyet meselesinde Ebu Ya’la Allah’in sifatlarini kabul etmenin
zorunluluguna inanir. Bu sifatlar Allah icin ebedi olarak lazim olan sifatlardir.
Allah’in  sifatlarinin - muhdes degdil kadim oldugunu belirtir. Ehli stnnetin
tamaminda oldugu gibi Ebu Ya’la da sifatlarin Allah’in zatinin ne ayni ne de
gayri oldugunu sdéyleyerek Mu’tezile’nin taaddidi kudema endigesinin yersiz
oldugunu belirtir. Ebu Ya’la haberi sifatlar konusunda ise ehli siinnetin genel
tutumundan farkli olarak haberi sifatlara geldikleri gibi inanmak gerektigini
belirtir. Bu hususta ayet ve hadisleri israrla zahiri manada anlamaya calisarak
tesbih ve tecsime yaklastigi kabul edilerek kendi mezhebi icerisinde de bu
asiriligindan dolayl ¢okca elestirimistir. Ozellikle ibni’l Cevzi onu sikga
elestirmis ve Def'u Subuheti’t-Tesbih adli eserinde haberi sifatlarin te'vil edilmesi
gerektigini belitmekte ve Seleften te'vil yapanlan da agiklamaktadir. Haberi
sifatlar gibi bir konuda te'vil yapiilmadiginda tesbih ve tecsime disme ihtimali
bulundugu icin bu sifatlar Allah’in sanina ve tevhid ilkesine uygun olarak te'vil
edilmelidir.

Allah’in isimlendiriimesi hususunda Ebu Ya'la ehli sinnetin genel
tutumundan farkli olarak Allah’in isimlendiriimesini men eden bir nakil yoksa
aklin uygun gérdigu her isimle Allah’in isimlendirilebilecegini belirtir. Oysa ehli
stnnete gobre Allah’in isimlendiriimesi tevkifidir. Yani akilla degil nakille bilinir.
Haberi sifatlar konusunda ¢ok fazla nasg¢i bir tutum izleyen Ebu Ya'la’nin Allah’in
isimlendiriimesi meselesinde ¢ok fazla akilci bir tutum izlemesi tutarsiz
gérinmektedir. Allah’in irade ve kelam sifatlari hakkinda ehli sGnnetle ayni
seyleri sdylemektedir. Ozellikle Kurann mahluk olmadigini akli ve nakii
delillerle agiklamig ve bu hususta bir sey séylememeyi dahi caiz gérmemigtir.

Fiillerin iyilik ve kétaliganin ancak nakille bilinecegini, aslah olani yaratmanin



Allah’a vacip olmadigini beliten Ebu Ya’la bu hususta lGtuf prensibini
benimsemistir. Kullarin fiilleri meselesinde Esari gibi digslnerek onlari yaratanin
Allah oldugunu, kulun ise kasib oldugunu belirtir. Bdylece efal-i 1bad
meselesinde kesb teorisine inandigr gértlmektedir.

ilk dénem selef bilginleri nibdvvetin  imkani  meselesine
deginmemislerken Ebu Ya’'la niblvvetin imkanini c¢esitli yollarla ortaya
koymaktadir. NUbuUvvetin delili olarak mucizeyi gdstermekte ve mucize disinda
aklen peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogruluguna delil bulunmadigini
belitmektedir. Kuran’in da cesitli 6zellikleri ile bir mucize oldugunu ortaya
koymaktadir. Ahiret meselelerini de nakli ve akli delillerle agiklamaktadir.
Ru’yetullah, mizan, sirat, kabir azabi, cennet-cehennem, yeniden dirilme gibi
hususlarda Kur'an ve hadislerde ne belirtiimisse o sekilde inanmak gerektigini

belirtir. Ayni zamanda bunlarin akil ydéniyle de mimkin olacagini belirtir.

iman-kiiftir meselesinde imani tanimlarken ameli de onun igine dabhil
etmektedir. Selef bu hususta ameli imana dahil ederken sonraki ehli sinnet
alimleri imani tasdik olarak tanimlamaktadirlar. imanin yaratilip yaratiimamasi
meselesinde bir sey sdylememekte, mahluk oldugunda Allah’in sifatlarinin da
mahluk olmasi gerektigini, mahluk olmadiginda da kullarin fiillerinin kadim
olmasi gerektigini belitmektedir. Amelleri imana dahil etmeyip yalnizca tasdik
olduguna inananlara gére imanin hakikati ve mahiyeti artip azalmazken Ebu
Ya’la gibi ameli imandan sayanlara gbére iman fazlallk ve eksiklik kabul
etmektedir. imanin neticesine bakarak yani diinyadan giderken imanla mi yoksa
kuftrle mi gidecegimizi yalnizca Allah bileceginden dolayr Ebu Ya’la ingallah
muminim denilmesi gerektigine inanir. BOylk gUnah igleyen kiginin de
imanindan dolayr mimin, ginahlarindan dolayi fasik olarak isimlendirilecegini

belirtir.

Tekfir meselesinde ise Ebu Ya'la ¢cok asiri giderek hemen hemen ehli
stnnet diginda kalan tim firkalar kafurle itham etmektedir. Bu hususta da ¢okca

elestiriimektedir. Kendi dénemindeki sartlarindan dolayr bdyle bir yolu



benimsemis olabilir. Ancak ehli stiinnetin bu husustaki genel tutumu ehli kible
tekfir edilemez seklindedir. Dinyadan giderken imanl ya da imansiz olarak
gideceg@imiz bilinmediginden kisinin insallah miminim demesi gerektigini belirten
Ebu Ya’la bir taraftan da kisileri bu kadar kolay bir sekilde tekfir ederek imanl ya
da imansiz olduguna karar vermektedir. Bir kisiyi kiflrle itham etmek dinya ve
ahirette bircok olumsuz neticeler doduracagindan bdyle bir meselede daha
hassas davranmasi gerekirdi. Ebu Ya'la diger kelamcilardan farkli olarak
Mu'tezile’'nin  benimsedigi Usul-i Hamseyi ehli sinnet inanclarina gbére
yorumlayarak Mu'tezile’'nin bu hususlarda dusttkleri hatalarn ve bu esaslara
nasil inanilmasi gerektigini géstermeye calismaktadir.

imamet meselesinde ehli siinnetle ayni kanaatleri paylasmakta ve
imametin gerekliligine inanmaktadir. imamin belirlenme yolu olarak ehli ha’l ve'l
akdin secimini benimser. imametin nasla olamayacagini ve Sia'nin bu
gbrislerini elestiren Ebu Ya’la bir taraftan da Ebu Bekrin imametinin nasla
oldugunu aciklamaya calisarak kendisiyle celismektedir. Sahabe arasinda
cereyan eden olaylar hakkinda konusulmamasi gerektigini sdylerken Ali'nin
tahkim olayinda hakli oldugunu birtakim delillerle agiklamaya c¢aligmasi yine
tutarsiz gériinmektedir. imametin sartlarini, imamin gérevlerini agiklayan Ebu
Ya’'la son olarak ta Rafizilerden Ali hakkinda asiri giden gruplarin inanglarini ve

bu inanglarin yanhghgini ortaya koyar.

Selefe mensup olan Ebu Ya'la'nin kelami goértsleri bir bitinlik arz
etmemekte, bazen selefi tutumu benimserken zaman zaman Esari metodu,
bazen de Mu’tezile’nin benimsedigi akilci bir yol takip etmektedir. Haberi sifatlar
ve tekfir meselesinde asin gorislere sahiptir. Kelam meselelerini akil yéniyle de
aciklamaya calisan Ebu Ya'la Selefin nasc¢i tutumundan uzaklasarak
kelamcilarin metodunu benimsemis, Mu’tezile, Esariler ve filozoflar akli delillere
dayanarak elestirmektedir. Bunu yaparken zaman zaman cok fazla nascl,
zaman zaman da ¢ok fazla akilci davranmaktadir. Onun el-Mutemed adli eseri
kelami yénden ¢ok zengin bir icerige sahiptir.
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