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OZET
EBU MANSUR EL-MATURIDI’YE GORE DUA

Ramazan BAHCA
Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi
Lisansiistli Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Yiiksek Lisans, Haziran/2024
Danisman: Dog. Dr. Selim GULVERDI

Bu ¢alismada imam Matiiridi duanin ne oldugu, insan hayatindaki yeri, Allah
katindaki 6nemi, duanin kula kazandirdiklart ve kulun Allah ile iletisiminin imkan
gibi konularda bir fikir vermek amaglanmaktadir. Matiiridi’nin kelam sisteminde dua
ile tevhid arasinda dogrudan bir iliski oldugu 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir. Ancak
Matiiridi’nin duaya bakisimi yiiksek lisans tez konusu olarak sectik. Calismamiz,
giris, {ic ana boliim ve sonugtan olusmaktadir. Bu ii¢ boliimiin ilkinde, Imam
Matiiridi’nin hayati, ismi, kiinyesi, ailesi, vefati, hocalar1 ve Ogrencileri; ikinci
bolimde duanin kavramsal g¢ergevesini, li¢linclii bolimde ise Ebl Mansir el-
Matiiridi’ye gore dua anlayisi, duanin insan i¢in dnemi ve liizumu, Allah katindaki
degeri ve kiymeti, dua-kader iliskisi, duanin iman, tevhid, teslim, tevekkiil ve
lafizlarla iliskisi ele almmmaktadir. Sonu¢ bolimiinde ise ulasilan neticelere yer
verilerek ve konu genel olarak degerlendirilmektedir.

Anahtar Sozciikler: Kelam, Tevhid, Kader, Dua, Maturidi.



ABSTRACT
PRAYER ACCORDING TO EBU MANSUR AL-MATURIDI

Ramazan BAHCA
Gaziantep Islamic Science and Technology University
Graduate School of Education
Department of Basic Islamic Sciences
Master's Degree, July/2024
Supervisor: Assoc. Dr. Selim GULVERDI

In this study, Imam Maturidi aims to give an idea of what prayer is, its place in
human life, its importance in the sight of Allah, what prayer brings to the servant and
the possibility of communication between the servant and Allah. It can be said that in
Maturidi's kalam system Decrees that there is a direct relationship between prayer
and monotheism. However, we chose Maturidi's view of prayer as the subject of his
master's thesis. Our study consists of an introduction, three main sections and a
conclusion. In the first of these three sections, Imam Maturidi's life, name, dog tag,
family, death, teachers and students; in the second part, the conceptual framework of
prayer is discussed, and in the third part, according to Abu Mansur al-Maturidi, the
understanding of prayer, the importance and necessity of prayer for man, its value
and value in the sight of Allah, the relationship between prayer and fate, the
relationship of prayer with faith, tawhid, submission, trust and words are discussed.
In the conclusion section, the results achieved are included and the subject is
evaluated in general.

Keywords: Kalam, Tawhid, Destiny, Prayer, Maturidi.



ONSOZ

[slam diisiincesine 6nemli katkilar1 bulunan Ebi Manstir el-Maturidi ve adina
nispet edilen Matiiridlyye Keldami hakkindaki bilimsel c¢alismalar istenilen seviyeye
ulasmamastir. Bu yilizden EbG Mansir el-Matiiridi’nin sahsiyyeti, ortaya koyduyu
fikirleri, Maturidiligin tesekkiil siireci hala tam olarak aydinlatilmamustir.

Matiiridilik genis kitlelere hitap etmesine ve bugilin diinyada yasayan
Miisliimanlarin yariya kadar yakinin benimsedigi bir ekol olmasi ragmen, onun
kelam sistemindeki dua gibi bazi kavramlarin iizerinde pek calisilmayan konular
oldugu soylenebilir. Muhteva olarak Maturidinin kelam sistemindeki dua ve diger
lafizlar ile iligkisi baglaminda bir ¢alisma yapmak bu alanda 6nemli bir boslugu
dolduracaktir. Matiiridi kelam sistemiyle ilgili daha ¢ok arastirmaya ihtiya¢ vardir.
Bu gerekgelerle Matiiridi’ye gore dua konusunu yiiksek lisans tez konusu olarak
sectik.

Calismamiz giris, lic ana boliim ve sonuctan olusmaktadir. Bu ii¢ boliimiin
ilkinde, Imam Matiiridi’nin hayat;, ismi, kiinyesi, ailesi, vefati, hocalar1 ve
ogrencileri, ikinci bolimde duanin kavramsal ¢ergevesini, tiglincii bolimde ise Ebt
Mansir el-Matiiridi’ye gore dua, duanin insan igin 6nemi ve liizumu, Allah katindaki
deger ve kiymeti, psikolojik ve sosyolojik ag¢idan duanin konumu ayrintili olarak
incelenmistir. Ayrica imam Matiiridi’nin keldmi agidan dua anlayis1 baglaminda
duanin iman, tevhid, teslim, tevekkiil gibi kavramlarla iligkisi ele alinmistir.

Calismam boyunca bana sevk verip, yepyeni ufuklar agan degerli hocam Dog.
Dr. Selim GULVERDI’ye, Do¢ Dr. Hilmi Kemal ALTUN ve Dr. Ogretim iiyesi
Mehmet TASDELEN hocalarima siikranlarimi sunarim. Ayrica tezin hazirlik
siirecinde beni asla yalniz birakmayan, destegini ve yardimini her daim hissettiren
degerli esim Leyla’ya ve tezin hazirlanmasi1 asamasinda bana yardimci olan Mehmet

Mehdi GOKTEKIN ve Omer KILIC arkadaslarima da ayrica tesekkiir ederim.

Ramazan BAHCA
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Gerekg¢esi

Inang ile iliskisi bakimindan duanin insan hayatinda 6nemli bir yeri vardir.
Inanan kimse dua etmekle sonsuz giic ve kudrete sahip olan Allah’a inandigin,
bunun i¢in de O’ndan yardim ve talepte bulundugunu ifade eder. Bu baglamda
duanin nasil yapilmasi gerektigi ve hangi durumlarda duanin inang acgisindan
problem teskil edecegini izah etmek 6énem arz eder. Calismamiz, Ehl-i Siinnet’in iki
kelam eckoliinden birinin Onciisii olan Matiiridi’ye gore dua konusunu

olusturmaktadir.

Bu alanda yapilan ¢alismalara bakildiginda dua konusunda doktora, yiiksek
lisans tezleri ve makaleler mevcuttur. Ancak dua konusunda Matiiridi’nin
diistincelerine yogunlagsan bir ¢alisma mevcut degildir. Tezde Matiiridi’nin dua
hakkindaki gortisleri ve yontemi tespit edilerek bu alandaki boslugun doldurulmasi

hedeflenmektedir.
2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Matiiridi’nin kelami agidan duayr izah etmesi, dua-inang iliskisini ortaya
ve onun Allah ile miinasebetini degerlendirirken iman, tevhid, dua ve ameli
sorumluluk isteyen kavramlari merkeze almaktadir. Zaten boyle bir ¢alisma
yapmanin temel amaci Matiiridi’nin, duay1 yalnizca Allah’a yapmak, dua ederken
O’nun sifatlari1 anarak dua etmek ve dua baglaminda Mu’tezile’nin salah-aslah
goriisiinti tenkidi etmek gibi onun bu konudaki goriislerinden hareketle duay: izah

etmektir.
3. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

fmam Matiiridi’ye ait kesin olan on dért tane eser zikredilmistir." Bunlardan
Kitabii’t-Tevhid ve Te'vilatul-Kur’an disindakiler istilalar, gocler vb. sebeplerden
dolay1 glinlimiize ulasamamigtir. Matiiridi’nin eserleri ise sunlardir. Kitabii’t-Tevhid
ve Te vilatul-Kur’an Matiiridi’nin kelami goriiglerinin anlatildigi 6nemli eserlerdir.

Ancak onun konuyla ilgili goriisleri agirlikli olarak dua hakkinda nazil olan ayetlerin

! Ebi’l-Kasim el-Kamil Zii’l-vizareteyn el-Hiiseyn b. Ali b. el-Hiiseyn el-Vezir el-Magribi, /mdmii
Ehli’s-stinne ve’l-cemd‘a Ebii Mansir el-Madtiiridi ve dra iihii’l-keldmiyye (Kahire: Dari’l-Fikr,
1985), 13.



izahindan ibaret oldugu igin daha ¢ok Te vilatul-Kur’'an isimli eserinden istifade

edilecektir.

Calismamiz giris, ii¢ ana bolim ve sonugtan olusmaktadir. Bu {i¢ bdliimiin
ilkinde, Imam Matiiridi’nin hayat;, ikinci boliimde duanm kavramsal cergevesi,
ticlincii boliimde ise EbQ Manstr el-Matiiridi’ye gore dua, duanin insan i¢in 6nemi ve
lizumu, Allah katindaki deger ve kiymeti, psikolojik ve sosyolojik agidan duanin
konumu ayrintili olarak incelenmistir. Ayrica Imam Matiiridi’nin kelami agidan dua
anlayis1 baglaminda duanin iman, tevhid, teslim, tevekkiil gibi kavramlarla iligkisi
ele alinmistir. Sonug boliimiinde ise ulasilan neticelere yer verilmis ve konunun

genel degerlendirilmesi yapilmustir.
4. Arastirmanin Temel Kaynaklar

Calismamizda, konular miimkiin mertebede temel kaynaklardan incelenmeye
calisilacaktir. Bu sebeple Imam Matiiridi’nin konumuzla ilgili kendi eserlerinin yan
sira diger ilgili eserlere de basvurulacaktir. Arastirmamizin temelini olusturan
kaynaklarin basinda Matiiridi’nin “Tevilatul-Kur’dn ve Kitabii’t-Tevhid’’ kitaplar
gelmektedir. Tez konusunda yararlanilan eserler olarak DiA’da Osman Cilac1 ve
Yusuf Sevki Yavuz’un yazdigi “Dua” maddesi, Bahattin Akbas, “Kullugun Ozii
Dua”, Zeki Aydimn, “Duanin Onemi” kitaplar1 ile Diyanet aylik dergi olmustur. Yine
Mustafa Dogan “Dua Iman iligkisi”, Aysegiil Hafizoglu “Insan-Allah Iliskisinin
Duygusal Boyutu’” doktora tezlerinden de istifade edilmistir.



BIRINCi BOLUM
1. EBU MANSUR EL-MATURIDI
1.1. Isim ve Kiinyesi

Ehl-i Siinnet’in 1itikadi mezheplerinden Maturidiligin kurucusu kabul edilen
Imam Matiiridi’nin adi, Eba Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-
Matiiridi es-Semerkandi (6. 333/944)’dir.2

Kendisinin  nispet edildigi yer olan Matiirid® bugiin  Ozbekistan
Cumhuriyeti’nin sinirlari i¢ginde bulunan Semerkand’in dis mahallesidir. Kendisine,
Semerkand’a nispet edilerek, “es-Semerkandi” de denilmistir.* Matiiridi “Imamii’l-
hiida” (hidayet onderi), “alemii’l hiida” (hidayet bayragi), “imamii’l-miitekellimin”
(miitekellimlerin lideri), “musahhihu akaidi’l-miislimin (Miisliimanlarin akaidini
tashih eden), “refsii ehli’s-siinne” (Ehl-i Siinnetin reisi) gibi isimlerle amlmustir.”
Ayrica kendisine “Zahid”, “Seyh”, “Seyhu’l-imam”, “Reisiimesdyihi Semerkand”

gibi isimler ve lakaplar da verilmistir.°
1.2. Dogumu ve Ailesi

Matiiridi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak hocalarindan
biri olan Muhammed b. Mukatil er-Razi’nin (6. 862 m.) yilinda vefat ettigine dair
bilgiden hareketle, hicri tigiincii yiizyilin ilk yarisinin ortalarinda diinyaya geldigi ve
omriiniin bir asra yakin oldugu tahmin edilmektedir.” Vefat: ise hemen hemen biitiin

kaynaklarda yer almakta ve yil olarak 333/944 senesi verilmektedir.?

? Hayat: hakkinda ayritih bilgi i¢in bkz. Ebd Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed ibn
Salim ibn Ebi’l- Vefa, el-Cevdhiru’I-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed
el-Hulv (Kahire: Darii’l- Hicr li’t-Tibaa‘ ve’n-Nesr, 1993), 1-5, 3/360-361.

* Ebi Bekr Muhammed b. Mansir b. Abdilcebbar es-Sem’ani et-Temimi, el-Ensdb (Beyrut: Daru'l-
Cenan, 1988), 5/155.

* Eba Manstr el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yaynlar,
2002), 27.

S Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid Terciimesi, 11.

® Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiridilik (Istanbul: Bayrak Matbaasi, 2008), 33.

" Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, 2.

® Sonmez Kutlu, “EbG Manstr el-Matiiridi’nin Mezhebi Arka Plant”, fmam Matiiridi ve Matiiridilik
Tarihi Arka Plam, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Matiiridilik Mezhebi (Ankara: Kitabiyat Yaymlari,
2003), 130.



Matiiridi’nin soy olarak Tiirk olmasi kuvvetle muhtemeldir.” Matiiridi’nin aile
fertleri hakkinda, babasinin adinin “’Muhammed” dedesinin adinin ise ‘’Mahmad”
oldugundan baska bir sey bilinmemektedir. Kendisinin “’Ebli Manstr” kiinyesini
kullanmas1 onun Mansir adli bir oglu oldugunu akla getirse de Matiiridi, Tebbet
stiresinin birinci ayetinin tefsirinde EbG Leheb’in kiinyesi miinasebetiyle kiinyelerin
anlamlar {izerinde agiklama yaparken Ebi Mansir kiinyesinin 6rfen, evladi olmayan
kisiye Manslr adinda oglu olmasi temennisiyle verilebilecegini kaydeder.10 Bu
kiinyenin se¢imi, sadece bir Ornek olsun diye degilse kendisinin erkek evladi
bulunmadiginin bir igareti sayilabilir. Ayrica onun oglu olmas1 durumunda nesli oglu

tarafindan devam edecegi i¢in bunun kaynaklarda yer alacag: da ifade edilmistir.™*
1.3. Ogrenimi

Gerek biyografi gerekse tarih kitaplarinda Matiiridi’nin ¢ocuklugu, gencligi ve
tahsili konularinda bilgi yer almamaktadir. S6z konusu eserlerde yalnizca doneminin
alimlerinden ders aldig1 belirtilmekle yetinilmistir.*? Kaynaklar, o donemle ilgili bilgi
verirken Semerkand’da Eb0 Hanife’nin itikadi ve fikhi goriislerinin felsefi ve
teolojik temellerinin tartigildig: “Darii’l-Ciizcaniyye” adiyla bilinen énemli bir egitim
merkezinin bulundugundan s6z edilir. Oyle anlasiliyor ki Matiiridi, burada egitim

gdrmiis ve hocas1 Ebli Nasr el-Iyazi” den sonra bu merkezin basina gec;mistir.13

Matiiridi, Hanefi mezhebinin dordiincii, hatta {iclincii kusak alimlerindendir.
Ebl Hanife’nin 6grencilerinden Muhammed es-Seybani (6.189/804)’nin 6grencisi
Ebi Siileyman el-Clizcani’nin talebesi Ebli Bekir Ahmed b. Ishak el-Clzcani,
Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 268/888) ve Nisabur Kadis1 EbGi Bekir Muhammed b.
Ahmed b. Raca el-Clzcani (6. 285/989) gibi hocalardan ilim tahsil etmisse de
Ogrenimini, heniiz yirmi yaslarinda iken hocas1 Ebli Bekir Ahmed el-Cilzcani ile
birlikte ulema reisligini deruhte eden ve Darii’l-Clizcaniyye’de ders veren Eb( Nasr

el-iyazi’den tamamlamugtir.**

o Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Matiiridi”, 18.

% Eba Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te 'vildtii ehli’s-siinne, thk. FAtima Yusuf el-
Hiyemi (Beyrut: Risale Yayinlar1 1425/2004), 5/535.

YAk, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiridilik, 35-36; Siikrit Ozen, Ebii Mansiir el-Matiiridi nin
Fikih Usuliinii Yeniden Insds: (Istanbul: Bayrak Matbaasi, Dogentlik Tezi, 2001), 146.

12 Topaloglu, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 12.

B Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Matiiridi”, 18-19.

1% Ozen, Ebii Mansir el-Matiiridi nin Fikih Usuliinii Yeniden Ingdsi, 13-15.
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Ebu’l-Mu’in en-Nesefi (6. 418-508/1027-1115) Matiiridi’nin ilmi kisiligini
anlatirken onun keskin zekasmi ve derin ilmini Ovmiistir. Onun eserlerindeki
incelikleri, delilleri degerlendirme yetene§ini ve muarizlarini ilzam etmekte, ilmi
miicadele adabinda izledigi basaril1 usilii anlayanlarin Matiiridi’nin Allah’1in 6zel bir
litfuna ve yardimina mazhar oldugunu takdir edeceklerini belirtir. Nitekim hocas1
Ebt Nasr el-1yazi’nin, Matiiridi’nin bulunmadig: ilim meclislerinde konusmadig1 da
rivayet edilmistir. Onun, Matiiridi’yi uzaktan gordiigii zaman ona hayranlikla bakip
ve her defasinda da: “’Rabbin diledigini yaratir ve seger. 15 diyerek ovdiigii rivayet
edilmistir."® Eserleri incelendiginde Matiiridi’nin naslara bagh kalmakla birlikte akli
da kullanmay1 hi¢ ihmal etmedigi goriliir. Konulart iglerken farkli goriislere yer
vermesi ve onlari elestiriye tabi tutmasi doneminin farkli mezhep ve anlayislarini cok
iyi bildigini gostermektedir. Diger taraftan Te vilatii’l Kur’an’da ayetleri ayetlerle
tefsir ederken Kur’an’a olan vukufiyeti, onun biiylk ihtimalle Kur’an hafiz

oldugunu da gostermektedir."’
1.4. Hocalan

Matiiridi, Hanefi mezhebinin kurucusu Imam-1 Azam Eba Hanife’nin (0.
150/767) 6grencilerinin d6grencisidir. Bazi aragtirmacilar onun kendi déneminde ders
ve sohbetlerine katildig1 dort segkin ilim adaminin 1-Ebt Nasr Ahmed b. el-Abbas
Ibn Hiiseyin el-lyazi, 2- Ebl Bekir Ahmed b. Ishak Ibn Salih el-Ciircani, 3-
Muhammed b. Mukatil er-Razi (6. 248/862) 4- Nusayr b. Yahya el-Belhi ismini
zikretmislerdir.'® Bazilar1 da bunlarin yani sira Matiiridi’nin besinci hocas1 olarak
Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Racd el-Ciizcani ismini zikretmislerdir.”

Matiiridi’nin hocalar1 hakkindaki bazi bilgiler soyledir:

15 el-Kasas 28/68.

¥ Ebu’l-Mu‘in Meymun b. Muhammed b. Muhammed en-Nesefi el-Hanefi, Tebswratii’l-Edille, thk.
Claude Salame, (Dimask: el-Ma‘hedii’l-[lmiyyii’l-Firansiyyii li’d Dirasati’l-Arabiyye 1993), 1/359.

Y Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiridilik,, 39.

8 Belkdsim b. Hasan el-Gali, Ebi Mansir el-Matiiridi Hayatuhii ve Ardiihii’l-Akidiyye (Tunus:
Dari’t-Tiirkd, 1989), 45-47.

Y AK, Biiyiik Tiirk Alimi Matiridi ve Matiiridilik, 40-44, Ozen, Ebii Mansir el-Matiiridi’nin Fikih
Usuliinii Yeniden Insdsi, 146.



1.4.1. Ebii Bekir Ahmed b. ishak ibn Salih el-Ciizcani

Oliim tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber miladi iigiincii yiizyilin ikinci
yarist oldugu sdylenmistir. Cesitli Islami ilim dallarinda biiyiik bir yeri vardir.® Ebd
Hanife’nin talebesi imam-1 Muhammed’in talebesi olan Ebd Siileyman Misa el-
Cizcani (6. 200/816)’den fikih ilmi 6grenmistir. Hem fikih hem de kelam alaninda
sOz sahibi olup Kitdabii’l-Fark ve’t-Temyiz ile Kitabii't-Tevhid adli iki 6nemli eseri

vardir.?! Bu iki eserin disinda bagka eserleri de vardir.??
1.4.2. Muhammed b. Mukatil er-Razi

Kendisi Imam-1 Muhammed’in talebesidir. Yine Imam-1 Azam’m
talebelerinden olan Ebl Muti’ el-Hakem b. Abdillah el-Belhi, EbG Mukatil Hafs b.
Miislim es-Semerkandi ve Veki’ b. el-Cerrah (6. 129-197/746-812)’a da 6grencilik
yapmistir. Bir miiddet Rey sehrinde kadilik yapmistir. Kendisi Muhammed b. Ali el-

Hakim et-Tirmizi ve imam Buhari gibi pek ¢ok kimseye ders okutmustur.?
1.4.3. Nusayr b. Yahya el-Belhi

Kendisi Muhammed es-Seybani’nin talebesi olan EbG Siileyman Miusa el-
Clizcani’nin 6grencisidir. Ayrica Imam-1 Azam’in talebeleri olan Ebii Mukatil ve
Ebi Muti’den de okumustur. Hicri 268/888 senesinde vefat etmistir. Kabri

Semerkand’dadir.?*
1.4.4. Ebfi Nasr Ahmed b. Abbas el-Iyazi

Soyu Ensar’dan Hazrec kabilesinin reisi olan Sa’d b. Ubade’ye dayanmaktadir.
Kendisi Semerkand’in 6nemli fakihlerinden biri olup heniiz yirmili yaslarda iken
Darii’l- Ciizcaniyye’ye bas miiderris olmustur. Ebu’l-Hasan Nasr b. Ahmed b. Ismail

es-Samani (6. 293-331/905-943) zamaninda Tiirkistan’da sehit edilmistir. Mu’tezile

20 Zebidi, Ebu’l Feyz Muhammed Murtaza, Tacu’l Arus min Cevahiri’l Kamus (Beyrut: Daru’l Fikr,
1994), 2/6-7.

2L Omer b. Muhammed b. Ahmed b. Ismail b. Muhammed, Necmeddin Eb(i Hafs en-Nesefi, “Akaid”
Islam Inancimin Temelleri, haz. M. Seyyid Ahsen (Istanbul: Otag yayinlari, 1971), 1/356-357;
Metin Yurdagiir, “Ciizcani Ebii Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 8/ 97.

?2 EbG Muhammed Muhyiddin Abdiilkddir b. Muhammed ibn Ebi’l-Vefa, el-Cevdhiru l-Mudiyye fi
Tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru’l-Hicr, 1993), 1/14.

2 ibn Ebi’l-Vefa, el-Cevéhiru’l-Mudiyye fi Tabakdti’I-Hanefiyye, 3/372; Ebii’l-Fazl Sehabeddin
Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, 1-10, thk. Muhammed Abdurrahman Marash
(Beyrut: Daru’l Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1995), 6/544-545; A. Kadir Evgin, Buhdri’nin Hocast
Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi ve Miisned’i (Ankara: Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2004), 67.

2 {bn Ebi’l-Vefa, el-Cevdhiru 'I-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, 3/546.
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ve Neccariyye’yi elestirdigi “Mes eletii’s-Sifdt "= ve “Asr Mesail min asli’d-din
isimli eserleri vardir.? Ogullar1 Eb(i Bekir el-Iyazi ve Ebd Ahmed el-lyazi de

Maveraiinnehir’in 6nde gelen alimlerindendir.?’
1.4.5. Ebii Bekir Muhammed b. Ahmed b. Raci el-Ciizcani

Kendisi Ebl Siileyman el-Ciizcani’nin talebelerinden olup bir siire Neysabir

kadilig1 gorevinde bulunmustur. Matiiridi kendisinden rivayette bulunmustur.?®
1.5. Talebeleri

Imam Matiiridi, pek cok talebe yetistirmis fakat kaynaklarda bunlardan sadece
birkagina yer verilmistir. Imam Matiiridi’nin talebelerinden 6nde gelen ii¢ tanesi

sunlardir:

1.5.1. Ali b. Said Ebu’l-Hasan er-Riistiifagni

Semerkand’daki Hanefi fukahasindan olup Matiiridi’nin 6nde gelen
ogrencilerindendir. Irsddii’l-Muhtedi, Kitdbii'z-Zevaid, Kitdbun fi’l-Hilaf, el-Es’ile
ve’ l-Ecvibe, Beydnii's-Siinne ve’l-Cema ‘a isimli eserleri vardir.?® Kendisi 350/961°de
vefat etmistir30

1.5.2. Ebit Muhammed Abdiilkerim b. Miisa b. isa el-Pezdevi

Matiiridi’den fikth ve keldim okumustur. Fahru’l-islam el-Pezdevi (6. 400-
482/1010-1089)’nin dedesidir. Aile olarak IslAmi ilimlerde iin yapmuslardir. Hicri

390 yilinin Ramazan ayinda vefat etmistir. 3
1.5.3. Ebi Ahmed el-lyazi

Matiiridi’nin hocasi olan Eba Nasr el-Iyazi'nin ogludur.¥* Ge¢ donem
kaynaklarinda yer alan ve bazi aragtirmacilar tarafindan da Matiiridi’nin 6grencileri
arasinda zikredilen®®* Ebu’l-Késim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Hakim es-

Semerkandi (6. 340/951) nin, onun dgrencisi olup olmadig1 dogrulanmamustir. Bu iki

% flyas Uziim, “Iydzi, Ebii Nasr”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar1, 2004), 18/499.

% Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Matiiridi”, 18-19.

% ibn Ebi’l-Vefa, el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi Tabakdti’I-Hanefiyye, 1/177-178.

% fbn Ebi’l-Vefa, el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, 3/82; Ak, Biiyiik Tiirk Alimi
Matiiridi ve Matiiridilik, 46-47.

 ibn Ebi’l-Vefa, el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi Tabakti’I-Hanefiyye, 2/570-571.

%0 Gali, Ebii Mansiir el-Matiiridi Hayatuhii ve Ardiihii 'I-Akidiyye, 49-50.

3! bn Ebi’l-Vefa, el-Cevdhiru I-Muduyye fi Tabakdati’l-Hanefiyye, 2/458.

%2 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, 48.

%3 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 15.



alimin akran olduklar1 ve aralarinda bilgi aligverisi oldugunu s6ylemek daha isabetli
goriilmektedir.®* Ayrica Matiiridi hakkinda en eski ve sihhatli bilgilerin kaynagi olan
Tebsiratii’I-Edille’de de bdyle bir bilgi yer almamakta aksine Ebsi Nasr el-Iyazi’nin
vefat etmesiyle geride Matiridi ve Hakim es-Semerkandi’nin akrami olan kirk
civarinda ilim adami biraktigi belirtilmektedir.®*® Iki 4limin gorisleri arasindaki
benzerligin buna sebep olabilecegi de ifade edilmistir.*® Ayrica Ebu’l-Leys el-Buhari
es-Semerkand (6. 373/983)’nin muhtemelen aymi sehirde bulunduklari igin
Matiiridi’nin 6grencisi oldugu seklinde ¢agdas arastirmalarda yer alan bilgiler de

klasik kaynaklarda yer almamaktadir.*’
1.6. Eserleri

Kaynaklarda Imam Matiiridi’ye aidiyeti kesin olan on dort tane eser
zikredilmistir. Bunlardan Kitabii't-Tevhid ve Te 'vilatii’I-Kur’an disindakiler istilalar,
gocler vb. sebeplerden dolayr giiniimiize ulasamamustir.®® Kelam dallarma gore

Matiiridi’nin eserleri sunlardir:*
1.6.1. Kitabii’t-Tevhid

Matiiridi’nin keladm1 goriislerinin anlatildigi 6nemli bir eserdir.** Onun degisik
gruplara karst verdigi miicadelenin etkisiyle zor anlasilir bir iislupla yazilmstir.
Ayrica ¢esitli firkalara karsi cevap mahiyetinde yazildigi icin islupta birlik ve
akicihk saglamak zorlagsmus, dolayisiyla ifadede giiglikler ortaya c¢ikmustir.*!
Matiiridi bu eserini Te vildatii'l-Kur’an’dan once yazmlstlr.42 [mam Matiiridi’nin tam
olarak nesredilmis olan ilk eseri olup bir tek yazma niishas1t vardir (Cambridge

Universitesi/Londra). Bu niisha esas alinarak® iskenderiye Universitesi felsefe

3 Ahmet Ak, Madtiiridi Kaynaklarda Matiiridi ve Matiiridilik (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 105.

% [bn Ebi’l-Vefa, el-Cevihiru I-Mudiyye fi Tabalkiti’l-Hanefiyye, 3/546.

% Mustafa Can, Matiiridi ‘ve Kadar Niibiivvete Karsi Cikanlar ve Matiiridi’de Niibiivvet Anlayis
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 9.

37 Ozen, Ebii Mansiir el-Matiiridi'nin Fikih Usuliinii Yeniden Insdsi: (Basilmamis Dogentlik Tezi) 147.

%8 Kutlu, “’Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Matiiridi”, 394.

¥ Taskopriizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 2/86, 133-134; ibn Ebi’l-Vefa, el-Cevihiru’l-Mudiyye fi
Tabakdti’l- Hanefiyye, 3/360.

* Ebi Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmad b. Muhammed b. Ali b. Féris ez-Zirikli ed-Dimasgkd,

el-A‘lam: Kdmisu Terdcimi li-esheri’r-ricdl ve’'n-nisd mine’l-‘Arab ve’l-Miistagribin ve’l-
Miistesrikin (Beyrut: Darii’l-[lm li’l-Melayin 2002), 7/19.

* Qiddik Korkmaz, “imam Ebd Mansir el-Matiiridi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Dini Arastirmalar
Dergisi 4/10 (Agustos 2001), 107.

*2 Hanefi Ozcan, Matiiridi ‘de Bilgi Problemi (Istanbul: IFAV Yaynlari, 1993), 9.

* M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi 'ye Gére Insan Hiirriveti Kavram: (Istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlar1,1992), 9.



hocasi Fethullah Huleyf tarafindan® uzunca bir mukaddime ile 1970 yilinda
Beyrut’ta yapilan ilk nesrinden sonra Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi eseri
yeniden yayimlamis, ayrica Bekir Topaloglu bu kitab1 Tiirk¢eye terciime etmistir.
Matiiridi’nin bu eserine Kitdbii’t-Tevhid ismini vermis olmasimin sebebi; tevhid
akidesinin, Kur’an’in en cok degindigi hususlardan biri olmasi hasebiyle, Islam
kiiltiiriinde tevhid konusunda bir hassasiyet olusmus olmasidir. Bu hassasiyete bagl

olarak da o, kelamla ilgili bu eserine “Kitabii’t-Tevhid” ismini vermistir.*
1.6.2. Kitabii’l-Makalat

Matiiridi’ye nispet edilen bu eserin yazma niishalari konusu tartigmalidir.
Brockelmann’in Kopriilii ve Siileymaniye (Fatih) kiitiiphanelerinde bu kitaba ait

olarak gosterdigi niishalarin Matiiridiye ait olmadig tespit edilmistir.*®
1.6.3. Kitabii Reddi Eviili’l-edille li’l-Ka’bi

Matiiridi bu kitabini, Mu’tezile’nin ileri gelenlerinden Ebu’l-Kasim Abdullah
b. Ahmed el-Ka’bi (6. 319/931)’nin Evaili’l-edille isimli eserine reddiye olarak

yazmigtir.
1.6.4. Reddii Tehzibi’l-cedel li’1-Ka’bi
Imam Matiiridi’ye nispet edilen bu eser giiniimiize ulasmamistir.
1.6.5. Kitabii Beyani vehmi’l-Mu’tezile

Mu’tezileye reddiye mahiyetinde oldugu anlagilan bu eser gilinlimiize

ulagmamustir.*’
1.6.6. Reddii Va‘idi’l-fiissak li’l-Ka’bi

Yazma niishalarinda ve kaynaklarda Matiiridi’ye bu eser nisbet edilmistir. Ne

yazik ki glinlimiize ulastig1 bilinmemektedir.
1.6.7. Reddii’1-Usili’l-hamse li-Ebi Omer el-Bahili

Bu eserde Mu’tezile’nin Basra’daki 6nemli alimlerinden olan Ebi Omer
Muhammed b. Omer b. Said el-Bahili’nin goriisleri elestirilmistir. Ancak eser

giiniimiize ulasmamuistir.

* Kutlu, “Ebii Mansur el-Matiiridi ve Matiiridi Kiiltiir Cevresi ile Ilgili Bibliyografya’’. 394.

% Ozcan, Matiiridi ‘de Bilgi Problemi, 25.

* Ozen, Ebii Mansiir el-Matiiridi 'nin Fikih Usuliinii Yeniden Insdsi, 149.

4 7irikli, el-A‘lam Kdmisu Terdcimi li-esheri’r-rical ve'n-nisd mine’l-‘Arab ve’l-Miistagribin
ve [Miistesrikin, 7/19.



1.6.8. Reddii Kitabi’l-imame li-ba’zi’r-Ravafiz

Sia’nin imamet konusundaki goriislerine reddiye olarak kaleme alinmis bir eser

olmalidir. Giiniimiize ulasmamlstlr.48
1.6.9. Kitabu’r-Redd ale’l-Karamita

Matiiridi’nin gulat-1 Sia’dan olan Karmati’lerin fikirlerini c¢liriitmek igin

kaleme aldig iki eserden biridir.*
1.6.10. Serhu Fikhi’l Ekber

Takipgisi oldugu Imam-1 Azam Ebd Hanife’nin “el-Fikhii’l-Ekber” adli

eserinin serhidir.

8 Korkmaz, “Iimam Eba Mansir el-Matiiridi’nin Hayati ve Eserleri”, Dini Arastirmalar, 111.
9 7irikli, el-A ‘ldm, Kamisu Terdcimi li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd mine’l-‘Arab ve’l-Miistagribin ve’l-
Miistesrikin, 7/20.
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IKiINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

2. DUA
2.1. Duanin Kavram

Dua kelimesi Arapga “d-a-v”” kokiinden tiiremis bir isim-mastar olup sozliikte;
nidd ¢agirmak, seslenmek® istemek, yardim talep etmek,” versiyonlariyla dua
etmek, davet etmek, birini ziyarete ¢agirmak, beddua etmek, hayir dua etmek, bir
seyin gelmesini istemek, tesvik etmek,52 yalvarmak, ileri stirmek, celbetmek, teklif
etmek, sevk etmek, hatirlatmak, namaz kilmak, bir sey i¢in Allah’a yalvarmak, bir
seye karst Allah’tan yardim dilemek,> kiiciikten biiyiige, asagidan yukariya vaki
olan talep ve niyazda bulunmak gibi;>* manalara gelmektedir. Dua kelimesinin kok
hali olan s+ fiili, Arapcada farkli kiplerde kullanilir.”® Birinci bab da mazi sekli s54
muzari sekli & masdar ise sled | 1ga | ve g2 dir. Bu kelime Y ile

kullamldiginda tesvik etmek, isteklendirmek,”’ anlamlarma gelmektedir.

Terim olarak dua; kulun, Allah’in yiiceligi karsisinda aczini itiraf etmesi, sevgi
ve tazim duygular i¢inde Allah’in liituf ve yardimini dilemesi®® insanin goriinmez
bir varlikla, var olan her seyin yaraticisiyla, hepimizin kurtaricis1 ve koruyucusuyla,
fikren ve hissen iletisime ge¢mek icin yaptig1 gayreti temsil eder.” Bu anlamryla
dua, bir taraftan insanin kendi ihtiya¢ ve eksikliklerinin telafisini temin ederken,
diger taraftan insan1 daha miikemmele ulastiran bir diyalog vasitas: olarak karsimiza

cikar. 60

% Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibni Manzdr, Lisdnii'l-'Arab
(Beyrut: Darus Sadir, 1994), 14/ 260.

51 Osman Cilac1, “Dua“ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
9/529-530.

52 Mevliit Sarl, el-Mevdrid-Arap¢a-Tiirkce sozliigii (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1982), 495.

53 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yaynlari, 2009),
1/431.

* Cilac1, “Dua”, 9/529.

> Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari,
1982), 3/213.

% Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu’l Ariis (Istanbul: Cagri yaynlari, 1992), 1/406.

%" Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2010), 80.

%8 Cilact, “Dua” 9/529.

% Alexis Carrel, “Dua”, ¢ev. M. Alper Yiicetiirk (Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1961), 37.

® Cilac1, “Dua”, 9/530.
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2.2. Dua Kavramiyla Yakin Anlam ifade Eden Lafizlar
2.2.1. Salat

Istilahi olarak “salat” tekbirle baslayan ve selamla biten 6zel ve belli bazi fiiller
ve sozlerle Allaha yapilan ibadet olan namazdir. Salat olarak isimlendirilmesinin
amact duay! kapsamasindan dolayidir.®* Salat her duanin adi iken 6zel bir duanin ad
olmustur. Diger bir ifadeyle herhangi bir duanin ismiyken, dua ile aralarindaki
iliskiden dolay: salat doniismiistiir. Salat isminin Islam hukukundaki kullaniminda

sadece namaz amlatslhr.62

Salat kelimesi iki yonii ile duay1 kapsamaktadir. Birinci yonii isteme duasidir.
Bu da hal dili ile Allah Teala’dan ihtiyaglarini isteme, faydanin celbi, zararin defi
veyahut giderilmesi gibi dua edene faydali olan hususlarin talep edilmesidir. Salatin

ifadesi “ agd CSw dBua o) agale Jay” ® ayetinde oldugu gibi dua anlaminda

kullanilmistir. Ayet “onlara dua et” o4

anlamina gelmektedir. Salatin ikinci yonii
ibadet manasindadir. Bu da salih amellerle sevap talep etmedir. Kiyam, riiki ve
secde gibi ameller bu tiirdendir. Her kim bu hareketleri yaparsa mutlak surette
Rabbine dua etmis olur ve hal dili ile ondan kendisini bagislamasini istemistir.
Boylece ortaya ¢ikmistir ki salatin tamami tim bunlar1 kapsadigi igin isteme ve
ibadet duasidir.®®> Allah Teéla sozciik anlam ile degil hareket ile namazi emretmistir.
Bu duruma Ornek olarak CmaSIoV aa) @833 5530 1803 8 slial |sadly 9 ayeti
verilmektedir.

2.2.2. Zikir

Zikir kelimesi “ &% z-k-r kékiinden tiiremistir. Unutulmayan kisi anlamina

gelmektedir. Zekertii's-sey’e ¢l <83 seklinde kullanimi vardir ki unutmadigi sey

%! {bn-i Kuddme, Ebt Muhammed Miivaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-Mugni, thk.
Abdullah b. Abdulmiihsin et-Turki - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Alemii’l-Kiitiib,
1997), 3/5.

%2 Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam ibn-i Teymiyye, SerhuI-Umde, thk.
Halid b. Ali b. Muhammed el-Museykih (Riyad: Déru'l-Asime, 1997), 2/30.

% et-Tevbe 9/103.

® Eba Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas b. Osman es-Safi, Tefsiru'l-fmami’s-safi, thk. Ahmed
b. Mustafa el-Ferran (Riyad: Daru't-Tedmuriyye, Doktora Tezi, 2006), 2/951.

% Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Said el-Makdisi et-Temimi, Fethu -1 Mecid serhu Kitabu't-
Tevhid, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Kahire: Dari’l-Fikr, 1957), 180.

% el-Bakara 2/43.
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manasina gelir. Kelimenin diger bir anlami ise biiyiiklik ve sereftir.®’ Bu kelime
Kur’an’da dua anlaminda da kullanilmistir. Allah’u Teala bir ayette aSUS3 A 5S3d
Q9ASI ¥ g A9 880 9 buyurmaktadir.®® Bu ayet “dua ile beni aniniz ki bende size cevap
vererek sizi yad edeyim ve hatirlayayim anlamina gelmektedir.”69 Goriildugi tlzere
Kur’an’da ibadet kelimesinin dua anlaminda kullanildigi yerler mevcuttur. Bu
Allah’1n raz1 oldugu biitiin s6z ve davraniglar1 kapsayan bir kelimedir. Nida kelimesi
de terim anlaminda dua manasinda kullanilmistir. Bunun anlami ise muhatabin
kendine dogru gelen talebidir. Duanin 1stilahi anlaminda kullanilan istianenin ise
duaya delalet ettigi ve tefsir kitaplarinda gectigi iizere yardim talep etme anlamina

geldigi goriilmektedir.
2.2.3. Yardim istemek /el-Istigase

Istigasenin terim anlami yardim talebinde bulunmaktir. Nusret ve zafer
talebinde bulunmak anlamindaki istinsar’® siddet ve sikintinin giderilmesi manasina
da gelmektedir. Bir siddetten kurtaran veya bir musibeti def edene yapilan bir nida
oldugu anlamna geldigi de sdylenmektedir.”* Oyleyse istigase nida ile birlikte
yapilan bir talep ve istektir. Bu da duanin tiirlerinden biridir. Fakat bu dua siddet ve
sikintinin giderilmesi i¢in yapilan 6zel bir duadir. Clinkii dua muhtelif durumlarda
gerceklesmektedir Ya kula gelen bir sikinti karsiliginda veya siddet ve sikintidan
uzak genis ve rahat bir ortamda yapilan bir istek seklinde yapilmaktadir. Bu durumda
dua siddet ve sikintiyr gidermesi bakimidan daha genis kapsamlidir. Boylece dua ile
istigase arasindaki fark genel ve 6zel anlamlarda ortaya ¢ikmaktadir. Her istigase
duadir. Ancak her dua istigase degildir. Buna 6rnek olarak ue-,\-“ #8551 535 5 2533
A 5 lya agih Ulaag agl 1shati 2l 2a e 72 ayeti verilebilir. Bu ayet bir anlamda
onlardan yardim talebinde bulundular ve kendilerine yardim etmeleri i¢in onlara

seslendiler manasina gelmektedir. Ancak onlar, yardim etmedikleri gibi, cevap da

® fbn Faris, Ebiil-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-
Hemedani. Mu ‘cemii Mekayisi’I-Luga nst. Abdiisselam M.Har(n (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1991), 2/ 239.

% el-Bakara 2/152.

% Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahri l-ulim (istanbul: Siileymaniye Vakfi Yaynlari,
1998), 106-109.

" ez-Zebidi, Tacu’l Arus, 19/409: en-Neccar, Mucem ul Vasit, 1/286, 314.

™t Ahmed Hasan ez-Zeyyat, “el-Mu ‘cemii'l-vasit beyne’l-muhafaza ve’t-tecdid”, Fi’l- Mu cemiyyeti -
Arabiyyeti’l-mu’dsira (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-IImiyye, 1987), 2/556.

" el-Kehf 18/52.
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vermediler.”® Ay sekilde cnsla a3 o & (198 (e aSEIgE 1233 74 ayetinde de
durum aymdir. Ayette gecen aSélid \sed3 ifadesi onlardan yardim talebinde
bulunun manasini tasir. Bu bir kisinin karsisindaki birine tek basma diismanlarla
karsilagirsan Miisliimanlar1 ¢agir demesi gibidir. Bu ifade Miisliimanlardan yardim
talebinde bulunma anlamini tasir. Burada dua, istigase anlaminda kullanilmistir.

Bazen duanin ibadet anlaminda da kullanildig: gé')riiliir.75
2.2.4. Yiiceltmek

Dua ederken ister Allah’a bir ihtiyacimizi belirtme aninda O’nu yiiceltelim,
isterse herhangi bir talebimiz olmadan i¢inde bulundugumuz durumlara siikiir i¢in
O’na hamd-u sena edelim, her ikisi de Allah’in raz1 olacagi davranigtir. Bu bakimdan
dua kelimesi bazi yerlerde “Sena” anlaminda kullanilmistir. 153 sl @) i Jﬁ
‘_,-uu;ii sland) 48 | g5 L Ul Gas 3l “De ki ister Allah diye ¢agwrin, ister Rahman diye

~ .o . ~ ~ . . . . s s )76
cagwrin, hangisiyle ¢agirirsaniz ¢cagirin, nihayet en giizel isimler O nundur...

Bu isimlerden hangisi ile dua edersen giizele delalet eder. Her ikisi de Esma-ii
Hiisna’dandir. Celaleyn tefsirinde “Allah ki ondan baska ilah yok, O rahmandir,

rahimdir, her seyin sahibidir” en glizel isimlerdendir.”’
2.2.5. iman etmek

“De ki, Duaniz olmasaydi Rabbim size deger verirmiydi?”’® Ibn Abbas’dan
rivayetle Ali b. Ebu Talha, “De ki; Duaniz olmasaydi, Rabbim size deger verir
miydi’’ ayetinde sOyle buyruldugunu soyler: “Sayet imaniniz olmasaydi Rabbim size
deger verir miydi?” onlara ihtiyacinin olmadigini haber vermistir. Sayet onlara
ihtiyaci olsaydi miiminlere imam sevdirdigi gibi sevdirirdi.”® Taberi de bu ayeti iman
anlaminda almis “imaniniz olmasa rabbiniz size niye deger versin 80 seklinde

gevirmistir.

™ Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib et-Taberi el -Amili, Cami u’l- Beyan an
Te vili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru’l Hicr, 2001), 15/295.

" el-Bakara 2/23.

7 el-Ezheri," Tehzibu'l-Liiga, 3/76.

" el-isra 17/110.

" Eba Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ensari el-Mahalli-Ebii’l-Fazl
Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, Tefsiru-I Celaleyn
(Istanbul: Salah Bilici Yayievi, 1980), 236.

'8 el-Furkan 25/77.

® Ebi’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, Tefsiu-/ Kur’an’i-|
Azim (Beyrut: Daru-l Marife, 1407), 3/343.

8 Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cdmi ‘u'l-beyin an Te vili
Avyi'l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki (Kahire: Darii’l Hicr, 2001),18/109.
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2.2.6. ibadet

Ibn Manziir ibadetin taninmiyla ilgili sunlar1 sdylemektedir; “kéle olmak ve
kulluk, her ikisinin liigat manasi, itaat etmek, tevazu sahibi olmak, daha ag¢ik bir
ifadeyle kisinin bir kimseye, ona isyan etmeden, ondan yiiz ¢evirmeksizin, itdati ve
boyun egmesidir; o kadar ki, kendisine boyun egilen kisi, boyun egeni istedigi gibi
hizmet¢i kilar.”™ Ibadet, itaat boyun egme, bagliliktir.?? (%) fiil kokiinden gelen
ibadet kelimesi; “kisinin yiiksek ve galebe sahibi birisine karsi bas egmesi, itaat
etmesi, sonra kendi hiirriyet ve bagimsizligindan feragat etmesi, onun karsisinda her
tiirlii mukavemet ve isyani terk etmesi ve tam bir bagllikla ona boyun egmesidir. iste
bu kullukla itaat etmenin ta kendisidir. Bu diislince, kulun efendisine sadece basini
egmesi ile degil, bilakis basi ile beraber kalbini de ona meylettirdigi takdirde

kullugun manalarini ifade eder.”®®

Kur’an bu durumu “Rabbimiz dedi ki: Bana dua edin size icabet edeyim.
Clinkii bana ibadetten biiyiikliik taslayanlar, hor ve hakir olarak cehenneme

"84 seklinde ifade eder. Burada hem dua hem de ibadetin ayni anda

gireceklerdir.
zikredilmesi sebebiyle, tefsir alimleri ya ibadetin duayla ya da duanin ibadetle tefsir
edilmesi gerektigi yoniinde iki sekilde goriis beyan etmislerdir. Birincisi: Kur’an-1
Kerim’in bir¢ok yerinde oldugu iizere duay1 ibadet manasina alarak “bana ibadet ve
kulluk edin ki, size sevap ve miikdfat vereyim” demek olur. Ibn Abbas, Dahhak ve
Miicahit’ten rivayet edilen bu tefsire gore “isteme” dil ile degil, bunun yaninda
“fiilen talep” sart edilmis demektir Ikincisi: “yalvarin bana ki, karsilik vereyim”
demek, “isteyin benden vereyim size” demektir. i1k bakista anlasilan da budur. Fakat
bana gore de ibadetin dua ile tefsir edilmesi gerekir.85 Bunu boyle iki sekilli olarak
ifade etmedeki incelik, ibadetin duayi, duanin ibadeti gerektirdigini ifade i¢indir. Bir

taraftan dua ibadetin 6zli mesabesinde oldugu gibi, ibadette duanin kabuliiniin

sartlarindandir.®®

® fbn Manzir, Lisanu’I-Arab, 3/270.

¥ Zebidi, Tacu’l-Arus, 2/410, ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 3/271.

8 Ebir’l-A’1a el-Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1986), 1/129.

% el-Mii’min 40/60.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 6/534-535.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 6/535.
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2.3. islam inancinda Dui’nin Yeri

Konunun daha iyi anlasilmasi ag¢isindan duanin Islam dinindeki yeri ve dnemi

tizerinde durmak yararl olacaktir.
2.4. Nasil Dua Edilmeli

Dua eden insan, kendisini yaratan, her seye kadir olan ve ona sinirsiz sekilde
nimet alemlerin Rabbiyle bas basa kalir. Halini O’na arz eder, sikint1 ve dileklerini
O’ndan ister. Duada asil 6nemli olan samimiyettir, igctenlikle, riyasiz, kalpten yapilan
dualar muhakkak isitilir. Yeter ki insan inanan bir kalple samimi bir dille Rabbine
siginsin. Onun huzurunda oldugunun bilinciyle, ciddiyetle ve edeple hareket etsin.

Zira Allah ciddiyetten uzak ve umursamaz bir kalp ile yapilan dualari kabul etmez.®’

Miimin dua ederken Allah karsi derin bir saygi ve siginma tavri ile belli bir
diizen i¢indedir. Allah’in huzurunda gii¢siizliiglinii, acizligini eksikligini kabul eder.
Insan dua ederken kibir, gosteris, kabalik ve acziyet gibi ahlaki kusurlardan
temizlenmesi gerekir. Allah’mn huzurunda olanlar biiyiiklenmezler. Aksine O’nun
biiyilikliigiiniin bilincinde olarak sadece ona secde ederler. Allah’t anan kimse
gafletten siyrilir. Husu icinde Rabbine yalvarir. Bu durum aslinda bir teslimiyet ve

tevhidi bir eylemdir.®

Dua ederken timitvar olmak gerekir. Duanin kabul edilecegine inanarak duaya
devam etmelidir.®® Dua sirasinda Allah’in giizel isimlerini sdylemek ve zikretmek
Kur’an’a uygun bir ifadedir. Duada tevhid inancina ters diisecek seyler isteme yoluna

gidilmemelidir.*

Dua, kadir-i mutlak ve fail-i muhtar olan Allah ile 4ciz kul arasinda bir
iletisimdir. Bu iletisimin saglikl1 bir sekilde olabilmesi ve bir anlam ifade edebilmesi
i¢in kulun kimden ne istediginin farkinda olmasi gerekir. Aksi halde insan, Allah’tan
baskasindan istemekle tevhid inancina aykir1 bir davranista bulunma durumuyla kars1

karsiya kalir.

¥ Tirmizi, Deavat, 65.

% Bahattin Akbas, Kullugun Ozii Dua (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhigi, 2023), 24.
8 Akbas, Kullugun Ozii Dua, 29.

% Akbas, Kullugun Ozii Dua, 30.
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2.4.1. Korku ile Umit Arasinda

91 Apse A QA
Matiiridi, burada korku anlamina gelen

“Allah’a korku ve iimitle dua edin.
“havf’’ kelimesine, kulluktaki kusurlarindan 6tiiri korkmak ve timit anlamina gelen
“tama’’ kelimesine de, Cenab-1 Hakk'in kusurlar1 gormemesi ve yapilan kullugu
kabul etmesini ummasi anlami verir; ¢ilinkii ona gore hi¢ kimsenin Rabbine gerektigi
gibi kulluk yapmasi ve kusur islememesi miimkiin degildir.** “Bize kavusma iimidi
tasimayanlar.”®® Yani, bize kavusma timidi tasimayanlar mealindeki aciklama,
kavusmaktan timidini kesenler anlamina gelir. Allah'in yaratiklara vadetmis oldugu
sevaptan Umitlerini keserler ve umulan, tamah edilen seylere ragbet etmezler,
demektir. Allah’a kavugsma Umidi tasimayanlar, yani O’na kavugmaktan
korkmayanlar demektir. Her korkuda elbet bir parca {imit, her iimitte de mutlaka bir
par¢a korku vardir. Lakin i¢inde iimit bulunmayan korku tamamen yeisten,
timitsizlikten ibarettir, yine i¢inde korku bulunmayan {imit de Allah’in
cezalandirmasindan gliven ve emniyette olmak demektir. Ancak iyiliklerde ve

hayirlarda esas olan, i¢cinde korku bulunan {imittir.** Insanin, dua ederken duasmin

kabul edilmeyeceginden tamamen iimit kesmesi Islam inanciyla bagdasmaz.

Ayrica inanan insan tamamen duasinin kabuliinden de emin olmamalidir.
Ciinkii bu durum da insanin Allah’mn azabindan emin oldugu anlamma gelir ki Islam
itikadina aykinidir. Hata ve kusur etmekten korkmali, kabul edilecegini {imit
etmelidir.® Goriilecegi tizere Matiiridi ayete, Allah'in azabindan ve cezasindan

korkmak ve cennetini timit etmek diye anlam vermektedir.

Duanin kula kazandirdigi iimit duygusunun baska bir boyutunu gostermesi
acisindan Hz. Ibrahim ile Hz. ZekeriyAmin evlat istemeleri hadisesi énem arz
etmektedir. Nitekim hem iki peygamber ve hem de karilari evlat sahibi olamayacak
derecede yaslandiklar1 halde Allah’a dua ederek salih evlat istemislerdir. Ibrahim
(as); “Ya Rabbi! Bana salih eviatlar liitfet” dedi.*®

Beseri realitelere gore, cocuktan kesilme yasindan sonra, cocuk sahibi olma

timidi kaybolmaktadir. Fakat iimitlerin tamamen kayboldugu bdylesi alanlarda dahi,

% el-A’raf 7/56.

% Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te "vildti'l-Kur’an
Terciimesi, trc. Fadil Aygan (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 6/414.

93 yn
Yinus 30/7.

94 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an Terciimesi, 7/27.

% Matiridi, Te vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, 5/414.

% es-Saffat 37/100.
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duanin sebepler iistii tesirine sahit olmaktayiz. Nitekim Allah Teala, Ibrahim (as)’a

Ismail ve Ishak’1,”’ Zekeriya ise, Yahyay1 yashliklarinda litfetmistir.*®

Burada duanin sebepler {istii tesirine dikkat cekilerek, duanin bir yarar
olmadig1 kanaatini tasiyan biitiin natiiralist ve materyalistlerin itirazlarina bir cevap
niteligindedir. Tabiat kanunlarinin Allah’in mahltklart oldugu, onlarin Allah’in irade
ve maigetini baglamadigini, baglayamayacagini, tabiattaki genel isleyisin yaninda O
istediginde her seyi degistirebilecegini, mucizeler, kerametler gibi harikulade
hadiseleri yaratmanin yaninda, yalniz dua ve yakarislara da cevap vererek esbap istii
pek cok sey yaratacagini ihtar etmektedir. Bu yiizden de mii’minler dua sayesinde
hayatin getirdigi olumsuz sartlar karsisinda hicbir zaman iimitsizlik igerisine
diismemislerdir. Zira insan ruhunda meydana gelen ruhi sikintilarin, psikolojik
rahatsizliklarin ve kalpteki {imitsizlik hastaliginin en etkili ilact duadir. Dua bir
Miislimanin, Allah’in biitiin sikintilart ¢6zmeye kadir olduguna dair inancinin
gostergesidir. Bu inang, insani i¢ huzura kavusturur, Ona giiven duygusu verir.

Hayatin zevkini tattirir. Aci ve {iziintiileri giderir.

Mii’min maddi alanda oldugu kadar manevi alanda da limitsizlige diismemekte
ve devamli Allah’in sonsuz rahmeti ve merhametine siginmaktadir. Amellerinin
eksik olmasindan, hatalarindan ve gilinahlarindan 6tiirii bir yandan endise tasirken,
diger yandan hi¢bir zaman Allah’tan imidini kesmemektedir. Yiice Allah, Kur’an-1
Kerim’de “Mii’minlerin Rab’lerine korkarak ve iimit ederek dua ettikleri”®®
zikredilmistir. Ayette korku ve iimit bir arada kullanilmistir. Fakat giiven ve {imit
duygusuyla celisir gibi goziikken ve endise kaynagi olan buradaki korkuyu giinliik
hayattaki korkular gibi diisiinmemek lazimdir. Burada sozii edilen korkunun kendine
0zel bir yapis1 vardir. Bu korkunun, bir tehlike karsisinda duyulan korku olmadig:

kesindir. Belki saygi hislerinin baskinlhigiyla duyulan merak duygusuyla izah
edilebilir.

Ayni sekilde bu korku insanin imaninda var olan giiven duygusuyla celisen bir
korku degildir. Imandaki giivenle mii’min, mutlak hakikati bulmus olmanin huzuruna
erer. Onun tersi olan bir korku ise, kisinin iman ettigi esaslar hakkinda siiphesi

oldugunda s6z konusu olabilir. Yani giivenin karsisindaki bir korku yanlis yolda

% {brahim 14/38; Had, 11/71.
% el-Enbiya 21/90.
% es-Secde 32/16; el-Enbiya 21/90; el-A’raf 7/56.
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olma korkusudur.'® Ancak ayette bahsedilen ve bizim ele aldigimiz korku bu
degildir. Bizim zikrettigimiz korkuyu Gazzali (6. 505/1111) kisimlara ayirarak sdyle

izah eder.

Korkularin bir kisminin, isyana dalan ve giinah isleyen kulun cezalandirilacagi
diisiincesiyle dogmakta oldugunu ifade eden Gazzali, diger bir kisminin ise Allah’in
celal ve heybet ve azameti karsisinda kendi kiigiikliigiinii ve aczini diisiinen
mii’minin, saygiyla karisik duydugu korku oldugunu bildirir ve bu ikinci korkunun
birinci korkudan iistiin bir korku oldugunu belirtir. Gazzali korkunun bu ¢esidi ile
Allah’1 bilme, tanima arasinda irtibat kurarak; Allah’in zat1 ve sifatim1 bilen herkes
giinah islemese de Allah’tan korkmasini bilir,"® seklinde izah eder. Buradan yola
cikarak, iman ve marifetullah Allah’1 bilme ve tanima seviyesine gore korkunun sekil
ve boyutunun farklilik ahzettigini soyleyebiliriz. Cezalandirilma kaygisi ile duyulan
korku ile Allah’in heybet ve azameti karsisinda saygi ve ta’zimle duyulan korkuyu
belirleyen unsur marifetullahtir. Gergekten marifetullah konusunda detaylica bir
bilgiye sahip olan insanlar mahafetullah yani Allah korkusu ve muhabbetullah yani
Allah sevgisi hallerini daha yogun yasamaktadirlar. Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de

192 Muhammed

“Allah’tan hakkiyla korkanlarin ancak dlimler oldugu” bildirilmistir.
Hamdi Yazir da burada sunlar1 soylemektedir: “Bir kulun Allah’a dair ilmi ne kadar
miikemmel ise korkusu da o oranda miikemmel olur. Onun i¢in Rasulullaha (sav):
“Ben sizin Allah’tan en ¢ok korkanminiz ve en ¢ok muttaki olaninizim " demistir.
Ni¢in Allah’t bilmek korkmaya sebep oluyor? Zira Allah c¢ok giiclidiir,
bagislayicidir. Sadece bagislayict degil, giiclii bir bagislayicidir. Yalniz bagislayici
olsaydi, O’nu bilmek belki nazlanmaya, magrur olmaya, hi¢ korkusuz {imit
baglamaya neden olabilirdi. O’nu bir kul ne kadar iyi tanir ve bilirse, o kadar saygili,
o kadar ¢ok hiirmetli olur. Bununla birlikte bilginlerin saygisi, korkusu, hagyeti ne

kadar yiiksek olursa, iimidinin de o nispette ¢ok olacagi unutulmamalidar.”**

Allah korkusunda; Allah’tan kagma veya uzaklasma davranisinin tersine, ne

kadar ¢ok korkulursa bir o kadar da tekrar O’na yaklasma ve sigimma davranigina

1% Hiilya Alper, Bir Kelam Problemi Olarak Imamn Psikolojik Yapisi (istanbul: Ragbet Yaymlart,
2002), 120-121.

11 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhyd-u Uliimi'd-Din, ¢ev. Ali Arslan (Istanbul:
Arslan Yaynlar, 1973), 4/394.

192 el-Fatir 35/28.

103 Eba Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, trc. Hanifi Akin, Muhtasar
Sahihi, (Istanbul: Beka Yaymevi, 2009), 1/156.

19% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 6/386-87.
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sahit olmaktayiz. Bu yapisiyla da bu korku, insanlarin kendi aralarindaki ilisiklerden
veya cevresel faktdrlerden dolayr olusan ve bu anlamda korkulan seyden kagma ve
nefret etme davranisinin sergilenmesine neden olan korkudan farkli bir yapidadir.
Ciinkii Allah korkusu disindaki korkularda, insanin kendini emniyete alabilecegi
baska siginaklar mevcuttur. Yani bir taraftan kacinca baska bir tarafta emniyet bulma
sans1 vardir. Ancak Allah korkusunda boyle bir segenek yoktur. Bunu saglayan da
stiphesiz tevhid inancidir. Cezalandiracak olanda, bagislayacak olanda hi¢bir benzere

ve yardimciya ihtiya¢ duymayan bir ve tek olan Allah’tir.

Sonug olarak bir mii’minin, “rasil olsa tevbe kapist agiktir.” diyerek serbestce
giinahlara dalip “sonugta bir yalvarisa gegeriz, olur biter” seklinde bir anlayisa
sahip olmasi1 diisiiniilmezken, ayn1 zamanda “benim affedilmem igin artik ¢ok ge¢”,
“bundan sonra ben affedilecek degilim” gibi Umitsizlik ifade eden diisiinceleri
tasimasit da disiiniilemez. Bilakis mii’min hayatinda korku ve limit duygular
dengesini bulmalidir. Kisinin dini hassasiyeti ne seviyede olursa olsun bu Ol¢iiyii
kacirmamalidir. Zira Hz. Peygamberin dahi glinde yetmis veya yliz defadan fazla

istigfar ve tevbe ettigi haber verilmistir.*®

Bu durumda tévbe ve istigfar, dini seviye bakimindan piramidin en alt
tabakasindan, en st seviyesini teskil edenlere kadar, herkesin yapmasi gereken bir
arinma, temizlenme ve ylicelme ameliyesidir. Bu ylizden en st seviyedekilerin,
yaptiklarini yeterli gorerek, tovbe ve istigfar1 gereksiz gormeleri diigiiniilemezken, en
alt seviyede bulunanlarin, her tiirli kotiiliikkte bulunup, nefislerinde asir1 gitseler de
Allah’tan bagislanma timitlerini yitirmeleri diisliniilemez.

Zira Islam’da genel amag, insanligin gazaba ugratilmas: degil, aksine onlarin
saadete erdirilmesidir. Allah’in isim ve sifatlar1 da incelendiginde “korku ve gaza”
ifade edenlerin “sevgi ve merhamet” ifade edenler yaninda ¢ok kiigiik bir sayida
olmas1 da genel amacin bu yonde oldugunu gostermektedir. Allah, Kur’an-1 Kerim’in
birgok yerinde kendine karsi sug isleyenleri getin bir azapla tehdit ederken, hemen
ardindan gelen ayetlerde, “Ancak durumunu diizeltip iyi islerde bulunan ve
yvaptiklarina pisman olup tévbe edenler miistesna” gibi ifadelerle, azaptan ve kot
akibetten onlar1 istisna etmistir. Ustelik Allah, rahmet ve bagisindan iimit

kesilmemesini isterken, biitiin giinahlar1 da bagislayacagini bildirmistir.

195 Buhari, es-Sahih, ¢ev. M. Sofuoglu, “’Daavat”’, 13/6245.
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Deki; “Ey nefislerinde aswriliga giden kullarim. Allah’in rahmetinden iimit
kesmeyin. Dogrusu Allah giinahlarin hepsini bagislar. Ciinkii o bagislayict ve

merhametlidir %

Iste bu duygular icinde mii’minin manevi hayatinda korku ve {imit hali dengeli
ve Ol¢iilii bir durumda olmalidir. Clinkii korkunun agir basmasi kulu timitsizlige sevk
ederken limidin agir manasit da diinya hayatinda gevseklige sevk eder. Bu hal ucan
kusun kanatlarina benzetilmistir. Kanatlar diiz oldugunda kus da diiz olur ve rahat
ucar.’” Mii’minler de korku ve iimit duygularmi dengeleyerek, diinya-ahiret

dengesini saglamali ve korkarak ve iimit ederek Allah’a yalvarmalidirlar.

Geleceginden emin olmak da Allah’in rahmetinden timidini kesmek de
miimine yakismaz. Rabbiyle iliskide miiminin vasfi, korku ve {imit arasinda
bulunmaktir. “Belli bir diizene konulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk
ctkarmayin” ve “Korku ve iimit icerisinde dua edin” ayetleriyle miiminlere,
bulunduklar1 ortamda, kibirden, gururdan, bozgunculuktan tamamen uzak;
ibadetlerinde, is ve davraniglarinda asiriligi olmayan miitevazi insanlar olmalart;
bilhassa belli bir diizene girdikten sonra, yeryiiziiniin fiziki yapisinda ve sosyal

hayatta tahribat yapmamalar1 emredilmektedir.'*®

Bu itibarla mii’min dua ettigi zaman, Allah’mn duasini kabul edecegini ve
istegini yerine getirecegini diisiinmeli ve inanmalidir. ilahi azaptan korku iginde
bulunmakla birlikte yaptigi duayr Allah’in kabul edecegi inanci ve diisiincesini

tasimalidir.
2.4.2. Allah’in Varh@ini Hissederek Duay1 Yalniz Ona Yapmak

Dua yalniz Allah’a yapilmali, araya bagka aracilar sokulmamalidir. Her
namazda Fatiha siresinde; “Sadece sana ibadet eder, sadece senden yardim

109 mealindeki ayet iki sekilde anlagilabilir. Birincisi tevhid dir. ibn Abbas'in

dileriz
(r.a.), “Kur’an’da yer alan biitiin ibadet kavramlar: tevhid manasina gelir” dedigi
rivayet edilmistir.’’® Diger mana ise buradaki ibadetin Allah'a kulluk edilmesine
vesile olan her tiirlii taatten ibaret olmasidir. S6zii edilen iki mana son tahlilde ayni

noktada toplanir. Ciinkii kulun biitiin ibadetlerinde Allah'1 tek ma’bud olarak

19 ez-Ziimer 39/53.

97 Alper, Bir Kelam Problemi Olarak Imanin Psikolojik Yapist, 60.

108 M. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak (Ankara: Fecr Yaymevi, 2008), 1/325-328.
199 el-Fatiha 1/4.

Y0 Taberd, Cdmi u’l-beyin an te'vili ayi'l Kur’dn, 1/160.
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tanimast ve hi¢bir kimseyi O'na ortak kogsmayip kulluk goérevini Allah'a has ve
miinhasir kilmas1 gerekmektedir. Boylece kul hem ibadette hem de diger biitiin dini

davraniglarinda tevhid ilkesini uygulamis olur.

Bu baglamda miiminin {imidini, korkusunu ve yerine getirilmesini istedigi
biitiin ihtiyaglarin1 yaratiklardan uzaklastirip Allah’a arz etmesi gerekir. Bunun bir
delili de sudur: “EyY insanlar! Allah'a muhtag olan sizsiniz. Allah ise kimseye muhtag
degildir ve oviilmeye layitk olan yegane varlik O’dur”* Bu acidan bakildiginda
miimin Allah'tan baskasina ger¢ek manada iimit baglamaz ve ihtiyaglarini ona arz
etmez. Yine miimin herhangi bir yaratiktan, sadece Allah'in takdir ettigi belalardan
birinin kendisine gelmesine O'nun tarafindan sebep kilinmasi agisindan korkar; evet
bu durumda ondan endise eder. Ya da miimin Allah'in kendisine liitfedecegi bir
nimetine kulunu vesile kilmasini umar, bundan dolay1 beklenti icinde bulunur; ama

kul bu davranisiyla hak yoldan sapmis olmaz

Kur’an, Allah’in bize sah damarimizdan daha yakin oldugunu ifade eder.
“Andolsun insam biz yarattik Nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz
ona sah damarindan daha yakimz.”''? Allah kulunun ithtiyacinda, duasinda ona
yeterli olacagini buyurmustur. “Allah, kuluna yeterli degil mi?”™* Konuyla ilgili
ayetlerin bazilan soyledir. “Oyle ise sakin Allah ile beraber baska bir ilaha
yalvarma, sonra azaba ugrayanlardan olursun.”** “Allah’t birakip da kendine ne

zarar ne menfaat veremeyecek, seylere yalvarir. Iste derin sapiklik budur.”™*

Matiiridi, bu ayetin miinafiklar hakkinda oldugunu ifade eder. Onlar Putlara
tapmiyorlardi. Yalniz Allah’a her yonden biitiin benlikleriyle kulluk etmediklerini
belirtir. Yiice Allah'a kosullu olarak kulluk etmek, Ona kulluk etmek demek degildir.
O kisi ancak seytana kulluk etmis olur. Bunun bdyle oldugunu “sapkinligin en ug
noktasi da iste budur”, mealindeki ciimle ifade etmektedir. Ctinkii o, kulluk etmezse
kendisine zarar, etse inanmadigi i¢in kendisine fayda vermeyecek bir kulluk yapmis
olur. Iste sapkinligin en u¢ noktast da budur.’® Kur’an, bu durumu Zarar

faydasindan daha yakin olana yalvarwr. (O) ne kotii bir yardimci ve ne kotii bir

11 e|-Faur 35/15.

12 o].K A 50/16.

113 67-Ziimer 39/36.

14 os-Suard 26/213.

15 o]-Hac 22/12.

Y8 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’'an Terciimesi, 9/458.
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arkadastir!”™" “Allah’t birakip ta sana fayda veya zarar vermeyecek seylere tapma.
Eger bunu yaparsan, o takdirde sen mutlaka zalimlerden olursun.”**® seklinde ifade

eder.

Bu ayetleri su iki sekilde anlamak miimkiindiir. Birincisi, itikat olarak Allah'a
inanmamak ve O'na ortak kogmak anlamina gelir, yani onlarin ¢ogu Allah'm ilah
olduguna iman etmezler, ancak putlar1 tanr1 diyerek Allah'a ortak kosarlar, onlarin
ilah oldugunu soylerler. Nitekim Kur’an, bu durumu “’De Ki: Eger soyledikleri gibi
Allah'tan bagska ilahlar olsaydi onlar da arsin sahibine yakinlasmak icin yol
ararlardl” seklinde ifade eder. ikincisi, fiil olarak ortak kosmak anlamina gelir, yani
onlarin ¢ogu Allah'a iman etmezler, ancak onlar putlara ve baska seylere taparlar.
Yahut onlarin ¢ogu dilleriyle Allah'a iman etmezler, ancak kalpleriyle ortak kosarlar,
demektir. Veyahut onlarin ¢ogu Allah'a, nimetlerin her tiirlii noksanliktan miinezzeh

ve yiice olan Allah'tan geldigine inanmazlar, ancak siikiirde O'na ortak kosarlar.**

Sonu¢ olarak tasvir edilen bu davranislar cercevesinde giinahin biitiin
cesitlerinden Allah'a siginma ve biitiin 1iyilik tiirlerine ulagsmayr O'ndan isteme

120 Allah’t birakip ta kiyamet giiniine kadar kendine cevap

durumu ortaya cikar.
veremeyecek seylere dua edenlerden daha sapik kimdir: Oysa onlar (putlar) onlarin
ettikleri duadan habersizdir.”*** 0, Hayy'dir. O'ndan baska ilah yoktur. Dilli O'na

has kilarak O'na dua edin’’ *%

Kur’an’da duanin sadece Allah’a yapilmasini emredip, bagkalarina dua etmeyi
yasaklayan, yukarida oOrneklerini aldigimiz ayetlerin disinda, pek ¢ok ayet
mevcuttur.'®® Bu ayetlerde hem sadece Allah’a dua edilmesi gerektigini, hem de
Allah’tan baskasina yapilacak dualarin giinah oldugunu ve bosa gidecegini ifade

etmektedir.
2.4.3. Bir Irade Beyam Olarak Dua

Dua, isteme ve talepte bulunma anlamini ifade etmekle beraber bir irade beyant

oldugu da sdylenebilir. Insan, isteklerinin talibi olusunu ifade ederken,'®* aslinda bir

17 e]-Hac 22/13.

18 yusuf 10/106.

19 Matiiridi, Te vilati'I-Kur 'an Terciimesi, 7/401.

120 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, 12/37.

121 o] Ahkaf 46/5.

122 o]-Mii'min 40/65.

123 ol-En’am 6/71; er-Ra’d 13/16; el-Kasas 28/88; ez-Ziimer 39/ 38.

124 Ali Serfati, Dua, ¢ev. Derya Ors (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), 71.
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irade beyaninda bulunmus olur.'®® Bir isteme sekli olarak diisiinildiigiinde dua,
istekte bulunana dair birgok bilgiyi biinyesinde barindirir. Bu anlamda dua, insanin
Allah ile olan iliskisinde kendini ortaya koyus tarzidir. Kur’an’in peygamberlerin

126

hayatlarindan kesitler esliginde zikrettigi dualarda da™ isimleri zikredilmeyen ancak

dualariyla bakis agilar1 hakkinda zihinlerde oldukca acik bir fikir olusturulan

sahislarin ifadelerinde de*?’

insan-Allah iligkisinin ahlaki boyutu 6n plandadir. Bu
acidan ecle alindiginda, ahiret hayatinda, ulasmay1 arzu ettikleri cennette Rablerine
seslenen miiminler iizerinden aktarilan, onlar1 cennete gotiiren zihniyetlerinin ve
Allah ile aralarindaki iliskinin ifadesidir. Insana verdigi sozii yerine getiren, vaat
ettigi gibi onlar1 cennetle nimetlendiren bir Allah’1 muhataplarina tanitan bu ayetler,
ayn1 zamanda kendilerine bildirildikleri haliyle iman ettikleri Allah’a dair gergeklige

ulasan mii’minlerin sahitliklerini anlatir.'?

Insan, hiir iradesiyle kendisine verilen secim hakkim kullanan ve 6zgiiliigiiniin
bir tamamlayicisi olan eylemleri ile kendini ortaya koyan iiretken bir varliktir. Bu
acidan bakildiginda mii’minin duasi, “tiimiiyle edilgen olan bir tutumdan hi¢bir

tiretken gii¢ ¢ctkmayacagi” disiiniildiiglinde, tam bir iiretken durustur.*®

Dua, insanin dogru davranista bulunmak iizere giicii nispetinde-gerekli olan
araglart edinmesiyle iradesini ortaya koyusunun ifadesi ve bu anlamda Rabbinin
destek ve yardimina olan ihtiyacinin ikrari; ayn1 zamanda giiclinii asan noktalarda
tamamlanmasi i¢in Rabbine y6nelisidir.l30 Bu noktada duanin yonii insandan Allah’a
dogru gibi goriinse de bir biling ve bunu ifade eden irade beyani olarak
diistiniildiiglinde, dua adi altinda c¢agirilan insanin bizzat kendisidir. Dua edenin
mesajt  bizzat kendisine ulasmaktadir ki, burada diisiinsel bir egitim

ger(;eklesmektedir.131

125 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 4/535.

126 fbrahim 14/35, 40; el-Mu’minun 23/39; el-Bakara 2/128.

2" Al-i imran 191/194; el-Furkan 25/74.

2 yiinus 10/9-10; el-Fatir 35/34-35; ez-Ziimer 39/74.

129 Fatma Bayraktar Karahan, “Bir Kelam Problemi Olarak Dua ve Kader iliskisi”, Islami Ilimler
Dergisi 4/1-2 (Haziran 2009), 154.

130 Muhammed Abduh b. Hasen Hayrilldh et-Tiirkmani el-Misti, Tefsiru’l Menar ¢ev. ibrahim
Tiifek¢i-Rahmi Yaran (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2012), 3/126.

131 Serfati, “Dua”, 124.
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2.4.4. Allah’in Sifatlarimi Anarak Dua

e . , 11132
Kur’an, “Goklerde ve yerde en yiice sifat O 'nundur.

ifadesiyle Allah’mn en
yiice sifatlara sahip oldugunu belirtir. Kur’an’in bu ifadesi farkli sekillerde
yorumlanabilir, bunlardan biri sudur: Kendisinden daha asagida olanlara gore yiicelik
sifatiyla nitelenmis her varlik hakikatte bu vasifla nitelenmis demektir. Yani
kendisinden asagida olanlara gore kendisine hamdedilen her varlik, hakikatte de s6z
konusu 6vgili O’nundur ve O’na déner.™? Nitekim bu durum Kur’an’da “Géklerde ve

verde her tirlii 6vgii O’na mahsustur. Giindiiziin sonunda ve 6gle vaktine

eristiginizde de O’nu tesbih edin’**seklinde ifade edilir.

Allah’t yardima c¢agirmak anlami ifade eden duanin, imkan ve mahiyeti
bakimindan Allah’in sifatlarindan bagimsiz diisiiniilmesi miimkiin degildir. Yine
Allah-insan iliskisinde hangi sifatlarin hareket noktasi kabul edildigi meselesi, bu

iligkiyi 6nemli Ol¢iide sekillendirmektedir.

Sifatlar konusunda insan, dogru bir itikada sahip olmali, tesbih ve tecsime
varan asiriliklara kendini kaptirmamalidir. Zira bu isim ve sifatlarin ulthiyet
Olciisiinde aciklanabilmesi insanin idrak seviyesini asmaktadir. Ama buna ragmen
insan, ilk zamanlardan beri Allah’1 tantyip anlamak i¢in gayret gostermis, merakini

gidermek icin ultthiyet meselesini anlayip aklin1 kullanmaktan geri durmamugtir.

Allah tasavvuru, dinler arasinda ayirt edici bir 6zelliktir. Ayni boyutta olmasa
da farkli Islam mezhepleri arasinda da bu konu farklilik yaratmaktadur. 13> Nasil bir
[laha inanildiginin agiklamasi olan Allah’in sifatlar1 meselesi ise, bu anlayislari
bicimlendirmektedir. Sifat, varliklarin birbirinden ayrilmasin1 saglayan, zata ait
manalar olarak kabul edilmektedir. Allah’a iman da, sadece Allah’in zatina inanmak
olmay1p, ayn1 zamanda Allah’in zat1 hakkinda vacip olan kemal sifatlarina inanmay1

da icermektedir.*®

Ozetle Allah’in varhigina, ezeli ve ebedi olduguna, mahlikata kesinlikle

benzemedigine, hay, alim, miirid, kadir: varlig1 vacip yegane varlik olduguna, biitiin

132 gr-Rim 30/27.

133 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, 11/212.

13 er-Rim 30/18.

135 Ebii'l-Feth Taciiddin  Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ~ ve'n-
nikal (Kahire: Matbaatii’l Edebiyye, 1317), 1/20-21

138 Abdullatif el-Harpiti, Tenkihu'l-Keldam fi Akdid-i Ehli’l-Islim Keldmi Perspektiften Islam Inang¢
Esaslart, gev. Ibrahim Ozdemir-Fikret Karaman (Elazi1g: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2000),
178-204
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kemal sifatlarini haiz bulunduguna, kinati yalnizca O’nun yarattigina iman ederiz.™’
Bu kabulde bir sorun yoktur. Ancak kelam ilmi agisindan mesele bundan sonra

baglamaktadir.

Sifatlar konusundaki tartismalardan ilki bunlarin tasnifi meselesinde, ikincisi
ise sifatlarin Allah’mn zatin1 nasil sekillendirilecegi meselesindedir. Ehl-i Siinnet
alimleri, aralarinda bazi farkliliklar olmakla beraber sifatlar konusunda genel
hatlartyla su taksimi kabul ederler. Bu taksime gore, sifatlar, tenzihi, subiti ve fiili

olmak flizere li¢ (;esittir.138

Tenzihi sifatlar, Allah’in agkmhgin,®® subati sifatlar, O’nun yetkinligini; fiili

sifatlar ise O’nun alem ile iligkisini ortaya koymaktadlr.140

Bu taksimler ayni
zamanda sifatlarin hadis yahut kadim oldugu anlamimi da igermektedir. Oyle ki bir
mezhebin zat gordigl sifatt bir bagkasinin sublti gérmesi durumunda farkl
sonuclara ulagilmaktadir. Ancak Mu’tezili alimler i¢in durum daha agiktir. Zira onlar,
sifatlart Allah’in zatinin ayn1 olarak gormektedirler. Sifatlarla ilgili en temel tartisma
ise, onlarin Allah’a ne sekilde yakistirilabilecegi noktasindadir. Bu anlamda ilk
tartismalar Mu’tezile ile baslamustir.*** Ehl-i Siinnet ise, sifatlari ne Kerramiye’nin
kabul ettigi gibi ne zatinin gayri, ne de Mu’tezile’nin benimsedigi gibi zatinin ayni
kabul etmektedir.'*> Onlara gére, sifatlar Allah’m zati ile kaim olup, kadim birer

manadan ibarettirler. Bu sebeple onlar, Allah’in zatinin ne aynisi ne de

gayrlsldlrlar.143

Bu hususta dua eden miimine diisen gorev Allah’in yiice zati hakkinda vacib
olan kemal sifatlarini, imkansiz olan noksan sifatlar1 ve miimkiin olan sifatlar1 bilip
Oylece inanmaktir. Kuran’da “En giizel isimler Allah'indwr. O giizel isimlerle O’na

»,144

dua edin. Matiiridi, Onlarin, isimlerin sayisinin sabit kilinmasi, bunlarin igaret

etmis oldugu zatlarin sayisinin da sabit kilinmasii gerekli oldugunu zannetmis

37 Muhammed Abduh b. Hasen Hayrillah et-Tiirkmani el-Misri, Tevhid Risalesi, ¢ev. Sabri Hizmetli

(Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 106.

%8 Eba Muhammed Nfiruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabtini el-Buhari, Mdturidiyye
Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bakanligi, 2000), 74.

39 Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed b.Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, el-Medinetii'l-fazila,
¢ev. Nafiz Danisman (Ankara: Maarif Vekaleti Yayinlari, 1956), 46- 49.

40" Ragib el-Isfahani Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahéni, el-
Miifreddt fi garibii’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l Marife, 1997), 2/488.

Y1 Kemal Isik, Matiiridi'nin Keldm Sisteminde Iman-Ahlak-Peygamber Anlayisi (Ankara: Fiitiivvet
Yayinlar, 1980), 81.

142 Sabani, Matiiridi Akaidi, 76.

3 Matiiridi, Kitabu 't Tevhid, 44.

44 el-A’raf 7/180.
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olmalar1 miimkiindiir. Dolayisiyla Kur’an, isimlerin sayisini sabit kilmanin, zatlarin
sayisini da sabit kilmak demek olmadigini bildirmistir. Zira bir sey farkli isimlerle
adlandirilabilir. Ayrica bu durum, s6z konusu seyin sayisini sabit kilmay1 ve onun
boliinmesini  gerektirmez. Meseld hareket, araz, sey ve yaratilmis olarak
isimlendirilir. Oysa bu durum, hareketin sayisini ispat etmeyi ve bdliinmesini
gerektirmez. Biitiin nesneler i¢in durum boyledir. Buna gore Allah, isimlerin sayisini
ispat etmek i¢in zatin birkag tane oldugunu ispat etmek anlamina gelmedigini haber
vermistir. Ikinci muhtemel yorum sudur: Bu, onlarm sdylemis oldugu bir soziin
karsilig1 anlamma gelebilir. Soyledikleri bu s6z de onlarin, Allah't giizel olmayan
isim ve sifatlarla nitelemeleri, O'na nispet edilmesi uygun olmayan nitelemeleri O'na

nispet etmeleridir.

En giizel isimler Allah'indir ilahi beyani su yoruma da agiktir: Yani en giizel
isimler O'na aittir, sizin taptiginiz putlara ait degildir ki onlar bu putlar1 ilah ve rab
olarak isimlendiriyorlardi. Buna gore Yiice Allah sdyle buyurmustur: Putlara dua

ettiginiz bu isimler Allah'indir, bunlarla Allah'a dua edin, putlara dua etmeyin.**

Netice itibariyle, onlar Allah’in biitlin alanlarda kendilerini gézetici bir varlik
oldugunun bilinciyle hareket ederek Allah’in kendilerine ¢ok yakin oldugunun
farkina varirlar. Bu sebeple yapilan dualarda kullanilan bu sifatlar insan ile yaratici
arasinda daha sicak ve yakin bir diyalogun olusmasini saglar. Zira itikadi anlamda
yaratici ile kurulan iletisim, sifatlarin kelimeler ve seslerle ifade edilmesi ile bu
seslerin kulaklarda yankilanmasi s6z konusu iletisimi psikolojik olarak gelistiren ve
giiclendiren amillerdir.*® Bu nedenle dua eden Kisi, sifatlar ile “’Allah’a daha yvakin

olma” hissine sahip olur.

195 Matiiridi Te vildatii'I-Kuran Terciimesi, 6/137-136. ' )
148 Bekir Topaloglu, Esma-i Hiisna, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/410.
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UCUNCU BOLUM

3. EBU MANSUR EL-MATURIDI’YE GORE DUA

Allah’tan yardim istemek anlamina gelen dua, mahiyet olarak inang ve ibadet
yonleri olan bir kavramdir. Dua eden kimse aslinda insaniistii bir giice inandigini,
O’na karst aciz oldugunu ve teslim oldugunu ifade eder. Insaniistii giice karst
acizligini itiraf etmek ve O’nun her seye giicli yettigini ifade etmek inang, O’na karsi
teslimiyet ise ibadet etmek anlamina gelir.**’

Kur’an, en giizel isimlerin Allah’in oldugunu ve inanan kimsenin bu isimlerle
O’nu c¢agirmasi gerektigini ifade eder. Allah’in isimleri veya sifatlar1 disindaki
kavramlarla dua etmek inanan kimseyi Islam itikadina ters diisen bir inanca
gotiirebilir. Bu nedenle dua inan¢ konusu 6nemli bir mesele oldugu sdylenebilir.
Inangla bdylesine yakin bir iliskisi olan duanin Matiiridi’nin goriisleri baglaminda ele

alinmasi konunun dogru anlagilmasina 6nemli katki sunar.
3.1. Dua ve insan Fitrati

Insanin, zor durumlarda kaldigi zaman fitratina ydnelerek Allah Teald’nin
varligin bilingli veya bilingsiz bir sekilde hatirlayip ondan yardim istemesi, duanin
fitr? oldugunu gosterir. Yani duayla fitratta var olan Allah Tedld’nin varligini bilme
kabiliyeti ortaya c¢ikar. Dua, insan fitratinda var olan Allah inancinin bilinmesinin
acik bir sekilde dlsavurumudur.148 Insan icin dua, kainata hiikmeden, en kiiciik

islerinden bile haberdar olan bir yaraticinin varliginin delilidir.

Kur’an-1 Kerim’de, insanin, sikintili zamanlarda Allah Teala’y1 ¢okca andig,
sikint1 gectikten sonra hicbir sey olmamus gibi Allah Teala’y1 unutarak azginlastigi
vurgulanmaktadir. “Derken Isrdailogullar: 'mi denizin 6biir yakasina gegirdik. Firavun
ve ordusu da haksiz yere onlara saldirmak iizere peslerine diismiistii. Sonunda
Firavun bogulmak iizereyken séyle dedi: El hak inandim ki, Isrdilogullari’ni iman
ettiginden baska tanri yokmus! Ben de artik kendini O’na teslim edenlerden
biriyim."*

Matiiridi, kullarin fiillerinin yaratilmis olduguna isaret etmektedir. Ciinkii

denizin 6te yakasina gecen Israilogullar1 oldugu halde Allah, onlar1 gegirmek fiilini

187 Matiirid?® Te vilati’'I-Kur'an T erciimesi, 12/350-351.

148 Merve Acar, Fitrat-Iman lliskisi (Erzincan: Binali Yildirrm Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 35.

9 Yiinus 10/90.
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kendi zatina nispet etmektedir. Bu gergek, onlarin fiillerinin asil yaraticisinin Allah

YO <“fnsamn basina bir sikinti geldi mi Rabbine yonelip O’na

olduguna isaret eder.
yvalvarir;, sonra Rabbi ona katindan bir nimet verince, daha once yalvardigini
unutarak yolundan saptirmak icin Allah’a esler kosmaya kalkar. De ki ona: Inkdrci
tutumunla biraz eglenedur bakalim! Asil su ki sen atesi boylayacaklardan
birisin!”*** Bu ayetlerde ifade edildigi gibi insan zor durumlarda bir olan Allah
Teala’nin varligma sigmir. Bu da bir tiir kabullenmedir. Ciinkii insan karsilastig
sikintil1 ve zor durumlardan onu kurtaracak ve yardim edecek yegane varligin Allah
oldugunu bilir ve O’na dua eder. Bunu bilingli veya bilingsiz olarak yapar ¢iinkii
Allah Teéla’nin varhigini ve birligini bilmek insanin derinliklerinde var olan
kabiliyettir. insan bu kabiliyetinin {istiinii zamanla ve cevrenin olumsuz etkisiyle
ortse de bu kabiliyet zor durumlarda kendisini gdstermektedir. insan1 yoktan var
eden Allah Tedla, insanin sikintili anlarinda 6ziinde var olan kabiliyetini kullanarak
ondan yardim istedigini bizleri ayetler lizerinden haberdar etmektedir. Ve insanin
fitratinin geregi olarak duaya yoneldiginden bahsetmektedir. O halde dua etmeyi,

fitratin ortaya ¢ikmasina vesile olan bir 151k olarak degerlendirebiliriz.

Dua etmek fitri bir durumdur ve fitratta var olan Allah Teala’nin varligini
bilme kabiliyetini ortaya cikarir. Insan icin dua, kainata hilkmeden, en kiigiik
islerinden bile haberdar olan bir yaraticiin varhgmin delilidir."®* Dua, Allah
Teédla’nin insan ile olan iligkisinde insan agisindan duygusal yonii agir basan bir
iletisim tiiriddr.

Dua, Allah ve insan arasinda vasita olmaksizin gerceklesen, 6zel bir yeri ve
zamani olmayan bir iletisimdir. Insan1 dua etmeye sevk eden etkenler farklilik
gosterebilir. Ancak insanlar ¢ogunlukla sikinti, hastalik, felaket gibi durumlarda

O'ndan yardim istemek i¢in duaya yt')nelirler.153

Ayrica dua, Allah’t kemal
sifatlariyla 6vmek, O'nun azameti karsisinda acziyetini itiraf edip O'na teslim olmak

ve bagliligint gdstermek anlamina gelir.

Insan icin vazgecilmez bir ihtiyag olan dua fitri bir duygudur. Yani dua yemek,

icmek, biliylimek, evlenmek kadar insan i¢in fitri ve tabii bir ihtiyactir. Bu ihtiyag

150 Matiiridi* Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 7/119.

L ez-Ziimer 39/8.

152 Saliha Ozen, Fitrat Kavramimin Dini A¢ilimi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2012), 115.

158 Aysegiil Hafizoglu, Insan-Allah Iliskisinin Duygusal Boyutu (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 226.
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insant tamamlar. Bdylece insan bu ihtiyacim1 giderdiginde ruhunda ve fitratinda
degisimler meydana gelir, dua ile olgunluk kazanirken metafizik gercekligin
bilincine varir. Kur'an-1 Kerim de bu durum soyle anlatilir. “Daglar gibi dalgalar
insanlart kusattigi zaman, dini tamamiyla Allah’a has kilarak O’na yalvarzrlar”154
ve “Gemiye bindikleri zaman, dini yalniz Allah'a ozgii kilarak Ona yalvarwrlar; ama
Allah onlart karaya ¢ikararak kurtarinca, kendilerine verdigi nimete nankorliik

ederek O'na es k0§arlar.”l55

Matiiridi, onlar denizlerde musibetler ve sikintilarla karsilastiklart zaman yok
olma korkusu arttiginda yalnizca Allah’a dua ediyor ve dini O’na has kiliyorlardi.
Ciinkii Miisliimanlar, her durumda O’na dua etmekte ve dini O’na has kilmaktadirlar.
Bu ayetler insanin korku aninda fitratina doniisiinii anlatir. Fitrat1 6rten tiim heva ve
hevesler korkuyla beraber yok olunca insanin inanan bir kisiye doniistiigiine ve
yaratiligina uygun hareket ettigine vurgu yapar. Insan, zor ve ihtiya¢ aninda dua ettigi
zaman somut olarak talebinin gergeklesmesini ister. Hasta olan biri, hastaliginin
iyilesmesi imidiyle rabbine dua eder. Ciinkii bilir ki, Allah kuluna ¢ok yakmdlr.156

2 . . . - . 157
Duasinin bedeni tizerinde maddi olarak tesirini gérmek ister.

Matiiridi’ye gore “Allah kuluna ¢ok yakindir” ifadesi Allah Tealda’nin,
kullarimin yakariglarina olumlu karsilik vermem agisindan beni soracak olurlarsa, de
ki ben kendilerine ¢ok yakinim, seklinde anlasilmasi gerekir. Bu ifade birkag sekilde
yorumlanabilir. Birincisi, bana itaat edene liituf, vefakarlik ve ihsanla yakinim.
Ikincisi, ben ilmim ve yakarislara cevap vermemle yakinim. Buradaki yakinlik
insanlarin fizik acidan birbirlerine yakin oluslar1 gibi mekan ve zat yakinlig1 degildir,
clinkii ezelde Allah vardi fakat mekan yoktu, O daima aynen var olmaya devam

eder. 8

Kur'an’daki su ayetler de aym konumdadir: “Ug kisi gizli konustugu takdirde
dordiinciisii mutlaka odur”, “Biz ona sah damarmmdan daha yakiniz,” “Biz ona
sizden daha yakiniz, fakat goremezsiniz.”*° Bu ve benzeri ayetlerde yer alan yakinlik
(kurb) mefhumu ilim ve ihata yakinlig1 anlamina y6nelik olup yukarida degindigimiz

gibi mekan ve zati yakinlik bahis konusu degildir.

1541 okman 31/32.

155 el-Ankebit 29/65.

15 o]-Bakara 2/186.

157 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, 11/293.

158 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’an Terciimesi, 2/392-393.
159 el-Vakia 56/85.
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Hasili dua edenin yakarigina, baska bir deyisle muvahhidin tevhidine karsilik
verir ve onu kabul ederim. Nitekim Ibn Abbas (r.a.), “Bana dua edin ki duaniz1 kabul
edeyim” mealindeki beyanina, “Bir olduguma inanin ki giinahlarinizi bagislayayim”
anlamin1 vermigtir. Bir yoruma gore de dua edenin yakarisina icabet ederim demek

asil manasiyla icabet yani kabuldiir.

Dua, insan icin siginilacak giivenli bir limandir. insan bu limana si§minca
kendini rahatlamis hisseder ve i¢i huzurla dolar, kalbi siiktinete kavusur. “Biliniz ki,

kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.”*®°

Matiiridi, Kur’an’da ifade edildigi gibi Allah Teala’y: diisiiniip tefekkiir eden
insanlarin kalplerinin huzur ve siikiin bulacagini, Aslinda Allah, kendi irade ve
tercihi ile iman1 ve hidayeti segecegini bildigi kisiye hidayet yolunu a¢mayi, yine
kendi irade ve tercihi ile dalaleti ve sapkinlig1 sececegini bildigi kisiye de dalalet
yolunu agmayi dilemis, onlardan her biri i¢in kendi irade ve tercihinin ne olacagini
bildigi sonucu dilemistir. Allah1 anmak onlarin kalplerine huzur ve mutluluk ve
seving verir, onlar1 basariya ulastirir ve dogru yola gotiiriir. Onlarin kalpleri Allah't
zikretmeleriyle huzura kavusur, onlarin Allah't anmalar1 Yiice Allah’in ihsanini,

nimetlerini, azametini ve sanini anmakla olur.*®

Goriildiigii gibi Matiiridi, duayi; insanin rabbiyle biitiinlesmesi olarak ele
almakta ve insanin duayla kendini Rabbine teslim ederek O’na tevekkiille
baglanmasi olarak izah ettigi anlagilmaktadir. insanmn duaya yonelisini fitrata yonelik
bir lefleks olarak kabul etmekte ve adeta duayr halisane yapilan bir ibadet hatta

ibadetin 6zii seklinde izah etmektedir.
3.2. Dua Iman Tliskisi

Kur’an’da dua ile ilgili ayetlere bakildiginda, hepsinin ortak noktasi, insanin
Rabbine karsi yonelisini ifade eden yalvarma, yakarma, tovbe, istigfar, istidze,
istiane, tesbih, tahmid ve tahlil seklinde ifade edilebilecek tiirden yapilan arzuhallerle
dile getirilen isteklerin teskil ettigi goriiliir. Bu hal inanan ile inanilan arasinda vuku
bulan bir durumdur. Inanan varliktan kasit, insandir ki; kétii bir durum ve sikintili bir
halden kurtulma veya kotii bir duruma maruz kalmama adina yardima muhtag olan

bir varliktir. Isledigi herhangi bir giinahtan dolayr hayiflanma duyup ta kalbini

180 or-Ra’d 13/28.
181 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, T1457-458.
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temizlemeye, arinma ve affedilmeye ihtiya¢ duymaktadir. Sikintidan kurtulup rahat
ve nimete eristigi zaman siikretme hissine kapilmaktadir. Kainattaki Allah’in ayetleri
karsisinda hayrete diisiip, Allah’1 ta’zim ve yiiceltme erdemliligine erisen ve kul
konumunda olup, kullugun acizligi i¢erisinde bulunmaktadir. Inanilan varliktan kasit
ise, yiice Allah’tir ki; her seyi yoktan var edendir. Insanin hallerini gizlisi ve acigiyla
bilendir. Allah, en {stiin kemal, kudret ve kuvvet sahibi, herkesin dayanak noktasi
olup, kendine yonelenlerin nefislerinin ne fisildadigini ilim sifatiyla bilen kadir-i

mutlak ve fail-i muhtardir.*®?

Kimi insanlar, inanmamis olduklari ve din ile alay ettikleri halde Oliimiin
pencesine veya iistesinden gelemeyecekleri bir musibet ve caresizlik icine diisiip te
caresiz kaldiklar1 zamanlarda Allah’in yardimina ihtiya¢ duymuslardir. Bu sebeple
ya bizatihi kendileri dua etmeye durmuslar ya da cevresindeki dindar kimselerden
dua talep etmislerdir. Bu tiir insanlarin dua anlayisini Kur’an soyle haber
vermektedir: “Onlara bir iyilik bolluk gelince, “Bu bizim hakkimizdir, bizim
yiiziimiizden geldi, kendi davranisimizla bunu elde ettik’’ dediler. Eger kendilerine
bir fenalik gelirse Musa ve onunla beraber olanlari ugursuz sayarlardi, onlarin
yiiziinden fkitlik ve belaya ugradiklarint iddia ederlerdi. Bilesiniz ki onlarin
ugursuzlugu Allah katindandw, fakat onlarim ¢ogu bunu bilmezlerdi ve Bizi

sihirlemek i¢in ne mucize getirirsen getir, biz sana inanacak degiliz derlerdi. %3

Ayni dua anlayisi, inkar edenler yaninda iman etmis ancak diinyanin rehavetine
kendilerini kaptirtp, imanin gerekleri olan amelleri hayatlarina yansitmayan ve bu
sekilde Allah’in dinine kars1 kayitsiz bir hayat siiren insanlarda da goriilmektedir. Bu
tiir kisiler de amansiz bir tehlike igerisine diistiiklerinde hemen dini Allah’a halis
kilarak O’na yalvarmaktadirlar. iste bu bicim dua anlayisim da Kur’an-1 Kerim
bizlere soyle mesaj vermektedir: “Size delillerinden gostermesi igin Allah’in nimeti
sayesinde gercgekten gemilerin denizde akiglarini gormedin mi? Siiphesiz bunda
sabredenler ve siikredenler icin elbette ibretler vardir. Onlar: (gemidekileri) gélgeler
gibi bir dalga sardiginda dini sadece kendisine tahsis etmek olarak Allah’a
valvarwrlar. Ama onlart kurtarp karaya ¢ikarinca iclerinden ancak bazilari orta yolu

tutar. Ayetlerimizi pek gaddar ve pek nankorden baskast inadina inkar etmez. ~164

162 Mustafa Dogan, Dua Iman Iliskisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 17.

163 en-Neml 27/40.

164 okman 31/31-32.
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Ayette ifade edilen tavrin inkarcilar hakkinda nazil oldugunu belirten Matiiridi,
musibet ve sikintilarla karsilasildigi zaman yok olma korkusuyla Allah’a dua ederek
dini O’na has kilmak ve duasi1 kabul edilip rahata kavusunca tekrar isyana devam
ederek inkarci bir tavir sergilemek misriklerin 6zelligidir. Zira Miisliimanlar, her
durumda yani darlikta da bollukta da yalnizca Allah’a dua eder ve dini O’na has

165 Apss A QA ; . - .
Matiiridi, Kur’an’in “Insana bir zarar sikinti dokundugunda bize yalvarir;

1,166

kilarlar.
sonra ona katimizdan bir nimet verdigimizde... Ifadesinde de oldugu her insana
bela, zorluk veya bir nimet geldiginde Allah’a siginmak ve O’na goniilden bir
samimiyetle dua edip bela kaldirildiktan sonra yine Onceki hallerine donmenin,

kafirlerin bir 6zelligi olarak Kur’an’mn farkli ayetlerinde tekrar edildigini belirtir.*®’

Matiiridi’ye gore bir kimsenin ihtiya¢ ve sikintilar1 giderildigi zaman kendini
emniyette ve basarili gorerek Allah’tan yliz cevirip kendi giicline gilivenmesi
muhtemeldir. Bu olumsuz davranisin ortaya ¢ikmamasi i¢in Kur’an, insanin
Yaraticisina her zaman dua ederek O’nu goz ardi etmemesini dile getirmistir. Dua ve
iman arasinda giiclii bir iliski vardir ¢ilinkii dua eden kisi kendi giiciiniin siirh ve
zayif, Allah’in kudretinin ise sinirsiz olduguna inanir ve baglamda kendi acziyetini
itiraf ederek O’na dua eder. Mii’minin hem darlikta hem de bollukta dua etmesi onun
Allah inancini igsellestirdigi anlamima gelir. Peygamberler kendilerine bir nimet

verildiginde bu bana Rabbimden bir liituftur, diyerek Allah’a siikretmislerdir.'®®

Matiiridi, nazar ve istidlale dayanmadan taklit ederek inandigini sdyleyen bir
kimsenin bela, musibet ve sikinti ya da bir problemle karsilagsmasi durumunda dinden
vaz gecmesinin muhtemel oldugunu belirtir. Ciinkii iman, nazar ve istidlale
dayanmadig1 zaman, kisi imana zarar veren durumlara kars1 onu koruyamaz ve isyan
etme durumuna gegebilir. Allah dilerse mukallidin imanin1 koruyabilecegini ancak
imanlar1 nazar ve istidlal sonucu olusan kimselerin bela, musibet ve sikint1 ya da bir
problemle karsilagsmas1 durumunda isyan etmelerinin daha zor oldugunu belirtir.'®°

Kur’an’da Hz. Mlsa’nin ifadesi oldugu belirtilen “Rabbim! Bana liitfedecegin

9170

her hayra muhtacim ayetini yorumlayan Matiiridi, inanan kimsenin aglik,

yorgunluk, gii¢siizliik gibi kendisine ariz olan bir durumu Allah’a arz ederek bunun

165 Matiiridi, Te vilati’I-Kur an Terciimesi, 11/293.
166 oz-7iimer 39/49-50.

167 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, 12/373.
168 en-Neml 27/36-40.

189 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur 'an Terciimesi, 2/374.
170 g|-Kasas 24/88.
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izalesi i¢in niyazda bulunmasinin imana zarar verecek bir durum olmadigini savunur.
Ciinkii ona gore burada Allah’a durumunu arz etmenin s6z konusu oldugunu bu da
“isyan” olarak nitelendirilemez aksi halde peygamberlerin masum oldugu inancina

zarar verir.}"t

Fiil ve davranislarinda imanin tesiri goriilen veya diger bir anlatim ile kendisini
imanin kontrolii altinda tutabilen bir mii’'min bilmektedir ki, diinyada meydana gelen
iyl ve kotli her sey Rabbinin kudreti ve iradesi dahilinde olmaktadir. Allah, dogru
yola gelmesi i¢in birtakim kullarmin riziklarmi daraltirken, daha fazla azaba
ugrasinlar diye nimetlerine nankdrliik eden bazi kimselerin de riziklarini bol bol
verebilir. Mi’min igin, ilahi fiiller tek ama¢ ve bir sebebe indirgenmis degildir.
Hasili sadece fiziksel, sosyal ve iktisadi yonleriyle diinyaya hitap etmez. Biitiin
bunlarin 6tesinde ahirete bakan yonii olup, Allah sirf denemek i¢in bazilarina az,
bazilarina da bol rizik verebilir. Bu durum yalnizca dar manada diisliniilen rizik
alaninda degil, biitiin darlik ve genislik durumlarinda da gegerli bir durumdur. “Sizi
bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz.”l72 “Andolsun sizi biraz korku,
biraz aclik, biraz da mallardan, canlardan ve mahsullerden eksiltmekle deneyecegiz.

Sabredenleri miijdele.”173

Bu ayet-i kerimede Allah, musibetin gelmesi halinde kuluna dua ve imana
siginip tahammiil yolunu gdstermistir, zira imanin 6zii bu ifadenin i¢indedir. Sozii
edilen ifadede istirca kulun, Allah'in verdigi hiikiimde kendisine has bir dnlem ve
¢Ozlim seklinin olmayacaginin dile getirilisi vardir. Yine bu anlatim kulun, kendi
varligin1 ve buna bagh olan her seyi diledigi gibi tasarrufta bulunmasi i¢in Allah'a
teslim edisi vardir.'™® Sunu bilin ki biraz korku ve aclik ile sizi imtihana tabi
tutacagiz. Burada Allah, baglarina gelebilecegi belirtilen musibetler karsisinda
sikdyet etmemeleri i¢in kullarini ikaz etmektedir. Bu musibetlerin her birinde “az bir
sey, biraz” kelimesi, biraz korku veya biraz aglik seklinde anlasilabilir. Ciinkii Allah,
Kur'an'm birden c¢ok ayetinde insanlart 6liim ve yoksunluk ig¢in yarattigini,

kendilerine verdigi diinya mali ve siislerinin tiimiiniin yok olup ortadan kalkmaya

i Matiiridi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi,
Te vilatu’l-Kur’an, thk. Bekir Topaloglu-ibrahim Halil Kagar (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2008),
11/29.

172 o|_Enbiya 21/35.

173 o]-Bakara 2/155.

14 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur 'an Terciimesi, 2/308.
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mahk@im oldugunu haber vermistir.'”> Ornegin: “Sizi sinamak i¢in limii ve hayati

yaratmistir 76 «p

iz, kimlerin daha giizel bir davranis sergileyecegini denemek i¢in
veryiiziindeki her seyi kendisine 6zgii bir siis biciminde yarattik. Hi¢ siiphe yok ki
zamam gelince oradaki her seyi kupkuru topraga cevirecegiz.”*"" Allah bu
beyanlarinda diinyanin ve sahip oldugu cekiciliginin yok olacagini haber vermistir.
Biitlin bunlarin, s6zii edilen sonuca maruz kalacagini bilen bir kimse, karsilasacagi
hastalik, aclik, mal ve can kaybi gibi musibetlere daha kolay gogiis gerebilirler.
Cilinkii bunlarin tamami bahis konusu akibetten daha hafiftir. Bir de Allah'in
insanlara verdigi omiir, saglik ve selameti hak ettikleri i¢in degil, iyilik ve liituf olsun
diye vermis ve bunu ebedi degil mutlak ve belli bir siireye baglamistir; adeta bu
imkanlar siire disinda onlara degil, baskalarina aittir. Netice olarak insanlar, imkanlar

var olduk¢a O'na minnettar olacaklarini ve alinca da buna hakkinin bulundugunu

bilmis olacaklardir.™

Darlik ve sikinti i¢ine giren mii’'min, yiice Allah’in “sabredenleri miijdele”
hitabindaki mustuya nail olabilmek i¢in, boylesi durumlar karsisinda yikilip feryada
bogulmak yerine, i¢inde bulundugu musibeti dua ve sabirla defetmek olgunlugu
sergiler. Nimet ve bolluk i¢inde bulundugu vakitlerde de dua ve siikriinii terk etmez.
Erismis oldugu nimet ve bolluga karsilik; Belkis’in tahtini saniyelik bir an igerisinde
yaninda hazir bulunca: “Bu bakalim siikiir mii yoksa nankérliik mii edecegim diye
beni denemesi igin Rabbim’in fazlindandir. VAT diyen Hz. Siileyman gibi bir
yaklasim takinarak siikiir edasi igerisinde Rabbi’ne dua eder. Nakledildigine gore o
kisi kendisiyle dua edildiginde Allah’im duay: kabul ettigi ismi-i azami bilirdi. Ben
onu sen goz agip kapayincaya kadar getiririm. Sonra goz acip kapama (irtidadut-tarf)
hakkinda ihtilaf edilmistir: Kimileri sdyle demislerdir: Sehrin bir ucuna bir adam
gdndermesi ve onun oraya gidip geri donmesi arasinda gegen sure kadardir. Bazilar
ise o goz kapaklar1 kapanana kadar kisinin uzak olan seye bakmasidir, demislerdir.
Stileyman, tahti yani1 basina yerlesmis olarak goriince. Bazilar1 soyle demislerdir:
Taht, yeraltinda bir tiinele girdi ve Siileyman’in tam Oniine geldi. Ancak &yle
anlasiliyor ki o kisi kendisi tagima, getirme gibi hi¢ zahmet ¢ekmeden ismi-i a'zam

sayesinde taht1 getirtmisti. Bu da gosteriyor ki mucizeler, peygamber olmayanlarin

175 Matiiridi, Te vilatul-Kuran Terciimesi, 2/305.
176 e -Miilk 67/2.

77 o]-Kehf 18/7-8.

178 Matiiridi, Te 'vilatul-Kuran Terciimesi, 2/1305.
179 en-Neml 27/40.
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ellerinde de gergeklesebilir. Ancak o mucize peygamber olmayanlarin elinde

gerceklesse de gonderilen peygamberin mucizesi sayilir.'®

Mii’minin dualari, yalniz diinyevi haz veya diinyevi menfaat talebiyle miinhasir
degildir. Darlik ve bolluk zamanlarinda ayrica; Allah’in nimetlerine kars1 stikranlik
duyma, bagislanma, hidayet, Allah yolundaki gayretler i¢in yardim isteme, hamd ve
tesbih etme, seytan ve seytan gibi birtakim ruhani varliklarin serrinden emin olma,
cennet nimetlerine kavusma, Allah’in hosnutluguna erismek, Salih kimselerle
beraber hasr olabilme, Peygamberimizin sefaatine nail olma, cehennem ve kabir
azaplarindan kurtulma, dogru yolda sebat kilip ondan ayrilmama, Miisliiman olarak
canlarin1 verebilme gibi bircok imani hasletler adina dua etmektedir. Ote yandan
ibadet, yeme, i¢me, yatma, uyuma, riilya gérme, uyanma, evden ¢ikma, ise baslama

gibi davraniglar da mii’'min hayatinda dua ile renklenmektedir.

Kisacast mii’min hayatinin her gilinii, her saati, hatta dakikalar1 bile dua ile
birlestirmek sekilde, dua ibadetinin konularini ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat ayni
yogunlugu inangsiz veya inanci zayif bir kisinin hayatinda gérmek miimkiin degildir.
O halde, dua ibadetiyle iman olgusu arasinda dogru bir miinasebetin varlig1 s6z

konusudur.

Matiiridi’nin iman konusuyla alakali goriisleri, kelami goriisleri arasinda en
dikkat ¢ekenlerdendir.’® Ona gore sartli ve siipheli iman olmaz. Bir miimin, imanini
ve miimin oldugunu agikare sek ve siipheye mahal vermeden ifade etmelidir. Yani
"ben gercekten miiminim" demesi gerekir. Imanin gerceklesmesi, kalbin tasdikiyle
olur. Kisi, Allah'in birligini, Hz. Muhammed'in resul oldugunu ictenlikle
benimsemesiyle miimin ve miislim vasfin1 kazanir. Hasili biitiin Miisliimanlar

miimin, biitiin miiminler de Miisliimandir.'®?

Kur’an da su ayet iman-dua iligkisine ¢ok acik bir sekilde isaret etmektedir. “O
Allah Hayy'dir. O'ndan baska ilah yoktur. Dini O'na has kilarak O'na dua edin. 83

Kur'an'da imanin dua ile iliskisine dogrudan dogruya veya dolayl isaret eden baska

184

ayetler de vardir.™" Yiice Allah Kuran’da “Siz bana verdiginiz sozii yerine getirin ki

180 Matiiridi, Te vilatul-Kuran Terciimesi, 10/448.

181 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 136.

82 Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2018), 103-144.

183 e]-Mii’mintin 40/45.

184 el-Mii’mintin 40/60-65.
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1,185

ben de size vadettiklerimi vereyim “Siiphesiz ben yakinim, bana dua ettiginde

dua edenin dilegine karsilik veririm. Su hdlde benim davetime gelsinler ve bana iman

etsinler’ "

Kur’an, bu ayetlerde Allah’in, insanlarin dualarini bir sartla kabul edecegini
sOylemektedir, o sart da Allah’a iman etmeleri ve O’na verdikleri sozii yerine
getirmeleridir. Bunu yaparlarsa Allah da vadettiklerini onlara verecektir.*®” Ancak el-
Kehf siiresinde, Ashabu'l-Kehf kissas1 anlatilirken onlarin imanlarina isaret edilerek
dualar1 anlatilir. Bu ayetler agik bir sekilde duanin iman ile iliskisini géstermektedir.
Kur’an’da, “Biz, sana, onlarin Kehf Ashabinin ger¢ek haberlerini anlatacagiz: Onlar
Rablerine inanmis genglerdi. Biz de onlarin hidayetlerini artirmistik ayaga
kalktiklarinda kalplerini Allah'a baglayarak metanet verdik de Bizim Rabbimiz,
goklerin ve yerin Rabbidir. O'ndan baska bir ilahi ¢agirmayacagiz! Yardim
istemeyecegiz, aksi takdirde bos davada bulunmus oluruz dediler. Su kavmimiz ise,
O'ndan tanrilar edindiler. Onlarin tanrt olduklarina agik bir delil getirselerdi ya? O
halde Allah'a karsi yalan uydurandan daha zalim/gergek sucglu kim var’’! 188 Bu
ayete imanin her zaman yenilenme gibi bir 6zelligi vardir. Sebebine gelince miimin,
her vakit kiifrii inkar edip reddetmektedir. Bunu yapan kisi, ayn1 sekilde her zaman

imam yenilemektedir.'®®

Bu kissada, anlatilan ve so6z konusu edilen gencler imanlar1 sebebiyle
mahkemededirler ve krallarina imanlarindan vazge¢meyeceklerini, inandiklar
Allah'n gergek oldugunu, haksiz ve zalim kralin karsisinda delil de getirmeden
Allah'1 inkdr eden kavimlerinin ger¢cek suclu oldugunu, kraldan yardim
istemeyeceklerini ve tek olan Allah'tan yardim isteyeceklerini Allah tarafindan
kalplerine verilen metanetle agik ve mertce sdylemislerdir. Kissada vurgunun iman
oldugu ayetlerin siyak ve sibakindan da anlagilmaktadir. Esas itibariyle dua Allah't
birlemek, tek ve yekta oldugunu sdyleyerek sena etmek; O'ndan affini, magfiretini ve

O'na yaklastiracak seyleri istemektir demistik.

Kur’an-1 Kerim’de dua hakkindaki i1srarli tekrarlarin da bu methumu

vurguladiklarini belirtmistik. Ayni sekilde hadislerde de daha ¢ok bu anlamina dikkat

185 o]-Bakara 2/40.

18 o]-Bakara 2/186.

187 Matiiridi, Te vilatul-Kuran Terciimesi, 13/86.
188 o|-Kehf 18/13-15.

189 Matiiridi, Te vilatul-Kuran Terciimesi, 9/33.
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cekildigi goriiliir. Hasili dua, kiiltiirimiizde anlagildig: gibi sadece Allah'tan diinyaya
ait bir seyi dilemek talep etmek degil, bununla beraber esas olarak kulun, Allah'a
imanin1 ve Allah't Rab edinmesinin ifadesi olarak yine kulun O'na ragbet etmesi,
O'nu ta’zim etmesi, O'ndan rahmetini dilemesi, af ve magfiretini istemesidir. Dua
hemen biitiin dinlerde bir tapmmanin ifadesidir ve inangtan kaynaklanir. Hz.

Peygamber'in de dua ibadet oldugunu belirtmesi bundandir.**

Kur’an’da, Yiice Allah miisriklerin, inanglar1 geregi yaptiklart dualarina
isaretle duayi, iman ile neredeyse esitleyerek agiklamalar da bulunmustur. Dua etmek
¢cok Onemli bir ibadettir fakat duanin kendisi imanin bir tezahiiriidiir. Kur'an'da
“Allah'tan baskasina dua etmek,” “Allah'a dua etmek” seklinde gecen ifadelerin
iman bahislerinde ge¢mesi de bunu gdstermektedir. Dua ayn1 zamanda Allah sena
ve ta'zim, O'na boyun egerek siginmak ve kullugun ifadesi oldugu i¢in dua
etmeyenler Kur'an'da miistekbir olarak ifade edilmis, devamindaki ayetlerde de iman

edilmesi emredilmistir.**

Dua, aslinda insanin iman etmis oldugunun anlasilmasi ve davraniglara
yansimast ile ilgili oldugu i¢in Kur'an'da duaya ¢ok 6nem verilmistir. Kur'an'in,
biitiiniiyle bir dua olup en 6nemli iman konular1 ihtiva eden el-Fatiha suresi ile
baslamasi, takip eden surelerde Allah'tan baskasina dua etmeyip sadece Allah'a dua
edilmesini emreden ayetlerin sik sik tekrar edilmesi ve peygamberlerin dualarina ¢ok
yer verilmesi duanin dinimizde iman gibi ¢ok 6nemli oldugunu gostermektedir.
Ayrica Allah'a yapilan duanin, sahibinde imanin bulunduguna delaleti sebebiyle de
dua-iman iliskisi gii¢lii bir iliskidir.

Duaya, kavram olarak bakildiginda ise onun iman mesabesinde oldugu, en
azindan imanin tezahiirii olmasi1 sebebiyle iman ile benzer degerde anlasiimasi
gerektigi goriilmektedir. Kur'an'da Yiice Allah bircok ayette, sirf bu nedenle
misriklerin  Allah''n  digindaki  varliklara dua etmelerini, putlara yalvarip
yakarmalarini ya da onlar1 ¢agirmalarini yermis, ger¢ek Rab Allah'a dua etmelerini
wsrarla istemistir. Hz. Peygamber'in, dualarina baslamadan 6nce Allah'a iman ettigini

ifade etmesi, O'nun giizel isimlerini zikrettikten sonra dua etmesi de dua-iman

%0 Tirmizi “De'avat ", 1/3372. '
9! Mirza Tokpmar, “Buhari'nin Sahih'inde Kavram Olarak Dua ve Iman ile iliskisi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi 11/1 (2013), 7-25.
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iligkisinin giiclii oldugunu gostermektedir. Bu sebeple de her biri digerinin yerine

kullanilmistir.

Bu konuda yiice Allah mealen: “Siz, Allah'in size verdigi mallarinizi ve
riziklarimizi sahibi oldugunuz kolelerinizle, yaratiimislhikta onlarla esit oldugunuz
halde paylasmazken, ulithiyetin biitiin vasiflarina sahip, Fert ve essiz olan Allah'in
tasarrufuna hem de kendisiyle esit olmayan putlart nasil ortak kilarsiniz? "*** diyerek

tevhidin ve dolayisiyla imanin dua ile iligkisine bir 6rnek vermektedir.

Yiice Allah mealen: “Ey Resuliim Deki: Eger duaniz olmasa, Rabbim size ne
diye ehemmiyet versin?’*'*® Bazilar1 dediler ki: Rabbim size ne diye deger versin!
Yani Rabbim size deger vermez. Su ayette oldugu gibi: “Sayet siz iman eder ve

n? % Yukarnida gegen “Dua” kelimesinin

stikrederseniz Allah size nigin azap etsi
iman anlaminda oldugunu belirtir. Onun aslinda kastettigi seyin, duanin iman
anlamma geldigini soylemek degil Kur'an'da iman yerine dua kelimesinin
kullanildigina isaret etmek oldugu anlasilmaktadir. Siiphesiz duanin ayni zamanda

iman anlamini i¢erdigini ya da dua-iman iliskisini ortaya koymaktadir.
3.3. Dua Tevhid Iliskisi

Insanin, Allah'1 tek mabid kabul ederek hicbir varhig O'na ortak kosmadan
ibadeti yalnizca Allah'a has kilmasi gerekir. Boylelikle insan hem ibadette hem de
tavir ve diislincelerinde tevhid ilkesini uygular. Bu baglamda mii’minin {imidini,
korkusunu ve yerine getirilmesini istedigi biitiin ihtiyaglarini Allah disindaki
varliklardan istemek yerine sadece Allah Teala’ya arz etmesi gerekir. Nitekim
Kur’an, bu durumu “Ey insanlar! Allah'a muhta¢ olan sizlersiniz. Allah ise hi¢
kimseye muhtag degildir ve oviilmeye layik olan yegdne varlik O ’dur."® Seklinde
ifade eder. Hasili inanan kimse Allah'tan bagkasina ger¢ek anlamda iimit baglamaz
ve ihtiyaglarini ona arz etmez. Yine mii’min herhangi bir yaratiktan, sadece Allah'in
takdir ettigi belalardan birinin kendisine gelmesine O'nun tarafindan sebep kilinmasi
acisindan korkar; evet bu durumda ondan endise eder. Ya da miimin Allah'in
kendisine liitfedecegi bir nimetine kulunu vesile kilmasini umar, bundan Gtiirii

beklenti i¢inde bulunur; ama kul bu davranisiyla hak yoldan sapmis olmaz. Sonug

192 ar-Rum 28.

193 a|-Furkan 25/77.
194 en-Nisa 4/147.
195 o)-Fatr 35/15.
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olarak tasvir edilen bu davranislar ¢ergevesinde giinahin biitiin ¢esitlerinden Allah'a

sigimma ve biitiin iyilik tiirlerine ulasmay1 O'ndan isteme durumu ortaya ¢ikar.'%

Insanin fitratinda inanma duygusu oldugu i¢in Yaraticiya siginma ve O’na dua
etme egilimi de vardir. Bu baglamda iki insan profilinden bahsetmek miimkiindiir.
Birisi musibet karsisinda hayirdan {imit kesip karamsarliga diisen, dua etmeyi ve
Allah’tan istemeyi terk eden bir Ozellige sahiptir. Digeri ise aynit durumdan
kurtulmak i¢in siirekli dua ve niyazda bulunmak ve Allah’tan isteme Ozelligine
sahiptir. Yani farkli tabiatlarda yaratilmig bu insanlardan biri timidini kesip
karamsarliga diisiiyor, digeri ise Allah’in kudretinin yiiceligine inanarak dua etmeye

ve Allah’tan hayirli olani istemeye devam ediyor.'®’

Dua-tevhid iliskisi dogru bir dua icin biiylik 6nem arz eder. Kur’an duanin
ancak Allah’a yapilabilecegini ifade eder. Islam’da biitiin ibadetlerin ihlasla sadece
Allah’a yapildigr gibi duanin da bu kapsamda ancak O’na yapilmasi gerekir ¢linkii
[slam’da dua tevhit temelinde bir ibadet olarak kabul edilir. Mii’min hakikatte
Allah’tan bagka kimseden bir sey istemez ve kimseden bir ihtiyacinin giderilmesi
icin niyazda bulunmaz. Yani miiminin, iimidini, korkusunu ve yerine getirilmesini
istedigi biitiin ihtiyaglarini1 yaratiklardan uzaklastirip Allah Teald’ya arz etmesi
gerekir. Matiiridi’ye gore insanin, dua etmekle birlikte sebeplere de sarilmasi yani
gerekli ¢aba ve gayreti de gostermesi gerekir. Nitekim Kur’an bu durumu, “Ancak
sana ibadet eder ve yalmz senden yardim isteriz,” seklinde ifade ederek mii’min
kimsenin duasina icabet olunmasi igin sirkten sakinarak Allah’a isyan etmemesi ve

ibadetlerini aksatmamasi gerektigini belirtir.*®

Matiiridi “Allah ile beraber baska bir llaha yalvarma! O nun zatindan baska
her sey yok olacaktir. 719 Ayetini izah ederken Allah’tan baskasina yapilan duanin
yok hiikmiinde oldugunu ancak O’na yapilan duanin kalict olabilecegini ve kabul
edilebilecegini belirtir.?®® Matiiridi, “Ey Resuliim deki: Eger duaniz olmasa, Rabbim
size ne diye ehemmiyet versin? " ayetin eger Allah Teala kendisini birlemesi

(tevhit) ve O’na itaatte bulunmasi i¢in insana davette bulunmasaydi, insanin Allah

196 Matiiridi, Te vilati'I-Kur an Terciimesi, 1/43.
to7 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, 13/165.
198 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'an, 1/20-21.

199 o]-Kasas 28/88.

200 Matiiridi, Te vildatii'l-Kur 'an Terciimesi, 11/91.
0% e|-Furkan 25/77.
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indinde bir degerinin olmayacagmi ifade ettigini belirtir.?%

Matiiridi’nin, duay1
tevhid ile iliskilendirmesi, duanin ancak Allah’a yapilabilecegini aksi halde sirke
gotiiren bir saik olabilecegi anlamina gelir. Mii’min Allah’in bir iyilik veya kotiligi
insanlar veya baska bir varlik sebep kilinarak kendisine verilecegini bilir ancak
bunun Allah’tan geldigine inanir. Bu nedenle asil giic ve kudret sahibinin Allah

oldugunu insanin veya baska varliklarin ise bir vasita oldugunu bilir.

Kur’an’da araci edinme konusunda “Onlarin ¢cagirdiklar: kisiler bile Rab'lerine
vaklasmak igin yol ararlar. O'nun rahmetini umar, cezasindan korkarlar. Rabbinin

203 ifade edilen ayeti yorumlarken de Matiiridi, Allah’a

cezasi sakinilacak bir seydir
araci kilmarak kendisine dua edilen varligin, insan veya giinah islemeyen melek ya
da cansiz varlik olan put olabilecegini ancak bunun yanlis oldugunu belirtir. Allah’a
ibadet ve taat i¢in yaratilan meleklerin araci kabul edilmesinin Islam itikadiyla
celistigini ¢iinkii giinahsiz bir varlik Allah’a ibadet ediyorsa insanin da ayni hedefe
yonelerek ibadet kapsaminda O’ndan istemesi gerekir. Cansiz varliklar olan
putlardan istemesi de akilsizca bir davramig olur. Ciinkii Kur’an insana verilen
emanet, cansiz varliklara teklif edilseydi Allah korkusundan paramparca olacaklarini

belirtir.?®* O zaman insanin yapmasi gereken tek sey tamamen Allah’a yonelerek

. . g0 4D
sadece O’ndan istemesidir.2%

Insanin ¢alisarak hak ettigi basartyr Allah’tan dilemesinin Mu’tezili anlayisa
gore yanlis oldugunu ifade eden Matiiridi, onlar insanin, miikellef kilindig1 seyleri
yerine getirebilmesi i¢in gerekli olan biitiin imkanlarin kendisine verildigini kabul
ettiklerini belirtir. Mu’tezile’ye gore teklifin yerine getirilmesi i¢in gerekli olan
imkanlardan bir tanesi bile Allah nezdinde verilmedigi takdirde, kulun miikellef
olmasi caiz degildir. Dolayisiyla insanin, Allah’in ona verdigi bir seyi gérmezlikten
gelerek istemesi, Allah’in nimetlerine karsi nankorliik etmesi anlamina gelir. Sanki
Allah, insanin nimetlerini gérmemesini ve problem ¢ikarmasini talep ediyor gibi bir

sonug ortaya glkar.206

Dua, kullugun geregidir. Yoksa dua, Allah’in meydana gelecegini ezelde takdir

ettigi seyin gergeklesmesini Onlemesi, takdir etmedigi seyin meydana gelmesini

202 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, 10/282.
203 el-isra 17/57.

204 el-Ahzab, 33/72.

205 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur 'an Terciimesi, 8/302.
206 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur 'an Terciimesi, 1/21.
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saglamasi i¢in yapilan bir talep degildir. Dua, Allah’in bilmedigi seyi ona hatirlatma
anlamma da gelmez. Dua, kisinin kullugunu gostermesi, aczini itiraf ederek

ihtiyacin1 Allah’a arz etmesinden ibarettir.
3.4. Dua ve Tevekkiil

Tevekkiil, kendi eksiklikleri ve smirliliginin farkinda olan kulun, vazifesini
gorerek Allah’a siginmasi, biitiin giic ve kudret sahibi olanin yalnizca Allah Teala
oldugunu bilerek ve her hususta O’na giivenerek, O’nun takdirine giizellikle riza ve
teslimiyet gosterip geregince kulluk yapmaktir.’®” Tevekkiil etmek Tiirkge’de bazen
tedbire bagvurmadan kadere boyun egmek?®® seklinde pasif bir hal olarak anlasilir.
Oysa Kur’an’da emredilen tevekkiil, kisinin bir isin olmasi i¢in elinden gelen gabay1
gistermesi, yani sebeplere tevessiil etmesi, ancak neticeyi elde etmeyi o sebeplere
bagli gormeyerek Rabbi’ne sn"gmmamzo9 seklinde karsimiza c¢ikmaktadir. Zira
tevekkiil faaliyetleri, tabii-ilahi yasalara uyduktan sonra Allah’a dayanip, giivenmek
seklinde genel ifadesini bulmaktadir. Tevekkiil deyince genel anlamda bunu

anhyoruz.210

Tevekkiil ve dua arasinda nasil bir iliski oldugu su sekilde izah edilebilir.
Allah’a giivenmek ve insanlarin elinde olana karsi hirstan kaginma olan tevekkiil,
ancak gerekli tedbirleri alarak Allah’a teslimiyetle yapilabilir. Dua ise, kulun
Rabbinden yardim istemesi ve O’nun disinda mutlak giic ve kudret olmadigina
inanmasidir. Boylece dua eden kisi, bir sebep olarak dua ile Allah’a teslimiyet
anlamindaki tevekkiil arasinda birbirini tamamlayan gii¢li bir iliskinin oldugunu
bilir. Dua, bu sebeplerin en sereflisi ve istenilen seyin elde edilmesi baglaminda
Allah’a teslimiyetle iliskili bir kavram oldugu sdylenebilir. Yani insanin
sorumlulugunu yerine getirdikten sonra Allah’a dua ederek talebinin sonucu i¢in

O’na tevekkiil etmesi, dua ile tevekkiil arasinda bir bagin oldugunu gosterir.

Matiiridi, insanin sadece kendine veya baskasina giivenmesi yerine sadece
Allah'a giivenmesi isini O'na havale etmesi gerektigini belirtir. Dua ve istisare gibi
gerekli sebeplere bagvurduktan sonra ig karara baglaninca ve dogru ile yanlisin belli

olduguna kanaat getirilince Allah’a tevekkiil edilmesi yani onun hiikmiine razi

27 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 4/361.

2% Dogan Aksan, Tiirkce Sozliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu yaymnlari, 6. Basim, 2005), “Tevekkiil
maddesi”, 1970.

29 Alper, Bir Kelam Problemi Olarak Imanin Psikolojik Yapusi, 109.

29 y\Imaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 172.
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olunmas1 gerekir. Mesela savasla ilgili bir konuda sadece asker sayisinin ¢oklugu ile
gururlanma ve zaferi ona bagli oldugunu kabul etmenin dua ve tevekkiil iliskisine
ters diiser. Hz. Peygamber Bedir harbinde hem dua etmis hem de gerekli tedbirleri
alarak Allah’a tevekkiil etmistir. Nitekim Kur’an inananlar1 tevekkiil etmesi
konusunda su sekilde izah etmistir. “O giin sayica ¢oklugunuza giivenmistiniz, fakat
bunun size hi¢hir yarari olmamist.”’*** Baska bir ayette de “Zafer, yalmiz Allah

katindan gelir***? seklinde ifade edilir.

Kim Allah'a dayanip giivenirse Allah ona yeter. Bu ifade insanin sebeplere
basvurmayi terk etmesini gerektirmez. Ne var ki Allah Teala, insanlarin birbirlerine
sigindiklarin1 ve birbirlerinden yardim istediklerini goriince Allah’a yonelip
siginmalarin1  emretmistir. Ayrica biitlin bu sebepleri, riziklarmin kendisine
baglandig1 bir ana eksen degil lizerlerine yiiklenen bir imtihan olarak gdrmelerini
emretmistir. Kur’an, “Allah’in hLitfundan nasip araym’™®*® buyurdugunu gérmez
misin? Yani biitin o caligsmalar, insanlarin, Allah’in litfuna ulasmasi igin bir
sebeptir. Rizik konusunda gayeye ulasmanin ve her tiirlii korkudan emin olmanin ana

merkezi Allah’a gl'ivenmektir.214

Matiiridi, tevekkiil etmenin kisiyi sebeplere bagvurmaktan alikoyamayacagini
belirtir. Matiiridi, Kur’an’da Hz. Yusuf hakkinda “Onlardan, kurtulacagini bildigi
kimseye dedi ki: Beni efendinin yaninda an, (umulur ki beni ¢ikarir). Fakat seytan
ona, efendisine anmayr unutturdu. Dolayisiyla (Yusuf), birka¢ sene daha zindanda
kaldi.”®® 1ifade edilen ayeti yorumlarken Hz. Yusuf'un haksiz yere girdigi
cezaevinden ¢ikmak i¢in gerekli cabayr gosterdigini yoksa Allah’tan bagkasina
kalbinin meylederek onlardan beklenti i¢ine girdiginin savunulamayacagini belirtir.
Bu durumun tevekkiiliin ancak gerekli ¢aba ve gayreti gostererek alinmasi gereken
tedbirlerin alinmasi gerektigini gdsterdigini savunur. Nitekim Kur’an’da miiminlere
savasmalart konusunda “onlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet hazzrlaym”216
ayetiyle ayni durumun ifade edildigini belirtir.?” Matiiridi’nin ifadelerinden tevekkiil

icin gerekli sebepler arasinda duanin da kabul edilmesi, dua ve tevekkiiliin birbiriyle

iligkili hatta birbirini tamamlayan iki kavram oldugu sdylenebilir.

211 ot-Tevhe 9/25.

212 A1-i imran 3/126.

213 6]-Cuma 62/10.

214 Matiiridi, Te vilati'I-Kur an Terciimesi, 13/222-223.
215 yisuf 12/42.

216 o|-Enfal 7/60

2 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur'an, 7/222.
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Hz. Yakub’un, oglu Hz. Yusuf'u kardesleriyle beraber Misir’a gonderecegi
zaman “Daha once kardeginizi size emanet ettigim gibi, simdi onu emanet eder
miyim? Ama Allah en iyi koruyandwr, O merhametlilerin en merhametlisidir’***
ayetinde ifade edildigi gibi Hz. Ya’ktb, Allah’a tevekkiil ettigi halde Hz. Yusuf i¢in
kardeslerinden ahit istemesinin de ayni sekilde ele alinmasi gereken bir durum

oldugunu belirtir.**

Matiiridi, kul gerekli tedbirleri aldiginda yani sorumlulugunu yerine getirdigi
zaman artik Allah’in takdirine ve hiikmiine razi olmalidir. Aksi halde her seyi
yaptigini ileri siirerek sonucu sadece kendinin belirleyecegini diistinmesinin Allah’in
kudretini 6nemsemedigi durumuna diiser ki bu itikadi bir problem olusturur. Inanan
kisinin tevekkiil i¢in bagvurmasi gerekli olan sebepler arasina duayi da katarak

tevekkiil etmesi tevekkiiliin miitekdmil olmas1 agisindan 6nemli oldugu sdylenebilir.
3.5. Dua Kader Iliskisi

Islam kelaminda kader ve dua iliskisinin bir problem alani oldugu sdylenebilir.
Eger Allah ezeli ilmiyle her seyi biliyor ve takdir ediyorsa o zaman insan neden dua
etmektedir? Dua kaderi yani Allah’in ezeli ilmini degistirir mi? Ya da duanin kabul
edilmesi kadim bilginin degigsmesi anlamina gelmez mi? gibi sorularin yanit bulmasi

beklenen bir konudur.

Tek ve degismeyen Allah’in ilmi ile imkanlar alemi arasindaki iligkinin
kurulmasi Allah’n fiili sifatlar1 vasitasi ile olmaktadir. Kur’an’in, Allah’in kdinatta
her an yeni bir iste olmasini ifade etmesini,®® O’nun yaratma ve irade sifatlariyla
kainatta degisimi meydana getirdigi seklinde agiklamak miimkiindiir. Bu kapsamda
alemdeki degisimi ele alan Matiiridi, Allah’in her seyi ezelde yarattigini ancak
insanin bunu belli bir zaman i¢inde idrak ettigini yoksa Allah i¢in bir vakit s6z
konusu olmadigini belirtir.?" Yani varlik alanindaki herhangi bir sey, Allah’in
bilgisinde varlig1 zorunlu olan bir sey olarak degil de sadece var olmayi bekleyen bir
imkan olarak bulunur. Allah, ezelde belirlenmis ve secilmis olan seyleri degil;

“sturs1iz miimkiinleri” bilir. Sinirs1z imkanlara sahip bir ilmi olan Allah, bu sinirsiz

218 yasuf 12/64.

2 Matiridi, Te 'vildtii’'I-Kuran, 7/331.
220 ar-Rahman 55/29.

221 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’an, 14/271.
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imkanlardan bazilarmi sonradan seger ve yaratir.? Allah’in bir kimsenin duasim
kabul etmesi, O’nun ilminde bir degisikligin meydana gelmesi anlamima gelmez.
Aksine fiili sifatlar1 tekvin sifati kapsaminda degerlendiren Matiiridi’ye gore,
degisiklik bu sifatin taalluk ettigi miimkiin varliklarda meydana gelir. Ciinkii ona
gore tekvin sifat1 da kadimdir. Allah i¢in herhangi bir konuda zorunlu olarak bir sey
yapmak s6z konusu olmadig1 i¢in her sey imkan dahilinde kabul edilir. Bu baglamda
insan dua ile Allah’tan, hakkinda hayirli olduguna inandig seyi isteyebilir. Bu da

Allah’in kadim ilmiyle ¢elismez.??®

Gazzali, Ihyd’ da “Allah’in takdiri degismeyecegine gore duanmn ne faydasi
vardir?” sorusuna cevaben sdyle demektedir: Olaylar 6nceden sebep-sonug iliskisiyle
birbirine baglanmistir. Sebeplerin sonuglar1 dogurmasi zaman i¢inde meydana gelir.
Iyilik veya kotiiliigii takdir eden bunlar icin bir sebep/vesile de takdir etmistir. Dua
kotiiliigiin giderilmesi veya iyiligin saglanmasi igin sebepler iginden bir sebeptir.?**
Gazzali de zorunlu bir illet-ma’ldl iliskisini reddederek duanin, fiili sifatlarin taalluk
ettigi miimkiin varliklarda gerceklesen degisikliklerin zorunlu bir sebebi olabilecegi

uzerinde durmaktadir.

Kader baglaminda duanin Allah’in irade sifat1 iligkili olarak ele alinmasinin da
onemli bir yeri vardir. Ozellikle Allah’in fiillerinin bir hikmete taalluk ettigini kabul
eden Matiiridi duanin kabulii veya reddini izah etmede rasyonel bir a¢ilim yapmustir.
Cinkii bu baglamda duanin kabul edilmesi veya reddedilmesinin muhtemel
gerekgeleri lizerinde izahlar yapilabilir. Insan, Allah’m iradesinin boyle oldugu
sonucuna vararak O’nun hiikmiine riza gosterir. Allah’in fiillerini anlamada hikmet
kavramin1 6n plana c¢ikaran Matiiridi’ye gore Allah, alemi yaratip eyleme
doniistiirdiigiinde O herhangi bir ahlaki varsayima riayet etmek zorunda degildir;

fakat O, bir seyin 1yi veya kotli olduguna bagtan hiilkmeder.

Mlahi fiillerde hikmet anlayisini dikkate almayan Es’ari icin de bir sebebe
binaen dua eden kimsenin talebinin ger¢eklesmesinin de hikmet ve ilahi fiil iligkisi

acisindan izahinin zor olacagi sdylenebilir.

222 Metin Ozdemir, Allah’in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti (istanbul: iz Yaymcilik, 2003),
132.

223 Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, 95.

224 Ebh Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hydu Uliimi’d-Din (Kahire: Daru’l-Hadis, 1994),
1/328- 329.
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Allah’m fiillerinde bir sebep, hikmet ya da ama¢ aramanin gerekli olmadigini
kabul eden Es’arilere gore, duanin kabuliinde de insanin roliiniin dnemsenmedigi
sOylenebilir. Halbuki tevbede duanin kabulii i¢in insanin irade ve talebinin 6nemli
olmadigimi séylemek miimkiin degildir. Cilinkii bu, tevbe’nin anlami ile de Allah’in
adaleti ile de uyusmamaktadir. Eg’ari’nin, Allah’in kudretini, insana eylem alani
birakmayan ifadelerle tanimlamasi, onun duaya bakisi lizerinde de etkili oldugu
s<'5ylenebilir.225 Duanin kabulii meselesini de Allah’in iradesine bagli olarak
disiinmek gerekir. Nitekim bazen isteklerin gerceklesmemesi, dua edenin
yararinadir. Bazen de duada dile getirilen isteklerin gergeklesmemesi, denenmenin
bir pargasi olabilir. Allah’in fiillerinde amag-hikmet aramay1 gereksiz bulan Es’ari

goriige gore, duanin kabuliinde de “ keyfilik” s6z konusudur, denilebilir.

Dua, insanin kaderinin gerceklesmesine bir sebep olmasi bakimindan onun
(kaderin) bir pargasidir. Baz1 ilahiyatgilar, duanin saf ibadet diizeyinde oldugunu,
yani duanin ger¢eklesmesinde insanin, higbir etkisinin olmadigmi kabul eder.

Kararlastirilan sey ve onlarin buna yonelik arglimani, bunun yazidan once geldigidir.

Duayla elde edilen seyi ve bunun i¢in bir sebep konumunda olan duay1 da daha
once Allah ezeli ilmiyle biliyordu. Kul i¢in cennete girmek adina namaz bir sebep
oldugu gibi, dua da bir sevaba erismek icin Allah'in takdir ettigi sebeplerden biridir.

Namaz nasil cennete girmenin vesilesi ise, dua da cennete girmenin vesilesidir.
3.6. Dua-Aslah Teorisi

Matiiridi kelam ekoliinde dua konusunda, “kullar hakkinda en uygun, en

faydali, en 1y1 olan sey”226

anlamma gelen aslah meselesi {lizerinden Mu’tezile’ye
yoneltilen elestiriler de 6nemli bir yere sahiptir. Matiiridi, kullarin menfaatini gozetip
fiillerini buna gore yapmasimin Allah’a vacip oldugunu savunan Mu’tezile’nin bu
goriisiiniin dua konusunda problem teskil ettigini ifade eder.

Matiiridi, Fatiha suresinde ifade edilen, “Bizi Liituf ve ikramda bulundugun

kimselerin yoluna ilet”*??’

ayeti yorumlarken, Mu'tezile kelamcilarina gére Allah'in
lutfu, sadece miiminlere yonelik degildir, ¢iinkii Allah Teala'nin insana olan liitfu

mutlaka dini agidan en elverisli olani vermesi (aslah) ve rizasina uygun diisen

225 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’ari el-Basri, el-Ibdne ‘an usili'ddiydne,
thk. es-Seyyid Muhammed el-Hadar Huseyn (Beyrut: Daru’l Kadiri, 1991), 26.

225 Avni ilhan, “Aslah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1993), 3/495-496.

%7 el-Fatiha 1/7.
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davranig bi¢imini beyan etmesidir. Bu ise biitiin kafirlere de verilmis haktir. Bu
durumda Mu'tezile'ye gore ilahi lituflar sadece miiminlere has degildir. Matiiridi,
burada Mu'tezile’nin problem {iretmesinin "aslah" prensibinden kaynaklandigini
savunur.??® Bu teoriye gore Allah i¢in her konuda dini agidan kulun lehine olan seyi
yaratmas1 gereklidir (viicub alellah). Ehl-i siinnet alimlerince kabul edilmeyen bu
teorinin sonuglarindan biri de Allah'in kéfirlere de her tiirlii litfu vermis olmasidur.??°

O zaman madem Allah i¢in herkese liitufta bulunmasi vacipse, insanin Allah’a dua

etmesinin geregi ortadan kalkmis olur.

Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de ayn1 gerekgelerle ““aslah” goriisiinii
cliriitmek i¢in yoneltilen elestirilerden en 6nemlisi, bu goriisii kabul etmenin duanin
var olma gerekgesini ortadan kaldirabilecegini belirtir. > Ciinkii madem kul i¢in en
miikemmel olan1 yaratmak Allah’a vacip ise o zaman O’na dua etmenin bir manasi
kalmaz. Ozellikle kisinin hayattayken dua etmesi beyhude olacaktir. Gériiliiyor ki,
Mutezilenin “aslah” fikrine yonelik elestiriler, onlarin duayi inkar ettikleri fikrini de
beraberinde getirmistir. Nitekim “duanin hicbir faydasi olmadigini sdylemenin

Mu’tezili bir bakis a¢is1 oldugu sé')ylenebililr.”231

Nireddin es-Sabini (6. 580-1184) Allah’in kullar1 i¢in en iyisini yaratmanin
sart oldugu kabul edilirse, o zaman insanin Allah’a kendisini korumasi ve hidayete

erdirmesi seklinde dua etmesine gerek kalmayacagim savunur.”*

Matiiridi’ye gore ‘“aslah” meselesinde Allah’in bir seyi zorunlu olarak
yaratmasi s0z konusu oldugu icin o fiilin Allah’a bir fayda saglamasi ihtimali de
ortaya ¢ikar. Boyle bir yanlisa diismemek i¢in “’aslah” teorisi yerine hikmet teorisini
koymak daha yararl olur.?® O zaman Allah igin bir zorunluluk diisiiniilmez O’nun

fiillerinde hikmet aranir. Dolayisiyla duaya kap1 aralanmis olur.

228 Matiiridi, Te 'vilatii'l-Kur an Terciimesi, 1/50.

22 Than, “Aslah”, 3/495-496.

20 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tabsiratii’l Edile fi
Usuli’d- Din, Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2004), 2/732-735.

21 Ahmed Asim, Merahu’l Maali fi Serhi’l Emali (Istanbul: Mahmut Bey Matbaasi, 1888), 207.

32 Ebti Muhammed Naruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabini el-Buhari, el-Biddye fi
usiili'd-din, g¢ev. Bekir Topaloglu (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
2022), 146-147.

2% Jbrahim Ozdemir, “Maturidiler’de Ilahi Fiillerin Tahlili”, Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi 10/3
(Subat 2018), 921.
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3.7. Dua Teslimiyet Tliskisi

Tevhid inancinin insana verdigi giiven duygusunun etkilerinden bir tanesini de
teslimiyet alani olusturmaktadir. Teslimiyet i¢in teslim olunan mefthumun her
bakimdan giiven verici olmast ¢ok oOnemlidir. Bu sebeple de miilkiinde ve
tasarrufunda higbir ortak ve yardimciya ihtiyact olmayan ve her bakimdan kendisine
giivenilip dayanilan Allah, kullar i¢in en biiyiik teslimiyet kaynagidir. Ciinkii Yiice
Allah, evrenin yaraticis1 ve sahibi olup, ayn1 zamanda hakim ve yoneticisidir. Bu
hususu “ayete’l-kiirsi” olarak bilinen ayet, gayet veciz bir sekilde ihtiva etmektedir.
“Allah, kendisinden baska hichir ilah bulunmayandir. O diri ve yoneticidir.
Kendisini ne uyku yakalar ne de uyuklama, géklerde ve yerde bulananlarin hepsi
O’nundur. Izin olmadan hichir kimse sefaat edemez. O kullarimin yapmakta
olduklarini ve onceden yaptiklarini bilir. O ’na hi¢hir sey gizli kalmaz Diledigi miktar
hari¢ insanlar O’nun ilminden hi¢bir seyi tam olarak bilemezler. O’nun kiirsiisii
gokleri ve yeri i¢ine alir. Onlar: koruyup gozetmek kendisine agir gelmez. O yiicedir,

biiyiiktiir. "%

Matiiridi, ezeli ilmiyle her seyi kusatan Allah Teala’nin insanin kalbindeki
niyetini ve ihlas ile dua edip etmedigini bildigini bu nedenle insanin Allah’a

235 Matiiridi’nin ifadelerinden

teslimiyet icerisinde dua etmesi gerektigini belirtir.
aslinda sadece diinyaya ait seyler istemek yerine hem diinya hem de ahirette baki
kalacak hasenati istemenin teslimiyet-dua iliskisi bakimindan daha uyun oldugu

anlagilmaktadir.

Allah’in  varliklar tizerindeki hakimiyetini ve varliklarin O’na olan
teslimiyetlerini gdstermesi agisindan su ayetler ¢cok oOnemlidir; “Onlar Allah’in
dininden bagskasini mi arzu ediyorlar? Oysa goklerde ve yerde kim varsa ister

»236 “Stiphesiz Ki,

istemez O’na teslim olmustur. Zaten O’na dondiiriileceklerdir.
gokleri ve yeri alti giinde yaratan sonra ary iizerinde kurulan, geceyi, durmadan onu
kovalayan giindiize biirtiyiip Orten; giinesi, ayi, yudizlart emrine boyun egmis

durumda yaratan Rabbiniz Allah’tir. Bilesiniz ki yaratmak ta emretmek te O’na

234 o|-Bakara 2/255.
2% Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur'an, 2/157.
2% Alj fmran 3/83.
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mahsustur. Alemlerin Rabbi ne yiicedir”®®" “Géklerde ve yerde kim varsa, ister

istemez kendileri de golgeleri de sabah aksam Allah’a boyun eger.”**®

Matiiridi, ayette ifade edildigi gibi alemdeki canli cansiz biitiin varliklarin
teslimiyet icerisinde Allah’a ibadet ettiklerini belirtir. Buna uygun olarak insanin da
ibadetin 6zii olarak kabul edilen dua etme esnasinda teslimiyet igerisinde olmasi
gerektigini savunur. Yani adim teslimiyetle aym kelime kokiinden alan Islam’m,
kisinin sadece Alllah’a teslimiyet icinde dua etmesi gerektirdigini izah eder.” Insan
disindaki varliklarin teslimiyetini genel olarak kainatta var kilinan siinnetullah
cercevesinde kendilerine tevdi edilen vazifeleri yerine getirmesi seklinde

anlamaliy1z.

Insanlar, Allah’in bir emriyle veya bir yasagiyla veya herhangi bir hiikmiiyle
kars1 karsiya kaldiklarinda gdsterdikleri itaat ve teslimiyeti belirleyen en Onemli
unsur iman olmakla beraber, tam ve kamil bir imana da ancak teslim olunmasi
gerekenlere boyun egmekle ulasilir. Zira teslimiyet ve iman diger bir ifadeyle iman
ve Islam i¢ ice bir yap1 arz eder. Zaten bircok naslarda iman ve Islam miiteradif,
esanlamli ve miitedahil manada kullanilmistir. Bu yiizden din bakimindan iman ile
Islam birdir, aralarinda fark yoktur. Ciinkii tam ve kAmil iman; Peygamberin haber
verdiklerini tasdik ve kabul etmek, kalbi s6zii ve isi ile onun hak oldugunu itiraftir.

Matiiridi, Kur’an’da mii’min deyince Allah’a kars1 teslimiyet sergileyen insan
anlasildigini belirtir. Kur’an’da Miisliimanlarin vasfinin “Isittik ve itaat ettik %
oldugu ifade eden Matiiridi, Allah’in rizasii gaye edinerek “Isittik ve itaat ettik”
durusunu sergileyen Miislimanin ancak Allah’in rahmet ve magfiretine nail
olabilecegini belirtir.***

Miisliiman biitiin varlig1 ile teslim olmak ve itaat etmelidir ki, Allah’1 rizasini

kazansin ve duasina icabet edilsin.’*?

Bir vakit Musa kavmine dedi: “Kuskusuz Allah size bir sigir kesmenizi
emrediyor” dediler: “Bizimle alay mi ediyorsun?” Musa dedi: “Cahillerden

olmamdan Allah’a siginirim” Dediler: “Rabbine bizim igin dua et onun ne oldugunu

27 el-A’raf 7/54.

28 er-Ra’d 3/15.

% Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an, 2/351.

240 o]-Bakara 2/285; en-Nisa 4/46.

> Matiridi, Te vildtii 'I-Kuran, 21226.

22 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Tarih-Ekoller-Problemler (Konya: Tekin Kitabevi,
2021), 116.
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bize agiklasin” Musa dedi. “O (Allah) diyor ki: O bir sigirdwr ki ne yash ne kérpedir.
O ikisi ortast bir ding sigwrdr, Haydi size emredileni yapin!” Yine dediler: “Rabbine
bizim i¢in dua et, bize o sigirin rengini agiklasin” Dedi: “O (Allah) buyuruyor ki: O
sar1, rengi parlaktir ki, bakanlara seving, mutluluk verir.” Yine dediler: “Rabbine
bizim igin dua et, onun ne oldugunu bize agiklasin, ¢iinkii gercekten o sigir bize
karisik geldi, (hangi sigwr oldugunu kestiremedik). Bununla birlikte biz Allah dilerse
onu elbette bulacagiz” Dedi “Gergekten Allah buyuruyor: “Kuskusuz o sigir ne
ezgin boyunduruga kosulup topragi siiren, ne de ekini sulayan bir sigirdir.
Salma’dir, kendisinde hichir leke alacalik yoktur.”’ Dediler: “Iste simdi gercegi
getirdin ortaya koydun” Bunun iizerine onu bogazladilar. “Neredeyse bogazlama

isini yapmayacaklardi. 243

Ayette ifade edilen “neredeyse yapmayacaklardi” ibaresi, onlarin gercek
niyetini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu tip insanlar Allah ve Peygamberinin herhangi bir
emir veya hilkmii karsisinda isi yokusa slirme gayreti igerisinde olup, maksatlari itaat
ve teslimiyetten kacinmaktir. Israrla pes pese sorular sormalari, meselenin saglik ve
netlik icinde yapilabilmesi icin degil, aksine meseleyi yapmamak icin bahane ve
kagamak yollar1 aramak i¢indir. Bu durum, bu tip insanlarin teslimiyetci bir imana
sahip olmadiklarin1 gosterir. Bu tiir 6zellikler, gergcek bir miiminin teslimiyet siarina
ters diisen bir durumdur. Boylesi hal ve hareketler miiminler i¢in tasvip edilmeyen
tirden niteliklerdir. O yiizden Allah miimin olmayanlarla, mii’min olanlarin
Ozelliklerinden bir tanesine sOyle dikkat c¢ekmektedir: “Kesinlikle Allah bir
Sivrisinegi ve onun iistiindeki (ondan daha biiyiik) bir seyi, ornek vermekten sikilmaz.
Simdi inanan kimseler onun kesinkes Rablerinden gelen bir gercek oldugunu bilirler.
Kiifredenlere gelince: “Allah bunu ornek vermekle ne demek istemistir?” derler.
“Allah bununla bir¢ogunu saswrtip, bircogunu da yola getirir ve Allah onunla sadece

fasiklart sasirtir. »244

Bu ayette de miiminin teslimiyetgi yapisi 6n plana g¢ikarken
miimin olmayanlarin bu yapidan kagindiklar1 anlagilmaktadir. Fakat burada bizim
bahsettigimiz teslimiyet, korii korline baglanilan bir teslimiyet degil, aksine bilingli
olarak yapilan bir teslimiyettir. Oyle ki, miiminler bazi noktalarda akil-mantik
muhakemesi yapilamayacaginin bilincinde olarak “isittik ve itaat ettik” prensibini

kendilerine bir diistur yaparak, teslimiyetci yapilarini ortaya koymaktadirlar.

243 o|-Bakara 2/67-71.
244 o|-Bakara 2/26.
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Kulun Rabbine karsi tam bir teslimiyet ve kabul halinde basina gelen
hadiselerden dolayr yakinmayi terk etmesi seklinde Allah’in tedbirini kendi
tedbirinden efdal gormesi diye agiklanabilen riza haliyle mii’min, Kur’an’da
zikredildigi tizere “Ey mutlak egemenlik sahibi Allahim! Sen egemenligi diledigine
verirsin, dilediginden alirsin; diledigini yiiceltirsin, diledigini alcaltirsin; dogrusu

sen istedigini yapmaya kadirsin.”**® diyen bir psikoloji i¢inde olmaktadir.?*®

Teslimiyetin bu boyutta yasanmasmi ifade eden riza kavrami, tasavvuf
diisiincesinde iizerinde durulan kavramlardan biri olup, kulun ruhunu yiikselten

makamlarinin icinde en iistiinii olarak kabul edilir.**’

Mutasavviflara gore, “Allah’in
kazasina teslim olup itirazi terk eden kimse riza makamina yiikseldigi zaman, mdsiva
ile ilgili her seyin kaybindan veya kazanilmasindan dolayr elem ve sevinci terk
eder.”” O sadece yasadigi miiddetce Allah’'in hosnutlugunu kazanmaya c¢aligir. 248
Bu agidan ele alinan teslimiyette, istenmeyen durumlara “hikmet” penceresinden
bakabilmek temel esastir. Her seyin Allah’tan oldugu gercegi, biitiin beseri
tasarruflarin {lizerinde tutularak, insanlarin yapip ettikleri yiiziinden karsilarina
¢ikan®® faturanin yikima degil, yeni bir enerjiye doniismesini saglayacak olan sey
teslimiyettir. Biitiin ¢abalarin sarf edilmesinden sonra, sebeplerin 6tesindeki sebebi
ve hikmeti zihin ve goniil planinda &ne almak bu isin ilk adinmidir. Isin bu yonii lafini
etmek kadar kolay olmayan bir seydir. Burada, yiiksek bir nefis ve ruh terbiyesinin
ve giiclii bir iman-amel biitiinliigiiniin besledigi Allah’1 geregi gibi tanima niteligi
temel yapiyr olusturur. iste bu temel yapinin gerceklesmesi halinde insan,
hoslanmadig1 seylerde Allah’in pek ¢ok hayirli sonuglar yaratmis olabilecegiz‘r’O
hakikatine yiikselmis olur. Artik bu yapilanmada kul i¢in ac1 ile tatli, varlik ile darlik,
keder ile seving sadece dis ylizeyleri ile farklidir. Mademki onlar1 varlik diizeyine
c¢ikaran kuvvet birdir. O halde Allah’a olan kullugu goniilden benimsemis ve teslim

olmus goniil erbabinin temel yaklasimi “mademki O Allah uygun gérmiistiir, oyleyse

uygundur” seklinde bir teslimiyeti dile getirmektedir. 231

24 Al-i Imréan 3/26.

248 Alper, Bir Kelam Problemi Olarak Imanin Psikolojik Yapust, 111.

27 Hasan Kamil Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat Yaymlari,
2000), 175.

28 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2016),
180.

249 en-Nisa 4/79; er-Rum 30/41.

20 en-Nisa 4/19.

1 Halil Altuntas, “Kulluk Bilincinin Gosterdigi Hedef, Teslimiyet”, Diyanet Aylik Dergi, 6/169, 44-
47.
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Bu tiir teslimiyetin sergilenmesi dua ibadeti ile i¢ i¢e bir paralellik arz eder.
Liituf ve ihsanlar kargisinda siikriinii dile getiren hamd ve senalar, katlanilmas1 gii¢
musibetler karsisinda da higbir zaman isyan tavri sergilemeksizin kisi; “Dogrusu biz
Allah’a aidiz ve muhakkak O’na a’é’necegiz”z‘r’2 diyerek sabir ve tevekkiil ile itaat
gostererek, icinde bulundugu durumu Allah’a arz etmektedir. Evlatlari, Yusuf ve
Biinyamin iizerine oynanan komplolar karsisinda evlat acist yiiregini daglayip iyice
siddetlendigi hengdmede Yakup (as)’in; “Ben tasa ve iiziintiimii ancak Allah’a arz

ederim 2

seklinde teslimiyetle dua edisi, anlatilmak istenen teslimiyet dua iliskisini
en gilizel bir bicimde ifade etmekte ve tiirlii tiirlii olumsuzluklarla karsilasan

miiminlere giizel bir yaklagim sunmaktadir.

3.8. Insanin Kendi Aleyhine Dua Etmesi (Beddua)

.....

mesekkatler karsisinda da ser i¢in de dua ettigini belirtir. Kur’an’da bu durumun

. . g o .7 . 0 . ; . 7. 254
“insan, hayrt istedigi gibi serri de ister. Insan pek acelecidir!” >

ayetiyle ifade
edildigini agiklayan Matiiridi, insan kizdigi zaman, hayir i¢in yaptigi dua gibi,
kendisi, cocugu ve esi aleyhine dua (beddua) eder hatta bazen lanet ettigini belirtir.
Insanin hoslanmadig1 bir durum veya kiigiik bir olay karsisinda cani sikilir ve bu
sebeple kendisi, ailesi veya sevdigi insanlar aleyhine (serri i¢in) dua (beddua)
edebilir. Fakat Allah onun duasini kabul etmez. Daha sonra pisman olan insan hayir
istemesinin iki sekilde yorumlanabilecegini belirtir. Insan bilerek hayr istedigi gibi,
ayn1 sekilde bir seyi ser oldugunu bildigi halde onu ister. Ya da bilmeden ve gafletle
kabul edilecek olsa, hayir i¢in dua edince kabul edilecegini bildigi gibi insan serri de

ister.

Ser i¢in dua eden kimse eger inanmayan biriyse alayli bir sekilde dua eder.
Mesela Kur’an’da inkarcilarin ser i¢in yaptigi dualar “Hatirla, bir de soyle
diyorlardi: “Allalhim! Eger bu kitap senin katindan gelmis bir hakikat ise gokten
lizerimize tag yagdir veya bize aci veren bir azap gonder!”*®® “Birisi, huzuruna

yiikselmenin bir¢ok yolu bulunan Allah katindan inkdrcilar icin gelecek olan ve hig

22 o|-Bakara 2/156.

53 yisuf 12/86.

254 el-fsra 17/11.

25 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an Terciimesi, 8/261.
2% o|-Enfal 8/32.
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27 jlahi beyanlarla ifade edilir.

kimsenin savamayacagi azabin gelmesini ister
Inanmayan kimseyi kendisi, ailesi veya yakinlar1 aleyhine dua etmeye sevk eden
amilin inkar, cehalet ve inat oldugunu belirten Matiiridi, bu durumdaki kimselerin
diisiinme ve akletmeyi terk ettigini savunur. Ciinkli sayet onlar ilmin hakikatini ve

onun gercek oldugunu bilselerdi, kendilerini helak edecek bir dua etmezlerdi.?*®

Eger insan Mislimansa nefsine yenik diiserek kendisi ve ailesi aleyhine
bilerek kotiiliik igeren dua edebilir; ya da bilmeyerek, yanilarak veya gafletle kotiiliik
iceren dua edebilir. Mesela, insan Allah’tan hakkinda hayirli olacagini tahmin ettigi
mallar ve evlilik gibi seyler ister, fakat belki de bunlar onun hakkinda ser olabilir.
Insan aslinda tabiat: itibariyla ok aceleci olarak yaratildig1 icin ve bilgisinin sinirl
olmasindan dolay1 bir seyin kendisine verilmesi i¢in dua eder ancak bunun hakkinda
hayirli olup olmadigi konusunda bilgisi olmaz. Bu yiizden duasinda “ya Rabbi eger

hakkimda hayirliysa” ifadesini kullanmas1 daha uygun olur.

Insan, aceleci olmas1 nedeniyle bazen herhangi bir is veya duruma sabredemez,
eger bu durum nimet olsa dahi ondan bikar ve sabirsizlik gosterir. Ayni sekilde
kiigiik bir siddet veya musibet karsisinda da ayni tavri gosterir, musibetle imtihan
edilince ona sabretmez, isyan eder yani aleyhine dua edebilir. Nitekim Misa’nin
(a.s.) kavmine sikinti, zorluk ve mesakkat ¢cekmeden bildircin kusu ve helva
indirmek gibi, Allah onlara bazi ikramlarda bulunmustur. Sonra onlar buna
sabretmeyip soOyle dediler: “Hani siz, ‘Ey Misd! Biz bir tek yiyecege
dayanamayacagiz’’®*. Onlarin Rablerinden sarimsak ve pirasa ve benzeri yiyecekler

istemesi, insanin ¢ok aceleci bir fitrata sahip oldugunu gosterir.

Matiiridi, Allah Teald’nin, insanin koétii tavirlarindan vaz gegmesi i¢in onun
fitratina kendini egitme giicii yerlestirerek onu iki sekilden birinde kullanma kudreti
var verdigini belirtir. Bunlar da 6viilen ve yerilmeyen yonlerdir. Bunlarin birincisi,
insanin kendisini sabir, hilim ve vakar sahibi olmaya alistirmasidir. Ikincisi ise
acelecilik 6zelligini acele etmesi sayesinde kisinin 6viilmesini saglayan hayirh islere
ve itaatlara harcamasidir. Yoksa yaratilisinin ve tabiatinin zahirine gére insan acele
izerine insa edilmis ve sozii edilen nimetlere sahip olarak yaratilmistir. Gormez

misin ki yiice Allah séyle buyurdu: ’Ger¢ekten insan pek tahammiilsiiz bir tabiatta

%7 ]-Mearic 70/1-3.
28 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an Terciimesi, 8/261.
%9 o|-Bakara 2/61.
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yvaratilmistir. Basina bir fenalik geldi mi sizlamir durur. Ama ona bir nimet nasip

olursa kendisinden baskasini yararlandirmaz. Ancak namaz kilanlar baska™® iste

bu yukarida bizim soziinii ettigimiz husustur.

Ayni sekilde Allah Teédla’nin kulunu emir, yasak, va’d edilenlere tesvik ve
tehditle stnamasi sayesinde onu andigimiz egitimle, yaratildigi tabiat1 ve insa edildigi
Ozelliklerinden ¢ikmaya muktedir olacak sekle doniistiirdii. Allah Teala, insanin
aceleciligini belirttikten sonra su miistesna diyerek bir kisim insanin dyle olmadigin
yani iradesini dogru yolda kullandiginmi ifade ettigini izah eder. Allah insan iste
cesitli niyet ve degisik tavirlar sahibi olacak sekilde yaratti, hepsini tek bir niyet ve
azim lizere yaratmadi. Bu sebeple de biiyiik sanatlara ve en yiice isimlere ragbet

etmez. Aksine onlari ¢esitli tabiatlarda yara‘[‘[l.261

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) da insanin aceleci olmasiin nedenin, onun
beser olarak zayif bir varlik olmasindan kaynaklandiginit bu durumun insan i¢in her

zaman Karsilasabilecegi bir durum oldugunu belirtir.?%?

Insanin zayif bir varlik olmasi nedeniyle bazen olaylar karsisinda nefsine yenik
diiserek kendisinin veya yakinlarinin ya da herhangi bir kimsenin aleyhine kotiiliik
iceren dua edebilmesi olast bir durumdur. Matiiridi’ye goére Allah, bu durumdaki
insanin elinde olmadan yaptigi duayr kabul etmedigini clinkii tamamen insan
iradesinin dua i¢in aktif olmadigin1 aksine aceleyle ve hirs ile yapilmis duadir. Ancak

insan kotiiliik istedigi i¢in giinahkar olabilir o zaman da tevbe etmesi gerekir.
3.9. Dua Sabur iliskisi

Sabir ifadesi Arap¢a’da ‘“s-b-r’” kokiinden gelmektedir. Sozlikte “es-
sabru/sabrun”; darlikta kendini tutmak, nefsi, aklin ve Islam’m yani seriatin
gerektirdigi sekilde, alikonulmasi gereken seylerden hapsedip alikoymak, irddesine
hakim olmak gibi manalarina geldigi gibi “engellemek, hapsetmek, bir darlik
igerisinde tutmak, gii¢lii ve direncgli olmak” anlamlarina gelen sabir, terim olarak cile,

basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda dayanmay1 ve olumsuzluklart olumlu kilmak

260 o]-Mearic 70/19-21

261 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, 8/261.

%2 phi’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Tenzihii’l-
Kur’an ‘ani’l-metd ‘in (Beyrut: Darii’n-nehdati’l-hadise, ts.), 442.
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icin gosterilen metanet manalarina gelmektedir. Dolayisiyla “sabrun” genel anlamli

bir lafizdir.?%

Tehaneviye gore, sabir kelimesi, liziintii, basa gelen sikintilar karsisinda direng
gostermek ve olumsuzluklart olumlu kilmak igin gosterilen metanettir.?* Ayrica
sabir, el cekmek uzak durmak anlamlarma gelir.’® Gazili’ye gore tevbe
kavramindan sonra “Imanin yaris1 sabir, diger yarisi da siikiirden olusur.” rivayetini
zikretmek suretiyle onemine isaret eder. “Sabir, sehvet karsisinda dinin emirlerini

yerine getirme cabasidir.”?%®

Sabrin akideyle siki bir iligkisi vardir ¢linkii hayirda sabretmeyen kisi giinahkar
olacag gibi sabretmenin ahirette bir miikafatinin olmayacagimni iddia etmek de itikadi
anlamda sakincali bir durum olusturur. Insana istediginin ve kendisi i¢in hayirl ve
faydali olanin en giizelini veren, Yiice Allah buna karsilik olarak kulundan ancak
layikiyla, sabir igerisinde kulluk etmesini istemekte; ger¢ek manada bir kullugun
karsihiginda ise, yine benzersiz nimetlere dolu cennetini vaat etmektedir. Insanm
dogumundan 6liimiine kadar gecen siirecte sabir, dua ve tevekkiil i¢ icedir. Insanin

ayn1 zamanda duas1 olan sabir, tevekkiiliiniin de bir yansimasi oldugu sdylenebilir.

Matiiridi, Allah Teala hayat ve 6liimiin her ikisini de imtihan igin yaratmuistir.
Zira Cenab-1 Hak 6liimii, canlilarin hig istemedigi ve son derece nefret ettigi, hayati
da canlilarin ¢ok arzu ettigi ve son derece haz duydugu bir sey olarak yaratti, yani
istenen ve korkulan seyle imtihan. Gortiliiyor ki hayat1 yaratmakla bir imtihan sebebi

bulundugu gibi 6liimii yaratmakta da bir imtihan sebebi vardir.?®’

Bu imtihan siirecinin belli parametreleri vardir. Bunlardan en kayda deger ve
onemli seyin sabir ve dua oldugu sdylenebilir. Zira Kur’an, “Sabir ve namazla
yardim isteyin. Ancak bu, husii sahiplerinden baskasina pek agir gelir. 208 beyaniyla,
bunu diinyada yaptiklarmin karsiligini sabrederek ahirette alacagina inanan yani
yakin derecesinde limit eden miiminlerden bagskasinin yapamayacagini belirtir.

Sabreden kisi ayn1 zamanda iimit eder ve ilerde gerceklesecegine inanir. Bu inang,

%63 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifreddt Elfizi’l-Kur’an
Kavramlar Sozliigii, gev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pmar Yayinlari, Mayis 2018), 829.

%64 Muhammed Al b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Faraki, Kessdfii istilahati’l-fiinin
ve’l-uliim, thk. Ali Rahruc (Liibnan: y.y. 1996), 2/823-4.

2% yusuf El Karadavi, Kur’dn’da Sabir ¢ev. Fatih Tok (Istanbul: Nida Yaymlari, 2017), 14.

2% Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali Ihyd-u Ulumi’d-Din,
cev. Sitki Giille (Istanbul: Huzur Yayinevi, 2008), 4/79-82.

27 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, 15/288.

28 e]-Bakara 2/45.
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269

azim ve umutla sabreder. Umit etmek ve azmetmek aslinda bir seyin

gerceklesmesini istemektir. Bu da dua ve sabrin i¢ ige olduguna isaret eder.

Matiiridi’ye gore hayirda sabreden kimsenin Allah’tan sevap gibi bir talebi
olmazsa o zaman sabir anlamini yitirebilir. Bazen de insan Allah’a sabir vermesi i¢in
dua eder. Mesela Hz. Yusuf'un “’Rabbim dedi, zindan, bunlarin davet ettikleri
seyden daha hayirli bence. Bunlarin diizenlerini benden uzaklagstirmazsan belki

»210 seklindeki ifadesi onun harama karsi

onlara meyleder de bilgisizlerden olurum
sabretmesi i¢in Allah’a dua ederek yardim istemesi, dua ile sabir arasinda 6nemli bir

bagin olduguna isaret eder.

Matiiridi, diinyadayken sabreden miiminler i¢in ahirette en ¢ok umulan iyi
akibet, peygamberlerin ve meleklerin diinyada iken miiminlere dua etmis olmalarina
baglidir. Ciinkii onlar kendilerine dua izni verildikten sonra dua ederler. Yiice Allah
onlara dua izni verip sonra dualarmi kabul etmemesi ihtimali yoktur.?”* Matiiridi,
peygamberler ve meleklerin, glinaha girmemek igin sabreden miiminlere dua

etmelerine isaret ederek sabir ve dua arasindaki iliskiye vurgu yapar.

Kur’an-1 Kerim: “Ey iman edenler! Sabwr ve namazla (duayla) Allahtan
yvardim isteyin. Kuskusuz Allah sabredenlerin beraberdir’ %" buyurarak Allah’in
emirlerini yerine getirip yasaklarindan ka¢inma hususunda sabir ve duanin 6nemine

dikkat ¢ekmistir.

Duaya icabet edilmesi i¢in yalnizca isteklerimizi dillendirmek, hatta biiyiik bir
ictenlikle ifade etmek yeterli olmamaktadir. Duanin kabulii i¢in irddeden amele yani
soylemden eyleme ge¢mesi gerekir. Bu siire¢ fiili dua olarak isimlendirilebilir.?"®
Miimin; dua ve sabir perspektifinden hayata bakarak Allah ile bagimi siki tutmasi
gerekir. Yani Matiiridi’ye gore insanin, Allah inancini igsellestirmesi igin sabir ve

dua gibi temel dinamiklere gereksinim duyar.?

Peygamberlerin bir¢cogu taleplerini sabirla Allah’a ifade etmigler, O da
peygamberlerin taleplerine icabet etmistir. Hz. Yakub’un uzun bir zaman sonra

6zlem duydugu ogluna Hz. Yusuf’a kavusmasi, Hz. Yusuf’un uzun yillar kaldig

269 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, 1/197.

219 yusuf 12/33.

21 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, 16/154.

272 o|-Bakara 2/153.

23 Abdullah Yildiz, Dud Séylemden Eyleme (istanbul: Pmar Yayinlari, 2016), 178.
21 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’an Terciimesi T/457.
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zindandan kurtularak 6zgiirliigiinii elde etmesi buna misal olarak verilebilir. Kur’an,
bela ve musibetlere karsi sabirda peygamberlerin kararliliklarini ve duaya bikmadan

devam etmis olmalarini, bizlere beyan ederek sabir ve dua iliskisine dikkat ¢ekmistir.

Sabir ve dua, Kur’an’da kimi ayetlerde beraber zikrolunur. Mesela, “Ey
Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir, ayaklarimizi saglam bastir ve su kafir kavme
karst bizlere yardim et!”*" Ayette goriildiigii iizere “efrig’’ kelimesi kullanildig: gibi
“usbub’’ (dok, yagdir) ve “etmim’ (pes pese liitfet) kelimeleri de kullanilir.
Ayaklarimiza sebat ver ve inkarci topluma karsi bize zafer nasip et. Diismanla
kargilasan her miimin i¢in benzer sekilde dua etmesi gerekli olan bir gorevdir.
Mu’tezile’nin telakkisine gore ise bu tiir bir duanin sistem iginde yeri yoktur, ¢iinkii

Allah onlar i¢in en elverisli olani (aslah) yalpmls‘ur.276

Bu ayet dua ile Allah’tan sabir dilemeyi ifade eden giizel bir misaldir. Belki de
diismanlarimizin bizi her taraftan kusattig1 bir donemde Miisliimanlar olarak en ¢ok
ihtiyacimiz olan duay1 bu ayet bize bildirmektedir. Zemahseri bu ayeti soyle tefsir
ederek dua ve sabir arasindaki bag isaret etmistir: “Ayaklarimiza sebat ver. Savasin
ayaklarin siir¢tiigii kaypak zemininde sebat edebilecegimiz yiireklilik, diismanin
gonliine korku salma vb. sebepler nasip et bizlere. 21" Sonug olarak insan, sikintil
durumlarda iizerine diisenleri yapmali, sabretmeli, Allah’tan dua ile yardim
istemelidir.2’®  Aymi sekilde Kur’an, “Rabbena efrig aleyna sabran’?" beyaniyla
sabir ve dua arasindaki iliskiye dikkatlerimizi ¢eker. Beydavi bu ayeti tefsir ederken
kullandig1 su ctimleler, sabir ve dua iliskisi agisindan dikkate sayandir: Talut ve
ordusu Allah’a sigindilar. Bunda agik derin bir ifade vardir. Ciinkii kalplerine, isin
dayanag1 olan sabr1 aktarmasi i¢in dua ettiler. Sonra da kaygan savag alaninda sabrin
sonucu olan ayaklarinin kaydirilmamasini istediler. Sonunda da bu ikisinden hasil

280

olan zaferi istediler.”™ Bu ifadeler, dua vasitasiyla Allah’tan sabir dilemenin

ehemmiyetine ve iki kavram arasindaki iligskiye vurgu yapmaktadir.

27> e]-Bakara 2/250.

276 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur 'an Terciimesi 2/168.

" Ebii’l-Kasim Mahmdd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemabhseri, el-Kessaf an Hakdiki
Gavamidi 't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucithi't-Te vil, ¢ev. Muhammed Coskun vd. (istanbul:
Mega Basim Yayin, 2016), 1/786.

278 e]-Bakara 2/153.

%7 el-Bakara 2/250.

80 Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envdrii’t Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, trc. Abdiilvehhab
Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011), 1/317.
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Sabrin giicli ve kuvveti umudun destegiyle orantili olarak artmaktadir. Duanin
buradaki fonksiyonu yardim talebinin yan1 sira umut i¢in dayanak saglamaktir. Sabir
Allah’in 1utfi ve ithsami oldugu veya Allah’in sabir veren olmasi hasebiyle ancak
O’ndan sabir konusunda yardim dileginde bulunulmas1 gerektigi Kur’an’da

hatirlatilmaktadir.?!

Inanan insan hayatinda karsilasacag: her durum karsisinda gerek mutluluk ve
bolluk anlarinda gerekse yokluk, beld ve musibetler karsisinda sabirli bir durus
sergilemesi gerekir. Miimin; yasamin her aninda Allah’in kendisini gozetip
korudugunu ve gozetledigini unutmamalidir. Hayatin varliinin ve hayatta
karsilasabilecegi seylerin basli basina sabredilmesi icap eden 6nemli hususlar oldugu

bilincini tasiyarak, hayatini sabir ve dua iizerine temellendirmeyi hedeflemelidir.
3.10. Dua ve Sefaat

Bir kavram olarak dua, dini duygu ve yonelis konusunda birbirine yakin olan
zikir, tesbih, hamd, sena, siikiir, tovbe, istigfar, istidze, tevessiil, sefaat vb.

kavramlarin genel ¢ercevesini olusturmakt'cldur.282

~ .9

Kelamda ya da 6zelde Matiiridi’ye gore sefaatin “olup olmadig1” tartismasina
girilmeyecek sadece dua ile iliskisi bakimindan ele alinacaktir. Sefaatin, kisi icin
Allah'tan bagislanma ve rahmet dilemeye yonelik bir dua yoniiniin oldugu
sOylenebilir. Kul sefaat kapsamina girerse, dua ve rahmetten payim alir. Kotii sefaat
ise lanet ve azap duasidir, kul buna miistehak degildir, ancak miistehak olursa o dua
sebebiyle de bir payr olur. Sefaat insanlarin ihtiyag duyduklar1 6nemli husustur,
ciinkli sefaat Kur’an’da Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerde yer almaktadir.
Sefaat, nefret ve ceza vermenin muhtemel oldugu zamanlarda s6z konusu olur.
Hayirli kimselerin ve cezali durumda olan kisiden razi olan kimselerin sefaati ile
ceza almis olan kisi affedilir. Matiiridi, Allah’in, biiyiik giinah isleyen bir kimseyi
tevbe etmedik¢e bagislamayarak cehennemde ebedi birakacagini ve kimseye kiigiik
giinahlardan dolay1 da azap etmeyecegini savunan Mu’tezile’nin iddiasina karsi ¢ikar
ve sOyle der: O takdirde (ulthiyet makamina) minnet etme konusunda Kur'an'dan ve

Stinnet'ten gelen bunca beyanlarin ¢ogu ortadan kalkar, ayrica ilim ehlinin Allah'a ve

2% el-Bakara 2/249-250; el-A’raf 7/126. . .
%82 Selahattin Parladir, “islam’da Dua”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/531.

58



O'nun rahmetine yonelik fitri kabulleri devreden ¢ikar ve duanin bir ehemmiyeti de

kalmaz.

Matiiridi, Mu’tezile’nin sefaat anlayisini elestirerek bu anlayis sonucu insanin
Yaraticisindan talepte bulunmaktan uzaklasacagimi ayrica O’nun rahmeti,
bagislamas1 ve yardimindan timit kesen bir duruma gelecegini savunur. Allah’in
sadece insana amelinin karsilifint vermesi ondan baskasin1 ve fazlasini
vermeyecegini iddia etmek O’nun pragmatist nitelendirmek ve kudretini
sinirlandirmak anlamina gelir. Bu durum aslinda Allah’in sifatlarindan soyutlanmasi
anlammna gelir ki naslara aykiridir. insana sah damaridan daha yakin olan Allah’a
her an dua etmek Allah ile insan arasindaki bagin giiclenmesi agisindan oldukca

onemlidir.

Ayrica sefaat kiginin bagka bir kimse i¢in dua etmesidir. Duaya gelince, ehli-i
imandan giinahkar olanlar i¢in dua edilmesini benimseriz ve kulun isledigi giinahlar
icin ona gefaat edilir; ancak (sevaplar da dahil) kullarin isledikleri biitlin isler icin
kendilerine sefaat edilecek degildir. Ciinkii hikmet acisindan iyi islerden dolay:
onlar1 azaba c¢arptirmak isabetli olmaz, aksine bdylelerine en biiyiik sevap ve en
yiiksek makamlar verilebilir. Bu gibiler i¢in sefaat ve bagislanma talep etmek birkag

yonden tutarli olmaz: En 6nemlisi bu durum hikmet agisindan isabetli degildir.

Sefaati dua kapsaminda ele alan Matiiridi, Kur’an’in Hz. Peygamber’in
miiminler i¢in “istigfar” etmesini®® Hz. Peygamberin sefaati olarak yorumlamistir.
Ona gore sefaatin, bir anlami bir kimseye diger bir kimsenin 1yiliklerini
anlatmaktir.”® Kur’an’da, Hz. Peygamber’in miiminler i¢in istigfarda bulunmasinin
yer almasi sefaat ile dua arasinda siki bir iligki oldugunu ortaya ¢ikmaktadir.?®® Ayni
sekilde Matiiridi, Kur’an’da sefaatin dud manasina geldigini ifade eden ayetlerin
gerekli vasiflara sahip bulunan kimseye meleklerin dud edecegini ve bdylece hata ve
giinah islemis olan kisiye sefaat edilecegini savunur.?®’ Vefat etmis bir kimsenin,
arkasindan ona dua eden salih bir evladinin olmasi durumunda o kimseye Allah’in
rahmet etmesinin de sefaat kapsaminda degerlendirilebilecegini belirtir. Matiiridi,

sefaat edilen kimseye aslinda gilinahlar1 i¢in degil, sirk kosarak tevhid inancindan

283 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur an Terciimesi, 3/313.

284 en-Nisé 4/6439; en-Nur 24/62.

285 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, 3/314.

%86 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 1939), 1/662-668.

27 Matiiridi, Kitabu 't-tevhid, 589.
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uzaklasmadigindan ve iyiliklerinden dolay1 sefaat edildigini savunur.?®® Sefaat
0ziinde duadir. Allah't mecbur birakmak gibi bir durum s6z konusu olamaz. Miisrik
ve kafir gibi inanmayan kimselerin affedilmeleri i¢in dua da edilmeyecegi gibi onlar

icin sefaat edilmesi de beklenemez. 2

Sefaat konseptini dua ile temellendiren
Matiiridi’ye gore duada oldugu gibi sefaatte de kulun Allah’tan sefaat dileyerek
bagislanma talebinde bulunma durumu vardir. Yani sefaatin de mahiyet olarak dua
yonii vardir c¢linkii kul Allah’tan gefaat talep etmekle O’nun azametini ve

vahdaniyetini kendisinin de acziyetini itiraf eder.
3.11. Dua Tevessiil iliskisi

Tevessiil sozliikte “yaklasma ve bir seyin vesilesiyle maksuda ulasabilme”
anlamina gelir. “Vesele illallah’ yani yaptig1 bir isle Allah'a yakinlasti ve “vasil”’,

290 1stilahta bir Miisliimanimn

Allah'1 isteyen, O'na ragbet eden anlamina gelmektedir.
peygamberleri, salih kimseleri ya da isledigi Salih amelleri vesile edinerek Allah’a
yakin olmaya ¢alismasini ve O’ndan birtakim isteklerde bulunmasimni ifade eder.”*
Duada tevessiilden maksat ise kabul edilmesi igin Allah katinda kiymeti olan bir
seyle O’ndan istekte bulunmaktir. Dolayisiyla dualarin kabul olunmasinda dogru bir
tevessiil anlayisiyla Allah’a yalvarmanin olduk¢a 6nemli bir yeri vardir. Zira yanlis
tevessiil uygulamalart hem yapilan dualarin gegersiz olmasina hem de dua eden

kimselerin sirke diismelerine ve inang baglaminda birtakim problemlerle kars

karsiya kalmalarina neden olabilmektedir.

Islam, tevhid esasma dayali olan bir dindir. Biitiin ibadetler gibi dua da
yalnizca Allah’a yapilir. Bu itibarla dua kul ile Allah arasinda dogrudan yani aracisiz
gerceklesen bir iletisim siirecini ifade eder. Bu siire¢ icerisinde herhangi bir araciya
yer yoktur. Ancak bu durum kulun, yapacagi duanin kabulii i¢in Allah’in razi ve
hosnut olacagi bazi vesilelerden faydalanmasina engel degildir. Mesela Kur’an,

292

miiminlere Allah’a yaklagma siirecinde vesile aramalarin1 emretmektedir.”™ Kitap’a

paralel olarak hadislerde de sahabenin, hayatta iken Hz. Peygamber’le, O’nun

2% Matiiridi, Kitabu 't-tevhid, 587.

289 Vezir Harman, “Yanlis Sefaat Algilarin1 Diizeltmeye Bir Katki A¢isindan Sefaatin Velayet ve Dua
ile iliskisi”, Uluslararast Yanls Algilar ve Dogru Islam Sempozyumu Bildirileri, ed. Kasim Sulul
vd. (Sanlurfa: Harran Universitesi Yaynlari, 2016), 557-572; Mustafa Sen, “Matiiridi’nin Tefsiri
Baglaminda Sefaat”, Ekev Akademi Dergisi 22/73 (2018), 485-512.

2% {bn Manzir, Lisanu'l-Arap, 5/122.

P Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/6.

22 el-Maide 5/35.
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vefatindan sonra da amcasi Abbas ile tevessiilde bulunarak Allah’a dua ettiklerine
dair bilgiler yer almaktadir.”®® Ancak bu nakillere ragmen Hz. Peygamber’den sonra
kendisiyle Allah’a tevessiilde bulunulabilecek salih bir zat olup olmadig1 hususu
Islam alimlerince tartismali bir konu olmus 6zellikle Selef alimleriyle muarizlar:
arasinda bu konuda yogun ilmi tartismalar sonucunda tevessiil ve ¢esitleriyle alakali

cesitli yaklagimlar ortaya ¢ikmugtar.?*

Kur’an, “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. O’na yaklasmaya vesile arayin ve
O 'nun yolunda cihat edin ki kurtulusa erebilesiniz*® beyaniyla mii’minlerin vesile
aralamalarin1 tavsiye eder. Yani Kur’an, miicerret iman ile yetinmeyip, Allah’tan
korkmay1, fena ahlaktan ve fena amelden sakinmayi emretmekte; Allah’a yaklagmak
icin, haramlardan kagmanin yaninda farzlar1 yerine getirmeyi, bunun da Gtesinde
giizel isler yaparak kisinin kendisini Allah’a sevdirmesini tavsiye eder.”®® Farkli
goriisler bulunmakla birlikte genel olarak Islam alimleri Allah’a yakin olmak
amactyla vesile aramay1 “ilim ve ibadetle O’nun yoluna girme, islami erdemlerle
nitelenme” seklinde agiklanmiglardir. Miifessirler vesileye “Miisliimant Allah in
rizasina ulastiran her tiirlii ilim ve amel” anlamini vermis ve nafile ibadetleri de
bunun kapsami i¢inde degerlendirmislerdir.?’

Matiiridi, Allah’a isyan etmekten sakinmak suretiyle “O’na yaklasmak i¢in

vesileyi isteyin”?%®

ayetinde ifade edilen “’vesile” nin, yakinlagsmak anlamina gelen
“ziilfet” kelimesi ile ayn1 oldugunu belirtir. Matiiridi, ayn1 sekilde vesileyi, Allah'in
rizasint kazanmaya ve O'ma yakinliga sebep olan seyler, kendisi ile Allah’a
yaklasilan ibadet ve taatler ile terk edilen kotii davranislar, sirkten korunmak ve
takvali olmak seklinde yommlar.299 Vesilenin bu anlama geldigini “Onlara Adem’in
iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer kurban
sunmuslar, birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul
edilmeyen, digerine “Andolsun seni oldiirecegim!” dedi. O da dedi ki: “Allah ancak

»300

takva sahiplerinden kabul eder ayetini delil gostererek savunur.> Goriilecegi

2% Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), Istiskd
(h.no: 1010) (2007), 3.

204 Yavuz, “Tevessiil”, 41/6.

2% o]-Maide 5/35.

29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 3/1669.

291 Yavuz, “Tevessiil”, 41/7.

2% o]-Maide 5/35.

29 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur 'an Terciimesi, 4/201.

300 g|-Maide 5/27.

01 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur 'an Terciimesi,4/223.

61



lizere Matiiridi, tevessiil kavramini girkten korunma ve takvali olma, taat ve salih
amelle Allah’a yakinlasma seklinde kabul ederek “salih zat” unsurunu giindemine

almamistir. Onun, tartismali kabul ettigi konuya gérmek istemedigi sdylenebilir.

Kuran’da gecen “Bedeviler arasinda oyleleri de vardir ki, Allah'a ve ahiret
giintine inanir, haywr yolunda harcadiklarini Allah'a yakin olmak ve peygamberin
duasint almak icin vesile sayar. Bilesiniz ki bunlar kendileri igin bir yakinlik
vesilesidir. Allah onlart rahmetiyle kusatacaktir. Siiphesiz Allah bagislayicidir,
esirgeyicidir. 302 Onlar hayir yolunda harcadiklarinda peygamber bundan dolayi
onlara dua ediyor ve bagislanmalar1 i¢in dua ediyordu. Bu durum, Restlullah'in
bagigslanmalar1 dilegi ve duasiyla onlar i¢in Allah'a yakin olmanin vesilesiydi.
Bazilar1 da sOyle demistir: Hayir yolunda harcadiklarim ve peygamberin duasini,
Allah'a yakin olmak i¢in vesile kilmislardir. Bu durumda onlarin hayir yolunda
harcadiklari, onlar i¢in Allah katinda bir yakinlik vesilesi olmustur. Yine
peygamberin duasi, onlar i¢in kalp siikGneti ve miinafikliktan beraat vesilesi
olmustur. Ciinkii peygamber, inkarcilar ve miinafiklar i¢in dua etmezdi.

Hz. Peygamber, onlara dua ettiginde, bu durum onlarin kalpleri i¢in siikiinet

olmus ve miinafikhiktan beraatlarmin gostergesi olmustur.®® «

1,304

Ciinkii senin duan
onlar igin stikiinettir mealindeki beyan bu anlama gelir. Yani onlarin kalpleri,
peygamberin duasiyla, miinafik olmadiklar1 ve bundan uzak olduklar1 diisiincesiyle
stikinet bulur ve yatisir. Bilesiniz ki bunlar kendileri i¢in bir yakinlik vesilesidir.
Allah Teala bu beyani onceki ayette bildirdigine karsilik olarak bildirmistir. Bu da su
anlama gelir: “’Basiniza kotii hallerin gelmesini bekler durur. Koti haller kendi
baslarma gelsin’> Cenab-1 Hak, onlarin miiminler hakkinda bekleyip durduklar
belalarin onlarin baglarina gelecegini bildirmistir. Burada O, miiminlerin hayir

yolunda harcadiklar1 ve bununla Allah'a yakinlik vesilesi saydiklar1 eylemlerin, onlar

icin Allah katinda yakinlik vesilesi oldugunu bildirmistir.*®
3.11.1. Hz. Peygamber ile Tevessiil

Allah Teald Kur’an’da kendisine en giizel isimleriyle dua edilmesini ve

kendisinin oviiliip yticeltilmesini emretmis®® Kur’an okuduktan sonra dua etmek de

%02 at-Tevbe 9/99.

303 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an Terciimesi, 2/470.
304 et-Tevhe 9/103.

305 Matiridi, Te vilatii’I-Kur’an Terciimesi, 470.
30 el-A‘raf 7/180; Kaf 50/39-40.
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Allah’mn sifatlariyla tevessiil kapsaminda degerlendirilmistir. Allah’in zati, isimleri

ve sifatlariyla tevessiiliin caiz oldugu hususunda alimler arasinda ittifak vardir.

Peygamber (s.a.v) ile tevessiilii biitiin alimler caiz olarak gormiisler; ancak
mahiyeti konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Ibn Teymiyye, Muhammed
Abduh, Resid Riza gibi selefi alimler Restlullah ile tevessiiliin hayatta iken
kendisinden dua istemekten ibaret oldugunu dolayisiyla O’nun Allah nezdindeki
makami ve derecesinin hakki ile tevessiilde bulunmanin caiz olamayacagini 6ne
sirmiiglerdir. Diger alimlerin ¢ogunlugu ise Hz. Peygamber’in zati ve Allah
katindaki derecesiyle o daha diinyaya gelmeden once, hayatta iken ve vefatindan
sonra tevessiilde bulunulabilecegini, alimlerin ¢cogunlugunun bunu caiz olarak kabul
ettigini, bunlardan Imam Malik’in Allah Resilii’niin kabrine yonelerek tevessiilde
bulunmakta bir sakinca gormedigini ifade etmislerdir.*®’ Biz de bu goriisii yerinde
buluyor; sirke diisiilmedigi miiddet¢ce Hz. Peygamber’in Allah katindaki derecesiyle

tevessiilde bulunmakta her hangi bir sakinca bulunmadigi kanaatini paylastyoruz.
3.12. Dua ve Istigase

Matiiridi, Kur’an’in “ancak sana ibadet ve ancak senden yardim isteriz”
ifadesiyle mii’'min kimsenin Allah’tan yardim istedigini ve bunun da tevhidi ifade
ettigini belirtir. Ibadet etme ve yardim istemenin pes pese gelmesinin de Allah’tan
istemek ic¢in ibadetin Onemli bir yeri oldugunu ¢iinkii bu durumun daha bir

samimiyet ifade ettigini savunur.>®

Allah’tan bagkasindan yardim isteme konusunda Kur’an’da ifade edilen “Yine
o giinii (diisgtiniin ki, Allah, kadfirlere): Benim ortaklarim olduklarin ileri stirdiigiiniiz
seyleri ¢agirin!  buyurur. Cagwmislardir onlari; fakat kendilerine cevap
vermemiglerdir. Biz onlarin arasina tehlikeli bir ug¢urum koyduk”309 misriklerin
durumu hakkinda Matiiridi, miisriklerin kiyamette kendilerine yardim ederler ve
onlar korurlar beklentisiyle put ve diger varliklara ibadet etmelerinin kiyamette bu
beklentilerinin bosa ¢iktigini ileri siirerek Allah’tan baska kimseden kiyamet giinii

icin yardim etme beklentisi i¢ine girmenin yanlis oldugunu belirtir.3!°

%97 yavuz, “Tevessiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, 41/6-8.
398 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’an, 1/20-25.

309 o|-Kehf 18/52.

310 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 9/74.
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“Eger kulumuz Muhammed'e indirdigimiz Kur'an'in Allah kelami oldugunda
stipheniz varsa, haydi onun bir suresinin benzerini de siz getirin! Sayet iddianizda
haklyysaniz, Allah'tan baska biitiin sahitlerinizi yani dil ustalarini ve dlimleri de
g:aglrm/”?’ll Matiiridi Kur’an’in, miisriklere, Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an-
Kerim’in Allah’tan indirildiginden siipheniz varsa akil hocalarmizdan yardim
isteyerek baska bir kitap getirmelerini talep ettigini belirtir. Kur’an Allah’tan
vahyolunan bir kitap oldugu i¢in bunu yapamayacaklarini yani yardimin s6z konusu

olamayacagini izah eder.®"?

Matiiridi’nin ifadelerinden sefaat meselesinde oldugu gibi Allah izin
vermedikge O’nun diginda hi¢ kimse, ne bu diinyada ne de ahirette insana ne bir
zarar ne de bir fayda verebilir. Kiyamet giiniinde de din giliniiniin sahibi yani yegane
otorite Allah oldugu i¢in O izin vermedikge hi¢ kimsenin yetkisi ve giicli s6z konusu
olamaz. Yani mutlak irade ve gii¢ sahibi olan Allah dilemedikge hi¢cbir seyin olmasi

asla diistiniilemez.
3.13. Dua ve Ibadet liskisi

Dua, insanin yaraticisi ile diyalog kurma ve iletisime gegme bicimi olmakla
beraber Kur’an’da ve hadislerde bildirildigi yoniiyle onun ibadet olma 6zelligi de

313

vardir ki biz bunu Peygamberimizin “Dua ibadetin ta kendisidir ifadesinde

acik¢a géormekteyiz.

Matiiridi, “Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler diye

14
yararttim. 3

ayetini yorumlarken, biinyelerine yerlestirilen temyiz giicii ve bilgi
edinme kabiliyetinin yaninda daha birgok giizelliklere/iistiinliiklere sahip kilinan akil
sahibi varliklarin, bu nitelikleriyle diger yaratiklardan farklarimi idrak ederek
Allah’in Rububiyyetini taniyip/kabul edip kendilerinin de kulluk gorevlerini yerine
getirip-getirmeyeceklerine ve verilen nimetlere kars1 siikkredip-etmeyeceklerine dair
stnanmak tizere yaratildiklarini vurgular. Ayrica bu kadar nitelikli bir sekilde
yaratilan insanlarin basibos birakilmalarinin, yani gayr-i akil varliklar gibi herhangi

bir miikellefiyetten muaf tutulmalarmin hikmet ilkesiyle celisecegini belirtir. 3"

Hikmeti “isabetli davranig” olarak tanimlayan Maturidi’ye gore hikmet “her seyi

311 o]-Bakara 2/23.

312 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur an, 1/141.

313 Muhammed b. isa et-Tirmizi, Es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), 40
314 7ariyat, 51/56

315 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an 14/155-156.

64



yerli yerine koymak” anlamina geldigini ve bunun ayni zamanda ‘“adalet” ile es
anlamli oldugunu, Allah’mn fiillerinin de bunun disina ¢ikmayacagini belirtir
Dolayistyla Maturidi’nin diisiince sisteminde hikmet, her seyi yerli yerine koyma,
adalet ve sonucu itibariyla iyi ve giizel davranis demektir. Burada “sonucu itibariyla”

kaydi Maturidi’nin hikmet anlayisinda son derece énemlidir.*'®

Allah, Kur’an’da insanin asil gérevinin kulluk oldugunu®’ bildirmistir. Kul,
ibadetler aracilifiyla Allah’a yaklagsmaya ve O’nun rizasini kazanmaya caligir. Dua
da bu kapsamda kullugun temel 6gesi,318 ibadetin esas riikniidiir.®* islam’da
kullugun en énemli ifadesi olan namaz ibadeti, Kur’an’da dua anlamma gelen salat®®

kavramiyla zikredilmistir.

Dua sozliikte cagirma anlamina gelse de bu cagirma siradan bir ¢agirma
degildir. Onda her zaman bir tazim, tazimle birlikte bir talepte bulunma vardir ki
Allah Kur’an’da inanmus kullarindan sabir ve namazla yardim dilemesini®*
istemistir. Namaz tazimin, birlemenin, saygi duymanin ve yardim dilemenin en iist
noktasidir. Peygamberimizin bildirdigine gore secde kulun Allah’a en yakin
oldugu322 ve tazimin en ist seviyede oldugu noktadir. Tiim bunlardan yola ¢ikarak
diyebiliriz ki ibadetlerin arasinda biiylik bir 6neme sahip olan namazin dua anlamina
gelen salat kelimesi ile bildirilmesi duanin basl basina bir ibadet oldugunu bizlere
gostermektedir. Ayrica Kur’an’da birgok ayette ibadet igin kullanilan fiillerin genel

olarak dua kelimesinden tiiremis olmasi®® da duanin ibadetler arasindaki yerini

vurgulamasi agisindan 6nemlidir.

Islam’da ibadet, en genel anlamiyla miiminin Allah’a kars1 duydugu sevgi ve

saygl sonucu O’nun rizasina uygun davranma cabasi ve gerceklestirdigi iradi

324

davraniglardir. Dua ise Islam’m bir ibadet olarak israrla iizerinde durdugu ve

onem verdigi bir eylemdir. Mii’'min suresinde ge¢en su ayet duanin ibadet oldugunu

S16A1} Kiirsat Turgut - Sabri Yilmaz, “islam Kelami ve Felsefesi Ac¢isindan Dua: Matiiridi ve Amird
Ornegi”, Beytulhikme Dergisi 2/3 (2021)1221-1244.

317 az-74riyat 51/56.

318 ibrahim Kafi Dénmez, “Dua”, Islam’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2006), 1/422.

319 Osman Cilaci, “Dua ve Ibadet”, Diyanet Dergisi 11/5 (Eyliil-Ekim 1972), 285.

320 e]-Bakara 1/110; en- Nisa 4/ 77; el-En’am 4/72.

%21 e]-Bakara 1/153.

%22 Miislim, Salat 215; Ebu Davut, Salat 148.

823 Parladir, “Islam’da Dua”, 9/531.

%24 Ferhat Koca, “Islam’da ibadet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 19/240.
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acik bir sekilde ifade etmektedir: “Rabbiniz soyle buyurdu: Bana dua edin, Size
icabet edeyim. Dogrusu bana ibadet etmekten biiyiiklenenler; cehenneme

asagilanmis kimseler olarak gireceklerdir. ~32

Matiiriddi bu ayeti kerime eger mii’'minler hakkinda gelmis ise Oncelikle
Allah’in hukukunu Onun emirlerini ve yasaklarim yerine getirememekle ilgili
noksanliklardan dolayr Yiice Allaha istigfar etmek anlamina geldigini belirtir. Yani
Allah, benden sizi bagislamami isteyin ki ben sizi bagislayayim, affedeyim
buyurmaktadir. Bana dua edin, duanizi kabul edeyim bu ciimlenin, bana tévbe edin
tovbenizi kabul edeyim manasina gelmesi de olabilir, eger ayet-i kerime kafirler
hakkinda ise o zaman bana dua edin, duanizi kabul edeyim ciimlesi benim birligimi
kabul edin sizi bagislayayim veya bana kulluk yapin sizi bagislayayim anlamina

gelir.3%

Dua, Kur’an’da Allah’1 tanima, O’na iman ve ibadet etme, hiirmet ve itaat
gostergesi, sevgi ifadesi, yaklasma vesilesi, siginma ve yardim talebinde buluna gibi

anlamlarda kullanilir.®%’

Dua, kulu ile Yaraticisi arasinda kurulan bir kopri, birbirine
denk olmayan iki varlik arasindaki iletisimdir. Dua, ayn1 zamanda dini bir hayatin

isareti, dini duygu ve diisiincenin ifade edilis seklidir.*?®

Dua, Allah’a inanan insanin O’nun her seyin tek ve mutlak sahibi olduguna
iman ettiginin gostergesidir. Allah’in her seyden haberdar oldugunun farkindaligini
yasamas1 ve insanin her halini O’na arz etmesidir.** Iste bu sebeple dua, ibadet
mesabesindedir ve Allah, kulunun yliziinii her daim kendisine donmesini ve O’na
niyazda bulunmasini ister. Dualaria icabet edecegini bildirir.>* Yapilan dualara
icabet etmeyi gergek Tanrilik vasfi olarak gormiis, kendisinden bagka varliklara

yapilan dualarin kabul olmayacagini bildirmistir.

Kur’an’da “Dua edilmeye layik olan O’dur. O ’nun disinda el acip dua ettikleri

seyler, onlarin hi¢hir istegini karsilayamazlar. Onlar ancak, agzina gelsin diye iki

325 e]-Mii’min 40/60.

826 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, 13/84.

%27 Adil Bebek, Din ve Diisiince A¢isindan Dua (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 47.

328 Mehmet Soysaldi, Kur’an’da Dua (Istanbul: Sule Yayinlari, 1999), 20.

329 flknur Yilmaz, Yahudilikte Dua, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 22.

%30 o]-Bakara 2/186.
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avucunu suya dogru a¢ip yalvaran kimse gibidir. Halbuki bu yoldan su asla onun

agzina gelecek degildir. Kdfirlerin duasi hep bosa gider. "

Islam dininde ibadet ¢ok boyutludur. Allah inananlara gesitli formlarda farkli
ibadetlerde bulunmalarini emretmistir. Bu ibadetlerden biri de duadir. Dua bash
basina bir ibadet olmakla birlikte diger tiim ibadetler igerisinde duayi
barmdirmaktadir. Yani islam’da dua, insanoglunun tiim faaliyetleri olarak karsimiza

cikar.

Duanin ibadet olmasi disinda farkli ve 6nemli baska boyutlar1 da vardir ki
onlardan biri de insanin, Allah ile iletisim kurma vasitasi olmasidir. insanlar bazen
bireysel bazen de toplu olarak dualar1 araciligiyla ontolojik olarak denk olmadigi
Yaraticist ile konusma ve ondan talepte bulunma imkanina ulagirlar. Bu talepler
kisinin bireysel isteklerini ihtiva ettigi gibi toplumsal hayatina yansiyan sorun ve
ihtiyaclar1 da muhtevidir. Insan her halini dua ile Allah’a arz eder ve Karsilik

bulmasin1 ve isteklerinin gergeklesmesini bekler.

Bir hadis-i serifte de “Dua, ibadetin oziidiir’’ buyurulmaktadur.332 Ciinki
ibadet taklit ile olur, ama duada taklit yoktur; insan ancak ihtiya¢ aninda, kendisinin
bir seye muhtac¢ oldugunu, fakat onu elde etmekten aciz oldugunu gordiigiinde dua
eder, o sirada Rabb'ine yakarir. Iste bu agidan dua ibadetin 6ziidiir. Rabb'inize dua
edin mealindeki ifadeye bazi miifessirler, Rabbinizin birligini kabul edin anlaminm
verdiler. Yalvara yakara ve gizlice dua edin. Bu beyandaki “zazarru’’ kelimesinin
boyun biikerek anlamina, “hufye’” kelimesinin de “ihlash olarak” anlamina geldigi
sOylenmistir. “Tazarru’’ kelimesine agik olarak, “hufye’” kelimesine gizli olarak
anlami da verilmistir. Bunun asli sudur: Rabb'inize her zaman ve her saat kulluk
yapin! Yahut boyun biikerek ve ihlasl olarak dua edin! Bilesiniz ki O, haddi asanlar
sevmez. Denildi ki: Burada Allah'a sirk kosarak haddi asanlar kastedilmektedir. Bu
ciimleye, Allah, duada haddi asmayi sevmez manasi da verilmistir; mesela bir
insanin su sekilde dua etmesi: Allah'im! Beni peygamber veya melek yap! Beni
cennette soyle bir yere ve sOyle bir makama yerlestir! Abdullah b. Mugaffel (r.a.),
oglunun sdyle dua ettigini isitmis: Allah''m! Senden Firdevs cennetini istiyorum ve

sunlar1 da istiyorum. Babasi Abdullah b. Mugaffel ogluna soyle dedi: Allah'tan

%1 er-Ra’d 13/14.
%2 Tirmizi, “Da'avat’’, 2.
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cenneti iste ve cehennemden O'na sigin! Cilinki ben Resillullah'in (s.a.) soyle

buyurdugunu isittim: “Duada ve temizlikte haddi asan insanlar ¢ikacaktir.”

Duada haddi asmak, muhtemelen insanin Rabbinden layik olmadigi seyi
istemesidir, mesela hayirli insanlarin ve peygamberlerin kerametini istemesi gibi.
Ayette gecen “i'tidal” kelimesi, konulan sinir1 asmak anlamina gelir. Rabb'inize
yalvara yakara ve gizlice dua edin mealindeki ciimle hakkinda Hasan-1 Basri sdyle
dedi: Rabbiniz size nasil dua edeceginizi 6gretmektedir. Cenab-1 Hak, duasindan razi
oldugu salih bir kul hakkinda soyle soyledi: “Hani o al¢ak sesle Rabb'ine
yalvarmigt.”** Enes b. Malik (r.a.) Resilullah’in (s.a.) sdyle buyurdugunu rivayet
eder: “Biitiin hayirli ameller ibadetin yarisi, dua da ibadetin diger yarisidir.” %
Bazilar1 Rabb'inize yalvara yakara ve gizlice dua edin mealindeki beyana, bilinen
anlamiyla dua diye mana verir ve s0yle der: Bir adamin duada sesini yiikseltmesi
dogru degildir. Bu konuda Hz. Peygamber'den (s.a.v), yiiksek sesle dua eden bir
grubu gordiigiinde onlara soyle dedigini rivayet ederler: “Ey insanlar! Sizler, sagir

. : o . . ,,336
ve gaib olana dua etmiyorsunuz, her seyi isiten ve gérene dua ediyorsunuz

Matiiridi duanin gizli yapilmasinin kulun Allah’a karst samimiyetini ifade
etmesi agisindan ihlasa daha uygun olacagini dolayisiyla icabet edilmesi bakimindan

daha elzem olabilecegini belirtir.**’

Netice olarak, dua genel ve kapsayici kavram olan ibadet alanina dahildir.
Kullugu arasindaki hiir ve en kisa yoldur. Dua biitiin ibadetin 6zii**® onu besleyip
hedefine ve zirveye tasiyan ilik ibadetin tahakkuk ettigi en bilingli an1 ve kullugun en
gerilimli siirecidir.®®*® Duada hem ibadet edilen ‘ilahi’ ¢agirma hem de O’nun
huzurunda egilip O’na yalvarma ve emirlerine boyun egme vardir. Dua ve ibadet
birbirini biitiinler mahiyettedir. Hatta diyebiliriz ki dua biitiiniiyle ibadet, ibadet

biitiiniiyle duadir.**°

%3 Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, “el-Miisned” (Istanbul:
1413/1992), 86.

334 Meryem 19/3.

%% Ebh Suca Seyreveyhi b. ed-Deylemi, el-Firdevs bi-me'suri'l-hitab (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 3/40.

%% fbn Hanbel, el-Miisned, 4/403.

37 Matiridi, Te vildtii'I-Kuran, 9/177.

%8 Tirmizi, “Dua”’, 1.

339 Pierre, Dua Uzerine Diisiinceler Psikofizyolojik Sebepleri ve Sonuglari, ¢ev. Sadik Kilig (izmir: Nil
Yaynlari, 1990), 8-9.

340 Necmettin Sahinler, Duay: Yasamak (Istanbul: insan Yayinlari, 3. Basim, 2012), 20.
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SONUC

En giizel sekilde yaratilan insana verilen birgok imkan, firsat ve nimet ile aklini
ve iradesini dogru kullanmanin 6nemine dikkat ¢eken Matiiridi, insanin diinyevi
hayattaki iyi veya koti davraniglarinin  sorumlulugunu/sonuglarini  {istlenmesi
gerektigini  vurgulamistir. Matiiridi’nin bakis agisiyla duayr inceledigimizde
karsimiza sOyle bir durum ¢ikmaktadir: Dua, insanin yeryiiziindeki davranislarini
diizenlemek tiizere ihdas edilen dinin hem iman hem ibadet hem de ahlak boyutunu

kapsayan bir fiil/eylemdir.

Dua, kulda Allah suurunu daha canli ve devamli hale getirmek suretiyle ahlaki
bir hayat i¢in gerekli duyarliliga saglayacak giice sahiptir. Ayni1 zamanda meseleleri
uygun bir sekilde ¢6zmek, hayati daha mutlu ve huzurlu kilmak i¢in gerekli olan
zihin durulugu, manevi gii¢, sagduyu ve ferasete kavusturabilecek Onemli bir
eylemdir. Bu agidan gergek bir tevekkiil halini alabilecek olan dua sayesinde insanin
diinyada karsilastig1 sorunlara sadece Allah’a dayanmanin sagladig siiklinet ve giicle
¢Ozlim yolu arastirilir ve sonucun hayirli olmasi1 Allah’tan beklenir. Genellikle insan,
gerekli tedbirleri aldig1 halde akil ve bilim ile karmasik hayat olaylarini anlama ve
diizenlemede yeterli olmadigi duygusuna kapildiginda dua vesilesiyle beklentiye

girer ve isin sonucunu Allah’a birakir.

Matiiridi’nin dua hakkindaki yaklasimlar1 vahiy merkezli olup Kur’an
ayetlerini yorumlama ve yer yer burada gecen kavramlari tahlil etme lizerine kurulu
oldugu sdylenebilir. En giizel sekilde yaratilan insana verilen bir¢ok imkan, firsat ve
nimet ile aklini ve irddesini dogru kullanmanin 6nemine dikkat ¢eken Matiiridi,
insanin diinyevi hayattaki iyi veya kotli davraniglarinin sorumlulugunu/sonuglarin

tistlenmesi gerektigini vurgulamistir.

Matiiridi’nin bakis agisiyla duayr inceledigimizde karsimiza soyle bir durum
¢ikmaktadir: Dua, insanin yeryiiziindeki davranislarin1 diizenleme misyonuyla nazil

olan dinin hem iman hem ibadet hem de ahlak boyutunu kapsayan bir davranistir.
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Dua kavrami, Kelam geleneginde bir konu olarak ayri bir baslik altinda ele
alinip islenmemistir. Bunun nedeni duanin sadece bir tiir ibadet olarak algilanmasi
olsa gerektir. Halbuki dua, bireysel bir tecriibbe ve ibadet olmanin yaninda Allah-
insan iletisiminin de 6nemli bir konusudur. Gergekten iletisim, Allah’tan insana
dogru oldugunda vahiy s6z konusu iken, insandan Allah’a dogru olan iletisim yolu
ise duadir. Diger yandan dua, kainatin isleyisi icinde Allah’in miidahalesinin devam
etmesi ve s0z konusu iliskide insan unsurunun etkinliginin meydana ¢ikmasi

acisindan da 6nemlidir.

Duada bir iletisim s6z konusu oldugundan karsiliklilik beklenmektedir. Fakat
taraflardan birinin farkli bir ontolojik varlik alaninda olmasi, iletisimi alelade bir
iletisimden ayirmaktadir. Bu sebeple duada insanin istegine cevap, farkli sekillerde

gelebilmektedir. Bu ise s6z konusu iletisimin dogasindan kaynaklanmaktadir.

Doniisiim ve degisim de duanin sonuglarindan biridir. S6z konusu degisim,
baska sekillerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu degisim bazen insanda bazen kosullarda
bazen kosullar1 olusturan temel sebeplerde olmaktadir. Ancak bizatihi iletisim olma
yoniiyle dua, Allah-insan yakinligi i¢in 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Dua, yalnizca
bir ibadet olarak degil basli basina Allah-insan iliskisini bi¢imlendiren bir

davranigtir.
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