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OZET

EBU TALIB EL-MEKKIi VE EBU HAMIiD MUHAMMED EL-GAZALI’DE
RIZA ANLAYISI

Emine OLGUN

Yiiksek Lisans Tezi, Tasavvuf Anabilim Dah
Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Mansur GOKCAN
Mart 2020, 118 sayfa

Tasavvuf insanin basma gelen sikinti, dert, bela vb. durumlara karsi riza,
teslimiyet, tevekkiil prensipleriyle kisinin  dayaniklibk giiciinii  artirmay1
hedeflemektedir. BoOylece kul karsilastigi her durumda diisebilecegi girdaplardan
kurtulma yollarini1 6grenerek i¢c huzura ulasabilmektedir. Psikolojik arastirmalar igsel
dindarlig1 giiclii olan insanlarin daha dayanikli oldugunu gostermektedir. Riza ehli kul,
dis bagimliklardan kurtulmus ve her seyin Allah’tan geldigi bilen kisidir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde énemi vurgulanan riza, Islam dininin temel ahlaki
prensiplerinden biridir. Kur’an-1 Kerim’de riza kavraminin merkezinde ‘Allah’in
kulundan razi olmasi’ bulunmaktadir. Oncelikli olarak Allah’a nispet edilen rizanmn
Allah’a ve kula doniik olan iki yonii bulunmaktadir. Allah’in kulundan razi olmasinin
neticesinde kul Allah’tan razi olmaktadir.

Riza, tasavvufi hayatin mihveri, ilahi sevginin 6zli ve meyvesidir. Riza, kisinin
bir seyi memnuniyetle kabullenmesi ve kabullenmekten herhangi bir sikinti
duymamasidir Riza, ilahi irade hitkmiinii yerine getirirken kalbin huzur ve siiklin i¢inde
olmasidir. Allah’in kulu i¢in ezelde yaptig1 tercihe, kulun itiraz etmemesi ve sikinti
duymadan hosnut olmasidir.

Biitiin islerde takdir edilene kalpten sevinmek, her durumda nefsi hos tutup kalbi
huzuru saglayarak herseye kanaat etmek, Allah’in takdiriyle mutlu olmak O’nun
yaptiginin giizelligine olan inancini yitirmemek, rizanin tezahiirlerindendir. Riza,
tevekkiil, muhabbet, sabir, ziihd gibi kavramlarla yakindan iliskili bir kavramdir.

Ebl Talib el-Mekki ve Gazali tasavvuf tarihine yon veren mutasavviflardandir.
Gazali’nin tasavvuf anlayisinin olugsmasinda Mekki 6nemli bir yere sahiptir. Mekki’den

sonra yasayan Gazali usul ve tasavvufi anlayis bakimindan ondan etkilenmistir.



Mutasavviflarimiz  Ehl-i  Silinnet anlayisi ¢ergevesinde bir tasavvuf anlayisini

benimsemislerdir. Riza kavramini da bu anlayislar1 ¢cercevesinde ele almislardir.

Anahtar kelimeler: Mekki, Gazali, Tasavvuf, Riza.
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ABSTRACT

CONCEPTION OF CONSENT IN EBU TALIB EL-MEKKI{ VE GAZALI

Emine OLGUN

Master Thesis, Department of Tasavvuf
Supervisor: Assist Prof. Dr. Mehmet Mansur GOKCAN
March 2020, 118 pages

Sufi aims to increase one's endurance power with the principles of consent,
surrender, trust against the trouble, trouble, trouble, etc. that occur to the person. Thus,
the servant can reach internal peace by learning ways to escape the vortexes he may fall
into in any situation he encounters. Psychological research shows that people with strong
inner religiosity are more resilient. The servant of the people of Reza is the one who has
been freed from the external dependencies and knows that everything comes from Allah.

Consent, which emphasizes its importance in the Holy Qur'an and hadiths, is
one of the basic moral principles of the Islamic religion. At the heart of the concept of
consent in the Qur'an is 'God's willingness to his servant'. There are two aspects of God
and the good that are primarily in the face of God. As a result of God's favor, the servant
is pleased with God.Reza is the algeand of sufi life, the essence and fruit of divine love.
Consent, any of the person's acceptance and acceptance of something with pleasure.

To be happy with the heart of what is appreciated in all affairs, to be happy with
everything by keeping the soul pleasing in every situation, to be happy with God's will,
not to lose faith in the beauty of What He has done, is one of the manifestations of
consent. It is a concept closely related to concepts such as consent, trust, conversation,
patience, clan.

Abu Talib al-Mekki and Ghazali are among the mutasavvfs that guide the history
of sufi sufi. Mekki has an important place in the formation of Gazali's understanding of
sufism. He was influenced by the sucenic procedural and sufi understanding that lived
after Mekki. Our mutasavvfs have adopted a understanding of sufism within the
framework of the understanding of circumcision. They also discussed the concept of

consent within the framework of these understandings.



Keywords: Mekki, Ghazali, Mysticism, Consent.
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ONSOZ

Islam’a gore insanm yaratilis sebebi, Allah’1 bilmek ve O’na kulluk etmektir.
Kullugun bir neticesi olan ubudiyet, Allah’in kazasini itirazsiz kabul etmek ve O’ndan
razi olmaktir. Riza, kulun Allah’tan raz1 olmasi ve Allah’in kuldan razi olmasi seklinde
isi asamada gerceklesmektedir. Kulun 6ncelikli hedefi Allah’in rizasin1 kazanabilmektir.
Allah’1n rizas1 diinya ve ahiret mutlulugunun formiiliidiir.

Tasavvufun ilk donemlerinden itibaren riza kavramina 6zel bir anlam verilmistir.
Riza kavrami tasavvufta farkli sekillerde tanimlanmis ve bu kavrami her stfi kendi
manevi hali ve istidadina gore agiklamistir. Riza “kahrin da hos litfun da” diyerek
musibet ve nimeti ayn1 memnuniyetle karsilayabilenlerin ulagabilecegi bir mertebedir.
Riza ehli ikilik, ¢elisme, kotii, cirkin, ac1 ve gam gibi meselelerin olumsuz yoniinii
gormeyen, ilahi irade ve takdire tam bir teslimiyetle boyun egen, derin bir igsel tatmine
ulasmis kimselerdir. Bu kimseler benligini, gegmisin aligkanliklarindan ve gelecegin arzu
ve kaygilarindan kurtararak hayati oldugu gibi kabul ederek yasamaktadirlar.

Tasavvufun gayesi terbiye edici yontemlerle bireyin suur ve kisiligini istenen
istikamette yeniden yapilandirarak insan ruhunun olgunlasmasini ve ruhi yiikselisini
saglamaktir. Basitten miirekkebe dogru belli noktalara ulagsmay1 hedef alan tasavvufi
egitim kendi i¢inde kademelesmeyi icermektedir. Bu kademeler sifiler tarafindan haller
ve makamlar olarak adlandirilmaktadir. Rizanin haller ve makamlar arasindaki yeri
ihtilaflidir. Bazi sifiler hal olarak kabul ederken bazi stfiler makam olarak kabul
etmektedirler. Ebu Talib el-Mekki ve Gazali’ye gore riza makamdir. Mekki rizay1 yakin
makamlarinin en Ustii olarak kabul etmektedir. Gazali ise muhabbet ve sevginin neticesi
olarak gordiigii rizayr mukarreblerin en iistiin makami olarak kabul etmektedir.

Caligma tii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde tasavvuf terminolojisinin
temel kavramlarindan bir olan rizanin tamimi, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde riza,
tasavvufta riza ve sifilerin riza anlayislari, rizanin haller ve makamlar arasindaki ihtilafl
yeri, rizanin muhabbet, sabir, tevekkiil, ziihd, kader, fena gibi kavramlarla iliskisi
tizerinde durulacaktir.

Ikinci béliimde bir insan1 ve onun eserini anlayabilmek i¢in yasadig1 dénemi ve
yasadigr donemin ilmi, siyasi ve Kkiiltiirel durumunu bilmek gerekir anlayisindan
hareketle EbG Talib el-Mekki’nin yasadigi donem, hayati, eserleri; Gazali’nin yasadigi

donem, hayati, eserleri, hakikat arayis1 incelenecektir.
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Ugiincii béliimde Eba Talib el-Mekki ve Gazali’nin riza anlayislarina yer
verilecektir. Ebl Talib el-Mekki ve Gazéli’nin riza anlayislari, rizanin yeri ve 6nemi,
rizanin tezahiirleri, makam tasnifinde rizanin yeri, kotiiliikk ve riza, nefs ve riza, dua ve
riza gibi basliklar altinda ele alinacaktir.

Bu c¢alismanin hazirlanmasinda yardim ve tesviklerinden dolay1r saygideger
danmismanim Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Mansur GOKCAN hocama, tavsiyeleriyle yol
gdsteren Prof. Dr. Hayri KAPLAN, Prof. Dr. Selami SIMSEK ve Prof. Dr. Nasi ASLAN

hocalarima tesekkiirii borg bilirim.

Emine OLGUN
ADANA /2020



ICINDEKILER

Sayfa

OZET ...ttt ettt ettt ettt e st e ae e nt e bt et e e nt et e et e ententeenaeeneenee v
ABSTRACT ...ttt ettt ettt st e bt et satesbeeaesaaens vi
ONSOZ ..ot viii
KISALTMALAR ..ottt ettt ettt et e st eesareeeas xii
GHRIS ..ottt s 1
1. Tezin Konusu, Kapsami ve ONEMi .............coevruevierueiceeressieeeeesse s, 1
2. ATaStIrMANIN AIMNACT....cccuviiiiieiiieeeeeiie e e e ettt e e e et e e e e etteeeeeeatbeeeesasaeeeesaaeeeeenssseeeeanseeeas 2
3. Arastirmanin Y ONEEIM .......coeuuieeieiiiieeeeeieeeeeeeteeeeeeteeeeeectteeeeeeaeeeeeeeareeeeeeraeeeeeenseeeeenns 2
4. Arastirmanin KaynakIart...........cccoecuieiiiiiiiiiiiiieiecie et 2

BOLUM I
RIZA KAVRAMININ TAHLILi

1.1. Riza Kelimesinin Anlami............cooouiiiiiiiiiiieiiiiieeeee e 4
L 1.1, LAt ANLAML...eiiiiiiiiiiiieeiieieeeit ettt eseaeebeesabeebeessbeensaeenaeenns 4
1.1.2. IStHAhT ANLAML.centiiiiiiiieiee et e 5

1.2. Kur’an-1 Kerim’de Ri1za Kavrami..........ccccovieiiiiiiionieiececeee e 6
1.3. Hadislerde Ri1za Kavrami............cooouiiiiiiiiiiiiiieeieeeee e 10
1.4. Tasavvufta Riza ve Stfilerin Riza Anlayislart .........c.ccooeviiiciiiiiiniiiniecieciee, 13
1.5. Haller ve Makamlar Arasinda R1zanin Yeri ........cccoooueviiieniiiiiinieeieieceeee 15
1.6. Riza Kavramimin Diger Kavramlarla TSKisi.........cccocoovevrueveveieiecceeeeeeceeee 22
1.6.1. R1za-MUD@bbet TISKISI .....evvveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et een e, 22
1.6.2. R1ZA-SADIE TISKIST ...ttt 27
1.6.3. R1Za-TeVEKKUL THSKIST ...vvvveeeeeeeeeeeeeee e, 32
1.6.4. R1Za-ZUNA THSKIST ...t 37
1.6.5. R1ZA-FENA THSKIST. v, 43
1.6.6. R1Za-Kader TISKIST......c.oveeeeeeeeeeeeieeeeeee et 46

BOLUM 11
EBU TALIB EL-MEKKIi VE GAZALI’NiN HAYATI, ESERLERI, ve
YASADIKLARI DONEME KISA BIiR BAKIS

2.1. EbG Talib €l-MeKKI......coceeiiiiiiiiiniieicecceccce e 50



X1

2.1.1. Ebl Talib el-Mekki’nin Yasadig1 Donemde Siyasi Durum.............ccc......... 50
2.1.2. Ebl Talib el-Mekki’ nin Hayatt .........ccccoevieeiiienieniieiiecieecee e 52
2.1.3. Ebl Talib el-Mekki’nin ESerleri.......cccceeriiniiiiiiiiiiieniceeceeese e, 53
2.2. Ebl Haimid Muhammed el-Gazali ..........ccccooiriiniiiiiiienieicceccceeeee e 55
2.2.1. Gazali’nin Yasadigi Donemde Siyasi Durum ..........ccccoeeveeviiiincieenieeeiee 55
2.2.2. GazAlTl’ nin HAYAtl ..oocueieiiiiiiiiiccceee e 58
2.2.3. GazAll Ve ESCIIeTT ..coueiiiiiiiiiiiiiie e 64
2.2.4. Gazall ve Nizamiye MedreSesi........cceruereriinienieienienieeienieesieeeesie e 67
2.2.5. Gazali’nin Hakikat Arayisi ve Tasavvufa Yonelmesi........ccoceveeveevveniennee 70
BOLUM 111

EBU TALIB EL-MEKKI{ VE EBU HAMID EL-GAZALI’DE RIZA ANLAYISI

3.1. R1zanin Yeri Ve ONEM .........o.oovviveveieieeeeeeeecceeeee et 75
3.2. R1zanin Tezahlrleri......cccoovuieiiiiiiiiieiie e 80
3.2.1 Allah’in Kulundan Razi OImast............coceeiiiiiiiiiiiniieieeceeeee e 80
3.2.2. Kulun Allah’tan Raz1 OImast........ccccoecveriieriinieniiniiiieieeeseee e 83
3.3. Makam Tasnifinde R1Zanin Yeri........cccoceiiiiriiiiiiiiiieiieeiee e 84
3.4. Riza Sahibi Kimselerde Bulunmasi Gereken OzelliKIer...............cccovvueveveverernennnnn. 86
3.4.1. Riza Sahibi Stfilerin Ornek Davranislart.............cooveveveveveveveveveeeeeeeieeenennnns 88
3.4.2. Riza Halini Engelleyen Durumlar............cccccoeviverieniienieiiieieceeeee e 90
3.5. R1za ve KGHUITK ...ooiiiiiiie e 91
3.5.1. Felsefl ve Kelami A¢idan KOtUIUK ........c..cooevveieiiiiciiiiieeceeceeee e 92
3.5.2. Tasavvuf ve KOtHITK .....cocueeiiieiiiiiieie e 94
3.6. R1ZQ V& NETIS . ...eiiiiiiiieie ettt 97
3.7 RIZA VE DIUA...eiiiiiiiiiiiee ettt e 102
SONUGQ ..ottt ettt et et e et e e st e sseesseeseesseesseesaesseenseesseseensenseenses 106
KAYNAKCA ...ttt ettt ettt e bt e b et esae e seenee e 108

OZGECMIS ..o ee e e aeeeaeeeae. 118



A.iif.

bkz.
bl.
bs.

cev.
der.

ed.

haz.
hk.
Krs.
Ktp.
m.o.
m.s.
m.ii.i.f.
nr.

nsr.

SS.

S.nsr.

ter.
tdv.
thk.
ts.
v.dgr.
vb.
vd.

KISALTMALAR

: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
: Bin

: Bakiniz

: Bolim

: Baski

: Cilt

: Ceviren

: Derleyen

: Editor

: Hicrl

: Hazirlayan

: Hakkinda

: Karsilastiriniz

: Kiitiiphane/Kiitiiphanesi
: Milattan 6nce

: Milattan sonra

: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
: Numara

: Nesreden

: Oliimii

: Say1

: Sayfa

: Sayfa araligi

: Sadelestirerek nesreden
: Semsi

: Terciime

: Tiirkiye Diyanet Vakfi
: Tahkik

: Tarihsiz

: Ve digerleri

: Ve benzeri

: Ve devami

Xii



Xiil

Vr. : Varak

y.y. : Yayin yeri yok



GIRIS

1. Tezin Konusu, Kapsami ve Onemi

Tezimizin konusu, EbG Talib el-Mekki ve Gazéli’nin riza anlayislarinin
incelenmesidir. Dini ve tasavvufi hayatin 6nemli kavramlarindan biri olan riza, Kur’an-1
Kerim ve hadislerde iizerinde 6nemle durulan, mutasavviflarin ¢esitli tanimlarla aciklik
getirmeye calistig1 baslica kavramlardan biridir.

Ibadet ve kullugun nihai hedefi Allah’m rizasim elde etmektir. Kur’an’da riza
kavraminin merkezini “Allah’in razi1 olmasi” olusturmaktadir. Allah’in rizasimni
kazanmak isteyen kisinin neler yapmasi gerektigi, Allah’in razi oldugu kimselerin
ozellikleri ve bdyle bir ¢abanin semere ve neticesinin ne olacagi ayetlerde net olarak
goriilmektedir.

Tasavvuf ehli nezdinde riza ile sevgi arasinda yakin ve giicli bir iliski
bulunmaktadir. Riza, ilahi sevginin 6zii ve meyvesidir. Seven sevdiginden gelen her
seyl mahiyetine bakmadan severek kabul etmektedir. Riza, Allah’in takdirini itirazsiz
bir sekilde memnuniyetle kabul etmek, her durumda kalbin huzur ve siikinetini
muhafaza etmektir.

Mekki ve Gazali tasavvuf ve diger ilimlerin problemlerinin ortaya konuldugu
siyasi ve kiiltiirel agidan canli ve hareketli bir donemde yasamiglardir. Mekki ve Gazali
Siinni gelenekte yetismis ve tasavvufi anlayislarini da bu gelenekle harmanlamislardir.
Tasavvufl diisiinceyi miimkiin oldugunca IslAm’m 6ziine aykir1 diisiincelerden
temizlemeye calisarak tasavvufun, Kur’an ve Siinnet kaynakli bir diisiince sistemi
oldugunu vurgulamislardir. Riza kavramini da izah ederken, konuyu 6zellikle ayet ve
hadislere dayandirarak acgiklamiglar ve sifilerin riza anlayislarina yer vermislerdir.
Calismamizda Mekki ve Gazali’nin tasavvufl diisiincede Kur’an ve Siinnet ¢izgisinde
riza kavramini nasil tanimladiklarina ve eserlerinde bu kavrami nasil ele aldiklarina
detaylica yer verilecektir.

Tasavvufun Onemli konularindan olan riza kavramimi tasavvufun oOnemli
sahsiyetlerinden biri olan Gazali ve onun yetismesinde biiyiik bir pay sahibi olan diger
biiyiik sifi Eba Talib el- Mekki’nin bakis agisindan hareketle ele alinacaktir.

Tasavvufun temellendigi dini naslar1 (ayetleri-hadisleri) tetkik ederek riza
kavraminin islenisi ve dini naslardaki 6nemine yer verilecektir. Tasavvufun temel

kaynaklari, Mekki ve Gazali’nin eserleri incelenerek mutasavviflarin, Mekki ve



Gazali’nin riza kavramini nasil agikladiklarii dogru bir sekilde tespit etmek ¢alismamiz

acisindan onem tagimaktadir.

2. Arastirmanin Amaci

Riza kavraminin c¢ercevesi ana hatlariyla Kur’an’t Kerim ve hadislerde
cizilmistir. Riza, tasavvuf ehlinin ele aldig1 baslica kavramlardan biri olarak yazdiklari
eserlerde yer almaktadir. Tasavvuf klasikleri incelendiginde stfilerin g¢esitli tanim ve
yorumlar1 karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tanim ve izahlarda rizanin tezahiirleri, sartlari,
Allah’m kuldan kulun Allah’tan raz1 olmasinin ne anlama geldigi gibi hususlara agiklik
getirmesi, insanin istek ve arzularina uymayan durumlara riza gostermesinin miimkiin
olup olmadig1 gibi konulara yer verilmektedir. Dinl naslardan ve mutasavviflarin
aciklamalarindan elde edilen bilgileri degerlendirip yorumlayarak riza kavraminin

dogru anlagilmasini saglamak ¢alismanin amaglarindandir.

3. Arastirmanin Yontemi

Riza kavramini arastirirken oncelikle konuyla ilgili ayetler tespit edilecektir.
Konu islenirken bu ayetler titizlikle yorumlanacak ve ayetlerle tezat teskil eden
goriislere rastlandiginda ayetler esas alinarak yanlis anlamalarin ve yanlis yorumlarin
ontline gecilmis olacaktir. Tasavvufun temellendirildigi ikinci dini nas olan hadislerde,
riza ile ilgili boliimleri incelenerek konu ile ilgili hadisler temel kaynaklarindan tespit
edilecektir. Tasavvuf kitaplarinda mevcut olan hadislerin kaynagina ulasilacak ve
dogruluklan titizlikle arastirilacaktir. Miimkiin oldugu o6lclide sahih rivayetler kaynak
olarak alinacaktir. Tasavvufun temel klasik kaynaklarinin orijinalleri tetkik edilerek
mutasavviflarin riza konusundaki goriisleri, Eb Talib el-Mekki ve Gazali’nin kaleme

aldig1 tasavvufl eserler incelenerek rizayla ilgili goriis ve yorumlarina ulasilacaktir.

4. Arastirmanin Kaynaklar

“Ebt Talib el- Mekki ve Gazali’de Riza Anlayis1” isimli ¢calisma hazirlanirken,
riza konusu Mekki ve Gazali’nin goriisleri etrafinda incelendiginden dolayr Mekki ve
Gazali’nin eserleri ana kaynaklar olarak kullanilmustir.

Mekki’nin ‘Kiitu’l-Kuliib’ isimli eserinden faydalanilmistir. Mekki bu eserini
tasavvufun Kur’an ve siinnet ¢izgisinde bir ilim oldugunu ortaya koymak icin ele

almistir. Mekki bu eserinde, yasadig1 asirda bulunan fikirleri, tasavvufi hareketleri genel



hatlartyla anlatmistir. Tasavvufi meseleleri ayet ve hadisler etrafinda ele almistir.
Calismamizdaki zorluklardan biri, Mekki’nin verdigi hadislerin  bir¢ogunun
kaynaklarinin olmamasiydi.

Calismada agirlikli olarak Gazali’nin Mekki’den etkilenerek yazdigi [hydu
Ulumi’d-din 1simli eserinden istifade edilmistir. Ayrica Gazali’nin Kimyd-y1 Sa ‘ddet,
Sirdcii 't-Talibin, el-Munkiz Mine d-Dalal, Minhdcii’lI-Abidin, el-Maksadii’l-Esnd Serhu
Esmaillahi’l-Hiisna, el-Miirsidii’l Emin ila Mev’izeti’l-Mii ‘minin, el-Iktisad fi'l I ‘tikad
isimli eserlerinden faydalanilmistir.

Riza konusu incelerken Kuseyri’nin er-Risdletii’l-Kuseriye, Hucviri’nin Kesfu 'l-
Mahcub, Serrac’in el-Luma, Sthreverdi’nin Avarifii’l-Mearif, Kelabazi’nin, Ta ‘arruf,
bn Kayyim Cevziyye’nin Medadricu's-Salikin isimli eserlerinden
faydalanilmistir. Ayrica Selguk Eraydin’in Tasavvuf ve Tarikatlar, Mustafa Kara’nin
Tasavvuf ve Tarikatlar, Hasan Kamil Y1lmaz’in Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar,
Stileyman Uludag’in Tasavvufun Dili isimli eserlerinden istifade edilmistir.

Calismamizda bir¢cok akademik tez ve makaleden de faydalanilmistir. Bunlarin
basinda Bedriye Reis’in “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami” isimli gelmektedir.
Ayrica yontem agisindan Hatice Cubukc¢u’nun “Ebd Talib el-Mekki ve Ebti Hamid
Muhammed el-Gazali’de Muhabbet Anlayis1” isimli doktora tezinden istifade edilmistir.

Calismada kullanilan kaynaklar yazilanlarla sinirli degildir. Burada kullanilan
belli bash kaynaklara yer verilmistir. Calismada adi gegen eserlerle beraber, pek cok

farkli kaynaktan da yararlanilmistir.



BOLUM I

RIZA KAVRAMININ TAHLILi

1.1. Riza Kelimesinin Anlami
1.1.1. Liigat Anlam

Dini ve tasavvufi hayatin temel kavramlarindan biri olan riza kelimesi Arapca
=/ =) fillinden mastar bir kelime olup “sikintinin gegmesiyle kalbin seving
duymas1,' bir seyin var olma iradesinin tam olmasi, can1 géniilden istemek, memnuniyet
duymak’ ve razi olma™ gibi manalara gelmektedir. Sozliikte “sizlanmama, yakinmama,
hosnut ve memnun olma hali”* gibi anlamlara gelmektedir. Mukabili red, muhalefet ve
itiraz etmektir.

Riza kokiinden if’al vezni olan sbLa)) birini razi ve memnun etmek demektir.
Ayni kokten tefa’iil vezni olan == i karsilikli rizadir. Uglii (~=_ kokiinden mastar olan
U ise ¢ok riza demektir. Allah’in rizasi en biiyiik riza oldugundan Kur’an’da
Ridvan, sadece Allah’in rizasini ifade etmek icin kullanilmaktadir.®

Riza, kisinin birseyi memnuniyetle kabullenmesi ve kabullenmekten herhangi
bir sikinti duymamasidir. Riza, kazanin hiikiimlerine kalbin giizel bir surette bakmasi,
hiikmii hos gortip itiraz ve muhalefet etmeden kabul etmesi ve hiikkme teslim olmasidir.
Riza, her durum ve olayda Allah’a giivenden, kulluk vazifelerini yerine getirmekten
ibarettir.”

Rizanin temelinde hoslanma, begenme, sevme, memnun olma ve sikayet
etmeme vardir.® Bu da bir biitiin olarak kabul edilen giizel gormek, sevmek ve razi

olmak eylemlerinin bir tezahiiriidiir. Kisi, sevdiginden gelen herseyi mahiyetine

bakmaksizin severek, ondan gelene razi olmaktadir.

! Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitabii't-Ta rifat, Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut 1983, s. 111.

2 Ebi’l-Beka, Eyyub b. Musa el-Hiiseyni’l-Kufeviyyi, EI-Kiilliyyat, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut
1418/1998, s. 353-354.

> ibn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b. Mikrim, Lisanu’l-Ardb, Darii’l-ihyai’t-Tiirasi, Beyrut
1417/1997, V, s. 235-236.

* Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalcr yaymlari, Istanbul 2012, s. 295.

> Agirakga, Ahmed, Samil Islam Ansiklopedisi, Samil yayinevi, Istanbul 1992, V, s. 252.

5 Ates, Siileyman, Kur’'an Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, Istanbul trs, XVII, s. 522-523.
7 Agirakea, Samil Islam Ansiklopedisi, V, s. 252.

¥ Uludag, Siileyman, Hayata Siifi Géziiyle Bakmak, Dergah yay., Istanbul 2015, s. 227.; Uludag,
Siileyman, “Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXV, s. 56, ss. 56-57, Istanbul 2008.



1.1.2. Istilahi Anlam

Tasavvufi bir kavram olarak riza, kaderin ac1 tecellilerine kars1 kalbin huzur ve
siikin halinde olmasi,’ takdire itiraz etmemek ve Allah’tan hosnut olmaktir.'Hiikm-i
ilahi karsisinda itirazsiz boyun egmek ve yasanilan her hali hos karsilayip Allah’in
kazasini baskasima sikayetten vazgecmektir.'' Stfilerin hedefinde insan iradesini asan
hadiseler karsisinda Hakk’in cemal ve celal tecellilerini ayn1 derecede kabul edip
kahrinda hos litfunda hos diyerek O’ndan gelen herseyi rizayla karsilamak vardir.'?

Riza, siifi hayatin kalbi ve tasavvufi ahlakin mihveridir. Ilahi kaza ve hiikiimlere
kars1 kulun kalbine sekinet ve itminan veren seydir. Ilahi sevginin 6zii ve meyvesidir.
Ciinkii seven, sevgisinden dolay1 sevdiginin yaptig1 herseyden razi olmaktadir.® Riza,
tevekkiil ve sabr1 tamamlayan ruhi bir yiikselistir. Kazaya itiraz1 terkeden ve teslim olan
kimse riza mertebesine yiikseldiginde masivayla alakali herseye karsi elem ve sevinci
terketmektedir.'* Riza, nefsin kaderin getirdigi seyleri iiziintii duymadan karsilamasini
saglayan bir melekedir. Clinkii riza sayesinde nefs kaderin getirdigi elemi idrak etmek
yerine, kaderin sahibini gorerek o seye yakinlik duyup neselenmektedir.'” Riza, kaza ve
kaderin hiikiimlerinin aci yanlarmin tathhga doniismesidir.'® Kisaca ifade etmek
gerekirse riza, hiikkm-i ilahi karsisinda kalbin siiklinetini koruyarak, Allah’tan gelen her
hali ayni1 tutumla karsilayip, Hakk’in takdirine itiraz etmeyerek hosnut olmak olarak
ifade edilebilir.

Dindeki riza, arzu edileni, sevileni, diisiiniileni ve inanilan1 iceren kapsamli bir
riza seklidir.'” insan sadece nefsine, heva ve heveslerine uygun diisen seyden degil,
inancina, dini yasantisina ve goriislerine uygun olan seyden de razi olmaktadir. Hem
maddi hem manevi ihtiyaclarinin karsilanmasi, kulun bu ihtiyaglarii karsilarken
memnun ve hognut olmasi rizada esastir.'® Bu durumun insanin ruh ve bedenden olusan

cift yonlii bir varlik olmasindan kaynaklandigi sdylenebilir. Kulun, Allah’in emir ve

? Karaman, Pagac1, Dini Kavramlar Sozligii, D.I.B yay., Ankara 2006, s. 553.

' Safer ek-Mihibbi el-Cerrahi, Islahat-1 Sofiyye Fi Vatan-1 Asliyye, Kirkkandil yay., istanbul 1998, s.
326;Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka yay., Istanbul 2004, s. 517.
"' Y1lmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar yay.,istanbul 2016, s. 177.

12 Reis, Bedriye, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavram1”, Uluslar Arasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi,
X/53, s. 895, ss. 891-913, 2015.

13 Afifi, Ebt’l-ala, Isldmda Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, iz yay., Istanbul 1996, s.
238-239.

' Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U.LF yay., istanbul 1994, s.180.

¥ Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozligii, ¢ev. Ekrem Demirli, iz yay., Istanbul 2004, s.269.

' Kasani, izzeddin, Tasavvufun Ana Esaslari, ¢ev. Hakki Uygur, Kurtuba Kitap, Istanbul 2010, 5.394.
" Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, s. 2277.

'8 Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, s. 227-228.



yasaklari bilmesi, emirlere itaat edip yasaklardan kag¢inmasi ve bunlar severek
yapmasi gerekmektedir.

Fikihta riza, hukuki iglemlerde i¢ iradeyi veya irade agiklamasinin unsurlarindan
olan hukuki sonuca erisme iradesini ifade etmektedir.'” Hukuki islemlerin gegerliliginde
temel dleii kisinin o isleme rizast bulunmasidir.?’ Klasik fikih kaynaklarinda Ihtiyar ve
riza kavrami birlikte ele alinmaktadir.?' Hanefilere gore riza ve ihtiyar farkli anlamlar
ifade ederken, cumhura gore ikisi ayni anlama gelmektedir.”? Hanefilere gére riza ve
ihtiyar i¢ iradeyi meydana getiren iki ayr1 unsurdur. ihtiyar, i¢ iradenin temel unsuru,
riza ise onun uzantisi ve tamamlayicisidir. Nikéh, talak vb. hukuki islemlerde ciddi
olup olmadigina bakilmaksizin irade beyani, alim, sattm vb. gibi iki tarafli hukuki
islemlerde riza esas alinmaktadir.** Kargilikli hukuki islemlerin kurulmasinda karsilikli
ve birbirine uygun iki iradenin agiklanmasi olan icab ve kabul rizanin gostergesi kabul
edilmektedir.*

Kelamda niza, Allah’in irade sifati etrafinda incelenmektedir. Kelamcilar,
Allah’in emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat olan iradeyi,
mesiet, kasd, ihtiyar, riza, muhabbet ve rahmet kelimeleriyle iliskilendirmektedir.26
Mu’tezile alimleri insandan sadr olan fiillerin ilahi iradeden bagimsiz bir sekilde
gerceklestigini ve bundan dolay1 riza ve irade sifatlarinin farkli mahiyetlere sahip
oldugunu kabul etmektedir. Mu’tezile’ye gore kotii fiiller Allah’in irade ve rizasinin
disinda kalmaktadir. Ehli Stinnet alimleri irade ve rizayr birbirinden ayr1 miistakil
sifatlar olarak kabul etmektedir. Ehli Siinnete gore ilahi irade iyi ve kotii fiillere taalluk

ederken riza hayra yoneliktir.”’

1.2. Kur’an-1 Kerim’de Riza Kavrami

Kur’an-1 Kerim’de (~=_/raziye kelimesi isim,”® fiil* ve mastar’® gibi cesitli

tirevleriyle otuz ii¢ strede, altmis dort farkli ayette, yetmis ili¢ kez gegcmektedir.

' Ar1, Abdiiselam, “Riza”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXV, s. 57, ss. 57-59, Istanbul 2008.

% Apaydin, H. Yunus, “irade Beyan1”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXII, 5.387, ss. 387-391, istanbul
2000.

I Apaydin, “irade Beyani”, 387.

22 Apaydm, H. Yunus, “ihtiyar”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXI, s. 575, ss. 575-576, Istanbul 2000.
2 Ar, “Riza”, 57-58.

2 Ar1, “Riza”, 58.

2 Apaydin, H. Yunus, “irade”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXI1, s. 385, ss. 384-387, istanbul 2000.
*% Oral, Osman, “Matiiridi’de Rizanin Psiko-Sosyal islevi”, Tiirk-Islam Diinyasi Sosyal Arastrmalar
Dergisi, 23, s. 67, ss. 64-84, Elazig 2019.

" Bulut, H. ibrahim, “Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXV, s. 56, ss. 55-56, istanbul 2008.

¥ Hakka, 69/21; Gasiye, 88/9; Fecr, 89/28; Kari’a, 101/7; Meryem, 19/ 6, 55.



Bunlardan on ii¢ii “ridvan” seklinde olup Allah’in zatiyla ilgilidir.*' Riza kelimesi hi¢bir
ayette riza/bsa, seklinde kullanilmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de riza kavrami genel
olarak Allah’in kulundan razi olmasi, kulun Allah’tan razi olmasi ve Allah’in rizasini
istemek gibi anlamlarda kullanilmaktadir.’® Kur’an’da riza kavrammin merkezinde
“Allah’1n raz1 olmas1” bulunmaktadir.’* Allah’in rizas1 kulun rizasindan 6ncedir. Rizayla
ilgili ayetlerde, Allah’in raz1 oldugu amel ve kimseler, raz1 olmadig1 amel ve kimseler,
O’nun rizasin1 kazanmanin miikafat1 gibi hususlar da yer almaktadir.

Allah Teéla nelerden ve kimlerden razi oldugunu veya razi olmadigini Kur’an’1
Kerim’de agik bir sekilde anlatmaktadir. Din olarak islam’dan,** Allah ve Resulii’ne
diisman olanlar1 sevmeyen ve onlarla is birligi yapmayanlardan,® kendisine derinden
saygl duyan ve rizasini kazanmak i¢in ¢abalayan kimselerden,**sabreden ve namazlarim
hakkiyla kilip infak eden kimselerden,’’Hudeybiye giinii Ridvan biatine katilan Ashab-1
Kiram’dan,”® Ensar muhacir olan ve onlarin izinde giden kimselerden,” Allah’a itaat
eden ve itaat sdziine sadakat gosteren kimselerden®” raz1 oldugunu belirtmektedir.

Allah Teala, kéﬁrlerden,41 zalimlerden,42 haddi asip asirtya giden kimselerden,43
yeryliziinde fesat ¢ikaran kimselerden,* israf edenlerden,® kétii sozii agik¢a sOyleyen
ve giinahta 1srar eden kafirlerden,*® kibirli kimselerden,”’ 6viinen ve kendini begenen

48

kimselerden,” ihanet ve giinaha dalan kimselerden, iman etmeyen ve itaatten uzak

duran kimselerden® razi olmadigini belirtmektedir.

» Bakara, 2/120, 144, 232, 233, 282; Nisa, 4/24-29-108; Maide, 5/3, 119; En’am, 6/113; Tevbe, 9/8, 24,
38, 58, 59, 62, 83, 87, 93, 96, 100; Yunus, 10/8; Ta-Ha, 20/84, 109, 130; Enbiya, 21/28; Hac, 22/59; Nur,
24/55; Neml, 27/19; Ahzab, 33/51; Ziumer, 39/7; Ahkaf, 46/15; Fetih, 48/18; Necm, 53/26; Miicadele,
58/22; Cin, 72/27; Leyl, 92/21; Duha, 93/5; Beyyine, 98/8.

30 Al-i imran, 3/15-162-174; Nisa, 4/114; Maide, 5/2-16; Tevbe, 9/21-72-109; Muhammed, 47/28; Fetih,
48/29; Hadid, 57/20-27; Hasr, 59/8; Miimtehine, 60/1; Tahrim, 66/1.

31 Bulut, “Riza”, 55.

32 Maide, 5/119; Tevbe, 9/100; Bakara 2/207; Bakara, 2/265; Al-i imran, 3/162; Miicadele, 58/22.

33 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami1”, s. 893.

3* Maide, 5/3; Nur, 24/55.

35 Miicadele, 58/22.

3% Tevbe, 9/109.

3T Ra’d, 13/22.

3% Fetih, 48/18.

3% Tevbe, 9/100.

* Maide, 5/119.

1 Al-i imran, 3/32.

#2 Al-i imran, 3/56-57-140; Stra, 42/40.

* Bakara, 2/190; Maide, 5/87; A’raf, 7/55.

* Bakara, 2/204-205; Maide, 5/64; Kasas, 28/76-77.

* En’am, 6/14; A’raf, 7/3.

0 Nisa, 4/148.

47 Nahl, 16/22-23.

*8 Nisa, 4/36; Lokman, 31/18; Hadid 57/23.

* Tevbe, 9/96; Ziimer, 39/7.



Allah Teala kullarin1 bagibos ve gayesiz yaratmamustir. Allah Teala insanogluna
akil ve irade bahsederek dogruyu yanlistan ayirt edip iyi ve giizel islere yonelerek ebedi
yasami i¢in hazirlik yapmasini, sadece diinya i¢in yagamamasini tavsiye etmektedir.
Peygamberler ve kutsal kitaplar gondererek kullarina yol gostermekte, diinya ve ahiret
mutlulugunun formiiliinii vermektedir. Bir mii’'min i¢in en biiyiik saadet diinyada ve
ahirette Allah’mn rizasma nail olmaktir. Ibadet ve kullugun nihai hedefi Allah’n rizasini
elde etmektir. Allah(c.c)“Allah, mii'min erkeklere ve mii'min kadinlara, ebedi olarak
kalacaklari, icinden wrmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde ¢ok giizel koskler

»Vayetiyle rizasmin

va'detti. Allah’in rizasi ise, bunlarin hepsinden daha biiyiiktiir.
herseyin iistiinde bir deger ve ahiretteki en biiyilk nimet oldugunu bizlere
bildirmektedir. Allah Teéald kendi rizasini Adn cennetlerinden iistiin tutmaktadir.
HalbukiAdn cenneti, derece bakimindan cennetlerin en yiiksegidir.' Bir mii’min igin
asil gaye Allah’in rizasini elde etmektir. Bu amagcla ¢iktig1 yolda ona verilen nimetler
sadece bir aragtir. Bir amaca vasita olan sey ondan daha 6nemli ve degerli olamaz.
Allah’invaat ettigi cennet ve cennet nimetleri, mii’min i¢in asil hedefi olan Rabbinin
rizasint kazanmak amaciyla yaptig1 gilizel amellerin miikafati olarak ona verilen
armaganlardir. Allah’in rizas1 biitiin nimetlerin listiindedir. Bu durumu Yunus Emre bir
siirinde sOyle dile getirmistir: 2

“Cennet cennet dedikleri birkag késkle birkag huri

Isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni”

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in rizasini kazanmanin miikafati olarak cennet, rahmet,
magfiret, tertemiz esler ve ridvan sayilmaktadir.”> Allah’a has rizanin 6zel ismi olan
ridvan, rizanin en mikemmel seklidir.>* Allah Teald ona derinden saygi duyanlarin
onun rizasini kazanacagini, rizasini kazanmanin miikafati olarak da cennet ve tertemiz
esler verecegini bir bagka ayette bize soyle bildirmektedir:

De ki: "Size, onlardan daha hayiwrlisini haber vereyim mi? Allah’a karsi
gelmekten sakinanlar icin Rableri katinda, icinden irmaklar akan, icinde ebedi
kalacaklar: cennetler, tertemiz esler ve Allah’in rizasi vardir. Allah, kullarini hakkiyla

. .55
gorendir.

0 Tevbe 9/72.

S Mekki, Kiitu 'I-Kulib, 11, s. 38.

32 Gokcan, M. Mansur, Temel Ahliki Prensipleriyle Tasavvuf, Nobel Kitabevi, Adana 2006, s. 199.
>3 Hadid, 57/20; Tevbe, 9/21; Tevbe, 9/72.

> Uludag, “Riza”, 56.

55 Al-i Imran 3/15.



Allah Teala bir 6nceki ayette’® nefsani arzular, kadinlar ve ogullar, yigmla
biriktirilmis altin ve giimiisler, soylu atlar, sagmal hayvanlar, ekinlere diiskiinliigiin
insanlara ¢ekici kilindigin1 fakat bunlarin gegici diinya menfaatleri oldugunu, varilacak
en gilizel yerin kendi kati oldugunu bildirmektedir. Bu ayette de ahirette takva
sahiplerine verilecek nimetlerin diinya nimetlerinden daha hayirlh oldugu
anlatilmaktadir.

Riza, Allah ve kulu arasindaki karsilikli iliskidir. Allah ve kulun rizasiin
birlikte gectigi ayetleri incelendigimizde Allah’in kuldan, kulun Allah’tan razi olmasi
seklinde karsilikli rizadan bahsedilmektedir. Bu ayetlerde rizanin biri Allah’a digeri
kula doniik olan iki yonii karsimiza ¢ikmaktadir.

“Bugiin, dogrulara, dogruluklarimin yarar saglayacag: giindiir. Onlara iginden
irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler vardir. Allah, onlardan razi olmus,
onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Iste bu biiyiik ba§arzdzr.”57

“Islam’1 ilk once kabul eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar var
va, Allah onlardan razi olmug, onlar da O ’ndan razi olmuslardir. Allah, onlara iginden
wmaklar akan, icinde ebedi kalacaklari cennetler hazirlamistir. Iste bu  biiyiik
basaridir.”®

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hi¢hbir toplulugun, babalari, ogullari,
kardesleri yahut diger akrabalari olsa bile, Allah’a ve peygamberine diisman olan
kimselere sevgi besledigini goremezsin. Iste Allah onlarin kalplerine imani yazmis ve
onlart kendi katindan bir ruh ile desteklemistir. Onlari, iclerinden irmaklar akan ve
iclerinde ebedi kalacaklar: cennetlere sokacaktir. Allah onlardan razi olmus, onlar da
Allahtan razi olmuslardir. Iste onlar, Allah’in tarafinda olanlardir. Iyi bilin ki, Allahin
tarafinda olanlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.”””’

“Rableri katinda onlarin miikafati, i¢lerinden wmaklar akan, iglerinde ebedi
kalacaklart Adn cennetleridir. Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan razi
olmuslardur. Iste bu miikdfat Rablerine derin saygi duyanlara mahsustur.””

Bu ayetlerde Allah riza ehlini 6vmekte ve rizasinin cennetten ve i¢indekilerden

daha yiice oldugunu haber vermektedir. Kim Allah’tan razi olursa Allah’ta ondan razi

36 Al-i imran 3/14.
3" Maide, 5/119.

3% Tevbe, 9/100.

% Miicadele, 58/22.
% Beyyine, 98/8.
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olmaktadir. EbaTalib el-Mekki’ye gore Allah’in rizasi, diinyada O’ndan korkan, azamet
ve heybetinden sakinanlar i¢in 6zel bir marifetin sonucu olarak verilmis bir sevaptir.”'

Riza oncelikli olarak Allah’a nispet edilmektedir. Rizanin ilk sart1 6nce Allah’in
kulundan razi olmasidir. Allah’in rizasinin hakikati kulu i¢in sevap, nimet, keramet ve
ikram irade etmesidir. Allah’in rizast kulun rizasindan 6ncedir. Kulun rizas1 Allah’in
rizasmna baghdir.*?

Kulun Allah’tan razi olmasi Allah’in ondan razi olmasinin semeresidir. Kulun
rizasinin hakikati Allah’in emirlerini yerine getirmesi, hiikiimlerine boyun egmesi ve bu
nimetlerden hosnut olmasidir. Kulun Allah’in ultihiyetine rizasi, O’nun muhabbetine
rizayl, O’ndan korkmay1 ve beklemeyi, O’na déonmeyi, irade ve sevgi kuvvetlerinin
tiimiiniin O’na yonelmesini kapsadigi gibi, raz1 olanin biitiin kalbiyle sevgilisi i¢in amel
etmesini de kapsar ki, bu da O’na ibadeti ve ihlas1 igermektedir. Allah’in rubibiyetine
riza ise kulu i¢in idaresinden razi olmay1 kapsamaktadir. Kulun yalniz O’na tevekkiil
etmesini, O’ndan yardim dilemesini, O’na giivenmesini, O’na itimat etmesini ve kendi
icin yaptig1 herseyden razi olmasim igermektedir.®’

Muhammed b. Hafif (6. 371/982), “Riza, iki kisimdir: Allah ile riza, Allah’tan
rizadwr. Allah ile riza, onun idareciligine razi olmaktir. Allah’tan riza ise O’nun
hiikiimlerine razi olmaktir” demistir. Buna gore riza Allah’in hiikiim ve idareciligine

raz1 olmay1 igermektedir.®*

1.3. Hadislerde Riza Kavrami

Islam, diinya ve ahiret hayatin1 bir biitiin olarak degerlendirmektedir. Diinya
saadetini elde etmek icin dinin, aklin, bedenin, neslin ve malin korunmasi, isldm’m en
biiylik gayesidir. Ahiret saadeti Allah’a kendi rizasiyla teslimiyet gosteren ve bilingli bir
hayat siirerek onun emir ve yasaklarina itaat edenlere vaat edilen, Allah’in rizasina nail
olma ebedi huzur ve nesesini de i¢inde barindiran sonsuz bir mutluluktur. Mutlulugun
anahtari, Allah’tan gelen her tiirlii seye Yunus Emre gibi “Kahrinda hos, litfunda hos”

diyerek riza gosterebilme bilincidir.

®' Mekki, Kiitu I-Kulib, 11, s. 162.

52 Hucvird, Eba’l Hasan Ali b. Osman, Kesfis'I-Mahciib, Darii'n-Nedhati’l-Arabiyye, Beyrut 1980, I, s.
405.

3 Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, 11, s. 154.

6 Kuseyri, Eba’l Kasim Abdiilkerim, er-Risdletii'I-Kuseriyye, haz. Abdiilhalim Mahmud, Mahmud bin
Serif, Darii'l-Kiitiibi'l-Hadise, Kahire 1966, 11, s. 424
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Islam’in ikinci sacayagi olan hadis-i serifleri inceledigimizde, Kur’an’1
Kerim’de oldugu gibi hadislerde de rizanin ne oldugu, Allah’in kuldan ve kulun
Allah’tan razi olmasinin ne anlam ifade ettigini izah eden rivayetler, Allah’in razi
oldugu/sevdigi ve raz1 olmadigi/sevmedigi baz1 kisi ve ameller karsimiza ¢ikmaktadir.

Allah’n raz1 oldugu ve razi olmadig1 amelleri anlatan bir hadiste Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Allah sizden ii¢ hususta razi olur ve ii¢ hususta da size gazap eder.
Sizin kendisine ibadet edip ona hicbir ortak kosmamanizdan; toptan Kur’an-1 Kerim'e
yvapismanizdan ve Allah’in basiniza gegirdigi kisilere itaat etmenizden rdzi olur.
Dedikodu yapmaniza, malinizi gereksiz yerlere harcamaniza ve ¢ok soru sormaniza da
gazap eder.”"Allah’in razi oldugu amellerin birincisi Allah’a hicbir seyi ortak
kosmamaktir. Islam dininin temeli tevhit akidesi iizerine kuruludur. Biitiin ilahi
kaynakli dinler insan1 Allah Teald’y1 zatinda, sifatinda ve fiillerinde bir kabul edip O’na
bir bagkasini denk, emsal ve ortak kosmamaya ve yilirekten inanmaya davet etmektedir.
Allah’in raz1 oldugu ikinci amel Kur’an’it hakkiyla anlayip ona sahip ¢ikmaktir.
Peygamber efendimizin veda hutbesinde “Size iki sey birakiyorum onlara simsiki
sarildiginiz siirece yolunuzu sasirmayacaksiniz. Bunlar: Allah’in kitabi ve peygamberin
siinneti.”buyurarak kurtulusun Kur’an’a simsiki baglanmak ve siinnete tutunmakla
olacagim belirtmistir. Allah’in razi oldugu tl¢iincii amel ulu’l emre ve diger idarecilere
itaat etmek ve onlara asi olmamaktir.

Allah’in rizasmmin her seyin istiinde oldugunu ifade eden bir hadiste Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Yiice Allah ‘Cennet ehline size daha fazla vermemi
istediginiz bir sey var mi?’ diye soracak. Onlar da ‘Rabbimiz bundan daha iistiin bir sey
olabilir mi?’ diyecekler. Allah ‘Benim rizam. Size azap etmeyecegim’ diye
buyuracak.”®” Bir baska hadiste “Yiice Allahcennette mii’minlere tecelli eder ve benden
ne isterseniz isteyin diye buyurur. Onlar da rizan isteriz derler.”” Mekki’ye gore
mii’minlerin Allah’in tecelli ve miisahedesinden sonra rizasini istemeleri, rizanin daha

biiylik bir nimet oldugunu gosterir ve riza, yakine ulasan kulun halidir. Yakin, imanin

5 Malik b. Enes, Ebu Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, e/-Muvatta, tah. Bessar Avvad Ma’ruf, Daru’l-
Garbil-Islami, Beyrut 1417,“Kelam”, 56.

% Malik b. Enes, el-Muvatta, Kader, 3.

87 Buhari, Eb Abdillah b. ismail el-Cu’fi, Sahihu I-Buhdri, Darii’t-Tibaati’l-Amire, istanbul trs, Tevhid,
38, Rikak, 51; Miislim, Eb0’l-Huseyn Miislim b. El-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahthu Miislim,
Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1955/1374-1956/1375, Cennet, 9.

% Eba Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isbehani, Hilyetu 'l evliya, Beyrat 1405, 1, s. 91; Heysemi, Ebii'l-
Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, Mecmaii'z-zevaid ve menbaii'l-fevaid, Dar’1-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut 1967, X/241.
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hakikatidir.* Hz. Peygamber ibn Abbas’a tavsiyesinde onu bu yakine tesvik ederek
sOyle buyurmustur: “Allah i¢in yakin ve riza hadli i¢inde amel et. Eger bu olmazsa
sabret. Siiphesiz hosuna gitmeyen seylere karsi sabretmende ¢ok haywr vardur.””’

Allah Resuliidualarinda Allah’tan razi olma halini talep etmistir. O, Mii’mintin
Stresi’nin ilk on ayetininnazil olmasinin ardindan yaptig1 bir duay1 sOyle bitirmistir:
“Allah’im bizden razi ol ve bizi razi olma derecesineyiikselt.”” Hucviri bu hadisi
naklettikten sonra bir izah yapmistir. Buna gore kaza gelmeden ve hadise meydana
gelmeden onceki riza sthhatli degildir. Ciinkii boyle bir riza sadece rizaya niyet ve
azmetmekten ibarettir. Rizaya azmetmek ile riza ayni sey degildir. Peygamber
Efendimiz ¢ocugunu kaybeden bir anneye teselli verirken annenin serzenisi {izerine

*"diyebuyurmustur. Hz.

“Esas sabir musibet ilk basa geldigi anda gosterilendir.
Peygamber’in bu olayda isaret ettigi gibi hadise zuhur ettigi zaman Allah’tan geleni
sabir ve rizayla karsilamak ger¢ek mii’'mine yakisan bir davranistir.

Rizanin hakikatini anlatan bir baska hadiste “Hz. Peygamber mii’'minlerden bir
gruba: Siz kimsiniz diye sordu. Onlar: Biz mii’minleriz dediler. Efendimiz (sav)
imamnmizin alameti nedir diye sordu. Onlar: Belaya sabrederiz, riza halinde siikrederiz,
basimiza gelen kaza ve kadere razi oluruz dediler. Bunun tizerine Allah ResuliiKabe 'nin
Rabbine yemin olsun ki siz ger¢ek mii 'minsiniz diye buyurdu”

Bir mii’min hayrin ve serrin Allah’tan geldigini bilerek O’na iman etmektedir.
“...Sana faydali olan seye karsi gayret goster. Allah’tan yardim dile, acz izhar etme.
Bagsina bir musibet geldiginde ‘eger soyle yapsaydim bu basima gelmezdi’ deme. ‘Allah
takdir etmistir. O 'nun diledigi olur’ de. Ciinkiisayet kelimesi seytana kapi acar””?

“Miikdfatin biiyiikliigii belanin siddetine goredir. Allah sevdigitoplulugu belaya
ugratir. Kim basina gelene riza gosterirse Allah ondan razi olur. Kim de riza

»75

gostermezse Allah’'ingazabina ugrar. “Insanoglunun saadet sebeplerinden biri

59 Mekki, Kiitu'l-Kuliib, 11, s. 162.

" Ebt Nuaym, Hilyetu'l evliya, 1, s. 389; i1k kismi hari¢ bkz: Ahmed, Eba Abdillah ibn Hanbel es-
Seybani, el-Miisned, ¢ev. Rifat Oral, Ensar yay., Konya 2003, I, 201.

" Tirmizi, Ebd fsa Muhammed b. Isa b. Stre b. Sevre es-Siilemi, Siinnetu 't-Tirmizi, Matbaatii’l-Amire,
Kahire 1292, Tefsir 23/1.

72 Buhari, Cenaiz, 31.

73 Taberani, Eb’l Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytib, e/-Mucemu l-evsat, thk. Mahmad b. Ahmed et-
Tahhan, Mektebii’l Maarif, Riyad 1995/1415, el-Kebir, No: 11336; Zebidi, Zeynii’d-din Ahmed b.
Abdi’l-Latifi’z Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tercid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, ¢ev. Kamil Miras,
Ankara 1978, Ithaf, X1, 11.

™ Miislim, Kader, 35.

> Tirmizi, Ziihd, 57; ibn Méce, Fiten, 23.
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Allah’in  kazasina riza gostermesidir. Sekavet(mutsuzluk) sebeplerinden birisi
deAllah’in kazasina razi olmamasidir.””

Iman ile riza yakindan iligkilidir. Imanm arka planinda riza vardir. Iman, giiven ve
kalben rizayla tasdik anlamma gelmektedir. Iman, Allah’a itaat, tevhid, ihlas, riza ve
takva iizerine kurulmaktadir.”’Allah’a iman eden O’nu sever ve seven sevdiginden
gelen herseyden hosnutluk duyar. Restlullah “Allah’in, Rabbi ve sahibi olduguna razi
olan imamn tadimi tatmistir” buyurrnustur.78 O’nu Rab olarak kabul etmenin, O’nun
emir ve hiikiimlerine riza gostermek, nimet verildiginde de musibet verildiginde de

memnun kalabilmek ve her durumu da ayni tutumla karsilayabilmek oldugu

sOylenebilir.

1.4. Tasavvufta Riza ve Sifilerin Riza Anlayislar

Tasavvuf alaninda yazilmis temel eserleri inceledigimizde sifilerin, rizanin ne
anlam ifade ettigini, kazaya rizanin ne demek oldugunu, rizanin sartlarini, rizayi
engelleyen durumlari, riza mertebesine ulasan kimselerin 6zelliklerini anlattiklar1 tanim
ve izahlari karsimiza ¢ikmaktadir.”

Riza mertebesinde kul benlikten kurtularak Allah ile vuslatin tadina varmaktadir.
Bu mertebe ayrilik, aci, kotiiliik gibi olumsuz durumlarin goriilmedigi, igsel bir
kabullenis, itaat ve huzurun yasandigi bir mertebedir. Bu mertebedeki kulun tek derdi,
baskalarinin onayini, begenisini ve kabuliinii saglamak degil Hakk’in kabuliine mazhar
olmaktir. Riza halini her saff farkli diizeylerde yasamustir.*

Kasani (6. 736/1335) rizay1r dogru durus olarak tanimlamaktadir. Bu dyle bir
durustur ki, ne one gegmek, ne arkada kalmak, ne fazlasin1 yapmak ne de bir hali
degistirmek s6z konusudur. Bu durus Hakk’in iradesi karsisinda bir tereddiide
kapilmadan gercek anlamda dogru durmaktir. Ona gbére avamin rizasi, Allah’t Réb,
Islam’1 din ve Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul etmek ve onlardan razi
olmaktir. Havvas’in rizasi ise Allah’tan Rab olarak razi olmanin yaninda O’nun her
hallerinde tasarruf sahibi oldugunu kabul etmektir. Bir de muhabbet ehlinin rizas1 vardir

ki, onlar hi¢birseye 6fke veya memnuniyet duymazlar, ihtiyarlar1 kalkmistir, hiikkiim

7 Tirmizi, Kader, 15

7 Oral, “Matiiridi’de Rizanin Psiko-Sosyal islevi”, 68.

78 Miislim, iman, 56.

7 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 895.

80 Ozkose, Kadir, “Semseddin Sivasi’nin Tasavvufi Tecriibesinde Riza-y1 Bari Diisiincesi”, C.U.LF
Dergisi, s 56, ss. 49-80, Sivas 2015.
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vermezler. Elinin kesilmesi veya evladinin dliimiinden sikinti duymazlar. Atese bile
atilsalar bunun Hakk’in hikmet ve rahmete dayanan iradesinden kaynaklandigini bilir
sikdyet etmezler. Bu rizanin neticesi Hakk’in kulunu emrettigi yerde bulmasi,
yasakladig1 yerde bulamamasidir.®!

Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye (6. 751/1350) gore riza, Allah’tan, peygamberden
ve din olarak Islim’dan razi olmaktir. Allah’t Rab olarak kabul etmek ve O’nun
ultihiyetine riza gostermek, O’ndan korkmay1 ve istemeyi, O’na ibadet etmeyi ve ihlash
olmayi, biitiin irade ve sevgisini Allah’a vermeyi kapsadig1 gibi muhabbetine rizay1 da
icermektedir. Peygamberden raz1 olmak ise onu kendi nefsinden bile daha ¢ok sevmek,
hidayeti onun kelimelerinde aramak ve meselelerde onu hakem yapmaktir. Din olarak
Islam’dan raz1 olmak, nefsin arzu ve hevesine zit olsa bile Allah’in hiikiim verdigi,
emredip yasakladig1 seyleri kalbinde itiraz olmadan yapmak ve onlardan razi olmaktir.**

Siifyan-1 Sevri (6. 161/778) bir giin Rabia’nin (6. 185/801) yaninda “Allahim
benden razi ol” diye dua etmis, Rabia “Sen Allah’tan razi degilken O’nun rizasini
istemekten utanmiyor musun?” diye ¢ikismisti. Bunun tlizerine Siifyan-1 Sevri istigfar
etmistir. O sirada orada bulunan Cafer b. Siileyman ez-Zab’1 Rabia’ya “Kul ne zaman
riza mertebesine ulasir?” diye sormus, Rabid da su cevabi vermistir: “Nimetler
karsisinda oldugu kadar musibetler karsisinda da seving duydugunda.” seklinde cevap
vermistir.*’Buna gore kamil shfi, bakisini verilene degil verene cevirendir. Nimete
mazhar olup, bela ve sikintiya ugradiginda her ikisininde Allah’tan geldigini bilerek
ayrim yapmadan kendisine indirilene riza gosterendir.™

Ebl Ali Dekkédk’a (6. 405/1015) gore riza, i¢ine diisiilen musibeti hissetmemek
degil, ilahi hiikiim ve kazaya itiraz etmemektir.**Ziinndn el-Misri’ye (5. 245/860) ii¢ sey

rizanin alametlerindendir:

1- Kazadan 6nce segmeyi birakmak
2- Kazadan sonra act duymamak

3- Musibetin i¢inde ilahi sevginin heyecanini duymaktir.*®

#1 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 267-268.

82 Cevziyye, ibn Kayyim, Meddricu’s-Salikin, ¢ev. Ali Atag, insan Yay. istanbul 1990, 11, s. 154.

8 Kuseyri, Risdletii’I-Kuseriyye, 11, s. 424, Mekki, Eba Talib, Kiitu’I-Kuliib fi Mudmeleti’I-Mahbiib, Daru
Sadir, Beyrut Kahire 1310’un tipkibasimu, 11, s. 40; Sithreverdi, Eba Hafs Sihabiiddin Omer, Avarifii’l-
mearif, el-Mektebetii’l-Mekkiyye, Mekke 1422/2001, 11, s. 858.

Y Afifi, [sldamda Manevi Hayat, s. 238.

% Kuseyri, Risdletii'I-Kugeriyye, 11, s. 424.

% Kuseyri, Risdletii’I-Kuseriyye, 11, s. 424.
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Mutasavviflarin ifadelerine gore riza, iradeyi terk etmek ve Allah’in hakkindaki
secimine razi olmaktir. Bu terk etme sonrasinda kalbe yerlesen hakiki ilimle kul nimetin
de musibetin de Allah’tan geldigini idrak ederek kazanin acisini hissetmez ve musibetin
icinde bile olsa ilahi sevginin heyecanini duyabilir.

Ciineyd el-Bagdadi’ye (6. 297/910) gore riza, iradeyi terketmektir.®” Kalplere
ulasan saglam ilimdir. Kalbe ilmin hakikati ulasinca onu rizaya gétiiriir.™®

Muhammed b. Hafif’e gore riza kalbin, Rabbinin hiikiimlerine kars1 siiklinet
icinde bulunmasi, O’nun raz1 oldugu ve hakkinda tercih ettigi seylere razi olmasidir.*

Ibn Ata’ya (8. 309/922) gore riza, kalbin Allah’in ezelde kendisi igin verdigi
hiikkme bakmasi, bu se¢imin kendisi i¢in en 1iyisi oldugunu bilmesi ve kizmay1
terketmesidir.”’

Haris el-Muhasibi’ye (6. 243/857) gore riza, Ilahi hiikiimler karsisinda kalbin
siiklinet icinde olmasidir.”’

Tasavvuf alaninda yazilan eserlerde rizayla ilgili pek ¢ok tanim yer almaktadir.
Calismada hepsine yer verilmeyip yukarida verilen tanimlarla sinirlandirilmastir.
Tanimlan inceledigimizde riza, Allah’in takdirine itiraz ve sikdyet etmeden, O’ndan
gelen nimeti de musibeti de ayni tutumla karsilayabilmektir. Siiphesiz ki musibeti de
nimet gibi sevingle karsilamak ulasilmasi zor bir mertebedir. Fakat stfiler muhabbeti
merkeze koyarak her iki durumu da gonderenin Rableri oldugunu bilerek O’ndan gelen
herseye razi olmaktadirlar. Gergek riza kazadan once degil kazadan sonra gosterilen

rizadir. Tasavvuf ehline gore kazadan 6nce gosterilen riza, rizaya azmetmektir.’

1.5. Haller ve Makamlar Arasinda Rizanin Yeri

Safiler, manevi hayattaki ilerlemeyi mesakkatli bir yolculuk olarak tarif
etmislerdir. Bu yolculuga “seyri siilik”, bu yola ¢ikan ve Allah’1 aramaya koyulan sifi
de “salik” olarak adlandirilmistir. Salik bu yolda mesrep, fitrat ve istidadi nispetince yol
almaktadir.”

Insan, ruh ve bedenden olusan diialist bir yapiya sahiptir. Ruh, bedene gore daha

karmagsik bir yapidadir. insandaki bu diialist yapinin farkinda olan tasavvufun gayesi,

8 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseriyye, 11, s. 426.

8 Sithreverdi, Avdrifii I-medrif, 11, s. 858.

% Kuseyri, Risdletii’l-Kuseriyye, 11, s. 424.

% Kuseyri, Risdletii’l-Kuseriyye, 11, s. 425.

! Kuseyri, Risdletii’l-Kugseriyye, 11, s. 426.

%2 Kuseyri, Risdletii'I-Kugseriyye 11, s. 425.

% Nicholson, Reynold A., Isldm Sifileri, cev. Kemal Isik vd., Biiyiiyen Ay yay., Istanbul 2014, s. 63.
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belirli dini hayat ve ruhi terbiye programi yardimiyla ruhun beden iizerindeki
{istiinliigiinii  saglayacak tedbirler almaktir.”* Insani, maddi 4leme olan ruhi
bagliliklarindan kurtarip manevi aleme tevecciihiinii saglayarak bu alemdeki
miisahedesini asama asama yiikseltmek® ve terbiye edici yontemlerle bireyin suur ve
kisiligini istenen istikamette yeniden yapilanmasini saglamaktir.”® Yani tasavvufi hayat,
yogun bir ibadet ve zikir hayatiyla birlikte yeme, igme vb. nefsani isteklerin
azaltilmastyla murakabe, muhasebe gibi terbiye edici yontemlerle sifinin maddi aleme
olan ruhi bagmi azaltmaktadir. Tasavvufta kullanilan bu ydntemlerle, insanin tiim
benligiyle ilahi dleme yonelmesi, ilahitecelligah olan kalbinin Allah ile bulusmaya ve
O’ndan gelecek ilham ve kesiflere hazir hale gelmesi hedeflenmektedir.””’

Insan ruhunun i¢ olgunlugunu ve ruhi yiikselisini saglayan tasavvufta, salik onu
Hak’la bir olma hedefine gotiiren yolu takip ederek birtakim konaklardan
gecmektedir.”® Basitten miirekkebe dogru belli noktalara ulasmay1 hedef alan tasavvufi
egitim kendi icinde kademelesmeyi icermektedir.” Bu kademeler sfiler tarafindan
makam ve hal olarak adlandirilmaktadir. Tasavvufta ontoloji-epistemoloji ayrimi
yapilmamaktadir. Yani bir kisi hangi varlik mertebesinde ise o varlik mertebesinin
bilgisine sahip olmakta ve sahip oldugu mertebe hakkinda bilgi verebilmektedir.'”” Bu
nedenle hal ve makam kavramlar1 arasinda keskin bir ayrim bulunmamaktadir. Bu iki
kavram, ifade ettikleri ruhi yasayis hallerinin birbirlerine olan yakinligi ve iliskisi
nedeniyle birbirleriyle karigtirtlmakta, bazen birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. Bu
karigikliginin nedenini Siihreverdi, bazi sGfilerin hal olarak yasadigi durumu bazi

1 Al ve makam arasmdaki

stifilerin makam olarak yagamasi seklinde agiklamaktadir.
en belirgin fark: Makam calisilarak elde edilir ve siireklidir. Hal ise kulun gayreti
olmaksizin Allah’in kuluna litfu olan mevhibelerdir ve gegcicidir.'” Bu farki
acikladiktan sonra hal ve makam kavramlarinin tanimlarini ele alinmasi yerinde

olacaktir.

* Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 56.

% Certel, Hiiseyin, Ebii Talib el-Mekki’ de Tasavvufi Yasayis, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 1993, s.
206.

% Cubukeu, Hatice, Ebii Talib el-Mekki ve Ebii Hamid Muhammed el-Gazdli’ de Muhabbet Anlayisi, On
dokuz May1s Universitesi, Samsun 2010, s. 91.

7 Certel, Hiiseyin, Ebii Tdlib el-Mekki’ de Tasavvufi Yasayus, s. 204.

% Nicholson, Islim Siifileri, s. 63.

% Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah yay., istanbul 1985, s. 127.

1% K 1lig, Mahmud Erol, Tasavvufa Giris, Stfi Kitap, Istanbul 2012, s. 31.

"' Siihreverdi, Avdrifu’I-Medrif, 11, s. 810.

102 Kuseyri, Risaletii’l- Kuseyriyye, 1, s. 191; Hucviri, Kesfu 'I-Mahcub, s. 409; Konur, Himmet, “Haller ve
Makamlar”, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1X, s. 319, ss. 319-328, izmir 1995.
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Hal, sozciik anlamiyla “degisme, doniisme, durum ve tavir” gibi anlamlara
gelmektedir.'”Tasavvufi bir istilah olarak hal, insanin iradesi ve ¢abasi olmadan ilahi
bir liituf olarak kalbe gelen his ve bu hissin ruh ve bedene yansimasi demektir.'**Hal,
sifinin bulundugu durum ve zamana gore degiskenlik arz etmektedir.'” Hal, Allah’in,
kulun kalbine yerlestirdigi sirlardan bir sir,'” amellerin mirasy,'”’ kulu i¢inde kesbi ve
ilahi mevhibenin karistigi makamlara yiikselten bir takim manevi mevhibeler,'® samimi
olarak iyi isler ve giizel davranislar ortaya koyan kuluna Allah’in bir litfudur, calisarak
elde edilmez.'”. Kul hallerin g¢ogalmasiyla devamli iist makamlara dogru
yiikselmektedir.'"°

Hal, Hak’tan kalbe gelen his, heyecan ve manadir. Bu mana kalbe geldigi vakit
kul onu irade ve kesbiyle kendinden defedememekte, gelmedigi zamanda tekellif ve

zorla cezb ve celb edememektedir.'!!

Bu durum kontroliin kulda olmayisini tamamen
Allah’a ait oldugunu gostermektedir. Allah Teala halleri siradan insanlara degil belli
asamalardan ge¢mis 6zel kullarina nasip etmektedir. Kelabazi halleri, amellerin mirasi
ve neticesi olarak ele almaktadir. O, saglikli olanlardan bagskasinin héllere varis
olamayacagini ifadeetmektedir.'* Haller cogu zaman, havf-reca, kabz-bast, heybet-iins,
cem-fark gibi ¢ift ve zit hallerden olusmaktadir. Bazen iki zit halin arasina bir tigiincii
de girebilmektedir.'"

Makam, sozliikte “ikametgah, menzil, konak, derece, mertebe ve merhale” gibi
anlamlara gelmektedir.'"*Tasavvufi bir istilah olarak makam, kulun tekrar etmek
suretiyle kazandig1 ve kendisinde ozellik haline getirdigi ahlak veya kulun riyazet,
miisahede ve ibadetle ulastig1 derece demektir.'"> Makam, salikin tasavvuf vadisinde kat

116

ettigi manevi yol, Allah ile kulu arasindaki manadir. > Makamin meydana gelisinde

19 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 245; Demirci, “Hal”, 216.

1% Karaman, Fikret vd.,Dini Kavramlar Sozliigii, D.I.B yay., Ankara 2006, s. 225.

15 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 245.

' Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 153.

"7 Sithreverdi, Avarifu 'l Medrif, s. 812.

198 Siihreverdi, Avdrifu’l Medrif, s. 812.

' Siihreverdi, Avdrifi’l Medrif, s. 447; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 812; Karaman vd.,Dini Kavramlar
Sozligii, s. 225; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 154.

"0 Siihreverdi, Avdrifu’l Medrif, 11, s. 814.

" Huevird, Kesfit I-Mahcib, s. 409.

"2 K elabézi, Ta arruf, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah yay., istanbul 201, s. 131.

'3 Uludag, Siileyman, Tasavvufun Dili, II, Mavi yay., istanbul 2007, s. 22.

"4 Simsek, Selami, Tasavvuf Edebiyat: Terimleri Sozligii, Litera yay., Istanbul 2017, s. 221; Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 232; Uludag, Siileyman, “Makam”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, s. 409, ss.
409-410, Ankara 2003.

"3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 410.

" Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 153.
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salikin sahsi gayreti ve iradesi 6nemli bir rol oynamaktadir.'”’

Her makamin baglangi¢
ve bitis noktalar1 vardir. Bu iki arada salikte bir¢ok haller vuk bulmaktadir. Her
makama ait bir ilim ve her hale ait bir isaret mevcuttur. Salik, sahip oldugu makanu
korumak ve hiikiimlerini yerine getirmekle miikelleftir.''*Bununla birlikte, i¢inde
bulundugu makamin gereklerini yerine getirmeden baska makama ge¢cmemelidir.'"’

Bir hal veya makami yasamakta olan kimse, kendisini daha dnce yasadigi hal ve
makamlardan soyutlamamaktadir. Ornek verecek olursak riza makamma ulasmis biri
sabir makaminin hallerini de tagimaktadir. Kanaatimize gore tasavvufi egitimdeki
kademelesme bir merdivenin basamaklar1 gibi degil de birbirine ge¢mis daireler gibidir.
Merdivende basamak c¢iktik¢a altta kalan basamaklardan uzaklasilmaktadir. Tasavvufl
egitimde bir Onceki makamdan uzaklasma olacak sekilde bir yiikselme
goriilmemektedir. Her makam veya hal bir 6nce ki ya da bir sonraki gelenle baglantili
olmaktadir.

Hal ve makamin kisiye 6zel tecriibeler yani siibjektif olmasindan dolay1 belirli
bir sayis1 ve sinirt bulunmamaktadir. Makamlarin hallere gore kalict olmasi nedeniyle
tespiti kolay gibi goriinse de altil1, yedili, sekizli, dokuzlu, onlu, yiizlii, binli, bin birli
seklinde birbirinden farkl birgok tasnif kullamilmaktadir.'*

Serrac, makamlari tevbe, vera, ziihd, fakr, sabr, tevekkiil ve riza olarak yediye
ayirmaktadir. Murakabe, kurb, muhabbet, havf, reca, sevk, lins, mutmaine, miisahade ve
yakin olmak iizere on halden bahsetmektedir.'*'

Herevi ylizlii tasnifi benimseyerek, kitabini on bdliime ayirmaktadir. Bu
bsliimlerde de on terime yer vermektedir.'”? Makamlara dair kullanilan en yaygn tasnif,
onlu tasnif sistemidir. Bu siralamay1 ilk kullanan sOfinin Gazali oldugu ileri
siiriilmektedir. Gazali [hyd isimli eserinde tevbe, sabir-siikiir, havf-reca, fakr-ziihd,
tevhid-tevekkiil, muhabbet-sevk, {ins-riza, murakabe-muhasebe, tefekkiir, zikru’l mevt
olarak on ayr1 baglik altinda incelemekte ve bu basliklar i¢inde bazen iki bazen {i¢ veya

daha fazla terime yer vermektedir.'”

" Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 152; Kuseyri, Risdletii’I- Kuseyriyye, 1, s. 151; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 232.

"8 Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar,s. 153.

"9 Ruseyrd, Risdletii’l- Kuseyriyye, 1, s. 191; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 172; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 232; Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sozliigii, s. 221.

120 K onur, “Haller ve Makamlar”, 325.

121 K onur, “Haller ve Makamlar”, 324.

122 K onur, “Haller ve Makamlar”, 326.

12 Konur, “Haller ve Makamlar”, 326; Cubukeu, Ebii Tdlib el-Mekki ve Ebii Hamid Muhammed el-
Gazali’de Muhabbet Anlayist, s. 95.
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Haller ve makamlar ¢ergevesinde sifilerin rizaya yaklasiminda, rizanin hal mi

124 .
Riza, bazi sifiler

yoksa makam mi1 oldugu konusunda fikir ayriliklar1 bulunmaktadir.
tarafindan hal olarak kabul edilirken bazi sifiler tarafindan makam olarak kabul
edilmektedir. Baz1 stfilerin hal olarak kabul ettigi bir durumu bazilar1i makam olarak
kabul etmektedir.'” Rizada da bdyle bir durum séz konusu olmaktadir. Horasanl ve
Irakli stfiler bu konuda ihtilafa diismiislerdir. Riza, Irakli sifilere gore hal, Horasanl

. , 126
sfilere gore makamdir.

Horasanli sifiler rizanin calisarak elde edilecegini ileri
stirmiisler ve tevekkiiliin nihayeti olarak gormiislerdir. Irakli sifiler ise rizanin ¢aligarak
elde edilemeyecegini diger haller gibi Allah’1n litfuyla kulun kalbine yerlesecegini ileri
siirerek rizaya hal demislerdir.'?’

Kuseyri ve Hucvirl rizanin ihtilaftaki yeri ile ilgili birbirine zit iki goriis ileri
stirmiistiir. Bu iki isim baslica tasavvuf ekolleri arasinda yer alan Irak ve Horasan
ekollerinin bu hususta farkli goriislere sahip oldugunu belirtmisler, fakat hangi ekoliin
rizaya hal hangisinin makam dedigi hususunda anlasamamiglardir.'*®

Rizanin hal veya makam olusuyla ilgili ihtilaf Hucviri’ye goére Muhasibi ile
baslamis, onun goriisii Horasan stfileri tarafindan kabul edilmistir.'” Muhasibi ekoliine
gore riza, makam degil haldir. Muhasibi halin devamliligini caiz gérmektedir. Ona gore
muhabbet, sevk, kabz ve bast gibi seylerin hepsi haldir. Bir hal sifat olacak sekilde
kalbe yerlesmedikg¢e, o kula o hélin ismi verilemez. Bu nedenle Muhasibi rizay1 hal
olarak kabul etmistir. Ebli Osman Hiri’nin “Kirk yil var ki Hakk beni hi¢bir hal iginde
bulundurmamistir ki hosnut olmayayim.” sdzii de bu hususa isaret etmektedir."” Irakli
stfiler ise bu hususta Ciineyd’in “Haller simsek gibidir, kalbe gelirler ve hemen
kaybolurlar” goriisiinii esas alip rizayr makam olarak kabul etmislerdir."’

Kuseyri riza kavramin ele alirken Ciineyd-i Bagdadi ve Muhasibi’nin hal ile

ilgili z1t iki goriisiinii uzlastirma yoluna girmis ve bu kavrami Irakl stfiler ve Horasanl

124 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 892; Kuseyri, Risaletii’I-Kuseyriyye, 1, s. 422;
Stihreverdi, Avarifu’'l-Mearif, s. 810.

'% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 232.

126 Kuseyri, Risdletii’l- Kugeyriyye, 1, s. 422; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 232; Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 180; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 517.

127 Ruseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, 1, s. 428.

128 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 901.

"2 Hucvird, Kesfi'I-Mdahcub, 11, s. 409.

130 Huevird, Kesfu'l-Mahcub, 11, s. 410; Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye, 1, s. 194, 427; Sithreverdi,
Avdrifu’l-Mearif, s. 814.

131 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 901; Goztepe, Yiiksel, “Hal ve Makamin Analizine
Yénelik 11k Girisimler”, C.U.LF Dergisi, X11/2, s. 409, ss. 407-417, Sivas 2008; Hucviri, Kesfis'I-
Mahcub, 11, s. 410.
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sifilerin goriislerini dikkate alarak degerlendirmistir."*’Kuseyri’ye gore Horasanli
stifiler rizanin makam oldugunu, Irakh sifiler ise hal oldugunu savunmustur.'**Kuseyri
bu iki zit fikri birlestirerek rizayi, baslangicta calisilip kazanmakla elde edildiginden
dolayr makam, nihayetinde ise hal olarak degerlendirmektedir. Bu makamin devam
etmesi Allah’in kuluna bir litfudur."** Bu yiizden riza hem kesbilik hem de vehbilik
ozelligi tasimaktadir. Kuseyri, huzura ulasmis nefsin Allah’tan razi, Allah’inda kuldan

< 135
razi oldugu

ayeti kerimesine yer vererek rizanin yerine dair bir yaklasim ortaya
koymaktadir. Ayete gore riza dnce kul tarafindan, sonra Allah tarafindan meydana
gelmektedir. Bu da rizanin bidayette makam, nihayette hal oldugu ifadesiyle iligkilidir.
Hallerin devamli oldugu goriisiinii savunan stfiler, devam etmedigi slirece sozii
edilen sifattan hal olarak bahsetmemektedirler. Hallerin devam etmemesi durumunu

levaih ve bedaih kavramlariyla izah etmektedirler.'

Kalbe gelen mana ve tecelli siirekli
oldugu zaman hal olarak kabul etmektedirler. Kuseyri, Ebli Osman Hiri’nin i¢inde
bulundugu riza halinin devam ettigini belirten ifadelere yer vererek rizanin hal oldugunu
belirtmekte ve hallerin siirekliligini savunan sifilerden yana bir tavir sergilemektedir.

Kuseyri ve Hucvirl, Irak ve Horasan ekollerinin goriisleri hakkinda
anlagamamalarina ragmen her ikisi de rizayr hal olarak gorme egiliminde olmakla
birlikte rizanin hal mi makam mi oldugu yoniindeki tartismalarda bir orta yol bulma
cabasma girmislerdir."’’ Hucviri’'ye gére riza makamlarin nihayeti ve hallerin
bidayetidir. Bu yoniiyle rizanin bir tarafi ¢alisma ve kazanma 6biir tarafi da muhabbete
dayanmaktadir. Rizanin iistiinde bir makam bulunmamakta ve miicdhedeler burada son
bulmaktadir.*® Buna gore ulasilabilecek en son makam olan riza, baslangigta kulun
miicahadesiyle kazanilmakta ve Allah’in kuluna ihsaniyla devam etmektedir. Hucviri bu
durumu ‘Bidayette kendi rizasin kendi rizasiyla oldugunu géren buna makam demistir.
Nihayette kendi rizasimin Hakk ile oldugunu goren buna hal demistir.’ ifadeleriyle
acgiklamaktadir.

Stihreverdi rizayr makam olarak kabul etmektedir. Ebl Osman Hiri’nin rizayla
ilgili goriisiinii naklederek riza halinin makama doniistiigiinii savunmaktadir. Rizanin

once hal sonra makam oldugu goriisiiyle Kuseyri ve Hucviri’den ayrilmaktadir. Kuseyri

132 yiiksel, “Hal ve Makamin Analizine Yénelik i1k Girisimler”, 411.
133 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 901

134 Ruseyrd, Risdletii’I-Kuseyriyye, 11, s. 422.

% Fecr 89/27-30.

136 Ruseyri, Risdletii’I-Kugeyriyye, 1, s. 194.

BT Kuseyri, Risdletii’I-Kugeyriyye, 11, s. 322.

%8 Hucvird, Kesfi’l-Mdhcub, s. 410.
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ve Hucviri rizanin 6nce makam sonra hal oldugunu ifade etmislerdir. Onlarin
diisiincelerinin aksine Siihreverdi halin makama doniismesini savunmustur. Ona gore
haller, kulu i¢inde kesb ve ilahi mevhibenin karistigi makamlara yiikselten bir takim
manevi lituflardir. Bir sey Once hal iken sonra makam olmaktadir. Kul hallerin
cogalmasiyla daha iist makamlara yiikselmektedir.'*

Stihreverdi bu durumu muhasebe-murakabe-miisahede 6rnegiyle agiklamaktadir.
Kul muhasebe halini korumaya c¢alisirken bu hal siirekli gelip gitmekte ve sonunda
kulun kalbine makam olarak yerlesmektedir. Sonra murakabe hali gelmekte ve siire¢
aynt sekilde devam etmektedir. Murakabe hali miisahede halinin gelmesiyle kalbe
yerlesmekte ve makam olmaktadir. Siihreverdi hal ve makam birlikteligine ve bunlarin
birbirleriyle i¢ ice olusuna dikkat cekmektedir.'*°

Ibn Arabi, rizanin stfiler nezdinde ihtilafli bir mesele oldugunu, bu ihtilafin
rizanin hal mi yoksa makam mi sorusundan kaynaklandigini ve rizaya hal diyen
stfilerin rizayr vehbi, makam diyen sifilerin ise kesbi olarak kabul ettigini ifade
etmistir. Arabi’ye gore riza, ilahi bir niteliktir. Allah’a izafe edilen her nitelik tek basina
ne vehbi ne de kesbi olabilmektedir. ilahi nitelikler kula nispet edildiginde makam veya
hal olma 6zelligini kazanmaktadirlar. Riza, kul agisindan diisiiniildiiginde Hakk’a ait
olandan farkli bir anlam kazanmaktadir. Kul acisindan degerlendirildiginde riza hal ve
makam olabilmektedir. Riza sabit ve istikrarli olursa makam, gecici olursa hal olarak
kabul edilmektedir. Bu nedenle riza, bazi insanlar i¢in makam bazilar1 i¢in haldir. '*' Bu
acidan degerlendirdigimizde Ibn Arabi’nin rizaya hal veya makam gibi mutlak bir
tanimlama yapmak yerine kulun manevi tekamiiliindeki gayret ve durumuna bagh
olarak bir anlam yiiklemeyi tercih etmis oldugu sdylenebilir.

Ebl Talib el-Mekki halleri 6nceki makamin devami sonraki makamin ise

hazirhgmi saglayan durumlar olarak gormiistiir.'*

Mekki, riza i¢in hem hal hem de
makam terimini kullanmis, fakat makam adi altinda agiklamistir. Mekki’ye gore riza
makaminin basi sabirdir. Sonra sirayla kanaat, zithd, muhabbet ve tevekkiil gelmektedir.

Buna gore riza tevekkiil sahibinin halidir, tevekkiil de rizanin makamidir.'*

Riza yakini
iman makamlari, muhabbet ehlinin halleri ve tevekkiil sahibi kimselerin miisahedeleri

arasindadir. Daha once de belirttigimiz gibi Stihreverdi’deMekki gibi rizayr makam

139 Siihreverdi, Avarifii'I-mearif, s. 810; Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami1”, 902; Goztepe,
“Hal ve Makamin Analizine Yénelik 11k Girisimler”, 414.

0 Siihreverdi, Avdrifii'I-medrif, s. 810; Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 902.

! fbn Arabi, Muhyiddin, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Litera yay., Istanbul 2008, s. 302.
2 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 45; Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 901.

'8 Mekki, Kiitu'l-Kulib, 1, s. 45.
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olarak kabul etmektedir. Hallerin makamlara doniismesi diisiincesi Mekki’nin
yaklasimiyla benzerlik gostermektedir. Fakat Siihreverdi’de bu yaklagim daha agik bir
sekilde anlasilirken Mekki’de bu netlik bulunmamaktadir.'** Kelabazi’de benzeri bir
anlayisa sahip olmaktadir. Kelabazi her makamin basi ve sonunun oldugunu ve bu
makamlar arasinda birbirinden farkli birgok hal bulundugunu ifade etmistir. Her
makamda kabul edilen ve reddedilen hususlar oldugunu belirtmistir.'*

Gazali’de Mekki gibi rizay1r makam olarak kabul etmistir. Rizayr muhabbet ve
sevginin meyvesi olarak gormiistiir. Ona gore sevk, lins ve riza gibi makamlar
muhabbet makaminin eserleridir. Gazali Muhasibi’de oldugu gibi rizayr muhabbetin
neticesi ve bunun sonucunda meydana gelen bir makam olarak gérmiistiir. Gazali ve
Mekki rizanin  hdl mi yoksa makam mi1 oldugu tartismasina eserlerinde
deginmemislerdir. Riza bahsini acgiklarken siifilerin riza tanim ve yorumlarina, rizanin
fazileti, sartlar1 gibi konulara deginmislerdir. Gazali /hyd isimli eserinde riza hususunda
“Dua rizaya ters bir durum mudur?” “Giinaha riza gostermek dogru mudur?” gibi
tartismalari ele almstir.

Ibn Kayyim el- Cevziyye’ye gore riza, sebebi itibariyle kazangla elde edilen,
hakikati itibariyle de Allah vergisidir. Sebeplerini kazanmakla kesbidir denilebilir.
Sebepleri elde edince riza kazanilir. Ciinkii riza tevekkiiliin sonudur. Kim tevekkiil,
teslim ve tefvize ayagini saglam basarsa mutlak rizayr elde etmektedir.'*®
Cevziyye’deKuseyri ve Hucvirl gibi diisiinmektedir. Riza baslangicta ¢alisarak elde

edilerek makama doniisiir ve bu makamin korunmasi da Allah’in liitfuyla olmaktadir.

1.6. Riza Kavramimin Diger Kavramlarla iliskisi
1.6.1. Riza-Muhabbet Tliskisi

“Sevmek, begenmek, ragbet etmek, istemek, meyletmek, hoslanmak, tercih
etmek” gibi anlamlara gelen muhabbet, hubb kelimesinin kdkiinden gelen isimdir."’
Hubb kelimesi bugz kelimesinin zit anlamlisidir. Hubb, saf sevgi ve muhabbettir.

Muhabbette bu halis sevginin adidir.'**

144 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavram1”, 901; Erginli, Zafer, “Temel tasavvuf Klasiklerinde
HalKavramina Toplu Bir bakis”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V11/3, s. 183, ss. 153-198,
Samsun 2008.

145 K elabézi, Dogus Devrinde Tasavvuf, ¢ev. Silleyman Uludag, Dergah yay., istanbul 1979, s. 132;
Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde HalKavramina Toplu Bir Bakis”, 181.

146 Cevziyye, Medaricu’s- Salikin, s.155.

"7 [bn Manziir, Lisanu I-Arab, 111, s. 7.

'8 Bardake1, M. Necmettin, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2000, s. 93.
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Tasavvufta, insanin taninmasi ve bilinmesi 6énemli bir yere sahiptir. Clinkii insan
Allah’in ruhundan iifleyip sirlarimi yiikledigi ilahi bir varliktir. Allah, yaratigi varliklar
icinde insana ilahl emaneti yiiklemistir. Bu emanet insana yeryiiziinde Allah’in halifesi
olma serefini vermistir. Seyh Galib’in ifadesiyle insan “ziibde-i Alemdir.” Insanin ilahi
emanetle yiiklenmis olmasi yerylizii planinda Allah’1 aramada ve bulmada 6nemli
ipuglarini ve araglari icinde barindirmaktadir.'* Muhabbet de bu araclardan biridir.

Muhabbet, tasavvufi diisiincenin temel kavramlari i¢inde yer almaktadir. Stfiler,
Allah-insan iligkisinin temeline muhabbeti koymaktadirlar. Evrenin ve insanin
yaratilisinin kaynaginda muhabbet vardir. Varlik hikayesi, Allah’in “Gizli bir hazine

idim, bilinmeyi istedim ve bu yiizden alemi yarattim”™'°

ifadesiyle yani bilinmeyi ve
sevilmeyi istemesiyle baglamistir. Burada “bilinmek”™ ten kasit marifet, “istemek™ ten
kasit da muhabbet yani asktir. SGfiler Allah’in insan1 yaratmak i¢in kullandigi fiilin
“ahbabtu” yani “diledim, arzuladim, sevdim” seklinde kullanilmasindan yola ¢ikarak
kéinatta var olan her seyin kaynagm muhabbet oldugu kanaatine varmuslardir.””' Bu
hadise gore, muhabbet baslangicta Hakk’tan zuhur etmis ve biitiin dlemin yaratilmasina
sebep olmustur.'”* Bu anlamda 4lem, Allah’m sevgiyle tecelli etmesinden meydana
gelmigtir. Allah sevilmek istemis ve alemi yaratmistir. Bu baglamda muhabbet yaratici
ve yaratilan arasinda ¢ok 6zel bir iligkidir.

Kuseyri, Hucviri, Ibn Arabi, Mekki gibi sifiler eserlerinde muhabbeti tarif
etmenin zorluklarindan bahsetmislerdir. Onlara gére muhabbet, yasayanlarin bilecegi,
yasanilan, tadilan bir haldir. Allah ve kulu arasindaki sirdir. Bu sirr1 kelimelerle ifade
etmek zordur. Baz1 stfiler bu zorlugu “Muhabbet, sevgiliden gelen 6yle bir manadir ki,

’

onu goniiller anlayamadigi gibi diller de anlatmaktan imtina eder.” sozleriyle ifade
etmislerdir. Muhabbetten bahsetmek muhabbet degildir.'® Mekki’ye gére muhabbet,
tarif edilemeyecek kadar yiice, akli ilimlerin kavrayamayacag: kadar erisilmezdir.">* ibn
Arabi’ye gore de muhabbet tarif edilemez fakat geride biraktigi izler ve gerekleri
araciligryla tamimlanabilmektedir. Ifadelerden de anlasildign gibi muhabbette diger
tasavvufi haller gibi soyut ve tecriibeye dayali bir hal oldugundan, tam manasiyla ifade

etmek giictiir.

99 Kalig, T asavvufa Girig, s. 30.

150 Acltini, Ismail b. Muhammed, Kesfi'I-Hafd, tah. Ahmed el-Kallds, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1405,
II, s. 215.

151 Kilig, Mahmud Erol, Evvele Yolculuk, Sufi yay., istanbul 2013, s. 17; Aydin, Ibrahim Hakk1, “Kenz-i
Mahfi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXV, s. 258, ss. 258-259, Ankara 2002,

152 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 207.

'3 Hucvird, Kesfit'I-Mahciib, s. 553.

1 Mekki, Kiitu'l-Kuliib, s. 226.
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Muhabbet bir okyanustur ve her stfi kendi kabi1 genisligince bu okyanustan
almistir. Muhabbeti her sifl yasadigi manevi tecriibe ve seviyeye gore kendi idrakince
tanimlamaya caligmigtir. Seyrii siilik yolunda her stfinin derecesi ayni olmadig: igin
farkli tarifler yapilmistir. Muhabbetin farkli mertebeleri vardir.'> Muhabbetin baslangic
derecesinde olan sGfinin tarifiyle, muhabbeti en iist derecede yasayan stfinin tarifi
elbette aym olmayacaktir.'>

Tasavvuf klasiklerinde muhabbet kavraminin kokiiyle alakali bir¢ok izah vardir.
Caligma ile alakali olmadigindan bu izahlara yer verilmemistir. Muhabbetle ilgili
stfilerin konumuzla alakali olan tanimlara yer verilecektir.

Ebl Ali Riazbari’ye (6. 321/933) gore “Muhabbet, muvafakattir.” Yani kalbin

157

Rabbin muradi olan seylere muvafakat etmesidir. °* Kalp ile olan muvafakat, itaat ve

158

riza halidir. ”® Muvafakat, muhalefetin ziddidir. Allah’1 seven kimse O’nun emirlerine

159

muhalif olmamalidir.””® Muhabbetin 6ziinde Allah’a itaat yer almaktadir.'®® Muhabbet,

Allah’in emrine itaat etmek, yasakladigi seyi terk etmek, hiilkmiine ve takdirine razi

olmaktir. Muhabbet, tercihi sevgili i¢in yapmaktir.'®!

Kul kendi tercih ve ihtiyarini,
Allah’in tercih ve ihtiyarina teslim etmektedir.'®* Muhabbet, sevenle sevilen arasindaki
zithik ve muhalafeti yok etmektedir. Ciinkli seven irade ve isteklerinden vazgecmekte,
tercih ve iradesini sevdiginin iradesine teslim etmektedir.

Mekki’ye gére muhabbet ve riza arasinda giiclii bir iliski vardir. Muhabbet

19 Muhasibi’ye gore riza, muhabbetin neticesidir.'®*

rizaya riza da muhabbete dahildir.
Riza, ilahi sevginin 6zl ve meyvesidir. Sevginin temelinde, kosulsuz teslimiyet ve riza
vardir. Seven sevdiginden gelen her seye razi olmaktadir. Seven kisi azap i¢inde de
olsa gonlii sevdigiyle mesgul olmakta, nimet i¢inde de olsa goénlii sevdigiyle birlikte
olmaktadir. Sevgisinin verdigi manevi sarhoslukla sevdiginden gelen, ona ait olan her

seyi sevmektedir. Kul da Allah’a olan derin sevgisi nedeniyle O’ndan gelen her seye

razi olmaktadir.

1> Mekki, Kiitu'I-Kuliib, s. 170.

136 Cubukeu, Ebii Talib el-Mekki ve Ebii Hamid Muhammed el-Gazali’ de Muhabbet Anlayisi, s. 11.
T Kuseyrd, Risdletii'I-Kuseyriyye, 11, s. 610.

158 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, 11, s. 634.

13 Gokcan, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf, s. 289.

10 Sayin, Esma, “Tasavvuf Kiiltiiriindeki Ubtidiyyet, Muhabbet ve Hiirriyet Arasindaki iliski”, Tiirk-
Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, VIII/16, s.85, ss. 85-94, Konya 2013.

11 K elabazi, Ta arruf, s. 164.

"2 Hucvird, Kesfit'I-Mahciib, s. 405.

' Siilemi, Abdurrahman, Tabakdtu’s —Sifiyye, ¢ev. Abdurrezzak Tek, Bursa Akademi, Bursa 2018, s.
117.

14 Hucvird, Kesfi’l-Mahcib, s. 408.
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Yahya b. Muaz, “Hakiki muhabbet sevgiliden gelen eza ve cefayla azalmaz,

e g . 165
iyilik ve ihsanla artmaz”

ifadesiyle riza muhabbet iliskisine dikkat ¢ekmistir. Bu
minvalde Rabiatii’l Adeviyye kulun riza mertebesine, Allah’in nimeti gibi musibeti de
memnun edince ulasilabilecegini ifade etmistir.'*®

Sibli'yi (6. 334/945) timarhaneye koyarlar, arkadaslarindan bir grup onu ziyarete
gider. Sibli, onlara: "Siz kimsiniz?" diye sorar. Onlar da: "Seni seven dostlariniz."derler.
Bu cevabi alan Sibli, onlar1 taslar ve onlarin kactigini goriince: "Beni sevdiginizi iddia
ediyorsunuz, o hdlde belama sabredin." der.'®’ Bu ifadelerden anliyoruz ki gergek seven
sevdiginden gelen seyin mahiyetine bakmaz. Senden ne gelirse gelsin bagim goéziim
iistiine anlayisiyla hareket etmektedir. Stfiler bu hali “Liitfunda hos kahrinda hos”
sOziiyle ifade etmektedirler. Eger seven nimet-musibet ayrimina giderse, sevme
iddiasinda samimiyeti sorgulanmaktadir. Sevgilinin her muamelesini memnuniyetle
kabullenme, rizanin da muhabbetin de vazgecilmez unsuru olarak kabul edilmektedir.

Muhabbet, basa gelen biitiin olaylara, sabir ve riza gostererek kalplere
yerlesmektedir. Allah’tan hosumuza giden seyleri verdiginde razi olup, nimetleri
eksilttigi veya vermedigi zaman razi olmamak Allah sevgisiyle bagdasmamaktadir.'®®
Kulun kalbi, Allah’mn vermesi veya vermemesi durumunda esit kalabilmelidir.'® lahi
askla dolu olan kalp, hikm-i ilahi karsisinda sarsilmayan bir kalptir.'”® Seven
sevdiginden gelen aciyr duymamaktadir. Stfilerin hayatlarinda bu durumun pek ¢ok
ornegi vardir: Sehl’in bir hastaligi vardir, fakat tedaviyi kabul etmemektedir. Neden
béyle yaptigii soranlara; “Ey dost, sevgilinin darbesi acitmaz.” demistir.'”" Ciineyd,
Seri Sakati’ye, “Seven kimse, belanin acisini duyar mi?” diye sormus. Seri, “Hayir”
demis. Ciineyd, “Kili¢ darbesi dahi olsa da mi?” diye sorusunu tekrarlayinca Serf;
“Evet kili¢ yarasi olsa da acisimi duymaz.” diye cevap vermistir.'”> Yusuf (a.s)’a bakan
ve onun giizelligi karsisinda biiyiilenen Misirli kadinlar ellerini kestiklerinin farkina bile
varmamislardir.'” Bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Rizay1 sabirdan ayiran en

onemli fark muhabbetle olan yakin bagidir. Sabirda tahammiil etme, riza da goniil

165 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, 11, s. 616.

166 Kuseyri, Risdletii’I-Kuseyriyye, 11, s. 424

17 Ruseyrd, Risdletii - Kuseyriyye, 11, s. 620

'8 Mansur, M. Gokean, “Tasavvufta Allah Sevgisi”, C.U.LF Dergisi, 1/1, 5.194, ss. 181-206, Adana
2001.

' Hucvird, Kesfit'I-Mahcib, s. 405.

"% Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 75.

"' Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 55.

12 Gazali, Ihya, VII, s. 541.

' Gazali, Kimya-1 Saadet, ev. A. Fikri Yavuz, Celik yay., istanbul trs, s. 840.
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hosluguyla kabullenme vardir. Riza, sevgiden kaynaklanan ulvi bir duygudur.'™
Orneklerden de anlagilacag: gibi seven musibetin de nimetin de sevdiginden geldigini
bilmekte ve O’ndan geldigi i¢in raz1 olmaktadir. Riza ehli nezdinde musibet ve nimet
arasinda bir fark bulunmamaktadir. Onlar, goniillerinden Hakk’tan gayrisini ¢ikarmustir.
Onlarin gonlii sadece Allah sevgisiyle mesgul olmaktadir.

Muhabbet, benlik davasindan siyrilarak Rablerine dogru yola ¢ikan ve O’na
kavusuncaya kadar bu yoldan ayrilmayan samimi ziimrenin halidir.'”” Muhabbet, kisiye
ait biitlin fiil, sifat ve arzular1 yok eden bir seydir. Seveni, kendinden alip sevdigine
benzetmektedir. Seri es-Sakati, “Biri digerine ‘Ey ben’ demedik¢e, iki kisi arasindaki
muhabbet sdlih ve sahih olmaz”"’® demektedir. Hallac-1 Mansur bu durumu “Hakiki
muhabbet,  kendi  vasiflarint  sokiip  atmak  suretiyle  sevgiliyle  beraber

177
olmaktir.”

seklinde ifade etmektedir. Bu ifadelerden anliyoruz ki muhabbet, seven-
sevilen arasindaki ikiligi ortadan kaldirmakta ve benligi yok etmektedir. Asik benlik
davasindan vazgegmekte ve sevdiginin suretine biirlinmektedir.

Muhabbet, her makam ve amelin ruhudur.'”®

Ciinkii sevgi olmadan hicbir seyin
anlami olmamaktadir. Sevgi olmayinca her ibadet ve amel insana yiik olmaktadir.
Peygamberler ve Islam biiyiiklerinin hayatlarma baktigimizda hayatlar1 sikint1 ve
cilelerle doludur. Hayatlarinin hi¢bir evresi giilliik giilistanlik degildir. Fakat onlar her
zorluga Allah’a olan muhabbetleri sayesinde dayanmiglardir. Bu nedenle muhabbet 6zel
bir haldir. Muhabbet hali kulu daima Allah’1 anmaya, O’na saygi1 gostermeye ve O’nun
rizasint her seye tercih etmeye sevk etmektedir.

Muhabbet, tek tarafli bir sevgi degildir. Muhabbet, kulun Allah’1 sevmesi oldugu
gibi Allah’inda kulunu sevmesidir.'”” Muhabbetin de riza gibi biri Allah’a digeri kula
doniik olan iki yonii vardir. Allah’in kulunu sevmesi; ona nimet ihsan etmesi, diinya ve
ahirette sevap vermesi, glinahtan korumasi, haller ve yiiksek makamlar ikram etmesi,
sadece rizasimi talep edinceye kadar onu ezeli inayetine ulastirmasidir. Kulun Allah’1

sevmesi; Allah’in rizasini talep etmesi, O’na yakin olma arzusunda olmasi, daima

Allah’1 anmasi, heva ve hevesini terk etmesi, Allah’in hiikmiine itaat etmesidir.'*°

74 Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmatk, s. 234.

17 Bardake1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, s. 97.
176 Ruseyrd, Risdletii'I-Kuseyriyye, 11, s. 618.

"7 Kuseyri, Risdletii’I-Kugeyriyye, 11, s. 618.

'8 Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, 111, s. 9.

17 Gokean, “Tasavvufta Allah Sevgisi”, 200.

180 Hucevird, Kesfi'’l-Mahcib, s. 551.
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Gazali’ye gére muhabbet makamlarin sonu ve derecelerin en istiiniidiir. Ona
gore sevgi, canli ve bilingli olanlarin 06zelligidir. Muhabbet, ilahi marifetten
dogmaktadir. Marifet olmadan sevgi meydana gelmemektedir. Sevgi, marifet ve idrak
sonucu meydan gelmektedir. Insan ancak tamdigini ve bildigini sevmektedir. Mii’min
Rabbini bilince O’nu sevmekte, sevince de O’na ydnelmektedir. Sevme, bilme ve
yonelme dogru orantilidir.'®'  Kisinin kalp ve zihinle Allah’1 sevmesi O’nu tanima ve
bilme noktasina ulasarak, ibadet ve itaat etmesiyle gerc;eklesmektedir.182

Mekki’ye gore muhabbet makamlarin en istiiniidiir. Yakin makamlarinin
sonuncusudur. Muhabbet, Allah’in ihlash kullarini tercih edisidir. Mekki bu durumun,
ilahi litfun son noktast oldugunu belirtmektedir.'® insanlarin sevgisi tabiat, cinsiyet,
fayda, sifat, arzu, merhamet ve bu sevgiyle Allah’a yakin olma gibi sebepler nedeniyle
olmaktadir. Bu sebepler insanlar i¢in gecerli olmaktadir. Zamanin degisimi veya
sifatlarin sekil degistirmesiyle degisebilmektedir. Fakat Allah’in sevgisi ise, glizel
kelimesinden kaynaklanan, biitiin sebeplerin evvelinde var olan, hadisattan ¢ok Once
kidem sifatin1 tasiyan bir sevgidir. Bu sevgi ebediyen degismemekte ve sekil
degistirmemektedir.'®*

Mekki’ye gore muhabbetin gesitli alametleri vardir. Bu alametlerden biri de
Allah’in kazasma riza gostermektir.'®® Riza hali muhabbet makamindan sonra yavas
yavag baslamaktadir. Kul, raz1 oldugu Rabbine muhabbet beslemektedir. Allah’1 seven

bir kul, islerin de O’nun takdir ve tedbir ettigi sekilde siiriip gitmesini istemektedir.

1.6.2. Riza-Sabur Tliskisi

Tasavvufta 6nemli bir makam olan sabir, Kur’an’in temel ahlaki ilkeleri arasinda
yer almaktadir. inang, ibadet ve ahlak hayatinda sabir, énemli bir yere sahiptir. Sabrin,
Kur’an ve hadislerde 6nemi vurgulanmaktadir. Kur’an’da sabir ehli kisiler dviilmekte

ve sabredenlerin yaptiklarindan daha giizel miikéfat verilecegi,'™ sayisiz ve hesapsiz

81 Gazali, Ihya, VIIL, s. 372.

182 Wilcox, Lynn, Siifizm ve Psikoloji, ¢ev. Orhan Diiz, insan yay., Istanbul 2001, s. 228.
185 Mekki, Kiitu I-Kuliib, 11, s. 50.

18 Mekki, Kiitu I-Kuliib, 11, s. 52.

185 Mekki, Kiitu I-Kuliib, 11, s. 55.

186 Nahl, 16/96; Mii’minun, 23/11.
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karsihik gorecekleri,'®’ Allah’in sabredenlerle beraber oldugu,'®® sabirlarindan dolay: iki
defa ddiillendirilecekleri '* bildirilmektedir.

Hadislerde, sabir konusuna genisce yer verilmektedir. Hz. Peygamber sabr1 bir
151k™ olarak tarif etmis, iman ve cihattan sonraki en istiin erdem olarak sabri ve

I Iman nedir? Sorusunu “sabirli ve hosgériilii olmaktir”

hosgoriiyii zikretmistir.!
seklinde cevaplamistir. Kul sabir sayesinde giiclenerek acilara direnmeyi ve tahammiil
etmeyi 0grenmektedir. Hz. Peygamber gercek sabrin musibetle karsilasildiginda verilen
ilk tepki oldugunu belirtmistir.'*>

Sabr, insana 6zgii bir sifattir. Hayvan ve meleklerde sabir bulunmamaktadir.”
Hayvanlar, akil ve iradeye sahip olmamalarindan dolay1 sinanmamaktadir. Melekler de
iradeye sahip olmadiklarindan dolay: sadece Allah’a ibadet etmektedirler. Insan ise akil
ve irade sahibi bilingli bir varliktir. insan, Allah tarafindan kulluk etme sorumluluguyla
yiiklenen ve imtihan sirrma gére hayat yasayan bir varliktir. Insan, diinya hayatinda
sikinti-refah, dert-deva, nimet-azab, hastalik-saglik, zenginlik-yoksulluk gibi durumlar
arasina sikistirtlmis inisli ¢ikish bir hayat yasamaktadir.

Sabir, insana cesitli imtihanlarla sinandigr yasam miicadelesinde hayatini
anlamlandirmasi i¢in destek ve giic veren, onun basartya ve mutluluk hedefine
ulasmasima yardim eden, psikolojik zemini olan varolussal bir olgudur. Insana, yikic
diirtiilerle basa ¢ikmay1 6greten ve onu zihinsel sakinlik ve mutluluga ulastiran deger
yargilarindan biridir. '**

Sabir kelimesi, “birini dldiirmek iizere hapsetmek, kendisini ya da baska birini
bir seyden alikoymak, engellemek, sikica yakalamak, baglamak, dayanmak,
yakinmamak, bela ve musibete sikdyeti terk etmek” gibi anlamlara gelmektedir.'®®

Sabir, nefsi akil ve ser’in getirdigi veya yasakladigi hususlara karsi hapsetmek ve

'87 Zuhruf, 43/10.

' Bakara, 2/153; Enfal, 8/46.

189 Kassas, 28/54.

190 Miislim, Taharet, I, 52.

"!'ibn Hanbel, V,319.

192 Buhari, Cenaiz, 31.

193 Gazali, Thya VI, s.119; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 171.

%4 Dogan, Mebrure, “Dinlerde ve islam Kiiltiiriinde Sabir”, R.T.E.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V, $.94-
95, ss. 93-130, Rize 2014.

%5 fbn-1 Manzdr, Lisanu 'I-Ardb, V11, s. 275; Cevheri, Ebt Nasr ismail b. Hammad, es-Sihah, tah. Ahmed
Abdiilgafur Attar, Daru'l-ilmi'l-Melayin, Beyrut 1990, 11, s. 512; Ciircani, Seyyid Serif, Kitabii't-Ta'rifat,
Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 131.
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alikoymak,'”® basa gelen sikinti ve belalar karsisinda direng gostermek ve
olumsuzluklar1 olumlu kilmak igin gésterilen metanettir.'®’

Tasavvufi bir kavram olarak sabir, basa gelen musibetlere kars1 Allah’tan bagka
kimseye sikayetci olmamak ve dayanikli olmak, yakinmamak, sizlanmamak, nefse agir
gelen hosa gitmeyen seyler karsisinda diinya ve ahiret yararini diisiinerek hareket
etmek, kalbinde bulunmakta olan siikinet ve dayanma giiciinii kullanmaktir.'"”® Sabir
sadece musibetlere katlanmak ve sikayet¢i olmamak degildir. Ayn1 zamanda Allah’a
olan kulluk ve ibadette sebat ve istikrar gosterip, isyandan kagmaktir. Nimete kars1 da
sabir vardir. Allah’in verdigi nimeti verilis gayesine uygun kullanarak Allah’a isyanda
kullanmamak nimete kars1 gosterilecek sabirdir.'”

Sabir da riza gibi tasavvuf ahlakinin temel ilkeleri arasinda yer almaktadir.
Stfilerin tasavvufi makamlardan biri olarak kabul ettikleri sabur, riza ile yakin bir anlam
alanma sahiptir.”® Sabir, Hakk’tan gelen her duruma tahammiil etme ve dayanma
anlami tagirken riza geleni memnuniyetle karsilama anlamina gelmekte ve daha ileri bir
asamay1 ifade etmektedir. *°'Sithreverdi, Herevi, Ankaravi ve Cevziyye sabr1 makam
tasniflerinde rizadan bir dnceki makam olarak ele almiglardir. Buradan yola ¢ikarak
aralarinda bir 6ncelik sonralik iliskisi oldugu kabul edilebilir.>**

Herevi sabri, belalarin ard arda gelmesine ragmen sikdyet etmemek, eziyetlere
tahammiil etmeyi dile getirmemek ve nefsin mekruh olan seylere alismasini engellemek
olarak tarif etmektedir. Ona gore sabrin asli, sikadyeti gizlemek, hakikati ise ac1 veya
tath her tiirli hilden duyulan haz sebebiyle sikdyetci olmamaktir.”” Yani Allah’in
hakkindaki tercihine razi olmaktir. Herevi riza ve sabir arasinda bir iliski kurmaktadir.

Clineyd sabri, “sikintilar: yiiziinii eksitmeden igine sindirmek™ diye tarif ederken
Ziunn(n, “Allah’in emrine aykirt seyleri terk etmek ve belanin acisini hissederken kalp
stikiinetini muhafaza edip sikdyet etmemek”, EbG Amr b. Osman ise “Allah’in
emirlerine itaatte sebat etmek ve O’ndan gelen musibetleri goniil hosluguyla

karsilamak” olarak tarif etmektedir. Ebl Muhammed Ceriri sabri, nimet ve sikintiy1

19 isfahani, Eb’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Régib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur an, gev. Abulbaki
Giines vd, Cira yay., istanbul 2007, s. 43.

197 Cagrici, Mustafa, “Sabir”, TDV Islém Ansiklopedisi (DiA), XXXV, s. 337, ss. 337-339, Istanbul 2008.
198 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.298; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 326; Karagoz vd., Dini
Kavramlar SézIigii, s. 567.

199 Siihreverdi, Avdrifu 'I-Medrif, 11, s. 826.

200 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 903.

' Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 298; Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 903.

202 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 903.

20 Herevi, Abdullah el-Ensari, Mendzili 's-Sairin: T asavvufta Yiiz Basamak, ¢ev. Abdurrezzak Tek, Emin
yay., Bursa 2008, s. 153.
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birbirinden ayirmadan her iki durumda da kalbi siikineti muhafaza etmektir diye
tanimlamaktadir.”**Stfilerin sabir tanimlarindaki ortak kanaat, bela ve musibetin
Hakk’tan geldigini bilerek kimseye sikayette bulunmadan, bunlar1 goéniil hosluguyla
kargilamaktir. Bu tavir riza halinin gostergesidir. Riza ehli kahrinda hos liitfunda hos
diyerek musibet ve nimeti ayni1 tavirla karsilamaktadir.

Stihreverdi sabri, yakin sahiplerinin en yiice makami ve tevbenin hakikati olarak
ele almakta ve sabri, ‘farz olan sabir’, ‘fazilet olan sabir’ olarak ikiye ayirmaktadir. Farz
olan sabir, farzlar1 yerine getirmek, haramlardan sakinmak, bela ve musibetlere sikayeti
birakmaktir. Fazilet olan sabir ise kendisine bahsedilen manevi ihsan ve kerametleri
gizlemektir. Ona gore nefisle miicahede sabirla miimkiin olmaktadir. Siihreverdi,
tevbeyi sabir ve riza makamnin igine dahil etmektedir. 2%

Sabrin, ‘sonunda elde edecegi nimetleri diisiinerek belalara sabretmek’,
‘Allah’in azabindan korkarak glinahtan sakinmaya sabretmek’ ve ‘ibadet ve taatin nefse
agir gelmesine sabretmek’ olarak ii¢ derecesi vardir.””® Herevi “Ey iman edenler!

207 " - , .
’ ayetini sabrin ii¢ mertebesi olarak

Sabredin, sebat gosterin ve uyanik olun
yorumlamaktadir. Buna gore ayetteki ‘isbiru’ belaya karsi sabri, ‘sabiru’ giinahlara karsi
sabri, ‘rabitu’ ise ibadet ve taat konusundaki sabr1 ifade etmektedir.”%

Mekki’ye gore sabir, nefsi heva ve arzularinin pesinden kosmasindan
alikoymaktir. Kul, Hakk’in rizasin1 kazanma yolunda nefisle miicadelesinde kararl
olmali ve nefsini serre karsi engelleyip ibadet ve taate zorlamalidir.*” Mekki’ye gore
sabir amelin Oncesinde, amel yapilirken ve amelin sonrasinda ihtiyag duyulan bir
haslettir. Amelin Oncesindeki sabir kulun niyetinin diizeltilmesi ve amele ihlasla
baslayabilmesi i¢in, amelin sonrasindaki sabir ise ameli gizleme ve onunla gosteriste
bulunmamast i¢in gosterilmelidir.*'® Saglam bir niyetle baslayip ameli riyadan korumak
nefse agir geldigi igin sabrin tavsiye edildigi kanaatine ulasilabilir.

Mekki, Kiutu’l-Kulib isimli eserinde, sabrin tanimi, mahiyeti ve c¢esitlerini
detayl1 bir sekilde anlatmaktadir. Ona gore sabrin birgok c¢esidi bulunmaktadir. Mekki,
Allah’a hizmette sebat etmeyi, kotii fillerden uzaklagmayi, dil, kalp ve bedeni koruyarak

ibadetlerle Allah’a yonelmeyi, infak ve tasaddukta sabretmeyi sabrin ¢esitleri olarak

204 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseriyye, 1, s. 400.

295 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, 11, s. 826.

206 Tek, Abdurrezzak, Te asavvufi Mertebeler, Emin yay., Bursa 2008, s. 138; Herevi, Mendzilii ’s-Sdirin, s.
98; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, s. 529.

207 Al-i imran, 3/200.

298 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 94; Tek, Te asavvufi Mertebeler, s. 139.

29 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 1, s. 196.

19 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 1, s. 196.
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kabul ederkenbela ve musibetleri saklayarak bunlarla ilgili serzeniste bulunmayi
birakmay1 da sabrin ¢esidi olarak kabul etmektedir. Mekki, en giizel sabrin sikayet ve
insanlara yakinmanin olmadig1 sabir olan sabr-1 cemil oldugunu ifade etmektedir.*"!

Mekki, basa gelen kazaya sabredip riza gostererek teslim olmay1 yakin iman
alametlerinden biri olarak dile getirmekte, sabir ve miicahedeye dayandirilmis rizanin
imandan kaynaklandigini belirtmektedir.'?Ona gére, imanin igindeki sabir, kisinin her
hale raz1 olusunun ve Allah’a olan giiveninin gdstergesidir.*’> Mekki, sabirsizligin en
biiyilk nedeninin inan¢ zayifligindan kaynaklandigini belirtmektedir. Ona gore riza
makaminin bast sabirdir.”'* Onun tasavvuf anlayisinda sabir muttakilerin riza ise yakine
ulagmis olanlarin makamidir. Mekki’nin makamlar hiyerarsisinde riza sabrin iistiinde
bir makamdir.*"

Gazall sabri, sehevi arzular terk etmek, sehvete ve nefsin isteklerine karsi
direnerek dinin gereklerini yerine getirmede gosterilen dayanisma olarak
aciklamaktadir.'°0, sabr1 makam olarak kabul etmektedir. Ona gére iman, yakin ve
sabirdan olusmaktadir. Yéakin, dinin esaslariyla ilgili kesin bilgi ve inangtan
olusmaktadir. Gazali’ye gdre isyanin zararini bilmek yakin, isyani terk edip ibadete
devam etmek sabirdir. Gazali, sabr1 ‘bedenin sabri’ ve ‘nefsani arzulara sabir’ olarak,
zorluk ve kolaylik bakimindan da ‘tasabbur’ ve ‘sabir’ olarak ayirmaktadir.”’” Tasabbur
nefse agir gelen sabirdir. Sabir ise nefse agir gelmemektedir. Gazali, sabri hiikiim
itibariyle de farz, nafile, mekruh ve haram olarak dorde ayirmaktadir. Ona gore yasak
olan seylere sabir farz iken mekruhlara sabir nafile ve tehlikeli eziyetlere sabir
haramdur.”'®

Sabir, insanin istegine uygun olmayan cesitli bela ve musibetlere tahammiil
etmesidir. Gazali’ye gore sabirda tahammiil ve dayanma 6n plana ¢ikmaktadir. Rizada

ise bela ve musibeti severek kabullenme ve memnuniyet bulunmaktadir. Gonlii Allah’in

ask ve muhabbetiyle dolu oldugundan dolay1 riza ehli, bulundugu halden daha iistiiniini

2 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 1, s. 200.

22 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 39.

13 Onal, Recep, “Kur’an’da imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir”, CU flahiyat Dergisi, X11/2, 2008, s.
441, ss. 439-466, Sivas 2008.

214 Mekki, Kiitu I-Kulib, 1, s. 199.

215 Mekki, Kiitu I-Kulib, 11, s. 45.

216 Gazali, Ihya, VI, s. 216-217.

2" Gazali, Ihya, VII, s. 227.

218 Gazali, Ihyd, VII, s. 234.



32

istememektedir.>’® Bu nedenle Gazali, riza makamimi sabir makamindan {stiin

tutmaktadir.

1.6.3. Riza-Tevekkiil liskisi

Tevekkiil, tasavvufun temel kavramlarindan ve 6nemli makamlarindan biridir.
“Giivenmek, garantilemek, kefil tutmak, dayanmak, vekil tayin etmek**° anlamindaki
vekl kokiinden tiireyen tevekkiil, insanlarin ellerinde bulunandan timidi kesip Allah’a
giivenmek, her hususta Allah’a teslim olup gerekli tiim tedbirleri aldiktan sonra tam bir
inangla islerini Allah’a havale etmek ve her durumda yalnizca Allah’a siginmaktir.**!
Vekil, Allah’inisimlerindendir. Vekil olan Allah, yarattiklarinin rizkina kefil
olmaktadir. Miitevekkil rizki ve isleri konusunda Allah’1 yeterli goren ve O’ndan
baskasina giivenmeyen kimsedir.**

Tevekkiil, Allah’in her seyin istiinde hiikiim ve egemenlik sahibi oldugunun
kabulii,*” tim kudreti nefse tammamay1 hedef alan bir keyfiyet,”** sikdyeti ortadan
kaldirmak ve biitiin islerini Allah’a havale etmektir.**> Tevekkiil, kisinin sinirsiz bir
kuvvet ve kaynaktan beslendigine inanmasi, giiciinii nefsinden degil Rabbinden almasi
olarak tarif edilebilir.

Tasavvufi bir kavram olarak tevekkiil, bir kimsenin kendiniAllah’a teslim
etmesi, rizkinda ve islerinde Allah’1 kefil bilip sadece O’na giivenmesidir.”*® Tedbiri
birakip takdire ulasmasi, bedenini kulluga ve kalbini Rabbani sifatlara baglamasidir®®’
Kulun, Allah’in takdirinden baska bir seyin basina gelmeyecegine yakinen inanmasi ve
hicbir seyde Allah’tan baska bir miiessir olmadigini ve her seyin Allah’in emriyle te’sir
ettigini bilmesidir.”**

Islam alimleri tevekkiille iman ve tevhid arasindaki iliskiye dikkat ¢cekmektedir.

Tevekkiilde temel esas, iman ve giivendir. Tevekkiil, kendisine giivenileni tanimakla

219 Gazali, Ihya, VII, s. 247.

20 Ahmed el-Ayid vd, el-Mu’cemii’l-Arabiyyii’l-Esdst, Editions Maisonneuve Larose, Alesco 1989, s.
1330; Cagrici, Mustafa, “Tevekkiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLI, s. 1, ss. 1-2, Istanbul 2012;
Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 656; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 351.

2! Ciircani, Ta rifat, s. 70.; Karagoz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, s. 656; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri SozIiigii, s. 658; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 351.

22 fbn Manziir, Lisdnu 'l-Ardb, XV, s. 387; Gokcan, Mansur, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayisi”, CU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVIII/1,s. 133, ss. 131-165, Adana 2018.

2 Sayar, Sifi Psikolojisi, s. 26.

2% Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’t Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, M.U.LF yay., Istanbul 1989, s. 208.

2 Kuseyri, Risdletii’l-Kugseriyye, 1, s. 376.

226 Cagrict, “Tevekkiil”, 1.

2" Hakk, Ibrahim, Marifetname, sad. Durali Yilmaz vd., Celik yay., istanbul, s. 576.

2% Ankaravi, ismail Rustihi, Minhdcii’l-Fukard, gev. Safi Arpagus, Vefa yay., istanbul 2008, s. 317.
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meydana gelmektedir.”*’ Giivenmek kalbin eylemi ve imanin meyvesidir.”*° Giivenmek
ve itimat etmek tanimakla ilgilidir. Tevekkiiliin kuvveti marifetin derecesine baglidir.
Allah’a en ¢ok giivenen kimseler, O'nu en iyi taniyanlardir.' Marifet arttik¢a
muhabbet ve giivende artmaktadir. Kulun Allah’a yakinlhig: arttikca O’na olan marifet
ve muhabbeti artmaktadir. Buna gore kimin Hakk’1 tanimasi1 daha giizelse o kimsenin
tevekkiilii daha giizel olmaktadir.

Gazali’de tevekkiilii iman kapsaminda gérmekte ve tevekkiiliin aslinin tevhid
oldugundan bahsetmektedir. Ona gore tevekkiil marifet ve tevhidin bir sonucudur.
Tevhid, biitiin sebeplere sahip hakiki miisebbib olan Allah’a seksiz sliphesiz imani
gerektirmektedir. Kul her seyde faili hakikinin Allah oldugunu bilmelidir.

Tevekkiil, vekil olan Allah’a itimat ve tamamen ona baglanmakla kemalini
bulmaktir. Hayat, 6liim, zenginlik, fakirlik ve benzeri héller hepsi Allah’tandir. O,
tektir. {lmi ve iradesi disinda higbir sey gerceklesememektedir.”

Mii’minin her durumda Allah’in irade ve takdirine teslim olarak O’ndan gelene
riza gostermesi tevekkiiliin 6ziinii olusturmaktadir. Allah’in takdirine riza ve teslimiyet
pasif bir hayat anlayisin1 beraberinde getirmemektedir. Baz1 stfiler tevekkiilii her tiirlii
tedbirin terk edilmesi seklinde anlamislar ve tevekkiilii gassalin Oniindeki meyyit
benzetmesiyle aciklamuslardir.”® Gazali’ye gore bu tevekkiiliin en st mertebesidir.
Gazali tevekkiilii kuvvet bakimindan tice ayirmaktadir. Bu benzetme tevekkiiliin ii¢lincii
ve en yiiksek mertebesidir. Kanaatimize gore de bu ayirim dogru bir ayrimdir. Her insan
ayn1 iman, bilgi ve inanca sahip degildir. Tevekkiiliin bu boyutu Allah’in 6zel kullarina
liitfudur. Mii’'mine yakisan tavir, gerekli tedbir ve onlemleri aldiktan sonra isini Allah’a
havale etmek, sebeplere bel baglamadan sonucu sadece Allah’tan beklemek ve sonug
nasil gelirse gelsin onun i¢in en hayirlisinin bdyle olduguna inanip riza gostermektir.
Tedbiri birakip hi¢bir sey yapmadan sonucu beklemek kisiyi tembellik ve pasiflige
stiriikleyeceginden dolay1 dogru bir tutum olmamaktadir.

Mekki ve Gazali ¢aligmanin tevekkiile ters diismeyecegini, ailesinin gec¢imini
saglamak i¢in bir gecim yolu bulmanin, tedavi olmanin, ihtiya¢ duyulan besin
maddelerini temin etmenin ve depolamanin caiz oldugunu belirtmisler ve eserlerinde bu

hususu ayrintili bir sekilde agiklamiglardir.

2 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 857.

2% Gazali, Thya, VIIL, s. 201; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 352.
! Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayisi”, 130.

22 Gazali, Thya, VIIL, s. 208, 243.

3 Gazali, Thyd, VIII, s. 253.
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Stfiler i¢inde bulunduklari hal ve makamlara gore tevekkiil konusunda farkli
yorumlarda bulunmuslardir. Bazi sifiler tevekkiilii rizk kaygisi tasimama seklinde
anlarken bazilar1 ilim ve marifet olarak yani Allah’in kuluna yetecegini bilme olarak
anlamiglardir. Bazilar takva ve muhabbetle alakali bir konu olarak goriirken bazilar1 da
tevekkiilii kazaya riza, kaderin aci tath tecellilerini goniil hosluguyla kabullenmek
olarak anlamuglardir.**

Ibn Mesrtik tevekkiilii “ilahi kaza ve hiikiimlere itirazsiz teslim olmaktzr”,23SSehl
b. Abdullah “tevekkiil kisinin kendisini kayitsiz sartsiz muradi ilahiye teslim
etmesidir’,>*® Ciineyd “tevekkiil kalbin her durumda Allah’a giivenmesidir®’ diye tarif
ederken, Bisr-1 Hafi (6. 227/841) “Allah’a tevekkiil eden Allah’tan gelen her seye razi
olur”>* Hasan Basri “ftevekkiil rizamin ta kendisidir™™”® diye tarif etmektedir.
Mutasavviflarin tanimlarindaki ortak nokta teslimiyet ve rizadir. Tevekkiil kisinin
Allah’tan gelen her seye razi olmasi ve kendisi hakkinda verdigi hiikkme giiven
duymasidir. Gergek teslimiyet Allah’tan gelen her seye razi olmak ve itiraz1 terk
etmektir. Tevekkiilde iradeyi Hakk’in iradesine teslim etmek vardir. Kul iradesini
kullanarak gerekli tedbirleri aldiktan sonra Hakk’in iradesine teslim olmakta ve
takdirine riza gostermektedir. Kul, basina gelen her seyin Allah’in ilim, hikmet ve
takdirine tabi oldugunu bilmektedir.

Serrac, Mekki, Kelabazi ve Siihreverdi’nin makam siralamalarinda tevekkiil
rizadan bir onceki basamaktir. Bu siralamada mutasavviflarin iki makam arasinda bir

oncelik sonralik iliskisi kurduklar anlasiimaktadir.**’

Daha once de belirttigimiz gibi
makamlar birbirleriyle i¢ ice ve baglantili olup birbirlerinden bagimsiz degillerdir. Salik
manevi yolculugunda ilerledik¢e diger makamlarin o6zelliklerini kaybetmemektedir.
Riza sahibi bir salik ayn1 zamanda miitevekkildir.

241 A v wf
Yahya b. Muaz’a “Insan ne

Serrac’a gore tevekkiil rizayr gerektirmektedir.
zaman miitevekkil olur” diye soruldugunda “Her isine vekil olarak Allah Teald dan
razi oldugu zaman” diye cevap vermistir.”* Bu diyalog riza ve tevekkiil arasindaki

iliskiyi gostermektedir. Tevekkiil ve teslimiyet ¢izgisinin iizerinde riza bulunmaktadir.

24 Uludag, Stileyman, “Tevekkiil”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XLI, 5.3, ss. 3-4, Istanbul 2012.
235 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseriyye, 1, s. 372.

236 Serrac, Eba Nasr, el-Liima, Daru’1-Kiitiibi’l-Hadise, Kahire 1960, s. 78; Kelabazi, Ta ‘arruf; s. 151.
57 Serréc, el-Liima, s. 79.

28 Uludag, Tasavvufun Dili, 111, s. 100; Kuseyri, Risdletii’I-Kuseyriyye, 1, s. 416.

> Mekki, Kiitu I-Kulith, 11, s. 8.

20 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 904.

241 Serréc, el-Liima, s. 79.

2 Kuseyri, Risdletii’lI-Kugeyriyye, 1, s. 369.
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Riza ve tevekkiil birbirini tamamlayan bir biitliniin parcalaridir. Tevekkiilde giiven,
rizada teslimiyet vardir. Teslimiyet ve giliveni yani riza ve tevekkiilii birbirinden
aylramayiz.

Lokman (a.s) “Her kim Allah’a tevekkiil eder, O’nun kazasina teslim olur, isini
O’na havale eder ve O’nun kazasina riza gosterirse dini ikame etmis, ellerini ve
ayaklarint hayir kazanmaya adamus, kulun isini giizel kilacak salih ahlaki elde etmis
olur”** demistir. Buna gére dinini ayakta tutmanmn yolu Allah’a hakiki manada
tevekkiil ederek kaza ve kaderine teslim olup riza gostermek, iglerini Allah’a havale
ederek O’ndan gelen her seyi siikiinetle karsilamak ve kalbini mutmain etmektir.

Ebl Ali Dekkak tevekkiilii tice ayirmaktadir. Bunlar: Tevekkiil, teslimiyet ve
tefvizdir. Tevekkiil sahibi Allah’a giivenen, teslimiyet sahibi Allah’in her halinden
haberdar oldugunu bilen, tefviz sahibi ise Allah’in her hiikmiine razi olan kimsedir.***
Erzurumlu Ibrahim Hakki’ya (8. 1194/1780) gore tefviz rizanin baslangicidir. Tefviz,
tercih ve tedbiri terk ederek kazay1 beklemek ve her an Hak’tan gelene razi olmaktir.**’

Mekki’ye gore tevekkiil, mukarrebin ehlinin hali, yakin makamlarin en
iistliniidiir. Tevekkiilin bast Allah’t ¢ok iyi tamimak, tercih ve ihtiyar1 bir koseye
koymaktir. Kul Rabbinin izzet ve hikmet sahibi oldugunu bilmeli ve hiikmiine riza
gostermelidir. Allah, izzetiyle diledigine verdigi gibi hikmeti geregi dilediginden
almaktadir ve menetmektedir. Mekki’ye gore tevekkiil sahibi kimse, Allah’in her seyi
tedbir ve takdiri geregince yaptigini, kainattaki her seyin belli bir 6l¢iiyle bulundugunu,
O’nun her fiilinde adaleti yerine getirdigini bilmekte ve inanmaktadir. Rabbinin en
giizel hiikiim ve tedbir sahibi oldugunu yakinen miisahede etmektedir. Kul, yakin ve
marifet mertebesine erisince her seyde Allah’1 gormekte, O’na giivenmekte ve masivayi
terk ederek sadece O’na itimat etmektedir. Basina gelen her seye dayanarak
sabretmektedir. Allah’a muhta¢ oldugunu bilmekte ve her zaman O’ndan razi
olmaktadir.**

Mekki’ye gore tevekkiil ehli kimse, vermenin de engellemenin de sadece
Allah’tan oldugunu bilmektedir. Mekki, tevekkiil sahibi kimseyi, kullardan herhangi bir

beklenti ve imit iginde olmaksizin kalp siikinetini kazanan, tamahkarlig1 terk ederek

28 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 2.

M Kuseyri, Risdletii’I-Kugeyriyye, 1, s. 372; Gazali, [hya, VIII, s. 260.
** Hakk1, Marifetname, s. 593.

24 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 8.
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kalbini Allah’a adayan, zihnini takdir sahibinin kudretiyle mesgul eden ve her seyin
arka planinda Hakk’1n oldugunu s6yleyen kimse olarak tarif etmektedir.>*’

Mekki’ye gore Allah’in hiikiimlerine teslimiyette ve rizada tevekkiil soz
konusudur. Allah hiikiim verenlerin en giizelidir ve kul O’nun hiikmiine teslim
olmalidir. Mekki’ye gore kul, hikmet ve akibetini bilmedigi konularda Rabbinin
takdirine riza gosterip tedbiri terk ettigi zaman yakini imana ulasmis olmaktadir. Mekki,
bu mertebede ilahi hiikiimlere her sartta teslimiyet gosterilmesi gerektigini ve kula

8 Kisaca tevekkiil, kadere

rizadan baska bir karsihik verilmeyecegini ifade etmektedir.”
teslim olmak, aci-tath, iyi-kotii her seyin hikmeti ve adaleti geregi olarak Allah’tan
olduguna inanarak basa gelen her seye riza gostermektir.

Mekki’ye gore tevekkiiliin en tist derecesi, hiikiimlere teslimiyet ve rizadir. Ona
gore riza, muhabbet ehlinin ve tevekkiil sahiplerinin makamudir.*** Tevekkiil sahibi
Rabbini seven, diinya ve ahiretin yalniz O’na ait olusuna ve ikisinde de diledigi gibi
hiikmetmesine riza gosteren kimsedir.

Gazali’de Mekki gibi tevekkiilii yakin sahiplerinin makami ve mukarreblerin en
iistlin derecesi kabul etmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi kisinin Allah’a marifet ve
muhabbeti arttikca tevekkiiliin kuvveti artmaktadir. Bu yilizden mukarreblerin en {istiin
derecesidir.

Gazali, tevekkiiliin ilim, hal ve amelden meydana geldigini belirtmektedir. Ona
gore tevekkiilde temel unsur ilimdir. Ilim temel, amel netice, tevekkiil halden ibarettir.
[lim, kalp ile tasdik ve her seyin Allah’tan oldugunu bilmektir. Hal, Allah’m fazli,
hikmeti ve iradesiyle olduguna goniilden inanmak ve O’na baglanmaktir. Tevekkiil ise
kalbin tam olarak vekile itimat etmesidir. Gazali tevekkiiliin, derin bir bilgi ve zorlu bir

250

amel isi oldugunu ifade etmektedir.”” Tevekkiil, goniilde bulunan tam bir itikatla

gercek failin Allah olduguna inanip kullarina karsi ilim ve kudretinin tam olduguna

itimat ederek yalniz O’na dayanip O’ndan baskasna iltifat etmemesidir.>'

27 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 5.
28 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 5.
29 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 5.
20 Gazali, Ihyd, V11, s. 243.
1 Gazali, Thyd, VIII, s. 208.
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1.6.4. Riza-Ziihd liskisi

Arapca bir kelime olan z-h-d kokiinden gelen ziihd kelimesi, “bir seye
meyletmeyi terk etmek, soguk ve ilgisiz davranmak™®?* “degersiz bulmak, bir seyden

yliz ¢evirmek, uzaklagmak ve terk etmek”*

gibi manalara gelmektedir. Zit anlami
ragbet demek olan ziihd, ifadelerden de anlagildig1 tizere isteksizlik, dnemsizlik, terk
etmek, yliz ¢evirmek gibi anlamlara gelmektedir.

Arap dilcileri ziihd kokiinden tiireyen biitlin kelimelerde azlik veya azla yetinme
manalar1 oldugu hususunda ittifak halindedirler. Mali az olan i¢in “miizhid”, az yemek
yiyen i¢in “zahid”, az olan seye “zehid”, diinyaya karsi perhiz hayati yasayana
“zehadet” tabirini kullanmaktadirlar. Bu sebeple bir seye karsi zahid ya da ziihd sahibi
olmanin anlamui, bir seyi hakir ve degersiz gorerek ondan yiiz cevirmek ve daha yiiksek

hedeflere yonelmek demektir.”*

Kalbin ragbetini dogru ve olmasi gereken yere
yonlendirmenin adi olan ziihd, diinyay:1 terk ve ragbeti dogru yonlendiren iradeden
meydana gelmektedir.”

Tasavvufi bir terim olarak ziihd kavrami, kalpte diinyaya doniik olan ragbet ve
sevgiyi biitiiniiyle Allah’a yonlendirmek ve Allah Teala ile mesgul olmaya mani olan
her seyi terk etmek®® olarak ifade edilmektedir. Aynm zamanda, diinyay1 sevmemek ve
ondan yiiz ¢cevirmek, ahiret hayati i¢in diinya rahatini terk etmek, elde mevcut olsa bile
goniilde mal ve miilk sevgisine yer vermemek seklinde de tarif edilmektedir.”>’ Yapilan
tanimlara gore ziihd, kulu Allah’tan gafil edecek seyleri terk etmek ve bu gaflet
sebeplerinin izlerini goniilden temizlemektir.

Mutasavviflarin bazilar1 ziihdii, Allah sevgisine engel olan diinya sevgisini
kalpten cikarip, kalbi Allah’a yonlendirmek seklinde tarif etmektedir.”® Mekki’ye gore
kul, diinyanin mahiyetini 6grenmedik¢e ziihdiin ne oldugunu tam olarak

259

ogrenememektedir.”” Buna gore oncelikle ‘Diinya nedir?’ sorusuna cevap vermek

gerekmektedir.

2 Ciircani, Ta rifat, s. 110.

253 fon Manziir, Lisdnu 'l-Ardb, V1, s. 97; Ayid vd, el-Mu cemu’l-Arabiyyu I-Esdsi, s. 588.

234 Yildirim, Ahmet, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Aragtirma yay., Istanbul 2005, s. 26.

255 Ceyhan, Semih, “Ziihd”, TD V Islam Ansiklopedisi (DiA), XLIV, s. 532, ss. 530-533, Istanbul 2013;
Seker, M. Yavuz, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Ziihdiin ki Temel Parametresi: Marifet ve Riza”, Insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 111/ 4, s. 828, ss. 824-839, Istanbul 2014.

28 yavuz, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Ziihdiin iki Temel Parametresi: Marifet ve Riza”, 824; Kuseyri,
Risaletii’l-Kugeyriyye, 1, s. 326.

37 Ciircani, Ta rifdt, s. 110; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 397.

¥ Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 29.

9 Mekki, Kiitu I-Kuliib, 1, s. 241.
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Islam’1n ilk sacayag1 olan Kur’an-1 Kerim’in tarifine gore diinya, insam aldatan

. A 260 2
bir meta,

ahiret hayatina nispetle énemsiz,”®' faydasi ahiretin yaninda ¢ok az olan,*
oyun, oyalanma ve eglenceden ibaret olan,*®® degersiz bir seydir. Allah Teala yaratti1
giinden itibaren diinyaya hi¢ iltifat etmemistir. Hz. Peygamber bu durumu “Eger
diinyanin Allah katinda sivrisinegin kanadi kadar degeri olsaydi, kdfirlere ondan bir
yudum su icirmezdi.”*®* hadisiyle ifade etmektedir. Bu baglamda diinya Allah katinda
degeri olmayan gecici bir oyalanma araci, insanlar1 aldatacak ve Allah’tan
uzaklagtiracak ¢esitli siislerle dolu olan bir yerdir.

Islam, diinya ve kazanimlarinin gegiciligini vurgulamaktadir. Bu nedenle gegici
olan diinya hayatina asir1 diiskiinliik gostererek, kalici ve daha degerli olan ahiret
hayatinin unutulmamasini istemektedir. Islim'a gére diinyanin bizatihi kendisi kéotii
degildir. Islam'n kétiiledigi, hi¢c 6lmeyecekmis gibi yasanan,265 ahiret karsiliginda satin
alinan®®® zevk ve menfaatlerin Allah’in rizasindan istiin tutuldugu,®®’ rahata ve zevke
dalarak eglenceyi ve gegici hevesleri dinleri haline getiren kimselerin yasadigi diinya

hayatidir.®®

Boyle bir diinya hayati hadislerde, Allah katinda bir sivrisinegin
kanadindan degersiz,”® kiigiik kulakli 6lii bir oglaktan daha kiymetsiz*™® olarak ifade
edilmektedir.

Diinya, insana ait her tiirlii nefsani arzular ve sahsa gore degisen heves ve
istekler’”! olarak ifade edilmektedir. Bu istekler; mal, miilk, ev, es, evlat, makam, sohret
vb. seyler olabilmektedir. Diinya, bu isteklerin insan gonliinde kapladigi yerdir.
Mevlana’ya gore diinya, Hak’tan gafil olmaktir.”* insanlarin birgogu nefsi arzulari ve
maddi menfaatlerine yenik diiserek Allah’t unutma ve diinya hayatinin gecici
heveslerine kapilma potansiyeline sahip olmaktadir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde

elestirilen esas husus, diinya hayatinin gegiciligine kapilmak ve ahireti unutmaktir.

Kur’an’a gore, ahiret i¢in amelleri engellemeyen ve aksatmayan diinya hayatt mesru bir

260 Al-i imran, 3/185; Kasas, 28/60; Hadid, 57/20.

21 Nisa, 4/77.

202 Tevbe, 9/38; Ra’d, 13/26; Nisa, 4/77;

203 En’am, 6/32; Mii’min, 40/39; Kasas, 28/60; Ankebit, 29/64; Muhammed, 47/36; Hadid, 57/20.
24T 1rmizi, Zihd, 13.

2En’am, 6/29.

266 Bakara, 2/86.

27 Nisa, 4/77.

28En°am, 6/70.

2Tirmizi, Ziihd, 13.

*Miislim, Ziihd, 2.

7 Seker, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Zithdiin iki Temel Parametresi: Marifet ve Riza” 826.
*Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, gev. Abdiilbaki Gélpmnarl, inkilap ve Aka
Kitabevi, I-I Istanbul 1981, s. 130, 157.
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nimet, hatta saadettir.””® Islam inancina gére diinya ahiretin tarlasidir. Diinya mutlulugu
ve ahiret mutlulugu birbirine zit olmayan ve birbirine bagli olan bir biitiin olarak ifade
edilebilir.

Ozetle diinya hayati, ebedi hayat olan ahiret hayatinin kazamilacagi ve
sekillenecegi bir yer’’* olarak ifade edilmektedir. Bu baglamda ziihdiin amaci, kalpte
diinyaya karst duyulan ragbet ve sevginin, o haliyle birakilmayip, gercekte olmasi

gereken yone gevrilebilmesidir.*”

Yani kalic1 olan ahiret hayatin1 gegici olan diinya
hayatina tercih etmektir. Kalpte diinyaya dair bulunan degersiz istekleri dogru bir
sekilde kanalize ederek yerine Allah sevgisini koyabilmektir.

Zihd konusunda Hz. Peygamber ve ashabinin yasam tarzina bakildiginda
zahidéne bir tavir sergileyerek yasadiklar séylenebilir.?’°Hz. Peygamber, islam’in Arap
yarimadasinda en zirvede oldugu donemlerinde bile mal ve servet biriktirmemis,
yasantisinda daima azla yetinmis, eline gegen mallar fakirlere dagitmis ozellikle
Ashab-1 Suffe’yi bu sekilde yetistirmistir. Hz. Peygamber bu tavrimi “Ben melik
peygamber veya kul peygamber olma hususunda serbest birakildim. Cebrail bana
tevazu gostermemi isaret etti. Bende ‘kul peygamber olayim, bir giin doyar, bir giin a¢

W o
kalirnm’ dedim”

sozleriyle ifade etmektedir. Buna gore Hz. Peygamber zahidane bir
hayat1 tercih etmistir. Ashabina da bunu tavsiye etmistir. Fakat ashabina ziihdii tavsiye
ederken, bir taraftan da ziihd konusunda asiriya giden sahabeleri uyarmis ve bu konuda
Ol¢iilii davranmalarina dikkat cekmistir.

Hz. Peygamber ashabma diinyadan tamamiyla el etek ¢ekme anlamindaki
ruhbanlig1 tavsiye etmemis, diinyada mal kazanmalarin1 ve mallarin1 hayir yolunda sarf
etmelerini emretmistir.*’*Hz. Peygamber bir hadisinde “Zahid olmak, kisinin helal olan
seyleri kendisine haram kilmasi veya malimi dagitip tiiketmesi demek degildir. Bilakis
zahid olmak, elinde olan seylere, Allah katinda olandan daha fazla giivenmemek
demektir*” buyurmustur. Bu hadise gére miihim olan mal gonilde degil elde
tutabilmek ve hayir yolda sarf edebilmektir. Hayir yolunda harcanan ve kalpte yer

edilmeyen diinya malina sahip olan servet sahibi kisiler Hz. Peygamber tarafindan

ovilmistiir. Bu durumun 6rnekleri sahabe hayatlarin da mevcuttur. Bu baglamda Hz.

13 Uludag, Siileyman, “Diinya”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), X, s. 23, ss. 22-25, istanbul 1994.

274 Gormez, Mehmet vd, Hadislerle Islam, DIB yayinlari, Ankara 2014, 1, s. 341.

5 Seker, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Zithdiin iki Temel Parametresi: Marifet ve Riza”, 826.

276 Ceyhan, “Ziihd”, 530; Uyar, Mehmet, “Ziihd Ornegi izinde Tasavvufta Kavramlarin Somuttan Soyuta
Déniisiimii”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1/ 11, s. 297, ss. 291-311, Amasya 2018.
"1 Heysemt, IX, 192.

™8 Ceyhan, “Ziihd”, 530.

" [bn Mace, Ziihd, 1.
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Peygamber’in zenginlik ve serveti de reddetmedigi goriilmektedir. Bu ¢er¢evede zahid
kisinin Allah’a giivenen ve diinya hayatinda da 6lgiilii yasayan diinya ve diinyaliga
kalbinde yer vermeyen kimse oldugu ifade edilebilir.

Mutasavviflar Hz. Peygamber’in diinyaya kars1 tavrini géz oniinde bulundurarak
ziihdii, diinyay1 elde bulundurmama degil kalbe sokmama seklinde yorumlamis,
diinyevi ve maddi olan seyleri elinden degil gonliinden ¢ikarma seklinde
tanimlamiglardir. Ziihd bir terk fiilidir ve terk edilen seye goére boliimleri ve dereceleri
vardir. Ziihdiin ilk derecesi, dinin yasakladigi seyleri terk etmek, ikincisi siipheli
seylerden uzak durmak, icilinciisii yapilip yapilmamasina ruhsat verilen seyleri terk
etmektir. Ziihdiin en yiiksek mertebesi Allah’tan gayrisim1 kalpten ¢ikarmak ve kalbi

20 By ifadelere gore ziihd haramdan sonra siipheli

daima Allah’la mesgul etmektir.
seyleri terk etmek ve Allah’tan baska her seyi kalpten ¢ikarabilmektir.

Gazali ziihdiin kuvvet bakimindan ti¢ dereceli oldugunu ifade etmektedir. Buna
gore ziihdiin en disiik derecesi, nefsin diinyaya iltifat ettigi, kalbin ona meylettigi ve
kisinin diinyalig1 arzu ettigi anda miicahedeyle diinyadan yiiz ¢evirmektir. Gazali bunu
zithdliin baglangici olarak kabul etmekte ve bu kisileri ‘miitezehhid’ diye

81 7ithdiin ikinci derecesi, cennete nispetle diinyay1 hakir gorerek,

tanimlamaktadir.
goniil hosluguyla diinyayr terk etmektir. Ziithdiin en {ist yani {i¢iincii derecesi ise,
Allah’a ulagsmak ve O’nun rizasin1 kazanmaktir. Bu ziihd muhib ve ariflerin ziihdi
olarak ifade edilmektedir®*?.

Ahmed b. Hanbel avamin ziihdii, havvasin ziihdii ve ariflerin ziihdii olmak {izere
ziihdiin ii¢ mertebesi oldugunu ifade etmektedir. Avamin ziihdii harami terk etmek,
havvasin ziihdii helal olan seylerden fazla olanmini terk etmek, ariflerin ziihdi ise

Allah’tan alikoyan biitin mesgalelerden uzak durmaktir.”®

Bu yoruma gore
tasavvuftaki mertebe yiikseldik¢e ziihdiin mahiyeti degismektedir. Avamla arifin ziihdii
arasinda farkliliklar vardir. Buna gore bazi mii’'minlerin helal daireden istedikleri gibi
istifade edip harama girmemeleri, bazilar1 icin helal dairede kisitlamaya gitmeleri,

bazilar1 i¢in ise Allah’1 her seye tercih etmeleri onlar1 ziihd sahibi yapmaktadlr.284

280 Ceyhan, “Ziihd”, 531.

31 Gazali, Ihya, VIIL, s. 127; Ozkése, Kadir, “Ziihd ve Stfilerin Zithde Yiikledikleri Anlam (Tasavvufta
Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1/1, 5.180,
ss. 175-194, Sivas 2002.

22 Gazali, Thya, VIII, s. 128.

2 Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, 11, s. 13; Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye, 1, s. 330.

2 Seker, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Ziihdiin iki Temel Parametresi: Marifet ve Riza”, 827.
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Ciineyd ziihdii “Elde bulunmayan seyin géniilde bulunmamasidir.”*>diye tarif
ederken, EbGi Osman Hiri “Diinyay: terk etmek ve kimin eline gegerse gegsin
aldirmamaknr.”*, Abdulvahid b. Zeyd (6. 32/653) “Diinya ve paray terk etmektir.”™’,
Hasan Basri “Diinyaya karsi zahit olmak, diinyayla ilgilenenlere bugz etmek ve

diinyada bulunan seylerden nefret etmektir.”*®

seklinde tarif etmektedir. Yapilan
tariflere gore shfilerin ziihd ile ilgili ortak kanaatleri, diinyay1 terk etmek ve diinyada
bulunan seylere ragbet etmemektir.

Yahya b. Muaz ‘Nasil zahid olabilirim?’ sorusuna, “Allah ii¢ giin rizkini kesse
kendinde bir zaaf hissetmeyecegin bir dereceye ulastigin zaman. Bu dereceye
ulasmadigin miiddetce zahidler meclisinde oturman cehdlettir, ayrica zdhidler arasinda
rezil olmaktan da kurtulamazsin.”**seklinde cevap vermistir. Bu konusmaya gore
zahid, rizkin kimden geldigini bilen, rizik vermesi ya da vermemesi durumunda
Allah’1n takdirine razi olan, kalbinin hosnutluk durumunu muhafaza edebilen kimsedir.
Bu tutum ziihdiin rizayla iliskisini ortaya koymaktadir.

Ziihd, zahidleri Allah ile iinsiyete gotirmektedir. Gazali zéhidi, varliga
sevinmeyen, yokluga iiziilmeyen, 6vgii ve yergiyi ayn1 kabul eden taatin zevkine varip
Allah’la iinsiyet kuran kisi olarak ifade etmektedir.”®® Zahid, Rabbini taniyan, O’na ait
marifeti gonliine yerlestirmesi neticesinde diinyaya karsi takindigi kalbi tavirla, kalbinin
temayiil ve ragbetini esyadan, esyanin Rabbi’ne ¢eviren kisidir.”®' Zahidler nezdinde
diinyanin varlig1 ve yoklugu bir ve esit olmaktadir. Zahidlere gore, Allah’a ulagsmak i¢in
Allah’tan gayri her seyin terki esas olarak kabul edilmektedir.

Ibn Hafif’in (6. 371/982) “Ziihdiin alameti, miilk olan bir sey elden ¢ikinca

5292

rahat bulmaktir.”””""seklindeki ifadesine gore ziihd, varliga sevinmemek yokluga

{iziilmemektir*”>

. Bu da riza halinin gostergesi olarak kabul edilmektedir. Mekki’ye
gore kisi, hakkinda kendini zahid sandig1 sey elinden ¢ikmadik¢a ve onun karsiliginda

Allah sevgisi ve O’nun rizast ya da O’nun katindaki sevabi1 kazanilmadikc¢a gercek

285 Kelabazi, Ta arruf; s. 144; Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, 1, s. 327.

286 Kuseyri, Risdletii’I-Kuseyriyye, 1, s. 326.

7 Kuseyri, Risdletii’lI-Kuseyriyve, 1, s. 328.

28 Kuseyri, Risdletii’lI-Kuseyriyye, 1, s. 329.

2 Kuseyri, Risdletii’lI-Kuseyriyye, 1, s. 330.

% Gazali, Ihya, VII1, s. 185,

! Seker, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Zithdiin iki Temel Parametresi: Marifet ve Riza”, 835.
2 Kuseyri, Risdletii’l-Kugeyriyye, 1, s. 326.

293 Ozkose, “Ziihd ve Sifilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam”, 182.
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zahid olamamaktadir. Gergek zahid, varlig1 elinden ¢ikan seyin yokluguna ragmen,
Allah Tedla’ya kanaatkar ve O’ndan raz1 olan kimse olarak tarif edilmektedir ***.
Mekki’ye gore diinya tasasmnin son bulmadigi bir kalbe ahiret kaygisi
girmemektedir. Buna gore ziihdiin basi, kalbe ahiret kaygisini yerlestirmek sonrasinda
ise Allah i¢in amel yapma ve muamelede bulunmanin tadina varmaktir. Ziihdiin 6zii,
varlig1 kalpten cikardiktan sonra kalpten ¢ikani elden de ¢ikarmaktir. Bu da varligi ve
biitiin diinyaliklar1 kiiclimseyerek, yoklugu benimseyerek olmaktadir. Mekki, ziihde
konu olan sey kalpte mevcut degilse ve sartlar da onun yoklugu ydniinde ise, bu

durumdan memnun olma halini ziihd olarak tarif etmektedir.?*’

Yokluga razi olmak bu
durumdan memnun olmak seklinde ifade edilen ziihd ayn1 zamanda rizanin da tanimina
karsilik gelmektedir. Mekki’ye gore ziihd, riza haliyle tamama ermektedir. Mekki’nin
bu ziihd tanimi, riza-ziihd iliskisini agikca ortaya koymaktadir

Gazali ziihdii, nefsin Hakk’in disindaki her seyden tecerriid etmesi olarak ifade
etmektedir. Ziihdde en iist derece diinyadan ragbeti kesip ahirete yonelmek veya her
ikisinden de ragbeti kesip Allah’a yonelmektir. Gazali’ye gore ziihd, bir biitiin olarak
ilim, hal ve amelden meydana gelmektedir. Ilim, amel ve hal olarak ziihd, bir seye olan
ragbetin mahiyetini bilerek, ragbeti ondan daha iyisine ¢evirmek ve kendi hakkinda
hayirli olan1 alip hayirli olmayani terk etmektir. Gazali’ye gore ziihdde sart, vazgegilen
seyin heves edilen bir yoniiniin olmasi ve ragbet edilen seyin yliz ¢evrilen seyden hayirh
olmasidir. Gazali bu sartin1 géz 6niinde bulundurarak, tas, toprak gibi degersiz seyleri
terk eden kisiyi degil; altin, giimiis gibi ragbet ve heves edilen seyleri terk eden kisiyi
zahid olarak tammlamaktadir™®.

Yukarida yapilan tarif ve yaklasimlardan hareketle ziihd, kisinin Rabbini
tanimast ve Allah’t her seye tercih etmesi olarak ifade edilebilir. Kul Allah’1 bilip
tanidikca O’na olan sevgisi artmaktadir. Bu muhabbet arttik¢a kulun goéziinde diinya
degersizlesmekte ve kalbinde bulunan diinya sevgisi, yerini Allah sevgisine
birakmaktadir. Allah’1 seven bir kalp O’na yonelmekte ve Allah’in kendisi hakkindaki
takdirine teslimiyet ve riza gostermektedir. Diinya ve i¢indekileri kalbinden g¢ikaran

kisinin Allah’in takdir ve rizasini her seyin Oniinde tutabilecegi sOylenebilir. Bu

yonelim riza ve ziihd iligkisini ortaya koymaktadir.

24 Mekki, Kiitu 'I-Kulib, 1, s. 241.
295 Mekki, Kiitu 'I-Kulib, 1, s. 241.
¥ Gazali, Ihya, VIII, s. 98.
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Calismamizin 6nceki kisimlarinda da ifade edildigi gibi rizanin kula ve Allah’a
doniik olmak iizere iki yoni bulunmaktadir. Rizanin kula doniik yonii ziihd ile
iliskilendirebilir. Riza sahibi kul, verenin de alanin da Allah oldugunu, her seyin
Allah’mn takdiri ve hikmeti geregi gergeklestigini bilen kisidir. Bu nedenle varlik ve
yokluk onun goziinde esitlenmektedir. Riza ehli, Allah’in kendisi hakkindaki takdirine
raz1 ve hosnut olabildigi kadar ziihdii de kalbine yerlestirebilmektedir.

1.6.5. Riza-Fena Iliskisi

Fena kelimesi “yok olmak, varligin son bulmasi, 6lmek, ge¢ici olmak, basarmak
icin tim giiciiyle calismak™ gibi anlamlara gelmektedir.”®” Tasavvufi bir terim olarak
fena, kotii huy ve arzularin yok olmasi, kulun haz ve arzularindan fani olmasi, temyiz
ozelligini kaybetmesi ve daima kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu i¢in esyadan
da fani olmasidir.**®

Vahdet-i Viicd anlayisinin yayginlasmasiyla birlikte fena kavramina, Fena fi’l-
kustd, Fena fi’s-suhud, Fena fi’l-viicid gibi yeni terimler eklenmistir.””” Fena fi’l-
kustid, maksat ve iradenin Allah’in iradesinde yok olmasidir. Fena fi’s-suhud, Allah’tan
baska bir varligin miisahade edilmemesidir. Ask ve vecdin etkisiyle her seyin Allah’in
tecellisi olarak goriilmesidir. Fenad fi’l-viicid, varlikta fani olmaktir. Allah disindaki
hicbir varligin tanmnmamasidir.’*

Tarikatlarin kurulup gelismesinden sonra fena kavrami Allah-insan iligkisinin
disina tasarak, fend fi’s-seyh, fend fi’r-resul ve fena-filldh gibi yeni anlamlar
kazanmistir. Fena fi’s-seyh, miiridin kendi irade ve arzularini yok edip yerine seyhinin
irade ve arzusunu koymasidir. Fena fi’r-resul, salikin Hz. Peygamber’e duydugu ask ve
muhabbetin etkisiyle onda fani olmasidir. Fena fi’llah, kulun beseri vasiflardan ve asagi
arzulardan siyrilip ilahi vasiflarla donanmasidir.*”!

Bir kimse haset, cimrilik, hirs, kibir gibi kotii huylar1 kalbinden uzaklastirirsa, o
kimse i¢in ‘kotii huylardan fani oldu’ denilmektedir. Cehlinden fani olan ilmiyle baki

olmakta, sehvet ve arzusundan fani olan Allah’a doniis halinde baki kalmakta, diinyaya

7 Ayid vd, el-Mu cemii’I-Ardbiyyii’I-Esdsi, s. 902.

2% Kelabazi, Ta arruf. s. 185; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 70.

%% Kara, Mustafa, “Fend”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X1, s. 334, ss. 333-335, istanbul 1995.
3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 134-135.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 134.
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ragbet etmekten fani olan ziihd ile baki olmakta, heva ve hevesinden fani olan Allah’in
iradesiyle baki olmaktadir.’”

Bir kimse koti sifatlardan fani olursa o kimsede giizel sifatlar ortaya
cikmaktadir. Kuseyri’ye gore kulun 6zelligi olan seyler, fiiller, huylar ve haller olarak
tice ayrilmaktadir. Fiiller kulun iradesine bagli olarak meydana gelmektedir. Huylar,
insanda dogustan bulunmaktadir. Ama huylar, manevi bir terbiye ve programla
degistirilebilmektedir. Haller ise kula Allah tarafindan bahsedilmektedir. Kul, kalbi ve
iradesiyle ahlakini diizeltmek icin calisip kotii huylarimi yok etmeye ugrasirsa, Allah o
kula ahlakin giizellestirme imkani vermektedir.**®

Fena, Allah’a yaklasmanin en ileri derecelerinden biridir. Fena, kulun faaliyet
suurunu kaybetmesi, kulun sevk ve idaresini Allah’in almasidir. Kulun fiilini
gormemesi diye ifade edilebilecek bu halde kulun yerine Allah kaim olmaktadir. Dini
vazifelerin yerine getirilmesi ve Allah’a uyma konusunda kula yon veren Allah’tir. Bu
durumdaki kul i¢in giinaha giden yollar kapanmustir.®®*

Fenayla kullanilan bir diger kavram bekadir. Fenaddan sonra gelen beka, kulun
nefsine ait olan seylerden fani, Hakk’a ait olan seylerde baki olmasidir. Bekda makamina
ulasan kisinin hal ve hareketleri Hakk’a uygun olma dairesi i¢inde kalmaktadir. Bu
makamdaki kul, muhalefet etme halinden fani, muvafakat etme haliyle bakidir. Bu
makamdaki kul da Allah’in raz1 oldugu seyler zuhur etmektedir. Bu kul, yaptig1 her isi
diinya ve ahirette elde edecegi haz ve menfaat icin degil, Allah rizasi igin
yapmaktadir.’®

Hak ile baki ve nefsinden fani olan kimse nefsinden fani oldugundan eylemleri,
kendine menfaat saglamaya ve zarar1 defetmeye yonelik olmamaktadir. Bu kimse
nefsiyle ilgili haz ve arzulardan uzaklagsmakta ve bunlar terk etmektedir. Allah igin
yapmast gereken isi sadece O’nun ic¢in yapmakta, bundan kendisine pay
cikarmamaktadir. Allah’in rizasina muvafik hareket ettiginden dolay1 sevaba ragbet
etmektedir. Allah, kullarim1 sevap istemeye tesvik etmekte ve O’ndan bununla ilgili
dilekte bulunmalarini istemektedir Kul sadece bu buyrugu diisiinerek Allah’tan sevap

istemekte, nefsinin haz ve keyfini aklina getirmemektedir.’*®

392 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseriyye, 1, s. 229.

393 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseriyye, 1, s. 228.

3% Kelabazi, Ta ‘arruf; s. 185; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 215; Gokcan,
Kugseyri'nin Tasavvufi Goriisleri, s. 71.

305 Kelabazi, Ta arruf, s. 187.

3% Uludag, Tasavvufun Dili, 11, s. 191.
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Fend halinde olan kimseden varligi ve varhi§indan olan her seyden
uzaklagmaktadir. Onun varligi, nefsi, nefsinin sifatlar1 Allah’in varliginda, sifat ve
fiilllerinde ortadan kalkmaktadir. Kul, kendi rizasindan soyutlanmakta, Allah’in
rizasinda kaybolmaktadir. Kul, segcmeyi birakmakta ve nefsi i¢in riza veya hosnutsuzluk
gormemektedir. O, iradesinden soyutlanip Allah’in iradesinde fani olmaktadir. Bu
makamdaki kisi Allah’tan gelenlere Allah’in yardimiyla razi olmaktadir.*®’

Fena ve bekanin baska bir ¢esidi, zahiren ve batinen muhalefet halinden fani
olarak muvafakat halinde baki olmaktadir. Bu kimse, Allah’1 tazim hali i¢inde baki,
O’ndan baskasina tazim etmekten fani olmaktadir.>®® Bu mertebede kul, nefsinin ve
baskasinin fiilini ve ihtiyarim1 gérmemektedir. Sadece Allah’in kendisi hakkinda takdir
ettigi fiile raz1 olmaktadir. Bundan sonra kulun her fiilli Allah ile beraber olmaktadir.

° Fena, kemal

Allah Tedld o kulun géren gbzii, isiten kulagi olmaktadir.*
mertebesidir.*'’

Ebu Said el-Harraz’a gore fena, kalpten diinya ve ahiret lezzetlerinin ¢ikarilmasi
ve kalbe sadece Allah’mn rizasmimn yerlesmesidir.*'' Necmedin-i Kiibrd’ya goére irfan
muhabbeti, muhabbet de fendy1 dogurmaktadir.”'?

ibn Arabi fenay, giinahlarin, fiillerin, sifatlarim, zatin, alemin, Allah’tan baska
her seyin, Allah’in sifatlarinin ve bunlara arasindaki miinasebetin yok olmasi olarak
yedi dereceye ayirmaktadir.’"?

Sonug olarak, tasavvufun hal ilmi oldugu ve “tatmayan bilmez” prensibi goz
online alindiginda bu mertebeyi anlamak da anlatmak da zor olmaktadir. Fena
ulasilmas1 zor bir mertebedir. Fena mertebesinde salik, kendi irade ve varhiginda
vazge¢mekte, Allah’in irade ve varliginda kaybolmaktadir. Riza kulu bu mertebeye
ulagtiran makamlardan biridir. Kul, se¢meyi ve kendi nefsi igin istemeyi birakarak

Allah’n riza ve iradesinde fani olmaktadir. Allah’in kendi i¢in razi olduguna ve tercih

ettigine muvafakat gostermektedir.

37 Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, 11, s. 202-203.

3% Kelabazi, Ta arruf, s. 188.

3% Buhari, Rikak, 38.

319 Ankaravi, Minhacii’lI-Fukara, s. 351.

31 Kelabazi, Ta arruf, s. 187.

312 Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat, gev. Siilleyman Uludag, Dergah yay., Istanbul 1980, s. 119.
313 [bn Arabi, Fiitiithdt-1 Mekkiyye, 1X, s. 285-291.
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1.6.6. Riza-Kader Iliskisi

Kader kelimesi “takdir, hiikiim, giicii yetmek, planlamak, olci ile
yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek” gibi anlamlara gelmektedir.’'* Kader,
Allah’mn olacak her seyi ezeli ilmiyle bilip belirlemesi, ezelde insanlarin yapacaklari
isleri ve kainattaki her seyi planlayip takdir etmesidir.’” Kader, Allah’m ilmi
dogrultusunda, kainati ve kainatin i¢inde buluna her c¢esit varlig1 belli bir diizen ve
Slciiye gore idare eden ilahi bir kanundur.*'®

Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili ayetlerde kader kelimesi, “Olcme, gii¢
yetirme, hiikiim verme, kudret, takdir etme, hiikiim” gibi anlamlara gelmektedir.317
Kur’an’da Allah’in her seyi bir dlgiliye gore yarattigi, her seyin O’nun atindaki bir plan
dahilinde gerceklestigi, her seyin belli bir lciiye gore verildigi bildirilmektedir.>'®

Kader konusunu kelamcilar ‘insanin fiilleri’ baglaminda ele
almaktadirlar. Kelamcilar bu baglamda insanin fiillerinin kendi iradesiyle mi yoksa
Allah’in 6nceden belirlemesiyle mi olustugunu tartismaktadirlar.®”® Islam disiince

tarihinde kaza ve kader konusu {i¢ yaklasim etrafinda incelenmektedir’™:

e Insanin biitiin yaptiklar1 ezelden belirlenmistir. Insanin yapabilecegi bir sey
yoktur. Insan riizgar éniindeki yaprak gibidir.

e Insan fiillerinde mutlak bir hiirriyete sahiptir. Allah, insanm fiillerine miidahale
etmemektedir.

e Insann fiilleriyle ilgili ilahi bir 6nbilgi dahilinde gerceklesmektedir. Fakat bu
bilgi insanin hiirriyetine engel degildir. Insanin fiilleri Allah’mn izni ve

yaratmasiyla meydana gelmektedir.

[lk yaklasim Cebriyye’nin benimsedigi goriistiir. Cebriyye’ye gore insan

fiillerinde 6zgiir degildir. Her sey Allah’in mutlak iradesine bagli olarak meydana

314 [bn Manzir, Lisdnu I-Arab, X1, s. 55-56; Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 353.

315 Ciircanti, Ta rifat, s. 174; Ates, Kur’an Ansiklopedisi, X1, s. 58; Yavuz, Y. Sevki, “Kader”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (DIA), XIV, s. 58, ss. 58-63, Istanbul 2001.

316 K araman vd., Dini Kavramlar Sozligii, s. 353.

317 Midessir, 74/18; insan, 76/16; Beled, 90/5; Vakr’a, 56/60; En’am, 6/96; Fecr, 89/16; A’1a, 87/13;
Ahzab, 33/38.

318 Kamer, 54/49; Ra’d, 13/18; Hicr, 15/21.

31 Cosar, H. ibrahim, “Kader Anlayisinin Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili”, (Yiiksek Lisans
Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2010, s. 8.

320 K eskin, Halife, [sidm Diisiincesinde Kader ve Kaza, Beyan yay., Istanbul 1997, s. 24; Oner, Necati,
Insan Hiirriyeti, Vadi yay., Ankara 1995, s. 50.
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gelmektedir. Bu nedenle insanin iradesi yoktur. Insandan irade, yiikiimliiliik ve fiilleri
kaldiran bu mezhebe gore kader, insanin mahkéimu oldugu ilahi yazgidir.**'

Ikinci yaklasim Mu’tezile’nin benimsedigi goriistiir. Mu’tezile’ye gore insan
fiillerinde tam bir hiirriyete sahiptir. Mu’tezile kelamcilart insanda bir irade kudreti
bulundugunu, insanin fiillerinin Allah’in iradesinden ayri olarak meydana geldigini
savunmaktadirlar. Onlara gore irade ve kudretinde hiir olan insan kendi fiillerinin
yaraticisidir. Bu giicii insan veren Allah’tir. Bu mezhep mensuplarinin fikirleri Allah’in
adaleti ve insanin Allah karsisinda sorumlu oldugu gériislerine dayanmaktadir.**

Ucgiincii yaklasim Ehli Siinnet kelamcilarinin benimsedigi goriistiir. Cebriyye nin
iradeyi ortadan kaldirmasi ve Mu’tezile’nin insani fiillerinin yaraticis1 goérmesi
karsisinda Ebu Hanife’yi takiben Maturidiler meseleyi ruhi, psikolojik bir yaklasimla
ele almakta ve insana irade vermektedir. Maturidilere gore insana verilen ciiz’i irade

onu ihtiyari fiillerinde hiir hale getirmektedir.’*

Maturidilere gore insanin Allah
tarafinda yaratilmis olan kiilli iradesi vardir. Insanin ciiz’i iradesi kiilli iradesinin bir
subesidir. Insansa kuvve halinde mevcut olan kiilli iradede birgok ciiz’i ihtiyarlar vardir.
Kul ciiz’i iradesini kiilli iradenin belli, 6zel bir fiile yonelmesiyle kullanmaktadir.’**
Es’arilere gore kudret ve istitaat insanda fiil ile birlikte meydana gelmektedir. Fiil
onceden insanda bulunmakta, Allah tarafindan kudret yaratilinca fiill meydana
gelmektedir. Insandaki kudretin fiilin meydana gelisinde etkisi yoktur. Kudret de fiil de

Allah tarafindan yaratilmaktadir.**

Maturidiler de Eg’ariler de insanin kesb sahibi,
Allah’m yaratict oldugunu kabul etmektedirler. Ayrildiklari nokta, Eg’ariler ciiz’i
iradenin yani kesbin yaratilmis oldugunu kabul ederken Maturidiler kesbin yaratildigini
kabul etmemektedirler.**®

Stfilere gore insanin fiillerinin yaraticist Allah’tir. Bu fiillerin hepsi Allah’in
kaderi, kazasi, mesieti, dilemesi ve istemesiyle olmaktadir. Eger fiillerin yaraticis1 Allah
olmasaydi bu durumda Allah’in her seyin degil bazi1 seylerin yaraticisi olurdu. Allah
boyle olmaktan mukaddes ve miinezzehtir.®” Sifilere gore insamin aldigi ve verdigi

nefes, bakiglari, hareketleri Allah’in kendinde meydana getirdigi bir kuvvet ve insan

icin yarattig1 istitaat (gli¢) sayesinde meydana gelmektedir. Stfilere gore insanlarin

321 Keskin, Isldm Diisiincesinde Kader ve Kaza, s. 70; Golciik, Serafettin vd, Keldm, Tekin Kitabevi,
Konya 1991, s. 216.

322 Oner, Insan Hiirriyeti, s. 51-52; Golciik vd, Keldm, s. 216.

32 Goleiik vd., Keldm, s. 220.

324 Yiiksel, Emrullah, Sistematik Keldm, iz yay., istanbul 2005, s. 85.

323 yiiksel, Sistematik Kelam, s. 84.

326 yiiksel, Sistematik Kelam, s. 86.

327 Kelabazi, Ta aaruf;, s. 73.
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fiilleri ve iktisablar1 bulunmaktadir. Sufiler insanlarin irade ve ihtiyar sahibi olduklarini,
cebren ve zorla hareket etmedikleri konusunda gériis birligine sahiptirler.**®

Kadere iman, her seyin yaraticis1 olan mutlak kudret sahibine yani Allah’a iman
demektir.”*® Konuyla ilgili bir hadiste, kulun hayir ya da ser olsun her seyin kaderle
yani Allah’in takdiriyle oldugunu kabul etmedikge mii’'min sayilmayacagi
bildirilmektedir.”** Kader konusunda teslimiyet, tevekkiil ve riza &nerilmektedir.*’
Kadere iman etmenin ve kadere razi olmanin kul acgisindan birgok faydasi

332
Bunlar:

bulunmaktadir.

e Kadere iman, insani gurur ve kibirden kurtarmaktadir.

e Kadere iman, insani agir yiiklerden kurtarmaktadir. Bu iman kulun kalbini
diinyanin yiiklerinden arindirmaktadir. Kul her seyin ilahi bir program dahilinde
meydana geldigini bilmekte ve Allah’a giivenmektedir.

e Kadere iman, insana musibetler karsisinda giic vermekte ve iimitsizlige
diismesini engellemektedir. Kadere riza, keder ve hiiznii gidermekte ve hiizniin
stresin ilaci olmaktadir. Kul, nimetin de musibetin de Allah’tan geldigini
bilmekte ve gelene razi olmaktadir. Allah’in takdirine razi olup sabrederek
kederden ve musibetin getirdigi liziintiiden kurtulmaktadir.

e Kadere iman, kulun iradesini giiglendirmektedir. Kulun, Allah’in hakkindaki
hiikkmiiniin gerceklesecegine olan inanci zorluklar karsisinda ona cesaret
vermekte, tembellik ve gevseklik gostermesini engellemektedir.

e Kadere iman eden kimse Allah’a glivenmektedir. Bu inang¢ ve giivenle cesaret ve
giicliinii kaybetmeden miicadele etmektedir. Basarisizliga ugradiginda ‘vardir
bunda da bir hayir’ diyerek miicadeleye devam etmekte, azmini ve iradesini
kaybetmeden yoluna devam etmektedir.

e Kadere iman, insana kainattaki her seyin bir program dahilinde gergeklestigini
ve tesadiife yer olmadig bilincini vermektedir. Bu biling, insan zihnine nizam ve
olgii fikrini yerlestirmektedir. Insana planl, programli calisma aliskanlif

kazandirmaktadir.

328 Kelabazi, Ta aaruf, s. 76-77.

329 Oztiirk, Yener, “Islam’da Kader Akidesi ve Iman Esaslar1 Arasina Girmesinin Hikmeti”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, s. 267, ss. 261-282, Urfa 1997.

339 Tirmizi, Kader, 10; Yener, “Islam’da Kader Akidesi ve iman Esaslar1 Arasina Girmesinin Hikmeti”,
265.

3! Gokean, Kugeyri'nin Tasavvufi Goriigleri, s. 213.

332 Yener, “Islam’da Kader Akidesi ve iman Esaslar1 Arasina Girmesinin Hikmeti”, 275-281.
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e Kadere iman, hirs ve kiskangligr dnlemektedir. Cilinkii kadere iman etmis insan,
rizkinin tayin edildigini ve ne yaparsa yapsin bagkasinin nasibini elde
edemeyecegini bilmektedir. Bu inang ve diisiinceyle calisip gayret etmekte,

kazandigina kanaat ederek baskasinin hakkina g6z dikmemektedir.

Islami kader anlayisinda insanin iradesini, Allah’a baglamak, mutlak olarak
Allah’a inanmak ve giivenmek vardir. Kader inanciinsana, yalniz olmadigini, her seyin
tilkendigi, elindenbir sey gelmedigini diisiindiigli zamanlarda terk edilmedigini ve
Allah’m onunla beraber oldugu bilincini vermektedir. Kul, bu inang sayesinde en
timitsiz oldugu zamanlarda bile Allah’a giivenip O’ndan gii¢ alarak iradesini
kuvvetlendirmektedir. Allah’a giivenmek iradeyi sifira indirmek degildir. Aksine kader
inanci, beklenmedik haller, hatta imkansizliklar 6niinde bile iradeyi harekete gecirmek
veya iimitsizlige diismeyi 6nlemek iindir.**?

Dogru bir kader anlayisinda kadere dayanip miicadele etmeyi ve ¢are aramayi
terk etmek bulunmamaktadir. Insanin giicii yerinde ve sebeplere tevessiil imkan1 varken
kadere sigimmasi dogru degildir. Kul, ancak maglup olup caresiz ve mecalsiz kalip
yapacak bir seyi kalmadiginda kadere teslim olmali ve Allah’in takdirine boyun egip
riza gostermelidir.***

Sonug olarak yukarida kader hakkinda yapilan tespitler géz oniine alindiginda
kadere imanin sorumluluklardan kacis degil, aksine bir sorumluluk bilinci olusturdugu
sOylenebilir. Kadere raz1 olmak demek hi¢bir sey yapmadan ‘bu benim kaderimmis
elden bir sey gelmez’ anlayisiyla hareket etmek degildir. Kadere iman eden kimse
miicadele ruhuna sahip olan, zorluklar karsisinda yorulmadan yoluna devam eden
kimsedir. Insan irade sahibi ve fiillerinden sorumlu bir varliktir. Bu nedenle sebepleri
yerine getirmekle miikelleftir. Insan ¢aba sarf etmeli, gerekli tedbirleri alip, sebepleri
yerine getirip miicadele ettikten sonra sonucu Allah’a birakmalidir. Insan, Allah’in

takdiri ¢er¢evesinde gergeklesen sonuca riza gostermelidir.

333 Ulken, Hilmi Ziya, Isldm Diisiincesine Girig, ibrahim Horoz Basimevi, Istanbul 1954, s. 98-99.
34 Cevziyye, Medadricu’s-Salikin, , 1,'s. 162-163.
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BOLUM 11

EBU TALIB EL-MEKKI{ VE GAZALI’NIiN HAYATIL, ESERLERI, ve
YASADIKLARI DONEME KISA BIiR BAKIS

2.1. Ebi Talib el-Mekki
2.1.1. Eba Talib el-Mekki’nin Yasadig1 Donemde Siyasi Durum

Ebt Talib el-Mekki’nin hayati hakkinda ayrintili bilgi bulunmamaktadir. Uzun
siire Mekke’de yasadigi i¢cin “Mekki” nisbesini almigtir. “ez-Zahid”, “es-Sifi”, “el-
Miizekkir”, “el-Vaiz”, el-Ustaz” gibi sifatlar alan Mekki’'nin tam adi Ebdi Talib
Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi’dir. Acemi diye taninmasindan Arap
olmadig: kanaatine varilabilir.”*’

Dogum tarihi tam olarak bilinmeyen IV/X yiizyillarin son ¢eyreginde yasadigi
tahmin edilen Mekki, Abbasiler hilafetinin ikinci doneminde yasamistir. Bu donem,
tasavvuf tarihinin ikinci donemi olan tasavvuf donemidir

Tasavvuf donemi, II-IV/IX-X asirlar1 arasinda Abbasi Devleti’nin gelisme
donemi sayilan Bagdat ve cevresinin ilim merkezi haline geldigi, muhtelif kavim ve
kabilelerin kiiltlirlerinin bulustugu ve birbirleriyle tanisip kaynastiklar1 bir dénemdir.
Batinilik ve Karmatilik gibi akimlar, Matiiridilik ve Eg’arilik gibi ameli mezhepler ve
felsefi akimlar ortaya ¢ikmis ve Sia belli Olclide teskilatlanmistir. Bu dénem fikih,
kelam ve hadis gibi ilimlerin ayrilip gelistigi bir tekamiil evresidir.**® Bunlar g6z dniine
alindiginda siyasi ve dini agidan hareketli bir donem oldugu kanaatine varilabilir.

IIk tasavvufi eserler bu dénemde yazilmis ve ilk tasavvufi kavramlar bu
donemde kullanilip yayginlasmaya baslamistir. Bu donemin mutasavviflari insan
ruhunu tahlil etmis ve ruha ariz olan halleri agiklayarak gececegi makamlardan
bahsetmis, kalp tasfiyesi ve nefis tezkiyesi gibi konular1 giindeme getirmistir. Hallac ve
Beyazid gibi mutasavviflar fena ve beka kavramlariyla ittihdd fikrini ilk kez bu
dénemde ifade etmislerdir.”®” Bu dénem tasavvuf tarihi agisindan ilklerin yasandigi,

tasavvufl kavram ve gruplarin sekillenmeye basladigi bir olusum dénemidir.

333 Saklan, Bilal, “Eba Télib el-Mekki”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X, s. 239, ss. 239-240, istanbul
1994.

36 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 108.

37 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 109.
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Bu donemde tarikatlarin baglangici sayilan tasavvufi ekol ve gruplar ortaya
cikmistir. Rizay1 esas alan, Haris el-Muhasibi’ye nispet edilen Muhasiblyye; Melamet
esasina dayanan Hamd(n Kassar’a nispet edilen Kassariyye; Sekr esasi lizerine Beyazid
tarafindan kurulan Tayfuriyye; Cilineyd Bagdadi’nin sahv ve temkin goriislerine
uyanlara Ciineydiyye; Isar anlayisinin hakim oldugu Ebu Hiiseyin Nuri’ye nispet edilen
Nuriyye; Miicahadeye dayalin bir anlayis gelistiren Sehl b.Tisteri’nin kurdugu
Sehliyye; Velayet goriislinii temel alan Hakim Tirmizi tarafindan kurulan Hakimiyye
gibi gruplar ortaya ¢iknustir.>*®

Mekki’nin yasadigi donem, tasavvufa yon veren sifilerin yetistigi, bu alana dair
temel eserlerin kaleme alindii, ilerleyen donemlerde meydana gelecek gelismeleri
etkileyecek goriis ve tespitlerin ortaya kondugu tasavvufun altin ¢agi olarak kabul
edilen bir donemdir. Bu gelismelere ragmen Mekki, yasadig1 devri ilmi agidan yetersiz
bulmaktadir. Ona gore, bir mii’min o dénemdeki kelamci, stfi, hadisci, fikih¢1 veya dini
istedigi gibi yorumlayan bes tiir insandan birine tevhid konusunda veya Allah’in
sifatlar1 hakkinda kalbinde meydan gelen bir siiphe hakkinda ki tereddiitlerine cevap
aramak istese bu bes grup insan onu tatmin edecek, meseleyi aydinlatacak cevaplar
veremez.>’

Mekki, kendi zamanin1 ahlaki ve dini agidan da be§enmeyip elestirerek soyle
sikayet etmektedir: “Eskiden insanlar birbirleriyle karsilastiklarinda ‘Nasilsin, ne
haldesin’ der ve bununla ‘Nefsinle miicadelen nasil gidiyor, nefsine karsi direnip
sabredebiliyor musun, kalbi durumun nasil, kalbinde iman ve ilmi ydkin artiyor mu?’
demek isterlerdi. Yine bununla ‘Rabbinle olan iliskin nasil, diinya ve ahiret durumun
nasil, eksilme mi yoksa artis mi var’ demek isterlerdi. Fakat bugiin cehalet fazlalast.
Artik insanlar birbirlerine hal-hatir sorarken diinya islerini ve nefislerinin arzularini
kast ediyorlar. Sonra her biri Mevidsim zelil bir kula sikdyet ediyor.”** Mekki’nin
donemine dair serzenisi her devirde var olan insanlarin giderek bozuldugu, kendi
devrinin dini, ahlaki, ilmi, ekonomik ve sosyal acidan 6nceki devirlerden geride oldugu
gibi yaygin bir kanaatin tezahiirii olabilir. Benzer bir serzenisi Kuseyri’de yapmaktadir.

Insanin gegmise dair 6zlem ve hayranligi her zaman var olmaktadir

3% Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 120-121.

339 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 1, s. 146. Certel, Hiiseyin, Ebii Talib el-Mekki’de Tasavvufi Yasays, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1993, s. 11.

0 Mekki, Kiitu’I-Kulib, 1, s. 163.
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2.1.2. Ebi Talib el-Mekki’nin Hayati

Meshur stifi ve muhaddis olan Ebf Talib el-Mekki, Iran’in batisina diisen daha
sonra Irak-1 Acem diye anilan Cebel halkindandir.**' Daha sonra Mekke’ye hicret ederek
orada biiyiiyiip yetismis ve bir miiddet ikamet etmistir. Bu nedenle Mekki nisbesini
almustir.*** Kaynaklarda neden hicret ettigi konusunda bilgi bulunmamaktadir.

Ogrenimine Mekke’de hadis tahsil ederek baslamis ve ¢esitli beldeleri dolasarak
oradaki taninmis alimlerden ders almistir. Mekke’de istifade ettigi hocalarindan biri
bid’atin yayilmasindan rahatsiz olarak Bagdat’i terk eden Ebu Bekir el-Accuri
(6.360/970) digeri ise Abdal olarak kabul ettigi Eba Ali Kirmani’dir.**( 6.2) Ayrica Ali
b. Ahmed el-Masisi, Ebl Bekir el-Miifid el-Ciircani ve baska hocalardan hadis rivayet
ettigi bilinmektedir.***

Ebu Talib el-Mekki, Mekke’den sonra Bagdat’a gitmistir. Orada Abdussamed b.
Ali (6. 354/957) ile goriismiis ve semay1 miibah kabul etmesinden dolay1 aralarinda bir
ihtilaf meydana gelmistir. Abdussamed, Mekki’yi ziyarete gitmis ve onu sema yaparken
goriince kmamigstir. Bunun {izerine Mekki’de ona siirle karsilik vermek isteyince
Abdussamed b. Ali kizarak oradan ayrilmugtir.**

Mekki, Bagdat’tan sonra Basra’ya gitmistir. Orada Eb0’l Hasan b. Salim
(6.350/961) ile tanismis ve onun kelam ve hadis konusundaki goriislerini
benimsemistir.**® Basra’da Salimiyye mektebine mensup olmustur. Salimiyye, Basra’da
dindar kimseler arasinda ilgi goren kelam ilmi bilen ve z&hid olduklar1 iddia edilen bir

347

gruptur.”*’ Mekki, tasavvufi goriislerini ibn Salim’in hocas1 olan Sehl b. Tiisteri’den

almistir. ibn Salim’in vefat: {izerine tekrar donmiis ve burada bir vaaz meclisi kurarak
sevilen bir vaiz olmustur. Bu vaazlardan birinde kendisine ait oldugu tartismali olan
“Mahlukata Halik’tan daha ¢ok =zarar verebilecek bir gili¢ yoktur” seklindeki

348

satahat™"tiiri bu sOylem {lizerine, insanlar onu bid’at ehli sayarak vaazini

3! Yakut el-Hamevi, Sihabiiddin Eba Abdillah Yakut b. Abdillah, Mu cemu’l- Buldan, Dar( Beyrut trs.,
11, 5.103-104.

342 [bn Halikan, Ebu’l Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir, Vefayatii’I-A yan ve Enbiii
Ebnai’z-zaman, tah. Ihsan Abbas, Daru’s- Sekafe, Beyrut-ts, c.IV, s. 303.

3% [bn Kesir, el-Bidaye, I-XIV, Beyrut 1967, XI, s. 270; Saklan, “ Eba Talib el-Mekki ”, 239.

34 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Mizanu 'l Itida’l, Daru’l -ihyéi’l- Kiitiibi’l- Arabi, Misir 1963, 111, s.
655.

3 bnti’l Cevzi, Ebt’l Ferec Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi Tarihi’l Miiliik ve’l-Umem, Dar(’]
Maarifi’l-Osmaniyye, 1. bsk, 1358, VII, s. 189.

346 Saklan, “Ebt Talib el-Mekki”, 239.

3*7 Tung, Cihat, “Salimiyye “, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXVI, s. 239, ss. 50-51, istanbul 1994.
3% Satahat: Stfinin sekr, vecd, cezbe gibi kontrol edemedigi tasavvufi haller iginde soyledigi seriatin
zahirine ters diisen sozlerdir.
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terketmislerdir. Bunun iizerine Mekki oliinceye kadar vaaz vermemistir.** Mekki’nin
eserleri ve ilmi sahsiyeti géz Oniine alindiginda bir yanilma veya cezbe halinde
sOylenmis bir s6z olabilir.

Mekki, ziihde énem veren salih ve ibadete diigkiin bir mutasavviftir. O, geng
yasta nefis miicahedesine baslamis, riyazat ile mesgul olmustur. Pehrizkar bir hayat
yasayan Mekki’nin bitkilerden baska bir sey yemedigi i¢in cildinin renk degistirdigi
rivayet edilir. Mekki, 386/996 yilinda Bagdat’ta vefat etmis ve Bagdat’in dogusunda
bulunan Malikiyye mezarhgna defnedilmistir.**

Ebl Talib el-Mekki tasavvuf taraftarlariyla seriat taraftarlari arasinda ciddi
ayriliklarin bulundugu bir dénemde, bu iki ziimre arasinda koprii kurmaya tesebbiis
eden ilk kisidir. Benzer bir ¢aba ilerleyen donemlerde, tasavvuf anlayisinin olusmasinda
Mekki’den ©nemli Olgiide etkilenen Gazali’de de goriilmektedir. Gazali seriatla

tasavvufu yaklagtirarak Tasavvuf tarihinde bir doniim noktasi olmustur.

2.1.3. Ebii Talib el-Mekki’nin Eserleri

Ebl Talib el-Mekki’nin en 6nemli ve giiniimiize kadar gelen, tasavvufun dogus
donemi hakkinda bilgiler veren, ziihd ve ibadet konularina genisce yer veren tek eseri
Kiutu’l-Kuliub fi Muameleti’l Mahbiib ve Vasfi Tarikil-Miirid ila Makdmi’t Tevhid dir.
Kiitu’l-kuliib Stinni tasavvufun ve ayni1 zamanda tezimizin temel kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. Bu eser Isldm cografyasinda VI/X. asirda yaygin bulunan fikir ve tasavvufi
olusumlar1 genel hatlariyla anlatan, tasavvufl meseleleri tamamen ayet ve hadislerle ele
alan ve okundugunda hadis mecmdasi izlenimi veren bir eserdir.*"

Ehl-i slinnet’in goriislerinin esas alindig1 eserde, Mu‘tezile, Miircie ve Hariciler
elestirilmis, Mu‘tezile tenkit edilirken Selef itikadi savunulmustur. Allah’in sifat, fiil ve
isimleri, 6zellikle tevhid konusu tasavvuf acisindan da agiklanmigtir. Tasavvufla seriati
uzlastiric1 bir metot izlemesi eserin yogun ilgi gérmesine neden olmustur.”*>

Kiitu’l-Kulib, Gazali ve Abdulkadir Geylani gibi bliyiik mutasavviflar etkileyen

bir eserdir. Gazali, /iy nin énemli bir boliimiinii bu eserden almustir. Gazali /hyd da bu

eserden malzeme ve muhteva bakimindan istifade etmistir. Bu iki kaynakta icerik ve

3% fbn Halikan, Vefaydt, IV, s. 303.

3% bn Halikan, Vefaydt, IV, s. 303; Muslu, Ramazan, “Klasiklerimiz / IX “Kitu’l-Kulib” (Ebd Talib el-
Mekk1), Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, IV/10, s. 352, ss. 349-362, Ankara 2003.

3! Askar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz yay., Istanbul 2015, 5.75-76.

392 Saklan, Bilal, “Katu’l-Kulab”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXVI, 5.501, ss. 501-502, Ankara
2002.
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konular1 isleme metodu bakimindan benzerlikler bulunmaktadir. Gazali Jhyd sindaki
hadislerin birgogunu bu eserden almistir.

Ebl Talib el-Mekki’nin hayatin1 anlatan bazi kaynaklar onun “Tevhid”
konusunda tasnif ettigi eserlerine isaret etmektedirler.”® Mekki’ye atfedilen bir baska
eser Erbeiin’dur. Zehebi’nin EbhG Talib el-Mekki’nin kendi el yazisiyla yazdigi
niishasim gordiigiinii iafade ettigi bu eserde, Abdullah b. Cafer b. Faris el-Isbehani’den
icazet yoluyla, EbGi Zeyd el-Mervezi’den de Buhari’nin Sahih’inden hadisler tedric
etmistir.>>*

Lous Massignon Mekki’nin el-Beyan es-Safi adl1 bir eserine isaret etmektedir.
Ona gore bu eserin elimizde ancak Muhammed b. ibrahim el-Randi tarafindan izah
edilmis bazi parcalari bulunmaktadir.**®

Mekki’'ye aidiyeti tartigmali olan [Imu’l-Kulitb adli bir eserinden
bahsedilmektedir. Siileyman Uludag “ Mekki’ye ait oldugu iddia edilerek yayimnlanan bu
eserin, ona aidiyeti siiphelidir.”**® Brokelman da Mekki’ye ait oldugu goriisiinde oldugu
bu eser hakkinda Ibrahim Medkur ve Abdiilmun’im el-Hafni gibi miiellifler de, ona ait
olmadig1 goriisiindedir.”’ Bilal Saklan’m “ Kuti’l-Kulith, Mekki’nin en 6nemli ve
giinimiize kadar gelmis tek eseridir” ifadesinden ikinci bir eseri olmadig1 kanaatine
varilabilir.® Bilal Saklan, Ahmet Ata’nin  [lmd I-kulilb’u nesrettigini ve birinci
baskinin sonunda “Kitap ve miiellifi” baslikli yaziyla eser hakkindaki siiphelere yer
vermeye c¢alistigini belirtmistir. Saklan, Abdulhamid Medkdr, kitapta zikri gecen bazi
s0z sahiplerinin Mekki’den sonra yasadigini ve Kiitu’l-Kuliib’te aralarindan uslip farki
nedeniyle eserin Eba Talib el-Mekki’ye ait olmadigini ifade etmistir.*>’

Mekki, Kitu’l-kulitb’da “Haccin ahkdmi ve menasiki hakkinda sdylenenler,
‘Mendsikii’l Hac’ adli kitapta miistakil olarak ve teferruath bir sekilde izah ettik™*
ifadeleriyle Mendsikii’l Hac isimli bir eseri olduguna isaret etmistir. Ayrica cumayla

ilgili Enes b. Malik’ten rivayet edilen hadisin bir bdliimiinii verdikten sonra ‘“hadisin

353 fbn Halikan, Vefaydt, IV, s. 303.

354 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A ’lami’n-Niibela, Miiessesetli’r-Risale,
Beyrut 1410, VI, s. 437.

3% Massignon, Louis, “Eba Talib el-Mekki”, MEB Islam Ansiklopedisi, V11, s. 644, ss. 643-644, Istanbul
1970.

356 Uludag, Siileyman vd., Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1, Sule Yayinlari, Istanbul 1995, VII, s. 22.
357 Askar, T asavvuf Tarihi Literatiirii, s. 78.

358 Saklan, “Ebt Talib el-Mekki”, 239.

3%% Saklan, Bilal, Eb Talib EI-Mekki (386 /996) ve Bazi Hadis Meselelerine Baksi, Selcuk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1/6, s. 86, ss. 67-124, Konya 1996.

380 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 114.
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tamamin1 Miisnedii’l Elif'te zikrettik” *°' ifadeleriyle Miisnedii’l Elif isimli baska bir
eserine de isaret etmistir.

Ebl Talib el-Mekki’'nin hayatt hakkinda ayrintili bilgi bulunmadigindan
hayatina kisaca yer verilmistir. Mekki, Gazali ve Abdulkadir el-Geylani {izerinde etkisi

olan tasavvuf tarihinde iz birakmis 6nemli mutasavviflardandir.

2.2. Ebii Himid Muhammed el-Gazali
2.2.1. Gazal’nin Yasadig1 Donemde Siyasi Durum

Gazali’nin (450-505/1058-1111) Tas, Nisadbur, Bagdat, Sam ve Kudiis gibi
merkezler arasinda gecen hayati siiresince, Siinni Islam diinyasinin liderligini Abbasi
halifeligi (750-1258) ve Biiyiik Selguklu Sultanligi (1040-1157) yiiriitmekteydi. Bu siire
icinde gdrev yapan Abbasi halifeleri, el-Kaim Biemrillah, el-Muktedi Biemrillah (1075-
1094), Selguklu sultanlar1 ise, Tugrul Bey, Alparaslan, Meliksdh, Berkyaruk ve
Muhammed Tapar’dir.**

Gazali’nin ¢ocukluk ve genclik yillar1 Tugrul Bey (1040-1063) ve Alparslan
zamanina (1063-1071) denk gelmektedir. Gazali’nin ilim diinyasinda taninmaya
basladigi donem, Sultan Meliksah (1071-1092) ve vezir Nizamulmiilk (6.1092)
dénemidir.*®

Gazali, V/XI ylizyillarimin ikinci yarilart ile VI/XII yiizyillarinin baslangig
yillarimi kapsayan bir donemde yasamistir. Bu dénem, Islam diinyasini siyasi birligini

nispeten kaybettigi bir dénemdir.’**

Bu dénemde Abbasi devleti zayiflamaya baglamis,
birgok kiiciik devlet¢ikler kurulmustur. Bu yilizyilin en 6nemli olaylar1 Selguklularin
basarilari, Fatimi Devleti tarafindan desteklenen Batinilerin faaliyetleri ve Islam
iilkelerine yoneltilen Hagl seferleridir.’®® Diinya tarihi incelendiginde, Dogu’da Gazneli
Mahmud Hindistan’1 fethetmis, Bati’da Kurtuba’da Abdurrahman en-Nasir Garb
hilafetinin temelini atilmistir.**®

Gazali’nin yasadig1 asirda Islam diinyas1 Ispanya Emevileri, Kuzey Afrika

Fatimileri ve Abbasi halifeleri olmak lizere {i¢ parcaya ayrilmisti. Abbasi halifeleri

361 Mekki, Kiitu’I-Kulib, 11, s. 115.

362 Acar, Abdurrahman, “imam Gazali ve Selguklular”, 900.Vefat Yilinda Imam Gazzali: Milletleraras
Tartismaly Ilmi Toplant: 07-09 Ekim 2011 Istanbul, s. 91, ss. 91-105, Istanbul 2011.

363 Acar, “Imam Gazali ve Selcuklular”, 91.

3% Orman, Gazali ve Hakikat Arastirmast, s. 17-18.

365 Cubukeu, I. Agah, Isldm Diisiincesi Hakkinda Arasturmalar, A.U1F yay., Ankara 1972, s. 64.

366 Ugur, Ahmet, “imam Gazali’nin Yasadigi Devir”, Ebii Hamid Muhammed el-Gazdli (1058-1111), 14
Mart 1988, Kayseri, s. 7, ss. 1-8, Kayseri 1988.
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Islam diinyasnin yéneticiligini {istlenmislerdi. Fakat Fatimi baskis1 yiiziinden
yonetemiyorlardi®®’ Gazali dogmadan ii¢ yil 6nce, Bagdat’ta Sii Biiveyhilerin
calismalari nedeniyle artan Siinni-Sii miicadelesi nedeniyle Abbasi halifesi Kaim
Biemrillah (1031-1075) onlara karsi Selguklu sultan1 Tugrul Bey’den yardim istemistir.
Bunun iizerine Arslan Basairi Selguklu taraftar1 halifenin adamlarini uzaklastirmis ve
Biiveyhi hiikiimdar1 Hiisrev Firliz Siraz bolgesini istila etmistir. Firuz, Tugrul Bey adina
okutulan hutbeyi keserek kendi adina okutmustur. Aslan Basasiri ve Buveyhi zulmii
artinca halife Hibetullah b. Muhammed ile Tugrul Bey’e bir mektup gondermis ve
1srarla Bagdat’a davet ederek kurtarilmasini istemistir.*®®

Tugrul Bey halifenin 1srar1 iizerine halifeye, hilafet merkezine girmek i¢in izin
ricasinda bulunan bir mektup gondermistir. Halifenin talimatiyla Bagdat’ta ve Siinni
Islam diinyasinda Tugrul Bey adina hutbe okutulmus ve parlak bir karsilama tdreni
hazirlanmustir.>® Tugrul Bey 1055 yilinda Bagdat’a gelerek Biiveyhi devletine son
vermistir. Tugrul bey Bagdat’a gelince halife tarafindan saraya davet edilmistir. Halife,
Tugrul Bey’i tahtinin yaninda 6zel hazirlattigi bir tahta oturtmustur. Kaim biemrillah
sancaklar, hilatlar verdigi Tugrul Bey’e tac giydirmis ve altin kilic kusatarak onu
‘Dogunun ve Batinin hiikiimdar1’ ilan etmistir. Bu olay Tiirk ve Islam tarihi a¢isindan
bir doniim noktas1 olmustur. Bu olayla beraber Islam diinyasinin hakimiyeti ve Siinni
Islam diinyasimin miidafaasi Tiirklere verilmistir.*”®

Fatimiler, Biiveyhi devletinin yikilisindan sonra Aslan Besasiri’yi destekleyerek
Selguklulara kars1 isyan ettirmislerdir. Kardesi Ibrahim Yinal’in Tugrul Bey’e isyan
etmesini saglamuslar ve onu silah ve para yoluyla desteklemislerdir.’”' Siyasi ve askeri
faaliyetlerin yetersizligi neticesinde, Kahire’de Daru’l Ilim isimli bir kiitiiphane
kurmuslar ve dailer yetistirmislerdir. Burada yetisen dailer (propagandacilar) vasitasiyla
Sii propagandasi yapmay1, islam dleminde Sia mezhebini yaymay: ve bu yolla Fatimi
halifelerine baglilig1 saglamay1 istemislerdir. Dailer ¢alismalarin1 Kahire’deki reisleri

Dai’d-Duat’dan aldiklar1 emirler dogrultusunda yiiriitiiyorlardi. Bu ¢alismalar sayesinde

367 Hitti, Arap Tarihinin Mimarlari, s. 176.

368 Turan, Osman, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Isldim Medeniyeti, Turan Nesriyat Yurdu, Istanbul 1969, s.
91-92.

369 Kafesoglu, ibrahim, Sel¢uklu Tarihi, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1972, s. 38; Turan, Selcuklular
Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 92.

370 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 95; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 38-39.

' Ocak, Ahmet, “Bir Terdr Orgiitii Olarak “Batimilik” ve Selguklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, Dini
Arastirmalar Dergisi, VII/20, s. 165, ss. 163-178, Ankara 2004.
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dagmik durumdaki Islamili dailer bir merkezden yénetilmis ve miicadele edilen
devletler zayiflatilmistir.” "

Tugrul Bey’in 6liimiiniin ardindan yerine Alparslan ge¢mistir. Alparslan, Sirvan,
Giircistan ve Ermenistan’1 fethetmistir.1071 tarihinde Bizans Imparatoru Romenos
Diogenes’i yenmistir. Selguklularin Siinni diisiincenin koruyuculugunu iistlenmeleri ve
Alp Arslan destegiyle Nizamiilmiilk tarafindan kurulan Nizamiye medreseleri ve burada
yapilan faaliyetlerle, Fatimilerin siilik propagandalar1 zayiflamistir. Fatimiler
calismalarina yeni bir unsur ekleyerek siddet ve korkuya dayanan bir metot
gelistirmislerdir.>” Bu miicadele metodunda, kurulu siyasi ve ictimai diizene karsi
miinferit ve gizli miicadele vardir. Kurulu siyasi ve ictimai diizeni ¢okermek ve halka
inanglarin1 dayatmak istemislerdir. Onlara mani olacak sivil ve devlet erkani, fedai adi
verilen kimseler tarafindan hangerle yapilan suikastlar sonucu 6ldiiriilmistir.*” X. ve
XI. yiizyillarda Ismaililer, Sii hareketin &nemli temsilcisi olmuslar ve tiim Islam
diinyasinda cok giiclii kargasalara neden olmuslardir. Misir ve Suriye’de Fatimi
destegiyle biiyiik siyasal gii¢ olusturmuslardir.®”

Alparslan’in  oliimiinden sonra yerine oglu Meliksah gecmistir. Meliksah
Seyhun’dan Marmara ve Akdeniz’e, Kafkasya’dan Yemen ve Basra’ya kadar Islam
iilkelerinin biiyiik bir kismia hitkmetmistir.’’® Gazali’nin Bagdat’1 terk etmesine yakin
donemde 6n plana ¢ikan iki Onemli siyasi olay vardir. Birincisi Sultan Meliksah’in
Oliimiiniin ardindan Sel¢uklu hanedan {iyeleri arasinda yaganan taht kavgalari, digeri de
Hasan Sabbah liderliginde yiiriitiilen Batinilerin faaliyetleridir.’”’

Hasan Sabbah 1090 yilinda Alamut Kalesi’'ni ele gegirerek buradan
Nizamiilmiilk, Kasani gibi 6nemli Siinni devlet adami ve din bilginlerine fedaileri
aracilifiyla suikastler diizenleyerek 6ldiirtmiistiir. Baslarda Fatimi Devleti’nin bir daisi
olan Hasan Sabbah, Miistansir’in oliimiinden sonra fatimilerle iliskini keserek kendi
teskilatin1 kurmustur. Hasan Sabbah, iran asilli zeki ve teskilatci bir insandir. O, Fatimi
Devleti’nin yaptig1 miicadele metodunu degistirip gelistirerek kalelerden, siyasi ve
ictimai diizene kargt miinferit ve gizli bir miicadele yliiriitmiistiir. Batinilik, Hasan

Sabbah’la yeni bir kimlik kazanmigtir. Masum bir imam adina davette bulunan dailerin

372 Cahen, Isldmiyet, s. 178.

373 Ocak, “Bir Terdr Orgiitii Olarak ‘Batmilik’ ve Selguklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, 166.

374 Koymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, s. 209, 218.

375 Cahen, Isldmiyet, s. 176.

376 Kafesoglu, Ibrahim, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu, Osman Yalgin
Matbaas, Istanbul 1953, s. 105.

377 Acar, Abdurrahman, “imam Gazali’nin Bagdat’1 Terk Etmesinde Siyasi Faktorlerin Roliine Dair Bazi
Diisiinceler”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, X111/3-4, s. 495, ss. 495-504, Ankara 2000.
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yerini eli hangerli fedailer almisti. Ed-Davetii’l Cedide ismini verdigi davetinin en
belirgin 6zelligi, sadik fedailerin dini bir vazife ve prensip kabul ederek muhalifleri,
sivil ve devlet erkanini suikastlarla 8ldiirmesiydi.>”®

Fedailer Hasan Sabbah’in vurucu giiciinii ve teror timini meydana getirmekteydi.
Bu hareketin dayandigi insan giicli daha ¢ok sagini solunu ayiramayan cahil daglilardan
meydana gelmekteydi. Hasan Sabbah fedailerine ceviz, bal ve hashastan olusan 6zel bir
karsim yedirerek onlar1 uyusturmakta ve bu sahislar 6zel olarak tasarlanmis cennetinde
cesitli nimetler ve giizellikler i¢inde kisa bir siire tutularak uyanmaya yakin ¢ikarildig:
cennete tekrar gidebilmek i¢in efendisine sadakat gostermekteydi. Batini
propagandasiyla kandirilmis ve kendisine cennet vadedilen fedailer liderlerine kori
kériine baglanarak istedigi her seyi yapmaktaydilar.”” Alamut Kalesi Mogol istilasiyla
yikilana kadar Batiniligin her bakimdan merkezi olmustur.*®

Gazall donemindeki 6nemli siyasi olaylardan birisi de Haclh seferleridir. Hagl
Seferleri’nin Onciisii niteliginde olan ve her sinif halktan olusan bir ordu, Anadolu
Selguklular1 tarafindan bozguna ugratilmis olmasima ragmen Haglilar, Biiylik Sel¢uklu
Devleti’ndeki bitmeyen taht kavgalarindan, Hristiyanlar Batiniler ve Nusayrilerden
yardim alarak Antakya ve Kudiis’ii isgal etmisler ve Gazali’nin hagli seferlerinden iki
yil once yasadig Kudiis’ii ele gecirmislerdir. Haglilar 70.000 kadar Miisliimani kiligtan

81 Hacli seferleri Islam diinyasinda ve oOzellikle hilafetin baskenti

gegirrnislerdilr.3
Bagdat’ta ulemanin Onderlik ettigi c¢ok siddetli tepkilere hatta ayaklanmalara yol

agmustir. Gazali’nin bu olaylar karsindaki tavri hakkinda bilgi bulunmamaktadir.’®

2.2.2. Gazal’nin Hayati

Gazali (450/1058) yilinda bugiin Iran’in kuzeydogusunda Horasan Bolgesi'nde
bulunan Meshed sehrinin yakininda, harabeleri giiniimiize kadar gelen Tus sehrinde
dogdu. Tasavuf tarihinde, Horasan bdlgesi, onemli bir yere sahiptir. Horasan
Bolgesi’nin, Herat, Belh, Tirmiz, Tus, Nisabur ve Merv sehirlerinde tinlii stfiler
yetigmistir. Meladmet anlayisin  kurucusu Hamdun el-Kassar, Risale’nin yazari

Abdulkerim b. Havazin el-Kuseyri ve hocast Ebu Abdurrahman es-Siilemi

38 Koymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, s.209; Ocak, “Bir Terdr Orgiitii Olarak “Batmilik ve Selguklu
Ulkesindeki Faaliyetleri”, 172.

37 Ocak,” Bir Terdr Orgiitii Olarak “Batmilik ve Selguklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, 172

3% Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu, s. 210; Loust, Isldmda Ayrikgt
Goriisler, s. 210-213,

31 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islim Medeniyeti, s. 178-179.

382 Orman, Gazali ve Hakikat Arastirmast, s. 31.
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Nisaburludurlar. El-Luma kitabinin yazar1 Ebu Nasr el-Serrac Tus’ludur. Unlii stfi Ebu
Said Ebu’l Hayr uzun yillar Nisabur’da kalmistir. Tasavvuf alaninda ¢ok sayida eserler
veren Hakim Tirmizi Horasan’m Tirmiz sehrindendir. ibrahim b. Ethem ve Fudayl b.
Iyaz Horasanli’dir. Beyazid, Bistam’dan, Ebu’l Hasan, Harakan’dandir.*®

Gazali, tasavvufl atmosferin egemen oldugu bir gegmise sahip olan bu beldede
dogdu ve yetisti. Beldeye hakim olan bu atmosfer, Gazali’nin, hayatinin ilerleyen
donemlerinde tasavvufa yonelmesinde etkili bir unsur olabilir. Gazali’nin babasi
Muhammed b. Muhammed, babasinin egirdigi yiinleri diikkdninda satarak gecimini
saglayan esnaftan bir kimsedir.*** O, okuma yazmasi olmayan fakat ilim meclislerini
seven, dervis mesrep dindar bir insandir.*® Oliimii yaklasinca, Gazali ve kardesi
Ahmed’i iyiliksever shfi bir arkadasina emanet etti, arkadasina para birakarak iyi bir
egitim almalarini vasiyet etti. Babasinin arkadasi bu vasiyetin geregini yerine getirdi ve
birakilan miras bitinceye kadar iki kardesin egitimiyle ilgilendi. Birakilan para bitince
onlarin bakimini istlenecek maddi duruma sahip olmadigindan dolay1 kardesleri,
egitimlerine devam edebilmeleri igin medreseye gonderdi.*™

Gazali, memleketi olan Tus’ta Ahmed b. Muhammed b. Razekani’den fikih
tahsil etti. Daha sonra Ciircan’a giderek orada Ebu’l Kasim el-Ismaili’den (6.477/1084)
ders aldi. O zamanin egitim metodunda hoca dersin konusu hakkinda ne anlatirsa
Ogrenci onu not eder ve titizlikle muhafaza ederdi. Alinan bu notlara Ta’likat denirdi.
Gazali’de bu Ta’likat’lardan fazlaca biriktirmisti.*®’ Ciircan’dan memleketi Tus’a
donerken, yolda eskiyalarin saldirisina ugrayan Gazali’nin biriktirdigi ders notlar1 olan
ta’likat1 da alinmisti. Gazali ta’likatim kurtarmak i¢in soygunculari takip ederek cete
reisine ulasti ve isine yaramayacak olan ta’likatin1 geri vermesini rica etti. Cete reisi
ta’likat denen seyin ne oldugunu sorunca, Gazali “dinlemek, yazmak ve ogrenmek i¢in

yvola ¢iktigi bilgileri iceren ders notlarr” oldugunu soOyledi. Cete reisi giildi ve

3% Uludag, Siileyman, “Bir Mutasavvif Olarak imam Gazali”, Diyanet IImi Dergi, XXXXVII/3, s. 47, ss.
45-58, Ankara 2013.

¥ Watt, Gazali’nin babasmin yiin egirip satmasiyla ilgili rivayetleri kabul etmemektedir. Bu rivayetlerin
Gazali’nin adinin yazilisindan ve mengeinden dolay1 ¢iktigini belirtmektedir. (Watt, W. Montgomery,
Miisliiman Aydin, ¢ev. Hanifi Ozcan, Etiit yay., s.28); Orman, Gazadli ve Hakikat Arastirmasi, s. 35; Hitti,
Philip K., Arap Tarihinin Mimarlari, gev. Ali Zengin, Risale yay., Istanbul 1995, s. 178; Numani, Sibli
Mevlana, Islamin Fikir Kilici: Gazali, Beytan Kitabevi, Istanbul 1972, s. 11; Uludag, “Bir Mutasavvif
Olarak Imam Gazali”, 48.

385 Watt, Miisliiman Aydin, s. 28; Numani, Isldmin Fikir Kilici: Gazali, s. 12; Uludag, Siileyman, “Bir
Diisiiniir Olarak Imam Gazali”, Journal of Islamic Research, X111/3-4, s. 249, ss. 249-254, Ankara 2000.
386 Watt, Miisliiman Aydin, s. 28; Orman, Gazdli ve Hakikat Arastirmasi, s. 12, 36.

38 Numani, Isldmin Fikir Kilici: Gazali, s. 13.
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“ogrendigini nasil iddia edebiliyorsun ki, ders notlarimi elinden alinca bildiklerinden
oluyorsun” diye cevap verdi.”*®

Gazali, bu olaydan sonra Tus’a doniince ii¢ sene boyunca bu notlar1 ezberlemeye
calistt ve artik yolu kesildiginde bilgilerini yitirme tehlikesine maruz kalmayacagi bir
seviyeye ulast1.1077°de Tus’tan Nisabur’a giderek hayatina yon verecek egitimini
Nisabur Medresesi’'nde aldi O donemde medresenin bas miiderrisi ve o zamanin
taninmig bilgini Imam el-Haremeyn Ebu el-Meali el-Ciiveyni’nin derslerine katild1 ve
ondan fikih, mantik, kelam ve cedel ilimlerini éigrendi.389 Bu donemde Ebu Al el-
Farmedi’den de ders ald1.*”

Ciiveyni, devrin padisahlar tarafindan hiirmet goren kiymetli bir zatti. Ciiveyni
ilk tahsilini Nisabur’un tinlii miderrislerinden olan babasindan aldi. Babasmin
Olimiinden sonra Ebli Abdullah el-Habbazi’den kiraat, Ali b. Faddal el-Miicasii’den
Arap edebiyat;, Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki’den fikih, Ebii’l-Kasim el-iskaf’tan
usilii-fikth, Abdurrahman b. Hasan b. Aliyyek ile Eb Nuaym el-Isfahani ve daha
baskalarindan hadis ilimlerini tahsil ettikten sonra Bagdat’a gitti ve oradaki iinlii
alimlerin sohbetine katildi. Bagdat’tan donerek Nisabur’da ders vermeye basladi. Vezir
Amidilmiilk el-Kiindiirl Onciiliigiinde “Mihnetii’l-Esari” hadisesi ortaya ¢ikinca
Nisabur’dan ayrildi. Once Bagdat’a oradan da Hicaz Bolgesine gegip dort yil orada
kaldi. Nizamiilmiilk’iin vezir olmas iizerine Nisabur’a dondii ve Nisabur Medresesi’ne
tayin edildi.””!

Gazali boyle kiymetli bir hocadan ilim elde etme firsatina sahip olmustu. Gazali
Oliimiine kadar hocasinin ders halkasindan ayrilmadi ve iistiin gayretleri sonucu 400
kisilik ders halkasinin en gozde {i¢ dgrencisi arasinda yer aldi. Bu {li¢ 6grenci Keyya,
Herrasi Ahmed b. Muhammed Havafi ve Gazali’dir. Ciiveyni’nin ifadesine gore Gazali
derin bir deniz, Keyya yirtict bir arslan, Havafi yakici bir atestir. Bu ii¢ arasinda
hocasinin bile ulasamadigi s6hret ve tine ulasan kisi Gazal{dir.**

Gazali, 1085°te hocasinin vefatinin ardindan medreseden ayrildi. Nizamiilmiilk

tarafindan karargdha kabul edildi ve orada danigmanlik goérevine getirildi. Gazali,

3% Orman, Sabri, Gazdli ve Hakikat Arastirmasi, insan yay., Istanbul 2014, s. 17-18; Numani, Isldmn
Fikir Kilici: Gazali, s. 13.

3% Orman, Gazali ve Hakikat Arastirmasu, s. 37; Numani, Islamin Fikir Kilici: Gazali, s. 13; Karadas,
Cagfer, “Nizamiye Medreseleri ve Gazali”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler
Uluslararasi Sempozyum, 5-7 Ekim 2012, 1, s. 549, ss. 545-555, Mus 2013.

390 Gazali, el-Miinkiz Mine’'d-Daldl, ¢ev. Abdurrezzak Tek, Bursa Akademi, Bursa 2019, s. 8.

39 Numani, Isldmin Fikir Kilici: Gazali, s. 14-15; Abdiilazimed-Dib, “Ciiveyni imamu’l Haremeyn”,
TDV Islam Ansiklopedisi, VIIL, s. 141, ss. 141-144, Istanbul 1993.

392 Numani, Isldgnin Fikir Kilici: Gazdli, s. 15.
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Nizamiilmiilk’iin karargdhinda alt1 yi1l miisavir ve hukuk danismani olarak calisti.
Gayreti, caligkanligt ve basarilartyla vezirin takdirini ve giivenini kazandi.
Nizamiilmiilk ilim, irfan sahibi ve &limlere hiirmet eden bir insandi. Bu o6zelligi
nedeniyle bir¢ok alim onun makaminda hazir bulunur, ilmi miinazaralar yapardi.
Nizamiilmiilk’te bu tartigmalara karisir ve faydalanirdi. O devirde ilmi istiinliik ve
yiiceligi gosterme yolu ilmi miinazara ve tartismalardi.®”® Gazali’nin miinazaralardaki
istiinliigiiyle sohreti artti ve o yillarda yazdig1 eserlerle 6n plana ¢ikti. Nizamiilmiilk
basarilarindan dolay1 Gazali’ye “Zeyniid-din” dinin siisii unvanini verdi.**

1091 yilinda Bagdat Nizamiyesi bas miiderrisi Ebu ishak es-Sirazi’nin
Oliimiinden sonra yerine atanan kisilerin yetersizligi tizerine Nizamiilmiilk, Gazali’yi
otuz {li¢ yasinda o donemin en 6nemli unvani olan bas miiderrislik mevkiine getirdi.3 9
Bu mevki o devrin biitlin alimlerinin ulagsmay1 arzu ettikleri bir mevkiiydi. Gazali geng
yasina ragmen bu mevkie ulagmisti. Hitabeti, agiklama yetenegi, otoriter kisiligi ve
karizmasiyla Bagdat’ta ¢cok kisa zamanda kendisini kabul ettirip begeni topladi ve
sohret oldu. Ilk dersine dénemin iinlii Hanbeli fakihleri ibn Akil ve Kelvezani katildi.**®

Gazali, Bagdat Nizamiyesi'nde {ligyiiz talebeye dort yil ders verdi. Derslerini o
dénemin devlet ricalinden olan bazi kimseler de gelip dinlerdi.*”’ Gazali Bagdat
Nizamiyesi’nde, yonetim ve egitim isleri, Ciircan’da basladig1 Nisabur nizamiyesiyle
karargahta siirdiirdiigii te’lif faaliyetleri, Stinniligi giiclendirme ve buna yonelik tehdit
ve tehlikeleri yok etmeye yonelik calismalar yapma olmak iizere ii¢ farkli goreve
sahipti.*”®
Gazali’nin goreve getirilmesinden bir y1l sonra Nizamiilmiilk bir batini fedaisi
tarafindan oldiiriildii. Bir ay kadar sonra da Selguklu sultan1 Meliksah zehirlenerek
oldiiriildii. Bu iki olaydan sonra Selguklu Imparatorlugu’nda meydana gelen taht
kavgalar1 ve bunlarin yol actig1 i¢ karisikliklar Gazali’yide etkiledi. Meliksah’in 6liimii
tizerine esi Terken Hatun bes yasindaki oglu Nasiriiddin I. Mahmud’u veliahd Beryaruk

yerine sultan yapmak istedi. Gazali “yas1 sultanliga uygun degil” seklinde fetva verince

Terken Hatun, ordu mensuplarma yirmi bin altin dagitarak ¢ikarci alimlerden mukabil

393 Numani, Islémin Fikir Kilici: Gazali, s. 19.

3% Cubukeu, I. Agah, Gazali ve Siiphecilik, A.U Basimevi, Ankara 1964, s. 61.

395 Orman, Gazali ve Hakikat Arastirmasi, s. 37; Watt, Miisliman Aydn, s. 31.

3% Makdisi, George, Ortagag da Yiiksekogretim, gev. Cavusoglu Ali Hakan vd, Gelenek yay., Istanbul
2004, s. 236.

37 Orman, Gazali ve Hakikat Arastirmast, s. 38.

% Gazali, Miinkiz, s. 14.



62

bir fetva alip oglunu tahta ¢ikarmay: basardi.>” Terken Hatun, oglunun sultanhigini ilan
ettikten sonra, Abbasi halifesi el-Muktedibi-Emrillah’tan hutbenin onun adina
okutulmasini istedi ve bu meselede israrct oldu. Bunun {izerine Gazali el¢i olarak
gonderildi ve Terken Hatun’u ikna etti.*”

Bu gelismeler karsisinda halifenin etkisizligi, devlet adamlarinin ¢ekingenligi ve
ulemanin kisiliksizligi Gazali’yi etkiledi. Kendi durum ve konumunu sorgulamasini
sagladi.*' Bu sorgulama Gazali’yi dénemindeki her tiirlii dinf ve fikri akimlarla temas
haline getirdi ve ¢aginin biitiin bilgileriyle hesaplagmaya, onlar1 elestirmeye bagladi.
Bilgi vasitalar iizerindeki elestirisi onu bilginin inkarina yani septizme kadar gotiirdii.
Gazali, bu halin kendisinde iki ay kadar siirdiigiinii daha sonra bilginin imkanin1 kabul
ettigini ifade etmektedir.***

Gazall el-Miinkiz adli eserinde hakikat arayigina detayli bir sekilde yer
vermektedir. Gazali, herseyin hakikatini iyice anlamaya karst fitri bir meraka sahipti.
Bu merakla o donemde 6ne ¢ikan fikirleri ayrintili bir sekilde inceledi. Gazali hakikati
arayan akimlari, kelamcilar, batiniler, filozoflar ve sifiler olarak dort gruba ayirdi. Bu
siireci sO0yle anlatmaktadir: “Gengligimin baharinda ve omriimiin en giizel ¢aginda
yirmi yas ergenlik ¢cagima yaklastigimdan bugiine kadar -simdi yasim elliyi gecti- hakki
savunanla batili destekleyeni, siinnete bagl olanla bid’at¢iyi ayirmak igin her firkanin
inancini arastirmaya ve her kesimin mezhebine ait sirlart kesfetmeye devam ediyorum.
Her Bdtini’nin Batniligin i¢ yiiziinii 6grenmek isterim, her Zahiri'nin Zahiri olusunun
sonucunu bilmeyi dilerim, her felsefecinin felsefesinin mahiyetine vakif olmayt
amaglarim, bir kelamcinin kelaminin ve miicadelesinin amacindan haberdar olmaya
calisirim, bir sifinin sufiliginin surrint ogrenmeyi isterim, bir abidin ibadetinden ne elde
ettigini gozlemlemeyi isterim, inkdrci bir zindigin inkdra ve zindikliga ciiret ediginin
arkasindaki sebepleri arastirip 6grenmek isterim” *”

Gazali bu dort alami iyice inceledikten sonra, kendi durumunu yaptigi
miiderrislik gorevini ve bu gorevi yapma sebebini sorgulamaya basladi. Ders verme
niyetinin halisane olmadiginin makam ve s6hret arzusundan kaynaklandigin idrak etti.

Gegirdigi i¢ muhasebe onu zihni ve ruhi bir bunalima siiriikledi. Bu siiregte yemeden

icmeden kesildi ve ders veremez hale geldi. 488 yil1 recep ayinin basindan itibaren alt1

3% Orman, Gazali ve Hakikat Arastirmasu, s. 38; Turan, Selcuklular Tarihi, s. 177.

40 Orman, Gazali ve Hakikat Arastirmast, s. 38; Numani, Isldmin Fikir Kilici: Gazali, s. 21
4! Karadas, “Nizamiye Medreseleri ve Gazali”, 551.

402 Orman, Gazali ve Hakikat Aragtirmast, s. 39, Gazali, Miinkiz, s. 13-14.

493 Gazali, Miinkiz, s. 2.
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ay siiren bunalimdan sonra Bagdat’tan ayrilmaya karar verdi. Kendine ve ¢ocuklarina
yetecek hari¢ biitin malmi dagitip, goérevinden istifa ederek Bagdat’tan ayrildi.
Gazali’nin bdyle bir hayata, sohrete ve imkanlara sahipken her seyi birakip dervisane
bir hayat1 se¢mesini ¢evresindekiler anlayamamis ve ¢esitli yorum ve elestirilere maruz
kalmugtir. ***

Gazéli’nin Bagdat’tan ayrilisindan sonraki hayati hakkinda farkli bilgiler
vardir.*”® Gazili Bagdat’tan ayrildiktan sonraki hayatini otobiyografisi olan el-Miinkiz
isimli eserinde detayli bir sekilde anlatmaktadir. Esere gore, Gazali Bagdat’tan sonra
Sam’a gitmis ve orada iki yila yakin bir siire kalmigtir. Bu siire zarfinda Emevi
Camisi’nde itikafa ¢ekilmis ve bu esnada caminin minaresine ¢ikip kapisini1 arkasindan
kitleyerek biitiin giin orda geg¢irmistir. Ruhunu arindirmak, nefsini temizlemek ve kalp
tasfiyesini yapmak icin sifilerden 6grendigi gibi uzlet, halvet, riyazet, miicahade ile
ugrasmistir. Sam’dan ayrildiktan sonra Kudiis’e gitmis ve dervisane hayatina bir
miiddet orada devem etmistir. Kudiis’te Kubbetii’s-Sahra’ya gidip kapiy1 {istiine
kitleyerek itikaf uygulamasina devam etmistir.**°

Gazali Kudiis’te Hz. Ibrahim’in makanim ziyaret etmis ve orada; sultanlarin
yanina gitmemek, sultanlardan yardim almamak, miinazara yapmamak ve taassup
gostermemek hususlarinda kendisine s6z vermistir.*”’ Hz. ibrahim’i ziyaretinin
ardindan hac farizasini yerine getirmek i¢in Hicaz’a gitmistir. Gazali tahminen bu arada
Iskenderiye’ye de ugramis ve hac yolculugundan sonra yine Sam’a oradan da Bagdat’a
donmistiir. Gazali, Bagdat’ta bir siire kaldiktan sonra Hemedan’a ugrayarak memleketi
Tus’a donmiis, evinin yanina bir tekke ve medrese yaptirarak, etrafina toplanan
6grencilere resmi olmayan bir sifatla ders vermeye baslamustir. ***

Gazali, on yil siliren dervisane halvet ve uzlet hayatindan sonra zamanin sultani
diye bahsettigi Fahriilmiilk’ten Nisabur Nizamiye Medresesi’nde ders vermesi i¢in emir
aldi. Sultan’in ciddiyetini anlayinca doniip donmeme konusunda birtakim tereddiitler
yasayan Gazali, miisahede ve goniil ehli bir cemaatle istisare etti ve onlarin ‘uzleti terk
ve zaviyeden ¢ikma’ konusunda goriis birligi igerisinde olduklarini gdriince uzletten

cikip Nisabur’a gitti.**

% Gazali, Miinkiz, s. 40-43.

5 Watt, Miisliman Aydin, s. 133.

46 Gazali, Miinkiz, s. 43
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Gazali Nisabur’a doniis siirecindeki ruh halini “Aslinda ben biliyordum ki her ne
kadar ilim ogretmeye donsem de gercekte geri donmiis olmuyordum. Ciinkii donmek
eski hale gelmek demektir. Halbuki amacim ve niyetim buydu. Simdi ise makam ve
mevkiyi terk etmeye sebep olan ve bunlarin degersiz oldugunu bildiren bir ilme
cagiryyorum. Suan ki niyetim, amacim ve iimidim budur. Allah bunu biliyor. Ben hem
kendimi hem de baskalarimi 1slah etmek istiyorum. Istegime ulasabilir miyim yoksa

>

mahrum mu kalurim bilemiyorum "'’ ifadeleriyle anlatmistir. Ifadelerden de anlasilacag:
tizere Gazali Bagdat’tan ayrilma siirecinde yasadigi muhasebe ve tereddiitleri bu siirecte
de yasamistir. Fakat on bir yillik uzlet hayatinda ¢ok degismis ve bu siirecte yasadigi
tereddiitlerin amag ve boyutu degismistir.

1106 yilinin Temmuz veya Agustos ayinda Nisabur Medresesi’nde goéreve
baslayan Gazali, buradaki faaliyetlerine {i¢ sene devam etti. Bu sirada telif islerine de
devam etti. Otobiyografik eseri olan el-Miinkiz Mine’d-Dalal isimli eserini yazdi ve
Nisabur’da verdigi fikihla ilgili dersleri iceren el-Mustasfa isimli eserini 1109 Agustos
ayinda tamamladi. 1109 yili Agustos ayindan sonraki bir tarihte 6gretim faaliyetlerini
bir kere daha birakarak memleketi Tus’a dondii.*"!

Gazali Oomriiniin son doneminde Nizamiilmiilk’iin diger oglu Ziya el-miilk
tarafindan Bagdat Nizamiye Medresesi’nde tedris hayatina tekrar donmesi i¢in davet
edildi. Gazali sultandan affini isteyerek bu daveti kabul etmemis ve sultana uzunca bir
mektup yazarak kabul etmeme sebeplerini detayli bir sekilde anlatmistir. Gazali’nin
Bagdat’a gitmeyisinden mazeretlerinin kabul edildigi anlagilmaktadir. Bu olaydan
yaklagik bir y1l sonra 14 Cemaziyelahir 505/ 18 Aralik 1111 yilinda arkasinda benzersiz
bir ilmi miras birakarak hayata veda etti. Memleketi Tus’ta iinlii sair Firdevsi’nin

yakinina defin edildi.*"?

2.2.3. Gazali ve Eserleri

Gazali, islam Alemi’nin diisiince cesitliligi agisindan zengin oldugu, ¢esitli inang
ve gorlslere sahip olan insanlarin farkli hatta birbirine zit inang ve diisiinceleri dile
getirdigi, savundugu hatta bu yolda miicadele ettigi bir donemde yasamistir. O,
doneminde bulunan diislince akimlarina kayitsiz kalmamis ve her birini ayrintili bir

sekilde incelemistir. Bu arastirmalar1 onun, geleneksel anlayistan siyrilmasini, diisiince

410 Gazali, Miinkiz, s. 60.
" Watt, Miisliiman Aydun, s. 136; Orman, Gazdli ve Hakikat Arastirmasu, s. 50.
412 Orman, Gazali ve Hakikat Arastirmast, s. 51.
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diinyasmi1 genisletmesini ve Islam diisiincesinde yeni ufuklar agmasini saglamstir.
Gazali “ansiklopedik™ diye isimlendirilen ¢ok yonlii diisiintirlerden biri olarak kabul
edilmektedir.*"

Gazali, her ¢esit geleneksel ilim ve fikir anlayisina dayanan fakat bunlar
arasinda bir se¢im yapan bir¢ogunu benimseyerek kendi ilim ve fikir diinyasini insa
etmek icin olarak kullanan engin bir diisiince yapisina sahiptir. Gazali diislince
diinyasin1 imar ederken birtakim dogmalarla, geleneksel ilimlerle ve bu ilimlerde
anlatilan kaide ve kanunlarla kendini sinirlamayip biitiin diisiince ve bilgi alanlarina
temas etmis her ilimden faydalanmigtir.*'*

Gazali denince ayni anda bir degil, her biri kendi alaninda 6zel bir yere sahip
birgok kisi hatira gelmektedir. O mabhir bir ustllcii, bagimsiz bir fakih, iyi bir teolog,
toplumu iyi taniyan bir sosyolog, Yunan felsefesini bastan sona gbzden geciren bir
filozof ve elestirmen, cigir agan bir mutasavvif kisacasi ¢agmin biitiin diigiince
akimlarini kendinde toplayan bir merkezdir.*"”

Gazali, bilim ve diisiince tarihinin en verimli miiellifleri arasinda yer almaktadir.
Gazali’nin ¢ok yonlii kisiliginin bir sonucu olarak, ¢aginin hemen hemen her bilgi dali
ve her problemi {izerine c¢esitli alanlarda yazilmis genis bir eser yelpazesi
bulunmaktadir. Eserlerinin sayis1 hakkindaki bilgiler ihtilafli olup bu say1 yetmis ile bin
arasinda degigsmektedir. Bu rakamin farkli ve fazla olmasi, Gazali’nin olmadig: halde
bazi1 eserlerin ona atfedilmesinden, bazi eserlerin birden fazla isimle taninmasindan ve
yine bir eserinin bazi bdliimlerinin miistakil bir eser gibi bilinmesinden kaynakli
olabilir. Ug yiiz veya dort yiiz civarinda eser biraktigim, esetlerinin sayfa sayisini
hayatinin gilinlerine boliiniince, giin basina ortalama on alt1 sayfa gibi hayret verici bir
rakam ortaya ¢iktigini iddia edenler vardir.*'® Gazali, eserlerini Ciiveyni’nin vefatindan
onceki donem, ilk tedris donemi, Bagdat’tan ayrildiktan sonraki donem, tekrar ders
vermeye basladigi donem ve dmriiniin son yillar1 olmak iizere bes donemde yazmustir.

Ciiveyni’nin vefatindan once, 1072 ve 1085 yilimi i¢ine alan donemde ders

notlart olan Ta’likatlarmi  ve  Usilu-fiktha dair ik eseri olan  el-

MenhilminTa 'likati’lUsal adli eserini yazmustir.

3 Orman, Gazdli ve Hakikat Arastirmast, s. 55; Uludag, “Bir Diisiiniir Olarak Gazali”, 249-250.

14 Uludag, “Bir Diisiiniir Olarak Gazali”, 250.

5 Orman, Gazdli ve Hakikat Arastirmast, s. 56.

41© Orman, Gazdli ve Hakikat Arastirmasu, s. 53-56; Giizel, Abdurrahim, “Gazali’nin Hayat1 ve Eserleri”,
Ebu Hamid Muhammed el-Gazali (1058-1111), 14 Mart 1988 Kayseri, 7,s. 15, ss. 9-19, Kayseri 1988.
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Hocas1 Ciiveyni’nin vefatindan sonra medresede goreve baslamasi ve gorevini
birakmasi arasindaki on yillik siire¢ ilk tedris donemi (478-488/ 1085-1095) olup,
Gazali’nin telif hayatinin en verimli donemidir. Bu dénemdeki eserleri agirlikli olarak
fikih, kelam ve felsefe alanindadir. Bu dénemde el-Basit, el-Vasit, el-Miintehal fi Ilmi’l-
Cedel, Meahizi’l Hildf, Sifai’l Alil, el-Fetdvd, Gayetii’l-Gavr fi Dirdyeti’d-Devr,
Mekasidu’l-Feldsife ve Tehafiitii’l-Felasife, Mi’yaru’l-Ilim, Mihakk'un Nazar fi’l
Mantik, Mizanii’l-Amel, Kitabu’I-Mustazhiri, el-Iktisadfi’I-Itikad, KitabuHiiccetii’l-
Hakk, Risaletii’l-Kudsiyye, Maarifu’l-Akliyye, Kavaidu’l-Akaid isimli eserlerini
yazmigtir.

Mekasidu’l Feldsife ve Tehdfiitii’l Felasife isimli eserleri Isldm diisiincesi
acisindan Onem tasimaktadir. Mekasidu’l Feldsife felsefe tarihi kitabi mahiyetine
sahiptir. Bu kitap yillarca Avrupa’da felsefe tarihi kitabi olarak okutulmustur.
Mekasid’da Messai felsefesini ve ozellikle Farabi ve Ibn-i Sina’nin goriislerini
elestirmeden anlatmaktadir. Tehafiit ise Gazali’nin filozoflar1 tekfir ettigi iic mesele ile
hatali gordiigii on yedi meseleyi ayri ayri farkli bir tenkit metodu kullanarak ele alan ve
toplam yirmi boliimden meydana gelen bir eserdir.*"”

Bagdat’taki gorevinden ayrilip dervisan bir hayat yasadigi donemde (488-
499/1095-1106), daha cok tasavvufi konulara agirlik verdigi eserler yazmistir. Bu
donemde, fhyduUlumi’d—din, Kitabu’l Veciz, el-Kistasu’l-Miistakim, Kimyd-i Saadet,
Nasihatu’lI-Muluk, Miskatu’l-Envar, Kitabu Muhassili’l-Hildf, el-Maksadu’l Esna fi
Esmaillahi’l-Hiisna, Bidayetii’l-Hidaye, Cevarihu’l-Kur’an, el-Erbain fi Usiili’d-din,
Faysalu’t-Tefrika, Eyyuhe’l-Veled, Risaletii’n-Lediiniyye, Kitabu’l-Kegfve 't-Tebyin
isimli eserleri yazmistir.*'®

Bu donemde yazdigi eserler arasinda [hyd, en genis ve en Onemli eseri
sayllmakta ve giliniimiizde de giincelligini korumaktadir. Calismamizda bolca istifade
ettigimiz eserlerden biridir. [hydu Ulumi’d-din bir itikad, ibadet, ahlak, hal ve irfan
kitabidir. Gazali, bu hususlara olan baglantilar1 sebebiyle fikih, 6rf, adet ve adab-1
muageret gibi konulara ihtiyag 6lciisiinde yer vermektedir. fhyd dort boliimden meydana
gelmekte ve bu boliimlerden her birinde on konu islenmektedir. Bu bdliimler, Rub‘u’l-
ibadat, Rub‘u’l-adat, Rub‘u’l-miihlikat ve Rub‘u’l-miinciyat adli basliklarindan

olugmaktadir. Gazall bu basliklar altinda Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gecen temel

17 Hitti, Arap Tarihinin Mimarlar, s. 188; Giizel, “Gazali’nin Hayati1 ve Eserleri”, 16; Uludag, “Bir
Diisiliniir Olarak Gazali, 250.
¥ Giizel, “Gazali’nin Hayat1 ve Eserleri”, 18.
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konularin tasavvufi yorumlarin1 yapmakta, bir yandan da felsefi tahlillere de yer vererek
konular1 sistematik bir sekilde ele almaktadir.*"

Fahrulmiilk’iin ricastyla tekrar ders vermeye bagladigi donemde (499-503/1106-
1109) otobiyografisi olan el-MiinkizMine’d-Dalal ve usul-u fikihla ilgili olan el-
Mustasfa isimli eserlerini yazmistir. Miinkiz, Gazali’nin kendi diinyasindaki biiyiik
degisim ve gelisimi anlatan, V/XI. yy’da Islam diinyasinin inang¢ ve fikir hareketlerini
degerlendiren, felsefi anlamda siipheciligi benzersiz bir sekilde temellendiren, Islam
kiiltiiriinde Srnegine nadir rastlanan otobiyografik bir eserdir.**

Gazali’nin Omriiniin son iki yilin1 (503-505/1109-1111) igine alan donemde
Heamu’l-Avam an-Ilmi’l-Keldam isimli eserini yazmistir. Vefatindan ¢ok kisa bir siire
once yazdig1 bu eseri, Gazali’nin son eseri olarak da bilinmektedir. Ayrica Gazali’ye
aidiyeti ihtilafli olan ed-Diirretii’l-Fahire fi Kesfi Uliumi’l Ahire ile Minhacii’l-Abidin

isimli iki eseri de bu yillarin tiriinii olarak sayilmaktadir.**'

2.2.4. Gazali ve Nizamiye Medresesi

Abbasiler doneminde Sel¢uklu veziri Nizamiilmiilk tarafindan Bagdat’ta kurulan
Nizamiye Medresesi ilk yiiksekdgretim kurumu olma 6zelligini tasimaktadir.*”
Nizamiye medreseleri, Siilerin diisiincesinin ve inanglarinin yayildigi bir ortamda,
onlarin inanglarini ve siyasi etkinliklerini azaltarak ehlisiinnet inancinin ilim diinyasinda
ve halk arasinda yayilmasinda ve kurumsallasmasinda 6nemli rol oynamustir.**

Nizamiye medresesinin kuruldugu asir, Islim Alemi’nin dagmiklik icerisinde
oldugu, Sii inancim yaymak icin Ismaililer tarafindan bir¢ok devletin kuruldugu bir
donemdir. Ismaililer tarafindan 874’te kurulan Karmati devleti, Bagdat ve
Mezopotamya’y1 kontrol eder hale gelerek Abbasi halifelerinin etkinliklerini kirmistir.
Baska bir Ismaili topluluk tarafindan 909’da kurulan Fatimi Devleti, Kuzey Afrika’da
inanclarimi  yaymaya calismiglardir. Misir’da  Ezher Cami’ni yaptirarak ilmi
caligmalarim1 yaygilastirmiglardir. Fatimiler, inanclarini 6gretecek ve bu inanglarini

anlatacak gorevliler yetistirmek i¢in merkezler kurmuslardir. Fatimi Halifesi Muiz, 972

19 Cagiricr, Mustafa, “Thyau Ulumi’d-din”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXII, s. 10, ss. 10-13,
Istanbul 2000; Uludag, “Bir Diisiiniir Olarak Gazali, 53.

420 Cagirict, Mustafa, “el-Miinkiz Mine’d-Dalal”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXII, s.16, ss. 16-17,
Istanbul 2006.

2! Giizel, “Gazali’nin Hayati ve Eserleri”, 18.

22 Sarigam, Ibrahim vd., Isldm Tarihi, Grafiker yay., Ankara 2012, s. 511.

#23 Okumuslar, Muhiddin, “Ehl-i Stinnetin Kurumsallasmasinda Nizamiye Medreselerinin Etkisi”, Dini
Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], VIII/1, s. 137, ss. 137-148, Ankara 2007.



68

yil1 Ramazan ayinda el-Ezher Cami’ni ibadete agmis ve burayr Sii kurmaylarin yetistigi
bir merkez haline getirmistir. Fatimi Halifesi Hakim 1005 senesinde Sii akidesine bagl
‘Dariil’l-Hikme’ adinda Beytii’l Hikme’ye benzer bir iiniversite kurmustur. Hakim
buraya zengin kiitiiphaneler kurarak, kurra, fukaha, miineccimler, liigatgiler vb. alimleri
toplayarak, buray: ilim miiessesi haline getirmistir.*** Siiler Dariil-hikme’de yetisen
dailer aracihfiyla fikirlerini yaymuslardir.*Fatimiler bu faaliyetleriyle halifelik
iddialarin giiclendirmisler ve dagmk durumdaki Ismaili dailerini bir bayrak altinda
toplamuglardir.**®

Siinni diisiincenin koruyuculugunu ve temsilciligini iistlenen Selguklular, Islam
diinyasinin i¢ meselesi olan ve temelde Fatimilerin siyasi emellerine hizmet eden sii
diisiincesine karsi, askeri giliciin yetersizligini anlamislardir. Halkin zihnini bu
propagandalara kars1 korumak, Sii diistinceye karst Siinni diislinceyi savunacak ve bu
diisiinceyi yaymak i¢in miicadele verecek alimlere ihtiya¢ duyuldugunun farkina
varmuslardir. Nizamiye medreseleri bu ihtiyaca binaen kurulmustur.*’

Nizamiye medreselerinin kuruldugu dénemde Islam diinyasinda egitim, diizenli
olarak mescit ve camilerde yapilmaktaydi. Nizamiye medreseleri, o doneme kadar cami
ve mescitlerde yiiriitiillen egitim faaliyetlerini devlet eliyle daha genis alanlara tasimak,
ser’i ilimlerin daha giizel ve programli bir sekilde 6grenilmesini saglamak, Sii akimlar
karsisinda Stinniligi savunup Bétinilikle ilmi platformda da miicadele edebilmek, Siinni
diisiinceyi korumak ve onu yeniden ihya ve insa etmek, Siinniligi halka anlatacak
donanimli 6greticiler yetistirmek ve bu Ogreticilerin gayretiyle Siinni diislincenin
toplumda yerlesmesini saglamak ve devletin farkli alanlarda ihtiya¢c duydugu kadrolara
nitelikli elemanlar yetistirmek gibi amaglarla kurulmustur.*?

Nizamiye medreselerinin ilki Alparslan doneminde sultanin izni ve vezir
Nizdmulmiilk’iin gayretiyle Nisabur’da acilmistir. Nizdmulmiilk Bagdat, Belh, Herat,

Isfahan, Basra, Merv, Amiil (Taberistan) ve Musul’da ayn1 6zelliklere sahip medreseler

kurmustur. Medreseler kurulurken Sii diisiincenin yaygin oldugu yerler se¢ilmistir. Bu

424 Ocak, Ahmet, Selcuk Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, Nizamiye Akademi, Istanbul 2017,
s. 74.

2 Koymen, M. Altay, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1963, s. 207.

426 Cahen, Claude, Dogustan Osmanli Devleti 'nin Kurulusuna Kadar Islamiyet, cev. E. Nermi Erendor,
Bilgi yay., Ankara 1990, s. 178.

427 Okumuslar, “Ehl-i Siinnetin Kurumsallagsmasinda Nizamiye Medreselerinin Etkisi”, 142; Ocak,
“Medrese Gelenegi igerisinde Nizamiye Medreselerinin Onemi ve Ilim Diinyasina Kazandirdig1
Yenilikler”, 444-445.

28 Koymen, M. Altay, Alp Arslan ve Zamani, A. U. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Basimevi, Ankara
1983, s. 375; Okumuslar, “Ehl-i Stinnetin Kurumsallasmasinda Nizamiye Medreselerinin Etkisi”, 144.
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sehirler, Sii akimlarinin yaygin oldugu sehirlerde Siinni alimler araciliiyla diisiince
alaninda miicadele zemini olusturmak, schirlerde taninmis bir ilim adaminin bulunmasi,

429
Bu

bu sehirlerin kiiltiir merkezleri olmas1 gibi sebeplerden dolay tercih edilmistir.
egitim kurumlar1 Tiirkistan iglerinden Endiiliis’e kadar Islam diinyasim fikri planda
etkilemis, Muvahhidin Devleti, Eyyiibiler ve Osmanlilara kadar pek c¢ok siyasi
olusumun da kiiltiir ve egitim politikalarinda model olmuslardir.**°

Nizamiye Medreseleri ilk yiiksekdgretim kurumu olma oOzelligini tasimakla
beraber maaglar1 devlet tarafindan 6denen kadrolu miiderrislerin gorev yaptigi ilk

431

kurum olarak da kabul edilmektedir.”" Medreselere, bu miiesseseleri isletecek ve

fikirleriyle zararli diisiinceleri tesirsiz hale getirecek alaninda uzman miiderrisler
atanmls‘ur.43 2

Nizamiye medreselerinde, sadece Selguklu devrinde degil biitiin Islami donemler
dikkate alindiginda otorite sayilabilecek 6nemli ilim adamlari yetismistir.>> Bu ilim
adamlarindan biri de Gazali’dir. Gazali tahsiline Ciircan’da baslamis, sonra egitimine
Tus’ta devam etmis ve Nisabur’a gelerek Ciiveyni’nin 6grencisi olmustur.”** Gazali
Ciiveyni’nin diisiincelerinden etkilenmistir. Ustiin gayreti sonucu hocasmn ders
halkasinda yiikselerek en gézde 6grencisi olma konumuna yiikselmistir. Boylelikle daha
6grenciyken bilimsel anlamda iyi bir sohrete ulagmustir.**

Gazali, Bagdat Nizamiyesi bas miiderrisi Ebl Ishak es-Sirazi’nin vefat: {izerine
Nizamulmiilk Gazali’yi bu medeseye bas miiderris olarak tayin etmistir. Gazali geng

yasina ragmen, hitabeti, otoriter kisiligi, aciklama yetenegi ve karizmasiyla kisa bir

zamanda kendisini Bagdat’a kabul ettirip sohrete kavusmugtur.**°

29 Koymen, Alp Arslan ve Zamani, s. 376, 379; Okumuslar, “Ehl-i Siinnetin Kurumsallasmasinda
Nizamiye Medreselerinin Etkisi”, 144.

9 Ocak, Ahmet, “Selguklu Medreselerinin Magrip ve Endiiliis Uzerindeki Etkileri”, Turkish
Studies=International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish orTurkic Spring
2009, 1V/3,s. 1622, ss. 1622-1647, Ankara 2009.

B! Ocak, “Medrese Gelenegi igerisinde Nizamiye Medreselerinin Onemi ve ilim Diinyasina Kazandirdigi
Yenilikler”, 448.

2 Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, s. 137; Ocak, “Medrese Gelenegi
Icerisinde Nizamiye Medreselerinin Onemi ve ilim Diinyasina Kazandirdig: Yenilikler”, 446.

3 Koymen, Alp Arslan ve Zaman, s. 392.

4 Ocak, “Medrese Gelenegi igerisinde Nizamiye Medreselerinin Onemi ve ilim Diinyasina Kazandirdig
Yenilikler”, 457.

3 Karadas, “Nizamiye Medreseleri ve Gazali”, 550.

¢ Karadas, “Nizamiye Medreseleri ve Gazali”, 550.
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2.2.5. Gazal’nin Hakikat Arayisi ve Tasavvufa Yonelmesi

Gazali, biitiin ilimlerin ve felsefi tartismalarin en verimli oldugu donem olan
V/XI. yy’da yagamis ve donemindeki biitiin ilimlerle yakinen ilgilenmis kozmopolit bir
diisiiniirdiir. Gazali, Yunan felsefesini bastan sona elestiri slizgecinden geciren bir
filozof ve elestirmen, ¢igir acan bir mutasavvif, yeni tiir bir kelamin baslaticisive
bagimsiz bir fakih kisacast g¢agmin biitiin diislincelerini kendinde toplayan bir
merkezdir. Yasadigi donem kelam, felsefe ve tasavvufun biitiin problemlerinin ortaya

7 Bu donemdeki ilmi cesitlilik

konuldugu tahlil ve tenkitlerinin yapildigi bir donemdir.
ve Gazili’nin aragtirmayi seven ilmi meraki birlesince Gazall diisiince tarihinin en
renkli simasi1 olmustur.

Doneminin kiiltiirel farkliliklar1 sayesinde hayatinda farkli evreler gegirmis ve
farkli gruplar iizerine derin arastirmalar yapmistir. Bu gruplar icerisinde farkli bilgi
tiirlerine dayanan felsefe, kelam, tasavvuf ve batiniligi 6zel olarak incelemis ve felsefe,
kelam ve batiniligi tenkit ve tahkik ettikten sonra tasavvufa yonelmistir. Bu gruplari,
onlar1 inceleme siireci ve tasavvufa yonelme sebeplerini oto biyografisi olan el-
Miinkiz’da anlatmaktadir.

Gazali’ye gore bir kimse bir ilmin yanlighgint o ilmi son noktasina kadar
kavramadik¢a bilemez. Bu nedenle yoneldigi her grubu derinlemesine incelemis, o
alanla ilgili yazilan biitiin kaynaklar1 okumus ve kitaplar yazmistir. Hakikati arayan
gruplar diye belirttigi dort grup igerisinde ilk olarak kelama yonelmistir. Kannatimize
gore, ilk olarak kelama yonelmesinde hocasit Ciiveyni’den aldigi derslerin de etkisi
olabilir. Bu alandaki alimlerin kitaplarini okumus ve kelam ilmini esash bir sekilde
ogrenmistir. Kelam ilminde aradigini bulamamis kendi ifadesiyle “Bu ilmin kendi
amact acisindan yeterli fakat benim amacim acisindan yetersiz bir ilim oldugunu
anladim™® diye belirterek sikdyet ettigi hasathgma sifa olmayacagi kanaatine
varmigtir.

Gazali, hakikat aragtirmasina felsefe ile devam etmistir. O’nun felsefeye
yoneldigi donemde Bagdat Nizamiyesi’nde bas miiderrislik gérevi devam ediyor, ii¢yiiz
kadar 6grenciye ders vermenin yani sira kitap yazmak gibi cesitli baska islerle de
mesgul oluyordu. Bu sartlar altinda iki yila yakin bir siirede herhangi bir iistat veya
hocadan yardim almadan, ders vermek ve kitap yazmaktan arta kalan zamanlarinda

kendi okuma ve incelemeleriyle felsefe ilmine en ince ayrintisina kadar vakif olmustur.

7 Orman, Gazdli ve Hakikat Arastirmast, s. 54, 64.
8 Gazali, Miinkiz, s. 13.
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Felsefede bu anlayis ve bilgi diizeyine ulastiktan sonra bir yila yakin bir siirede
ogrendiklerini en ince ayrintisina kadar siirekli bir sekilde diisiiniip tekrar ederek neyin
hakikat neyin hile oldugunu siipheye yer birakmayacak derecede bu ilmi 6grenmistir.*’

Gazali filozoflar1 materyalistler, tabiatgilar ve metafizikgiler olarak tige, felsefi
ilimleri ise matematik, mantik, doga ilimleri ve metafizik olarak dorde ayirir. Gazali, bu
alanda Yunan felsefesini Ozetleyen Makdsid el-Felsefe ve Yunan filozoflarini,
inanglariin tutarsizligint ve sozlerinin celiskilerini gostererek reddeden Tehdfutii’l-
Felasife isimli eserleri yazmistir. Gazali’ye gore filozoflarin en ¢ok yanildiklar1 alan
metafiziktir. Gazali, Tehdfutii’l-Felasife isimli eserinde filozoflar1 yirmi hususta tenkit
etmistir. Bu hususlardan ti¢linde tekfir edilmeleri, on yedisinde ise bid’at¢1 sayilmalari
gerektigini belirtmektedir.**’ Gazali felsefeyi agir bir sekilde elestirmis ve felsefi bir
altyapiya sahip olmayanlarin bu ilimden uzak tutulmasi gerektigini ifade etmistir.**!
Gazali’nin Yunan felsefesini elestirmekteki amaci, bilgiyi ilerletmekten ziyade felsefe
ile bir tiir sapiklik arasinda kurulan bagi kopartmak ve Yunan felsefesinin Islam
nazarindaki ger¢ek yerini ve degerini belirtmektir.

Felsefe ilminde de aradigini bulamayan kendi ifadesiyle “aklin biitiin
problemleri tek basma kusatamayacagi ve tiim sorunlari iizerindeki perdeyi
kaldiramayacagini” idrak edince doneminde sOhret bulan Talimiyye’ye (batinilik)
yonelmistir.**? Batiniler, naslarin zahiri anlamini kabul etmeyerek, her zahirin bir batini
ve her nassin bir te’vili bulunudugunu, bunu da sadece Tanri tarafindan belirlenmis
veya O’nunla iliski kurmus masum bir imamin bilebilecegini savunan gruplar diye tarif
edilebilir. Bu gruplar mutedil stfilerden asir1 Sii firkalara ve miilhidlere varincaya kadar
bir¢ok ziimreyi i¢ine almaktadir.

Batiniler, islam tarihinde &nemli siyasi, askeri, itikadi, ilmi ve dini etkiler
meydana getirmistir. Bu etkilerin yan1 sira benzeri goriilmemis bir gizlilikte
teskilatlanmig Orgiitleri araciliiyla merkezi otoriteye karsi gelerek siyasi-dini

propaganda yapmuslardir.*”® Gazali'nin en O6nemli hizmetlerinden biri, yasadig:

9 Gazali, Miinkiz, s. 14; Orman, Gazali ve Hakikat Arastirmast, s. 72.

“0 Gazali, Miinkiz, s. 21.

“! Gazali, Miinkiz, s. 26.

"2 Gazali, Miinkiz, s. 29.

#3 Kaya, Pinar, “Batmilerin Ortaya Cikis1, Temel Diisiince Yapilar1 ve Biiyiik Selguklu Devletinin
Kurulus Yillarinda ve Sultan Alparslan Zamanindaki ilk Faaliyetleri”, Tarih Okulu Dergisi (TOD), XIX,
s. 291, ss. 283-298, Malatya 2014.
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donemde hem siyasi hem de dini bakimdan tehlike olusturan batinilerle olan ilmi
miicadelesidir.***

Halife Miistazhirbillah Gazali’den Batini propagandasini etkisiz hale getirmek
icin konuyla ilgili bir eser yazmasini istemistir. Halifenin istegini kabul eden Gazalj,
Feda’ihu’l Bdtiniyye bazi kaynaklarda da el-Miistazhiri ismiyle gegen eseri yazmistir.
Daha sonra eserin bilginin kaynagint masum imamin olusturdugu ve elde edilmesinin
onun talimine bagl oldugu yoniindeki iddialar1 ciiriiten altinct babimi Kavasimii’l-
Batiniyye adiyla yeniden kaleme almistir.**> Bu amagla yazdig1 diger eserler sunlardir:
el-Kistas el-Miistakim, Huccet el-Halk, Mufassil el-Hildf ve Kitap ed-Derc el-
Markiim dur.

Gazali’nin naklettigine gore Batiniler, Kur’an’in bir zahiri ve bir de batini
manast oldugunu, onun batini1 manasint ancak masum imamin anlayabilecegini
savunurlar. Onlara gore miikellefiyetlerin batinl manalarina muttali olan kimseler igin
artik ser’i baglar ¢oziiliir ve ameli yiikiimliiliikler ortadan kalkar. Gazali, batinilerin
iddialarinm1 tahkike varacak olciide saglam bir sekilde diizenler ve bu iddialara cevap
verir. Batinilerin arglimanlarini en ince ayrintisina kadar anlattigi i¢in doneminde
elestiri almustir.**® Batiniligin kiiltirel arka plani incelendiginde siyasi bir grup
olmasmin yani sira ilmi agidan da insanlar iizerinde etkili olmustur. Bu nedenle
Gazali’ye haksiz bir elestiri yapildig1 kanaatine varilabilir. Elestirilecek goriisiin olumlu
ya da olumsuz yanlarin1 6grenip, argimanlarini ayrintili bir sekilde bilinmeden saglikli
bir miicadele zor olabilir.

Gazali’nin hakikat arayisinin son durag: tasavvuftur. Gazali tasavvufa yonelince
ilk olarak Ebu Talib el-Mekki’nin Kiitii 'I-kuliih 'unu, Muhasibi’nin eserlerini, Ciineyd,
Sibli, Eb(i Yezid Bistami ve diger seyhlerinin eserlerini okuyarak bu alanda ilmi bir
donanima sahip olmustur. Ogrenmek ve dinlemek yoluyla 6grenilmesi miimkiin olan
biitlin nazari bilgileri 6grenmistir. Bu 6grenme siirecinde sifilerin en 6zel hallerine
sadece Ogrenmekle degil bu halleri yasayip tadarak ve olumsuz oOzellikleri olumlu
vasiflarla degistirerek wulasabilecegi yani tasavvufun bir hal ilmi oldugu ve

e . - . 44
yasanilmadan 6grenilemeyecegi kanaatine varmistir.**’

4 Cubukeu, Gazdli ve Siiphecilik, s. 74. ) )

3 {lhan, Avni, “Feda’ihu’l-Batiniyye”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA), XII,s. 291, s5.291-292, istanbul
1995.

46 Gazali, Miinkiz, s. 29.

7 Gazali, Miinkiz, s. 39.
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Gazali tasavvufu inceleyerek bu yolun ilim ve amelle tamamlanacagi kanaatine
varinca i¢inde bulundugu durumu sorgulamaya baslamistir. Ahiret saadetinin, makam
ve mevkiden yliz ¢evirmek, diinyevi mesgale ve alakalardan kaginmak, kalbin diinyayla
ilgisini keserek Allah’a yonelmesi sonucunda miimkiin olabilecegini anlamis ve ilimle
mesgul olma amacini, amellerinin samimiyetini sorgulamistir. Bu sorgulama sonucunda
kendi ifadesiyle “yikilmak {izere olan bir ugurumun kenarinda bulundugunu ve hemen
diizeltmeye girismezse cehennem atesine yuvarlanmak tizere oldugunu” anlamistir. Alti
ay siiren tercih agsamasinda bunalima girmis ve Allah’in yardimiyla bu halden ¢ikarak
Bagdat’1 terk etmistir.**® Bu siire¢ “Gazali’nin Hayatr” boliimiinde detayli bir sekilde
anlatilmistir.

Gazali tasavvufl faaliyetlerin yogun, tekke ve mesaythin ¢ok oldugu bir
donemde ve bolgelerde yasamistir. Tasavvufi atmosferin hakim oldugu ve tasavvufun
onemli simalarinin yasadigi Horasan bolgesinde dogmasi, stifi meclislerini seven dervis
mesrep bir babaya sahip olmasi, babasinin vefatindan sonra belli bir donem babasinin
sifi arkadasinin himayesinde kalmasi ve Nisabur Medresesi’nde Ebu Ali Farmadi’den
ders almasi gibi hususlar géz oniline alindiginda bu arayisin 6ncesinde de tasavvufa
yabanci olmadig1 kanaatine varilabilir. Hakikat arayisinin tasavvufta son bulmasi ve
hayatinin ilerleyen donemlerinde biitlin yasaminmi tasavvuf Ogretilerin gerektirdigi
sekilde yasamasinin tarihi arka planinda aile ve ¢evresinin de etkisi olabilir.

Gazali’ye gore Allah’a giden yolda yasantilar1 en giizel, yollar1 en dogru ve
ahlaklar1 en temiz olanlar stfilerdir. Stfiler zahir ve batindaki hareket ve siikinlarini
niibiivvet kandilinin nurundan almigtir. Stfilerin yolu ilim ve amel yoludur. Bu yol,
nefsin 6ne koydugu engelleri agmak, onun ko&tii huylarindan ve pis sifatlarindan
arinmak, bu suretle Allah'tan bagka her seyden kalbi tahliye etmek ve onu Allah’in
zikriyle siislemek gibi hususlar1 igermektedir.**

Gazali’nin tasavvufa yonelmesi diger ilim dallarinda oldugu gibi tasavvufa da
farkli bir boyut getirmistir. O, tasavvufu seriata yaklastirmak amaciyla tasavvufl
fikirlerin ve hayatin Islim’a uygun oldugunu gésterme cabasina girmistir ve yaptig
yorumlarla seriati tasavvufa yaklastirmistir. Gazali’nin ilmi ve fikri birikimi, halisane
dini yasantis1 ve elestirel kisiligi ve yetistigi Siinni geleneginin de etkisiyle tasavvufla

ilgili tereddiitleri ortadan kaldirarak tasavvufa mesrutiyet kazandirmis ve gelisip

8 Gazali, Miinkiz, s. 2.
4 Gazali, Miinkiz, s. 43-44.
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yayginlagmasini saglamistir. Gazali sayesinde tasavvuf ehlisiinnet diisiincesinde saglam
bir zemin bulmus ve bu zeminde gelisip gﬁglenmistir.450

Gazali dénemindeki Islama aykiri goriilen asir1 tasavvufi hareketleri elestirerek
bunlarin yanlisligini ve dine aykiri oldugu hususlar1 ortaya koymustur. Huldl, ittihat ve
satahat gibi halleri reddetmistir. Ona gore tasavvufi haller aklin yetki alaninin disinda
kalmaktadir. Aklin yetkisini sinirli olarak gormesine ragmen akla olan giivenini
koruyarak onu bir denetim araci olarak kullanmistir.*' Olgiilii bir tasavvuf anlayist

ortaya koymasinda akla yaklasimi sayesinde diisiince ve elestirilerindeki rasyonel

tutarlilig1 korumasinin etkisi oldugu sdylenebilir.

0 Uludag, Siileyman, “Gazali (Tasavvufi Goriisleri)”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X111, s. 516, ss.
515-518, Istanbul 1996.
1 Uludag, “Gazali (Tasavvufi Goriisleri)”, 517.
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BOLUM 111

EBU TALIB EL-MEKKIi VE EBU HAMID EL-GAZALI’DE RIZA ANLAYISI

Gazali’nin tasavvufi diisiincesinin olusmasinda Mekki 6nemli bir etkiye sahiptir.
Mekki’nin Kiitu’I-Kulib isimli eseri Gazali’nin /hydu Uliimi’d-din isimli eserinin ana
kaynagldlr.452 Bu nedenle riza anlayislarinda benzerlikler bulunmaktadir. Calismada
Mekki ve Gazili’nin riza anlayiglar1 farkli disiindiikleri hususlara dikkat cekilerek

birlikte ele alinacaktir.

Mekki ve Gazali riza konusunu klasik basliklar altinda ele almamakta, rizanin
fazileti ve hakikati, riza ehlinin hal ve hareketleri, arzuya uymayan ve hosa gitmeyen
seylere nasil riza gosterilecegi, duanin rizaya miinafi olmadigr gibi alt baslhklar
etrafinda incelemektedir.*® Tasavvuf klasiklerinde rizanin tanimi, mutasavviflarin riza
anlayislart ve rizanin hal ve makam arasindaki ihtilafli yeri gibi konular iizerinde

durulmaktadir.¥*

Fakat Gazali, riza konusunu isyana riza gosterilir mi, arzuya uygun
olmayan seylere karsi rizanin durumu, duayir terk etmek ve isyana susmak gibi
durumlarin rizadaki yeri gibi basliklar altinda incelemektedir.*®> Bu durumun Gazali’nin

kelamci ve felsefeci yoniiniin bir tezahiirii oldugu soylenebilir.

3.1. Rizanin Yeri ve Onemi

Eba Talib el-Mekki ve Gazali Siinni ¢izgide bir tasavvuf anlayisim
benimsemislerdir. Bu nedenle tasavvufi diisiinceyi Isldm’mn &ziine ters diisecek
unsurlardan temizlemeye calismiglar, tasavvufun Kur’an ve Siinnet kaynakli bir

456
Riza kavramini anlatirken de aym

diisiince sistemi oldugunu vurgulamislardir.
tutumu sergilemisler, konuyu ayet ve hadislerle temellendirerek agiklamislardir.
Calismanin birinci boliimiinde rizanin dini naslardaki yeri anlatilmistir. Bu boliimde
Mekki ve Gazali’ye gore rizanin 6nemine ve konuyu izah ederken kullandiklar1 ayet ve

hadislere yer verilecektir.

2 Gazali, Miinkiz, s. 39; Bardak¢1, M. Necmeddin, “Ebu Talib El-Mekki’de irfani Bilgiye Yiikselis”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XX1/2, s. 90, ss. 87-103, Isparta 2008.

433 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 895.

434 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 895.

5 Gazali, Thyd, VII, s. 526-583.

6 Cubukgu, “Ebii Talib el-Mekki ve Ebii Hamid Muhammed el-Gazali'de Muhabbet Anlayist”, s. 1.
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EbtG Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kuliib isimli eseriyle taninmakta ve tasavvufi
goriislerini bu eserinde anlatmaktadir. Mekki’nin riza ile ilgili goriisleri bu kitab1 temel
almarak anlatilacaktir. Mekki eserinde riza kavramina muhabbetten Once tevekkiil
bahsinden sonra yer vermektedir. Ona gére riza, tevekkiile yakin bir makamdir.”’
Mekki, riza konusunu ele alirken dncelikle riza ile ilgili ayet ve hadislere yer vererek,
konunun dini naslardaki énemine dikkat cekmektedir.

Gazall niza ile ilgili goriislerini, [hydu Ulumi’d-Din isimli eserinin, Rubii’l-
Miinciyat boliimiiniin “Kitabii’l Muhabbet ve’s Sevk Ve’l Uns ve Riza” isimli altinci
kitabinda anlatmaktadir. Gazali rizayr muhabbet bahsinden sonra ele almaktadir.
Konuyu incelemedeki usul ve metodu Mekki ile hemen hemen aynidir. Gazali de riza
konusunu ele alirken oncelikle riza ile ilgili ayet ve hadislere yer vererek, konunun dini
naslardaki 6nemini vurgulamaktadir.

Islam’a gore insanim yaratilis amac1 Allah’a kulluk etmektir. Allah’in hiikmiine
teslim olmak, hiilkmiinii kabullenmek ve bundan hosnut olmak kullugun
gereklerindendir. Raz1 olmak, sizlanmamak, hosnut olmak gibi anlamlara gelen riza,

tasavvufta yiiksek mertebelerden biridir.*®

Riza, Allah’in hosnutlugunu, kulun Allah’a
dayanma c¢abasini ve O’nun yolunda sebat etme giiclinii kemale erdiren manevi bir
tekamiildiir. Kul, r1iza mertebesine ulastig1 zaman muhalefeti terk edip Allah’in takdirine
riza gostermektedir. Rizada derin bir igsel tatmin ve hosnutluk s6z konusudur.*’ Kul,
Allah digindaki her tiirlii kayip ve kazanimdan dolay1 sikintt ve hosnutlugu terk ederek
Allah’in rizasim elde etmeye calismaktadir.*®® Buradan hareketle riza ehli kul igin en
Oonemli seyin ilahi rizay1 elde etmek oldugu soylenilebilir. Bu mertebeye ulasan kul igin
riza dairesinin disinda kalan hicbir seyin bir 6nemi olmadig1 sdylenilebilir.

Mekki’ye goére riza yékin iman makamlarmin en yiicelerinden biridir.**!
Gazali’ye gore en yiiksek makam olan riza, muhabbet ve sevginin semeresidir.*** Riza,

Allah’a acilan en biiyiik kap1 ve diinya cennetidir.*®

Allah Teala, raz1 oldugu kullarini
Ovmiis, rizasinin cennet ve i¢indekilerden daha biiyiikk ve yilice oldugunu haber

vermektedir.*** Rizanin iistiinlitk ve nemini bildiren birgok ayet bulunmaktadir.

“7 Mekki, Kiitu I-Kuliib, 11, s. 45.

8 Certel, “Ebii Talib el-Mekki’de Tasavvufi Yasayis”, s. 239.

9 Sayar, Sifi Psikolojisi, s. 26.

40 Bzkose, “Semseddin Sivasi’nin Tasavvufi Tecriibesinde Riza-y1 Bari Diisiincesi”, 63-64.
' Mekki, Kiitu I-Kuliib, 11, s. 38.

2 Gazali, Thya, VIII, s. 525.

43 Serréc, el-Luma, s. 80.

% Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 11, s. 154.
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)}465

Mekki ve Gazali eserlerinde “Katimizda fazlasi vardir ayetine yer vermekte

.. . . .. .. . . 466
ve bu ayeti isimsiz bir miifessirin yorumuyla izah etmektedirler.

Buna gore cennet
ehline Allah tarafindan {i¢ armagan verilmektedir. Birincisi, cennette misli bulunmayan
bir hediyedir. Allah bu hediye hakkinda “Hichir nefis Allah Tedld nin onlar hakkinda
sakladigr g6z aydinhigim bilemez”*" diye buyurmustur.

Cennet ehline verilecek ikinci hediye, Allah’in cennet ehline selam vermesidir
ki bu o armagandan daha {stlindiir. Bu hediye “Merhametli olan Rab katindan onlara

468
selam vardir”

ayetiyle ifade edilmistir.

Ucgiincii hediye verilecek diger iki hediyeden de iistiindiir. Bu hediye ise Allah
Teadla’nin “Ben sizden raziyim” buyurarak kulundan razi olmasidir. “Allah mii’'min
erkeklere ve mii’min kadinlara ebedi olarak kalacaklar:, altindan irmaklar akan
cennetler ve Adn cennetlerinde giizel koskler vaat etti. Allah’in rizasi ise bunlarin

»*Fayeti ilahi rizanin 6nemini gdstermektedir. Bu ayete gore Allah

hepsinden iistiindiir.
Teald rizasini cennetin en yiiksek noktalarindan olan Adn cennetlerden de fistiin
tutmaktadir. Mekki ve Gazali cennetin sahibi olan Allah’in rizasinin cennetten daha
iistin  oldugunu ifade etmektedir. Allah’in rizas1 diinya ve ahiret nimetlerinin
tistiindedir. Allah’in sevdigi ve razi oldugu kul olmak ulasabilecek en giizel ve en
yiiksek mertebedir.*”® Gazali’ye gore en yiiksek riitbe ve derece olan riza Hakk’a acilan

.. .. 471
kapilarin en yiicesidir.

472

Mekki’ye gore riza, cennet ehlinin cennetteki ziyade
miikafatidir.

“Allah Teadla, mii’'minlere tecelli ederek ‘benden istediginizi dileyin’ diye
buyurunca onlar ‘Rizami dileriz’ derler”™” Mekki ve Gazli’ye gore mii’minlerin
Allah’in cemalini gordiikten sonra rizasini istemeleri, rizanin énemini gostermektedir.
Allah’in cemalini miisahededen daha {istiin bir sey olmadigi gbéz Oniine alinirsa
mi’minlerin riza taleplerinin sebebi, bu halin devamli olmasini istemelerinden
kaynaklanmaktadir. Mekki ve Gazali’ye gore Allah’in rizasi, devamli olarak O’nun

cemaline bakmanin sebebi olmaktadir. Bu nedenle mii’minler ‘isteyin’ diye

465 Kaf, 50/35.

466 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 39; Gazali, [hyd, VIIL, s. 528.

7 Secde, 32/17.

%8 yasin, 36/58.

4 Tevbe 9/72.

470 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 39; Gazali, [hyd, VIII, s. 528.

" Gazali, EI-Miirsidii’l Emin ila Mev’izeti’I-Mii, ‘minin, ¢ev. Abdiilkadir Akcicek, Bedir Yayinevi, s.
346.

412 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 76.

3 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 39; Gazali, Ihyd, VIII, s. 527.
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emrolunduklar1 vakit bunun devamini istemektedirler. Riza sayesinde devamli olarak
perde aradan kalkmakta ve bakis nimetine ulagilmaktadir.*™

Mekki ve Gazali rizanin Ustlinliglinii namaz-zikir iligkisi iizerinden ifade
etmisler ve bu iliskiyi “Muhakkak ki namaz, haydsizliktan ve fenaliktan alikoyar.

2475

Allah’in zikri ise elbette ¢ok daha biiyiiktiir.”” “ayetiyle aciklamaktadirlar. Mekki’ye

gore bu ayette zikrin namazdan {stiin tutulmasinin nedeni zikir ehlinin Allah’1

.. . 4. 476
miisahede etmesidir.

Zikir, Allah ile kulu arasindaki dogrudan iliskidir. Kisi zikir
sirasinda benligini unutarak sadece Allah’in var oldugu bilincine ylikselmekte ve
dikkatini diinyadan alip Allah’a yoneltmektedir. Tasavvufa gore nefsi arindirma
uygulamalarindan biri olan zikir, kalbi canli tutan bir unsur ve kalbin gidasidir. Zikrin
belirli bir vakit ve sartinin olmamasi sayesinde kul her an Allah’in zikriyle mesgul
olabilmektedir. Nefisle miicadelede 6nemli bir yere sahip olan ve benligin doniistimii
yolunda iist diizey zikir formu olan namaz belirli vakitlerde kilinabilmektedir.*”’” Bu
nedenle zikir namazi da kapsamaktadir. Gazali’ye gore zikredileni namazda miisahede
namazdan iistiin oldugu gibi Allah’in rizas1 da cennetten tstiindiir.*”®

Mekki’ye gore Allah’tan razi olanlar Allah’1 istedigi ve razi oldugu sekilde
zikredenlerdir. O, ilahi rizanin zikir ehline verilen en biiyilk 6diil oldugunu ifade
etmektedir. Zikir esnasindaki kalp, beden ve akil biitiinliiglinden dolay1 Allah zikir
ehline zatindan razi olma nimetini bahsetmektedir. Gazali’ye gore kul zikir sayesinde
kalbini baska diisiincelerle mesgul etmeyerek Allah ile mesgul etmekte ve bu sayede
ilahi rizanin muhatabi olmaktadir.*””

Mekki’ye gore ilahi riza pesinde kosmak Allah yolunda cihat etmekten daha
faziletlidir. Mekki, bu fazileti “Allah yolunda cihat edenlerin amellerinin miikafati yedi
yiiz katiyla verilecekken, ilahi riza pesinde olanlarin amelleri sayillamayacak kadar
fazlastyla miikafatlandirilacaktir.”*® diyerek ifade etmistir. Tasavvufta, cihat ve
miicahede 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Peygamber diismanla bir fiil savas olan cihadi
‘kiiciik  savas’, nefisle savagsmak olan miicdhedeyi ‘biiyiik savas’ olarak

481

tanimlamaktadir. Maddi ve beseri iggiidiileri zayiflatarak ruhi-manevi alanda

47 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 39; Gazali, [hyd, VIIL, s. 526.

“> Ankebit, 29/45.

76 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, 5. 39

477 Ayten, Ali vd., Tasavvuf Psikolojisine Girig, Stfi Kitap, Istanbul 2017, s. 103, 105, 107.

8 Gazali, Thyd, VIIL, s. 526.

49 Gazali, Sirdcii’t-Talibin, s. 364.

80 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 42.

1 Acliind, Kesfii’l-Hafd, c. 1, s. 511; Hadisin sihhatiyle ilgili tartigmalar i¢in bkz, Yildirim, Ahmet,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV yay., Ankara 2000, s. 227.
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yiikselmek nefisle yapilan savasla miimkiin olmaktadir.”** Riza da bu savastan galip
¢ikmanin sonucunda elde edilen mertebelerden biri olmaktadir. Buradan hareketle
rizanin cihattan {istiin tutulmasinin nedeni, zor olan bu i¢ savastan galip ¢ikilmasinin
sonucu olabilir. Riza sayesinde kul, nefsinin isteklerini hige sayarak Allah’in iradesine
teslim olmaktadir.

Mekki’ye gore riza ihsan suurunu olusturmaktadir. Allah muhsinlerle 6zel bir
beraberlik kurmaktadir. Mekki, bu 6zel beraberligin onlarin Allah yolunda nefisleriyle
miicahedeleri ve onu mallariyla birlikte Allah’a satmalarindan sonra olustugunu ve
Allah’1n da bu satisa karsilik olarak kendilerine ihsanda bulundugu ifade etmektedir.**’

Mekki rizanin yakin sahibinin hali oldugunu belirtmektedir. Ona gére imanin
hakikati olan yakin iic makamdir. Birincisi, ayne’l-yakindir. Bu makam siddiklar ve
sehitlerin makamudir. Ikincisi, tasdik ve teslimiyet yakinidir. Salihler arasinda bulunan
birr ehli miim’minlerin yakinidir. Bu kimselerin iman derecelerinde farklilagsma
goriilebilir. Uglinciisii, zanni yakindir. Yakinin bu tiirii ilmin, hadislerin ve ulema
sOzlerinin gosterdikleri delillere bagli olarak giiclenir. Kelamcilar, rey, akil, kiyas ve
nazar ilimleriyle mesgul olanlar bu tiir yakine sahiptirler.484

Mekki’ye gore ilimlerin en istiinii ayne’l-yakin miisahede ilmidir. Bu ilim
yakinlik makamlarma, meclislerindeki muhadeselerine, {inslerinin sigmagina ve

485
Riza

tefekkiirlerinin letafetine gore mukarrebun zliimresine mahsus olan bir ilimdir.
da mukarreblerin makamlarindandir. Ebu Muhammed Sehl’in “Insanlarin yakin
imandan paylari, riza makanmindaki paylar: oramindadir. Riza makamindan paylart ise

Allah’a yakinliklar: nispetindedir.””**®

soziine yer vererek yakin-riza iliskisini ortaya
koymaktadir.

“Hz. Peygamber ashdabina ‘Siz kimsiniz’ diye sordu. Onlar da ‘Biz mii’'minleriz’
dediler. Peygamber (sav) ‘Imammizin alameti nedir?’ diye sordu. Onlar ‘Musibetlere
sabreder, bolluga siikreder, kazdya riza gosteririz.” dediler. Hz. Peygamber ‘Kdbe’nin
Rabbine yemin olsun ki sizler mii’minsiniz’ diye buyurdu.”**’

Gazalil benzer baska bir hadise de yer vermektedir. Hz. Peygamber, “Kiyamet

giinii oldugu vakit Allah iimmetimden bazilarina kanatlar yaratir ve mezarlarindan

2 Demirci, Mehmet, “ige Déniik Cihad: Miicahede”, T¢ asavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
VIII/19, s. 13, ss. 9-21, Istanbul 2007.

3 Mekki, Kiitu I-Kuliib, 1, s. 115.

4 Mekki, Kiitu I-Kuliib, 1, s. 145.

85 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 1, s. 145.

86 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 41.

*7 Heysemi, Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, Mecmaii'z-zevaid ve menbaii'l-fevaid,
Dari’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1967, Iman ve Islam, 1/54.
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kalkip dogruca cennete giderler. Orada diledikleri gibi yer icer ve zevki safa ederler.
Melekler ‘Hesap gordiiniiz mii’ diye sorunca ‘Hayir, hesap falan gérmedik’ diye cevap
verirler. Melekler ‘Sirat kopriisiinden gegtiniz mi’ diye sorunca ‘Hayiwr, siwrat falan
gormedik ve ge¢medik’ diye cevap verirler. Melekler, ‘Cehennemi gordiiniiz mii’ diye
sorarlar. Onlar ‘Hayir, cehennemi gormedik’ diye cevap verirler. Melekler ‘Siz hangi
peygamberin timmetisiniz diye sorunca ‘Muhammed (sav)’in iimmetindeniz’ diye cevap
verirler. Melekler amellerinin ne oldugunu sorunca ‘Yalnizlikta Allah’tan utandigimiz
icin isyan etmezdik. Bir de Allah’in bize taksim ettigi seye az da olsa riza gosterirdik’
dive cevap verirler. Melekler ‘O halde bu sizin hakkinizdir’ seklinde karsilik
verirler.”**® Rizanin 6nemini anlatan bu hadislere gére ri1za, imanin alameti,
cennetliklerin amelidir. imanin alameti musibete sabir, nimete siikiir ve kazaya riza
gostermektir. Kul, kazaya riza gostererek Allah’in hitkkmiinden hognut olmakta ve isyan

etmemektedir.

3.2. Rizanin Tezahiirleri

Allah-alem, Allah-insan iligkisi gibi konular1 6n plana ¢ikaran tasavvufta, Allah-
insan miinasebeti ¢ercevesinde degerlendirilebilecek konulardan biri de rizadir.
Tasavvuf kaynaklarinda rizanin iki yonlii tezahiiriine dikkat ¢ekilmektedir. Rizanin bir
yonii Allah’in kulundan razi olmasi, diger yonii de kulun Allah’tan razi olmasidir.
Allah, yoktan var ettigi kulundan, O’nun dinini kabul etmesini, emir ve buyruklarina
boyun egip yasaklardan kacinmasini, kendisinden razit ve hosnut olmasini
istemektedir.”®” Yani temelde Allah’m hosnutlugu esasi iizerine kurulan rizamin Allah

ve kulu arasindaki karsilikli bir iliski oldugu sdylenebilir.

3.2.1 Allah’1in Kulundan Raz Olmasi

Tasavvufta Allah’in kulundan razi1 olmasi, kulun Allah’tan razi olmasindan 6nce
ve daha degerlidir. Allah’in kulundan razi olmasinin ilk sartt imandir. Bu iman, Allah’in
varhiginin ve birliginin kabuliinii ve Hz. Peygamber’in O’ndan getirdigi buyruklar
icermektedir. Imanin geregi olarak bireyin sosyal hayatinda beraber oldugu insanlara ve
cevresine yonelik yararli igler yapmasi gerekmektedir. Bu yararli isler, Kur’an’in amel-i

salih diye tarif ettigi Allah’in rizasina uygun insanligin iyiligine hizmet eden, hayra ve

88 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 39; Gazali, Thya, V111, s. 529. (Sahih hadis kitaplarinda bulunamad1)_.
9 Ozaraslan, Selim, “Bir Kur’an Ayeti Baglaminda Yaraticidan Razi/Hosnut Olmak ”, Tasavvuf; Ilmi ve
Akademik Dergisi, 9, s. 105, ss. 105-118, Istanbul 2002.
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tyilige aract olan her tiirlii uzlastirici isler yapmay1 ve dinin temel riikGinlarindan olan

namaz, oru¢ vb. ibadetleri kapsamaktadir.*”"

Kul iman edip hayirli isler yaparak
Allah’1n rizasini kazanmaya ¢alismalidir.

Allah’in  kulundan razi olmasi ve kulun Allah’tan razi olmasi seklinde
gerceklesen riza, icinde sayisiz nimet ve ikram barindirmaktadir. Allah’in rizasinin
hakikati, kulu i¢in nimet, sevap ve ikram irade etmesidir.”'Mekki’ye gére Allah’in
rizasi, diinyada O’ndan korkan, azamet ve heybetinden sakinanlar i¢in 6zel bir marifetin
sonucu olarak verilmis bir sevaptir.**

Kisinin her konuda kaderin akigina teslim olmasi, yasadigi her seyi giizel ve hos
karsilayip Allah’in kazasini baskasina sikayetten vazgegmesi anlamina gelen riza,
Gazili’ye gbre muhabbetin neticesi ve tevekkiile yakin bir makamdir.*> Mekki riza
kavramina muhabbetten once tevekkiil bahsinden sonra yer vermektedir. Mekki ve
Gazali’ye gore ihsanin son haddi Allah’in kulundan razi olmasidir ki bu da kulun,
Allah’tan raz1 olmasinin miikafatidir. Allah’in kulundan razi olmasi ve onu sevmesiyle

hemen hemen ayni anlama gelmektedir.**

Buna gore kulun Allah’tan razi olmasinin
Allah’1n da ondan razi olmasinin semeresi oldugu ifade edilebilir.

Gazali’ye gore; Allah, sevdigi, kendisine ihlasla hizmet ve takvayla itaat eden
kulunun kalbini kirk kerametle miikerrem kilar. Bu kerametlerin yirmisini diinyada,
yirmisini ahirette verir. Diinyada kula verilen kerametlerden bazilari sunlardir: Kul
daima Allah’1 zikrederse Allah da kulunu zikreder (hatirlar), Allah o kuldan razi olur ve
onu koruyarak ikramlarda bulunur: Allah kulunu sever, islerine ve rizkina kefil olur,
onu biitiin kullarina sevdirir ve yakin oldugu kulunu teselli eder ve ruhi sikintilarini yok
eder.*”

Mekki ve Gazali, “Giizelligin karsihg yalmz giizellik degil midir?”*‘ayetini
rizayla iliskilendirerek “her kim Allah’tan giizellikle razi olursa, Allah da onu zatinin

99497

rizasiyla édiillendir.””” 'yorumunu yapmaktadirlar. Bu ayete gore kulun rizas1 Allah’in

rizasindan sonra meydana gelmektedir. Mutasavviflarimiz rizayla ilgili “Allah onlardan

25498

razi oldu, Onlarda Allah’tan razi oldu.” " ayetine yer vererek, Allah’in rizaya riza ile

% Ozarslan, “Bir Kur’an Ayeti Baglaminda Yaraticidan Razi/Hosnut Olmak”, 108.
! Hucvird, Kegfit'I-Mahciib, s. 405.

2 Mekki, Kiitu I-Kuliib, 11, s. 162.

3 Gazali, Ihya, VIIL, s. 526.

% Gazali, Ihyd, VII, s. 526.

5 Gazali, Minhacii’l Abidin, gev. 1. Turgut Ulusoy, Hisar yay., Istanbul 1972, s. 351.
4% Rahman, 55/60.

7 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 38.

% Beyyine, 98/8; Maide, 5/119; Miicadele, 58/22; Tevbe, 9/100.
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karsilik verdigini ifade etmektedirler. Onlara gore Allah’in kulundan razi olmasi, 6diil,
karsilik ve ilahi liitfun nihai zirvesidir.

Gazali, murakabe bahsini anlatirken “Allah onlardan razidir. Onlar da Allah’tan
razidir. Iste bu rabbini sayip O’ndan korkanlar icindir.”*ayetiyle ilgili isim
zikretmeksizin “Allah’in razi oldugu kimseler Rabbini murakabe edip nefsini muhasebe
eden ve ahiret i¢cin azik hazirlayan kimselerdir” yorumuna yer vermistir. Buna gore kul
stirekli Allah’in onu gordiigiinii bilerek kalbiyle Allah’a yonelmeli ve kendini hesaba
cekerek Allah’in razi olacagi amellerle mesgul olmalidir. Allah’in razi olmayacagi
amellerden uzak durmalidir. Riza asama asama ulasilabilecek bir makam olarak
diisiintilebilir. Kul nefsani arzu ve isteklerini, heva ve heveslerini bir kenara birakip,
Allah’in her an onunla beraber oldugunu diisiiniip, kendisini Allah’in emrettigi ve
istedigi ¢ercevede egitip terbiye ederek bu makama ulasabilir.

Gazali’ye gore; Allah kuluna ihsanlarda bulunmaktadir. Ihsanlarm en {istiinii ve
son derecesi Allah’in kulundan razi olmasidir. Allah hayirdan neyi emretmis ve serden
neyi yasaklamis ise kul ona razi olmali ve her seyin Allah’in miilkiinde ve takdirinde
oldugunu bilmelidir. Kul Allah’in fiillerinde hikmet sahibi oldugunu bilerek O’nun
takdirine ve hakkindaki hiikmiine riza gostermelidir. Allah’in iradesi altinda
bulundugunu, dilerse onu affedecegini dilerse de cezalandiracagim1 bilmeli ve
yaptiklarinin gerektirdigi hilkkme razi olmalidir. Gazali, biitiin bunlar1 bilmenin ve
yorumlamanin dinde bir anlayis meselesi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore ¢ogunluk
icin bu meselenin hakikat ve mahiyeti derin ve kapalidir. Allah’in dinde fakih kildig1 ve
tevili nasip ettigi kimseler rizanin hakikatini anlayabilirler.’*

Mekki’ye gore Allah razi oldugu kuluna dort miikafat vermektedir. Bu
miikafatlar, nimet ve liituf, kotiliikten uzak tutmak, tevekkiil bilinci ve onlarin rizasina

. . 1
kendi rizasiyla cevap vermektir.”

Buna gore Allah razi oldugu kullarini rizasina
muhatap etmekte, kulunu kotiiliikklerden korumakta, ona 06zel nimetler ve ikramlar
vermektedir.

Sonug olarak; Mekki’nin de, Gazali’nin de riza ve muhabbet arasinda yakin bir
iliski kurdugu soylenebilir. Allah sevdigi kulunu kendisine yakinlastirmakta ve rizasin
kazandiracak amellerle mesgul etmektedir. Boylece kulunu rizasina muhatap

etmektedir. Onlara gore Allah’in kulundan razi olmasi ilahi litfun son noktasidir.

9 Beyyine, 98/8; Maide, 5/119; Miicadele, 58/22; Tevbe, 9/100.
% Gazali, Sirdcii’t Talibin, s. 361-362.
00 Mekki, Kiitu'l-Kulib, 11, s. 62.
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3.2.2. Kulun Allah’tan Razi1 Olmasi

Rizanin ikinci yonii, kulun Allah’tan razi olmasidir. Bu durum Allah’in
kulundan razi1 olmasinin neticesinde ger(;eklesmektedir.502 Bu rizanin hakikati, kulun
Allah’a kosulsuz bir sekilde teslim olmasi, emirlerini hakkiyla yerine getirmesi ve

9 Kulun Allah’tan razi olmasi, O’nun

kendisi hakkindaki hiikiimlerine razi olmasidir.
sifatlarina, fiillerine, isimlerine, hiikiimlerine razi olmayi igerdigi gibi Allah’in
emrinden, yasaklarindan, taksiminden, takdirinden kendisine vermesinden ve
vermemesinden razi olmay1 da igermektedir.”® Ayrica bu riza, Allah’tan baska dost ve
mabud edinmemeyi ve sadece O’na ibadet etmeyi de kapsamaktadir.”®

Diinyada Allah’in rizasin1 gozeterek yasayan, Allah’tan gelen celal ve cemal
tecellilerini  hosnutlukla karsilayan ve bdylece Allah’in razi oldugu kul olma
mertebesine ulasan insan1 Allah “Ey itminan derecesine ulasan nefis, Allah’tan razi
olarak Rabbine don’""*ayetinin muhatabi yapmaktadir.”®’

Kulun Allah’tan razi olmasi, Allah’it sevmesi ve biitiin hallerinde O’nun
kendisini gérmekte olduguna inanmasidir. Allah’tan razi olmak noktasinda {i¢ husus
bulunmaktadir. Bunlar, Allah’tan razi olmak, Allah’tan gelene razi1 olmak ve Allah’in
kazasina razi olmaktir. Allah’tan razi olmak farzdir. Allah kulu igin bir seyi tercih
ettiginde eger kul Allah’m tercihinden razi olmazsa bu durum kulluga aykiridir.>*®

Gazali kullugun ii¢ seyden ibaret oldugunu ifade etmektedir. Birincisi, seriatin
emirlerini korumaktir. Seriatin korunmasi Allah’in emrine itaat edip kullugun
gereklerini yerine getirerek koydugu yasak ve sinirlara riayet etmek seklinde
aciklanabilir. Tkincisi, kaza, kader ve Allah’in takdirine riza gdstermektir. Ugiinciisii,
Allah’in rizasim ararken kendi nefsinin rizasm terk etmektir.’® Nefis kulu giinaha
yonlendirmekte ve Allah’tan uzaklastiracak seylerle mesgul olmasini istemektedir. Bu
nedenle kul Allah’in rizasina ulagmak i¢in nefsin isteklerini terk etmelidir.

Mekki’ye gore Allah’tan ger¢ek manada korkan ve hasyet duyan kul O’na
tevekkiil etmekte ve nefsini Allah’a teslim etmektedir. Boylece kul rabbinin essiz

hikmetine ve giizel tedbirine glivenerek, O’nun hakkinda diledigi hiikmii vermesine razi

%02 Beyyine, 98/8; Maide, 5/119; Miicadele, 58/22; Tevbe, 9/100.

°% Hucvird, Kesfu 'I-Mahciib, s. 405.

304 Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 11, s. 162.

305 Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 11, s. 163.

2% Fecr, 89/29.

7 Uludag, Tasavvufun Dili 11, s. 232.

% Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 11, s. 165.

% Gazali, Hak Yolcusuna Ogiitler, gev. Ciineyd Koksal, Gelenek yay., Istanbul 2004, s. 32.
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olmaktadir. Kul, raz1 oldugu rabbini severek O’na muhabbet beslemektedir.’'® Razi
olmak sevmenin, sevmek ise giizel olarak gérmenin sonucunda meydana gelmektedir.’"!

Mekki’ye gore Allah’tan razi olanlar, Allah’1 istedigi ve razi oldugu sekilde zikir
eden kimselerdir. Mekki, Allah’tan razi olmanin halka merhametli davranmak, kalbi
selim tutmak, miisliimanlara nasihatte bulunmak ve comert olmak oldugunu
belirtmistir.’'?

Mekki’ye gore biitiin islerde takdir edilene kalpten sevinmek, her durumda nefsi
hos tutup teskin etmek ve diinyevi korkularin tamaminda kalbl huzuru saglayarak her
seye kanaat etmek, Allah’in nasip ettigiyle mutlu olmak ve kendisini kollamasindan
dolay1 seving duymak, Allah’in hiikmiine riza gostererek kullarina sikayet etmemek, her
durumda rabbinin yaptiginin giizelligine olan inancimi yitirmeyerek basina gelene
serzeniste bulunmamak rizanin tezahiirlerindendir. Mekki, kulun her seyde Allah’a
teslim olmasi, O’ndan gelen biiyiik kiigiik her seye riza gostermesi, hiikiimleri yalniz
O’na havale etmesi ve bu noktalarda O’nun tedbirinin giizelligine takdirinin
mitkemmelligine olan inancin1 korumasinin rizanin gostergeleri olarak kabul
etmektedir.’"?

Mekki’ye gore kul, biitiin dileklerini Allah’a havale edip sevgisi vasitasiyla O’na
yaklagmak istemektedir. Allah Teald’dan razi olan kimse, O’nun sevdigini sevmekte,
kotiiledigini  kotilemektedir. Ona gore Allah’tan razi olan kullar O’nun verdigi
hiikiimlere uygun davranmakta ve ¢izdigi yolda O’na tabi olmaktadir. Allah’in takdirine
giivenerek O’na teslimiyet gostermektedir.”'*

Kisacasi kulun Allah’tan raz1 olmasi, Allah’in kulundan razi olmasinin
neticesinde meydana gelmektedir. Rizada oncelik Allah’a aittir. Kulun Allah’tan razi
olmasimin anlami Allah’tan hakkiyla korkmasi, O’nun emirlerini layikiyla yerine

getirmesi, hakkindaki hilkkme razi olmasi ve Allah’1 sevmesidir.

3.3. Makam Tasnifinde Rizanin Yeri

“Haller ve Makamlar Arasinda Rizanin Yeri” isimli baslikta hal ve makam

kavramlarinin tanimina, rizanin haller ve makamlar arasindaki ihtilafli konumuna

19 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, 5.76.
"' Uludag, Tasavvufun Dili, 11, s. 228.
312 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 39.
13 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 40.
S14 Mekki, Kiitu I-Kulith, 11, s. 44.
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detaylica yer verilmistir. Bu boliimde Mekki ve Gazali’nin makam tasnifinde rizanin
yeri incelecektir.

Mekki, sufilerin gilizel hallerinin ortaya c¢iktigi yakin makamlarint dokuza
ayirmaktadir. Bunlar sirasiyla tovbe, sabir, siikiir, reca, havf, ziihd, tevekkiil, riza ve
muhabbettir. Ona gore bu makamlar ve onlarin gerektirdigi haller i¢inde dereceler
bulunmaktadir. Bu hal ve makamlar i¢inde yiikselis s6z konusudur. Bu yiikselis i¢cinde
bulundugu makamin gerektirdigi vazifeleri yapmakla elde edilmektedir. Ona gore riza,
yakini iman makamlarinin en yiicelerinden biridir.”"

Mekki’ye gore riza makaminin bagi sabirdir. Sonra sirasiyla kanaat, ziihd,
muhabbet ve tevekkiil gelmektedir. Riza, yakini iman makamlari, muhibbanin halleri ve

1By siralama su  sekilde

tevekkiil ehlinin miisahadeleri arasinda bulunmaktadir.
aciklanabilir. Riza ehli kul Allah’tan gelen her seyi severek kabul ettigi i¢in Allah’in
verdiginden gayrisini istememektedir. Bu durum kanaati beraberinde getirmektedir.
Kanaat ehli kul, ayn1 zamanda ziihd sahibidir. Kul Allah’in hiikmiine riza gosterip
sebepleri yerine getirdikten sonra her isini O’na havale etmektedir. Biitlin makamlar
birbirleriyle baglantili olmaktadir. Makamlar:1 bir binaya benzetecek olursak muhabbet
ve riza binanin temelidir. Diger makamlar sira ve sekline gore bunlarin iizerine insa
edilmektedir.

Mekki’ye gore Allah’tan layikiyla korkan bir kul O’na tevekkiil etmektedir.
Allah’mn essiz hikmetini ve giizel tedbirini iyi bilen kul, tevekkiil edince Rabbinin
hiikkmiine razi olmaktadir. Kul, raz1 oldugu Rabbini ayni1 zamanda sevmekte ve O’na
muhabbet beslemektedir. Mekki, kulun muhabbet makaminda basamak basamak
yiikselerek, riza bakamina ulagtigmi belirtmektedir. Ona gore riza halinin stiinde
bilinen bir makam olmadig1 gibi muhabbet makaminin {istinde de bir hal
bulunmamaktadir.’"”

Gazali’nin makam tasnifinde riza, muhabbetten sonra yer almaktadir. Gazali’ye

518

gbre biitlin makamlarin gayesi Allah’in sevgini ve rizasim kazanmaktir.”® Riza,

muhabbet ve sevginin meyvesi ve mukarreblerin en {istin makamudir.’"’

315 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 38, 44.
316 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 45.

S Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 50.

'8 Gazali, Kimyd-y1 Saadet, s. 805.
1 Gazali, Ihya, VIII, s. 525.
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3.4. Riza Sahibi Kimselerde Bulunmasi Gereken Ozellikler

Riza, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde 6nemi vurgulanan bir kavramdir. Riza,
diinya ve ahiret saadetinin anahtaridir. Riza, kalpte hosnutsuzluk degil, memnuniyet ve
ferahlik halinin bulunmasidir. Riza gam ve kederi azaltarak kulu diinyanin yiiklerinden
kurtarmaktir.”*

Riza sayesinde kul basiretini kaderin, tevhidin, adalet ve hikmetin {izerinde
yogunlasarak muhalefeti terk etmektedir. Bu yogunlasma sonucunda kisi, nefsi i¢in
istemeyi ve kizmay1 birakarak tereddiitsiiz ve itirazsiz Allah’in isteginin yaninda yer
almaktadir. Allah riza sahibi kimseyi, zenginlik-fakirlik, hastalik-saglik, nimet-musibet,
bir yere yerlestirmek veya bir yerden ayrilmak gibi durumlarla karsilagtirdiginda,
Allah’1n kendisi i¢in sec¢tiginden bagkasini istememektedir.’*!

522 .
Raz1 olmak sevmenin, sevmek

Gazali’ye gore riza, ilahi sevginin meyvesidir.
de glizel gormenin sonucunda meydana gelmektedir. Glizel gormek, sevmek ve razi
olmak birbirinden ayrilmayan bir biitliniin pargalar1 gibidir. Diinyada Allah’in rizasini
gozeterek yasayan, Allah’in celal ve cemal tecellisini goniil hosluguyla karsilayan kisi
ilahi rizanin muhatabi olmaktadir.”*

Riza makaminda kul, benlikten kurtulmakta, bireyselligin tabakalarindan
styrilarak Allah’la birlikteligin tadin1 yasamaktadir. Riza hali, yasamin dogal seyrinde
siirmesini kabullenmektir. Bu nedenle riza sahibi kimseler kainatta ayrilik, aci, felaket,
kétiiliik, keder gibi durumlar1 gérmemektedirler.’**

Mekki, riza sahibi kimseleri, biitiin islerde takdir edilene kalpten sevinen,
Allah’1, yarattig1 kullarma sikayet etmeyen; diinyevi korkularin tamaminda kalbinin
siikinetini saglayarak huzurunu muhafaza edebilen kimseler olarak tarif etmektedir.
Riza ehli, nefislerini teskin ederek her seye kanaat etmekte ve Allah’in nasip ettigiyle
mutlu olmaktadir.’*

Mekki ve Gazali riza ehlinin “Bugiin ¢ok sicak bir giin ya da bugiin ¢ok soguk
bir giin, fakirlik musibettir, gegcim bir sikinti ve yorgunluktur” gibi sikayet igeren kalbi

hakimiyetini kaybetmesine yol acgacak ifadelerden uzak durmasi gerektigini ifade

520 Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 11, s. 190, 236.

321 Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 11, s. 159.

22 Gazali, Thyd, VIII, s. 525.

>3 Uludag, Tasavvufun Dili, 111, s. 228, 238.

2% Ozkdse, “Semseddin Sivési’nin Tasavvufi Tecriibesinde Riza-y1 Bari Diisiincesi”, 56.
2 Mekki, Kiitu I-Kulib, 11, s. 40.
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etmektedir. Riza ehlinin Allah’in hiikkmiinii giizel gérmesini, ilahi takdire teslimiyet
gostererek kalbin hosnut tutmasini tavsiye etmektedir.”*®

Riza ehli miibah bir seyi kinamamali ve o sey olunca ayiplamamalidir. Mekki’ye
gore kul biitiin islerde Allah’in yaratisindaki giizelligi gérmelidir. Ciinkii Allah, en iyi
hiikiim ve en hayirli rizik veren, her seyi en glizel sekilde ve hikmetle yaratandir. Mekki
riza ehlinin, bazi varliklar1 kinayan ve kusurlu bulan kimselerin davranislarini ‘yaraticisi
hakkinda giybette bulunmak’ olarak tarif ettiklerini ifade etmektedir.’”’

Biitiin her sey Allah’in yaratmasimin eseri, ilim ve hikmetinin sonucu olarak
meydana gelmektedir. Mekki’ye gore nimeti ayipli gormek veya kinamak Allah’a karst
nankorliik etmek ve hayasizliktir.*Mekki ve Gazali bu durumu su ornekle
aciklamaktadir. Her sanati yapan bir sanatkar bulunmaktadir. Bir sanat eseri
begenilmeyip elestirildiginde, elestiriler sanata degil sanatkara ulagmaktadir. Ya da bir
yemek yapildiginda yemek begenilmeyip elestirilince, elestiriler yemege degil asgiya
gitmektedir. Asci, yemegi sayesinde hiiner ve sanatini ortaya koymaktadir.’” Bu
nedenle asc¢iya karst hos olmayan bir tavir sergilenilmektedir. Kainati ve Allah’in
fiillerini de bir sanat eseri olarak diisiinebiliriz. Allah’in eseri bir fiil kinandiginda veya
bir nimetten hosnut olmayip sikayet edildiginde, bu tavir esere degil eserin sanatkari
olan Allah’a kars1 sergilenmektedir. Bundan dolayi riza ehli sikdyet, memnuniyetsizlik,
begenmeme ve elestiri iceren ifadelerden uzak durmalidir.

Mekki, Enes b. Malik’in rivayet ettigi “On yil Allah Resuliine hizmet ettim. O,
bir giin dahi yaptigim bir sey i¢in ‘Sunu ni¢cin yaptin?’, yapmadigim bir sey icinde
‘Keske yapsaydin’ dememigtir. O, olmus bir sey icin ‘keske olmasaydi’ olmams bir sey
icinde ‘keske olsaydi’ dememistir. O, daima ‘takdir edilmigse muhakkak olur’ derdi »330
hadisini naklederek, yakin iman sahibi kulun da bdyle olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Mekki, yakin sahibi kulun riza makaminin inceliklerini diisiinerek bunlara

riayet etmesi gerektigini belirtmektedir.”'

Hz. Peygamber riza halini en giizel sekilde
yasamakta ve riza ehline 6rnek olmaktadir. Hadise gore kul, icinde keske bulunan her
climleden titizlikle uzak durmalidir. Allah’in takdirine glivenmeli ve onun i¢in takdir

edileni vakti gelince yasayacagini bilmelidir.

526 Mekki, Kiitu 'I-Kulith, 11, s. 42; Gazali, [hyd, VIIL, s. 561.
321 Mekki, Kiitu 'I-Kulib, 11, s. 41-42.

528 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 42.

329 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 40; Gazali, [hyd, VIII, s. 561.
539 Buhari, Is’tizan, 10; Tirmizi, Birr, 69.

31 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 42.
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Mekki’ye gore riza ehli rabbiyle muvafakat halinde olmalidir. O’nun sevdigini
sevmeli, kotiiledigini kotiilemelidir. Allah dostlariyla dost olup, O’nun diismanlarina
diisman olmalidir. Allah i¢in sevmede can, mal, fiil ve sozle yardimci olma vardir.
Allah i¢in bugz etmede bunlarin tersi s6z konusudur. Kul, Allah’in verdigi hiikiimlere
uygun davranmali ve ¢izdigi yolda O’na tabi olmalidir. Hz. Peygambere uymali ve
hicbir ¢ikar gdzetmeksizin O’nun 6vdiiklerini ovmelidir.”*

Mekki’ye gore riza sahibi kimseler ayn1 zamanda ziihd ehlidir. Riza ehlinde mal
sevgisi bulunmamaktadir. Onlar mal biriktirmeyi sevmemekte, mallarinin artmasindan

hoslanmamaktadir.”*

Riza ehli kanaat sahibidir. Kendisinden diinyevi bakimdan {istte
olanlar1 gordiiglinde halinden dolay1 Allah’a siikrederek O’nun takdir ettigi rizka kanaat
etmektedir. Kanaat ettigi seyin bilincinde olmasi ve fazla malin kendisinden
uzaklastirilmas: yontindeki ilahi iradeye riza gostermesi nedeniyle sabir ve siikiir sahibi
olmaktadur.”**

Kisacasi, riza ehli yetinmeyi bilen, fazlasini temenni etmeyen, Allah’in takdirine

itiraz etmeyip hiikkmiinii hosnutlukla karsilayan kimselerdir. Onlar Allah’in celal

tecellisini de cemal tecellisini de ayn1 memnuniyetle karsilayan kimselerdir.

3.4.1. Riza Sahibi Sifilerin Ornek Davranislar

Riza, 6zel ve deruni bir tecriibedir. Bu nedenle riza hali tiim sifilerde aymi
diizeyde olmamaktadir. Kulun manevi mertebesine bagli olarak rizanin farkli dereceleri
ortaya ¢ikmaktadir. Her stifi bu hali farkli boyutlarda yasamlstlr.535 Bu baslikta Mekki
ve Gazali’nin eserlerinde yer verdigi riza sahibi sufilerin tecriibelerine yer verilecektir.

Omer b. Hattab “Darlik veya bolluk olsun, hangi halde sabahladigimi ve geceye
ctktigimi umursamam”, Fudayl b. lyaz “Allah Tedla nin vermesi ve engellemesi kulun
goziinde denk oldugu zaman razi olmus sayilir” ibn Mesud “Zenginlik ve fakirlik
hangisine bindigimi umursamadigim iki binek gibidir. Eger fakirlik binegine binersem,
onda sabrederim. Zenginlik binegine binersem onu da degistiririm™° demistir. Bu
ifadelerden anlasilacagi tlizere riza ehli kul, yokluga {iziilmeyen, varlia sevinmeyen,

halinden sikayet etmeyen, siikretmeyi bilen kanaat ehli kisidir.

532 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 45.

333 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 46.

3% Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 49.

335 Ozkdse, “Semseddin Sivési’nin Tasavvufi Tecriibesinde Riza-y1 Bari Diisiincesi”, 56-57.
336 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 40; Gazali, [hyd, VIII, s. 536.
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Abidlerden biri uzun siire Allah’a kulluk etti. Cobanlik yapan bir kadinin
cennette hanimi olacagini bildiren bir riiya gordii. Uyaninca kadini aramaya basladi.
Onu bularak ii¢ giin misafiri oldu. Kendisi giindiizlerini orugla gecelerini ibadetle
geciriyordu fakat kadin bunlari yapmiyordu. Abid kadina “Gordiigiim seyler disinda
baska bir amelin yok mudur?” diye sorunca kadin biraz diisiinerek “Basit bir husus
ama soyleyeyim. Ben darlikta iken refahta olmayi, hasta iken iyilesmis olmayi,
giinesteysem golgede olmay: temenni etmem” seklinde cevap verdi. Abid elini basina
koydu “bu mu basit bir ozellik? Andolsun ki bu abidlerin aciz kaldiklar: en biiyiik
haslettir” dedi.”’

Abdullah b. Mesud (ra) “Atesin bir yerimi yakmasi, olan bir sey i¢in keske
olmasaydi, olmayan bir sey icin de keske olsaydi dememden daha ehvendir.” demistir.
Adamin biri Muhammed b. Vasi’nin bacaginda bulunan bir yaray1 goriince “Sana
actyorum” demis, o “ben de bu yaramn goziimde ¢ikmadigina siikrediyorum” diye
cevap vermistir.”®

Bisr-1 Hafi “Gengligimde Abadan’a gitmistim. Ciizzamli, deli ve kér bir adamla
karsitlastim. Sar’ast tutmus, karincalar viicuduna itistismiis etini yiyorlardi. Bagsini
kaldirip kucagima aldim ve iyilesmesi i¢in dua ve niyazda bulundum. Ayilinca
“Rabbimle benim arama giren bu fuzuli kisi de kimdir? Rabbim beni par¢a par¢a
yapsa, benim O’na ancak sevgim artar” dedi. Bu olaydan sonra musibet izlerini tasiyan
bir kulun nimette oldugunu bilerek, ilahi takdire kars1 ¢ikmamak gerektigini anladim.™

Zibeyr’in (ra) oglu Urve, ayagindaki bir yara sebebiyle dizinden asagisini
kestirmistir. Sonra da “Ayagimin yalniz birini benden alan Allah’a hamdederim. Eger
dileseydi ikisini de benden alirdi. Ibtild ettiyse de afiyet verdi” demis ve o gece virdini
birakmamugtir.”*°

Imran b. Huseyn, midesinden rahatsizlanmus, ishale yakalanmis, otuz y1l sirtiistii
yatmistir. Kendisine hurma dallarindan bir yatak yapmislar ve haceti yapabilecegi bir
bosluk birakmislardi. Mitraf ve kardesi onun bu halini goriip aglamaya baslayinca
Imran “Aglama, Allah’a sevimli gelen bana da sevimli gelir. Sana bir sey sdyleyeyim
ama oliinceye kadar kimseye anlatma. Melekler beni ziyaret ediyorlar, onlari

hissediyorum. Bana selam veriyorlar, selamlarini isitiyorum” demistir.>*' Mekki bu

37 Mekki, Kiitu I-Kulith, 11, s. 39; Gazali, [hyd, VIII, s. 535.

>3 Gazali, Thyd, VIII, s. 535.

339 Mekki, Kiitu I-Kuliib, 11, s. 43; Gazali, [hyd, VIII, s. 541-542.
0 Gazali, Thyd, VIII, s. 544.

> Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 43; Gazali, [hyd, VIII, s. 546.
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kissay1 naklettikten sonra, Imran’in arkadasini teselli etmek igin anlatti1 olayin, bir
isaret, hayirda bir derece, bir rahmet ve bir imtihan oldugunu belirtmektedir. Imran’in
icinde bulundugu musibetin bir ceza olmadigini, cezalarin bu tiir ilahi isaretlerle beraber
gelmedigini ifade etmektedir.”*

Riza ehlinden birinin, ¢cocugu kaybolmustu. Bir siire ¢ocuktan bir haber ¢ikmadi.
Bunun iizerine kendisine, “Allah Tedld’va ¢ocugunu geri vermesi igin niyazda
bulunsan” denildi. O zat, “Takdir ettigi bir hususta O ’na itirazda bulunmam, benim igin
cocugumun kaybolmasindan daha agir bir durumdur.” dedi.**

Bu ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat tekrara diismemek maksadiyla
yukarida verilen Orneklerle smirlandirilmistir. Yukarida anlatilan 6rnek davranislar
incelendiginde stfilerin ortak tavr1 baslarina ne gelirse gelsin, asla sikayetci
olmamalaridir. Baglarina gelen musibete sinirlenip memnuniyetsizlik géstermek yerine
musibeti de nimet gibi goniil hosluguyla karsilamislardir. En ufak bir sikdyet ya da
hosnutsuzlugu Allah’a karsi saygisizlik olarak goérmiisler ve bu durumdan siddetle

kaginmuslardir.

3.4.2. Riza Halini Engelleyen Durumlar

Mekki’ye gore riza halini engelleyen durumlardan biri diinya i¢in tasalanmaktir.
Ciinkii Allah diinyay1 sevmemekte, yerip kinamakta ve ahireti 5vmektedir.”** Ona gore
diinya i¢in sevinmek kalpten ahiret tasasin1 kaldirmaktadir. Diinya i¢in {iziilmek ise
ahiret icin tiziilmeyi engellemektedir.”* Gazali diinya ve ahireti biri bos digeri dolu olan
iki kaba benzetmektedir. Dolu kaptan bos kaba ne kadar bosaltilirsa, 6tekinin doldugu
miktar kadar ondan azalmaktadir.’*® Bu durum kulun dnceliklerinin yer degistirmesine
sebep olabilir. Ahiret tasasinin azalmasi, kulun Allah’tan uzaklasip nefsinin heva ve
hevesinin pesinden kosmasina, diinyaya baglanmasina neden olmaktadir. Kalp yaratiligi
geregi ayn1 anda iki seye baglanamamaktadir. Diinyayr seven kul Allah’1t unutmakta,
nefsinin arzulariin pesinde kogmakta ve ilahi rizadan mahrum kalmaktadir.

Diinya sevgisi biitiin kotiiliikklerin basidir. Gazéli’ye gore diinya ve icinde

bulunan seyler kisiyi ibadetten alikoyup gecici seylerle mesgul olmasina neden

32 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 43.
3B Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 43.
3 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 40.
3 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 40.
5% Gazali, Sirdcii’'t-Talibin, s. 128.
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olmaktadir.”*’ Gazali, kulun diinyay: terk etmesi cogalirsa, Allah’1 bilmesinin o nispette
artacagini ifade etmektedir. O, diinya sevgisiyle dolu olmayan bir kalbin, kulu Allah’a
yakinlastirdigini ve ilahi rizaya ulastirdigim ifade etmektedir.>*®

Mekki’ye gore Allah’tan gelen musibetlerden hoslanmama ve musibete
sabretmeme, musibeti gizlememe, kazaya riza gostermeme, kalbini diinya sevgisiyle
doldurma ve nimete siikretmeme gibi durumlar riza halini engellemektedir.>*

Mekki, Allah’in hiikmiine itiraz, takdirinde segicilik ve ilahi hikmeti hafife alip
ilgisiz kalmak gibi hallerin kalplerde kararma ve bozulmaya neden oldugunu
belirtmektedir. Ona goére bu hale diisen kalpler muhabbet ve rizaya asla uygun
olamamaktadir.”® Gazali, rizann ilahi takdire razi olmakla gerceklestigini, ilahi takdire
raz1 olmayan kalplerin daima bagska diisiincelerle mesgul oldugunu belirtmektedir. Ona
gbre bu diisiinceler nedeniyle kalplerinde Allah’in zikrine, ibadete ve ahiret kaygisina
yer kalmamaktadir.”"

Riza halini engelleyen durumlardan biri de iyi islerde gii¢c ve iktidar1 kendinden
bilip Oviinmektir. Mekki’ye gore bu kimseler yaptigi amellerle Oviinmeleri ve
kibirlenmeleri sebebiyle helak olmakta ve amelleri bosa gitmektedir.552 Gazali’ye gore
kibir, kulu Hak’tan mahrum edip kalp korligiine neden olmakta, Allah Teala nin nefret
ve gazabini celb etmekte, ahirette azap ve cezaya neden olmaktadir.”

Sonug olarak rizanin temelinde memnuniyet ve hosnutluk oldugu g6z Oniine
alindiginda riza halini engelleyen durumlarin basinda memnuniyetsizlik gelmektedir.
Riza ehli Allah’in takdirine teslim olan, sikayet etmeyen, Allah’in verdigi seyle mutlu
olan, kanaat ve siikiir sahibi diinya tasasini gonliinden ¢ikaran kimselerdir. Mekki ve
Gazéli’ye gore Allah’in hilkkmiine itiraz, musibete sabretmeme, diinya sevgisi ve kibir

gibi durumlar rizaya engel teskil etmektedir.

3.5. Riza ve Kotiilitkk

Insanlar hayatlar1 boyunca iyi, giizel ve mutlu olaylar yasadiklar1 gibi, kendi
iradelerinin disinda kotii, cirkin ve hoslanilmayan durumlar da yasayabilmektedirler.

Derin bir igsel tatmin ve hosnutluk ifade eden rizada, teslimiyet, kanaat ve uzlasma

¥ Gazali, Sirdcii 't-Talibin, s. 128.

> Gazali, Sirdcii 't-Talibin, s. 132-133.
% Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 44

330 Mekki, Kiitu 'I-Kulib, 11, s. 42.

! Gazali, Sirdcii 't-Talibin, s. 365.

352 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 48.

533 Gazali, Sirdcii’'t-Télibin, s. 269.
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vardir.>* Allah’tan gelen her seye razi olmak O’nun yarattigi alemi ve icindekileri
oldugu gibi kabul etmeyi ve O’nun her fiilini giizel gérmeyi de beraberinde getirecektir.
Fakat bu bakis acis1 kotiilik ve giinah1 da giizel gérmeyi, zulme riza gostermeyi de
icerir mi?”> Tasavvuf ehlinin 6zelde ise Mekki ve Gazali'nin bu soruya verdikleri
cevaplardan oOnce kelami ve felsefi yoOniiyle kotiligin varligt ve mahiyeti

incelenecektir.

3.5.1. Felsefi ve Kelami A¢idan Kotiiliik

[lim, kudret, irade ve iyilik sahibi bir Allah’m yarattigr ve idare ettigi bir
evrende, kotiiliiglin yeri ve anlaminin ne oldugu sorusu, inananlari, ilahiyat sistemlerini,
her tiirlii inanca karsi ¢ikanlar1 ve biiytik felsefe sistemlerini mesgul etmektedir.”*® Islam
diisiince tarihinde en c¢ok tartisilan ve yorumlanan konulardan biri de kétiiliigiin varligi
ve mahiyeti meselesidir. Kotliliiglin mahiyetine dair ortak bir goriiste birlesildigini
sOoylemek giictiir. Kimileri kotiiliigii hosa gitmeyen, yapilmamasi gereken yararsiz bir
eylem ve davranis olarak tarif ederken, kimileri de haksizlik, adaletsizlik, aci,
istenmeyen sey ya da durum olarak tarif etmektedir.”’

Kotiilik, Arapga’da ser, kubuh, sf, fahsa, fesad, miinker, gibi degisik
kavramlarla ifade edilmektedir.”>® islam diisiincesinde kotiiliik hayrin ziddi olan ser
kelimesiyle ifade edilmektedir. Ser “kotii olmak, kotiiliige meyletmek, cirkin, zararli”

gibi anlamlara gelmektedir.”

Dini literatiirde Allah’in hosnut olmadigi, mesru
olmayan, islenmesi durumunda kisinin ceza ve kinamaya miistehak olacag:
davramslardir.”® Canlilara ac1 ve 1stirap veren olgu ve olaylar seklinde de tarif edilen
kotiiliik, felsefede metafizik, dogal ve ahlaki kotiiliik olarak tice ayrilmaktadir.”®!

Dogal (Tabi, Fiziksel) kotiiliik, dogal siire¢lerin neden oldugu, insanlarin

cikarlarini, sagligini, emniyetini tehdit eden kotiiliiklerdir.*®? Deprem, sel, kuraklik,

> Karaca, Faruk, Dini Gelisim Teorileri, Dem yay., istanbul 2007, s. 262.

355 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 909.

%6 Yaran, C. Sadik, Kétiiliik ve Theodise, Vadi yay., Konya 1997, s. 10.

337 Kazang, F. Kerim, “Ebd’l-Mu’in en-Nesefi’nin Kétiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami
Acidan Bir Tahlili”, V. Uluslararasi Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu -Hanifilik ve Maturudilik-, 1, s. 52,
ss. 49-74, Kastamonu 2017.
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Ilahiyat Arastirmalart Dergisi, X/1, s. 45, ss. 35-55, Malatya 2019.
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Tahlili”, 55.



93

kithik gibi dogal afetlerin yani sira sagirlik, korliik, sakatlik ve oliimciil hastaliklar gibi
insanda bulunan eksikliklerdir.’®®

Ahlaki kotiiliikler, diisiinebilen ve bilingli bir varlik olan insanin hiir iradesi,
yonelim ve tercihinden kaynaklanan, kotii niyet ve kotii karakter 6zelliklerini kapsayan
giinah ve kotiiliikleri ifade etmektedir.”® Bu tiir kotiilik insanda bulunan hem hurs,
yalan, hirsizlik gibi zaaf ve ahlaki davraniglar1 hem de bencillik, kiskang¢lik nefret gibi
karakter zayifliklarini icermektedir.’®

Metafizik kotiiliik ise evrenin sonlulugu ve sinirliligt durumunu ifade
etmektedir. Bu kotiiliige inananlar yaratilmiglarin yetersizligini evrenin dogal sonucu
oldugunu diisiinerek kotii gdrmemektedirler.”®

Dogal kaétiiliik olgusu, Allah’1n ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlariyla dogrudan
ilgili bir konu olmasi sebebiyle ilahi fiiller kapsaminda degerlendirilebilir. lahi fiilleri
Mu’tezile Allah’in adaleti, Es’ariler iradesi, Maturidiler ise hikmeti ger¢evesinde
degerlendirmektedir. Mu’tezile’ye gore Allah, sadece adil, iy1 ve zorunlu olani,
Es’arilere gore diledigini, Maturidilere gore ise yalmzca hikmetli olani yapmaktadir.”®’

Mu’tezile’ye gore Allah’in biitiin fiilleri iyi ve giizeldir. O, kétii ve ¢irkin olant
yaratmamaktadir. Aci, kotiilik ve elemler, cirkin ve kotli olarak goriinse de ilahi
hikmetin bir sonucu olarak meydana gelmektedir. Cirkin olarak goriinen her sey ilahi
hikmete gore bir iyiliktir. Cilinkii Allah, tiim fiillerini sadece bir fayday1 temin etmek,

bir zarar1 ortadan kaldirmak veya hak edilmis ceza olarak yapmaktadlr.568

Mu’tezile’ye
gore diinyadaki kotiiliikler ve insanlar arasinda ¢ikan zuliimlerin sorumlulugu tamamen
insana ait olmaktadir. Dogal kotiiliikler ise insanin yararina olan ve ahirette telafi
edilecek imtihanlardir.”®

Es’ari ve Maturidilere gore her sey Allah’in irade ve kudreti dahilinde meydana
gelmektedir. Onlar, insan eliyle ortaya c¢ikan zuliim ve kotiilikkler Allah’in irade ve

kudretiyle yaratilmakta oldugunu, fakat bundan dolayr Allah’a asla zuliim isnat

>3 Ogiik, Emine, “Kotiiliik Problemi Karsisinda Etkili Ogreti: Hikmet ve Adalet”, Din ve Hayat: Istanbul
Miiftiiliigii Dergisi, 18, s. 72, ss. 70-75, Istanbul 2013.

364 Kazang, “Eb0’l-Mu’in en-Nesefi’nin Kétiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami Acidan Bir
Tahlili”, 55.
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edilemeyecegi goriisiine sahiptirler.”’® Ciinkii fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi
O’nun kotiiliigiin  faili olarak nitelendirilmesini gerektirmemektedir. Allah, fiilin
niteligini degil kendisini yaratmaktadir. Fiil, iyi ya da koti vasfim Allah’in
yaratmasindan dolayr degil, kulun kesbinden ya da ciliz’i iradesinin o fiile
yonelmesinden dolay1 almaktadir.””"

Bir Es’ari kelamcis1 olanGazali’ye gore fiil faile gore li¢c kisima ayrilmaktadir.
O, fiilin failin amactyla uyumlu olmasma hasen (iyi), fiilin failin amacina aykir
olmasina kabih (kotli) ve failin amacina uygunluk ya da aykirilik gdstermeyen fiili de
abes olarak isimlendirmektedir. Fiilin iyi olmasinin failin amacina uygun olmasindan
baska 6zelligi bulunmamaktadir. Ayni sekilde fiilin kotii olmasinin failin amacina aykiri
olmasindan baska 06zelligi yoktur. Tiim bu lafizlar fiilin sonucuna ve failin fiildeki
amacina gore anlam kazanmaktadir. Fiilin iyi ya da kotii olmasinda belirleyici olan fail
Allah’tir.””* Bu agiklamalara gore Gazali’nin iyi ve kotiyii failin amacina uygunluk
ilkesine gore tanimladig1 soylenebilir.

Sonug itibariyle, kotiiliik felsefe ve kelamin da temel problemlerinden biridir.
Felsefeciler kotiiliik konusunu, ‘kotiiliik problemi ve theodise’ basligi etrafinda ele
almaktadir. Fakat kotilik problemine, konumuzla ilgisizligi sebebiyle yer
verilmemistir. Filozoflar kotiiliigli yaraticinin varligia ve varhiginin kabulii durumunda
kudret eksikligine dayandirmaktadirlar. Kelamcilar ise kotiiliigii Allah’in sifatlart ve
kotiligin yaratilisindaki gaye ve amagla iligskilendirmektedirler. Allah’in kotuligi
yaratmasindaki amaca dikkat ¢ekmekte ve bu kavrami ilahi hikmet g¢ergevesinde

degerlendirmektedirler.

3.5.2. Tasavvuf ve Kotiiliik

Stfilere gore Allah’tan razi olmak, O’nun sifatlari, filleri ve hiikiimlerine razi
olmay1 gerektirmektedir. Fakat bu durum O’nun tarafindan yapilan her seye razi olmay1
gerektirmemektedir. Allah, iyilik-kotiiliik, hayir-ser giizel-¢irkin gibi kavramlari igine
alan her seyi ziddiyla beraber yaratmaktadir. Kur’an’da Allah’in 1iyiligi emredip

katiiliikten men ettigine, kullarmin dogru yoldan sapmalarindan razi olmadigina dikkat

370 Sinanoglu, Abdulhamit, “Zuliim ve Kétiiliikler ilahi mi, insani midir? - Zuliim ve Kétiiliiklerin
Kaynag1 Hakkinda Miisliiman Kelamcilarin Tartismalar1 Uzerine”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/19,
s. 27, ss. 1-40, Kahramanmaras 2012.

7! Kazang, “Eb0’]-Mu’in en-Nesefi’nin Kotiilikk Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami A¢idan Bir
Tahlili”, 67.

72 Gazali, el-Iktisad fi’l Itikad (Itikatta Orta Yol), gev. Osman Demir, Klasik yay., Istanbul 2012, s. 139
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ceken ayetler bulunmaktadir.””® Kullugun asli, O’nun razi oldugu seylerden razi olmak,
hoslanmadig1 ve gazap ettigi seylerden hoslanmamaktir.””

Tasavvuf ehli, sevap-giinah, iyilik-kotiiliikk, haram-helal tiiriinden her seyin
Allah’in iradesi ve yaratmasiyla var oldugu gerekcesiyle bunlarin riza kapsaminda
oldugunu ileri siiren goriisleri reddetmektedirler. Tasavvuf ehlinin Allah’in kaza ve
kaderine razi olmak konusunda ki 1srari, islenen gilinahlari, yapilan kotilik ve
haksizliklara riza gostermeyi igermemektedir.’”

Stfilere gore riza halini yanlis yorumlayan ve rizanin hakikatini anlamayan
kimseler glinah, kotii ve ¢irkin seyleri rizanin kapsami i¢inde degerlendirmigler ve her
cesit haksizlik, zuliim, arsizlik ve ahlaksizlig1 hosgoriiyle karsilamislardir. Allah’in razi
olmadig1 kétiilere ve kotiiliiklere riza gdstermek Islami bir riza olmamaktadir.””

Tasavvuf ehlinden bazilar1 kiifiir, isyan ve fisk dahil olmak iizere Allah’in
kazasina ve kaderinin eseri ve neticesi olan her seye riza gostermedikce riza
mertebesine ulasilmayacagini iddia etmislerdir. Bu diislincelerini ‘var olan her sey
sevgilinin muradidir’ anlayisina dayandirmuslardir.””’

Gazali, isyan, giinah ve kiifre Allah’in kaza ve kaderinin bir neticesi oldugundan
dolay1 riza gostermek gerektigi diislincesine karsi ¢ikmistir. Bu diisiincenin seriati
bilmemek ve cehaletten ileri geldigini ifade etmistir. Gazali, giinahlara karsi ¢gikmanin
yapilan kdatiiliiklere ve zullimlere itiraz etmenin, emr-i maruf nehy-i miinker
cergevesinde bunlarin niine gegmeye ve ortadan kaldirmaya ¢alismanin, riza makamina
ters diismedigi kanaatindedir.””®

Mekki’de masiyet ve giinaha riza gostermek gerektigi diislincesinin ilim ve
yakinl imandan yoksun bir takim bos kimselerin rizayr anlama hususundaki
hatalarindan kaynaklandigini belirtmektedir. Mekki bu kimseleri, rizanin tafsilatindan
habersiz, te’vil ilmini anlamaktan ve riza halinden uzak, kendi ve bagskalarinin
vakitlerini de bu tiir bos fikirlerle heba etmis kimseler olarak tarif etmektedir.””

Mekki, giinah ve kotiiliikklere Allah’tan geldigini diistinerek riza gostermenin,
riza makamina yakigmayan bir tavir oldugunu belirtmektedir. Ona gore riza, Allah’in

emir ve yasaklarina aykiri olmayan hususlar i¢in gegerli bir hal olmaktadir. Bu

373 Al-i imrén, 3/110; Al-i imran, 3/114; Tevbe, 9/71; Ziimer, 59/7.

374 Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 111, s.174.

375 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 909.

°76 Uludag, Tasavvufun Dili, 111, s. 79-80.

77 Kuseyri, Abdiilkerim, Kugeyri Risalesi, gev. Siileyman Uludag, Dergéh yay., istanbul 2012, s. 32.
78 Gazali, Thyd, VIII, s. 553.

°7 MekKki, Kiitu I-Kulib, 11, s. 46.
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gecerlilik mallarda eksilme, diinyevi bakimdan zararda olma, evlat ve ailede kayba
ugrama gibi kisiye agir gelen ve hos goriilmeyen halleri kapsamaktadir. Ayrica Allah
tarafindan cezalandirilmayan ve azap uyarist bulunmayan su¢ ve giinahlardan uzak
ameller de riza kapsamma girmektedir.”™

Mekki’ye gore kotiiliige riza gostermek gerektigini diisiinen kimselerin bu
diisiincelerinin temelinde, glinahlar1 ibadet ve taatten ayirmama ve ikisini de esit gorme
gibi bir hata bulunmaktadir. Mekki, bu hatanin seriatin tahribine, Allah’in helal-haram,
emir-yasak tlirlinden indirdigi hiikiimlerin iptaline neden olabilecegini ifade

etmektedir.”®!

Kanaatimize gore de Mekki endigesinde hakli goériinmektedir. Ciinkii
glinah1 hos karsilamak, i¢inde bulunulan koétii durumun normallesmesine neden
olmaktadir. Kétiiliik ve glinahin normallesmesi de hem kisiye hem de dine zarar
verebilir.

Gazali riza ve kerahet iliskisini, “Senin diismanin ve diismaninin diismant olan
bir adamin 6liimii, diigmanin olmasi bakimindan seni memnun ettigi gibi diismaninin
diismant olmast bakimindan seni iizer, yani bir yoniiyle sevinirken bir ydniiyle
uiziilebilirsin” Ornegiyle izah ederek isyan ve giinahin da iki yoni oldugunu
belirtmektedir. Bir yonii Allah’in fiili, ihtiyar1 ve iradesiyledir. Bu yoniiyle rizayla
karsilanir. Ciinkii bu durum miilk sahibinin miilkiinii diledigi gibi kullanmasina riza
gostermektir. ikinci yonii ise, kulun kazanmasi onu vasiflandirmasi, rahmetten
uzaklastirllma ve gazaba ugrama sebeplerini kendisine ¢ekmesiyledir. Bu yoniiyle ise
Allah katinda sevimsiz olmasi1 bakimindan miinker olarak degerlendirilmektedir.”®*

Gazali, kotiiliiklere karsi susmayi riza makaminin bir geregi olarak kabul
edenleri kader ilminin sirrina vakif olamayan zayif goriislii kimseler olarak
nitelendirmektedir. O, “Giinah ve kotiiliigiin Allah’in kazasi olmadigini soylemek
tevhide aykiridir fakat kotiiliigii Allah’in kaza ve kaderi olarak kabul edersek kotiiliigti
cirkin gormek ise Allah in kazasim kétii gormek olacaktir ki, bunlar arasinda bir ¢eliski

583 .
7" ’sorusunu  sorarak, konuya kaza ve kader cergevesinde bazi

yvok mudur
degerlendirmelerle aciklik getirmistir.

Sonug olarak insan, akil ve irade sahibi olmasi nedeniyle yaptig1 eylemlerden
sorumlu olan bir varliktir. Kétiiliik, isyan, masiyet ve ser kapsamina giren diger fiiller

insanin hiir iradesinin sonucu yaptigi fiillerdir. Bu nedenle kétiiliige riza gosterilmez.

380 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 46.
81 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 48.
82 Gazali, Ihyd, VIII, s. 561-562.
8 Gazali, Thyd, VIIL, s. 561.
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Allah kotiliige razt olmamakta ve kullarina kotiiliikten uzak durmalarini tavsiye
etmektedir. Rizanin esasi, Allah’in sevdigini sevmek, emrettigini yapmak ve
sevmediklerinden uzak durmak, yasakladigini yapmamaktir. Mekki ve Gazali, kotiiliige
riza gostermemek gerektigi diislincesine sahiptirler. Mutasavviflarimiz, kotiiliige riza
gosterme diisiincesinin riza kavramini yanlis yorumlamak ve cehaletten kaynaklandigini

ifade etmektedirler.

3.6. Riza ve Nefis

Tasavvufta nefis, ser ve glinahin kaynagi olan, kotii huy ve siifli arzularin
tamamini kapsayan, kotiiligli emretme yonii 6n planda olan bir kavramdir. Stfilere gore
giinah ve kotilik islemeye meyilli olan nefis, ibadet ve hayirli islerden siirekli
ka¢cmaktadir. Bundan dolayr mutasavviflar nefsin arzularina uymamak, ondan gelecek
tehlikelere kars1 dikkatli ve uyamk olmak gerektigini vurgulamaktadirlar.’®* Mekki,
nefsin hayati sevme tabiatiyla yaratilmis oldugunu ve zayif kimseleri kolayca etkisi
altina alabildigini ifade etmektedir.”®

Insan tabiati geregi istek ve arzularmmin yerine gelmesinden hoslanan, arzu
etmedigi seylere maruz kalmaktan rahatsizlik duyan bir yapiya sahip olmaktadir. Fakat
diinyanin gecici bir mesken yeri oldugu ve insanin diinyada g¢esitli imtihanlarla
sinanacag1 gercegi goz oniine alindiginda insanin her zaman arzu ettigi seyleri yasamasi

% insan diinyada birtakim musibetlerle sinanmaktadir. Bu

miimkiin olmamaktadir.
musibet, karsilastigi aci, 1stirap ve felaketler onun iman yoniinden olgunlagsmasina,
davranig, ahlak ve karakter yoniinden gelismesine katkida bulunmaktadir. Bazen de
bunlar hata ya da giinahlarinin karsiligi olarak veya bir imtihan unsuru olarak insanin
karsisina ¢cikmaktadir.”’

Musibet, hem hayir hem de ser ile yapilan imtihandir. Mekki, musibetleri ahiret
chlinin siisleri olarak tarif etmektedir.”® Kur’an’da “Sizi bir imtihan olarak haywr ve ser
ile deniyoruz. 389 , “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve

93590

tiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele ayetleri, diinyanin bir imtihan

% Uludag, Siileyman, “Nefis”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXII, s. 527, ss. 526-529, istanbul
2006.

8 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 11, s. 44.

%6 En’am, 55/165; Had, 57/7; Miilk, 67/2

7 Ogiik, “Katiiliik Problemi Karsisinda Etkili Ogreti: Hikmet ve Adalet”, 73.

388 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 44.

*% Enbiya, 21/35.

50 Bakara, 2/155.
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yeri olduguna, Allah’in kulunu hayir ve ser gibi ¢esitli durumlarla imtihan ettigine ve
sabredenlerin kazanacagina dikkat cekmektedir. Bu imtihanlar kul i¢in bir cezalandirma
degil aksine kulun Allah katindaki degerini belirleyen vesileler olabilmektedir.

Insan, yasadig1 ac1, sikintilar ve musibetler karsisinda cogu kez 'neden bu olaylar
benim basima geldi’ merkezli zihinsel bir sorgulama, agiklama getirme ve anlam bulma
cabasi icine girmektedilr.591 Riza, insanin bu zorluklar karsisindaki anlam arayisina
cevap vermektedir. Sufiler, yasadiklar: sikintilari, manevi tekamiil siireglerinde ilerleme
ve imtihan vesilesi olarak gérmektedirler. Insanin arzusuna uymayan olaylar karsisinda
sufiler “her halii karda riza hali iizere olmak” anlayisina sahip olmaktadirlar.”?

Riza, dinin zahiri ve batini emirlerinin kilit noktasi olmaktadir. Ciinkii meseleler
dini ve kevni olarak ikiye ayrilir ve bes gesittir. Bunlar, emirler, yasaklar, miibahlar,
lezzetli nimetler, elem veren bela ve musibetlerdir. Kéinatta yaratilan her sey Allah’in
dilemesi, hikmeti ve miilkiiniin sonucudur. Kul biitiin bunlara riza gosterirse Allah’in
hiikkim ve kazasina miicadele etmekten kurtulmakta ve kendisi i¢in tercihini
sevmektedir.””?

Ariflerden biri “Allah tan gelene razi ol. Ciinkii O, senden bir seyi ancak vermek
icin meneder. Seni afiyet vermek icin dener, sifa vermek igin hasta eder, diriltmek i¢cin
oldiiriir. O’ndan gelene razi olmaktan bir an bile geri durma. Yoksa goziinden
diisersin”*? demistir. Bu sozlere gore Allah kuluna her seyi bir sebep dahilinde verdigi,
kulun olumsuz durumlara riza gostererek Allah katinda degerinin yiikseldigi ifade
edilebilir.

Riza ehli kul, “Olur ki hosunuza gitmeyen bir sey sizin icin daha

3.

haywrhdir.”* ayetini géz 6niine bulundurarak, hoslanmadigi seylerde Allah’in kendine
olan nimetinin, sevdigi seylerdeki nimetlerinden daha fazla olduguna inanmaktadir.”®
Nefsin hosuna gitmeyen imtihanlar sayesinde kul, nefsin ve seytanin hakimiyetinden
kurtulmakta ve kalbi temizlenerek Allah’in tecelligdhi olmasina vesile olmaktadir.>’
Gazali’ye gore insan, her seyin gayesine uygun olmasin isteyen kendi nefsine

diiskiin bir varliktir. Bu nedenle gayesine uygun olmayan bir seyin zat1 itibariyle aykir

' Yaran, Kétiiliik ve Theodise, s. 9.

%92 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 906.

593 Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 111, s. 181-182.

% Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 111, s. 185.

%% Bakara, 2/216.

% Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 111, s. 185.

7 Gokcan, M. Mansur, Kuseyri nin Tasavvufi Goriileri, Harf yay., Ankara 2019, s. 186.
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bir sey oldugu diisiincesine kapilmakta ve kotiiliigii o seyin zatmna ilave etmektedir.””®
Bizim koétii olarak algiladigimiz sey aslinda iyi de olabilir. Hayir sandigimiz sey de ser,
ser sandigimiz sey de hayir olabilmektedir. Buradan hareketle bir seyin iyi ya da kot
olmasimin ona olan bakis acimiza gore sekillendigi sdylenebilir. Olaylar, takindigimiz
tavir ve bakis acimizla degisebilmektedir. Arzuya uygun olsun ya da olmasin biitiin
meselelerde failin Allah oldugunu ve her zaman kulu i¢in en iyisini istedigi bilinmeli ve
basa gelene riza gosterilmelidir.

Gazali ve Mekki’nin de arzuya mubhalif olan seyler karsisinda tutumu, seven
sevdiginin her yaptigina razi olur” seklindedir. Gazali, insanin istegine uymayan cesitli
bela ve musibetlere sabirdan baskasinin olmayacagini sdyleyenlerin muhabbeti inkar
ettiklerini sdyleyerek elestirmektedir. Allah’t sevmeyi ve onun sevgisiyle mesgul
olmay1 kabul eden kulun rizay: inkar edemeyecegini ifade etmektedir.””” Ciinkii sabirda
tahammiil etme 6n planda olmaktadir. Fakat ilahi sevgiden kaynaklanan rizada, goniil
hosluguyla kabullenme ve derin bir i¢sel tatmin vardir.*”’

Gazali’ye gore arzuya muhalif olan seylere iki sebeple riza gosterilir. Birincisi,
sevgi sebebiyle ac1 duyularinin iptal olmasidir. Savas esnasinda yara alan kimse savasin
hiddeti veya korkusuyla yaranin acisint duymayabilir. Ancak kan1 gordiikten sonra yara
aldigin1 anlayabilir. Onemli bir diisiinceyle zihni mesgul olan kimsede ayagina diken
batsa bile farkinda olmayabilir. Ciinkii kalp bir diisiinceye daldig1 vakit baska seylerden
haberi olmaz. Biitiin emeli sevgilisi ve sevgilisini gérmek olan asik, canini acitacak
veya onu lizecek bircok olayla karsilastigi halde asir1 derecedeki sevgisi nedeniyle
bunlarin elem ya da sevincini duymamaktadir. Gazali bu ornekleri agikladiktan sonra,
ya bu sikint1 ve eziyetlerden kalbinin askiyla dolu oldugu sevgilisinden gelirse? diye bir
soru sormakta ve alelade sevgiler ve elemlerde hiikiim bdyle oldugu gibi, biiylik ask ve
elemlerde de hiikiim aynidir cevabin1 vermektedir. Ona gore, Allah Tedla’nin Celal ve
Cemal’i hicbir giizellikle kiyas kabul etmeyecek derecededir. O’nun Cemal’inden bir
miktar kendisine kesfedilen kimse medhiis ve hayran olmakta, Allah’tan bagka her seyi
unutmaktadir.®”!

Ikincisi, elemin acisin1 duydugu halde buna razi olmasi hatta ragbet ve heves
etmesidir. Gazali, kulun bu ragbetinin arzusuyla degil aklhiyla oldugunu ifade

etmektedir. Yani bir musibetle karsilastigi vakit ileride alacagi miikafati diisiinerek

% Gazali, el-Iktisad, s. 141.
% Gazali, Ihyd, VIII, s. 538.
6 Uludag, Tasavvufun Dili, 111, s. 79.
' Gazali, Thyd, VIII, s. 538.
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musibetin elemine raz1 olmakta, sevinip Allah’a siikretmektedir. Mesela, kan aldirmak
isteyen kimse, acisin1 duydugu halde bunu isteyerek yapmakta ve kan alan adama da
tesekkiir etmektedir. Kar i¢in yolculuk yapan kimsenin durumu da boyledir. Yolculuk
sonunda elde edecegi kar1 diislinerek yolculugun biitiin sikintilarina razi olmakta ve
seve seve katlanmaktadir.®*

Gazali’ye gore ac1 ve musibetlere ahiret menfaati diisiiniilerek ve Allah’a olan
muhabbetin siddeti nispetinde riza gosterilebilir. Bazi acilara, mesela ilacin aciliina ve
ameliyatin sancisina bunlardan sifa bulacag diisiincesiyle katlanilmaktadir. Bir de boyle
bir sifa beklentisine girmeden sevgilinin rizasin1 almak ve gonliinii hos etmek
maksadiyla onun istedigi giicliiklere kendi rizasiyla katlanmak vardir. Gazali, tiim
arzusu, sevgilinin gonliinii kazanmak olan kimsenin her tehlike ve zorluga seve seve
katlanacagm ifade etmektedir.’” Allah’a derin muhabbet duyan kulun durumu da
boyledir. O sevgisi sebebiyle musibetlerin acisin1 duymamakta, duyacak olsa bile
Allah’1n rizasin1 kazanmak i¢in her tiirlii zorluga g6 giis germektedir.

Gazali, ser gibi gorlinen olaylara riza gostermenin gerekliligini kan aldirma
ornegiyle aciklamaktadir. Hasta olan bir ¢ocugun iyilesebilmesi icin kan aldirmasi
gerekmektedir. Annesi ¢ocugunun aci ¢ekecegi diistincesiyle kan aldirma iglemine engel
olmakta babasi ise c¢ocugunun iyilesecegini diisiinerek bu islemin yapilmasini
istemektedir. Anne merhametinden dolay1 bu ise engel olmaktadir fakat babanin bu
islemi istemesi onun merhametsiz oldugu anlamima gelmemektedir. Gazali babanin
kararinin annenin kararindan isabetli oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii baba
cocugunun kan aldirmak yoluyla tedavi olmasin1 ve acilarindan kurtulmasini
istemektedir. Bu da evladina olan merhamet ve sefkatinden dolayidir.

Gazali’ye gore biiylik lezzetlere vesile olabilecek elemler ser degil bilakis
hayirdir. Ser gibi goziiken her seyin altinda bir hayir mutlaka vardir. Eger bu ser ortadan
kalkarsa altinda gizli hayir da kalkmakta ve daha biiyiikk bir ser meydana gelmis
olmaktadir. Mesela, kanserli olan bir elin kesilmesi zadhiren ser gibi goriinen bir
musibettir. Fakat hastali§in biitlin viicuda yayilmasinin 6nlenmesi i¢in elin kesilmesi
gerekmektedir. Biitiin bedenin hastalanmamasi i¢in elin kesilmesi altinda ser gibi
goriinen faydadir. Eli kesenin gz oniine aldig1 durum hayirdan ve faydadan ibaret olan

bedenin selameti olmaktadir.

592 Gazali, Ihyd, VIII, s. 539.

693 Gazali, Ihyd, VIII, s. 549-550.

% Gazali, el-Maksadii’l esna serh-u esmdilldhi’l hiisna, ¢ev. Yaman Arikan, Elifbe yay., istanbul 2007,
s. 122
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Gazali’ye gore takdir-i 1lahi dorde ayrilmaktadir. Birincisi, nimettir. Buna riza
gostermeli ve nimet olmasi bakimindan siikiir etmelidir. ikincisi, sikint1 ve
musibetlerdir. Buna da riza gosterilmelidir. Bela ve musibetlere sabrederek bunlarin bir
imtihan vesilesi oldugunu bilmelidir. Ugiinciisii, hayirdir. Buna da riza gdstermelidir.
Dérdiinciisii serdir. Buna da Allah’in takdiri olmasi bakimindan riza gosterilmelidir.*

Mekki, ac1 ve musibetleri Allah’in kuluna liitfettigi nimetler olarak gérmektedir.
Allah’in kuluna bahsettigi nimetin, benzeri bir nimetten eksik veya verilen kimsenin
arzusuna ters olmasi durumunda, verilen nimeti istememe veya kinamanin nimetin
sahibine nankérliik ve isyan olacagmi ifade etmektedir.®®

Mekki’ye gore Allah hiikmiiyle diledigini yapmaktadir. Mekki, Allah’in kulunu
hiikkmiine ortak etmedigini ve kula farkli takdirlere gore hiikiim verdigini ifade
etmektedir. Bu hiikiimler, aci-tatli, sefkat ve zorlama, darlik-bolluk gibi bir takim
tasarruflara bagli olabilmektedir. O’nun verme fiilinin bazen insanin nefsine uygun ve
yumusak iken bazen de insanin arzusunun aksine oldugunu ifade etmektedir. Kula
diisen Allah’a teslim olup, hakkindaki hiikmiine riza géstermektir. Eger riza gostermez
ise bu durum, Allah’1in takdirinde secicilik gibi bir yanilgiya sebep olabilmektedir. Bu
yanilgmin da Allah’in hikmetini diisinmemekten ileri geldigini belirtmektedir.®”’ Ona
gore, kulun bu yanilgr sonucu yapmasi gereken biitiin dilek ve tercihlerini Allah’a
havale ederek, kaygisin1 Allah’1n riza ve sevgisi etrafinda toplamasi ve O’nun hiikmiine
itiraz etmekten haya etmesidir.*®®

Mekki, Lokman’in (as) ogluna verdigi “Ey ogul, sana oyle hasletleri 6giit
vereyim ki seni Allah Tedld’ya yaklastirip gazabindan uzaklastirsin; Allah’a hi¢chbir seyi
ortak kogmamalisin, sevdigin sevmedigin her olayda Allah’in takdirine riza

’

gostermelisin.” seklindeki ogiitleri naklederek, Lokman’in (as) tevhit ve rizayi
birlestirdigini ifade etmektedir.’” Bu 6giitlere gore Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak
ve hilkmiine riza gostermek kulu Allah’a yaklastirmaktir. Riza, tek olan Allah’in kulu
hakkinda en iyisini bildigini ve tercih ettigini, kulun kabul etmesi olarak tanimlanabilir.
Yukarida yapilan izahlardan hareketle, mutasavviflarin arzuya muhalif durumlar

karsisindaki ortak tavrinin, musibeti de nimeti de aymi tutumla karsilamak oldugu

sOylenebilir. Kul, musibet ve acilarin Allah’in takdiri oldugu bilincine sahip olmal1 ve

895 Gazali, Sirdcii’'t Talibin, s. 367.
696 Mekki, Kiitu 'I-Kulib, 11, s. 42.

97 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 11, s. 40, 44.
598 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 42, 44.
89 Mekki, Kiitu 'I-Kulitb, 11, s. 40.
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karsilastig1 olumsuz durumlara riza gostermelidir. Esrefoglu Rumi bu durumu su siiriyle

ifade etmektedir:

“Cihant hice satmaktir adr ask
Dokiip varligi gitmektir adi ask
Elinde siikkeri ayruga sunup
Aguyu kendi yutmaktir adi ask
Beld yagmur gibi gokten yagarsa
Bdsini ana tutmaktir adi ask

Bu dlem sanki oddan bir denizdir
Ana kendini atmaktir adi ask

Var Esrefoglu Rumi bil hakikat

Viictidu fani etmektir adi ask "

Bu siire gore kulun karsilagtigi zorluklara gogiis germesi Allah’a duydugu derin
muhabbet ve sevgi sebebiyle olmaktadir. Mekki ve Gazali’de rizayr muhabbetle
iligkilendirmekte ve sevdiginden gelen her seye razi olmak gerektigini ifade
etmektedirler.

Sonug olarak, Gazali arzuya muhalif durumlara neden riza gostermek gerektigini
ayrintili bir sekilde izah ederken, Mekki bu duruma riza gostermek gerektigini
tafsilatina girmeden anlatmaktadir. Her ikisinin de ortak kanaati istegimize uygun olsun

ya da olmasin Allah’in takdirine riza gostermek gerektigi yoniinde olmaktadir.

3.7. Riza ve Dua

Islam dininde, kulun Allah’a dogru bir yonelis halinde olmasi, O’nun ilgi ve
rahmetini kazanacak bir ¢aba ve basvuru halinde bulunmasi énem tasimaktadir. Kulun
Allah’a dogru yonelislerinden biri de duadir. Dua, Allah’in rahmet ve sefkatinin kullar
tarafindan taninmasini saglayan canli bir iliski ve haberlesmedir. Dua, kulda ihsan
suurunu canli ve devamli hale getirmektedir.®'' Ciinkii kul, dua ederek Allah’m varligim
ve kendi acizligini kabul etmekte ve her an yaraticisiyla iletisim kurmaktadir.

Dua, kulun halini Allah’a arz etmesi ve O’na niyazda bulunmasidir. Allah ile kul

arasindaki diyalogu saglayan dua, zayiftan giicliiye bir yonelme ve yakaristir. Dua,

619 Esrefoglu Rami, Divén-1 Ildhiyat, haz. Mustafa Tatg1, DiB yayinlari, Ankara 2014, s. 82.
S parladir, Selahattin, “Dua”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), IX, s. 529, ss. 530-535, Istanbul 1994.
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ubudiyetle ilgili fakr ve ihtiya¢ halinin aciga vurulmasidir.’’? Insan, kotii durumlarla
karsilagsmamak, icinde bulundugu zor ve sikintili durumlar1 atlatmak i¢in dua ile aczini,
giigsiizliigiinii ve kusurlarimi samimiyetle itiraf ederek Allah’tan yardim istemektedir.®"?

Dua, Allah tarafindan kullaria yoneltilen ilahi bir davettir. “Kullarim sana, beni
sordugunda (soyle onlara): Ben ¢ok yakinim. Bana dua ettigi vakit dua edenin dilegine
karsilik veririm. O halde (kullarim da) benim davetime uysunlar ve bana inansinlar ki

614 By ayettekulun Allah’in ilahi davetine icabet etmesi

dogru yolu bulabilsinler
istenmis ve bu davete icabet edenin cevapsiz kalmayacagi miijdelenmektedir.

Dua, insanin yaratilisin geregi olarak ruhunun derinliklerinde iistiin olan bir
yaraticlya inanip ona baglanma ve sigimma ihtiyacindan kaynaklanmaktadir.®"® insanda
fitrl olan bu duygu sikintili ve zor zamanlarda daha baskin olmaktadir. Her tiirlii dini
inanci terk etmis ve sadece rasyonel bir hayat tarzin1 benimseyen bir¢ok kisi hastalik
sirasinda, kaza aninda, ecel saatinde dua etmektedir.®’® Kur’an- Kerim’de bu durum
“Insana bir zarar dokundugu zaman bize dua eder”®"’, “Insana bir zarar geldigi zaman,
yan yatarak, oturarak veya ayakta durarak (o zararin giderilmesi i¢in) bize dua eder;
fakat biz ondan sikintisini kaldirinca, sanki kendisine dokunan bir sikintidan otiirii bize

dua etmemis gibi gecip gider.”""’

ayetleriyle anlatilmaktadir. Bu ayetlerde sadece
sikintili ve zor zamanlarda dua eden kimseler kinanmaktadir. Kul genislik ve nimet
icinde oldugu zamanlarda da Allah’1 anmali ve O’na dua etmelidir.

Dua, insanda fitri olarak bulunan yaraticisiyla arasinda kurdugu ilgi ve bagdir.
Dua, ihtiyacint Allah’a arz etmek, litfunu ve merhametini dilemektir. Dua da ibadet
karakteri de bulunmaktadir. Kul giicliiklerle karsilastiginda yaraticisina siginarak O’na
yonelmekte ve durumunu diizeltmesini timit etmektedir. Samimi bir sekilde yapilan dua,
itimat ve tevekkiilii artirmakta ve yapana huzur vermektedir.®"”

Gazali’ye gore dua, sirlarin kesfi igin bir anahtar ve Allah’in litfunun ¢ogalmasi
icin bir sebeptir. Dua, kalpte incelik, yakaris, azizlik ve siginma sifatlarii ortaya

cikarmaktadir. Kullarin yalvarmalar1 ve af dilemeleri kalpler icin bir ciladir. Allah

kalbin huzurunu, tazarru ve niyazini, zikrin safvetini ortaya c¢ikarmak icin duayi

612 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseriyye, 11, 527.

613 Parladir, “Dua”, 532.

614 Bakara, 2/186.

615 Certel, “Ebi Talib el-Mekki’de Dini Yasayis”, 168.

61 Marinier, Pierre, Dua Uzerine Diisiinceler, gev. Sadik Kilig, Nil yay., Izmir 1991, s. 22.

617 ziimer, 39/49.

% Yunus, 10/12.

619 Erdem, Hiisameddin, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya 1996,
s. 190-191.
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emretmistir.  Gazali, Allah’in samimiyetle yapilan dualar1 kabul ettigini
belirtmektedir.**’

Stfilerden bazilar1 duayr ibadet ve Allah’in kulu {izerindeki hakki olarak
gormiistiir. ibadet olan bir seyi yapmak onu terk etmekten iistiin tutulmustur. Stfilerden
bazilar1 ise ilahi hiikkmiin ve kaderin akis1 karsisinda hi¢bir arzuya sahip olmamak ve
stiklit etmenin daha miikemmel bir hal oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore Allah’in
irade ve ihtiyarina teslim olarak takdire riza gostermek daha iyidir. Baz stfilerde bu iki
goriise gore orta bir yol bularak kulun lisan bakimindan dua sahibi, kalp bakimindan
r1za sahibi olmas: gerektigini ifade etmislerdir.**'

Kuseyri bu durumu, “Bazi hallerde dua siikittan evladir. Bazi hallerde de siikiit
daha evladwr. Her ikisi de edebe uygundur. Bu hallere ait bilgi o vakit icinde hdsil
olmaktadir. Kul dua etmesi gerektigine dair kalbinde bir sey hissederse dua etmesi,
hissetmez ise siikiit etmesi efdal olur” seklinde yorumlamistir.*

Gazali, duanin ibadet oldugunu diisiinen sufiler arasindadir. Ona gore kul dua ile
emrolunmaktadir. O, rizanin en iist mertebesinde olan Hz. Peygamber’in ve diger
peygamberlerin ¢okca dua etmeleri ve duaya tesvik etmelerini, duanin gerekliligine delil
olarak gormektedir.®

Gazali, “rizamn sarti, dua etmemek olmayan seyi Allah’tan istememek, olan seye
razi olmak, giinah ve kétiiliigii reddetmemektir. Ciinkii bu da Allah’in kazasidir”®™
seklinde diisiinenleri elestirmis ve bu diislincelerin cehaletten kaynaklandigini belirterek
duanin gerekliligine dikkat g¢ekmistir. Ona gore dua, sahibini riza makamindan
cikarmadig1 gibi magfiret dilemek, giinahlardan korunmak ve dine yardimci olan diger
sebeplere basvurmanin Allah’in kazasina ve rizaya miinafi degildir.®*

Gazali’ye gore susuzlugu gidermek i¢in su igmek, a¢ligi gidermek i¢in yemek
yemek ve soguktan korunmak i¢in elbise giymek gibi Allah’in tertip ettigi sebeplere
basvurmak O’nun kazasina ve rizaya aykir1 degildir. Buradan hareketle Gazali, duay1
manevi olarak ilerlemek i¢in Allah’1n tertip edip emrettigi bir sebep olarak gérmektedir.

Ona gore riza tevekkiile yakin bir makamdir. Bu nedenle sebeplere basvurmanin

tevekkiile miinafi olmadig1 gibi rizaya da aykir1 degildir.®*

620 Gazali, Sirdcii’'t Talibin, s. 366.

62! Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseriyye, 11, 527.

622 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseriyye, 11, 527.

623 Gazali, Ihyd, VIII, s. 553.

624 Gazali, Kimyd-i Saddet, s. 841.

625 Gazali, Ihya, VIII, s. 560.

626 Gazali, Ihyd, VIIL, s. 561; Gazali, Kimya-1 Saadet, s. 842.
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Mekki de duanin ibadet oldugunu diislinen stfiler arasindadir. Mekki’ye gore
dua, kulun her konuda Allah’a olan muhtacligin1 gésterme maksadiyla diinya ve ahiret
yararint niyaz etmesi, Allah’t 6verek O’na hamdetmesidir. Kul dua etmekle
emrolunmustur. Ona gore kulun kendisine farz kilinan bir seyi yerine getirmesi daha
faziletlidir.*”’

Mekki, Allah’1 anmak ve yiiceltmek maksadiyla yapilan dualarin riza makamina
miinafi olmadigini ifade etmektedir. Mekki’ye gore dua sayesinde kul kalbini ve zihnini
diger arzu ve diisiincelerden arindirmaktadir. Mekki, kulun salih amelleri islemede
kendisini muvaffak kilmas1 ve sevilen faziletleri kendisine liitfetmesi ve kendisini biitiin
yasaklardan korumasi i¢in Allah’a dua etmesinin kulu Allah’a yaklastirdigini ifade
etmektedir. Ona gore, kul bu giizel niyetlerle Allah’a dua edince duasina icabet
olunacagina inanmakta ve ilahi taksime razi olmaktadur.®®

Mekki’ye gore kul duasiyla biitlin istek ve niyazlarin1 Allah’a havale etmektedir.
Kul dua vasitasiyla kalbini Allah’a yoneltmekte, diisiince ve kaygisini Allah’a
yogunlagtirarak O’nu masivaya tercih etmektedir. Mekki, bu yonelisin kulu Allah’a
yakinlagtirdigini ve riza makamina mani olmadigini belirtmektedir. Ona gore eger kulun
duast Allah’1 yiiceltmek, O’nu 6vmek, O’ndan gayrisin1 unutup O’nu anmak iginse
rizaya miinafi degildir. Kul bu hali sebebiyle fazilet sahibi olmaktadir.**’

Sonug olarak, Allah ile kulu arasindaki iletisimi daima canli tutan dua, Allah’in
varlik ve Rab olusunu kabul etme, Allah’a olan muhtaglik ve acziyetini kabul etme ve
O’na yoOnelmektir. Kur’an-1 Kerim’de kulu duaya tesvik eden bircok ayet
bulunmaktadir. Stfilerin duaya yaklasimlar1 farkli sekillerde olmustur. Bazi stfilere
gore dua ibadettir. Bazilarina gore ise dua rizaya miinafidir. Kul Allah’in verdigine riza
gostermeli ve Allah’tan higbir sey talep etmemelidir. Makamlarm kisinin
kazanimlariyla elde edildigi ve kisiye 6zel tecriibeler oldugu goz oniine alindiginda bu
yaklagimlarin riza makamindaki sufilerin mertebeleriyle ilgili oldugu soylenebilir. Dua
Allah tarafindan emredilmekte ve biitiin dualara icabet edilecegi bildirilmektedir. Mekki

ve Gazall de duanin gerekligine dikkat ¢cekmekte ve kulu Allah’a yakinlastirdigini ifade

etmektedir. Mutasavviflarimiza gore dua rizaya miinafi degildir.

627 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 44.
628 Mekki, Kiitu 'I-Kulib, 1, s. 14.
629 Mekki, Kiitu'I-Kulib, 11, s. 44.
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SONUC

Riza, 6nemi ayet ve hadislerde vurgulanan, Islam’in temel ahlaki prensipleri
icerisinde yer alan, dinl ve tasavvufi hayatin 6nemli kavramlarindan biridir. Riza,
ayetlerde cennetlerin en yiiksegi olan Adn cennetlerinden bile {istiin tutularak, Allah
tarafindan 6zel anlam yiiklenen bir kavramdir. Rizayla ilgili ayetlerde Allah’in
kulundan razi olmasi ve bunun neticesinde kulun Allah’tan razi olmasi seklinde
gerceklesen rizanin, bir yonii Allah’a diger yonii kula doniik olan ¢ift yonlii yapisi
karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore rizanin Allah ile kulu arasindaki karsilikli iliskiden
meydan geldigi sdylenebilir.

Riza, kullugun geregi, ilahl sevginin meyvesi, diinya ve ahiret saadetinin
anahtaridir. Riza, Allah’in hiikiim ve egemenlik sahibi oldugunu kabul etmek, Allah’in
hakkindaki hiikim ve tasarrufuna itiraz etmemek, O’nun fiillerindeki hikmete
glivenmektir. Riza sayesinde kul, Allah’in hakkindaki takdiri ne olursa olsun sikayet
etmeden hosnutlukla karsilayip kalbinin huzur siikinetini muhafaza etmektedir. Riza,
ilahi takdir karsisinda teslimiyet ve memnuniyeti ifade etmektedir. Rizanin, kulun
nezdinde nimet ve musibeti esitleyen, Allah’in sevgisini kazanmasina vesile olan, kulun
Allah nezdindeki konum ve yerini belirleyen bir kavram oldugu yorumu yapilabilir.

Insana derin bir icsel tatmin saglayan, huzursuzluk ve mutsuzluga engel olan
riza, iizlicli, zor ve sikintili durumlar karsisinda kisiye dayanma giicii vermektedir. Riza
kulun aciz ve gii¢sliz oldugu gergegini hatirlatarak ona sabri 6gretmektedir. Rizanin
hakikati ac1 ve musibetlerin liziintiisiinii hissetmemek degil Allah’in takdirine itiraz
etmemek ve sikdyet etmemektir. Riza, kulu Allah’a yakinlastirmakta ve isyani
Onlemektedir.

Riza, sabir, tevekkiil, ziihd, muhabbet, kader gibi bircok kavramla yakindan
iliskilidir. Riza, sabr1 ve tevekkiilii tamamlayan ruhi bir yiikselis, muhabbetin semeresi,
zlihd ve kanaati beraberinde getiren bir kavramdir. Mekki’nin makam tasnifinde riza,
muhabbetten bir onceki kavramdir. Rizadan sonra muhabbet makami gelmektedir
Gazali’nin makam tasnifinde ise riza, en iist makamdir. Muhabbet makamindan sonra
riza gelmektedir. Mekki ve Gazali’'nin makam tasniflerindeki bu degisiklik, riza
anlayislarindaki tek farkli husustur. Her ikisine gore de riza ve muhabbet, cennette de
devam eden ve diger makamlarin bunlarin {istline bina edildigi makamlardir

Mekki, Gazali’nin tasavvuf anlayisinin olusmasinda 6nemli bir etkiye sahip olan

stfilerden biridir. Her iki mutasavvifta seriat ve tasavvuf taraftarlar1 arasinda ciddi
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ayriliklarin bulundugu bir dénemde yasamis ve bu iki ziimre arasinda koprii kurmaya
calismistir. Mekki ve Gazall Siinni bir tasavvuf anlayisini benimsemis, tasavvufun
Kur’an ve siinnet kaynakli bir diisiince sistemi oldugunu vurgulamiglardir. Mekki ve
Gazali riza kavramini ayet ve hadislerle temellendirerek ele almislardir.

Mekki ve Gazali, eserlerinde konular1 ele alirken klasik tasavvuf kitaplarindaki
yontemi takip etmemislerdir. Ornegin, eserlerinde ¢ogu tasavvuf klasiginde bulunan
“halller ve makamlar” isimli bir bliim bulunmamaktadir. inceledigimiz eserlerinde hal
ve makam kavramlarinin ne anlama geldigi karsimiza ¢ikmamistir. Riza konusunu da
klasik basliklar altinda ele almak yerine kendi usul ve yontemleriyle ele almislardir.
Tasavvuf klasiklerinde bulunan rizanin tanimi, mutasavviflarin riza anlayiglari, hal ve
makamlar arasindaki rizanin yeri gibi konular1 anlatmak yerine, onlar rizay1 “isyana riza
gosterilir mi?”, “arzuya uygun diismeyen durumlara nasil riza gosterilir”’, “dua etmek
rizaya miinafi midir?”, “kotiliige riza gosterilir mi?” gibi dikkat g¢ekici bagliklar
etrafinda ele almislardir. Mekki ve Gazali rizanin “ne oldugu” degil “nasil olacag1”
hususu iizerinde durmuslardir. Bunun yasadiklar1 dénemin ilmi ve kiiltiirel durumundan
kaynaklandig1 sdylenebilir.

Mekki ve Gazili’nin riza anlayisinda bir¢cok benzerlikler bulunmaktadir. Her iki
mutasavvif da eserlerinde rizayi ayet ve hadislere dayandirarak ayni usul ve yontemlerle
anlatmistir. Mutasavviflarimiz, rizanin {istiin makamlardan ve mukarrebun chlinin
hallerinden biri olduguna, ilahi kaza ve takdire riza gostermek gerektigine fakat bu
rizanin isyan, giinah, kotiiliik gibi durumlari igermedigine dikkat cekmislerdir.

Mekki ve Gazali rizanin itikadi yoniine de deginmistir. Giinah ve masiyetin de
Allah’1n kazas1 oldugu ve buna riza gostermek gerektigi gibi rizayla ilgili yapilan yanhs
yorumlarin nedenlerine deginmisler ve bu durumun cehaletten ve seriati bilmemekten
kaynaklandigini belirmislerdir. Dua etmenin riza makamina ters bir durum olmadigini,
kotiilik ve isyana riza gosterilmeyecegini, kotiiliige engel olmak gerektigini, arzuya
uygun diismeyen durumlara “seven sevdiginden gelen her seye raz1” olur prensibinden
hareketle riza gdstermek gerektigini detayl bir sekilde anlatmiglardir.

Sonug olarak 6zelde Mekki ve Gazali, genelde ise sifilerin riza anlayislari,
rizayla ilgili gorlis ve yorumlar1 ortaya konulmaya calisilmig, bu iki mutasavvifin
yasadiklar1 donem ve hayatlar1 hakkinda da bilgi verilerek riza anlayiglarinin dogru bir

sekilde anlagilmas1 hedeflenmistir.
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