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ONSOz

Endonezya'da Islam hukukunun dini mahkeme sistemine doniisiimii, Islam
hukukunun iilke icindeki uzun ve dinamik uygulanma siirecini yansitan zengin ve
karmasik bir konudur. Arastirma, Islam hukukunun gelisim dinamiklerini, islam'in ilk
girisinden reform dénemine kadar olan siireci ve bu hukukun Endonezya'nin dini yargi
sistemi i¢cindeki uygulamalarin1 kesfetmeyi amacglamaktadir.

Bu arastirma, birka¢ sistematik boliimden olusmaktadir. Giris bdéliimiinde,
aragtirmanin konusu, amaci, yontemi, kullanilan kaynaklar ve kavramsal cerceve ele
alinmaktadir. Birinci béliimde, Islam hukukunun Endonezya'daki gelisimi; islam'm ilk
girisi, Miisliiman topluluklarin ve giic merkezlerinin olusumu, feodal toplumlar ve
Islam kralliklarindaki uygulamalar1 incelenmektedir. Ayrica kolonializmin ve hukuk
modernizasyonunun etkileri ve alimlerin tepkileri de ele alinmaktadir. ikinci béliim,
I[slam hukukunun Endonezya'daki dini yargi baglaminda uygulanmasini tartismakta,
kavramlar, tanimlar, felsefi ve hukuki temeller ile uygulanmasin etkileyen faktorler
tizerinde durmaktadir. Dini yargi sisteminin tarihi gelisimi, yapisi, islevleri ve ilgili
mevzuat da bu boliimde incelenmektedir. Uciincii bolim, dini yargi sisteminin
dOniisiimiine odaklanmakta ve Islam'da adaletin temel prensipleri, hukukun aciklig1,
dini mahkemelerin 6zerkligi ve bagimsizlig: ile insan haklarinin korunmasi gibi énemli
yonleri tartigmaktadir. Bu béliimde, dini mahkemelerde Islam hukukunun degisimi,
hakimlerin rolleri ve Kkarsilagilan zorluklar analiz edilmektedir. Arastirma, tim
bulgularin ve analizlerin degerlendirildigi ve Islam hukukunun Endonezya'daki dini
yargl sistemindeki gelecegine elestirel bir bakis sunan sonu¢ bdliimiiyle son
bulmaktadir.

Bu calismay1 hazirlama siirecinde bana cesaret ve motivasyon kaynagi olan
kiymetli danismanim Dr. Ogr. Uyesi Yavuz GONAN’a, egitim hayatim boyunca bana
rehberlik eden tiim 6gretmenlerime ve yiiksek lisans siirecimde destek veren degerli
hocalarima en icten tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica, maddi ve manevi desteklerini her
daim hissettiren aileme sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. Bu ¢alismayi onlarin

katkilar1 ve emekleri sayesinde tamamlamis olmanin gururunu yasityorum.
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OZET

Endonezya'nin Islam hukukuna dayali dini mahkeme sisteminin doniisiimii, cesitli
ve gelisen bir toplumda sosyal degisim, hukuk ve adalet dinamikleri karsisinda 6nemli
bir inceleme konusudur. Bu arastirma, somiirge mirasindan toplumda hala canli olan
yerel bilgelige kadar ¢esitli hukuki gelenekleri i¢geren Endonezya'daki dini mahkemeler
cercevesinde Islam hukukunun nasil adapte olabilecegini ve gelisebilecegini anlamay1
amagclamaktadir.

Kullanilan arastirma yontemi, 6zellikle dini mahkeme sistemi ve islam hukuku ile
ilgili mevzuati incelemek i¢in uygun olan normatif yasal arastirma yontemidir. Bu
yontem teorik analiz, mevcut yasal kurallarin yorumlanmasit ve yiiriirliikteki
duzenlemelerin  Endonezya'daki dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun
dontigiimiinii ne dlglide destekleyebileceginin anlagilmasina odaklanmaktadir.

Arastirma, Endonezya'daki dini mahkeme sisteminin doniisiimiiniin sadece yapi1
ve prosediirdeki resmi bir degisiklik olmadigini, daha ziyade Islam hukukunun yargrya
entegre edilmesine yonelik derin bir kararliligi yansitan bir déniim noktast oldugunu
ortaya koymustur. Bu dontistim siireci evlilik, bosanma, miras, aile hukuku ve seriat
ekonomisi gibi Islam hukukunun cesitli yonlerini kapsamaktadir ve bunlarin hepsi
Miisliiman vatandaslarin dini 6gretilerine uygun olarak yasamlari i¢in saglam bir temel
olusturmada 6nemli bir role sahiptir. Bu baglamda, din mahkemeleri sadece kolluk
kuvveti olarak degil, ayn1 zamanda basta ekonomik faaliyetler olmak iizere hayatin
cesitli alanlarinda Islami ilkelere uygun olarak siirdiiriilebilirligin ve adaletin
saglanmasinda on saflarda yer almaktadir. Bu nedenle, din mahkemeleri
Endonezya'daki miisliiman toplumlarin tiim yasam yelpazesini kapsayan maddi adaleti
gerceklestirme ¢abasinda onemli bir aragtir.

Anahtar Kelimeler: Endonezya, Islam hukuku, Ulusal hukuk, Orf hukuku, Dini

mahkeme.
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SUMMARY

The transformation of Indonesia's religious court system based on Islamic law is
an essential study in the face of the dynamics of social change, law, and justice in a
diverse and evolving society. This research aims to understand how Islamic law can
adapt and grow within the framework of religious courts in Indonesia, which
incorporates a variety of legal traditions ranging from colonial heritage to local wisdom
still alive in society.

The research method used is normative legal research, particularly suitable for
studying legislation related to the religious court system and Islamic law. This method
focuses on theoretical analysis, interpretation of existing legal rules, and understanding
the extent to which the current regulations can support the transformation of Islamic law
in the religious court system in Indonesia.

The research revealed that the transformation of the religious court system in
Indonesia is not just a formal change in structure and procedure but rather a turning
point that reflects a deep commitment to integrating Islamic law into the judiciary. This
transformation process encompasses various aspects of Islamic law, such as marriage,
divorce, inheritance, family law, and Islamic economics, all of which have an essential
role in providing a solid foundation for Muslim citizens to live by their religious
teachings. In this context, the religious courts are not only acting as law enforcement
agencies. Still, they are also at the forefront of ensuring sustainability and justice in
various spheres of life, particularly economic activities, by Islamic principles. As such,
religious courts are essential for realizing substantive justice across the entire spectrum
of life of Muslim communities in Indonesia.

Keywords: Indonesia, Islamic law, National law, Custimary law, Religious court.
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GIRIS

Endonezya'nin Islam hukuku ile ilgili davalara bakma konusunda uzmanlasmis
olan dini mahkemeleri, ilk kurulduklar1 somiirge doneminden bu yana onemli bir
degisim gecirmistir.! Baslangicta bu mahkemeler smirli bir sayida ve ¢ok smirl yetkiyle
faaliyet gosteriyordu. Yeni diizen déneminde Aralik 1989 sonunda ¢ikarilan 1989 tarihli
7 sayili dini mahkemeler kanunu ile bu mahkemeler i¢in daha giiglii bir yasal zemin
saglanarak biiyiik bir doniisiim gerceklesmistir.?

Reform doneminde, 1999 tarihli 35 sayili kanunda degisiklik yapan 2004 tarihli 4
saylli yargi yetkisine iliskin kanunun ¢ikarilmasiyla dini mahkemelerin varligi ve
konumu daha da gii¢lendirilmistir. Dini mahkemelerin konumu ve yetkileri, daha sonra
50/2009 sayili kanun ile degistirilen 3/2006 sayili kanun ile daha da pekistirilmistir. Bu
yasal degisiklikler, Endonezya'da islam hukukuna dayali yargi kurumlari olarak dini
mahkemelerin konumu, giici ve mesruiyetinde 6nemli bir artisa isaret etmektedir. Bu
sure¢, yasal donlisimiin karmagsikligini ve dini adalet sisteminin siirekli degisen
toplumsal dinamiklere ve zamanin taleplerine nasil uyum saglamaya devam ettigini
gostermektedir.

Endonezya'da dini adalet sisteminin Islam hukuku ilkelerini benimseyecek
sekildeki doniisiimii, Endonezya'nin ¢ogulcu toplumunda var olan sosyal, siyasi ve
hukuki baglamlarin karmasik dinamiklerini yansitan ¢ok yonlii ve devam eden bir
siiregtir® Bu baglamda Endonezya'da Islam hukuku, vahiyden kaynaklanan
diizenlemelerden fikhi yorumlara, alimlerin fetvalarindan mahkeme kararlarina ve
Ozellikle Endonezya'daki Mislimanlar igin gegerli olan mevzuata kadar ¢esitli yonleri
kapsayan bir standartlasma silirecinden ge¢mistir. Diinyanin en biiyiilk miisliiman
niifusuna sahip Endonezya'da Islam hukukunun dini adalet sistemi gergevesinde nasil
uygulandigini, yorumlandigmi ve kullanildigin1 anlamak acisindan bu olgunun
arastirilmasi hayati 6nem tagimaktadir.

Son yillarda Endonezya, Islam hukukuna dayali dini mahkeme sistemi iizerinde
onemli etkiye sahip sosyal ve siyasi doniisiimler gegirmistir. Bu doniisiimler, hiikiimet

politikalarindaki degisikliklerin yam sira Islam hukukunun yorumlanmasini da

L1, Idri, “Religious Court in Indonesia: History and Prospect”, Journal of Indonesian Islam, Cilt 3, Say1 2, 2009, s.
299.

2 Moh Sutomo vd., “Akar Historis Pengadilan Agama Masa Orde Baru”, Yudisia: Jurnal Pemikiran Hukum Dan
Hukum Islam, Cilt 7, Say1 2, 2016, s. 270.

3 Ahmad Faisal, “The Intersection of Islamic Law and Nationhood in Contemporary Indonesia”, European Journal of
Humanities and Social Sciences, Cilt 3, Say1 2, 2023, s. 144.



icermekte ve dini hukuk ile ulusal yasal temeller arasinda karmasik bir dinamige yol
agmaktadir.

Bu doniigiimiin etkisi, kanunlarin uygulanmasi, insan haklarmin korunmasi ve
dinin c¢ikarlar1 ile bir biitiin olarak devletin ihtiyaglar1 arasinda bir denge arayisi
dinamiklerinde hissedilmistir. Bu durum, dini mahkeme sistemindeki degisikliklerin
sadece yasal diizeyi etkilemekle kalmayip ayni zamanda Endonezya'daki yasamin ¢esitli
yonlerine niifuz eden kapsamli sosyal, siyasi ve kiiltiirel etkilerin varligini
gostermektedir.

Endonezyanin dini mahkeme sisteminin dinamik gelisiminde, Islam hukuku
ilkeleri ile demokrasinin temelleri ve hakkaniyetli adalet arasinda uyum saglanmasi géz
ard1 edilemeyecek bir 6ncelik haline gelmistir. Asil zorluk, islami hukuk dgretilerinin
derinligi ve zenginligi ile derin bir doniisiim geg¢iren heterojen bir toplumun ihtiyaclar
arasinda bir uyum bulmaktir. Bu uyum arayisi, Endonezya'nin dini mahkeme sisteminin
yoniinil ve gelecegini sekillendiren hayati bir tartismanin merkezinde yer almaktadir.

Islam hukukunun ulusal yasal gerceveye entegrasyonuna iliskin tartisma sadece
teknik bir mesele olmayip, ayni zamanda tiim Endonezya vatandaslari igin insanlik,
adalet ve esitlik degerlerini kucaklayan bir adalet sistemi yaratmanin 6nemine iliskin
derin bir farkindalig1 yansitmaktadir. Bu entegrasyon siireci, sadece Islam hukukuna
baghlig1 giiclendirmekle kalmayip aynm1 zamanda bu hukukun uygulanmasinin
demokrasinin 6ziinde yer alan adalet ve esitlik ilkelerini desteklemesini saglayan
kapsayic1 ve seffaf bir diyalog tarafindan yonlendirilmelidir. Bu ayn1 zamanda, alinan
tiim yasama ve yargi kararlarinda Endonezya toplumunun farkli ihtiyaglarini, isteklerini
ve degerlerini dikkate alan biitiinciil bir yaklasimin yani sira dini mahkeme sisteminin
sosyal adalet ve esitlik i¢in bir platform haline gelmesini saglamay1 da igerir.

Bu arastirma, Islam hukukunun kendine has o&zellikleri ve ilkeleriyle
Endonezya'nin dini mahkeme sisteminde nasil bir adaptasyon ve evrim gecirdigini
derinlemesine incelemeyi amaglamaktadir. Bu baglam, {ilkenin ¢cagdas yasal ¢ercevesini
sekillendiren somiirgeci yasal miraslarin etkisi de dahil olmak iizere ¢esitli yasal
geleneklerin bir araya gelmesini igermektedir. Bu arastirma, Endonezya'nin devletin
temeli olarak benimsedigi demokrasi, adalet ve insan haklar ilkelerine dayanarak dini
mahkemelerde Islam hukuku ile ulusal hukuk sistemi arasindaki etkilesimin
dinamiklerini anlamay1 amaglamaktadir .

Bu amaca ulagmak icin kapsamli ve derinlemesine bir analiz gerekmektedir. Bu
analiz, Islam hukukunun degerlerinin, ilkelerinin ve ©nemli unsurlarmin

Endonezya'daki dini mahkemelerin dayandigi temel ilkelerle nasil i¢ ice
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gegirilebilecegini tanimlayabilmeli ve detaylandirabilmelidir. Bu arastirma sadece Islam
hukukunun Endonezya ulusunun ihtiya¢ ve kosullarina nasil uyum sagladigini degil,
ayn1 zamanda bu entegrasyonun mevcut yasal ¢erceveyi nasil zenginlestirebilecegini de
vurgulayacaktir. Bu, farkli Islami hukuk gelenekleri arasindaki etkilesimin ve bunun
Endonezya gibi ¢ogulcu ve dinamik bir toplumda Islam hukukunun yorumlanmasini ve
uygulanmasini nasil etkilediginin daha biitiinciil ve ¢ok boyutlu bir bakis agisiyla
kapsamli bir sekilde incelenmesini igermektedir.

Bu arastirma, Islam hukukunun kiiresel gelisimi baglaminda son derece dnemlidir.
Bu ¢alismanin 6nemi, Endonezya'nin heterojen sosyal, siyasi ve hukuki baglaminda
[slam hukukunun gelisimini ve adaptasyonunu anlamaya Yyaptigi katkidir.
Endonezya'nin diinyadaki en biiyiik Misliiman niifusa sahip iilkelerden biri oldugu
diisiiniildiigiinde, islam hukukuna dayali bir dini mahkeme sisteminin gelistirilmesi
ozellikle 6nemlidir. Dolayistyla bu ¢alisma, dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun
yorumlanmasi, uygulanmasi ve icrasinin Endonezya'nin kiiltiirel, etnik ve dini ag¢idan
cesitlilik gdsteren toplumunu nasil etkiledigine dair 6nemli bir penceredir. Calisma, bu
yonleri inceleyerek, Endonezya'nin ¢ogulcu toplumunda esitlik ve adaleti korurken,
Islam hukuku ilkelerinin dinamik sosyal ihtiya¢ ve gercekleri karsilayacak sekilde nasil

uyarlandigina dair degerli bilgiler saglayabilir.

I.  Arastrmanin Konusu ve Onemi

Endonezya'da Islam hukukuna dayali dini mahkeme sisteminin déniisiimii iizerine
yapilan arastirmanin konusu, Islam hukuku ilkelerine uyum saglamak i¢in Endonezya
mahkeme sisteminde meydana gelen degisikliklerin ve uyarlamalarin silirecinin ve
etkisinin bir analizini icermektedir. Mevcut déniisim Islam hukuku ilkelerinin
Endonezya'daki ulusal yasal cerceveye daha fazla entegre edilmesi ihtiyacina verilen

stratejik bir yamttir.*

Bu siire¢ yeni kurumlarin olusturulmasini, mevcut yasal
prosediirlerin degistirilmesini ve Miisliiman toplumun ihtiya¢c ve degerlerine daha
duyarli kurumlarin gelistirilmesini igermektedir. Bu doniisiim, yasal degisikliklerin
otesinde, Islam hukuku ilkeleriyle uyumlu alternatif uyusmazlik ¢dziimii yaklagimlari
da dahil olmak iizere, tiim taraflar i¢in adalete erisimi genisletmeye yonelik kapsamli bir
cabay1 igermektedir.

Bu arastirma, Endonezya'da Islam hukukunun gelisim dinamiklerinin mevcut dini

mahkeme sistemiyle nasil etkilesime girdigine ve Islam hukukunun iilkedeki mahkeme

4Arskal Salim, Contemporary Islamic Law in Indonesia: Sharia and Legal Pluralism, Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2015, s. 3-4.
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pratiginde nasil uygulandigina odaklanmaktadir. Dini mahkemeler, sadece ytiriirliikteki
hukuka degil, ayn1 zamanda yargilama siirecinde ortaya ¢ikan gerceklere de dayanan
kararlar vererek hukuki kesinligin saglanmasinda stratejik bir rol oynamaktadir. Bu
kararlar adil olmal1 ve uygulanabilir hukuki ilkeleri yansitmali, din 6zgiirliigii ve adil
yargilanma hakki gibi kanun ve anayasa tarafindan korunan haklara her mahkeme

stirecinde saygi gosterilmesini ve bu haklarin korunmasini saglamalidir.

Il. Arastirmanin Amaci

Bu arastirma, diinyanin en fazla misliiman niifusuna sahip oldugu bilinen
Endonezya'daki dini mahkemeler baglaminda Islam hukukunun gelisimini ve
entegrasyonunu kapsamli bir sekilde incelemek Tlizere tasarlanmistir. Sadece dini
mahkemelerin yapisal ve pratik gercevesi i¢inde meydana gelen degisiklikleri analiz
etmeyi degil, ayn1 zamanda devam eden doniisiim siirecinin dinamiklerini daha genis ve
karmasik bir sekilde anlamay1 amaclamaktadir. Dini mahkeme sistemindeki degisimin
cesitli yonlerini arastiran bu ¢alisma, zengin gelenekleri ve ilkeleriyle islam hukukunun
Endonezya'daki mevcut ulusal hukuk normlart ve uygulamalariyla nasil etkilesime
girdigini tespit etmeye c¢aligmaktadir. Bu kapsamda, dini mahkeme hukuku ve
uygulamalarinda nasil uyarlamalar ve degisiklikler yapildig1 ve bunlarin Endonezya'nin
cesitlilik arz eden toplumunun ihtiya¢ ve isteklerini nasil yansitti§i ve bunlara nasil
cevap verdigi incelenmektedir.

Cogunlugu miisliiman olan iilkeler baglaminda, Endonezya'da Islam hukukunun
doniisiimiiniin derinlemesine anlasilmasi, Islami hukuk ilkelerinin yarg: sistemlerinde
uygulanmasinda karsilagilabilecek zorluklarin ve karmasikliklarin ele alinmasinda
degerli bilgiler saglayabilir. Genis bir etnik, kiiltiirel ve dini ¢esitlilige sahip olan
Endonezya, dini bir adalet sisteminin gogulcu bir toplumda nasil etkili bir sekilde
isleyebilecegine dair essiz bir oOrnek sunmaktadir. Endonezyamin bu gesitliligi
yonetmedeki basarisi, 6zellikle de dini mahkemeler baglaminda, dini normlar1 koruma
ihtiyaci ile sosyal ve hukuki ¢ogulculuga uyum saglama ihtiyacinin dengelenmesinin
miimkiin oldugunu gostermektedir.

Cogunlugu miisliman olan tlkeler Endonezyamin deneyiminden, bir iilke
igerisinde farkli hukuk sistemlerinin bir arada var olmasini i¢eren hukuki ¢cogulculugun
ele alinmas1 gibi bazi kritik konularda ders ¢ikarabilirler. Bu deneyim, birden fazla
hukuk sistemine sahip bircok tlkede temel bir mesele olan islam hukuku ile pozitif
hukuk arasindaki uyum baglaminda 6nemlidir. Ayrica Endonezya'da adil ve kapsayici

kolluk uygulamalarinin hayata gecirilmesi, yasalarin belirli gruplara kars1 ayrimcilik
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yapilmaksizin nasil uygulanabilecegi ve adaletin dini veya etnik kdkenlerine
bakilmaksizin tiim vatandaslara esit sekilde ulastirilmasinin nasil saglanabilecegi

konusunda degerli dersler sunmaktadir.

I1l. Arastirmanin Metodu

Bu aragtirma, Endonezya'da yiiriirliikkte olan kanun ve yonetmelikleri inceleyerek
hukuki olgular1 anlamak ve arastirmak igin sistematik analitik ve teorik bir yaklasim
olan normatif hukuki arastirma ydntemini uygulamaktadir. Calisma, Islam hukukunun
ulusal yargi sistemin nasil entegre edildigini ve uygulandigimi analiz etmek ve
yorumlamak temel amaci ile Ozellikle dini mahkeme sistemi odaklanmaktadir.
Arastirma yontemi, en son 2009 tarihli 50 sayili Kanun ile degistirilen 1989 tarihli 7
sayili din mahkemeleri kanunu da dahil olmak iizere mevzuatin kapsamli bir analizini
icermektedir. Bu degisiklikler, dini adalet sisteminin gelisimini ve sosyal dinamiklere
ve toplumun degisen ihtiyaglarina adaptasyonunu yansitmasi agisindan onemlidir.
Ayrica bu arastirma, Endonezya'daki dini mahkemelerde usul uygulamalarinda
kullanilan 6nemli bir belge olan hukuk usulli kanununu da incelemektedir.

Arastirma, bu normlarin dini mahkemelerdeki uygulanmasinda ortaya ¢ikabilecek
zorluk ve engelleri tespit ve analiz etmeyi amaglamaktadir. Bu, hem yapisal hem de
pratik acidan Islam hukuku ilkelerini heniiz tam olarak desteklemeyen veya
yansitmayan  yargt  uygulamalarmin  degerlendirilmesini  i¢ermektedir. Bu
degerlendirmenin sonuglarindan hareketle arastirma, Endonezya gibi cogulcu ve
dinamik bir toplumda dini mahkemelerin isleyisini en iyi hale getirme nihai amaciyla,
hukukun uygulanmasinin etkinligini ve adilligini artirmaya yardimci olabilecek

tavsiyeler veya pratik ¢ézlimler sunmay1 amaglamaktadir.

IV. Arastirmanin Kaynaklar

Endonezya'daki dini mahkeme sisteminin kapsamli bir incelemesi, cesitli yasal
belgelerin analizini temel kaynaklar olarak kullanmay1 gerektirir. Bu belgeler, dini
mahkemelerin kurulusu, organizasyonu ve isleyisine iligkin yasal ¢ergeveyi belirleyerek,
bu mahkemelerin ulusal hukuk sistemindeki roliinii ve fonksiyonlarini anlamamiza
yardimct olur. Bu baglamda, en 6nemli yasal belgelerden biri, Endonezya'daki dini
mahkemelerin kurulusu, organizasyonu ve gorevleri icin yasal dayanagi ortaya koyan

1989 tarihli ve 7 sayili dini mahkemeler kanunu'dur.® Bu kanun, dini mahkemelerin

5 Regulasip, “Undang-Undang Republik Indonesia Nomor 7 Tahun 1989 Tentang Peradilan Agama”, erigim: 10
Temmuz 2024, https://www.regulasip.id/book/11670/read
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yasal stattisuni belirler ve bu mahkemelerin yargi yetkilerini, davalara bakma usullerini
ve karar verme siireglerini diizenler. Ayrica, bu kanun, dini mahkemelerin toplumun
dini ve hukuki ihtiyaclarma nasil cevap verdigini ve bu mahkemelerin diger yargi
organlartyla nasil etkilesime girdigini de agiklar.

1989 tarihli ve 7 sayili dini mahkemeler kanunu, dini mahkemelerin yargi
yetkilerini genig bir sekilde tanimlar. Bu mahkemeler, 6zellikle aile hukuku, miras
hukuku ve dini vakiflar gibi konularda uzmanlagmistir. Kanun, bu mahkemelerin
davalar1 nasil ele alacagmi, hangi prosediirleri izleyecegini ve hangi tir davalara
bakabilecegini detaylandirir. Ayrica, bu kanun, dini mahkemelerin verdigi kararlarin
nasil icra edilecegini ve bu kararlarin diger yargi organlari tarafindan nasil taninacagini
da dtizenler.

Dini mahkemelerdeki uyusmazlik ¢6ziim usullerini diizenleyen ve bu
mahkemelerdeki davalarin ele alinmasinda agik ve standart usuller saglayan bir diger
kritik belge, 2016 tarihli ve 1 sayil1 Yiiksek Mahkeme Yo6netmeligi'dir.° Bu yonetmelik,
Islam hukuku uyusmazliklarinin ¢oziimii de dahil olmak iizere, dini mahkemelerdeki
tiim yarg: siireclerinin standartlarini belirler ve bu siireglerin adil, hizli ve etkili bir
sekilde yiiriitiilmesini saglar. Yonetmelik, dini mahkemelerde goriilen davalarin nasil
ele almacagini ve bu davalarda hangi yargi usullerinin uygulanacagini ayrintili bir
sekilde diizenler. Bu belge, dini mahkemelerdeki yargilama siirecinin seffafligini ve
adaletini artirmayi amaglar ve bu mahkemelerin isleyisinde standartlastirilmis bir
yaklasim sunar.

Dini mahkemeler sisteminin incelenmesinde kullanilan diger 6nemli yasal
belgeler arasinda, 2006 tarihli ve 3 sayili yargi giicii yasas1 bulunmaktadir.” Bu yasa,
dini mahkemelerin yargi yetkilerini genisletmis ve bu mahkemelerin Islam hukuku
uygulamalarindaki roliinii artirmigtir. Ayrica, bu yasa, dini mahkemelerin bagimsizligini
ve tarafsizligini giiclendirmeyi amacglamaktadir.

Endonezya Medeni Kanunu® ve Medeni Usul Kanunu,® dini mahkemeler dahil
olmak Uzere Endonezya'daki tim medeni ve hukuki usulleri diizenleyen temel yasal

dayanaklardir. Medeni Kanun, bireyler arasindaki medeni iligkileri diizenlerken, Medeni

6 Database Peraturan, “Peraturan Mahkamah Agung Nomor 1 Tahun 2016 tentang Prosedur Mediasi di Pengadilan”,
erigim: 10 Temmuz 2024, https://peraturan.bpk.go.id/Details/20964 1/perma-no-1-tahun-2016

" Direktorat Putusan Mahkamah Agung Republik Indonesia, “Undang-Undang Republik Indonesia Nomor 3 Tahun
2006 Tentang Perubahan Atas Undang-Undang Nomor 7 Tahun 1989 Tentang Peradilan Agama”, erigim: 10
Temmuz 2024,
https://putusan3.mahkamahagung.go.id/peraturan/detail/11e9d9369a23a18c9a0e313733333334.html

8 Jaringan Dokumentasi dan Informasi Mahkamah Agung RI, “Kitab Undang-Undang Hukum Perdata”, erigim: 10
Temmuz 2024, https://jdih.mahkamahagung.go.id/legal-product/kitab-undang-undang-hukum-perdata/detail

9 Tim Literasi Nusantara, KUHAPer Kitab Undang-Undang Hukum Acara Perdata, Malang: Literasi Nusantara
Literasi, 2020. S. 1-256.



Usul Kanunu ise bu iligkilerden dogan uyusmazliklarin nasil ¢oziilecegini belirler. Bu
kanunlar, dini mahkemelerin karar verme sureclerinde ve hukuki prosedirlerinde
rehberlik eder ve bu mahkemelerin ulusal hukuk sistemi i¢indeki yerini saglamlastirir.
Medeni Kanun, miras, evlilik, bosanma ve mal paylasimi gibi alanlarda uygulanirken,
Medeni Usul Kanunu, bu konularla ilgili davalarin nasil yiiriitiilecegini ve yargi
stireclerinin nasil igleyecegini belirler.

Endonezya'daki yiiksek mahkeme ve dini mahkemelerin kararlari, hukuki
caligmalar i¢in son derece degerli kaynaklardir. Bu kararlar, kanunlarin yorumlanmasi
ve uygulanmasia dair énemli iggériiler saglamanin yani sira, dini mahkemelerdeki
uyusmazlik ¢6ziim dinamiklerini anlamada da kritik referanslar olarak hizmet eder.
Yiiksek mahkeme kararlari, Endonezya'nin tim yargi sisteminde baglayici bir giice
sahiptir ve diger mahkemelerin kararlari i¢in bir emsal teskil eder. Bu kararlar, hukukun
nasil yorumlandigini1 ve uygulandigini gosteren énemli belgelerdir ve hukuki teorilerin
pratik uygulamalarla nasil birlestigini anlamak igin kritik bir 6neme sahiptir. Yiiksek
mahkeme kararlarmin analizi, arastirmacilara hukukun gelisimi, degisimi ve
uygulanmasindaki egilimleri izleme firsat1 verir.

Dini mahkeme kararlari, Islam hukuku temelinde verilen kararlar olup, 6zellikle
aile hukuku, miras hukuku ve diger kisisel statii meselelerinde uzmanlagmistir. Bu
kararlar, Islam hukuku kurallarinin Endonezya'nin modern hukuk sistemi ile nasil
entegre edildigini ve bu entegrasyon siirecinde karsilasilan zorluklar1 ve dinamikleri
anlamada 6nemli bir kaynak saglar. Dini mahkeme kararlarinin analizi, arastirmacilara
Islam hukuku uygulamalarmm pratik sonuclarini ve bu sonuglarin toplumsal etkilerini
degerlendirme firsat1 sunar.

Bu aragtirmanin diger kaynaklar1 da Endonezya'daki dini adalet sistemi ve onu
etkileyen ilgili hususlar hakkinda genis ve derin bir kavrayis elde etmek igin ¢esitli bilgi
kaynaklarin1 igermektedir. Bu kaynaklar, ¢esitli akademik ve pratik perspektiflerden
kapsamli analizlere olanak taniyan ¢ok cesitli materyalleri igermektedir. Akademik
dergiler, genellikle dini mahkemeleri, Islam hukukunu, dini hakimlerin roliinii ve dini
mahkemelerde izlenen prosediirleri tartigan ayrintili makaleler iceren Onemli bir
kaynaktir. Bu makaleler yalnizca gilincel goriisler sunmakla kalmaz, ayn1 zamanda ilgili
ve genellikle karmasik konularin derinlemesine analizlerini de saglar.

Hukukgular veya tarihgiler tarafindan yazilan kitaplar da Endonezya'nin ulusal
yasal cergevesi i¢inde dini mahkemelerin rolii ve gelisimine iliskin tarihsel baglam ve
ayrintilh hukuki yorumlar sunarak &nemli katkilar saglamaktadir. Diyanet Isleri

Bakanligi, Yiikksek Mahkeme ve diger devlet kurumlarinin dini mahkemelerle ilgili
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raporlar veya arastirma sonuglari sunan resmi yayinlari, sistemin uygulamalar1 ve
karsilagtig1 zorluklarla ilgili resmi veriler ve i¢goriiler saglamaktadir. Dini mahkemeler
veya ilgili konulara odaklanan arastirmacilarin tezleri ve bitirme projeleri, alandaki en
son aragtirmalar1 yansitarak daha spesifik ve yenilik¢i analizler sunmaktadir. Ayrica,
sivil toplum kuruluslar1 veya bagimsiz arastirma kurumlan tarafindan yapilan anketler
veya arastirmalar, Islam hukuku temelli sorunlarin ele alinmasinda dini mahkemelerin
etkinligine iliskin kamuoyu algilar1 hakkinda fikir vererek ek bir bakis agis1 saglar.

Son olarak, dini mahkemeleri, Islam hukukunu, dini hakimlerin c¢alisma
dinamiklerini ve mahkeme usullerini ele alan web siteleri ve ¢evrimigi yayinlar, son
gelismelerle ilgili icerik saglayarak kolay erisilebilir ve sik giincellenen bir bilgi
katmani ekler. Bu arastirma, sadece normatif yonlere odaklanmakla kalmayip, ayni
zamanda hukuk teorisini sahadaki mevcut uygulamalarla birlestirerek daha genis bir
baglamda hukuki uygulamalarin kapsamli bir sekilde anlagilmasini da icermektedir. Bu
belgeler, Endonezya'daki dini mahkemelerin toplumdaki roliinii ve isleyisini anlamak
igin kritik 6neme sahiptir ve dini yargi sisteminin etkin ve adil bir sekilde ¢alismasini

temin eder.

V. Arastirmanin Kavramsal Cercevesi

Bu arastirma, ozellikle Islam hukukunun uygulanmasmna odaklanarak
Endonezya'daki dini mahkeme sistemindeki doniisiimii detaylandirmaya ve analiz
etmeye yoneliktir. Multidisipliner bir yaklasim benimseyen bu aragtirma, Endonezya
dini mahkeme sisteminde meydana gelen degisim dinamiklerini derinlemesine anlamay1
ve bu baglamda Islam hukukunun uygulanmasinin etkisini incelemeyi amaglamaktadr.
Arastirma, Islam'in takimadalara gelisinden somiirge donemine ve bagimsizlik sonrasi
doneme kadar Endonezya'da Islam hukukunun gelisiminin tarihsel arka planmi
inceleyerek baslayacaktir. Analiz, Islam hukukunun Endonezya halkimin yerel hukuk
gelenekleriyle nasil etkilesime girdigini ve Islam hukukunun Endonezya halkinin
kiiltiirel baglamina ve sosyal yagsamina nasil uyum sagladigini1 kapsayacaktir.

Aragtirma ayni zamanda somiirge doneminden modern déneme kadar Islam
hukukunun uyarlanmasi, yorumlanmasi ve uygulanmasi siirecini inceleyecek ve bu
hukuk normlarmmin mevcut dini adalet sistemine nasil entegre edildiginin izini
siirecektir. Bu tarihsel siirecin derinlemesine anlasilmasi, Islam hukukunun
Endonezya'daki dini adalet ¢ercevesinin nasil ayrilmaz bir pargasi haline geldigini
anlamak icin temel olusturacaktir. Ayrica, bu arastirma Endonezya'daki mevcut dini

mahkeme sisteminin yapisini ve islevini inceleyecektir. Bu kapsamda, 7/1989 sayil1 dini
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mahkemeler kanununda degisiklik yapilmasina dair 3/2006 sayili kanunun incelenmesi
de dahil olmak Uzere, dini mahkeme sistemini diizenleyen kanun ve yoénetmeliklerin
analizi yapilacaktir. Arastirma ayni zamanda cesitli dini mahkeme kurumlarinin
organizasyonunu ve isleyisini, kullanilan yasal prosediirleri ve yiiriirliikteki uygulama
mekanizmalarini da degerlendirecektir.

Sosyal, siyasi ve kiiltiirel degisim gibi unsurlar da incelenerek bunlarin dini
mahkemelerin yapisini ve isleyisini nasil etkiledigi tespit edilecektir. Bu yaklagim, dini
mahkeme sisteminin doniisiimiiniin gerceklestigi daha genis baglami anlamak igin
Onemlidir ve bu dinamiklerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan zorluklarin ve firsatlarin

analiz edilmesine olanak tanir.



1. ENDONEZYA'DA ISLAM HUKUKUNUN GELISIMININ
DINAMIKLERI

1.1. Endonezya'da Erken Dénem Islam Hukuku

Endonezya'da Islam hukukunun erken ddénem yolculugu, dini degerler, yerel
kiltir ve takimadalar1 kapsayan cesitli tarihi faktorlerin i¢ ige gegmesini yansitan
karmasik bir siirectir. Arap tliccarlar ve Hintli denizciler tarafindan VII. ylizyilda
Endonezya'ya getirilen islam dini, takimadalarin sosyal, siyasi ve hukuki manzarasini
doniistiiren 6nemli bir giic olmustur.® Islam sadece genis c¢apta kabul gdrmekle
kalmamis, ayni zamanda Endonezya'daki g¢esitli bolgelerin kendine &zgii yerel
baglamlarina da adapte olmus ve kendi Kiltiirel baglamlarma gore farkli yasal
uygulamalar ve yorumlar yaratmistir.

Endonezya'da Islam hukukunun dinamik gelisimi baglaminda, Islam'm manevi ve
mistik yonlerini vurgulayan sufizm'in etkisi merkezi bir rol oynamistir. Birliktelik ve
maneviyat degerlerini derinlestiren bir tarikat olarak sufizm, Islam'n daha kapsayici ve
yansitici bir yorumunun yayilmasina énemli bir katkida bulunmustur. Bu durum, Islami
gelenek ile Endonezya'nin zengin yerel kiiltiir mozaidi arasinda yapict bir diyalog
kurulmasimi saglamis ve Islam hukukunun Endonezya toplumunun kendine dzgii deger
ve ihtiyag¢larina gore uyarlanmasi ve yorumlanmasi siirecini kolaylagtirmistir.

Endonezya tarihinde, Demak ve Age Sultanliklari gibi Islami kralliklar sadece
[slam'in yayildig1 merkezler olarak degil, ayn1 zamanda Islami hukuk kurumlarinin
kurulmas: ve kurumsallasmasinda da &ncii olmuslardir. Bu kralliklar, Islam hukukunu
idari ve adli cercevelerine entegre ederek Islami degerlere dayali hukuk ve ydnetim
temelini giiglendirmede etkili olmuslardir. Bu da Endonezya'daki Islam hukukunun
sadece dis geleneklerden ithal edilen bir sey olmadigini, Endonezya halkinin sosyal
yasamindaki yerel siyasi ve kiiltiirel dinamiklerle birlikte etkilesime giren ve gelisen
dinamik bir varlik haline geldigini gostermektedir.

Soémiirgecilikten once, Islam hukuku Endonezya'daki cesitli kralliklarda krallar
tarafindan uygulanmig ve kraliyet hiikiimet ve adalet sisteminin bir parcasi olarak bu
hukuku benimsemislerdir.** Bu hukuk sistemi, cesitli degisikliklere ve uyarlamalara

ragmen somiirgelestirme doneminde de devam etmistir. Yayilmas: ve uygulanmasi

10 Steven Drakeley, The History of Indonesia, London: Bloomsbury Publishing USA, 2005, s. 1.
11 Kasman Bakry ve Edi Gunawan, “The Implementation Of Islamic Law At The Early Spread Of Islam In
Indonesian Archipelago”, Jurnal llmiah Al-Syir’ah, Cilt 16, Say1 2, 2018, s. 120.



baglaminda Endonezya'daki Islam hukuku, ulemanin ictihadindan biyik o6lclde
etkilenmistir. ictihad siireci, mevcut diizenlemeler ya da mevzuat tarafindan agikca ele
alinmayan konularin ele alinmasinda 6zellikle kritik hale gelmistir.

Arastirmacilar Endonezya'da gelisen Islam hukukunun genel olarak Safii
mezhebini takip ettigini, bunun da bolgesel etkileri ve Orta Dogu'daki Islami
merkezlerle olan tarihi baglarn yansittigint  belirtmektedir.>  Safii mezhebinin
benimsenmesini ve yayilmasini destekleyen tarihsel kanitlar arasinda XIV. ylizyilin
ortalarinda Samudra Pasai Sultan1 Muhammed Meliki'z-Zahir'in (1297-1326) rolu de
yer almaktadir.® Yasadig1 dénemde onde gelen bir din ve Islam hukuku alimi olarak
taninan Sultan Muhammed Melikii'z-Zahir'in, Safii ekolii 6gretilerinin takimadalardaki
diger islam kralliklarina yayilmasinda kilit bir rol oynamustir.

Samudra-Pasai Krallig1 araciligiyla, Islam hukukunun 6gretileri ve ilkeleri sadece
ogretilmekle kalmadi, aym1 zamanda Endonezya'nin ¢esitli bolgelerinde Islam
hukukunun temelini giiclendirerek yasal ve hiikiimet yapilarina da entegre edildi. Bu
siire¢ sadece Islam'in bdlgenin sosyal ve siyasi yapisinda onemli bir unsur olarak
konumunu gii¢lendirmekle kalmamis, ayni zamanda takimadalarda bugiin de etkisini
siirdiiren 6zgiin bir Islami kimligin sekillenmesine yardimci olmustur.”* Yerel ile
mezhebinin Ogretileri arasindaki dinamik siire¢, hukuk ve dinin cesitli tarihsel ve
kiiltiirel baglamlarda nasil etkilesime gQirebilecegini gosteren, kendine 0Ozgii ve
uyarlanabilir bir hukuk sistemi yaratmistir.

Malakka kralligimin XV. ve XVI. yiizyillar arasindaki altin ¢aginda, Malakkali
hukukgular karsilastiklar1 hukuki meseleler hakkinda fetva almak igin sik sik Samudra
Pasai'ye giderlerdi. Bu etkilesim, Samudra-Pasai'nin o donemde takimadalar genelinde
hukuk uygulamalarin1 etkileyen 6nemli bir Islami ilim ve ictihad merkezi olarak
onemine isaret etmektedir.’® Samudra Pasai'nin bir Islami hukuk bilgisi merkezi olarak
varlig1 ve etkisi, takimadalardaki kralliklar arasindaki iliskilerin Islam hukukunun
yayilmasina ve anlagilmasina nasil katkida bulundugunu gostermektedir.

Endonezya'da islam hukukunun benimsenip yayilmasi siirecinde ulemanin
katilim1, bolgedeki hukuk sisteminin yalnizca krallar tarafindan ¢ikarilan yonetmeliklere
veya yasalara dayanmadigini, aym zamanda Islami ogretilerin zaman ve mekan

baglamina goére yorumlanmasi ve uyarlanmasinda ulemanin ictihadlarindan ve

2 Clark B. Lombardi vd., “Islamic Law and Islamic Legal Professionals in Southeast Asia”, SSRN Electronic
Journal, Cilt 21, 2012; Salim, a.g.e., . 23-24.

13 Ahmad Sugiri, Sejarah Kebudayaan Islam Indonesia Abad VII Sampai Abad XV, Kota Serang: Penerbit A-Empat,
2021, s. 3.

14 Sarkawi B. Husain, Sejarah Masyarakat Islam Indonesia, Surabaya: Airlangga University Press, 2017, s. 18.

15 Sugiri, a.g.e., s. 36.
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entelektiiel cabalarindan da biiyiik 6lgiide etkilendigini gOstermektedir. Bolgede yaygin
olarak benimsenen Safii mezhebi, insanlarin sadece manevi degil, ayn1 zamanda sosyal
ve siyasi ihtiyaglarii da karsilayan bir yasal cer¢evenin sekillenmesine yardimci
olmustur.*®

Bu uygulama, Endonezya'da Islam hukukunun olusumu ve gelisiminde kraliyet
yetkilileri, ulema ve toplum arasindaki etkilesimin ¢ok dnemli bir rol oynadigi dinamik
bir stirecin varligin1 gostermektedir. Bu siire¢ sadece bilgi aktarimi ya da dini kurallarin
benimsenmesi degil, toplumda gegerli ve uygulanabilir bir hukuk sistemi tretmek igin
cesitli paydaslar arasinda stirekli bir diyalog meydana gelmistir. Bu nedenle Samudra-
Pasai sadece siyasi giiciin bir sembolii degil, ayn1 zamanda takimadalarda Islam'm
biiyiimesini ve kabul gdrmesini kolaylastiran, karmagik sosyal yapilarin
sekillendirilmesinde hukuk ve dinin nasil isbirligi yapabilecegini yansitan entelektiiel
bir gii¢ haline gelmistir.

Nureddin er-Raniri (1068-1658) 17. yiizyil Islam tarihinde, &zellikle de
takimadalarda 6nemli bir figiirdii. Hindistan'da dogan er-Raniri 31 Mart 1637'de Ace'ye
yerlesmis ve hayatinin biiyiik bir kismii burada geg¢irmistir. Er-Raniri oncelikle
Islam'm manevi ve tasavvufi yonlerine yaptifi katkilarla tanmsa da, Islam hukuku
anlayis1 da derin ve énemlidir. Tasavvuf ¢alismalariyla sinirli kalmamis, ayn1 zamanda
Age'de Islam hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasinda da nemli bir rol oynamus,
teolojik ve hukuki uzmanhigin toplumdaki dini uygulamalar1 etkilemek icin nasil
etkilesime girebilecegini gostermistir. En iinlii eserlerinden biri 1628 yilinda yazdig:
[slam hukuku kitabi Sirati'l-mustakim. Bu eser, Islam hukukunun sistematik hale
getirilmesinde ve bolgede yayginlastirilmasinda énemli bir rol oynayarak, takimadalar
genelinde yaygin bir etkiye sahip olan ilk Islam hukuku eseri olarak kabul edilmektedir.

Islam arastirmalar1 uzmam Karel Adriaan Steenbrink'e (1942-2021) gore, Sirati'l-
mastakim, Safii ekoliine ait birka¢ standart fikih kitab1i referans alinarak
gelistirilmistir.}” Bunlar arasinda Minhdcii t-talibin, Fethii’l-vehhdb, Nihayetii’I-muhtac
ve diger onemli eserler bulunmaktadir. Bu referanslarin se¢imi, o donemde takimada
halkiyla ilgili yorumlar ve baglamlar saglayarak, yaygin olarak kabul goren fikih
uygulamalarini biitiinlestirme ve kodlama girisimini gostermektedir. Bu seckin eserler,
Safit fikhinin temel prensiplerini ve uygulamalarim detaylandirarak, islam hukukunun
dogru ve tutarl bir sekilde uygulanmasini amaglamaktadir. Ayn1 zamanda, bu eserler

lizerinden yapilan c¢alismalar, Islam hukukunun bélgesel farkliliklarimi goz &niinde

16 Syud Sarmm Karimullah, "ShafiT Literature in Indonesia: A Historical Account." Islamica: Jurnal Studi Keislaman,
Cilt.17, Say1 1, 2022, s. 3-4.
7 Fitzroy Morrissey, A Short History of Islamic Thought, Oxford: Oxford University Press, 2021, s. 21.
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bulundurarak, yerel halkin ihtiyaglarina uygun ¢éziimler sunmay1 hedeflemektedir. Bu
baglamda, Sirati'l-miistakim'in gelistirilmesi, sadece teorik bir bilgi derlemesi degil,
ayni zamanda pratik ve uygulanabilir bir hukuk sistemi olusturma cabasi olarak
degerlendirilebilir.

Nureddin er-Raniri'nin yani sira XVII. yilizyilin bir diger 6nemli ismi, fikih
alanindaki katkilarindan dolay1 saygi duyulan takimadali bir miictehit olan Seyh
Abdiirra0f b. Ali el-Fansdri es-Sinkili'dir (1615-1693). Ozellikle Mir atii 't-tullab adl
unli kitabiyla tanmir. Kitap, donemin Acge Sultam1 Safiyyetiddin'in istegi iizerine
yazilmig kapsamli bir eserdir ve Hicri 1074 yilinda veya yaklasik 1633 yilinda
tamamlanmistir. Azyumardi Azra'ya gore Mir atii’t-tullab, es-Sinkili'nin bir kadin
sultanin himayesi altinda yazdig1 ve o donemde baz1 muhafazakar ¢evrelerde tartismali
kabul edilen bir durum gz Oniline alindiginda, ¢eliskili psikolojik kosullar altinda
yazilmigtir. Es-Sinkili'nin Age'de kadin liderligini kabul etmesi, kraliyet emirlerine
uymak igin bazi ilkeleri bir kenara birakmak zorunda kalmis olabilecegini 6ne siirerek,
genellikle entelektiiel biitinliigiinden bir taviz olarak goriilmistiir. Ancak bu durum
aynt zamanda onun karsilastigi sosyal ve dini karmasikliklari yansitan kisisel
hosgoriistiniin bir yonuni de gostermektedir.

Yazilma kosullar1 hakkindaki tartismalara ragmen, Seyh Abdirradf b. Al el-
FansQri es-Sinkili'nin eserleri takimadalarda, ozellikle de Age'de fikhin gelisimine
onemli bir katki saglamustir. Eserleri sadece bolgedeki Islam hukuku literatGrind
zenginlestirmekle kalmadi, ayni zamanda Islam hukukunun daha derin ve genis bir
anlayisinin yayilmasma da yardimecr oldu. Ozellikle Mirati't-tullab, XVIIL. yiizyil
Acge'sinin sosyal ve kiiltiirel baglaminda islam hukukunun uygulanmasina dair derin
kavrayislar sunarak bolgedeki Islam hukuku akademisyenleri ve uygulayicilart igin
temel bir referans haline gelmistir.*®

XVIII. yiizyillda Seyh Muhammed Arsad el-Bancari (1710-1812), Islam hukuku
alaninda en 6nde gelen Islami sahsiyetlerden biri olarak ortaya ¢ikmustir. 1710 yilinda
dogmus ve 1812 yilinda vefat etmis olup, derin eserleriyle takimadalarda fikhin
gelisimine 6nemli katkilarda bulunmustur. En 6nemli eserlerinden biri, Safii mezhebine
dayali bir fikih kitabi olan Sebilu'l-mihtedin li tefakkuh fi emir'd-din. Bu kitap sadece
bir dini bilgi kaynagi olarak saygi gérmemis, ayni zamanda Bicar Sultanligi'ndaki
hukuki anlagsmazliklarin ¢6ziimiinde de 6nemli bir rehber olmustur. Sebill'l-muhtedin,

Nureddin er-Raniri tarafindan yazilan Siretd'l-mlstakim kitabinin bir serhidir. Seyh

18 Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah Dan Kepulauaan Nusantara Abad XVII-XVIII, Bandung: Mizan
Publishing, 1994, s. 200.
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Muhammed Arsad el-Bancari eserinde farazi fikih (spekiilatif fikih) olarak bilinen ve
genellikle tasavvuftan etkilenen ve toplumun sosyal gerceklerinden uzaklasan onceki
fikth yazimi geleneginden bir kaymaya isaret eden bir yaklagim ortaya koymustur.
Ancak aralarinda Karel Adriaan Steenbrink'in (1942-2021) de bulundugu bazi
akademisyenler, el-Bencari'nin ¢alismalarmin toplumun ger¢ek kosullarini tam olarak
yansitmadigini savunmaktadir. Bununla birlikte, Safii mezhebinin etkisi Sebili'l-
Mihtedin adli eserde agikga goriilmektedir. Bu eser, el-Banjeri'nin Safii fikhinin ¢esitli
kaynaklarini1 bir araya getirme ve bunlara atifta bulunma konusundaki yetkinligini de
gozler 6nune sermektedir. Sebili'l-Miihtedin, Safii mezhebine ait 6nemli fikih
kaynaklarini biitiinlestirerek, bu mezhebin temel prensiplerini ve uygulamalarini
detaylandirmakta ve agiklamaktadir. EI-Banjeri'nin derinlemesine bilgi ve becerisi, bu
eser araciligiyla Safii fikhinin inceliklerini ve zenginligini ortaya koymaktadir.

Seyh Abdilmelik, fikih alanindaki uzmanhgiyla tanmmis ve Islam hukukunun
cesitli yonleri tlizerine bir dizi Onemli eser Uretmistir. En inlii eserlerinden ikisi
Risaleti’n -nahl ve Risaletli keyfiyyeti'n-niyeh'dir. Risaleti'n-nahl, 6zellikle Cuma
namazlarinin gegerliligi i¢in gerekli olan asgari cemaat sayisi kriterlerini tartismaktadir
ki bu, o déonemdeki Miisliiman dini cemaat baglaminda énemli bir konudur. Bu arada,
Risaletii keyfiyyeti'n-niyeh ibadette niyet kavramini daha derinlemesine inceler ve Islam
hukukuna gore ibadetin yerine getirilmesinde dogru niyetin dnemini vurgular.

Bu iki isim, Seyh Muhammed Arsad el-Bancari ve Seyh Abdiilmelik, 0 dénemde
Endonezya'da Islam hukuku anlayisinin gelisimine énemli katkilarda bulunmuslardir.
Her biri farkli bir yaklasima sahip Olsa da, eserleri islam hukukunun anlasiimasim ve
uygulanmasini  zenginlestirmede O©nemli bir rol oynamis, donemin Miisliiman
toplumunun Islami &gretileri yorumlamasma ve giinliik yasamlarinda uygulamasina
yardimer olmustur. Eserleri sadece manevi rehberler olarak degil, ayn1 zamanda o
donemde Endonezya toplumunun sosyal ve dini yapisini sekillendirmeye yardimct olan
hukuki temeller olarak da hizmet etmistir.*

Endonezya'da Islam hukukunun gelisimi, yerel geleneklerin yami sira
somiirgeciligin etkisini de iceren cok boyutlu faktorlerden etkilenmistir. Islam'm
gelisinden 6nce Endonezya toplumu zaten giicli ve yapilandirilmig bir 6rfi hukuk
sistemine sahipti. Bu &rfi hukuk ile islam hukuku ilkeleri arasindaki etkilesim, Islami
degerlerin mevcut yerel geleneklerle uyumunu ve entegrasyonunu gésteren benzersiz ve

senkretik bir yasal uygulama yaratmistir.

19 Marzuki Wahid ve Rumadi, Figh Mazhab Negara: Kritik Atas Politik Hukum Islam Di Indonesa, Yogyakarta:
LKis, 2001, s. 123.
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Endonezya'daki Sundan toplumunun hukuk sistemine dair ilging bir 6rnek, Bati
Cava'da bulunan ve "Carita Parahyangan" adli 6rfi kurallar koleksiyonunda goriilebilen
Sundan orfi hukuk sistemidir.® Bu sistem, Islami degerlerin yerel bilgelige nasil
uyarlandigin1 gdsteren somut bir drnektir. Sundan toplumunun bu hukuk sistemi, Islam
hukukunun esnekligini ve farkli kiiltiirel baglamlara uyarlanabilirligini gozler oniine
sermektedir.

"Carita Parahyangan," Sundan toplumunun tarihsel ve kiiltiirel mirasin1 yansitan
onemli bir belgedir.?! Bu koleksiyon, toplumun giinliik yasamim diizenleyen normlar,
kurallar ve degerleri icermektedir. Islam'in bélgeye gelisiyle birlikte, bu yerel normlar
ve kurallar Islami degerlerle uyumlu hale getirilmistir. Bu siireg, Islam hukukunun
temel prensiplerinin, Sundan toplumunun yerel gelenekleri ve bilgeligiyle nasil entegre
edildigini gostermektedir.

Islami degerlerin Sundan 6rfi hukuk sistemine entegrasyonu, toplumsal diizenin
saglanmasinda dnemli bir rol oynamustir. Ornegin, evlilik, miras ve ticaret gibi alanlarda
Islami hukuk kurallar1 benimsenmis ve bu kurallar, yerel 6rf ve adetlerle uyumlu hale
getirilmistir. Bu, Islam hukukunun evrensel prensiplerinin, yerel kiiltiirel normlarla nasil
dengelendigini ve biitiinlestirildigini gostermektedir.

Sundan o6rfi hukuk sistemi, Islam hukukunun esnekligini ve adaptasyon
kabiliyetini somut bir sekilde ortaya koymaktadir. islam hukuku, farkli kiiltiirel
baglamlarda uygulanabilirligini ve yerel topluluklarin ihtiyaclarina cevap verebilme
kapasitesini gostermektedir. Bu durum, Islam hukukunun evrensel prensiplerinin, yerel
bilgeligin zenginligiyle nasil biitiinlestirilebilecegine dair 6nemli bir 6rnek teskil
etmektedir.

"Carita Parahyangan" gibi orfi kurallar koleksiyonlari, Islam hukukunun yerel
topluluklar tarafindan nasil benimsendigini ve uygulandigin1 anlamak i¢in degerli
kaynaklardir. Bu belgeler, Islam hukukunun tarihsel ve Kkiiltiirel baglamlardaki
uygulamalarint incelemek igin 6nemli veriler sunmaktadir. Ayni zamanda, bu tiir
koleksiyonlar, Islam hukukunun yerel bilgelige uyarlanmasi siirecinde karsilasilan
zorluklari ve bu zorluklarin nasil asildigim  gostermektedir. Ornegin, Sundan
toplumunda Islami degerlerin yerel normlarla entegrasyonu siirecinde, toplumun mevcut
hukuki yapisinin korunmasina 6zen gosterilmistir. Bu, yerel topluluklarin kendi kiiltiirel

kimliklerini korurken, ayni zamanda Islami prensiplere uygun bir hukuk sistemi

20 Jeffrey Sundberg (2011). “The Old Sundanese Carita Parahyangan, King Warak and the Fracturing of the Javanese
Polity, c. 803 AD”, From beyond the Eastern Horizon: Essays in Honour of Professor Lokesh Chandra,
2011, s. 149-151.

2L Agus Heryana, “Jejak Kepemimpinan Orang Sunda: Pemaknaan Ajaran Dalam Naskah Carita Parahyangan
(1580)”, Patanjala: Journal of Historical and Cultural Research, Cilt 6, Say1 2, 2014, s. 169.
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gelistirmelerine olanak tanmmustir. Bu siire¢, Islam hukukunun farkli kiiltiirel baglamlara
nasil uyarlanabilecegine dair degerli dersler sunmaktadir.

Geleneksel etkilere ek olarak, Hollanda somirge déneminin de Endonezya'daki
Islam hukukunun yapisi ve uygulamasi {iizerinde Onemli bir etkisi olmustur.
Hollandalilar dini devlet islerinden ayirma egiliminde olsalar da, 6zellikle toplumdaki
aile ve din islerinin diizenlenmesinde zaman zaman Islam hukukunu tanimislardir. Bu
durum, sémiirge politikas ile Islam hukuku arasinda bir tiir etkilesimin bulundugunu ve
sonugta Endonezya'daki yasal uygulamanin karmasik dinamiklerini sekillendirdigini

kanitlamaktadir.

1.1.1. islam'in Girisi ve Erken Adaptasyon

Endonezya'da Islam'in erken adaptasyon siireci, Islami ogretilerin bdlgenin
onceden var olan sosyal, ekonomik ve siyasi uygulamalariyla derin bir entegrasyonunu
gostermektedir.2 Endonezya'da Islam'm yayilmasinda énemli bir rol oynayan tiiccarlar,
ulema ve yerel liderler, sadece yeni 6gretileri tanitmakla kalmamis, ayn1 zamanda uzun
stiredir yerlesik olan sosyal yapilara ve geleneklere nazikge saygi gostermis ve bazi
durumlarda bunlari uyarlamislardir.?® Bu yaklasim sadece Islam'm yerel toplumlarda
kabuliinii hizlandirmakla kalmamis, ayn1 zamanda her bdlgenin kendine 6zgii kiiltiirel
kimliginin sekillenmesine ve zenginlesmesine yardimci olarak Islam'n Endonezya'nin
kiiltiirel ¢esitlilik mozaiginde ayrilmaz bir unsur olarak konumunu gii¢lendirmistir.

Bu entegrasyon yalnizca yiizeysel bir diizeyde kalmamis, ayni1 zamanda Islami
doktrinlerin ve ritiiellerin Endonezya'daki sosyal yasamin yerel baglamina uygun
sekilde uyarlanmasimi da icermistir. Bu siirec, Islami dgretilerin ve ibadet bicimlerinin,
yerel kiiltlirel normlar ve sosyal dinamikler dikkate alinarak yeniden yorumlanmasini ve
toplumun mevcut yapisina entegre edilmesini kapsamaktadir. Bu durum, Islam'n
Endonezya'da daha derinlemesine ve kalici bir sekilde kok salmasini saglamstir.

Endonezya'da Islam'm adaptasyon siireci sadece kavramsal veya felsefi diizeyde
degil, ayn1 zamanda Islami manevi ve ritiielistik degerlerin toplumdaki koklii geleneksel
uygulamalarla birlestirilmesi yoluyla pratik olarak da gergeklesmistir.?* Bu olgunun
belirgin ornekleri, evlilik, dogum ve 6liim torenleri gibi gesitli toplumsal olaylarda

goriilebilir. Bu kutlamalar ve torenler sirasinda Islami kurallar sikga uygulanirken,

22 Carool Kersten, Islam in Indonesia: The Contest for Society, Ideas and Values, Oxford: Oxford University Press,
2015, s. 1.

23 Martin Van Bruinessen, “Indonesian Muslims and Their Place in the Larger World of Islam”, Indonesia Rising:
The Repositioning of Asia’s Third Giant, 2012, 5.118.

24 R, Michael Feener, Islam in World Cultures: Comparative Perspectives, London: Bloomsbury Publishing USA,
2004, s. 186.

16



toplumsal olaylarda yerel toplum icin énemli kabul edilen 6rfi unsurlar da goz ardi
edilmemektedir. Bu durum, Islami &gretiler ile yerel gelenekler arasinda, her iki deger
sisteminin bir arada var oldugu ve birbirini zenginlestirdigi benzersiz bir sinerji
yaratmaktadir.

Islam'in Endonezya'ya gelisinin kdkenleri hakkinda, her biri tarihsel kanitlarla ve
tarih¢iler ve arastirmacilar tarafindan gelistirilen gesitli teorilerle desteklenen farkl
goriisler vardir.® Islam'in Endonezya'ya gelisine dair Sir John Crawfurd (1783-1868)
tarafindan one siiriilen ilk teori, dinin dogrudan Arabistan'dan geldigini savunmaktadir.
Crawfurd, kokleri Arap Yarimadasi'na dayanan S$afii mezhebini takip eden Malay
bolgesindeki Miisliiman topluluklarin benzersizligine odaklanmis ve bu bolgedeki dini
uygulamalarin sekillenmesinde Arabistan'dan gelen dogrudan etkinin 6nemli olma
ihtimalinin yiiksek oldugunu 6ne stirmiistiir.

Crawfurd'a gore, Islam'in Endonezya'ya takimadalarda yayilmasi, Hint Okyanusu
ve Giiney Cin Denizi'ndeki yogun denizcilik faaliyetlerinden ayri diisiiniilemez. Bu
denizcilik faaliyetleri, Islam'in Giineydogu Asya Takimadalari'na yayilmasinda kritik
bir rol oynamistir. Miisliiman tiliccarlar ve denizciler, ticaret yollarmmi kullanarak
Endonezya'ya ulasmis ve burada Islam't yaymuslardir. Ticaret yoluyla kurulan bu
temaslar, Islam'in yerel toplumlar arasinda hizla benimsenmesini saglamistir.

Azyumardi Azra (1955-2022) ve Wan Hussein Azmi gibi bu teorinin savunuculari
da Arap denizcilerin Islam'in yayilmasindaki hayati roliinii vurgulamaktadir. Bu
denizcilerin Arabistan'dan Takimadalar'a sadece ticari mallar degil, ayn1 zamanda dini
ve kiiltiirel fikirler de getirdigini ve bdlgenin dini manzarasinin sekillenmesinde dnemli
bir rol oynadigin1 savunmaktadirlar. Bu teori, deniz ticaret yollarinin cografi olarak
uzak iki diinya arasinda kiiltiirleri ve inanglar1 birbirine baglayan 6nemli bir koprii
haline geldigi karmasik bir aktarim siirecini tanimlamaktadir. Bu rotalar yalnizca
fiziksel hareket i¢in degil, ayn1 zamanda Islam'in yerel topluluklara niifuz etmesine
neden olan ve yerel sosyal ve kiiltiirel baglama adaptasyonlari beraberinde getiren
kiiltiirel ve dini bir degisim araci olarak da dnemliydi.

[k olarak Christiaan Snouck Hurgronje (1857-1936) tarafindan ortaya atilan ve
daha sonra Pijnappel (1856-1927) tarafindan desteklenen Islam'in Endonezya'ya
gelisine dair ikinci teori, Islam'in Endonezya'ya gelis rotasmin Hindistan iizerinden
oldugunu one siirer. Bu teori, Hindistan ile Malay takimadalar1 arasindaki yogun ticari

iliskilerin Islam'in yayilmasini kolaylastirmada etkili oldugunu savunuyordu. Pijnappel,

% Azra, a.g.e., s. 29.
% peter Carey ve Farish A. Noor, Ras, Kuasa, Dan Kekerasan Kolonial Di Hindia Belanda, Jakarta: Kepustakaan
Populer Gramedia, 2022, s. 9-10.
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ozellikle Hindistan'm Gujarat ve Malabar bdlgelerini Islam'in takimadalara yayilma
tarihinde Onemli ¢ikis noktalar1 olarak isaret ederek, gelisen ekonomik ve sosyal
etkilesimlerin dini etkinin yayilmasi i¢in nasil kanallar olabilecegini gostermistir.

Bu teorinin savunuculari, Islam'm yayilmasinda bir ara¢ olarak Hindistan'
Takimadalara baglayan deniz ticaret yollarinin 6nemini vurgulamaktadir. Bu teoriyi
destekleyen arkeolojik kanitlar Jean Pierre Moquette (1856-1927) tarafindan Kuzey
Sumatra'daki Pasai'de bulunan mezar taslarinda bulunmustur. Hicri 17 Zilhicce 831
veya Miladi 27 Eyliil 1428 tarihli mezar tasi, o donemde bdlgede Miisliiman bir
toplulugun varligina isaret etmekte ve Islam'm yayilmasinda bir faktdr olarak ticari
etkilesim hipotezine maddi destek saglamaktadir. Bu kesif, Islam'm mevcut ticaret
yollar1 araciligiyla ne kadar uzaga ve hizli yayilabilecegine dair somut kanitlar sundugu
icin onemlidir. Ayrica dinlerin ve kiiltiirlerin, genellikle ideoloji ve teknoloji gibi maddi
ve manevi mallarin ticareti esliginde nasil hareket edebildigini ve yeni ortamlara uyum
saglayabildigini anlamamiza yardimci oluyor. Bu yaklasim sayesinde bunu sadece
cografi bir siire¢ olarak degil, ayn1 zamanda iki bolge arasindaki dinamik bir kiiltiirel
aligveris olarak da gorebiliriz.”

Seyyid Kudretullah Fatimi tarafindan onerilen igiincii teori, Islam'n
Endonezya'ya Bengal iizerinden girdigi goriisiinii 6ne siirmektedir. Fatimi'ye gore,
takimadalarda bulunan Islami mezar taslarnin stil ve form analizleri Bengal'dekilerle
onemli benzerlikler ortaya koymakta, bu da Islam'in Endonezya'ya yayilmasinda Bengal
bolgesinden dogrudan bir etki oldugunu gostermektedir.’® Bu sav, okyanusu asmis
olabilecek kulttrel ve dini izleri takip etmeye ¢alisgan mimari ve sanatsal gozlemlere
dayanmaktadir.

Fatimi'nin teorisi, arkeolojik ve sanat tarihi verilerine dayanarak Bengal ve
Endonezya arasinda onemli bir baglant1 kurar. Mezar taglarinin stil ve form analizleri,
bu iki bolge arasindaki etkilesimlerin izlerini tagimaktadir. Bu benzerlikler, Bengal'den
Endonezya'ya dogru bir kiiltiirel ve dini gegis oldugunu isaret eder. Bengal'deki Islami
mezar taglarmmin  zarif islemeleri, geometrik desenleri ve Arapga yazitlari,
Endonezya'daki benzer mezar taslarinda da goriilmektedir. Bu, Bengal'den gelen
Miisliimanlarin Endonezya'da iz biraktigii ve Islam't bu bélgeye tasidigini destekleyen

giiclii bir kanit olarak kabul edilir.

27 Carool Kersten, “Arrival, Adoption, and Adaptation: Integrating Islam in Maritime Southeast Asia”, Southeast
Asian Islam, London: Routledge India, 2024, s. 15.

28 3. Q. Fatimi, “First Muslim Invasions of the NW Frontier of the Indo-Pakistan Subcontinent 44 Ah 664-5 AD”,
Journal of the Asiatic Society of Pakistan, Cilt 8, 1963, s. 42.
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Ancak, bu teori bazi eclestirilere de maruz kalmaktadir. Elestirilerin basinda,
Bengal ve Endonezya'daki Miisliiman topluluklar tarafindan benimsenen mezhepler
arasindaki farkliliklar gelmektedir. Takimadalardaki Miisliimanlarin ¢ogunlugu Safii
mezhebini takip ederken, Bengal'de Hanefi mezhebi daha baskindir. Bu mezhepsel
farklilik, iki bolge arasindaki dogrudan baglantinin sorgulanmasina neden olmustur.
Elestirmenler, mezhepsel farkliliklarin, Bengal'den Endonezya'ya dogrudan bir dini
gecisin miimkiin olmadigin1 gosterdigini savunmaktadir.

Bu elestirilere ragmen, Fatimi'nin teorisi ©onemli bir tarihsel perspektif
sunmaktadir. Bengal bolgesinin, tarihi boyunca deniz ticaretinde onemli bir merkez
olmasi, Islam'in Giineydogu Asya'ya yayilmasinda oynadigi rolii desteklemektedir.
Bengal'deki Miisliiman tiiccarlar, Islam't ticaret yollar1 araciligiyla Endonezya'ya
tagimus olabilirler. Bu tiiccarlar, deniz yolculuklar: sirasinda islam'1 yayarak, Bengal'den
Endonezya'ya kiiltiirel ve dini etkiler tasiyabilirlerdi. Bu siirecte, Bengal'den gelen
tiiccarlar, Endonezya'da ticaret yaptiklar1 liman kentlerinde yerel halkla etkilesime
gecerek, Islam'in benimsenmesini saglamis olabilirler.

Ayrica, Bengal ve Endonezya arasindaki bu baglanti, sadece mezar taglariyla
sinirli kalmamaktadir. Bengal'den gelen kiiltiirel ve sanatsal etkiler, mimari, edebi ve
dini alanlarda da gorulebilir. Bengal'den gelen Islami mimari tarzlar, Endonezya'daki
bazi cami ve tiirbelerde izlenebilir. Bu mimari etkiler, Bengal'den gelen Miisliimanlarin
Endonezya'da kalic1 izler biraktigini ve Islam'm yayilmasma katkida bulundugunu
gostermektedir.

Edebi alanda da Bengal'den gelen etkiler gortilmektedir. Bengal'den gelen Sufi
edebiyati, Endonezya'da genis bir okuyucu kitlesi bulmus ve Islam'm mistik
Ogretilerinin yayilmasina katkida bulunmugtur. Sufi dervisler, Bengal'den Endonezya'ya
seyahat ederek, mistik Ogretilerini yaymis ve Islam'in yerel halk tarafindan kabul
edilmesini saglamislardir. Bu edebi ve mistik etkiler, Islam'm Endonezya'daki yerel
kiiltiirlerle harmanlanmasina ve toplumsal yapinin bir parcasi haline gelmesine katkida
bulunmustur.

Bu teorinin mimari ve sanatsal gbzlemlere dayandigini belirtmek Onemlidir.
Mezar taglarinin stil ve form analizleri, Bengal'den Endonezya'ya dogru bir kiiltiirel ve
dini gecisin izlerini tasimaktadir. Ancak, bu tiir gézlemler tarihsel kanitlar olarak kabul
edilse de, mezhepsel farkliliklar gibi diger tarihsel ve sosyolojik faktorler de dikkate
alinmalidir. Bu farkliliklar, teorinin bazi agilardan eksik kalmasina neden olabilir, ancak
genel olarak Bengal'in islam'in Endonezya'ya yayilmasinda énemli bir rol oynadigia

dair gii¢lii bir argiiman sunmaktadir.
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Bu elestiri, Islam'm yayilmasinin kdkenlerini her bdlgeye 6zgii dini uygulamalara
ve Kkiiltiirel unsurlara baglamaya calisirken ortaya c¢ikan karmasikliklarin altini
cizmektedir. Bu durum, kiiltiirel unsurlarm ve dini ritiiellerin Islam'n yayilmasi
teorisini desteklemek i¢in ne kadar somut kanit olarak kullanilabilecegi sorusunu
glindeme getirmektedir. Fatimi'nin teorisine yonelik bu elestiri, dinin yayilma tarihini
haritalandirirken teolojik ve ritliel nuanslara dikkat etmenin dnemini gostermektedir.
Mezar taslar1 gibi mimari ve sanatsal kanitlar 6nemli bilgiler saglayabilirken, dini
uygulamalardaki degiskenlik ve yerel halkin yabanci etkilere agikligi genellikle daha
derinlemesine ve ¢ok boyutlu analizler gerektirmektedir. Bu nedenle Islam'in
Endonezya'ya yayilisini anlamak, yalnizca fiziksel kanitlar1 degil, daha genis sosyal,
dini ve tarihi dinamikleri de dikkate alan daha biitiinciil bir yaklasim gerektirmektedir.

Endonezya'da Islam'n kokenlerine iliskin dérdiincii teori, XVIL yiizyilin
baslarinda aktif olarak yazilar yazan Ispanyol bilim adami Emanuel Godinho de Eradie
(1563-1623) tarafindan ortaya atilmis olup, Islam'm Endonezya'ya gelisini Cin ile
iliskilendirerek 6zgiin bir bakis acis1 sunmaktadir. Godinho de Eradie'ye gére Islam,
Dogu Kiyisi'nda bulunan Patani ve Pam bolgelerinde ¢oktan kabul edilmisti ve yayilma
siireci devam ederek 1411'de Parameswara'dan 6nemli bir destek aldi. Godinho de
Eradie, Giineydogu Asya'nin bazi stratejik bolgelerinde bir kez kabul edilen Islam'in
yerel sosyal ve siyasi yapilara nasil uyum sagladigini ve entegre oldugunu
anlatmaktadir. Ogzellikle, bolgede etkili bir lider olan Parameswara'nmn Islam"
benimsemesi ve ardindan kralliin gelecekteki kimligini ve politikalarim
sekillendirmede ©nemli olan bir kraliyet dini olarak tesvik etmesindeki roliinii
vurgulamaktadir. Teori, Islam'm yayilmasini etkileyen dnemli bir faktor olarak ticaret
ve go¢ yollarinin karmagikligini vurgulamakta ve Cin ile takimadalari birbirine
baglayan kapsamli deniz ticareti baglantilarinin roliinii vurgulamaktadir. Godinho de
Eradie'nin yaklasimi, ticaret yollarinin sadece ekonomik yollar degil, ayn1 zamanda din
ve kiiltiirin yayilmasi i¢in kanallar oldugu ve farkli medeniyetler ve kiiltiirler arasinda
kapsamli aligverigleri kolaylastirdigi konusunda degerli bilgiler saglamaktadir.

Keijer tarafindan &nerilen besinci teori, Islam'm Endonezya'ya gelisinin
kokenlerini Misir'la iliskilendirerek baska bir bakis acis1 sunmaktadir. Bu yaklasim,
hem Nusantara'da hem de Misir'da benimsenen Safii kelimenin gegtigi her yerde bu
diizeltme yapilmali. Keijer, birbirinden olduk¢a uzak bu iki bolge arasinda Safii
mezhebinin uygulanmasindaki yeknesakligin, Misir ve Endonezya'y1 birbirine baglayan
bir ticaret yolu ya da dini bir yol olabilecek 6nemli bir tarihsel baglant1 olasiligini akla

getirdigini savunmaktadir. Keijer, dini uygulamalardaki bu tutarhiligin sadece bir
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tesadiif olmadigini, her iki bolgeden tiiccarlar, alimler ve seyyahlar arasinda siirekli
etkilesim yoluyla meydana gelen derin bir kiiltiirel ve dini aligverisi yansitabilecegini
vurgulamaktadir. Bu teoriye gore, Islam diinyasinda bir bilgi ve dini faaliyet merkezi
olan Misir, 6zellikle Kizildeniz'i Hint Okyanusu'na baglayan deniz ticaret yollari
araciligiyla Islam'm takimadalara yayilmasinda énemli bir rol oynamus olabilir.

Bu yaklagim, ¢ogu zaman salt ticari amaglarin Gtesine gecen antik ticaret
yollarinin fikirlerin, dinin ve kiiltliriin yayilmas1 i¢in nasil bir ara¢ haline geldigine dair
degerli bilgiler sunmaktadir. Keijer, Safii mezhebinin ortakligin1 vurgulayarak, bizi din
ve ticaretin nasil i¢ ice gegerek bu iki bdlgenin tarihsel ve sosyal dinamiklerini
sekillendirdigini daha yakindan incelemeye davet ediyor. Dolayistyla bu teori, yalnizca
Islam'm Endonezya'ya ulasmak igin izlemis olabilecegi fiziksel giizergahlar hakkinda
degil, aym1 zamanda bu gilizergdhlar boyunca bu dini uygulamalarin yayilmasii ve
stirdiiriilmesini destekleyen dini ve entelektiiel aglar hakkinda da bilgi vermektedir.?

Islam'm Endonezya'ya gelisi hakkinda ortaya atilan cesitli teorilerden Ggii bu
siireci Islam hukukundaki mezheplerin gelisimine baglamaktadir. Ancak sadece iki teori
yaygin olarak kabul gérmektedir: Islam'in gelisini Arabistan ve Misir'a baglayan teori,
biiyiik 6lgiide her iki bolgenin de Endonezya'daki Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarafindan
takip edilen aym1 Safii mezhebini paylasmasindan kaynaklanmaktadir. Buna karsilik,
Endonezya'da Safii mezhebinin uygulanmasinin aksine Bengal'de Hanefi mezhebinin
hakim olmasi nedeniyle Islam'in Bengal'den geldigini savunan teori daha az kabul
goérmektedir.

Bazi goriisler Islam'in Endonezya'ya Hindistan {izerinden geldigini éne siirerken,
bunun Richard Maxwell Eaton tarafindan 6ne siiriilen argiimanla gelistigini belirtmek
onemlidir. Eaton, Hindistan'da Islam'a gegisin 1200 ile 1756 yillar1 arasindaki doneme
kadar gerceklesmedigini belirtmektedir ki bu da Islam'in Endonezya'nin bazi1 bdlgelerine
girdiginin diisiiniilmesinden ¢ok sonradir. Ayrica, Hact Muhammed Zeyniiddin, Islam'm
Pencap, Gucerat ve Bengal'e niifuz etmesinin Hicri 570-601 (1175-1203) yillan
arasinda Muhammed Ghori tarafindan gergeklestirildigini ve Delhi'nin Hicri 602 veya
MS 1206 yilinda Islamlastirildigini belirtmektedir ki bu da Islam'in Endonezya'daki Ace
Besar'a girdigi doneme denk gelmektedir.

Bu celiskiler, Islam'm Endonezya'ya gelis dinamiklerini anlamada &nemli
karmasikliklari ortaya koymakta ve bu siirecte farkli tarihi ve cografi faktorlerin roliini

vurgulamaktadir. Islam''n Hindistan {izerinden gelisi teorisi ile Age Besar gibi

29 N. Nasikin, “Teori Kedatangan Islam Hingga Proses Islamisasi Di Nusantara: Theory of the Arrival of Islam to the
Process of Islamization in the Archipelago”, Experimental Student Experiences, Cilt 1, Say1 1, 2023, s. 59-60.
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Endonezya'nin bazi bélgelerinde Islam'n erken yayilmasma kiyasla Hindistan'da
[slam'm daha yavas yayildigim gosteren tarihi veriler arasindaki tutarsizlik,
takimadalarda Islam'm yayilma siirecini analiz ederken ¢oklu bakis agilarmi ve tarihi
kanitlar1 dikkate almanin 6nemini vurgulamaktadir. Bu durum, bu karmasik tarihsel
siirecin incelenmesinde biitiinciil ve ¢ok disiplinli bir yaklagimin gerekliligine isaret

etmektedir.

1.1.2. Miisliiman Topluluklarin ve Gii¢ Merkezlerinin Olusumu

Endonezya'da Miisliiman topluluklarin ve giic merkezlerinin kurulmasi, iilkede
Islam'm gelisiminin incelenmesinde 6nemli bir husustur. Bu Miisliiman topluluklar
sadece ibadetlerin yerine getirildigi yerler olarak degil, ayn1 zamanda dini egitim, ticari
faaliyetler ve Islami ogretilerin bolgede yayildigi merkezler olarak da énemli bir rol
oynamistir. Bu cemaatlerin kurulmasi, Islami degerlerin insanlarin giinliik yasamlarma
entegre edilmesinde 6nemli bir rol oynayan kendine 6zgii sosyal ve siyasi yapilarin
insasini da igeriyordu.

I[slam din adamlar1 ve alimler, bu topluluklarin yasaminin merkezinde yer alan
manevi ve dini yonlendirmenin saglanmasinda énemli bir rol oynamustir. Sadece Islami
doktrinleri 6gretmekle degil, ayn1 zamanda topluluk iiyelerine sosyal etikten seriat
hukukuna kadar hayatin ¢esitli yonlerinde rehberlik etmekle de gorevlendirilmislerdir.
Ote yandan, sefler veya yerel liderler genellikle toplulugun i¢ ve dis islerini yoneten
siyasi otoriteler rollnu Ustlenirler. Bu durum, dini guc merkezleri ile yerel liderlerin
birbirleriyle etkilesime girdigi ve birbirlerini destekledigi, topluluk icinde uyum ve
istikrar artiran entegre bir sosyal ve siyasi ¢er¢ceve yaratmaktadir.

Bu Miisliiman topluluklarin olusumu genellikle ekonomik ve ticari dinamiklerden
de etkilenmistir. Limanlar ve biiyiik ekonomik merkezler gibi ticaret merkezi haline
gelen bolgeler genellikle miireffeh Miisliiman topluluklara ev sahipligi yapmustir. Bu
topluluklarin ticaret merkezlerindeki varligi sadece miisliimanlarin ekonomik
konumunu giiclendirmekle kalmamis, ayn1 zamanda farkli bolgelerden gelen tiiccarlar
ve gezginlerle etkilesim yoluyla Islam'in yayilmasini da kolaylastirmistir. Boylece, bu
ticaret merkezleri sadece ekonomik bulusma noktalar1 degil, aym zamanda Islam'in
gelismesine ve yerel kiiltlirlerle ve mevcut sosyal ve siyasi yapilarla biitiinlesmesine
olanak tantyan kiilturel ve dini bulugsma noktalar1 haline gelmistir.

Miisliman tliccarlarin ve girisimcilerin Endonezya'daki varligi sadece dini
bilgileri degil, ayn1 zamanda bdlgedeki miisliiman topluluklarin kurulmasi ve biiyiimesi

icin hayati 6nem tasiyan ekonomik sermaye ve ticaret becerilerini de beraberinde
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getirmistir. Bu beceriler sadece ticaretin geleneksel yonlerini degil, ayn1 zamanda yerel
ekonomik altyaprya dnemli katkilar saglayan zekat ve vakif gibi Islami ekonomik
uygulamalarin tanitimini da iceriyordu. Dahasi, bu topluluk olusturma siireci, Islami
Ogretilerin yerel kiiltiir ve geleneklere derinlemesine uyarlanmasimi da igerdi ve
benzersiz dini uygulamalar, adetler ve sosyal gelenekler yaratti.

Ornegin, Ramazan bayrami ve Kurban bayrami gibi Islami bayramlarin
kutlamalar1  genellikle ©nceden var olan yerel gelenekler dikkate alinarak
diizenlenmektedir. Bu da Islami unsurlar1 yerel Kkiiltiirel unsurlarla harmanlayarak
bolgesel baglamda benzersiz ve ¢ekici bir dini kimlik yaratan kendine 6zgii bir kutlama
bicimiyle sonuglanmaktadir. islami 6gretiler ile yerel gelenekler arasindaki bu uyum,
Islam'in kiiltiirel gesitlilige uyum saglama konusundaki esnekligini ve uyarlanabilirligini
gostermektedir. Bununla birlikte, bu gelisen ve etkili miisliiman topluluklarin olusumu
her zaman engelsiz olmamistir. Bu siirece genellikle gii¢ miicadeleleri, dini doktrindeki
farkliliklar ve ¢atisan siyasi ¢ikarlardan kaynaklanan gruplar arasi ¢atisma ve rekabet
eslik etmektedir. Bu gerilimler anlagsmazliklara ve hatta kan dokiilmesine yol
acabilmekte, bu da topluluk olusum siirecinin genellikle dinamik ve ¢atismali oldugunu
gostermektedir.

Bu nedenle Endonezya'da misliiman topluluklarin ve gilic merkezlerinin
olusumunun son derece karmasik ve gesitli bir siire¢ oldugunu anlamak 6nemlidir. Bu
stire¢ ¢esitli dini, sosyal, ekonomik ve siyasi faktorler arasindaki -etkilesimi
yansitmaktadir. Bu siirecin derinlemesine anlasiimasi sadece Endonezya'daki Islami
gelisim dinamiklerinin anlasilmasi i¢in degil, ayn1 zamanda bu etkilesimlerin toplumun
sosyal ve siyasi dokusunu nasil etkilediginin ve sekillendirdiginin anlagilmasi i¢in de
onemlidir. Bu farkindalik, gerilimleri azaltabilecek ve cesitlilik iceren bir toplumda

uyumu tesvik edebilecek stratejilerin belirlenmesine yardimer olabilir.

1.1.3. Feodal Toplumda islam Hukukunun Uygulanmasi

Endonezya'nin genellikle birka¢ seckin kisi veya grubun elinde yogunlasan toprak
miilkiyeti modelleriyle tanimlanan feodal toplum yapisi ¢ercevesinde, niifusun
cogunlugu hayatta kalmak icin bu seckinlere bagimli olan kdoyliiler veya is¢iler olarak
calismaktadir. Bu baglamda Islam hukuku, feodal toplumun sosyal, ekonomik ve siyasi
yasamimin ¢esitli  boyutlarin1  etkileyen hukuki normlarin ve uygulamalarin
belirlenmesinde onemli bir rol oynamistir. Ornegin islam'daki miras hukuku ilkeleri,
toprak mulkiyetinin yapisi iizerinde genellikle énemli etkilere sahip olmustur. Islam

servetin mirasgilar arasinda adil bir sekilde dagitilmasini savunurken, pratikte bu ilkenin
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uygulanmasi, topraklarin belirli aileler icinde nesilden nesile aktarilmasi durumunda
toprak mulkiyetinin yogunlagmasini da pekistirebilir. Bu durum, kiigiik bir grup toprak
sahibinin ekonomik kaynaklara hakim oldugu, cift¢ilerin ve toprakta ¢alisan is¢ilerin ise
marjinal ekonomik kosullarda yasadigi kat1 bir sosyal tabakalasmanin olusmasina neden
olabilir.

Bu durum, dini kanun ve normlarin yerel ekonomik kosullarla etkilesime girerek,
ekonomik konum ve kaynaklara erisimin gli¢ ve bagimlilik dinamiklerinde belirleyici
faktorler haline geldigi karmasik sosyal yapilar olusturabilecegini gostermektedir. Bu
baglamda, Islam Hukuku mirasta adaleti diizenlemeye calissa da, feodal toplum
yapilarinda uygulanmasi, sosyal kutuplasmayi onlemek ve Endonezya'daki toplumun
tiim seviyeleri arasinda daha adil bir refah saglamak i¢in daha genis sosyal ve ekonomik
baglama daha uyumlu ve duyarl bir yaklagim gerektirebilir.

Ticaret tekelleri veya emek somiiriisii gibi uygulamalar, Islam hukukunun
sermaye ve toprak sahiplerini kayiran bazi yorumlariyla pekistirilebilir. Bu durum,
onemli bir ekonomik esitsizlige yol acabilir ve alt siniflar i¢in sosyal durgunlugu ve
ekonomik hareketlilik eksikligini destekleyen bir ekonomik sistem yaratabilir. Bununla
birlikte, Islam hukuku ayni zamanda sosyal adalet ve dayanisma ilkelerini de tesvik
etmektedir; bu ilkeler genellikle hukukun dstiinliglinin ve toplumun zayif ya da
marjinal liyelerinin korunmasinin temelini olusturur.

Ornegin, Islam'da servetin yeniden dagitim araci olan zekat mekanizmasi, zorunlu
bagislarin toplanmasi ve hali vakti yerinde olanlara dagitilmasi yoluyla en ¢ok ihtiyaci
olanlara yardim etmeyi amaglar. Zekat, Islam'in sosyal adalet anlayisinin merkezinde
yer alir ve ekonomik esitsizlikleri azaltma yoniinde onemli bir ara¢ olarak gordlir.
Ancak bu ilkelerin Endonezya'daki feodal toplum baglaminda uygulanmas: genellikle
karmagsiktir ve her zaman Islami 6gretilerin benimsedigi idealleri yansitmaz. Feodal
yapilar, biiylik toprak sahiplerinin ve zengin tiiccarlarin ekonomik giiciinii koruyarak,
bu mekanizmalarin etkili bir sekilde islemesini zorlastirabilir.

Kiiltiirel bir perspektiften bakildiginda, Islam hukukunun uygulanmasi giinliik
hayat1 yoneten norm ve degerleri sekillendirir. Ahlak, dini Ogretilere baglilik ve
Islam'dan etkilenen sosyal davranis bigimleri gibi ilkeler, bireysel davranis ve sosyal
etkilesimin temelini olusturur. Bu normlar, dini 6gretileri evlilik, egitim ve sosyal gorgii
kurallar1 gibi yasam alanlarina entegre ederek Islam ile baglantili kiiltiirel bir cerceve
saglar. Islam'in bu tiir sosyal normlari, topluluklar arasinda giiclii bir dayanisma ve
birlik duygusu yaratir, ancak aynm zamanda yerel gelenekler ve Orfi normlarla

catismalara da neden olabilir.
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Feodal baglamlarda, Islam hukukunun uygulanmasi, onceden var olan orfi
normlar veya yerel geleneklerle ¢atismaya veya gerilime yol acabilir. Endonezya gibi
cok kulturlu toplumlarda, Islam'm dini 6gretileri ile yerel gelenekler arasinda zaman
zaman gerilim yasanir. Islam hukuku, dini bir otorite olarak algilanirken, yerel
gelenekler de topluluklarin kiiltiirel kimliginin uzun stiredir bir parcasidir. Bu durum,
dini 6gretilere dayali yasalara baglilik ile yerel gelenekleri siirdiirme ihtiyaci arasinda
bir ikilem yaratir.

Bu ikilem, toplumsal yapinin farkli katmanlarinda kendini gosterir. Evlilik, miras
ve toplumsal statii gibi alanlarda Islam hukukunun getirdigi kurallar, bazen yerel
geleneklerle uyumsuz olabilir. Ornegin, Islam hukukunda kadinin mirastaki pay1 belirli
oranlarla siirlandirilmisken, bazi yerel geleneklerde bu pay daha farkli sekillerde
dagitilabilir. Bu tiir durumlar, topluluklar iginde hukuki ve sosyal catismalara yol
acabilir.

Endonezya'nin feodal doneminde siyasi yapilar genellikle dini kurumlarla i¢ ice
geemis, dini otoriteler siyasi karar alma siireglerinde ve kanunlarin uygulanmasinda
onemli bir rol oynamistir. Bu dini liderlik, sadece politikalarin yonini etkilemekle
kalmayip ayni1 zamanda bir bolgedeki siyasi dinamikleri de belirlemektedir. Bu
baglamda, Islam Hukuku'nun uygulanmas: sadece hukukun iistiinliigii olmaktan cikip,
dini ilkelerin yonetimi mesrulastirmak ve sosyal istikrar tesvik etmek i¢in kullanildigi
bir siyasi etki araci haline gelmektedir.

Feodal Endonezya'da siyasi ve dini gii¢ arasindaki iliski, Islam Hukuku'nun
yonetici ve halk arasindaki iliskiyi sekillendirmedeki karmagik roliinii yansitmaktadir.
Islam'da vurgulanan ahlaki yiikiimliilik ve sorumluluk gibi kavramlar ideal olarak
hiikiimet ve toplum arasinda adil ve sorumlu bir iliskinin temelini olusturur. Islam
hukuku ilke olarak adaletin, kanun 6niinde esitligin ve bireysel haklarin korunmasinin
O6nemini teyit eder ve yoOneten ile yonetilen arasindaki etkilesimi yOnetmesi gereken
ahlak1 yansitir.

Ancak uygulamada karmasikliklar ve dini, hakimiyetlerini pekistirmek i¢in bir
arag¢ olarak kullanabilecek yoneticiler tarafindan giiciin kotiiye kullanilmasi potansiyeli
vardir. Bu durum 6zellikle yoneticiler eylemlerini hakli gOstermek icin Islami
Ogretilerin dar veya hatali yorumlarini uyguladiklarinda, genellikle dinin 6grettigi adalet
ve insanlik smirlarinin Stesine gectiklerinde ortaya cikar. Ornegin, siyasi kontrolii
guclendirmek veya muhalefeti engellemek icin dgretilerin manipule edilmesi, sadece
dini agidan yanlis yonlendirilmis degil, ayn1 zamanda sosyal yapilar1 ve adaleti de

olumsuz etkileyen politikalarla sonuglanabilir. Bu nedenle, siyasi ve dini gii¢ arasindaki
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dinamik iliskinin anlasilmasi, Endonezya'daki feodal toplumda Islam hukukunun nasil
uygulandigmi yorumlamak igin kilit dneme sahiptir. islam hukukunun adalet igin
miicadele eden bir ara¢ olarak kullanilabilecegi gibi iktidarin ¢ikarlari dogrultusunda
kotiiye de kullanilabilecegini kabul etmek, Islami ilkelerin uygulanmasinda elestirel
analizin ve Endonezya toplumunun sosyal yasamindaki yerel baglamin derinlemesine

anlagilmasinin 6nemini gostermektedir.

1.1.4. Takimadalar Islam Kralhklarinda islam Hukukunun Varhg

Takimadalarda islami kralliklarm kuruldugu dénemden bu yana Islam hukuku,
bolgedeki hukuk ve iktidar yapilarinin temel bir pargasi olmustur. Islam hukukunun
benimsenmesi ve uygulanmasi siireci, genellikle Islam't benimseyen yoneticilerin Islam
hukuku ilkelerini kendi topraklarinin idare ve yonetim mekanizmalarina dahil etmeye
karar verdikleri gii¢c politikasinin dinamikleriyle i¢ ice gecmistir. Bu karar, dini bir
tercihin yansimasindan &te, genellikle iktidar1 saglamlastirmay1 ve hiikiimdarin tebaasi
ve dini liderler nezdindeki mesruiyetini artirmayr amaglayan dikkatli bir siyasi
stratejidir.

Islam hukukunun benimsenmesi sadece kralligin Islami kimligini giiglendirmekle
kalmamis, ayn1 zamanda istikrarli bir sosyal ve hukuki diizen kurmada etkili bir siyasi
arac olarak da hizmet etmistir. Ayrica Islam't benimsemis diger kralliklarla iliskilerin
diizenlenmesine, ortak dini degerlere dayali niifuz ve diplomatik aglarin
genisletilmesine de yardime1 olmustur.*

Islam hukukunun benimsenmesi, hiikiimdar ile genellikle danmisman ve devlet
yonetiminde mesruiyet saglayict olarak gOrev yapan ulema arasindaki iligkiyi de
giiclendirmistir. Krallar, genellikle ulemanin destegiyle, islam Hukuku'na dayali gesitli
kanunlar gelistirmis ve formiile etmislerdir.3* Bu kanunlar daha sonra adli islemlerin
temeli olarak kullanildi ve adaletin sadece toplum yasamindaki yerel geleneklere gore
degil, ayn1 zamanda Islami &gretilere gore de uygulanmasini sagladi. Bu, farkli hukuki
normlarin birlestirilmesine yardime1 olmus ve Islam'in hayatin sosyal ve siyasi yonleri
lizerindeki etkisini giiclendirmistir. Birgok durumda ulema, Islami ilkelere uygun
politikalarin iletilmesine ve uygulanmasina yardimci olarak yonetici ile halk arasinda
araci olmustur. Bu sinerjik iliski, siyasi ve dini gili¢lerin karmasik ve dinamik sosyo-
politik yapilar olusturmak i¢in nasil isbirligi yapabilecegini gdstermekte ve

Endonezya'nin siyasi ve hukuki tarihinde 6nemli donemlere isaret etmektedir.

30 Ayang Utriza Yakin, “Islamisasi Dan Syariatisasi Samudera-Pasai Abad Ke-14 Masehi”, Islamica: Jurnal Studi
Keislaman, Cilt 9, Say1 2, 2015, s. 278.
31 Kersten, a.g.e., s. 181.
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Islam hukuku, Endonezya'da genis ve cesitli topraklar1 kapsayan gesitli Islam
kralliklarinda uygulanmistir. Bunlar arasinda Endonezya'daki ilk Islami kralliklardan
biri olan ve Islam hukukuna bagliligryla taninan Samudra-Pasai Kralligi da vard.
Cirebon Sultanlig1 ve Demak Krallig1 da benzer bir uygulama izlemis ve Islam hukuku
yarg1 sistemlerinin temelini olusturmustur. Sumatra'da Age Dariisselam Krallig1 islam
Seriatin1 kat1 bir sekilde uygulamasiyla {inliiyken, Giliney Kalimantan'da Bancar Krallig
da 6rfi hukukun Islam hukukuyla giiclii bir sekilde biitiinlestigini gdstermistir.

Bati Cava'da Banten Kralligi Islam hukukun ve yonetimin temeli olarak
benimserken, Giiney Sulawesi'de Makassar Kralligi ve Orta Cava'da Mataram Kralligi
da Islam hukukunun sosyal ve yasal yapilarina nasil entegre edildigini gdstermistir. Bu
entegrasyon, Islam'in sadece bir din olarak yayilmasim degil, ayni zamanda bu
kralliklarda yonetimin ve sosyal etkilesimin temelini olusturan bir hukuk ve etik sistemi
olarak yayilmasini da yansitmaktadir. Bu kralliklarda Islam hukukunun uygulanmast,
dinin birbirini nasil etkileyebilecegini ve hukukun sadece bir sosyal kontrol aract degil,
ayn1 zamanda dini degerleri ve normlar1 yayma araci oldugunu gostermektedir. Bu, bir
din ve hukuk sistemi olarak Islam'm Endonezya'nin tarihini, sosyal ve siyasi gelisimini

sekillendirmede nasil bir rol oynadigina dair karmasik bir bakis agis1 sunmaktadir.

1.1.4.1. Samudra-Pasai Kralligi (1267-1521)

Kuzey Ace'de XIII. yiizyilin sonlarinda kurulan Samudra-Pasai islam Kralligs,
Endonezya'daki ilk Islami kralligm varlifina isaret etmektedir. Sultan Malik al-Saleh
(1261-1289), ilk lider olarak bolgenin siyasi ve dini tarihinde yeni bir donem baslatti.
Bu doniisiim sadece mevcut iktidar yapisini degistirmekle kalmamisg, ayn1 zamanda yeni
bir yonetim modeli olarak sultanlik sistemini de getirmistir. Bu kralligin varligi,
bolgenin siyasi ve sosyal manzarasim1 dnemli dlgiide degistirerek Islam't insanlarin
hayatlarinin diizenlenmesinde baskin bir gii¢ haline getirdi. Samudra-Pasai Kralligi'nin
bir sultanlik olarak kurulmasiyla birlikte, bu yénetim modeli takimadalarda diger Islami
kralliklarin kurulmas: igin bir model haline geldi. Islam'in hukuk ve kiiltiiriin temeli
olarak benimsenmesi toplumsal degerler, hukuk ve giinlilk yasam iizerinde derin bir
etkiye sahip oldugundan bu degisim sadece siyasi degildi.*

Islam sadece iktidar yapisini etkilemekle kalmamis, ayn1 zamanda sosyal ve dini
normlart yeniden diizenleyerek Islam hukuku ilkeleri altinda daha organize ve

biitiinlesmis bir toplum yaratmistir. Islam'in toplumsal yapiyr sekillendirme ve

%2 Azra, a.g.e., S. 94-95.
33 Sugiri, a.g.e., s. 36.
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gelistirmedeki rolii, dinin bir kralligin siyasi ve sosyal kimligini tanimlamada nasil kilit
bir rol oynayabilecegini gostermektedir.* Ornegin Samudra Pasai'de hiikiimdarin ve
elitlerinin Islam't benimsemesi, saltanatin gesitli politikalar1 ve uygulamalari araciligiyla
dinin yayilmasmi kolaylastirmistir. Bu sadece krallik ic¢indeki uyumu artirmakla
kalmamus, ayn1 zamanda Asya ve tesindeki diger Islami bolgelerle diplomatik iliskileri
de giiclendirmistir.

Fasli {inlii kasif Ibn Battita (1304-1369), seyahatnamesinde Samudra-Pasai
Kralligi'ndaki islam hukuku uygulamalarini ayrmtili bir sekilde ele almaktadir. ibn
Battitanin anlatimlarindan, Safii ekoliiniin hem sultan hem de halk tarafindan yaygin
olarak benimsenen baskin Islam hukuku ekolii oldugunu 6greniyoruz.® Safii ekoli,
Siinni islam'mn dért ana ekoliinden biridir ve hukuka ile yerel baglamlara muhafazakar
ama esnek bir yaklagim sunar. Bu o6zellikleri, Samudra-Pasai‘deki sosyal ve kulturel
kosullara son derece uygun hale getirir.

[bn Battiita'min seyahatnamesi, Samudra-Pasai Kralligi'nin giinlik yasami ve
hukuki uygulamalarina dair zengin bilgiler sunar. Safii ekolii, bu krallikta hem hukuki
hem de sosyal diizenin temeli olarak benimsenmistir. Ibn Battiita, krallikta gordiigii
hukuki diizenlemeleri ve uygulamalar1 detayli bir sekilde anlatirken, Safii ekoliiniin
toplum Uzerindeki etkisini de vurgular. Bu ekoliin muhafazakar ve esnek yapisi, yerel
adetler ve kiiltiirel normlarla uyumlu bir hukuk sisteminin olusmasini saglamistir.3®

Safii ekolii, Islam hukukunda énemli bir yere sahiptir ve diger Siinni ekoller gibi
genis bir cografyada etkili olmustur. Ibn Battta'nin gozlemleri, bu ekoliin Samudra-
Pasai'deki uygulanis big¢imini ve bu uygulamalarin toplumsal yasam iizerindeki
etkilerini aydinlatir. Sultan ve halkin bu ekolii benimsemesi, krallikta istikrar ve diizenin
saglanmasinda onemli bir rol oynamistir.

Ibn Battita'nin seyahatnamesi, yalnizca bir seyahat giinliigii olmanm otesinde,
Islam hukuku ve kiiltiirel etkilesimler {izerine degerli bir kaynaktir. Onun Samudra-
Pasai'deki gdzlemleri, Islam hukukunun nasil pratik edildigini ve bu uygulamalarin
yerel kiiltiirle nasil biitiinlestigini anlamamiza yardimer olur. Safii ekoliiniin, esnek ve
muhafazakar yaklasimiyla, Samudra-Pasai Kralligi'nda baris ve diizenin korunmasinda

nasil bir rol oynadigin1 gérmek miimkiindiir.

34 Muhammad Fazlurrahman Syarif ve Muhammad Syaugi Bin-Armia, “The Contribution of Islamic Kingdoms in the
Development of the Islamic Judiciary in Indonesia: Historical Legal Approach Analysis”, Petita, Cilt 7, 2022,
s. 120.

35 Muhammad Adil ve Muhamad Harun, “Penyebaran Fikih Mazhab Syafi'i di Nusantara: Studi Sosio-Historis Masa
Kesultanan Palembang Darussalam”, Al-Manahij: Jurnal Kajian Hukum Islam, Cilt 14, Sayi 2, 2020, s. 285.

36 Muhammad lkhsan, “Sejarah Mazhab Fikih di Asia Tenggara”, Nukhbatul'ulum: Jurnal Bidang Kajian Islam, Cilt
4, Say1 2, 2018, s. 124-125.
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Samudra-Pasai Krallig1, kad1 ve miiftii atamalarin1 da igeren karmasik bir Islami
kurumsal altyap1 da gelistirmisti. Kadi, toplum hayatinin gesitli yonlerinde Islam
hukukunu uygulamaktan sorumluyken, miiftii de karmasik dini meselelere iliskin
fetvalar veya hukuki aciklamalar sunma roliinii iistlenmistir. Bu iki gorevlinin varlig,
olgun bir yarg1 sistemine ve Islam'in sultanliktaki ydnetim ve sosyal adalet iizerindeki
derin etkisine isaret etmektedir.

Ibn Batuta ayrica cihat, cizye ve topraklarin Islami olan ve olmayan bdlgeler
arasinda paylastirilmas1 gibi uygulamalari da kaydetmistir ki bunlarm hepsi Islam
hukuku ilkelerine gore yonetilmistir. Genellikle "kutsal miicadele" olarak yorumlanan
cihat, bu baglamda sultanliZin savunma veya toprak genisletme cabalariyla ilgili
olabilir. Bu arada cizye, Islam topraklarinda yasayan gayrimiislimlerden alman bir
vergiydi ve bir koruma sistemine ve dini cesitlilige karsi bir tiir hosgdriiye isaret
ediyordu. Bolgelerin boliinmesi, saltanat iginde toplumsal biitiinliigli ve sosyal uyumu
korumak i¢in tasarlanmis bir mekansal diizeni yansitiyor olabilir.

bn Batuta'nin anlatis1 yalnizca Samudra-Pasai Islam Kralligi'nin hukuki ve idari
yapisini ortaya koymakla kalmaz, ayn1 zamanda Islam'm yerel yonetim ve toplum
baglaminda nasil uyarlandigina dair de fikir verir. Islam hukukunun sadece teolojik bir
sistem degil, ayn1 zamanda Samudra Pasai Kralligi'nin bdlgede 6nemli bir jeopolitik
varlik olarak giiclenmesine yardimci olan bir sosyal ve siyasi entegrasyon araci

oldugunu vurgulamaktadir.

1.1.4.2. Cirebon Sultanhg (1430-1677)

Islam, Cirebon'da 15. yiizyilin ortalarinda, &zellikle de 1470 ile 1475 yillan
arasinda yayilmaya baslamistir.>” Bu donemde Cirebon Sultanhigi kurulmus ve Bati
Cava'daki ilk Islami kralliklardan biri ortaya ¢ikmustir. Sultanligin kurucusu ve bu
kurulusun arkasindaki merkezi figiir, onursal unvan1 Sunan Gunung Jati olarak bilinen
Serif Hidayetullah'tir.

Serif Hidayetullah (1448-1568), sadece ruhani ve siyasi bir lider degil, aym
zamanda Prens Walang Sungsang'in halefi ve yegeni olarak yerel iktidar soyunun
onemli bir figrlydt. Cirebon Sultanligi'nin kurulmasiyla birlikte, islam'in bdlgedeki
yayilist hiz kazanmig ve bu dini Ogretiler toplumsal yapmin temel taglari haline
gelmistir. Serif Hidayetullah, Cirebon'daki Islami yonetimin sekillenmesinde ve Islam'in

gunlik hayata entegrasyonunda kilit bir rol oynamustir.

7°S. Mihara, “Pendidikan Islam Masa Kerajaan Islam di Nusantara”, Rihlah: Jurnal Sejarah dan Kebudayaan, Cilt 6,
Sayi1 1, 2018, s. 27.
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Onun liderliginde, Cirebon Sultanlig1, islam hukukunun ve kiiltiirel degerlerinin
benimsenmesiyle, bolgesel bir gii¢ haline gelmistir. Bu siiregte, Cirebon'da insa edilen
camiler ve medreseler, Islam egitiminin ve ibadetinin merkezleri olarak hizmet vermeye
baslamistir. Serif Hidayetullah, hem dini hem de siyasi lider olarak, Cirebon halkinin
kalbinde ve zihninde derin bir etki birakmustir.

Serif Hidayetullah'in etkisi, sadece Cirebon Sultanlig1 ile sinirli kalmamis, ayni
zamanda cevre bolgelerde de hissedilmistir. Onun vizyonu ve liderligi, Bati Cava'da
Islam'in kok salmasmi saglamis ve bolgedeki diger Islami kralliklarin kurulmasima
ilham vermistir. Cirebon Sultanlig1, bu dénemde Islam'in yayilmas1 ve bolgesel bir gii¢
olarak taninmasi ag¢isindan kritik bir rol oynamigtir.®®

Sunan Gunung Jati tarafindan Islam'm yayilmasi igin faaliyet merkezi olarak
Cirebon'un se¢ilmesi, sosyal, siyasi ve ekonomik yonler de dahil olmak iizere cesitli
stratejik hususlardan ayrilamazdi. Bati Cava'nin kuzey kiyisinda yer alan Cirebon,
onemli bir jeostratejik konuma sahiptir. Bu konum Cirebon'un bolgesel ve uluslararasi
deniz ticareti aglarinda 6nemli bir merkez haline gelmesini saglamis, takimadalar ve
Otesindeki ¢esitli siyasi ve kiiltiirel olusumlarla etkilesim ve entegrasyonu
kolaylagtirmistir. Cirebon'un jeopolitik ve jeoekonomik ydnleri, ticaret yollarina
dogrudan erisimi ve Bati Cava'min iclerine bir giris noktas: olmasi, buray: Islam'in
yayilmast i¢in bir merkez haline getirmek i¢in ideal bir konum haline getirdi.

Cirebon'daki bu {issiin ardindan Islami etki Majalengka, Sunda Kelapa, Kuningan
ve Banten de dahil olmak iizere Bati Cava'nin diger bolgelerine yayildi. Bu yayilma,
Islam1 yalnizca dini bir gii¢ olarak degil, aym zamanda bdlgedeki gii¢ alanmi
sekillendiren sosyal ve siyasi bir gii¢ olarak da tesis etti. Ticaret aglari, diplomasi ve
sosyal etkilesim yoluyla Sunan Gunung Jati ve kurdugu sultanlik, Islami degerlerin
yayllmasinda ve Bati Cava'nmin daha genis sosyal ve Kkiiltiirel cergevesine entegre
edilmesinde hayati bir rol oynamustir.

Bu nedenle, Cirebon ve Sunan Gunung Jati'nin Bat1 Cava'daki Islam tarihindeki
rolii amitsaldir ve din, ticaret ve siyaset arasindaki etkilesimin bir bolgenin tarihi ve
kiiltiirel dinamiklerini nasil sekillendirebilecegini yansitmaktadir. Sunan Gunung Jati
sadece sultanligin kurucusu olarak degil, ayn1 zamanda bdlgenin sosyal, kiiltiirel ve
siyasi yapilarinda derin déniisiimlere yol agarak Islam'in Bat:1 Cava'da yayilmasinda kilit
bir figiir olarak da hatirlanmaktadir.

Cirebon'daki karmasik ve ¢ok katmanli yargi yapisi, farkli islevlere ve yargi

yetkilerine sahip {i¢ tlir mahkeme igermektedir. Birincisi, seriat normlarinin

38 Sugiri, a.g.e., s. 46.
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uygulanmasindaki 6nemli roliine isaret eden, bedensel ceza veya Oliimle
cezalandirilanlar da dahil olmak iizere ciddi davalara bakma yetkisine sahip olan dini
mahkemelerdir. Ikinci olarak, evlilik ve miras davalarindan sorumlu olan Drigama
Mahkemesi, Eski Cava hukuku tarafindan yonlendirilmis ve Islam hukukunun unsurlari
ile 6rf ve adet hukukunun biitiinlesmesini yansitacak sekilde orf ve adet hukukuna gore
karar vermistir. Ugiincii olarak, Wasit mahkemesi olarak da bilinen Cilaga mahkemesi
ticari konularda uzmanlagarak belirli hukuki meselelerin ele alimmasinda yargi
islevlerinin ayrildigini géstermistir.

Eski Cava yasal hukukunun bir derlemesi olan Pepakem, Raja Niscaya, Mataram
Kanunu, Jaya Lengkara, Kontra Menawa ve Adilulah gibi bir dizi 6nemli hukuk kitab1
icermektedir. Cirebon Sultanligi'ndaki adli uygulamada davalar, Cirebon'daki {i¢ ana
giic figlirinii temsil eden yedi bakanin basvurusu iizerine bu Pepakem'de yer alan
kanunlara gore karara baglanirdi: Sultan Sepuh, Sultan Anom ve Panembahan Cirebon.
Bu durum iyi organize edilmis bir yargi sistemini yansitmakta, giicler ayriliginin ve
bakanlarin yasalarin uygulanmasindaki dnemli roliiniin altin1 ¢izmektedir.

Pepakem'in igerigi hukukun ii¢ ana alanina ayrilmistir: yargi kurumlari, usul
hukuku ve maddi hukuk. Bu boéliimleme, hukukun iistiinliigline yonelik yapisal bir
yaklasimi  yansitacak sekilde, yirirliikteki kanunlarin  formiile edilmesi ve
uyumlastiriimasima ydnelik metodik bir ¢abaya isaret etmektedir. Bu baglamda, Islam
hukukunun genellikle kiiltiirlesme olarak adlandirilan bir siire¢le 6rfi hukuka entegre
edilmesi, iki hukuk sisteminin birbirini nasil tamamladigini ve biitiinlestirdigini ve
Cirebon Sultanlhigi'nda benzersiz ve wuyarlanabilir bir yasal g¢ergeve yarattigini
gostermektedir.

Cirebon Sultanligi'nda 6rfi hukuk ile Islam hukuku arasindaki etkilesim, Islam
hukukunun sadece destekleyici bir rol oynamakla kalmayip ayni zamanda sultanligin
hukuki yapisinin ayrilmaz bir pargast haline geldigi kendine 6zgii bir hukuki dinamik
ortaya cikarmistir. Islam hukukunun bu baglamda uyarlanmasi, geleneksel hukuki
uygulamalarin  devamliligimi  desteklemekle kalmayip ayni zamanda onlan
guclendirmekte, boylece islam Cirebon Sultanligi'ndaki hukuk ve adalet kimliginin
ayrilmaz bir unsuru haline getirmektedir. Bu uygulama ayn1 zamanda Islam hukukunun,
Islam seriatinin temel ilkelerini korurken, belirli yerel yasal baglamlarda islemek iizere

nasil degistirilebilecegini de gdstermektedir.
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1.1.4.3. Demak Krallhig: (1475-1548)

Cava'daki ilk ve en biiyiik Islami krallik olarak bilinen Demak Krallig1, Islam'm
Cava'da ve daha genis anlamda Endonezya'da yayilmasinda 6nemli bir onci rol
oynamistir. Demak Kralligi'nin kurulusu sadece Islam'm artan etkisinin baslangicini
degil, aym1 zamanda gii¢ ve dini dinamiklerde 6nemli bir degisime isaret ederek
bolgenin siyasi alanina entegrasyonunu da isaret etmistir. Krallik, hem ticaret hem de
tarim igin stratejik ve elverigli bir bolge olan Orta Cava'da bulunuyordu. Demak
Kralligi'nin stratejik konumu, bir gii¢ ve ticaret merkezi olarak basarisinda ¢ok 6nemli
bir rol oynamaistir.

Demak'in Muria Daglar1 ile Cava arasindaki bogazin kenarindaki konumu deniz
ticareti i¢in hayati 6nem tasiyordu. Demak Kralligi'nin en parlak doneminde bogaz,
ticaret gemilerinin Semarang'dan Rembang'a yolculugu hizlandiran ve ticaret
verimliligini artiran bir kestirme yolla gitmesine izin veriyordu. Ancak, XVIL. yiizyildan
itibaren bogazin cografyasinda meydana gelen degisiklikler ve asir1 tortulasma, bogazin
gecilmesini neredeyse imkansiz hale getirmistir. Bu durum, bolgedeki ticari faaliyetler
tizerinde olumsuz bir etki yaratmistir.*

Demak Kralligi'nin Islam'in yayilmasindaki etkisi, yalmzca dini boyutlarla smirl
kalmamis, ayn1 zamanda sosyal yapilar ve hiikiimet politikalarinda Islam'in daha fazla
kabul gormesini saglayan ekonomik, kiiltiirel ve siyasi faaliyetlerle de kendini
icermektedir.”® Bu entegrasyon sayesinde Demak krallig1 sadece siyasi bir gii¢ olarak
konumunu giiglendirmekle kalmamuis, ayn1 zamanda Islam'in yayilmasi i¢in bir merkez
haline gelerek Cava ve daha genis anlamda Endonezya'daki dini ve siyasi manzaray1
kademeli olarak degistirmistir. Bu nedenle, Demak Kralligi'nin tarihi, Endonezya'da
Islam'm yayilmasin1 anlamada énemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kralligin
tarihi, dinin bir ulusun tarihini ve kimligini nasil sekillendirebilecegini agikca
gostermektedir. Demak Kralligi, Islam'in Endonezya'da kok salmasina ve toplumsal
yapinin bir parcasi haline gelmesine biiyiik katki saglamistir.

Cava'da Islam'm yayilma tarihinde 6nemli bir rol oynayan Demak Kralligi,
Majapahit Krali V. Kertabumi Brawijaya'nin (1468-1474) oglu Raden Fatah (1475-
1518) tarafindan kurulmustur. islam't Sunan Ampel olarak bilinen Raden Rahmat'tan

(1401-1481) 6grenen Raden Fatah, Islam'in 6gretilerini 6ziimsemekle kalmamis, ayni

39 M. Dien Madjid, Ensiklopedia Kesultanan Di Nusantara, Jakarta: Badan Litbang dan Diklat Kementerian Agama
Republik Indonesia, 2022, s. 155.

40 Ustad Rizem Aizid, Sejarah Islam Nusantara: Dari Analisis Historis Hingga Arkeologis Tentang Penyebaran
Islam Di Nusantara, Yogyakarta: Diva Press, 2016, s. 333.
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zamanda Sunan Ampel'in kiz1 Nyai Ageng Maloka (1465-1490) ile evlenerek Cava'da
Islam'in en etkili yayicilarindan biriyle iligkisini saglamlastirmigtir.*!

Demak bolgesi bagimsiz bir krallik olmadan 6nce Bintara ya da Glagahwangi
olarak biliniyordu ve Majapahit yonetimi altinda bir diikalikti. Raden Fatah'in bu
bolgenin lideri olarak konumu, Kral V. Kertabumi Brawijaya tarafindan bir hediye
olarak verildi ve bu da onun liderlik kapasitesinin tanindigini ve ona giivenildigini
gdsteriyordu. Bu giigle Raden Fatah, halki arasinda Islam'mn uygulanmasin gelistirmek
ve derinlestirmek i¢in bolgesini kullanma girisiminde bulundu.

Raden Fatah ve Nyai Ageng Maloka, Glagahwangi'de Islami vaaz ve &gretim
faaliyetlerinin merkezi haline gelen bir yatili Islam okulu kurdular. Bu ¢aba, bélge
niifusunun neredeyse tamamimi Islamlastirmay1 basararak, pesantren'in®? bir egitim ve
teblig kurumu olarak etkinligini ve etkisini kanitlamistir. Ayrica, ¢ift, yatili okul
merkezli bir Miisliiman yerlesim yeri de kurarak, buray1 sadece bir 6grenim merkezi
olmaktan c¢ikarip, takipgilerinin manevi ve sosyal hayatini destekleyen bir topluluk
haline getirmistir.

Raden Fatah'n Demak Kralligi'm kurmasi ve Cava'da Islam'm ilerlemesindeki
rolii, Endonezya tarihinde Islam'in kok salmaya ve siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapilari
etkilemeye basladigi doniistiiriicii bir doneme isaret ediyordu. Demak Krallig1, ulemanin
ve pesantren gibi dini kurumlarin destegiyle, siyasi ve dini giiglerin daha kapsayici ve
uyumlu bir sosyal temel olusturmak i¢in nasil igbirligi yapabilecegini kanitlad1 ve bu
durum yiizyillar sonra da devam etti.

Raden Fatah, Majapahit'in son krali V. Brawijaya'y1 Islamlastirma girisiminde,
Cava'da son derece saygin dokuz azizden olusan bir konsey olan Wali Songo'nun
onayini aldi. Sunan Ampel, bu grubun en yash ve en saygin iiyesi olarak, diger Wali
Songo'larla konuya uygun strateji ve yaklagim konusunda énemli miizakerelere onciiliik
etti. Bu derinlemesine goriismelerin sonucunda, Sunan Ampel'in Sliimiinden Once
Majapahit'in saldirtya ugramayacagi veya degisime zorlanmayacag stratejik bir karar
alind1 ve bolgesel istikrar ve uyuma yonelik diisiinceli ve saygili bir yaklagim sergilendi.

Demak Kralligi'nin kurulmasindan sonra Wali Songo sadece ruhani liderler olarak

hareket etmekle kalmamis, aym1 zamanda kralligin giic yapisina da derinlemesine

41 W. Warsini, “Peran Wali Songo (Sunan Bonang) dengan Media Da’wah dalam Sejarah Penyebaran Islam di Tuban
Jawa Timur”, Asanka: Journal of Social Science and Education, Cilt 3, Say1 1, 2020, s. 27.

42 Pesantren, Endonezya'da Islami egitim veren geleneksel yatili okullardir. Bu okullar, grencilerin islami ilimler,
ahlak ve dini uygulamalar konusunda derinlemesine egitim aldiklar1 yerlerdir. Pesantrenlerde genellikle bir
Kiai (islami alim) liderliginde egitim verilir ve &grenciler, santri olarak adlandirilir. Pesantrenler, sadece dini
egitim degil, ayn1 zamanda toplumsal degerler ve ahlaki egitim de sunar, bu da onlari hem egitim hem de
toplumsal dayanisma agisindan énemli kurumlar haline getirir. Ogrenciler burada Arapga, fikih, hadis, tefsir
ve tasavvuf gibi Islami ilimlerde egitim goriirler ve genellikle dersler geleneksel yontemlerle islenir.
Pesantrenler, Endonezya'nin islami kimliginin korunmasinda ve yayilmasinda énemli bir rol oynar.
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entegre olmuslardir. Yeteneklerinin derinligini ve cesitliligini yansitan g¢esitli 6nemli
pozisyonlarda bulundular. Bunlardan bazilar1 kraliyet sairleri, geleneksel torenlerde
sunu tastyicilart anlamina gelen ngiras kinarya pepunden ve kraliyet yonetiminde onurlu
gorevliler olarak rolleri igeriyordu. Buna ek olarak, sadece dini konularda degil, ayni
zamanda kralligin hukukunun ve yoénetiminin guclendirilmesindeki rollerini vurgulayan,
sivil veya yasalarin uygulanmasini denetleyen savcilar olarak da gorev yapmslardir.

Wali Songo'nun Demak Kralligi'nin yonetim yapisina entegre edilmesi, devlet
yonetiminde ruhani ve siyasi unsurlarin nasil kaynastirilabilecegini gostermektedir. Bu
durum sadece Wali Songonun manevi destegi sayesinde kralligin mesruiyetini
arttirmakla kalmamais, ayn1 zamanda etkili ve adil bir yonetimin temellerini olustururken
onlarin bilgeliginden ve liderliginden de faydalanilmistir. Onlarin etkisi, o donemde
Nusantara'daki siyasi ve ruhani stratejilerin karmasikligini ve derinligini yansitan
uyumlu ve kapsayici bir sosyal diizen yaratmak i¢in dini ve siyasi giigleri birlestirebilen
istikrarl bir kralligin sekillenmesine yardimei oldu.

Demak Kralligi'nin kurucusu olan Raden Fatah, “Jugul Muda” kitabinin
derlenmesi yoluyla Islam hukukunun kodifikasyonunda énemli bir rol oynamustir.** Bu
kitap, Demak Kralligi'nin hukuki temeli olarak hizmet etmis ve cesitli hukuki
meselelerin ¢oziimiinde kapsamli rehberlik saglayan 1044 hukuki vaka 6rnegi iceren bir
salokantara igermistir. Raden Fatah''n bu caligmasi, sadece kralligin yasal yapisini
giiglendirmekle kalmamis, aym zamanda Islam hukukunun prensiplerini sistematik bir
sekilde derleyerek, bu hukuk sisteminin bolgedeki uygulanabilirligini ve gegerliligini
artrrmugtir. “Jugul Muda” kitabi, Islam hukukunun farkli alanlarindaki meseleleri ele
alarak, hakimlere ve hukukgulara yol gdsterici bir kaynak olmustur. Bu derleme, Islam
hukukunun Demak Kralligi'nda yaygin bir sekilde kabul gérmesini saglamis ve hukuk
uygulamalarinda bir standart olusturmustur. Ayrica, Raden Fatah'in liderliginde
hazirlanan bu eser, Islam hukuku 6gretisinin ve uygulamasinin bir nesilden digerine
aktarilmasina da biiyiik katki saglamistir. Bu baglamda, “Jugul Muda” kitabi, hem tarihi
hem de hukuki agidan biiylik bir 6neme sahip olup, Demak Kralligi'nin hukuki
mirasinin 6nemli bir parcasidir.

Yonetim ve yasalarin uygulanmasi siirecinde Raden Fatah'a sadece ruhani bir role
degil, ayn1 zamanda siyasi etki glice de sahip olan vasiler yardimci olur ve onu
denetlerdi. Sunan Giri (Muhammed Aynul Yakin) ve Sunan Kudus (Seyyid Cafer Sadik

Azmahan) yargi ve mahkemelerin yani sira siyaset ve cinai konular1 diizenleyen

43 Bunyana Sholihin, “Hukum Bangsa Indonesia Dalam Naskah Klasik Beraksara Lampung (Undang-Undang
Kuntara Rajaniti Dan Jugulmuda)” Asas: Jurnal Hukum dan Ekonomi Islam, Cilt 11, Say1 01, 2019, s. 40-41.
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kanunlarin formiile edilmesinde 6zel bir rol oynamistir. Ayrica Sunan Giri, minakehat
ve muamelat ile ilgili kanunlarin formiile edilmesinde Sunan Ampel ile isbirligi
yapmuistir.

Demak Krallig1, her ikisi de Islami ilkelere dayali yasal hiikiimler iceren Serat
Angger-angger Suryangalam ve Serat Suryangalam adli iki resmi tliziik olugturmustur.
Serat Angger-angger Suryangalam o&zellikle yargiyr diizenlemekte ve vergilendirme,
alim satim, borclar ve alacaklar ve arazi anlagsmazliklar1 gibi medeni hiikiimleri
icermektedir. Ayn1 zamanda hirsizlik, saldiri, cinayet, soygun ve halkin asagilanmasina
iliskin kurallar da dahil olmak {iizere ceza hukukunu da kapsar. Bu arada Serat
Suryangalam, hukukun temelini Islami ahlak ve etik degerlerle giiclendiren islami
tavsiye ve ogretilerle asilanmig diizenlemeler icermektedir. Bu metinler sadece Demak
Kralligi'nda hukuki bir temel olusturmakla kalmamis, ayn1 zamanda daha sonra gelisen
diger Islam kralliklar1 i¢in de bir referans olmus ve Islami hukuk ilkelerinin
takimadalardaki yonetim ve sosyal yasam (Uzerindeki etkisini ve siirekliligini
gostermistir.

Raden Fatah ve Songo Walis'in Islam hukukunu Nusantara'daki yerel hukuk
uygulamalariyla biitiinlestirirken benimsedikleri yaklasim, dikkatli ve vizyoner bir
yonetim modeli sunmaktadir. Onlar hukuku sadece kati kurallar biitiinii olarak degil,
daha ziyade bir egitim, karakter olusturma ve toplumun c¢esitli katmanlarini1 degerler ve
adalet cergevesinde birlestirme araci olarak uygulamislardir. Bu yaklagim sayesinde
Islam hukuku, ahlaki ve etik degerleri besleyen ve guclendiren bir sistem olarak
tanitilmis ve ogretilmistir.**

Raden Fatah ve azizler tarafindan Islam hukukunun entegrasyonu, yerel toplumun
sosyal ve kiiltiirel ihtiyaclarina dair derin bir anlayisi yansitiyordu. Islam hukuku
ilkelerini mevcut orf, adet, gelenek ve normlara uyarlayarak sadece hukuka uygunlugu
saglamay1 degil, ayn1 zamanda toplum degerlerini yiikseltmeyi ve giiclendirmeyi de
amaglamiglardir. Bu, sosyal uyum ve kamu diizeni yaratmaya ydnelik bir girisimdi ve
hukuku, toplumu evrensel adalet ilkeleri altinda birlestirmenin ana araci olarak goriirken
yerel ozellikleri de dikkate aliyordu.

Raden Fatah ve azizler tarafindan gelistirilen yonetisim modeli, etkili ve adil bir
hiikiimetin degisen zamana ve halkin ihtiyaglarina siirekli uyum saglamasi gerektigini
kabul ederek siirdiiriilebilirlik ve adaptasyonu da vurgulamistir. Bu durumda hukuk
sadece toplumdaki bireylerin ve gruplarin eylemlerini diizenleyen bir unsur olarak degil,

ayn1 zamanda onlar1 ortak degerler ve ortak amaglar etrafinda birlestiren bir unsur

4 Sugiri, a.g.e., s. 43.
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olarak da islev gormektedir.*® Béylece, Raden Fatah ve azizlerin yaklasimi sadece Islam
hukukunun kapsayici ve biitiinlestirici bir sekilde uygulanmasi icin bir temel saglamakla
kalmamisg, ayn1 zamanda hukuk ve adaletin sadece takip edildigi degil, ayn1 zamanda
toplumun her katmani tarafindan hissedildigi biitiinciil toplum kalkinmasina yonelik bir
yonetisim paradigmas1 yaratmistir. Bu durum, etkili adaletin sadece hukukun
uygulanmasini degil, ayn1 zamanda vatandaslarin degerlerinin ve karakterlerinin

gelistirilmesini de gerektirdigine dair genis bir anlayis1 ortaya koymaktadir.®

1.1.4.4. Ace Dariisselam Krallig: (1496-1903)

Endonezya'daki en 6nemli Islami siyasi olusumlardan biri Ace Dariisselam
Kralligi'dir. Krallik 1511 yilinda kurulmustur ve bu tarih, Giineydogu Asya'daki
bolgesel dinamikler tizerinde biiylik etkisi olan Malakka'nin Portekizlilerin eline gectigi
doneme denk gelmektedir. Malakka'nin diisiisii giic kaymasini tetiklemis ve bolgedeki
ticaret yollarin1 etkileyerek deniz ticaretinde ve bolgede Islam'n savunulmasinda
onemli bir rol iistlenecek olan Age gibi yeni kralliklarin dogmasina yol agmigtir.*’

Sultan Ibrahim olarak da bilinen Sultan Ali Mughayat Syah ( 6. 1530), 1514-1528
yillar1 arasinda hiikiim siliren Age Dariisselam Kralligi'nin ilk hiikkiimdar1 ve
kurucusudur. Onun liderliginde Age sadece siyasi ve ekonomik bir giic merkezi olarak
giiciinii pekistirmekle kalmadi, aym zamanda kuzey Sumatra'da Islam'in yayilmasi igin
bir merkez haline geldi. Sultan Ibrahim, siyasi stratejileri ve politikalariyla sadece
kralligin temellerini giiglendirmekle kalmayip ayn1 zamanda Islam" krallikta birlestirici
bir gii¢ ve kiiltiirel kimlik olarak tesvik eden vizyoner bir lider olarak hatirlanmaktadir.

Sumatra'min kuzey ucundaki stratejik konumuyla Age Darilisselam Kralligi,
Dogu'yu Bati'ya baglayan iki onemli giizergah olan Andaman Denizi ve Malakka
Bogazi'na bakiyordu. Bu cografi konum, Age'ye biiyiik ticaret yollarina dogrudan erisim
sagladi ve Gilineydogu Asya'daki baskin deniz giiclerinden biri haline gelmesini sagladi.
Sultan Ibrahim bu konumu sadece askeri agidan degil ekonomik agidan da giiclii bir
krallik insa etmek i¢in kulland1 ve Acge'yi 6nemli bir ticaret ve diplomasi merkezi ve
ayn1 zamanda bdlgede Islam'in kalesi haline getirdi.*®

Sultan Ibrahim'in Age Dariisselam Kralligi'm kurmasi ve bu kralligin

Endonezya'nin siyasi ve Islami tarihindeki rolii, gii¢ ve dini dinamiklerin nasil i¢ ige

45 Naili Anafah, “Legislasi Hukum Islam di Kerajaan Demak (Studi Naskah Serat Angger-Angger Suryangalam dan
Serat Suryangalam)”, Al-Manahij: Jurnal Kajian Hukum Islam, Cilt 5, Say1 1, 2011, s. 99-100.

46 N. Fadhilah, “Jejak Peradaban dan Hukum Islam Kerajaan Demak”, al-Mawarid Jurnal Syariah dan Hukum
(JSYH), Cilt 2, Say1 1, 2020, s. 33-46.

47 Madjid, a.g.e., s. 21.

48 Aizid, a.g.e., s. 251.

36



gecerek sadece yerel degil bolgesel olarak da genis kapsamli etkileri olan bir gii¢ tabani
olusturabileceginin ornegini teskil etmektedir. Age'nin siyasi ve dini bir varlik olarak
basaris1 ve siirdiiriilebilirligi, dinamik bir tarihsel baglamda zorluklarin iistesinden
gelmek ve firsatlardan yararlanmak icin etkili liderlik ve uyum stratejilerinin 6nemini
gOstermektedir.*

Age Dariisselam Kralligi'nin zirvesinde hikim siren Sultan iskender Muda
(1593-1636), kralliginin yonetiminde dini degerlere ve ilkelere olan bagliligini yansitan
Islam hukukunu uygulamadaki kararliligiyla biliniyordu. Onun hiikiimdarligi, kralligin
siyasi, ekonomik ve kudltirel glicuinin zirvesine ulastigi ve Giineydogu Asya bolgesinde
genis bir etkiye sahip oldugu, Age tarihinin altin donemi olarak kabul edilmektedir.

Age Dariisselam Kralligi'nin anayasasi, kralligin yasal temeli olan "Qanun
Meukuta Alam", agik¢a Kuran ve Hadis ogretilerinden tiiretilmistir. Bu belge Islam
hukukuna baglilig: teyit ediyor ve segkinler ve hatta kralligin kendi {iyeleri de dahil
olmak iizere tiim Ace'liler i¢in gegerli olan yasalari diizenliyordu. Sultan Iskender
Muda'nin bu yasanin uygulanmasina olan bagliligi, bir kraliyet memurunun karisiyla
zina yaptig1 tespit edilen kendi oglu Meurah Pupok'a taglanarak 6liim cezasi verilmesi
yoniindeki cesur ve tartigmali karartyla vurgulandi. Bu karar, krallikta hi¢ kimsenin,
hatta kraliyet ailesi iiyelerinin bile yasadan muaf olmadigini1 gostermektedir.*

Giiclii ve etkili hiikiimet politikalariyla taninan Ace hiikiimdar1 Sultan Iskender
Muda, tefecilige kars1 uyguladigi ekonomik stratejiyle de 6ne ¢ikti. Finansal islemlerde
alinan faiz veya kar anlamina gelen riba, somiiriiye ve sosyal adaletsizlige yol agma
egiliminde oldugu icin Islam hukuku kapsaminda gayrimesru bir uygulama olarak kabul
edilmektedir. Sultan Iskender Muda'min kendi topraklarinda tefecili§i yasaklamast,
adalet ve esitlige Oncelik veren seriat ilkeleri dogrultusunda daha adil ve etik bir
ekonomik sistem yaratma taahhiidiinli yansitan ¢ok énemli bir adimdi. Bu karar sadece
kamu politikasinda dini ilkelerin uygulanmasini yansitmakla kalmamis, aynit zamanda
ekonomik somiirliyli onlemeye ve halki arasinda esitligi giliclendirmeye yonelik
sistematik bir girisim olmustur.

Sultan iskender Muda'nin Islam hukukunu benimsemesi sadece Ace'deki yasal ve
sosyal yapiy1 giliclendirmekle kalmadi, ayn1 zamanda ilkeli bir lider olarak mesruiyetini
ve otoritesini de arttirdi. Bu eylemler, Age'nin giiglii islami degerlere dayal1 ydnetiminin
temelini olusturan dini adalet ve yasal katiligin el ele gittigi bir donemin habercisiydi.

Sultan iskender Muda'nin bu yasayr uygulamadaki basaris1 ve kararlilig, etkili ve

4% M. Yahya Harun, Kerajaan Islam Nusantara Abad XVI Dan Abad XVII, Yogyakarta: Karunia Kalam Sejahtera,
1995, s. 11-12.
50 Sugiri, a.g.e., s. 42.
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saygin bir yonetimle sonuglanabilecek siyasi gili¢ ve dini riayetin entegrasyonunun agik
bir 6rnegini sunmaktadir.>*

Age Kralligi'mda Islam hukukunun uygulanmasi devletin yargi sistemiyle
derinlemesine biitiinlesmis ve farkli tiirdeki hukuki davalarin ele alinmasinda titiz bir
organizasyon sergileyen ¢ok dizeyli bir yap1 araciligiyla diizenlenmistir. Yarg: siireci
en alt dlizeyde, kiicik topluluklarda ya da kamponglarda, kiicuk ve gundelik meselelerin
¢oziimiinden sorumlu bir kdy muhtar1 olan Keucik'in liderliginde baslar. Bu da pek ¢ok
hukuki meselenin daha fazla tirmanmaya gerek kalmadan yerel olarak ¢ozilebilmesini
saglamaktadir.

Daha ciddi meseleler i¢in siire¢, daha karmasik veya ciddi davalar i¢in ilk derece
mahkemesi olarak gdrev yapan Balai Hukum Muhkim'e tasinir. Balai Hukum Muhkim'in
karar1 tatmin edici degilse, taraflar Ace Kralligi'nin yasal yapisinda temyiz mahkemesi
olarak hizmet veren daha yiiksek bir yargi kurumu olan Oeloebalang olarak bilinen
ikinci adalet seviyesine itiraz edebilirler.

Oeloebalang'in karar1 hala tatmin edici degilse, tartismali veya karmasik davalari
incelemek igin daha ylksek bir yetkiye sahip olan uglincii bir yargi kademesi olan
Panglima Sagi'ye daha fazla itirazda bulunulabilir. Panglima Sagi'nin karar1 genellikle
nihai olarak kabul edilir, ancak bazi durumlarda, A¢e Kralligi'min yargi yapisinda en
yiiksek mahkemeye sahip olan sultana dogrudan temyiz basvurusunda bulunulabilir. Bu
en ist diizeyde, yasanin uygulanmasi, Malikul Adil, Orang Kaya, Sri Paduka Tuan,
Orang Kaya Raja Bandahara ve Fakih (ulema) dahil olmak iizere, hepsi Islami ilkelere
dayali yasal kararlar vermede rol oynayan birka¢ onemli yetkiliden olusan Yiiksek
Mahkeme tarafindan yonetilmektedir. Ulemanin yargi sistemine entegrasyonu, islam
hukukunun Age Kralligi'nin hukuk sisteminde kilit roliinii vurgulamakta ve tim yasal
kararlarin sadece adaleti degil ayn1 zamanda Islam hukukuna uygunlugu da yansitmasini

saglamaktadir.>

1.1.4.5. Bancar Kralhgi-Guney Kalimantan (1520-1860)

Giliney Kalimantan'da bulunan Dhaha Krallig1 aslen bir Hindu kralligiydi. Ancak
takimadalardaki siyasi ve dini dinamiklerle birlikte 6nemli bir doniisim gegirerek
bolgenin dnde gelen Islami kralliklarindan biri olan Bancar Kralligi'na doniismiistiir. Bu

degisim sadece dini bir kaymaya degil, ayn1 zamanda kralligin sosyal yapisinda derin

51 Amra Suadi ve Mardi Candran, Politik Hukum: Perspektif Hukum Perdata Dan Pidana Islam Serta Ekonomi
Syariah, Jakarta: Prenadamedia Group, 2016, s. 341.
52 Alaidin Koto, Sejarah Peradilan Islam, Jakarta: Raja Grafindo Persada, 2011, s. 204.
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bir siyasi ve kiiltiirel etkiye de isaret ediyordu.5® Hindu kralligindan Islam kralligia
gecis, Dhaha kralliginim 6nemli isimlerinden Prens Samudra'nmn (6. 1546) Islam'a
gecmeye karar vermesiyle ger¢eklesmistir. Bu déniisiim, Islam'in Cava ve gevresindeki
bolgede yayilmasinda stratejik bir rol oynayan Demak Sultani tarafindan desteklendi.
Demak Sultani'min destegi sadece manevi degil, ayn1 zamanda askeri idi. Prens
Samudra, Dhaha Prensi Tumenggung'a (6. 1875) kars1 onemli bir savasi kazanmayi
basardi ve bu da giciinii pekistirmesine ve kralligindaki dini ve siyasi gegisi
yumusatmasina yardimei oldu.

Prens Samudra islam kabul ettikten sonra adini Prens Suriansyah olarak
degistirdi ve Sultan Suryanullah olarak taninmaya basladi. Bu yeni isim onun yeni
kimligini ve kralligin yeni lideri olarak misyonunu simgeliyordu. Sultan Suryanullah
sadece dini degisimin sembolii olmakla kalmadi, ayni zamanda Bancar islam
Kralligi'nin ilk kral1 olarak atanarak bolge tarihinde yeni bir donemin baslangicina isaret
etti. Sultan Suryanullah'm tahta gegmesiyle birlikte, Bancar Kralligi Borneo'da Islami
bir glic merkezi olarak yeni bir doneme baslamis ve 6nceki Hindu temellerinin yerine
derin Islami degerler ve gelenekler yerlestirilmistir. Bu déniisim, Bancar gibi
kralliklarin Islam'm bolgede yayilmasinda énemli bir rol oynadigi takimadalarda din,
siyaset ve gii¢c arasindaki karmasik etkilesimi gostermektedir. Bir Islam krallig1 olarak
Bancar sadece dini yonelimini degistirmekle kalmamig, ayn1 zamanda kiiltliriinii ve
hukuk sistemini Islami ilkeleri yansitacak sekilde uyarlayarak kralligin ydnetiminde,
geleneklerinde ve sosyal kimliginde kapsamli degisikliklere yol agmustir.

XVIII. yiizyilla girmeden 6nce, Bancar kralligi heniiz Islam hukukunu yarg
sisteminin bir parcasi olarak benimsememisti ve hiikiimet yapisinda dini lider pozisyonu
yoktu. Bu donemde yiiriirliikteki kanunlar, Kralligin Mangkubumi'si olarak gorev yapan
Arya Trenggana'nin (1483-1546) eseri olan ve Kutara olarak bilinen bir tiiziik kitabinda
derlenmistir. Arya Trenggana'nin, kanun ihlallerine yonelik cezalar da dahil olmak
Uzere hukuki kararlarin belirlenmesinde tam yetkiye sahip olmasi, o donemde kralligin
yonetiminde 6rfi hukukun ve yerel politikalarin hakim oldugunu gostermektedir.>*

Ancak Sultan Tahmidullah I1I (6. 1808) doneminde, Islam'n etkisi ve
uygulanmasiyla ilgili olarak kralligin dinamiklerinde 6nemli bir degisiklik oldu. Bu
donemde Islam hizli bir gelisme gdstermis ve ulema devlet yapisinda énemli bir rol
oynamaya baslamistir. Bu degisiklikler, derin dini bilgiye sahip ve son derece saygin bir

sahsiyet olan Seyh Muhammed Arsad el-Bancarinin (1710-1812) Mekke'den doniisiiyle

53 Madjid, a.g.e., s. 60.
54 Sugiri, a.g.e., s. 60.
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de pekisti. Islam konusundaki uzmanlig1 ve bilgeligi onu krallikta degerli bir danisman
haline getirdi ve hiikiimette daha fazla dini etkiyi barindiran bir politika degisikligine
isaret etti.

Hiklmet ve din arasindaki bu entegrasyon, Sultan'in istegi {izerine yazilan
Sebili'l-muhtedin kitabinin yazilmasiyla zirveye ulasti. Kitap, yasal bir rehber olarak
hizmet etmeyi amagliyordu ve Nureddin er-Raniri'nin Sirdtu'l-mistakim adli eserinin bir
yorumuydu. Sebili'l-muhtedin‘in bir hukuk kodu olarak varlig: sadece islam'in kraliyet
hukukundaki konumunu teyit etmekle kalmamis, ayn1 zamanda kraliyet otoritesi ile
ulema arasindaki simbiyotik iliskiyi de onaylamis ve devlet yonetiminde ulemanin artan
roliini  yansitmistir. Bancar Kralligi'ndaki bu  déniisim, Islam  hukukunun
uygulanmasinin ve yonetim yapisinda ulemanin artan roliiniin devlet yonetimini nasil
etkileyebilecegini gostermekte, kralligin orfi hukukun hakim oldugu bir sistemden
Islami ilkelerle daha biitiinlesmis bir sisteme dogru gelisimini ortaya koymakta ve
krallik tarihindeki 6nemli bir degisimi yansitmaktadir.

Bancar Kralligi'nda Islam hukukunun uygulanmasim giiglendirmek ve en {ist
diizeye ¢ikarmak amaciyla, 6nde gelen ulemadan Seyh Muhammed Arsad el-Bancari
Seriat Mahkemesi kurulmasmi onermistir. Bu girisimin amaci, Islam hukuku
uygulamasini daha sistematik ve yapilandirilmis bir sekilde kurumsallastirmak ve islam
hukuku ilkelerinin krallik genelinde tutarli ve etkili bir sekilde uygulanmasim
saglamakti. BU Oneriye cevaben Sultan, kralligm basi olarak, Islam hukukunun
uygulanmasina tam destegini gostererek Seriat Mahkemesi'nin kurulmasina onay verdi.
Bu yeni yapida Miiftii, Seriat Mahkemesi'nin baskani olarak atand: ve Islami yargi
sisteminde en Ust duzey lider olarak sorumluluk uUstlendi. Muftiye, hem kanunun
uygulayicist hem de mahkeme islemlerinin diizenleyicisi olarak goérev yapan ve tiim
islemlerin Islam hukuku hiikiimlerine uygun olarak yiiriitiilmesini saglayan Kadi
yardimc1 oldu.

Yeni Seriat Mahkemesi, evlilik, bosanma ve miras gibi aile hukukuyla ilgili
davalarin yani sira aile hukuku alaniyla ilgili diger ¢esitli konulara bakmaya 6zel olarak
yetkilendirilmistir. Miifti ve Kadinin bu yargi sistemindeki varh@ sadece Islam
hukukunun uygulanmasini giiclendirmekle kalmamis, ayn1 zamanda krallik tarafindan
uygulanan yasalarin adilligi konusunda halkin gilivenini gelistirmeye de yardimci
olmustur. Bancar Kralligi ayrica cezai meselelerin ele alinmasinda islam hukuku
ilkelerini de entegre etmistir. Bu uygulamanin bazi acik Ornekleri arasinda miirtedler
igin 6liim cezasi, hirsizlar i¢in el kesme cezasi ve zina yapanlar igin caydirici cezalar yer

almaktadir. Bu cezalar, kralligin Islam ceza hukukunu kat1 bir sekilde benimsedigini ve
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bu hukukun krallik i¢indeki ahlaki ve sosyal diizeni disipline etmeyi ve korumayi
amagladigini yansitmaktadir.

Bancar Kralligi'nda Islam hukukunun gelisimi, 1825'ten 1857'ye kadar hiikiim
stiren Sultan Adem al-Wasiq Billah'in (6. 1857) liderliginde bir baska énemli noktaya
ulasti. MS 1835 yilinda Sultan Adem, Sultan Adem Kanunu olarak bilinen Devlet
Kanunu'nu ¢ikararak Islam hukukunun yapisini giiclendirmek igin énemli bir adim attu.
Dogrudan Islam hukuku ilkelerinden tiiretilen bu yasal belge, devlet hukuk sistemi ile
Islam hukuku arasinda derin bir entegrasyon oldugunu géstermekte ve Sultan'm krallik
yasalarini dinin daha otantik ve temel 6gretilerine yaklastirma arzusunu yansitmaktadir.

Sultan Adem Kanunu'nda, Bancar Sultani sadece siyasi baglamda en iistiin gii¢
sahibi olarak taninmakla kalmaz, ayni zamanda krallikta GlU'l-emr olarak da saygi
gorir.>® Bu rol, biiyiik bir manevi ve dini sorumluluk icerdiginden, sadece siyasi
yonetimin Otesine ge¢cmekte ve Sultan'in hiikiimet ile halkinin manevi yasami arasinda
bir baglanti gorevi gordiigiinii gostermektedir. Bu ulil emri kavrami, toplumu seriat
ilkeleri temelinde sosyal adalet ve refaha yonlendirmeyi amaglayan Islami 6gretilere
uygun erdemli ve adil liderligin 6nemini vurgulamaktadir.

Sultan Adem Kanunu ile islam hukukunun benimsenmesi ve Sultan'm Uli'l-emr
rolu, yalnizca Bancar Kralligi'min hukuki ve siyasi temelini giiglendirmekle kalmamuis,
ayn1 zamanda Islam hukukunun resmi ve agik bir sekilde kralliktaki hukukun ve kamu
politikasmnin temeli haline geldigi bir déneme de isaret etmistir. Bu, Islam hukukuna
devlet yapisinda oncelikli bir yer verildigi ve toplumun diizenlenmesi ve
yonlendirilmesinde ana rehber olarak tesvik edildigi Bicar Kralligi'nin hukuk tarihinde
onemli bir gelismeyi temsil etmektedir.

Sultan Adem, hukuk politikalar1 ve reformlariyla kendisini sadece siyasi bir lider
olarak degil, ayn1 zamanda krallikta adalet ve uyumlu bir sosyal diizenin desteklenmesi
ve surddrilmesinde dini temellerin énemini anlayan bir hukuk reformcusu olarak da
kabul ettirmistir. Bu nedenle, Endonezya tarihinde, 6zellikle de Bancar Kralligi'nda

islam hukukunun uygulanmasi baglaminda énemli bir miras birakmistir.>

1.1.4.6. Banten Krallig: (1526-1813)
Endonezya'nin Cava Adasi'min bati ucunda yer alan Banten, Ozellikle yiiksek

kaliteli karabiber Greticisi olarak bilinen 6nemli bir ticaret merkezi olarak zengin bir

55 Al-Amruzi vd., “Sultan Adam Law in The Progressive Law Perspective in Banjar Communities in the 18th Century
Ad”. Jurnal limiah Mizani: Wacana Hukum, Ekonomi Dan Keagamaan, Cilt 7, Say1 1, 2024, s. 15-17.

% T. Hidayati ve M. S. Hidayatullah, “Legal Politics in the Establishment of the Sultan Adam Law (Positivization of
Islamic Law in the Banjar Kingdom)”, Al-Istinbath: Jurnal Hukum Islam, Cilt 6, Say1 2, 2021, s. 367-382.
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tarithe sahiptir. Banten'in stratejik limani, bolgeyi uluslararasi deniz ticareti aginda
hayati bir konuma getirmis ve genellikle Cin, Hindistan ve ¢esitli Avrupa iilkeleri gibi
ulkelerden gelen ticari gemiler igin bir mola yeri olarak hizmet vermistir. Banten'in
stratejik konumu sadece ticaret yoluyla yerel ekonomiyi gelistirmekle kalmamis, ayni
zamanda kiiltiirel ve dini aligveriste de onemli bir rol oynamistir.>” Diinyanin gesitli
yerlerinden gelen tiiccarlarin ve dini propagandacilarin gelisiyle Banten, Cava Adasi'nin
bat1 bdlgesine Islami etkinin girisi ve gelisimi i¢in ana gegitlerden biri haline geldi. Bu
rol, Banten'in Endonezya'daki sosyal, kulturel ve dini faaliyetlerin merkezi olarak
kimligini ve tarihini sekillendirmede ¢ok 6nemliydi.

Onemli bir Islami giic merkezine déniismeden dnce, Cava Adasinin bat1 ucundaki
Banten bolgesi Pajajaran Kralligi'min (923-1597) etkisi altindaydi. Pajajaran, Bat1 Cava
tarihinde 6nemli bir rol oynayan, zengin kiiltiirii ve genis etkisiyle taninan Hindu-Budist
bir krallikti. Ancak 16. yiizyilda kralligin giicii azalmaya basladiginda ve Cava'da
biiyiiyen Islam kralliklarmin tehditleriyle karsi karsiya kaldiginda bolgenin kaderi
dramatik bir hal aldi. Onemli degisiklik, o zamana kadar Islam't benimsemis olan
Demak Kralligi'ndan birliklerin Pajajaran topraklarini isgal etmesiyle meydana geldi.
Bu askeri operasyon, Prens Hasanuddin (1631-1670) ile birlikte Cava'da Islam'm
yayilmasindaki roliiyle bilinen Wali Songo'lardan biri olan Sunan Gunung Jati (1448-
1568) tarafindan yonetilmistir.

Ayn1 zamanda Cirebon Sultanligi'nin kurucusu ve lideri olan Sunan Gunung Jati,
Islam'm etkisini Cava'nin bat1 bolgesine yayma vizyonuna sahipti. Pajajaran bolgesini
basariyla fethettikten sonra Sunan Gunung Jati, oglu Prens Hasanuddin'e yeni Banten
Sultanligi'm1 kurmasi ve yonetmesi i¢in 6zel bir yetki verdi. Hasanuddin'in ilk sultan
olarak atanmasiyla Banten Sultanligi sadece Hindu-Budist iktidardan Islami iktidara
gecisin bir sembolii degil, ayn1 zamanda bolgede yeni bir Siyasi ve dini dinamigin
merkezi haline geldi. Bu, Banten'de yeni bir dénemin baglangic1 oldu ve sultanlik
Endonezya'da ticaretin ve Islam'm yayilmasmin en etkili merkezlerinden biri haline
geldi.>®

Sultan Hasanuddin, vizyonu ve liderligiyle Banten'i sadece bir siyasi gli¢ merkezi
olarak degil, ayn1 zamanda bir Islami gelisim merkezi olarak da kurmay: basardi.
Banten'in yonetimini Serang, Pandeglang, Lebak ve Tangerang'h da kapsayacak sekilde
genisleterek sultanligin Cava'nin bat1 bolgesinde artan etkisini ve hakimiyetini yansitt.

Bu strecte Sultan Hasanuddin, camiler ve geleneksel Islami yatili okullar gibi dini

57 Madjid, a.g.e., s. 65.
58 Wibowo, “Cosmopolitanism of the Sultanate of Banten: An Overview of Settlement and Social Structure of the
15th Century”, Indonesian Historical Studies, Cilt 5, Say1 2, 2022, s. 110-111.

42



altyapilarin insasinin yan1 sira Islam'in dgretilerini yaymak igin gesitli bolgelere ulema
gondererek dini diplomasi ¢abalar1 yoluyla giiclii bir islami temel atilmasinda da etkili
oldu. Sultan Hasanuddin bu onlemlerle Banten'in siyasi ve askeri giiciinii artirmakla
kalmadi, ayn1 zamanda bdlgenin Islami kimligini de gii¢lendirdi. Bu girisimler, giiclii ve
kalict bir sultanlik yaratmayi basaran bir din ve siyaset biitlinlesmesini ortaya
koymaktadir.>®

Banten Sultanligi'nda yargi sistemi tamamen Islam hukuku ilkelerine gore
isleyecek sekilde diizenlenmistir. XVII. yiizyila gelindiginde Banten'deki yargt yapist
bir kadi tarafindan yonetilen tek bir mahkeme altinda birlestirilmistir. Bu kadi,
Banten'in hukuk sisteminde merkezi bir role sahipti ve dini mahkemelerdeki
anlagmazliklar1 ¢dzmekten ve Islam seriatindaki ceza hukukunun bir yénii olan hadler
de dahil olmak iizere Islam hukukunu uygulamaktan sorumluydu. Banten'de hukukun
uygulanmasindaki ayirt edici 6zelliklerden biri, hala Hindu etkisini gosteren bir kuralin
varligl, yani kad1 bir karar verdikten sonra Kral tarafindan 6liim cezasinin onaylanmasi
siirecidir. Bu siire¢, Banten'in islami bir hukuk sistemini benimsemis olmasina ragmen,
onceki hukuk geleneginin bazi unsurlarinin adli uygulamada hala etkili oldugunu
gostermektedir.

1651-1680 yillar1 arasinda Sultan Ageng Tirtayasa (8. 1692) déneminde islami
cezalar kat1 bir sekilde uygulanmustir. Ornegin Sultan Ageng, 1 gram altma esdeger
degerde mal calan hirsizlar icin el kesme cezasi uygulamistir. Bu adim, Islam hukukuna
uygun olarak belirli suglarin cezasini diizenleyen had yasasinin bir uygulamasiydi.
Ayrica Banten'deki kadiya, kamu ahlakina ve sagligina zarar veren davranislar olarak
kabul edilen afyon ve tiitlin kullanan kisileri cezalandirma sorumlulugu da verildi.
Banten'deki mahkemeler cinsel suglara da agir cezalar vererek sultanligin bireylere ve
topluma karsi islenen suglart ne kadar ciddiyetle ele aldigini gostermistir. Kadinin bu
konudaki yetkisi, Islami degerlere uygun olarak kamu diizenini ve ahlakini korumay1
amaglayan cezalar ile dini sorumluluk ve sosyal adaletin biitlinlestigini gostermektedir.
Bu haliyle Banten Sultanligi'ndaki yargi sistemi Islam hukukuna baglilig1 yansitirken,
tarihsel ve baglamsal etkilerin uygulanan hukuk sisteminde hala nasil bir rol oynadigini
da gostermektedir. Kadi'nin liderligi, Sultan'in da destegiyle, hukuku bir yonetim aract

ve adil ve yiiksek ahlaki toplumsal degerlerin siirdiiriilmesi olarak onaylamistr.%

59 Sugiri, a.g.e., s. 44.

60 Rismawidiawati vd., “Gawe Kuta Baluwarti Bata Kalawan Kawis"; Contribution of Local Knowledge to The
Expansion of The Banten Sultanate on The Nusantara Spice Route”, Wacana, Journal of the Humanities of
Indonesia, Cilt 24 Say1 3, 2023, s. 481.

43



1.1.4.7. Mataram Kralhg (1588-1681)

Mataram Krallig1, 1587 yilinda Pajang Sultanligi'nin yikilmasinin ardindan Orta
Cava'da ortaya ¢ikan 6nemli bir siyasi olusumdu. Mataram kralliginin kurulusuna, hem
bir savas lideri hem de ruhani bir lider olarak konumunu gosteren bir isim olan
"Panembahan Senopati Sayidin Panotogomo™ unvanini alan Sutowijoyo'nun (6. 1601)
yonetimi damgasint vurmustur. Bu unvan, askeri ve ruhani giiciin bir bilesimini
yansitiyor ve Cava geleneginde imrenilen liderlik 6zelliklerini gosteriyordu.®*

Mataram Kralligi, Raden Mas Ransang'in (6. 1645) liderliginde sadece yeni bir
siyasi gii¢ olarak kendini bagarili bir sekilde kurmakla kalmadi, ayn1 zamanda zirveye
ulasti. Kendisi Mekke tarafindan taninan ilk Mataram kraliydi ki bu uluslararas1 ve
ruhani mesruiyete isaret eden ¢ok 6nemli bir tanima idi. Bu taninma onun sadece saygin
bir lider olarak konumunu teyit etmekle kalmadi, ayni zamanda statiisiinii sultanliga
yiikseltti. Raden Mas Ransang, savas alaninda biiyiik ve cesur bir hikimdar ve dinin
savunucusu olarak biiyiikligiini tanimlayan "Sultan Agung Anyakrakusuma Senopati
Ing Alogo Ngabdurrahman” unvaniyla tanindi.

Sultan Agung, bu unvaniyla Mataram Krallig1'nin niifuzunun genislemesinde ¢ok
onemli bir rol oynadi. Onun saltanati, askeri genisleme, idari konsolidasyon ve kiiltiirel
gelisimin yan1 sira Islami ilkeleri daha genis kraliyet yapisina entegre etme cabalariyla
karakterize edildi. Mekke tarafindan taninmasi sadece bir onur sembolii degil, ayni
zamanda Mataram'in takimadalardaki diger kralliklar arasinda ve uluslararasi
iliskilerinde otoritesini ve etkisini artiran siyasi bir aragti. Dolayisiyla Sultan Agung
yonetimindeki Mataram Kralligi'nin bagaris1 sadece askeri giiciinden degil, ayn
zamanda kralligin temelini giiglendiren ve Cava ve Endonezya tarihinde kalic1 bir miras
birakan diplomasi ve dini politikadaki becerilerinden de kaynaklaniyordu.

Mataram Krallig: ilk giinlerinde Hinduizm'i uyguluyordu ve bu da kralligin yargi
sistemi Uzerinde gucli bir etkiye sahipti. Hindu yarg: sisteminde davalar iki ana
kategoriye ayrilirdi: pradata ve padu. Pradata, devlet isleri olarak kabul edilen davalar
veya kralin mahkemesinin dogrudan miidahalesini gerektiren konular1 igeriyordu. Bu
arada padu, kisisel ve ailevi anlagmazliklar veya genellikle yerel veya adet
mekanizmalar1 araciligiyla ¢oziilen sorunlar gibi kralin mahkemesinin yetki alanina
girmeyen konulara atifta bulunuyordu.

Mataram yarg1 sisteminde temel bir degisiklik, kralligin Sultan Agung'un
onderliginde bir Islam kralligina déniismesiyle meydana geldi. Sultan Agung, yasal

reformlarinin bir parcasi olarak Islam hukukunun unsurlarmi Pradata Mahkemesi'ne

61 Madjid, a.g.e., s. 325.
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dahil etti; bu, Hindu temelli yargi uygulamalarindan seriat ilkelerine goére yonetilen bir
sisteme gecisi isaret eden hareketti. Bu uygulamay1 desteklemek icin Sultan Agung,
Islam hukukunun tutarli ve dogru bir sekilde uygulanmasini saglamak amaciyla islam
alimlerini ve hukukcularini yarginin kilit noktalarina yerlestirdi. Sultan Agung, kraliyet
yetkisi altindaki tiim kurumlarda Islami ilkeleri sistematik olarak uygulayarak kraliyet
yonetimini Islami dgretilerle uyumlu hale getirme konusundaki kararliligmi gésterdi.
Bu caba, Sultan Agung'un sadece siyasi ve askeri agidan giiglii degil, ayn1 zamanda
saglam dini degerlere dayanan bir krallik insa etme vizyonunu yansitiyordu.®?

Sultan Agung tarafindan yapilan bir diger 6nemli degisiklik de Pradata Divani'nin
Biiylik Cami'nin revakinda yer alan Surambi Divani'na doniistiiriilmesiydi. Bu adim
sadece sembolik degil aynm1 zamanda pratik bir adimdi ve Islam hukukunu yeterince
anlamis ve kabul etmis olan halkin giiclii destegiyle Islam hukukunun acik ve seffaf bir
sekilde uygulanmasina isaret ediyordu. Surambi Mahkemesi'nin sadece bir uyusmazlik
¢dziim mekanizmasi degil, ayn1 zamanda Islam toplumunun hayatinda ¢ok 6nemli bir
alan olan cami merkezli bir hukuki ve ahlaki egitim araci oldugunu gostermistir.

Sultan Agung, Islami Mataram Kralligi'min lideri olarak, Islam hukuku
ilkelerinden, ozellikle de ceza hukuku ya da adil cezalandirmaya odaklanan kisas
Kitaplarindan tiiretilen medeni ve ceza kanunlarimi uygulayarak yasal reformlar
gerceklestirmistir. Sultan Agung, Yogyakarta'daki alun-alun'u,®® zina yapanlarin
taslanmasi ve hirsizlarin ellerinin kesilmesi de dahil olmak iizere, Islam hukukunun bir
adalet ve su¢ Onleme bigimi olarak kati ve seffaf bir sekilde kamusal alanda
uygulanmasini yansitan hudud kanunlarinin uygulanmasi i¢in kamusal bir alan olarak
kullanmustir.

Sultan Agung'un liderligindeki Mataram Sultanligi da Islam hukukunu Cava orfi
hukukuyla basarili bir sekilde biitiinlestirerek sadece seriat ilkelerini desteklemekle
kalmayip ayn1 zamanda yerel gelenek unsurlarina da saygi duyan ve onlar1 da igeren bir
hukuk sistemi yarattt. Bu durum, ¢ogunlugu hala orfi gelenekleri takip eden Cava
halkimin Islam hukukunu daha kolay kabul etmesini ve uyum saglamasini saglayarak
dini ve 6rfi hukuk arasinda bir uyum yaratti. Buna ek olarak, Islami Mataram Krallig
kdy seviyesinden merkezi hiikiimete kadar uzanan iyi organize edilmis bir dini ofis
yapisi kurarak dini iglerin yonetiminde sofistike ve sistematik bir organizasyon seviyesi

sergilemistir.

62 Sugiri, a.g.e., s. 45.
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alun, tarih boyunca sosyal, kiiltiirel ve dini faaliyetlerin merkezi olmustur. Bu alan, yerel halk i¢in toplanma
yeri olmanin yani sira, bazen adaletin kamusal alanda uygulanmasini géstermek amaciyla da kullanilmisgtir.
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Koy diizeyinde, dini makamlar Kaum, Amil, Modin, Kayim, Lebai ve digerleri
gibi her biri dini ve sosyal yonetimde belirli gérev ve sorumluluklara sahip ¢esitli roller
arasinda bolinmustiir. Kecamatan veya Kewedanan diizeyinde Penghulu Naib makami
bulunurken, kabupaten diizeyinde Penghulu Kabupaten makami bulunmaktadir.
Merkezi dizeyde, Kanjeng Penghulu veya Penghulu Ageng, dini mahkemelerin ana
yargici olarak hareket ederek Islam hukukunun idaresinde acik ve yapilandirilmis bir
hiyerarsiye igaret etmistir. Bu pozisyonlar sadece yasanin etkili bir sekilde
uygulanmasin1  saglamakla kalmamis, aym1 zamanda krallik genelinde Islami

danmismanlik ve egitimi de giiclendirmistir.®*

1.1.4.8. Makassar-Giiney Sulawesi Kralligi (1591-1669)

Tarihsel olarak genellikle Gowa ve Tallo Kralliklarin1 kapsadigi sdylenen
Makassar krallig1 o kadar yakin bir iligkiye ve giiclii bir isbirligine sahipti ki, bu iki
siyasi olusum genellikle Makassar Kralligi olarak bilinen tek bir varlik olarak
tanimlanir. Islam'm Giiney Sulawesi'ye girisi ve kabulii, Encyclopaedia of Islam'da
anlatildig1 iizere iki ana asamada gerceklesmistir. Ilk asama, Islam'in ticari faaliyetler
yoluyla gayri resmi olarak yayilmasiydi.®® Sulawesi'den ada digsina seyahat eden
tiiccarlar sik stk miisliman tliccarlarla karsilasip etkilesime girerek kiiltiirel ve dini
aligverisi miimkiin kildilar. Bu arada disaridan gelen miisliiman tiiccarlar da sik sik
Sulawesi'ye seyahat ederek sosyal ve ekonomik etkilesimler yoluyla adaya Islamt
getirdiler.

Ikinci asama, Islam'm Gowa-Tallo Kralligi liderleri tarafindan resmen kabul
edilmesiyle gergeklesti. 22 Eyliil 1605'te, Sumatra'da Islam'1 kabul etmis bir bdlge olan
Minangkabau'dan ii¢ datuk kralliga geldi.?® Dénemin Tallo krali I Malingkaang Daeng
Mannyonri tarafindan karsilandilar ve bu kral bolgede Islam't kabul eden ilk lider oldu.
Ayn1 zamanda Gowa Kralligi'nin Tumabbicara Butta's1 ya da Mangkubumi'si olarak da
gorev yapryordu ki bu ikili pozisyon her iki kralliktaki etkisini gliclendirdi. Islam't
benimsedikten sonra I Malingkaang Daeng Mannyonri, bagliliginin ve inanglarindaki
dontisiimiin bir isareti olarak adin1 Sultan Abdullah Awwalul Islam ( 6. 1895) olarak

degistirdi.

64 A. Rajafi vd., “Exploring the Model of Implementation of Islamic Law in Indonesia”, Al-'Adalah, Cilt 17, Sayi 1,
2020, s. 41.

8 Madjid, a.g.e., s. 320.

66 22 Eylul 1605'te Minangkabau'dan Gowa-Tallo Kralligi'na gelen ii¢ datuk, Datuk ri Bandang, Datuk ri Tiro ve
Datuk ri Patimang'dir. Bu din adamlar1, bélgede Islamiyet'i yaymak ve Islam'1 resmi olarak kabul ettirmek
amaciyla kralliga geldiler. Tallo krali I Malingkaang Daeng Mannyonri'yi Islam'1 kabul etmeye ikna ederek,
bolgedeki Islamiyet'in yayilmasinda 6nemli bir rol oynadilar.
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Zamanla, on dordiincii Gowa Krali I Mangngerengi Daeng Manrabbia (6. 1639)
da Islam" benimseyerek ve adim Sultan Alauddin olarak degistirerek ayni yolu izledi.
Bu hareket, bolgenin liderlik ve siyasi yapilart i¢indeki dini inan¢ ve uygulamalarda
onemli bir degisime isaret ederek, daha once geleneksel inanglara veya diger dinlere
bagli olan Makassar Kralligi'nda Islami hakimiyetin baslangicina isaret etti.

Makassar Kralligi'ndaki Islamlasma siireci, ticari etkilesimlerden krallar
tarafindan resmi olarak taninmaya kadar, dis etkilerin ve i¢ siyasi kararlarin benzersiz
bir karisimmi yansitmaktadir. Takimadalarin kralliklarinda yeni inanglari benimseme
siirecinin ne kadar dinamik oldugunu ve dinin bir kralligin kimligini ve siyasi yapisini
nasil etkileyip yeniden sekillendirebilecegini gostermektedir.®’” Gowa ve Tallo
Kralliklarina Islam'in gelmesi ve kabul edilmesiyle birlikte, bu iki siyasi varlik sadece
dini kimliklerini degil, aym1 zamanda bolgedeki en giicli kralliklar olarak siyasi
konumlarin1 da giiclendiren &nemli bir déniisiim gecirmistir. Bu iki kralligm islam"
kabull, Sultan Alauddin tarafindan 9 Kasim 1607 tarihinde yaymnlanan bir fermanla
resmilestirilen anitsal bir olay olan kitlesel Islam'a gecisle katalize edilmis ve
gii¢lendirilmisgtir.®8

Sultan Alauddin tarafindan yayinlanan ferman, Islam't Gowa-Tallo Kralligi'nda
kraliyet dini olarak ilan eden resmi bir bildiriydi. Kararname metni, Islam'mn kralligin
resmi dini haline getirilecegini agikc¢a belirtiyor ve kralligin himayesi altindaki tiim
insanlardan Islam'1 dinleri olarak kabul etmelerini talep ediyordu. Bu, her iki kralligin
tarthinde ¢cok 6nemli bir donliim noktasi olmus ve dini birlesme yoluyla siyasi ve sosyal
giiclin pekistirilmesinde stratejik bir adimi temsil etmistir. Bu karar sadece Gowa ve
Tallo Kralliklarinin siyasi ve dini liderlikleri arasindaki biitliinlesmeyi yansitmakla
kalmadi, aym zamanda liderlerin Islam altinda sosyal ve dini bir biitiinliik yaratma
arzusunu da ortaya koydu. Kralligin i¢ tutarliiimmi ve istikrarimi etkili bir sekilde
giiclendirdi, daha Once var olan inang ¢esitliligini azaltti ve halki arasinda ortak bir
sadakat ve kimligi giiclendirdi.®®

Bu déniisiim ayn1 zamanda Sulawesi'de Islam'm yayilmasinda 6nemli bir asamaya
isaret ederek egitim, hukuk ve yonetim gibi Islami kurumlarin Islami ilkeler ve dgretiler
dogrultusunda daha da gelistirilmesi igin saglam bir temel olusturdu. Dolayistyla Sultan

Alauddin'in islam't kralhigm dini haline getirme karar1 sadece dini degisimin bir

67 Nelmawarni ve ldawati Djohar, Laporan Penelitian Tiga Tokoh Minangkabau Pembawa Islam Ke Sulawesi
Selatan, Padang: Institut Agama Islam Negeri Imam Bonjol Padang, 2013, s. 1.

8 H., A. Akramullah, “I Mangadacinna Daeng Sitaba Karaeng Pattingalloang Sultan Mahmud (Kondisi Kerajaan
Islam Makassar Menjelang Pemerintahannya)”, Rihlah: Jurnal Sejarah dan Kebudayaan, Cilt 11, Say: 01,
2023, s. 82.

69 K. N. B. Z. Badri “Administrative law and intellectual movement in the reign of Sultan Alauddin Mansur Shah of
the 16th century in Aceh”, Rihlah: Jurnal Sejarah dan Kebudayaan, 9(2), 2021, s. 57.
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yansimasi degil, ayn1 zamanda kralligin gelecekteki etkisini giivence altina almak ve
genisletmek igin etkili bir siyasi stratejiydi.”

Islami bir kralliga déniistiikten sonra Gowa krallig1, Islam hukuku uygulamalarina
uyum saglamak ve desteklemek i¢in idari ve adli yapilarinda bazi 6nemli degisiklikler
yapt1. Bu yeni hiikiimet yapisinda Gowa krali, Islam'in kralliga girmesinden once var
olan Parewa Adek (Adek Yetkilisi) ile hiyerarsik olarak esdeger bir pozisyon olan
Parewa Syara' (Seriat Yetkilisi veya Mahkeme seviyesi II)'yi kurdu. Parewa Syara’,
Islami Seriat hukukunun en vyiiksek vyetkilisi olan bir kali (Qadhi) tarafindan
yonetiliyordu. Bu kali kralligin merkezinde bulunuyordu ve tigiincii diizey mahkemeden
sorumluydu. Yerel bir idari birim olan her Paleli'de imam adi verilen bir alt yetkili
atamirdl. Imamim goérevleri bir Hatib ve bir Bilal tarafindan desteklenirdi ki bu da
toplumun hukuki ve dini ihtiyaglarina daha dogrudan ve yerel bir temelde hizmet etmek
lizere tasarlanmis olan ilk Derece Mahkemesi'nin yapisim gdstermektedir.’®

Bu iyi yapilandirilmis mahkeme sisteminin varligi, ayni zamanda benzersiz olan
bir finansman mekanizmasi ile desteklenmistir. Kadilara ve ser'i islerdeki diger
gorevlilere, zekat fitre, zekat harta, Ramazan Bayrami ve Kurban Bayrami sadakalarinin
yani1 sira cenaze ve diiglin organizasyonu gibi kraliyet faaliyetleriyle ilgili diger bagislar
da dahil olmak tizere gesitli zekat ve sadaka tiirlerinden elde edilen maaslar verilirdi. Bu
yaklagim, Gowa Kralligi'nin mali konular1 dini uygulamalarina nasil entegre ettigini ve
din gorevlilerinin gorevlerini etkin bir sekilde yerine getirmeleri i¢in gerekli kaynaklara
sahip olmalarin1  sagladigin1  gostermektedir. Bu  degisiklikler Malikus ~Said
yonetimindeki Kral Gowa XV (1637-1653) doneminde yiirlirlige konmustur. Bu
yapilandirilmis yarg sisteminden 6nce, Gowa Krali'nin kendisi Islami dini yargi¢ olarak
gorev yapiyordu, bu da dini mahkemelerin zaman ig¢inde daha uzmanlagsmis ve
kurumsallasmis oldugunu gostermektedir. Yarg: sistemi ve dini idaredeki bu doniislim,
Gowa Kralligi'nin sadece ibadet uygulamalarinda degil, aym1 zamanda yonetim ve
sosyal adalette de Islam hukukuna olan bagliligini yansitmis ve krallik tarihinde Islami
kimligi giliclendirmeye ve dini degerlere dayali adalet yonetimine odaklanan yeni bir

doéneme isaret etmistir.”?

0 A, Herawati “Dinamika Perkembangan Hukum Islam”, Ash-Shahabah: Jurnal Pendidikan dan Studi Islam, Cilt 4,
Sayi1 1, 2018, s. 5-6.

L'M. F. Syarif ve M. S. Bin-Armia, “The Contribution of Islamic Kingdoms in the Development of the Islamic
Judiciary in Indonesia: Historical egal Approach Analysis”, Petita, Cilt 7, 2022, s. 120.

2. C. Mundzir vd., “The Integration of Islam with the Local Culture of Tanete Kingdom (a Cultural Approach to the
Historical Study)”, Kuriositas: Media Komunikasi Sosial dan Keagamaan, Cilt 14, Sayi 2, 2021, s. 140-141.
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1.2. Somiirge Donemi ve Yasal Modernlesme

Somiirge Donemi'nde, basta Hollandalilar olmak {izere Avrupalilarin
Endonezya'ya gelmesiyle iilkenin siyasi, sosyal ve hukuki yapisinda Onemli
degisiklikler meydana gelmistir. Hollanda'nin Endonezya'y1r somiirgelestirmesi 16.
ylzyilda baslamis ve 20. ylizyila kadar siirmiistiir. Bu dénemde Hollandalilar,
Endonezya'da daha dnce var olan geleneksel hukuk sisteminden farkli yeni bir hukuk
sistemi getirmislerdir. Medeni hukuk ve ceza hukuku gibi Batili hukuk ilkelerini
getirdiler ve Avrupamin hukukun stlinliigi kavramina dayali bir hukuki yap1
uyguladilar. Bir diger 6nemli degisiklik de Hollandalilarin otoriter ve merkezi bir
sOmiirge yonetimi kurdugu siyasi alandaydi. Bu, yarg:t sistemi de dahil olmak iizere
insanlarin yasamlarinin tim yonlerini kontrol eden somiirge hiikiimet kurumlarinin
kurulmasini igeriyordu.

Kolonyal adalet sistemi, hiyerarsik ve otoriter bir sekilde uygulanan Avrupa
hukuk ilkelerine dayaniyordu. Bu déonemde, Hollanda'nin sémiirge politikalarina karsi
hem silahli direnis hem de siddet icermeyen direnis S6z konusuydu. En tnlii direnis
bigimlerinden biri Diponegoro Savasi (1825-1830) ve Paderi Savasi'dir (1803-1837). Bu
direnis sadece siyasi ve ekonomik baskilar nedeniyle degil, ayn1 zamanda Hollandalilar
tarafindan uygulanan hukuk sisteminden duyulan memnuniyetsizlik nedeniyle de
gerceklesmistir.

XX. ylizyithn baglarinda Endonezya, kiiresel modernlesme ve artan milliyetcilige
tepki olarak onemli bir degisim dalgasi yasadi. Modernlesmenin en etkili yonlerinden
biri hukuk alanindaydi. Hukuki reform hareketi, sosyal, siyasi ve ekonomik gelismelere
uyum saglamak i¢in Endonezya hukuk sisteminde ¢esitli degisikliklerin yapilmasiyla
basladi. Buna ek olarak, Endonezya'daki yasal modernlesme siireci, hukuku
Endonezya'da ¢ogunluk dini olan Islam'm dini degerlerine uyarlama cabalarini da
iceriyordu. Nehdatii’l-ulema (NU) ve Muhammediye gibi Islami modernlesme
hareketleri, zamanin taleplerine uygun yeni bir Islam hukuku anlayismin tesvik
edilmesinde etkili olmustur.”® Bu hareketler, Endonezya ulusunun karakterine ve
ihtiyaglarina uygun yasalar gelistirmenin yani sira yerel degerleri Bati hukukundan
alinan evrensel ilkelerle birlestirmenin 6nemine dair fikirler icermektedir.

Aynit zamanda, hukuki modernlesme Endonezya'daki ekonomik ve sosyal
gelismelerle de yakindan baglantili olmustur. Modern sanayi ve ticaretin biiylimesi gibi

ekonomik yapida meydana gelen degisiklikler, ¢agin gereklerine daha uygun yasal

3 Giildane Giindiizdz, “Endonezyali Alim Hamka'ya Gore insann Maneviyatmmn Tasavvufla Yeniden ihyasi",
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 21, Say1 1, 2021, s. 43-69.

49



diizenlemelere duyulan ihtiyact artirmistir. Bu baglamda, ticaret hukukunun
gelistirilmesi, fikri miilkiyet haklarinin korunmasi ve giderek karmasiklasan bir
toplumda ekonomik aktorler arasindaki iligkileri diizenleyecek diger ekonomik
mevzuatlarin olusturulmas1 énem kazanmistir. Bununla birlikte, yasal modernizasyon
siireci gesitli zorluklar ve celiskilerle kars1 karsiya kalmistir. Ornegin, geleneksel
degerleri ve yerel kiiltiirii koruma cabasi ile modernligin sembolii olarak goriilen Batili
hukuk ilkelerini benimseme arzusu arasinda bir gerilim mevcuttur. Ayrica, siyasi
istikrar ihtiyaci ile daha demokratik ve toplumun ¢ikarlarina daha duyarli bir hukuk
sistemi gelistirme istegi arasinda da bir ¢atisma s0z konusudur. Bu ikilemler,
Endonezya'da hukuki reform siirecinin karmasikligimi ve ¢ok boyutlulugunu gozler
ontine sermektedir.

Onemli siyasi, sosyal ve ekonomik degisikliklerin yam sira Endonezya'daki
somiirge donemi ve hukuki modernlesme de Islam ve Bati hukuku arasindaki dinamik
iliskiyi yansitmaktadir. Sémiirge donemi boyunca Islam hukuku, Batili hukuk ilkelerine
dayanan somiirge hukuk sistemine entegre edilmesine ragmen Endonezya'daki dnemli
hukuk kaynaklarindan biri olmaya devam etmistir. Islam hukukunun somiirge hukuk
sistemindeki rolii Ozellikle aile ve orfi hukuk baglaminda goriinlir olmustur.
Hollandalilar Batili medeni hukuk ve ceza hukukunu uygulamaya koymus olsalar da
Islam hukuku evlilik, miras ve diger aile meseleleri gibi konularda taninmaya ve
kullanilmaya devam etmistir. Bu durum, o dénemde Endonezya'da var olan ve Islam
hukuku, 6rfi hukuk ve somiirge hukukunun bir arada var oldugu ve kesistigi hukuki
cogulculugu yansitmaktadir.”

Buna ek olarak, somirge dénemi Endonezya'da yasama surecinde de gelismelere
sahne olmugstur. Hollanda somiirge hiikiimeti, yasalarin sistematik ve planl bir sekilde
olusturulmasini igeren modern yasama ilkelerini uygulamaya basladi. Bu, sadece sozlii
gelenege veya yerel adetlere dayanmak yerine genel olarak uygulanabilir yazili
yasalarin hazirlanmasini igeriyordu. Volksraad (Halk Konseyi) gibi yasama organlarinin
kurulmas1 da Endonezya halkinin yasa yapma siirecine siyasi katilimi i¢in bir platform
saglamay1 amacliyordu. Ancak Endonezya'da modern yasal kurumlarin olusturulmasi
sureci aym1 zamanda elestiri ve direnisle de karakterize edildi. Bircok kisi Hollanda
somiirge hiikiimeti tarafindan getirilen yasal kurumlarin Endonezya halkina adalet
saglamaktan ziyade somiirge hakimiyetini pekistirdigini diisiiniiyordu. Buna ek olarak,

yasama sUreci genellikle Endonezya halkinin ¢ikarlarini bir biitiin olarak temsil

" 1. Abbas, “Islamic Law in the Legal Political System:(Descriptive Study of the Islamic Law Histories in
Indonesia)”, Al-Mizan, Cilt 13, Say1 2, 2017, s. 162.
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etmekten ziyade somiirge hiikiimetinin ve elit gruplarin ¢ikarlarini destekledigi seklinde
algilanmistir.”™

Hukuki kurumlarin ve yasama siirecinin olusum dinamiklerine ek olarak,
Endonezya'da somiirge donemi ve hukuki modernlesme, hukukun insan haklar1 ve
sosyal adalete yonelik anlayis ve uygulamasinda da degisikliklere sahne olmustur. Bu
gelismeler, toplumda bireysel haklarin ve esitligin korunmasma yonelik taleplere
verilen bir yaniti yansitmaktadir. Hollanda somiirge yoOnetimi altinda, din ve ifade
Ozgiirliigii ile kanun Oniinde esitlik gibi temel insan haklar ilkelerini i¢eren bir yasal
cerceve olusturulmustur. Ancak, bu insan haklar ilkelerinin uygulanmasi ¢ogu zaman
tutarsizdi ve yerli niifusa karsi hala baski uygulamalari vardi. Buna ek olarak,
Endonezya'daki yasal modernlesme donemi, hukukta sosyal adaletin 6nemi konusunda
artan bir farkindaliga da tanik oldu. Isci ve koylii hareketleri gibi donemin yiikselen
sosyal ve siyasi hareketleri, somirii ve adaletsizlige kars1 savunmasiz olanlar igin yasal
koruma ihtiyacint vurgulamistir. Bu durum, hiikiimeti sosyal refahi artirmayr ve
ekonomik esitsizlikleri azaltmay1 amacglayan politika ve kanunlar1 kabul etmeye sevk
etmistir.’®

Ancak Endonezya'da insan haklari ve sosyal adalet ilkelerinin hukuk pratiginde
uygulanmasinda biiytik zorluklar yasanmaktadir. Yasal ¢erceveyi iyilestirme ¢abalarina
ragmen, yasalarin adil bir sekilde uygulanmasinin ve bireysel haklarin korunmasinin
onunde hala engeller bulunmaktadir. Yolsuzluk, yasal kurumlarin yetersizligi ve adalete
esit olmayan erigim gibi faktorler agilmasi gereken engeller olmaya devam etmektedir.
Buna ek olarak, yasal modernizasyon siirecine Birlesmis Milletler (BM) tarafindan
kabul edilen insan haklar1 s6zlesmeleri de dahil olmak tizere uluslararasi hukukla artan
etkilesim eslik etmistir. Endonezya insan haklar1 konusunda uluslararasi forumlara
katilmaya baslamis ve uluslararas1 kabul gormiis insan haklar1 standartlarina uymay1
taahhiit etmistir. Boylece, Endonezya'da somiirge donemi ve yasal modernlesme, insan
haklar1 ve sosyal adalet ilkelerine yonelik hukuk anlayisi ve uygulamasinda énemli
degisikliklere isaret etmistir. Bu ilkelerin biitiiniiyle hayata gecirilmesinde pek cok
zorluk devam etmekle birlikte, bu gelismeler daha kapsayici, adil ve insani degerlere

dayal1 bir hukuk sistemine yonelik ¢abalar1 yansitmaktadir.

5 S. Ramadhan, “Islamic Law, Politics and Legislation: Development of Islamic Law Reform in Political Legislation
of Indonesia”, ADHKI: Journal of Islamic Family Law, Cilt 2, Say1 1, 2020 s. 66.

6 S, Sulasman, “The Process of Decolonization on Islamic Law in Indonesia; A Historical
Perspective”, Tawarikh, Cilt 8, Say1 2, 2017, 5.135.
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1.2.1. Kolonilesme ve Hukuk Sistemi Uzerindeki Etkisi

Hollanda somiirge yonetimi altindaki kolonizasyon donemi, sadece hukuki yap1
tizerinde degil, ayn1 zamanda bir butlin olarak Endonezya toplumunun kdltirel, siyasi
ve sosyal dokusu iizerinde de ¢ok dnemli bir etkiye sahip olmustur. Neredeyse ii¢ yiizyil
siiren Hollanda somiirgeciligi altinda, Avrupa hukuk ilkelerine dayali bir hukuk sistemi
olusmus ve gelismistir. Hollanda sémurge hikimeti, somurgelerdeki ekonomik ve
siyasi ¢ikarlarini giivence altina almak ve yerli niifusu kontrol etmek i¢in baskici ve
otoriter somiirge hukuku uygulamistir. Hollanda somiirge hukuk sisteminin temel
ozelliklerinden biri, Avrupa hukukunun, 6zellikle de Roma hukukunun ve Hollanda
medeni hukukunun benimsenmesiydi. Bu durum 1847 yilinda Endonezya'da medeni
hukukun diizenlenmesinin ana temeli haline gelen Medeni Kanun'un olusturulmasina da
yansimistir. Buna ek olarak, ceza hukuku da 1918 yilinda kabul edilen ve Avrupa ceza
hukukunun etkisini yansitan Ceza Kanunu ile sistematik olarak diizenlenmistir.

Endonezya, Hollanda somiirgeciliginin yani1 sira Dogu Timor'da Portekiz
somiirgeciligi, Bat1 Sumatra'da Ingiliz somiirgeciligi ve Ikinci Diinya Savas1 sirasinda
Japon sOmiirgeciligi gibi diger giiglerin somiirgeciligini de deneyimlemistir. Bu
somirgeci giclerin her biri, yonettikleri bolgelerin hukuk sistemlerine benzersiz etkiler
getirmistir. Ornegin Portekiz somiirgeciliginin Dogu Timor'un hukuki yapis1 Uzerinde
onemli bir etkisi olmustur. Onceden var olan geleneksel hukuk sistemini tamamen
degistirmemis olsa da, Portekiz somiirgeciligi bolgeye Roma hukuku ve Hristiyanligin
etkisini getirmistir ve bu etki bugiin Dogu Timor hukukunun bazi ydnlerinde hala
gorllebilmektedir. Buna ek olarak, ingilizlerin Bat1 Sumatra'y1 somiirgelestirmesinin de
Endonezya'da hukukun gelisimi iizerinde 6nemli bir etkisi olmustur. Kolonizasyon kisa
siirmiis olsa da, Ingiliz hukukunun etkisi bélgedeki hukukun bazi yénlerinde, dzellikle
de yargi yapis1 ve medeni hukuk sistemi agisindan hala hissedilmektedir.

Ikinci Diinya Savasi sirasindaki Japon kolonizasyonu doneminde Endonezya'daki
hiikiimet yapisinda ve hukuk sisteminde dnemli degisiklikler olmustur. Japon hiikiimeti
otoriter bir askeri hikimet kurmus ve Hollanda somiirge hukukunun birgok yoniinii
militarist ilkelere dayali bir Japon hukuk sistemi ile degistirmistir. Politikalarinin
bircogu tartigmali olmasma ve Endonezya halkinin aci ¢ekmesine neden olmasina
ragmen, Japon hukukunun hiikiimet yOnetimi ve organizasyonu agisindan etkisi bugiin
hala hissedilmektedir. Sémiirgeciligin dogrudan etkisinin yani sira islam hukukunun
etkisi de Endonezya'daki hukuk sisteminin olusumunda rol oynamistir. Her ne kadar
baris¢il bir sekilde ve ticaret yollar1 araciligiyla gelmis olsa da Islam, mevcut sémiirge

hukuk sisteminden farkli ve benzersiz hukuki ilkeler getirmistir. Islam hukukunun etkisi
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ozellikle bugiin Endonezya'daki hukuk sisteminin 6nemli bir pargasi olan aile hukuku,
miras ve finans alanlarinda belirgindir.

Endonezya'da meydana gelen cesitli kolonyal etkiler ve tarihsel gelismeler
sonucunda, mevcut hukuk sistemi karmasik bir kiiltiirlesme ve evrim siirecinin
sonucudur. Endonezya 1945 yilinda bagimsizligini kazanmis olsa da, somiirge
doneminden kalan hukuki miras, mevcut hukuk sisteminin olusumu {iizerinde hala
bilyiik bir etkiye sahiptir.”” Bagimsizliktan sonra Endonezya, egemen ve adil bir iilke
insa etme ruhunu yansitan yeni bir hukuk sisteminin kurulmasi ve kurumsal yapilanma
asamasindan ge¢mistir. Bu siire¢ kolay olmamis ve ¢ogu zaman hem iilke icinden hem

de disindan gelen ¢esitli catisma ve zorluklarla karakterize olmustur.

1.2.2. Ulemanin Somiirgecilige Tepkisi ve Adaptasyonu

Endonezya tarihinde ulemanin rolii, somiirgeciligin iilkeye gelisini ele almada ve
buna yanit vermede 6nemlidir. Ulema, 16. yiizyilda Hollanda somiirgesinin gelisinden
Japon ve Hollanda somiirge donemlerine kadar, somiirgecilik karsisinda direnise
onciiliik eden ve ulusal anlatiy1 sekillendiren figiirler olarak rol oynamistir. Ulemanin
somiirgecilige tepkisi ve adaptasyonu siyasi, sosyal, ekonomik ve dini olmak Uzere
cesitli yonleri kapsamaktadir. Siyasi olarak, ulema genellikle somiirgecilige karsi
direnise onciiliik eden figiirlerdir. Islami 6gretileri baskiya karsi miicadelede ahlaki ve
manevi bir temel olarak kullanarak direnise dini mesruiyet kazandirmislardir. Ornegin,
Sumatra'da imam Bonjol’® ve Teuku Umar™ gibi ulemanin yani sira Cava'da Prens
Diponegoro'’nun®® onderlik ettigi direnis, Hollanda sdmiirgeciligine karsi direniste

ulemanin merkezi roliinii gostermektedir.

T N. T. Sanusi vd., “Political Configuration of Islamic Law in Legal Development in Indonesia”, Jurnal
Adabiyah, Cilt 23, Say1 1, 2023, s. 60.

8 Imam Bonjol, gercek adiyla Tuanku Imam Bonjol, 1772 yilinda Sumatra, Endonezya'da dogmus bir Minangkabau
lideridir. O, Padri Savasi olarak bilinen, 1803-1837 yillar1 arasinda Hollanda somiirge giiclerine karsi
yratillen direnisin nde gelen liderlerinden biridir. Imam Bonjol, Islami degerleri ve yerel gelenekleri
koruma amaciyla miicadele etmis ve Hollandalilara karsi verilen uzun soluklu savasta onemli bir rol
oynamistir. Sonunda, 1837'de Hollanda tarafindan yakalanmis ve siirgiine génderilmistir. imam Bonjol,
Endonezya'da bagimsizlik ve direnis sembolii olarak hatirlanmaktadir.

" Teuku Umar, 1854 yilinda Endonezya'nin Age bdlgesinde dogmus bir direnis lideridir. Age Savasi (1873-1904)
sirasinda Hollanda somiirge gii¢lerine karst verilen mucadelede 6nemli bir rol oynamistir. Teuku Umar,
stratejik zekasi ve askeri becerileriyle taninmis ve birgok kez Hollanda kuvvetlerine karsi basarili saldirilar
diizenlemistir. 1896'da, Hollanda'ya teslim olmus gibi yaparak onlarin giivenini kazanmis ve silah ve
malzeme elde etmistir. Daha sonra, bu kaynaklari kullanarak tekrar Hollanda'ya kars1 savas baslatmistir. 1899
yilinda bir ¢atigmada hayatint kaybetmistir. Teuku Umar, Endonezya tarihinde cesur bir direnis¢i ve ulusal
kahraman olarak anilmaktadir.

8 Prens Diponegoro, 1785 yilinda Endonezya'nin Yogyakarta bolgesinde dogmus bir Javanese prensidir. 1825-1830
yillar1 arasinda Hollanda sémiirge gii¢lerine kars1 yiiriitiilen Java Savasi'nin (Diponegoro Savasi olarak da
bilinir) lideri olarak taninmugtir. Diponegoro, somiirgecilige karst dini ve ulusal bir direnis baglatmis, genis
halk destegi kazanmis ve Hollanda'ya karsi uzun soluklu bir miicadele vermistir. Ancak, 1830 yilinda
Hollandalilar tarafindan yakalanmis ve siirgiine gonderilmistir. Prens Diponegoro, Endonezya'da bagimsizlik
micadelesinin sembolii ve ulusal bir kahraman olarak anilmaktadir.
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Ayrica ulema, misliimanlar arasinda ulusal bilincin sekillenmesinde de rol
oynamigstir. Milliyet¢i fikirleri yaymuslar, somiirgeciler karsisinda birligin 6nemini
Ogretmisler ve Endonezya halki icin siyasi bagimsizligi savunmuslardir. Vaazlari,
dersleri ve yazilar1 araciligiyla ulema, Endonezya'min gesitli etnik kokenlerini,
kiltlirlerini ve dinlerini somiirgecilige kars1 bir direnis ruhu i¢inde birlestiren ilerici ve
kapsayic1 bir Islam goriisii sunmustur. Ulema, sosyal ve ekonomik alanlarda da
toplumun refahi i¢in miicadele eden bir rol oynamigtir. Yerel topluluklari giiglendirmek
ve sOmiirgeci ekonomik hegemonyaya direnmek i¢in egitim, sosyal ve ekonomik
kurumlar kurdular. Pesantrenlerin, hayirsever vakiflarin ve diger dini kurumlarin
kurulmasi, ulemanin topluma egitim, saglik ve sosyal yardim saglamasinin yani sira
somiirgecilige karsi direnis igin destek seferber etmesinin bir araci oldu. Dini alanda
ulema, Islami 6gretileri yerel degerlerle birlestirerek ve Islam't kapsayici ve degisen
zamana uyum saglayan Dbir din olarak sunarak somiirgecilige karsi durdular. O
donemdeki sosyal ve siyasi baglamla ilgili fetvalar ve dini yonergeler hazirladilar ve
Islami o&gretileri somiirgeci baski ve adaletsizlige karsi direnis baglaminda
yorumladilar 8!

Ulemanin somiirgecilige tepkisi ve adaptasyonu, din ve siyasi iktidar arasindaki
iligkinin karmasikligini da gostermektedir. Bir yandan, sOmiirgeci varliga siipheyle
yaklasan ve yabanci siyasi miidahalelere karsi dini 6zerkligi korumayi secen ulema
vardi. Dini kurumlarin bagimsizligini savundular ve yabanci miidahalesi olmadan dini
bilgi ve uygulamalarin gelistirilmesini savunmaya devam ettiler. Ote yandan, sémiirge
hiikiimetiyle ¢esitli diizeylerde isbirligi yapmay1 secen ulema da vardi. Bu isbirligi
genellikle dini 6zgiirliiglin korunmasi veya kaynaklara ve egitim firsatlarina daha fazla
erisim gibi pratik veya stratejik ¢ikarlara dayaniyordu. Ancak bu tiir bir isbirligini,
iimmetin ¢ikarlarina ve bagimsizlik miicadelesine ihanet olarak degerlendiren bagkalar
tarafindan siklikla elestirilmistir.

Buna ek olarak, ulemanin tepkisi ve adaptasyonu, Islami 6gretileri sdmiirgeciligin
getirdigi degisen sosyal ve siyasi gerceklere uyarlama girisimlerinde de goriilebilir.
Ornegin, baz1 ulema Islam'in evrensel ve kapsayici yonlerini vurgulayan ve dgretilerin
farkli sosyal ve kiiltiirel baglamlarda uygulanmasina olanak taniyan dini diistinceler
gelistirmistir. Ayrica dini 6gretileri milliyetcilik ve demokrasi gibi modern kavramlarla

uyumlu hale getirme girisimleri de olmustur. Bu, milliyet¢i veya siyasi hareketlerde

81 N. Asiah ve G. E. Subakti, “Upaya Nahdlatul Ulama dalam Melawan Kolonialisme dan Imperialisme pada Masa
Pergerakan Nasional Indonesia 1926-1942”, Misykat al-Anwar Jurnal Kajian Islam dan Masyarakat, Cilt 7,
Say1 2, 2024, s. 139.

54



aktif olan ve bagmmsizlik ve adalet miicadelesinde Islami degerleri milliyetcilik
ilkeleriyle birlestirmeye calisan bazi ulemanin diisiincelerine de yansimuistir.

Ulemalar sadece dini 6gretmenler olarak degil, ayn1 zamanda immete ahlaki,
sosyal ve siyasi yon veren liderler olarak da hareket etmislerdir. Somiirgecilik
baglaminda ulema, yabanci egemenliginin baskis1 karsisinda ulusun ve dinin kimligini
ve onurunu savunmak i¢in gilivenilen bir figilir haline gelmistir. Buna ek olarak,
ulemanin sémiirgecilie tepkisi Endonezya'daki Islami ilim gelenegindeki dinamikleri
de yansitmaktadir. Bazi ulema, somiirgeci meydan okumalara yanit verirken, 6nceden
var olan Islami teolojik ve hukuki geleneklere atifta bulunarak klasik bir yaklasim
benimsemeyi tercih etmistir. Ote yandan, Kiai Hact Ahmed Dahlan®? gibi isimlerin
baslattig1 Islami yenilenme hareketinde oldugu gibi, yeni fikirler gelistiren ve Islami
Ogretileri zamanin baglamina gore yeniden yorumlayan ulema da vardi.

Buna ek olarak, ulemanin somiirgecilige tepkisi, miisliimanlarin c¢ikarlarin
korumak icin siyasi ve diplomatik stratejilerin olusturulmasini da igeriyordu. Cesitli dini
ve siyasi oOrgiitlerde aktif olan ulema, miisliimanlarin haklari i¢in miicadele etmek ve
karsihikli fayda saglayacak bir isbirligi cercevesi olusturmak amaciyla somiirge
hiikiimetiyle miizakerelerde bulunmustur. Sadece bu da degil, ulemanin somiirgecilige
tepkisi Mislimanlar arasinda dini farkindalik ve milliyetgilik yaratma c¢abalarini da
iceriyordu. Ulusun kimligini ve haysiyetini savunmak {izere toplum destegini harekete
gecirmek icin dersler, yazilar ve dini egitim de dahil olmak iizere cesitli araclar
kullandilar. Bu, somiirgeci baski ve tahakkiim karsisinda Miisliimanlar arasinda
dayanisma ve birlik olusturulmasina yardime1 oldu.®®

Dolayisiyla ulemanin somiirgecilige verdigi tepki ve uyum, o donemde
Endonezya toplumunun gelisimini sekillendirme ve yonlendirmedeki kilit rollerini
yansitiyordu. Karsilastiklart muazzam baski ve zorluklara ragmen Endonezya ulemasi,
Islam'm kimligini ve siirekliligini korumanin yani sira tiim {immet igin bagimsizlik ve
adalet icin micadele eden ruhani, entelektiel ve siyasi liderler olarak hareket etmeye

devam etmistir. Onlarin miras1 sadece Endonezya tarihinin gelisimini etkilemekle

8 Kiai Hact Ahmed Dahlan, 1 Agustos 1868'de Endonezya'nin Yogyakarta sehrinde dogmus dnemli bir Islam
alimidir. Endonezya'daki Islami yenilenme hareketinin dnciilerindendir ve 1912 yilinda Muhammediyye adl
Islami organizasyonu kurmustur. Dahlan, Islamn modern diinyaya uyarlamak amaciyla egitimi ve sosyal
reformlar tegvik etmistir. Geleneksel dini 6gretileri modern bilimle birlestirerek, toplumun sosyo-ekonomik
gelisimine katkida bulunmay1 hedeflemistir. Dahlan'm caligmalari, Endonezya'da Islam'm daha genis kitlelere
ulagmasini saglamis ve Islami diisiincenin modernizasyonunda énemli bir rol oynamistir. 23 Subat 1923'te
vefat etmistir ve mirasi hala Endonezya'da biiyiik sayg1 gormektedir.

8 N. Fadhilah ve S. N. Muhlisah, “Islamic Law Civilisation and The Thought of Ulama Indonesia in the Colonial
Period (19th Century)”,.al-Qanatir: International Journal of Islamic Studies, Cilt 26, Say1 2, 2022, s. 131.
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kalmamis, ayn1 zamanda gelisen zamanin zorluklariyla yiizlesmede ilham ve rehberlik

kaynag1 olmaya devam etmistir.3

1.2.3. Islam Hukuku Reformu ve Modernlesme Hareketi

Endonezya'da islam hukukunun reform ve modernizasyon hareketi, iilkedeki
hukuki ve dini gelisim tarihinde 6nemli bir olgudur. Bu hareket, degisen sosyal, siyasi
ve ekonomik dinamiklerin yani sira kiiresellesme ve modernlesmenin Endonezya'daki
Miisliiman topluluklar1 etkileyen zorluklarina bir yanit niteligindedir. Bu baglamda,
Islam alimleri ve aktivistler, daha ilgili, kapsayici ve zamanin taleplerine uygun yeni bir
Islam hukuku vizyonunun formiile edilmesinde merkezi bir rol oynamaktadir.

Ulema ve akademisyenler, adalet, esitlik ve insanlik gibi evrensel ilkelere atifta
bulunarak Islami hukuk metinlerini modern bir baglamda yeniden yorumlamaya
calismaktadir. Ayrica Islam hukukunu demokratik degerler ve insan haklariyla uyumlu
hale getirmeye ¢alismislardir, boylece Islam hukuku artik modern toplumun gelisimine
bir engel olarak goriilmeyecektir. Buna ek olarak, Islam hukuku reformu ve
modernlesme hareketi, {immetin ihtiyac ve isteklerine daha duyarli Islami yasal
kurumlar gelistirme c¢abalarini da icermektedir.® Bu, Islami yasal kurumlarin
kapasitelerinin gelistirilmesi, yasal prosediirlerde reformlar yapilmasi ve uygulama
mekanizmalarinin  giiglendirilmesi de dahil olmak {izere Islami adalet sisteminde
reformlar1 igermektedir.

Reform ve modernlesme hareketi, Islam hukukunun yeni bir anlayismin daha
genis bir topluma yayilmasinda egitim ve sosyal yardimin énemini de vurgulamistir.
Reformistlere gore Islam hukuku egitimi, iimmet arasinda hukuki ve ahlaki farkindalik
yaratmanin yani sira islam hukukunun toplum hayatinn ayrilmaz bir parcasi olarak
mesruiyetini giiclendirmede kilit éneme sahiptir.2® Buna ek olarak hareket, toplumsal
cinsiyet ve kadm haklarina iliskin Islami oOgretilerin daha kapsayici ve ilerici
yorumlarini tesvik ederek toplumsal cinsiyet farkindaligini artirma ve Islam hukukunda
kadinlara yonelik ayrimeilig1 ortadan kaldirma ¢abalarini da igermektedir.

Modernlesme hareketi, ekonomik ve sosyal alanlarda reformun Gnemini de
vurgulamustir. Yeni Islam hukuku anlayis1, ekonomik adalet, is¢i haklarinin korunmasi

ve zenginligin daha adil bir sekilde dagitilmasi gibi ekonomik ve sosyal unsurlari da

8 M. Y. Amru vd., “Strategies of the Ulama in the Process of Islamization During Colonial Period in Nusantara”,
Islam Nusantara: Journal for the Study of Islamic History and Culture, Cilt 5, Say1 1, 2024, s. 27.

8 F, Robinson, “Islamic Reform and Modernities in South Asial”, Modern Asian Studies, Cilt 42, Say1 3, 2008, s.
276.

8 F. S. Santoso, “Masa Depan Pendidikan Hukum Islam Di Perguruan Tinggi Keagamaan Islam Refleksi
Pembelajaran Di Masa Kedaruratan Covid-19”, Ulumuddin: Jurnal llmu-ilmu Keislaman, Cilt 10, Say: 1,
2020, s. 20.
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icermektedir. Bu hareketin paydaslari adalet, seffaflik ve sosyal sorumluluk ilkelerine
dayali Islami ekonomik modeller gelistirmeye ve bunlari ulusal ekonomik sisteme
entegre etmeye c¢alismaktadir. Buna ek olarak hareket, kadinlarin toplumdaki roliinii
giiclendirme ve Islam hukukunda cinsiyet esitligini tesvik etme ¢abalarini da
icermektedir. Islam hukuku reformu, kadinlarin evlilik, bosanma, miilk sahipligi ve
siyasi katilim haklar1 gibi konular1 da kapsamalidir. Bu, Islami 6gretilerin 6ziinde yer
alan kapsayicilik ve adalet ruhuyla uyumludur ve tim vatandaslar i¢in daha adil ve
esitlik¢i bir toplum insa etme ¢abalarinin ayrilmaz bir pargasidir.

Modernlesme hareketi ayn1 zamanda Endonezya'daki sosyal, siyasi ve ekonomik
gerceklere bagl bir yaklasimin &nemini vurgulamaktadir. Bu da Islam hukuku
reformunun pratik ve srdlrilebilir ¢éziimler sunabilmesi i¢in yerel kosullari, toplum
ithtiyaglarim1 ve zamani dikkate almasi gerektigi anlamia gelmektedir. Bu da ulema,
akademisyenler, aktivistler ve diger paydaslar arasinda reformun hangi yonde olmasi
gerektigi konusunda fikir birligi yaratacak bir isbirligini gerektirmektedir. Buna ek
olarak hareket, toplumda daha genis ve kapsayici bir Islam anlayis1 olusturma ¢abalarini
da igermektedir. Islam hukuku reformu sadece teknik ve hukuki boyutlarla ilgili
olmayip aynmi zamanda egitim, teblig ve kiiltiirel boyutlar1 da icermektedir. Insanlarin
kapsayici, hosgoriilii ve degisen zamanlara uyum saglayabilen Islami dgretilere iliskin
farkindaliklarim1 ~ sekillendirmeyi amaglar; bdylece bu Ogretiler modern hayatin
yasanmasinda ilham ve rehberlik kaynagi haline gelebilir.

Endonezya'da Islam hukukunun reform ve modernizasyon hareketi, Islam
hukukunun ulusal hukuk sistemi icindeki mesruiyetini ve otoritesini gili¢lendirme
cabasmmi da yansitmaktadir. Bu baglamda, Islam hukukunun devletin yasal
hiyerarsisinde hem ulusal pozitif hukukun bir pargasi hem de laik hukuka paralel
isleyen ayr1 bir hukuk sistemi olarak islev gorebilecegi benzersiz bir konuma sahip
oldugunu kabul etmek 6nemlidir. Reform hareketi, toplumdaki ¢esitli sosyal ve hukuki
meselelerin ele alinmasinda Islam hukukunun mesru ve ilgili bir hukuk kaynag: olarak
konumunu gii¢lendirmeyi amaclamaktadir.8” Ayrica bu hareket, Islam hukuku reformu
siirecinde toplumun gii¢lendirilmesinin 6neminin de altin1 ¢cizmektedir. Entelektiieller,
dini liderler, toplum aktivistleri ve genel halk dahil olmak iizere toplumun g¢esitli
unsurlarinin aktif katilimi, ihtiyag duyulan yasal degisikliklerin formiile edilmesi ve

uygulanmasinda hayati 6nem tagimaktadir. Bu sadece kamu istisaresi ve paydaslar

87'S. Syam vd., “Pembangunan Politik Hukum Islam Pada Masa Orde Baru, Reformasi dan Pasca Reformasi”, Al
Qalam: Jurnal limiah Keagamaan dan Kemasyarakatan, 17 sayi1 2, 2023, s. 1079.
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arasindaki diyalogu degil, ayn1 zamanda toplumun 6nerilen degisiklikleri anlayabilmesi

ve destekleyebilmesi icin egitim ve sosyal yardimlari da icermektedir.

1.2.4. Hollanda ve Japon Kolonizasyonu Dénemlerinde Islam Hukukunun
Gelisimi

Yiizyillar boyunca siiren Hollanda somiirge donemi, islam hukuku da dahil olmak
tizere Endonezya'daki hukuki yapi iizerinde derin bir etkiye sahip olmustur.
Hollandalilar, Roma ve diger Avrupa kanunlarina dayanan somiirge hukuk sistemlerini
uygulamaya koymus ve bu sistem daha sonra énceden var olan 6rfi ve Islami kanunlarla
bir arada var olmustur. Hollanda sémiirgeciligi altinda Islam hukuku bagimsiz bir
hukuk sistemi olarak degil, Endonezya'daki miisliiman toplum i¢in gegerli dini hukuk
olarak resmen taninmistir. Bununla birlikte, bazi1 bolgelerde, 6zellikle de miisliimanlarin
cogunlukta oldugu bélgelerde yerel Islami mahkemeler hala faaliyet gdstermekteydi.
Ancak yasalarin ve genel olarak hukuk politikalarinin olusturulmasinda Hollanda etkisi
o kadar baskindi ki islam hukuku ¢ogu zaman esit bir konuma sahip degildi.

Mevcut donemde Hollandalilar baslangicta kontrol ettikleri bolgelerde Hollanda
hukukunu uygulamaya calistilar. Ancak bu ¢aba, toplumda Hollandalilarin gelisinden
once faaliyet gosteren yerli yasal kurumlarin varligi nedeniyle her zaman basarili
olamamistir. Bu nedenle, 1624 tarihli Cakarta Tiizligli'nde Hollandalilar toplumdaki
mevcut yerli kurumlar1 oldugu gibi birakmaya karar vermistir. Cakarta Tiizligii'nde,
Miisliiman olan yerli Endonezyalilar igin Islam miras hukukunun kullanmas: gerektigi
belirtilmistir. Bu, VOC (Vereenigde Oost Indische Compagnie) hikiimetinin gunliik
yasami siirdiirmede toplulugun orijinal kurumlarini ve yasalarint korumanin énemini
fark ettigini gostermektedir.

Bu ihtiyagtan hareketle VOC hiikiimeti D.W. Freijer'den Islami evlilik hukuku ve
miras hukukunu igeren bir derleme yapmasini istemistir. Freijer'in ¢alismasi "Freijer
Compendium" olarak tanindi. Islam hukukunun bu konumu yaklasik iki asir boyunca,
yani Endonezya'daki VOC hiikiimdarlig1 boyunca devam etti. Ancak, VOC yo6netiminin
sona ermesinin hemen ardindan Hollanda somiirge hiikiimeti iktidar1 devraldiginda,
Islam Hukukuna yénelik tutumlari degisti. Cavalilarin orijinal hukuku olarak bilinen
Islam hukukunda uzman olan penghulularin tiim kararlarmin &ncelikle hiikiimet
yetkilileri tarafindan taninmasi gerekiyordu. Bu durum, Hollanda somiirge hiikiimetinin
Islam hukukuna yaklasiminda, yarg: siirecinde daha fazla hiikiimet etkisi ve kontroliinii

vurgulayan bir degisiklik oldugunu gostermistir.®®

8 Supomo Djokosutono, Sejarah Politik Hukum Adat, Jakarta: Djambatan, 1955, s. 26.
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XIX. yiizyilda birgok Hollandal1 arasinda Endonezya'da islam hukukunun etkisini
azaltmaya ya da ortadan kaldirmaya yonelik bir hareket vardi. Bunun yollarindan biri de
Hiristiyanlagtirma siireciydi, yani yerli halki Hiristiyanlastirma girisimiydi. Hollanda
dogu Hindistan hiikiimeti, ¢ok sayida yerli halki Hiristiyanliga ¢ekebilirse, bunun kendi
konumlarina biiyiik fayda saglayacagini gérdii. Hiristiyanliga gegen insanlarin Hollanda
sOmiirge hiikiimetine daha sadik ve itaatkar vatandaslar haline gelecegini varsaydilar.®

1882 yilinda, islam hukukunun etkisini azaltma cabalarmmn bir parcasi olarak,
Hollanda hiikiimeti bolge mahkemelerinin bulundugu yerlerde dini mahkemeler kurdu.
Bu dini mahkemeler, Miisliimanlar arasinda Islami evlilik hukuku ve miras hukuku ile
ilgili davalar1 ¢bzme yetkisine sahipti. Bu dini mahkemelerin kurulmasiyla birlikte
Islam hukuku Hollanda hiikiimeti tarafindan resmen tanmmis oldu.*

Ikinci diinya savasi sirasindaki Japon somiirgesi doneminde Endonezya'daki siyasi
ve hukuki yapida 6nemli degisiklikler oldu. Hollanda somiirge yonetiminin yerini, idari
kontrolii devralan ve hukuk sisteminde ¢esitli degisiklikler yapan Japon askeri yonetimi
almistir. Kisa 6miirlii olmasina ragmen, Japon hiikiimeti Miisliiman toplumu kazanmak
ve destegini almak amaciyla Endonezya'da Islam hukukunun varligin1 tanimak ve tesvik
etmek i¢in adimlar atti.

Japon hiikiimeti tarafindan atilan adimlardan biri Islam hukukunun varligini
tamimak ve Islami yasal kurumlarin faaliyet gdstermesine izin vermekti. Bu, Japonya'nin
Endonezya Miisliiman toplumunun destegini kazanmaya yonelik siyasi stratejisini
yansitiyordu. Buna ek olarak, Japon hiikiimeti Endonezya topraklarini ti¢ idari bolgeye
ayirds; biri Cakarta'da Cava ve Madura'y1 yonetmek i¢in, digeri Singapur'da Sumatra'y1
yonetmek i¢in ve Makassar'da {ic ada disindaki tiim takimadalari yonetmek i¢in bir
deniz komutanlhigi. Japon hiikiimeti Islam hukukunu tesvik etmeye ve Endonezya
topraklarina sinirli idari 6zerklik vermeye ¢alissa da, Japon hiikiimetinin giiglii etkisi ve
kontrolii de buna eslik etti. Bu donem, sOmiirgecilerin bir yandan kontrol ettikleri
topraklar Uzerinde denetimi siirdiiriirken diger yandan yerel halktan gii¢ ve destek almak
icin yaptiklari siyasi uyarlamalarin bir rnegidir.%

Japon sOmiirge doneminde yargidaki en onemli degisiklik, etnik veya irksal
temelli yarg: sisteminin kaldirilmasi ve yerine daha evrensel, laik bir yarg: sisteminin
getirilmesidir. Japonlar, Districtsgerecht (Gun Hooin), Regentschapsgerecht (Ken

Hooin), Landgerecht (Keizai Hooin), Landraad (Tihoo Hooin), Raad van Justitie

8 Deliar Noer, Gerakan Modern Islam Di Indonesia 1900-1942, Jakarta: LP3ES, 1985, s. 183.

9 R. Azzahra ve F. S. Shuaib, “Religious Courts in Indonesia and Malaysia: History, Structure, and Jurisdiction”,
Indonesian Comparative Law Review, Cilt 4, Say1 2, 2022, s. 121.

% A, T. Wahyudi, “Kewenangan Absolut Peradilan Agama di Indonesia Pada Masa Kolonial Belanda Hingga Masa
Pasca Reformasi”, Yudisia: Jurnal Pemikiran Hukum dan Hukum Islam, Cilt 7, Say1 2, 2016, s. 295.

59



(Kootoo Hooin) ve Hooggerechtshop (Saikoo Hooin) gibi gesitli mahkeme tirlerini
toplumun tiim simiflarina hizmet veren tek bir yargi kurumunda birlestirmek i¢in bir
politika yayinladi. Bu politikadaki 6nemli bir degisiklik, sadece Avrupalilar i¢in olan
Residentiegerecht'in  kaldirilmasiydi. Bdylece, etnik koken veya sosyal stati
gozetmeksizin toplumun tiim smiflar1 kanun oniinde esit muamele gordii. Bu hukuki
birlesmenin etkisi, Kuzey Sumatra'daki adet sefleri ve ulebalang grubu gibi geleneksel
liderlerin roliinde bir degisim oldu. idari yetkileri korunurken, adet adaleti alanindaki
yetkileri kaldirildi. Bu, Endonezya'nin adalet sisteminde, adaletin daha evrensel hale
geldigi ve artik etnik veya sosyal farkliliklara dayanmadigi biiyiik bir gegise isaret
ediyordu. Ancak bu degisimin, yerel diizeyde gii¢ ve otorite yapisindaki degisimler de
dahil olmak iizere 6nemli sosyal ve siyasi sonuglar1 da oldu.®?

Ingilizlerin Endonezya'y1 kontrol ettigi dénemde (1811-1816) ve Genel Vali
Thomas S. Raffles'in ydnetimi altinda, halk arasinda islam hukuku taniniyordu. Ancak
Endonezya Ingilizler tarafindan Hollandali sémiirgecilere iade edildiginde, Hollanda
hiikiimeti halkin Hiristiyanli§a ge¢mesinin somiirge hiikiimetinin yararina olacagina
inandigindan  Hiristiyanlastirma  ¢abalarina  girisildi. Hollanda  hiikiimetinin
Hiristiyanlastirma cabalarma direnmesine ragmen, Endonezya toplumundaki Islam
hukukunun varlig1 kolayca ortadan kaldirilamadi. Hollanda hiikiimeti tarafindan yapilan
Regeeriizg Reglement'in (RR) 75. Maddesi ve mahkemelere yerli gruplar ve esitleri
arasindaki sorunlarin ¢oziimiinde dini hukuku kullanma talimati veren RR'nin 78.
Maddesinin 2. paragrafi gibi diizenlemeler bunu kanitlamaktadir.%

Bir toplulugun/gelenegin hukukunun kendi hukuku ve dini oldugunu ifade eden
Receptio in complexu teorisi Lodewijk Wilhem Christian van den Berg (1845-1927)
tarafindan ortaya atilmigtir. Ancak bu teoriye Christian Snouck Hurgronje (1857-1936)
kars1 ¢ikmis ve Hollanda Dogu Hint Adalart hiikiimetinin danigmanlar1 Cornelis van
Vollenhoven (1874-1933) ve Bertrand ter Haar (1892-1941) tarafindan daha da
gelistirilerek Receptie teorisi ortaya atilmistir. Bu teori, Islam hukukunun toplum
hukuku (6rf ve adet hukuku) ile ayn1 olmadigin1 ve 6rf ve adet hukukunun bir pargasi
olabilmesi igin Islam hukukunun éncelikle toplum tarafindan kabul edilmesi gerektigini
belirtmektedir. Endonezya'nin bagimsizligindan sonra Receptie teorisine siddetle karsi
¢ikilmig, Bertrand Ter Haar'in 6grencisi olan Hazairin (1906-1975) bu teoriyi somurgeci

¢ikarlar ugruna Endonezya'da Islam hukukunun ilerlemesini engelleyen bir "seytan

92 A. H. Martius, “Peradilan Agama Dalam Sistem Hukum Indonesia”, Diktum: Jurnal Syariah Dan Hukum, Cilt 14,
Sayi 1, 2016, s. 61.

93 H. Mustaghfirin, “Sistem Hukum Barat, Sistem Hukum Adat, dan Sistem Hukum Islam, Menuju Sebagai Sistem
Hukum Nasional Sebuah Ide Yang Harmoni”, Jurnal Dinamika Hukum, Cilt 11, 2011, s. 93.
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teorisi” olarak nitelendirmistir. Hazairin, bu teorinin Pancasila Devlet felsefesi ve Tek
Gergek Tanri'ya saygi duyan 1945 Anayasasi ile bagdagmadigi i¢in Endonezya'da terk
edilmesi gerektigini vurgulamistir. Bu durum, Islam hukukunun Endonezya hukuk
sistemindeki roll ve statiisii hakkindaki tartismanin yani sira gesitli ideolojik ve siyasi
goriisler arasindaki gatismay1 da gostermektedir.%*

Japon somiirge déneminde Endonezya'da Islam hukukunu giiglendirmek igin bazi
somut adimlar da atilmistir. Ornegin Japon hiikiimeti, seriat kararlarina yasal mesruiyet
kazandiran Islam mahkemeleri gibi yeni Islam hukuku kurumlar1 kurdu. Bu énlemler
Endonezya'da devlet ve din arasindaki iliskide dnemli bir degisiklige isaret ediyor ve
gelecekte Islam hukukunun daha fazla tanmnmasi ve korunmasi i¢in umut veriyordu.
Ancak Japonya'nin Ikinci Diinya Savasi'ndaki yenilgisinden sonra Endonezya yabanci
somiirgecilige kars1 bagimsizligin1 kazandi. Yeni devlet anayasasinin hazirlanmasinda
Pancasila devletin temeli haline getirilirken, Islam hukuku da mesru hukuk
kaynaklarindan biri olarak tanindi. Bu, islam hukukunun halkin kimliginin ve kiiltiirel
cesitliliginin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edildigi yeni Endonezya devletinin
olusumundaki kapsayicilik ve gogulculuk ruhunu yansitryordu.

Siyasi ve hukuki etkilere ek olarak, Hollanda ve Japon somiirge dénemleri de
Endonezya toplumunda Islam hukukunun gelisimi baglami da dahil olmak iizere 6nemli
sosyal ve kiiltiirel degisiklikler getirmistir. Hollanda sémiirge déneminde, Islam hukuku
da dahil olmak tizere dini uygulamalar ve yerel gelenekler iizerinde kisitlamalar i¢eren
bir somiirgelestirme siireci yasanmistir. Hollandali sémiirgeciler, genellikle Islam
hukukunun degerleri ve ilkeleriyle celisen modernlesme ve sekiilerlesmeyi tegvik etme
egilimindeydiler. Ancak diger yandan, Hollanda somiirgeciligi modern egitime erisimin
oniinii agmis ve bu da Endonezyali Miisliiman toplumun Islam hukuku bilgisini
genisletmistir. Bat1 egitimine maruz kalan bazi Endonezyali Miisliman entelektiieller,
Islami dgretileri modernitenin degerleriyle uyumlu hale getirmeyi amaglayan bir Islami
reform hareketi baslatt1. "Islami reformizm" olarak bilinen bu hareket, islam hukukunun
yorumlanmasi ve uygulanmasi konusunda zamana uygun yeni fikirler getirdi.

Bu arada, Japon somiirge donemi Endonezya'da Islam hukukunun gelisiminde
farkli bir dinamik sundu. Japon hiikiimeti, Islam mahkemelerinin kurulmasi ve
Miisliiman dini otoritelerin taninmasi gibi Islam hukukuna yonelik daha kapsayici

politikalar uygulamaya koymustur. Bu durum, Japon isgali sirasinda sadece kisa bir siire

9 K. Kamsi, “Politics of Islamic Law in Indonesia: Indonesianization of Islamic Law”, Asy-Syir'ah: Jurnal limu
Syari‘ah dan Hukum, Cilt 52, Say1 1, 2018, s. 1-29.

% M. Muhazir, “Islamic Law Politics in the Contemporary Era (Revealing the Struggle for the Positivization of
Islamic Law in Indonesia)”, Al Hurriyah: Jurnal Hukum Islam, Cilt 6, Say1 1, 2021, s. 19.
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devam etmesine ragmen Islam hukukunun toplumdaki konumunu giiglendirmistir.
Hollanda ve Japon sdmiirge donemleri ayn1 zamanda Islami dini figiirlerin de dahil
oldugu direnis ve ulusal kurtulus hareketlerine yol agmistir. Ulema ve diger dini
sahsiyetler, Islam hukukunu mesruiyet ve ilham kaynag olarak kullanarak
somiirgecilere karsi direnis hareketlerine liderlik etmislerdir. Halkin maruz kaldig
siyasi ve ekonomik baskiin ortasinda Islam hukuku, direnis ve bagimsizlik miicadelesi
icin moral ve gii¢ kaynaklaridan biri haline gelmistir.%

Siyasi, hukuki, sosyal ve kulturel etkilere ek olarak, Hollanda ve Japon sémiirge
donemleri de Endonezya'da Islam hukukunun gelisimine dnemli ekonomik etkiler
getirmistir. Hollanda somiirgeciligi sirasinda Endonezya'nin dogal kaynaklari ve isgiicii
biiyiik bir ekonomik somiiriiye maruz kalmistir. Hollanda somiirge kapitalizmine dayali
ekonomik sistem yerel ekonominin yapisini etkilemis ve Hollanda ekonomik giiciiniin
hakimiyetini desteklemistir. Bu baglamda, Islam hukuku, Hollanda ekonomik guictiniin
hakimiyeti nedeniyle ekonomik diizenlemelerde genellikle 6nemli bir role sahip degildi.
Hollanda sémiirge hiikiimeti tarafindan ¢ikarilan yasalar, sosyal adalet veya Islam
hukuku ilkeleri yerine Hollanda'nin ekonomik ¢ikarlarina 6ncelik vermistir. Bu durum
Islam hukukunun ekonomik alanda marjinallesmesine yol agmis olsa da, giinliik pratikte
pek ¢ok Endonezyali Miisliiman Islami ekonomik ilkeleri hayatlarinda uygulamaya
devam etmektedir.%’

Ancak Japon isgali sirasinda Endonezya'daki ekonomik yap1 ve kaynak
yonetiminde degisiklikler olmustur. Japon hiikiimeti, toprak ve dogal kaynaklarin
yeniden dagitiminin yani sira yerel ekonomilerin giiclendirilmesi de dahil olmak iizere
seleflerinden farkli ekonomi politikalar1 uygulamaya koymustur. Japon isgal hiikiimeti
tarafindan ekonomik sémiirii devam etse de, bu ekonomik politikalar Miisliimanlar da
dahil olmak tizere Endonezyalilarin ekonomik faaliyetlere daha fazla dahil olmalar1 ve
mevcut ekonomik yapiy1 etkilemeleri igin firsatlar sagladi. Ekonomik baglamda, zekat,
infak ve vakif gibi Islami ekonomik ilkeler de Japon sémiirge ddneminde daha fazla ilgi
gdrmeye basladi. Japon hiikiimeti Islami finans kurumlarini tanimis ve Islam hukukuna
uygun Islami ekonomik uygulamalar1 kolaylastirmistir. Bu durum Endonezyali
Miisliimanlarin ekonomik hayatlarinda Islami ekonomik ilkeleri daha da gelistirmeleri

ve uygulamalari i¢in tesvik sagladi.®®

% D. M. Bourchier, “Two Decades of Ideological Contestation in Indonesia: From Democratic Cosmopolitanism to
Religious Nationalism”, Journal of Contemporary Asia, Cilt 49, Say1 5, 2019, s. 723.

9 R. Marlina vd., “Islamic Political Economy: Critical Review of Economic Policy in Indonesia”, Review of Islamic
Economics and Finance, Cilt 2, Say1 1, 2019, s. 50.

% A. F. Azhari vd., “Transformation of Magashid Al-Syari’ah (An Overview of the Development of Islamic Law in
Indonesia)”, Al-lhkam: Jurnal Hukum & Pranata Sosial, Cilt 11, Say1 1, 2016, s. 14.
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1.3. Bagimsizhik Donemi ve Devlet Olusumu

Bagimsizlik déneminde islam hukuku iki 6nemli donemden gegmistir. Birincisi,
Islam hukukunun ikna edici bir kaynak olarak kabul edildigi dénem, ikincisi ise islam
hukukunun otoriter bir kaynak olarak kabul edildigi donemdir. Anayasa hukuku
baglaminda ikna edici kaynaklar, toplum tarafindan ancak dogru olduguna inanildiktan
sonra kabul edilen hukuk kaynaklaridir. Endonezya'daki Islam hukuku baglaminda,
Endonezya Bagimsizligina Hazirlik Caligmalart Sorusturma Kurulu (BPUPKI)
oturumunda hazirlanan Cakarta Sarti, bagimsizligin ilk 14 yilinda 1945 Anayasasi'nin
(UUD 1945) ikna edici kaynaklarina bir 6rnektir.

Islam hukuku daha sonra yasal giice sahip bir hukuk kaynag: olarak tanmmustir.
Bu durum, Cakarta Sartimin 5 Temmuz 1959 tarihinde Endonezya Cumhuriyeti
Bagkanlik Kararnamesi'nde yer almasiyla gergeklesmistir. Kararname, 22 Haziran 1945
tarihli Cakarta Sarti'nin 1945 Anayasasi'nin ayrilmaz bir parc¢asi oldugunu teyit etmistir.
Kararnamenin girisinde, Cakarta Sarti'nin 1945 Anayasasi'na ilham verdigi ve temel
olusturdugu vurgulanmis ve Endonezya mevzuatinin Miisliimanlar igin islam Seriat1 ile
celismemesi gerektigi acikca teyit edilmistir. Bu nedenle, ulusal hukuk sisteminde Islam
hukukunu uygulayacak bir yasa yapilmasi gerekliydi. Bu durum islam hukukunun
devlet anayasasindaki evrimini ve 6nemli roliinii ve ayrica ulusal hukuk ile Islam
seriatinin  taraftarlar1 ig¢in ilkeleri arasindaki tutarliligi siirdiirme taahhiidiini
gostermektedir.

Bagimsizlhik dénemi ve Endonezya Devleti'nin kurulusu sirasinda islam
hukukunun rolii, devletin olusum siirecine dahil olan liderler ve entelektiieller tarafindan
ciddi ilgi gormiistiir. Demokrasi ve sosyal adalet ilkelerine dayali bir devletin ortaya
cikisi, Islami degerlere uygun bir ulusal hukuk sisteminin sekillendirilmesinde Islam
hukukunun roli (zerindeki tartismalari ve diistinceleri tetiklemistir. Endonezya'nin
benimseyecegi devlet bi¢gimi ve hukuk Sistemine iliskin tartismalarda ulema ve siyasi
liderler farkli goriisler ortaya koymustur. Bazilar1 Islam seriatinin iilke hukukunun
temeli olarak agikca benimsenmesini desteklerken, digerleri mevcut 6rfi ve pozitif
yasalari tantyan kapsayici bir ulusal hukuk sisteminin surdudrtlmesini savundu.*

Ulemanin, devletin olusumuna katilimi 1945 Anayasasi'nin hazirlanma siirecine
de yansimistir. Endonezya resmi olarak Islam hukukunu tek hukuk kaynagi haline
getirmese de, 1945 Anayasasi'nin giris boliimiinde devletin temeli olarak "Yice Allah
"tan bahsedilmektedir ki bu da Islami degerlerin ulusun yasaminda taninmasi olarak

yorumlanabilir. Buna ek olarak, Endonezya devletinin olusumunun, hukuk ve toplum

9 Muhammad Yamin, Naskah Persiapan Undang-Undang Dasar 1945, Jakarta: Yayasan Prapanca, 1945, s. 15.
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alaninda Islami kimligi giiclendirmeyi amagclayan cesitli sosyal ve siyasi hareketlerin
ortaya cikisina da taniklik ettigini belirtmek dnemlidir. Bu hareketler, islam hukukunun
hayatin cesitli alanlarinda taninmasi ve uygulanmas igin miicadele eden Islam alimleri,
aktivistler ve orgiitler de dahil olmak iizere gesitli insan gruplarmi igeriyordu.®

Micadelenin odak noktalarindan biri de evlilik, bosanma ve miras gibi aile
hukuku alaninda Islam hukukunun uygulanmasi olmustur. Hareket, islam hukukunun
aile hayatinin diizenlenmesinin temeli olarak ©nemini vurgulamakta ve Islam
hukukunun daha yaygin bir sekilde taninmasini ve ulusal hukuk sistemine entegre
edilmesini talep etmektedir. Ayrica, hukukta ve toplumda Islami kimligi giiclendirmek
amactyla Islami dini egitimi yaygimlastirma hareketi de baslatilmistir. Bu kapsamda
medreseler ve yatili Islami okullar acilmis, bunlar Islami egitim merkezleri ve islami
degerlerin topluma asilandig1 yerler haline gelmistir. Buna ek olarak, Islami 6rgiitlerin
kanaatleri sekillendirme ve kitleleri harekete gegirmedeki rolii de Islam hukukunun
uygulanmasina yonelik isteklerin dile getirilmesinde ¢ok dnemliydi. Nehdatii’l-ulema
(NU) ve Muhammediye gibi orgiitler, islam hukukunun daha genis ve derinlemesine
uygulanmasini desteklemek icin toplumu harekete gecirmede gii¢lii bir role sahiptir.

Bagimsizlik ve Endonezya devletinin olusumu baglaminda, hukuk alaninda islami
kimligi giliclendirme ¢abalar1 ile demokrasi ve adalet gibi evrensel degerler arasinda
karmasik bir dinamik oldugu da kabul edilmelidir. Islam hukukunu hayatin cesitli
alanlarinda uygulama arzusu olsa da, bunun anayasada taninan demokrasi, insan haklari
ve bireysel dzgiirliikler ilkeleriyle uyum iginde olmasi1 gerekir. Buna ek olarak, Islam
hukukunun giinliik hayatta uygulanmasina iligkin ¢esitli konularin ortaya c¢ikmasi
toplumda tartismalara yol acmustir. Islam ceza hukuku, kadinlarin ve aznliklarin
haklarinin korunmasi ve din 6zgiirliigii ile seriat ilkeleri arasindaki denge gibi konular,
kamuya agik forumlarda sik sik polemik ve tartigmalara konu olmaktadir. 10t

Bu dinamikler arasinda, Islam hukukunun Endonezya toplumunun kimliginin ve
kiiltliriiniin ayrilmaz bir pargast oldugunu kabul etmek Onemlidir, ancak Endonezya
devletinin demokrasi, ¢cogulculuk ve hukukun istiinliigli ilkelerine dayanan bir iilke
oldugunu da kabul etmek gerekir. Dolayisiyla islam hukukunun ulusal hukuk sistemine
entegre edilmesindeki en biiytlik zorluk, dini ilkeler ile evrensel insani degerler arasinda
dengeli bir uyumun nasil yaratilacagidir. Ayrica, bu zorluk karsisinda, benimsenen her
politikanin anayasa, insan haklar1 ve adalet ilkelerini dikkate almasini saglamak igin

yargl, yasama ve yiiriitme kurumlarinin roliinii giiclendirmek onemlidir. Ulemanin, ve

100 G, H. Wiratomo ve N. Kristiono, “The Thoughts of Pancasila in Nahdlatul Ulama and Muhammadiyah in the Era
of Reform Indonesia”, In 1st International Conference on Character Education (ICCE 2020), 2021, s. 100.
101 N, T. Sanus, a.g.e., s. 60.
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Islami kuruluslarin rolii de tiim taraflarm yararma olacak anlasmalara varilmasi igin
diyalog ve isbirligi cabalarinin desteklenmesinde hayati 6nem tasimaktadir. Dolayisiyla,
Endonezya'nin bagimsizlign ve devlet olusumu baglaminda, Islam hukukunun rolii
sadece hukukun tek kaynagi olarak degil, ayn1 zamanda ulus kimliginin ve kiltdrinin
ayrilmaz bir pargasidir. islam hukukunun ulusal hukuk sistemine entegre edilmesinde
karsilagilan zorluklar, dini degerlerin yani sira demokrasi ve insan haklar1 ilkelerine de
saygl gosteren bir anlagmaya varmak ic¢in isbirligine dayali, diyalojik ve kapsayici

cabalar gerektirmektedir.1%2

1.3.1. Bagimsizhik ve Devlet Olusumu Siireci

Bagimsizlik siireci Endonezya'da Islam hukukunun gelisimi i¢in dikkat cekici bir
dontiim noktasidir. Bu dénem, kendilerini somiirge isgalinden kurtarmak i¢in savasan
kahramanlarin uzun ve 1srarli miicadelesiyle karakterize edilmistir. Bu silire¢ sadece
somirge doneminin sonunu isaret etmekle kalmamis, ayni zamanda Endonezya'nin
siyasi, sosyal ve hukuki tarihinde yeni bir sayfa agmistir. Devlet olusumu baglaminda
Islam hukuku, Endonezya devletinin kimliginin ve karakterinin sekillenmesine yardimci
olan faktorlerden biri olarak 6nemli bir rol oynamaktadir. Endonezya dini olmayan bir
devlet sistemini benimsemis olsa da, Islam hukukunun varlig1 Endonezya halkinn tarihi
ve kiiltiirel mirasinin ayrilmaz bir pargasidir. Bu durum, medeni hukuk, aile, ekonomi
ve siyaset alanlar1 gibi toplumsal hayatin cesitli yonlerine yansimigtir.1%®

Bagimsizlik déneminde, islam hukukunu ulusal hukuk sistemine yerlestirme
cabalar1 6nemli glindemlerden biri haline gelmistir. Bagimsizlik liderleri, bagimsiz ve
egemen bir devletin ingasinda dini kimlik ve degerlerin gii¢lendirilmesinin 6nemini fark
etmislerdir. Bu nedenle, bir yandan Islam hukuk geleneginin siirekliligini korumaya
calisirken, diger yandan da kendilerini modern hukuk sisteminin etkilerine ve
katkilarina a¢maya calistilar. Ulusal anayasa ve hukuk sisteminin olusturulmasi
stirecinde Islam hukuku, 6rfi hukuk, Hollanda hukuku ve evrensel insan haklari ilkeleri
ile birlikte hukukun 6nemli kaynaklarindan biri olarak kabul edilmistir. Bu durum, 1945
Anayasasi'nin "Tek Gergek Tanri'ya dayandigmi" belirten ve ulusun yasaminda dinin
varligini ve konumunu tanryan giris boliimiinde yansitilmistir. Ancak Islam hukukunu
ulusal hukuk sistemine entegre etmenin zorluklar1 da yok degildir. Demokratik ve

cogulcu bir devlet baglaminda Islam hukukunun nasil uygulanmasi gerektigine dair

102 A Yam ve M. Barthos, “Transforming Islamic Law in Indonesia from a Legal Political Perspective”, Al-
Ahkam, Cilt 30, Say1 2, 2020, s. 159-178.

108 R, Riyanti, “The Role of Islamic Law in the Development of the National Law System in Indonesia”, Legal
Brief, Cilt 10, Say1 2, 2021, s. 123.
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farkli yorumlar tartisma kaynagi olmustur. Clnki, Islam hukukunun benimsenmesi
Endonezya devletinin temelini olusturan demokrasi, insan haklar1 ve sosyal adalet
ilkeleriyle de uyumlu olmalidir.

1945 Anayasasi onaylanmak tlizereyken, din ve devlet arasindaki iliskiye dair
tartismalar Oon plana ¢ikti ve cok fazla enerji tliketti. O donemde kurucu babalar
arasinda, 6zellikle Endonezya'nin Bagimsizligt Hazirlik Calismalar1 Arastirma Kurulu
(BPUPKI) oturumunda Islami grup ile milliyetci grup arasinda keskin goriis ayriliklari
vardi. Islami fraksiyon Islami ilkelere dayal1 bir devlet isterken, milliyetci fraksiyon
dine dayali olmayan bir devlet fikrini destekliyordu.

Islami grup, dinin, devlet islerinden ayr1 tutulamayacagmni, ciinkii dinin sadece
insanlarla Tanr1 arasindaki iligkiyi degil, ayn1 zamanda diger insanlar, ¢evre ve evren
arasmdaki iliskiyi de diizenledigini savunuyordu. Ote yandan, milliyet¢i kesim din ve
devletin kesin bir sekilde ayrilmasi gerektigine inanmaktaydi. Dinin islevinin ruhani ve
kisisel meselelerle sinirli olmasi gerektigine, devletin ise diinya isleriyle ilgilenen siyasi
bir varlik olduguna inanirlar. Devletin temelinin tartigilmasi siireci ¢ok siddetli
gegmesine ragmen, tartisma sonunda Cakarta Sarti'nda somutlasan bir uzlasmaya varildi
ve bu sart daha sonra 22 Haziran 1945'te Anayasa'nin taslak Onsozii olarak kullanildi.
Cakarta Sart1 aslinda Anayasa taslaginin hazirlanmasi igin diizenlenen foruma katilan
temsilciler arasinda imzalanan bir toplumsal sézlesmedir. Bu sOzlesmede, devlet
diizeninde dinin varlig1 taninmakla birlikte din 6zgiirligi ve din ve devlet islerinin
ayrilmasi ilkesinin korunmasi konusunda anlagsmaya varilmistir.

Pancasila'nin ilk resmi formiilasyonu Cakarta Sarti'nda bulunabilir; burada ilk ilke
"mislimanlar i¢in Islam hukukunu uygulama yiikiimliiliigi" getirmektedir. Sonug
olarak bu climle 1945 Anayasasinin 29. Maddesinin 1. Fikrasinda da yer almakta ve
Bagkanin Endonezyali ve Miisliiman olmasii sart kosmaktadir. Bdylece Islam
hukukunun konumu agik¢a belirtilmis ve Endonezya'da yasal bir ilke olarak giiclii bir
konuma sahip olmustur. Bu 6nceki doneme gore onemli bir degisikliktir. Hollanda
somiirge doneminde Islam hukuku, yerli gruplar igin 6rfi hukuk ve Avrupalilar igin bati
hukuku uygulanarak sistematik olarak azaltilmisti. Bu hukuk politikasi, Snouck
Hourgronje'nin Islam't Hollanda sémiirge toplumunda potansiyel bir ¢atisma olarak
goren resepsiyon teorisine dayaniyordu. Bu nedenle, Cakarta Sarti'na "yedi kelime"nin
eklenmesi yoluyla dini hayati rehabilite etme hareketi Miisliimanlarin dogal bir tepkisi
olarak degerlendirildi.

18 Agustos 1945'te Endonezya Bagimsizlik Hazirlik Komitesi'nin (PPKI) bir

oturumunda, Cakarta Sarti'nin formiilasyonu "yedi kelime" kaldirilip yerine "Tek Yce
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Varliga Inang" konularak revize edildi. Bu degisiklik, Dogu Endonezya halkinin orijinal
Cakarta Sarti'nin icerigiyle ilgili endiseleri {izerine yapilmisti. Ancak "yedi kelimenin"
¢ikarilmasi Islam'a duyulan sayginin azalmasindan ziyade, Endonezya toplumunun tim
gruplar1 arasinda daha genis ve kapsayici bir anlasmaya varma gabasiydi.

Cakarta Sarti'ndan yedi kelimenin ¢ikarilmasina ragmen, Tek Tanri'ya Inang ilkesi
hala devlet ve din arasindaki ayrilmaz iliskinin Ongoriilen Endonezya devleti
kavraminin ayrilmaz bir pargasi oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda, Endonezya
Cumhuriyeti din ve devlet arasindaki ayrilik doktrinini uygulamamaktadir. Tahir
Azhary'ye gore bu ilke Pancasila hukuk devletinin alametifarikasidir ve onu rechstaat,
hukukun istiinliigii ve sosyalist yasallik gibi diger tiim hukuk devleti kavramlarindan
ayirir.®  Bu ilke, ayn1 zamanda ulus i¢in maneviyat ve ahlakin temeli olan tevhid
kavramini yansitir.

Endonezya devletinin kurulusu sadece siyasi ve hukuki ¢abalari igermemis, ayni
zamanda ¢ok karmasik sosyal, kiiltiirel ve dini boyutlar1 da igermistir. Endonezya ulusu,
her biri ulusal kimligin olusumuna benzersiz katkilarda bulunan farkli etnik
kokenlerden, kiiltiirlerden ve dinlerden olusmaktadir. Bu baglamda, Islam hukuku
Endonezya'nin ¢esitlilik arz eden toplumunu birlestirmede 6nemli bir rol oynamaktadir.
Endonezya bir Islam devleti olmamasma ragmen, Islam uzun zamandir toplumun
ayrilmaz bir pargast olmustur. Islam hukukunun varlig1, bu gogulcu Glkede dini kimligin
tanimas! icin giiglii bir temel saglamaktadir. Ayrica islam hukuku, adil ve medeni bir
toplumun gelisimine temel teskil eden ahlaki ve etik degerler cercevesi de sunmaktadir.

Islami adalet ve sosyal adalet ilkeleri, tiim vatandaslarm refahini gelistirmeyi
amaglayan politikalarin ve yasal uygulamalarin formiile edilmesinde yol gosterici
olmaktadir. Ancak Islam hukukunun ulusal hukuk sistemine entegre edilmesinde
karsilasilan en biiyiik zorluk, dini ilkeler ile demokrasi ve insan haklar1 ilkeleri arasinda
nasil bir denge kurulacaginda yatmaktadir. Her ne kadar Islam hukuku evrensel ilkelere
sahip ise de, bu ilkelerin yorumlanmasi genellikle farklilik gosterebilmekte ve modern
bir baglamda nasil uygulanacagina yonelik farkli anlayislar gerilim ve ¢atismaya neden
olabilmektedir.

Bagimsizhigin ilk giinlerinde, Islam hukuku ilkelerini gesitli yasalar yoluyla ulusal
hukuk sistemine entegre etme girisimleri olmustur. Bunun agik orneklerinden biri,
Islami &gretilere gore evlilik islemlerini diizenleyen 1/1946 sayili Evlendirme Kanunu

Yerine Hiikiimet Yonetmeliginin cikarilmasidir. Bu adim, Islam hukukunun

104 Tahir Azhary, Negara Hukum Suatu Studi Tentang Prinsip-Prinsipnya Dilihat Dari Segi Hukum Islam,
Implementasinya Pada Periode Negara Madinah Dan Masa Kini, Bogor: Kencana, 2003, s. 98.
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Endonezya'da taninan hukuk kaynaklarindan biri olarak resmen kabul edildigini
gosterir. Ancak bu entegrasyon siireci her zaman sorunsuz ilerlememistir. Devletin dini
ve sekiiler yonleri arasinda bir dengenin nasil saglanabilecegi hususu karsilagilan en
temel zorluklardan bir olmustur. Her ne kadar Endonezya belirli bir dine dayanmayan
bir devlet ilkesini kabul etse de, islam hukuku hayatin gesitli alanlarinda énemli etkiye
sahip bir hukuk kaynagi olmaya devam etmektedir.

1957-1959 yillart arasinda Kurucu Meclis'te Anayasa'nin olusturulmasi siireci, din
ve devlet diyalektiginin yeniden ortaya ¢ikmasinin ana tetikleyicisi olmustur. Islami bir
devleti savunan Islami milliyet¢i gruplar ile Pancasila'y1 destekleyen laik milliyetci
gruplardan olusan c¢esitli diisiince akimlart Kurucu Meclis'teki tartismalara damgasini
vurmustur. Islami milliyet¢i grup Islam'in devletin temeli olmasi icin bastirirken, laik
milliyetci grup Pancasila'y1 savunsa da bu ¢abalar yar1 yolda kaldi. Fikir ¢ikmaza girdi
ve Kurucu Meclis'in gorevlerini yerine getirememesini gerekce gosteren Soekarno
1959'da bir Baskanlik Kararnamesi yayinladi. Bununla birlikte, Bagkanlik Kararnamesi
Kurucu Meclis'teki her iki diisiince akimina da uyum saglamaktaydi. Cumhurbagkanligi
Kararnamesi ile islam hukukunun 1945 Anayasasindaki konumu eskisinden daha guicli
hale gelmistir. Islam hukukunun kabulii, daha 6nce oldugu gibi sadece ikna edici bir
kaynak degil, Endonezya anayasa hukukunda yetkili bir kaynak haline gelmistir.

Buna ek olarak, Islam hukukunun rolii Endonezya'daki sosyal ve siyasi
kurumlarmn olusumunda da agikga goriilmektedir. Ornegin, Endonezya Ulema Konseyi
(MUI) gibi dini kurumlar, Islam hukuku konusunda zamanin baglamina uygun fetvalar
verme konusunda 6nemli bir role sahiptir. MUI ayn1 zamanda Musluman alimlerin ve
akademisyenlerin Islam hukuku ile ilgili politikalar1 formiile ederken tartistiklar1 ve
isbirligi yaptiklar1 bir forumdur. MUI'nin yani sira diger islami kuruluslar da islami

degerlerin yayilmasinda ve sosyal adaletin tesvik edilmesinde rol oynamaktadir.

1.3.2. Islam HukuKkunun Anayasa'daki Konumu

Islam hukukunun Endonezya anayasasindaki konumu, Glkenin kiltirel ve dini
cesitliligini yansitmaktadir. Endonezya'da hukukun tanimmis kaynaklarindan biri olan
Islam hukuku, iilkenin kapsayici hukuki temelinin sekillendirilmesinde énemli bir rol
oynamaktadir. islam hukuku, hem sosyal hem de yasal sistemlerin bir pargasi olarak
kabul edilmistir ve bu durum, hukuki diizenlemelerde Islami prensiplerin de géz oniinde

bulundurulmasini saglamaktadir. 195

105y, Wahyudi, “The Position of Islamic Law in the Indonesian Legal System (1900-2003)”, Asia-Pacific Journal on
Religion and Society, Cilt 5, Say1 1, 2015, s. 17.
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Ayrica, Islam hukuku, her vatandas igin din ve ibadet 6zgiirliigiinii garanti altina
alan 1945 Anayasasi'nin 29 (2) maddesinde de taninmaktadir. Bu madde, mislimanlar
dahil, her bireyin kendi inanglarina uygun olarak din ve ibadeti benimseme hakkini teyit
etmektedir. Bu diizenleme, yalnizca dini 6zglirlikkleri korumakla kalmamakta, ayni
zamanda Islam hukukunun uygulanabilirligini anayasal bir giivence altina almaktadir.

Endonezya'nin bu yaklasimi, devletin dinlerin ve inanglarin gesitliligine saygi
gosterme taahhiidiinii yansitmaktadir. Bu cercevede, Islam hukuku, toplumun farkli
kesimlerinin inanc¢larina ve kiiltiirel degerlerine uyum saglama kapasitesini artirmakta
ve hukuki sistemin daha adil ve kapsayici olmasina katkida bulunmaktadir. Boylece,
Islam hukukunun anayasal konumu, Endonezya'da hukukun cesitlilik icinde birligini
koruma amacina hizmet etmektedir.

[slam hukukunun taninmasi, aile hayatim1 diizenleyen cesitli kanun ve
yonetmeliklerde de kendini gdstermektedir. Ornegin, medeni hukuk alaninda islam
hukuku, Musliimanlar i¢in evlilik, bosanma, miras ve vakif gibi konulari diizenleyen bir
hukuk kaynag olarak kabul edilmektedir. Bu durum, islam hukuku derlemesi ve evlilik
kanunu gibi cesitli kanun ve yonetmeliklerde yansitilmaktadir.1%

Islam hukukunun anayasada ve ulusal hukuk sisteminde taninmis olmasi,
Endonezya'nin dini ve kiiltiirel cesitliligi kabul eden bir hukuk diizeni olusturma
cabalarmin bir pargasidir. Ancak, bu taninma Endonezya'nin bir Islam devleti oldugu
anlamina gelmemektedir. Aksine, Endonezya'nin laik yapisi, tiim dinlere esit mesafede
durma ve her vatandasin dini inanglarin1 6zgilirce yasama hakkin1 koruma ilkesine
dayanmaktadir. Dolayisiyla, Islam hukukunun tanmmasi, Endonezya'nin hukuki
sisteminin esnekligini ve kapsayiciligini artirmakta, ayni zamanda farkli inang
gruplarinin hak ve 6zgiirliiklerini glivence altina almaktadir.

I[slam hukukunun Endonezya anayasasindaki konumunun taninmasi, ulusun
kimliginin ayrilmaz bir pargas: olduguna inanilan ahlaki ve etik degerlerin korunmasi
ruhunu da yansitmaktadir. Adaleti, hosgoriiyii ve dengeyi vurgulayan ilkeleriyle Islam
hukuku, medeni ve adil bir Endonezya toplumunun karakterinin sekillenmesine énemli
bir katki saglamaktadir. Ayrica Islam hukukunun anayasada taninmasi, Endonezya'daki
Miisliimanlarin ve diger dinlerin mensuplarinin haklarinin korunmasi igin de bir temel
olusturmaktadir. Her birey icin din ve ibadet 6zgiirliigiinii garanti altina alan Islam

hukuku ilkeleri, devletin insan haklarma ve dini ¢esitlilige saygi gdsterme taahhiidiinii

106 N, Bilalu vd., “Compilation of Islamic Law as Judge's Consideration at a Religious Court in North Sulawesi,
Indonesia”, Samarah: Jurnal Hukum Keluarga Dan Hukum Islam, Cilt 6, Say1 2, 2022, s. 523.
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yansitmaktadir. Ancak uygulamada Islam hukukunun Endonezya anayasasinda
taninmasi da ¢esitli zorluklar ve tartigsmalarla kars1 karstyadir.

Bu zorluklarin basinda, dini degerler ile demokrasi ve insan haklar ilkeleri
arasinda bir denge saglanmasi gelmektedir. Ornegin, Islam hukukunun ceza hukuku
alaninda uygulanmasi baglaminda, adalet ve insan haklari ilkelerinden 6diin vermeden
Islam hukukunun ne &l¢iide uygulanabilecegi konusunda tartismalar bulunmaktadir. Bu
tartismalar, hukuki diizenlemelerin hem Islami prensiplere uygun olmasini hem de
evrensel insan haklar1 standartlarina riayet etmesini saglamaya yonelik cabalardan
kaynaklanmaktadir.

Ayrica, Islam hukukunun anayasada taninmasi, ¢cogulculuk ve din 6zgiirliigii ile
ilgili konular1 da giindeme getirmektedir. Bu durum, Endonezya'nin farkli dini ve
kiiltiirel gruplar arasinda uyum saglamaya yonelik hukuki ve toplumsal stratejilerini
yeniden degerlendirmesini  gerektirmektedir. Endonezya'da dini  6zgurluklerin
korunmasi ve farkli inanglarin bir arada yasamasini tesvik etmek amaciyla, Islam
hukuku ile diger dini ve sekiiler hukuk sistemleri arasinda uyumlu bir iliski kurulmasi
biiyiik 6nem tasgimaktadir. Dolayisiyla, Islam hukukunun uygulanmasinda karsilasilan
zorluklar, dini degerler ile demokratik ilkeler arasinda denge kurulmasini gerektiren
karmasik Dbir siirecin pargasidir. Bu denge, hukuki reformlarin ve politika yapim
stireglerinin dikkatli bir sekilde yonetilmesini zorunlu kilmaktadir.

Islam hukukunun Endonezya anayasasinda tanminmasi, devlet kurumlarinin bu
hukukun uygulanmasi ve diizenlenmesindeki rolii ve yetkisi hakkinda da soru isaretleri
dogurmaktadir. Her ne kadar islam hukuku hukukun kaynaklarindan biri olarak kabul
edilse de, uygulamada Islam hukukunun daha genis ulusal hukuk sistemiyle
uyumlastirilmasinda karmagikliklar yasanmaktadir. Yerel diizeyde, Islam hukukuna
dayali olarak hayatin ¢esitli yonlerini diizenlemeye ¢alisan bir¢cok bolgesel diizenleme
bulunmaktadir. Ancak bu durum ayni zamanda gecerlilik, tutarlilhik ve demokrasi ve
insan haklar ilkeleriyle uyumluluk hususlariyla ilgili ¢esitli tartismalart da beraberinde
getirmektedir. Buna ek olarak, Temsilciler Meclisi, yerel yonetimler ve yargi gibi devlet
kurumlarinin Islam hukuku ile ilgili kararlarin alinmasindaki rolii de vurgulanmustir.
Islam hukukunun taninmasinin siyasi cikarlar veya belirli gruplar icin kotlye
kullanilmamasini saglamak icin paydaslarin giiclii farkindaligina ve taahhiidiine ihtiyag
vardir. Bu baglamda, seffaflik, hesap verebilirlik ve politika olusturma siirecine halkin
katilimi, Islam hukukunun biitiinliigiiniin ve mesruiyetinin korunmasinda kilit éneme

sahiptir. Ayrica, azinliklarin ve diger dinlerin mensuplarinin haklarinin korunmasi da
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Islam hukukuna dayali her politikada giivence altina alinmalidir ki ayrimcilik veya
insan haklari ihlali yasanmasin.1%’

Islam hukukunun taninmasi, devlet ve toplum arasindaki iliski iizerinde de &nemli
bir etkiye sahiptir. Bu baglamda, Endonezya Ulema Konseyi (MUI), Nehdatii’l-uleméa
(NU) ve Muhammediye gibi dini kurumlar, islam hukuku konusunda rehberlik ve fetva
saglamanin yani sira islam hukuku ile ilgili politikalarm olusturulmasinda hiikiimetle
ortaklik kurmada ¢ok énemli bir rol oynamaktadir. Ancak islam hukukunun taninmasi
dini ¢ogulculuk ve din Ozgiirliigii ile ilgili zorluklar1 da beraberinde getirmektedir.
Islami kimligi Endonezya devletinin ayrilmaz bir pargasi olarak muhafaza etme arzusu
ile farkli dini azinliklarin haklarinin korunmasi arasinda bir gerilim bulunmaktadir.

Bu gerilimin azaltilabilmesi noktasinda, dini azinliklarin ve diger dinlerin
mensuplarinin haklarinin korunmasi kapsayict ve esitlik¢i bir toplumun ingasinda en
onemli Oncelik olmalidir. Bu da hiikiimet, dini kurumlar ve sivil toplum dahil olmak
tizere tiim taraflarin giiclii bir farkindalik ve kararlilik gostermesini gerektirmektedir. Bu
nedenle, Islam hukukunun Endonezya anayasasinda taninmasmin karmasik sonuglari
vardir ve devletin ve toplumun dini degerler ile demokrasi ve insan haklar ilkeleri
arasinda bir denge saglamak icin siirekli caba gostermesini gerektirir. Endonezya ancak
bu sekilde istisnasiz tiim vatandaslart i¢in kapsayici, adil ve esitlik¢i bir hukuki temel

insa edebilir.

1.3.3. islam Hukuku Kurumlarinin Kurulmasi

Endonezya'da Islami hukuk kurumlarinin olusturulmasi, uzun bir tarihi ve
karmasik sosyal ve siyasi dinamikleri iceren bir siirectir. Islam'm XIII. yiizyilda
takimadalara gelisinden bu yana, islam hukuku bélgedeki Miisliiman topluluklarm
yasamlarinin ayrilmaz bir pargast olmustur. Ancak, Endonezya'da Islami hukuk
kurumlarinin resmi olarak kurulmasi, Hollanda sémiirge doneminde baslamistir. O
donemde, Islam hukukunun diizenlenmesi ve Islami hukuk kurumlarmin statiisiinii
taniyan ve diizenleyen sémiirge mevzuati araciligryla gerceklestirilmistir.1%

Endonezya'nin 1945 yilinda bagimsizhigmni kazanmasindan sonra, islami hukuk
kurumlarmin olusturulmast ve gii¢lendirilmesi siireci hiz kazanmistir. Bagimsizlik
sonras1 dénemde, dini kimlige iliskin farkindaligin artmasi ve Islami kurumlarin devlet

cercevesinde giiclendirilmesi ihtiyaci, Islami hukuk kurumlarmin 6nemini daha da

107 |, Evirianti, “Religious Freedom in Indonesia: An Islamic Human Right Perspective”, Esensia: Jurnal limu-limu
Ushuluddin, Cilt 18, Say1 1, 2018, s. 77.
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artirmigtir. Bu siireg, Endonezya'nin sosyal ve siyasi yapisindaki doniisiimlerin bir
parast olarak, Islam hukukunun modern devlet yapisina entegrasyonunu
hedeflemistir.1%

Bagimsizlik sonrast donemde, Islami hukuk kurumlari, Islam'in toplumdaki
roliinii ve etkisini artirmak amaciyla yeniden yapilandirilmis ve gelistirilmistir. Bu
donemde, Islam hukukunun uygulama alanlari genisletilmis, egitim ve yargi
sistemlerinde Islam hukukunun entegrasyonu saglanmustir. Ayrica, Islami degerlerin ve
normlari toplumun ¢esitli kesimlerinde yayginlastirilmasi amaciyla, dini egitim ve
ogretim kurumlarinin sayisi artirimagtir. !

Ancak bu kurumlarin olusturulmasi siireci zorluklardan ve tartigmalardan uzak
degildir. Bazilar1 bu kurumlarin hiikiimete fazla bagh oldugu ve islevlerini yerine
getirirken bagimsizliktan yoksun oldugu elestirisinde bulunmustur. Bununla birlikte,
Islam hukuku kurumlarinm Islam hukuku ilkelerini pozitif hukuka dayali ulusal hukuk
sistemine ne Olgiide entegre edebilecekleri konusunda da tartigmalar bulunmaktadir.
Farkli din ve inanglardan olusan Endonezya toplumunun ¢ogulculugu baglaminda,
Islami hukuk kurumlarinin gérevlerini yerine getirirken kapsayicilik ve adalet ilkelerine
dikkat etmeleri 6nemlidir. Bu nedenle, Islami hukuk kurumlarinin kurulmasi, kamu
yararina hizmet etmenin yani sira dini topluluklar arasinda adalet, denge ve uyum
degerlerini tesvik etmeye yonelik olmalidir.

1990'larin sonunda baglayan reform doéneminde Endonezya'da Islami hukuk
kurumlarinin kurulmasinda o6nemli gelismeler yasanmistir. Bu reform, ydnetisim
alaninda degisiklikler getirmis ve islami hukuk kurumlarinin kurulmasi ve denetlenmesi
de dahil olmak {izere sivil toplum katilimi icin daha genis bir alan saglamstir.
Reformun sonuglarmdan biri 2003 yilinda, Islam hukuku ile ilgili hiikiimler de dahil
olmak tiizere 1945 Anayasasima aykir1 kanunlari inceleme yetkisine sahip anayasa
mahkemesi'nin kurulmas: olmustur. Anayasa mahkemesi'nin varligi, Islam hukuku
baglaminda din 6zgiirliigli ve adaletle ilgili haklar da dahil olmak iizere bireysel ve grup
haklarinin korunmasi i¢in gii¢lii bir yasal saglamaktadir.

Cogulcu bir iilke olan Endonezya, Islami yasal kurumlarin olusturulmasinda
dikkate alinmasi gereken zengin bir etnik, kiiltiirel ve dini cesitlilige sahiptir. Bu
cesitliligin  yonetimi, Islami hukuk kurumlarmin faaliyetlerinde seffaflik, hesap
verebilirlik ve bagimsizlik ilkelerinin vurgulanmasini gerektirir. Seffaflik ve hesap

verebilirlik, halkin bu kurumlara gliven duymasii artiracak ve kararlarin ve

109°5, Ramadhan, a.g.e., s. 71.
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politikalarin objektif ve profesyonel muhakemeye dayanmasini saglayacaktir. Ayrica,
etkili gozetim ve yaptirm mekanizmalarinin varligi, giiciin kétilye kullanilmasin
onlemek ve bireysel haklar1 korumak agisindan kritiktir. Bu mekanizmalar, Islami
hukuk kurumlarinin adaletli, tarafsiz ve sorumlu bir sekilde islemesini saglayarak
toplumda hukuk devletine olan inanc1 gii¢lendirecektir.

Islami hukuk kurumlarmin olusturulmasi, politikalarin olusturulmasi ve kararlarin
alinmasinda her zaman kapsayict ve diyalojik bir yaklasimi tesvik etmelidir. Ulema,
hukukgular, sivil toplum aktivistleri ve gesitli toplum gruplarindan temsilciler de dahil
olmak tizere c¢esitli paydaslarin siirece dahil edilmesi, kararlarin tiim toplumun
cikarlarmi ve isteklerini yansitmasini saglamaya yardimci olacaktir. Buna ek olarak,
Endonezya'da Islami hukuk kurumlarinin kurulmasi, islam hukuku ilkelerinin zamanin
baglamina uygun olarak halk tarafindan anlasilmasi ve farkindaliginin artirilmasiyla
eslestirilmelidir. Ozgiirliik, adalet, esitlik ve dinler arasi uyuma deger veren islami
degerler konusunda egitim ve danismanlik, Islam hukukunun toplumda uygulanmasinda
ortaya cikabilecek yanlis anlamalar ve ¢atismalar1 azaltmaya yardimer olacaktir. Islami
hukuk kurumlari ancak kapsayici, seffaf ve kamu yarar1 odakli bir yaklasimla
vatandaglarin haklarin1 korumak ve Endonezya'da sosyal adaletin gergeklesmesini

tesvik etmek i¢in gercekten bir arag olarak hizmet edebilir.

1.3.4. Pancasila Devleti Baglaminda islam Hukukunun Gelisimi

Pancasila sadece bir dizi ilke veya deger olarak degil, ayn1 zamanda Endonezya'da
devlet yonetimini ve hukuk olusumunu yoneten normatif bir temel olarak da kabul
edilmektedir. 1945'teki BPUPKI ve PPKI oturumlarina dayanarak, Pancasila Endonezya
Cumbhuriyeti'nin felsefi temeli olarak onaylanmistir. Pancasila, Endonezya halki i¢in
tiim hukuk kaynaklarimin ana kaynagi olarak kabul edilir. Bu, Pancasila degerlerinin,
kanun ve yoOnetmeliklerin yapilmasi ve Pancasila degerleriyle tutarli bir hukuk
sisteminin gelistirilmesi de dahil olmak {izere devlet yonetiminin her yoniinii kapsamasi
ve yonlendirmesi gerektigi anlamina gelir. Sonug¢ olarak Pancasila, Endonezya'da
hukukun gelistirilmesi ve uygulanmasina rehberlik etmenin yani sira iretilen tim
politika ve yasalarin Pancasila'nin temel degerlerine uygun olmasini saglar. Dolayisiyla,
Pancasila sadece ahlaki ve felsefi bir rehber degil, ayn1 zamanda Endonezya'da hukukun
formiilasyonu ve gelisimi i¢in somut bir temeldir. Bu da Pancasila'nin, Pancasila'da yer
alan kiiltiirel, dini ve insani degerlere dayanan Endonezya ulusal hukuk sisteminin

kendine has 6zelliklerinin sekillendirilmesindeki 6nemli roliinii teyit etmektedir.
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2011 tarihli 12 sayili kanun ve yonetmeliklerin olusturulmasi hakkindaki kanun
Pancasila'y1 Endonezya'daki tiim hukuk kaynaklarinin kaynagi olarak teyit etmektedir
ve kanunun 2. maddesi, Pancasila'nin kanun ve yonetmeliklerin olusturulmasinda temel
alman hukuk kaynagi oldugunu acik¢a belirtmektedir. Bu, kanunlarin ve diger
diizenlemelerin hazirlanmasina iligkin her siirecte Pancasila'nin degerlerinin korunmasi
ve ana temel olarak kullanilmasi gerektigi anlamima gelmektedir. Bagka bir deyisle,
Endonezya'da kanun ve yonetmeliklerin olugturulmasi Pancasila'da yer alan degerlerle
uyumlu olmalidir. Dolayisiyla, Pancasila'min hukukun en yiice kaynagi olarak
taninmasi, hiiklimet ve yasama organi tarafindan ¢ikarilan her diizenlemenin
Pancasila'da yer alan degerler ve temel ilkelerle uyumlu olmasini hukuki olarak giivence
altina almaktadir.

Tarihsel olarak Endonezya, islam hukuku ilkeleri ile Pancasila'in ¢ogulculuk,
demokrasi ve sosyal adaleti destekleyen devlet ilkelerini dengeleme zorluguyla kars
karstya kalmistir. Bagimsizliktan bu yana Endonezya, devletin temel ilkelerini géz ardi
etmeden Islam da dahil olmak iizere din ve inang gesitliligini barindiran kapsayici bir
hukuk sistemi insa etmeye calismistir. Endonezya'daki islam hukuku, ulusal hukuk
sisteminin ayrilmaz bir parcasi haline gelerek onemli bir doniisim geg¢irmistir. Bu
noktada hiikiimetin Endonezya Ulema Konseyi (MUI) ve Islam Hukuku Gelistirme
Ajanst (BPHI) gibi islam hukuku kurumlarii giiclendirme ¢abalari, Pancasila devleti
cergevesinde Islam hukukunun kimligini ve varligini korumanm oneminin farkinda
olundugunun kanitidir.

Islam hukukunun Pancasila baglaminda gelistirilmesi, dini kimlik ile ulusal kimlik
arasinda bir denge kurulmasinin éneminin de altin1 ¢izmektedir. Endonezya ¢ogunlugu
Musliman olan bir iilke olmasina ragmen, Pancasila ilkeleri Endonezya'nin din veya
inang¢ ayrimi gozetmeksizin tiim vatandaslar i¢in demokrasi, adalet ve esitlik ilkelerine
bagli bir devlet oldugunu teyit etmektedir. Bu baglamda, Endonezya'daki Islami hukuk
kurumlar1 din veya inan¢ ayrimi goézetmeksizin tiim vatandaslarin haklarinin
koruyucusu ve savunucusu olarak hareket etmelidir. Bu, dini azinliklara ve hassas
gruplara koruma saglamanin yani sira Miisliiman olmayanlar da dahil olmak iizere tiim
toplumun menfaatlerinin hukuk sisteminde adil bir sekilde yer almasini saglamaya
yonelik ¢abalar1 da igermektedir.

Ahmad Gunaryo'nun diisiinceleri, Endonezya'da Islam hukukunun siyasi
miicadelesinin tarihini anlamanin énemini vurguluyor; bu da Islam hukukunun yerel
kiltire uygun bir anlayisla takimadalarda yasamin ayrilmaz bir pargasi oldugunu

kanithyor. O, gercek anlamda ulusal bir hukukun olusabilmesi i¢in Islam hukukunun
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yerel kiiltiirlerle uyumlastirilmas1 gerektigini vurgulamaktadir.’! Islam hukukunun
Pancasila degerleri dogrultusunda gelistirilmesi baglaminda adalet, Ozgiirluk ve
toplumsal cinsiyet esitligi ilkelerine her zaman dikkat edilmesi 6nemlidir. Endonezya,
kadin haklarinin ve toplumsal cinsiyet esitliginin korunmasini taahhiit eden bir iilke
olarak Islam hukukunun uygulanmasmin bu ilkelerle celismemesini saglamalidir. Bu
nedenle, islam hukuku kurumlarinin yeniliklere devam etmesi ve Endonezya'daki cesitli
sosyal ve kiiltiirel baglamlara uyum saglamasi gerekmektedir.

Pancasila baglaminda islam hukukunun gelisimi, etkili ve seffaf kanun uygulama
mekanizmalarinin gelistirilmesinin énemini de vurgulamaktadir. Islam hukuku giiclii bir
doktrinel temele sahip olsa da, kanunlarin uygulanmasi adil, orantili ve stirdiiriilebilir
bir sekilde yiiriitiilmelidir. Bu, profesyonel, bagimsiz ve hesap verebilir islami kolluk
kuvvetlerinin kurulmasinin yani sira dini ge¢misi veya inanglart ne olursa olsun tiim
vatandaslar i¢in esit yasal koruma saglanmasini da gerektirir. Ayrica, sosyal adalet
ilkesine oncelik veren bir Pancasila devleti baglaminda, Islami hukuk kurumlari,
ozellikle savunmasiz veya marjinal kosullarda bulunan insanlarin ekonomik, sosyal ve
siyasi haklar1 i¢in miicadelede de onemli bir role sahiptir. Bu, dagitici adalet, temel
haklarin yerine getirilmesi ve dini azinliklarin ayrimciliga ugramadan ibadet etme ve
dini Ogretilerini uygulama hakki da dahil olmak iizere haklarinin korunmasi igin
miicadele etme ¢abalarini igerir.

Pancasila baglaminda Islam hukukunun gelisimi, yerel dzerklik ile Islam hukuku
ve ulusal hukuk ilkeleri arasinda nasil bir denge saglanacagi sorusunu da giindeme
getirmektedir. Endonezya farkli etnik kokenler, kiiltiirler ve geleneklerden olusan bir
iilkedir ve baz1 bolgelerde Islam hukuku ilkeleriyle sik sik kesisen giiglii 6rfi hukuk
gelenekleri vardir. Bu nedenle, toplumda ¢atisma veya adaletsizlige neden olmamak i¢in
orfi hukukun Islam hukuku ve ulusal hukukla biitiinlestirilmesinde akillica ve isbirlikci
bir yaklasima ihtiyag vardir. Pancasila devleti baglaminda islam hukukunu gelistirirken,
Islam ilkelerinin ayni zamanda dini topluluklar arasinda baris, uyum ve isbirligi
degerlerini de ogrettigi unutulmamalidir. Dolayisiyla Endonezya'daki Islami hukuk
kurumlar1 medeni, miireffeh ve baris¢il bir toplum insa etme g¢abalarinin bir pargasi

olarak dinler arasi uyumun gelistirilmesini tesvik etme sorumluluguna sahiptir.

11 Ahmad Gunaryo, Pergumulan Politik Dan Hukum Islam, Yogyakarta: Pustaka Pelajar Kerjasama Pascasarjana
IAIN Walisongo, 2006, s. 50-51.
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1.4. Reform Déneminde islam Hukukunun Dinamikleri

Endonezya'da reform doénemindeki Islam hukukunun dinamikleri, 1998 yilinda
otoriter rejimin yikilmasindan sonra hukuki ve siyasi paradigmada meydana gelen
onemli degisiklikleri yansitmaktadir.'*® Bu siyasi reform, Islam hukukunun
benimsenmesi ve uygulanmasi da dahil olmak tizere karar alma siire¢lerine halkin
katilim1 i¢in daha genis bir alan agmistir. Diinyanin en biiylik miisliman ¢ogunluga
sahip iilkesi olarak Endonezya, islam hukuku ilkelerini yeni demokratik ve ¢ogulcu
cerceveye entegre etme konusunda benzersiz zorluklara ve firsatlara sahiptir. Reform
doneminde Islam hukukunun dinamiklerinin énemli bir yonii, islami kurumlarin ve sivil
toplum gruplarmin islam hukukuyla ilgili politika ve mevzuatin olusturulmasindaki
roliidiir. Daha a¢ik ve demokratik bir ortamda Endonezya Ulema Konseyi (MUI) gibi
kurumlar ve diger Islami kuruluslar Islam hukuku politikasinin tartisiimasma ve
yonlendirilmesine aktif olarak katkida bulunma firsatina sahip olmustur.113 Bu durum,
otoriter ve merkezi bir devlet modelinden daha kapsayici ve toplumun isteklerine cevap
veren bir modele gegisi yansitmaktadir.

Endonezya'daki reform déneminde Islam hukukunun dinamikleri arasinda islami
yargt sisteminin daha seffaf, etkin ve bagimsiz olacak sekilde iyilestirilmesine yonelik
cabalar da yer almaktadir. Islami yargi reformu, adaletin ayrim gdzetmeksizin tiim
vatandaslar icin erisilebilir olmasini ve yarg siirecinin Islam hukukunun adil ve tarafsiz
ilkelerine uygun olarak islemesini saglamak agisindan énemlidir. Ancak Islami yargi
reformunun uygulanmasinda kaynak yetersizligi, hakim ve yargi gorevlilerinin egitim
eksikligi ve Islam hukuku ilkelerinin mevcut pozitif yasalarla biitiinlestirilmesinin
karmagsikligi gibi zorluklarin gbéz oniinde bulundurulmasi 6nemlidir. Bu nedenle
Endonezya'da Islami adaletin kalitesini ve erisilebilirligini artirmak icin gerekli
degisiklikleri yapmak iizere hiikiimetin, islami hukuk kurumlarmin ve sivil toplumun
giiclii bir kararlilik gostermesi gerekmektedir.

Degisen siyasi ve sosyal dinamikler karsisinda Islami hukuk kurumlari da farkl
topluluklarin istek ve ihtiyaglarin1 karsilayabilmelidir. Bu, zamana siirekli uyum
saglamanin yani sira Islam hukukunun giincel kalmasimi ve toplumun karsilastig1 cagdas
zorluklara uygun ¢dziimler sunabilmesini saglamay1 da igerir. Bu baglamda, Islam
hukuku politikasinin olusturulmasinda kapsayict ve katilimer bir yaklagim kilit 6nem

tasimaktadir. Islam hukuku kurumlarinin ulema, akademisyenler, hukukgular, sivil

12 M. Cammack, “Islamic Law in Indonesia's New Order”, International & Comparative Law Quarterly, Cilt 38,
Sayi 1, 1989, s. 58.

13§, Jamaluddin vd., “Opportunities and Challenges of the Implementation of Islamic Law in Indonesia”,
International Journal of Social Science, Cilt 2 Say1 5, 2023, s. 2181.
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toplum aktivistleri ve halk da dahil olmak {iizere ¢esitli paydaslar1 karar alma siirecine
dahil etmeye devam etmesi gerekmektedir. Bu sadece ortaya cikan politikalarin
mesruiyetini  gliclendirmekle kalmayacak, ayni zamanda toplumun cesitli bakis
acilarmin ve ¢ikarlarinin kanun yapma stlirecine yansitilmasini saglayacaktir.

Kiiresellesme baglaminda, Endonezya'daki islam hukuku kurumlari, hizla degisen
bir diinyada ilgili ve rekabetci kalabilmek i¢in siirekli olarak uyum saglama ve gelisme
baskistyla karsi karstyadir. Bu, islami 6gretilerin 6ziinii ve temel degerlerini korurken
Islam hukukunu daha 1limli, kapsayicit ve zamanin ruhuna uygun bir sekilde sunma
cabalarin1 da icermektedir. Reform c¢aginda Islam hukukunun dinamiklerinde ortaya
¢ikan bir diger zorluk ¢ogulculugu ve hosgorlyii tesvik etme cabasidir. Bu baglamda,
Endonezya'daki Islami hukuk kurumlar, toplumdaki kiiltiir, din ve siyasi goriis
cesitliligine saygi gostermenin 6nemi konusunda farkindalik yaratma konusunda
degisimin aracilari olma sorumluluguna sahiptir. Ancak bu karmasik dinamikler
karsisinda Islami hukuk kurumlari Islami o&gretilerin baris, adalet ve birlikteligi
vurgulayan temel ilkelerine de bagli kalmalidir. Bu durum, degisikliklere ve
uyarlamalara ragmen Islam hukukunun &ziiniin ve evrensel degerlerinin Endonezya'da
Islam hukuku reformunun gergeklestirilmesinde ana kilavuz olmaya devam ettigini
gostermektedir.

Islam hukuku reformunun dinamiklerini anlamada, bu siirecin tiim vatandaslar
icin demokratik, kapsayict ve esitlik¢i bir devlet insa etmeye yonelik daha genis bir
cabanin pargast oldugunu kabul etmek 6nemlidir. Islam hukuku reformu kendi basina
bir amag degil, giderek daha karmasik ve cesitlilik arz eden bir toplumun ihtiyag ve
isteklerine cevap veren bir hukuk sistemi insa etmenin ilk adimidir. Dolayisiyla,
Endonezya'daki reform doneminde Islam hukukunun dinamikleri adil, kapsayict ve

esitlik¢i bir toplum inga etmeye yonelik uzun ve karmasik bir yolculugu yansitmaktadir.

1.4.1. Sosyo-Politik Degisimler ve Islam Hukuku Uzerindeki Etkileri

1998'deki siyasi reformdan bu yana Endonezya siyasi, sosyal ve ekonomik
sistemlerinde &nemli doniisiimler gecirmis ve bu déniisimler Islam hukukunun
toplumdaki roliinli ve uygulanmasimi da etkilemistir. Siyasi reformlar daha fazla
demokratiklesme, artan insan haklar1 ve sosyal, kiiltiirel ve dini ¢esitliligin taninmasi
beklentilerini beraberinde getirmistir. Bu degisikliklerle birlikte Endonezya toplumu,
Islam hukukunun yorumlanmasi ve anlasilmasi da dahil olmak iizere hayatin gesitli
yonlerine iliskin deger ve goriislerde de bir degisim yasamistir. Bu olgu, toplumdaki

dini gorlis ve uygulamalarin c¢esitliligine yansiyarak c¢ogulculugu ve giderek
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karmasiklasan sosyal dinamikleri yansitmaktadir. Bu da Islam hukukunun siirekli
degisen ve gelisen bir toplumun ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmesi gerektigini
gostermektedir.

Siyasi baglamda, sosyal ve politik degisimler de ulusal ve yerel diizeylerde Islam
hukuku politikas1 olusturma ve uygulama dinamiklerini etkilemistir.?** Reform
doneminde, Islam hukuku ile ilgili karar alma siirecleri de dahil olmak (izere halkin
siyasi siirece katiliminda bir artis olmustur. Bu durum, hiikiimet ve yasama organlari
iizerinde Islam hukukunun daha iyi ve adil bir sekilde uygulanmasma iliskin olarak
toplumun isteklerine cevap vermeleri yoniinde baski yaratmistir. Bununla birlikte,
sosyo-politik degisim Endonezya'da islam hukukunun uygulanmasinda kendi
zorluklarin1 da beraberinde getirmektedir. Hem dini hem de siyasi ge¢misleri olan
toplumdaki ¢esitli gruplar arasindaki goriis farkliliklari ve ¢ikar catigsmalari, tiim taraflar
icin kabul edilebilir politikalarin formiile edilmesinde siklikla gerginlik ve zorluklar
yaratmaktadir. Buna ek olarak, toplumda artan ¢ogulculuk ve gesitlilik de Islam
hukukunun formiile edilmesi ve uygulanmasinda kapsayict ve diyaloga dayali bir
yaklasim gerektirmektedir.!*®

Sosyo-politik degisimlerin etkisi Endonezya'da islam hukukunu ulusal hukuk
sistemiyle biitiinlestirme ¢abalarinda da gorllmektedir. Endonezya nifusunun
cogunlugu Miisliiman olmasina ragmen, ulusal hukuk sistemi laik hukuk ilkelerine
dayanmaktadir. Bu nedenle, Islam hukukunu mevcut pozitif hukukla biitiinlestirme
cabalar1 genellikle toplumda tartisma ve ihtilaflara yol agmaktadir. Ancak
Endonezya'daki sosyo-politik degisimler, islam hukukunun konumunu ve uygulamasin
daha adil ve kapsayici bir sekilde iyilestirmek igin biiyiik firsatlar da getirmistir. Reform
ruhu ve demokrasi, adalet ve insan haklarini giiclendirme taahhiidiiyle Endonezya,
evrensel insani degerlere dayali islam hukukunu uygulama konusunda diger iilkelere
ornek olma potansiyeline sahiptir.

Endonezya'daki sosyo-politik degisimler, islam hukukunun uygulanmasina iligkin
ceza, kadin haklar1 ve din oOzgirligii gibi belirli konular1 da etkilemistir. Cezai
yaptirimlar agisindan, Islam ceza hukuku baglami da dahil olmak iizere, cezanmn
uygulanmasinda adalet ve insanlik kavramlarinin anlasilmasinda bir degisim olmustur.
Insan haklarina sayg1 gosterilmesi yoniindeki talepler arasinda, cezai yaptirimlarin daha

orantili, 1slah edici ve tepkisel bir yaklasimdan ziyade onleyici bir yaklasima oncelik

114 Syud Sarim Karimullah, “Pursuing Legal Harmony: Indonesianization of Islamic Law Concept and Its Impact on
National Law”, Mazahib, Cilt 21, Say1 2, 2022, s. 239.

115 5, Isra ve H. Tegnan, “Legal Syncretism or the Theory of Unity in Diversity as An Alternative to Legal Pluralism
in Indonesia”, International Journal of Law and Management, Cilt 63, Sayi 6, 2021, s. 557.
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verecek sekilde yeniden diizenlenmesi yoniinde ¢abalar bulunmaktadir. Buna ek olarak,
kadin haklar1 baglaminda, sosyal ve politik degisimler islam hukuku alaninda kadin
haklarmin korunmasmin giiglendirilmesine yonelik taleplere yol agmustir. Islam hukuku
kadin haklarin1 tanimakla birlikte, bu haklarin uygulanmasi genellikle ataerkil kiiltiirel
faktorlerden ve geleneklerden etkilenmektedir. Bu nedenle, kadinlarin kanun 6niinde
adil ve esit muamele gorebilmeleri i¢in miras haklari, evlilik ve bosanma da dahil olmak
Uzere kadinlara yonelik yasal korumanin gii¢lendirilmesine ihtiyag¢ vardir.

Sivil toplum Islam hukukunun, adalet ilkesine, insan haklarma ve demokratik
degerlere uygun bir sekilde uygulanmasini denetleme roliine sahiptir. Cezalarin
uygulanmasini izler, ihtiyact olan bireylere hukuki yardim saglar ve daha kapsayici ve
ilerici politika degisiklikleri i¢in savunuculuk yaparlar. Ayrica halk arasinda islam
hukuku hakkinda farkindalik olusturulmasinda da rol oynar. Egitim programlari,
seminerler, kamu kampanyalar1 ve sosyal medya araciligiyla Islam hukuku hakkinda
dogru bilgilerin yayilmasina yardimer olurlar ve insanlar1 islam hukuku baglamindaki
haklar1 ve yiikiimliiliikleri konusunda egitirler.

Seriat mahkemeleri, fetva kurumlar1 ve dini egitim kurumlar1 da dahil olmak
tizere Islami hukuk kurumlari, Islam hukukunun dogru, adil ve adalet ve insan haklari
ilkelerine uygun bir sekilde uygulanmasini saglama konusunda biiyiik bir sorumluluga
sahiptir. Ornegin seriat mahkemeleri, hukuk, aile ve ceza davalarinda Islam hukukunun
uygulanmasinda bir role sahiptir. Yargi siirecinin seffaflik, bagimsizlik ve hesap
verebilirlik ¢ergevesinde yiiriitiilmesini ve kadinlar ve azinliklar da dahil olmak {iizere
bireysel haklara saygi gosterilmesini ve bu haklarm Islam hukuku cergevesinde
korunmasini saglamalidirlar. Bu arada, fetva kurumlari, degisen sosyo-politik baglama
uygun olarak Islam hukukunun yorumlanmasinda ve rehberlik saglanmasinda bir role
sahiptir. Verilen fetvalarin adalet, insanlik ve cesitlilik ilkelerini dikkate almasini ve

demokratik degerler ve insan haklari ile ¢elismemesini saglamalidirlar.

1.4.2. Reform Sonrasi Islami Hareketler ve Ulemanin Rolii

Reform sonras1 Endonezya'da Islami hareketler ve ulemanin rolii, iilkedeki siyasi,
sosyal ve dini dinamikleri anlamak agisindan Onemli konulardir. 1998'deki siyasi
reformdan bu yana Endonezya, Islami hareketler ve din adamlarmin rolii baglaminda
onemli gelismelere tanik olmustur. Ilimlidan radikale kadar giderek cesitlenen Islami
hareketler ve ulemanin sosyo-politik degisimlere yanit vermedeki degisen rold,
Endonezya'da din ve siyaset caligmalarinda 6nemli konular haline gelmistir. Endonezya

toplumunun bir parcasi olarak Islami hareketler siyaset, kiiltiir ve ekonomi de dahil
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olmak {izere hayatin ¢esitli yonlerinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Nehdatii’l-Ulema
(NU) ve Muhammediye gibi 1liml1 islami hareketler Endonezya'da 1limli bir Islami
kimligin olusmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Ayrica sosyal adalet, egitim ve toplum
refah1 i¢in verilen miicadeleye de katkida bulunmuslardir. Ancak Endonezya ilimh
Islami hareketlerin yam sira daha radikal ve dislayict Islami hareketlerin meydan
okumalartyla da kars1 karsiyadir. Cemaat-i islamiye (JI) veya Hizbi't-tahrir Endonezya
(HTI) gibi gruplarin siyasi ve ideolojik giindemleri daha radikal olma egilimindedir ve
ulusal istikrar ve giivenligi tehdit etme potansiyeline sahiptir. Bu hareketlerin etkisi
karmasiktir ve Endonezya'daki siyasi ve sosyal dinamiklerin derinlemesine
anlasilmasin1 gerektirir.

Islami hareketlerin yani sira ulemanin rolii de Endonezya'daki dini ve siyasi
hayatin ayrilmaz bir parc¢asidir. Ruhani liderler ve dini otoriteler olarak ulema,
toplumdaki dini goriis ve uygulamalarin sekillendirilmesinde biiylik etkiye sahiptir.
Ancak ulemanm rolii reform doneminden bu yana, Ozellikle de Endonezya'da
cogulculugun ve demokratiklesmenin yiikselisiyle birlikte 6nemli degisikliklere
ugramistir. Bazi ulema, dini alanda demokrasi, sosyal adalet ve insan haklar1 degerlerini
savunan degisim ajanlar1 olarak hareket etmistir. Dinler aras1 hosgoriiyii, kadin haklarini
ve dini 6zgiirliigli savunmakta ve toplumda baris ve uyumu insa etmek igin gruplar arasi
diyalogun tesvik edilmesinde rol oynamaktadirlar. Ancak diger yandan, toplumdaki
kutuplasma ve catismay1 pekistiren daha muhafazakar ve hatta asirn goriisleri
destekleme egiliminde olan ulema da vardir.!®

Bircok ulema hem siyasi parti Uyesi hem de yerel ve ulusal dizeyde politika
yapici olarak siyasi faaliyetlerde aktif olarak yer almaktadir. Ulemanin siyasi alandaki
varligi, dini degerlerin genellikle karar alma siirecine entegre edildigi Endonezyanin
siyasi dinamiklerine yeni bir boyut kazandirmaktadir. Bununla birlikte, dinin siyasi
cikarlar icin kdtiiye kullanilmasi veya siyasi karar alma siirecinde dogmatik goriislerin
ortaya ¢ikmasi potansiyeli g6z Oniine alindiginda, din adamlarmin siyasete
miidahalesine yonelik elestiriler de mevcuttur. Dolayisiyla ulemanin siyasete katilimi ile
demokrasi, diisiince 6zgiirliigii ve tiim vatandaslar i¢in esit adalet ilkeleri arasinda bir
denge kurulmasi gerekmektedir.!’

Ulemanin rolii Endonezya'daki sosyal ve ekonomik kalkinma cabalariyla da

yakindan ilgilidir. Birgok ulema yerel diizeyde hayir isleri, egitim, saghk ve altyap:

16 A, Haris, “The Role of Muslims in the Struggle Against Violent Extremist Ideology in
Indonesia”, Connections, Cilt 5, Say1 4, 2006, s. 160.

17 A, Marwing, “Indonesian Political Kleptocracy and Oligarchy: A Critical Review from the Perspective of Islamic
Law”, Justicia Islamica, Cilt 18, Say1 1, 2021, s. 86.
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gelistirme faaliyetlerine katilmakta ve bu da toplumun refahinin artmasina biiyiik katki
saglamaktadir. Ulemanin toplumsal kalkinmaya katilimi, stirdiiriilebilir ve kapsayici
kalkinmanin saglanmasi amaciyla hiikiimet ve toplum arasinda bir koprii gorevi de
gormektedir. Ancak reform sonrasi ulemanin karsilastigi zorluklar géz ardi edilemez.
Cesitli siyasi ve ekonomik ¢ikar ¢evrelerinden gelen baskilarin yani sira toplumdaki
kutuplagsma, ulemanin ahlaki liderler ve sosyal adalet savunucular1 olarak rollerini
yerine getirmelerini engellemektedir. Bu nedenle ulemanin, toplumdaki rollerini yerine

getirirken 1liml1, kapsayic1 ve ilerici dini ilkelere bagli kalmalar1 dnemlidir.**®

1.4.3. Demokratiklesme Caginda Islam Hukukunun Gelisimi

Endonezya'da demokratiklesme ¢aginda Islam hukukunun gelisimi, bu iilkede
demokrasinin gelismesiyle birlikte meydana gelen sosyal, siyasi ve kiiltiirel
dontigiimleri yansitan karmasik ve ¢esitli dinamikler sergilemektedir. Endonezya, 1998
yilindaki reformdan bu yana, ulusal hukuk sisteminin 6nemli bilesenlerinden biri olan
Islam hukukunun gelisimini de etkileyen siyasi ve hukuki alanlarda énemli degisiklikler
yasamustir. Bu degisim, Islam hukuku alani1 da dahil olmak iizere politika olusturma
siirecine halkin katilimi i¢in daha fazla alan saglayan demokratiklesme ruhuyla
uyumludur. Bu baglamda, ulema, Islami aktivistler, akademisyenler ve hukukeular da
dahil olmak iizere ¢esitli taraflarin Islam hukukunun formiile edilmesi ve
uygulanmasina katilmasina izin veren otoriterlikten kapsayiciliga dogru bir paradigma
degisimi s6z konusudur.

Islam hukukunun bu demokratiklesme dénemindeki gelisimi, Islam hukukunun
yorumlanmasi ve uygulanmasinda demokratik ilkelerin ve insan haklarinin
benimsenmesi ¢abalarina da yansimistir. Bu durum, adaleti, esitligi ve bireysel haklarin,
ozellikle de kadm, ¢ocuk ve azinlik haklarmin korunmasmi gelistirmeyi amaglayan
Islam hukuku reformlarina da yansimistir. Ancak Islam hukukunun demokratik ilkelerle
birlestirilmesinde karsilasilan zorluk, Endonezya toplumunun ¢ogulculugu baglaminda
Islam hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasindaki karmasikliktir. islami 6gretilere
iliskin farkli goriis ve anlayislarin yani sira yerel gelenek ve kiiltiirlerin varligi, toplum
tarafindan genis ¢apta kabul gorebilecek diizenlemelerin hazirlanmasinda zorluklara yol
agmaktadir. Ayrica, toplumdaki siyasi degisimler ve kutuplasma da Islam hukukunun
gelisim dinamiklerini etkilemektedir. Siyasi rekabetler ve belirli siyasi ¢ikarlar Islam

hukukunun olusturulmasi1 ve uygulanmasi siirecini etkileyerek bazen c¢esitli gruplara ve

118 D, M. Bourchier, a.g.e., s. 729.
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bireylere yonelik yasal muamelelerde dengesizliklere veya Onyargilara yol
acabilmektedir.*®

Endonezya'da ulusal hukukun olusum siireci, Islam hukukunun hukuk
sistemindeki konumunun 6nemini daha da vurgulamaktadir. Islami sahsiyetlerin ve
Islami siyasi partilerin rolii, Islam hukukundan esinlenen ulusal yasalarin gelisimini
onemli dlgiide etkilemistir. Islam hukukunun yodnetmelik ve kanunlarda tanmmasi
toplumdaki sosyal, kiiltiirel, siyasi ve hukuki kurumlar1 etkilemektedir. islam hukuku
sadece evlilik, miras ve vakiflar gibi aile hukuku alaniyla sinirli kalmayip, basta is ve
ticaret hukuku olmak tizere muamelat alanina da niifuz etmektedir. Hatta Nanggroe Ace
Darusselam'da islam ceza hukuku resmen uygulanmaktadir.'

Hem resmi hem de maddi olarak Islam hukukunu igeren kanunlara 6rnek olarak
2008 tarihli 13 sayili Hac Uygulama Kanunu, 2009 tarihli 34 sayili 2008 tarihli 13 sayili
Hac Uygulama Kanununda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun, 2011 tarihli 23 sayil
Zekat Yonetimi Kanunu, 1999 tarihli 4 sayih Age Vilayetinin Ozelliginin
Uygulanmasina Dair Kanun, 2001 tarihli 18 sayili Age Vilayeti igin Ozel Ozerklik
Kanunu verilebilir. 18/2001 sayil1 Nanggroe Ace Dariisselam Vilayeti Olarak Ace Ozel
Vilayeti igin Ozel Ozerklik Kanunu, 41/2004 sayili Vakiflar Kanunu, 3/2006 sayili
7/1989 sayili Dini Mahkemeler Kanununda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun,
19/2008 sayili Devlet Seriat Menkul Kiymetleri Kanunu ve 21/2008 sayili Islami
Bankacilik Kanunu Ayrica, Islam hukuku ilkeleri reformdan sonra diger mevzuat
parcalarina da kismen dahil edilmistir.”?* Tiim bunlar Islam hukukunun Endonezya'da
ulusal hukukun gelisiminde 6nemli bir role sahip oldugunu gostermektedir.

Endonezya'da demokratiklesme déneminde Islam hukukunun gelisimi, zamanin
zorluklar1 ve dinamikleri karsisinda Islami hukuk kurumlarmin giiclendirilmesinin
onemini de vurgulamaktadir. Bu, Islami adalet sisteminin iyilestirilmesini, Islam
alimlerinin ve hakimlerinin kapasitesinin artirilmasini ve Islam hukukunun genel olarak
uygulanabilir ulusal kanunlarla uyumlu hale getirilmesini igerir. Islami yargi sistemi
baglaminda, Islami yargi kurumlarinin profesyonelligini, bagimsizhigini ve hesap
verebilirligini gelistirmek icin reformlar yapilmistir. Bu cabalar, ser'i hakimlerin
niteliklerinin ve egitimlerinin iyilestirilmesini, yarg: usuliine iliskin a¢ik standartlar

gelistirilmesini ve denetim ve kalite kontrol mekanizmalarmin giiclendirilmesini

19 R. L. Darwin, “After Shari ‘ah: Islamism and Electoral Dynamics at Local Level in Indonesia”, Global Journal
Al-Thagafah, Cilt 8, Say1 2, 2018, s. 27.

120 Fylya Koksoy, “Uyusmazliktan Céziime Giden Yol: Endonezyanin Age Eyaletindeki Barig Siireci, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 44, 2020, s. 211.

121 Abdullah ince ve Evi Yuliana, “Islam Hukukunda Dini Ozgiirliik Uygulamasi: Endonezya’nin Age (Aceh) Eyaleti
Ornegi”, Pesa Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2018, s. 288.
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icermektedir. Buna ek olarak, demokratiklesme ¢agmda Islam hukukunun
gelistirilmesinde ulemanin kapasitesinin artirilmasi da odak noktasidir. Ulemanin
demokrasi, insan haklar1 ve pozitif hukuk ilkelerini anlamalar i¢in Orgiin egitim ve
mesleki egitim yoluyla glclendirilmeleri gerekmektedir, bdylece Islam hukukunun
zamanin dinamiklerine uyarlanmasinda yapici degisimin aracilar1 olarak hareket

edebilirler.

1.4.4. Yasal Reform ve islam Hukukunda Giincel Konular

Endonezya'daki Islam hukuku reformunun 6nemli giincel konularindan biri
gelenek ve modernite arasindaki dengedir. Niifusunun ¢ogunlugu miisliiman olan bir
iilke olarak Endonezya, zengin ve uzun bir Islam hukuku mirasina sahiptir. Bununla
birlikte, zamanin degisen talepleri karsisinda, 6zellikle kiiresellesme ve modernlesme
baglaminda, Islam hukukunu modern c¢agdas gerceklere uyarlama baskisi
bulunmaktadir. Bu baglamda, Islam hukukunun temel degerlerini ve ilkelerini korurken
cagdas Endonezya toplumuyla nasil ilgili ve faydali kalabilecegini diisiinmek énemlidir.
Bu da Islami &gretilerin 6ziinden ve temel ilkelerinden &diin vermeden giiniimiiz
baglaminda yeniden yorumlanmasina agik olmay1 gerektirmektedir.

Toplumsal cinsiyet konular1 da Endonezya'daki Islam hukuku reformunun ana
odak noktalarmdan biri olmustur. Islam hukukunda kadin haklarinin korunmasinda
biiyiik ilerleme kaydedilmis olmasina ragmen, yargi pratiginde ve Islam hukukunun
uygulanmasinda hala pek ¢ok cinsiyet esitsizligi ve ayrimciligi mevcuttur. Bu nedenle,
Islam hukuku reformunun toplumsal cinsiyet esitligi ve kadin haklari ilkelerini yasalarin
olusturulmasi ve uygulanmasina daha acik bir sekilde entegre etmesi gerekmektedir.
Toplumsal cinsiyet konularma ek olarak, azinlik haklarinin ve din ozgiirliigiiniin
korunmasi da Endonezya'daki Islam hukuku reformunda dikkate alinmasi gereken
onemli konulardir. Endonezya gibi c¢ogulcu bir toplumda, Islam hukukunun dini
azinliklara veya inanglara kars1 ayrimcilik yapmak veya bunlari istismar etmek i¢in bir
ara¢ olarak kullanilmamasimi saglamak oOnemlidir. Bu da kapsayici ve anayasa
tarafindan giivence altina alinan insan haklar1 ve din 6zgiirliigiine saygili bir yaklagim
gerektirmektedir.1?2

Endonezya'da hukuk reformu ve Islam hukukunda giincel meseleler baglaminda,
teknoloji ve sosyal medyadaki gelismelerin Islam hukukunun anlasilmasi ve

uygulanmasini nasil etkiledigini g6z 6nlinde bulundurmak onemlidir. Bilgi ve iletisim

122 N. Apriani, “Actualization of the Position of Islamic Law in the Perspective of Indonesian National Law”, Jurnal
Hukum Lex Generalis, 3 Say1 2, 2022, s. 143.
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teknolojilerindeki ilerlemelerle birlikte, Islam hukukuna iliskin bilgi ve yorumlara
erisim toplumun genis kesimleri i¢in daha kolay hale gelmistir. Ancak bu durum,
toplumdaki denge ve uyumu bozabilecek yanlis veya asirilik yanlisi bilgilerin
yayilmasima da kapi1 agmaktadir. Dolayisiyla, bu zorluk karsisinda, Islam hukukunun
temel ilkeleri, yorumlama metodolojileri ve Islam hukukunun uygulanmasinda sosyal
ve kiiltiirel baglamin 6nemi hakkinda egitim de dahil olmak {izere, halk arasinda Islami
hukuk okuryazarliginin gelistirilmesi 6nemlidir.'

Artan kiiresellesme baglaminda Endonezya, giderek daha entegre bir hale gelen
uluslararas1 hukuk baglaminda Islam hukukunun egemenligini koruma zorluguyla da
kars1 karsiyadir. Bazi durumlarda, islam hukuku ilkeleri kiiresel olarak taniman
uluslararast hukuk standartlar1 veya insan haklar so6zlesmeleri ile c¢atisabilir. Bu
nedenle, Islam hukukunu uluslararasi hukuk normlariyla biitiinlestirirken dengeli ve
uyumlu bir yaklagim gelistirmek onemlidir; boylece her iki tarafa da zarar verecek bir

catismanin yaganmasi engellenmis olur.

123 Mohammad Fadel, “The True, the Good and the Reasonable: The Theological and Ethical Roots of Public Reason
in Islamic Law”, Canadian Journal of Law & Jurisprudence, Cilt 21, Say1 1, 2008, s. 59-60; Vahap Ovaci,
“Islam Hukukunun Karakteristik Ozellikleri”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Say1 7,
2015, s. 73.
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2. ENDONEZYA'DA DiNi MAHKEMELER BAGLAMINDA iSLAM
HUKUKUNUN UYGULANMASI

2.1. Dini Mahkemelerde Islam Hukukunun Uygulanmasi Kavramnin
Formiule Edilmesi

Endonezya'daki dini mahkemelerde Islam hukukunun uygulanmasi, hukuki,
kiltlirel, sosyal ve siyasi boyutlar1 igeren derin ve karmasik bir konudur. Bu
mahkemeler, 6zellikle Islam hukukuyla ilgili olanlar, adaletin saglanmasinda ve
Miisliimanlar arasindaki anlagmazliklarin ¢6ziilmesinde 6nemli bir rol iistlenmektedir.
Dini mahkemeler, Islam hukukunu uygularken, toplumsal diizenin korunmasi ve
bireyler arasindaki haklarin gdzetilmesi agisindan kritik bir isleve sahiptir. Bu
mahkemelerin faaliyetleri, sadece hukuki bir ¢er¢eve iginde kalmamakta, ayn1 zamanda
kiiltiirel ve dini degerlerin korunmasi ve siirdiiriilmesi acisindan da biiyiikk O6nem
tasimaktadir.

Islam hukukunun uygulanmas: kavramini formiile ederken Endonezya'daki
kiiltiirel gesitlilige ve dini goriislerin farkliligina dikkat etmek 6nemlidir. Endonezya
farkli geleneklere, inanglara ve dini uygulamalara sahip ¢ok kiiltiirlii bir tilkedir.** Bu
nedenle, Islam hukukunun uygulanmasi kapsayict olmali ve bu gesitlilige uyum
saglamali, ayrica azinlik haklarina ve din 6zgiirliigiine saygi gosterilmesini ve bunlarin
korunmasini saglamalidir. Ayrica Islam hukukunun dini mahkemelerde uygulanmasi
kavramin1 formiile ederken, yargi sisteminde adalet, seffaflik ve hesap verebilirlik
unsurlarina dikkat etmek de énemlidir. Islam hukukunun uygulanmasi, ayrimcilik veya
giiciin kotiiye kullanilmasi olmaksizin adil bir sekilde ve gii¢lii kanitlara dayali olarak

yapilmalidir.

2.1.1. Islam Hukuku Uygulamasinin Tanimi ve Kapsami
Seriat olarak da bilinen Islam hukuku, islam dininin &gretilerine dayanan bir
hukuk sistemidir. Kur'an, Hadis, Icma ve Kiyas tarafindan verilen bir dizi kural ve

ilkeyi kapsar.’?s Islam hukuku dini, sosyal, ekonomik ve siyasi olmak iizere hayatin

124 Adi Fahrudin, “Islami Sosyal Hizmet Uygulamalari: Endonezya Orneginde Miisliiman Faaliyetleri”, Akademik
Platform Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 5, Say1 1, 2021, s. 108.

125 Nihat Dalgn, “Degisim Stratejisi Acisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, Cilt 16, Say1 16, 2004, s. 120; Hidayet Zertiirk, “Fikih ve Seriat Kavramlar: Baglaminda
Islam Fikhinin Beseriligi Konusu”, FSM Ilmi Arastrmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, Cilt 14, 2019,
s. 523.



cesitli yonlerini kapsar.’® Genel olarak Islam hukuku, islami ilkelere dayali adil,
medeni ve ahlaki bir toplum yaratmayi amaglar.’® Bu, bireyleri dini 6gretilere bagl
kalmaya tesvik etme, toplumun refahini koruma ve sosyal adaleti tesvik etme ¢abalarini
icerir. Islam hukuku aym zamanda bireylerin birbirleriyle ve cevreleriyle olan
etkilesimlerinde bir rehber gorevi goriir.

Islam hukuku iki ana béliimden olusmaktadir: ibadet hukuku ve Muamelat
hukuku. Ibadet Hukuku, namaz, orug, zekat ve hac gibi dini ritiiellere iliskin kurallari
icerir.?2® Muamelat hukuku ise aile hukuku, ekonomi hukuku, ceza hukuku ve medeni
hukuk da dahil olmak iizere giinlilk hayatin ¢esitli yonlerini kapsar.’® Uygulamada
Islam hukuku, miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu iilkelerdeki Islami yarg:i sistemi,
ulema konseyi gibi dini kuruluslar ve Islami ekonomik ilkeleri takip eden finansal
kurumlar gibi cesitli mekanizmalar araciligiyla uygulanabilmektedir. Islam hukukunun
yorumlanmasinin diisiince ekolleri ve onu uygulayan {ilkeler arasinda farklilik
gosterebilecegini belirtmek dnemlidir. Her ne kadar sabit temel ilkeler olsa da, bunlarin
uygulanmast ve yorumlanmasi kiiltiirel, sosyal ve siyasi baglama gore farklilik
gosterebilir.

Islam hukukunun uygulama alan1 medeni, cezai, ailevi, ekonomik, sosyal ve siyasi
hukuka kadar genis bir yelpazeyi kapsamaktadir. Endonezya'da Islam hukuku
uygulamasinin kapsami, laik ve ¢ogulcu bir yapiya sahip olan ulusal hukuk sistemi ile
karsihikli iliskisini de igermektedir. Bu nedenle, Islam hukuku ile ulusal pozitif hukuk
arasmdaki etkilesimi ve dinamikleri anlamak ve Islam hukukunun uygulanmasinin
demokrasi, hukukun istiinliigli ve insan haklar ilkelerine gereken saygi gosterilerek
yuriitiilmesini saglamak 6nemlidir.

Islam hukukunun uygulanmasinin kapsamina Anayasa mahkemesi, Yargitay ve
dini yargi kurumlari gibi devlet kurumlarinin rol ve yetkileri de dahildir. Bu kurumlar
Islam hukukunu anayasa ve yiiriirliikteki kanun ve yonetmeliklere uygun olarak
yorumlama, gelistirme ve uygulama sorumluluguna sahiptir. Bu kurumlarin gorevlerini
yerine getirirken yeterli kapasiteye ve bagimsizliga sahip Olmalarinin saglanmasi
onemlidir. Buna ek olarak, Islam hukukunun uygulanmasi kapsaminda ulema, dini

liderler, akademisyenler ve sivil toplum da dahil olmak tzere toplumun rolii de yer

126 yijksel Salman, “Sosyal Degisme Ekseninde Islam Hukuku”, fsldm Hukuku Arastirmalar Dergisi, Cilt, 32, 2018,
s. 73.

127 Sema Cakir, “Islam Hukuku ve Siyasi Adalet iliskisine Betimsel Bir Bakis”, Marifetname, Cilt 8, Say1 1, 2021, s.
207.

128 5, M. Imaduddin, “Islam Hukukunun Prensipleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Dergisi, Cilt 1,
Say1 15, 2003, s. 241. ) )

129 Necmettin Kizilkaya, “Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kaideler”, Istanbul: Iz Yayincilik,
2013, s. 148-149.
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almaktadir. Toplum, Islam hukukunun giinliik hayatta desteklenmesi, anlasiimas: ve
uygulanmasinda énemli bir role sahiptir. Bu nedenle, islam hukukunun uygulanmasi
stirecine toplumu aktif olarak dahil etmek ve benimsenen yaklasimin Endonezya'nin
karmagik sosyal, kiiltiirel ve siyasi baglamina uygun olmasini saglamak 6nemlidir.**°

Islam hukukunun uygulanmasinda adalet, esitlik ve ayrimcilik yapmama
ilkelerine de dikkat edilmelidir. Islam hukukunun sosyal, ekonomik veya cinsiyet
ayrimi yapilmaksizin adil bir sekilde uygulanmasini saglamak 6nemlidir. Ayrica Islam
hukukunun uygulanmasinda her zaman insan haklarina dikkat edilmeli ve bireysel
haklari ihlal eden uygulamalardan kagmilmalidir.’®* Buna ek olarak, Islam hukukunun
uygulanmasi baglaminda, degisime ve ilerlemeye acik olmaya dikkat etmek de
onemlidir. islam hukuku, temel ilkelerinden 6diin vermeden degisen sosyal, teknolojik
ve kiiltiirel gelismelere uyum saglayabilmelidir. Bu, islam hukukunun modern zamanlar
baglaminda uygunlugu ve uygulanabilirligi konusunda siirekli calisma ve tartisma
yapilmasini gerektirir.

Farkli din ve inanglara sahip bir iilke olarak Endonezya, islam hukukunun
uygulanmasinda kapsayici bir yaklasim gerektirmektedir. Bu da islam hukukunun dini
azinliklarin haklar1 ve tiim vatandaslarin dini 6zgiirliikklerinin korunmasi gozetilerek
uygulanmas1 gerektigi anlamina gelmektedir. Bu baglamda, Islam hukukunun siyasi
cikarlar veya sosyal uyum ve istikrar1 tehdit edebilecek belirli gruplar i¢in kotiiye
kullanilmasindan kaginilmas: 6nemlidir.® Islam hukukunun uygulanmasi, azinlik
gruplarina kars1 catisma veya ayrimciliga yol agmadan, sorumlu ve ihtiyatli bir sekilde
yiiriitiilmelidir. Bu da hiikiimetin, yargmin ve toplumun dini &zgiirliikler ile islam
hukukunun uygulanmasi arasinda bir denge saglamak i¢in giicli bir kararlilik
gostermesini gerektirmektedir.

Ekonomik baglamda, Islam hukukunun uygulanmasi ekonomik adaletin ve
toplumun ekonomik olarak gili¢lendirilmesinin tesvik edilmesinde Onemli bir rol
oynamaktadir. Tefeciligin yasaklanmasi, zekat gibi Islami ekonomik ilkeler daha
kapsayici ve siirdiiriilebilir bir ekonomik sistemin olusturulmasina yardimci olabilir. Bu
nedenle, ekonomi politikalarmin Islam hukuku ilkelerine uygun olarak uygulanmasini
ve toplumun tum kademelerine faydali olmasini saglamak 6nemlidir. Sosyal ve kiiltiirel

baglamda, Islam hukukunun uygulanmasi Endonezya toplumunun gesitliligini ve

130 Michael Buehler ve Dani Muhtada, “Democratization and the Diffusion of Shari’a Law: Comparative Insights
from Indonesia”, South East Asia Research, Cilt 24, Say1 2, 2016, s. 270.

181 Hiiseyin Ertug, “Islam’da Yetimlerin Hukuki Statiisii”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt 31,
2009, s. 130.

182 Corri Zoli, “Justice in Post-Conflict Settings: Islamic Law and Muslim Communities as Stakeholders in
Transition”, Utrecht J. Int’l & Eur. L., Cilt 33, Say1 85, 2017, s. 42.
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karmasikligim1 da dikkate almalidir. Endonezya'nin ¢ogulcu yapisi, Islam hukukuna
cesitli gelenekleri, inanglart ve sosyal uygulamalart barindiran bir yaklagim
gerektirmektedir. Bu, Islam hukukunun toplumda gelisen yerel baglam, gelenekler ve
kiiltiirel degerler dikkate alinarak uygulanmasini igerir.*3

Siyasi agidan, Islam hukukunun uygulanmasi demokrasi, siyasi katilim ve
vatandaslarin siyasi haklarmin korunmasi ilkelerini dikkate almalidir. Islam hukukunun
siyasi yOnetime iliskin kendi goriisleri olsa da, uygulanmasi demokratik ilkelerden ve
insan haklarindan 6diin vermemelidir. Bu, ifade 6zgiirliigli, segme ve segilme hakki ve

ayrimcilik yapilmaksizin tiim vatandaslar i¢in adil ve esit katilim giivencelerini igerir.

2.1.2. Felsefi ve Hukuki Temelleri

Endonezya'da Islam hukukunun uygulanmasinin felsefi temeli, islami 6gretilerde
yer alan temel kavramlarda bulunabilir. Ana felsefi temellerden biri, Allah'in tiim
hakikat ve adaletin kaynagi oldugunu ogreten tevhid kavramidir. Bu kavram Islam
hukukundaki adalet, esitlik ve comertlik ilkelerini pekistirmektedir, zira tiim kanun ve
kurallar Adil ve Bilge olan Allah'a atfedilmektedir. Buna ek olarak, bir diger felsefi
temel, diger insanlara ve g¢evreye adil ve iyi muamele saglamanin 6nemini Ggreten
adalet ve iyilik yapma (ihsan) kavramidir.

Islam seriat1, hukuk, ahlak, akide (inang) ve ibadet de dahil olmak iizere Islam'in
tiim Ogretilerini kapsar. Bu yasal temel, miisliimanlarin kutsal kitab1 olan Kur'an'dan ve
Hz. Muhammed'in (s.a.s.) kayitli ogretilerinin kaynagi olan Hadis'ten gelmektedir.
Seriat hukukunun temeli, Endonezya'da Islam hukukunun olusturulmasi ve
uygulanmasinda ana kilavuzdur. Buna ek olarak, Islam hukukunun temeli, Islam
hukukunun dort kaynagi olan kuran, hadis, icma' ve kiyas'ta yer alan temel ilkeleri de
icerir. Kur'an, Islam'da hukukun en yiiksek ve ana kaynagi olarak kabul edilirken,
hadisler, Miislimanlarin yagamlarinda rehber olarak hizmet eden Hz. Muhammed'in
(s.a.s.) ogretilerinin ve eylemlerinin kayitlaridir. Icma' ve kiyas, Islam hukukunu
gelismelere bagli olarak yorumlamak ve uygulamak i¢in kullanilan araglardir.

Endonezya'da Islam hukukunun uygulanmasi zamanin ihtiyaclaria uygun yorum
ve yasal gelisim ilkelerine dayanmaktadir. Bunlar islam'da istihsan, istzsiah ve mesalih-i
mursele olarak bilinir. Bu ilkeler, modern toplumda ortaya cikan yeni durumlar
karsisinda adaptasyona ve yenilige izin verir. Buna ek olarak, Islam hukukunun

uygulanmasinda dinin, ruhun, aklin, neslin ve miilkiin korunmasini igeren makdsid-1

133 Feyza Sule Diisgiin, “Islam Hukuku Acisindan Sosyal Realite-Vahiy Iliskisi”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, 2006, s. 110-111.
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seri'a ilkelerine de dikkat edilir. Bu ilke, refah ve adaleti islam hukukunun temel
hedefleri olarak ortaya koyar, bu nedenle uygulanmasinda, temel ihtiyaglarin

karsilanmas1 ve insan haklarinin korunmas: iizerindeki etkisine dikkat etmelidir.*®*

2.1.3. islam Hukukunun Uygulanmasim Etkileyen Faktorler

Endonezya'da Islam hukukunun uygulanmasini etkileyen faktorler cesitli ve
karmasiktir. Ana faktorlerden biri siyasi olup hiikiimet politikalar1 ve kararlar ile genel
olarak siyasi siire¢ Islam hukukunun toplumda uygulanma seklini etkileyebilmektedir.
Siyasi iktidardaki degisiklikler, hiikiimet politikasindaki degisiklikler ve kurumlar arasi
siyasi dinamikler islam hukuku politikasin1 ve ilgili karar alma siireclerini etkileyebilir.
Bununla birlikte toplumdaki orfler, yerel gelenekler ve kilturel normlarin yanisira.
Islam icindeki farkli ekoller ve goriisler de Islam hukukunun yerel diizeyde
yorumlanmasi ve uygulanmasindaki cesitliligi etkilemektedir.

Ekonomik faktérler de Islam hukukunun uygulanmas: {izerinde énemli bir etkiye
sahiptir. Toplumun ekonomik durumu, servet dagilimi ve diger ekonomik faktorler
zekat, vakif ve helal ticaret gibi Islami ekonomik yasalara uyumu etkileyebilir. Buna ek
olarak, Islami finans sisteminin gelisimi de mevcut ekonomik faktdrlerden
etkilenmektedir. Islam hukukunun uygulanmasinda egitim faktorleri de goz ardi
edilemez. Egitim seviyesi ve halkin Islami dgretileri anlama diizeyinin yam sira Islam
hukuku konusunda egitimli insan kaynaklarmin mevcudiyeti, Islam hukukunun ne
olglide dogru ve etkili bir sekilde uygulanabilecegini etkileyecektir. Yasal ve kurumsal
faktorler de Islam hukukunun uygulanmas: iizerinde énemli bir etkiye sahiptir. Hukuki
altyapinin mevcudiyeti, bagimsiz ve etkin bir yargi sistemi ve Islam hukukunun
yorumlanmasi ve uygulanmasindan sorumlu kurumlarm varhg, Islam hukukunun
pratikte uygulanma bicimini etkileyecektir.

Demografik ve cografi faktdrler de Islam hukukunun uygulanmasini etkileyen
unsurlardandir. Dini yap1 ve kiiltiirel gesitlilik gibi bolgeler arasindaki demografik
farkliliklar, bolgeler arasindaki ekonomik, sosyal ve kiiltiirel farkliliklar da dahil olmak
lizere cesitli cografi kosullar Islam hukukunun yerel diizeyde uygulanmasini
etkilemektedir.

Kamuoyundaki degisiklikler, sosyal hareketler ve cesitli gruplardan gelen talepler
Islam hukukunun uygulanma ve yorumlanma seklini etkileyebilir. Sivil toplum 6rgiitleri

ve savunuculuk gruplar da dahil olmak iizere sivil toplumun aktif rolii de islam hukuku

1343, M. Muslimin, “Shari’a, Indigenous Wisdom and Human Rights: A Brief Review of Human Rights Enforcement
in the Context of Indonesian History”, Journal of Indonesian Islam, Cilt 9, Say1 2, 2015, s. 133.
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politikasinin sekillendirilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu kuruluslar genellikle
yeterince temsil edilmeyen gruplarin sesini duyurmakta, bireylerin ve gruplarin
haklarin1 savunmakta ve daha kapsayici ve esitlik¢i politika degisikliklerini
savunmaktadir. Toplumsal degerler ve normlardaki degisiklikler de Islam hukukunun
uygulanmasini etkilemektedir. Toplumun toplumsal cinsiyet, insan haklar1 ve
cogulculuk gibi konulardaki goriislerindeki  degisiklikler, Islam hukukunun

yorumlanmasi ve uygulanmasinda diizenlemeler yapilmasi i¢in baski yaratabilir.

2.1.4. islam Hukukunun Uygulanmasim Analiz Etmeye Yonelik Yaklasimlar

Endonezya pozitif hukukundaki islam hukukunun rolii, bu iilkede var olan sosyal
ve dini ¢esitliligin bir yansimasi olarak one cikmaktadir. Islam hukukunun etkisi
Endonezya toplumunun cesitli yonlerine, ozellikle de medeni hukuk ve evlilik
alanlarina yansimaktadir. Bunun nedeni Endonezya'daki miisliiman niifusun yani sira
dini 6zgiirliiklerin taninmasidir. Diinyanin en biiyiik miisliiman niifusuna sahip bir iilke
olan olarak Endonezya, Islam hukukunun dgretilerini ve ilkelerini sekiiler ve pozitif bir
yasal cerceveye oturtmayi basarmistir. Bunun tezahiirlerinden biri, Endonezya'daki
miisliimanlara aile ve medeni hukuk konularinda rehberlik saglayan Islam Hukuku
Derlemesi‘dir. Bu derleme sayesinde islam hukuku ile Endonezya pozitif hukuku
arasinda iyi bir denge olusturularak iilkenin hukuk sisteminde uyum ve adaletin
korunmasina yardimci olunmaktadir.

Islam hukukunun medeni hukuk alaninda 6zellikle miras meseleleri ve evlilik
baglaminda ortak miilkiyet diizenlemeleriyle ilgili 6nemli bir etkisi olmustur.’®
Endonezya medeni hukuku laik medeni hukuka dayanmasina ragmen, Islam hukuku
ilkeleri miisliimanlar1 ilgilendiren hukuki meselelerin ¢oziimiinde bir rehber olarak
kullanilabilir. Buna ek olarak, Endonezya'nin evlilik sistemi hem medeni hem de dini
evlilikleri kapsamakta ve bircok misliman c¢ift Islam hukuku tarafindan yonetilen
prosedurleri takip ederek dini olarak evlenmeyi tercih etmektedir.

Endonezya hiikiimeti, Islam hukuku ilkelerinin taninmas ile iilkenin dayandigi
laik pozitif hukuk ilkeleri arasinda bir denge saglamaya ¢alismistir. Bu, bireysel haklara
saygl gostermenin yani sira dini 0zgirliiglin 6nemini anlamak i¢in benimsenen
kapsayici yaklasimi yansitir. Insan haklar ilkeleri ve Endonezya pozitif hukukunun
ilkeleri, Islam hukukunun uygulanmasi baglaminda desteklenmeye devam etmektedir.

Dolayisiyla, islam hukukunun Endonezya'nin pozitif hukuk ¢ercevesindeki énemli rolii,

135 |bnu Elmi A. S. Pelu ve Ahmad Dakhoir, “Marital Property within the Marriage Law: A Debate on Legal Position
and Actual Applications”, Al-Jami’ah: Journal of Islamic Studies, Cilt 59, Say1 2, 2021, s. 292.
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iilkenin dini ¢esitliligini ve hosgoriisiinii yansitmaktadir. Bu kapsayici yaklasim, ¢ok
kiiltiirlii bir tilkede pozitif hukuk ilkelerinin yani sira dini ¢ikarlar1 da barmdirmayi
amaglayan bir yasal ¢er¢eve olusturmaktadir.

Bilindigi tizere, Endonezya'da yiiriirliikte olan hukuk, dini hukukun yanisira ¢esitli
maddi kaynaklardan tiiretilen evrensel degerler de dahil olmak iizere ¢esitli degerleri
barindirabilen prizmatik bir ulusal hukuktur. Endonezya'nin belirli bir dine dayanmayan
bir devlet oldugu goz Oniine alindiginda, bu Ulkede uygulanan dini hukuk tek basina
ayakta duramaz.

Endonezya'da islam hukukunun uygulanmasii analiz ederken, ilgili dinamikleri
ve faktorleri anlamak igin cesitli yaklasimlar kullanilabilir. ilk olarak, tarihsel yaklagim
I[slam hukukunun ge¢misten giiniimiize gelisimine 151k tutmaktadir. Tarih boyunca
Islam hukukunun anlagilmasi, yorumlanmas: ve uygulanmasindaki degisiklikleri
inceleyerek, tarihsel faktorlerin mevcut kosullari nasil sekillendirdigini anlamak
miimkiindiir. Ikinci olarak, karsilastirmali yaklasim Endonezya'da Islam hukukunun
uygulanmasini Islam hukukunu uygulayan diger iilkelerle karsilastirmamiza olanak
tanir. Islam hukukunun farkli baglamlar1 ve uygulamalari karsilastirilarak, Islam
hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasindaki farkliliklar ve benzerliklerin yani sira
bunlar etkileyen faktorler de tespit edilebilir. Ugiincii olarak, baglamsal yaklasim Islam
hukukunun uygulandigi her bir baglama o6zgii siyasi, sosyal, kiltirel, ekonomik ve
hukuki faktorleri dikkate alir. Bu baglamlar1 anlayarak, cesitli i¢ ve dis faktorlerin
Endonezya toplumunda Islam hukukunun yorumlanmasmi ve uygulanmasimi nasil
etkiledigini gérmek miimkiindiir.!3®

Endonezya'da Islam hukukunun uygulanmasini anlamak igin teorik ve kavramsal
yaklasimlardan da yararlanilabilir. Ornegin, siyaset teorisi yaklasimu, siyasi giiciin ve
siyasi dinamiklerin Islam hukuku politikasini ve uygulamasimi nasil etkiledigini
anlamaya yardimci olabilir. Devlet, iktidar ve siyasi kurumlar hakkindaki teoriler
hiikiimetin, siyasi partilerin ve diger siyasi aktdrlerin Islam hukuku politikasini
sekillendirmedeki roliinii analiz etmek icin kullanilabilir. Buna ek olarak, sosyal teori
yaklasimi kimlik, kiiltir ve sosyal yapi gibi sosyal faktorlerin toplumda Islam
hukukunun yorumlanmasin1 ve uygulanmasini nasil etkiledigini anlamaya imkan saglar.
Sosyal insa, sosyal degisim ve sosyal ¢atisma teorileri, Islam hukukunun uygulanmasini

etkileyen sosyal dinamikler hakkinda icgérii saglayabilir.*’

136 A, Sadat, “Strategi Transformasi Hukum Islam Dalam Pembinaan Hukum Nasional”, Diktum: Jurnal Syariah Dan
Hukum, Cilt 16, Say1 1, 2018, s. 7-8.
137°g, Jamaluddin, a.g.e., s. 2179.
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Hukuk teorisi yaklasimi da Islam hukukunun uygulanmasinin analizinde
onemlidir. Adalet, yasallk ve hukukun {istiinliigii teorileri, Islam hukukunun
uygulanmasinin evrensel ve adil hukuk ilkelerini yerine getirip getirmedigini
degerlendirmeye yardimci olabilir. Ayrica, hukuki yorum ve ictihad teorileri de Islam
hukukunun mahkemeler ve diger hukuki kurumlar tarafindan nasil yorumlandigini ve
uygulandigini anlamak i¢in kullanilabilir. Bu teorik ve kavramsal yaklagimlar
vasitastyla Endonezya'daki islam hukuku uygulamasinin dinamikleri hakkinda daha
derin bir anlayis gelistirmek ve toplumda Islam hukuku uygulamasmin adilligini,
etkinligini ve tutarliligini iyilestirmek i¢in dikkate alinmasi gereken faktorleri

belirlemek mimkinddr.

2.2. Endonezya‘da Dini Adalet Sisteminin Gelisimi

Endonezya'da dini adalet sisteminin gelisimi, iilkenin yasal dinamiklerinin 6nemli
bir parcasidir. Endonezya hukuk tarihinde derin kokleri vardir ve halkin sosyal, siyasi
ve kiiltiirel yasamini 6nemli dlglide etkilemistir. Zamanin gegmesi ve sosyal ve siyasi
yapilardaki degisikliklerle birlikte, dini adalet sistemi de Endonezya'daki Islam
hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasi iizerinde etkili olan doniisiimler gegirmistir.
Endonezya'daki dini adalet sisteminin uzun tarihi, bu Ulkede var olan hukuki
geleneklerin ¢ogullugunu ve cesitliligini yansitmaktadir. Somiirge déneminden once,
orfi hukuk sistemi ve yerel gelenekler toplumdaki anlagmazliklarin ¢ozimi ve
kanunlarin uygulanmasi igin temel dayanakti.’® Ancak XIII. yiizyillda Islam'm
Endonezya'ya girmesiyle birlikte, dini mahkeme sistemi de dahil olmak (zere kendine
6zgii bir Islami hukuk sistemi getiren bir Islamlasma siireci yaganmustir.

Hollanda somiirge doneminde, somiirge hiikiimeti tarafindan yonetilen yargi
yapisinda 6rfi hukuk, Islam hukuku ve Hollanda sémiirge hukuku arasinda bir birlesme
olmustur. Bu durum Endonezya'da vatandaslarin ister genel ister dini mahkemeler olsun
kendi inan¢ ve ihtiyaclarma uygun yarg: sistemini secebildikleri bir hukuk sistemi
cesitliligi yaratmigtir. Endonezya'nin bagimsizhigindan sonra dini yargi sistemi, 1945
Endonezya Cumbhuriyeti Anayasasi tarafindan yonetilen ulusal yargi sisteminin
ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Ulkedeki en yiiksek yargi kurumu olarak yiiksek
mahkeme'nin kurulmasi, evlilik, miras ve zekat dahil olmak iizere Islam hukuku ile

ilgili davalara bakma vyetkisine sahip olan dini adalet sisteminin konumunu da

138 Fadjar I. Thufail, “The Social Life of Reconciliation: Religion and the Struggle for Social Justice in Post-New
Order Indonesia”, Journal of Indonesian Social Sciences and Humanities, Cilt 3, Say1 1, 2010, s. 211.
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giiclendirmistir. Ancak Endonezya'da dini adalet sisteminin gelisimi ¢esitli zorluklardan
ve tartigmalardan muaf olmamistir.

Temel zorluklardan biri, Islam hukukunun gesitli bdlgelerde esit olmayan bir
sekilde uygulanmasidir. Islam hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasi yerel
geleneklere, kiiltiire ve baskin dini goriislere bagli olarak bir bolgeden digerine
degisebilmektedir. Bir diger zorluk ise Islam hukukunun Endonezya anayasasinda
garanti altina alinan demokrasi, hukukun {istlinliigli ve insan haklar ilkeleriyle
uyumlagtirilmasidir. Zaman zaman dini mahkemelerin kararlari ile genel mahkemelerin
kararlar1 arasinda ve ayrica Islam hukuku hiikiimleri ile evrensel adalet ve insanlik
normlar1 arasinda gerilim yasanmaktadir. Bu nedenle, Endonezya'daki dini adalet
sistemini iyilestirme cabalari, kamu hizmeti standartlari, adalet, seffaflik, toplumun
gelisimi gibi gesitli yonlere dikkat etmelidir. Buna ek olarak, dini mahkemeler ile genel
mahkemeler arasindaki koordinasyonun giiclendirilmesi de Endonezya'da kanunlarin
uygulanmasinda tutarlilik ve adaletin saglanmasi agisindan kilit 6nem tagimaktadir.
Boylece dini adalet sistemi gelismeye devam edebilir ve degisen ve gelisen bir
toplumda Islam hukukunun uygulanmasi icin etkili ve adil bir ara¢ olarak islev
gorebilir.

Endonezya'da dini adalet sisteminin iyilestirilmesi ayn1 zamanda kurumlar, insan
kaynaklar1 ve bilgi teknolojisi alanlarinda da g¢aba gosterilmesini gerektirmektedir.
Hakimlerin ve dini mahkeme gorevlilerinin Islam hukukunu anlama, dogru hukuki
muhakeme ve dava yonetimi becerileri konusunda kapasitelerinin gelistirilmesi biiyiik
onem tasimaktadir. Gorevlerini yetkin ve profesyonel bir sekilde yerine
getirebilmelerini saglamak i¢in siirekli egitim programlarina ihtiya¢ vardir. Buna ek
olarak, bilgi teknolojilerinin dini adalet sistemine entegrasyonu, dava ¢6zim surecinin
hizlandirilmasina, halkin hukuki bilgilere erisiminin iyilestirilmesine ve kanunlarin
uygulanmasinda seffafligin artirilmasina yardimer olabilecektir.

Bununla birlikte, modern ve etkili bir dini adalet sistemi gelistirilirken, ¢esitlilik
ve kapsayicilik ilkelerini de goéz oniinde bulundurmak 6nemlidir. Dini adalet sistemi,
toplumdaki inang ve gelenek cesitliligine uyum saglayabilmeli ve dini azinliklar da
dahil tiim bireylerin haklarmin adil ve hakkaniyetli bir sekilde korunmasini
saglamalidir. Ayrica, uzak ve az gelismis bolgelerde yasayan insanlar i¢in dini adalet
sisteminin erisilebilirligini artirmak igin ¢aba gdsterilmelidir. Islami hukuk egitimi ve
adli yardim programlari, tiim vatandaglarin adalete ve hukukun {stlinliigiine esit

erisimini saglamak amaciyla kirsal bolgelere de yayginlastirilmalidir.
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Dini mahkeme kararlarinin evrensel olarak uygulanabilir insan haklar
standartlarina uygun olmasini saglamak i¢in izleme ve uygulama mekanizmalarinin
giiclendirilmesi de gereklidir. Bu mekanizmalar, Islam hukuku politikalarmin ve
uygulamalarinin izlenmesi ve degerlendirilmesinde insan haklar1 koruma Kurumlarini,
sivil toplum kuruluslarini ve sivil toplumu dahil edebilir.

Yiiksek Mahkeme ve Anayasa Mahkemesi gibi yargi kurumlari, islam hukukunun
uygulanmasinda bagimsizlik, diiriistliik ve profesyonelligin korunmasinda 6nemli bir
role sahiptir.®® Ayrica Islam hukukunu adalet, hukukun iistiinliigii ve insan haklari
ilkelerine uygun olarak yorumlama ve gelistirme sorumluluklar1 da vardir. Islam
alimleri ve akademisyenler, Endonezya'nin sosyal ve kiiltiirel baglamina uygun daha
derin bir islam hukuku anlayisinin gelistirilmesinde entelektiiel ve manevi kaynaklar
olarak hizmet edebilirler. Bu kisilerin yargi ve hiikiimet ile tartismalara ve diyaloga
katilmalari, Islam hukukunun daha genis bir sekilde anlasilmasina ve insanlarin
hayatlarinda uygulanmasina yardimet olabilir. Sivil toplum orgiitleri ve insan haklar
savunucusu gruplar da dahil olmak tzere sivil toplum, dini adalet sisteminde hesap
verebilirlik ve seffaflifin saglanmasinda oOnemli bir rol oynamaktadir. Yargi
kurumlarinin  performansint izleyebilir, ihtiyact olan bireylere hukuki yardim
saglayabilir ve dini adalet sisteminde erisimi, adaleti ve insan haklariin korunmasini
tyilestirmek icin politika degisikliklerini savunabilirler.

Toplumsal gelismeler ve adalet beklentileri dogrultusunda kanun ve
yonetmeliklerin giincellenmesi de dahil olmak tizere dini adalet sistemini gliglendirmeyi
amaglayan yasal reformlarin yapilmaya devam edilmesi de onemlidir. Bu reformlar,
onerilen degisikliklerin toplumun ihtiya¢ ve isteklerini yansittigindan emin olmak i¢in
sivil toplum, din alimleri, akademisyenler ve uluslararas1 kuruluslar da dahil olmak
tizere cok ¢esitli paydaslarla genis capl istisareleri icermelidir. Dolayisiyla,
Endonezya'daki dini adalet sistemini iyilestirme cabalari, paydaslar arasinda isbirligi,
daha fazla erisilebilirlik ve seffaflik, gii¢lendirilmis gozetim ve hesap verebilirlik
mekanizmalart ve devam eden yasal reform gibi stratejilerin bir kombinasyonunu
icermelidir. Ancak o zaman dini adalet sistemi Endonezya'da adaletin ve hukukun

istlinligliniin korunmasinda etkili bir arac¢ haline gelebilir.

139 Wardatun Nabilah ve Deri Rizal, “Basic Analysis of the Exercise of Judicial Power (Integration of Islamic Law
and Positive Law)”, Jurnal Independent, Cilt 12, Say1 1, 2024, s. 9.
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2.2.1. Din Mahkemelerinin Kurulus Tarihgesi

Endonezya'da dini mahkemelerin kurulus tarihi, ¢esitli tarihi, sosyal ve kiiltiirel
faktorleri iceren derin ve karmasik koklere sahiptir. Endonezya'daki dini mahkemeler
bolgedeki Islamlasma ve somiirgecilik tarihinden ayr1 tutulamaz. Somiirge Oncesi
donemde Islam hukuku, vyiizyillar siiren bir Islamlasma siireciyle Endonezya
toplumunda kok salmisti. Islam hukukuna dayanan ve ulema ve kadilar (Islami
hakimler) tarafindan yonetilen geleneksel Islami mahkeme sistemleri yiizyillardir
Endonezya'nin c¢esitli bolgelerinde varligini = siirdiirmektedir. Bu yargi sistemi,
miisliiman toplumlarda anlasmazliklarin ¢dziimiine ve Islam hukukunun uygulanmasina
hizmet etmektedir.14?

Yargi sistemi, eski zamanlardan beri baris¢il ve adil bir yasamin yaratilmasinda
toplumun temel bir ihtiyact olarak kabul edilmistir. Toplumdaki karmasik sosyal
etkilesimler, ¢atisma ve anlagmazliklara neden olma potansiyeline sahiptir. Bu nedenle,
cesitli iilkelerdeki hemen hemen tiim hiikiimet sistemleri, cesitli varyasyonlara ve
Ozelliklere sahip bir yargi sistemi uygulamaktadir. Yargmin bir uyusmazlik ¢6ziim
mekanizmasi olarak uygulanmasi Endonezya hukuk sisteminin de ayrilmaz bir
pargasidir. Niifusunun ¢ogunlugu Islam' benimsemis bir iilke olarak Endonezya,
miisliiman toplum arasinda ortaya ¢ikan cesitli sorunlarla basa ¢ikmak igin Islami yarg:
sistemini de kullanmaktadir. Endonezya'da Islami adalet, uzun zamandir énemli bir
adalet uygulama kurumu olan dini mahkemeler seklinde tezahiir etmektedir.

Dini mahkemeler, Islam hukuku ile ilgili konularla ilgilenen kurumlar olarak
Endonezya'nin hukuki yapisinda ¢ok hayati bir konuma sahiptir. Varligi, toplumun talep
ve ihtiyaglar1 dogrultusunda bir dizi degisiklik ve gelismeye ugramistir. Bununla
birlikte, dini mahkeme kurumunun ulusal hukuk sistemindeki roliini ve konumunu
giiclendirmek icin cesitli yasal iiriinler de iyilestirilmistir. Dini mahkeme sadece Islam
hukukunun otoritesinin bir temsili degil, aym zamanda Islam hukukunun toplum
baglaminda uygulanabilirligi ile de yakindan ilgilidir. Bu ikisi arasindaki simbiyotik
iliski Endonezya'daki Hollanda somiirge doneminden ¢ok dnce kurulmustur. Somiirge
déneminde din mahkemelerinin varligini zayiflatmak icin ¢aba sarf edilmis olsa da bu
kurumlar hayatta kalmaya ve islevlerini siirdiirmeye devam etmistir. Ayn1 sey Japon
somiirge doneminde de yasanmis ve dini mahkemeler varliklarini siirdiirmiislerdir. Bu
iki sOmiirgelestirme donemi, dini mahkemelerin Endonezya'da iilke niifusunun
cogunlugunu olusturan miisliimanlarin yasal uygulamalarinin ayrilmaz bir pargasi

oldugunu dogrulamaktadir.

140 |dri, a.g.e., s. 307.
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Dini mahkemelerin kaldirilmasina yonelik girisimler muazzam bir meydan
okumaya benzetilebilir. Bu durum, Endonezya musliman toplumunun dini mahkemeler
kurumunu hukuki ve dini yagamlarinin 6nemli bir parcasi olarak siirdiirme konusundaki
kararliligin1 ve ilgisini teyit etmektedir.’*! Dini Mahkemelerin tarihi, Islam hukuku ile
Endonezya'daki Miisliman topluluklarin talepleri arasindaki ayrilmaz iliskiyi
gostermektedir. Uzun bir siiredir Endonezya'nin hukuk kiltiiriiniin ayrilmaz bir pargasi
olan dini mahkemelerin varligi géz ardi edilemeyecek bir gercektir. Bu kurumun
Endonezya'daki miisliiman toplum arasinda adaletin saglanmasi ve hukuk bilincinin
gelistirilmesindeki rolii ¢ok Onemlidir. Endonezya'nin g¢esitli bolgelerinde dini
mahkemelerin dogusu ve kurulusu, Islam'n ogretilerinin sadece dini normlar
olmadigini, insanlarin hayatlarinda yasayan, tarihte derin kokleri olan ve Endonezya
ulusunun medeniyetinde biiyliyen kurallar oldugunu gostermektedir.’* Bu da dini
mahkemeleri Endonezya'nin ulusal kimliginin ayrilmaz bir unsuru haline getirmektedir.

Somiirge yoneticilerinin dini mahkemelerle ilgili tedbirleri degerlendirirken
gosterdikleri 6zen, bu kurumun toplumun sosyal dokusundaki onemli roliine isaret
etmektedir. Uzun somirge dodneminin somirge yoneticileri, dini mahkemelerin
varligtyla bagdasmayan ¢ikarlara sahip olmalarina ragmen, kurumu tamamen ortadan
kaldirma konusunda isteksiz kaldilar. Ancak sOomirge donemi boyunca, dini
mahkemelerin ve gdrevlilerinin rollinu azaltmaya yonelik girisimler sik¢a uygulanan bir
politika haline gelmistir. SoOmiirgeciligin uzun siirdiigli baz1 bdlgelerde dini
mahkemelerin yetkileri azaltildi. Endonezya'nin 1945'teki bagimsizligindan 6nce de
durum boyleydi. Sémurge doneminde uygulanan dizenlemeler dini mahkemelerin
kalitesini 6nemli 6l¢iide diistirmiis ve devlet mahkemelerine kiyasla bir dengesizlige yol
agmistir.  Sonug¢ olarak, dini mahkemelerin adil ve orantili bir sekilde devlet
mahkemelerinin gelisimine paralel olarak bitylimesi ve gelismesi i¢in daha fazla ilgiye
thtiyact vardir. Dini mahkemelerin gelisimini desteklemeye yonelik ¢abalar, hukukun
adil bir sekilde uygulanmasi ve devlet mahkemeleri ile esit standartlara sahip olmasi
agisindan énemlidir.

Endonezya'nin bagimsizligindan sonra, 6zellikle de yeni diizen doneminde, dini
mahkemelerin Endonezya mahkeme yapisi icerisindeki konumunda olumlu bir degisim

yasanmistir, ancak bu durum hala tam olarak tatmin edici degildir. Bu degisim,

141 Muchamad Ali Safa’at, “The Roles of the Indonesian Constitutional Court in Determining State-Religion
Relations”, Constitutional Review, Cilt 8, Say1 1, 2022, s. 121.

142 E. Elihami, “Configuring the Politics of the Development of the Religious Courts,” Al-Mirah: Jurnal Pendidikan
Islam, Cilt 1, Say1 1, 2019, s. 15; Stijn Cornelius Van Huis, “The Religious Courts: Does Lev’s Analysis Still
Hold”, Crouch, Melissa. The Politics of Court Reform: Judicial Change and Legal Culture in Indonesia,
2019, s. 111.
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insanlarin Islam'in hayatlarindaki roliine iliskin farkindaliklar1 ile uyumluydu. Din
mahkemeleri araciligiyla aktarilan hukuki farkindalik, hiikiimetin hukuk politikas1
olusturmasinda dnemli bir etkiye sahip olmustur. Halkin Islam'a olan baglilig1 ne kadar
yiiksekse, yasamlarinda islam hukukuna duyulan ihtiyacin anlasilmas1 da o kadar giiclii
olur ve din mahkemelerinin gelecekteki temeli de o kadar saglam olur. Dini
mahkemelerin biiyiime ve gelismesinin tarihsel yolculugu, gec¢irdigi zamanla birlikte
uzun bir asamadan ge¢mistir. Dini mahkemelerin varligi, 1970 tarihli 14 sayili Kanunun
10. maddesinin (1). fikrasinda da teyit edildigi {lizere, yargi yetkisinin genel
mahkemeler, dini mahkemeler, askeri mahkemeler ve devlet idare mahkemeleri de dahil
olmak iizere ¢esitli alanlarda gergeklestirildigini acik¢a belirtmektedir.

Endonezya'da dini mahkemelerin kurulus tarihi, toplumda meydana gelen sosyal
ve siyasi dinamikleri de yansitmaktadir. Dini adalet sistemindeki degisiklikler genellikle
siyasi gelismeler ve hiikiimet politikalarinin yanmi sira toplumun talep ve isteklerine
verilen yanitlarla da baglantilidir. Bu nedenle, Endonezya'da dini mahkemelerin kurulus
tarihi, onu ¢evreleyen sosyal, siyasi ve kiiltiirel baglamdan ayr1 tutulamaz. Dolayisiyla,
Endonezya'da dini mahkemelerin kurulus tarihi, iilkenin adaleti ve hukukun
stlinliigiinii destekleme konusundaki uzun yolculugunun bir yansimasi oldugu kadar,
Endonezya'y1 biiyilkk ve karmasik bir iilke olarak karakterize eden c¢ogulculuk ve
cesitlilik degerlerini de yansitmaktadir.

Tarihsel ve hukuki olarak din mahkemeleri saltanat déneminden glnimdize kadar
varligint siirdiirmiis olup, bu kurum 6zellikle Miisliiman olan bireyleri ilgilendiren
davalara bakmak iizere tasarlanmis ve ¢6ziim icin Islam hukuku temelini kullanmustir.
Dolayisiyla Endonezya'da din mahkemelerinin varligi yadsinamaz bir gercektir.
Varliklarmin ulusal birligi bozabilecegi veya belirli bir gruba karsi kayirmacilik
gosterebilecegi gerekcesiyle din mahkemelerinin kaldirilmasini isteyenler olsa da, bu
1945 Anayasasinin ruhuna uygun degildir.

1945 Anayasas1 Endonezya'daki din cesitliligini tanir ve Saygi gosterir ve tiim
vatandaslar i¢in din 6zgiirliiglinii garanti eder. Dolayisiyla Endonezya'da dini meseleleri
ele alan bir kurum olarak din mahkemelerinin varlig1 bu anayasal ilkelerle uyumludur.
Cesitliligin  Endonezya'nin belirleyici ozelliklerinden biri oldugunu kabul etmek
onemlidir ve bu baglamda din mahkemeleri, bireylerin dinleri baglamindaki haklarinin
yuriirlikteki yasal ilkelere uygun olarak adil ve orantili bir sekilde korunmasini
saglamada 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, Endonezya'da Islam hukukunun
uygulanmasinin ve din mahkemelerinin var olmasinin ii¢ temel nedeni vardir ve bunlar

asagidaki sekilde 6zetlenebilir.
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Birincisi, felsefi olarak, Endonezyali miislimanlarin hayatlarinin tiim yonlerinin,
sosyal ve kiiltiirel yasamlarindaki diinya goriisleri, ahlak ve hukuk sistemleri de dahil
olmak {izere Islam Ogretilerinden biiyiikk o&lgiide etkilendigi kabul edilmektedir.
Epistemolojik olarak bu durum Pancasila'da yer alan temel devlet normlarinin
olusumunda énemli bir rol oynamaktadir. Bu agiklama, toplumdaki Islami epistemoloji
ile Pancasila'da somutlagan felsefi degerler arasindaki yakin baglantiy1 yansitmaktadir.
Ikincisi, sosyolojik olarak, yasal farkindaligin ve yasal isteklerin siirekli bir devamlilik
diizeyine sahip oldugunu gostermektedir. Cok kiigiik bir sosyal grup olarak
baslangicindan devlet toplumunun bir parcasi haline gelene kadar Miisliiman toplumu,
hukuki ve adli hizmetlere olan ihtiyacini, hukuki sorunlarinin ¢oéziimiinii, hukuki
davalar1 dinleyip ¢6ziime kavusturmak igin yargi¢ olma yetisine sahip oldugu diisiiniilen
dini liderlere birakarak gerceklestirmistir. Bu durum somiirge doneminden beri devam
etmis ve somiirge hukuk sisteminin tarihinde kabul edilmek zorunda kalinmistir.
Miisliiman toplum i¢in adli hizmet talebi, devletin tim Endonezyalilar1 koruma hedefi
cergevesine yerlestirilmeli ve boOylece devletin adli sistemine entegre edilmelidir.
Uclinciisii, Endonezya hukuk tarihi, somiirge hukuk sisteminin  musliman
topluluklardan gelen hukuki hizmet taleplerine dayanmadigini ve sonunda Endonezya
hukuku gergevesinde din mahkemelerinin kurulmasini kabul ettigini gostermektedir.*?

Sémirge doneminden glnimuze kadar Endonezya'daki din mahkemelerinin
konumu siklikla tartisma konusu olmustur. Aslinda, din mahkemelerinin kokleri
Islam'in Endonezya'ya girmesinden bu yana mevcuttur. Ancak resmi olarak varliginm
taninmas1 1970 tarihli 14 sayili yarg: yetkisi kanununun yliriirliige girmesi ile olmustur.
Kanunun 10. Maddesi agikga Endonezya'da yarg: yetkisini kullanmaktan sorumlu dort
yargl alani oldugunu belirtmektedir: genel mahkemeler, dini mahkemeler, askeri
mahkemeler ve devlet idare mahkemeleri.

Daha sonra 2004 tarihli 4 sayil1 Kanun ile degistirilen ve son olarak 2009 tarihli
48 sayili Kanun ile degistirilen 1970 tarihli 14 sayili kanun, daha fazla uygulama
yonetmeligi gerektiren organik bir kanundur. Ozellikle dini mahkemeler icin, 2006
tarihli 3 sayil1 Kanun ve 20009 tarihli 50 sayili Kanun ile degistirilen 1989 tarihli 7 sayil
dini mahkemeler kanunu ile ilave diizenlemeler yapilmistir. Daha 6nce din mahkemeleri
Diyénet isleri Bakanligi'na bagliyd:, ancak 1989 tarihli 7 sayili Kanun'un yiiriirliige

girmesinden sonra din mahkemeleri Yargitay'a devredildi. O tarihten bu yana, dini

143 Zainuddin Ali, Signifikansi Penyusunan RUU Hukum Kewarisan Di Indonesia (Filosofis, Yuridis, Sosiologis Dan
Historis) Dalam Problematik Hukum Kewarisan Islam Kontemporer Di Indonesia, Jakarta: Badan Litbang
dan Diklat Puslitbang Kehidupan Keagamaan, 2002, s. 19-20.
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mahkemelerin hem yetkileri hem de kurumlari, dini mahkemeler tarafindan saglanacak
yarg1 hizmetlerinin standardini acik¢a ortaya koyan mevzuatla diizenlenmektedir. 44

Aslinda, dini mahkemelerin kurulmasi ve dini mahkemeler kanununun yiiriirliige
girmesi siireci uzun zaman almistir. Din mahkemeleri kanununun ¢ikarilmas: ile
Endonezya hukuk sisteminde Islam hukukunun resmi olarak yiiriirliige girmesinde bir
doniim noktast olmustur. Yasa aym1 zamanda dini mahkemelere bagimsiz yetki
tantyarak onlarin varlifini teyit etmis, bdylece verilen kararlarin bdlge mahkemesi
tarafindan icra edilmesine gerek kalmamaistir.

Endonezya'daki din mahkemelerinin otoritesi miisliimanlarin yasamiyla yakindan
ilgilidir, ¢iinkii bu otorite essiz bir 6zelliktedir. Ancak Endonezya Islami ydnetime sahip
bir devlet olmadig1 i¢in, din mahkemelerinin yetkisi miisliimanlarin hayatinin tim
yonlerini kapsamamaktadir. Din Mahkemelerinin yetkisi sadece aile hukuku (ahval-i
sahsiye) alan1 ve baz1 muadmelat konulari ile sinirlidir. Bu baglamda, din mahkemeleri
evlenme, bosanma, miras ve vesayet gibi aile hukukuna iligkin davalarin goriilmesinde
rol oynamaktadir. Ayrica, din mahkemeleri zekat ve vakif gibi ibadetler ve ritiiel
ekonomik islemlerle ilgili ¢esitli mudmelat davalarina da bakabilmektedir. Ancak, din
mahkemelerinin yetkisi muamelattin tiim yénlerini kapsamamaktadir ve Islam hukuku
ile ilgili olmayan genel konular genel mahkemeler tarafindan ele alinmaktadir.

Baglangicta, din mahkemeleri sadece miisliimanlar1 ilgilendiren sahis ve miilkiyet
hukuku ile ilgili konularla ilgilenmekteydi, bu nedenle sadece muslimanlara
odaklandiklar i¢in genellikle Islam Mahkemeleri olarak anilmislardir. Ancak zaman
icinde, ozellikle de reform doneminde, din mahkemelerinin yargi erkinin uygulayicisi
olarak statiisii ve konumu giiclenmistir. Bu baglamda, bu durumun Endonezya'daki
yargt erki sistemindeki varhigina iligkin bir tartisma konusu olmaktan c¢ikmasi
umulmaktadir. Miisliimanlar i¢in din mahkemelerini yonetmek sorgulanamaz bir
sorumluluk ve anayasal bir yiikiimliiliiktiir. Bu nedenle, din mahkemelerinin, Islam
toplumu icin adaleti saglamadaki onemi konusunda herhangi bir polemik olmaksizin,
Endonezya yargi sisteminin ayrilmaz bir pargasi olarak genis ¢apta kabul gdrmesi

beklenmektedir.

2.2.2. Endonezya'da Dini Mahkemelerin Yapisi ve Islevi
Dini mahkemelerin ulusal mahkeme yapisi igindeki roliinlin giderek daha fazla

vurgulanmasi, Endonezya hukuk sisteminde Islam hukukunun daha fazla taninmasina

144 H, Khalid, “Absolute and Relative Competence in Religious Jurisdiction in Indonesia” Unes Law Review, Cilt 7,
Sayi 1, 2023, s. 138.
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dogru devam eden degisimi gostermektedir. Bununla birlikte, dini mahkemelerin
gelismesi ve Islam hukukunun giinliik hayatta adil ve etkili bir sekilde uygulanmasinda
toplumun taleplerini yerine getirmesi i¢in daha fazla caba sarf edilmesi gerekmektedir.
Kanunda yer alanlar gibi hukuki onaylar dini mahkemeler icin gucli bir dayanak
saglamaktadir, ancak toplum icin hakkaniyetli adaletin saglanmasinda karsilagilan
zorluklar 6nemini korumaktadir.

Hukuki acidan, 50/2009 sayili din mahkemeleri kanunu hukuk alaninda saglam
bir temel olusturmaktadir. Diger mahkeme kurumlariyla ortak bir hukuki temel
olusturmasina ragmen, her davanin ¢oziimiinde mutlak bir yetki vermemekte ve adalet
arayanlara alternatif segenekler birakmaktadir.

Ik olarak, dini mahkemeler bagimsiz mahkemeler haline gelmis ve genel
mahkemeler, askeri mahkemeler ve devlet idare mahkemeleri gibi diger mahkeme
kurumlariyla ayni hizaya getirilmistir. Ikinci olarak, din mahkemelerinin adi, yapisi,
yetkisi ve usul hukuku Endonezya genelinde esitlenmis ve tek tip hale getirilmistir. Bu
adim, tutarli bir usul hukuku olusturmay1 amaclayarak, dini mahkemelerde adaletin ana
temeli olan diizen ve yasal kesinligin yaratilmasina yol agmustir. Ugiincii olarak,
kadinlara dini mahkemeler Oniinde c¢ikarlarini savunmada esit haklar taninarak
kadinlarin korunmasi giiglendirilmistir. Dordiincii olarak, ulusal hukukun hazirlanmasi
ve gelistirilmesi siirecinde, Islam hukukunun ilke ve kurallari ictihad yoluyla
gliclendirilmektedir. Besinci olarak, yargi erkine iligkin temel yasanin uygulanmasi,
ozellikle de din mahkemelerinin konumunu belirleyen 10 (1). madde ile bu
mahkemelerin olusumu, yetkileri ve usul hukukunu ele alan 12. madde, 2009 tarihli 50
sayili yasanin uygulanmasinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Tiim bu tedbirler
din mahkemelerinde 6nemli degisikliklere isaret etmekte ve giderek daha giiclii ve diger
mahkeme kurumlariyla esit bir rol oynadiklarini vurgulamaktadir. Bununla birlikte, dini
mahkemelerin topluma adalet saglamada daha etkili ve hakkaniyetli olabilmesi igin hala
tyilestirilmesi gereken alanlar bulunmaktadir.

Endonezya'daki dini mahkemelerin islevlerinden biri de Islam hukukunun
gelistirilmesidir ki bu da mahkemelerin hayati organlar1 olan hakimlerin
sorumlulugundadir. Hakimlerin, halkin ve adaletin ¢ikarlarina daha uygun yasalari
bulma ve uygulama konusunda ictihad yapma yetenegi ve cesareti, hem yiirtirliikteki
yasa ve yonetmeliklerden hem de Islam hukukunun dinamik olan dogasindan
kaynaklanan ¢ok saglam bir temele sahiptir. Bu durum, Endonezya'daki musliman
toplumun Islam hukukunun hayatlarmin gesitli yonlerinde uygulanmasina yénelik artan

farkindaligi gdz Oniine alindiginda, dini mahkemenin gelecekte Islam hukuku
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davalarinin ¢oziimiinde mutlak giiciiniin kapsamini genisletmek ic¢in islevlerini
gelistirmesine olanak saglamaktadir.

Endonezya'daki dini mahkeme sistemi, aile hukuku, evlilik, bosanma, miras ve
Islami &gretilerle ilgili sosyal hayatin gesitli yonleriyle ilgili davalarm ele alinmasinda
onemli bir role sahiptir. 1989 tarihli ve 7 sayili din mahkemeleri kanununda degisiklik
yapilmasina dair 2006 tarihli ve 3 sayili kanunun 49. maddesi, din mahkemelerinin
evlilik, miras, vasiyet, hibe, vakif, zekat, infaq, shadaqah ve seriat ekonomisi
alanlarinda Miisliiman dinine mensup kisiler arasindaki davalari ilk derecede inceleme,
karara baglama ve ¢ozme gorev ve yetkisine sahip oldugunu belirtmektedir.

Endonezya'daki dini mahkemelerin yapist ilk derece dini mahkemeler, temyiz dini
mahkemeler ve temyiz mahkemesi olarak yilksek mahkemeden olusmaktadir. Ilk derece
mahkemesi Endonezya'da Islam hukuku ile ilgili cogu davanin baslangic noktasidir.
Asliye dini mahkemeleri ailevi ve dini konular igceren hukuk davalarina bakar. Bu
yapida Islami dgretiler ve ilgili hukuki konular hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olan
dini hakimler yer alir. Siirec, islam medeni usul hukuku ve islam hukuku ilkelerine
uygun olarak yaritilir.14°

Temyiz mahkemesi, ilk derece mahkemelerinin kararlariin  gdzden
gecirilmesinde rol oynar. Temyiz mahkemesi, yasal sirecin yurirlikteki kurallara
uygun olarak yuriitiiliip yiiriitilmedigini inceler. Buna ek olarak, yiiksek mahkeme
temyiz icin nihai kurum olarak dénemli bir role sahiptir. Yiksek mahkeme, istinaf
mahkemesi tarafindan verilen kararin yiirilirliikteki yasaya uygun olmasini saglar.
Ancak, diger tim mahkeme sistemleri gibi Endonezya'nin dini mahkeme sistemi de
dikkat edilmesi gereken bazi sorunlarla kars1 karsiyadir.

Bunlardan biri adalete erisimdeki esitsizliktir. Zaman zaman toplumun tim
kesimlerinin, Ozellikle de uzak bolgelerde yasayan veya maddi kisitlamalari olan
kisilerin adalete esit erisiminin saglanmasinda zorluklar yasanmaktadir. Buna ek olarak,
Islam hukukunun yorumlanmasinda tutarlilik da bir endise kaynagidir. Baz1 durumlarda,
dini hakimler arasinda Karar1 etkileyebilecek yorum farkliliklart bulunmaktadir. Bu da
toplumda yasal belirsizlige yol acabilir.

Adalete erisim ve Islam hukukunun yorumlanmasinda tutarlilik konularma ek
olarak, Endonezya'daki dini mahkeme sistemi baglaminda 6nemli olan baska hususlar
da vardir. Bunlardan biri Islam hukuku ile ulusal diizeyde gegerli pozitif hukuk
arasindaki entegrasyondur. Islam hukuku, Islami o6gretilerle ilgili davalarm ele

alinmasinda &zel bir role sahip olsa da, Islam hukukunun genel ulusal hukuk sistemiyle
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harmanlanmasi gerektiginde karmasik dinamikler ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum
ozellikle orfi hukuk, Islam hukuku ve ulusal hukuk arasindaki catismalari igeren
davalarda belirgindir. Islam hukuku ulusal hukukla karsilastiginda, bazen bu iki
sistemden alinan hukuki kararlarin catisabilecegi durumlar ortaya ¢ikabilir. Bu durum
hakimler i¢in karar verme siirecinde bir ikilem olusturabilir, 6zellikle de bir yandan
mevcut ulusal yasal ¢er¢eveye uyarken diger yandan Islam hukukunun degerlerini goz
oninde bulundurmalar1  gerektiginde. Buna ek olarak, Islam hukukunun
uygulanmasinda toplumun sosyal, kiiltiirel ve deger degisimini slrekli olarak g6z
oniinde bulundurmak da onemlidir. Endonezya toplumu farkli etnik, kiiltiirel ve dini
gecmislerden olustugu icin, dini mahkemelerin bu degisikliklere ve bunlarin Islam
hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasini nasil etkiledigine karsi duyarli olmasi
gerekir.14®

Dini mahkemeler, 1989 tarihli ve 7 sayili kanunda belirtildigi iizere, ilk agamada
kendi yetki alanlarina giren davalara bakma gorev ve yetkisine sahiptir. 1989 tarihli ve 7
sayil1 din mahkemeleri kanununda degisiklik yapilmasina iliskin 2006 tarihli ve 3 sayili
kanun. Din mahkemeleri tarafindan goriilebilecek davalarin kapsami evlilik, miras,
vasiyet, hibe, vakif, zekat, Infak, sadaka ve seriat ekonomisi gibi konular1 icermektedir.
Bu yetkiye ek olarak, 3/2006 sayili yasanin 52-A maddesi "din mahkemelerinin hicri
yilin ay baglarinin belirlenmesinde hilal rukyesinin ispatin1 saglayacagini" da
ongormektedir. Madde 52-A'nin devaminda, din mahkemesinden, diyanet isleri bakani
tarafindan, her ramazan aymin baslangicinda ve hicri yilin sevval aymin baslangicinda
hilali goren veya sahit olan kisilerin sahitliklerinin tespit edilmesinin istendigi
aciklanmaktadir. Bu, Diyanet Isleri Bagkani'nmin ramazin ayinin baslangici ve sevval
aymin baslangicinin tespiti i¢in ulusal bir tespit yaymlamas: i¢in yapilir. Ayrica, din
mahkemeleri, kible yoniiniin belirlenmesi ve namaz vakitlerinin tespitindeki
farkliliklara iliskin bilgi veya tavsiye verme yetkisine de sahiptir. 3/2006 sayili yasanin
aciklamasinda, dini mahkemelere islam hukuku hiikiimlerine uygun olarak ¢ocuk evlat
edinme islemlerini yiiriitme yetkisi de verilmistir.}4’

Endonezya'daki din mahkemelerinin yapis1 ve islevi, Islam hukuku ile ilgili
davalara bakan devlet yargi sisteminin &nemli bir pargasidir. Bu baglamda, Islam
hukuku davalarina bakma konusunda 6zel yargi yetkisine sahip adli kurumlar olarak

dini mahkemelerin orgiitsel yapisini ve islevini anlamak énemlidir. Endonezya'daki dini

146 Robert W. Hefner, “Islam and Institutional Religious Freedom in Indonesia”, Religions, Cilt 12, Say1 6, 2021, s.
415.

147 H, S. Lahilote, “Legal Transplant in the Substance of the Authority of Religious Courts in Indonesia”, JL Pol'y &
Globalization, Cilt 93, 2021, s. 135.
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mahkemelerin yapisi, zaman iginde ¢esitli degisikliklere ve diizenlemelere ugramis olan
1989 tarihli ve 7 sayili dini mahkemeler kanununa dayanmaktadir. Dini mahkemeler {i¢
kademeden olugmaktadir: ilk kademede dini mahkemeler, ikinci kademede dini yiiksek
mahkemeler ve en (st kademe mahkeme olarak yiiksek mahkeme.

Birinci kademe din mahkemeleri, evlilik, miras ve zekat gibi yerel Islam hukuku
davalarina bakan yargi kurumlar olarak islev gormektedir. Bu mahkemeler dini yargi¢
olan bir bagkan tarafindan yonetilir ve diger dini yargiglar tarafindan desteklenir.
Ayrica, yargi siirecinin sorunsuz bir sekilde yiiriitiilmesine yardimci olan idari gorevliler
ve diger destek personeli de bulunmaktadir. Din isleri yiiksek mahkemesi, dini
mahkemeler hiyerarsisinde en iist diizeydir ve alt diizeydeki din mahkemeleri tarafindan
verilen kararlara yapilan itirazlart inceleme, dinleme ve karara baglama yetkisine
sahiptir. Din Isleri yiiksek mahkemesi, ayn1 zamanda deneyimli bir dini hakim olan bir
baskan tarafindan yonetilir ve temyiz basvurularimi dinlemeye ve karara baglamaya
yetkili bir dini hakimler heyetinden olusur.

Ayrica, Endonezya'daki en yiiksek yargi kurumu olan yiiksek mahkeme, din isleri
yiiksek mahkemesi tarafindan karara baglanan islam hukuku davalar iizerinde de yarg
yetkisine sahiptir. Yiiksek mahkeme Endonezya'da islam hukukunun uygulanmasinda
tutarlilik, uyum ve adaleti saglamakla gorevlidir. Ayrica yiiksek mahkeme, Islam
hukukunun alt mahkemeler i¢in baglayici olan yorumlar: yapma yetkisine de sahiptir.®

Dini mahkemelerin birincil islevi, evrensel olarak taninan adalet ve insan haklari
ilkelerine uygun olarak Endonezya toplumunda Islam hukukunu uygulamaktir. Ayrica
dini mahkemeler, ihtiya¢ sahibi bireylere veya gruplara yasal koruma saglamanin yani
sira toplumda ortaya ¢ikan anlagmazliklar1 adil ve seffaf bir sekilde ¢6zme roliine de
sahiptir. Endonezya'daki din mahkemeleri sadece adli kurumlar olarak islev
gormemekte, ayn1 zamanda dini hayatin yonlendirilmesi ve gelistirilmesinde ve Islami
degerlerin toplumda uygulanmasinda da 6nemli bir role sahiptir. Bu baglamda, din
mahkemeleri sadece Islam hukukunu uygulayan kurumlar olarak degil, ayn1 zamanda
hosgoriilii, kapsayict ve insan haklarma saygili Islami &gretilerin dogru bir sekilde
anlasilmasini tesvik eden kurumlar olarak hareket etmektedir.

Din Mahkemeleri ayni zamanda toplumda baris ve uzlagsmayi tesvik eden
alternatif uyusmazlik ¢6ziim kurumlar olarak da islev gérmektedir. Bircok durumda,

din mahkemeleri tarafindan yiiriitilen arabuluculuk ve uzlastirma siirecleri, uzun ve

148 Rodiyah vd., “Mainstreaming Justice in the Establishment of Laws and Regulations Process: Comparing Case in
Indonesia, Malaysia, and Australia”, JILS, Cilt 8, 2023, s. 333; Weny Almoravid Dungga vd., “The
Assessment of Indonesia’s Religious Courts in Resolving Shari’ah Banking Disputes According to the
Principles of Justice”, Manchester Journal of Transnational Islamic Law & Practice, Cilt 19, Sayi1 3, 2023, s.
41.
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masrafli davalardan kacinarak karmasik anlasmazliklarin dostane bir sekilde
cozlilmesinde basarili olmustur. Din mahkemeleri bu islevlerini yerine getirirken yargi
stirecinin adalet, bagimsizlik ve diirtistlik ilkelerine uygun olarak yiiriitiilmesini de
saglamalidir. Bu, adil yargi usullerinin uygulanmasini, bireysel haklarin korunmasini ve
hakimler ve yargi gorevlileri i¢in mesleki etik ve davranis kurallarinin uygulanmasini
icerir. Sadece yargmin bagimsizligi ve diiriistliigli saglanarak halkin dini mahkemeler
tarafindan verilen kararlara tam giiven duymasi saglanabilir. Dini mahkemeler ayrica
adalet sisteminin idaresinde yenilikler yapmaya devam etmelidir. Bu, adli hizmetlerin
verimliligini ve erisilebilirligini artirmak igin bilgi teknolojilerinin kullanilmasinin yani
sira hakimlerin ve adli gorevlilerin ortaya ¢ikan zorluklarla basa ¢ikma kapasitelerinin

artirllmasini da igerir.

2.2.3. Din Mahkemelerini Duzenleyen Ydnetmelikler ve Kanunlar

Endonezya'da dini mahkemeler, Islam hukuku davalarmin ¢dziimiine iliskin
usulleri, yargi yetkisini ve prosediirleri diizenleyen ¢esitli yonetmelik ve kanunlarla
yonetilmektedir. Bu yonetmelik ve kanunlar Endonezya'daki dini mahkemelerin idaresi
icin acik bir yasal dayanak saglamaktadir. Dini mahkemeleri diizenleyen ana
kanunlardan biri 1989 tarihli ve 7 sayili dini mahkemeler kanunudur. Bu kanun, 1989
tarthli 7 sayili dini mahkemeler kanununda yapilan degisikliklere iliskin 2006 tarihli 3
saylli kanun ile yapilan son revizyon da dahil olmak iizere, ¢esitli revizyon ve
diizenlemelerden ge¢mistir.

1989 tarihli 7 sayili Kanun, dini mahkemelerin kurulusundan yargi yetkisine,
yargilama usullerinden dini hakimlerin gorev ve yetkilerine kadar dini mahkemelerin
cesitli yonlerini diizenlemektedir. Kanun ayrica temyiz ve istinaf siireglerinin yan1 sira
dini mahkemelerin cesitli idari ve orgiitsel yonlerini de diizenlemektedir. 1989 tarihli 7
sayil1 Kanun'a ek olarak, dini mahkemelerin idaresini daha ayrintili olarak diizenleyen
1998 tarihli 29 sayili dini mahkemelere iligkin hiikiimet yonetmeligi ve 1990 tarihli 1
sayilt dini mahkemelerin teskilat ve idaresine iligskin Yargitay yonetmeligi gibi ¢esitli
tirev yonetmelikler de bulunmaktadir. Ayrica, 1974 tarihli ve 1 sayili evlendirme
kanunu, 2002 tarihli ve 23 sayili ¢ocuk koruma kanunu ve 2014 tarihli ve 35 sayili tanik
ve magdur koruma kanunu gibi dini mahkemelerle ilgili bagka kanunlar da
bulunmaktadir.

Endonezya'da 1989 tarihli ve 7 sayili dini mahkemeler kanununun yani sira dini
mahkemelerin c¢esitli yonlerini diizenleyen baska yonetmelikler de bulunmaktadir.

Bunlardan biri 1990 tarihli ve 1 sayili dini mahkemelerin teskilatlanmasi ve ¢alisma
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usullerine iliskin yiiksek mahkeme yoOnetmeligidir. Bu yonetmelik, Endonezya
genelindeki dini mahkemelerin orgiitsel yapisi, caligma usulleri ve islevleri hakkinda
kilavuz ilkeler sunmaktadir. Dini mahkemelerin bdoliimleri arasindaki gorev ve
sorumluluk dagilimini, dava agma usullerini, dava ¢6ziim mekanizmalarini ve dini
mahkemelerdeki hakimlerin ve personelin uymasi gereken etik kurallar1 agiklamaktadir.

Hukuki agidan, 50/2009 sayili din mahkemeleri yasasi hukuk alaninda saglam bir
temel olusturmaktadir. Diger mahkeme kurumlari ile ortak bir hukuki temel
olusturmasina ragmen, her davanin ¢oziimiinde mutlak bir yetki vermemekte ve adalet
arayanlara alternatif segenekler birakmaktadir. Bu kanunun ylrirliige girmesi din
mahkemelerinde 6nemli degisiklikler yaratmustir. Ik olarak, dini mahkemeler bagimsiz
mahkemeler haline gelmis ve genel mahkemeler, askeri mahkemeler ve devlet idare
mahkemeleri gibi diger mahkemelerle ayni hizaya getirilmistir. ikinci olarak, dini
mahkemelerin adi, yapisi, yetkisi ve usul hukuku Endonezya genelinde esitlenmis ve tek
tip hale getirilmistir. Bu adim, tutarli bir usul hukuku olusturmay: amaglayarak, dini
mahkemelerde adaletin ana temeli olan diizen ve yasal kesinligin yaratiimasina yol
agmustir. Uciincii olarak, kadinlara dini mahkemeler oniinde ¢ikarlarii savunmada esit
haklar tanmarak kadinlarin korunmasi giig¢lendirilmistir. Doérdiincti olarak, ulusal
hukukun hazirlanmas: ve gelistirilmesi siirecinde, Islam hukukunun ilke ve Kurallari
ictihad yoluyla guglendirilmektedir. Besinci olarak, yargi erkine iligkin temel yasanin
uygulanmasi, 6zellikle de din mahkemelerinin konumunu belirleyen 10 (1). madde ile
bu mahkemelerin olusumu, yetkileri ve usul hukukunu ele alan 12. madde, 2009 tarihli
50 sayil1 yasanin uygulanmasinin ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir. Tiim bu tedbirler
din mahkemelerinde 6nemli degisikliklere isaret etmekte ve giderek daha giiclii ve diger
mahkeme kurumlariyla esit bir rol oynadiklarini vurgulamaktadir. Bununla birlikte, dini
mahkemelerin topluma adalet saglamada daha etkili ve hakkaniyetli hale getirilmesi i¢in
hala 1yilestirme yapilmas1 gerekmektedir.

Dini mahkemelerle ilgili olarak 2/2010 sayili Dini Mahkemelerde asgari hizmet
standartlar1 hakkinda Yargitay YOnetmeligi gibi baska yonetmelikler de bulunmaktadir.
Bu yonetmelik, her bir dini mahkeme tarafindan karsilanmasi gereken asgari hizmet
standartlarin1 belirleyerek topluma yonelik dini mahkeme hizmetlerinin kalitesini
artirmay1 amaglamaktadir. Ulusal diizeydeki duizenlemelere ek olarak, dini mahkemeleri
diizenleyen bolgesel diizeyde de diizenlemeler bulunmaktadir; 6rnegin, bolgedeki dini
mahkemelerin kurulus, teskilat yapisi ve c¢alisma usullerini diizenleyen bdlgesel

yonetmelikler veya valilik kararnameleri gibi.
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Endonezya'da dini mahkemeleri diizenleyen yonetmelik ve kanunlar etkin, seffaf
ve adil bir yargi sistemi olusturmayr amaclamaktadir. Bu, Endonezya devletinin
temelini olusturan demokrasi ve hukukun istiinligi ilkeleriyle uyumludur. Bu
duzenlemelerin 6nemli bir yonii de dini yargi siirecinde bireysel haklarin korunmasidir.
Bu haklar arasinda yasal temsil hakki, yarg: siireci hakkinda net bilgi edinme hakki,
kanit sunma ve adil savunma hakki yer almaktadir. Boylece bireyler dini adalet
sisteminde adil muamele g0receklerine ve esit firsatlara sahip olacaklarina dair
guvenceye sahip olurlar.

Yonetmelikler ve kanunlar ayrica dini mahkemelerdeki davalarin ¢oziimiinde
izlenecek usulleri de belirler. Bunlar arasinda dava agma usulii, yargilama asamalari,
temyiz ve istinaf mekanizmalar1 yer almaktadir. Agik ve net usuller sayesinde yargi
siirecinin sorunsuz ve verimli bir sekilde islemesi ve ilgili tiim taraflar i¢in hukuki
kesinlik saglanmasi umulmaktadir. Bununla da kalmayan yonetmelik, hakimlerin ve
yargl mensuplarinin gorevlerini yerine getirirken sahip olduklar yilikimlilik ve
sorumluluklar1 da diizenlemektedir. Bunlar arasinda uyulmas: gereken etik ilkeler,
korunmas1 gereken profesyonellik standartlar1 ve dini adaletin idaresinde uygulanmasi
gereken gozetim ve hesap verebilirlik mekanizmalari yer almaktadir.

Dini mahkemeleri dizenleyen yonetmelik ve kanunlar, dini adalet sisteminin
idaresiyle ilgili diger cesitli hususlar icin de yasal bir temel saglar. Bunlar arasinda
mahkeme idaresi, mali yOnetim, insan kaynaklari ve adalet sisteminde bilgi
teknolojilerinin gelistirilmesine iligkin diizenlemeler yer almaktadir.™® Bu idari
diizenlemeler, dava yonetimi, durugma planlamasi ve mahkeme mali verilerinin
yonetimi de dahil olmak iizere dini mahkemelerin verimli ¢alismasini desteklemektedir.
Buna ek olarak, mali yonetim diizenlemeleri mahkeme fonlarmin ve varliklarinin
yonetiminin yanit sira suistimal ve yolsuzlugu oOnlemek i¢in siki  gbzetim
mekanizmalarinin uygulanmasini diizenler.

Buna ek olarak, insan kaynaklari yonetmeligi hakimlerin ve yargi gorevlilerinin
ise alimi, egitimi, terfisi ve performans degerlendirmesine iliskin kilavuz ilkeler
sunmaktadir. Dini mahkemelerin gdrevlerini yerine getirirken nitelikli, profesyonel ve
ahlakli personele sahip olmalarimi saglamayir amaglamaktadir. Buna ek olarak, dini
mahkeme sisteminde bilgi teknolojilerinin gelistirilmesi de ilgili yonetmelik ve

kanunlarda diizenlenmistir. Bu, entegre bir yargi bilgi sisteminin uygulanmasini,

149 Muhamad Igbal Susanto ve Wawan Supriyatna, “Creating an Efficient Justice System with E-Court System in
State Court and Religious Court of Rights”, International Journal of Arts and Social Science, Cilt 3, Say1 3,
2020, s. 356.
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cevrimici dava dosyalama icin e-dosyalamanin kullanilmasini ve yargi hizmetlerinin
erigilebilirligini ve verimliligini artirmak i¢in diger teknolojilerin kullanilmasini igerir.

Dini mahkemeler, Islam hukukuna dayanan bireyler, aileler ve topluluklar
arasindaki ¢atigsmalarla ilgili davalari ele alarak sosyal diizenin korunmasinda da rol
oynar. Bu baglamda dini mahkemeler, Islam hukukunun deger ve ilkelerine uygun
cOziimler sunabilen yetkili ve giivenilir uyusmazlik ¢6ziim kurumlar1 olarak islev
gormektedir. Ayrica dini mahkemeler, dini yasam alaninda bireysel haklarin
korunmasini saglamada da rol oynar. Bu haklar arasinda ibadet hakki, aile haklarindan
yararlanma hakk1 ve din ve inangla ilgili konularda yasal koruma elde etme hakki yer
almaktadir. Dolayisiyla Endonezya'da dini mahkemeleri diizenleyen yoOnetmelik ve
kanunlar sadece Islam hukukunun uygulanmasini degil, ayn1 zamanda toplumda sosyal
istikrar, ahlak ve diizenin korunmasin1 da amaglamaktadir. Dini mahkemelerin aktif ve
giiclendirilmis rolii sayesinde toplumun gercek adaleti, adil korumayi, dini ve sosyal
hayatta barig ve uyumu elde edebilecegi umulmaktadir.

Din mahkemeleri kanunu Endonezya'daki din mahkemelerinin Islam dinine dayali
yargi kurumlarindan biri olarak 6nemli bir konuma sahip oldugunu teyit etmektedir.
Dini mahkemeler 'Kabupaten' veya 'Kota Madya'* diizeyinde yer alirken, dini yiiksek
mahkemeler il dlzeyinde faaliyet godstermektedir. Her iki mahkeme seviyesi de
Endonezya'daki en yliksek mahkeme olan yiiksek mahkemenin denetimi altindadir. Dini
mahkemeler kanununun 49(1) maddesi agik¢a dini mahkemelerin evlilik, miras, vasiyet,
bagis ve vakif gibi alanlarda Islam inancina sahip bireyler arasindaki davalari ilk
derecede incelemek, karara baglamak ve cozmekle gorevli ve yetkili oldugunu
belirtmektedir. Buna ek olarak, 1989 tarihli ve 7 sayili din mahkemeleri kanununda
degisiklik yapilmasina dair 3/2006 sayili kanun, Nanggroe Acge Dariisselam
Eyaletindeki mahkemeler tarafindan uygulandigi {izere, seriat ekonomisi ve cezai
konular da dahil olmak iizere din mahkemelerine daha genis yetki vermektedir. Belirli
davalara bakma konusunda mutlak yetkiye sahip yargi g¢evreleri baglaminda, dini
mahkemelerin yetkisi de goreceli yetki olarak adlandirilan davanin alani ve yetkisine
gbre bolinmiistiir.

Usil hukuku ya da sekli hukuk, maddi hukukun korunmasi ve uygulanmasina
iliskin usulleri diizenleyen yasal diizenlemeler biitiiniidiir. Islevi, her bireyin maddi

hukuk normlarina uymasint saglamaktir. Ustl hukukunun varli§i, maddi hukukun

150 "Kabupaten" veya "Kota Madya" Endonezya'daki yerel ydnetim birimleridir. "Kabupaten", genellikle kirsal veya
yari-kentsel bélgeleri kapsayan bir idari bolgeyi ifade ederken, "Kota Madya" ise daha kentsel alanlari
kapsayan bir idari bolgeyi ifade eder. Her iki yonetim birimi de yerel ydnetimlerin ve kamu hizmetlerinin
diizenlenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.
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uygulanmasi siirecinde yer alan tiim unsurlarin ustl hukuku hiikiimlerine uymak
zorunda oldugu maddi hukukun uygulanmasini siirdiirmeyi amagclar. Usul hukuku ya da
resmi hukuk, usule iliskin dogrulugun 6nemini vurgular. Maddi hukuk normlarina
uyulmasin1 saglamak ve garanti altina almak amaciyla maddi hukuktan ayri hukuk
kurallarinda diizenlenir. Dini mahkemelerin usul hukukuna iliskin hikimler, Dini

Mahkemeler Kanunu'nun Dérdiincii Boliim, 54 ila 91. maddelerinde diizenlenmistir.

2.2.4. Ulusal Hukuk Baglaminda Dini Mahkemelerin Dinamikleri

Dini mahkemelerin kurulus tarihi, Endonezya'daki dini adalet sisteminin
yapilandirilmasini  etkilemeye devam eden ¢esitli sosyal ve siyasi dinamikleri
kaydetmektedir. Endonezya 1945 yilinda bagimsizligin1 kazandiginda, Endonezya
hiikiimeti 1957 tarihli 45 sayili Cava ve Madura disinda dini mahkemelerin kurulmasina
iliskin hiikiimet yonetmeligini ¢ikararak dini mahkemelerin varhigmi gii¢lendirmeye
calismistir. Bu yonetmelik, Cava disindaki bolgelerde din mahkemeleri kurulmasi
ihtiyacin1 kargilamak {izere tasarlanmisti. Bu yoOnetmeligin varligt o donemde
miisliimanlar i¢in 6énemli bir kazanim olsa da, yonetmeligin ¢ikarilmasiyla birlikte pek
cok zorlukla karsilagildi. Bu durum Endonezya hiikiimetinin, Endonezya gibi ¢ogulcu
bir toplumda dini temelli hukuki ihtiyaglarin énemini kabul ederek, dini mahkemeleri
ulusal adalet sisteminin ayrilmaz bir pargasi haline getirme ve giiclendirme g¢abalarini
gostermektedir.**

Hiikiimet yonetmeliginin yayinlanmasindan sonra da devam eden sorunlardan biri
din mahkemelerindeki davalarin incelenmesi, karara baglanmasi ve c¢oziime
kavusturulmasi usullerine iliskin bir diizenlemenin bulunmamasidir. Yiirtrlikteki usul
hukuku hala klasik fikih kitaplarinda normatif olarak yer alan yargi mekanizmalarina
atifta bulunmaktadir. Sonu¢ olarak, bir mahkeme ile digeri arasinda resmi hukukun
uygulanmasinda farkliliklar bulunmaktadir. Sekli hukukun uygulanmasindaki bu
tutarsizlik, dini mahkemelerdeki bir davada yer alan taraflar i¢in hukuki belirsizlik ve
adaletsizlikle sonuglanabilir. Bu nedenle, dini mahkemelerdeki davalarin ele alinisinda
yasal kesinligi ve adaleti arttirmak i¢in usul hukukunun daha sistematik ve modern bir
sekilde uyumlastirilmasi ve kodifiye edilmesi gerekmektedir.

Ulusal hukuk baglaminda, dini mahkemeler Endonezya'daki sosyal, siyasi ve

kiltiirel gelismelerden etkilenen c¢esitli dinamikler yasamistir. Bu dinamikler arasinda

151 Petrus Richard Sianturi, “Rebalancing Religious Policy and the Concept of Public Sphere: Indonesia Cases”,
Udayana: Journal of Law and Culture, Cilt 5, Say1 2, 2021, s. 126; John R Bowen, “Religious Discrimination
and Religious Governance across Secular and Islamic Countries: France and Indonesia as Limiting Cases”,
American Behavioral Scientist, Cilt 53, Say1 12, 2010, s. 1752.
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Islam  hukukunun yorumlanmasina Yénelik yaklasimdaki degisiklikler, dini
mahkemelerin zamanin zorluklariyla yiizlesmedeki rolii ve sosyal degisim ve toplum
degerlerine adaptasyon yer almaktadir. ilk olarak, dini mahkemelerin dinamikleri,
zaman i¢inde gelisen Islam hukukunun yorumlanmas: yaklasimina yansimustir. Ulusal
hukukun bir pargas1 olarak dini mahkemeler, sosyal baglam ve toplumun ihtiyaglari ile
ilgili olan Islam hukukunun anlasilmasi ve uygulanmasindaki degisikliklere uyum
saglayabilmelidir. Bu da dini hakimlerin Islam'daki evrensel degerlerin yani sira modern
Endonezya toplumundaki adalet ve c¢esitlilik ilkelerini de g6z 6niinde bulundurmalarini
gerektirir.

Ikinci olarak, dini mahkemelerin dinamikleri, kiiresellesme, modernlesme ve
teknolojik ilerleme gibi zamanin zorluklariyla yiizlesmedeki rolleriyle de ilgilidir.
Kiiresellesme ve modernlesmenin etkisi degerler, normlar ve yasam tarzlarinda
degisikliklere yol agmis, bu da geleneksel degerler ile zamanin talepleri arasinda gerilim
yaratabilmistir. Bu zorlukla yiizlesirken, dini mahkemeler geleneksel degerleri koruma
ihtiyaci ile meydana gelen sosyal degisimlere uyum saglama ihtiyaci arasinda bir denge
kurabilmelidir. Ugiincii olarak, dini mahkemelerin dinamikleri de sosyal degisime ve
toplum degerlerine uyumla ilgilidir. Dini ve kiiltlirel gesitlilige sahip bir iilke olarak
Endonezya, dini mahkemelerde Islam hukukunun anlasiimasini ve uygulanmasini
etkileyebilecek cesitli sosyal dinamiklerle karsi karsiyadir. Bu nedenle dini
mahkemeler, Islam hukukuna dayali yasal kurumlar olarak biitiinliiklerini ve
otoritelerini korurken, bu ¢esitlilige kars1 kapsayici, hassas ve duyarl olabilmelidir.

Dini mahkemelerin dinamikleri, ulusal hukuk baglaminda diger yasal kurumlarla
olan iligkilerine de yansir. Dini mahkemeler ile genel mahkemeler ve yasama organlari
gibi diger yasal kurumlar arasindaki etkilesim, dini mahkemelerin ¢aligma ve davalari
karara baglama seklini etkileyebilir. Bu baglamda, dini mahkemelerin yalnizca islam
hukuku ile ilgili olmayan medeni hukuk veya ceza hukuku ile ilgili konularda genel
mahkemelerle etkilesim i¢inde oldugunu belirtmek 6nemlidir.*®* Dini mahkemeler ve
genel mahkemeler arasindaki isbirligi, karmasik ve c¢ok boyutlu davalarin ele
alinmasinda daha kapsamli bir ¢er¢eve olusturabilir.

Dini mahkemeler ile yasama organlar1 arasindaki iliski de dini mahkemeleri
diizenleyen yasal ¢ercevenin glincellenmesi ve gelistirilmesi agisindan énemlidir. Dini

mahkemeler ve aile hukukuna iligkin kanunlar gibi dini mahkemelere iliskin mevzuat,

152 Khaled Abou El Fadl, “Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse on Muslim Minorities from
the Second/Eighth to the Eleventh/Seventeenth Centuries”, Islamic Law and Society Cilt 1, Say1 2, 1994, s.
144; Rowan Williams, “Civil and Religious Law in England: A Religious Perspective”, Ecclesiastical Law
Journal, Cilt 10, Say1 3, 2008, s. 277.
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toplumsal geligsmeler, kiiltiir ve toplum degerlerine uygun olarak deg§isime tabidir. Bu
nedenle, yiirtirliikteki yasalarin toplum i¢in uygun ve etkili kalmasini saglamak i¢in dini
mahkemeler ve yasama organlari arasinda diyalog ve igbirligi esastir. Bu baglamda, dini
mahkemelerin dinamizmi, toplumun istek ve ihtiyaclarinin dikkatle degerlendirilecegi
yasal politika olusturma siirecine yansitilabilir. Dini mahkemeler, genel mahkemeler ve
yasama organlari arasinda devam eden isbirligi, ulusal hukuk baglaminda dini
mahkemelerin basarisini ve giivenilirligini stirdiirmede kilit 6Gneme sahiptir.

Endonezya'daki dini mahkemelerin géreceli yetki ve mutlak yetki olmak Gzere iKi
yetkisi vardir. Bir dini mahkemenin nispi yetkisi, kanun tarafindan belirlenen yargi
yetkisi temelinde sunulan davalari alma, inceleme ve karara baglama yetKisidir.
Ornegin, koca tarafindan acilan bir bosanma davasi veya bosanma dilekgesi, yargi
yetkisi kadinin ikametgahini kapsayan Din Mahkemesinde ag¢ilmalidir (1989 tarihli 7
say1l1 kanunun 66. maddesinin (2). fikrasi). Dini mahkemelerin mutlak anlamda yetkisi,
2006 tarihli 3 sayili Kanun ve 2009 tarihli 50 sayili kanunla degistirilen 1989 tarihli 7
sayili kanunun 49. Maddesinde yer aldig1 gibidir; yani dini mahkemeler, miisliiman olan
kisiler arasinda evlilik, miras, vasiyet ve Islam hukukuna gére yapilan bagislar, vakif,
zekat, infak, sadaka ve Islam ekonomisi alanlarindaki davalar ilk diizeyde incelemek,
karara baglamak ve ¢6zmekle gorevli ve yetkilidir.

Madde 49'un aciklamasinda belirtildigi tizere, 1974 tarihli ve 1 sayili kanunda
diizenlenen evlilik alanindan Kkastedilen, digerlerinin yani sira, 22 maddelik dava
tiiriidiir; 1) Birden fazla ese sahip olma izni (Cok eslilik), 2) 21 yasimni doldurmamis
kisilerin evlenmesine izin verilmesi, 3) Evliligin feshi, 4) Evlenmenin 6nlenmesi, 5)
Evlendirme memuru tarafindan evlenmenin reddedilmesi, 6) Evlenmenin iptali, 7) Kari
ve kocanin ihmali/gorevi i¢in dava, 8) Bosanma, 9) Bosama, 10) Ortak mal
uyusmazliklari, 11) Nafaka uyusmazliklari, 12) Babanin sorumlu olmamasi halinde
annenin nafaka masraflarm karsilama yiikiimliiliigi, 13) Iddet nafakasi ve diger
yiikiimliiliiklere iliskin uyusmazliklar, 14) Cocuk tescili uyusmazliklari, 15) Ebeveynlik
yetkisinin iptali, 16) Vasiligin iptali, 17) Bagka bir kisinin vasi olarak belirlenmesi, 18)
18 yasint doldurmamis bir ¢ocuk i¢in vasi atanmasi, 19) Velayet altindaki bir cocugun
kaybr icin vasiye tazminat yiikiimliiliigii getirilmesi, 20) Islam hukukuna dayali olarak
bir ¢ocugun kokeninin belirlenmesi/bir ¢ocugun evlat edinilmesi, 21) Karma bir
evliligin gergeklestirilmesi i¢in bir sertifika verilmesinin reddedilmesi ve 22) Evliligin
gegcerliliginin tespiti.

Evlilik alaninda dini mahkemelere gelen en baskin davalar bosama davalari,

bosama talaki, isbat nikahi, ¢cok eslilige izin, ortak miilkiyet, hadhonah, nafaka davalari,
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evliligin feshi, evliligin iptali, evlat edinme, miras alaninda ise miras davalar1 ve
miras¢ilarm belirlenmesidir. Bu arada, Islami ekonomik alanindaki davalarla kastedilen,
Islami bankarlar, islami mikrofinans kurumlari, islami sigorta, islami reasiirans, Islami
yatirim fonlari, Islami tahviller ve Islami orta vadeli menkul kiymetler, islami menkul
kiymetler, Islami finansman, Islami rehin diikkanlari, Islami emeklilik fonlar1 ve islami
ticaret igerir.

Tiim islami ekonomik faaliyetler arasinda Islami bankacilik, diger Islami
ekonomik faaliyetlere kiyasla nispeten eksiksiz bir yasal semsiyeye sahip olmustur.
Islami bankacilik, 2008 tarihli 21 sayili islami bankacilik kanununda diizenlenmistir.
Islami bankacilik kanununun 50. maddesinin 2. fikrasinin agiklamasinda ser'i ihtilaflarin
¢OzUmuniin ser'i ilkelere uygun olmasi gerektigi belirtilmektedir. Dini mahkemenin ser'i
ekonomik uyusmazliklarin ¢6ziimii konusundaki yetkisi sadece dini mahkemeler
kanununun 49. maddesiyle belitlenmemis, ayn1 zamanda 2008 tarihli 21 sayili Islami
Bankacilik kanununun 55. maddesinin (1). fikrasiyla da tanmmustir. Ser'i bankacilik
kanununun 55. Maddesinde belirtildigi tizere, ser'i ekonomik uyusmazliklarin ¢ézimii
ser'i ilkelere uygun olmalidir.?>

2006 tarihli 3 sayili kanundan Once, ser'i ekonomik ihtilaflarin dava yoluyla
¢Oziimii genel mahkeme cevresinin yetkisindeydi. Bu tartigmaya dayanarak, ser'i
ekonomik ihtilaflar1 hukuki ag¢idan resmi olarak ¢ozme yetkisinin dini mahkemeye
devredildigi gortilmektedir. Bu yetki genislemesiyle birlikte din mahkemeleri sadece
evlilik, miras, vasiyet, hibe, vakif ve sadaka alanlarindaki ihtilaflar1 ¢6zmekle
kalmamakta, ayn1 zamanda evlat edinme basvurulari, zekat ihtilaflari, infak, miilkiyet
haklar1 ihtilaflar1 ve diger medeni haklarin yani sira seriat ekonomisine de bakma
yetkisine sahip olmaktadir. Baglangigta sadece aile hukuku alanindaki ihtilaflara bakan
din mahkemelerinin yetkisi, simdi, din mahkemelerinin yetkisinde olmayip bdlge
mahkemelerinin yetkisinde olan miisliiman kisiler arasindaki ihtilaflarin yani sira,
mulkiyet ihtilaflarinin karara baglanmasi da dahil olmak iizere, seriat ekonomisini de
kapsayacak sekilde genislemistir. Dini mahkemeler kanununun 49. maddesi agik¢a ser'i
ekonomik ihtilaflarin dini mahkemelerin mutlak yetkisi haline geldigini, bdylece dini
mahkemeler disindaki diger mahkemelerin artik ser'i ekonomik ihtilaflar1 inceleme ve
karara baglama yetkisi olmadigini belirtmektedir.

Dini mahkemelerin mutlak yetkisinin eklenmesinin bir sonucu olarak, dini

mahkemelerin yetkisi, kendilerine sunulan ticari uyusmazliklarin incelenmesinde bolge

158 Otoritas Jasa Keuangan, “Undang-Undang Nomor 21 Tahun 2008 Tentang Perbankan Syariah”, erigim: 1
Temmuz 2024. https://ojk.go.id/waspada-investasi/id/regulasi/Pages/Undang-Undang-Nomor-21-Tahun-
2008-Tentang-Perbankan-Syariah.aspx
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mahkemelerinin yetkisine esdegerdir. Is uyusmazliklarinin incelenmesinde dini
mahkemeleri bolge mahkemelerinden temel olarak ayiran sey, uyusmazlhigin temeli,
yani ser'i ekonomik kurumlardir. Bu arada, uyusmazlik miilkiyet haklari veya diger
medeni haklarla ilgili olarak ortaya ¢ikarsa, 3 Y1l 2006 sayili kanunun 49. maddesinde
atifta bulunuldugu gibi, o zaman 6zellikle uyusmazlhigin konusuyla ilgili olarak genel
mahkeme biinyesindeki bolge mahkemesi tarafindan ilk 6nce karar verilmelidir.

Din mahkemelerindeki evlenme, barisma, bosanma ve diger davalara iliskin
prosediirler ve usul kurallar1 kisaca su sekilde tanimlanabilir: ilk olarak, resmi hukuki
rol. Dini mahkeme, Islami sahsiyet ilkesine uygun olarak Endonezyali miisliimanlar i¢in
adaletle kanunlarin uygulanmasinin yiiriitiiciisii olarak hareket eder. Islam hukuku,
Islam ogretilerinin ayrilmaz bir pargasidir. Endonezya'daki miisliimanlar icin Islam
hukukunun istikrarin1 saglamak ve ayni zamanda Endonezya halki i¢in dini inanglari
genigletmek ve Karar {irlinleri yoluyla egitim saglamak. Dini mahkemenin ikinci rold,
bosanma ve miras davalart da dahil olmak iizere hane i¢i anlasmazliklarin adalet goz

oniinde bulundurularak ¢6ziilmesinde ¢cok baskin bir role ve isleve sahiptir.

2.3. Dini Mahkemelerde islam Hukuku Kavrami

Endonezya'daki dini mahkemeler, Islam hukuku kavrami, Islami dgretilere dayal
adaletin ve kanunlarin uygulanmasinin desteklenmesinde ¢ok ©6nemli bir rol
oynamaktadir. Islam hukuku aile meseleleri, miras ve Islam ekonomisi de dahil olmak
Uzere hayatin gesitli yonlerini kapsayan dini mahkemelerdeki karar alma siirecinin ana
temeli konumundadir. Dini mahkemelerdeki Islam hukuku kavraminin énemli bir yonii,
Islam hukukunu zamanin baglamina ve ihtiyaclarina uygun olarak yorumlama ve
yorumlama gabasi olan ictihad meselesidir. islam hukuku alaninda bilimsel yeterlilige
sahip olan dini hakimler, klasik Islam hukuku metinlerinde agik¢a diizenlenmemis olan
karmagik davalar hakkinda karar verirken ictihada bagvururlar.**

Dini mahkemelerdeki Islam hukuku kavranmi adalet, hakkaniyet ve denge gibi
genel ilkeleri de igerir. Dini hakimlerin gorevlerini yerine getirirken bu ilkeleri
gozetmeleri, taraflardan herhangi birini kayirmadan, adil ve agik delillere dayanarak
karar vermeleri beklenir. Islam hukuku baglaminda adalet sadece maddi adaleti degil,
ayn1 zamanda her bireyin kanun Oniinde esit haklara sahip olmasini saglayan usuli
adaleti de ifade eder. Ayrica, dini mahkemelerdeki Islam hukuku kavrami, Islami ahlaki

ve etik degerlerin anlagilmasina iliskin hususlar1 da icerir. Dini hakimlerin verdikleri her

154 1, idri, “Scientific Analysis Methods of Islamic Law in Contemporary Studies”, International Journal of
Progressive Sciences and Technologies (1JPSAT), Cilt 29, Say1 1, 2021, s. 236.
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kararda bu degerleri géz onlinde bulundurmalari, kamu yararin1 ve seriatin adalet ve
medeniyeti koruma hedeflerini dikkate almalar1 beklenir.

Endonezya'daki dini mahkemeler baglaminda, Islam hukuku ulusal hukukun daha
genis gercevesi iginde anlasilmalidir. Her ne kadar dini mahkemeler Islam hukuku ile
ilgili konulara bakma yetkisine sahip olsalar da, yine de ulusal hukukun genel kabul
gormiis ilkelerine bagli kalmak zorundadirlar. Buna 1945 Endonezya Cumbhuriyeti
Anayasas1 ve diger ulusal yasa ve yonetmeliklere uygunluk da dahildir. Ayrica, dini
mahkemelerde Islam hukukunun uygulanmasinda sosyal, kiiltiirel ve siyasi baglamin
g6z onlinde bulundurulmasi da 6nemlidir. Endonezya zengin etnik, dini ve Kkiiltiirel
cesitlilige sahip bir tlkedir. Bu nedenle, dini mahkemeler gorevlerini yerine getirirken
adalet ve kanun Oniinde esitlik ilkelerinden 6diin vermeden bu cesitlilife uyum
saglayabilmelidir.

Islam hukuku dinamik ve baglamsal olarak yorumlanmalidir. Bu, dini hakimlerin
karar verirken zamani, evrensel degerleri ve Islam hukukunun soyut ve degismez
ilkelerini g6z oniinde bulundurmalar1 gerektigi anlamma gelir. Islam hukukunun
yorumlanmasindaki esneklik, dini mahkemelerin toplumdaki degisimlere uygun ve
duyarli kalmasim saglayacaktir. Bununla birlikte, Islam hukukunun uygulanmasinda,
hukukun koétiiye kullanilmasina ve insan haklarinin ihlaline yol agabilecek asirilik ve
literalizmden kagmmak ©6nemlidir. Dini hakimler, Islam'n evrensel degerleri ile
baglamsal olan ve zaman ve mekana gore degisebilen yonleri arasinda ayrim
yapabilmelidir.?>®

Dini mahkemelerde Islam hukuku insanlik ve adalet ilkelerine kars: sorumluluk
bilinciyle uygulanmalidir. Dini hakimler ve diger dini mahkeme aktorleri gorevlerini
yerine getirirken her zaman kamu yararin1 ve daha genis ¢ikarlar1 6n planda tutmalidir.
Ayrica verdikleri her kararin saglam kanitlara ve dikkatli bir degerlendirmeye
dayandigindan emin olmalidirlar. Ote yandan, dini mahkemelerin demokrasi ve
hukukun {istiinliigii ilkelerine de dikkat etmeleri gerekir. islam hukukuna dayal1 olsa da,
dini mahkemeler demokratik devlet kurumlar1 ve insan haklarina saygi ¢ercevesinde
faaliyet gostermelidir. Bu da her dini mahkeme kararmin hukukun denetimi altinda,
savunmaya, temyize ve saglikli bir kamu denetimine a¢ik olmasi gerektigi anlamina

gelir.

155y, T. N. Dewi vd., “Indonesia’s Human Rights Court: Need for Reform”, Asia-Pacific Journal on Human Rights
and the Law, Cilt 18, Say1 1, 2017, s. 34.
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2.3.1. Dini Mahkemelerde islam Hukuku flkeleri

Endonezya'daki dini mahkemelerde, Islam Hukuku ilkeleri adil ve hakkaniyetli bir
yargi siirecinin temelini olusturmada 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu ilkeler sadece dini
hakimlere davalar1 karara baglarken rehberlik etmekle kalmaz, ayni zamanda Islam
ogretilerinin ayrilmaz bir pargasi olan etik ve ahlak degerlerini de yansitir. Islam
hukukunun temelini olusturan ana ilkelerden biri adalet ilkesidir. Adalet, Islami
Ogretinin Oziinde yer alir ve hukukun herhangi bir tarafi kayirmadan uygulanmasin
gerektirir. Bu ilke, bireyin haklarmin kamu yarar1 ile dengelenmesinin ve alinan
kararlarin mutlak adaleti yansitmasinin 6nemini vurgular.

Denge ve fayda ilkeleri de Islam hukukunun ayrilmaz bir pargasidir. Denge, hak
ve yukdmliliklerin yan1 sira bireysel menfaatler ile kamu menfaati arasindaki dengeyi
ifade eder. Fayda ilkesi ise bir biitiin olarak toplum i¢in iyilik ve fayda saglamanin
onemini vurgular. Dini mahkemelerde bu ilke, hakimlerin herhangi bir kararin
toplumun geneli {lizerindeki etkilerini géz oniinde bulundurmalarina ve alinan kararin
kamu yarari i¢in azami faydayi saglamasina olanak tanir. Ayrica ictihad ilkesi de dini
mahkemelerdeki Islam hukukunun énemli bir pargasidir. Ictihad, dini hakimlerin Islam
hukukunu zamanin baglamina ve toplumun ihtiyaglarina uygun olarak yorumlama
kabiliyetini ifade eder. Bu, dini mahkemelerin toplumda meydana gelen degisikliklere
karst ilgili ve duyarl kalmasini saglar. Boylece ictihad ilkesi, Islam hukukunun temel
ilkelerini ihmal etmeden gelismeye ve zamana uyum saglamaya devam etmesine olanak
tanir.

Ayrica, tevhid ya da Allah'im birligi ilkesi de Islam hukukunun temelini olusturur.
Bu ilke, hayatin tiim yonlerinin Allah'mn otoritesi altinda olmasi gerektigini ve yapilan
yasalarin dini Ogretilere uygun olmasi gerektigini ileri siirer. Dini mahkemeler
baglaminda tevhid ilkesi, hakimlere gorevlerini her zaman Allah'a kars1 ahlaki ve
manevi sorumluluklarinin bilinciyle yerine getirmelerini hatirlatir. Basitlik, kayirmacilik
ve cinsiyet adaleti ilkeleri de Endonezya'daki dini mahkemelerde Islam hukuku
ilkelerinin ayrilmaz bir pargasidir. Bu ilkeler, sadelikle hareket etmenin, iyiyi tercih
etmenin ve cinsiyete bakilmaksizin tiim taraflar i¢in adil muamele saglamanin énemini
vurgulamaktadir.

Dini adalet baglaminda, onarici adalet yaklasimlar1 da 6nemlidir. Bu yaklagim,
sadece ceza uygulamak yerine, ¢catismaya dahil olan taraflar arasindaki iliskinin yeniden
tesis edilmesini vurgular. Dolayisiyla, Islam hukukunun merhamet, miizakere ve
nezaket gibi ilkeleri bu onarici yaklagimla daha 1yi hayata gegirilebilir. Dini

mahkemelerdeki denetim ve hesap verebilirlik mekanizmalarinin giiclendirilmesi de
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ayni derecede onemlidir. Her kararin ve yargi siirecinin Islam hukuku ilkelerine ve
yuriirlikteki pozitif hukuka uygun olmasinin yani sira yiiksek etik ve profesyonellik
standartlarina uygun olmasinin saglanmasiyla halkin dini adalet kurumlarina olan

giiveni artacaktir.

2.3.2. Dini Mahkemelerde Islam Hukukunun Yorumlanmasi ve Uygulanmasi

Dini mahkemeler Endonezya'da ilk dnce bir aile mahkemesi olarak kurulmustur.
Boylece yetkisi sadece aile icinde meydana gelen uyusmazliklarin ¢oziimii alaniyla
sinirlidir. Bu nedenle, yargi kurumlarinin sadece yasal kurumlar olarak degil, ayni
zamanda sosyal kurumlar olarak da islev gordiigii anlasilmalidir.

HIR 118.1° ve RBg 142.°" maddelerine gore, kisisel haklarmin baska bir kisi
tarafindan kendi aleyhine ihlal edildigini diisiinen ve sorunu kendi basina ¢dézemeyen
herkes, yurdrlikteki yasalara uygun olarak sorunun c¢dzilmesini mahkemeden talep
edebilir. Mahkemenin miidahil olmasini istiyorsa, kendisi veya avukati tarafindan
imzalanmis bir dilek¢eyi hasminin veya davalinin ikamet ettigi yerdeki yargi yetkisine
sahip mahkeme baskanina sunmalidir. Dilek¢enin mahkemeye ulasmasi halinde,
mahkeme uyusmazlik konusunu yasal dayanagi olan bir iddia temelinde incelemek
tizere uyusmazlhigin taraflarim1 cagirmalidir. Dini mahkemeye gelen tiim davalarin
¢Oziimii, dini mahkemede gecgerli olan usul hukuku mekanizmas: araciligiyla
gergeklestirilir.

Endonezya'daki dini mahkemeler Islam hukukunun yorumlanmasi ve
uygulanmasinda ¢ok Onemli bir role sahiptir. Islami hukuki yorumlama, dini
mahkemelerdeki somut davalarda uygulanmak tizere kuran, hadis ve fikhi ilkeler gibi
Islami hukuki metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi siirecini ifade eder.'*® Hakimlerin
analitik becerileri, Islami hukuki yorum metodolojileri bilgisini ve toplumun sosyal ve
kiiltiirel baglaminin derinlemesine anlasilmasmi icerir. Islam hukukunun dini

mahkemelerde uygulanmasi, islam hukuku ilkelerinin derinlemesine anlagilmasmi ve

1% Herziene Indonesisch Reglement (HIR), Hollanda Dogu Hindistan déneminde uygulanmaya baslayan ve halen
Endonezya'da bazi alanlarda gegerliligini koruyan bir hukuk prosediirii diizenlemesidir. HIR, 6zellikle medeni
ve ticari davalarda usul hukuku kurallarini belirler ve mahkemelerin isleyisiyle ilgili genel prensipleri icerir.
Bu diizenleme, dava agma, delil sunma ve yargilama siireglerine iliskin ayrintili kurallar getirir, boylece adil
ve diizenli bir yargilama siirecinin temin edilmesini amaglar.

157 Rechtsreglement voor de Buitengewesten (RBg), Hollanda Dogu Hindistan déneminde 6zellikle dis bolgelerde
uygulanan bir hukuk diizenlemesidir. RBg, Endonezya'da Bat1 Yasa Diizeni olarak bilinir ve Hollanda'nin
somiirge déneminde yerel hukukun yerine gegmek iizere olugturulmustur. Bu diizenleme, medeni ve ticari
davalarm yani sira, ceza davalarinda da usul kurallarini belirler. RBg, mahkemelerin yetki alanlarmni, dava
acma siireglerini, delil sunma ve yargilama kurallarint detayli bir sekilde diizenleyerek, adil ve diizenli bir
yargilama siirecini saglamay1 amaglar.

1%8 Syaifuddin Zuhdi ve Rizki Widyawati, “The Islamic Legal Maxims in Consideration of Religious Court Judge”,
International Conference on Community Empowerment and Engagement (ICCEE 2021), Atlantis Press,
2022, s. 283.
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bunlarin adli baglamda uygulanabilmesini de gerektirir. Bu, adil kararlar verme, uygun
cezalar1 se¢me ve adaleti ve toplumun genel yararini goz oniinde bulundurma siirecini
icerir. Islam hukukunun dini mahkemelerde dogru ve orantili bir sekilde
uygulanmasinin énemi, dini hakimlerin Islam hukuku hakkinda genis bir bilgiye sahip
olmalarinin yani sira bu hukuku tutarli ve adil bir sekilde uygulama becerisine sahip
olmalar1 gerektigini vurgulamaktadir.

Dini hakimler, Islam hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasimi iistlenirken
maslahat (yarar), makasidi'-seri'a (Islam hukukunun amaglar1) ve istihsan (hukuki
kiyas) gibi fikhi ilkelere dikkat etmelidir. Bu ilkeler, hakimlerin yerlesik yasal
cerceveden ayrilmadan Islam hukukunun amaglarina ve genel olarak toplumun
cikarlarma uygun ¢dziimler bulmalarina yardimei olur. Buna ek olarak, Islam hukukunu
uygularken, dini hakimler dagitic1 adalet, usuli adalet gibi adalet ilkelerine de dikkat
etmelidir. Bu ilkeler, dini mahkemeler tarafindan alman kararlarm adil ve orantili
olmasimm1 ve bireylerin haklarin1 ve bir biitiin olarak toplumun c¢ikarlarmi dikkate
almasini saglamaya yardimei olur.

Uygulamada, dini mahkemelerde Islam hukukunu yorumlama ve uygulama siireci
genellikle karmasiktir ve Islam hukuku ve toplumun sosyal baglami hakkinda biiyiik
beceri ve derinlemesine bilgi gerektirir. Bu nedenle, dini hakimlerin kaliteli egitim ve
ogretimin yam1 sira Islam alimleri ve hukukcularla istisare yoluyla Islam hukukunu
yorumlama ve uygulama becerilerini siirekli olarak gelistirmeleri énemlidir. Islam
hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasinin her zaman statik olmadigini, zamana ve
toplumun ihtiyaclarina uyum saglayabilecegini anlamak 6nemlidir. Bu nedenle, dini
hakimlerin Islam hukukunu toplumun mevcut sosyal, kiiltiirel ve gelisimsel baglamina
uygun olarak yorumlama konusunda esneklige sahip olmalar1 gerekir.

Bununla birlikte, dini hakimler ictihad yaparken ictihad metodolojisinde
belirlenen sinirlar1 da gozetmeli ve iirettikleri yorumlarmn Islam hukukunun temel
ilkelerine uygun kalmasini saglamalidir. Bu, dini adalet sisteminde tutarlilig1 ve istikrari
korumanmn yani sira Islami ogretilerin topluma zarar verebilecek sekilde kotiiye

kullanilmasini veya ¢arpitilmasini énlemek igin de dnemlidir.

2.3.3. Islam Hukukunun Pozitif Hukuk ile Uyumlastiriimasi

Islam hukuku ile pozitif hukuk arasmdaki uyum, Endonezya'daki hukuk sistemi
baglaminda énemli bir kavramdir. Islam hukuku ilkelerini iilkede genel olarak gegerli
yasal diizenlemelerle birlestirme veya uyumlastirma ¢abasini ifade eder. Uyumlastirma

kavrami, islam hukukunun yami sira &rfi hukuk, ulusal pozitif hukuk ve uygulanabilir
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uluslararast hukukun da i¢inde yer aldigi Endonezya'da var olan hukuki ¢ogulculuk
gercegine bir yanit olarak ortaya c¢ikmustir. Islam hukukunun pozitif hukukla
uyumlastirilmasindaki temel zorluklardan biri, islami dini degerlere dayanan islam
hukuku ilkeleri ile evrensel degerlerden, devlet anayasasindan ve ulusal ¢ikarlardan
tiiretilen pozitif hukuk ilkeleri arasinda ortak bir zemin bulmaktir. Her ne kadar iki
hukuk sisteminin arkasindaki yaklasim ve felsefelerde farkliliklar olsa da, toplumda
istikrar ve adaleti korumak icin bir uyum bulmak dnemlidir.

Endonezya'da Islam hukuku ile pozitif hukuk arasindaki uyum, dini adalet sistemi
de dahil olmak iizere cesitli alanlarda kendini gdstermektedir. Ornegin, dini mahkeme
islemlerinde, dini hakimlerin sadece islam hukukuna dayali degil, ayn1 zamanda ulusal
pozitif hukukta yansitilan adalet, yasal kesinlik ve genel kamu ¢ikarlart ilkelerini de
dikkate alan kararlar vermeleri beklenmektedir. Islam hukuku ile pozitif hukuk arasinda
uyum saglamak i¢in kullanilan yaklagimlardan biri, her iki hukuk sisteminde de yer alan
evrensel ilkelere atifta bulunmaktir. Ornegin, adalet, insanlik ve hukuki kesinlik ilkeleri
hem Islam hukukunda hem de pozitif hukukta yaygin olarak tanman degerlerdir. Bu
ilkeler hakkinda ortak bir anlayis olusturarak, hukuk sisteminin isleyisinde daha tutarl
ve uyumlu bir gerceve yaratilabilecegi umulmaktadir.

Ancak uyumlagtirmada, her ikisi de farkli felsefi temellere ve degerlere sahip
oldugundan, Islam hukukunu pozitif hukukla tamamen uyumlu hale getirme
girisimlerinden de kacinmak gerekir. Uyumlastirma, adil, miireffeh ve esitlik¢i bir
toplum yaratma hedefine ulagsmak icin her iki hukuk sistemine de saygi gostererek ve
her ikisinden de en iyisini alarak yapilmalidir. Daha genis bir baglamda, Islam
hukukunun pozitif hukukla uyumlastirilmasi, toplumdaki farkliliklara ve cogulculuga
uyum saglama gabalarini da igerir.** Toplumun cesitliligine sayg1 gostererek ve dikkat
ederek, bu uyumlastirmanin kapsayici bir yasal ¢erceve olusturabilecegi ve dini, etnik
veya Kkiiltiirel gecmisleri ne olursa olsun tiim vatandaslar icin koruma ve adalet
saglayabilecegi umulmaktadir.

Dini hakimlerin kapasitesinin gii¢lendirilmesi Islam hukuku ve pozitif hukukun
uyumlastirilmasinin uygulanmasinda kilit 6neme sahiptir. Siirekli egitim yoluyla, dini
hakimlerin karmasik davalarla daha iyi basa c¢ikabilecekleri ve gecerli yasal ilkelere
uygun olarak akillica karar verebilecekleri umulmaktadir. Islam hukuku ile pozitif
hukukun uyumlastiriimasinda sadece mahkemelerin degil, diger kolluk kuvvetlerinin

rolii de 6nemlidir. Polis, savcilar ve diger kolluk kuvvetlerinin gérevlerini adil ve seffaf

159 Ensari Yiicel, “Avrupa Insan Haklari Sézlesmesi Ve Avrupa Birligi Direktiflerinde Ayrimcilik Yasagi Hukuku”,
Adam Academy Journal of Social Sciences, Cilt 6, Say1 1, 2016, s. 61-62.
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bir sekilde yerine getirebilmeleri i¢in bu uyumlastirma ilkelerini iyi anlamalar
gerekmektedir.

[slam hukukunun pozitif hukukla uyumlastinlmas: baglaminda, kolluk
kuvvetlerinin 6nleyici ve onaric1 yonlerine de dikkat etmek gerekir. Onleyici kolluk,
hukuk ihlallerini 6énlemeye y0Onelik ¢abalarla yiiriitiiliirken, onarici kolluk, bir hukuk
ihlalinden sonra failler, magdurlar ve toplum arasindaki iliskileri onarmay1 amaclar.
Onleyici kolluk agisindan hiikiimet, toplum arasinda egitim, yasal farkindalik ve dini
anlayis1 giiglendirmek icin gesitli politika ve programlar yiiriitebilir. Buna islam hukuku
ve pozitif hukuk konularinda danigsmanlik ve ¢atismalar1 ve yasa ihlallerini 6nlemek igin
toplumu giiclendirme programlarinin gelistirilmesi de dahildir.%°

Kanun uygulama surecinin temelinde yatan bir ilke olarak insan haklarnin
korunmasina dikkat edilmesi de dnemlidir. Iki hukuk sisteminin uyumlastirilmasina
dayanan kanun uygulamasi, uluslararasi toplum tarafindan taninan evrensel ilkelere
uygun olarak insan haklarina saygi gostermeli ve korumalidir. Bu durumda, Islam
hukukunun bireysel haklari koruyan ilkeleri ile insan haklarma iliskin uluslararasi
standartlar arasinda uyum olmas: gerekir. Islam hukuku ilkelerinin kendine &zgii dini

yonleri olsa da, evrensel olarak taninan insan haklari ilkeleriyle ¢atismamalidir.?®*

2.4. Dini Mahkemelerde islam Hukukunun Uygulanmasi

Islam hukukunun dini mahkemelerde uygulanmasi karmasik bir siiregtir ve Islam
hukuku ilkelerinin derinlemesine anlagilmasint ve Endonezya'da gecerli olan pozitif
hukukla uygun sekilde biitunlestirilmesini gerektirir. Dini mahkemenin kendisi,
toplumdaki dini meselelerle ilgili davalarm ¢dziimiinde islam hukukunu uygulamay:
amaglayan yasal bir kurumdur. islam hukukunun dini mahkemelerde uygulanmasinda,
yargl siirecinin diizenlenmesinden, Islami yasal metinlerin anlasilmasina ve bireysel
haklarin korunmasina kadar dikkate alinmasi gereken c¢esitli hususlar vardir. Dini
mahkeme siireci, bu degerlere dncelik veren Islami Ogretiler dogrultusunda adalet,
hukuki kesinlik ve insan haklarinin korunmasi ilkelerinin muhafaza edilmesi saglanarak
yuratalmelidir.

Dini mahkemelerdeki davalarin ¢oziimiinde Islami hukuki argiimanlarin

kullanilmasi, farkli topluluklarin sosyal baglami, kiiltiirii ve ihtiyaglar1 géz Oniinde

160 'y, S, Barlinti, “Harmonization of Islamic Law in National Legal System: A Comparative Study Between
Indonesian Law and Malaysian Law”, Indon. L. Rev., Cilt 1, 2011, s. 35. .

161 Mustafa Unverdi, “Din ve Fitrat {ligkisi Baglammda Dini indirgemeciligin Elestirisi”, flahiyat Akademi, Cilt 14,
2021, s. 253.
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bulundurularak yapilmalidir.®> Bu da uzmanlik ve Islam hukukunun yorumlanmasina
iliskin derin bir kavrayisin yani sira bu degerleri modern yasam baglamina entegre
edebilme becerisi gerektirir. Buna ek olarak, bireysel haklarm korunmasi da Islam
hukukunun dini mahkemelerde uygulanmasmin énemli bir yéniidiir. Inang 6zgiirliigii
hakki, adalet hakki ve adil muamele hakki gibi temel haklar, insan onuru ve haklarinin
korunmasinin dénemini vurgulayan Islami &gretilere uygun olarak her yarg: siirecinde
glivence altina alinmalidir.

Islam hukukunun dini mahkemelerde uygulanmasi baglaminda, Islam hukukunun
ilkeleri ile toplumsal dinamikler ve zaman karsisinda esneklik ihtiyaci arasinda bir
denge kurulmasi da gereklidir. Islam hukukunun ilkeleri sabit ve degismez olsa da,
bunlarin uygulanmas: degisen zaman ve mekan baglamina gore uyarlanabilir.’®® Islam
hukukunun dini mahkemelerde uygulanmasinda esneklik, Endonezya toplumunun farkl
kiiltiirlere, geleneklere ve Islam seviyelerine sahip oldugu diisiiniildiigiinde dnemlidir.
Bu nedenle, Islam hukukunun dini mahkemelerde uygulanmasi, islam hukukunun temel

ilkelerinden 6diin vermeden bu ¢esitlilige uyum saglayabilmelidir.

2.4.1. Dini Mahkemelerde Islam Hukukunun Uygulanmas: Siireci

Islam hukukunun dini mahkemeler araciliiyla uygulanmasi, sadece hukuki degil
aynit zamanda ahlaki yonleri de kapsayan adalet normlart i¢in bir temel saglar. Bu
nedenle, dini mahkemelerin varligt sadece Endonezya'daki kanunlarin ¢esitliligini
yansitmakla kalmaz, ayni zamanda gelismeye devam eden hukuki degerlerin ve
geleneklerin zenginligini de gosterir. Dolayisiyla Endonezya'daki dini mahkemeler
sadece genel mahkemelerle paralel isleyen bir mahkeme sistemi olarak varligini
stirdiirmekle kalmiyor, aynt zamanda devletin hukuki yapisini destekleyen bir siitun
haline geliyor. Endonezya'nin hukuk kiltiiriiniin ayrilmaz bir pargasi olan Dini
Mahkemeler, toplumun dinamiklerine cevap vererek ve adalet ve Islam hukuku
degerlerinin ulusal hukuk diizeninde gecerliligini korumasim saglayarak varliklarim
guclendirmeye devam etmektedir.

Endonezya'daki dini mahkemeler, Hollanda Dogu Hindistan somiirge doneminden
bu yana hukuk sisteminin ayrilmaz bir parcast olmustur. Ancak, 1989 tarihli 7 sayil1 Jo

Kanununun yiiriirliige girmesiyle onemli degisiklikler meydana gelmistir. 2006 tarihli

162 Samia Bano, “In Pursuit of Religious and Legal Diversity: A Response to the Archbishop of Canterbury and the
‘Sharia Debate’in Britain”, Ecclesiastical Law Journal, Cilt 10, Say: 3, 2008, s. 291; Bryan S Turner ve
Berna Zengin Arslan, “Shari’a and Legal Pluralism in the West”, European Journal of Social Theory, Cilt 14,
Say1 2, 2011, s. 142.

163 Ercan Eser, “Islam Hukuku, Uyumluluk Ve Finansal Gelisim”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt
14, Say1 14, 2019, s. 421.
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ve 3 sayili dini mahkemeler kanunu ile Endonezya'daki dini mahkemeler binyesinde
yeni bir yapt olusturulmus ve mahkemelerin 6nceden var olan uygulamalarinin yerini
almigtir. Daha 6nce, 1970 tarihli 14 sayili Jo ile 2004 tarihli ve 4 sayili yargi yetkisine
iliskin kanun, dini mahkemeler igin yasal dayanak olusturmustu, ancak 1989 tarihli ve 7
say1l1 kanun koklii bir degisiklik yaratti. Bu kanunun yiiriirliige girmesiyle birlikte, daha
once bagimsiz olan dini mahkemeler yeniden yapilandirilmis ve daha organize bir
yaptya kavusturulmustur.

Bu degisikliklerden iki 6nemli husus ortaya ¢ikmistir. Birincisi, dini mahkemeleri
modern hukuk sistemlerindeki mahkeme uygulamalariyla uyumlu hale getirmek igin
modernlestirme girisiminde bulunulmustur. Bu sadece mahkeme siireclerini kapsamakla
kalmamig, ayni zamanda uygulanan dini hukuk anlayisimin da giincellenmesini
icermistir. Ikinci olarak, 1989 tarihli 7 sayilh kanun,*®* dini mahkemeleri
Endonezya'daki diger mahkemelerle ayni seviyeye getirmis ve lilkedeki genel mahkeme
yapisinin ayrilmaz bir pargasi olarak rollerini kabul etmistir. Boylece, Endonezya'daki
dini mahkemelerin yolculugu sadece mahkeme hukuku ve uygulamasinin gelisimini
yansitmakla kalmamakta, ayn1 zamanda daha saglam ve yapilandirilmis bir yasal temel
olusturmaktadir. Bu entegrasyon sadece dini mahkeme uygulamalarinda modernlesmeyi
saglamak icin degil, ayn1 zamanda Endonezya'daki ulusal mahkemeler ¢ercevesindeki
rolini de teyit etmek igindir.

Dini Mahkemeler sadece yasal bir bina veya kurum olarak degil, ayn1 zamanda
cevresiyle yakin iligkisi olan sosyal bir kurum olarak da diisintlmelidir. Sosyal bir
kurum olarak, din mahkemeleri 6zerk olarak faaliyet gosteren varliklar olarak
anlasilamaz, ancak her zaman sosyal baglamlariyla bir degisim siireci i¢indedirler. Dini
mahkemeler hakkinda tartismalar baslatirken, mahkemelerin kendileri, genel olarak
mahkemeler ve toplumda meydana gelen diger siirecler arasindaki iligkilerin ve
aligverislerin yonlerini dahil etmek kacinilmazdir.

Din mahkemelerinin sosyolojik yapisint  gdzlemlemek, diinyadaki her
mahkemenin kendine 6zgii oldugu gergegini kabul etmekle uyumludur. Temel islevler
ayni olsa da, yani inceleme ve hiikiim verme, her mahkeme farkli kiiltiirel ve sosyal
koklere sahiptir. Bu da Endonezya'daki dini mahkemeler de dahil olmak (izere her yasal
kurumun kendisini g¢evreleyen kiiltiirel degerlerin ve sosyal dinamiklerin bir Grini
oldugu anlayisini dogurmaktadir. Dolayistyla, dini mahkemeler sadece resmi hukuki

yapilar olarak basitlestirilemez. Sosyolojik bakis acisi sayesinde, dini mahkemeler

164 Regulasip, “Undang-Undang Republik Indonesia Nomor 7 Tahun 1989 Tentang Peradilan Agama”, erigim: 12
Temmuz 2024, https://www.regulasip.id/book/11670/read
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toplumun karmasik aginin yasayan ve etkilesim halinde olan bir pargasidir. Bu biitiinciil
anlayis, degisen sosyal baglamda dini mahkemelerin rolii ve anlami hakkinda daha
zengin bir goriis saglar.

Dini mahkemelerde Islam hukukunun uygulanmas siireci, siirecin baslangicindan
kararin uygulanmasina kadar ¢esitli asamalar1 iceren bir dizi faaliyettir. Bu slrecin ilk
asamas1, magdur tarafin veya yetkili kisilerin Islam hukukuyla ilgili davayla ilgili kanit
ve bilgi toplamak i¢in bir sorusturma yiiriittiigii asamadir. Ayrica, sorusturma
tamamlandiktan sonra, dava yargilanmak iizere dini mahkemeye sunulacaktir.

Durugma asamasinda, davaci ve davali da dahil olmak {izere davaya dahil olan
cesitli taraflar, konumlarin1 desteklemek icin taniklik, kanit ve arglimanlar sunmak
tizere hakim Kkarsisina ¢ikacaktir. Hakim, durusmada sunulan tim kanitlart ve
argiimanlar1 degerlendirecek ve ardindan islam hukuku ve adalet ilkelerine dayanarak
bir karar verecektir. Kamuoyunun her bir kararin arkasindaki gerek¢eyi anlayabilmesi
icin yargilamalar seffaf ve agik olmalidir.

Tim deliller ve argiimanlar degerlendirildikten sonra, hakim bir karar veya
hiikiim verecek ve bu karar davaya dahil olan taraflara duyurulacaktir. Hakimin karari
Islam hukukuna ve uygulanabilir adalet ilkelerine dayanmali ve durusmada sunulan
delil ve arglimanlara atifta bulunmalidir. Bazi durumlarda hakimin karari, belirli
eylemlerin gerceklestirilmesi veya magdur tarafa tazminat 6denmesi yoniinde bir emir
seklinde olabilir.

Hakim karar verdikten sonra, dini mahkemelerde infaz asamasina gegilir. Bu
asama, verilen hilkmiin infazini igerir. Baz1 durumlarda, hiikmiin infazi, belirli bir
tarafca yerine getirilmesi gereken fiziksel bir eylem seklinde olabilir, 6rnegin malin
iadesi veya hiikmedilen bir cezanin infaz1 gibi. Ancak bazi1 durumlarda, 6zellikle de
belirli taraflarin igbirligini gerektiren bir Karar s6z konusuysa veya kararin uygulanmasi
cesitli nedenlerle zorsa, kararin infazi karmasik olabilir. Bu baglamda, dini
mahkemelerin kararlarin hizli bir sekilde ve 6nemli engeller olmaksizin uygulanmasini
saglamak i¢in etkili mekanizmalara sahip olmasi gerekir.

Buna ek olarak, dini mahkemelerde Islam hukukunun uygulanmasi siirecinde
onaric1 yonlere dikkat edilmesi de dnemlidir. Onarici yaklasimlar, sadece cezalandirma
veya adaletin geleneksel olarak yerine getirilmesinden ziyade, failler ve magdurlar ile
toplum arasindaki iliskilerin onarilmasimi vurgular. Dolayisiyla, dini mahkemelerde

Islam hukukunun uygulanmasmin amaci yalnizca faili cezalandirmak degil, aym
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zamanda failin eylemlerinin neden oldugu zarar1 onarmak ve eski haline getirmektir.2¢®
Islam hukukunun etkili ve adil bir sekilde uygulanmasini saglarken, denetim ve hesap
verebilirlik unsurlarini da goz onilinde bulundurmak gerekir. Dini mahkemeler, kolluk
stirecinin her asamasinin yerlesik usullere ve uygulanabilir adalet ilkelerine uygun
olarak ydrltilmesini saglamak i¢in giiglii i¢ ve dis denetim mekanizmalarina sahip
olmalidir.

Karar agiklandiktan sonra, karardan memnun olmayan taraflar bir {ist seviyeye,
yani Dini Yuksek Mahkeme'ye itiraz edebilirler. Dini yuksek mahkeme, onceki
durugmalarda sunulan Kanit ve argiimanlari yeniden inceleyecek ve ardindan islam
hukuku ve adalet ilkelerine dayali olarak nihai bir karar verecektir. Dini Yiiksek
Mahkeme'nin karari, magdur taraf hala tatmin olmamigsa ve Yargitay'a temyiz

basvurusunda bulunmaya karar vermezse kesinlesebilir.

2.4.2. Islam Hukukunun Uygulanmasinda Hakimlerin ve Dini Mahkeme
Kurumlarmin Rolii

Dini adalet sisteminin temel diregi olarak hakimler, islam hukuku ilkelerine
dayali yargi islevlerini yerine getirme konusunda biiyiik bir sorumluluga sahiptir. Dini
mahkemelerdeki hakimler aile hukuku, miras ve Islam hukukuna dayal: diger konularla
ilgili davalarda karar verme yetkisine sahiptir. Ayrica hakimler, yarg: siirecinin adil,
seffatf ve yiiriirlikkteki yasalara uygun bir sekilde yiiriitilmesini saglamakla da
sorumludur. Islam hukuku ilkelerini anlayrp uygulayabilmeli ve karar verirken
bagimsizliklarini ve diiriistliiklerini koruyabilmelidirler. Bu, hakimler tarafindan verilen
kararlarin  gecgerli, adil ve ilgili tiim taraflarca kabul edilebilir olarak
degerlendirilebilmesi i¢in 6nemlidir.

Dini mahkeme hakimlerinin Islam hukuku ve bu hukukun modern yasam
baglaminda nasil uygulanacagi konusunda derin bir anlayisa sahip olmalar1 gerekir.
Devlet hukukunun dayandigi insanlik, adalet ve dzgiirliik degerlerini yadsimadan Islami
ilkeleri ulusal pozitif hukukla biitiinlestirebilmelidirler. Toplumun dinamik gelisimini
ele alirken, dini mahkeme hakimlerinin farkli fikih ekollerinin ve dini goriislerin
cesitliligini de dikkate almalari gerekir. Bu, hakimlerin toplumdaki farkli gruplarin

ihtiyaglarini ve inanglarini dikkate alan kararlar vermelerini saglar.

165 Md. Jahirul Islam, “Challenges of Implementing Restorative Justice for Intimate Partner Violence: An Islamic
Perspective”, Journal of Religion & Spirituality in Social Work: Social Thought, Cilt 37, Say1 3, 2018, s. 288;
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Hakimler Islam hukukunu yorumlarken insan haklari, cinsiyet esitligi ve sosyal
adalet gibi evrensel degerleri de goz oniinde bulundurmalidir. Dini mahkemeler, Islami
ogretilere atifta bulunurken, kararlarmin bu ilkeleri ihlal etmemesini de saglamalidir.
Hukukun kaynaklari, baglamsal ihtiyaglar ve evrensel ilkeler arasinda bir denge
saglamak i¢in hakimler, kararlarin yalnizca Islam hukukuna dayanmasii degil, ayni
zamanda adil, kapsayict ve zamana uygun olmasini saglamada oOnemli bir rol
oynamaktadir.

Hakimlerin ve dini mahkemelerin Islam hukukunun uygulanmasindaki rolii,
karsilastiklar1 davalara biitlinciil bakmasini da icerir. Bu da hakimlerin karar verirken
sosyal, kultirel ve ekonomik faktorleri goz oniinde bulundurmalarini ve kararlarinin
toplumun genelinin ihtiya¢ ve cikarlarini yansitmasini saglamalarini gerektirir. islam
hukukunun uygulayicilar1 olarak hakimler ve dini mahkemeler, toplumda savunmasiz
veya Otekilestirilmis olanlar da dahil olmak zere tum bireyler icin koruma ve adalet
saglama sorumluluguna da sahiptir. Buna, Islam hukuku kapsamindaki haklarini

ilgilendiren davalarda kadinlarin, cocuklarin ve azinlik gruplarinin haklarinin korunmasi

da dahildir.

2.4.3. islam Hukukunun Uygulanmasinda Karsilasilan Zorluklar ve
Basarilar

Endonezya'da Islam hukukunun uygulanmasi, bir dizi kayda deger basari ile
dengelenen bir dizi karmasik zorlugu beraberinde getirmektedir. Bu zorluklar dogasi
geregi ¢ok boyutlu olan sosyal, siyasi ve hukuki boyutlari igermektedir. Temel
zorluklardan biri Endonezya'daki kiiltiirel ve dini gesitliliktir ki bu da Islam hukukunun
uygulanmasinda kapsayici bir yaklasim gerektirmektedir. Ayrica Islami 6gretilerin
farkli yorumlar: da Islam hukukunun uygulanmasi konusunda genis bir uzlast
saglanmasmin Oniinde engel teskil etmektedir. Bununla birlikte, Endonezya'da Islam
hukukunun uygulanmasinda 6nemli basarilarda elde edilmistir. Anayasa mahkemesi ve
yiiksek mahkeme gibi Islam hukuku kurumlarinin kurulmasi, iilkede Islam hukukunun
diizenlenmesi ve uygulanmasinda etkili olmustur.

Kiiltiirel ve yorumsal zorluklarin yam sira siyasi faktorler de Endonezya'da Islam
hukukunun uygulanmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Genellikle siyasi partiler
arasindaki ¢ikar gatigmalarmi iceren siyasi dinamikler, Islam hukukuyla ilgili yasama
strecini engelleyebilmekte veya hizlandirabilmektedir. Bu durum 6zellikle islami ceza
hukuku gibi hassas mevzuat baglaminda ortaya ¢ikabilmektedir. Bununla birlikte, ¢esitli

toplum gruplarinin ve sivil toplum kuruluslarinin ¢abalari, Miisliiman vatandaslarin
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haklar1 i¢in miicadele etmede ve Endonezya'da Islam hukukunun uygulanmasini
desteklemede 6nemli bir rol oynamaktadir.

Islam hukukunun uygulanmasinda énemli etkiye sahip unsurlardan biri de sosyal
faktorlerdir. Kultirel degerlerin benimsenmesi ve kiiresellesmenin etkisi, topluluklar
arasinda dini anlayis ve uygulamalarda degisimlere yol acabilmektedir. Bu durum, yerel
ve geleneksel degerlerle tutarli bir Islam hukukunun uygulanmasimi zorlastirabilir.
Bununla birlikte, islam hukukunun dogru anlasiimasin1 yaymak icin teknoloji ve sosyal
medyay1 kullanmadaki basar1 da bu tiir sosyal zorluklarin {istesinden gelmede 6nemli
bir faktordr.

Endonezya'da Islam hukukunun uygulanmasinda Kkarsilasilan zorluklarla
ylizlesmede ve basariya ulasmada biitiinciill ve entegre bir yaklagimin onemi de
vurgulanmalidir. Bu  yaklasim, destekleyici yasal ve kurumsal altyapinin
giiclendirilmesi, ilgili paydaslarin kapasitelerinin artirilmasi ve Islam hukukunun deger
ve ilkelerinin kamuoyu tarafindan daha iyi anlasilmasina yonelik ¢abalari igermektedir.
Bu sekilde, karsilasilan zorluklar etkili bir sekilde ele alinabilir ve elde edilen basarilar
giiclendirilerek kamu hayatinin ¢esitli sektorlerine yayilabilir.

Islam hukuku baglaminda kadinlarin giiclendirilmesine yénelik cabalarin da goz
ardi edilmemesi gereken bir husus oldugunu belirtmek 6nemlidir.**® Egitim, isttihdam ve
siyasi hayata erisim acisindan kadinlara esit firsatlar saglanmasi, islam hukukunun adil
ve kapsayici bir sekilde uygulanmasini saglamak i¢in 6nemli bir adimdir. Ayrica
Islam'da kadin haklarina iliskin farkindaligin ve anlayisin artirilmasi, Endonezya'da
I[slam hukukunun uygulanmasinda ortaya cikabilecek kliselerin ve ayrimciligin
istesinden gelinmesine de yardimci olabilir.

Endonezya'da Islam hukukunun uygulanmasinda ivmeyi korumak icin cesitli ilgili
taraflarca atilabilecek somut adimlara ihtiya¢ vardir. Bunlardan biri, Islami ilkelere ve
ulusal pozitif hukuka uygun olarak adil ve etkili bir kanun uygulamasi saglamak i¢in
dini mahkemeler ve diger Islami hukuk kurumlari da dahil olmak iizere Islami hukuk
kurumlarinin kapasitesini ve kalitesini artirmaktir. Buna ek olarak, Islami hukuk
kurumlar ile ulusal ve uluslararasi1 hukuk kurumlar1 arasinda isbirligini giiclendirmek
ve yasalarin uygulanmasi ve yiritulmesi strecinde birbirlerini desteklemek icin somut
cabalara ihtiya¢ vardir. Bu isbirligi, Islami hukuk kurumlarmin gorevlerini yerine

getirirken etkinligini artirabilecek bilgi, deneyim ve kaynak aligverisini igerebilir.

166 yildiray Sipahi, “Islam Hukuk Felsefesi Agisindan Toplumsal Degisim Kargisinda Kadinin Déniisiim Meselesi-
17, Turkish Academic Research Review, Cilt 8, Say1 3, 2023, s. 1299.
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Hiikiimet de Islam hukukunun uygulanmasi igin elverisli bir ortam yaratma
konusunda ¢ok onemli bir role sahiptir. Bu, Islam hukukunun uygulanmasini
destekleyen politikalarin olusturulmasini, islam hukuku kurumlar igin yeterli biitcenin
ayrilmasimi ve Islam hukuku konularinin ele alinmasinda acik ve tutarl bir diizenleyici

cercevenin giclendirilmesini icerir.
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3. ENDONEZYA'DA DINI MAHKEME SISTEMININ DONUSUMU

3.1. Dini Mahkeme Sisteminde islam Hukukunun Déniisiim ilkeleri

Endonezya'nin dini mahkeme sisteminin doniisiimii, iilkenin dini mahkemeleri
tarafindan saglanan hukuki hizmetlerin etkinligini, adaletini ve kalitesini iyilestirmeye
yonelik siiregelen ¢abalar1 yansitmaktadir. Bu doniisiim siireci, sosyal, siyasi ve hukuki
gelismelerin yan1 sira tiim vatandaslar igin adalete erisimin iyilestirilmesine yonelik
talepler de dahil olmak iizere cesitli faktorlerden kaynaklanmaktadir. Bu degisikliklerle
birlikte Endonezya'daki dini mahkeme sisteminde hem mevzuat hem de mahkeme
uygulamalari agisindan bir dizi 6nemli degisiklik meydana gelmistir.

Endonezya'nin dini mahkeme sistemindeki doniisiimiin kilit yonlerinden biri dini
mahkemelerin kapasitesinin ve bagimsizliginin artirilmasi olmustur.’®” Bu, dini
hakimlerin sayisinin ve kalitesinin artirilmasini, daha etkin dava yonetim sistemlerinin
geligtirilmesini  ve dini mahkemelerdeki altyapt ve insan kaynaklarinin
giiclendirilmesini i¢cermektedir. Bu tedbirler, halkin dini mahkemelere olan giivenini
artirmay1 ve kararlarin yiiriirliikteki hukuka ve evrensel adalet ilkelerine dayanmasini
saglamay1 amaglamaktadir.

Stirdiiriilebilir kalkinma baglaminda, dini mahkeme sisteminin doniistimii, dini
mahkemelerin ¢evre, insan haklar1 ve sosyal adalet konularin1 ele alma kapasitesini
giiclendirme ¢abalarin1 da igermelidir. Bu, bu tiir konulara yonelik anlayis ve
duyarliligin artirtlmasinin yani sira, bu karmasik kalkinma sorunlarinin ele alinmasinda
ilgili ve etkili yasal ¢ercevelerin gelistirilmesini de icerir. Bu nedenle, Endonezya'nin
dini mahkeme sisteminin doniisiimii, hukukun istiinliigiiniin gii¢lendirilmesi, insan
haklarinin korunmasinin gii¢clendirilmesi ve adil ve esitlik¢i bir toplum insa edilmesine
yonelik daha genis ¢abalarin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmelidir.**

Dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun doniisiimiine iliskin ilkeler,
Endonezya'daki dini mahkemelerin etkinligini, adaletini ve uygunlugunu gelistirme
cabasinda Onemli bir temel olusturmaktadir. DoOniisiim, kapasite gelistirme,
bagimsizlig1r giiglendirme, sosyal ve teknolojik degisime uyum saglama ve insan

haklarint koruma dahil bir dizi hususu kapsamaktadir. Kapasite gelistirme, dini

167 Melissa A. Crouch, “Law and Religion in Indonesia: The Constitutional Court and the Blasphemy Law”, Asian
Journal of Comparative Law, Cilt 7, 2011, s. 56.

168 Marcus Mietzner, “Political Conflict Resolution and Democratic Consolidation in Indonesia: The Role of the
Constitutional Court,” Journal of East Asian Studies, Cilt 10, Say1 3, 2010, s. 401.



mahkeme sisteminde Islam hukukunun doniisiimiinde merkezi bir ilkedir. Bu, diizenli
egitim ve egitim reformu yoluyla hakimlerin, savcilarin ve dini mahkeme gorevlilerinin
kalitesinin ve sayisinin artirilmasini icerir. Bu Kapasite gelistirme sadece Islam
hukukunun daha iyi anlasilmasim1 degil, ayn1 zamanda yargi gorevlerini etkin bir
sekilde yerine getirmek icin gerekli teknik becerileri ve dava yonetimi uzmanlhigini da
kapsar.

Dini yargi kurumlarinin bagimsizhiginin giiclendirilmesi de doniisiimde g¢ok
onemli bir ilkedir. Dini mahkemelerin bagimsizligi, kararlarin siyasi miilahazalara veya
cikarlara degil hukuka dayanmasini saglar. Bu da dini mahkemeleri dis miidahalelerden
koruyacak giiclii bir diizenleyici gercevenin yani sira gorevlerini yerine getirirken
diiriistliigli ve ozerkligi tesvik eden i¢ politikalar gerektirir. Sosyal ve teknolojik
degisime uyum, dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun doniisiimiinde de 6nemli
bir ilkedir.®

Insan haklarinin korunmasi, dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun
doniisiimiinde kacinilmaz bir ilkedir. Bu, kadinlar, ¢cocuklar ve azinliklar da dahil
olmak tizere bireylerin haklarinin korunmasini ve adli iglemlerin adalet, orantililik ve
ayrimcilik yapmama ilkelerine uygun olarak yiiriitiilmesinin saglanmasini igerir. Islam
hukukunun doniisiimii, dini adalet sisteminin kanun 6niinde tiim bireyler i¢in adil ve
esit muamele saglamasini temin etmelidir. Dolayisiyla, dini mahkeme sistemindeki
Islami yasal doniisiim ilkeleri, dini adalet sisteminin kapasitesini, bagimsizligini,
degisime uyum saglayabilirligini ve insan haklarimin korunmasimi gii¢lendirerek

kalitesini, adilliini ve uygunlugunu artirma taahhiidiinii yansitmaktadir.

3.1.1. islam'da Adalet ilkeleri

Adalet, diizen ve amaca uygunlugun saglanmasinin yani sira hukukun ti¢ temel
amacindan biridir. Bu li¢ ama¢ arasinda hukuki adalet, hukuk felsefesi tarihinde en sik
tartisilan konudur. Bununla birlikte, her ne kadar adaletin en 6nemli amag¢ olduguna
dair bir goriis olsa da, hukukta her ii¢ amacin da ayni anda takip edilmesi gerekir.
Sokrates'ten Francois Geny'ye kadar dogal hukuk teorisi, adaletin hukukun nihai amaci
oldugunu savunmustur. Bu teori "adalet arayigina" 6ncelik verir.'”° Hak ve 6zgurlukleri,
giic, gelir ve refah dagilimini ele alan teoriler de dahil olmak tizere gesitli adalet ve adil
toplum teorileri vardir. Bunlara Aristoteles'in Nikomakhos'a Etik ve John Rawls'un Bir

Adalet Teorisi adl1 eserleri 6rnek verilebilir.

169 Ejder Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 8, Say1 30, 2009, s. 326.
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Aristoteles adaletin 6znel bir deger goriisii oldugunu ortaya koymustur.’”* Ona
gore adalet esitlik olarak anlasilmalidir, ancak sayisal esitlik ile oransal esitlik arasinda
onemli bir ayrim yapmustir. Sayisal esitlik her bireyin esit kabul edildigini ifade eder ki
bu kavram giiniimiizde genellikle tiim bireylerin kanun 6niinde esit oldugu ilkesi olarak
yorumlanmaktadir. Oransal esitlik ise her bireye katkisina, performansina veya
hizmetine gore hak ettiginin verilmesi ilkesini ifade eder. Dolayisiyla bu ilke, aymi
seylere esit muamele edilmesi gerektigini, farkli seylere ise orantisal faktorler dikkate
alinarak farkli muamele edilmesi gerektigini ileri siirer.

Adalet, dogasina bagli olarak iki tiire ayrilabilir: genel adalet ve birincil adalet.
Genel adalet, insan faaliyetlerinin ¢esitli yonlerini kapsayan tiim hakikatleri, erdemleri
ve hukuki goriisleri kapsar.?’? Kapsami dogrudan ulasilamayacak kadar genistir, bu
nedenle genel adalet genellikle yiiriirliikkteki kanun kullanilarak uygulanir. Birincil
adalet ya da genellikle uzmanlagsmis adalet olarak adlandirilan adalet, dagitic1 adalet ve
degismeli adalet olmak lizere ikiye ayrilir. Dagitici adalet, onur ya da verilen hizmetler
gibi bireysel farkliliklar goz oniinde bulundurularak her bireyin hak ettigi pay1 almasi
gerektigi ilkesini ifade eder. Aristoteles, iyilik kavraminin farkli toplumlarda farkl
yorumlanabilecegini ve adalet standartlarinin o toplumun baglamina gére uyarlandigini
savunmustur.

Diizeltici adalet ya da genellikle diizeltici hakkaniyet olarak adlandirilan adalet,
suclardan kaynaklanan esitsizlikleri diizeltmeyi amaclar. Amagc, sugun veya ihlal edilen
glivenin bir sonucu olarak ugranilan zararin tazmin edilmesi yoluyla bozulan dengenin
yeniden tesis edilmesidir. Hem dagitict hem de diizeltici adalet hakkaniyet konularina
duyarhidir ve ancak esit basarilara esit odiiller verilmesi gerektigi kavrami agisindan
anlagilabilirler.

Aristoteles'in dagitict adalet goriisli, toplumdaki onur, servet ve diger degerli
seylerin dagitimmni vurgular.’”® Ona gore adil bir dagitim, toplumda kabul goren iyilik
degerlerine uygun bir dagitimdir. Aristoteles'e gore dagitici adalet, kaynaklarin ve
servetin dagitimimin toplumda taninan ve saygi duyulan degerlere dayanmasini
saglamaya calisir. Bu baglamda, dagitici adalet tiim toplum i¢in iyiye ulagsmaya
odaklanir. Diizeltici adalet ise, meydana gelen suglarin veya yanlislarin diizeltilmesiyle

ilgilidir. Bir su¢ meydana geldiginde, diizeltici adalet magdur tarafin uygun bir sekilde
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tazmin edilmesinin yam sira sugluya da uygun cezanin verilmesini amaclar. Amag,
yasay1 veya normu ihlal eden eylem nedeniyle bozulan denge ve esitligi yeniden tesis
etmektir. Bu agidan bakildiginda, diizeltici adalet yarginin alanidir ve yargi kurumlari
uygun tazminat ve ceza saglayarak adaleti korumakla gorevlidir. Ote yandan, dagitict
adalet, kaynaklarin ve servetin dagiliminin toplumda kabul goren iyilik ve adalet
degerlerine dayanmasini saglamak i¢in hiikiimetin veya kamu otoritesinin
sorumlulugudur. Bu durumda hiikiimet, bu degerlerle uyumlu politikalar ve dagitim
mekanizmalari olusturmaktan sorumludur.

Aristoteles'in adalet konusundaki diisiinceleri, tiim insanlar igin gegerli olan genel
adalet ilkelerine dayanan kararlar ile yalnizca belirli bir hukuk toplulugunun Ozel
goriislerinden  kaynaklanan  kararlar  arasinda ayrim  yapmanin  Onemini

vurgulamaktadir.*”*

Aristoteles, bu iki tiir yarginin, kanunlarda belirtilen pozitif hukuk
ile Orf ve adet hukuku arasindaki ayrimla karigtirllmamasi gerektigini ileri stirmiistiir.
Aristoteles'e gore, insan dogasi araciligiyla tanimlanabilen genel adalet ilkelerine
dayanan kararlar daha yiiksek ve evrensel bir glce sahiptir.'”

John Rawls, adil esitlik olarak adalet teorisiyle tanmnan bir siyaset filozofudur.
Ona gore bigimsel adalet, sosyal etkilesimlerin diizenlenmesinde ve toplumdaki
bireylerin hak ve yiikiimliiliklerinin belirlenmesinde esastir.?’® Rawls'a gore anayasalar
ve yasalar, toplumdaki bireysel hak ve yukimliliklerin uygulanmasi i¢in temel teskil
eder. Bu yasal cergeve sayesinde, bireylerin temel haklari korunur ve garanti altina
alinirken, adil ylkimliliikler de esit sekilde uygulanir.*”” Resmi adalet, ayn1 durumdaki
her bireyin esit muamele gorecegine dair asgari bir garanti saglar. Bu, kurallarin ve
yasalarin sosyal, ekonomik veya siyasi statlilerine bakilmaksizin istisnasiz herkese
tutarli bir sekilde uygulanmas1 gerektigi anlamina gelir. Her birey i¢in esit sonuglari
garanti etmese de, bigimsel adalet herkesin temel haklara esit erisimini ve yasalar
cercevesinde adil muamele gormesini saglar. Rawls'un bicimsel adalet goriisi,
kurallarin ve yasalarin tiim bireyler i¢in adil ve esit bir toplum insa etmedeki 6nemli
roltnd vurgular.'’

John Rawls, inlii kitab1 "Bir Adalet Teorisi"nde, sosyal adalet teorisinin iki ana
ilkesini, yani farklilik ilkesi ve adil firsat esitligi ilkesini ana hatlariyla belirtir. Farklilik

ilkesi, toplumdaki sosyal ve ekonomik farkliliklarin, en dezavantajli durumda olanlara
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en fazla fayday1 saglayacak sekilde diizenlenmesi gerektigini ileri siirer. Bu ilke, sosyo-
ekonomik farkliliklarin, kisinin refah, gelir ve otoritenin temel yonlerini elde etme
firsatlarinda esitlige yol agmasi gerektigini belirtir. Buna karsilik, adil firsat esitligi
ilkesi, en dezavantajli durumda olanlara refah, gelir ve yetki alanlarinda ilerleme
kaydetmeleri i¢in esit firsatlar saglanmasinin 6nemini vurgular. Bu ilke, toplumda
esitlige ulagmak i¢in smirli firsatlara sahip olanlar icin 6zel koruma talep eder.
Dolayisiyla bu iki ilke, toplumdaki tlim bireyler icin dengeli ve adil olan sosyal adalete
ulagsmanin ¢ercevesini olusturur.

Rawls, Hume, Bentham ve Mill tarafindan onerilen faydaciliga alternatif olarak
bir adalet teorisi Onermistir.’”® Rawls'a gore faydaci ilkelerle yonetilen bir toplumda
bireyler sayginliklarin1 ve haklarin1 kaybedecek ve kamu yararina yonelik hizmetler
ortadan kalkacaktir. Faydacilik, bireyin 6zel kosullarin1 veya ihtiyaglarini dikkate
almadan, ortak fayda icin genellikle bireysel fedakarliklar talep ettigi i¢in ¢ok sert
kabul edilir. Rawls, sosyal adaletin iki ana hedefle takip edilmesi gerektigini savunur.
Birincisi, toplumdaki daha zayif gruplarin yasadig: esitsizlikleri, onlar1 giiclendirecek
sosyal, ekonomik ve siyasi kurumlar yaratarak diizeltmektir. Ikincisi, herhangi bir kural
veya politika, mevcut adaletsizlikleri diizelten politikalarin gelistirilmesine rehberlik
etmeyi amaclamalidir. Dolayisiyla Rawls'un adalet teorisinin nihai hedefi, tiim bireyler
icin daha adil ve esit bir toplum yaratmaktir.

Daha ¢ok adalet ilkeleri olarak bilinen yasa yapma ilkeleri, temelde etik bir
boyuta sahiptir. Bu nedenle, yasa dogas1 geregi icsel itaat talep eder. Bu nedenle,
hukukun nihai amaci olan adalete ulasilmasi, bir devlet i¢indeki bagimsiz hukuk
kurumlart araciligiyla gergeklestirilmelidir. Bu da hukukun temel yonelimi olarak her
vatandas ya da birey icin adaleti gerceklestirmenin dnemini teyit etmektedir. insanliga
biiyiik katkilarda bulunmus bir din olarak Islam, sosyal adalet ilkesini vurgular ve insan
hayatinin her alaninda uygulanmasini tesvik eder.*®

Islam, tiim inanan bireyler tarafindan benimsenebilecek ve uygulanabilecek
kurallar1 onaylar. Toplumun her {iyesi, sekil, soy veya cinsiyet agisindan farkliliklara
bakilmaksizin, toplumun maddi kosullarinin iyilestirilmesine katkida bulunmaya tesvik
edilir. Islami goriise gore, her birey kendi potansiyelini gelistirmek ve hayatta basarili
olmak icin esit firsata sahiptir. Dolayisiyla, Islam'daki adalet ilkeleri toplumun tiim

Uyeleri i¢in esitlik, firsat ve giiglenmeyi vurgular.
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Kur'an'in hem bireysel hem de kolektif olarak insan hayatinda adalet degerlerine
biiylik 6nem verdigi inkar edilemez.'® Bunun adalet kavramina iliskin anlayisimizi
zenginlestirmede onemli bir etkisi olmustur. Sonug olarak, Kur'an'in adalet konusunda
sagladig aciklik ve anlayis derinligi bizi gogu zaman tatmin etmekte ve etkilemektedir.
Bu baglamda, Kur'an'in adalet hakkindaki fikirlerin nihai ve miikemmel kaynagi
olduguna dair bir ideal vardir.® Boyle bir diisiince, Islam'da Allah'm en adil olduguna
dair temel inangla uyumludur.

Eger Allah adaletin kaynagi ise, o zaman O'nun kelami olan Kur'an'in adaletle
ilgili diistincelerin nihai kaynagi olarak goriilmesi uygun olur. Bu nedenle Kur'an
sadece dini Ogretileri igeren kutsal bir kitap olarak degil, ayn1 zamanda insan hayatinin
tiim yoOnlerinde adalet ilkelerini anlamada kapsamli ve ilahi bir rehber olarak goriiliir.*#®
Kur'an'in rehberligine dikkat ederek, Miislimanlarin hem bireysel baglamda hem de
adil ve esitlik¢i bir toplumsal yapinin olusturulmasinda eylemlerinde ve karar verme
stireglerinde adalet degerlerini uygulamalar1 beklenir.

Kur'an'da adalet kavramini ifade etmek igin siklikla kullanilan diger terimler el-
kist ve el-misl (esit pargalar veya esit) terimleridir. Terminolojik olarak 'adl', bir seye
hem deger hem de boyut acisindan dengeli davranmak anlamina gelir, boylece hicbir
tarafgirlik veya dengesizlik meydana gelmez. 'Adl' ayn1 zamanda dogruyu tercih eden
bir tutum veya eylemi de yansitir. Bu kategoride, Kur'an'da ‘adl' kdkunden turetilen
adalet kavramiyla ilgili hakikat, tarafsizlik, bireysel haklarin korunmasi ve adil karar
alma siirecleri gibi ¢esitli kavramlar vardir.

Genel olarak, Kur'an'da 'adl' teriminin icerdigi ¢esitli anlamlar dogrudan adalet
kavramiyla ilgilidir.®* Bu terimler, gunlik hayatta uygulanmasi gereken cesitli adalet
bi¢imlerinin bir tanimini saglar. Buradan, adalet kavramiin Kur'an'da 6nemli bir yere
sahip oldugu ve Islami 6gretilerin ayrilmaz bir pargasi oldugu anlasilir.

Islam'da adil olma emri, statii veya konumdan bagimsiz olarak her bireye
yoneliktir. Islam, kisinin kendi yakinlarina zarar verme potansiyeli olsa bile, dogruyu
durustce sdylemenin 6nemini vurgular. Adalet ilkesi, Misliman aile ve toplum iginde

oldugu kadar gayrimiislim bireylere karst da olmak {izere hayatin her alaninda

181 Ahmet Selim Kadioglu, “Tiirk-Islam Sentezcilerinde Hukuk, Ahlak ve Din Iliskisi”, OPUS International Journal
of Society Researches, Cilt 17, Say1 34, 2021, s. 1553.

182 Hiiseyin Karayaka, “Kur’an’da Adalet Kavrami ve Islam Muhakeme Hukukuna Gére Adil Yargillama”, Uludag
Ilahiyat Dergisi, Cilt 32, Say1 1, 2023, s. 177.

183 Mufit Saruhan, “Erdemlerin Erdemi: Adalet”, Adam Academy Journal of Social Sciences, Cilt 5, Say1 1, 2015, s.
8.

184 Mustafa Kara, “Kur’an’da ‘Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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gozetilmelidir.®® Islam'da sosyal adalet ilkesi, sosyal statii, ekonomi, cinsiyet veya
diger arka plan faktorlerine dayali herhangi bir ayrimcilik yapilmaksizin
desteklenmektedir.

Islam, verilen sbzlerin yerine getirilmesinin, giivenin korunmasinin ve zayif ve
ac1 ¢ekenlere koruma saglanmasinin 6nemini vurgular. Toplumun diger iiyeleriyle
dayanisma da Islami &gretilerde son derece énem verilen bir degerdir. Miisliimanlarin
diiriist ve empatik olmalari, adil ve esitlik¢i bir toplum insa edilmesine olumlu katkida
bulunmalar1 gerekmektedir. Ayrica Islam, gayrimiislim bireylerin dini inang ve
uygulamalarini baski veya ayrimcilik olmaksizin yerine getirme haklar1 da dahil olmak
iizere bireylerin haklarina saygi gostermenin 6nemini dgretir. Islam'daki adil tutum
sadece miislimanlarin i¢ islerinde degil, ayn1 zamanda toplumdaki diger birey ve
gruplara sayg1 ve adaletle muamele edilmesinde de gegerlidir.

Endonezya'daki dini mahkeme sisteminin Islam hukuku ilkelerine dayali olarak
dontistiriilmesinin  toplum ve adalet (zerinde genis kapsamli etkileri vardir. Bu
degisiklikler sadece hukuki siire¢le sinirli olmayip, ayn1 zamanda degerler, kiiltiir ve
giinlik yasamda dini inanglarla iligkili dinamikleri de igermektedir. Bu degisim, dini
hukuk ilkeleri ile toplumun giderek karmasiklasan ihtiyaglari arasindaki uyumun
onemini vurgulamakta ve Islam hukukunun miisliimanlarin &gretilerindeki ayrilmaz
roliiniin altim1 gizmektedir. Pancasila ilkeleri ve 1945 Endonezya Cumhuriyeti Uniter
Devlet Anayasas1 temelinde, Islam hukukunun maddi hukukun bir parcas1 olarak
mesrulastirilmast anayasal ve hukuki bir zorunluluk olmustur. Bu durum, Islam
hukukunun bazi kisimlarini agik¢a ya da zzmnen mevzuata dahil eden cesitli yasama
unsurlarina da yansimugtir.

Esasen, din mahkemeleri Endonezya'daki mislumanlar: ilgilendiren davalarda,
her zaman dogrudan Kur'an metni, hadis veya icma, kiyas, istihsan, istishab gibi diger
Islam hukuku kaynaklar1 veya Islam hukukuna referans olan bazi fikih kitaplar ile
ilgili olmayan bir hukuki temel kullanarak karar verme yetkisine sahiptir. Bununla
birlikte, anlayis farkliiginin oldugu durumlarda, Kuran ve Islam hukukunun diger
standartlar1 dogrudan referans alinmaktadir. Bu yaklasim, dini mahkeme sisteminin
toplumun karmasik baglamini dikkate alarak hukuki islevlerini yerine getirme ¢abasini
ve Endonezya'da adaletin uygulanmasinda islami hukuk ilkelerinin esnek ancak saglam
bir temel olarak kullanilmasii yansitmaktadir. Bu dogrultuda, Kur'an ve Siinnet'in

yazili veya zimni hukuki igerigi, 1989 tarihli ve 7 sayili Endonezya Cumhuriyeti dini

18 Hiiseyin Yilmaz, “Medine Sozlesmesi Baglaminda Birlikte Yasama Kiiltiiri”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi, Cilt
25, Say1 1, 2021, s. 243.
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mahkemeler kanununda yapilan ikinci degisiklige iliskin 2009 tarihli ve 50 sayili
kanunda yer almistir. Ancak, maddi hukuk hala 1974 tarihli evlilige iliskin 1 sayili
Kanun, 1974 tarihli evlilige iliskin 1 sayili kanunun uygulama yonetmeligine iliskin
1975 tarihli 9 sayili hiikiimet yonetmeligi, sahip olunan arazilerin vakfina iliskin 1977
tarihli 28 sayili hiikiimet yonetmeligi ve kismen din mahkemeleri kanununda yer alan
vakiflara iligkin 2004 tarihli 41 sayili kanun, 1977 tarihli 28 sayili hiikiimet
yonetmeliginin uygulama yonetmeligine iligkin 1978 tarihli 1 sayili din bakani
yonetmeligi, vasi hakimlere iligkin 1987 tarihli 2 sayili din bakani yonetmeligi, zekat
yonetimine iliskin 1999 tarihli 38 sayili kanun, Islami bankaciliga iliskin 2008 tarihli
21 say1ili kanun ile baghdur.

Islam hukukunun temsili olarak bir sonraki mevzuat iiriinii Islam hukuku
derlemesidir. Endonezya'daki Islam hukuku derlemesi, islam hukukunun &nemli bir
temsili olan bir mevzuat iiriinii olarak dne ¢ikmaktadir. Bu baglamda, Islam hukuku
derlemesinin konumu sadece resmi bir hukuki belge olmayip, hukuki alanin Gtesine
gecen bir 6nemi yansitmaktadir. Endonezya'daki Islam toplumunun yasammin bir
tezahiirii olarak Islam hukuku derlemesi, dini ve medeni yasamin temelini olusturan
hukuki normlar1 igermektedir. islam hukuku derlemesi birden bire ortaya ¢ikmamus,
Endonezyali alimlerin ittifaki sonucu ortaya ¢ikmustir. Bu durum, Islam hukuku
derlemesinin sadece hiikiimetin veya yasama organinin isteklerini yansitmadigini, ayni
zamanda dini liderlerin katilmm da igerdigini vurgulamaktadir. Bu siiregte Islam
hukuku derlemesi, 1991 tarihli 1 numarali baskanlik talimati ile Endonezya hukuk
sisteminin bir parcasi olarak resmen taninmastir.

Mesruiyet baglaminda, Islam hukuku derlemesi maddi hukukun tek araci
degildir. Seriat Iktisat Hukuku Derlemesi'® ve Endonezya Ulema Konseyi Seriat
Konseyi Fetvasi!®’ da ulusal hukuk sisteminin ayrilmaz pargalari olarak kabul
edilmektedir. Bu siniflandirma, Islam Hukuku Derlemesi'nin giiglii bir mesruiyete sahip
oldugunu ve dini mahkemelerdeki davalarin ¢éziimiinde 6nemli bir rehber olarak kabul
edildigini kanitlamaktadir. Dolayisiyla, Islam hukuku derlemesi sadece resmi
kurallardan olusan bir derleme olmayip, Endonezya'daki Islam toplumunun yasaminda
kalturel, normatif ve dini yonleri de igermektedir. Ulemanin mutabakatinin, bagkanlik

talimatnamesinde resmi olarak taninmasi ve dini mahkemelerdeki davalarin

18 Mahkamah Agung Republik Indonesia, “Kompilasi Hukum Ekonomi Syari’ah”, erigim: 12 Temmuz 2024,
https://perpustakaan.mahkamahagung.go.id/assets/resource/ebook/02.pdf

187 Majelis Ulama Indonesia”, Fatwa Dewan Syariah Nasional Majelis Ulama Indonesia (DSN-MUI)”, erisim: 12
Temmuz 2024, https://dsnmui.or.id/kategori/fatwa/
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¢dziimiindeki rolii, Islam hukuku derlemesini Endonezya'nin ¢ogulcu hukuki yapisinin
ayrilmaz bir pargasi haline getirmektedir.

Dini mahkemeler, Endonezyali miisliimanlar i¢in Islam hukukunun esitlik¢i
ilkeler, birliktelik ve Islami kimlik temelinde adaletle uygulanmasi islevini yerine
getirmede &nemli bir role sahiptir. Islam hukuku sadece Islam &gretilerinin dnemli bir
parcast olmakla kalmaz, ayn1 zamanda Endonezya halkinin dini inanglarin1 giiglendirir
ve kararlariyla egitim saglar. Bosanma davalar1 ve miras mallarinin paylagimi da dahil
olmak iizere aile i¢i ¢atismalarin kamu yarar1 gozetilerek ¢éziime kavusturulmasinda
o6nemli bir rol oynamaktadir. Din mahkemeleri, toplumun ihtiyaglarini dini baglamda
karsilayan ¢oziimler sunmak ve adalet ve denge duygusu yaratmak icin vardir.

Islam'da adalet ilkesi, Endonezya'daki dini mahkemeler baglami da dahil olmak
lizere her yarg: sisteminin ana temelidir. Islam'da adalet sadece yasalarin adil bir
sekilde uygulanmasini igcermez, ayni1 zamanda sosyal, ekonomik veya dini statiileri ne
olursa olsun tiim bireylere esit ve adil muamele edilmesine de 6nem verir.*®® Bu ilke,
dini uygulamalarin ayrilmaz bir pargasi olarak adaleti korumanin énemini vurgulayan
Kuran-1 Kerim ve Peygamber Muhammed'in hadislerinde teyit edilmistir. Islam'da
adalet, hem maddi hem de usuli adaleti kapsayan genis boyutlara sahiptir.’® Maddi
adalet tim bireyler igin esit haklar ve adil muamele anlamina gelirken, usuli adalet
kanunlarin uygulanmasinda adil ve seffaf siire¢lerin 6nemini vurgular.

Dini mahkemeler baglaminda, maddi adalet her bireyin adil muamele gorme
hakkini igerirken, usuli adalet mahkemelere erisim, uygun bir savunma hakki ve
gerektiginde temyize gitme veya tazminat alma hakki gibi hususlari igerir. Islam'da
adalet ilkeleri ayn1 zamanda onarici1 yonler de icerir; burada temel amag sadece suglari
cezalandirmak degil, ayn1 zamanda toplumda baris ve adaleti yeniden tesis etmektir.
Bu, yaptirimin islenen yanlisla orantili olmasi gereken kisas ilkesinin yani sira,
yaptirimlarin rehabilitasyon ve caydiricilik hedeflerine ulagsmak i¢in hakimin takdirine
gore belirlendigi tazir ilkesini de igerir.

Adalet, hukukun olusturulmas: ve uygulanmasi siirecinde her zaman 6ne ¢ikan
bir ideal deger olmustur. Bununla birlikte, soyut bir kavram olarak adalet genellikle
kesin smirlar olmaksizin algilanir. Islam hukuk diisiincesi de adalet kavramimin bu
anlayisindan ayrilamaz. Adalet, insanlarin algilarimi sekillendirmede 6nemli bir etkiye
sahip olan soyut bir kavramdir. Adaletin 6nemi ekonomi, siyaset, hukuk ve kelam da

dahil olmak iizere hayatin gesitli alanlarma yayilir ve niifuz eder. Islam adalet

188 Sabri Ciftei, “Islam, Social Justice, and Democracy”, Politics and Religion, Cilt 12, Say1 4, 2019, s. 554.
189 Syud Sarmm Karimullah vd., “Da’wah for Social Justice: Creating Awareness of Social Issues Through a Religious
Approach,” Jurnal Dakwah Risalah, Cilt 34, Say1 2, 2023, s. 115.

134



meselelerine derin bir ilgi gosterir ve bu kavram toplumsal degisime paralel olarak
gelismeye devam eder. Adalet anlayisi, kiiltiirel ve sosyal dinamiklerin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmekte, bu da yorumunun zaman iginde baskalagsmaya devam etmesine
neden olurken, Onceki nesillerden gelen diisiince mirasimi da tanimaya devam
etmektedir. Islam'da hukuk ve adaletin insasi, ahlak ve askin inang¢ boyutlarindan ayri

tutulamaz, ¢iinkii her ikisi de birbiriyle iligkilidir ve el ele gider.

3.1.2. Yasal Aciklik ve Erisilebilirlik Tlkeleri

Yasal aciklik ve erisilebilirlik ilkeleri Endonezya'nin dini adalet sisteminin adil
ve siirdiiriilebilir olmasinin saglanmasinda kilit unsurlardir. Hukuki agiklik, halkin
adalet sistemini daha iyi anlamasini ve izlemesini saglayan hukuki bilgilerin, yargi
sureclerinin ve hukuki kararlarin saglanmasinda seffafligi ifade eder. Dini adalet
kurumlarinda hesap verebilirlik ve kamu giiveni i¢in giiclii bir temel olusturur. Hukuki
erisilebilirlik, tliim bireylerin dini adalet sistemine kolayca ve herhangi bir engelle
karsilasmadan erisebilmesi ve bu sistemi kullanabilmesi anlamina gelir. Bu,
mahkemelere fiziksel erisimi, yani ihtiyaci olan bireyler i¢in yeterli tesis ve hizmetlerin
mevcudiyetini ve mahkeme masraflarinin yasal korumaya ihtiyaci olanlar i¢in bir engel
teskil etmemesi gereken mali erisimi icerir.!%

Hukuki agiklik ve erisilebilirlik ilkeleri, dini adalet sisteminin sosyal, ekonomik
veya dini statiilerine bakilmaksizin tiim bireylerin ihtiyaglarini karsilayabilmesini
saglama taahhiidiinii yansitir. Bu, dini adalet kurumlarinin yarg siireci, bireysel haklar
ve mevcut hizmetler hakkinda anlasilmasi kolay bilgileri aktif bir sekilde tesvik
etmeleri ve ihtiya¢c duyanlarin adalet sistemine erigsmeleri i¢in yardim saglamalari
gerektigi anlamina gelir.

Endonezya'daki dini mahkemeler baglaminda, hukuki aciklik ve erisilebilirlik
ilkesi, uzak veya diisiik gelirli bolgelerde hukuki hizmetlere erisimi iyilestirme
cabalarin1 da igerir.’*® Bu, yeterli hukuki altyapinin gelistirilmesini, hukuk
gorevlilerinin egitilmesini ve yerel ve kiiltiirel ihtiyaglara duyarli hukuki hizmetlerin
sunulmasini igerir. Ayrica bu ilke, hukuki erisilebilirligi artirmak i¢in bilgi ve iletisim
teknolojilerinin kullanilmasinin 6nemini de vurgulamaktadir. Cevrimigi platformlarin

ve mobil uygulamalarin kullanimi, bireylerin hukuki bilgilere erismelerine, bagvuru
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yapmalarina ve davalarinin gidisatin1 daha verimli ve kolay bir sekilde takip etmelerine
yardimci olabilir.

Hukuki aciklik ve erisilebilirlik ilkeleri ayni zamanda insanlarin dini adalet
sistemine olan givenini de giiglendirir; ¢ilinkii seffaflik ve bilgiye erisilebilirlik, yargi
siirecini daha iyi anlamalarin1 ve izlemelerini saglar. Dini adalet sisteminin acik ve
erisilebilir oldugunu diisiinen kisilerin yasal siirece dahil olma, gerektiginde dava agma
veya temyize gitme ve yasal kararlara uyma olasiligi daha yiiksek olacaktir. Ayrica bu
ilke, bireylerin, Ozellikle de savunmasiz veya oOtekilestirilmis kisilerin haklarinin
korunmasimi saglamak agisindan da onemlidir. Dini adalet sistemine kolay erigim,
bireylerin siddete kars1 korunma, miilkiyet haklar1 ve aile haklar1 gibi haklar1 da dahil
olmak iizere haklar1 i¢in miicadele etmelerini saglar. Boylece, hukukun agikligi ve
erisilebilirligi ilkesi, toplumda esitlik ve sosyal adaletin tesvik edilmesinde dnemli bir
ara¢ haline gelir.

Ayn1 zamanda adaletin ve insan onurunun temeli olan insan haklarmin yerine
getirilmesine de katkida bulunur. Dini adalet sistemine erigim, bireylerin ifade
ozgirliigii, din 6zgiirliigli ve kanun Oniinde adil ve esit yargilanma hakki da dahil
olmak (zere haklarim1 korumalarini saglar. Bu nedenle, hukukun agikligi ve
erisilebilirligi ilkesi sadece Islam hukuku baglaminda degil, ayn1 zamanda evrensel
olarak taninan insan haklar1 standartlarinin karsilanmasi acisindan da Onemlidir.
Endonezya baglaminda bu ilke ayn1 zamanda devletin modern, kapsayici ve esitlik¢i bir
dini adalet sistemi kurma taahhiidiinii de yansitmaktadir.’®* Yeterli hukuki altyapinin
gelistirilmesi, hukuk gorevlilerinin egitilmesi ve uzak bdlgelerde hukuki hizmetlere
erisimin tesvik edilmesi gibi hukuki agiklik ve erisilebilirligi iyilestirmeye yonelik
tedbirler, hiiklimetin hukukun istiinliigiinii ve tiim vatandaslar i¢in hukuki korumay1
gliclendirme ¢abalarinin ayrilmaz bir pargasidir.

Hukuki aciklik ve erigilebilirlik ilkeleri iyi yOnetisimin gii¢lendirilmesi ve
kamusal hesap verebilirligin tesvik edilmesinde onemli bir rol oynamaktadir. Bu ilke,
yargi siirecleri ve hukuki kararlarla ilgili bilgilerin kamuoyu tarafindan genis Slgiide
erigilebilir olmasinmi saglayarak, adalet sistemi i¢inde meydana gelebilecek yolsuzluk,
yetkinin kotiye kullanilmast ve etik ihlallerin 6nlenmesine yardimci olur. Hukuki
aciklik, kamunun dini adalet kurumlarinin performansini izleyip degerlendirmesine ve
gerektiginde sikayet ve elestirilerde bulunmasina imkan tanir. Hukuki agiklik ve

erisilebilirlik ilkeleri aym1 zamanda kapsayici ve siirdiiriilebilir toplumsal kalkinma i¢in
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de giiclii bir temel olusturur. Bu ilke, tiim bireylerin dini adalet sistemine esit erisimini
saglayarak sosyal adaletin gii¢clendirilmesine, bireysel haklarin korunmasina ve toplum
icinde barig ve uzlasmanin tegvik edilmesine yardimci olur. Bagka bir deyisle, hukukun
aciklig1 ve erisilebilirligi, tiim vatandaslar icin adil, medeni ve esitlik¢i bir toplumun

gelismesine elverisli bir ortam yaratir.

3.1.3. Dini Mahkemelerin Ozerkligi ve Bagimsizhig lkeleri

Dini mahkemelerin 6zerkligi ve bagimsizligi ilkeleri, dini mahkemelerin
gorevlerini etkili ve adil bir sekilde yerine getirebilmelerini saglamada 6nemli bir rol
oynamaktadir. Dini mahkemelerin 6zerkligi, dini mahkemelerin Siyasi guclerin veya
diger dis ¢ikarlarin miidahalesi olmaksizin gorevlerini yerine getirebilmelerini ifade
eder. Bu, hukuki kararlarin siyasi baski veya ¢ikarlardan ziyade yiiriirliikteki hukuka ve
adalet ilkelerine dayanmasini saglamak agisindan 6nemlidir. Bu 6zerklik, hukuki karar
verme Ozgirliigii, yargi giindemini belirleme o6zgiirligi ve hakimlere veya dini
mahkeme gorevlilerine yoneltilebilecek tehdit veya gozdagina karst korunma gibi
hususlari igerir.

Dini mahkemeler kanununun 6. maddesi dini yargi sisteminin iki kademeden
olustugunu belirtmektedir:1% ilk kademe olarak belediye/ilge diizeyinde yer alan dini
mahkemeler ve temyiz kademesi olarak il diizeyinde yer alan dini yuksek mahkemeler.
Her iki kurum da en yiiksek devlet mahkemesi olan Yargitay'in denetimi altindadir.
Yuksek mahkeme, kendisine bagli yarg: yetkisinin kullanilmasinin bir pargasi olarak
dini mahkemelere teknik rehberlik saglama yetkisine sahiptir. Ancak, hakimlerin
davalara bakma ve karar verme 6zgiirliigliniin korunmasi icin yiiksek mahkemenin dini
mahkeme hakimlerinin davalarina ve kararlarina miidahale etmesine izin verilmedigini
belirtmek 6nemlidir.

Dini mahkemeler kanununda &ngoriildiigii iizere, Islami medeni konularda adalet
arayanlar, davalarini ilk agsamada dini mahkemelere gétiirme hakkina sahiptir.*** Dini
Mahkemenin kararindan memnun kalmazlarsa, temyiz diizeyi olarak Dini Yuksek
Mahkemeye itiraz edebilirler. Temyiz asamasindan sonra da memnuniyetsizlik devam
ederse, dava temyiz i¢in Yargitay'a sunulabilir. Her bir dini mahkemenin ve dini
yuksek mahkemenin i¢ organizasyon yapist din mahkemeleri kanununun 9. maddesi ile

diizenlenmistir. Maddenin (1). fikrasinda, bir dini mahkeme kurumunun bagkan, {iye
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hakimler, yazi isleri miidiirii, sekreter ve miibasir dahil olmak {izere ¢esitli personelden
olustugu teyit edilmektedir.

Dini mahkemelerin 6zerkligi ve bagimsizlig1 ilkeleri demokratik ve adil bir adalet
sisteminin temel ilkelerini yansitmaktadir. Yeterli 6zerklik ve bagimsizlik olmadan dini
mahkemeler islevlerini etkili bir sekilde yerine getiremeyecek ve sonugta ortaya ¢ikan
hukuki kararlar adaleti veya gercegi yansitmayabilecektir. Endonezya baglaminda, dini
mahkemelerin 6zerkligi ve bagimsizlig ilkeleri ayn1 zamanda hukukun istiinliigii ve
ylrlitme, yasama ve yargi arasindaki giicler ayriligi ilkelerinin de ayrilmaz bir
parcasidir. Bu ilkenin korunmasi, dini yargi kurumlarinin bagimsiz olarak
calisabilmesini ve siyasi miidahale veya dis baski olmaksizin tiim bireyler icin adil
hukuki koruma saglayabilmesini temin eder.

Dini mahkemelerin 6zerkligi ve bagimsizligi ilkeleri sadece dini adalet sisteminin
stirdiiriilebilirligini saglamak icin degil, ayn1 zamanda halkin yargiya olan giivenini
korumak i¢in de dnemlidir. Kamuoyunun dini adalet sisteminin adilligine olan giiveni
biyik olglde hakimlerin ve dini adalet grevlilerinin bagimsiz hareket edebileceklerine
ve siyasi baskidan ya da yargi siirecinin biitlinliigline zarar verebilecek diger
cikarlardan etkilenmeyeceklerine olan inanglarina baghidir.

Endonezya'daki dini mahkemeler baglaminda, dini mahkemelerin 6zerkligi ve
bagimsizligr ilkeleri, hiikiimetin ¢esitli organlar1 arasindaki gii¢ dengesinin
korunmasinda da 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu ilke, dini mahkemelerin yiiriitme ve
yasamadan bagimsiz olarak calisabilmesini saglayarak, demokratik sistemlerin temel
bir ilkesi olan kuvvetler ayriliginin korunmasina yardimci olur. Ayrica, bu ilke
Endonezya'daki hukukun istiinliigii, insan haklar1 ve demokrasi ilkelerine bagliliginin

da bir parcasidir.'*

3.1.4. Esitlik ilkesi ve Insan Haklarinin Korunmasi

Esitlik ve insan haklarinin korunmas ilkeleri adil, kapsayici ve hakkaniyetli bir
dini adalet sisteminin insasinda ¢ok 6nemli temellerdir. Kanun 6niinde esitlik, sosyal,
ekonomik, dini veya diger arka plan durumlarina bakilmaksizin tiim bireylerin kanun
tarafindan taninmak ve korunmak i¢in aynmi haklara sahip olmasini garanti eder. Bu,
herkesin yarg: siirecine ve kanun tarafindan korunan temel haklara esit erisimi oldugu
anlamina gelir. Dini adalet sistemi baglaminda insan haklarinin korunmasi, uluslararasi

hukuk ve ulusal anayasalar tarafindan taninan haklarin yargi tarafindan etkin bir sekilde

195 Herlambang P. Wiratraman ve Dian A. H. Shah, “Indonesia’s Constitutional Responses to Plurality”, Pluralist
Constitutions in Southeast Asia, 2019, s. 124.
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korunmasini saglar. Bu haklar arasinda din 6zgiirligi, ifade 6zgiirliigii, kanun 6niinde
esitlik hakki ve kanun 6niinde adil ve esit muamele gérme hakk: gibi haklar yer alir.

Dini adalet sistemi i¢inde insan haklarmin korunmasi, bireylerin haklarinin
hiikiimetin veya diger taraflarin eylemleri tarafindan ihlal edilmemesini saglayan
yasalarin uygulanmasini da igerir. Esitlik ve insan haklarinin korunmas ilkeleri, dini
adalet sistemi i¢inde her bireyin adalete esit erisiminin saglanmasinda 6nemli bir temel
olusturur. Bu, dini adalet kurumlarimin ayrimecilik yapmadan faaliyet gostermesi ve tim
bireylerin temel haklarinin korunmasin1 ve bunlara saygi gosterilmesini saglamasi
gerektigi anlamina gelir. Dolayisiyla bu ilke, her bireyin yasal koruma ve adalet elde
etmek i¢in esit firsata sahip oldugu kapsayici, adil ve esitlik¢i bir toplumun
olusturulmasina katkida bulunur.

Endonezya baglaminda, esitlik ve insan haklarinin korunmasi ilkesi ayn1 zamanda
devletin demokrasi, hukukun iistiinliigii ve sosyal adalet ilkelerine olan bagliligin1 da
yansitmaktadir. Endonezya, Pancasila ve 1945 Anayasasi'na dayanan bir devlet olarak,
insan haklarinin korunmasinin ve her bireyin dini adalet sisteminde adalete esit
erisiminin saglanmasinin 6énemini kabul etmektedir.’*® Bu ilke, toplum hayatinin her
alaninda insan haklarina saygi gosterilmesi ve korunmasinin énemini vurgulayan gesitli
yasal diizenlemeler ve politikalarda yansitilmaktadir. Ayrica, esitlik ilkesi ve insan
haklarinin korunmasi, hukukun istinliigii ve iyi yonetisimin gii¢lendirilmesinde de rol
oynamaktadir. Bu ilke, bireylerin haklarinin dini mahkemeler tarafindan etkin bir
sekilde korunmasini saglayarak, hiikiimetlerin ve kamu kurumlarimin hukuka tabi
olmalarini ve eylemlerinden dolay1 hesap verebilir olmalarini temin etmeye yardimci
olur. Bu, hiikiimetin hesap verebilirligini saglamak ve giiciin kotilye kullanilmasini ve
insan haklar1 ihlallerini 6nlemek i¢in 6nemlidir.

Dini adalet sistemi baglaminda esitlik ve insan haklarinin korunmasi ilkesi, yargi
strecinin adil ve tarafsiz olmasini da garanti altina alir. Yargilama siirecinin her
asamasinda, hakimler ve dini adalet gorevlileri, her bireyin argiimanlarini ve kanitlarini
sunmak i¢in esit firsata sahip olmasinmi ve ayrimcilik yapilmaksizin adil muamele
gormesini saglamalidir. Buna bir avukat tarafindan temsil edilme hakki, ifade verme
hakki ve ilgili bilgi ve delillere erisim hakki da dahildir. Esitlik ve insan haklarinin
korunmas: ilkesi, dini mahkemelerin toplumdaki azinliklarin ve hassas gruplarin
haklarim1 koruma sorumlulugunu da pekistirir. Bu ilke, tiim bireylerin adalete esit

erisimini saglayarak, kadinlar, ¢ocuklar, engelliler ve azinlik dini topluluklar dahil

19 Robiatul Adawiyah ve Umi Rozah, “Indonesia’s Criminal Justice System with Pancasila Perspective as an Open
Justice System”, Law Reform, Cilt 16, Say1 2, 2020, s. 151.
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olmak {izere azinlik veya savunmasiz gruplara karst ayrimcilik ve baskinin
Onlenmesine yardimci olur. Bu, uluslararast kabul gérmiis esitlik ve ayrimcilik
yapmama ilkeleriyle uyumludur.

Esitlik ve insan haklarinin korunmasi ilkeleri ayn1 zamanda toplumda baris ve
uzlagsmanin tesis edilmesinde de rol oynar. Bu ilkeler, tiim bireylerin adalete ve
hukukun korumasina esit erisimini saglayarak, toplum iiyeleri arasindaki giliveni
giiclendirmeye ve karsilikli saygi ve hosgoriiyii tesvik etmeye yardimci olur. Bu
nedenle, dini adalet kurumlar1 sadece yasalarin uygulayicisi olarak degil, ayn1 zamanda

toplumda sosyal uyum ve istikrarin saglanmasinda araci olarak da hizmet ederler.

3.2. Dini Mahkeme Sisteminde Islam Hukukunun Déniisiimiiniin Analizi

Endonezya baglaminda, dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun déniisiimiine
iligkin analizler, son birka¢ on yilda meydana gelen Onemli gelismeleri
vurgulamaktadir. Bu déniisiimler, hukuki yapt ve usullerden islam hukukunun
yorumlanmasina ve dini mahkemelerin rol ve islevlerine kadar genis bir yelpazeyi
kapsamaktadir. En dikkat ¢ekici hususlardan biri, Islam hukukunu devlet anayasasinin
ilkeleri ve uluslararasi kabul gérmiis insan haklar1 standartlari ile uyumlu hale getirme
cabasidir. Bu durum, din veya inanci ne olursa olsun tiim bireylerin adalete adil ve esit
erisiminin  saglanmasinin  6nemini vurgulayan 7/1989 sayili Din mahkemeleri
kanununda degisiklik yapilmasia dair 3/2006 sayili kanun gibi Islam hukuku ile ilgili
cesitli kanunlarin revize edilmesine de yansimistir.

Islam hukukunun doniisiimii, dini mahkemelerin profesyonelligini ve
bagimsizligini gelistirme ¢abalarin1 da igermektedir.*” Bu, dini hakimlerin niteliklerinin
ve egitimlerinin iyilestirilmesi, insan ve teknik kaynaklarin mevcudiyetinin artirilmasi
ve yargi siirecinde seffaflik ve hesap verebilirligin iyilestirilmesi de dahil olmak iizere
alinan ¢esitli reform tedbirlerinde yansitilmaktadir. Amag, dini mahkemelerin etkin bir
sekilde calisabilmesini ve diiriistliige sahip bagimsiz kanun uygulayicilar olarak
giivenilir olmalarin1 saglamaktir. Islam hukukunun dini mahkeme sistemindeki
doniisiimiine iliskin analizler, islam hukukunun dini hakimler tarafindan yorumlanmasi
ve uygulanmasindaki degisikliklere de dikkat ¢ekmektedir. Her ne kadar Islam hukuku
dini mahkemelerde birincil hukuk kaynagi olmaya devam etse de, toplumda meydana
gelen sosyal, kiiltiirel ve siyasi gelismelere uyum saglamak icin Islam hukukunun

yorum kapsami genisletilmeye ¢alisilmistir. Bu durum, Islam hukuku davalarmin karara

197 Yudian Wahyudi, “The Position of Islamic Law in the Indonesian Legal System (1900-2003)”, Asia-Pacific
Journal on Religion and Society, Cilt 5, Say1 1, 2015, s. 13.
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baglanmasinda daha kapsayict ve baglamsal bir yaklasim sergileyen cesitli dini
mahkeme kararlaria da yansimaigstir.

Endonezya'nin dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun déniisiimiine iliskin
analizler, Islam hukuku kapsaminda adalet ihtiyaci ile evrensel insan haklari ilkeleri

1% fslam hukukunu

arasinda bir denge saglamanin karmasikligini da gostermektedir.
insan haklar1 ilkeleriyle uyumlu hale getirme c¢abalarma ragmen, Islami 6gretilerin
zamanin baglamina ve toplumun gelisimine uygun olarak yorumlanmasinda zorluklar
yasanmaya devam etmektedir. Bu durum, ceza, evlilik ve miras gibi tartismali konularla

ilgili davalarin karara baglanmasinda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

3.2.1. Dini Mahkemelerde islam Hukukuna iliskin Mevzuat ve Politika

Endonezya'nin ulusal hukuk politikasi baglaminda, islam hukukunun konumu,
Islam hukukunun yalnizca halihazirda yiiriirliikte olan degil, ayn1 zamanda yasal reform
cabalarinin odagi olan bir hukuk diizeni olarak goriildiigii uzun vadeli gelisim yoniiyle
dolayli olarak yorumlanabilir. Islam hukukunun Endonezya'da halihazirda yiiriirliikte
olan hukuk diizeninin ayrilmaz bir parcast oldugunu teyit eden iki temel gosterge
vardir.*® Birincisi, resmi hukuki yoni, 1989 tarihli 7 sayili kanun gibi ¢esitli kanun ve
yonetmeliklerde kendini gostermektedir. Dini mahkemelere iligkin 2006 tarihli 3 sayili
Kanun, Islam hukukunun derlenmesine iliskin 1991 tarihli 1 sayili baskanlik talimati,
vakiflara iliskin 2004 tarihli 41 sayili kanun ve seriat bankaciliina iliskin 2008 tarihli
21 sayili kanun. Ikinci olarak, Islam hukuku 1960 tarihli 5 sayili temel tarimsal
diizenlemeler kanunu, 1974 tarihli 1 sayili evlilik kanunu, 2003 tarihli 20 sayili milli
egitim sistemi kanunu ve 2008 tarihli 44 sayili pornografi kanunu gibi bir¢ok
diizenlemeyi de doniistiiriicii bir sekilde etkilemistir. Bu iki gostergeye bakildiginda
Endonezya'daki Islam hukukunun hem bigimsel hem de déniistiiriicii gegerlilige sahip
oldugu goriilmektedir. Bicimsel yon, Tanr1 ile dikey iliskiyi ilgilendiren ibadet mahdhah
boyutunda goriilmektedir. Bu arada, muamelat alaninda ve diger yonlerde, Islam
hukuku doniistimsel olarak uygulanmakta ve ulusal pozitif hukuk baglaminda
rasyonelligini gostermektedir. Diger gelismeler, Islam hukukunun bigimsel boyutta
uygulanma seklinin de ilerledigini gostermektedir. Bu, toplumsal degisimlere ve gelisen

hukuki ihtiyaglara dinamik bir yanit1 yansitmaktadir. Dolayisiyla Endonezya'daki Islam

19%8 Muannif Ridwan ve A. M. Suhar, “Ideal Formulation of Human Rights Regulation in Indonesia”, llomata
International Journal of Social Science, Cilt 4, Say1 4, 2023, s. 139.

19 Franz von Benda-Beckmann ve Keebet von Benda-Beckmannn, “The Dynamics of Change and Continuity in
Plural Legal Orders”, The Journal of Legal Pluralism and Unofficial Law, Cilt 38, Say1 53-54, 2006, s. 24.
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hukuku sadece resmi bir miras degil, ayn1 zamanda ulusal hukuk sisteminin evriminde
dinamik ve uyarlanabilir bir parcadir.

Dini mahkeme sistemindeki degisiklikler yasal kurumlarin yoOnetimini de
etkilemektedir. Bu kurumlarin yeterli kapasiteye sahip olmalarinin, bagimsiz
olmalarinin ve kararlarinin kalitesini ve adilligini saglamak i¢in etkili gdzetim
mekanizmalarina sahip olmalarinin saglanmasi énemlidir. Endonezya'nin dini mahkeme
sisteminin Islam hukukuna dayali bir sisteme doniistiiriilmesinin sonuglar1 arasinda
hakimlerin gorevlerini yerine getirirken bagimsizliklarini ve diiriistliiklerini korumadaki
kritik rolii de yer almaktadir.’® Bu, dis baski olmaksizin adil ve sorumlu kararlar
vermelerini  saglayacak Islam hukuku, etik ve politikalarmm derinlemesine
anlasilmasini igerir. Sosyal baglamda bu doniisiim, halkin adalet imajin1 ve algisim1 da
etkileyebilir. Halkin adil ve seffaf bir dini mahkeme sistemine duydugu giiven, sosyal
istikrarin ve toplumsal barisin korunmasi agisindan hayati 6nem tasimaktadir. Bu
nedenle, Mahkeme sistemi reformunda iletisimi ve halkin katilimini giiglendirmeye
devam etmek onemlidir.

Normatif olarak, Endonezya'nin Islam hukukuna dayal: dini mahkeme sisteminin
dontisimii Endonezya Anayasasi'nda yer alan ilkelerle uyum ig¢inde olmalidir.?** Bu,
dini hukuk dini mahkemelerin temelini olustururken, anayasanin stiinliigli, insan
haklarinin korunmasi, adalet ve esitlik ilkeleri gibi temel ilkelerin de korunmasi
gerektigi anlamina gelmektedir. Hukuki agidan bakildiginda, Islam hukukunun dini
mahkemeler sisteminde uygulanmasi Endonezya'daki genel yasal gergeve ile tutarli
olmalidir. Dini hukukun diizenlenmesinde 6zerklik s6z konusu olsa da, bu durum insan
haklar1, azinliklarin korunmasi ve evrensel adaleti diizenleyen hiikiimler de dahil olmak
uzere mevcut ulusal hukuk ilkeleriyle ¢atismamalidir. Hukuk alaninda, dini mahkeme
sisteminin doniisiimiiniin agiklik ve yasal kesinlik saglamasi gerektigini de belirtmek
onemlidir. Islam hukukunun yorumlanmasi, Islam'm hukuki metinleri ve ilkelerinin
derinlemesine incelenmesine dayanmalidir. Boylece dini mahkemeler tarafindan verilen
kararlar agik ve ongoriilebilir olacak ve toplum i¢in yasal kesinlik saglanacaktir. Buna
ek olarak, uluslararas1 hukukun unsurlar1 da bu doniisiim baglaminda 6nemlidir. Dini
mahkemeler sisteminde Islam hukukunun uygulanmasmin Endonezya'nin uluslararasi
hukuka, ozellikle de insan haklar1 ve kiiresel adalet ilkelerine olan bagliligiyla

celismemesini saglamak.

200 Siti Marwiyah, “Implications of the Constitutional Court’s Decision on Corruption Management Politics in
Indonesia”, Baltic Journal of Law & Politics, Cilt 15, Say1 3, 2022, s. 126.
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Felsefi acidan, Endonezya'da islam hukukuna dayali dini mahkeme sisteminin
dontisiimii, sosyal yasam baglaminda din, adalet ve insan arasindaki karmasik iligkiyi
gostermektedir. Mahkemelerde islam hukukunun uygulanmasinin ardindaki felsefe, dini
normlar1 evrensel adalet ilkeleriyle iliskilendirmektedir. Islam hukuku kavrami, dini
kurallar1 adil ve hakkaniyetli bir yasam siirme konusunda rehberlik saglayan bir kaynak
olarak gormektedir. Bu baglamda, Islam hukuku temelli dini mahkemeler, dini degerleri
tim bireyler icin esitlik¢i olan adalet ilkeleriyle birlestirmeye calisir. Felsefi bir
perspektiften bakildiginda bu durum, dini hukukun ahlaki ve etik rehberlik saglama
ihtiyaci ile evrensel standartlar1 karsilayan adalet ilkeleri arasindaki uyumu korumanin
Oonemini vurgulamaktadir. Bu, adaletin yaygin olarak kabul géren ydnlerini gézden
kacirmadan gii¢lii etik ve ahlaki degerlere dayali bir toplum yaratma arzusunu
yansitmaktadir.

Dini mahkemelerde Islam hukukuna iliskin mevzuat ve politika, Endonezya'daki
dini adalet sisteminin doniisiimiiniin ayrilmaz bir parcasidir. Bu yasama ve politika
tedbirleri, hilkiimetin ve ilgili kurumlarin dini adalet sistemini Islam hukuku ilkeleri ve
evrensel adalet ilkeleriyle daha uyumlu olacak sekilde gili¢lendirme c¢abalarim
yansitmaktadir. Endonezya'daki Islam hukuku mevzuati son yillarda &nemli
degisikliklere ugramistir.?> Dini mahkemelerle ilgili kanunlarda yapilan degisiklikler,
ornegin 7/1989 sayili Dini mahkemeler kanununda degisiklik yapilmasma dair 3/2006
sayili kanun, Islam hukukunu iilke anayasasinin ilkeleri ve uluslararasi kabul gdrmiis
insan haklar1 standartlariyla uyumlu hale getirme taahhiidiinii yansitmaktadir. Bu, din
veya inanca dayali ayrimcilik olmaksizin her bireyin adalete adil ve esit erisiminin
saglanmasinin 6nemini gostermektedir.

Dini mahkemelerde Islam hukukuna iliskin mevzuat ve politika gelistirilirken,
Islam hukuku ile ulusal pozitif hukuk arasindaki uyuma dikkat edilmesi onemlidir.
Endonezya'nin Pancasila ve anayasaya dayali bir yasal temeli olmasima ragmen, bu
uyumlastirma Islam hukukunun mevcut ulusal yasal cerceveye uygun olarak
uygulanmasina izin vermektedir. Bu, Islam hukuku ile pozitif hukuk arasindaki ¢atisma
potansiyelini en aza indirmenin yani sira dini mahkemeler tarafindan verilen hukuki
kararlarin toplumda yaygin olarak taninmasini ve kabul gormesini saglar. Ayrica,
bireylerin ve azinlik gruplarinin haklarinin korunmasi hususuna da dikkat etmek
onemlidir. Bunlar arasinda din ve inan¢ Ozgiirligi hakki, kanun 6niinde adil ve esit

muamele gorme hakki ve din veya inan¢ temelinde ayrimciliga ugramama hakk: yer

202 ||da Hayati ve Busman Edyar, “Analysis of Islamic Law Accommodation In National Law during the Era of

Democratic Transition Government 2001-2004”, Al-Istinbath: Jurnal Hukum Islam, Cilt 8, Say1 1, 2023, s.
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almaktadir. Bu haklarin yeterli diizeyde korunmasini saglayarak Endonezya, toplumdaki

din ve inang ¢esitliligine saygili ve kapsayici bir dini adalet sistemi inga edebilir.

3.2.2. Dini Mahkeme Kararlarinda Islam Hukukunun Yorumlanmasi ve
Uygulanmasi

Endonezya'da Islam hukukunun uygulanmasi sadece Islam hukukunun mevzuata
dayal1 pozitif hukuk olarak kabul edildigi resmi hukuki boyutla sinirli olmayip, ayni
zamanda toplumda kok salmis normatif bir boyutu da icermektedir. Bu iki boyut,
Endonezya toplumunun ortasinda yasal hayatin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir.
flging bir sekilde, bu olgu yalnizca Islam'm Endonezya'da ¢ogunluk dini olmasindan
degil, Islam hukuku uygulamalarinin 6zellikle Endonezya'nin bazi bolgelerinde kutsal
kabul edilen bir gelenek ya da orf haline gelmesinden kaynaklanmaktadir. Islam
hukukunun yasayan bir hukuk oldugu ve c¢ok sayida Endonezyali tarafindan
benimsendigi gerg¢egi yadsinamaz. Bu sadece yaygin bir goriis degil, ayn1 zamanda
hukuk bilginleri tarafindan da kabul edilmekte ve hatta islam dini hukukunun orfi
hukuku dogurdugunu kabul eden kanunlarda da yer almaktadir. Bu gercek, Islam
hukukunun sadece resmi bir norm olmadigini, ayn1 zamanda Endonezya halkinin hukuk
kiiltiiriine de niifuz ettigini ve kok saldigini1 dogrulamaktadir.

Endonezya'da hangi Islam hukukunun gergekten yasadigi ve uygulandig
sorusunun ortaya c¢ikmasi, fikth kavraminin anlagilmasina yol agmaktadir. Fikih,
diinyada hemen herkes tarafindan Islam hukuku ile esanlamli olarak kabul edilen bir
terimdir.?® Islam hukukunu kaynaklarindan anlayan ve tiireten bir bilim olarak fikih,
insanlarm Islam hukukunu guinliik hayat baglaminda anlamalar1 ve uygulamalari igin
ana temel haline gelmektedir®* Dolayisiyla, Endonezya'da Islam hukukunun
uygulanmasiin karmagikligi sadece resmi hukuki boyutlar1 icermez, ayni zamanda
toplumun Islami &gretileri tanimasini ve kabul etmesini yansitan normatif ve kiilttrel
boyutlar1 da igerir.

Islam hukukunun bir kaynag1 olarak fikhin anlasilmasi, Endonezya toplumunda
yasayan ve tanman Islam hukuku hakkindaki sorular1 cevaplamanin yam sira islam
hukukunun Ulkenin yasal Kiiltiiriindeki ayrilmaz roliinii teyit etmenin anahtaridir.
Endonezya'da Islam hukukunun konumu Miisliiman toplumun giinliik yasammin
ayrilmaz bir parcasi haline geldigine gére, islam hukuku var olmaya devam edecek ve

din mahkemesinin otoritesi Endonezya musliman toplumunun sosyal gelisiminden ayr1

23 Asim Ciineyd Koksal, “Insan Haklarinin Felsefi Krizi: Islami Bir Perspektif’, Marmara Universitesi Tlahiyat
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144



tutulamayacak ve her zaman Miisliimanlarin karsilastig1 sorunlarin gelisimiyle birlikte
dinamikler yasayacaktir. Bu durum, 6zellikle Endonezya'daki miisliiman toplumlarin
yasamlarinda adalet degerlerinin hayata gecirilmesinde dini mahkemelerin rollyle ilgili
olarak 6nemli 6l¢lide degisen reformdan bu yana ortaya ¢ikan anayasa ve yonetmelikler
ya da mevzuattan agikc¢a anlagilmaktadir.

Endonezya'daki dini mahkeme sisteminde islam hukukunun énemli bir rolii vardir
ve bu rol daha ¢ok aile hukuku davalari ile Islami &gretilere dayanan davalarm
¢ozimayle ilgilidir. Bu etki, dini mahkemelerin yapisindan hakimlerin karar verme
siirecine kadar ¢esitli yonlere yansimaktadir. Endonezya'daki dini mahkeme sistemi,
Islami 6gretiler ve fikih ekolleri hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olan hakimlerle
Islam hukuku ilkelerine dayali bir yapiya sahiptir. Hukukun ana kaynagi olarak el-
Hidaye, el-Muhalla, el-Mebs0t gibi fikih kitaplaria ve islam hukukunun gesitli diisiince
ekollerinden goriis ve yorumlarini igeren diger kitaplara atifta bulunurlar.

[slam hukukunun dini mahkemelerdeki etkisi karar alma siirecine de
yansimaktadir.”® Dini mahkeme hakimleri islam hukuku ilkelerini Endonezya'da gegerli
olan pozitif hukuk ile biitiinlestirmektedir. islam hukukunu yorumlarken ve uygularken
insan haklari, cinsiyet esitligi ve sosyal adalet gibi evrensel degerleri géz Oniinde
bulundururlar.

Aile hukuku davalarina bakarken, dini mahkeme hakimlerinin kararlarinin
evrensel olarak taninan insan haklarii ihlal etmediginden emin olmalar1 gerekir. Bu
haklar arasinda toplumsal cinsiyet esitligi, cocuklarin korunmasi, din 6zgirliigii ve
ayrimcihigin reddedilmesi yer almaktadir. islam hukuku baglaminda insan haklarmin
korunmasiin 6nemi, insani degerlerin giderek daha fazla farkina varan bir toplumda
giderek daha fazla 6nem kazanmaktadir. Bu nedenle Endonezya'daki dini mahkemeler
de kararlarmin insan haklar1 degerleriyle uyumlu olabilmesi igin Islami ilkelerin daha
kapsayict bir sekilde yorumlanmasina dikkat etmelidir. Egitim de Kilit 6neme sahiptir.
Islam hukuku baglaminda insan haklari konusunda egitim ve sosyallesmenin sadece
hakimler ve dini mahkeme gorevlileri i¢in degil, ayn1 zamanda genel halk i¢in de
artirilmas1 gerekmektedir. Bu, Islam hukukunun insan haklarmin korunmasi ile nasil
ortlistiigline dair dogru bir anlayisin pekistirilmesine yardimeci olur. Dini mahkeme
sisteminde insan haklarinin korunmasi sadece cagin bir geregi degil, ayn1 zamanda
Islam hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasinda olumlu bir evrimi temsil

etmektedir. Bu evrensel degerleri Islam hukuku cercevesine entegre ederek, dini

205 Ahmad Rofii, “Whither Islamic Legal Reasoning? The Law and Judicial Reasoning of the Religious Courts”,
Journal of Indonesian Islam, Cilt 8, Say1 2, 2014, s. 238.
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mahkeme sistemi daha kapsayici, adil ve toplumdaki her bireyin onuruna ve haklarina
saygili bir yone dogru evrilmeye devam edebilir.

Islam hukukunun dini mahkeme kararlarinda yorumlanmasi ve uygulanmasi,
Endonezya'daki dini adalet siirecinde ¢ok &nemli bir asamadir.?% Islam hukukunun
dogru yorumlanmasi ve diizgiin bir sekilde uygulanmasinin 6nemi sadece davalarin adil
bir sekilde coziilmesini etkilemekle kalmaz, ayni zamanda dini adalet kurumlarinin
hukukun uygulayicilar1 olarak islevlerini yerine getirirken sahip olduklar1 kalite ve
diiriistliige de yansir. Bu baglamda, dini hakimlerin evrensel adalet degerleri ve ulusal
pozitif hukuk ilkeleri dogrultusunda islam hukuku ilkelerini anlama ve dogru bir sekilde
uygulama konusunda biiyiik sorumluluklar1 vardir.

Yorumlama diizeyinde, dini hakimlerin Islami 6gretiler ve ilgili Islami hukuki
yorumlama metodolojileri hakkinda derin bir anlayisa sahip olmalar1 gerekir. Bu,
Kur'an, hadis, ictihad ve gesitli fikih yaklasimlar1 hakkinda bilgi sahibi olmayi da igerir.
Islam hukukunun bu kaynaklar1 hakkinda gii¢lii bir anlayisa sahip olan hakimler,
Islam'da var olan adalet, insanlik ve hakkaniyet ilkelerini terk etmeden islam hukukunu
eldeki davaya uygun baglamda yorumlayabilirler. Uygulama asamasinda, dini
hakimlerin kararlarin1 iyi niyetle ve adil bir sekilde icra etmeleri 6nemlidir. Dogru
uygulama, dini mahkemenin kararinin, davada yer alan taraflar1 kayirmadan veya onlara
haksiz muamele yapmadan, sorunsuz ve adil bir sekilde yerine getirilmesini saglar. Bu,
mahkemenin kararina uygun yaptirimlarin veya tedbirlerin uygulanmasimnin yani sira
hem Islam hukuku hem de ulusal pozitif hukuk tarafindan tanman haklarin gerektigi
gibi yerine getirilmesini saglamay1 igerir.

Dini mahkeme kararlarinda Islam hukukunun yorumlanmas: ve uygulanmasi
baglaminda, siirecin Endonezya'da var olan sosyal, kiiltiirel ve siyasi baglami da dikkate
almasi1 gerektigi unutulmamalidir. Dini mahkemelere getirilen her davanin kendine 6zgii
bir arka plani vardir ve bu nedenle Islam hukukunun yorumlanmas yerel gergeklere ve
ilgili bireylerin ihtiyaglarina gére uyarlanmalidir. Bu durum, Islam hukukunun dini
mahkemelerde uygulanmasinda esneklik ve kisisellestirmenin dnemini vurgulamaktadir.
Buna ek olarak, dini mahkeme kararlarinda Islam hukukunun yorumlanmasi ve
uygulanmasinin agiklik ve hesap verebilirlik ilkeleri ¢ercevesinde yapilmasi gerektigi de

unutulmamalidir.

206 Rahman, “Hadith Interpretation of Law and Justice and Its Implementation as an Alternative Solution Rule of Law
Enforcement In Indonesian”, Muslim Heritage, Cilt 8, Say1 2, 2023, s. 294.
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3.2.3. islam Hukukunda Déniisiimiin  Gerceklestirilmesinde Dini
Mahkemelerdeki Hakimlerin Roll

Endonezya'da Islam hukukunun déniisiimiiniin gergeklestirilmesinde dini
mahkemelerdeki hakimlerin rolii cok dnemlidir. Mahkeme kararlarinda islam hukukunu
yorumlama ve uygulama yetkisine sahip kanun uygulayicilar olarak hakimlerin,
kararlarinin toplumda var olan adalet, insanlik ve c¢esitlilik degerlerini yansitmasini
saglama konusunda biiyiik sorumluluklar1 vardir. Hakimler gorevlerini yerine getirirken
Islam hukuku ilkelerini ulusal pozitif hukukla biitiinlestirebilmeli ve Endonezya'da var
olan sosyal, kiltirel ve siyasi baglami goz ontinde bulundurmalidir.

Islam hukukunun déniisiimiiniin gergeklestirilmesi baglaminda, hakimler de
toplumda degisimin aracilar1 olarak hareket edebilmelidir. Ilerici bir tutuma sahip
olmali, degisime agik olmali ve toplumda ortaya ¢ikan yeni zorluklara cevap vermek
igin ictihad veya derinlemesine hukuki arastirma yapmaya hazir olmalidirlar. Boylece
hakimler, Islam hukukunun zamanin ihtiyag ve taleplerine uygun olarak giincellenmesi
ve modernlestirilmesinde itici gii¢ olabilirler. Buna ek olarak, dini mahkemelerdeki
hakimlerin roliiniin sadece mahkemelerin kapsamiyla sinirli olmadigini, ayn1 zamanda
egitim ve kapasite gelistirme yonlerini de igerdigini belirtmek Onemlidir. Hakimler,
stirekli egitim ve 0gretim yoluyla bilgi ve becerilerini siirekli olarak gelistirme ve bilgi
ve deneyimlerini diger hakimler ve Islam hukuku uygulayicilar1 ile paylasma
sorumluluguna sahiptir. Bunu yaparak Endonezya'da ilerici ve kapsayici Islam
hukukunun déniisiimiinii gergeklestirmede etkili degisim aracilar1 olabilirler.

[slam  hukukunun  doniisiimiiniin  gerceklestirilmesi  baglaminda,  dini
mahkemelerdeki hakimlerin hiikiimet, sivil toplum kuruluslari, akademi ve sivil toplum
da dahil olmak tiizere ¢esitli paydaslarla igbirligi yapabilmeleri gerektigini de belirtmek
gerekir. Bu igbirligi dini mahkemelerin kapasitesinin gliglendirilmesine, adalete erigimin
iyilestirilmesine ve toplumda Islam hukukunun daha iyi anlasilmasia yardimer olabilir.
Boylece Islam hukukunun déniisiimii, ilgili tiim taraflar1 kapsayan ortak bir caba
olabilir. Buna ek olarak, dini mahkemelerdeki hakimlerin roliiniin toplumda baris, uyum
ve dinler aras1 hosgoriiyii tesvik etme ¢abalarini da i¢cerdigi unutulmamalidir. Hakimler,
hem hosgorii degerlerini tesvik eden kararlar yoluyla hem de dinler arasi ¢atismalarin
¢ozimilnde uzlagsma yaklagimlar1 yoluyla dinler arasi uyumun gii¢lendirilmesinde
degisim ajanlar1 olma potansiyeline sahiptir.’”” Bu sekilde, toplumda istikrar ve

cesitliligin korunmasina 6nemli dl¢iide katkida bulunabilirler.

207 Asma T. Uddin, “Religious Freedom Implications of Sharia Implementation in Aceh, Indonesia”, U. St. Thomas
LJ, Cilt 7, 2009, s. 603; Syed Mohammed Ad’ha Aljunied, “Countering Terrorism in Maritime Southeast
Asia: Soft and Hard Power Approaches”, Journal of Asian and African Studies, Cilt 47, Say1 6, 2012, s. 657.
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Islam  hukukunun  doniisiimiiniin  gerceklestirilmesi  baglaminda,  dini
mahkemelerdeki hakimlerin rolii, Islam hukukuna karsi var olabilecek kliselerin ve
onyargilarin iistesinden gelme cabalarini da igerir.?® Yargiclar, Islam hukukundaki
evrensel degerlerin daha iyi anlasiimasini saglamanin yani sira Islam hukukunun ¢agdas
zorluklarin ele alinmasina olumlu katkida bulunabilecegini gosterebilen gelisim ajanlari
olarak hareket etmelidir. Bu sekilde dini mahkemeler, kapsayici ve ilerici Islam

hukukunun doniistimii i¢in bir model teskil edebilir.

3.3. Islam Hukukunun Déniisiimiinde Karsilasilan Zorluklar ve Kisitlamalar

Endonezya'da Islam hukukunun déniisiimii, bu iilkedeki sosyal, siyasi ve kiiltiirel
dinamikleri etkileyen ¢esitli i¢ ve dis faktorlerden etkilenen karmasik bir yolculuktur.
Islam hukuk sistemini ¢agin gereklerine ve evrensel adalet ilkelerine daha uygun hale
getirmek i¢in sarf edilen 6nemli ¢abalara ragmen, bu doniisiim siirecini engelleyen bir
dizi zorluk ve engel hala mevcuttur. Endonezya'da islam hukukunun déniisiimiinde
karsilasilan temel zorluklardan biri, diisiince ekollerinin ¢oklugu ve farkli hukuki
yorumlardir. Endonezya kiiltiirel ve dini ¢esitlilik agisindan zengin bir iilke olarak uzun
bir ge¢mise sahiptir, bu nedenle toplum tarafindan benimsenen cesitli Islam hukuku
yorumlar1 vardir. Bu durum, her bir diisiince ekoliiniin Islami 6gretilere iliskin farkli bir
anlayisa sahip olmasi nedeniyle, Islam hukukunu ulusal diizeyde uyumlu hale getirme
ve standartlastirma ¢abalarini zorlastirabilir.

Islam hukukunun déniisiimiinde karsilasilan bir diger engel de muhafazakar ve
otoriter gruplarin degisime direnmesidir. islam hukukunu ¢agin kosullarma daha uygun
hale getirmek i¢in gilincelleme ve modernlestirme ¢abalarina ragmen, dini veya siyasi
gerekgelerle bu tiir degisikliklere karsi ¢ikan gruplar hala mevcuttur. Bu durum toplum
icinde i¢ catigma yaratmakta ve Islam hukukunun doniisiim siirecini yavaslatmaktadir.
Buna ek olarak, siyaset ve giic meseleleri de Endonezya'da Islam hukukunun
dontisiimiinde bir engel teskil etmektedir. Dinamik ve ¢ogu zaman catismal1 bir siyasi
baglamda, siyasi ¢ikarlar genellikle Islam hukukunun déniisiimiine iliskin daha genis bir
giindemin Oniine ge¢mektedir. Islam hukukunun politika olusturma siirecine siyasi
miidahale, optimal olmayan ve hatta adalet ve insan haklari ilkeleriyle ¢elisen kararlarla

sonuclanabilmektedir.

28 Anver M. Emon, “Conceiving Islamic Law in a Pluralist Society: History, Politics and Multicultural
Jurisprudence”, Singapore Journal of Legal Studies, 2006, s. 337; Rebecca Foley, “Muslim Women’s
Challenges to Islamic Law The Case of Malaysia”, International Feminist Journal of Politics, Cilt 6, Say 1,
2004, s. 69.
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Sosyal ve kiiltirel unsurlar da Endonezya'da Islam hukukunun déniisiimiinii
etkilemektedir. Toplumdaki sosyal ve kiiltiirel degerlerdeki degisiklikler genellikle
Islam hukukunun altinda yatan geleneksel normlarla uyumlu degildir. Bu durum dini ve
sekiiler degerler arasinda gerilim yaratmakta ve degisim isteyen gruplar ile statiikoyu
koruyan gruplar arasinda ¢atismalara yol agmaktadir.

Ele almnmasi gereken bir diger zorluk da Islam hukuku déniisiimiiniin dini ve
liberal yénleri arasindaki dengesizliktir. Islam hukukunun evrensel insani degerlere
uyarlanmasi 6nemli olmakla birlikte, halkin ¢ikarlarinin ve dini inanglarinin da dikkate
almmas1 gerekmektedir. Islam hukukunu modernize etme ihtiyaci ile geleneksel dini
kimlik ve degerleri koruma arasinda denge kurmak karmasik bir istir ve dikkatli bir
yaklasim gerektirir.

Endonezya'da Islam hukukunun déniisiimiinde karsilasilan zorluklar sadece igsel
degil, ayn1 zamanda kiiresellesme, ticaret ve bolgesel gilivenlik sorunlar1 gibi dis
faktorlerden de etkilenmektedir. Kiresel ortamdaki degisiklikler, Islam hukukunun
doniistimii baglami da dahil olmak iizere Endonezya'daki sosyal ve siyasi dinamikleri
etkileyebilir. Bu nedenle, kiiresellesmenin Endonezya'daki Islam hukuku {izerindeki
etkilerinin derinlemesine anlasilmasina ve ortaya ¢ikan zorluklarin iistesinden gelmek
Icin uygun stratejilere ihtiya¢ vardir. Tiim bu zorluklar ve kisitlamalar goz oniinde
bulunduruldugunda, Endonezya'da Islam hukukunun déniisiimii kapsamli, kapsayici ve
stirdiiriilebilir bir yaklasim gerektirmektedir. Bu zorluklarin etkili bir sekilde ele
alinmasi i¢in hiikiimet, yargi, dini kurumlar, sivil toplum ve diger toplumsal gruplar
arasinda yakin isbirligi gerekmektedir. Endonezya ancak bu zorluklari ele alarak Islam
hukukunun adalet, insanlik ve demokrasi ilkelerine uygun ve tiim vatandaslar igin

koruma ve adalet saglayabilecek sekilde dontisiimiinii basarabilir.

3.3.1. Islam Hukuku Baglaminda insan Haklarimin Korunmasi

Endonezya'daki dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun etkisiyle birlikte, dini
hukuk ilkeleri, ulusal pozitif hukuk ve evrensel insan haklar ilkeleri arasinda bir denge
saglanmaya calisiimaktadir. Bu, islam hukukunun yorumlanmasinda siirekli ilerleme ve
adaptasyonun bir yansimasidir. Degisen zaman ve toplum dinamikleri, Islam hukuku
ilkelerinin daha biitiinciil bir sekilde anlasilmasina yol agmaktadir. Dini mahkeme
hakimleri, bu gelismelerin bilincinde olarak, kararlarmin sadece Islami 6gretilerin
gereklerini yerine getirmesini degil, ayn1 zamanda her birey i¢in koruma ve adalet
saglamasimi da temin etmeye ¢alismaktadir. Islam hukuku baglaminda insan haklar

ilkelerinin benimsenmesi, bu dengenin korunmasinda énemli bir kdse tasidir. insan
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haklarmin korunmasi Islami degerlerle ¢elismez. Aksine, dini hukuk ile esitlik, 6zgiirliik
ve adaleti tesvik eden evrensel degerler arasindaki uyumlulugu gii¢lendirir.

Endonezya'daki dini mahkemeler, Islam hukuku degerlerinin baglamsal olarak ve
zamana uygun sekilde yorumlandigi daha kapsayici bir yaklasima dogru ilerlemeye
devam etmektedir. Bu siirecte, dini mahkeme hakimleri, kararlarin yalnizca Islam
hukuku ilkelerine uygun olmasimi degil, ayn1 zamanda bireysel haklara saygiy1 da
yansitmasini saglamada dnemli bir rol oynamaktadir. Endonezya'daki dini mahkemeler,
Islam hukuku, evrensel insan haklar1 degerleri ve toplumun baglamsal talepleri arasinda
ihtiyatl bir denge kurarak biitiinciil adalet saglayan, cesitliligi kucaklayan ve Islam
hukukunun yaygin olarak taninan degerlerine uygun olarak bireysel haklarin
korunmasini saglayan kurumlar olmak icin ¢caba gostermeye devam etmektedir.

Endonezya'nin dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun etkisi, kapsayiciligin
ve toplumun cesitliliginin farkinda olmanin 6nemini de vurgulamaktadir. Endonezya'nin
¢ogulcu yapisi, ¢esitli inanglar1 ve fikih ekollerini i¢eren davalarin ele alinmasinda dini
mahkemeler i¢in kendi zorluklarint ve sorumluluklarint ortaya koymaktadir. Farkli dini
inan¢ ve uygulamalara sahip insanlarin varligi, dini mahkemelerin bu ¢ogulculuga karsi
hassas bir yaklasim sergilemesini gerektirmektedir. Dini mahkeme hakimleri, Islam
hukukunun farkli diistince ekollerinden gelen gesitli yorumlarini dikkate alan davalarla
karst karsiyadir, bu nedenle hukukun yorumlanmasi ve uygulanmasinda bilgelige
ithtiyag vardir.

I[slam hukuku baglaminda insan haklarmin korunmasi, Islam hukukunu daha
kapsayici, adil ve ¢agin gereklerine uygun bir sisteme doniistiirme ¢abalarinin 6nemli
bir boyutudur. Endonezya'da hukuk normlarinin énemli bir kaynagi olan Islam hukuku,
ayrimcilik ve istisnalar olmaksizin tiim bireyler i¢in insan haklarinin korunmasini
saglama konusunda biiyiik bir potansiyele sahiptir.2® islam'da adalet, esitlik ve insanlik
gibi evrensel ilkeler, Islam hukukunun yorumlanmasi ve uygulanmasinda insan
haklarinin korunmasinin temelini olusturmalidir.

Islam hukukunda insan haklar1 yiiksek bir statiiye sahiptir ve Allah'm
yeryliziindeki halifesi olarak insan onuruna saygi gosterilmesinin 6nemini vurgular.?*
Islam'daki insanlik (rahmet) ilkesi din, 1rk veya sosyal statii gdzetmeksizin tiim

bireylere karst adil muameleyi, sefkati ve merhameti tesvik eder. Bu, adalet ve esitligi

209 Zainal Abidin Bagir ve Renata Arianingtyas, “Limitations to Freedom of Religion or Belief in Indonesia: Norms
and Practices”, Religion & Human Rights, Cilt 15, Say1 1-2, 2020, s. 46; Abdullahi Ahmed An-Na’im,
“Islam, Islamic Law and the Dilemma of Cultural Legitimacy for Universal Human Rights 17, Asian
Perspectives on Human Rights, Routledge, 2021, s. 38.

210 Abdullah Acar ve Nurullah Giingdr, “Islam Toplumsal Soézlesmesi Uzerine Diyalektik Bir Yaklagim”, Islam
Medeniyeti Dergisi, Cilt 6, Say1 46, 2020, s. 110; Nurten Zeliha Sahin, “Islam Hukuku Ve Insan Haklari
Baglaminda Escinsellik Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi, Cilt 62, 2015, s. 511.
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her tiirlii yasal islemde temel ilkeler olarak belirleyerek Islam hukuku baglaminda insan
haklarinin korunmasi i¢in giiclii bir temel olusturur. Bununla birlikte, insan haklar
ilkeleri Islami dgretilerin dogasinda mevcut olsa da, bunlarin yasal uygulamada hayata
gecirilmesi ¢ogu zaman zorluklar ve engellerle karsilasmaktadir. Islam toplumunda ve
hukuk kurumlarinda insan haklar1 konusunda farkindaligin ve anlayisin siirekli olarak
artirilmasina ihtiyag vardir. Ayrica, Islam hukukunun bireysel haklarin, dzellikle de
azinliklarin ve savunmasiz gruplarin haklarinin korunmasini engelleyebilecek dar ve
muhafazakar yorumlarinin ele alinmasi da énemlidir.

Endonezya'daki Islam hukuku baglaminda, insan haklarinin korunmasi ayni
zamanda demokrasi, dini 6zgiirliik ve ¢cogulculuk ilkelerini de dikkate almalidir. islam
hukukunun azinlik gruplaria kars1 ayrimcilik yapmak veya onlar1 istismar etmek igin
bir ara¢ olarak degil, bunun yerine toplumda birlik, uyum ve sosyal adaleti
giiclendirmek icin bir arag olarak kullanilmasini saglamak énemlidir. Bu nedenle, Islam
hukukunun doniisiimiinii siirdiiriirken, insan haklar1 ilkelerini Islam hukuk sistemine
entegre etmek igin hem yasal reform, hem yasal yorum hem de yasal uygulama
alanlarinda siirekli bir caba gosterilmelidir. Insan haklarma toplum ve devlet hayatinin
her alaninda saygi gosterilmesini ve bu haklarin korunmasimi saglamak i¢in hiikiimet,
dini kurumlar, sivil toplum ve insan haklar1 savunucusu gruplar arasinda isbirligine
ihtiya¢ vardir. Béylece Islam hukukunun doniisiimii Endonezya toplumunda adalet,

insanlik ve cesitliligin giiclendirilmesi icin etkili bir arag olabilir.

3.3.2. Hukuki Cogulculuk ve Islam Hukukunun Pozitif Hukuk ile
Uyumlastirilmasi

Ulusal hukukun gelisimi ve olusumu baglaminda, Bati {ilkeleri de dahil olmak
tizere diger ilkelerde oldugu gibi, cesitli hukuk kaynaklari énemlidir. Bu nedenle,
Endonezya'da mevcut olan hukuk kaynaklarinin belirlenmesi ve izinin siiriilmesi esastir.
Aslinda, baz1 durumlarda, yabanci veya uluslararasi hukuktan tiiretilen materyallerin
kullanimi1 6nemli hale gelmektedir. Endonezya'da mevcut olan hukuk kaynaklari
arasinda Kita Avrupast geleneginden tiireyen Bati hukuku, zengin cesitlilikteki orf ve
adet hukuku ve Endonezya'da gegerli olan dini hukuk yer almaktadir.

Ulusal yasal gelisim bir siiredir siirekli ilgi odagi olmustur. Devlet politikasi
ilkeleri doneminden baglayarak 1973'ten 1998'e kadar, yasal bir temel olusturmak ve
saglam bir ulusal hukukun olusturulmasini tesvik etmek icin c¢aba gosterilmistir.
Aslinda, reform déneminin bir sonucu olan 1999 devlet politikasi rehberi, ulusal hukuk

politikasinin yoniinii teyit etmistir. Belgede, ulusal hukuk sisteminin, dini ve Orfi
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hukukun roliinii tan1y1ip saygi gostererek ve ayni zamanda somiirge doneminden kalma
yasal ¢erceveyi yeniden canlandirarak kapsamli ve entegre bir sekilde
yapilandirilmasinin énemi vurgulanmistir. Devlet politikasi kilavuzunda yer alan bu
ifade, ulusal hukukun genel gelisiminin ii¢ ana kaynaga dayandigini yansitmaktadir: 1)
dini hukuk, 2) 6rfi hukuk ve 3) yabanci kaynakli hukuk, 6zellikle de Bati hukuku.

Islam hukukunun, Bat: hukuku ve 6rfi hukukun yami sira ulusal hukukun gesitli
kaynaklarindan biri olarak konumlandiriimasinin, Islam hukukunun miinhasir bir resmi
varlik olarak durdugu anlamma gelmedigini belirtmek &nemlidir. Aksine Islam
hukukunun roll, gilinlik yasamda bilincin bir pargasi olarak zaten yiiriirlilkte olan
kurallar1 empoze etmekten ziyade bunlara hizmet etmektir. Bu baglamda, islam hukuku
maddi hukukun bir kaynagi olarak anlagilmalidir, yani resmi hukukun olusumunda
kullanilabilecek bir i¢erik veya malzeme haline gelir. Bu ayrimi daha iyi agiklamak igin,
hukuk kaynaklarinin maddi hukuk kaynaklar1 ve sekli hukuk kaynaklar1 olmak {izere
ikiye ayrildigindan bahsedilebilir. Maddi hukuk kaynaklari, heniiz net bir bigime sahip
olmayan ve baglayiciligi bulunmayan, ancak baglayici hukuki giice sahip olabilmek igin
belirli bir bicimde diizenlenebilen hukuki materyalleri ifade eder. Sekli hukuk
kaynaklar ise halihazirda belirli bir sekle sahip olan ve uygulanabilir hukuk kurallari
olarak baglayict olan hukuk kaynaklaridir. Sekli hukuk kaynaklarina 6rnek olarak,
hiyerarsik olarak diizenlenmis cesitli kanun ve yonetmeliklerden olusan maddi anlamda
bir kanun verilebilir. Buna ek olarak, halihazirda belirli bir bi¢ime sahip olan ve maddi
anlamdaki yasalarin bir pargasi olan bicimsel anlamda yasalar da vardir. Bagka bir
deyisle, bu resmi yasa, her biri net bir bi¢ime ve hiyerarsik konuma sahip olan yasa ve
yonetmeliklerin bir parcasi haline gelir.?!!

Endonezya'daki ulusal ceza hukuku sistemi, devletin Endonezya'da benimsenen
dinlere ulusal hukuk iriinleri i¢in bir kaynak veya yasal malzeme olarak verdigi yerle
birlikte, esasen toplumda benimsenen ve hakim olan dini normlara dayanmaktadir.?*? Bu
nedenle, Islam hukuku, hukukun olusumunda malzeme veya materyal olarak hareket
eden maddi hukuk kaynaklarindan biri olarak kabul edilir ve mevzuatta belirtilen
bicimde resmi bir hukuk kaynagi olmak zorunda degildir.

Hukuki cogulculuk ve Islam hukuku ile pozitif hukuk arasindaki uyum,
Endonezya gibi cok kultlrli ve ¢ok dinli bir toplum baglaminda 6nemli konulardir.

Hukuki ¢ogulculuk, bir iilkede Islam hukuku ve laik veya dini olmayan ilkelere dayal:

211 M. Muslihun, “Legal Positivism, Positive Law, and the Positivisation of Islamic Law in Indonesia”, Ulumuna, Cilt
22, Say11, 2018, s. 85.

212 Dedy Sumardi, “Legal Pluralism within the Space of Sharia: Interlegality of Criminal Law Traditions in Aceh,
Indonesia”, Samarah: Jurnal Hukum Keluarga Dan Hukum Islam, Cilt 5, Say1 1, 2021, s. 432.
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pozitif hukuk da dahil olmak {izere c¢esitli hukuk sistemlerinin varligini ifade eder.
Farkli dini ve kiiltiirel gegmislere sahip Endonezya baglaminda, halkinin ihtiyag ve
isteklerini karsilamada ¢esitli hukuk sistemlerinin varligin1 ve katkilarini anlamak ve
takdir etmek onemlidir.

Endonezya, hukuki ¢ogulculugu hukuk sisteminin ayrilmaz bir pargasi olarak
kabul eden hukukun iistiinliigii ilkesine dayali bir devlettir. Bu, Islam hukukunun
hayatin ¢esitli alanlarinda 6nemli bir konuma sahip olmasina ragmen, pozitif hukukun
da tiim vatandaglar i¢in sosyal adalet ve barigin korunmasinda esit mesruiyete sahip
oldugu anlamma gelir. Iki hukuk sisteminin kokenleri, ilkeleri ve hedeflerindeki
farkliliklar gdz oniine alindiginda, islam hukuku ile pozitif hukuk arasinda uyum
saglanmast karmagik bir zorluktur. Bununla birlikte, adalet, esitlik ve insanlik gibi
evrensel degerleri ortak zemin olarak kabul ederek ikisi arasinda ortak zemin ve uyum
aramak onemlidir.

Islam hukuku ve pozitif hukuk arasindaki uyum baglaminda, devlet kurumlarmin,
ozellikle de yargi kurumlarinin rolii ¢ok dnemlidir. Yargi kurumlari, Islam hukuku ile
pozitif hukuk arasinda ortaya ¢ikan hukuki ihtilaflar1 adalet, esitlik ve insanlik ilkeleri
temelinde ¢6zme sorumluluguna sahiptir. Bu durumda hakimlerin her iki hukuk
sistemini de adil ve dengeli bir sekilde g6z dniinde bulundurarak hukuku yorumlama ve
uygulama gorevi vardir. Buna ek olarak, yasal ¢gogulculugun yonetilmesinde merkezi ve
yerel yonetimler arasinda politika uyumunun tesvik edilmesi de 6nemlidir.

Merkezi olmayan bir yénetim sistemine sahip bir lke olarak Endonezya'da ulusal
hukukun yani sira orfi hukuk veya yerel hukukun uygulandigi birgok bdlge
bulunmaktadir. Bu nedenle, evrensel insan haklar1 degerlerinin hem merkezi hem de
bolgesel diizeydeki tiim hukuk politikalarina entegre edilmesi 6nemlidir. Ayrica, yasa
ve politikalarin gelistirilmesinde kapsayici bir yaklagimin vurgulanmasi gerekmektedir.
Bu da dini liderler, akademisyenler, hukukgular ve sivil toplum da dahil olmak (zere
cesitli taraflarin politika olusturma siirecine dahil edilmesi anlamina gelmektedir. Cesitli
paydaslarin siirece dahil edilmesiyle, ortaya ¢ikan politikalar tiim toplumun ihtiyag ve

isteklerini daha iyi yansitacak ve halkin hukuk sistemine olan giivenini giiglendirecektir.

3.3.3. Dini Adalet Sisteminde Toplumsal Katihm ve Yargicin Giiclendirilmesi
Endonezya'nin dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun etkisi, kapsayiciligin
ve toplumun ¢esitliliginin farkinda olmanin 6nemini vurgulamaktadir. Endonezya'nin

cogulcu yapisi, ¢esitli inanglar1 ve fikih ekollerini igeren davalarin ele alinmasinda dini
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mahkemeler i¢in kendi zorluklarin1 ve sorumluluklarini ortaya koymaktadir.?** Farkl
dini inan¢ ve uygulamalara sahip insanlarin varligi, dini mahkemelerin bu ¢ogulculuga
kars1 hassas bir yaklasim sergilemesini gerektirmektedir. Dini mahkeme hakimleri,
Islam hukukunun farkli diisiince ekollerinden gelen cesitli yorumlarmi dikkate alan
davalarla karst karsiya kalmaktadir, dolayisiyla hukukun yorumlanmast ve
uygulanmasinda takdir yetkisine ihtiya¢ duyulmaktadir.

Dini mahkeme hakimlerinin, sadece dini ¢esitliligi degil, ayn1 zamanda toplumun
kiiltirel ve sosyal g¢esitliligini de dikkate alan kararlarin alinmasini saglamada
oynayacaklart bir rol de vardir. Buna, insanlarin kimliklerinin ve yasamlarinin énemli
bir parcasini olusturan ¢esitli Orfi gelenekleri iceren davalar da dahildir. Cesitlilige
iliskin bu farkindaligin 6nemi, dini mahkemeler igin dini veya kultlrel inanglara dayali
ayrimcilik olmaksizin tiim bireyleri kapsayici alanlar yaratma konusunda bir zorluk
teskil etmektedir. Aldiklar1 her kararin, dini veya kiiltlirel gegmisleri ne olursa olsun
tiim bireyler i¢in esit koruma ve adalet sagladigindan emin olmalidirlar. Bu cesitlilik
gercegi karsisinda dini mahkemeler, islam hukuku ile Endonezyanin farkli sosyal
baglami arasindaki entegrasyonun giiglendirilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Dini
mahkeme hakimleri bu gesitlilige dikkat ederek ve saygi gostererek kararlarinin sadece
Islami &gretilere uygun olmasini degil, aym zamanda Endonezya toplumunun
cesitliligini barindiran adalet degerlerini de dikkate almasini saglayabilir.

Endonezya'daki dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun etkisini arastirmanin
onemli bir yonii de gelenek ve modernite arasinda bir denge saglama ¢abasidir. Islam
hukuku 6gretilerini dini metinlere dayandirirken, dini mahkemeler de sosyal degisim,
teknoloji ve toplumda gelisen degerleri beraberinde getiren zamana uyum saglamalidir.
Dini mahkeme hakimlerinin Islam hukuku ilkelerini baglamsal olarak yorumlama
sorumlulugu vardir, bodylece degisen sosyal ve Kkiiltiirel gerceklerle ilgili ve
uygulanabilir kalirlar. Bu, toplumun degisen ihtiyaglarin1 karsilayabilecek uyarlanabilir
yaklasimlara ve ¢oziimlere agik olmay1 gerektirir.

Ulusal pozitif hukukun varlig1 da dini mahkemelerin diizenlenmesinde 6nemli bir
etkiye sahiptir. Dini mahkeme hakimleri, yirdrltkteki ulusal yasal ¢erceveyi ve dengeli
bir adaletin saglanmasi i¢in Islam hukukunun bu pozitif hukukla nasil bir arada var
olabilecegi konusunda gii¢lii bir anlayisa sahip olmalidir. Bu baglamda, Islam hukuku
ile ulusal pozitif hukuk arasinda uyumlastirma ihtiyaci vurgulanmaktadir. Bu iki hukuk

sisteminin derinlemesine anlasilmasi, dini mahkeme hakimlerinin sadece Islam'm

213 Jamila Hussain, “More than One Law for All: Legal Pluralism in Southeast Asia”, Democracy and Security, Cilt
7, Say1 4, 2011, s. 379; Geoffrey Swenson, “Legal Pluralism in Theory and Practice”, International Studies
Review, Cilt 20, Say1 3, 2018, s. 442.
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Ogretilerini yansitan degil, ayn1 zamanda ulusal olarak taninan normlar1 da dikkate alan
kararlar vermelerini saglar, boylece kararlar1 toplumun geneli tarafindan kabul edilebilir
ve saygi duyulabilir.

Endonezya'daki dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun etkisi, sosyal
istikrarin korunmasi ve ¢atismalarin dnlenmesinde de rol oynamaktadir.?* islam hukuku
sadece yasal bir ¢er¢eve olarak degil, ayn1 zamanda toplumda baris, birlik ve sosyal
istikrarin korunmasi igin bir ara¢ olarak da hizmet etmektedir. Dini mahkemeler,
catigmalarin  Onlenmesinde ve toplumdaki bireyler veya gruplar arasindaki
anlagsmazliklarin ¢ézlimiinde stratejik bir role sahiptir. Arabuluculuk yaklagimlart ve
diger alternatif c¢oOziimler, barisin korunmasi ve ortaya cikabilecek catigmalarin
tirmanmasinin azaltilmasinda 6nemli araglardir. Dini mahkeme hakimleri, gorevlerini
yerine getirirken toplumsal gerilimleri yatistirma ve ihtilafl taraflar arasinda uzlagmay1
tesvik etme firsatina sahiptir. Bu da bilgelik, empati ve toplumun ihtiyaclari ile islam'in
adalet degerlerine iligskin derin bir anlayis gerektirir.

Sosyal istikrarin korunmasindaki roliine ek olarak, Endonezya'nin dini mahkeme
sisteminde Islam hukukunun etkisi, toplumdaki azinliklarin ve savunmasiz gruplarin
haklarinin korunmasimi da igerir. Islam hukuku kadinlar, ¢ocuklar, yoksullar ve dzel
korumaya ihtiya¢ duyan kisiler gibi azinlik ve savunmasiz gruplarin korunmasiyla
ilgilenir. Dini mahkemeler, bu gruplarin haklarinin yasal islemlerde goz ardi
edilmemesini saglama sorumluluguna sahiptir. Dini mahkeme hakimlerinin, kararlarin
azinliklarin ve savunmasiz kisilerin haklarma saygi gostermesini ve Islami dgretilere
uygun olarak korunmalarin1 saglamada oynayacaklar1 6zel bir rolii bulunmaktadir. Bu,
hassas bir yaklagim ve sosyal gerceklerin yani sira bu gruplarmn ihtiya¢ duydugu yasal
korumalarin derinlemesine anlasilmasini gerektirir.

Azmliklarin ve savunmasiz gruplarin haklarmin korunmasi, bu tir konularla
ilgilenen ¢esitli kurum ve kuruluslarla igbirligini de gerektirir. Dini mahkemeler ile
insan haklar1, savunuculuk ve toplumun giiclendirilmesi konulara odaklanan kurumlar
arasindaki igbirligi, hassas gruplara daha fazla koruma saglanmasi agisindan elzemdir.

Dini adalet sistemi baglaminda, toplumun katilimi ve hakimlerin gii¢lendirilmesi,
adalet ve hesap verebilirligin saglanmasinda ¢ok énemli bir rol oynamaktadir. Toplum
katilimi, hukuk politikalarinin olusturulmasinda girdi saglamaktan, tanik veya taraf

olarak yargi siirecinde yer almaya kadar pek ¢ok sekilde gergeklesebilir. Toplumun

214 Rosa Ristawati ve Radian Salman, “The Role of The Indonesian Constitutional Court in Preventing Social
Conflict in A Diverse Society”, Constitutional Review, Cilt 9, Say1 2, 2023, s. 338; Fajri M. Kasim ve Abidin
Nurdin, “Study of Sociological Law on Conflict Resolution Through Adat in Aceh Community According to
Islamic Law”, Samarah: Jurnal Hukum Keluarga Dan Hukum Islam, Cilt 4, Say1 2, 2020, s. 379.
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yargl siirecine aktif olarak dahil edilmesiyle, sistem toplumun ihtiya¢ ve isteklerine
daha duyarli hale gelebilir ve adil kararlar verme konusunda daha giivenilir olabilir.

Hakimlerin gii¢lendirilmesi, yargi iglevlerini yerine getirirken bagimsizliklarinin,
diirtistliiklerinin - ve yetkinliklerinin saglanmasinda ¢ok O©nemli bir unsurdur.
Yetkilendirilmis hakimler, siyasi veya diger dis ¢ikarlardan etkilenmeksizin hukuka
dayali olarak karar verme kapasitesine sahiptir. Buna ek olarak, hakimlerin
guclendirilmesi, egitim, ileri egitim ve gorevlerini diizgiin bir sekilde yerine getirmeleri
icin gerekli diger kaynaklar da dahil olmak iizere, yetkinlik ve profesyonelligin
gelistirilmesine iligskin hususlar1 da igerir.

Ote yandan, hakimlerin gii¢lendirilmesi, yarginin bagimsizlig1 ve biitiinliigiiniin
saglanmasiin da Onemli bir pargasidir. Kendilerini gii¢clendirilmis ve desteklenmis
hisseden hakimlerin gorevlerini gereksiz dis etkiler olmaksizin yerine getirme
olasiliklar1 daha yiiksektir. Bu da siyasi baskilardan veya karar alma sirecinde
tarafsizlik ve adaleti engelleyebilecek diger ¢ikarlardan arinmis bir yargi ortaminin
yaratilmasina katkida bulunur. Hakimlerin gli¢lendirilmesi ayni1 zamanda yargi
kararlarimin kalitesini ve bir biitiin olarak adalet sistemine olan kamu glvenini

artirabilir.

3.3.4. Tartismali Vakalarin Ele Alnmas1 ve Kanun Uygulamada
Karsilasilan Zorluklar

Kolluk kuvvetleri baglaminda, ihtilafli davalarin ele alinmasi genellikle adalet
sisteminin adilligi ve biitiinligi agisindan bir test niteligindedir. Bu davalar genellikle
yarg: siirecini zorlastiran siyasi, dini veya sosyal acidan hassas konulari igerir. htilafli
davalarin ele alinmasindaki temel zorluklardan biri, kararlarin dis baskilardan veya
gayrimesru miilahazalardan etkilenmeden adil ve objektif hukuki ilkelere dayanmasini
saglamaktir.

Tartismali davalar ayn1 zamanda hakimlerin bagimsizlig1 ve diiriistliigline iliskin
soru isaretlerini de beraberinde getirmektedir. Siyasi baski ya da giicli kamuoyu
karsisinda yargiglar bagimsizliklarini koruyabilmeli ve kanitlara ve hukuka dayanarak
karar verebilmelidir.

Cekismeli davalarin ele alinmasi, yargi siirecinin sorunsuz ve kesintisiz bir sekilde
islemesini saglamada zorluklar yaratmaktadir. Bu davalar genellikle kitle iletisim
araclarimin ve kamuoyunun dikkatini ¢ceker ve bu da yarg: siirecini sekteye ugratabilir ve
davaya miidahil olan taraflarin giivenligini veya refahini tehdit edebilir. Bu nedenle,

hakimler, savcilar ve avukatlar da dahil olmak tizere hukuki aktOrlerin korunmasi,
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gorevlerini korku veya gereksiz dis baski olmaksizin yerine getirebilmelerini saglamak
acisindan hayati 6nem tagimaktadir.

Islam hukuku baglaminda, ihtilafl1 davalarin ele alinmas1, hukukun yorumlanmasi
ve degisen sosyal baglamlarda uygulanmasina iliskin sorular1 giindeme getirmektedir.?*
Hakimler, karar verme siirecinde ilgili kiiltiirel, sosyal ve siyasi hususlar1 dikkate alarak
Islam hukukunu mantikl1 bir sekilde anlayabilmeli ve yorumlayabilmelidir. Bu da Islam
hukuku hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olmay1 ve bu hukuku karmasik ve ihtilafl
durumlarda uygun bir sekilde uygulayabilmeyi gerektirir.

Ihtilafli davalari ele alirken, alman kararlarin uzun vadeli sonuglarim1 da goz
onlnde bulundurmak 6nemlidir. Bu davalar genellikle siyasi, sosyal veya ekonomik
olarak genis kapsamli etkilere sahiptir ve yargi tarafindan alinan kararlar ilgili tiim
taraflar i¢in 6nemli sonuglar dogurabilir. Bu nedenle, yarg: ihtilafli davalarda sunulan
delil ve arglimanlar1 dikkatle tartmali ve kararlarinin olasit sonuglarini géz oniinde
bulundurmalidir.

Tartismali davalarin ele alinmasindaki zorluklarin iistesinden gelmek i¢in yarginin
biitiinliglinli ve bagimsizligint giiglendirmesi 6nemlidir. Bu, hakimlerin ve diger yargi
gorevlilerinin siyasi partilerin, is diinyasinin veya diger c¢ikar gruplarinin dis
baskilarindan veya izinsiz miidahalelerinden uzak hareket edebilmeleri gerektigi
anlamina gelir. Yargmin bagimsiziginin saglanmasi, adilligin korunmasi ve kararlarin
hukuka ve kanitlara dayanmasimin saglanmasi ic¢in bir 6n kosuldur. Yarg: siirecinde
seffafligin ve hesap verebilirligin artirilmasi da 6nemlidir. Bu, hakimler ve diger yargi
gorevlileri icin yliksek etik standartlarin uygulanmasinin yani sira karar alma
siireclerinde agiklik ve kararlarin arkasindaki nedenlerin net bir sekilde agiklanmasi
yoluyla yapilabilir. Bu sekilde kamuoyu yarginin diiriistliigiine daha fazla giivenebilir
ve kararlarin adil ve hukuka dayali olduguna inanabilir.

[slam hukuku baglaminda, ihtilafli davalarin ele alimmasi, hukukun farkli
yorumlarma ve dini 6gretilerin anlasilmasina yonelik farkli yaklasimlara agik olmanin
onemini de vurgulamaktadir. Hakimler, Islam hukuku alimlerinin cesitli bakis agilarini
ve goriislerini dikkate alabilmeli ve kararlarinin dini 6gretilerin temelini olusturan adalet
ve insanlik degerlerini yansitmasini saglamalidir. Dolayisiyla, ihtilafli davalarin ele
alinmasi yargi sistemi ve kolluk kuvvetleri i¢in karmagik bir zorluktur. Ancak yarginin

bitlinliigiinii  gliclendirerek, seffafligi ve hesap verebilirligi artirarak ve kolluk

215 Myhammed Masud, “Miiftiiller, Fetvalar ve Islam Hukukunda Yorum”, Journal of Istanbul University Law
Faculty, Cilt 64, Say1 1, 2011, s. 323; Muhammed Merakibi vd., “Akiskan Bir islam Hukukuna Dogru:
Modernite ve Makasid Séyleminin Déniisiimii”, Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiltesi Dergisi,
Cilt 4, Say1 1, 2021, s. 312.
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kuvvetleri arasindaki isbirligini gelistirerek Endonezya bu zorluklarin iistesinden

gelebilir ve tiim vatandaglar icin giicli, adil ve hakkaniyetli bir adalet sistemi inga
edebilir.

3.3.5. islam Hukukundaki Déniisiimiin Endonezya Hukuk Sistemine Etkileri

Devlet hukuku ile Islam hukuku arasindaki iliski hem normatif hem de pozitif
olarak analiz edilebilir. Formiile edilen ve ulusal hukukun bir parcasi haline getirilen
Islam hukuku 6nemli bir egilim gostermektedir. Islam hukukunun Endonezya ulusal
hukukuna dahil edilmesinin somut Ornekleri arasinda ulusal evlilik yasasi, dini
mahkemeler yasasi, hac uygulama yasasi, zekat yonetimi yasasi, vakiflar yasasi, Age
0zel ozerklik yasasi, seriat bankacilig1 yasast ve diger ¢esitli yasalar yer almaktadir.
Pancasila'nin Endonezya hukuk sisteminin temel normu oldugu ve 1945 Anayasasi'nin
29. Maddesinin 1. ve 2. Fikralarinda Tek Tanri'ya inancin ilk ilke olarak belirlendigi
gdz oniinde bulunduruldugunda, islam hukukunun Endonezya ulusal hukukunun
ayrilmaz bir pargasi olma konusunda biiyiik bir potansiyele sahip oldugu goriilmektedir.
Bu son gelisme Endonezya'da hem kanunlar gibi hukuki iiriinlerin olusturulmas: hem de
cesitli kurumlar ve bireyler tarafindan gelistirilen hukuki diisiince yoluyla da
yansitilmaktadir.

Ulusal hukukun gelisiminde dini mahkemelerin kararlarinin ya da ictihadlarinin
doniisiimii cesitli sekillerde gozlemlenebilir. Oncelikle, Islami 6gretiler veya hukuktan
kaynaklanan bu tir kararlar veya ictihadlar ya da Islami ogretiler veya hukukun
uygulanmasi, hukuki ilke ve prensiplerin kesfedilmesine kaynaklik edebilir. Hukuki
ilkeler ve prensipler bir hukuk sisteminin en énemli alt sistemlerinden biridir ¢unku
hukuki ilkeler olmadan bir hukuk sistemi olamaz. Hukuki ilkeler ve prensipler, hukuk
kurallar1 sisteminden daha yiiksek bir konuma sahiptir. Sadece evrensel olmakla
kalmazlar, ayn1 zamanda bir hukuk kuralinda yansitilmasi gereken degerleri ve kiiltiirel
mesajlar1 da yansitirlar.

Ikinci olarak, dini mahkemelerin kararlarmnm roli hukuki kurallarin
olusturulmasini igerir. Buradaki rolii, Islami &gretilere ve hukuka dayanan kurallari
ulusal hukuk sisteminin ayrilmaz bir pargasi haline getirme aracidir. Dolayisiyla, artik
Islam hukuku ve ulusal hukuk arasinda bir ikilik yoktur, ciinkii her ikisi de ictihadda bir
biitiin olarak yansitilmaktadir. Ugiincii olarak, dini mahkemelerin ictihadlarinin, Islami
Ogretilere gore hukuki 6gretileri veya doktrinleri ulusal hukuk sistemindeki doktrinlere

doniistiirme, dogurma veya uyarlamadaki rolii daha az 6nemli degildir.
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Mevzuat temelde en etkili iradenin bir tezahiiriidiir. Baska bir deyisle, mevzuat
siyasi iradenin bir sonucudur, ¢ilinkii esasen hukuk kurallar1 seklinde bir "siyasi
{iriindiir". Bu baglamda yarg1 kararlarinin ya da ictihadlarin rolii de énemlidir. Ictihad,
mevzuatin "siyasi yiiziinii" daha saf bir hukuki yiize doniistiirmede bir role sahiptir.
Yargiclar sadece yasa koyucularin isteklerine degil, ayn1 zamanda mevzuatta yer alan
yasal hedeflere de atifta bulunurlar. Bu nedenle, iyi ve diizenli ictihadlarin gelistirilmesi
yoluyla ulusal hukuk sisteminde dini mahkemelerde alinan kararlarin veya ictihadlarin
rolii az degildir.

Bu doniisiim siirecinde Islam hukuku her zaman toplumsal gelismeleri éngériir ve
gelecekte Islam hukuku ulusal hukukun gelisimine énemli bir katk1 saglayacaktir. Dini
siyasetin Islam hukuku iizerindeki etkisi ¢ok biiyiiktiir; ulema ve hiikimetin kendi
islevlerini yerine getirirken yaptiklar isbirligi nedeniyle bircok kanun ve yonetmelik
Islami niianslara sahiptir. Ulema hem bireysel hem de kolektif olarak ictihad yiiritmede
rol oynar ve bu ictihadin sonuglari fikih olarak bilinir. Bu ictihadin sonuglar1 daha
sonra, kanun koyma, bunlari uygulama ve kanunlari ¢igneyenlere yaptirim uygulamak
icin yasal infaz gerceklestirme islevine sahip olan hiikiimete sunulur. Ulemanin
hiiklimete sundugu hukuki ictihadin sonuglari, halkin ¢ikarlarin1 korumak ve
diizenlemek igin hukuki siyasetin uygulanmasidir.

Islam hukukunun varlig1, Endonezya halkimnin ulusal hukuk cercevesinde acikga
var olan hukuk ve adalet bilincinin ayrilmaz bir pargast olarak uzun zamandir
anlasilmaktadir. Endonezya'daki bircok yasal diizenleme, ¢esitli Islami hukuk
materyallerini ulusal hukuk kavramma dahil etmistir. Dolayisiyla Endonezya
Cumhuriyeti'nde Islam  hukukunun konumu, 1945 Endonezya Cumhuriyeti
Anayasasi'nin 29. maddesinin 1. fikrasinda da belirtildigi {izere, anayasal olarak c¢ok
gucludir. Bu madde temel kurallar1 igermektedir; ilk olarak, Endonezya devletinde
Endonezya'daki dini inananlar i¢in gecerli olan dini ilkelerle catisan yasalara izin
verilmez veya bu yasalar uygulanmamalidir. Ikinci olarak, eger uygulanmasi devlet
gucunun yardimint gerektiriyorsa, devlet Endonezya'da gegerli olan tum dinlerin
seriatin1 uygulamakla ytlikiimliidiir. Bu, devletin, uygulanmasi devlet yoneticilerinin
yardimin1 gerektiriyorsa, Endonezya ulusunun yarari i¢cin dini Ogretilerden tiiretilen
yasalar1 diizenlemek ve uygulamakla yukimlii oldugu anlamimna gelir. Ugiincii olarak,
uygulanmas1 i¢in devlet giicii gerektirmeyen seriat, ilgili dinin her bir miintesibi
tarafindan yerine getirilebilecegi i¢in, dinin miintesipleri i¢in kendi dinlerinin
hiktmlerine uygun olarak yerine getirilmesi gereken kisisel bir yukumlulik haline

gelir.
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Ulusal hukuk politikasinda, Endonezya hukuk sisteminin bir bileseni ve
Endonezya ulusal hukukunun olusumundaki ana unsurlardan biri olarak Islam
hukukunun konumu ¢ok agiktir. Islam hukukunda ibadet ve muamelat olmak uzere iki
ana alan vardir. Ibadet alanma iliskin yasal diizenlemeler ¢ok detayli ve ayrintili olma
egilimindeyken, muamelata iliskin yasal diizenlemeler genellikle sadece temel ilkeleri
diizenler. Bu ilkelerin gelistirilmesi ve uygulanmasi ise tamamen devleti ve hiiklimeti

organize edenlere birakilmistir.
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4. SONUC VE DEGERLENDiRME

Endonezya'da dini mahkemelerin tarihi cok eski zamanlardan beri yasal
cercevenin ve yargl sisteminin ayrilmaz bir pargasi olmustur. islam ile yakin iliskisi
baglaminda Endonezya'da yargi, sosyal, siyasi ve hukuki gelismelere paralel olarak
onemli dontigiimler gecirmistir. Takimadalarda sultanliklarin kurulmasindan bu yana
Islam hukuku bolgedeki yargi yapisinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamustir.
Hollandalilarin gelisinden dnce bile Islam hukuku Endonezya toplumunda mesru hukuk
kaynaklarindan biri olarak taninmis ve uygulanmistir. Bununla birlikte, Endonezya'daki
dini mahkemelerin tarihi zorluklarla doludur. Hollandalilar ~Endonezya'y1
somirgelestirdiginde, Islam hukuku somiirgeci c¢ikarlar tarafindan bastirilmaya
baslandi. Bunun nedeni, Hollandali somiirgecilerin kontrol ettikleri bdlgelere kendi
hukuk sistemlerini ithal etmeye ¢alismalar1 ve bunun da genellikle Islam hukuku
ilkeleriyle celismesiydi. Buna ragmen, Islam hukuku hayatta kalmayr ve yargl
sisteminde taninmis hukuk kaynaklarindan biri olarak konumunu korumay1 basard.

Endonezya'nin 1945 yilinda bagimsizligin1 kazanmasindan sonra da Islam hukuku
tilkenin yargi sisteminde 6nemli bir rol oynamaya devam etmistir. Dini mahkemelerin
kurulmasi, Islam hukukunun Endonezya yargi cercevesi igindeki konumunu
saglamlastirmada énemli bir adim olmustur. Dini mahkemeler sadece Islam hukukunu
yargl sistemine daha resmi bir sekilde entegre etmekle kalmadi, ayni zamanda
Misliman vatandaslarin haklarint korumak igin bir ara¢ haline geldi. Ancak dini
mahkemelerin doniisiim siireci burada sona ermedi. Degisen zaman ve toplumsal
kalkinma talepleriyle birlikte dini mahkemeler de gegerliliklerini korumak ig¢in
doniismeye devam etmektedir. Bu, yargi usullerini Islam hukukunun gelisimine ve
Endonezya miisliman toplumunun ihtiyaglarina uyarlama ¢abalarin1 da icermektedir.
Ayrica, ¢ogulculuk, modernlesme ve kiiresellesme gibi zorluklar da Endonezya'daki
dini mahkemelerin doniisiim yonUnu etkilemektedir.

Dini mahkemeler sistemindeki doniisiim siireci sadece resmi bir degisiklik degil,
Islam hukukunun Endonezya mahkemelerine entegre edilmesine yonelik derin bir
kararlihiga isaret eden bir doniim noktasidir. Bu siireg, Endonezya toplumunun bir
gercegi olan sosyal, kiiltiirel ve hukuki cesitliligin karmagsikligini yansitmakla kalmayip,
aynt zamanda dini mahkemelerin yetkisi baglamindaki Onem ve etkiyi de
vurgulamaktadir. Dini mahkemelerin yetkisi bu doniislim siirecinin temel merkezinde

yer almaktadir. Evlilik, bosanma, miras, aile hukuku ve hatta Islam ekonomisi davalari



gibi Islam hukuku ile ilgili davalara bakmaya odaklanmasi, bu kuruma cok 6zel bir
boyut kazandirmaktadir. Dolayistyla bu kurum sadece Islam hukukunun bir yorumcusu
degil, aym zamanda Endonezya'daki misliman toplum yapisinda Islam hukukunu
koruma ve uygulama islevini yerine getiren ana siitundur.

Islam ekonomisi ile ilgili davalara bakarken, din mahkemeleri sadece kanun
uygulayicilar olarak rollerini yerine getirmekle kalmaz, ayn1 zamanda Islami ilkelere
uygun olarak ekonomik faaliyetlerde siirdiiriilebilirlik ve adaletin saglanmasinda da 6n
planda yer alirlar. Bu nedenle, Islam hukukunun bu kurumda benimsenmesi ve
entegrasyonu sadece evlilik ve aile alanimi etkilemekle kalmamakta, ayni zamanda
ekonomi sektoriine de niifuz ederek biitiinciil bir yasal ekosistem olusturmaktadir. Bu
doniisiim sayesinde, din mahkemeleri sadece bigimsel olarak degismekle kalmiyor, ayni
zamanda Islami degerleri yansitan bir mahkeme sistemi icin saglam bir temel
olusturuyor. Kurum, toplumun ¢esitliligine ve karmasikhigina odaklanarak, Islam
hukukunun sadece taninmasina degil, ayn1 zamanda giinliilk yasamda etkin bir sekilde
uygulanmasina da onemli bir katkida bulunmakta, adalet ve sosyal uyum {iizerinde
olumlu bir etki yaratmaktadir.

Endonezya'nin dini mahkeme sisteminde Islam hukukunun etkisinin sadece
kavramsal veya teorik bir boyuta sahip olmadiginin farkina varmak oOnemlidir. Bu
kurum tarafindan iiretilen kararlar sadece Islami degerlerin soyut yorumlarini
yansitmamakta, ayni zamanda hukuki ihtilaflarin ¢6ziimiinde dogrudan yer alan pratik
uygulamalar1 da temsil etmektedir. Bu nedenle, etkileri toplum tarafindan dogrudan
hissedilebilir, adaletin yonlerini ve giinliik yasamda dini normlarin siirdiiriilmesini
etkileyebilir. Islam hukuku ilkelerine dayanan dini mahkeme sisteminin déniisiimii
kurumsal smirlar1 agmaktadir. Bu siirecin bir biitiin olarak toplum tiizerinde 6nemli ve
yaygin bir etkisi olmustur.

Mahkeme sisteminde islam hukukunun benimsenmesi sadece resmi bir degisiklik
olmayip, miisliman vatandaslarin hayatlarin1 dinlerinin 6gretileri dogrultusunda
yasamalar1 i¢in daha saglam bir temel olusturmaktadir. Bu, miisliman aile hayatinin
ayrilmaz bir parcasi olan evlilik, bosanma ve miras davalarinin ¢éziimii gibi hususlar
da kapsamaktadir. Dahasi, bu doniisiim sosyal adaletin gelistirilmesine olumlu katkida
bulunma potansiyeline sahiptir. Islam hukuku baglaminda insani degerlerin
anlasilmasin1 ve uygulanmasini gili¢lendiren bu degisim, sadece hukuki ihtiyaglara
cevap veren bir mahkeme sistemi yaratmakla kalmayip ayn1 zamanda sosyal uyumu da
tesvik etmektedir. Bunun sonuglar1 toplumun ¢esitli katmanlarina niifuz ederek sadece

Islami ilkelere bagli kalmakla kalmayip ayni zamanda Endonezya'nin zengin
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cesitliligini de kapsayan bir yasal ekosistem olusturmaktadir. Dolayisiyla, dini
mahkemeler sistemindeki doniisiim sadece yapisal bir degisim saglamakla kalmayip,
Islami ilkelere dayanan adalet igin saglam bir temel olusturmaktadir. Bu nedenle, bu
degisiklikler sadece resmi yasal diizeyde degil, ayn1 zamanda insani degerlere dayali
adil bir toplumun sekillendirilmesinde gergek ve olumlu bir etkiye sahiptir.

Bu sonuglara iliskin bir degerlendirme, arastirmanin Islam hukukunun Endonezya
yargl sistemindeki geg¢misini ve Onemli roliinii derinlemesine ortaya koymadaki
basarisin1 vurgulamaktadir. Gegmisten giiniimiize dini mahkemelerin doniisiimiiniin
siirekliligini vurgulayan bir yaklasim, Endonezya yargi baglaminda Islam hukukunun
dinamiklerinin daha derinlemesine anlasilmasini saglamaktadir. Buna ek olarak,
gelecekteki aragtirmalar, giliniimiizde dini mahkemelerin karsilagtigi zorluklarin ve
firsatlarin daha derinlemesine bir analizini eklemeyi diisiinebilir. Sosyal, teknolojik
veya politika degisiklikleri gibi zorluklarin yani1 sira toplumsal anlagmazliklarin
¢cozimunde dini mahkemelerin roluniin giglendirilmesi gibi firsatlarin belirlenmesi,
Islam hukukunun Endonezya toplumundaki rolii ve etkisi hakkinda daha genis bir bakis
acist kazanmak i¢in sosyoloji, antropoloji veya siyaset bilimi gibi disiplinler arasi
perspektifleri de dahil ederek mevcut durum ve dini mahkemelerin gelecekte alabilecegi
yon hakkinda daha kapsamli bir fikir verebilir. Buna ek olarak, yargi sistemlerinde
Islam hukukunu uygulayan diger iilkelerle karsilastirmali bir yaklasim, dini
mahkemelerin etkinligini ve siirdiiriilebilirligini etkileyen faktorlerin daha genis bir
baglamda daha derinlemesine anlasilmasin1 saglayabilir. Boylece, gelecekteki
arastirmalar Endonezya yargi sisteminde Islam hukukunun roliiniin ve bunu etkileyen

dinamiklerin anlasilmasina daha 6nemli bir katki sunabilir.
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