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ES‘ARI KELAMINDA FiiLi SIFATLAR
YUKSEK LiSANS TEZi
BUSRA YILDIZ
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TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILiM DALI
(TEZ DANISMANI: DR. OGR. UYESiI HIKMET YAGLI MAVIL)
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X + 120

Alemde meydana gelmis her seyin Allah tarafindan var edilmesi Allah ile
alem arasinda bir iliski bulundugunu ortaya koymaktadir. Allah’in aleme tesiri
O’nun fiilleri vasitasiyla miimkiin oldugundan kelam tarihinde bu iliski daha ¢ok
fiili sifatlarla ifade edilmistir. S6z konusu c¢alisma, Es‘ari mezhebinin fiili sifat
anlayisin1 ortaya koymayr amacglamaktadir. Bu arastirmada ilk olarak “isim,
miisemma, tesmiye, sifat ve mevsiaf” gibi kavramlar agiklanmis ve mezheplerin bu
kavramlar hakkindaki goriislerinden hareketle ilahi sifat anlayislar1 ele alinmistir.
Devaminda Es‘ari mezhebinin ilahi fiiller hakkindaki goriisleri incelenmis, bu
baglamda ilahi zat tasavvuru, O’nun sifatlar1 ve bu sifatlarin Allah’1n fiilleriyle olan
iligkisine yer verilmistir. Sonrasinda ise Allah-alem iligkisinin agiklanmasinda
onemli bir yere sahip olan yaratma fiili ve bu fiille alakali diger konular
incelenmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Kelam, Es‘ariyye, Sifat, Fiili Sifat, Yaratma



ABSTRACT

VERBAL ADJECTIVES IN ASH‘ARI THEOLOGY
MSC THESIS
BUSRA YILDIZ
BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITY
INSTITUTE OF GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
(SUPERVISOR: ASSIST. PROF. DR. HIKMET YAGLI MAVIL)
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X +120

The fact that everything that has happened in the universe is created by God
reveals that there is a relationship between God and the universe. Since the
influence of God on the universe is possible through His actions, in the history of
kalam, this relationship has been more expressed in God’s attributes of action. This
study aims to reveal the understanding of God’s attributes of action of the Ash‘ari
mazhab. In this research, firstly, concepts such as “name (ism), named (musamma),
naming (fasmiyah), attribute (fi /) and described (mavsuf)” were explained and the
understanding of divine the attributes was discussed based on the views of the
kalam mazhabs about these concepts. Afterwards, the views of the Ash‘ari mazhab
on the divine actions were examined. In this context, the conception of the divine
essence, His attributes and the relationship of these attributes with God’s actions
were included. Eventually, the act of creation which has a significant role in
explaining the relationship between God and the universe, and other issues related
to this action were scrutinized.

KEYWORDS: Kalam, Ash’ariyya, Attribute, Attribute of Action, Creation
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GIRIS

Islam diisiince tarihinde ilahi sifatlar meselesi kelamcilar tarafindan
tizerinde ciddiyetle durulan bir konu olmustur. Zira hem Allah’1 tanimanin O’nun
sifatlarin1 bilmeyle miimkiin olmas1 hem de Allah-alem iligkisinin agiklanmasi ilahi
sifatlar vasitasiyla miimkiindiir. Yiice Allah Kur’an’da kendisini sifatlar iizerinden
tanitirken insan da kainattaki diizenden hareketle O’nun hakkinda bilgi sahibi
olmaktadir. Allah’in alem tizerindeki bu etkisi kelamecilar tarafindan fiil7 sifatlarla
ifade edilmistir. Boylece Allah-alem iliskisinin belirlenmesi agisindan fiili sifatlarin

kelam tarihinde 6nemli bir konum tegkil ettigini sdylemek miimkiindiir.

Fiili sifatlar 6zelinde Allah’in “yaratma” fiili ise Ehl-i Siinnet igerisinde
daha ¢ok Es‘ariyye ve Matiiridiyye ekolleri arasinda tartisilmistir. Kelamcilar
meseleyi ele alirken yaratmanin ne olduguyla degil daha cok Allah’in hangi
sifatiyla gercgeklestigi lizerinde durmustur. Bunun sonucunda s6z konusu her iki
mezhebin Allah’in yaratma fiilinin meydana gelmesinde kabul ettigi sifat farklilik
gostermistir. Bu ihtilafin en 6nemli sebebi olarak ise alimlerin fiili sifat goriiglerinin

birbirinden ayr1 olmasindan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Bu arastirma, Es‘arl kelamcilarimin Allah’in fiili sifatlar1 hakkindaki
goriislerini ortaya koymayr amaclamaktadir. Allah-alem iliskisi olarak da ifade
edilen fiili sifatlarin sayis1 hususunda bir sinirlama bulunmadigindan bu ¢alismada
daha ¢ok “yaratma” fiiline yer verilmistir. Ciinkii alemde mevcut olan her sey en
temelde Allah’in “yaratma” fiiline dayanmaktadir. Bu itibarla s6z konusu
aragtirmada Eg‘ari alimlerine gore yaratmanin ilahi sifatlardan bir sifat m1 yoksa

ilah1 bir fiil mi oldugu meselesine de cevap aranmaya calisilmistir.

Calisma konusunun 6nemine binaen Es‘ari kelamcilarindan bazis1 i1ahi isim
ve sifatlar i¢in kitaplarinda bir boliim ayirirken bazist da Allah’in sifatlar tizerine
miistakil eserler kaleme almistir. Fakat Miitekaddim donemi Es‘ari alimlerinin
eserleri incelendiginde yaratma fiili hakkinda yeterli bir acgiklamaya

rastlanilmamaktadir. Dolayisiyla ilk donem Es‘arilerin ilahi yaratma hakkindaki



goriiglerine daha ¢ok Matiirldi kaynaklardan ulasilmigtir. Matiiridilerin “tekvin”
olarak ifade ettigi yaratma fiili Gazzali ile birlikte daha ¢ok Miiteahhir donemi
Es‘arl kelamcilar1 tarafindan ele alinmis ve “kudret” sifati etrafinda agiklanmaya

calisiimustir.

Ote yandan giiniimiize kadar Es‘ari mezhebinin Allah’in fiili sifatlari
hakkindaki goriislerine dair yapilmis ¢alismalar oldukc¢a azdir. Bu durumun en
onemli nedenlerinden biri, Allah’in yaratma keyfiyeti hakkinda Ehl-i Siinnet
alimlerinin yani1 sira Eg‘ari mezhebi igerisinde de ortak bir ifadenin bulunmayisidir.
Nitekim ilk donem ve son donem Es‘arilerinin s6z konusu meseleye atfettigi onem

de farklilik gostermistir.

Bu calisma, konusu itibariyle Es‘arl mezhebinin fiill sifat anlayisiyla
sinirlandirilmis ve s6z konusu mezhep igerisinde ilk dénem-son dénem ayrimi
yapilmadan Es‘ari bilginlerinin genel kanaatine yer verilmistir. Ancak gerekli

yerlerde mezhep icerisindeki farkliliklar da zikredilmistir.

Uc boliimden olusan c¢alismanin ilk boliimiinde, tezin ana konusunu
olusturan meselenin kavramlari incelenmistir. Arastirma boyunca kelamcilarin
benimsedigi sifat anlayisinin kabul ettikleri kavram tanimlari {izerine bina edildigi
gorilmiistiir. Bu sebeple alimlerin fiili sifat goriisiinii anlamak i¢in 6nce onlarin
benimsedigi “isim, miilsemma, tesmiye, sifat ve mevsif”’ gibi lafizlar1 ele almak
gerekli bir hale gelmistir. Caligmanin ilk bdliimiiniin “isim” bahsiyle baslamasi ise

Es‘arilere gore isim ve sifatin birbiriyle olan yakin iligkisi nedeniyledir.

S6z konusu kavram tanimlar ve birbiriyle olan iligkileri ele alindiktan sonra
Allah’in sifatlarinin zatiyla olan iligkisine deginilerek kelam tarihinde yapilan ilahi
sifat taksimlerine yer verilmistir. Kur’an’da Allah’in sifatlar1 hakkinda acik bir
ayrim bulunmadigindan ilahi sifatlar daha ¢ok alimlerin kendi anlayiglarina gore
belirli kisimlara ayrilmistir. Bu da Allah’in isim ve sifatlar1 hakkinda pek ¢ok
gdriisiin ortaya cikmasina sebep olmustur. 11ahi sifatlar hakkinda gesitli basliklarin
bulunmasi nedeniyle bu ¢aligmada ilahi sifatlar, daha ¢ok Ehl-i Siinnet alimlerinin
eserlerinde goriilen taksime gore ele alinmistir. Birinci boliimiin son kisminda ise
fiill sifatlarla dogrudan iligkisi oldugu i¢in “yaratma” fiili 6zelinde Matiiridi ve

Es‘ariler arasindaki goriis farklarina deginilmistir.
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(Calismanin ana konusunu teskil eden ikinci boliimde ise Es‘arilerin fiili sifat
anlayis1 ele alinmaktadir. Fiill sifat anlayisinin olusmasinda mezheplerin yaratici
zat hakkindaki diisiinceleri 6nem arz etmektedir. Bu sebeple ikinci boliimiin
basinda s6z konusu mezhebin Allah tasavvuru incelendikten sonra genel olarak
ilahi sifat ve fiil anlayisi agiklanmaya calisilmistir. Bu baglamda ilahi ilim, irade ve
kudret sifatlar1 ele alindiktan sonra bu sifatlarin ilahi fiille olan iliskisi ortaya
konulmustur. Arastirmanin ikinci boliimiiniin sonunda ise Allah’in fiillerinin

meydana gelme siirecine deginilmistir.

Ucgiincii boliimiin sonunda ilaht fiiller ierisinde énemli bir yere sahip olan
“yaratma” fiili ele alinmistir. Es‘arilere gore ilahi yaratmanin nasil gerceklestigi
aciklandiktan sonra bu fiille alakali olan “ilahi fiillerde hikmet, Allah’in ezelde
halik olarak isimlendirilmesi ve kiin emri”” meseleleri hakkindaki goriislerine de yer
verilmigtir. Son olarak sonug¢ bdliimiinde ise Es‘ari mezhebinin fiili sifat anlayisi

hakkinda genel bir degerlendirme yapilmustir.



BiRiINCi BOLUM

1. iLAHI SIFATLAR

1.1 il1ahi Niteliklerin isimlendirilmesi

Kelam tarihinde Allah’in niteliklerini ifade etmek i¢in “isim, sifat, na‘t,
mana ve araz” gibi lafizlarin anlamlarinin birbirine yakin olmasi sebebiyle
hangisinin tercih edilecegi hususunda goriis farkliliklar1 olmustur.! Nitekim bu
kavramlar, liigatte yakin manaya sahip olsa da Islami terminolojiye uygunlugu
acisindan farklilik arz etmektedir.”? Sozliikte na‘t “vasf, nitelik, tarif ve tavsif’
anlamina gelirken® mdna “kelime veya kelamin ifade ettigi sey, bir seyle kastedilen
anlam” seklinde tarif edilmistir.* 1ahi sifatlar i¢in “mana” lafzin1 kullanan ilk
kisinin, Basra Mu‘tezile alimlerinden Muammer b. Abbad es-Siilemi (6. 215/830)
oldugu kaydedilmektedir. Siilemi’nin ildhi sifatlar1 Allah’in zatinda bulunan
manalara nispet ettigi goriisii, her manayi diger bir méanaya bagl kilmasi dolayisiyla

teselsiil fikrini dogurmus ve diger alimlerce kabul gérmemistir.”

Araz lafz ise sozliikte “bir mevziida var olan® fakat zatiyla kaim olamayip,

varlig1 igin bir bagka seye ihtiya¢ duyan”’ anlamina gelirken kelam ilminde “cevher

' Omer Bozkurt, “Zat-Sifat Iliskisi Konusunda Ibn Riisd’{in Es‘arilere Yé&nelik Elestirileri”,
Uluslararast Imam Eg‘ari ve Es‘arilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin Erdemci - Fadil
Aygan (Siirt: Beyan Yayinlari, 2014), 50.

2 Ebi Manstir Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamal Terciime, ¢ev. Bekir
Topaloglu (istanbul: ISAM Yaynlari, 2017), 83.

3 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifit, ¢ev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), “Na‘t”,
238; Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: Sifa Yayinevi, 2012), “Na‘t”, 1129.

4 Ciircani, “Mana”, 215; Sami, “Mana”, 1060.

5 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve ihtilafu ' I-musallin: Ilk Dénem Islam Mezhepleri,
cev. Mehmet Dalkilic - Omer Aydin (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2005), 252; Cagfer Karadas,
Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru (Bursa: Arasta Yayinlar, 2003), 90; Yusuf Sevki
Yavuz, “Ahval”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/190.
¢ Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Miibin fi serhi me‘dni elfizi’l-hiikemd ve’l-
miitekellimin, ¢ev. Bilal Taskin - Osman Nuri Demir (Istanbul: iz Yayincilik, 2016), 107.

7 Ciircani, “Araz”, 161; Sami, “Araz”, 720.



ve cismin gegici niteligi olup mevcidiyeti ancak kendisini tasiyacak baska bir
varlikla hissedilebilen, kendi basina boslukta yer tutmayan sey” seklinde

tanimlanmaktadir.?

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), ilahi sifatlar1 kabul eden alimlerin “araz” lafz1
hakkinda ii¢ gruba ayrildigini kaydetmektedir. Buna gore imam Es‘arf (6. 324/935-
36), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve bu iki alimin goriisiinii takip edenler,
sifatlarin araz olmasini kabul etmemistir. Ikinci gruptaki alimler “kabul ve red”’din
bizzat kendisini yok sayarak “ilim bir arazdir” sézlinii bid‘at gérdiigi gibi “ilim,
cisim degildir” sdziinii de kabul etmemistir. Uciincii grupta yer alan Mu‘tezile
alimlerine gore ise sifatlar araz olup ancak miirekkep bir cisimle var

olabilmektedir.’

Allah’in nitelikleri i¢in kullanilan diger kavramlar ise “isim” ve “sifat”
lafizlaridir. Isim, siimiivv'® kékiinden tiiremis bir kelime olup “bir seyin kendisiyle
bilindigi ad!' ve miisemmaya delalet etmek iizere konulan lafiz”!? seklinde ifade
edilirken miisemmad “isimlendirilen varlik” olarak tanimlanmaktadir.'® Sifat ise

sozliikte “bir sahis veya bir seyin arizi hali ve stret”!*

manasina gelirken mevsiif
“bir sifat1 haiz olan, muttasif” seklinde tarif olunur. Biitiin alimlere gore sifatla
mevsuf arasinda bir uygunlugun bulunmas: sarttir.'> Sifat kelimesi “tanimlamak ve

tarif etmek” anlamindaki “vsf” fiilinden tiiremis olup Kur’an’da bu fiil on {i¢ yerde

8 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii (istanbul: ISAM Yayinlar1, 2017),
“Esma-i Hiisna”, 83.

% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, haz. Abdulvahid Metin (Istanbul:
Tevhid Yayinlari, ty.), 180.

10 fsmin “s.m.v.” ya da “v.s.m.” kokiinden yahut bagka kelimelerden tiiretildigine dair farkli goriisler
bulunmaktadir. Basrali nahiv alimlerine gore isim “essemmu” kelimesinden tiiremis olup
“yiikseklik” manasina gelirken Kufeli nahiv alimlerine gore ise “essemeh” kelimesinden tiiremis
olup “alamet” manasina gelmektedir. bk. Ebii Bekr Muhammed b. Tayyib el-Békillani, et-Temhid
fi'r-red ‘ale'l-miilhideti’l-muattila, thk. Richard Youssef McCarthy Jesuit (Beyrut: Mektebeti’s-
Sarkiyye, 1957), 255-256; ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, 294-295.

! Ramazan Altintas, Isldm Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iligkisi (Istanbul: Pinar Yayinlar1, 2002),
113; bk. Sami, “Isim”, 112; Ebii’l-Beka Eyyiib b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk.
Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993), “Isim”, 83.

12 {smail Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in Isim ve Sifatlart Esmd-i Hiisnd (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi, 2007), 71; Ciircani, “Isim”, 21.

13 Sami, “Miisemma”, 1368; Sozliikte tesmiye “isimlendirme” anlamina gelirken miisemmay1 bir
isimle isimlendiren kisiye ise miisemmi denilmistir. bk. Sdmi, “Tesmiye”, 410; Topaloglu - Celebi,
“Isim-Miisemma”, 161; Ilyas Celebi, “Isim-Miisemma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/548.

14 Sami, “Sifat”, 647.

15 Sami, “Mevsaf”, 1353.



zikredilmis ve “sifat” lafzi hi¢ yer almamistir. Sadece En‘am Sdresi’nin 139.
ayetinde'® sifat yerine, sifatin mastar sekli olan “nitelemek” manasindaki “vasif”

kelimesi, !’

miusriklerin  Allah hakkinda yergi dolu sozleri nedeniyle
zikredilmektedir.'® Vasif ise liigatte yine “bir sahis veya bir seyin haiz oldugu hal

ve sifat” manasina gelmektedir.'

Matiiridi’ye gore ilahi zat ve O’nun nitelikleri arasindaki nispeti
isimlendirmede en uygun davranis, tercih edilecek lafizlarin liigatteki karsiligina
ridyet etmektir. Clinkii isimlendirmenin amacina ancak bu sekilde ulasilabilir. O,
hudas delilini ele alirken “araz” yerine “sifat” kelimesini tercih ederek bu lafzin
kullanilmasmin Kur’an’da “ayni varliklar” anlaminda gectigi igin Islami
terminolojiye daha uygun oldugunu ifade etmektedir.?’ Diger taraftan ibn Hazm
gibi Allah’1 nitelemek icin sifat lafzinin kullanilmasinin caiz olmadigini sdyleyerek
bu kullanmmmi reddeden Aalimler de olmustur. ibn Hazm ve onun goriisiinii
benimseyenlere gore Allah’a isim ve sifat nispeti yalnizca nasla miimkiin olup sifat
lafz1, Kitap ve Siinnet’te ge¢medigi gibi sahdbe, tabiin ve tebeu’t-tabiin tarafindan
da kullanilmamistir. Bu sebeple onlar sifat lafzinin Allah’a nispetini bir bid’at

olarak kabul etmektedir.?!

Netice olarak her ne kadar Islam tarihi boyunca Allah’1 nitelendirmek igin
farkli terimler kullanilmis olsa da alimler, dil kullanim1 agisindan daha agiklayici,
kapsaml1 ve IslAmi terminolojiye uygun olmasi sebebiyle “isim” ve “sifat” lafzim
tercih etmistir. Kelamcilarin bu konu hakkindaki ihtilafi ise daha ¢ok isim-
miisemma, sifat-vasif iliskisi ve “Isim, sifatin kendisi midir yoksa sifattan baska bir

sey midir?” sorusu cercevesinde isim-sifat iliskisi iizerine olmustur.??

16 cade 288 43) {4ilag aga 335" bK. Kur’dn-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2011), el-En‘am 6/139.

17 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/482.

18 Hiidaverdi Adam, Bazi Keldm Problemleri (Sakarya: Degisim Yayinlari, 1998), 7.

19 Sami, “Vasif”, 1517; Kelamcilarin bu konudaki ihtilafi daha ¢ok her ikisi de aym kdkten tiiremis
olan vasif ve sifat kavraminin terim anlamu {izerine olmustur.

20 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid A¢iklamal Terciime, 83.

2l Adam, Bazi Kelam Problemleri, 7.

22 Topaloglu, “Allah”, 2/487.



1.2 isim-Miisemma Iliskisi

Insanda s1ginma, kendini giivende hissetme ve yaraticisini tanima ihtiyaci
vardir. Insanin tanima eylemi ise varliklar1 adlandirma vasitasiyla gerceklesir.
Dolayistyla isim-miisemma meselesi hem ilahi zat-sifat iligkisinin belirlenmesi
acisindan hem de insanin tanima ihtiyacinin bir sonucu olarak keldm ilminde
onemli bir yer teskil etmistir. Keldm alimlerince bu husus, meselenin semantik
yoniinden ziyade ontolojik agidan ele alinmis>* ve Allah’m isminin O’nun sifatiyla,

sifatmin ise O’nun zatiyla olan iliskisinin belirlenmesi iizere incelenmistir.>*

Kaynaklarda isim-miisemma iliskisi hakkindaki ihtilaflarin hicri 1L
yiizyilda, ilahi sifat tartigmalarindan sonra ortaya ¢iktigina dikkat ¢ekilmektedir.
Konuyu ilk olarak Gaylan ed-Dimaski (6. 120/738 civari) ve talebesi Cehm b.
Safvan’in (6. 128/745-746) glindeme getirdigi rivayet edilse de Selefiyye’nin 6nde
gelen temsilcilerinden Darimi’nin (6. 280/894), Bisr el-Merisi’nin (6. 218-219) baz1
kelami goriisleri lizerine reddiye olarak yazdigi er-Red ‘ale’l-Merisi adl1 eserinde
“Allah’m Isimlerine ve Onlarin Gayri Mahlik Olduguna Iman” bashgma yer

vermesi meselenin daha erken dénemlerde tartisildigini gostermektedir.?

Miiteahhir donemi Selef Alimlerinin &nemli bir temsilcisi olan Ibn
Teymiyye ise isim-miisemma hakkindaki ihtilafin Ahmed b. Hanbel ve diger Ehl-i
hadis alimlerinden sonra yayginlik kazandig: tespitinde bulunmaktadir. Nitekim
ona gore bu mesele baslarda Ehl-i hadis alimlerinin tartigmay: reddettigi bir
konudur. Daha sonra bu alimler, Cehmiyye’nin “hem Allah’in isimleri hem de
Allah’tan baska olan seyler mahlik oldugundan isim, miisemmadan baska bir

seydir” gorlisiinii ve bu baglamda Kur’an’in yaratilmis oldugunu reddetmek

2 Wolfson, sifatlar probleminde semantik ve ontolojik olmak iizere iki yoniin bulundugunu
kaydeder. Ona gore ontolojik yon; ilim, irade ve kudret gibi sifatlarin Allah’ta bulundugunu ifade
edip etmedikleri ile alakali iken semantik yon; Kelam ilminde iki sekilde goriiliir. Bunlardan ilki,
ayetlerde Allah’1 yaratilmis varliklara benzer sekilde vasiflandiran terimlerin nasil ele alinacagryla,
ikincisi ise ilahi sifatlarda nefy ve ispat goriislerinin ortaya konulabilecegi bir formiil arayisiyla
alakalidir. bk. Harry Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, gev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi,
2001), 156-157, 167.

24 Celebi, “Isim-Miisemma”, 22/549.

2 bk. Ebl Said Osméan b. Said b. Halid ed-Darimi, Reddii’l-imdm ed-Ddrimi Osman b. Said a‘la
Bisr el-Merisi, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l [lmiyye, ty.), 7-8; Kamil
Cakin, “Ebli Said ed-Darimi’nin Allah’in Sifatlan1 ile ilgili Bazi Gériisleri”, Dini Arastirmalar
Dergisi 3/8 (Haziran 2000), 50.



amactyla isim-miisemma konusunu giindeme getirmislerdir.?® Bdylece isim ve
miisemma iligkisi, Siinni kelamcilarla Mu‘tezile alimleri arasinda tartisilan 6nemli

konulardan biri haline gelmistir.

Alimler arasindaki bu ihtilafin anlasilabilmesi i¢in 6nce onlarmn isim-
misemma iliskisinde kabul ettigi kavram tanimlarmin izah edilmesi
gerekmektedir. 2’ Ciinkii keldmcilar tarafindan benimsenen farkli tanimlar
neticesinde Allah’in isminin anilmasinin Allah’1 m1 yoksa Allah’tan baska bir seyi

anmak m1 oldugu sorusunun cevabi da degismektedir.?

29 seklinde

Ehl-i Stinnet alimleri ismi “ilahi zata nispet edilen manalar
tanimlarken Mu‘tezile ise kadim varliklarin ¢ogalacag: diislincesiyle ismi “araz”
olarak kabul etmektedir. Buna gore isim-miisemma iligkisi meselesi, Allah’in
isimlerinin hadis veya kadim olmasi gibi iki énemli sonucu dogurmaktadir. Oyle ki
ilah1 isimler, ismin miisemmadan ayr1 oldugunu kabul eden alimlere gore hadis iken
ismin miisemmanin aynis1 oldugunu benimseyen alimlere gore ezelidir. Isim ile
miisemmanin birbirinin ne aynist ne de birbirinden farkli oldugunu kabul eden
alimlere gore ise ilahi isimlerin bir kismu hadis, bir kism1 da kadimdir.*® Diger
taraftan kelamcilar her ne kadar isim-miisemma iligkisi konusunda ihtilaf etmisse
de tesmiyeyi “ancak ismi sOyleyen kimseyle meydana gelen sey” seklinde kabul
ederek miisemmanin, tesmiyeden farkli oldugu hususunda goriis birligi

31

saglamistir. °° Meselenin daha anlasilir izah edilebilmesi i¢in asagida isim-

miisemma iliskisi hakkinda kelamcilarin gortisiine kisaca deginilmistir.

26 bn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, 267-268.

2" Nireddin es-Sabni, el-Kifdye fi'I-hiddye, gev. Ramazan Biger (Ankara: Berikan Yayinevi, 2019),
74-75; Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid el-Gazzali, Esmadii’I-hiisnd Kitabi, gev. Ishak Dogan (Istanbul:
flke Yayinlari, 2016), 14.

28 Ebii’l-Hasen Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman
(Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988), 541-543.

» {lyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-Miisemma Meselesi”, ILAM Arastirma
Dergisi 3/1 (Ocak-Haziran 1998), 108.

30 Sabani, el-Kifdye, 75.

31 Nireddin es-Sabini, Matiiridiyye Akdidi, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 70; Ali b. Osman el-Usi, Emali Serhi, gev. Sahver
Celikoglu (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2017), 1/318-319.



Ismin miisemmadan farkli, tesmiyenin ise aynis1 oldugu goriisiinii basta
Mu‘tezile,?? Hariciler, Cehmiyye® ve Sii kelamcilar1 kabul etmistir.>* Bu alimler
1sim ve miisemmanin farkli oldugu yoniindeki kanaatini ilahi zat-sifat iliskisinde de
aynen benimsemistir.*> Mu‘tezile ismin, miisemmaya “haber verme, delalet etme
ve bilgilendirme” seklinde taalluk ettigini ve haber vermenin de birgok farkli
yolunun bulunmasinin tek bir zat i¢in birden fazla ismin kullanilmasini miimkiin
kildigin1 ifade etmektedir. Ornegin “insan”, tek bir varlik oldugu halde ona Zeyd,
EblG Amr ve EbGi Abdullah gibi birtakim isimler verilmektedir. Bu durum Allah i¢in
de ayn1 olup O’na da zitina uygun birbirinden farkl: isim nispet edilmektedir.
Dolayisiyla Mu‘tezile, ayet ve hadislerden hareketle Allah’in isimlerinin varligini
kabul etmis, diger taraftan da Allah’in tek, isimlerinin ¢ok olmasini ismin

miisemmadan farkli olduguna bir delil saymigtir.?’

Mu‘tezile’nin isim ile miisemma arasinda fark gérmesinin en temel sebebi,
kelami diisiincesinde hassas bir nokta olarak canli tuttugu teaddiid-i kudema (kadim
varliklarin ¢gogalmasi) endisesidir. Zira Allah’in zatina nispet edilecek her bir isim,
birden ¢ok kadim varligin olmasi1 anlamina gelecektir ki kadim varliklarin ¢oklugu,
[slam’1n tevhid anlayisina uymayan bir durumdur. Yine onlar ilahi zatin disindaki
her seyin mahlik oldugunu ifade ederek Allah’in zatindan bagka olan isimlerin de
mahlik oldugunu vurgulamis ve bunu hadis olan ismin, miisemmadan farkli

oldugunun bir delili olarak gdrmiistiir.*®

32 Bagdadi, Kaderiyye alimlerinin ilahi isim ve sifatlari, ezelde bulunmayan tesmiye ve ibareler
seklinde kabul etmediklerini, Allah’in ezelde isim ve sifatlarinin bulunmadigi ve bunlarin ismin
miisemmadan farkli bir sey oldugu goriisiinii benimsediklerini kaydeder. bk. Abdiilkahir el-Bagdadi,
Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 148.

33 Topaloglu - Celebi, “Isim-Miisemma”, 161.

3% Darimi’nin kaydettiine goére Cehmiyye ve Miircie’nin kelami goriislerini benimseyen Bisr el-
Merisi, ilahi isimleri te’vil etmek suretiyle Allah’in isimlerinin, O’ndan baska seyler oldugunu
savunmus ve ilahi isimlerin bir kismini hadis sayarken bir kismini da mecazen O’na atfetmistir.
Darimi’ye gore Bisr’in Allah’a atfettigi isimler, O’nun zatin1 tanitmadig1 gerekgesiyle gercek bir
yiklem degildir. Darimi ise “Allah’1 tesbih edin” ilahl emri geregi Allah’in isimlerinin mahlik
olmadig1 goriisiinii benimsemistir. bk. Darimi, er-Red ‘alel-Merisi, 7-8; Celebi, “Isim-Miisemma”,
22/549.

35 mam Ebii’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Ehi-i Siinnet Akdidi, ¢ev. Serafeddin Gélciik (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1994), 125; Usi, Emdli Serhi, 1/320.

36 Celebi, “Isim-Miisemma”, 22/549.

37 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 125.

38 ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, 289.



Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ise akli ilkelerle uyusmadigi gerekgesiyle
isim ve miisemmanin ayni seyler oldugu goriisiinii benimseyenleri cahillikle itham
etmektedir. Onun bu hususta getirdigi delil sdyledir: Ismin araz, miisemmanin ise
cisim olmas1 bu iki kavramin birbirinden farkli oldugunun bir delildir. Sayet isim
ile miisemma ayni olsaydi kisinin necis seyleri isimlendirdigi zaman agzinin
kirlenmesi; tatli seyleri isimlendirdigi zaman ise agzinin tatlanmasi, hatta “ates”
kelimesini zikreden bir kimsenin de agzinin yanmasi gerekirdi. Fakat durum boyle
degildir.*® O, bu delillerin, isim ile miisemmanin ayni seyler oldugu yéniindeki
goriisli imkansiz kildigini ve miisemmadan farkli olan ismin ise tesmiyenin aynisi
oldugunu soylemistir. Zira ona gore “falan kisi, falan olarak giizel tesmiyeyle
isimlendirildi” s6ziiyle “onun isimlendirilmesi giizel bir isimledir” sozii arasinda
bir fark olmadig1 i¢in isim ile tesmiye arasinda fark goren kimse, bu iki kavramdan
birini ispat edip digerini nefyettigi takdirde kendi soziiyle geliskiye diismiis

olacaktir.*°

Ehl-i Siinnet kelameilariyla Ehl-i hadis alimleri*! ise isim ile miisemmay1
ayn1 kabul ederken*? tesmiyenin, miisemmadan farkli oldugunu ifade etmistir.*
Nitekim Es‘ari’ye gore isim, sifattan ibaret olup ismin kisimlart da sifatin kisimlari
gibidir. Buna gore o, sifatta olugu gibi ismin de miisemmanin aynis1 oldugunu
sOyleyerek isim-miisemma iliskisi itibariyle isimleri asagidaki gibi ili¢ kisma

ayirmigtir,

1. “Kadim, mevcid” gibi miisemmanin aynisi1 olan isimler,

2. “Halik, razik” gibi miisemmadan farkli olan isimler. (Bu lafizlarda
isimlendirilen, zatin kendisi iken isim, yaratmanin kendisi olmaktadir.)

3. “Hay, miidrik, alim, kadir, miirid ve miitekellim” gibi miisemmanin ne

kendisi ne de ondan baska bir sey olan isimler.**

39 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 542.

40 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-hamse, 542-543.

# Tbn Teymiyye, Ehl-i hadis alimlerinden Ebt Bekr Abdiilaziz, Ebii’l-Kasim et-Taberi el-Lalekai
ve Serhu’s-Siinne adli eserin yazar1t Ebll Muhammed el-Begavi gibi kimselerin de ismin, miisemma
ile ayn1 oldugu goriisiinii benimsedigini kaydeder. bk. Ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, 269.

42 Topaloglu - Celebi, “Isim-Miisemma”, 161.

4 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 124.

4 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 148; Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek, Miicerredii
Makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1987), 39; ibn
Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, 270; Sabini, el-Kifdye, 74; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-
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Bakillan1 (6. 403/1013) de hocasinin izinden giderek isim-miisemma
iligkisini bir sifat problemi olarak ele almis ve isimler arasindaki kategorik farki
vurgulamistir. O, bu hususu dikkate almadan Allah’in veya O’nun disindakilerin
ismini miisemma olarak degerlendirenleri de elestirmekte ve “Siz Allah’t birakip;
sadece sizin ve atalarimizin taktigi birtakim isimlere (diizmece ilahlara)
tapryorsunuz. Allah, onlar hakkinda hichir delil indirmemistir. Hiikiim ancak
Allah’a aittir. O, kendisinden baska hicbir seye tapmamamizi emretmistir...”*
ayetini delil gdstererek ismin, miisemmanin aynis1 oldugunu savunmaktadir.*® Yine
Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38)%7 de miisriklerin, lafza ve sbze yani
tesmiyeye degil, putlarin kendilerine yani miisemmaya tapmalar1 gerekgesiyle ilgili
ayette zikredilen tesmiyelerin, ismin kendisi oldugunu sdylemektedir.*® Ote yandan
Ciiveyni (6. 478/1085) ise tesmiyenin, miisemmanin ismini gosteren lafza delalet
ettigini fakat ismin, bu lafza delalet etmeyip tesmiyenin delalet ettigi sey oldugunu
ifade etmektedir. Bir kimse “Zeyd” diye seslendiginde kisinin bu sozii tesmiye,
bundan anlasilan ise isim oldugundan o, isim ile miisemmanin ayni seyler oldugunu

kabul etmistir.*

Gazzali (6. 505/1111)°° de isim-miisemma iliskisini anlamak ve bu

meselenin kavramlari hakkinda hiikiim verebilmek i¢in Once isim, miisemma,

Mevikif, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015) 3/362;
[rfan Eyibil, Bagdddi’'nin Esmad ve Sifat Anlayisi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 54.

45 Yusuf 12/40.

46 Bakillani’ye gore Allah’in sadece bir ismi olup sifatlar, O’nun tesmiyeleridir. Dolayistyla O’nun
stfatint kiigiiltiicti olarak gostermeyen herhangi bir kelime, vahye ihtiyag duymaksizin O’nun ismi
olabilir. bk. Bakillani, et-Temhid, 229; Arthur Stanley Tritton, Islam Keldm, ¢ev. Mehmet Dag
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 239.

47 Bagdadi “Yiice Rabbinin adini tesbih ef” (A‘1a 87/1) ve “Azamet ve ikram sahibi Rabbinin ad
yiicedir” (Rahman 55/78) ayetlerini de ismin, miisemmanin aynist oldugunun delillerden sayarak
tesbih edilenin ve yiice olanin Allah’in zati oldugunu kaydeder. Diger taraftan o “En giizel isimler
Allah indir” (A‘raf 7/80) ayetindeki “isimler’den maksadin da tesmiyeler oldugunu sdyler. Zira ona
gore sayl, isimlenen (miisemma) i¢in olmayip tesmiyeler igindir. bk. Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi,
148.

8 bk. Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 148; Byibil, Bagdddi nin Esmd ve Sifat Anlayisi, 58.

# Ciiveyni’ye gore tesmiye, isimden baska bir seydir. bk. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii 'I-
Irsad: Inang¢ Esaslart Kilavuzu, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu - Sabri Yilmaz vd. (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 124.

30 GazzAli, haktan en uzak olan ve en ¢ok karmagiklik icinde bulunan firkanmn, isim igin
“miisemmanin ne aynisi ne de ondan bagka bir seydir” diyen mezhep oldugunu ancak te’vile gidilirse
durumun degisecegini sOylemistir. Gazzali’ye gore her ne kadar isim-miisemma iliskisi tizerindeki
anlayislar birbirinden farkli gibi goriinse de bu ihtilaflar, manalardan ziyade lafizlarla ilgili hususlar
olup ister isim, miisemmanin aynisi olsun ister ondan baskasi olsun bu konuda anlamsiz te’villere
kagmak yersizdir. bk. Gazzali, Esmadaii’l-hiisnd Kitabi, 23.
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tesmiye ve miisemmi lafizlarinin méanasini tek tek agiklayip “ayniyet”, “hiiviyet”
ve “gayriyet” terimlerine gdre ayr1 ayr1 ele alinmasi gerektigini ifade etmektedir.>!
O, delalet i¢in ortaya konulan her kelimenin (ismin) bir ortaya koyani (va’z1 yani
miisemmisi), ortaya konulma nedeni (vaz’1 yani tesmiyesi) ve konuldugu bir yer
(mevziiin leh’i) oldugunu soyleyerek miisemmay1 “isaret ettigi seye delil olarak
kullanilan kelime” seklinde tanimlamustir.>? Boylece ona gére zikredilen lafizlar
esanlam ve 6zdeslik ifade etmeyen farkli kavramlar olup isim, tesmiye olmadigi

gibi miisemma da degildir.>

adli eserinde Allah’in isimleri meselesini ele almakla birlikte isim-miisemma
iligkisi hakkinda herhangi bilgiye deginmemektedir. Fakat onun ilahi isimler
hususunda zikrettiklerinden hareketle isimlerin Allah’in zatina deldlet eden
vasitalar oldugu goriisiinii benimsedigi anlasiimaktadir.’* Pezdevi (6. 493/1100) de
ismin miisemmadan farkli olmasi halinde tevhide konu olan seyin Allah’in zati
degil isimleri olacagini ifade etmektedir. Bu durum ise tevhid inancina zarar
vereceginden isim miisemmanin aynisidir ve her ikisinin ayni seyler olmasi
Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi kadim varliklarin ¢ogalacagr anlamina

gelmemektedir.>

31 Gazzali isim-miisemma iliskisinde keldmcilar arasindaki ihtilifin kaynagim “ismin kendisi
miisemma mudir, degil midir?” ve “ismin kendisi tesmiye midir, degil midir?” seklindeki sorular
baglaminda ikiye ayirarak ele almustir. bk. Gazzali, Esmadii’[-hiisnd Kitabi, 14.

52 Gazzali, Esmdii’l-hiisnd Kitabi, 15-20; Usi, Emali Serhi, 1/335.

33 GazzAll; Arap, Acem ve Tiirk isimlerinin; Araplarin, Acemlerin ve Tiirklerin koydugu kelimeler
oldugunu ve bazen miisemmanin, isme uygun olmadigini ifade eder. Yakigikli bir kimseye hos
olmayan bir ad verildiginde “isim ¢irkin, miisemma giizel” ve kisinin telaffuzu kolay olmayan bir
ismi oldugunda ise “isim kaba, miisemma nazik” denildigini 6rnek vererek miisemmanin mecaz
olmazken ismin bazen mecaz olabilecegini kaydetmistir. Dolayisiyla o, yukarida zikredilen bu
kullanimlarin isim ile miisemma arasinda farkliliga birer delil saymustir. bk. Gazzali, Esmdaii I-hiisnd
Kitabi, 20; Usi, Emali Serhi, 1/338-339.

>4 bk. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, 75, 204; Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi
Olarak Isim-Miisemma Meselesi”, 110.

3 Pezdevi’ye gore isim miisemmadan baska bir sey olursa tevhide konu olan Allah’m zat1 degil,
isimleri olacak ve Mu‘tezile’nin itirazinin aksine asil o zaman tevhid inanci zarar gérmiis olacaktir.
bk. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 125-127; Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim
Miisemma Meselesi”, 108; Ciiveyni ise kadim sifatlar1 ifade eden isimlerin bulundugunu ve bunlarin
birden fazla olmasinin miimkiin oldugunu sdylerken ayn sekilde zati sifatlara delalet eden isimlerin
de bulundugunu ve bu isimlerin de sayica ¢ok olmakla birlikte zatin halleri oldugunu kaydetmistir.
Boylelikle ona gore Allah’a isim nispet etmek Mu‘tezile’nin ifade ettigi gibi kadim varliklarin
¢ogalacagi anlamina gelmez. bk. Ciiveyni, Kitdbii I-Irsdd, 125.
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Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115)%¢ de “...Siz dini Allah’a has kilarak
O 'na ibadet edin’™’ ve “Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka
yonelen kimseler olarak O'na kulluk etmeleri, namazi kilmalari ve zekati vermeleri

38 ayetlerinde Allah’m insana, O’na ibadet etmesini ve tevhide

emredilmisti...
uygun sekilde O’nu yliceltmesini emrettigini sdyleyerek ismin, miisemmadan farkli
olmadigin1 belirtmistir. Ona gore sayet Allah’in ismi O’ndan baska bir sey olsaydi
bu durumda tevhid, Allah i¢in degil isim i¢in ger¢eklesmis olacakti. Fakat Allah’in
isminden maksat ‘“elif, 1dm ve he” harfleri degil bizatihi Allah’in kendisi
oldugundan isimle kastedilen de O’nun zat1 olmaktadir.>® Ote yandan Nesefi isim-
miisemma meselesini ele alirken Mu‘tezile’nin “sayet isim, miisemmanin aynisi
olsaydi1 “ates” diyen kimsenin agzinin yanacagi gibi Allah’in ismi, necis seyler
lizerine yazildiginda da O’nun zatinin necaset iizerinde var olmasi gerekirdi”®
seklindeki itirazin1 ele alir. Buna gore atesin tesmiyesi bulunup hakikati
bulunmadigindan “ates” diyen birinin agzinin yanmasi gerekmez. Yine Allah’in
ismi, necaset ilizerine yazildiginda O’nun zatinin necaset ilizerinde var olmasi

sonucu da dogmaz.!

Isim-miisemma iliskisindeki isabetli goriisiin Ehl-i Siinnet olarak
kendilerinin ileri siirdiigii goriis oldugunu ifade eden Ali b. Osman el-Usi’ye (6.
575/1179) gére “Oyleyse yiice Rabbinin adini tesbih et”®* ayeti nazil oldugunda Hz.
Peygamber “bunu riikiinuzda sdyleyin ” buyurmustur. Ayette Rabb’in adii tesbih

% Nesefi’ye gore, isim ile tesmiye arasinda fark vardir. Zira Hint, Sind, Tiirk ve Arap gibi farkli
dilleri konusan insanlar, Allah’t kendi dillerine gore isimlendirir. Bu kimselerin tesmiyeleri ve
ibareleri farkli iken Allah Teala ise tektir. bk. Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii 'I-kelam fi akaidi ehli’l-
Islam, ¢ev. Yusuf Arikaner (Istanbul: Endiiliis Yaymnlari, 2019), 98.

57 el-Mii’min 40/14.

38 el-Beyyine 98/5.

3 Nesefl, Bahrii'l-keldm, 96.

60 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usili’I-hamse, 542-543.

61 Nesefi, Bahrii’l-keldm, 98; Bakillani, et-Temhid, 232-233; Siinni alimlerin, isim ile miisemmanin
ayni olduguna dair getirdikleri diger akli deliller ise soyledir: Bir kimse “kdlem hiirdiir” dedigi
zaman azat ger¢eklesmis olur. Eger isim, miisemmadan bagka bir sey olsaydi azat gerceklesmis
olmazdi. Yine bir kimse “falanca kadinla nikah kiydim” derse nikdh, miisemma {izerine
gergeklesmis olur. Eger isim, miisemmadan baska bir sey olsaydi nikah, miisemma {izerine degil de
isim lizerine gerceklesmis olurdu. Bir diger akli delil ise soyledir: Bir adam, Zeynep adindaki
karisini bosamak isteyip “Zeynep bostur” dedigi zaman bosanma, kadinin ismi iizerine degil zati
tizerine gergeklesir. Dolayisiyla burada isim, Siinni alimlere gére miisemmanin aynisi olmaktadir. !
bk. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 126; Gazzali, Esmdii’l-hiisna Kitabi, 14; Nesefl, Bahrii’l-kelam,
96; Usi, Emali Serhi, 1/319; Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, 71; Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu I-Akaid:
Keldam Ilmi ve Islam Akaidi, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 41.

2 Vakia 56/96.
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emredildigi halde riikida “Yiice Rabbimi tesbih ederim” denilerek yalnizca Rabb
tesbih edilmektedir. Zira tesbih, sadece Allah’in zatina mahsustur. Dolayisiyla o,
Allah’n zat1 ile ismi birbirinden ayr1 olmadigi i¢in isim ile miisemmanin da farkli

seyler olmadigini kabul etmektedir.®?

Ehl-i Siinnet kelameilar1, ¢okluk ve hudiisun tesmiyeye yonelik oldugu
gerekgesiyle ismin, tesmiye anlaminda kullanildigi durumlarda miisemmadan
baska bir sey oldugu konusunda ittifak etmistir. Bu goriise getirilen ornek ise
sOyledir: Ad1 Zeyd olan bir kimseye “ismin nedir?” diye soruldugunda o kisi
“Zeyd” diye cevap verir. Burada soru soran ve soruyu cevaplayan kimsenin amact
zat degil, tesmiyedir. Ciinkii soruda akil sahipleri disindakiler i¢in kullanilan
“mé/nedir?” soru edati kullanmilmistir. Ayni kisiye “Zeyd kimdir?” diye
soruldugunda ise “ben” cevabini verir. Burada da akil sahipleri i¢in kullanilan ve
zata isaret eden “men/kimdir?” soru edat1 kullanilmistir. Sorularin birinde “nedir?”’
digerinde ise “kimdir?” edatinin tercih edilmesinden de anlasilacag: gibi “Zeyd”
ismi, kisi olan Zeyd’den farkli bir manadadir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet
kelamcilaria gore isim, miisemmanin aynisi olmakla birlikte ismin, tesmiye ile
ilintilendirilmesi mecazendir. ® Yine Ehl-i Siinnet keldmcilari, Mu‘tezile’nin
aksine isim-miisemma iliskisinde “gayri” lafzin1 kullanma noktasinda hassasiyet
gostererek bu kavram yerine bazen “isim, miisemmanin aynisidir” bazen de “isim,
miisemmanin ne aynist ne de ondan baska bir seydir” seklindeki ifadeleri tercih

etmistir.®

Netice olarak isim-miisemma konusunda alimler arasindaki ihtilafin sebebi
hem ismin, zat1 niteleyen bir sifat olmasi yahut sifat boyutunun bulunmasi hem de
kelamcilarin  bahsi gegen lafizlar i¢in farklt tanim kullanmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Mu‘tezile, kadim varliklarin ¢ogalacagi endisesiyle bu
kavramlarin liigat anlamin1 esas kabul ederek isim ile miisemmayr birbirinden

ayirirken Ehl-1 Stinnet alimleri, isim ile ismin mefhumunu, zat ile de zatin

03 Usi, Emali Serhi, 1/318-319; Sabini’ye gore “Allah” diyen bir kimse i¢in “Allah’in ismini and1”
demekle “Allah’t and1” demek arasinda bir fark yoktur. Ona gore sayet isim miisemmanin aynist
olmasaydi bu iki hiikkmii vermek miimkiin olmazdi. Sablni, Matiiridiyye Akaidi, 71.

4 Sabiini, el-Kifdye, 77; Clircani, Serhu’I-Mevakif, 3/361; Celebi, “Isim-Miisemma”, 22/550; Eyibil,
Bagdddi’nin Esmd ve Sifat Anlayisi, 57.

% Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1995), 11/405.
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mahiyetini kastederek ® bu iki kavram arasinda bir fark gdrmemistir. Bunun
yaninda isim, miisemma ve tesmiye kavramlarina yiiklenilecek anlamlarin
degismesine gore bu kavramlar arasindaki iligskinin degisecegini savunan alimler de
olmustur. Onlara gore isim, bazen miisemmanin aynisi, bazen miisemmadan farkl

iken bazen de miisemmanin ne aynisi ne de ondan baska bir sey olmaktadir.®’
1.3 isim ve Sifat Iliskisi

Ehl-i Siinnet kelamcilar isim ve sifat kavramlarini bir arada kullanirken
Mu‘tezile ise ilahi isimleri kabul edip ilahi sifatlar hakkinda Ehl-i Siinnet’ten farkl
goriis benimsemistir. Bu alimler arasindaki ihtilafin sebeplerinden biri ismin “smv”
ya da “vsm” kokiinden yahut bagka kelimelerden tiiretildigine dair farkli goriislerin

bulunmasidir.®

Basrali Nahiv alimlerine gore isim lafz1 “essemmu” kelimesinden tiiremis
olup “yiikseklik” manasina, Kufeli Nahiv alimlerine gore ise “essemeh”
kelimesinden tiiremis olup “alimet” mainasma gelmektedir. Isim “yiikseklik”
anlaminda miisemmaya isaret eden bir kavram iken “aldmet” anlaminda
miisemmanin isareti manasini ihtiva eder.%® Boylece bu tanimlardan hareketle isim
ve sifat’® kelimesi arasinda yakim bir iliski bulundugu goriilmektedir.”! Mesele
Allah’n isim ve sifatlar1 agisindan incelendiginde de Kur’an ve hadislerde gecen
ilahi isimlerin, O’nun sifatlarma delalet etmesi bu iki kavram arasindaki iliskiyi

ortaya koymaktadir.”? Ciinkii “hayy” ismi “hayat” sifatina delalet ederken “kadir”

% Ciircani, Es‘ariler’in “isim, miisemmanin aymidir” soziindeki isimle, lafiz halindeki ismi degil,
ismin medlaliini ifade ettigini kaydeder. bk. Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 3/361; Eyibil, Bagdadi nin
Esma ve Sifat Anlayisi, 58; Celebi, “Isim-Miisemma”, 22/550.

87 Gazzali, Esmdii’l-hiisnd Kitabi, 25; Karadas, Bakilldni’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 121.
%8 Halife Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem Iligkisi (Ankara: Beyan Yayimnlari, 1996), 201.

% bk. Bakillani, et-Temhid, 255-256; ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, 294-295.

70 Sifat, Allah’in zAtina nispet edilen kavramlardir. Naslarda yer alan bu kavramlar, bazen isim bazen
fiil bazen de mastar ya da zarf formunda kullanilmustir. bk. Usi, Emali Serhi, 1/169.

7! Isim, biitiin kelime cesitlerini i¢ine alan ve bir mana i¢in belirlenmis kelime iken sifat, bir seyde
bulunan manay1 agikliga kavusturan lafizdir. Bir baska tanimla sifat, Allah’in zatina nispet edilen
kavramlardir. Naslarda yer alan bu kavramlar, bazen isim bazen fiil bazen de mastar ya da zarf
formunda kullanilmistir. Dolayisiyla bu lafizlar arasinda yakin bir iligki bulunmaktadir. Kelam
tarihinde isim ve sifat arasinda fark oldugunu sdyleyen alimler oldugu gibi “Allah’1n isimleri, O’nun
stfatlaridir” demek suretiyle isim ile sifat1 ayni kabul eden alimler de olmustur. bk. Muhammed b.
A‘la et-Tehanevi, Kegssdafu istilahati’l-fiinin, ¢ev. Corc Zeynati - Abdullah Halidi (Beyrut:
Mektebetu Liibnan, 1996), 1/181, 1078; Usi, Emali Serhi, 1/169; Muhammed el-Hac - Bessam el-
Amus, Kamus el-Akide (Amman: Akademiyytn Yaynlari, 2012), 112.

2 Hiiseyin Tungbilek, “Ilahi Sifatlarin Isbati, Sayisi, Kisimlari ve Isim-Sifat iliskisi”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiitesi Dergisi 11/12 (Haziran 2006), 22.
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ismi “kudret” sifatina delalet etmektedir.”® Dolayisiyla genel kanaate gére Allah’in
stfatlarinin, O’nun isimlerinden alinmig olup isimlerinin, sifatlarinin kaynagi

oldugunu séylemek miimkiindiir.”*

Kelamecilar Allah’in “alim, miirid, kadir” gibi isimlerinin tevkifi’> oldugu ve
bu isimlerin O’na nispeti hususunda ittifak etmekle birlikte bu kelimelerin,
kendisinden tiiretildigi kok manalar olan “ilim, irade ve kudret” gibi sifatlarin ilahi
zata nispeti hususunda farkli goriis benimsemistir. Nitekim ilahi isimler Kur’an’da
“Allah alimdir, kadirdir” seklinde gecerken “Allah bir kudretle kadirdir” gibi
kullanimlar daha ¢ok kelamecilarin ifadeleridir. Kelamcilara gore Allah’in alim olup
her seyin O’nun bilgisi dahilinde olmas1 herhangi bir sorun teskil etmezken O’nun,
kadim bir ilimle biliyor olmasi bircok problemi meydana getirmektedir.’® Ciinkii
Allah’m bu sifatlara ezelde sahip olmamasit O’nun herhangi bir siire zarfinda bu
sifatlardan yoksun olmasi anlamina gelecektir ki bu, ilahi zatta bir degisiklik ve
eksiklik meydana getirir. Yine bu sifatlarin O’nun zat1 gibi ezeli olmasi ise tevhid
anlayisint zedeleyen bir unsur olan kadim varliklarin g¢ogalacagi anlamina
gelecektir.”” Bu bakimdan yukarida zikredilen kelimelerin kék manasimi Allah’a
izafe etmenin miimkiin olup olmadig: tartismasi kelamcilar tarafindan daha ¢ok
“Allah’a birden fazla isim ve sifat nispeti, tevhid ilkesine zarar verir mi?” sorusu

etrafinda ele alinmaktadir.”®

Ehl-1 Stinnet alimleri Allah’a nispet edilen isim ve sifatlarin tek bir zati
niteledigi ve bu nitelemenin tecsim ve tesbihi gerektirmedigi konusunda ittifak

halindedir.”® Ciinkii ilahi zata isim ve sifat nispet etmek peygamberlerin ve semavi

73 Talat Kogyigit, Keldmcilarla Hadis¢iler Arasindaki Miinakasalar (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1989), 116.

7 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Ntn Yayncilik, 1995), 150.

75 bk. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmz, ¢ev. Kilig Aslan Mavil - Hikmet Yagli Mavil
(istanbul: iz Yaymcilik, 2019), 47; Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamal Terciime, 125; Ebii’l-Muin
en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanhg Yayinlari, 2003), 1/263; Kur’an’da “Allah’mn kudreti, iradesi” seklinde bir
kullanimin bulunmadig ve zikredilen sifatlarin, O’na sifat olarak nispet edilmedigi dolayisiyla bu
lafizlarin tevkifi olmadig bilgisi igin bk. Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem Iligkisi, 207.

76 Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem iskisi, 206.

77 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd Allah in Isimleri (Istanbul: Marifet Yaymnlari,
1996), 35.

8 Yurdagiir, Allah i Isimleri, 34-35.

7 bk. Es‘ar, el-Liima‘: Es ‘ari Keldmi, 44; Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, “Ustlii Ehli’s-Siinnet”, el-Ibdne
ve Usilii Ehli’s-Siinnet, ¢ev. Ramazan Bicer (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010), 135; Matiiridi,
Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 205.
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kitaplarin ilahi zat1 tanitma yolundan biridir. S6z konusu nispetin Allah i¢in bir
benzesme gerektirmesi Isldm’in tevhid anlayisina ters diisecegi gibi ilahi sifatlari
Allah’in zatindan nefyetmek de miimkiin degildir. Nitekim ilim, irade ve kudret
gibi sifati bulunmayan bir varligin, mevcut seyleri bilmesi ve alemi meydana
getirmesi imkansizdir.®® Ehl-i Siinnet keldmcilar1 tarafindan kabul edilmesi sart
goriilen ilah1 isim ve sifatlarin ¢oklugu, tevhid diisiincesini zedeleyecek bir kesret
fikrine de ulastirmazken Mu‘tezile, Ehl-i1 Stinnet alimlerinin goriigiinlin aksine ilahi
zata nispet edilen sifatlari, kesret fikrini meydana getirecegi endisesiyle kabul

etmemektedir.?!

Tiim bu anlayislarin neticesi olarak keldm tarihinde iki ayr1 ug¢ goriisiin
ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bunlar Miisebbihe’ nin feghih metodu ile
Cehm b. Safvan’in ta ‘til goriisiidiir. Imam Es‘ari de isim ve sifatlarin mahiyeti
hususunda alimlerin, iki firkaya ayrildigini1 kaydetmektedir. Ona gore ilk goriis,
Allah’1mn isim ve sifatlarin1 aym kabul eden Ibn Kiillab’a (8. 240/854 [?]) ait iken
ikinci gorlis, bu iki lafzin s6z oldugunu séyleyip ismi sifattan ayiran Mu‘tezile nin

goriisiidiir.

Es‘ari ise yukarida gegen tasnifte Ibn Kiillib’mn gdriisiinii benimsemektedir.
Ona gore sifatlar, isimlerin dayanagi olup her isim, bir sifattan tiiremistir ve ilahi
isim ile sifatlar arasinda fark bulunmamaktadir.®® Bagdadi de, hocasinin Tefsiru’I-
Kur'an ve Kitabii’s-Sifat adli eserlerinde isimlerin, sifat oldugunu kabul ederek
ismi, sifat kategorisinde degerlendirdigini kaydetmektedir.® Gériisleri kavram
tanimlarma da yansiyan Es‘ari’nin “Alimin ménasi, ilim sahibi olandir. Zeyd’in

9985

ilim sahibi oldugu bilinmezse alim oldugu da bilinmez”*> seklindeki alim lafzinin

tanimindan da isim ve sifat1 ayni kabul ettigi anlasiimaktadr.¢

80 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 206, 209; Siddik Korkmaz, Imdm Matiiridi ve
Mezhep Elestirileri (Istanbul: iz Yaymcilik, 2017), 66-67.

81 Usi, Emali Serhi, 1/170-171; ilyas Celebi, “Mu‘tezile Mezhebi”, Serhu’l-Usili’l-hamse, mif.
Ebii’l-Hasen Hemedani Kadi Abdiilcebbar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1,
2013), 1/31.

82 Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 165; bk. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 125-126; Adam, Bazi Keldm
Problemleri, 8.

83 Keskin, Isldm Diistincesinde Allah-Alem Iliskisi, 214.

84 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 148

85 Es‘ari, Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 50.

86 Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem Tliskisi, 214.
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Ciiveynl de hocast Es‘ari gibi ismin sifata dayanmasi sebebiyle ilahi
isimlerin, ilahi sifatlar oldugunu kabul etmektedir. Ciinkii olumsuz bir manaya
delalet etmeyen bir ismin kullanilmasi, alemde bulunan bir seyin varligina delalet
etmektedir. Yani bir isim kullaniliyorsa bu, o seyin sifatinin mevcut olmasi
sebebiyledir. Ciiveyni ilim ve kudret lafzinin sifat oldugu gibi ayn1 zamanda isim
de oldugunu ifade ettikten sonra isim-sifat iligkisindeki tartismanin, bir kelimenin

isim olarak kullanilip kullanilmamasiyla alakal1 oldugunu sdylemektedir.®’

Isim ve sifati aym kabul eden alimlere gore ilahi zata atfedilen kavramlar
isim ve esmaii’l-hiisnd seklinde ifade edilse de mana agisindan birer sifattir.3® Bu
sebeple Allah’in biitiin isimleri, O’nun sifatlarina delalet etmektedir.® Nitekim
ilah1 zatin nitelendigi kavramlar, belli manalara sahip olan koklerden tiiremistir ve
isimler, ayn1 zamanda manalariyla da Allah’in zitina nispet edilmektedir. isim ve
sifati birbirinden ayirmayan alimler, isimlerin hakikatini ortadan kaldiracagi
diisiincesiyle isimlerin kok manasiin Allah’a nispet edilmemesini caiz

gdrmemistir.”

Imam Matiiridi’nin ise Kitdbii't-Tevhid adli eserinde Miisebbihe ve
Batiniyye’nin goriisiine getirdigi itirazlardan ve “bize gore aslolan sudur ki:
Allah’mn, kendileriyle isimlendirildigi ‘Allah ve Rahman’ gibi isimleri, ayrica
seyleri ‘bilmek’, onlara ‘gii¢ yetirmek’ gibi nitelendirildigi zati sifatlar1 mevcuttur”

seklindeki ciimlesinden ilahi isim ve sifatlar1 farkli kabul ettigi gdriilmektedir.”!

Yine bir Matiiridi kelamcist olan Nesefi’nin “Allah, biitiin sifatlar1 ve
isimleriyle birdir. Yine biitiin sifat ve isimleriyle kadim ve ezelidir’®? seklindeki
sOziinden isim ve sifat1 ayr1 seyler olarak kabul ettigi anlagilmaktadir. Fakat isim ve
sifatin ayr1 olmasi bu iki lafiz arasinda mutlak surette bir ayriligin bulundugu

anlamma da gelmemektedir. Clinkii ildh1 isimlerin var olabilmesi i¢in dnce ilahi

87 Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsad, 126-127.

88 el-Esmad ve’s-sifdt adhi miistakil bir eser kaleme almug olan Beyhaki (6. 458/1066) de Allah’in
isimlerini O’nun sifatlari, sifatlarini ise O’nun vasiflar olarak kabul etmistir. bk. Ahmed b. Hiiseyin
el-Beyhaki, el-Itikdd ve’I-hiddye, tsh. Kemal Yusuf el-Hat (Beyrut: 1lmi’l-Kiitiib, 1985), 41.

8 Allah’in “hayy” ismi “hayat” sifatina deldlet ederken “kadir” ismi “kudret” sifatina delalet
etmektedir. bk. Kogyigit, Keldmcilarla Hadis¢iler Arasindaki Miinakasalar, 116; Topaloglu -
Celebi, “Isim-Miisemma”, 161.

9 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 139.

ol Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamal: Terciime, 205.

92 Nesefl, Bahrii’l-keldm, 32.
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sifatlarin kabulii gerekmektedir. > Allah’in bilinmesi ancak kendi keldmiyla
miimkiin oldugundan O’nun kendisine ilim ve kuvvet nispet etmesi de bu sifatlarin
varligina bir delil sayilmistir. Boylece Nesefi’nin, ilahi isim ve sifatlar1 birbirinden
ayirarak bu iki kavram arasindaki yakin iliskiyi, mevcut olabilmeleri igin

birbirlerinin varligmni gerektiren iki lafiz seklinde ifade ettigi soylenebilir.>*

Mu‘tezile ise Allah’in “hay, alim, kadir, semi‘, basir ve miirid” gibi siga
bakimindan da sifat olup tiiremis olan kelimelerle muttasif oldugunu kabul ettigi
halde “hayat ve ilim” gibi mastar formunda olan sifatlarin, Allah’in zatiyla
bulunusunu reddetmektedir.”> Onlara gore tevhid inancina ters diistiigii icin bu kok
sifatlarin ilahi zattan ayr1 olarak Allah’a nispet edilmesi miimkiin degildir. Allah’in
“kadir, alim, hayy ve mevcid” olmasi ise O’nun temel zati sifatlar1 olup diger
sifatlar, ilah1 zatta yahut ilahi zatin disinda bir yerde bulunmayan hadis sifatlarla
mevcut olmaktadir. Bu sebeple Mu‘tezile, Allah’in zatinin aynisi olan kidem ve
vahdet sifatlar1 haricindeki diger ilahi sifatlar1 te’vil ederek ilahi isim ve sifatlari

birbirinden ayirmaktadir.”®

Diger taraftan sifatlarin mi1 ismin kaynagi yoksa isimlerin mi sifatin kaynagi
oldugu meselesi de isim-sifat iligkisi bakimindan énemli bir konudur. Buna gore
kelamcilar, isim ve sifat ayrimi yapmaksizin ilahi zata yalnizca “Allah” lafzini
nispet etmektedir. Bu kavramin disindaki diger lafizlarin ise manasiyla beraber ilahi
zata nispet edildigini ve bu sebeple onlarin ilk olarak “sifat” daha sonra “isim”

ozelligi tasidigini ifade etmislerdir.®’

93 Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, 214.

94 Nesefl, Tebsiratii’'l-edille, 1/264; Nesefi, isim ve sifat arasindaki iliskiyi “beyazi olmayan bir
beyazin varligi kabul edilmedigi gibi ilmi olmayan bir alimin varligina da hiikkiim verilmez”
seklindeki akli delille de ortaya koymaktadir. bk. Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid i kavaidi’t-
tevhid: Tevhidin Esaslari, gev. Hiilya Alper (istanbul: iz Yayincilik, 2007), 44.

% Selef alimlerinden Ibn Teymiyye’ye gore isim ve sifat arasinda fark yoktur. Dolayistyla ilahi
sifatlar1 reddetmek igin ileri siiriillen her bir delil, Allah’in isimlerini reddetmek i¢in de ileri
striilebilir. Bu sebeple o, tevhid inancina zarar verdigi disiincesiyle Mu‘tezile’nin, Allah’in
sifatlarimi reddedip isimlerini kabul etmelerini elestirmektedir. bk. ibn Teymiyye, Isim ve Sifat
Tevhidi, 25-26; Celebi, “Mu‘tezile Mezhebi”, 1/31.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 129; bk. Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem
Iliskisi, 207-209; Faruk Ozdemir, Te 'vildtii'I-Kur'an ve el-Kessdf'ta Kelami Tartismalar (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2017), 70-71.

7 Yurdagiir, Allah in Isimleri, 34-35.
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Sonug itibariyle Ehl-i Siinnet keladmcilari isim ve sifatlarin ilahi zata nispeti
hususunda ittifak ederken isim-sifat iligkisi konusunda farkli bir goriis
benimsemistir. Es‘arl kelamcilar1 isim ve sifat kelimesini ayni1 kabul ederek ismi,
sifat gibi degerlendirmekte ve ismin kisimlarinin, sifatin kisimlar1 gibi oldugunu
ifade etmislerdir. Fakat Matiiridi kelamcilar1 bu iki lafiz arasinda yakin bir iligki
oldugunu kabul etmekle birlikte isim ve sifatin ayr1 seyler oldugunu séylemistir.”®
Mu‘tezile ise hem isim ve sifatin ilahi zata nispeti hem de bu iki kavram arasindaki
iliski konusunda Ehl-i Siinnet’in goriisiine ihtilaf etmistir. Her ne kadar Mu‘tezili
alakali agiklamalarina bakildiginda farkli anlayisa sahip olduklar1 goriilmektedir.
Cilinkii Mu‘tezile, ilahi isimleri kabul etmekle birlikte bu isimlerin kendisinden
tiiretildigi kok manalarin yani sifatlarin, ilahi zAta nispetini kabul etmemektedir.”
Matiiridi bilginler ise hem ilahi isimleri hem de ilahi sifatlar1 kabul ederek ilahi
isimlerin var olabilmeleri icin ilahi sifatlarin kabuliinii gerekli gérmektedirler.!®
Yani bu iki kavram arasinda zorunlu bir iliski vardir fakat bu iliski, Es‘arilerin kabul
ettigi gibi ismin, sifat olmasini da gerektirmemektedir. Es‘ari ve Matiiridiler
arasindaki ihtilaf ise isim-sifat iligkisinde esas aldiklar1 kavramlarin farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Matiiridiler “terzi” denilen bir kisiye -dikis dikme maharetine
sahip oldugu i¢in- dikis dikmese de terzi denilebilecegini sdyleyerek isimlerin,
sifatlar ile miinasebetini kadir olmakla temellendirmektedir. Yani Allah rizik
vermeyip yaratmamis olsa da bunlar1 yapmaya kadir oldugu i¢in rezzak ve halik
olarak adlandirilir. '°' Fakat Es‘ariler, isimlerin mevcut olmasii sifatlarin
bulunmasina baglayarak alemde vuku bulmamus bir sifat1 Allah’a isim olarak nispet
etmenin miimkiin olmadigin1 ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah’in, rizik
vermeden rezzdk ve yaratmadan Once halik olarak isimlendirilmesi miimkiin

degildir.'”? Bu konuyla alakal1 agiklamalar ilgili boliimde ele alinacaktir.
1.4 11ahi Zat-Sifat iliskisi

Kur’an’da ilahi zattan bahseden ayetlerin cogu Allah’in sifatlariyla ilgilidir.

Bunun yaninda hadislerde de Allah’m sifatlarma cok¢a yer verilmistir. Islam

8 bk. Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, 205.
% bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usili’l-hamse, 129.

100 Sabani, el-Kifdye, 65-66.

101 bk. Nesefi, Bahrii’l-keldm, 33; Sablni, el-Kifdye, 66.
102 bk, Ciiveyni, Kitdbii 'I-Irsdd, 126-129.
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alimleri, Allah’in kemal sifatlarla muttasif oldugu konusunda goriis birligi
saglarken bu sifatlarin, ilah1 zatla iligkisi hakkinda ihtilaf etmistir. Nitekim zat-sifat
iliskisi, Kur’an ve Siinnet’te ele alinmadig1 gibi ilk donem alimleri tarafindan da
tartisitlmamistir. Es‘arl’ye gore bu tartigmalar, Mu‘tezile ile giindeme gelmis olup
Ehl-i Siinnet alimleri meseleyi, diger mezheplerin konuyla ilgili goriisleri nedeniyle

ele almistir,'%?

[1ahi zat-sifat iliskisi hakkinda yapilan tartismalar en temelde tevhidle
alakali olup alimlerin amaci, Allah’1n birligini kesret (kadim varliklarin cogalmast)
diistincesinden uzak bir sekilde ortaya koymaktir. Dolayisiyla onlarin ihtilaf ettigi
konu daha cok Allah’in siibati sifatlart hakkinda olmustur.!® Bu ihtilafin sonucu
olarak Islam filozoflari, Cehmiyye ve Mu‘tezile ilahi sifatlar1 Allah’in zaAtindan
nefyetmektedir. Onlara gore Allah’in zatina kadim sifatlar nispet etmek ilahi zatta
cokluga sebep olacak ve bunun sonucunda tevhid anlayisiyla bagdagmayan bir
durum meydana gelecektir. Es‘ari ve Matiiridi kelamecilar1 ise kadim ve ezeli
sifatlarin Allah’in zatiyla bulunmasi gerektigini ifade ederek bu sifatlar ispat
etmeye calismistir.!% Boylece hicri ikinci asra denk gelen ilahi zAt-sifat tartismalar
icin temelde iki yaklasimdan bahsedilmektedir. Bunlardan ilki, tenzih amaciyla bazi
sifatlar1 Allah’tan nefyeden goriis iken ikincisi ise tesbihe kadar varan ispat

goriisiidiir.'%

103 Es‘ari, “el-ibane”, 71; bk. Ebii Abdullah el-Halimi, Kitabii I-Minhdc fi Suabi’l-Imdn, thk. Hilmi
Muhammed Fude (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1979), 1/187. 1lahi sifatlarin zatla iliskisi, Ehl-i Siinnet ve
Mu‘tezile arasindaki 6nemli fikir ayriligindan birini olusturmaktadir. Ozler, Isldm Diisiincesinde
Tevhid, 185-186.

194 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 186; Yurdagiir, Allah in Isimleri, 35.

105 flk gériis Cehm b. Safvan ile anilirken ikinci gdriisiin sahibi ise Mukatil b. Siileyman’dir (6.
150/767). bk. Irfan Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. Mustafa Said
Yeprem (istanbul: Marifet Yayinlari, 1981), 235-236; Ayse Turhan, “Mu‘tezili Sifat Telakkisinin
Ingainda Cehm b. Safvan’in Belirleyiciligi”, Siileyman Demirel Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/41 (Aralik 2018), 93; Mehmet Sait Ozervarli, “Isbat-1 Vacib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/495.

19 [1ahi sifatlar1 anlama yontemiyle ilahi sifatlara yaklasim birbirinden farkli iki husustur. Ciinkii
ilahi sifatlar1 anlamada ayn1 yontemi benimseyen alimler, bu sifatlara yaklasimda farkli goriis beyan
etmektedir. Ornegin sifatlar1 anlama yolu olarak Selef alimleri, fevfiz metodunu benimserken
Mu‘tezile, Sia, Es‘ariler, Matiiridiler ve Islam filozoflari ise fe vil metodunu kullanmaktadir. Bu
yontem farkliligindan dolayr keldmcilar Selef alimlerini, ilahi sifatlarda tesbih ve tecsimi
benimsemekle itham ederken Selef dlimleri de kelamcilarin, ilahi sifatlar1 te’vil etmek suretiyle
gegersiz kildigin1 ve Allah’in sifatlarini inkar ettigini ifade etmektedir. ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/102.

21



Kelam tarihinde Allah’in zatina sifat nispet etmeyen ya da tenzihte asiriya
giderek birtakim ilahi sifatlar1 O’ndan nefyeden kelamcilara Niifat ve Muattila
denilmektedir.'?” Kaynaklarda ilahi sifatlar1 nefyetme hareketinin ilk defa Cehm b.
Safvan ile ortaya ¢ikt1g1 ifade edilirken'®® bazi kaynaklarda ise bu goriisii Ca‘d b.
Dirhem’in ortaya atip Cehm’in de Ca‘d’dan aldig1 kaydedilmektedir.!” Bu sebeple
Ogretilerinin ¢cogunu Cehm b. Safvan’a aktaran Ca‘d b. Dirhem’den sonra sifatlar
nefyedenlere Cehmiyye ismi verilmistir.!'® Ayrica kelam alimleri arasinda meseleyi

epistemolojik olarak tartisan ilk ekol de yine Cehmiyye’dir.!!!

Cehm b. Safvan ilahi sifatlar konusunda Mukatil b. Siileyman’in (0.
150/767) tecsim ve tesbih dolu sdylemlerine ve Miisebbihe’nin goriislerine karsi
fikri miicadelelerde bulunmustur.!'? Bu miicadelenin neticesinde o, tevhid ve tenzih
amaciyla zati sifatlar disindaki ilahi sifatlar1 reddetmistir. Yine o “Gézler O ’nu
idrak edemez...”'"? ayetinden hareketle, Allah’mn kendisini vasiflandirmadig biitiin
ilahi sifatlart O’ndan nefyetmistir. Allah’in esi ve benzeri olmadigi gibi O’nu,
insanlarin sifatlariyla da vasiflandirmak miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah’in
selbi sifatlartyla birlikte siibati sifatlar1 da insanda bulundugundan “Allah’in kelam
sifati vardir” denilmeyecegi gibi “O, dilsizdir” demek de miimkiin degildir. '™
Boylelikle Cehm ilim, kudret ve kelam sifatlarinda oldugu gibi Allah’ta herhangi
115

bir vasfin bulunmasini da reddetmis ve ilahi sifatlar1 O’nun zatindan nefyetmistir.

Diger taraftan o, Mu‘tezile alimlerinden Vasil b. Ata ile de fikir aligverisi yapmis

107 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i isbat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/515; Celebi, “Sifat”, 37/102.

108 Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 1991), 190.

19 Celebi, “Mu‘tezile Mezhebi”, 1/31; Ali Sami en-Nessar, Isldm da Felsefi Diisiincenin Dogusu,
cev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yaynlar1, 1999), 2/91, 193.

110 Subhi b. Ibrahim es-Salih, Isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri, gev. ibrahim Sarmis (Istanbul:
Diisilince Yaynlari, 1981), 108.

"' Hilmi Kemal Altun, Zemahseri'nin Keldmi Goriisleri (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 85.

12 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/146; bk. Yusuf Yurt - Biisra Yurt, “Mukatil b.
Siileyman ve Antropomorfizm ”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 6/12
(Aralik 2017), 254, 256.

113 e]-En‘am 6/103.

14 Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, 107-108.

115 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnet Itikad:, gev. Muhammed Fatih el-Murabit
(istanbul: Tevhid Yayimnlari, 1996), 76; Cehm’e gore, Allah’in yaratmasinin ilminden sonra olmasi
O’nun hem ilminde hem de zatinda bir degisiklik meydana gelmesi anlamina gelir. Degisen sey ise
kadim olmayip mahliktur. Allah’in ilminde bir degisikligin meydana gelmemesi ise cehalet
manasindadir. Zira mevcut olacak olami bilmekle mevcut bulunani bilmek birbirinden farkli
seylerdir. Allah ise kadim olup cehaletten miinezzehtir. bk. Ebii’l-Feth Tacliddin es-Sehristani, el-
Milel ve 'n-nihal, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 90.
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ve onun &grencileriyle ilmi tartismalarda bulunmustur. ' Boylece Mu‘tezile,
Cehmiyye’nin disiinceleriyle beslenerek taninmis ve Ehl-i Siinnet imamlari,

Cehm’den sonra Mu‘tezile hakkinda da “Cehmiyye” tabirini kullanmustir.'!”

Kaynaklara gore sifatlar meselesini ontolojik a¢idan ilk tartisan ve reddeden
kisi Vasil b. Ata’dir.!'® Vasil, Allah’a sifat isnat etmeyi sirk sayarak O’nun ilim,
irade, kudret ve hayat gibi sifatlarini ilahi zattan nefyetmistir. Clinkii ona gore ilahi
sifatlarin ispati iki ilahin varligini kabul etmek anlamina gelir ki bu, Islam’1n tevhid
anlayisina uymayan bir durumdur. Dolayisiyla iki kadim ilahin bulunmasi miimkiin
olmadig1 gibi Allah i¢in iki kadim mana sifatinin bulunmasi da miimkiin degildir.
Boylece Vasil’in, ilahi sifatlar1 Allah’tan nefyetme yoluyla ildhi zat:1 ispat etmeye

calistigim sdylemek miimkiindiir.!®

[1ahi sifatlar1 selbi yolla agiklama metodunu islam diisiincesine dahil
edenler ise Dirdr b. Amr (6. 200/815) ve Hiiseyin b. Neccar (6. 230/845
civart)’dir.'?® Dirar’a gore Allah’in “4lim ve kadir” olmasi O’nun “cahil ve aciz”
olmamasi anlamina gelirken “hayy” olmasi “6lii olmamasi” manasindadir. 1!
Neccar ise Allah’in lizatihi alim ve miirid oldugunu ifade ederek Allah’in miirid
sifatimin “maglup olmayan” anlaminda oldugunu ifade etmistir. '** Ona gore
Allah’n cevad olmasinin anlami ise O’ndan cimriligi uzaklastirma anlaminda olup
miitekellim olmas1, konusmaktan aciz olmamasidir.'?® Boylelikle o, tipki Dirar gibi

basit bir yiiklem olumlamasiyla ilahi sifatlari, ilahi zattan nefyetmektedir.'?*

116 Serafettin Golciik, “Cehm b Safvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7/233.

"7 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/147; Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri,
109.

18 bk. Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/195; Wolfson, Keldm Felsefeleri, 167.

19 Abdiilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler, 247; Vasil’m 6grencileri ise Allah’in zati sifatlarim
nefyettikten sonra bu sifatlarin EbG Ali el-Ciibbai’nin goriisii gibi kadim zatin iki itibar1 ya da EbG
Hasim el-Ciibbai’nin gorisii gibi iki hali oldugunu ileri siirmektedir. bk. Sehristani, el-Milel ve 'n-
nihal, 59; Abdiilhamid, Isiam’da Itikadi Mezhepler, 261.

120 Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler, 248; William Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, ¢gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 309; Wolfson, Keldm
Felsefeleri, 170.

121 Bs‘ar, Makalatii’I-Islamiyyin, 230.

122 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 161; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 92-93; Abdiilkahir el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2018), 158-159.

123 Bs*ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 233.

124 bk. Es‘ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, 162; Wolfson, Keldm Felsefeleri, 169.
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Bazi1 Mu‘tezililer ise zat-sifat iligkisi hakkinda filozoflarin etkisinde kalarak
ilahi sifatlarin nefyi hususunda akli deliller getirmistir. Bu durum Ehl-i Siinnet
kelamcilarmin Mu‘tezile’ye yonelttigi elestirilerde 6nemli bir nokta olmustur.
Ciinki felsefecilere gore Allah, vacibii’l-viictiddur ve ilahi varligin vacibii’l-viictd
olmast O’nun her yonden tek olmasini gerektirir. Nitekim Aristo’ya gore Allah’in
zatinin tamamu ilim, irade, kudret, semi‘, basar ve hayattir. Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf
ile filozoflar arasinda bag kuran Es‘ari, onun sifatlar hakkindaki goriisiini

Aristo’dan aldigini bildirmektedir.!?

Benzer kanaate sahip olan Sehristani de Ebii’l-Hiizeyl’in, Aristo’nun fikrini
kendine gore uyarlayarak “ilim O’dur, kudret O’dur”!*® sdziiyle ilahi sifatlari
Allah’tan nefyettigini kaydetmistir.'?” Dolayisiyla Allaf’a gére Allah, bir ilimle
alimdir ve ilim, O’nun zatidir. Yine O, bir kudretle kadir olup kudret, O’nun
zatidir.'?® Boylelikle o, ilahi sifatlar;, Allah’in zatmin disinda varligi kendisinde
bulunan manalar olarak degil, O’nun zatinin aynist olan sifatlar seklinde kabul

etmektedir.'?

Nazzam ise ilahi sifatlarin ispatinin, Allah’in zatinin ispati oldugunu
sOyleyerek Allah’a atfedilebilecek sifatlarin ziddinin, O’ndan nefyedilmesi
gerektigini ifade etmektedir.'*® Bu gerekgeyle o, Ehl-i Siinnet’in zati olarak kabul
ettigi ilahi sifatlara da manalar vererek bu sifatlari, Allah’tan nefyetmistir. Ona gore
Allah i¢in “alim’dir” demek O’ndan cehaletin giderilmesi amaciyla ildhi zatin ispat

edilmesi demektir. Diger zati sifatlarda da durum ayni olup irade, Allah’in gergek

125 bk. Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 160; Abdulnasir Siit, Basra ve Mu ‘tezile Ik Ug Asir (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2018), 215; Gélciik - Toprak, Keldam, 191.

126 Sehristani, Mu‘tezile’nin goriisiinii naklettikten sonra “Allah bir ilimle degil, zat1 ile Alimdir”
demekle “Allah bir ilimle alimdir ve ilim O’nun zatidir” demek arasinda fark oldugunu kaydeder.
Zira ilk climlede sifat nefyedilirken ikinci ciimlede ise bizatihi sifat olan zat ortaya konulmaktadir.
Sehristani, yaptig1 bu ayrimla Ebii’l-Hiizeyl’in goriigiiniin Hristiyanlarin ii¢ uknum inanciyla ya da
Ebl Hasim’in haller nazariyesiyle ayni oldugu sonucuna ulasmistir. bk. Sehristani, e/-Milel ve 'n-
nihal, 63; Hristiyanlarin ii¢ uknum inancina gére “ilim” uknumu, Hz. isi’nin bedenine intikal
etmistir. Bu intikdl sonucunda uknum, ilahi zattan ayrilarak bagka yerlere gecis saglamustir.
Boylelikle ilahi zatin disinda baska vacipler ortaya ¢ikmustir ki bu durum, Islam anlayisia gére
sirktir. Dolayistyla Teftdzani, Hristiyanlarin “viicid”, “ilim” ve “hayat” dedikleri ve “baba-ogul-
kutsal ruh” olarak isimlendirdikleri i¢ uknum inancimi1 kabul ettigi i¢in kafir olmalarinin lazim
gelecegini sdylemektedir. bk. Teftazani, Serhu’l-Akaid, 159.

127 bk. Es‘ari, Makaldtii’I-Islamiyyin, 346; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 61.

128 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 63.

129 Celebi, “Mu‘tezile Mezhebi”, 1/31.

130 Golciik - Toprak, Keldm, 191.
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bir sifati degildir.'3! 1lahi fiillerdeki iradeden kasit Allah’in, kendi ilmine gore
iradesini ortaya koyan olmasidir. Allah’in, kullarin fiilleri {izerinde irade edici
olmasindan kasit ise bu fiilleri emretmesi ya da yasaklamasidir.!*?> Nazzdm’1n irade
hakkindaki bu goriisii, daha sonra Mu‘tezile alimlerinden olan Ebii’l-Kasim el-

Ka‘bi (6. 319/931) tarafindan da benimsenmistir. '3

Her ne kadar Ebii’l-Hiizeyl ve Nazzam, ilahi sifatlar1 selbi metotla izah etme
konusunda ittifak saglasa da, 6gretilerindeki ifadeler birbirinden farklidir. Ebii’l-
Hiizeyl’e gore Allah, bir bilgiden dolayr alimken'3* Nazzam’a gére O’nun alim
olmasi bir bilgiden kaynakli degildir. Her iki alim de Allah’1n zat1 bakimindan alim
oldugunu sdylerken aslinda farkli seyler ifade etmektedir. Diger Mu‘tezili alimler
arasindaki ihtilafin da, yaptiklar1 yorum farkliligindan kaynaklandig sdylenebilir.
Nitekim onlardan bazist Allah’in, zikredilen siibti sifatlara bir mana ile sahip
oldugunu kabul ederken bazist da O’nun bu sifatlara zat1 yoniinden sahip oldugunu
ifade etmektedir. Yine Mu‘tezile arasinda bu sifatlar1 selbi yolla izah eden alimler

de olmustur.'®

[14hi sifatlar konusunda Mu‘tezili limler arasindaki bir diger ihtilaf ise EbG
Ali el-Ciibbai ve oglu Ebli Hasim el-Ciibbai arasindadir. Ebi Ali’ye gore Allah,
bizatihi alim ve diri iken oglu Ebl Hasim’e gore O, lizatihi alimdir. Aralarindaki
fark ise EbQ Ali, /izdtihi soziiniin Allah’1n alim olmasinin sifat olan ilmi ya da alim
olmasini gerektiren bir hali gerektirmedigi diislincesindedir. EbGi Hagim ise O’nun
lizatihi alim olmasinin bir hale sahip olmas1 anlaminda oldugunu savunur. Zira ona

gore sifat, tek basina degil ancak bir zatla beraber bilinebilir.!*® Yine bu alimler,

131 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 161; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 93; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 158-159.

132 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 67.

133 Ka‘bi’ye gore irade, ilahi zatla bulunan bir sifat olmayip Allah “lizatihi miirid” degildir. Fakat
O’nun iradesi bir mekanda mevcut bulunan ya da bulunmayan hadis bir irade de degildir. Allah’in
miirid olmasinin anlami1 O’nun alim, kadir, fiilini istekli yapan ve fiillerinde zorlanmayan olmasi
iken fiillerinde miirid olmasi ise Allah’n fiillerini ilmine uygun sekilde yaratmasidir. bk. Ebii’l-
Kasim Abdullah el-Ka‘bi, Kitabii’l-Makalat ve mea ‘hu uyiunu’l-mesdik ve’l-cevabat, thk. Hiiseyin
Hansu - Racih Kiirdi - Abdiilhamid Kiirdi (Istanbul: istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an
Arastirmalart Merkezi (KURAMER); Amman: Darii’l-Feth, 2018), 256; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 132; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 81-82.

134 Filozoflarin goriislerine benzer bir goriisii benimseyen Allafin ilim sifatin1 Allah’a nispeti ise
hakiki olmayp itibaridir. bk. Abdiilhamid, Isldm ‘da Itikadi Mezhepler, 251-252.

135 bk. Wolfson, Kelam Felsefeleri, 172.

136 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 83.
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Allah’in semi‘ ve basar sifatlar1 hakkinda da ihtilafa diismiistiir. EbG Ali, Allah’in
isiten ve goren olmasinin manasini O’nun diri olup kendisine bir eksiklik
ulasmamis olmasi seklinde kabul ederken Ebli Hasim, Allah’in isiten ve gdren
olmasini iki ayr1 hal olarak anlamaktadir.!*” Ebi Hasim’e gore Allah’in bu halleri,
O’nun zat1 iizerine ilave ya da zatinin aynisi degildir. Dolayisiyla o, sifatlar1 bir
yandan ispat ederken diger yandan da nefyetmektedir. Ebi Hasim’in bu goriisii
daha sonra, ilahi sifatlar1 ispat eden Ehl-i1 Siinnet ile bu sifatlar1 Allah’tan nefyeden

Mu‘tezile arasinda ara bir goriis olarak kabul edilmistir.!®

[14ahi sifatlarm zatla iliskisinin belirlendigi bir diger yol ise ispat yontemidir.
Kelam tarihinde ilahi sifatlar1 ispat etmeye yonelik iki yaklagimdan soz
edilmektedir. Bunlardan ilki, tesbih ve tecsimi benimseyen ve Ehl-i Bid‘at olarak
isimlendirilen firkalara aitken ikincisi Ehl-i Siinnet kelamecilarinin yaklagimidir.
Selef alimlerinden sonra ortaya ¢ikan bazi gruplar, naslarin zahiri manalariyla
anlasilmas1 gerektigini ileri siirerek ilahi isim ve sifatlarda tesbihe gitmistir. Bu
bakimdan Allah’in sifatlar1 hakkinda asiriya giderek tesbihe varan gruplar
Miisebbihe olarak isimlendirilirken ilahi sifatlar1 zahiri manasiyla kabul edip ispat

edenlere ise Miicessime denilmistir.'®

Selef alimleri ise miitesabih ayetler de i¢inde olmak suretiyle biitiin naslar1
te’vilsiz kabul edip ispat ettigi icin keldm kaynaklarinda Sifdtiyye olarak
isimlendirilmektedir.'** Bdylece ilahi sifatlar1 ispat yoluyla Allah’in zatina nispet

eden kelamcilara Sifétiyye denildigi gibi Ehl-i Isbdt ve Miisbite de denilmistir.'*!

137 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 85.

138 Golciik - Toprak, Keldm, 192.

139 Mustafa Tiirkgiilii, /sldm Diisiincesinde Keldm (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 200-201.

140 «Sifatiyye” olarak isimlendirilen keldmcilar, ilahi sifatlar1 ispat ederken “Muattila” olarak
isimlendirilen keldmcilar ise Allah’a atfedilen sifatlari, O’nun zatim ezeli kideminden
uzaklastiracag1 gerekgesiyle nefyetmistir. Boylece Sifatiyye daha ¢ok Mu‘tezile’nin ilahi sifatlar
konusunda nefy metoduyla temellendirdigi goriislerine karsilik ortaya ¢ikmis bir harekettir. bk.
Salih, Isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri, 108; Ilyas Celebi, “Sifatiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016), EK-2/510-511.

141 Kaynaklarda Ehl-i Isbdt tabirini ilk defa Es‘ari’nin Makalatii’I-Islamiyyin adli eserinde
kullandig1 kaydedilir. S6z konusu tabirin gectigi yerler igin bk. Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 216-
217, 219-220, 287, 300, 312, 374-376, 382-383, 388-389, 393, 395; Es‘ari, hocasi Ciibbai’den
ayrildiktan sonra Selef alimlerinin yaninda yer alarak onlarin goriislerini keldmi yontemle teyit
etmistir. Esariligin ilahi sifatlar hususundaki goriisleri, iki asir1 ucu temsil eden Miisebbihe ve
Mu‘tezile arasinda orta bir tutum olmustur. Bu sebeple Es‘arilik, Ehl-i Siinnet mezhebi haline
gelerek Sifatiyye ismi, Selef alimlerinden Es‘arilige intikal etmistir. bk. Salih, Isldm Mezhepleri ve
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Selef alimlerine gore ilahi zatin nitelendirilmesi ancak Kitap ve Siinnet’te
gecen sifatlarla miimkiin oldugundan Allah’in naslarda yer alan biitlin isim ve
sifatlart mevcut kabul edilmelidir. Dolayisiyla Allah’in alim, kadir ve hayy olmasi
mecaz ya da lakap seklinde olmayip O’nun biitiin sifatlar1 gergek ve kadimdir.!*?
Ayrica Selef alimleri diger Ehl-i Siinnet kelamcilar1 olan Kiillabiyye, Es‘ariyye ve
Matiiridiyye alimlerinin ifade ettigi “ilah1 sifatlar, Allah’1n aynis1 da degildir gayrisi
da degildir” soziindeki “gayr” lafzini, kapali ve karisik bir lafiz kabul ettigi i¢in

kullanmaktan kaginmigtir.'*?

[1ahi sifatlar hakkinda yukarida gegen “ne aynis1 ne gayris1” seklindeki tarihi
ilk formiil, Siileyman b. Cerir el-Zeydi (6. 187/803’ten sonra [?]) tarafindan
kullanilmustir.'** Siileyman b. Cerir ve taraftarlarina gére Allah ilim ile Alimdir
fakat ilim, ne Allah’tir ne de O’ndan bagkadir; O’nun ilmi seydir. Ayni sekilde
Allah, kudret ile kadirdir ve kudret, ne O’dur ne de O’ndan baskadir; O’nun kudreti
de seydir. Onlar, bu goriislerini Allah’in hayat, semi‘, basar gibi diger sifatlar1 i¢in
de kabul etmektedir.!* Diger taraftan ilahi sifatlar igin “Allah, kudret ile kadirdir
ve kudret ne O’dur ne de O’ndan bagkadir. O’nun kudreti de seydir” seklindeki
ifadeyi Siileyman b. Cerir’den sonra Hisam b. Hakem, daha sonra da ibn Kiillab

benimsemistir.'4¢

Abdullah b. Kiilldb’a gore 11ahi sifatlar Mu‘tezile’nin kabul ettigi gibi ilahi
zatin kendisi degil, Allah’in zAtma ait kadim sifatlardir. '*” Dolayisiyla ilahi
sifatlarin kendisiyle bulunmasi miimkiin olmayip bu sifatlar, Allah’in zatiyla
bulunmaktadir. Ibn Kiillab’a gére kadir, lim ve ezeli gibi her sifat i¢in birer kudret,
ilim ve ezel gibi sifatlar vardir. Bu sifatlar, Allah olmadig1 gibi O’ndan bagka bir
sey de degildir.'*® Boylelikle Ibn Kiillab’tan sonra “sifatlar Allah’in ne aymidir ne

Miiesseseleri, 134; Golciik - Toprak, Keldm, 193; Yavuz, “Ehl-i Isbat”, 10/515; Celebi, “Sifat”,
37/102.

142 Bs¢ari, “Uslii Ehli’s-Siinnet”, 134-136.

143 [bn Teymiyye, Ehl-i Siinnet Itikadi, 78.

144 Es‘ar, Makalatii’I-Islamiyyin, 86; Wolfson, Keldm Felsefeleri, 157.

145 Bs‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 87-88, 380.

146 bk. Wolfson, Keldm Felsefeleri, 157-158.

147 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1/383.

148 Bs*arl, Makalatii’I-Islamiyyin, 163; Wolfson, Kelam Felsefeleri, 158.
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gayridir” seklindeki bu formiil, kelam tarihinde “Kiillabi formiil” olarak

antlmustir.'#

Daha sonra ilahi sifatlarin ezeli ve Allah’in zatina ilave oldugu konusunda
Allah’in sifatlarini ispat etme yoluna gitmistir. '°° Onlara gore bu sifatlarim,
Mu‘tezile’nin kabul ettigi gibi ilahi zatin aynis1 olmasi durumunda iki sorun ortaya
cikmaktadir. Bunlardan ilki, ilahi sifatlar ve zatin ayni sey olmasidir ki bu, aklen
miimkiin degildir. Ikincisi ise Allah’in zAtinn, sifatlardan meydana gelmis
olmasidir ve bu da batil bir durumdur. Boylelikle Ehl-i Siinnet alimleri ilahi
sifatlari, Allah’in zatina ilave seyler olarak kabul etmis ve ilahi sifatlar1 ispat etme

hususunda tesbih ve tecsime varmayan tenzih esasli bir yaklasimda bulunmustur.'>!

Es‘ari’ye gore zattan ayrilabilme, zatin hadis olmasiyla alakali bir durum
oldugundan ilahi sifatlarin Allah’in zatindan ayrilmasi miimkiin degildir. Yine ilahi
sifatlarin, Allah’in zatindan bagka olmamasi da bu sifatlarin O’nun zatinin aynisi
olmasini gerektirmez. Ciinkii ilahi zatin ilim, irade, kudret olmas1 imkansizdir ve

2 Sayet ilahi sifatlar,

boyle bir durumda olan kisiden fiil meydana gelmez. !
Allah’m zatinin aynist olsayd: bu durumda bu sifatlari, O’nun zatina yiiklemenin
bir manasi olmazdi. Bu sifatlarin, O’nun zatindan baska olmasi durumunda da,
biitiin sifatlardan ¢ikan anlamlarin ayni olmasi gerekirdi. Halbuki her bir sifatin

varlikta manalar1 degisik oldugundan ilahi sifatlarin, 11ahi zattan ayrilmasi miimkiin

149 Kiillabi formiil olarak ifade edilen “sifatlar Allah’in ne aynidir ne gayridir” ifadesi Ebii’l Hasim
tarafindan da kabul edilmistir. Fakat Ebii’l Hagim ile beraber bu formiil, sifatlarin ispatindan ziyade
sifatlarin nefyini ifade eden bir kullanim sekline dontismiistiir. O, Kiillabi’nin formiiliindeki “sifat”
kelimesini “hal” ile degistirerek haller i¢in “ne Allah’mn aymidir ne de gayridir” ifadesini
kullanmugtir. Ote yandan Sifatiyye’den kabul edilen Es‘ari mezhebinin igerisinde de haller teorisini
benimseyen kelamcilar vardir. Bunlar, haller icin ilk basta fikir beyan etmeyip daha sonra
destekleyen Bakillani ile halleri basta kabul edip daha sonra reddeden Ciiveyni’dir. bk. Wolfson,
Kelam Felsefeleri, 164; Razi ise Bakillani ve Ciiveyni’nin, hali “varlik ve yoklukla nitelenemeyen
fakat var’in bir niteligi” seklinde tanimladigin kaydeder. bk. Fahreddin er-Rézi, el-Muhassal: Ana
Meseleleriyle Keldm ve Felsefe, ¢cev. Esref Altas (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 133-142; 58.
150 fbn Teymiyye, Ehl-i Siinnet Itikadi, 77.

151 Selef Alimleri haberi sifatlar1, Kitap ve Siinnet’te gectigi lizere kabul ederken Es‘ari ve Matiiridi
kelamcilarindan bu sifatlar1 te’vil eden alimler de olmustur. Dolayisiyla bu alimler arasindaki ihtilaf
daha ¢ok haberi sifatlarin te’vil edilmesinin imkani dogrultusunda ger¢eklesmistir. Bu konuda te’vil
metodunu ilk uygulayan kisi ise Ibn Kiillab’tir. bk. Tiirkgiilii, /sldm Diisiincesinde Keldm, 202-203;
Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 196-197.

152 Es‘ari, “Usilii Ehli’s-Siinnet”, 137.
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degildir. Dolayisiyla ona gore ilahi sifatlar ne Allah’in zatinin aynisi ne de O’ndan

baska bir seydir.!*3

Diger Es‘ari kelamcilar1 da Allah’in zatina ilave ve O’nun zatiyla bulunan
kadim ve ezeli sifatlarin varligini kabul etmektedir. Boylece Allah ilmiyle alim,
kudretiyle kadirdir ve diger sifatlarinda da durum aynidir.'>* Bir insanin zat1, onun
zatina ilave ve ondan ayr1 muhtelif sifatlar tasimadigi takdirde aklen varligi
diisiiniilemeyeceginden ilahi zattan ayr1 ve O’nun zatina ilave sifatlar olmadan da
Allah’mn zatinin varligr diisliniilemez. Buna gore onlar “sifatlar zatin aynisidir”
demedigi gibi “sifatlar, zattan baskadir” ifadesinde de bulunmamistir. Zira
Mu‘tezile’nin kabul ettigi gibi ilahi sifatin, Allah’in zatinin aynisi olmasi bu sifatin,
mistakil varligmin bulunmadigi anlamima gelecektir. Oysaki her ilahi sifatin
miistakil birer manas1 bulunur ve bu sifatlar, birbiriyle es anlamli da degildir.
Es‘arilere gore asil ilahi sifatin, Allah’in zatindan bagka olma hali kadim varliklarin
cogalmas1 anlamina gelmektedir ve bu sifatlar, ilahi zattan ayr1 olarak kendi basina

bulunan bir sey de degildir.!>

Netice itibariyle ilahi zat-sifat iliskisi anlasilmas1 gii¢ bir meseledir ve Islam
tarihi boyunca kelamcilar, bu konu hakkinda farkli goriis benimsemistir.
Mu‘tezile’ye gore Allah, hi¢bir yonden yaratilmislara benzemedigi i¢in O’nu,
insanlarla mukayese etmek miimkiin degildir. Ciinkii insan ilim, irade, kudret gibi
sifatlara hadis bir mana sebebiyle sahipken Allah, zati geregi alim, miirid ve
kadirdir. Bu sebeple ilahi zat1, Ehl-i Isbat’in'>® benimsedigi gibi Allah’in zatindan
ayr1 ve O’nun zat1 iizerine ilave sifatlarinin bulundugunu sdylemek ilahi zatin
disinda kadim ve ezeli varliklar kabul etmek manasina gelir ki bu, tevhide aykir1 bir

durumdur. '°7 Ehl-i Siinnet alimlerine gore ise ilahi sifatlar, kesreti meydana

153 Qalih, Isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri, 136.

154 Teftdzan1’ye gore ise “bir seyin sifati” demek “o seyle kdim olan sey” manasindadir. Dolayistyla
ilahi sifatlar da zartri olarak Allah’in zatiyla bulunmaktadir. bk. Teftazani, Serhu 'I-Akaid, 158.

155 Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler, 263-264.

156 Ehl-i Isbat, ilahi sifatlari Allah’in zatina nispet eden keldmcilara verilen bir isimdir. Bu
kelamcilara bazi kaynaklarda “miisbite” de denilmektedir. bk. Yavuz, “Ehl-i Isbat”, 10/515.

157 Ehl-i Siinnet’e gore Allah, kendisinde bulunan bir yaraticilikla yaratici ve bir rizk vericilikle rizk
verendir. Mu‘tezile ise Allah’in, yaratma ve rizik sifatin1 hadis sayarak te’vil etmistir. Mu‘tezile‘den
bazis1 Allah’a nispet edilen semi‘ ve basar sifatini, bir kudret olarak kabul ederken bazis1 da bu
igsitme ve gérmenin ezelde oldugunu, yine goriilen ve duyulanin O’na dayanan algilar oldugunu ifade
etmektedir. bk. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 162-163; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal,
105; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 145, 158; Ismi, birer araz olarak kabul eden Mu‘tezile’ye gére ilahi
sifatlar da hadistir. Cilinkii araz, maddenin bir unsuru olmakla birlikte varlig1 kendisiyle bulunmayan
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getirmeyecek sekilde Allah’in zatinda bulunmaktadir. Onlar “ilahi sifatlar, Allah’in
zatinin ne aynist ne de O’ndan baska bir seydir” diyerek bu sifatlar1 ispat etmeye
calismistir. Dolayisiyla ilahi sifatlar hakkinda ispat metodunu benimseyen
alimlerin, bu sifatlarin varligmi kabul edip ilahi sifatlari, Allah’in zatiyla
iligskilendirirken nefy yolunu benimseyen alimlerin ise Allah’tan biitiin eksiklikleri
uzak kilmak ve kadim varliklar1 ¢ogaltmamak i¢in bu sifatlar1 ilahi zattan nefyettigi
soylenebilir.!”® Kelamcilarin, ilahi zat-sifat iliskisi hakkindaki bu goriisleri, daha
sonra ilahi sifatlarin siniflandirilmasinda da belirleyici olmustur. Yine insanlarin
ultihiyet hakkinda derli toplu bilgiler edinebilmesi i¢in de sayica fazla olan ilahi

isim ve sifatlar bazi hususlara gore taksimi gereklidir.!>
1.5 11ahi Sifatlarin Taksimi

Kur’an’da Allah, belirli bir tasnifi olmayan farkli sifatlarla nitelenmistir.
Dolayisiyla Kitap ve Siinnet’te bu sifatlardan hangisinin O’nun zatina ve fiiline
taalluk ettigi hakkinda bir agiklamaya rastlanmamaktadir. Yine Hz. Peygamber’in
ashab1 ve Selef alimleri de, ilahi sifatlar i¢in herhangi bir taksimde
bulunmamustir.'®° f1ahi sifatlar, sistematik olarak ilk defa Eba Hanife tarafindan
siniflandirilmis daha sonra ise Es‘ari’nin el-Liima‘ ve Matliridi’nin Kitabii 't-Tevhid

adli eserinde de ilahi sifatlarm taksim 6rnegi goriilmiistiir.'®!

Ebl Hanife el-Fikhii’l-ekber adl1 eserinde ilahi sifatlar1 zati ve fiill olarak
ikiye ayirmaktadir. Zati sifatlar “kudret, izzet ve azamet” gibi kendisiyle Allah’1

vasiflamanin caiz oldugu, fakat ziddiyla vasiflamanin caiz olmadig: sifatlar iken

hadisattandir ve Allah’in zati, hadislere mahal degildir. Béylelikle onlar, Allah’in zatin ispat etmek
icin ilahi sifatlar1 nefyetme yoluna gitmistir. Mu‘tezile’nin, ilahi sifatlar1 Allah’tan nefyetmesi bu
nispetin Islam’m tevhid anlayisina uymadig1 gerekgesiyledir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye’nin iddia
ettigi lizere Mu‘tezile nin, siibati sifatlar1 toptan reddettigini sdylemek miimkiin degildir. Zira onlara
gore sifatlarin toptan reddi de, ultihiyet fikriyle bagdasmayan ve ta‘til fikrine gotiiren bir harekettir.
Bu sebeple Mu‘tezile’nin, tevhide aykir1 bir sonuca varmamak adma Allah’in sifatlarini ilahi zata
ilave miistakil bir varlik olarak kabul etmeden bir dereceye kadar muhafaza etmeye calistigini
soylemek miimkiindiir. Bu yaklasimin sonucunda onlar, sifatlarin sayisini sinirlandirarak Allah’a,
zatl olarak kabul ettikleri ilim ve kudret sifatin1 nispet etmistir. bk. Celebi, “Mu‘tezile Mezhebi”,
1/212; bk. ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnet Itikad:, 77; Ton Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, 445; Es‘ari,
Makalat, Ik Dénem Islam Mezhepleri, 154; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 158; Abdiilhamid, Isldm da
Itikadi Mezhepler, 260.

158 Teftazani, Serhu’I-Akaid, 160.

159 Metin Yurdagiir, Allah in Sifatlar: (Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1984), 55.

160 Kogyigit, Hadiscilerle Keldmcilar Arasindaki Miindkasalar, 116; Ulvi Murat Kilavuz, V.-VI.
Yiizyilda Tartismali Bir Hanbeli: Ibnii z-Zagini ve Sifat Anlayisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 92.
161 Bekir Topaloglu, A/lah Inanci (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 125.
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fiill sifatlar “riza, rahmet, gazab” gibi kendisiyle birlikte ziddiyla da Allah’1
vasiflamanin ciiz oldugu sifatlardir.'®? Dolayisiyla o “ilim, irade, kudret, hayat,
semi‘, basar ve kelam” gibi sifatlar1 zati sifat; “tahlik ve terzik” gibi sifatlari ise
fiili sifat olarak ele almis ve biitiin bu sifatlar1 ezeli kabul etmistir.'®® Daha sonra
Matiiridiler de Ebi Hanife’'nin bu taksimine bagl kalarak Allah’in sifatlarii zati
ve fiili seklinde iki kisma ayirmistir.'®* Onlara gore de “hayat, kudret, semi*, basar,
ilim, kelam, mesiet ve irade” gibi sifatlar zati sifat iken “yaratma, rizik verme, iistlin

kilma, nimet verme, ihsan, rahmet, magfiret ve hidayet” gibi sifatlar fiili sifattir.!®

Yine Es‘arl alimleri de ilahi sifatlar1 “zati ve fiili” olmak tiizere ikiye
ayirmistir. Fakat onlar zati sifatlar1 kadim kabul ederken fiili sifatlarin ise hadis
oldugunu ifade etmislerdir. '®® Ornegin Bakillani, ilahi sifatlar1 ikiye ayirarak
Allah’mn zatiyla beraber bulunan sifatlart kadim; O’nun fiili sifatlarini ise hadis
kabul etmektedir.'®” Diger taraftan Ciiveyni de ilahi sifatlar1 zati ve ma‘nevi olmak
tizere iki kisma ayirmistir. Ona gore zati sifatlar, bir illete dayanmaksizin Allah’in
zatiyla bulunan sifat; ma‘nevi sifatlar ise ilahi zatta bulunan bir illet sebebiyle
mevcut olan ve Allah’m zit1 i¢in sabit olan hiikiimlerdir.'%® Ciiveyni, selbi sifatlar
olarak adlandirilan zati sifatlarla “kidem, kiyam bi-nefsihi, muhalefetiin li’1-havadis

ve vahdaniyet” sifatlarini; ma‘nevi sifatlar ile de Eb(i Hanife’ nin “zati” dedigi fakat

162 Ciircani, “Sifat”, 99.

163 Ozler, Isidm Diisiincesinde Tevhid, 156.

164 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, 134.

165 Nesefi, Bahrii’'l-keldm, 50; Mevliit Uyanik, Islém’in Inang Ilkeleri (Ankara: Esin Yayinlari,
1997), 62; Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, 116.

196 bk. Bagdadi, Ehi-i Siinnet Akdidi 155; Ibn Firek, Miicerred, 41; Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, 66;
Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 102.

167 Serafeddin Golciik, “Bakillani”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1991), 4/532; Beyhaki’ye gore Allah’in isimleri, O’nun sifatlari olup sifatlar, iki kisma
ayrilmaktadir. Hagr stresinin 22-23. ayetleri de Allah’mn fiili ve zati sifatlarina isaret etmektedir.
Yine ona gore zati sifatlar kadim iken fiili sifatlar ise hadistir. bk. Beyhaki, el-Itikad ve 'l-hiddye, 41;
Yusuf Sevki Yavuz, “Beyhaki”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/61; Ayrica ilgili ayet i¢in bk. “O, kendisinden baska hi¢chbir ildh ollmayan
Allah’tir. Gaybt da goriiniir alemi de bilendir. O Rahmdn’dwr, Rahim dir. O, kendisinden baska
hi¢bir ildh bulunmayan Allah tir.O, miilkiin ger¢ek sahibi, kutsal (her tiirlii eksiklikten uzak), baris
ve esenligin kaynagi, giivenlik veren, gozetip koruyan, mutlak giic sahibi, diizeltip 1slah eden ve
diledigini yaptiran ve biiyiikliikte essiz olan Allah tir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir.”
el-Hasr 59/22-23.

168 Ciiveyni, zati sifatlar1 cevher drnegiyle agiklarken manevi sifatlart ise Alimin sahip oldugu bilgi
ornegi ile aciklamustir. S6z konusu drnekler icin bk. Ciiveyni, Kitabii 'I-Irsad, 46.
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daha sonra “ma‘neviyye, maani, siibiti, viicidi” seklinde isimlendirilecek olan

sifatlar1 kastetmistir.'

Kelam tarihinde ilahi sifatlar i¢in ikili taksimler yapildig gibi ti¢li ve dortlii
taksimler de yapilmistir. Nitekim Razi, Allah’in sifatlarin1 O’nun zatina, zatiyla
bulunan manalara ve fiillerine delalet eden olmak tizere ii¢ kisma ayirmistir. O, ilk
gruba “mevcid, sey, kadim” gibi zati sifatlar1 dahil ederken ikinci gruba “alim,
kadir, hayy” gibi sliblti sifatlari, liciincli gruba ise “terzik, tahlik™ gibi fiili sifatlar

dahil etmistir.!”®

Kaynaklarda Kadi Abdiilcebbar’a gore ilahi sifatlar zati, fiili ve nefy olmak
tizere ticlii taksimde ele alinirken bazi kaynaklarda ise yalnizca zati ve fiili sifatlar
seklinde ifade edilmistir. Ona gore zati sifatlar, sonradan meydana gelmis ya da
Allah’mn zatindan ayr1 bulunan méanalar olmayip Allah’in zatinin aynisidir. O’nun
zatl sifatlar1 “kadir, alim, hayy, mevcad, semi‘, basir ve miidrik” olmasiyken fiili
sifatlar1 ise “miirid, karih, miitekellim, fail” olmasidir. Mu‘tezile’ye gore fiill

sifatlar, Allah’in zatindan ayr1 bulunan hadis seylerdir.!”!

Bununla birlikte biitiin kelam alimleri Allah’in kemal sifatlarla muttasif ve
biitiin eksiklikten miinezzeh oldugu hususunda ittifak halindedir.!”> Onlarin ihtilafi
daha cok 1lahi sifatlarin taksimi, fiili sifatlarin hadis ya da kadim oldugu ve hangi
sifatlarin fiili sifat sayilacagi konusu iizerine olmustur. Ornegin irade ve kudret
sifatlari, Ehl-i Siinnet dlimlerince zati sifatlardan sayilirken Mu‘tezile bu sifatlari,
fiili yahut maéni sifatlardan saymaktadir.!”® Dolayistyla ilahi sifat taksiminin, nas
ile belirlenmis olmayip alimlerin igtihadina gore sekillendigi goriilmektedir. Bu
ictihat ¢oklugu, i1ah1 sifat taksiminde farkli siniflamalarin ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur.'”*

Sonu¢ olarak Allah’in isimleri, Esmaii’l-hiisna hadisinde doksan dokuz

olarak gecse de Kur’an’da zikredilen ilahi isimler ¢ok daha fazladir. Zira Allah,

19 Ozler, Isiam Diisiincesinde Tevhid, 157-158.

170 RazZi, el-Muhassal, 133-142; Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, 158.

171 bk. Celebi, “Mu‘tezile Mezhebi”, 1/31; Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, 159.

172 Abdiillatif HarpGti, Tenkihu’l-kelim fi akdidi ehli’l-Islam, ¢ev. Ibrahim Ozdemir - Fikret
Karaman (Elaz1g: Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazig Subesi Yayinlari, 2000), 158.

173 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 162.

174 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 135.
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kemal sifatlarinin hepsiyle muttasif olmakla birlikte noksanlik ifade eden sifatlarin
hepsinden de miinezzehtir. Her kemal sifatinin ziddi, bir noksanlik belirtmesi
sebebiyle O’nun miinezzeh oldugu sifatlarin da sayis1 ¢oktur.!”® Bu sebeple ilahi
isim ve sifatlarda kesin bir saymin ya da tasnif sinirinin olmadig1 anlasilmaktadir.
[1ahi isim ve sifatlar hakkinda yapilan tasnifler, sadece 6grenmeyi kolaylastirmak
ve sistemlestirmek amaciyla keldmcilarin kurdugu bir metottur. !¢ Siinni kelam
kaynaklarinda ilahi sifatlar daha ¢ok iic kisma ayrildig1 i¢cin bu c¢alismada da
Allah’in sifatlan1 ii¢ baslhik altinda ele alinmistir. Bunlar; “vardir”, “olur” gibi
olumlu kelime ve “-dir” gibi olumlu eklerle ifade edilen ve Allah’ta bulunmasi
zorunlu olan sibuti sifatlar; “yoktur”, “olmaz” gibi olumsuz kelime ve “degil (-

dir)” gibi olumsuz eklerle ifade edilen ve Allah’ta bulunmasi muhal olan fenzihi

sifatlar ve Allah’ta bulunup bulunmamasi miimkiin olan fiil7 sifatlardir.”’
1.5.1 Tenzihi Sifatlar

Allah ile alem arasindaki en temel farklilik, alemdeki her seyin bir
benzerinin bulunmasina ragmen Allah’in higbir seye benzemiyor olmasidir. Yani
Allah’1 alemden ayiran birincil 6zellik, O’nun her seyden farkli ve ayri olmasidir.
Bu bakimdan Allah, ne oldugundan ziyade ne olmadigiyla taninmaktadir ki bu

durum kelam ilminde, tenzihi sifatlara karsilik gelmektedir.!”®

Tenzihi sifatlar, Allah’tan nefyedilmesi gereken sifatlardir. Nitekim bu
sifatlar, ildh1 zatin acizlik, noksanlik gibi manalardan miinezzeh olduguna vurgu
yapmakta ve bu manalari O’ndan nefyetmektedir.'” Allah’m askinhigini ifade
etmek suretiyle imanin hedefini olusturan ve “ulhiyyet sifatlar1” seklinde de
isimlendirilen tenzihi sifatlara “sifat-1 selbiyye” denildigi gibi zat-1 ilahiyyeye bir

mana nispetinde bulunmadigi igin “sifat-1i‘tibariyye” de denilmistir. '3

175 Yurdagiir, Allah i Sifatlar, 144.

176 Uyanik, Islam 'in Inang Ilkeleri, 62; Topaloglu, “Allah”, 2/488.

177 Siileyman Uludag, Isldm da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2014), 122; Topaloglu, Allah Inanct, 125.

178 William Chittick - Sachiko Murata, Isldm i Vizyonu, ¢ev. Turan Kog (Istanbul: insan Yaynlari,
2000), 129.

179 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid 163; Topaloglu - Celebi, “Sifat”, 279-280.

180 HarpGti, Tenkihu'l-kelam, 158; Adam, Bazi Keldm Problemleri, 27; Topaloglu, Allah Inanci,
125.
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Kelam tarihinde Miisebbihe ve Miicessime gibi gruplar, Allah’t hadis
varliklara benzetmekle birlikte O’nun, cisim oldugu fikrini de benimsemistir. Bu
diisiincenin Miisllimanlar arasinda yayilmasi ve taraftar bulmasiyla Ehl-i Siinnet
alimleri, tenzihi sifatlar iizerinde ciddiyetle durmustur. Buna gore Ehl-i Siinnet
alimleri, ilahi zat i¢in eksiklik ifade etmesi sebebiyle tecsim ve tesbih goriigiinii
batil kabul etmis ve Allah’in kemal sifatlarini ele almadan 6nce O’nun, biitiin
eksiklik ve noksanliktan miinezzeh oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir. Allah’in
ne olmadigini ifade eden ¢ok sayida sifat bulundugundan bunlarin belirli bir sayiyla
siirlandirilmasi miimkiin degildir.'8! Ancak anlamay1 kolaylastirmak adina tenzihi
sifatlar, Ehl-i Siinnet kaynaklarinda genellikle “viictid, kidem, beka, muhalefetiin
li’l-havadis, kiydm bi-nefsihl ve vahdaniyyet” seklinde genelde alt1 baslik halinde

ele alinmstir.'8?

Bunun yaninda tenzihi sifatlar icerisinde zikredilen “viicid” sifati, ilahi
sifatlarin asli ve temeli kabul edilmekle birlikte bazi kelam alimlerince “sifat-1
nefsiyye” basligi altinda miistakil olarak ele alinmistir. Zira onlara gore “yoklugu
diisiiniilemeyen” manasindaki bu sifat olmadan ilahi zati diisinmek miimkiin
degildir.'®3 Dolayisiyla alimler arasindaki ilahi sifat goriis ayrihiginin detayindaki
ihtilaflardan biri de “viicid” sifati hakkinda olmustur. Es‘ari, Matiiridi ve Islam
filozoflar1 bu sifatin, Allah’in zatina ilave olmayip O’nun zatindan ibaret bir sifat
oldugu goriisiinii benimserken bazi alimler ise “viicid” sifatinin, Allah’in zatina

ilave, nefsi ve siibaiti bir sifat oldugunu ifade etmektedir.'®*

Son olarak ilahi zat1 tanima hususunda kelam alimleri daha ¢ok selbi sifatlar

oncelerken Selef limleri, siibati sifatlar1 ele almistir.'®> Islam filozoflari ise tenzihi

181 [smail Hakki izmirli, Yeni fimi Keldm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 343.

182 Adam, Bazi Keldm Problemleri, 34.

183 Adam, Bazi Keldm Problemleri, 27; Topaloglu - Celebi, “Sifat”, 280.

184 Fahreddin er-Razi, Semseddin es-Semerkandi, Seyyid Serif el-Ciircani, Beyzavi, Semseddin el-
Isfahani gibi Alimler “viictid” sifatiin Allah’mn zatma ilave oldugu gériisiinii, kelimcilarin coguna
nispet etmisse de kaynaklarda bu gorlisii, Es‘arl alimleriyle Semseddin es-Semerkandi ve
Sadriisseria gibi bazi Matiiridi alimlerinin benimsedigi kaydedilmektedir. bk. Uludag, Isldm’da
Inang Konulart ve Itikadi Mezhepler, 113; Yusuf Sevki Yavuz “Viicad”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/137.

185 Uludag, Islam’da Inang Konulari ve Itikadi Mezhepler, 123.
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sifatlart bir nevi siibatl sifatlarla birlestirerek Allah’in birligini ifade eden bu

sifatlara biiyiik dnem vermistir.'3®
1.5.2 Siibati Sifatlar

Stibuti sifatlar, ilahi zatin yetkinligini ifade etmesi sebebiyle Allah’a nispet
edilmesi gereken sifatlardir.'®” Zitlariyla Allah’1 nitelemenin miimkiin olmadig1 bu

188 seklinde

sifatlar “sifat-1 zatiye, sifat-1 viicdiyye, sifat-1 meani, sifat-1 ikram
isimlendirildigi gibi ibadetin temelini olusturdugu i¢in “rubtibiyyet sifatlar1’” olarak
da tarif edilmistir. '®® Genel olarak keldmcilarin, ilahi zat1 eksiksiz bir sekilde
nitelendirmek ve Allah-alem iliskisini temellendirmek iizere kabul ettigi siibtiti

sifatlar “hayat, ilim, irade, kudret, semi‘, basar ve kelam” sifatlar1 olmustur.'°

Es‘ari ve Matiiridiler Allah’in ilim, irade, kudret, semi‘, basar ve kelam
olmak iizere yedi zati sifatnin bulundugu konusunda da ittifak etmistir.!°! Es‘ari,
Allah’1n zatiyla bulunan bu yedi ilahi sifati ispat ederek O’ndan tesbih ve tecsimi
nefyetmekte ve Allah’in ezelde bir ilimle alim ve kudretle kadir oldugunu
soylemektedir.!®> Hayat, irade, semi*, basar ve keldm sifatlarinda da durum aym
olup bu sifatlar, ilahi zatin ne aynis1 ne de ondan baska bir seydir.!”® Yine Matiiridi

de sifatlar konusunda Es‘ari ile ayn1 goriiste olmakla birlikte zikredilen bu yedi

186 Topaloglu, Allah Inanct, 25.

187 Ciircani, “Sifat-1 Siibitiye”, 138.

188 Adam, Bazi Keldm Problemleri, 27; Mehmet Kubat, Malati ve Keldmi Goriisleri (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010), 156; Golciik - Toprak, Keldm, 212.

189 Topaloglu, Allah Inanci, 125; Siibati sifatlar1 “manevi” ve “meani” seklinde ikiye ayirmak
miimkiindiir. Buna gére “alim, kadir ve hay” gibi isimler manevi sifat; bu isimlerin tiiremis halleri
olan “ilim, kudret ve hayat” ise meani sifat olarak ifade edilmektedir. Boylece tekvin sifati
haricindeki siibiti sifatlar, kurulus bakimimdan mastar kelime oldugu i¢in “sifat-1 maani” olarak da
adlandirlnugtir. bk. Kilig¢ Aslan Mavil, Matiiridi Keldminda Tevil (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017),
122; Topaloglu - Celebi, “Sifat”, 280; Celebi, “Sifat”, 37/103.

da ekleyerek siiblti sifatlar1 sekize ¢ikarmistir. Miistakil bir tekvin sifatinin varligini kabul etmeyen
Es‘ariler ise Matiiridilerin, bu sifata yiikledigi gorevin “irade” ve “kudret” sifatinin taallukuyla
gerceklestigini ifade etmistir. “Semi‘” ve “basar” sifatlarini “ilim” sifatina irca eden Es‘ariler’e gore
Allah, bir ilimle alim, bir kudretle kadir ve bir iradeyle miiriddir. Onlar, diger sifatlarda da ayn
goriisii benimseyerek Allah’in bir isitmeyle isiten, bir gormeyle goren ve bir hayatla diri oldugunu
ifade etmistir. Bu sebeple Es‘ar alimlere gore biitiin siibGti sifatlar ezelidir. bk. Es‘ari, el-Liima ‘:
Es‘ari Keldmi, 48; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/76; Uludag, Islim’da Inan¢ Konular ve Itikadi
Mezhepler, 122.

9V Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 358.

192 Bs‘ard, el-Liima *: Es ‘ari Keldma, 49.

193 Golciik - Toprak, Keldm, 194.
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sifata “tekvini” de ekleyerek Allah’in zatiyla bulunan siibGti sifatlar1 sekize

cikarmgtir, !

Mu‘tezile’nin ise siibiti sifatlar1 iki kisma ayirdigini1 s6ylemek miimkiindiir.
Buna gore ilk kisimdakiler, Allah’in zatina nispet ettikleri “hayy, alim, kadir” gibi
siga bakimindan da sifat olan miistak kelimeler, ikinci kisimdakiler ise “hayy, alim,
kadir” sifatlarinin kokii olan “hayat, ilim, irade” gibi mastar kelimelerdir. Onlar
“Allah alimdir” demenin yaninda ilahi zatin ¢ogalmasi endisesiyle “Allah ilim
sahibidir” demeyi uygun gérmemistir. Zira “Allah alimdir” diyenin zihninde,
Allah’m zat ve sifat1 ayn1 anda tasavvur ederken “Allah ilim sahibidir” diyenin
zihninde ise Allah’in zati1 disinda miistakil olarak bir de ilim sifatinin bulundugu
tasavvur edilmektedir. Bu diisiinceye gore miistakil olan ilim, ildhi bir sifat olarak
kabul edildigi takdirde zat gibi kadim olacaktir. Kadim varliklarin ¢ogalmasini
meydana getiren bu durum (teaddiid-i kudema) ise Mu‘tezile’ye gore Islam’in

tevhid prensibine uymayan bir husustur.'*?

Sonug itibariyle Mu‘tezile, siibuti sifatlar1 “hayat, ilim ve irade” bi¢iminden
ziyade “hay, alim ve miirid” seklinde benimsemistir. Onlar, s6z konusu sifatlarla
Allah’mn nitelenebilecegini kabul etmekle birlikte bu sifatlarin, ezeli ve kadim
oldugunu reddetmistir.'*® Ehl-i Siinnet alimleri ise ilahi zattan ayri miistakil bir
varliginin  bulunmadigin1 ifade ederek siiblti sifatlarin varligimi ilahi zéta
baglamistir.'”” Dolayisiyla Ehl-i Siinnet’e gore siibati sifatlar, ezeli ve kadimdir.
Ozelde Es‘ariler ise Allah’tan nefyedildiginde noksanlik gerektiren her sifat1 zati
sifat sayarak kadim kabul etmis; bu sifatlarin disindakileri ise fiili sifat kabul ederek
hadis saymistir. '°® Boylelikle fiili sifatlar bahsi, Siinni keldm alimleri arasinda

onemli ihtilaflardan biri haline gelmistir.

194 Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 394.

195 Ozdemir, Te vildtii’I-Kur’an ve el-Kessdf ta Kelami Tartismalar, 71.
196 Topaloglu - Celebi, “Sifat”, 281.

197 Uludag, Isldm da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, 113.

198 bk. Sabhni, Matiiridiyye Akaidi, 66.
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1.5.3 Fiili Sifatlar

Fiili sifatlar, ilahi zatin bir geregi olmayan ve Allah i¢in olumlu ve olumsuz
her iki sekilde kullanilabilen sifatlardir.!® Bu sifatlar “tahlik (yaratma), ihda
(hidayete erdirme), idlal (saptirma), irsdl (peygamber gonderme), inzal (kitap

gdénderme), ten‘im (nimet verme), ta‘zib (azap etme)”>%

gibi sifatlar olup Allah’in
bu vasiflarla nitelenmesi vacib degildir.?’! Bu sebeple kainatin yaratilis ve diizenini,
dolayisiyla Allah-alem iliskisini daha acik sekilde ifade eden fiili sifatlara “caiz

sifatlar” da denilmistir.2%2

Ebl Hanife’den itibaren Matiiridi alimlerince Allah’in zatiyla kdim ve ezeli
olarak kabul edilen fiili sifatlar, ?** ¢ogu keldmciya gore itibari bir sifat
sayllmistir.2%* Allah’in fiillerinden tiiremis olan bu sifatlar, Matiiridilere gore ezeli
kabul edilen tekvin sifatinin bir sonucu olmasi1 bakimindan kadimdir. Es‘ariler ise
miistakil bir tekvin sifatinin varligini kabul etmeyerek fiili sifatlari, kudret sifatinin
bir taalluku olmasi sebebiyle hadis saymistir.??> Dolayisiyla Allah-alem iliskisini
ayrmtili bir bi¢imde anlatan fiill sifat {izerindeki tartismalarin daha ¢ok “tekvin”

sifat 6zelinde toplandigini sdylemek miimkiindiir.2%

Ote yandan Eb( Hanife fiili sifatlar igerisinde “tekvin” kelimesini
zikretmezken Vasiyyetii’l-Imam Ebi Hanife adli risalesinde faziletli amellerin,

kullarin fiilleri oldugu i¢in Allah’in tahliki ve tekvini ile meydana geldigini

199 Fiili sifatlar “riza-6fke, rahmet-gazap™ gibi zitlariyla Allah’1 vasiflandirmanin miimkiin oldugu
sifatlardir. Ciircani, “Sifat-1 Siibatiye”, 138; Topaloglu, Allah Inanci, 125; Gélciik - Toprak, Keldm,
222.

200 Golciik - Toprak, Keldm, 223.

201 Topaloglu, Allah Inanct, 125.

202 Kubat, Malati ve Keldami Goriisleri, 156.

203 “Halk (yaratmak), ihya (can verip hayata kavusturmak), imate (canlmin hayatina son vermek),
terzik (riziklandirmak)” gibi fiili sifatlarin diginda kalan sifatlar, zati sifat olarak kabul edilmistir.
Topaloglu - Celebi, “Sifat”, 281.

204 Topaloglu, Allah Inanct, 125.

205 ﬁsi, Emali Serhi, 1/172; Adam, Bazi Keldm Problemleri, 27; Chittick - Murata, Isldm in Vizyonu,
129; Mu‘tezile’ye gore ayni esya lizerinde Allah’in birbirinden farkli bir¢ok fiilinin bulunmasi ilahi
fiillerin degisime ugradiginin bir kanitidir. Zamana bagl olan bu fiillerin, Allah’in degismeyen
zatma ait olmast miimkiin olmadigindan onlar, ilahi zatin disinda kabul ettikleri fiillerin hadis
oldugunu ifade etmistir. bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 529; Es‘arl, Makalatii’l-
fsldmiyyin, 175; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Agiklamali Terciime, 134; Ulrich Rudolph, Matiiridsi,
cev. Ozcan Tasci (Istanbul: Litera Yayncilik, 2016), 487.

206 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es‘arilik-Matiiridilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 288.
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soyleyerek “tekvin” lafzim kullanmistir.?%” Boylece ilahi yaratma icin “tekvin”
lafzin1 kullanan ilk kisinin Eba Hanife, bu kullanimi yayginlastiranin ise imam

Matiiridi oldugunu sdylemek miimkiindiir.?%®

Sozlikkte “olmak, meydana gelmek” anlamma gelen tekvin, kelam
literatliriinde “Allah’in siibiti sifatlarindan biri olarak yoktan var etmeyi” ifade
etmektedir.?® Her ne kadar tekvin kelimesi Kur’an’da yer almasa da bu kelimenin
kokii olan “kevn”den tiiremis fiiller, birgok ayette Allah’in yoktan var ettigini ifade
etmektedir.?!® Allah’in yaratma fiili igin “fiil, halk, tahlik, icAd, ihdas, ibda‘, sun*

ve ihtird*” gibi kelimeler de kullanilmistir.?!!

Kelam tarihinde tekvin sifatinin ezeli bir sifat olarak kabul edilip

edilmeyecegi, tekvin ile miikevvenin 2!?

aynt olup olmadigi ve Allah’in
yaratmasinin hangi sifatla miimkiin olacagi bahsi, Matiirldi ve Es‘ari alimleri
arasinda tartisilan bir konu haline gelmistir.?!® Bu ¢ercevede tekvin tartismasinin

kelamecilar tarafindan ele alinma seklini temelde soyle siralamak miimkiindiir;

1. Tekvin sifatinin kadim ya da hadis olmasi
2. Tekvin ile miikevven arasindaki iliski

3. Allah’m yaratmasinda etkin bir sifat olan kudretin taalluku.*'*

Kelamcilar Allah-alem iligkisini ortaya koyarken yaratma niteliginin
mahiyetine deginmeden Allah’in yaratmasinin hangi sifatla meydana geldigini ele
almistir.  Ornegin Matiiridi  bilginleri, ilahi fiilleri tekvin sifati {izerine

temellendirirken Es‘ari ise bu sifat1 fiili sifatlardan oldugu gerekcesiyle hadis ve

207 bk. Nu‘man b. Sabit Ebi Hanife, “Vasiyyetii’l-imam Ebi Hanife”, /mdm-1 Azam in Bes Eseri,
cev. Mustafa Oz (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 1992), 88.

208 bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Agiklamali Terciime, 128; Mustafa Ozgen, Es‘ari ve Matiiridi
Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklari (Konya: Palet Yaynlari, 2017), 231-232.

2 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/388-389.

210 Yiicedogru, “Tekvin”, 40/389.

211 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Girig (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2014), 131.

212 Miikevven “tekvinle meydana gelen sey” anlamia gelmektedir.

213 Ozgen, Eg ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 231.

214 Tevfik Yiicedogru, “Ehl-i Siinnet Kelamcilarinda Tekvin Tartismasi1”, Uludag Universitesi
[léhiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Ocak 1968), 259-260.
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itibari bir sifat olarak kabul etmektedir.?!> Tekvin sifatmn fiili sifatlarla iliskisi

yoniinden alimlerin bu konu hakkindaki goriislerine asagida kisaca deginilmistir.?!¢

Matiiridiler tekvin bahsini ele alirken 6nce ilahi fiillerin mevcidiyetini ispat
edip daha sonra bu fiillerin Allah’1n iradesine bagli olarak meydana geldigini ortaya
koymaya ¢alismistir.2!” Buna gore dlemde bulunan her seyin yaraticis1 Allah’tir ve
yaratilmis seylerin farkli 6zelliklere sahip olmasi yaratma eyleminin tab‘an degil
iradeyle meydana geldiginin bir delilidir. Aym sekilde ilahi fiilin hikmete uygun,
diizenli ve devamli olmasi da yaratilmis seylerin Allah’in iradesiyle vuku
buldugunu gostermektedir.>'® Diger taraftan alemdeki bu ahenk ve diizen, Allah’1n
fiillerinin ilahi bilgiye dayandigina bir delil teskil etmektedir.?!® Bu ifadelerle
Matiiridiler yaratmanin, ilah1 ilim, irade ve kudret sifatiyla da iliskili olarak gercek
anlamda Allah’in fiiliyle (tekvin sifatiyla) meydana geldigini kanitlamaya

calismugtir.??°

Kelam bilginleri fizik alemini, metafizik alem icin bir delil saymaktadir.
Alemde hicbir sekilde zorlama ve baski altinda bulunmayan kudretli bir kimseden

meydana gelen fiiller bulundugu gibi ayni sekilde alemin yaraticisinin da fiilleri

AAAAAAA

kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. bk. Es‘ari, “Usilii Ehli’s-Siinnet”, 135; Ibn Firek,
Miicerred, 49; Ebl Sekir Muhammed es-Salimi, et-Temhid fi beyani’t-tevhid, ¢ev. Omiir Tirkmen
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2017), 123; Yiicedogru, “Ehl-i Stinnet Kelamcilarinda
Tekvin Tartigmasi1”, 253.

217 Matiiridi tekvin sifatini, onun ne oldugundan ziyade Mu‘tezile’nin ilahi sifatlar hakkinda ortaya
koydugu goriisleri elestirmek tizere ele almistir. Yani Matiiridi’nin, tekvin sifatinin daha ¢ok
islevselligi tizerine durdugunu sdylemek miimkiindiir. Onun bu konudaki muhatabr Mu‘tezile olsa
da 6zelde bu kisi, Ebli’l-Kasim el-Ka‘bi’dir. Zira Matiiridi’ye gore el-Ka‘bi, Allah tasavvurunu
bir¢ok agidan zedeleyen goriisler benimsemistir. Ka‘bi’ye gore ilahi kudretin taalluk ettigi sifatlar,
zattan ayr sifatlardir. Matiiridi de onun bu goriisiinden hareketle ilahi fiillerin, zati sifatlarla olan
iliskisini tekvin sifat1 iizerinden temellendirme yoluna gitmistir. bk. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid
Actklamali Terciime, 134-140; Kalayci, Tarihsel Siirecte Es‘arilik-Matiiridilik Iliskisi, 290-291;
Rudolph, Matiiridi, 488.

218 Allah’in birgok seyi yaratip daha sonra yok etmesinin yaninda Alemde gece ve giindiiz gibi
birbirini takip eden seylerin varlig1 da ilahi fiillerin iradeyle meydana geldigine bir delildir. Cilinkii
fiilin iradeyle degil de tab‘an olmasi halinde yaratilmis seylerin yok edilmesi ve yok edilen seylerin
de yeniden yaratilmasi miimkiin degildir. Biitiin bunlar Allah’in irade ve kudret sahibi bir zat
oldugunu kanitlamaktadir. bk. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 126-127.

219 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 127.

220 k. Matiirldi, Kitabii't-Tevhid Aciklamal: Terciime, 125.

221 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamal: Terciime, 128; Nesefi, et-Temhid, 51.
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olan tekvin sifatiyla ifade edilmektedir.??? Ciinkii yaratilmis varliklar icerisinde
bazen “fesat, ser, cirkinlik, kotiiliik” ile nitelendirilen seyler de bulunmaktadir.
Sayet bunlar O’nun tekvin sifat1 vasitasiyla meydana gelmeden dogrudan Allah’in
fiili olsaydi O’nun “bozguncu, serir, ¢irkin fiilli ve kotii davranmisli” olarak
nitelendirilmesi gerekirdi. Fakat ilahi zatin bu sekilde nitelendirilmesi miimkiin
olmadigindan bu ifadelerle vasiflandirilanin ilahi zat degil, onun fiillerini ifade eden

tekvin sifat1 oldugu anlasiimaktadir.???

Matiiridilere gore Allah’in bir seyi yapip yapmamast tekvin sifatiyla
miimkiin olurken bu durum irade ve kudret sifati i¢in gegerli degildir. Ciinkii tekvin,
miimkiin seylere taalluk eden ve ilahi iradeye uygun bir sifat olmasi1 bakimindan
ilim, irade ve kudret sifatindan ayrilmaktadir. i1ahi sifatlardan birinin, diger bir
sifata taalluk etmesi miimkiin olmadigindan Allah’in kudret sifat1 da tekvin sifatina
taalluk etmeyip ancak tekvinin konusunu murad etmesi yoniinde miikevvene
mecazi olarak taalluk etmektedir. ** Yine bilinen seyler, ilimle bilinirken
yaratilacak seylerin meydana gelip gelmemesi kudretle imkan haline gelmektedir.
Imkan dahilinde olan seylerin yaratilip yaratilmamas ise irade sifatiyla tercih edilir.
Kudret dahilinde bulunan seyin yaratilmasinin irade edilmesinden sonra o seyin
meydana gelmesi i¢in bir sifata daha ihtiyag vardir ki bu, Matiiridilere gore tekvin

sifatidir.??

Matiiridi’ye gore tekvin sifati, Allah’in slibiti sifatlarindan olan bir
sifattir.??® Allah’m hadis bir vasifla nitelendirilmesi miimkiin olmadigindan tekvin

sifat;, Mu‘tezile ve Es‘arilerin kabul ettigi gibi hadis degil, ezelidir.??’ Yaratma

222 Matiiridilere gore tekvin “yaratma, rizik verme, dldiirme ve diriltme” gibi fiilf sifatlara kaynaklik
eden ezeli bir sifattir. bk. bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Ac¢iklamali Terciime, 129; Harpiti,
Tenkihu’l-keldm, 186.

223 bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 129.

224 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 1309.

225 Harpti, Tenkihu’l-keldm, 186.

226 Nesefi de tekvin sifatimin hayat, ilim, kudret, semi* ve basar gibi Allah’in zatiyla kaim ezeli bir
sifat oldugunu ifade etmistir. Nitekim ona gore tekvin, yaratma sifat1 ve alemin vakti geldiginde
yaratilmasidir. Eger meydana getirme eylemi yani tekvin, Allah’in bir sifati olmasaydi dlem, Allah
tarafindan yaratilmamis olurdu. Bu durum ise Islam diisiincesi agisindan imkansiz bir durumdur. bk.
Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid A¢itklamali Terciime, 136; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 116; Nesefi, et-
Temhid, 51; Sénmez Kutlu, Imdam Matiiridi ve Matiiridilik (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2003), 47;
Necati Demirtas, Kur’dn’da Allah (Istanbul: Bogazigi Yaymlari, 2002), 369.

227 bk. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamalr Terciime, 137; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 99; Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, 1/405; Sabini, el-Kifiye, 102; Usi, Emali Serhi, 1/218.
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(tekvin) ve yaratilan sey (miikevven) birbirinden farkli oldugu i¢in Allah’1in ezelden
beri yaratici olmas1 O’nun yarattig1 seyin de ezeli olmasim gerektirmez.?*® Ciinkii
yaratma yani tekvin, Allah’a ait bir fiil olmasi1 yoniinden kadimken tekvinin
konusunu teskil eden yaratilan sey ise yaratma fiiliyle sonradan meydana geldigi
icin hadistir.??°

Matiiridiler “O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir...” 230
ayetinde, Allah’1n kendisini yaratici olarak nitelendirmesi sebebiyle bu ayeti tekvin
sifatinin kadim olduguna bir delil saymistir. Nasil ki Allah’in zat1 ve kelami
ezellyse O’nun, yaratma anlamindaki fiili olan tekvinin de ezell olmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde Allah’in ezelde kendisini yaratici olarak
nitelendirmesi mecaz yahut yalan haber olur ki Allah bunlardan miinezzehtir.?*!

Yine onlarin tekvinin ezeli olduguna getirdikleri akli delil ise soyledir:

“Tekvin, hadis oldugu zaman var olmak icin baska bir hadise ihtiyag
duymaktadir. Sayet baska bir hadis olmadan meydana gelmesi miimkiin ise bu
durumda alemin de ihdas olmadan hadis olmasii gerektirir. Bu husus da Allah’in
ta‘til olmas1 sonucunu dogurur ki Allah, bundan miinezzehtir. Alemin bir muhdisi
gerektirmesi durumunda muhdisin bu yaratmasi ya hadis ya da kadim olmalidir.

Hadis olmasi durumunda, bu hadis kilma bir bagka hadis kiliciya ihtiya¢ duyar ki

bunun sonu yoktur.”?*?

Matiiridilerin tekvin sifatini ele alirken degindigi bir diger konu da, Es‘ari
ve Mu‘tezile’ye ait olan miikevven olmadan ezelde tekvinin bulunmasinin Allah
icin bir acziyet olacag1 yoniindeki goriistiir. Matiiridi’ye gore acziyet, miikevven
olmadan tekvinin zikredilmesiyle degil, belirli bir zaman i¢in mevcut bulunan
tekvinin zamaninda meydana gelmemesiyle s6z konusu olur. Allah’in ilim ve irade
sifat1 ezeliyken bu sifatlarin konusu olan seyler hadis oldugundan tekvin hakkindaki

durum da boyledir. Yani onlara gore tekvin sifatt kadim, onun taalluku olan

228 Miikevvenin varliginin tekvine baglh olmasi miikevvenin hadis olduguna bir delildir. Ciinkii
varlig1 bir baskasina bagli olmayana kadim denilirken varliginda bagka bir seye ihtiya¢ duyana hadis
denilmektedir. Bu durumda Allah’in zatindan olan tekvin kadim iken varlig1 tekvine bagli olan
miikevven ise hadistir. bk. Sablini, el-Kifdye, 104; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 99.

229 Sabani, el-Kifdye, 102, 104; Harpiti, Tenkihu’l-keldm, 186-87; Kutlu, Imdm Matiiridi ve
Matiiridilik, 47.

230 e]-Hasr 59/24.

21 Sabini, el-Kifdye, 100; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 82.

232 Sabini, el-Kifdye, 101-102; Nesefl, et-Temhid, 52.
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miikevven ise hadistir. Bununla birlikte miikevven olmadan tekvinin zikredilmesi
hususunda Allah i¢in bir acziyetin akla gelmemesi i¢in miikevvenin, vaktiyle

birlikte zikredilmesi gerekir.?*?

Tekvin sifatiyla alakali baska bir husus da, Allah’in ezelden beri fail olup
olmadig1 hakkindadir. Matiiridiler, bu hususu iki yolla ispatlamaya g¢alismistir.
Buna gore Allah sayet zat1 geregi ezelde fail degilse sonradan da fail olamaz. ikinci
olarak da Allah’in zati disinda bir nedenden dolay1 ezelde fail olmamasidir.
Zatindan dolayi fiil sahibi olmayan kimse, fiilin ger¢ek faili olamayacagina gore
Allah, fiillerinin gercek ve ezeli faildir.>** S6z konusu durum Allah’1n diger sifatlari
hakkinda da gegerlidir. Nitekim Allah’1 ilim, kudret ve fiil gibi vasiflarla
nitelendirirken O’nun bu vasiflara ezelde sahip oldugunu s6ylemek gerekir. Fakat
bu vasiflarin konusunu olusturan unsurlarin ezeli oldugu diisincesine varmamak
icin de ayrica zamanlartyla beraber yani “zamani geldiginde, vakti gelince”
seklinde zikredilmelidir. Ciinkii ilmin, kudretin ve tekvinin konusu olan unsurlarin
vakti zikredilmezse onlarin ya ezeli oldugu ya da vaktinin Allah tarafindan
bilinmedigi sonucuna ulasilir. Bu durum ise bir acziyet ifadesi olup Allah i¢in boyle
bir hususun bulunmasi miimkiin degildir.?**> Matiiridi’ye gore asil tekvin sifatinin
bulunmadig1 yahut bu sifatin ezeli olmadig: seklindeki goriis kabul edildigi takdirde
Allah’a acziyet nispet edilmis olacaktir. Ciinkii ancak insan, eyleminin ardindan
gerceklesmesi miimkiin olmayan bir fiile giic yetiremez. Yine insan, uzuvlarini
kullanmadan bir nesnenin hareketini baslatamaz ya da durduramaz. Allah ise boyle

bir eksiklikten miinezzehtir.?3¢

Es‘ariler ise “tekvin, thyd ve imate” gibi fiili sifatlarin Allah’in zatiyla
bulunmayan hadis nitelikler oldugunu ifade ederek Matiiridilerden farkl: bir goriis

benimsemistir.3” Onlara gore tekvinin hadis olmasu, fiili sifatlardan bir sifat olmasi

233 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 131.

234 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 129.

235 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 130.

236 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamalr Terciime, 133; Yine bir fiilin vaktinden énce meydana
gelmesi konusunda kudreti olmayan kimse de aciz olarak nitelendirilir. Vakti geldiginde o fiilin
meydana gelmesi ise kiginin kudretli olduguna bir delil teskil eder. Bu sebeple Allah’in tekvin
stfatiyla nitelendirilmesi de O’nun i¢in yapilan bir kemal nitelemesidir. bk. Matiiridi, Kitabii't-
Tevhid Aciklamali Terciime, 132.

237 Sabini, el-Kifdye, 97; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 114-115.
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sebebiyledir.?*® Ciinkii fiili sifatlar, kudretin bir taallukudur ve bu taalluklar da
sonradan meydana gelmesi itibariyle kadim degildir.2* Ote yandan kelam tarihinde
Es‘arilerin tekvin sifatina getirdigi itirazlar zamanla degismistir. Bu alimlerce ilk
olarak, tekvinin fiili sifatlardan bir sifat olmasi1 nedeniyle hadis oldugu ve Allah’in
ezelde halik olarak nitelendirilmesinin miimkiin olmadig1 yoniinde ele alinmistir.
Daha sonra tekvin sifatinin kadim olmasiyla miikevvenin de kadim olacagi
endisesiyle “tekvin, kadim bir sifat degildir” seklinde bir itiraz getirilmistir. Sonraki
itiraz ise tekvin sifatiyla kastedilenin yaratma olmasi durumunda bunun zaten
kudret sifatiyla meydana geldiginden ayni1 gorevi yapacak bagka bir sifata gerek

olmayacag yoniindedir.>*

Es‘arilerin, tekvin-miikevven iligkisinde benimsedigi goriis nedeniyle de
tekvin sifatim1 miistakil bir sifat olarak kabul etmedigini sdylemek miimkiindiir.?*!
Onlara gore tekvin-miikevven iligkisinde tekvinle kastedilen, kudretin, makdaru
lizerindeki etkisiyse tekvin sifati, nisbi/itibari bir sifat olur. Itibari olan seyler ancak
iligkili oldugu seylerle beraber var oldugundan tekvin de kudret ve makdirla
birlikte bulunmaktadir. Dolayisiyla bu zorunlu birliktelik, tekvin ile miikevvenin

ayn1 oldugunu gostermektedir.?*?

Es‘arilerin tekvin ile miikevvenin ayni olduguna dair getirdigi nakli deliller
“Iste Allah’mn yarattiklari! Haydi, Allah’tan baskalarimin yarattiklarini bana
gosterinl..” ** | “Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratihsinda..” ***, “...Sizi

annelerinizin karminda bir yaratilistan ébiiriine gecgirerek ii¢ (kat) karanlik i¢inde

238 TAceddin es-Siibki, Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi, ¢ev. Mustafa Saim Yeprem (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2015), 76; Demirtas, Kur’dn 'da Allah, 369.

239 Razd, el-Muhassal, 163; Emrullah Yiiksel, Mdtiiridiler ile Es ‘ariler Arasindaki Goriis Ayriliklar
(Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2012), 81.

240 bk, Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 114-116; Yiicedogru, “Ehl-i Siinnet Keldmcilarinda Tekvin
Tartigmas1”, 258.

241 Sabini, el-Kifdye, 98; Pezdevi, Es‘arilerin tekvin ile miikevveni ayr sey olarak kabul ettigini
kaydetmisse de Siibki, zikredilen bu goriisiin Es‘ari tarafindan sdylenmedigini nakleder. Ona goére
Es‘arilerin tekvin-miikevven iligkisi hakkinda ele aldig1 konu, tekvinin mahiyetinin izahindan sonra
ancak tekvin i¢in hadis ya da kadim gibi bir hilkkmiin verilmesinin dogru olacagi yoniindedir. Razi’ye
gore de tekvin hakkinda kadim ya da hadis diyebilmek i¢in 6nce tekvin sifatinin mahiyetini izah
etmek gerekir. bk. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 115; Stibki, Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi,
77; Razi, el-Muhassal, 163.

242 Nesefi, et-Temhid, 51; Sabini, el-Kifdye, 98.

243 Lokman 31/11.

244 e]-Bakara 2/164.
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olusturuyor...” > ve “..Yine onlara emredecesim de Allah’in yarattigini

»246 seklindeki ayetlerdir. Yine Es‘ariler yaratilan (miikevven)

degistirecekler ...
olmadan yaratmanin (tekvin) olmayacagi goriisiinii tekvin ile miikevvenin ayni
olduguna akli bir delil saymistir. Clinkii miikevven olmadan tekvin sifatinin
varligini kabul etmek vurulan bir sey olmadan vurma eyleminin, kirilan bir sey
olmadan kirma eyleminin var oldugunu séylemek gibidir. Aklen miimkiin olmayan
bu durum, tekvin ve miikevven i¢in de gegerlidir. Tekvin ve miikevven aym sey

oldugundan miikevvenin hadis olmasi,?*’ tekvinin de hadis oldugu sonucunu

dogurmaktadir.?*®

Es‘arilere gore bir is yapildigi zaman sadece o isi yapan (fail) ve o is
(mef*(l) bulunmaktadir. Yani dis diinyada fiil, failine nispet edildiginde yalnizca
bu iki kavram mevcut olur. Bu iki kavram disinda ifade edilen “tekvin ve icad” gibi
lafizlar, insanin aklinda meydana gelen itibari seylerdir. Dolayisiyla Es‘arilere gore
tekvin sifati, miikevvenin Allah’a bir nispetidir. Sonradan meydana gelen
miikevven ezelde mevcut bulunmadig i¢in ona ait olan nispetin yani tekvinin de
kadim olmasi1 miimkiin degildir. Yine onlara gore fiil, failin degil mef*aliin bir

sifatidir.?*

Sonug itibariyle Matiiridilere gére Allah’in fiillerinin kaynag: olan tekvin
sifat, gercek bir sifat olup Allah ezelde fail olarak nitelendirilir. Ciinkii alemin
mevcut diizende olmasi i¢in Allah’in ezelde tekvin sifatiyla nitelenmesi
gerekmektedir. Onlar, alem icin “sonradan olmus olma”y1 ilahi ilimle degil, fiilen
viicut bulmayla iliskilendirdikleri i¢in Allah’a ezelde tekvin sifatinin nispet
edilmesini bir kemal nitelemesi olarak kabul etmistir.>>* Es‘arilere gore ise tekvin,
Allah-alem iliskisinde nisbi olarak kullanilan fiili bir sifattir ve fiili sifatlar, kudret

sifatinin taalluklarindan ibarettir. Bu taalluklarin kadim olmamasi sebebiyle onlarla

245 ez-Ziimer 39/6.

246 en-Nisa 4/119.

247 Miikevvenin hadis oldugu konusunda ittifak eden eden Es‘ariler, tekvinin de hadis oldugu
sonucuna ulagmustir. bk. Stibki, Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi, 77, 98; bk. Razi, el-Muhassal,
163; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 115.

248 Sabind, el-Kifdye, 99; Pezdevi, Ehi-i Siinnet Akaidi, 115; Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri
Arasindaki Goriis Farklart, 233-234.

249 bk. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 116.

250 Matiiridi’ye gore tekvin bahsi, anlasilmas: gii¢ bir husus olup bu konuda anlasilabilecek tek sey,
her seyin “ol” (klin) emriyle meydana gelmesidir. bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Agiklamal
Terciime, 64.
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birlikte bulunan tekvinin de hadis olmasi gerekir. Hadis olan bir sey, Allah’in sifat1
olamayacagindan tekvin sifatini, Allah’in zati sifatlarindan saymak da miimkiin
degildir.”®! Buna gore Es‘arilerin tekvin sifatin1 hadis kabul etmesinin iki nedeni
bulundugunu séylemek miimkiindiir.>>?> Bunlardan ilki; tekvin sifatinin gergek bir
sifat kabul edilmesi durumunda kudret sifatinin etkisiz kalacak olmasidir. ikincisi

ise tekvin sifatinin kadim olmasi1 halinde alemin de ezeli olacagi endisesidir.

31 Ozgen, Eg ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 234.

22 Tekvin sifatiin neden hadis kabul edildigi hakkindaki ifadelere Es‘ari Alimlerin eserlerinde
rastlanilmamaktadir. Onlarin, tekvinin hadis olusu yoniindeki itirazlart daha g¢ok Matiiridi
kaynaklarda yer almistir. Yiicedogru, “Ehl-i Stinnet Keldmcilarinda Tekvin Tartigmasi1”, 258.
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IKINCi BOLUM

2. ES‘ARILERE GORE ALLAH’IN FiiLLERi

2.1 Es‘arilerde Allah Tasavvuru

Tasavvur, insan zihni tarafindan meydana getirilen bir diisiincedir. 2>
Insanin Allah hakkinda olusturdugu bu diisiince onun ilahi zatla olan iliskisinde de
belirleyici olmaktadir. Zira insan, yaraticisini tanimladigi sekilde tanimakta ve O’na
bu itibarla ibadet etmektedir. Allah tasavvurunun sekillenmesinde insanin sosyal
cevresi ve kiiltiirel birikimi etkili oldugu gibi farkli anlama bi¢imleri de 6nemli bir
unsurdur.?>* Kur’an’da Allah, zat: hakkinda “varlig1 kendinden olan,?*> her seyi

256

bilip*® yaratan®’ ve goriip gdzeten,?*® her seye kadir olan,?* biitiin eksikliklerden

miinezzeh *° ve en giizel isimlere sahip olan 2°! ”

yegane varlik seklinde
bahsetmektedir. Allah’in kendisi i¢in kaydettigi bu nitelikler, insan zihninde farkli
sekillerde anlama siirecine dahil oldugundan ilahi zat hakkinda yapilan

tasavvurlarin kaynaginin insan zihni ve nasslar oldugunu sdylemek miimkiindiir.?¢>

[lahi zat tasavvuru ve tevhid anlayist Isldim’in temelini olusturan
unsurlardandir.?®? Islam tarihi boyunca benimsenen ilahi zat tasavvuru gesitlilik

gostermis olsa da kelamcilar, goriislerini tenzih esasina bagli bir tevhid ilkesi

253 Mahmut Kaya, “Tasavvur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2011), 40/126.

2% Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr Tasavvurlar1”, Eskiyeni
Dergisi 31 (Aralik 2015), 26.

255 pk. el-Thlas 112/1-4.

236 bk. el-Hicr 15/86.

257 k. el-Bakara 2/29, el-En‘am 6/102.

258 bk. es-Sebe’ 34/21.

2% bk. el-Bakara 2/106, Al-i imran 3/189.

260 k. el-Cum‘a 62/ 1.

261 pk. el-A‘raf 7/180.

262 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, 26.

263 Osman Oral, “Kadi Abdiilecebbar’da Allah Tasavvuru ve Tevhid”, Islami Arastirmalar Dergisi
29/3 (Yozgat 2018), 551.
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lizerine olusturma noktasinda ittifak etmistir.?®* Bu itibarla Allah tasavvurunda
temel amag O’ndan biitiin eksikligi nefyederek ilahi zatin yiiceligini ortaya koymak

olmustur.?%

Es‘arilere gore zatiyla ezeli Allah yaratilmislarin hicbirine benzemez.?%

267 ve “Hic kimse O na denk ve benzer

Nitekim “O 'nun benzedigi hi¢bir sey yoktur
degildir’*®® ayetleri de bu hususa delil teskil etmektedir.?®® Cisim en az iki par¢anin
birlesiminden meydana geldigi i¢cin ayn1 zamanda O, cisim de degildir. Allah tek
bir varliktir ve O’na dair herhangi bir parganin bulunmasi miimkiin degildir.?’® Yine
Allah hikmete uygun, iyi ve giizel fiillerin sahibidir ve bu fiiller ancak ilim sahibi
bir zattan meydana geldiginden O, alimdir.>”" Alim olarak hikmetli fiillere sahip bir
varligin ayn1 zamanda kadir ve hayy olmasi gerekir. Ciinkii bu fiillerin 6l ve aciz
bir insandan meydana gelmesi nasil miimkiin degilse hikmetli fiillerin sonucu
olarak ortaya ¢ikan seylerin yaraticisinin da kadir ve hayy olmamasi imkansizdir.?”?
Ote yandan Allah’mn hayy olmasi ayn1 zamanda O’nun isiten ve gdren oldugunun
da bir isaretidir. Canli olup herhangi bir kusuru bulunmayan insan, nasil ki goriip
isiten ise biitiin eksiklikten miinezzeh olan Allah da semi‘ ve basirdir. Allah’in
ezelde alim, kadir, hay, semi‘ ve basir gibi sifatlara sahip olmamas1 O’nun ezelde
cahil, aciz, olii, sagir ve kor gibi sifatlara sahip olmasi anlamina gelecektir. Fakat
Allah’mn eksiklikten miinezzeh ve hikmetli seyleri yaratmis olmasi O’nun alim,

kadir gibi sifatlara ezelde sahip olduguna bir delildir.?”?

Es‘arilere gore Allah mutlak kudret sahibi, diledigi sekilde miilkiinde
tasarrufta bulunan ve her seyin O’nun ilmi, iradesi ve kudreti etrafinda sekillendigi

yegane varliktir.?’* Kainatta bulunan her sey, Allah tarafindan yaratilmakta ve

264 Fethi Kerim Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda Ahlék Diisiincesi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2007), 151.

265 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, 26.

266 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 119.

267 ¢]-Thlas 112/4.

268 el-Enbiya 21/22.

269 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmu, 43.

270 Bs‘ar, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 46.

2! Bagdadi, Ehi-i Siinnet Akdidi, 125; Fahreddin er-Razi, Me ‘Glimii Usili’d-din: Keldm IIminin
Esaslari (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 98

22 Bs‘and, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 47; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 101.

23 Bs‘ani, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 48.

274 Bs‘ari, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 65, 69.
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biitiin bunlar O’nun iradesiyle ger¢eklesmektedir.?’> i1ahi fiiller Allah’in iradesine
uygun sekilde meydana gelmektedir ve O’nun fiilleri tizerindeki tasarrufunda higbir
sinirlama bulunmamaktadir. Bu sebeple ilahi fiillerde fayda veren ya da zarar1 yok

eden bir hikmetin bulunma zorunlulugu yoktur.?”®

Es‘arilerin ¢ogunluguna gore ilahi fiiller bir amag¢, maslahat veya sebep
tasimamaktadir. Allah’in herhangi bir sebebe uygun sekilde hem kendine hem de
insana yonelik fiill meydana getirmesi, O’nun zatinda noksanligin bulundugu
anlamina gelecektir. Allah’in mutlak kudret ve yetkinlik sahibi olmasi ise fiillerinin
herhangi bir amaca uygun sekilde ortaya c¢ikmasma engel teskil etmektedir.
Dolayisiyla ilahi fiillerde bulunmayan ama¢ ve gayeden ancak fiilin meydana
gelmesinden sonra bahsetmek miimkiindiir. Gazzali’ye gére meydana gelmis seyler
arasindaki zorunluluk ise onlarin varlik alanindan degil, mantiksal iliskilerinden
kaynaklanmaktadir. Yani mevcut seyler arasindaki zorunluluk, o seyin nedeniyle
beraber bulunmasiyla degil iki sey arasinda bulunan iliskinin siirekliliginden

kaynaklanmaktadir.?”’

Es‘ari diisiincede Allah, mutlak irade ve kudret sahibi oldugundan O’nun
fiilinin insan agisindan herhangi bir adalet ve ahlaka konu olmas1 miimkiin degildir.
Adalet, Allah’in kendi miilkiinde kendi iradesine uygun sekilde davranmasi olarak
anlasilirken ahlak ise Allah’in fiilleridir. Dolayisiyla ilahi fiillerde ahlak sorunu
Es‘arilere gore ‘“‘ahlak” kavramiyla degil daha cok “kudret” kavramiyla izah
edilmektedir. Ornegin kudret ve adalet (aym1 zamanda hiisiin-kubuh) lafizlari
arasinda bir iligki kuran Es‘ari’ye gore ilahi giligten ayr1 olarak herhangi bir adalet
ve ahlaktan bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii iy1 ve kotii olan sey tek basina
istenilen seyler olmadigindan bunlar ancak Allah’in isteyip istemedigi seylerdir.?’®
Boylece Es‘ariler’in Allah tasavvuru kendi miilkiinde ve eylemlerinde yine kendi

iradesine uygun sekilde hareket eden bir yaratici seklindedir.?”

25 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 117, 125; Mehmet Kalayci, Ehil-i Siinnetin Reislerinden Imdam-1
Es ‘ari ve Es ‘arilik (Ankara: Anadolu Ay Yayinlari, 2019), 152.

276 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 178;

277 Kazang, Gazzdli Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahlak Diisiincesi, 152, 165.

28 bk. Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 128-129; Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda
Ahlak Diigiincesi, 152-154.

29 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 178; Kalayc1, Imam-1 Es ‘ari ve Es ‘arilik, 153.
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Diger taraftan esya, ilahi zatin mutlak irade ve kudretiyle varlik sahasina
ciktigindan Alemde meydana gelmis her sey O’nun miilkiyeti altindadir.?®° Yaratma
yetkisi yalnizca Allah’ta bulundugu i¢in 1yi-kétii, yararhi-zararli, haz-aci gibi biitiin
seylerin kaynagi da Allah’tir.28! Mevcut olan iyi seylerin zitlarinin da yaraticisinin
Allah olmasi onun fiillerinin kotii olarak nitelenmesini gerekli kilmaz. Ciinkdi iyi ve
kotii O’nun emretmesiyle ya da yasaklamasiyla iyi ve kotii olmaktadir. Yine Allah,
esyay1 yaratirken iyi ve kotiiyii de belirlediginden O, alemde mevcut olan seylerin
kaynag1 oldugu gibi ahlakin da kaynagidir.?®? Bu itibarla alemde mevcut olan iyilik
ve kotiiliik cinsindeki her sey Allah’in ilim, irade ve kudretiyle meydana
gelmektedir. Es‘arflere gore Allah her anlamda iyi bir varlik kabul edildigi i¢in
O’nun biitiin fiilleri de iyidir ve O’na herhangi bir kotiiliigiin nispet edilmesi
miimkiin degildir.?%3

Allah’1n fiilleri, kendi dilemesine gore olup kdinatta vuku bulan her sey,
olmasi gerektigi gibidir. Bu goriis sonucunda Es‘ari bilginleri “masum ¢ocuklarin
cezalandirilmasi, bazi insanlara bol rizik verilip bazilarinin mahrum birakilmasi,
kafir olacagi bilinen insanlarin yaratilmasi, ahirette 6diil ya da ceza olarak bildirilen
seylerden doniilmesi, insanlarin giiciiniin yetmeyecegi seylerle sorumlu tutulmasi
ve kullarn fiillerinin yaraticiya ait olmas1™ gibi hikmetli géziikmeyen durumlari

Allah igin aklen miimkiin gormektedir.?%*

Es‘ari, bu goriislerinden hareketle kendilerine yoneltilen soru ve elestirilere
el-Liima * adl1 eserinde kisa bir izah getirerek “Allah, her seye sahiptir” denildigi
halde “Allah es ve ¢ocuk sahibidir” demenin uygun olmadigini ifade etmektedir.
Ayni sekilde “Allah, her seyin yaraticisidir” demenin miimkiin oldugu gibi detaya

girerek “ser, Allah’tandir” demenin edebe uygun bir ifade bi¢imi olmadigini

280 Kazang, Gazzdli Oncesi Ehl-i Stinnet Keldminda Ahlak Diisiincesi, 154.

281 Es‘ard, el-Liima‘: Es‘ari Kelami, 98; Kazang, Gazzdli Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahldk
Diistincesi, 169.

22 bk, Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 128-129; Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda
Ahlak Diisiincesi, 160.

23 Es‘ard, el-Liima: Es‘ari Keldmi, 129; Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Luma 'u’l-Edille: Ehl-i
Siinnet Inancimin Delilleri, ¢ev. Murat Serdar (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017), 64; Kazang,
Gazzdli Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahlék Diisiincesi, 165-166.

284 Kalayc, Imdm-1 Es ‘ari ve Es ‘arilik, 153.
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sOylemistir. Boylece o, Allah i¢in hikmetli olmayan fiillerin aklen miimkiin kabul

edilmesini bir dereceye kadar bertaraf etmeye caligmigtir.2%

Netice itibariyle kelamcilarin ilahi zat tasavvurunun kendi kavrayis
bicimleri ve bulunduklar1 sosyal ¢evrenin etkisine gore sekillendigini sdylemek
mimkiindiir. Mu‘tezile Allah’in zatin1 tenzih etmek suretiyle sifatlar1 O’ndan
nefyederken Es‘ariler, Allah’in zatiyla bulunan ezeli sifatlar1 ispat etmeye
calismistir. Bu itibarla Es‘arilerin Allah tasavvurunda “mutlak kudret sahibi bir
yaratict” ifadesinin vurgulanmasinin muhataplarinin daha c¢ok Mu‘tezile
olmasindan kaynaklandigin1 sdylemek miimkiindiir. Her ne kadar ilahi zat
tasavvurunda ¢esitlilik mevcut olsa da bu tasavvurlarin hi¢biri Allah’in bizatihi
kendisi degildir.?%® Es‘ari’ye gore insanin yaraticisini tanimast Allah’in kendisini
tanittig1 kadarryla miimkiin olmaktadir.?®” Bu sebeple o, Allah’in kendisi i¢in
kullanmadig1 isim ve sifatlart O’nun zatina nispet etmenin miimkiin olmayacagi
kanaatini tagir. Ona gore Allah’a isim nispet etme yetkisi insan da olmayip Allah,
yalnizca Kitap ve Siinnette gecen ve Miisliimanlarin tizerinde ittifak ettigi isimlerle

nitelendirilebilir.?%®

2.2 Es‘arilere Gore ilahi Sifat Ayrim

Es‘ari’ye gore ilahi sifatlar i1ahi isimlerin dayanagidir ve Allah’in her ismi
O’nun bir sifatindan tiiremistir.?®® Ciinkii olumsuz manaya delalet etmeyen bir
ismin kullanilmas1 ancak mevcut olmus bir seyin varligina delalet etmektedir. Yani
bir ismin kullanilmas1 ancak o seyin sifatin mevcut olmasiyla miimkiindiir.>*° Bu
nedenle ilahi isim ve sifatlar arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. *!

Allah’in isim ve sifatlar1 arasindaki bu iliski sebebiyle Es‘arilerin fiili sifat

285 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 98.

286 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanri1 Tasavvurlar1”, 26.

287 Nesefl, Bahrii’l-kelam, 18.

288 Bsard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 47.

289 Es‘ari, “Usali Ehli’s-Siinnet”, 136; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 148; Keskin, Islam
Diisiincesinde Allah-Alem [liskisi, 214.

20 Ciiveyni isim-sifat iliskisindeki tartisgmamin, bir kelimenin isim olarak kullanilip
kullanilmamastyla alakali oldugunu sdylemektedir. bk. Ciiveyni, Kitdabii'I-Irsad, 126-127.

21 Goriisleri kavram tanimlarma da yansiyan Es‘ari’nin “Alimin manasi ‘ilim sahibi’ olandur.
Zeyd’in ilim sahibi oldugu bilinmezse alim oldugu da bilinmez” seklindeki alim lafzinin
aciklamasindan da isim ve sifati ayni kabul ettigi anlasilmaktadir. bk. Es‘ari, el-Liima‘: Es‘ari
Keldmi, 50; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 125-126; Usi, Emali Serhi, 1/321; Keskin, Isldm
Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, 214.
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goriigiiniin daha anlagilir bir izahi i¢in Once kabul ettikleri bazi ilahi isim-sifat

taksimini ele almak dnem arz etmektedir.

Ibn Firek’in naklettigine gore Es‘ari sifatlar1 zati ve fiili olmak iizere ikiye

ayirirken onun diger bir tasnifi ise su sekildedir:>*

1. “Hayat, ilim, irade, kudret” gibi taalluk ettigi seylerle anlasilanlar,

2. “Semi‘, basar, kelam, beka” gibi Allah’in zatindan noksanlig
nefyedenler,

3. “Yed, ayn, vech” gibi haber yoluyla bilinenler,

4. “Istiva, meci, niiz(il” gibi Allah’in fiiline delalet edenler.

Diger taraftan Bakillani Allah’in sifatlarini ilahi zatin aynisi olan, zata ilave
olan ve fiillerinden kaynaklanan sifatlar olmak iizere iice ayirirken®”® Bagdadi’ye
gore ise biitlin ilahi isimler, miistak (tlireyen) ve miistak olmayan (tliremeyen)
isimler olmak {izere iki kisimdir. Tiiremis olan isimler iki ¢esit olup ilki “kadir,
alim, hayy, semi‘, basir, miirid ve miitekellim” gibi Allah’in zatiyla bulunan
sifatlarindan tiireyen ezeli isimlerdir. ikincisi ise Allah’in fiilinden tiireyen isimler
olup bunlar da iki cesittir. ki “halik, razik ve mun‘im” gibi Allah’in kendi fiilinden
tiireyen isimlerdir ve bunlar ezeli degildir. Ikincisi ise “ma‘bid ve mesklr” gibi
O’nun zatinin disinda bulunan seylerin fiilinden tiireyen isimlerdir.>** Yine o, ilahi
isimleri mana yoniinden; Allah’n “zatindan dolay1 kazandig1 isimler”, “zatinda

bulunan manadan dolayr kazandigi isimler” ve “fiillerinden dolayr kazandigi

isimler” olarak ii¢ kisma ayirmis ve soyle aciklamistir;

1. 1lahi zata delalet eden isimler: “Sey, mevcid, melik, kudds, ali, azim,
kebir, celil, mecid, hakk, vahid, metin, evvel, ahir, gani, miite‘al” gibi
isimlerdir. Allah i¢in yiicelik ifade ettiginden alimler, O’nu bu isimlerle

niteleme konusunda ittifak halindedir.?*>

22 pk. Tbn Firek, Miicerred, 41; Es‘ari’nin kaleme aldig1 eserler incelendiginde ilahi sifatlar
sistematik bir tasnifle ele aldig1 goriilmemektedir. Onun bu konu hakkindaki goriigleri daha sonra
Bagdadi ve Ibn Firek gibi 6grencileri tarafindan sistemli hale getirilmistir.

293 Karadas, Bakillini’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 95.

24 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 150-151.

295 Alimler arasinda Allah’in mevcid sifatt hakkinda ihtilaf vardir. Siileyman b. Cerir’e gore Allah,
zat1 dolayisiyla degil zatinda bulunan bir mana sebebiyle mevcad sifatina sahiptir. Es‘ari ise Allah’in
zatindan dolay1 kadim sifatina sahip oldugu goriisiinii benimserken Abdullah b. Sa‘id ve el-Kalanisi,
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2. Allah’mn ezeli sifatlarina delalet eden isimler: “Hayy, kadir, kadir,
muktedir, alim, alim, allam, sami‘, semi‘, basir, miirid, miitekellim, amir”
gibi isimlerdir. Bu isimlerin hepsi Allah’in zatinda bulunan bir manadan
tiiredigi i¢in ezelidir. Zira zikredilen isimler Allah’in ezeli olan ilim, irade,
kudret, kelam, hayat, isitme ve gérme gibi sifatlarina delalet etmektedir.

3. 1lahi fiillere delalet eden isimler: “Berr, bari’, ba‘is, tevvab, hafiz, rafi¢,
halik, hallak, dafi‘ rabb, razik, rezzak, satie, settar, darr, nafi‘, gafir, gafir,
fatir, kahir, galib, kefil, varis, nasir, miicib, miimit ve muhyi” gibi isimlerdir.

Bu isimler, Allah’in fiillerinden tiiredigi icin ezeli degildir.?¢

Gazzali ise ilahi sifatlar konusunda asagidaki gibi dortlii bir tasnif

belirlemistir;

1. Yalnizca ilahi zata delalet edenler: Allah ic¢in ezell ve ebedi olarak
kullanilan sifatlardir.

2. Nefy amaciyla ilahi zata delalet edenler: Kadim ve baki sifat1 gibi.

3. Mar‘nevi sifatlardan birine delalet edenler: Hayat, ilim, irade, kudret,
semi*, basar ve kelam sifatlar1 gibi.

4. 1lahi fiillere delalet edenler: Rezzak ve halik sifatlar1 gibi.?’

Allah’in zat1 bilinemeyecegi gibi ildhi sifatlarin mahiyetini de bilmek
miimkiin degildir. Harputi’nin Es‘ariler hakkinda yaptig1 tespite gore Allah’in
sifatlar1 ancak taalluklar1 vasitasiyla bilinebileceginden onlar, ilahi sifat taksimini
bu sifatlarin taalluklar1 itibariyle ortaya koymaya g¢alismis ve ilahi sifatlar1 su

sekilde simiflandirmistir;

1. Maduma taalluk edenler (hayat sifat1 gibi)
2. MAadum ve mevcida taalluk edenler (ilim ve kelam sifat gib1)

3. Mevcida taalluk edenler (semi‘ ve basar gibi )

Allah’1n zatinda bulunan bir mana sebebiyle kadim oldugu kanaatindedir. bk. Bagdadi, Ehl-i Stinnet
Akaidi, 155-156.

26 bk. Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 154-155.

27 Hiiccetii’l-Islam Eb0 Hamid el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-i‘tikad: Itikadda Orta Yol, ¢ev. Osman
Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 135.
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4. Miimkiine taalluk edenler (irade ve kudret gibi)>*®

Es‘ari mezhebinde ilahi sifatlar i¢in farkli tasnifler bulunsa da genel olarak
bu sifatlarin iki kisimda ele alindigini sdylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki fiiller
ve fiillerin delalet ettigi sey vasitasiyla bilinen fiili sifatlar, ikincisi ise O’nun
zatindan eksikligi nefyetmek iizere Allah’a izife edilen zati sifatlardir.? Nitekim
biitiin seylerin ismi, o seyin ya zatina ya zatinin bir pargasina ya da zatinin disindaki
bir seye delalet etmektedir. Allah i¢in birlesiklik imkansiz oldugundan ismin,
O’nun zatinin bir parcasina delalet etmesi miimkiin degilken O’nun zatina ya da
zat1 disindaki bir seye delalet etmesi ise miimkiindiir.*®® Dolayisiyla Es‘arilere gore
Allah’in zat1 ve zatinda bulunan manadan dolay1 kazandig: isimler kadim kabul
edilirken fiilinden dolayr sahip oldugu isimler ise hadis kabul edilmistir. 3!
Dolayisiyla Allah’in “miin‘im” ismi nimet kelimesinden tiiremis olup nimet
vermenin fiil olmasi sebebiyle Allah’n fiili sifatlar1 arasinda sayilmaktadir.>*> Yine
O’nun “rezzak” ismi de rizik verme fiilinden tiiredigi igin fiili sifatlarindandur.>*
Diger taraftan Allah’1n zati, kétii seylere mahal degildir. Bu sebeple O’nun, zat1 ve
zatinda bulunan bir manadan tiiremis sifatlarla vasiflanmasi gerekli olup ayni
durum, Allah’1n fiilinden tiireyen sifatlar1 i¢in gegerli degildir. Yani zatindan dolayi
vasiflandigi seyler O’nun ismi iken fiilinden dolay1 vasiflandig: fakat ismi olmayan

lafizlar da bulunmaktadir. Nitekim Kur’an’da gegen “Gergekte Allah, onlarla alay
22304

eder 17 sifatin1 kullanmak miimkiin

degildir.30%

ayetinden hareketle Allah icin “miistehz

Es‘arilerin ilahi sifat anlayisina bakildiginda bu sifatlar1 ménasi, halk
arasinda kullanimi ve sahidin glibe kiyaslanmasinin miimkiin olmast gibi
durumlara gore siniflandirdiklart goriilmektedir. Bu itibarla bazi ilahi sifatlarin iki
yonii bulunmaktadir ve bu sifatlar, kabul edilen anlamina gore zati ya da fiili sifat

olarak ifade edilmektedir. Ornegin “hikmet” ile ilim kastedildiginde ezeli bir sifat

298 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 175-177.

29 bn Farek, Miicerred, 41.

300 Raz1, el-Muhassal, 184.

301 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 154-155.
392 Tbn Farek, Miicerred, 46.

393 Tbn Farek, Miicerred, 53.

304 ¢]-Insan 76/21.

395 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 161.

53



iken fiil kastedildiginde ise hadis bir sifat olmaktadir. Yani Allah i¢in “hakim” ismi
“alim” anlaminda kullanildiginda kadim olan zati sifatlardan; fiillerini amacina
uygun sekilde meydana getiren anlaminda kullanildiginda ise hadis olan fiili

sifatlardan sayilmaktadir.>%

Allah’m “mevctd” sifatinin da iki yonii bulunmaktadir. Bu yonlerden
ilkiyle “varligin viicuda gelmesi” ve “bunun bilgisi” kastedilirken ikinci yoniiyle
“yokluk ve kaybin tersi olan sabitlik” ve “olus” kastedilmistir.>*” Es*ari bilginlere
gore Allah hakkinda bu sifatin her iki anlaminin da kullanilmas1 miimkiindiir. Fakat
bu durum, iki yonii bulunan her sifat i¢in gegerli degildir. Nitekim Allah’in “kain”
olarak tanimlanmasinin da iki anlami bulunmaktadir. Bu sifat “olan” anlaminda
kullanildiginda Allah’in  “var olmas1” ve “kanmitlanmasi” anlasilmaktadir.
“Bulunan” anlaminda kullanildigi takdirde Allah’in, varligimin bulundugu yere

bagli oldugu anlasilmaktadir ki bu kullanim O’nun i¢in uygun degildir.>%

Netice itibariyle Es‘arilere gore ildhi isim ve sifatlar arasinda bir fark
bulunmadigi i¢in Allah’in ezeli sifatlarindan tiireyen biitiin isimler, ayn1 zamanda
O’nun ezeli isimleridir.® ilahi sifatlarin mahiyeti bilinemeyeceginden bu sifatlar -
daha cok taalluklarina gore ele alinmasi basta olmak iizere- birgok acgidan cesitli
kisimlara ayrilmistir. Dolayisiyla kelam tarihinde Allah’in isim ve sifatlart igin
bircok taksim 6rnegi bulunmaktadir. Es‘arilere gore isimler delalet ettigi manaya
gore genel cergevede zati ve fiili olarak ikiye ayrilmis ve Allah’in zatiyla bulunan

isimler kadim, fiilinden tiireyen isimler ise hadis kabul edilmistir.>!°

2.3 Es‘arilerin Fiili Sifat Anlayisi

L, A4RY

Es‘arilerin ¢ogunlugu ilahi sifatlar1 “zati” ve “fiili” olmak iizere iki kisimda

ele almaktadir. Zati sifatlar, Allah’in zatiyla bulunan “hayat, ilim, irade, kudret,

306 k. Ibn Farek, Miicerred, 44; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/506; Mehmet Keskin, Imdm Es’ari ve
Es arilik (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013), 184-185.

307 Tbn Farek, Miicerred, 42.

398 Tbn Flrek, Miicerred, 43; Ibn Flirek’e gore Allah’in “zahir, sekir, mii’'min” gibi baska isimlerinin
de iki yonii bulunmaktadir. Detayli bilgi i¢in bk. Ibn Firek, Miicerred, 43, 48, 50-51.

399 Ciiveyni’ye gore ilim ve kudret lafz1 ilahi sifat oldugu gibi ayn1 zamanda Allah’in ismidir. bk.
Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, 127; Bagdadi, Ehi-i Siinnet Akaidi, 157.

310 fslam tarihinde akaidle alakali olarak keldmecilar arasindaki en temel ihtilaf konusu ilahi sifatlar
tizerine olmustur. Isa Yiiceer, Keldm Firkalarinda Yontem (Ankara: Tablet Kitabevi, 2007), 135.
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semi‘, basar ve kelam” sifatlari olup bu sifatlara O ezelden beri sahiptir. {1ahi zatla
bulunan bu sifatlarin ortak o6zelligi zitlariyla Allah’t nitelemenin miimkiin
olmamasidir. Bu itibarla O’ndan noksanligi gidermek amaciyla Allah i¢in ispati
gerekli olan isimler bulunmaktadir ki bunlara; acizligi nefyetmek i¢in “kadir”,
cahilligi nefyetmek i¢in “alim”, sagirlik ve korliigii nefyetmek icin “semi‘ ve basir”

isimleri 6rnek verilebilir.?!!

Fiili sifatlar ise Allah’in hem olumlu hem de olumsuz olarak
vasiflanmasinin miimkiin oldugu “muhyi, mumit, muharrik, miisekkin, miisib ve
min‘im” gibi sifatlardir. Es‘arilere gore bu sifatlar “hayat, imate, teskin” gibi
fiillerden tiiremis olup Allah’in zatinin geregi olmadig i¢in hadis ve itibaridir.
Ciinkii “alim ve kadir” gibi kadim bir sifattan tlireyen ismin deldleti de kadim
olurken “razik ve halik” gibi fiilden tiireyen ismin delalet ettigi sey ise hadis

olmaktadir.!?

Es‘arilere gore zati sifatlarin kendi cinsinden olmayan zitlart mevcutken fiili
sifatlarin ise zidd1 bulunmamaktadir. Allah kadim olan zati sifatlara ezelde sahipken
hadis olan fiili sifatlara ezelde sahip degildir ve bu durum O’nun zatinda bir
noksanlik da meydana getirmemektedir. Ciinkii Allah’in ezelde hay sifatina sahip
olurken alim veya kadir olmamasi O’nun ilim ve kudretin zidd1 olan cahil ve aciz
olarak nitelenmesini gerektirir. Allah i¢in boyle bir durum miimkiin olmadigindan
O, bu sifatlarla ezelde vasiflanmaktadir. Fakat fiilin, kendi cinsinden olmayan
herhangi bir zidd1 bulunmadigindan Allah’tan bir fiil nefyedildiginde O’nun, bu
fiilin z1iddiyla vasiflanmasi gerekmemektedir.>'® Yine fiilin zidd1 fiil olmadig1 igin
Allah’1n fiiliyle meydana gelmis bir seyin ziddin1 da O’ndan nefyetmek gerekli
degildir.’'* Ornegin “yeme” fiilinin zidd1 bulunmayip olumsuzu bulundugundan
yemek yeme eylemini gerceklestiren bir kimseyi, bu eylemi yerine getirmedigi
zaman “yeme” fiilinin ziddiyla vasiflamak miimkiin degildir. Fakat bilgi sahibi olan

bir kimseden bu niteleme nefyedildiginde onun, bilgi sahibi olmayan anlamindaki

31 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 151; Salimi, et-Temhid, 122.

312 Es“arf, “Usalii Ehli’s-Siinnet”, 135, Tbn Firek, Miicerred, 49; Salimi, et-Temhid, 123; Saban Ali
Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iligkisi (Ankara: Akcag Yaymlari, 1998),
191; Tevfik Yiicedogru, Ibn Kiilldb ve Kiillabiyye Mezhebi (Bursa: Emin Yaymlari, 2006), 75.

313 Bsard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 58-59.

314 Bsard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmu, 58; Bakillani, et-Temhid, 246.
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cahil sifatiyla nitelenmesi gerekir. Bu sebeple Es‘ariler fiili sifatlari, yoklugunda
noksanlig1 gerektirmemesinden hareketle Allah’in zatiyla bulunmayan hadis bir

sifat olarak kabul etmektedir.3!?

Es‘arlyye’ye gore ilahi sifatlarin hadis ya da kadim olmasinin bir diger
olciitii sifatlarin manasiyla alakalidir. Ornegin hikmet “ilim” méanasinda zati sifatlar
icerisinde ele almirken “fiil” manasinda zati sifatlardan sayilmamstir.>!'¢ Yine bu
kelamcilar Allah’1n fiilinden tiireyen isim ve sifatlar1 hadis, ilahi fiilin delalet ettigi
isim ve sifatlar1 ise ezeli kabul etmislerdir. Ornegin Allah’in peygamber
gondermesi onun bir fiilidir ve fiil olmasi sebebiyle ezeli degildir. Fakat peygamber
ilahl zatin s6z, emir ve yasaklarini ulastirmak icin gonderildiginden O’nun
peygamber gondermesi icin kelam sifatina sahip olmasi gerekir. Ciinkii kelami
olmayan bir zatin peygamber gondermesi de aklen miimkiin bir durum degildir.
Peygamber gonderme fiili, kelam sifatina delalet ettiginden O’nun miitekellim
olmast fiilinin delaleti yoniiyle Allah i¢in vaciptir. Ayni durum fiili sifatlar i¢in s6z
konusu olmadigindan O’nun peygamber gonderme fiilinden tlireyen ismini ise

hadis kabul etmislerdir.!”

Es‘ari alimlerin akli ¢ikarimina gore fizik aleminde fiilin hayat sahibi,
iradeli ve kudretli bir kimseden meydana gelmesi, ilahi fiillerin de Allah’in ilim,
irade ve kudretiyle meydana geldigine delil teskil etmektedir.®'® Yine mevcut
alemin miikemmel bir diizen icerisinde olmas1 da fiil sahibinin kudretli oldugunu
gostermektedir. Kudret sonucu meydana gelen fiilin saglam (muhkem) olmasi ise

failinin alim olmasmi gerekli kilmaktadir. Ciinkii yarattifin1 ve yaratacagin

315 Hikmet Yagli Mavil, Imam Es ‘ari nin Keldm Diistincesi (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2018), 229;
Keskin, Imdam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 184-185; Tevfik Yiicedogru, Es ‘ari ve Matiiridi Mezheplerinin
Tekvin Sifati Anlayis1 (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1984), 15.

316 pk. Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 1/506; Keskin, Imdm Es ‘ari ve Es ‘arilik, 184-185.

317 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 152, 154.

318 Kelam ilminde ilahi sifat ve fiillerden bahsedilirken “kiyasu’l-gdib ‘ale’s-sdhid” metodu
kullanilmaktadir. Egariler ise Kur’an’dan ¢ikardigi bu akil yiiriitme metodunu ilahi fiillerden ziyade
Allah’1n sifatlar1 hakkinda kullanmistir. Onlarin ilahi fiiller hakkinda bu metoda bagvurmamasinin
nedeni Allah-insan iligskisinde ve insanin ilahi emirlere uymasinda keyfilige yol agmayacak bir
tenzih anlayisindan kaynaklanmaktadir. bk. Kazang, Gazzdli Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahldk
Diisiincesi, 150-151; Ali Arslan Aydin, Isldm Inan¢lari ve Felsefesi (Istanbul: Irfan Yayimnevi, 1964),
210; Kilig Aslan Mavil, “Es‘ari’nin el-Liima‘mnda Siinni Kelamn Insas1”, V. Uluslararas: Seyh
Saban-1 Veli Sempozyumu, ed. Mustafa Aykag vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari,
2018), 651.
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bilmeyen bir zat, cahil olarak nitelenir ki Allah bundan miinezzehtir. Bilinen
fiillerden birinin kudret dahilinde meydana gelebilmesi de ancak bu fiilin, herhangi
bir duruma has kilinmasiyla yani ilahi iradenin tercihiyle miimkiin olmaktadir.
Boylece Es‘ari alimlere gore ilahi fiiller ayrica mevcut olan tekvin sifatinin bir

sonucu degil ilim, irade ve kudret sifatinin taallukundan ibarettir.?!

Es‘arilere gore Allah’in kudret sifatinin ezeli ve ebedi olmak iizere iki
taalluku bulunmaktadir. O’nun alemle iligkisi ezeli taalluk vasitasiyla
gerceklesirken ebedi taalluk ise varliklara “yaratma” seklinde etki etmektedir. Bu
yaratma, yani kudretin ebedi taalluku, itibari bir durum olarak meydana gelmekte
olup yaratma sonucunda da eserinin ismiyle amlmaktadir. Ornegin kudret sifatinin
yaratmaya taalluk etmesiyle “tahlik”, riziklandirmaya taalluk etmesiyle “terzik” ve
yasatmaya taalluk etmesiyle de “ihya” meydana gelmektedir.*° Bunlarin hepsi
Allah’m bir fiili olup O, bu fiillerinden tiiretilen “halik (yaratmaya giicii yeten),
razik (nizik vermeye giicli yeten) ve muhyi (yasatmaya giicli yeten)” gibi isimlerle

anilmaktadir.’?!

Es‘ari alimler, fiili sifatlardan olan yaratma hakkinda ise bir seyin ziddim
yaratma kudretine sahip zatin ancak ‘“yaratict” olarak nitelenebilecegini ifade
etmektedir. Allah, mutlak kudret sahibi oldugundan alemde meydana gelmis “iyi-
kotii, iman-kiifiir, yarar-zarar ve oliim-yasam” gibi her sey O’nun tarafindan
yaratilmaktadir.>>? Yaratmaya kudreti olan bu zatin, iki zittan birini tercih etmesi
yine kendi iradesiyle miimkiin oldugundan alemde O’nun irade etmedigi bir seyin

gerceklesmesi miimkiin degildir.>??

319 bk. Bs‘ari, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 48; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 151; Adam, Bazi Keldm
Problemleri, 27.

320 Yaratma, kudret sifatimin ebedi taallukuyla meydana geldiginden onun taalluk ettigi seyin hadis
olmasi gerekmez. bk. Teftazani, Serhu’l-Akaid, 176; Harpitl, Tenkihu’l-kelam, 187; Yiksel,
Matiiridiler ile Es ‘ariler Arasindaki Goriig Ayriliklari, 80.

321 Biitiin bu isimler Es‘ari alimlerce Allah’m séz konusu lafizlarin kok méanasina kadir oldugu
seklinde anlasilmaktadir. bk. Harpiti, Tenkihu’l-keldm, 187; Yicedogru, Es‘ari ve Matiiridi
Mezheplerinin Tekvin Sifati Anlayisi, 42; Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis
Farklar, 232-236.

322 Tbn Farek, Miicerred, 28.

323 Eg‘arilere gore dlemde bulunan iyi ve kotii seyler arasinda her ne kadar hiikiim agisindan bir
farklilik bulunsa da yaratilma ve meydana getirilme agisindan hicbir fark yoktur. bk. Hiiccetii’l-
Islam Ebt Hamid el-Gazzali, [hydii Uliimi’d-din, ¢ev. Ali Aslan (istanbul: Yaylacik Matbaasl,
1971), 1/437; Kalayc, Tarihsel Siirecte Es ‘arilik-Matiiridilik Iiskisi, 330.
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Diger taraftan Es‘arilere gore fiil, meydana gelmeden 6nce mutlak yokluk
halinde oldugundan?®** ezelde Allah’1 yaratmadan &nce hdlik ve rizik vermeden
once rdzik olarak nitelendirmek miimkiin degildir.>*> Ciinkii Allah’1n fiili, ancak o
fiili gerceklestirdigi zaman O’nun fiili olmaktadir. Fiilin gergceklesmis olmasi ise
O’nun kudretli zat oldugunun bir delili olup bu fiilin ger¢ceklesmedigi zamanda da
Allah aciz degildir. Allah’in ezelde fail olmamasi durumunda ya aciz ya da fiili terk

eden anlaminda tarik oldugu itirazina kars1 Es‘ari’nin getirdigi cevap ise sOyledir;

“Acizlik fiilin z1dd1 degildir. Nitekim hareket, siikiin veya bunlarin disindaki
diger arazlar tiiriinden olan hicbir fiil yoktur ki, Allah’in onu acizlikle beraber
yaratmasi miimkiin olmasin. Boylece acizligin fiilin zidd1 olmadigimi anliyoruz.
Ciinkii cisim ve cevherler Allah’1n fiilinin neticesinde meydana gelen seyler arasinda
yer almaktadir. Yine acziyetin fiilin z1ddi olmadigimi su hususa bakarak da
anlayabiliriz: Sayet benim acizligim hareket fiilime zit olsaydi, onun ayn1 zamanda
Rabbimin cismimden yarattig1 hareketin vukiiuna da zit olmasi gerekirdi. Tipki 6lii
oldugum halde bilgi elde etmemin imkansizlig1 gibi, Rabbimin bende 6liimle birlikte
bilgi meydana getirmesinin de imkansiz oldugunu gérmiiyor musunuz? Acizlik fiilin
degil, kudretin ziddidir. Bir seyin terki ise onun ziddini islemek demektir. Su halde
Cenab-1 Hakk’in ezelde herhangi bir fiilin faili olmamasi, O’nun s6z konusu fiili
acizlik ya da terk sebebiyle meydana getirmedigi anlamina gelmez. Aym sekilde
hayat sahibi bir varlik miitekellim veya miirid degilse kelam ve iradenin ziddiyla
mevsuf olmahdir. Diger taraftan o, bir seyin faili degilse bu durumda fiilin zidd1
olarak acziyet veya terk ile vasiflanmasi gerekmez. Su halde insanin acziyetinin
onun fiiline tezat teskil etmemesine bakilirsa, Allah’in ezelde fiil islememesi, kelam
ve irddeden farkli olarak, O’nun fiili terk ettigi ya da fiili islemekten aciz oldugu

anlamina gelmez.”3%

Sonug olarak fiili sifatlarin kelamcilar tarafindan tartisilmasinin nedeni fiilin
bir “olus” bildirmesi sebebiyle zaman igerisinde meydana gelmesi ve sonucunun da

hadis olmasidir. **” Ciinkii belirli bir zaman igerisinde meydana gelen fiilin

324 Fahreddin er-Razi, el-Isdre fi Usiili’l-keldm: Felsefi Keldmin Temel Meseleleri, ¢ev. Ulvi Murat
Kilavuz - Serkan Cetin (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018), 180.

325 Fiili sifatlar ilim, irade ve kudretin konusu oldugu i¢in belirlenmis bir sayilar1 da yoktur. Ciinkii
Allah, ilmiyle her seyi bilmekte ve fiili de O’nun ilim ve iradesine uygun bir sekilde kudretiyle
meydana gelmektedir. Harptti, Tenkihu 'I-keldm, 188; Kalayci, fmdm-1 Es ‘ari ve Es ‘arilik, 151.

326 Bs‘ar, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 59.

327 Matiiridi ve Es‘ari kelamcilari arasinda bir ihtilaf konusu olan kudret-tekvin tartigmasi daha gok
Gazzali ve Razi gibi sonraki donem Es‘ari kelamecilari tarafindan yapilmistir. Bu sebeple Gazzali’ye
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kadimliginden bahsetmek miimkiin degildir. Nasil ki fizik alemde vurulan nesne
olmadan vurma eyleminden bahsedilemiyorsa ayni sekilde metafizik alemde de
mef*lil olmadan fiilden bahsetmek miimkiin degildir. Es‘ari alimlere gore fiil,
mef*lliin aynis1 oldugu gibi halk (yaratma) da mahlikun aynisi olmakta ve
mef*ilun hadis olmasi fiilin de hadis oldugu sonucuna gétiirmektedir.??® Boylece
Es‘ariler, fiili sifatlarin hadis oldugu sonucuna vararak hadis herhangi bir fiilin
Allah’in kadim zatiyla bulunmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir.>*® Allah-
alem iliskisinin belirlenmesinde de etkin bir rolii olan ilahi fiillerin en temelde ilahi
ilim, irade ve kudret sifatiyla iliskisi bulunmaktadir. Ciinkii alemde mevcut bulunan
her sey ilahi fiillerle meydana gelmistir ve bu fiiller ancak Allah’in ilminin,
iradesinin ve kudretinin bir taallukudur. *** Buna gére Es‘arilerin -taalluklar
oldugundan- fiili sifatlar1 dogrudan bir sifat olarak kabul etmedigini sdylemek

miimkiindiir.??!
2.4 1lahi Sifatlar ve Fiil Tliskisi

Alemde bulunan her seyin yaraticis1 Allah oldugu icin kainatta yokluktan
varliga ¢ikmis her sey, ayn1 zamanda O’nun bir fiilidir. Varlik alemindeki esyanin
meydana gelisi ise en temelde Allah’in yaratma fiiliyle miimkiindiir. Es‘ariler, bu
yaratmanin gergeklesmesi i¢in Allah’ta ilim, irade ve kudret sifatinin bulunmasi
gerektigi kanaatindedir. 1ahi yaratmayla ilgili olan bu sifatlar, ayn1 zamanda O’nun

hayat ve kelam sifatinin varligini da zorunlu kilmaktadir.?3

Es‘arilere gore Allah irade edendir ve O’nun iradesinin bilinmeyen bir seye
taalluk etmesi imkansizdir. Bu sebeple O, alemde meydana gelmis ve gelecek olan
her seyi ilahi ilmiyle bilmektedir. [lminde bulunan seyin varlik sahasma gikmasi,

farkli durumlar igerisinden birinin O’nun iradesiyle tercih edilmesinden sonra

gelinceye kadar Es‘ari kaynaklarda kudret sifatinin ayrintili izahlarma rastlanmamaktadir. bk.
Yiicedogru, Es ‘ari ve Matiiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati Anlayist, 39.

328 Tbn Firek, Miicerred, 66, 242; Razi, el-Isdre fi Usiili’l-kelam, 180; Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid
Aciklamalr Terciime 302; Yiksel, Matiiridiler ile Es‘ariler Arasindaki Goriis Ayriliklar:, 81,
Karadas, Békillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 109-110; Kalayci, Tarihsel Siirecte Es ‘arilik-
Matiiridilik Iiskisi, 329.

329 bk. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 99-100; Keskin, Imdm Eg ‘ari ve Es ‘arilik, 184-185; Yiicedogru,
Es ‘ari ve Matiiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati Anlayist, 16.

330 Gazzali, Thydii Uliimi’'d-din, 1/4317.

31 Topaloglu, Allah Inanct, 137.

332 bk. Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 91.
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gerceklesir. Dolayisiyla Allah’in fiilleri, iradeye uygun olarak esyaya taalluk eden
kudret vasitasiyla meydana gelir ve biitiin fiiller O’nun ezeli ilminin konusudur.*
Es‘arilerin ilahi fiil gériisiiniin daha iyi anlasilmasina katki saglamak i¢in ilah1 ilim,
irade, kudret sifati ve bu sifatlarin fiille ve daha sonra birbiriyle olan iliskisi

hakkindaki goriiglerine de yer vermek 6nem arz etmektedir.

Miitekaddim donemi Es‘ari kelamcilarmin eserleri incelendiginde ilahi
fiiller konusundaki anlayislarina miistakil olarak yer vermedikleri goriilmektedir.
Onlar Allah’in fiillerine daha ¢ok muarizlarin siibGti sifatlar hakkinda yonelttigi
elestirilere cevap verirken deginmistir. Es‘arflerin ilahi fiil hakkindaki
anlayislarinin  daha agik izahlarima Gazzali ve ondan sonraki kelamcilarin
eserlerinden ulasilmaktadir.’** Bu itibarla Es‘ari el-Liima‘ adli eserinde Allah’in
alim olmasini alemde meydana gelmis olan varliklarla yani hikmetli fiillerle
ispatlamaktadir. O, hikmetli fiiller meydana getiren failin ezelde ilim, kudret ve
hayat sifatina da sahip oldugunu ifade etmistir. ¥ Miiteahhir donemi Es‘ari
kelamcis1 olan Kadi Beyzavi'nin Tevali ‘u’l-Envar adli eserinde ise Allah’in
sifatlar1 bagligi altinda yer alan “Allah’in Fiillerinin Bagli Oldugu Sifatlar” konusu
kudret, hayat ve irade sifatlar1 olmak iizere ii¢ bahis seklinde ele alinmistir. Kadir
olan bir zatin bu sifatlara sahip olmasi alim olmasini da gerektirdigi i¢in o, ilim
sifatin1 kudret bahsi altinda ele almistir.**® Her ne kadar Allah’in fiilleri O’nun ilim,
irade, kudret, hayat ve kelam gibi sifatlariyla alakali olsa da meselenin daha sistemli
ve diizenli izahi i¢in bu ¢alismada esas olarak ilim, irade ve kudret sifatlarina yer

verilmistir.
2.4.1 ilim Sifati

Allah’mn siibiti sifatlarindan biri olan ilim “O’nun gerek duyular alemine

gerekse duyu Otesine ait biitiin nesne ve olaylar1 idrak etmesi” anlamina

33 Nasiriiddin Eb Said Kadi Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdr: Keldm Metafizigi, ¢ev. Ilyas Celebi -
Mahmut Cinar (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2014), 184.

34 bk, Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, 137; Razi, el-Muhassal, 158; a.mlf, el-Isdre fi Usiili’l-keldm,
132; Kadi Beyzavi, Tavali ‘u’l-envar, 180.

335 bk. Es‘ar, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 47; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 125; Ciiveyni, Kitdbii’l-
Irsad, 69.

336 bk. Kad1 Beyzavi, Tavdli ‘u’l-envar, 180.
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gelmektedir.**” Bu itibarla ilim madum ve mevciid olana taalluk eden bir sifattir ve
alim de “ilim sahibi” manasina gelmektedir. Nitekim ilim sahibi oldugu bilinmeyen

bir kimsenin alim oldugunu sdylemek miimkiin degildir.>3

Kur’an’da Allah’in kendi zatina “alim, habir, sehid, hafiz, muhsi ve vasi”
gibi isimler nispet etmesi, ezelden beri ilim sahibi olduguna isaret etmektedir.
O’nun “gdklerde ve yerde bulunan her seyi,** insanlarin kalplerinde gizledikleri

veya diisiincelerinde agikladiklar1 biitiin diisiinceleri, >** yere gireni ve yerden

2

¢ikani, 3*! karadaki ve denizdekileri, **? insanlarin bildikleri ve bilmediklerini

343 5

bilmesi ilmine konu olan seylerin ¢esitliligini gdstermektedir. Bu sebeple

Allah’1n ilim sifati, kelamecilar tarafindan diger siibiti sifatlarin en kapsamlisi kabul

edilmistir.**

Es‘ariler Allah’in ilim sifatinin bulunduguna “...0, bunu kendi ilmiyle

95 345

indirmistir... ve “..Bir disinin gebe kalmasi ve dogurmasi hep O ’nun

7346 ayetlerini delil getirmektedir.>*’ Buna gére Allah ya zitiyla ya da

ilmiyledir...
zatin disinda bulunan bir ilimle alimdir.>*® Allah’mn zatiyla alim olmas1 O’nun
zatinin ilim olmasi anlamina gelecektir ki bu imkansizdir. Bu sebeple Allah biitiin
zamanlari da igine alan ve zatinin aynisi olmayan ezeli bir ilimle alimdir.>* Ayrica

A

Es‘ari “Allah’in ilmi vardir ama alim degildir” s6zii gibi “Allah alimdir ama ilim

37 Yusuf Sevki Yavuz “Ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22/108; En genis tanimryla ilim “bilgi elde etme imkanina sahip yaratici ya da yaratilmis olan
varligin herhangi bir sey (mevclid ya da ma‘diim) hakkinda bilgi sahibi olmasi”dir. bk. Siileyman
Akkus, Osmanli Alimi [brahim Halebi el-Mizdri'yve Gére Insan Fiilleri (istanbul: Degisim Yayimnlari,
2009), 60.

38 Bs‘ar, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 50.

339 bk. el-Hac 22/70.

340 bk. el-Fatir 35/38.

341 bk. el-Hadid 57/4.

342 pk. el-En‘am 6/57-59.

343 bk. el-Enbiya 21/26-28.

34 Al-i imran 3/120, en-Nisa 4/108, 126, et-Talak 65/12 ayetleri de ilahi ilmin kusaticihigindan
bahsetmektedir. bk. Yavuz, “Ilim”, 22/108-109.

345 en-Nisa 4/166.

346 el-Fatr 35/11.

37 Es‘ard, el-Ibane an Usiili'd-diydne, gev. Mehmet Kubat (Istanbul: Israk Yayinlari, 2008), 36; el-
Bakara 2/252, en-Nisa 4/166 ve el-Fatir 35/11 ayetlerinde de Allah kendi zatina ilim ve izzet nispet
etmektedir.

348 Eg‘ariler herhangi bir vasita bulunsun ya da bulunmasin Allah’in alim olmasini gerekli kilan
seyin O’nun kendi zat1 oldugunu ifade etmektedir. Razi, Me ‘alimii Usili’d-din, 100.

39 Bs‘ard, el-Liima‘: Es ‘ari Kelami, 52; bk. Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, 93, 121-122; Demirtas,
Kur’dan’da Allah, 146.
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sifatina sahip degildir” séziiniin de geliskili oldugunu ifade etmistir.>*° Ciinkii

“alim” ismi “ilm” kokiinden tiiremis olup bu iki lafiz birbirinin aynisidir. !

Es‘ari’nin, Allah’in zatiyla bulunan bir ilimle alim olduguna getirdigi akli
delil ise soyledir; hayat sahibi olan bir varlik, alim sifatina sahip olmadigi durumda
ilmin zidd1 olan “cehalet (cehl), siiphe (sek) veya oOziir (afet)” gibi niteliklerle
vasiflanmaktadir. Allah da ezelde hayat sahibi oldugu halde alim sifatina sahip
olmazsa ilmin zidd1 olan bu vasiflarla nitelenmesi gerekir. Allah’in ezelde cehalet
sifatiyla nitelenmesi ise O’nun sonradan bilgi sahibi olmasini imkansiz hale
getirecektir. Ciinkii kadim olan diger seylerde oldugu gibi kadim olan cehaletin de
sona ermesi miimkiin degildir. Ezeli olan cehaletin sona erdirilememesi halinde de
Allah’in hikmetli varliklart meydana getirmesi imkansiz hale gelecektir. Fakat
alemde bulunan bu varliklarin viicid bulmus olmasi O’nun ilminin varliina ve bu

ilme ezelde sahip olduguna bir delil teskil etmektedir.*>

Es‘ariler Allah’1n alim olmasini “bilen ile bilinen arasinda ortaya ¢ikan 6zel
bir tiir irtibat” seklinde anlamlandirmaktadir.®>® Ciinkii bir kimse bir seyi bildigi
zaman bilen o kimse (alim) ile bilinen sey (malim) arasinda 6zel bir nispet
olusmaktadir. Es‘ari’ye gore bu irtibat, ilmin kendisidir ve ilim, ilahi zéta ilave
herhangi bir illet olmadan Allah’in zatina eklenmistir. Bakillani’ye gore bu irtibat,
Allah’mn zatiyla bulunan hallerden kaynaklanmaktadir. *>* Bakillani, Allah’in
ilmiyle bilen olmasinin manasini “ipin ipe veya cismin cisme irtibati ve iligkisi gibi
alet olan bir ilimle Allah’mn ma‘limlar1 bilmesi degil, Allah’in ma‘limlar1 kendi
ilmiyle bilen olmas1” seklinde izah etmektedir.’>> Razi ise bu irtibat1 “suur, ilim ve
idrak” seklinde isimlendirirken keladmcilarin bunu “taalluk™ olarak ifade ettigini

kaydeder.%°

Taalluk, ancak bilginin var olmasiyla bilinen bir irtibattir ve irtibat, bir seyin

zatinin meydana gelmesinden sonra s6z konusu olabilir. Bu sebeple Es‘arilere gore

350 Es‘ari, el-Ibdne, 116, 120.

351 R4z, el-Isdre fi Usili’l-kelam, 114, 116.

352 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 48; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 151.

353 Razi, el-Isdre fi Usili’l-keldm, 104.

334 R4z, el-Isdre fi Usili’l-kelam, 112-114.

335 bk. Bakallani, et-Temhid, 233, 239; Karadas, Bakilldni’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 105.
356 Razl, Me ‘alimii Usili’d-din, 108-110.
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bilinen bir seye taalluk etmek ilmin ayirt edici 6zelligi degildir. [lmin ayirt edici
ozelligi, taalluk ettigi seye olan taallukunun kendinden dolay1 gergeklesmesidir.>’
Allah’mn ilmi “imkansiz, caiz, vacip, mevcid, ma‘dim” gibi biitiin bilinenlere
taalluk etmektedir.*® Ciinkii zat1 ile bilen bir yaraticinin bazi seyleri bilip bazi
seyleri bilmemesi diisiiniilemeyeceginden Allah, her seyi bilen alim bir zattir.>> O,
hayat sahibidir ve hayat sahibi olanin bilinecek seylerin hepsini bilmesi imkansiz

olmadigindan O’nun ilmi her seyi kusatir. 3¢

Es‘arilere gore varlik sahasina ¢ikmis miimkiinler ezelde bilinen haliyle
meydana geldigi i¢in ilahi ilim, yenilenen seylerde tekrarlanmaz ve yok olan
seylerle de degisiklige ugramaz. Yine Allah’in her bilinene yonelik (ayri) bir
ilminin bulundugunu sdylemek de miimkiindiir. *®! Ciinkii goriiniir alemde
siyahligin bilgisine sahip olmakla beyazligin bilgisine sahip olmak birbirinin yerine
gecemeyen iki durumdur. ilmin iki ayr1 seye taalluk etmesi ise iki farkli bilinene
taalluk eden iki bilginin de birbirinden farkli oldugunu goéstermektedir. Ezeli
bilginin hakikati biitiin bilinenlere taalluku gerektirdiginden onun ilminin her bilgi
icin kendi i¢inde farklilasmasi da gerekmez. Ciinkii Allah’in ilminin iki bilinenden
tercihle birine taalluk etme nedeni hakkinda herhangi bir delil bulunmamaktadir.*?
O’nun tek bir ilmi, birden fazla bilinene taalluk ederek ¢ok sayida bilginin yerine
tutabilir. *** Bu sebeple Es‘ariler, ilmin yalmzca tek taalluku oldugunu kabul

etmektedir.’%*

357 Razi’ye gore ilmin bilinen bir seye taalluk etmesi ilme 6zgii ayirt edici bir dzellik degildir. Ciinkii
taalluk bir irtibattir ve taallukun bilinmesi bilginin var olmasma baghdir. irtibat ise bir seyin var
olmasindan sonra olusur. Dolayisiyla ilmin kendisi i¢in ayirt edici olan sey, taalluk ettigi seye
kendisinin etki etmesi sonucu taallukun gerceklesmis olmasidir. Razi, el-Isdre fi Usiili’l-keldm, 120.
358 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 92.

359 bk. Kadi Beyzavi, Tavali ‘u’l-envdr, 184, 188; Allah’in zatiyla bilmesinden maksat O’nun,
zatinda bulunan bir ména ya da bir halden dolayi alim olmasidir. Nitekim Es‘ariden bazi alimler zati
sifatlar1 mana teorisiyle agiklamis ve Allah’mn alim olmasini O’nun zatindaki ilim manasindan dolay1
oldugunu kabul etmistir. Bakillani ve Ciiveyni gibi alimler ise zatl sifatlar1 ahval teorisiyle
aciklayarak Allah’in alim olmasini O’nun zatinda bulunan alimiyet halinden Otiirii oldugunu
soylemistir. bk. Kalayci, fmdm-1 Es ‘ari ve Es ‘arilik, 150.

30 bk. Raz1, Me ‘alimii Usiili’d-din, 100.

361 Razi, el-Isdre fi Usili’l-keldm, 120.

362 Razi, el-Isdre fi Usili’l-keldm, 122.

363 Allah’1n ilminin birden fazla bilinene taalluk etmesi O’nun ilminin de ¢oklu olmasi sonucunu
dogurmamaktadir. bk. Razi, el-Isdre fi Usili’l-keldm, 122.

364 Kelameilarin coguna gore ilmin ezeli olan ve olmayan seklinde iki taalluku bulunmaktadir. Ilmin
ezeli taalluku ilkinde ezeli, yenilenen ve hadis olanlara etki ederken ezeli olmayan taalluku ise ikinci
defa sadece hadis ve yenilenen seylere taalluk etmektedir. Es‘ariler ilim hakkinda iki taallukun
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Netice olarak Allah’in her seyi bilmesi O’nun ilim sifatiyla miimkiin
olmakta ve bu sebeple ilim sifat1 Es‘arilere gére kadim kabul edilmektedir.*®® Buna
gore Allah ezell bir ilimle alimdir ve O’nun ilminde herhangi bir degisikligin
meydana gelmesi miimkiin degildir.?*® Zira “Yaratan bilmez olur mu?”3%" ayeti
geregi Allah’in bir fiili meydana getirmeden Once o seyin bilgisine ezelde sahip

olmas1 gerekmektedir.*¢®
2.4.1.1 1ilim-Fiil iliskisi

Es‘arilere gore alemde bulunan her sey miikemmel bir diizen ve nizam
icerisindedir. Varliklarin hikmete uygun bir sekilde meydana gelmesi ise ilahi
fiillerin diizenli ve saglam oldugunu gostermektedir. Ciinkii alemin bu diizeni ancak
hikmete uygun, saglam fiillere sahip ve her seyi detaylariyla bilen bir zat tarafindan
meydana getirilebilir.’®® Sayet alemdeki bu diizen ve nizam, lim olmayan bir zat
tarafindan meydana getirilmis olsaydi hayvanlarin da hicbir bilgiye sahip
olmadiklar1 halde hikmetli fiiller meydana getirdigini kabul etmek gerekirdi, fakat

bu aklen imkansizdir.3”?

Yine insan i¢in bilinmesi miimkiin olan bir sey, onun zatinda bu bilinen
hakkinda bir bilginin bulundugu anlamina gelmektedir. Allah’in insanda bilgiyi
yaratmadigl takdirde insanin zatinda s6z konusu bilinen hakkindaki bilginin
meydana gelmesi imkansizdir. Yine Allah’in, bu bilgi ile bilinen seyin kendisini
bilmedigi halde mevcut bilgiyi yaratmasi da miimkiin degildir. Bu sebeple
Es‘arilere gore bilinen biitiin seyler Allah tarafindan bilinmektedir ve alemde

mevcut olan varliklarin tamami O’nun ilmiyle iliskilidir.?"!

[lim-fiil iliskisi baglaminda Es‘ari diisiincede ilim sifatinin, ilahi fiillerin

muhkem (saglam, diizenli ve Olciilii) olmas1 lizerine bina edildigini sdylemek

bulunmasini akli bulsa da ilahi bilgi degismedigi i¢in ikinci bir taalluka gerek olmadigini ifade etmis
ve yalnizca ezeli taalluku kabul etmistir. bk. HarpQti, Tenkihu’l-kelam, 177.

365 Demirtas, Kur’dn’da Allah, 146.

366 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 43-44.

367 e]-Miilk 67/14.

38 Yavuz, “Tlim”, 22/109.

389 RAZl Me ‘Glimii Usili’'d-din, 98.

370 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 47.

31 RAZ, el-Isdre fi Usili’l-kelam, 128.
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miimkiindiir. Cilinkii goriintir alemde viicid bulmus fiiller ancak ilim sahibi olan
kimseler tarafindan meydana getirilmistir. Alemin de son derece diizen ve nizam
icinde olmasi onu meydana getirenin ilim sahibi olduguna delil teskil etmektedir.
Ote yandan ilim sahibi olan yaraticinin bu fiilleri meydana getirebilmesi i¢in ayn1
zamanda hayat sahibi olmasi1 gerekmektedir. Boylece Es‘arilerin, ilim sifatinin

varlig1 igin hayat sifatinin varligini zorunlu gordiigii sdylenebilir.>’>

Es‘ari’ye gore hikmetli fiil failinin alim ve kadir olduguna isaret etmektedir.
Bu durum insan igin gegerli oldugu gibi Allah i¢in de gecerli oldugundan O, bir
ilimle bilmekte ve bir kudretle gii¢ yetirmektedir.>”* Fiillerin meydana gelmesi icin
her ne kadar kudret sifatinin rolii bulunsa da Es‘ariler, ilahi fiillerin ilk gerekcesi
olarak ilim sifatin1 gérmektedir. Ciinkii ilahi irade, Allah’in ilmine uygun olarak
esyaya taalluk etmektedir. Alemde bulunan her sey Allah’mn iradesinin tercihi
sonrasinda viicid buldugundan mevcut olan her seyin O’nun tarafindan bilinmesi
de zorunlu hale gelmektedir. Nitekim bir seyin irade edilmesi ancak o seyin

bilinmesine baglidir.?"*

Netice itibariyle Es‘arilerin, ilim sifatin1 ilahi fiillerin hikmete uygun ve
saglam olmasi iizerine temellendirdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim alemde
meydana gelmis diizen ve nizam da Allah’in ilmine delil teskil etmektedir. lahi
zatin alim olmast O’nun hay olmasimi gerektirdiginden bu sifatin, tek basina bir
varligimin ve &leme etkisinin bulunmadigimni sdylemek miimkiindiir. Ciinki
Es‘arilere gore Allah, her ne kadar muhkem fiilleriyle ilim sahibi olsa da O’nun

ilminin var olmasi Allah’1n hayat sahibi olmasina baghdir.’”
2.4.2  lirade Sifati

Sozliikte “istemek™ anlamina gelen irade, keldm ilminde “Allah’in emir,
hiikiim ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat” olarak ifade edilmektedir.>’® Yine

irade “bir seyin zamaninda var olmasini ihtiyar etmek” méanasinda olup ihtiyar ise

372 K aradas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 105.

33 Bs‘and, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 68.

374 Muzaffer Barlak, Isldm Diisiince Geleneginde Tanri Anlayislar: -I- Es ‘ariler (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2020), 24.

375 Karadas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 105.

376 Yusuf Sevki Yavuz, “Irade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 22/379.
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“farkl1 ihtimaller arasinda tercihte bulunma” anlamina gelmektedir. {1ahi iradeyi ise
“olma, meydana gelme” kuvvetini kendisinde tagiyan bir emir olarak ifade etmek
miimkiindiir. Ciinkii esyaya taalluku sirasinda irade, o fiili meydana getirecek

kuvveti de icermektedir.?”’

Es‘ari diistincede ilahi irade, tek bir sifat olmakla birlikte taalluku biitiin
miimkiinler i¢in esittir. Ciinkii esyanin meydana gelme ihtimali, eger varlik
sahasina ¢ikacaksa meydana gelme zamani, yeri ve sekli kudret sifatina gore esittir.
Dolayistyla sonradan meydana gelmis varliklarin zamanini tayin eden bir muhassis
gereklidir. Kudret sifatinin etkisi yaratmada oldugu i¢in bu muhassisin ilahi kudret
olmas1 miimkiin degildir. ilim sifati maluma tabi oldugundan bu zamani tayin
edecek olan ilim sifat1 da degildir.’® Allah’mn hayat, semi, basar, kelam sifatlar1 da
bu vakti tayin edemeyeceginden bu ihtimallerden birini tercih edip tahsis edecek

olan sifat irade sifatidir.’”’

Es‘arilere gore Allah’in irade sifati, diger zati sifatlar gibi ezelil gergek bir
sifattir ve O, zatryla bulunan ezeli bir iradeyle miiriddir.*° Sayet irade ilahi zatla
bulunmayip baska yaratiklarda yaratilmis olsaydi O’nun disinda bu varliklarin da
miirld olmas1 gerekirdi. Fakat esyanin meydana gelmesinde Allah’tan bagka bir
irade edicinin bulunmasi imkansiz bir husustur.*®! Bu sebeple onlar mevcut olan
her seyin irade edicisinin Allah oldugunu ifade ederek “Sayet Rabbin dileseydi

yeryiiziindekilerin istisnasiz tamami iman ederdi” *** “Sayet Allah dileseydi onlar

377 {radenin taalluku esya meydana gelmeden dnce degil esyanin yaratilmasi aninda gergeklesir. bk.
Hiiseyin Tungbilek, /sidm Diisiincesinde Allah’in [Imi (Istanbul: Istk Yayinlari, 2003), 143-144;
Demirtas, Kur’'an’da Allah, 151.

378 Gazzali, el-ktisdd fi’l-i ‘tikad, 94-95; “Kudret sifat1 biitiin vakitlerde yaratmay1 sagliyorsa irade
sifatt da biitiin vakitlerde tercihi temin edebilir yine kudret, ek olarak bir muhassise ihtiyag
duyuyorsa irade de ilave bir muhassise ihtiya¢ duyar” seklinde gelecek bir itiraza Razi, muhassis
olma mefhumuyla miiessir olma mefhumunun birbirinden farkli oldugunu dolayisiyla bu durumun
kudret ve irade sifatlarinda da farklilik gerektirdigini soyleyerek cevap vermistir. bk. Razi Me ‘alimii
Usuli’d-din, 106.

3 Teftazani, Serhu’I-Akaid, 165; Tuncbilek, Isidm Diisiincesinde Allah i IImi, 141-142.

380 Raz1, Me ‘alimii Usili’d-din, 98; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 125-126.

381 Es‘ard, el-Ibdane, 67-68; Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 3/76.

382 Yinus 10/99.
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s 383

hidayet iizerine toplard:i”, ve “Sayet Rabbin dileseydi yapamazlardr” 3%

ayetlerini buna bir delil saymugtir.*%

Razi’ye gore Allah yaratilmis olan seylerden bazisini yaratip bazisini
yaratmamis olsaydi bu durum O’nun zatinda bir eksiklik meydana getirirdi. Yine
Allah’1n iradesinin bulunmamasi halinde O’nun iradesiz bir zat olmasi ve fiillerinin
zorunlu olarak meydana gelmesi gerekirdi. Fakat sonradan meydana gelmis biitiin
hadislerin alemde belli bir vakitte vuki buldugu miisahede edilmektedir. Sonradan

meydana gelmis bu varliklarin vaktini tayin ve tesis eden sifat, irade sifatidir. ¢

Razi’nin “Irade, Allah igin irade ediciligi gerektirmediginde O’nun igin
irade edicilik sifati hadis olur. Fakat Allah’in zati hakkinda sifatlarin sonradan
meydana gelmesi muhal bir durumdur” seklindeki goriisiinden hareketle de
Allah’1n iradesinin hadis olmadig1 anlasilmaktadir. Ciinkii bu durumda hadis olan
irade, var olabilmek i¢in bagka bir iradeye ihtiya¢ duyacaktir ki bu durum, imkénsiz
olan teselsiil sonucunu meydana getirir.>3” Bu itibarla Es‘arilere gore irade sifatinin

kadim olmas: teselsiil fikrini de iptal etmektedir.*8

Netice olarak Es‘ari bilginlere gore Allah’in iradesi bir, kadim, ezeli, kendi
fiili ve kullarmin fiilleriyle (kullarinin fiilleri O’nun tarafindan yaratildig icin)
ilgilidir. Bu itibarla alemdeki iyi-kotli ve faydali-zararlt her sey O’nun istegiyle
meydana gelmektedir. Irade sifatimin bu rolii, onun ilahi fiillerle olan iliskisi
acisindan da onem arz etmektedir. Allah, fiillerini kendi se¢imiyle yaptigindan
O’nun iradesi, kudret dahilinde olan iki se¢cenekten birinin belli vakitte meydana
gelmesini tercih etme seklindedir. **° 1lahi irade, kendilerinde iki ihtimal

bulunmadig i¢in vacip ve muhal olana ise taalluk etmez. Cilinkii miimkiin olmayan

383 e]-En‘am 6/35.

384 e]-En‘am 6/112.

35 bk. Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 67.

380 Razi, el-Isdre fi Usili’l-keldam, 178.

387 Razi Me ‘alimii Usili’d-din, 112-114.

388 bk. Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 99.

38 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 92; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/456; Teftazani, Serhu’l-Akdid,
176; Harplti, Tenkihu 'l-keldm, 179.
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sey zorunlu bir sekilde var ya da yok oldugundan irade, yalnizca aklen céiz olan

miimkiin seylere taalluk etmektedir.>°
2.4.2.1 [lrade-Fiil iliskisi

Fizik alemine bakildig1 zaman varliklar arasinda oOncelik ve sonraligin
bulunmasi her varlik i¢in belirli bir vaktin oldugunu gostermektedir. Varliklarin
zaman bakimindan birbirinden farkli olmasi ise onlarin belirli vakitte ortaya
cikmasini irade eden zatin bulunduguna bir delildir. Biitiin bunlar iradeli zatin
miimkiin varliklar hakkinda bir tercihte bulunmasini gerekli kilmakta ve alemin
aciklanmast i¢in Allah’in irade sifatinin 6nemli bir rolii bulundugunu
gostermektedir. Fakat irade sifatina sahip bir zatin ayn1 zamanda hayat, ilim, kudret,
semi‘, basar ve kelam sifatina da sahip olmasi gerektiginden irade sifatinin anlam
kazanmasi tek basmma miimkiin olmayip ancak diger zati sifatlarla beraber

bulunmasryladir.*!

Es‘arilere gore Allah’in iradesinin hadis olmasi1 durumunda irade, bir bagka
iradenin taallukuna ihtiya¢ duyacaktir. Ciinkii fiilin meydana gelmesinde failin
belirli bir zamani1 ve 6zelligi bilerek bu fiili kastetmesi gerekir ki ilahi bilgiye
ragmen fiilin mevcut olmasindaki kast1 yok saymak biitiin fiillerdeki maksadi yok
saymak demektir.**> Bu sebeple ilahi irade, zati sifatlardan oldugu i¢in kadimdir ve
irade edilmesi miimkiin olan her seye taalluk etmesi gerekir. Allah’in irade edilecek

A 95393

seyleri irade ettigine dair Es‘arl “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz”””> ayetini

delil getirmektedir.’** Yine “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi

elbette topyekin imdan ederlerdi”, > “Eger dileseydik herkesi dogru yola

95397

ulastirirdik”,®® ve “Eger Rabbin dileseydi bunu yapamazlard ayetleri de bu

3% Fikret Karaman, Isldm Inan¢ Esaslari (Malatya: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 147;
Aydm, Islam Inanglari ve Felsefesi, 194.

31 Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Kelami, 48; Karadas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 107.
32 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 91.

393 el-Insan 76/30.

394 “yarattiklarindan meydana gelen bir fiili emretmemis olmas1 Allah i¢in zafiyeti gerektirici bir
durum olmadig1 halde, onlardan irdde etmedigi bir fiilin meydana gelmesi O’nun acizligine delalet
eder. Yine emretmeyip yasakladigi, bununla birlikte var olmasini irdde ettigi bir fiil dolayisiyla da
Allah’a zayiflik nispet edilemez.” bk. Es‘ari, el-Liima ‘: Es ‘ari Kelami, 75.

395 Yiinus 10/99.

3% es-Secde 32/13.

397 el-En‘am 6/112.
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hususa delil teskil etmektedir. “Sayet Allah dileseydi, birbirlerini oldiirmezlerdi.

93398

Lakin Allah diledigini yapar”>°° ayetiyle de o, Allah’in irade ettigi seyin mutlaka

gerceklesecegini soylemistir.>”

Es‘ari, alemde meydana gelmis her seyin yaraticisinin Allah oldugunu ve
ilah1 iradenin taalluk etmedigi higbir seyin yaratilmayacagini ifade ederek buna “O,
diledigini yaratandir’** ayetini delil getirmistir. Ona gore Allah’in irade etmedigi
bir seyin meydana gelmesi halinde iki durum ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki,
Allah’mn hata ve gaflet icinde olmasiyken ikincisi ise zaaf ve acziyet i¢inde
olmasidir. Her iki durum da O’nun igin gegersiz oldugundan Allah’in irade
etmedigi bir seyin meydana gelmesi miimkiin degildir.*°! Ayrica Allah’in fiilleri de
O’nun iradesiyle iligkili oldugundan ilahi fiillerde herhangi bir sinirlamanin
bulunmasi1 miimkiin degildir. O’nun fiilleri adalet ve hikmet tirlinii olmakla birlikte
ilahi iradeye gore meydana gelmektedir. Bu sebeple Allah’in fiillerinde faydayi

saglama ve zarar1 yok etme gibi bir hikmet zorunlulugu da bulunmamaktadir.*°?

Bununla birlikte Es‘ariler riza ve gazap fiillerinin de ilahi iradeye konu
oldugunu ve bu fiillerin iki sekilde meydana geldigini ifade etmistir. Bunlardan ilki,
bir seyin yararint yahut zararimi isteme iken ikincisi nefsin nefret etmesi ya da
hosnut olmasidir. Allah’m bir seyden nefret etmesi ya da o seyden hoslanmasi
O’nun tabiatinda degisiklik meydana getireceginden ilahi riza ve gazap Es‘arilere
gore “yarar ve zarar” anlaminda kullanilmaktadir. Bu itibarla Allah’in gazaba,
kafirler i¢in belayr dilemesiyken O’nun rizasi ise Miisliimanlar hakkinda iyiligi

irade etmesi méanasina gelmektedir.*"

Es‘arilere gore irade sifati, sonradan meydana gelmis varliklarin tamamziyla
ilgili bir sifattir. Clinkii meydana gelen fiil (varlik), imkan tiirlerinden birinin tercih

edilmesiyle yaratilmistir. {1ahi zatn iki zit olan seye nispeti esit oldugundan

38 el-Bakara 2/253.

39 Bs‘ar, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 73-74.

400 Hid 11/107, el-Biiric 85/16.

401 Bs¢ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 65.

402 bk, Es‘ari, el-Liima: Es ‘ari Keldmi, 129; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i'tikdd, 160; Kalayc1, Tarihsel
Siirecte Es ‘arilik-Matiiridilik Iliskisi, 329.

403 Tbn Fiirek, Miicerred, 45; “Tabiatin degismesi, gazap halinde kisinin zatinda nefret veya ac1
belirtileri, riza halinde ise seving ve hosnutluk belirtileri olugsmast anlamina gelir. Halbuki Allah’in
tabiatinin bu sekilde degismesi soz konusu olamayacagindan keldm tabiriyle boyle bir halin ilahi
zAta nispeti imkansizdir.” bk. Karadas, Bikillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 107-108.
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Allah’1n zat1 bu imkanlardan biri i¢in tercihte bulunmada yeterli degildir. Esarilere
gore iki zittan birinin tercih edilerek esyanin meydana gelmesini saglayan sebep
irade sifatidir ve Allah, biitiin fiillerinin irade edicisidir. Gazzali bu hususu soyle

delillendirmektedir;

“Yiice Allah’in fiillerinin irade edicisi (miirid) oldugunu iddia ediyoruz.
Bunun kesin delili ise O’ndan meydana gelen fiilin ancak bir tercih edici (miireccih)
sayesinde birbirinden ayirt edilebilen imkan tiirlerine ayrilmasidir. Onun zat1 bu
tercih icin yeterli degildir. Ciinkii zatin iki zit olan seye nispeti aynidir. Bu durumda
belirli bir halde iki zittan birinin meydana gelmesini belirleyen sebep nedir? Kudret
sifat1 da boyledir, o da boyle bir tercih icin yeterli degildir. Ciinkii kudretin de iki z1t
seye nispeti aynidir. Ka‘bi’nin iddialariin aksine, ilim sifat1 da bdyledir, o da bu
tercih icin yeterli degildir. Ka‘bi ise irade sifat1 yerine ilim sifatiyla yetinmistir. Ona
gore bilgi bilinene tabidir ve ona bulundugu hal iizere yonelir ancak ona tesir edemez
ve onu degistiremez. Yine Yiice Allah meydana geldigi vakitte dlemin varliginin
miimkiin oldugunu ve bu vakitten 6nce ve sonra onun varliginin imkén bakimindan
esit oldugunu bilmektedir. Ciinkii tiim bu imkanlar birbirine esittir. Ilmin dzelligi
tiim bu miimkiinlere bulundugu hal iizere yonelmesidir. Irade sifati, alemin belirli
bir vakitte meydana gelmesini gerekli kildiginda, iradenin aleme yOnelmesi
nedeniyle ilim de bu vakitte onun varliginin belirlenmesine yonelir; ancak ona
herhangi bir etkide bulunmaz. Sayet iradeye ihtiyag duymadan sadece ilim sifat1 ile
yetinmek miimkiin olsaydi ayni sekilde kudrete de ihtiyag duyulmadan ilimle
yetinilebilirdi. Bu durumda fiillerimizin meydana gelmesinde de ilim yeterli olurdu
ve iradeye ihtiyag duymazdik. Bdylece Yiice Allah’in ilminin yonelmesi ile iki

yonden biri tercih edilirdi ki, bu imkansizdir.”4%

Buna gore meydana gelmis her varlik belirli bir vakitte ve Ozellikte
yaratilmakta olup onun bu 6zelikleri ilahi iradeyle belirlenmektedir. Alemde iyilik,
iman, sevap gibi fiiller bulundugu gibi koétiilik, kiifr, giinah gibi fiiller de
bulunmaktadir ve bunlarin tamami yaratilmistir.**®> Dolayisiyla yaratilmis olduklar:
icin alemde meydana gelmis bir seyin zitti da Allah’in bilgisi ve kudreti
dahilindedir ve kotiiliikler de Allah tarafindan irade edilmistir. Fakat meydana

gelmis olan sey, O’nun iradesiyle tercih edilmis oldugundan o seyin ziddinin

404 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, 95, 99.
405 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, 100.
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yaratilmasi her ne kadar cins bakimindan ilahi kudrete konu olsa da bilinen seyin

ziddinin meydana gelmesi miimkiin degildir.**

Boylece Es‘ari diisiincede iradenin, biitiin hadis varliklarla alakali bir sifat
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Clinkii hadis varliklarin hepsi Allah’in kudret
sifatiyla yaratilmistir. Kudretin taalluku olarak meydana gelmis her varlik ise
kendisine kudretin etki edebilmesi i¢in irade sifatina ihtiya¢ duyar. Bu halde ilahi
kudretle meydana gelmis her sey irade sifatinin tercihiyle meydana geldiginden
alemdeki biitin  hadislerin yaratilmasinda Allah’in iradesinin de rolii
bulunmaktadir.*”” Nitekim ilahi iradenin taalluku, ilahi ilmin taallukuna uygun bir
sekilde ezelidir.**® Allah’1n iradesinin ezeli olmasi ise alemde irade edilecek biitiin
miimkiinleri (iyilik-kotiiliik, taat-masiyet) kapsamasimi gerektirir. ** Bu itibarla
alemde bulunan her sey Allah’in iradesiyle ger¢ceklesmekte ve varliklar Allah’in

dilemesiyle meydana gelmektedir.*!°

Kainatta bulunan “kotii, ser ve zararli” seylerin tamami O’nun iradesiyle
meydana gelse de ilahi fiiller igerisinde Allah’in irade etmedigi (rizasi
bulunmadigi) seylerin de bulunmasi mimkiindiir. Bu durum O’nun Aacizlikle
vasiflanmasini gerektirmez ¢linkii Allah bu fiilleri meydana getirmeye kadir bir
yaraticidir. S6z konusu durumun Allah i¢in bir zayiflik meydana getirmesi halinde
ayn1 sekilde insanin da fiillerinde 4ciz olmasi gerekir fakat insan i¢in bdyle bir

seyden bahsetmek miimkiin degildir.*!!

Ayrica Allah’in kendi fiilleri hakkinda irade ettigi bir seyin ger¢eklesmesi
O’na zay1flik nispetini gerektirmezken irade ettigi bir seyin gerceklesmemesi ya da
irade etmedigi bir seyin gergeklesmesi ise O’nun acizlik vasfiyla nitelenmesini

gerektirir. Es‘ari’nin bu husustaki izahi sdyledir,

406 «Allah, irade ettigi ve bildigi gibi kullarindan bildigini irade etmistir. Kaleme emretti, o da Levh-
i Mahfuz’da yazd1. Iste bu, onun hiikmii, kazas1, bozulmayacak ve degismeyecek olan kaderidir.
Bilinenin aksi, cins olarak gii¢ dahilindedir fakat meydana gelmesi imkansizdir.” bk. Sehristani, el-
Milel ve 'n-nihal, 92.

47 Gazzali, el-Iktisdad fi'l-i ‘tikad, 100.

408 flahi ilim taallukuna uygun oldugu igin ilahi iradenin taalluk ettigi seylerin kadim olmasi
gerekmez. bk. Harptti, Tenkihu'l-keldm, 180.

409 Es‘ard, el-Liima *: Es ‘ari Kelami, 65; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 100.

40 Es‘ar, el-Ibane, 27.

41 Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmz, 69, 75.
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“Allah kendi fiillerinden bazilarimi bilemez diyen bir kimsenin Cenab-1
Hakk’1 cehalet veya ilmin zitlarindan biriyle vasiflandirmis oldugunu gdérmiiyor
musunuz? Bu durumun benzeri ‘Allah, baskalarinin bazi fiillerinden haberdar
degildir’ gorisiinii ileri siiren kimse igin de gecerlidir. Nitekim Cenab-1 Hakk’in
ileride vuk® bulmayacak bir fiili kendisine nispet ettigini ileri siiren kimse O’na
yalan isnat etmig olur. Yine Allah’in, baskasinin islemeyecegi bir fiil hakkinda
beyanda bulundugunu sdyleyen kimse de tipki bunun gibidir. Bu konuda Allah’a
aidiyeti noktasinda goriis birligine vardigimiz fiiller ile baskasindan kaynaklanan
fiiller arasinda bir fark yoktur. Su halde Cenab-1 Hakk’1n irdde etmedigi herhangi bir
fiillin meydana gelebilecegini sdylemek gibi yaratilmiglara ait fiiller igerisinden
O’nun dilemedigi bir seyin varligini ileri siirmek de O’na zéfiyet ve diledigini elde
etmede yetersizlik ya da hata veya gaflet nispet etmek anlamina gelmektedir. Benzer
bicimde biitliin muhdeslerin Allah tarafindan yaratildigi kesin delillerle ortaya
konulmustur. Nasil Cendb-1 Hakk’1n istemedigi bir seyi yaratmasi miimkiin degilse,
O’nun dilemedigi bir fiilin bagkasinin eliyle vuka bulmasi da imkansizdir. Ciinkii
bunlar tiimiiyle Allah’a ait fiillerdir. Sayet alemde Allah’in irade etmedigi bir sey
meydana gelseydi bu takdirde O’nun hoslanmadig bir sey de gerceklesebilirdi. Eger
O’nun hoslanmadigi bir sey gergeklesseydi, karsi ¢iktigi bir isin de meydana gelmesi
miimkiin olurdu. Bu ise Allah ister dilesin isterse karsi ¢iksin giinahlarin zorunlu
olarak meydana geldigi neticesini ortaya ¢ikarir. Halbuki bu durum bagkasinin emri
altinda bulunan zayif kimselerin bir niteligidir. Rabbimiz bdyle bir nitelemeden ¢ok
ylice ve miinezzehtir.”*!

Netice itibariyle Es‘ari diisiincede Allah’in irade sifat1 fizik alemini izah
etmek i¢in gerekli olan sifatlardandir. Allah mekandan ve zamandan miinezzeh bir
yaratict oldugundan O’nun i¢in belirli bir vaktin bulunmasi da miimkiin degildir.
Fakat fizik aleminde varliklar farkli 6zelliklere, 6ncelik-sonraliga sahiptir ve bu
durum, esyanin meydana gelmesinde secenekler arasindan birinin tercih edilmesini
zorunlu hale getirmektedir. Es‘ari’ye gore kudretin taalluku, miimkiinler i¢in esit
oldugundan bir seyin olup olmamasi, olacaksa zamani, mekan ve sekli i1dhi kudrete

gore esittir. Bunlardan birinin tercih edilmesi ise irade sifatiyla miimkiindiir.*'* Bu

412 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 66-67.

413 “qlim sifatinin taalluku vuk@a ve olusa tabidir. Onun icin irade, filozoflarm iddia ettikleri gibi
ilimden ibaret degildir. Kudret sifat1 iki zittan birine, olmaya ve olmamaya taalluk eder. frade bunu
tahsis ederek bir sey meydan gelir, meydana gelen sey ilim sifat1 ile bilinir.” bk. Sehristani, el-Milel
ve 'n-nihal, 92; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 165.
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itibarla ilahi irade alemin -dolayisiyla ilahi fiillerin- izahinda 6nemli bir rol

oynamaktadir.*!4

2.4.3 Kudret Sifati

Sozlikte kudret “takat, gii¢, kuvvet, iktidar ve yetenek” gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Terim anlam1 ise “hayat sahibinin iradeyle fiile ve fiilin terkine
kendisiyle muktedir oldugu sifat” veya “irade kuvvetine etki eden sifat’tir.*!
Kudret sifatinin bilinen seylerden miimkiin olanlara taalluk etmesiyle bu varliklarin
meydana gelip gelmemesi anlam kazanmaktadir. Bu itibarla da kudretin irade sahibi
zata Ozgii bir sifat oldugu anlasilmaktadir. #'® Kudretin zitti ise “bir fiili

gerceklestirememe, bir seye gii¢ yetirememe” manasindaki aczdir.*!”

Es‘ari’ye gore acizlik fiilin degil, kudretin ziddidir.*'8 Bu sebeple Allah’1n,
ezelde kadir sifatina sahip olmamasi durumunda bu sifatin zitt1 olan acizlik vasfiyla
nitelenmesi gerekir. Fakat acizlik insanin nitelikleri arasinda yer aldigindan Allah
icin bdyle bir vasfin nispeti mimkiin degildir ve O, ezelde kudret sifatiyla
kadirdir.*'” Allah’m kadir olmasinin anlamu ise fiilin ya zat1 geregi ya da zatina ek
bir 6zellik sebebiyle O’ndan meydana gelmesidir. Fiilin zat1 bakimindan Allah’tan
meydan gelmesi fiilin de ilahi zat ile birlikte kadim olmasin1 gerektireceginden
miimkiin degildir. Bu durumda fiil, zata ek bir 6zellikten yani kudret sifatindan
meydana gelmektedir. Ciinkii halk dilinde kullanimiyla kudret “failin fiili

yapmasina imkan saglayan bir sifat” olarak ifade edilmektedir.**

Es‘ari’ye gore alemde bir¢ok sasirtan olay ve delillerin, nizam ve diizenin
bulunmasi onun muhkem bir fiil oldugunu goéstermektedir. Biitiin bunlar, kudret
sifatinin  varligim1 ve dolayisiyla Allah’in kadir bir yaratict oldugunu ispat

etmektedir. Ciinkii hikmetli fiil, failinin alim ve kadir oldugunun da bir delilidir.**!

414 Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 107.

415 Tuncbilek, Isldm Diisiincesinde Allah ' Iimi, 144.

416 Harphti, Tenkihu'l-keldm, 178.

417 Bekir Topaloglu, “Kudret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 26/316.

418 Bs¢ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 59.

419 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldm, 48.

420 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, 80.

1 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldma, 68.
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Bakillani ise “Ad kavmi ise yeryiiziinde haksiz olarak biiyiikliik taslamis, “Bizden
daha giiclii kim var?” demislerdi. Onlar, kendilerini yaratan Allah’in onlardan
daha giiclii oldugunu gérmediler mi?”*** ayetindeki “kuvvet” kelimesinin “kudret”

anlaminda oldugunu ifade ederek bu ayeti kudret sifatina delil saymistir.*??

Es‘arilere gore alemde meydana gelen fiiller, ilahi kudretin etki ettigi
taalluklardan ibarettir.*** Boylece kudret sifat1 gii¢ yetirilen (miimkiin) varliklarin
tamamina taalluk etmektedir.*? 11ahi kudretin birbirinden farkli seylere taalluk
etmesi o varliklarin imkan konusunda esit 6zellige sahip olmasindan kaynakli olup
kudret sifatinin sayisinda bir artisa sebebiyet vermez. Ornegin cevher ve arazlar
Allah’mn  kudretiyle meydana geldiginden bunlarin benzerlerinin de O’nun
kudretiyle meydana getirilmemesi miimkiin degildir. Ciinkii bir seyi var eden
kudret, o seyin benzerini de var etme giiciinii tagimaktadir. Kudretin taalluk edecegi
varliklarin sayisinin fazla olmasi imkan dahilinde oldugunda kudretin de biitiin
hareket ve renklere taalluku esit olur. Es‘ariler “Yiice Allah’in kudreti her
miimkiine yonelmektedir” soziiyle kastettikleri seyin de bu husus oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim imkan i¢in belirli bir say1 sinirlamasi olmadig1 gibi kudretin

taallukunda da herhangi bir say1 sinirlamasi bulunmamaktadir.**®

2.4.3.1 Kudret-Fiil Iliskisi

Es‘arilere gore kudret, Allah’in zatiyla bulunan, O’nun ilim ve iradesine
uygun olarak miimkiin varliklar1 yokluktan varliga ¢ikaran yahut esyay1 yok eden
ezeli bir sifattir.*?” Yani miimkiin varliklarm hepsi ilah1 kudretin etkisiyle meydana

gelmektedir ve her miimkiin varlik, gii¢ yetirilen iken ma‘dim olan seyler ise

422 Fussilet 41/15.

423 bk. Bakullani, et-Temhid, 233; Karadas, Bakilldni’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 105.

424 Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklart, 234.

425 “Kudret sifatinin bir olmasina gelince, onun bir olmasi yaninda birbirlerinden farkli olan cevhere
ve araza yonelmesi, ortak olan bir husustan dolayidir ki, imkan disinda ortak olunan bir husus yoktur.
Bu nedenle kesin olarak her miimkiiniin ayn1 zamanda gii¢ yetirilen oldugunu ve kudret ile meydana
geldigini kabul etmek gerekmektedir.” bk. Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 80-81, 86.

426 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikad, 81.

47 Allah’in kudret sifatinin bulunduguna dair Es‘arilerin getirdigi nakli delil ise “Onlar kendilerini
yaratan Allah’in kendilerinden daha kuvvetli oldugunu gérmediler mi?” (Fussilet, 41/15) ayetidir.
Zira bu ifadelerle Allah, kudret sifatin1 kendi zatina isnad etmistir. bk. Es‘ari, el-Liima: Es‘art
Kelami, 52; Aydn, Islam Inanglari ve Felsefesi, 197.
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Allah’mn kudretine konu olmamaktadir.*?8 Bu itibarla kudretin varligin1 ispat eden
sey “cevaz”dir. Ciinkii imkan ortadan kalkti§1 zaman geriye ya imkansizlik ya da
zorunluluk kalir. Imkéansizlik ve zorunluluk ise kudretin mevcidiyetini iptal
etmektedir. “*° Ayrica imkan, alemdeki biitiin ciiz’iyyatin ortak bir 6zelligi
oldugundan imkan halinde olan bazi ciiz’iyyatin Allah’in kudretiyle meydana
gelmesi diger ciiz’iyyat i¢in de gecerli olmaktadir. Bu halde Es‘arilere gore biitiin
miimkiinler “gerektirende esitlik, eserde esitligi gerektirir” ilkesi geregince ilahi

kudretle meydana gelme hususunda esittir.**

Fizik aleminde bulunan her seyin diizen igerisinde olmasi alemin de
muhkem bir fiil oldugunu gostermektedir. Bu hususu Gazzali “her muhkem fiil, gii¢
yetiren bir fiilden meydana geldigine ve alem de muhkem ve diizenli bir fiil
olduguna gore, o da gii¢ yetiren bir failden meydana gelmistir” diyerek Allah’in
kadir bir yaratici oldugunu kiyas seklinde ispatlamaktadir.**! Ote yandan Es*arilere
gdre Allah’in kudretini gerekli kilan sey kendi zatidir.**> O’nun kadir olmasiyla -
ilim bahsinde ifade edildigi gibi- fiilin ya O’nun zatindan ya da zatina ek bir
ozellikten dolay1 Allah’tan meydana gelmesi gerekir. Fiilin zat1 sebebiyle Allah’tan
meydana gelmesi fiilin kendisinin de kadim olmasin1 gerektirir ki bu imkansizdir.
Dolayisiyla fiil, Allah’in zatina ilave bir sifat sebebiyle meydana gelmektedir.
Es‘arilere gore fiilin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan bu sifat “kudret” sifatidir.
Ciinki kudret sifatinin liigat anlami “failin, fiili yapmasina imkén saglayan ve fiilin
bununla meydana geldigi sifat” seklindedir. Boylelikle Es‘arilerin, Allah’in kadir
olmasindan anladigr O’nun hem bir fiili islemeye giiclinlin yetmesi hem de o isi

yapmas1 seklinde oldugunu séylemek miimkiindiir.**?

428 “Her miimkiin aym zamanda gii¢ yetirilen oldugu gibi imkénsiz olan sey ise gii¢ yetirilen
degildir.” Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 81.

429 T1ahi kudretin miimkiin seylere cevaz yoluyla degil de zorunlu olarak taalluk etmesi Allah’in
iradesinin olmadig1 anlamina gelmektedir ki bu durum Allah igin caiz degildir. Yiicedogru, Es ‘ari
ve Madtiiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati Anlayisi, 45.

430 bk. Razi Me ‘alimii Usiili’d-din, 102; Gazzali, el-Iktisad fi l-i ‘tikad, 81; Ciircani, Serhu 'I-Mevdkaf,
3/82; Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 227.

B! Gazzall, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 79-80.

432 Razl Me ‘alimii Usili’d-din, 102.

433 Bu sebeple Es‘arilere gore tekvin sifatina ihtiyag yoktur. Matiiridiler ise bir isi yapma giicii ile o
kudret iken o isi yapma kudretle degil tekvin sifatiyla ger¢eklesmektedir. bk. Yiicedogru, Es ‘ari ve
Matiiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati Anlayis1, 45-46.
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Razi’ye gore varlik sahasina ¢ikmis her sey tek bir kudretle meydana
gelmistir. Sayet Allah’mn kudretiyle meydana gelen biitiin miimkiinler, meydana
gelme noktasinda ikinci bir sebebe (ikinci bir kudrete) ihtiya¢ duysaydi bu durumda
bir tek eser, iki sebebin bir araya gelmesiyle yaratilmis olurdu. Bu durum Es‘arilere
gore iki nedenden dolayr imkéansizdir. Bunlardan ilki, Allah’in kudretinin her
seyden lstlin olmast sebebiyle kendi disindaki biitiin kudretlerden de daha yetkin
olmasidir. Yani ikinci kudretin Allah’in kudretini iptal etmesindense Allah’in
kudretinin ikinci kudreti gegersiz kilmas1 daha uygun bir durumdur. ikinci neden
ise sOyledir; miimkiiniin meydana gelmesinde ya iki kudret de tesir edecek ya
ikisinden higbiri tesir etmeyecek ya da onlardan biri tesir edip digeri etmeyecektir.
Miimkiinlin tam bir miiessirle birlikte meydana gelmesi vacip oldugundan bu
thtimallerden ilki gecersizdir. Cilinkii viicut bulmasit vacip olan sey (Allah),
baskasina ihtiyag duymadigi i¢cin miimkiiniin Allah ile beraber bulunmas: diger
kudretle olan iliskisini kesecektir. Yine miimkiine iki miiessirin tesir etmemesi de
imkansizdir. Ciinkii bir miiessirle meydana gelemeyen diger miiessirle de meydana
gelemedigi icin iki kudretle birlikte meydana gelmesi gerekecektir. Bu ise yukarida
ifade edildigi iizere gecersizdir. Son ihtimal ise miimkiiniin meydana gelmesinde
iki miiessir de miistakil olarak bir sebep ise miimkiine bir sebebin tesir etmesi diger
sebebin tesir etmemesinden daha uygun degildir. Ayrica o iki sebepten birinin daha
kuvvetli oldugunu sdéylemek de miimkiin degildir. Zira bu durumda miimkiiniin,
daha kuvvetli oldugu i¢in Allah’in kudretiyle meydana gelmesi daha uygun
olacaktir. Yine bir fiil, par¢alanmay1 ve boliinmeyi kabul etmediginden bu fiildeki
tesir de farklilagsmay1 kabul etmeyecektir. Bu itibarla dlemde meydana gelen biitiin

varliklar, Allah’m zatiyla bulunan tek bir kudretle meydana gelmektedir.***

Ote yandan kudret sifatinin da diger ilahi sifatlar gibi varlik ve fonksiyonunu
tek basina gerceklestirmesi miimkiin degildir. Bu itibarla Allah’1n ezelde bildigi ve
iradesiyle meydana gelme vaktinin belirlendigi seyler kudret sifatiyla
yaratildigindan ildhi kudretin esyaya taalluku ilim ve irade sifatina uygun bir
sekilde meydana gelmektedir.**> Allah alemi kendi zatina ilave bir seyden dolay

yaratmistir ki bu, kudret sifatidir ve Allah’in kadir olmas1 O’nun alim olmasini

434 Razi Me ‘4limii Usiili’d-din, 102-104; Es‘arilerin bu ifadeleri daha ¢ok “insan fiilleri” konusuyla
alakali olsa da onlarin s6z konusu goriisiine kudret bahsinde ge¢cmesi ve genel cergcevede esya
iizerinde yalnizca Allah’in kudretinin bulunmasin ispat etmesi nedeniyle yer verilmistir.

435 Tuncbilek, Islam Diisiincesinde Allah in [lmi, 147.
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gerekli kilmaktadir. Her ilim sahibi canli oldugu i¢in ilahi fiillerin muhkem olmasi
ayni zamanda Allah hayat sifatina sahip oldugunu da ispat etmektedir. Bu itibarla
kudret sifatinin fiille olan iligkisi ilahi ilim ve iradeye uygun olarak esyaya taalluk

etmesi seklindedir.**

Es‘ari diisiincede taalluk, fiilin ortaya c¢ikmasi esnasinda “kudret ile
meydana gelme” olarak ifade edilmistir. Kudret ile esya arasinda bir taalluk
bulundugunda bu taalluk kudretin fiile “tesir etme, meydana getirme ve fiilin
onunla meydana gelmesi” seklindedir. Nitekim esyanin meydana gelmesi ancak
kudretin ona taalluk etmesiyle miimkiin olmaktadir. Esyanin meydana gelmedigi
durumda ise fiil ile kudret arasinda bir taalluk bulunmaz ve bu durumda bir
kudretten bahsetmek de miimkiin degildir. Ciinkii Es‘arilere gére kudret, taalluku

olan sifatlardandir ve bu sebeple taalluku olmayan seye kudret denilmez.**’

Es‘arilere gore kudret sifatinin “ezeli” ve “ebedi” olmak iizere iki taalluku
bulunmaktadir. “SalQihi taalluk” da denilen ezeli taalluk, varliklarin meydana
gelmesini miimkiin hale getirir. Yani ezeli taalluk ile esya, yaratilmaya miisait hale
gelmektedir. Bu haliyle ezeli taalluk kadimdir ve etkisi biitiin miimkiinler i¢in
esittir. “Tencizi taalluk” da denilen ebedi taalluk ise zamani gelen miimkiinii
yokluktan varliga ¢ikarma ve bir fiil meydana getirme seklinde esyaya etki eder.
Bu sebeple varliklar1 “yaratma, yasatma, oldiirme, riziklandirma ve hidayete
erdirme” gibi fiili sifatlar, ilahi kudretin ebedi taallukuyla gerceklesmektedir. Bu
haliyle ezeli taalluk ise hadistir.**® Dolayisiyla kudret sifatinin rolii esyaya etki etme
olsa da yaratilmis seylerin meydana gelmesi yine kudret sifatiyla miimkiin
olmaktadir. Nitekim kudret sifati, bir fiili meydana getirme ya da o fiili
gerceklestirmeme yoluyla esyaya etki eden bir sifattir. Ayni sekilde yaratma sifatt
da fiile ve onu terk etmeye etki eden bir sifat olursa bu durumda yaratma, Es‘arilere
gore kudret sifat1 olur. Sayet yaratma, kadim olursa bunun neticesinde yaratilmis

varliklarin da kadim olmas1 gerekir fakat bu miimkiin degildir. Yaratmanin hadis

436 RaZ, el-Isdre fi Usili’l-kelam, 100.

7 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, 88-89.

438 Eg‘arilere gore taalluk ettigi zaman kudret sifatinin esyaya tesiri vAciptir. Kudretin tesiri ise
kendini yaratma seklinde gostermektedir. bk. Harplti, Tenkihu’l-kelam, 114, 135; Yiicedogru,
Es ‘ari ve Matiiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati Anlayisi, 44; Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri
Arasindaki Goriis Farklari, 228; Aydn, Islam Inanglar: ve Felsefesi, 197.
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olmast halinde ise teselsiil meydana gelecegi i¢in bu durum da imkansizdir.**° Eger
yaratmanin tesiri zorunlu bir sekilde meydana geliyorsa bu durumda Allah, tercihle
degil zorunlulukla yaratmis olacaktir ki bu Allah i¢in imkansizdir.**° Boylelikle
Es‘arilere gore miimkiiniin meydana gelmesinde tek bir tesir eden oldugu ve bu

miessirin de Allah’in kudreti oldugu anlagilmaktadir.

Sonug olarak Es‘arilere gore kudret sifatr, miimkiinlere taalluk eden ezeli
bir sifattir. Dolayisiyla esyay1 yaratma ya da onu yok etme tercihi, kudret sifatinin
varligina gore miimkiin olmaktadir. Kudretin bulunmasi halinde iki ihtimalden
birinin ger¢eklesmesi i¢in de bunlardan birini tercih edecek ayrica bir irade sifatina
ihtiya¢ duyulmaktadir. Nitekim esya, ezeli iradenin tercihine gore kudret sifatiyla
var ya da yok olur.**! Bu sebeple yaratmada etkin olan sifat, kudret sifatidir ve

tekvinin taalluklari, kudret sifatinin taalluklarindan ibarettir.**?

2.5 1lahi Fiillerin Meydana Gelisi

Es‘ari diigiinceye gore ilahi fiillerin meydana gelisinde tek bir sifattan s6z
etmek miimkiin degildir. Onlar Allah-alem iliskisinde belirleyici olan ilahi fiillerin
temelde ilim, irade ve kudret sifatiyla meydana geldigini ifade etmis daha sonra bu
sifatlarin da varligindan s6z edebilmek i¢in hayat sifatinin gerekli oldugunu
vurgulamistir. Dolayisiyla ilahi fiillerin meydana gelmesinde bu sifatlarin rolii ve

birbiriyle olan iligkisi dnem arz etmektedir.***

Sehristani’nin kaydettigine gore s6z konusu ilahi sifatlarin varligini ve
roliinii Es‘ari, fiillerin delalalet yoniiyle agiklamaktadir. Bu itibarla Es‘ari’ye gore
ilahi fiillerin delélet ettigi sifatlar1 bulunmaktadir ve Allah’in fiilleri O’nun alim,
kadir ve miirid olmasina delil oldugu gibi ilminin, kudretinin ve iradesinin de

bulunduguna delildir. Ciinkii delalet yonii, fizik dlemde ve metafizik alemde

439 Razi Me ‘alimii Usili’d-din, 116.

40 Kudret sifatinin varliga etkisi Allah’in tercihiyledir. bk. Razi Me ‘Glimii Usiili'd-din, 114.

441 Aydn, Isldm Inanclar: ve Felsefesi, 197.

#2 Siileyman Baki, Manastirli Ismail Hakki ve Telhisu’l-kelam Eseri (Uskiip: Logos-A yaynlari,
2006), 90.

443 Es‘arilere gore bir fiilin meydana gelebilmesi i¢in fdilin kudret, ilim ve irade sahibi olmasi
gerekmektedir. Bu sifatlarla ancak hayat sahibi bir zatin vasiflanmas1 miimkiin oldugundan failin
alim, kadir ve murid olmasi O’nun hayat sahibi oldugunun da bir delilidir. Bagdadi, Ehl-i Siinnet
Akaidi, 151.
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degismemektedir ve alimin “ilim sahibi olmak”, kadirin “kudret sahibi olmak” ve
miiridin ise “irade sahibi olmak™ diginda bir anlami1 mevcut degildir. Buna gore
“saglamlik ve tutarlilik ilimle; vuk( bulma ve hudus kudretle; varliklar i¢in bir vakit
Otesinde bir baska vaktin, bir kader disinda bir bagkasinin, bir sekil haricinde baska
bir seklin secilmesi irade, istek ve arzuyla” meydana gelir. Allah’in bu sifatlarla

vasiflanmasi da ancak hayat sifatina sahip olmasiyla miimkiin olur.**

Gazzali, ilahi fiillerin meydana gelmesinde ilim sifatinin yaninda irade

stfatinin da gerekli oldugunu su sekilde agiklamaktadir;

“Yiice Allah meydana geldigi vakitte alemin varliginin miimkiin oldugunu
ve bu vakitten Once ve sonra onun varligimin imkdn bakimindan esit oldugunu
bilmektedir. Ciinkii tiim bu imkéanlar birbirine esittir. [lmin 6zelligi tiim bu
miimkiinlere bulundugu hal {izere yonelmesidir. Irade sifat1, Alemin belirli bir vakitte
meydana gelmesini gerekli kildiginda, iradenin aleme yonelmesi nedeniyle, ilim de
bu vakitte onun varliginin belirlenmesine yonelir; ancak ona herhangi bir etkide
bulunmaz. Sayet iradeye ihtiyag duymadan sadece ilim sifat1 ile yetinmek miimkiin
olsaydi, aymi sekilde kudrete de ihtiya¢ duyulmadan ilimle yetinilebilirdi. Bu
durumda fiillerimizin meydana gelmesinde de ilim yeterli olurdu ve iradeye ihtiyag
duymazdik. Bdylece Yiice Allah’in ilminin yonelmesi ile iki yonden biri tercih

edilirdi ki, bu imkansizdir.”*%

Yukaridaki ifadelere gore meydana gelecek ilahi fiillerin imkani, zamani ve
ozelligi ilahi ilmin konusudur. Allah, varligi miimkiin olan esyanin belirli bir vakitte
ve nitelikte yaratilacagini ezeli ilmiyle bilmektedir. Bu esyanin yaratilip
yaratilmayacagi ya da kendisi i¢in belirlenmis olan vaktin tercihi ise ilahi iradeyle
tesis edilmektedir. Yani ilahi fiiller, ilahi iradenin esyaya yoneldigi belirli bir
vakitte meydana gelmektedir.** [1ahi ilmin konusu olan fiilin meydana gelme
ozellikleri ilahi iradeyle belirlendikten sonra esya, Allah’in kudretiyle varlik

sahasina ¢ikarilmaktadir. Dolayisiyla ilahi fiiller, Allah’in kudret sifatina irade

444 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 91.

45 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i‘tikad, 95; Razi ise Allah’in ilminin ilahi fiiller baglaminda O’nun
iradesine uygun olmas: hususunda diger Es‘aril kelamcilarindan farkli bir goriis benimsemektedir.
Ona gore bir seyin meydana gelmesinde Allah’in iradesi, o seyin viiclid bulacagini bilmesine bagh
oldugunda bu durum, ilim ve iradenin birbirini gerektirici sebep olacagindan kisir bir dongiiye sebep
olacagim ve bunun da muhal oldugunu ifade etmektedir. RAzi, el-Isdre fi Usili’I-keldm, 258; Barlak,
Islam Diisiince Geleneginde Tanr Anlayislart, 27.

46 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, 99.
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sifatinin baglanmasiyla meydana gelmektedir.**” Ciinkii ilahi kudretin, esyanin
varligimma ve yokluguna nispeti bir ve esittir. Bu sifata ancak ilahi iradenin
eklenmesiyle birlikte esyanin meydana gelmesi ya da gelmemesi gibi iki yonden

biri tercih edilmektedir.**®

Gazzali’nin deyimiyle Es‘ari’nin bu husustaki goriisii ise soyledir; Her hadis
varlik Allah’in kudretiyle meydana geldiginden ilahi irade, sonradan meydana
gelmis biitlin varliklarla alakali bir sifattir. Ciinkii i1ahi kudretin varliga taallukunun
gerceklesebilmesi ve esyay1 belirlemesi Allah’in iradesini gerekli kilmaktadir. Bu
durumda ilahi kudretle meydana gelmis her varlik, ayn1 zamanda ilahi iradeyle
meydana gelmektedir. “Kotiiliik (ser), inkar (kiifr) ve glinah” cinsinden fiiller de

hadis oldugundan bunlar da Allah’in iradesiyle yaratilmistir.**

Es‘arilere gore Allah’in biitiin fiilleri O’nun kudret sifatmin taalluklaridir.*°

Bu sebeple bir olus olan fiil hadis olmasi itibariyle fail olan Allah’a degil mef*il
olan miikevvene aittir.*’! Allah, yaratmaya kadir olmakla vasiflandig1 icin yaratma
da miistakil bir sifat olmayip kudret sifatinin taallukudur. Ciinkii yaratma fiilinin
kadim olmas1 halinde Allah’1, o sey iizerine kudreti olmakla vasiflamak miimkiin

degildir.*2

Netice olarak 11ahi fiillerin meydana gelmesinde Allah’1n sifatlar1 birbiriyle
iliskilidir fakat kendi aralarinda degisken ve gecisken degildir. Ilim sifati, kudret
sifatinin fonksiyonunu meydana getiremeyecegi gibi irade sifat1 da kudret sifatinin
roliinii iistlenemez.*>* Bunun sebebi her sifatin roliiniin kendine 6zgii olmast,
sifatlarin taalluk alaninin farkli olmasi ve bu sifatlar1 ayri ayr1 kabul etmenin gerekli
olusudur. ¥* Nitekim ilmin taalluku zorunlu, miimkiin ve imkansiz seyler

lizerineyken irade ve kudretin taalluku yalnizca miimkiinler {izerinedir.*> Bu husus

7 Ust, Emali Serhi, 3/200.

448 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 176.

49 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikad, 100.

450 Esarilere gore “halk, icAd, ihtira‘, ibd4', insd” gibi kelimelerin méanalar1 birbirinden farklidir. bk.
Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/306; Karadas, Bakillani'ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 113-114.
41 bk. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/207-209.

42 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 101.

433 Yiicedogru, Ibn Kiillab ve Kiillabiyye Mezhebi, 59.

454 Tuncbilek, Islam Diisiincesinde Allah in Ilmi, 148.

453 {lim, kudret ve irade sifatlar1 tek sifat olmakla birlikte taalluk ettigi seylerin sayist goktur. R4z,
el-Isare fi Usili’l-kelam, 178; Tungbilek, Isldm Diisiincesinde Allah’in [imi, 151.
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da Es‘arilerin benimsedigi ilahi fiiller agisindan ilahi ilim, irade ve kudret sifatinin

birbiriyle olan iligkisini 6nemli bir hale getirmistir.
2.5.1 Ilim-irade-Kudret Iliskisi

Es‘arilere gore ilahi sifatlar Allah’in zatinin aynis1 olmadigi gibi O’ndan
baska sey de degildir. Ayn1 sekilde ilahi sifatlar da birbirinin aynisi1 olmayip birbiri
arasinda gecisken ve degisken degildir. Yani ilim sifat1 kudret sifati olmadig1 gibi
irade ve hayy sifati da degildir. Bu durum, ilahi sifatlarin birbiriyle olan iliskisini
ortaya koyma ac¢isindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii Es‘arilere gore her ilahi sifatin
kendine 6zgii bir fonksiyonu, etki alan1 ve varligi bulunmaktadir. Fakat bu ilahi
sifatlar, gérevini yerine getirebilmek i¢in kendi varliginin bulunmasina yine her zati
sifatin var olabilmesi i¢in de diger zati sifatlarn varligia ihtiyag duymaktadir. Olii
bir insanin bilgisinin herhangi bir fonksiyonu olmadig1 gibi gii¢ yetiremeyen bir
insanda da se¢me ihtiyar1 bulunmayacagindan saglam (muhkem) ve diizenli fiiller
ancak hayat ve ilim sahibi, iradeli, kudretli, konusan, géren ve isiten bir zattan
meydana gelmektedir. Dolayisiyla ilahi sifatlar, birbirinden farkli olmakla birlikte

varligmin bulunmast i¢in yine birbirine ihtiya¢ duymaktadir.*®

Alemin miikemmel diizen ve nizam icerisinde olmasindan hareketle
Allah’mn ilim, kudret ve irade sifatim1 akli olarak ispat eden Es‘ariler, biitiin bu
sifatlara sahip zatin en temelde hayat sahibi olmas1 gerektiginden hareketle de hay
sifatini ispat etmektedir. Buna gore ilim, irade ve kudret sifat1 var olabilmek icin
hayat sifatina ihtiya¢ duyarken hayat sifati da bu sifatlara ihtiya¢ duymaktadir.
Ciinkii hayat sahibi olup bilmeyen, irade edemeyen ve gili¢c yetiremeyen bir zatin
herhangi bir fiil meydana getirmesi miimkiin degildir. Ote yandan bu sifatlara sahip
olmayan zat cahillik ve acizlik gibi sifatlarla nitelenir ki bu Allah i¢in miimkiin
degildir.*” O bir ilimle alim, bir kudretle kadir ve bir iradeyle miiriddir ve esyaya

taalluk etmesi sebebiyle biitiin zati sifatlarin birbiriyle bir iliskisi bulunur.*®

456 bk. Es‘ari, Makaldatii’I-Islamiyyin, 170; Keskin, fmdm Es‘ari ve Es ‘arilik, 86; Yiicedogru, Ibn
Kiillab ve Kiillabiyye Mezhebi, 59.

457 Bs‘ari, el-Liima: Es‘ari Kelami, 68; Bakillani, et-Temhid, 45-46; Aydm, Islam Inanglart ve
Felsefesi, 189; Karaman, Isldm Inan¢ Esaslari, 146.

458 Gazzali, el-iktisddﬁ I-i ‘tikad, 89, 115; Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 3/76; ﬁsi, Emalt Serhi, 1/321.
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Bu itibarla Es‘arilere gore kudret sifati Allah’in bir seyi yapmaya ve
yapmamaya gii¢ yetirmesidir.*>® {1ahi irade, iki zittan birini tercih eden bir sifat olup
kudret de iradeye gore taalluk ettiginden ilahi kudretin fiile taalluk edebilmesi
Allah’in gii¢ yetirdigi iki zit seyden birini tercih etmesiyle yani irade sifatiyla
miimkiin olmaktadir.*® Diger taraftan sart olmadan mesrut olmayacagindan irade
icin de ilim sifat1 sarttir. Clinkii hi¢ kimsenin bilgisi dahilinde olmayan iki seyden
birini tercih etme kudretinde bulunmasi miimkiin degildir. Boylelikle bu sifatlar,
birbirinden farkli gérevlere sahip olsa da esyaya taallukunun gergeklesebilmesi i¢in

yine birbirinin varhgin1 gerektirmektedir. ¢!

Es‘arilere gore ilim ile kudretin ayni olmast durumunda malum olan her
seyin ayn1 zamanda makdQr olmas1 gerekecektir. Fakat “vacip” ve “miimteni‘”
bilinen iki sey iken makdir olmamasi bu durumu gegersiz kilmaktadir. 462
Dolayisiyla ilim ve kudret birbirinden farkl: iki sifattir ve Allah’in ilmine konu olan
seyler takdir ettigi seylerden daha fazladir.*> Bu iki sifat arasindaki iligki ise
sOyledir; Allah, bir sey iizerinde kudretinin bulundugunu bildigi zaman yalnizca o
seyi yaratmaya taalluk eder. Bu husus da var olacak o seye kadir olmakla degil o
seyi bilme sartina bagldir.*%* Ciinkii bir seyi detaylariyla bilmeyen zatin onu
yaratmaya yonelmesi miimkiin degildir.*%> Esyanin meydana gelmesi i¢in &nce
bilinmesi gerektiginden Allah’in, dlemi yaratmasi i¢in irade ve kudret sifatindan
once ilim sifatina sahip olmas1 gerekir. Buna gére Allah’in irade ve kudreti ilmine
uygun bir sekilde esyaya taalluk etmektedir.*%® Ote yandan Allah’mn her seyin
yaraticist olmasi da ayn1 zamanda o seylerin irade edicisi oldugunun bir kanitidir.
Ciinkii kudret sifatina sahip bir kimse ancak yaratmay: irade ettiginde o seyi

yaratabilir.*®’

[14hi sifatlarin birbirinin aynis1 olmadigmin bir baska ispati ise bu sifatlarin

kabuliiniin Kur’an’da ayrintili bir sekilde ifade edilmis olmasidir. Nitekim ““O,

459 Gazzal, el-iktisad fi'l-i tikad, 115; CiircAni, Serhu l-Mevdlkaf, 2/478.

460 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/470; Yiicedogru, Es ‘ari ve Matiiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati
Anlayisi, 14.

461 Tuncbilek, Isldm Diisiincesinde Allah ' Iimi, 153.

462 Razi, Me ‘Glimii Usiili’d-din, 110

463 Baki, Manastirli Ismail Hakki ve Telhisu’l-keldm Eseri, 88.

464 RAZ, el-Isdre fi Usili’l-kelam, 122.

405 RAZi, el-Isdre fi Usili’l-keldam, 140.

466 Tuncbilek, Isldm Diisiincesinde Allah in Ilmi, 151.

47 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, 115.
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kendisinden baska hi¢chir ilah olmayan Allah’tir. Gaybt da, goriinen dlemi de
bilendir. O, Rahman’dir, Rahim dir. O, kendisinden baska hi¢cbir ilah bulunmayan
Allah’tir. O, miilkiin gercek sahibi (Melik), kutsal (her tirlii eksiklikten uzak,
Kuddiis), baris ve esenligin kaynagi (Seldm), giivenlik veren (Mii’min), gozetip
koruyan (Miiheymin), mutlak gii¢ sahibi (Aziz), diizeltip 1slah eden ve diledigini
vaptiran (Cebbadr) ve biiyiikliikte essiz olan (Miitekebbir) Allah’tir. Allah, onlarin
ortak kostuklarindan uzaktir. O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir.
Giizel isimler O 'nundur. Goklerdeki ve yerdeki her sey O ’nu tespih eder. O, mutlak

gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”**® ayetinde oldugu gibi ilahi sifatlar

miistakil ve ayrintili olarak zikredilmistir.*6°

Netice olarak Es‘arilerin zati sifat olarak kabul ettigi “hayat, ilim, irade,
kudret, semi‘, basar ve kelam” sifatlar1 kaynaklarda miistakil olarak ifade edildigi
i¢cin birbirinden ayr1 sifat gibi goriinse de ilahi fiiller a¢isindan Es‘ari sistemi
icerisinde birbirinden ayrilmaz bir baglantilar1  bulundugunu sdylemek
miimkiindiir.*’° Nitekim ilim sifat1, olusa taalluk eden bir sifat iken kudret sifatinin
taalluku iki zit seyden birine yani olma ya da olmama iizerinedir. irade sifatinin bu
iki zittan birini segmesiyle esya var ya da yok olur. Egyanin meydana gelen bu
durumu da ancak ilim sifatiyla bilinmektedir.*’! Bu sebeple ilim sifatmin esyaya
tesiri yoktur. Ciinkii ilim, bilinen seye tabi bir sifattir. Yani ilmin esyaya taalluku,
esyanin meydana geldigi hal {izere bilinmesi seklindedir. Dolayisiyla ilim sifati
esyaya tesir edemez ve onu degistiremez.*’? Ote yandan bu sifatlarin yaratmadaki
fonksiyonu ise soyledir; irade sifati, bir seyin var olma zamanini yani 6ncelik ve
sonraligini belirlerken kudret sifati, yaratma esnasinda o seye taalluk ederek esyay1

varlik alanina ¢ikarir. Biitiin bunlar ise Allah’1n o seyin yaratilma vaktinde meydana
...... 473

468 e]-Hasr 59/22-24.

469 Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, Imdm Ebii Hanife 'nin Itikat Esaslari, ¢ev. Ahmet
Iyibilen - Mustafa Oztiirk (Istanbul: Guraba Yayinlari, 2010), 267.

470 Karadas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 105.

41 Teftazan, Serhu 'I-Akaid, 165.

472 Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 2/470; Tungbilek, Islam Diisiincesinde Allah i Ilmi, 152.

473 bk. Razi, el-Isare fi Usiili’l-keldm, 116.
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UCUNCU BOLUM

3. ILAHI BIiR FiiL OLARAK “YARATMA?”

3.1 Es‘arilere gore Allah’1in Yaratmasi

Zaman methumu yalnizca fizik aleminde bulunmakta olup bu alem
icerisinde meydana getirilmis her varligim kendine 6zgii bir vakti vardir. Alemdeki
varliklara bakildiginda bazi seylerin sonra meydana gelebilecekken daha once
meydana gelmesi ise hadis varliklarin yokluktan varliga ¢ikmalarinda bir dncelik
ve sonraligin bulundugunu gostermektedir. Varliklar i¢in gerekli olan bu 6ncelik ve
sonraligin tayin edilme siireci yaratma fiili i¢in 6nemli bir husustur. Ciinkii Allah-
alem iliskisinde ilahil sifatlarin esyaya taalluku daha ¢ok bu noktada etkili

olmaktadir.*’#

Es‘ari diisiincede Allah ile alem arasinda biri “var eden” digeri “var olan”
seklinde ikili bir iliski s6z konusudur. Yaratan ve yaratilan arasindaki bu irtibat,
yaratma eylemini zorunlu kilmakta olup Allah’in yaratma eyleminin meydana
gelmesi igin O’nun ilim, irade ve kudret sifatina sahip olmas1 gerekir.*’> Ciinkii
yaratma ancak bu sifatlarin aleme etkisi (taalluku) sonucunda meydana

gelmektedir.*7®

Bu itibarla Es‘ari, fiilin “hay, alim, kadir ve murid” olan kisiden meydana
gelmesi sebebiyle kudretli olan zatin da ayni1 zamanda “hayat, ilim ve irade” sifatina

sahip oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii hayat sahibi olan biri, ilminin

474 Razi, Me ‘alimii Usiili’d-din, 106; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 94-95; Karadas, Bakillani'ye
Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 107.

475 Eg‘ard, ilahi fiiller igerisinde Allah’in irade etmedigi seylerin de bulundugu sdylemektedir. Fakat
onun bu ifadesinden irade sifatin1 “iki zittan birinin tercih edilmesi” seklinde degil de “istek, riza”
anlaminda kullandig1 anlasilmaktadir. Ciinkii Allah’in alemle olan iligkisinde s6z konusu olan
iradenin zorunlu bir sekilde taalluk etmesi Allah i¢in miimkiin degildir. Nitekim yaratma ancak
kudret dahilinde bulunan miimkiin hakkindaki iki ihtimalden birinin irade edilmesiyle
gerceklesmektedir. bk. Es‘ard, el-Liima *: Es ‘ari Keldmz, 69; Tuncbilek, Isldm Diigiincesinde Allah i
IImi, 148.

476 RAZi, el-Isdre fi Usili’l-keldam, 106.

84



bulunmamas: halinde cehalet gibi niteliklerle vasiflanacaktir.*’” Allah’in ezelde
cahil olmasi ise sonradan alim olmasini imkansiz kilmaktadir. Zira hem Allah’in
zatinda herhangi bir degisikligin meydana gelmesi hem de kadim olan cehaletin
sona ermesi imkansizdir. Aynt zamanda Allah’in cehalet sifatina sahip olmasi
O’nun hikmetli fiilleri meydana getirememesine sebep olacaktir. Fakat alemde
hikmete uygun fiillerin bulunmas1 Allah’in ezelde ilim sifatina sahip olduguna bir

delil teskil etmektedir.*’8

Es‘ari’ye gore irade sifat1 esyanin 6nce ve sonraligina zorunlu olarak taalluk
eden bir sifat olup alemde var olan her seyin vakti, irade sifatinin taallukuyla
belirlenmistir. Kudret sifatinin esya iizerindeki taalluku ise yaratma seklindedir.*”
Dolayisiyla ilahi kudret, miimkiin varliklarin meydana gelmesi halinde taalluk
etmektedir. Yaratildiktan sonra miimkiin varligin mevcudiyetinin devam ettigi
sirada kudret sifatinin taalluku son bulur ve Allah’in varlik sahasindaki esyay1 yok

etmesi esnasinda kudret sifat1 tekrardan taalluk eder. Bu sebeple yaratma i¢in ayrica

bir sifata gerek yoktur.*8

Gazzali Allah-alem iligkisinde yaratici olan ilahi zatin ilim, irade ve kudret
sifatina  sahip oldugunu 4alemin diizen ve nizam igerisinde olmasiyla
delillendirmektedir. Buna gore dlemin miikemmel bir diizene sahip olmas1 ancak
bilgi sahibi bir zat tarafindan yaratilmasiyla miimkiindiir. Alemdeki hikmetli
fiillerin meydana gelmesi i¢in 4lim olan bu zatin iki zit fiilden birini istemesi ve
tercih etmesi gerekir. Bu ise Allah’in irade sahibi ve fiillerinde hiir oldugu anlamina
gelmektedir. Fakat miimkiin varliklarin yokluktan varliga ¢ikmasinda ilim ve irade

481

sifat1 tek bagma yeterli degildir.**! Ilim sifatinin taalluku her seye esit iken irade

sifat1, yalnizca iki ihtimalden birini tercih eden konumda oldugundan varlig viicuda

471 Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 49; Es‘ari, “Usilii Ehli’s-Siinnet”, 137.

478 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldma, 48.

479 bk. Rz, el-Isdre fi Usiili’l-keldm, 108.

480 Varlig1 esnasinda kudretin o seye taallukunun son bulmasi, sebebin ortadan kalmasi nedeniyledir.
bk. Razi, el-fsdreﬁ Usili’l-kelam, 106, 138.

481 “[Imin 6zelligi tiim bu miimkiinlere bulundugu hal iizere yonelmesidir. irade sifat, alemin belirli
bir vakitte meydana gelmesini gerekli kildiginda, iradenin aleme yonelmesi nedeniyle, ilim de bu
vakitte onun varliginin belirlenmesine yonelir; ancak ona herhangi bir etkide bulunmaz. Sayet
iradeye ihtiyag duymadan sadece ilim sifati ile yetinmek miimkiin olsaydi aym sekilde kudrete de
ihtiya¢ duyulmadan ilimle yetinilebilirdi. Bu durumda fiillerimizin meydana gelmesinde de ilim
yeterli olurdu ve iradeye ihtiya¢ duymazdik. Boylece Yiice Allah’in ilminin yonelmesiyle iki yonden
biri tercih edilirdi ki, bu imkansizdir.” bk. Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, 95.

85



cikaran sifat “kudret” sifatidir. 11ahi iradenin tercih ettigi fiilin yaratilmasi ancak

O’nun kudretinin taallukuyla miimkiin olur.*

Razi’ye gore de ilim, irade ve kudret sifatinin aleme taalluku kendine 6zgii
olmakla birlikte esyanin varliga ¢ikmasi ancak ilahi sifatlarin birbiriyle olan iligkisi
sonucunda meydana gelmektedir. ** Nitekim ildhi iradenin miimkiin varliga
taalluku, onun varligimi yokluguna tercih etmesi seklinde gerceklesir. Kudret
sifatinin ebedi taallukuyla da esya, ilahi iradeye uygun bir sekilde yaratilir. Bu
yaratma siirecinde ilahi ilmin fonksiyonu ise esyay1 oldugu hal iizere bilmektir.
Miimkiin seyin varliga ¢ikmasinda ilim sifatimin herhangi bir etkisi yoktur. 434
Boylece alemde meydana gelen her sey ilahi kudretle meydana gelmektedir ve
varliklarin son olarak ortaya ¢ikmasinda kudret sifatinin disindaki sifatlarin tesiri
bulunmamaktadir.*®> Kudret sifat: haricindeki ilahi sifatlarin esya iizerindeki etkisi,
yaratma Oncesinde etkindir. Ciinkii yaratilma siirecinde biitiin miimkiinler, ilahi
iradenin esyanin varligina taalluk etmesiyle yaratilmaya hazir hale gelmistir. Onlari

asil olarak varlik sahasina ¢ikaran “kudret” sifatidir.*3

Es‘arilere gore alemin yaratilmasinda itibari bir sifat olmasi sebebiyle
tekvinin varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Nitekim tekvin sifatinin kudret
ve irade sifatindan farkli bir sifat olduguna dair herhangi bir delil bulunmadigindan
bu sifat, kudret sifatinin ebedi taallukunun bir diger ismi olarak kabul edilmistir.**’
Sayet yaratmada etkili olan sifat tekvin sifati olsaydi ve tekvin, esyaya miimkiin
(caiz) olarak taalluk etseydi bu durumda tekvinin kudretten bir farki bulunmazdi.
Ciinkii bir seyin meydana gelmesini ya da yok edilmesini miimkiin kilan sifat,
kudret sifatidir. Yine tekvinin esyaya taalluku, zorunlu (vacip) sekilde olsaydi bu

durumda da taalluk ettigi seyin de zorunlu olarak meydana gelmesi gerekirdi. Fakat

Allah, yaratmanin kendisi i¢in zorunlu oldugu bir yaratict olmayip fiillerdeki

482 [rade ve kudret sifati, ilim sifatina uygun bir sekilde taalluk ederken ilahi ilmin esyay1 oldugu hal

iizere bilmesi de biitiin zati sifatlarin birbiriyle olan iliskisini ispat etmektedir. Tungbilek, Isldm
Diistincesinde Allah’m [lmi, 153-154.

483 bk. Razi, el-Isdre fi Usili’l-keldm, 108.

484 Aydn, Islam Inanglar: ve Felsefesi, 193-194; Tungbilek, Isldm Diisiincesinde Allah’wn Ilmi, 152.
435 RaZ, el-Isdre fi Usili’l-kelam, 132.

436 RaZ, el-Isdre fi Usili’l-kelam, 174.

487 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 98; Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklart,
232.
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tasarrufunda hiirdiir. Bu itibarla da yaratmada etkin olan sifatin tekvin sifat1 degil

kudret sifatinin ebedi taalluku oldugu anlasilmaktadir.*

Sonug olarak Es‘arilere gore alemin yaratilmasinda her ne kadar Allah’in
hayat, ilim, irade ve kudret sifat1 dnemli bir role sahip olsa da asil yaratma gorevini
gerceklestiren sifat “kudret’tir. Kudret sifatinin, hadis varliklara taallukundan her
biri Allah’m fiili sifat1 olarak ifade edilmektedir.**° Nitekim kudret sifatinin
yaratmaya taalluk etmesiyle “tahlik”, riziklandirmaya taalluk etmesiyle “terzik” ve
yasatmaya taalluk etmesiyle “ihyd” meydana gelmektedir. **° Bunlarin hepsi
Allah’m bir fiili olup Allah’in fiilleri, bu isimlerle anilmaktadir.*’! Dolayisiyla
Es‘arilerin yaratma hakkindaki anlayisinin “yaratmadaki siire¢” ve “yaratmadaki
sonu¢” seklinde ikili bir tasnifle ele alinmasi, meselenin izahinda énemli bir role
sahip olacaktir. Clinkii yaratma siirecinde Allah’in biitiin zati sifatlar1 aktif bir role

sahipken yaratma sonucu yalnizca “kudret” sifatiyla ger¢eklesmektedir.
3.2 Yaratmanin Allah’tan Baskasina Isnadi

Kelam alimlerine gére Kur’an ayetlerinde gegen yaratma, ulfihiyetin bir
niteligi olarak ifade edilmektedir.*> Nitekim Allah “De ki: Soyleyin bakayim, eger
Allah, geceyi iizerinizde kiyamet giiniine kadar siirekli kilarsa, size bir isik
saglayacak Allah’tan baska tanri kim? Hala dinlemeyecek misiniz?”** ayetinde
ifade edildigi lizere O’ndan bagka yaratic1 oldugunu diisiinenlere “Allah 'tan baska

2 494

bir yaratict mi var seklinde karsiik vermektedir. > Bu sebeple Es‘ari

bilginleri de hadis olan biitiin varliklarin Allah tarafindan meydana getirildigini ve

O’ndan baska bir yaraticinin bulunmadigini belirtmektedir.*°

438 Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 229.

489 Teftazani, Serhu 'l-Akaid, 176; Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklar,
233-234.

490 Yaratma, kudret sifatimin ebed taallukuyla meydana geldiginden onun taalluk ettigi seyin hadis
olmasi gerekmez. bk. Teftazani, Serhu’l-Akaid, 176; Harpitl, Tenkihu’l-kelam, 135; Yiksel,
Matiiridiler ile Es ‘ariler Arasindaki Goriig Ayriliklar, 80.

1 Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 235-236, 229.

42 [lgili ayet igin bk. “Yoksa Allah’a Allah gibi yaratmasi olan ortaklar buldular da yaratmalar
birbirine mi benzettiler? De ki her seyi yaratan Allah’tir.” er-Ra‘d 13/16; Mustafa Said Yazicioglu,
Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 130.

493 el-Kasas 28/71.

494 el-Fatir 35/3.

495 Eg‘ard, “Usilii Ehli’s-Siinnet”, 143.

496 Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldma, 65.
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Es‘ari diisiincede alemde meydana gelmis her sey, ilahi iradenin tercihi
sonucu varlik sahasina ¢ikmistir ve iladhi irade, miimkiin olan biitiin esyay1
kapsamaktadir. Esyanin var olabilmesi i¢in ilahi ilim, irade ve kudrete konu olmasi
da yaratmanin Allah’tan baskasina isnat edilemeyecegini gostermektedir. Ciinkii
Allah her seyin hakimidir ve dilemedigi bir seyin O’nun hiikiimranlig1 altinda

95497

bulunmasi miimkiin degildir. Bu itibarla “O diledigini yaratandir ayeti de

Allah’in  dilemedigi (iradesinin taalluk etmedigi) hi¢bir seyin meydana

gelmeyecegine delil teskil etmektedir. %

Es‘ari’ye gore “Her seyin yaraticist Allah’tir* ayeti geregi Allah’in faili

olmadig1 higbir fiil ve yine onun yaratmadig: hicbir muhdes mevcut degildir.’® Bu
sebeple hadis varliklarin tamami ilahi kudretle meydana gelmistir ve Allah’tan
baska yaratic1 bulunmadigi i¢in hayrin oldugu gibi serrin de yaraticis1 O’dur.!
Fakat her ne kadar ser cinsinden olan seyler Allah tarafindan yaratilsa da Es‘ari,
“ser Allah’tandir” ifadesinin kullaniminin edebe uygun olmadigimni ifade
etmektedir. Yine o, kendisinin bir fiili olarak degil de insanin bir fiili olmas1

bakimindan serrin Allah katindan oldugunu séylemistir.>%?

Diger taraftan Es‘ari “Bak ne sanli o Allah, yaratanlarin en giizeli”>%

ayetinde Allah’in kendisinden baskasini da yaratici olarak isimlendirmesini ise halk
arasinda kullanilan “iki Omer’in adéleti” seklindeki ifadeye benzetmektedir. Bu
ornekte tek sahis bulunmasina ragmen o sahsin adaletinin genisligi sahsi
ziyadelestirmekle izah edilmektedir. Fakat hakikatte o sahsin bir oldugu bilinmekte
olup bu kullanim yalnizca birden fazla seyin kapsandigini belirtmek igindir. Aym

“7THad 11/107, el-Biiric 85/16.

498 bk. Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Kelami, 65; Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 69.

49 er-Ra‘d 13/16.

S0 Bsard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 101-102.

501 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Kelami, 98; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 113; Ciiveyni, Kitdbii l-Irsdd,
159; Kadi Beyzavi, Tavali ‘u’l-envdr, gev. ilyas Celebi - Mahmut Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 210.

01 el-A’raf 7/54.

302 Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 98; KAdi Beyzavi’nin, serrin Allah’a izafe edilmesi konusunda
getirdigi aciklama ise soyledir; “Allah’a nispetle kotii diye bir sey yoktur. O, mutlak olarak biitiin
seylerin sahibidir. Diledigini ve sectigini yapar, O’nun yaratmasinin bir illeti ve fiilinin bir gayesi
de yoktur. Bize nispetle kabih, seriatin nefyettigi, hiisiin ise bdyle olmayan yani seriat tarafindan
nefyedilmeyendir.” Kadi Beyzavi, Tavali ‘u’l-envdr, 212.

303 e]-Mii’minfin 23/14.
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sekilde ilahi yaratma da her seyi kusatict oldugundan Allah kendisini en giizel

yaratici olarak isimlendirmistir.3%*

Bagdadi ise alemin yaraticisinin sadece Allah oldugunu ifade etmekte ve bu
goriisiine soyle bir akli delil getirmektedir; Alemin iki yaraticisinin bulunmasi
halinde her iki yaraticinin da “hay, kadir, alim ve muhtar” olmasi1 gerekir. Cilinkii
bu niteliklere sahip olmayan kimsenin yaratici olarak vasiflanmasi miimkiin
degildir. Her ikisinin de hay, kadir, alim ve murid olmasi, bu iki yaraticinin tek bir
muradda (irade edilen seyde) ihtilaf etmesini miimkiin kilar. iki yaraticidan birinin
irade edilecek seyin 6liimiinii digerinin ise yagamini istedigi takdirde ya her ikisinin
de istegi yerine gelecek ya ikisinin de istegi meydana gelmeyecek ya da yalnizca
birisinin istegi gerceklesecektir. Her ikisinin isteginin yerine gelmemesi
durumunda her iki yaratict da aciz olarak nitelenmektedir. Sadece birisinin
muradimin yerine gelmesi halinde de istegi gerceklesmeyenin aciz olmasi gerekir.
Aciz olan kimsenin yaratic1 olmasi ise aklen imkansiz oldugundan lemin yaraticis

tektir ve o da Allah’tir.?

ihtilafi ise soyle izah etmektedir;

“Yaraticilarin her ikisi muhtar ve biri digerinin muradina zorlanmamissa,
aralarinda ihtilafin meydana gelmesi miimkiindiir. Eger onlar, murad hususunda
birbirine uymak zorundaysa, onlar zorunlu olurlar. Bu durumda onlarin ilah olmalar1
caiz degildir. Catismadan (temanu’dan) dolay1 aralarinda murad hususunda ihtilaf
ortaya ¢iktigina ve bunun ortaya ¢ikmasi onlarin her ikisinin veya ikisinden birinin
aciz oldugunu ortaya koyduguna gore, aciz olanin ilah olmasi miimkiin degildir.
Bunun cevazi, onlarin ikisinden birinin aciz oldugunu ortaya koyar. Aczi cdiz olan
ise ilah olamaz.%

Ote yandan Es‘ari diisiiniirler her seyin Allah tarafindan yaratildigi

konusunda ittifak etmekle birlikle kullarin fiillerinin meydana gelmesi konusunda

304 Esariler “Hele su ibadet edip durdugun ildhina bak!” (Taha 20/97) ayetinde de ayn1 anlamda bir
mecaz kullanildigini ifade etmektedir. Es‘ari, “Usilii Ehli’s-Siinnet”, 144.

395 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 115.

3% Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 115.

&9



ise farkli goriis benimsemislerdir.’®” Ornegin Kadi Beyzavi'nin kaydettigine gore
Es‘ari, insan fiillerinin tamaminin ildhi kudretle meydana geldigini ve Allah
tarafindan yaratildigimi ifade ederken Bakillani, bu fiillerin tdat ve ma‘siyet
olmasmin insanin kudretiyle gerceklestigini sdylemektedir. Ciiveyni ise fiillerin,

Allah’1n insanda yarattig1 bir kudretle meydana geldigi goriisiindedir.>%

Daha agik bir ifadeyle Es‘ari, iyi ve kotii cinsinden her seyin Allah
tarafindan yaratildigr fikrini benimsemistir. Kiifiir fiilinin ilahi fiiller arasinda
olmasinin anlami, Allah’1n bu fiili yerine getirmesi, takdir etmesi ve iman etmeyen
kimselerden litfunu esirgemesidir. Buna gore Allah’in insanlarda kiifri
yaratmastyla insan kiifre ve azginliga diisecektir. Yine bunun yaninda insanlara bol

rizik vermesi de O’nun kudreti dahilindedir.>®’

Ciiveyni’ye gore ise insan fiilleri, insanda yaratilan bir kudretle ortaya ¢iksa
da bu kudreti yaratanin Allah olmasi sebebiyle insanin makdir oldugu seyleri de
ilahi kudrete dahil etmek miimkiindiir.'” Ciinkii insanm kudretinin taalluk ettigi
sey ile O’nun muktedir oldugu sey arasinda hakikatte bir fark bulunmamaktadir.
Ciiveyni bunu “her makdirun bir kadiri vardir; Allah o kadirin de kadiri, ilk
yaraticisi ve yapicisidir” seklinde izah etmektedir.!! Nitekim insanin kadir oldugu
seye Allah’in kadir olmamas1 miimkiin degildir ve biitiin hadis seyler en temelde
Allah’mn yaratmasiyla meydana gelmektedir. !> Yine insanin, Allah’in kudreti
dahilinde olan bir seyi tek basina yaratmasi imkansiz oldugundan onun gii¢ yetirdigi

seyin Allah’in gii¢ yetirdigi seye dahil olmasi gerekmektedir. Buna gdre insan

507 Bu farklilikla kastedilen, temelde mevcut bulunan bir goriis ayriligi degil, basit ifade farklihgidir.
Es‘ari diisliniirlerin tamami hadis olan her seyin yaraticisinin Allah oldugu hususunda hemfikirdir.

%8 bk. Kad1 Beyzavi, Tavdli ‘u’l-envar, 206.

59 Es‘ard, “el-Ibane™, 82.

310 Ciiveyni’ye gore dlemde meydana gelmis biitiin varliklar Allah’in kudretiyle yaratilmistir.
Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, 159.

1 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, 159.

512 Ciiveyni’nin bu husustaki agiklamasi sdyledir; “Allah’m kudretinin, kulun makddruna taalluku
miimkiin olmasa da kulun gii¢ yetirecegi seyin, kul ona gii¢ yetirmeden 6nce, Allah’in makdiiru
olmasinin muhal oldugu sdylenemez. Ciinkii ona heniiz hadis kudret (kulun kudreti) taalluk
etmemistir. O halde kul, gii¢ yetirmeden 6nce (daha sonra) gii¢ yetirecegi seyin Allah’in makdaru
olmas1 gerekir. Dolayisiyla Allah kula bu giicii verince, Allah’in makdGrunda olan seyin bu
ozelligini kaybetmesi (O’nun makdéirundan ¢ikmast) muhal olur.” Ciiveyni, Kitabii'I-Irsad, 160.
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fiillerinin de yaraticisinin Allah oldugu ve O’ndan bagka bir yaratict bulunmadigi

anlasiimaktadir.’!?

Netice itibariyle Es‘arilere gore alemde meydana gelmis diizenli ve saglam
(muhkem) biitiin fiiller, failinin ilmine delalet etmektedir.>!* Fakat insandan saskin
oldugu zamanda da muhkem sekilde fiiller meydana gelmektedir. Bu durumda
insan, kendisinden meydana gelen fiilleri tam olarak bilmediginden bu fiiller, onu
meydana getiren zatin ilmine delil teskil etmektedir. Boylece insan fiillerini de en
temelde yaratanin ve onun hakikatlerini bilenin yalnizca Allah oldugu
anlasilmaktadir. Hadis varliklarin tamami O’nun kudretiyle meydana geldigi i¢in

hakikatte O’ndan bagka bir yaratict bulunmamaktadir.!?
3.3 Es‘ari Mezhebine Gore Yaratmayla Alakal Diger Meseleler

Allah’in fiili sifatlar1 hakkindaki tartisma daha ¢ok O’nun yaratma fiili
lizerine yogunlagsmis olsa da kelamcilar, bu tartigmalarin igerisinde ayrica Allah’in
ezelde halik olarak isimlendirilmesinin imkani, ilahi fiillerde hikmetin
bulunmasinin zorunlulugu ve kiin emrinin yaratma fiili lizerindeki etkisi gibi

konulardan da istifade etmis ve farkli goriis benimsemistir.>'¢

3.3.1 Allah’in Ezelde HAlik Olarak isimlendirilmesi

Sozliikte halik “yaratmak™ manasindaki halk kokiinden bir sifat olup
“yaratan” anlamina gelmektedir. Allah’1n bir sifat1 olarak ise halik “ana maddesi ve
modeli olmadan nesneleri icat eden” seklinde ifade edilmis ve Allah’1n olus bildiren

(kevni) isimlerinden biri sayilmustir.>!’

313 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 161.

314 Muhkem fiilin, failinin ilmine dellet etmesini Ciiveyni sdyle izah etmektedir; “Muhkem fiil, bu
konuda diisiinmeye ihtiya¢ duyulmaksizin, failinin onu bildigine bir delildir. Burada (alemde)
deliller; delil olusu, ancak nazar yoluyla bilinenler ve zorunlu olarak bilinenler olmak iizere ikiye
ayrilir. Su anda ele aldigimiz deliller ikinci kisma dahildir. Bir seyin medliliine delil teskil etmesi,
ancak delili bilmenin medldliinii de bilmeyi gerektirmesi acisindan bir anlam ifade eder. iste,
muhkem fiilin, onu yapanin (muhkim) ilmine delalet etme yolu budur.” Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd,
162.

515 bk. Es‘arl, el-Liima‘: Es‘ari Keldmi, 101-102; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 115; Ciiveyni,
Kitabii’l-Irsad, 161.

516 Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 232.

317 Bekir Topaloglu, “Halik”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/303-304.
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Yaratma fiili Kur’an’da “insanin ilk ve oldiikten sonra yaratilisi, kainatin
yaratilisi, cinlerin yaratilisi gibi dlemde meydana gelmis her seyin yaratilist ve
diizenli sekilde isleyisini saglayan art arda yaratma” olarak ifade edildiginden halik
isminin, Allah-alem iligkisini en genis sekilde aciklayan isim oldugunu sdylemek
miimkiindiir.’'® Dolayisiyla kelameilar, ilahi fiilleri ifade etmesi sebebiyle Allah’in
ezelde bu isimle nitelenmesi konusunda farkli goriisler benimsemistir.>'® Ornegin
fiili sifatlar1 kadim kabul eden alimler, Allah’in ezelde halik oldugunu sdylerken
ilahi fiillerin hadis oldugunu kabul eden alimler ise Allah’in ancak fiilini

gerceklestirdikten sonra halik ismiyle vasiflanacag goriisiinii kabul etmektedir.>2°

Es‘ari’ye gore kudret sifatinin taalluku olan fiil, bir olus olmasi sebebiyle
hadistir. Fiilin tesir ettigi eser hadis oldugundan bu eserin deldleti olan halik
sifatinin da hadis olmas1 gerekir. Kadim bir varlik olan Allah’in hadislere mahal
olmasi diisiiniilemeyeceginden ve ayn1 zamanda fiil, failin degil mef*liin bir sifati
oldugundan O‘nun, alemi yaratmadan dnce “yaratic1” olarak vasiflanmas1 miimkiin
degildir. Boylece Allah, ezelde degil yaratma fiilini gerceklestirdigi anda “halik”
olarak isimlendirilmektedir. Ornegin O’nun mabud olarak isimlendirilmesi de
insan1 yaratmasindan sonra miimkiin olur. Ciinkii O, zatindan dolay1 degil
baskasinda bulunan bir ména -yani kullarinin O’na ibadet etmesi- sebebiyle mabud
olarak nitelenmektedir. "Semdlardaki ve arzdaki varliklar Allah’1 tesbih eder™?!
ayetinde de oldugu gibi Allah kendisini ancak bu varliklar meydana geldikten sonra

“yaratic1” olarak zikretmektedir. *>

518 Topaloglu - Celebi, “Halik”, 111.

519 bk. Gazzali, el-Iktisad fi 'I-i ‘tikad, 145; 11ahi fiilleri tekvin sifatiyla agiklayan ve bu sifat da kadim
kabul eden Matiiridilere gore Allah’in ezelde halik ismiyle vasiflanmasi gerekir. Ciinkii onlara gore
ilahi zatin sonradan sifat kazanmasi miimkiin degildir. Mu‘tezile ve Es‘arilere gore ise ilahi fiiller
hadis oldugu i¢in Allah’in ezelde halik ismiyle vasiflanmast miimkiin degildir. Allah’in bu isimle
vasiflanmasi ancak fiil gergeklestikten sonra miimkiin olur. bk. Es‘ari, Makdalatii'I-Islamiyyin: [lk
Ddénem Islam Mezhepleri, 173; Topaloglu, “Halik”, 15/304.

520 Matiiridiler, dikis dikmeyen bir terzinin, dikis dikmedigi esnada bile “terzi” ve yazmadig1 esnada
bile katibin “katip” olarak isimlendirilebilecegini sdyleyerek Allah’in, ezelde halik olarak
isimlendirilmesinin miimkiin oldugu kanaatindedir. Siibki, Matiiridilerin getirdigi Ornekten
hareketle halihazirda yazmayan katibe “katip” denilmesindeki kastin, katipte bulunan yazma kudreti
oldugunu ifade etmektedir. Yine o “katip” nitelemesiyle yazma kudreti degil de o anda yaziy1 yazan
katibin zatinin kastedilmesinin ise zorlama bir ifade oldugunu sdylemistir. bk. Siibki, Mdtiiridi 'nin
Akide Risdlesi ve Serhi, 76-77; Karagoz, Esma-i Hiisnd, 75; Topaloglu, “Halik”, 15/303-304.

321 Cuma, 62/1, Tegabiin, 64/1.

522 bk. Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 155; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, 128; bn Firek, Miicerred, 41,
49; Es‘ari, “Ustlii Ehli’s-Siinnet”, 135; Cagfer Karadas, Keldm Diisiincesinde Evren ve Insan
(Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 37-41; Matiiridi kaynaklarda ele alinan Es‘ari’nin séz konusu
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Es‘arl kelamcilarindan olan Bagdadi’nin de halik ismini “ilahi fiillere
deldlet eden isimler” arasinda zikretmesinden bu ismi ezell kabul etmedigi
anlasilmaktadir. °* Ciinkii o, Allah’m zatina ve ezeli sifatlarma delalet eden
isimlerin kadimy; fiili sifatlarin ise hadis oldugunu ifade etmektedir. Halik ismi, fiili
sifatlar igerisinde bulundugundan hadistir ve Allah’in bu isimle ezelde

nitelendirilmesi miimkiin degildir.>*

Ciiveyni ise halik isminin daha ¢ok “ihtird’” manasinda kullanildigini fakat

525 ayetinde

miifessirlerin “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir
gecen bu kelimeyi “takdir” manasinda da kabul ettiklerini kaydetmektedir. Buna
gore bazen “ihtird’” bazen de “takdir” anlaminda kullanilan halik isminin iki anlami1
bulunmaktadir. Ihtira’ “Allah’m &rnegi bulunmayan bir nesneyi yaratmasi™2° iken
takdir ise “Allah’in nesneleri ve olaylar1 6zellikle sorumluluk doguran beseri
fiilleri, ezelde planlayip zamani gelince yaratmasi™?’ seklinde tarif edilmektedir.
Her iki anlamda da halik isminin esyanin var edilmesiyle beraber aktif hale
geldigini soylemek miimkiindiir. Boylece Allah’in “halik” olarak nitelendirilmesi

de ancak esyay1 yaratmasindan sonra gerceklesmektedir.>?8

Diger taraftan Gazzali, Allah’in ezelde halik olarak isimlendirilmesi
hususunda farkli goriis belirten alimlerin ihtilafina “kili¢” Ornegiyle bir izah
getirmistir. Buna gore kininda bulunan kilig, keskin oldugu bilindigi i¢in “keskin”
olarak isimlendirilmektedir. Yine kendisiyle bir fiil yapildiginda bu defa kesme
islemini kolayca yerine getirmesinden dolayr “keskin” olarak isimlendirilir.
Boylece mevcut kili¢ i¢in iki farkli mana bulunmaktadir. Bunlardan ilki kilicin
kininda iken bilkuvve keskin olmasi iken ikincisi ise kesme fiilinin ger¢eklesmesi
esnasinda kilicin bilfiil keskin olmasidir. Yani kili¢, kendisinde bulunan kesme
sifat1 sebebiyle “keskin” olarak isimlendirilmektedir. Kilicin bilkuvve keskin iken

halihazirda kesme eyleminin mevcut olmamasi ise kiligtaki bir eksiklikten degil,

gorisleri igin bk. Sablni, el-Kifdye, 98; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 101-102; Nesefi, Tebsiratii’l-
edille, 1/207-209; Siibki, Matiiridi nin Akide Risdlesi ve Serhi, 76.

523 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 157.

324 bk. Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 154-156

525 Mii’mintn 23/14.

526 Ozervarly, “Isbat-1 Vacib”, 22/495.

27 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 24/58.

528 bk. Ciiveyni, Kitdabii’l-Irsdd, 132.
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kilicin disindaki bir sebepten dolayidir. Dolayisiyla Allah’in ezelde halik olarak
isimlendirilmesi de kilicin bilkuvve keskin olmasi gibidir. Ciinkii yaratma fiilinin
meydana gelmesi i¢in gerekli olan sartlar (ilim, irade ve kudret sifati) ezelde
bulunmaktadir. Yine yaratma fiilinin meydana gelmesiyle de Allah, bilfiil halik
olarak isimlendirilmektedir. Bu itibarla Gazzali’ye gore Allah’in ezelde halik
oldugunu soyleyen alimler ilk manay1 kastederken Allah’in ezelde halik isminin
bulunmadigini sdyleyen alimler ise ikinci manay1 kastetmistir ve bu sebeple her iki

goriisiin sahibi de haklidir.>?

Es‘ari alimler Allah’in, varliklarin sonradan meydana gelecegini ezelde
bildirmesiyle bu varliklarin ezeli olacag goriisiinti de kabul etmemektedir. Allah,
ezelde yeri ve gogii yaratacagini bildirmesine ragmen bunlarin hepsi daha sonra
meydana gelmistir.’*° Bu sebeple Allah’in kendi zati1 halik olarak vasiflandirmasi
kadimdir. Ciinkii O’nun Kur’an’da “O, her seyin yaratamdir; O, rizik verendir”>!
seklindeki ifadeleri kendi kelamidir ve O’nun hitabinin maduma taalluk etmesi
miimkiin oldugundan Allah, ezelde miitekellimdir. >3 Allah’in kendini
nitelemesiyle bu nitelemenin sonucu olan fiilleri meydana getirmesi ise birbirinden

farklidir. O’nun ezeli bir kelam ile miitekellim olmas1 zati sifatlardan olup kadim

iken fiili sifatlar1 hadistir.>*?

Bunlara ek olarak biitiin kelamcilar, dlemin yaraticist manasindaki halik
isminin Allah’tan bagkasi i¢in kullanilmayacagi konusunda ittifak halindedir.
Kur’an’da Hz. Isa’nin camurdan kus yapmas1 “halk” kokiinden tiiremis kelimelerle
anlatildigindan keldm alimleri, mevcut bir seyden belirli bir sekil olusturma
manasindaki halik isminin insan hakkinda kullanilmasinda da bir sakinca

gormemistir. >>* Gazzali ise halik isminin hakiki ve mecazi olarak iki anlami

52 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikad, 135-136.

330 Es“arilere gore aym1 durum ilim sifat1 icin de kabul edilmistir. Allah her seyi ezeli olan tek bir
ilimle bildiginden daha 6nce mevcut olmayan seylerin sonradan var olmasi, ilahi zatta siirekli
yenilenen bilgilerin oldugu anlamina gelmemektedir. bk. Ciiveyni, Kitabii 'I-Irsad, 93; Ozgen, Es ‘ari
ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 234; Ayrica bk. Sabini, el-Kifdaye, 98; Pezdevi,
Ehl-i Siinnet Akaidi, 116; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/310.

31 bk. el-En‘am 6/102; er-Ra’d 13/16; ez-Ziimer 39/62; ez-ZAariyat 51/58; Had 11/6.

332 Teftazani, Serhu’l Akdid, 44, 168; Es‘ari’nin, Allah’1n ezelde miitekellim olduguna dair getirdigi
deliller i¢in bk. Es‘ari, el-Liima : Es ‘ari Keldmi, 53.

53 bk. Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i‘tikad, 147; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 154-155; ibn Firek,
Miicerred, 49; Salimi, et-Temhid, 123; 1zmirli, Yeni Iimi Keldm, 373; Keskin, Imdm Es‘ari ve
Es ‘arilik, 184-185; Es‘ari, “Usali Ehli’s-Siinnet”, 135.

534 bk. Al-i Imran 3/49; el-Maide 5/110; Topaloglu, “Halik”, 15/303.
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bulundugunu ifade ederek bu ismin, mecazi anlamda insana nispetinin miimkiin
oldugunu ifade etmistir. Ciinkii yaratma fiili i¢in gerekli olan ilim ve kudret sifatinin
insanda da bulunmasi sebebiyle o, kendi kudreti dahilindeki olaylar1 bir agidan

yaratmis olmaktadir.’%

Netice olarak Es‘arilere gore Allah, yaratma ve rizik vermeye kadir oldugu
icin ezelde kudret sifatiyla vasiflanmistir. Fakat O’nun rizik verici anlaminda
“razik” ve yaratict anlaminda “halik” olarak vasiflanmasi, bu fiillerin meydana
gelmesinden sonradir. Dolayisiyla ezelde yaratma bulunmadigindan Es‘ariler
“mahlik olmadan halik olmaz” anlayis1 geregi Allah’in ezelde halik olarak

isimlendirilmesini miimkiin gérmemistir.>3¢
3.3.2  ilahi Fiillerde Hikmet

Sozliikte hikmet “hiikmetmek, yargida bulunmak, diizeltmek™ manasindaki
“hiikm” mastarindan bir isim olup ‘“adalet, her seyi yerli yerince yapma, sozii
yerinde sdyleme” anlamma gelmektedir. 11ahi zata atfedildiginde ise hikmet “en
degerli varliklar1 en iistiin bilgiyle bilme” seklinde tarif olunur.>*’ Bu itibarla
alimler hikmeti “Allah’1n ilminde ve fiillerinde hikmet” olarak iki agidan ele almis
ve Allah’m ilminde bulunan hikmeti “nazari hikmet”, O’nun fiillerinde bulunan

hikmeti ise “ameli hikmet” seklinde ifade etmistir.>*8

Allah’in adaletli ve hikmetli oldugu konusunda biitiin kelamcilar goriis
birligi saglarken O’nun fiillerinde hikmetin zorunlu bulunmasi ve fiillerinin bir
illete dayanmas1 hakkinda ise ihtilaf etmistir.”*° Bu ihtilafin alimlerin benimsedigi
Allah tasavvurlarmin ve “hikmet” tanimlarinin farkli olmasindan kaynaklandigini

sOylemek miimkiindiir.

335 bk. Gazzali, Esmdii’l-hiisnd Kitabi, 51; a.mif., el-jktisddﬁ I-i ‘tikad, 145-146.

536 RAZ, el-Isdre fi Usili’l-keldm, 206; Yiicedogru, Es ‘ari ve Matiiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati
Anlaysi, 36.

537 Topaloglu - Celebi, “Hikmet”, 129; Ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/503.

538 Ozgen, Es‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklari, 242, 249; Mehmet Sait
Ozervarli, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/511.

53 Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklart, 243; Ozervarli, “Hikmet”,
17/512.
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Ormnegin kelam ilminde “hem bilgide hem fiil ve davranista miikkemmellik
ve kusursuzluk” olarak ifade edilen hikmet, Es‘arilere gore “ilim” anlaminda
kullanilmistir. Ciinkii insanlar arasinda hikmetli fiiller ancak alim Kkisilerden
meydana gelir. Allah’in da alim olmasi O’nun hikmetli fiiller meydana getirdiginin
bir delilidir.>*° Nitekim Es‘ari de “Allah’1n insana bahsettigi hayat, isitme ve gérme
vasiflarinin, insan bedenindeki yeme ve igme kanallariyla bunlarin boliimlerinin
hikmete uygunlugu; insanin yaratilisindaki 6l¢ii ve miikemmellik; glines, ay ve
yildizlar gibi gok cisimleriyle onlarin yoriingeleri, biitiin bunlarin yaraticisinin
ancak yarattiklarinin keyfiyeti ve 6ziinii bilen bir varlik olmas1 gerektigini bizlere
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gostermektedir seklindeki sozleriyle hikmetli fiilin, failinin alim ve kadir

olduguna isaret ettigi goriisiindedir.>*?

Bu itibarla Ibn Firek’in naklettiginden hareketle Es‘ari’nin hikmet
kelimesini “s6z konusu fiilin, failinin amacma uygun olarak gergeklesmesi”
anlaminda kabul ettigini sdylemek miimkiindiir.>** 1ahi fiiller agisindan ise hikmet,
Allah’1n fiillerinin ilim ve iradeye uygun bir sekilde meydana gelmesini ve muhkem
olmasmi ifade etmektedir.’** Hem ilahi sifatlarla iliskisi hem de ilahi fiillerin
muhkemligi agisindan ele alindiginda ilahi fiillerin hepsi adalet ve hikmete sahip

olup Allah’1n fiilleri sonucu meydana gelen biitiin varliklar birer hikmet eseridir.>*

Ote yandan Es‘ari’ye gore Allah’im fiilleri hikmetlidir fakat bu, Allah’m
hikmetli fiiller meydana getirmek zorunda oldugu anlamina da gelmemektedir. 4
Ciinkii ilahi fiillerde hikmetin bulunmas zorunluluk degil, cevaz sebebiyledir.’*’
Sayet ilahi fiillerde hikmetin bulunmasi sart olursa bu durumda Allah’n bir fiili
yaratmasi yine o fiil i¢in baska bir hikmetin bulunmasini gerektirecektir. Bu sinirsiz
devam edecek yaratma, teselsiilii meydana getireceginden ilahi fiillerde zorunlu

olarak hikmetin bulunmas1 miimkiin degildir.>*®

0 Bsard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 49-50.

34 Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 47.

342 Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldma, 68.

5 Tbn Firek, Miicerred, 97; Ozervarli, “Hikmet”, 17/511.

54 1bn Farek, Miicerred, 48; Ozervarli, “Hikmet”, 17/511.

545 bk. Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 128; Ton Farek, Miicerred, 140.

546 bk. Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 47; Keskin, Imdm Es ‘ari ve Es ‘arilik, 245.
7 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, 160.

48 Razl, el-Muhassal, 183.
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[1ahi fiillerde hikmetin zorunlu sekilde bulunmasi, meydana gelecek iki
fiilden daha faydali olanin yaratilmasini Allah i¢in zorunlu kilacaktir. Fakat Allah,
higbir sekilde kisitlama ve zorunluluk altinda degildir ve O, fiillerini iradesine gore
meydana getirmektedir.>*® Bu hususta Es‘ari, Allah’in diledigini yapabilmesinin

delilini soyle ifade etmektedir:

“Cenab-1 Hak, baskasi tarafindan sahiplenilmeyen, iizerinde herhangi bir
serbest birakici, emredici, zorlayici, yasaklayict ve kendisi i¢in kural ya da siir
koyucu bulunmayan mutlak giic ve hiikiimranlik sahibidir. Dolayisiyla O’nun
yaptig1 hicbir sey kotii ve cirkin (kabih) olarak nitelenemez. Nitekim bizden
kaynaklanan bir fiilin “koti” olarak nitelenmesi, bizim i¢in belirlenen sinir ve
kurallar1 ¢igneyip bize yasaklanan bir alana girmemiz sebebiyledir. Allah ise

baskasinin miilkii ve emri altinda bulunmadigindan O’nun fiilleri asla koétiiliikle

vasiflanamaz.”>°

Yukaridaki ifadelerden hareketle Esari’ye gore ilahi fiillerin Allah’in ilim,
irade ve kudretiyle iliskili oldugu goriilmektedir. Bu sebeple Allah’in fiillerinde
“fayda” anlamindaki hikmetin bulunma zorunlulugu yoktur. Allah’1n biitiin fiilleri
“hikmet, hiisn, hakikat ve adalet” iiriinii oldugu icin alemde faydali gériinmeyen
pek cok seyde de hikmet bulunmaktadir.>>! Bu gériislerin bir neticesi olarak Es‘ard,
Allah’m “kiigiik ¢ocuklara eziyet etmesi, sinirlt bir su¢ karsiliginda sonsuz azapta
bulunmasi, canlilarin bir kismmi digerlerinin emrine vermesi, bazilarina nimet
verip bazilarint mahrum birakmasi, kiifre diisecegini bildigi insanlar1 yaratmasi”
seklinde hikmetsiz gibi goriinen fiilleri cdiz kabul ederek Allah i¢in adaletli

oldugunu ifade etmistir.>>

Bagdadi de ilahi fiillerin tamaminin hikmet olmasi sebebiyle Allah’in zulmii

yaratmasini yine “hikmet” olarak kabul etmektedir. Alemde bulunan her seyin

59 Bs‘ard, el-Liima: Es‘ari Keldmi, 128; Razi, el-Isdre fi Usiili’l-keldm, 278; Ozgen, Es ‘ari ve
Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 243.

330 Bs‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 129.

551 {bn Farek, Miicerred, 127.

32 Bs‘ard, el-Liima‘: Es‘ari Keldmi, 128-129; Kalayci, Tarihsel Siirecte Es‘arilik-Matiiridilik
[liskisi, 329; Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklart, 243.
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Allah’m fiili olmasi1 ise Allah’in sefeh seyleri yaptig1 ya da emrettii anlamina

gelmemektedir. Ciinkii zulmiin sefeh olmas1 miiktesibi sebebiyledir.>>

Ibn Farek ve Gazzali’ye gore ise ilahi fiiller, herhangi bir illet nedeniyle
degil, zatlar itibariyle hikmetlidir ve hikmetin, fiilin sonucuyla da bir alakasi
yoktur.>>* Bu sebeple alemde kotii olarak nitelendirilen fiillerin Allah tarafindan
meydana getirilmesiyle O, sefeh fiil islemis sayilmaz. Clinkii fiillerin iyi ya da koti
olmas1 zatlarindan degil seriatle belirlenmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.>>
Ornegin yalanin Allah tarafindan iyi bir sey olarak nitelendirilip emredilmis olmas1
halinde higbir itiraz s6z konusu olmayacaktir. Boylece ilahi fiillerin de baglamina
gdre iyi ya da kotii oldugu sonucuna ulagilmaktadir.”>® Ote yandan Razi ise her
konuda oldugu gibi ilahi fiillerde de Allah i¢in herhangi bir sinirlamanin

bulunmadig ifade etmektedir.”’

Es‘ari bilginlerine gore ilahi fiillerin hikmete uygun olmasi, bu fiillerin
failinin aym zamanda kadir ve hay olmasin1 da gerektirmektedir.>>® Ciinkii fail,
kadir ve hay olmadig1 takdirde aciz ve 6lii olacaktir ki bdyle birinden hikmete
uygun fiil meydana gelmesi miimkiin degildir. Bu itibarla fiil, kudretin varlig

halinde meydana gelmektedir ve dlemde mevcut olan her sey, Allah’in kudretiyle

333 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 164.

534 bk. Ibn Farek, Miicerred, 130, 140; Gazzali, el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, 167, 169.

355 Razi, el-Muhassal, 181.

3% Es‘ari’ye gore Allah’in yalan sdylemesi cdiz degildir. Bunun sebebi ise yalanin kotii olmasi degil
Allah’in yalan sdylemesinin imkansiz olmasidir. Nitekim Allah’in, cahillige kadir olmasi nasil
miimkiin degilse yalan sdylemesinde de durum aynidir. bk. Es‘ari, el-Liima‘: Es ‘ari Keldmi, 129-
130; Allah’a itaatin, insan i¢in iyi iken seytan icin isyan olmasi ise bir fiilin, iki varliga nispetini
miimkiin kilmaktadir. bk. Es‘ari, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 129; Ton Firek, Miicerred, 140, 143.

37T RAZ, el-Muhassal, 181.

358 Es‘ard, hikmet ile ilahi sifatlar iliskisini soyle ifade etmektedir: “Allah alim, kadir, semi‘ ve basir
sifatlarina ezelde sahiptir. Bu husustaki delilimiz, hayat sahibi bir varligin alim vasfini1 tagimamasi
durumunda, ilmin zidd1 konumundaki cehélet (cehl), siiphe (sek) veya oziir (afet) gibi vasiflarla
nitelenmek zorunda olmasidir. Dolayisiyla Cenab-1 Hakk ezelde hayat sahibi oldugu halde alim
olmasaydi kendisinin de ilmin ziddini teskil eden bu tiir sifatlarla nitelenmesi gerekirdi. Ayrica Allah
ezelde ilmin zi1dd1 olan cehalet, siiphe veya baska bir seyle vasiflanmig bulunsaydi O’nun, sonradan
herhangi bir bilgiyi elde etmesi imkansiz hale gelirdi. Sayet ilmin zidd1 olan nitelik (cehl) kadim
kabul edilirse, onun sona erdirilmesi diisiiniilemez. Kadim olmalar1 dolayisiyla cehélet veya ona
benzer bir niteligin yok edilememesi durumunda ise Allah’in hikmetli varliklar1 yaratmasi sz
konusu olamaz. Ancak Cendb-1 Hakk’in bu varliklar1 yaratmig olmasi, O’nun ilminin gercekligini
ve bu sifata ezelde sahip bulundugunu ispat etmektedir. Ayni sekilde Allah Teala, ezelde hay oldugu
halde kadir ismine sahip bulunmasaydi, bu durumda O’nun kudretin ziddiyla nitelenerek ezelde aciz
sayllmasi gerekirdi. Keza ezelde hay oldugu halde semi‘ ve basir vasfini tasimasaydi, semi* (igitme)
stfatinin z1dd1 olan sagirlik 6zriiyle ve basar (gérme) sifatinin zidd1 olan korliik engeliyle nitelenirdi.
Halbuki Cenab-1 Hakk’a herhangi bir 6ziir nispet edilmesi imkansizdir. Ciinkii bu tiir eksiklikler
yaratilmislara ait nitelikler arasinda yer alir.” bk. Es‘ari, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldmi, 48, 98, 128.
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yaratildigi i¢in ilahi fiillerin tamami bir hikmettir. Yine Allah, hi¢bir sekilde
kisitlama altinda olmadigindan O’nun meydana getirdigi her sey Allah i¢in

hasendir.>®

Netice itibariyle Allah’in biitlin fiilleri hikmetlidir fakat Allah, fiillerini
hikmete uygun sekilde meydana getirmek zorunda degildir. Ciinkii ilahi fiillerdeki
hikmet “fayda”dan ziyade “ilim” manasinda anlagilmaktadir ve bu fiillerin fayda
gibi bir illete gére meydana gelmesi Allah i¢in eksiklik ifade edecektir. Fakat Allah,
mutlak kudret sahibi oldugundan O’nun zatina herhangi bir seyi zorunlu kilmak

miimkiin degildir.>%

3.3.3 Kiin Emri ve Yaratmayla Iliskisi

Kiin lafz1 “kevn” kokiinden tliremis bir emir kelimesi olup kelam tarihinde
“Allah’m mutlak manada yoktan yaratmas1” seklinde ifade edilmektedir.’®! Kiin
emrinin yaratmadaki bu etkisiyle birlikte kelamcilar arasinda Allah’in kelaminin
hadis olup olmadigi; ilahi s6ziin, yaratmanin kendisi olup olmadigi; kiin emrinin,
bu emirle meydana gelen seyin aynist olup olmadigi meselesi de tartisilan
konulardan olmustur. Buna gore Es‘ari alimler dncelikle Allah’in kelam sahibi bir

yaratici oldugunu ispat etme yoluna gitmistir.

Bagdadi’ye gore Allah ezelde ilim, irade ve kudret sifatina sahiptir. Allah’in
alim, kadir ve murid olmasi ise O’nun hayat sahibi oldugunun bir delilidir. Cilinkii
bu sifatlarla ancak hayat sahibi bir zatin vasiflanmasi miimkiindiir. Hayat sahibi bir

varligin ezelde kelam sifatina sahip olmamasi ise O’nun, konusamayan olmasini

5% Es‘ari, el-Liima *: Es ‘ari Kelami, 47, 127; Ciiveyni, Kitdbii'I-Irsad, 224; RAZi, el-Isdre fi Usili’l-
kelam, 278.

60 Gazzali, el-fktisddﬁ’l-i‘tikdd, 153; Razi, el-Muhassal, 182; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/5006;
Keskin, Imdm Es ‘ari ve Es ‘arilik, 184-185.

561 fskender Pala, “Kiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 26/552.

562 Matiiridi’ye gore tekvinin mahiyetini anlamak insan igin zor bir meseledir. Bu sebeple yaratmay1
anlatmak i¢in en kolay izah “ol” emriyle miimkiin olmaktadir. Allah’1n ilmi dahilinde olan her sey,
O’nun “ol” emriyle meydana gelmektedir. Allah’in keldmi, maduma taalluk eder. Ciinkii her ne
kadar esya, sonradan meydana gelse de Allah, ezelde her seyin ildhidir. Ona gore “O, bir isin
olmaswm dilerse, ona ancak ‘ol’ der ve de olur” (el-Bakara 2/117) ayeti baglaminda kiin feyekiin
ifadesi Allah’1n kaf ve nlin harfleriyle gerg¢ekten “ol” demesi manasina gelmez. Fakat bir manay1 iki
harfle ifade edecek bundan daha veciz bir kelam yoktur. Bunun disindakiler baz1 baglantilar ve
edatlardan miitesekkildir ki onlarin da anlagilmas1 miimkiin degildir. bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid
Terciimesi, 133; Ozdemir, Te vilatii'l-Kur dn ve el-Kessdf 'ta Kelami Tartismalar, 75.
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gerektirir. Fakat ilahi zatla bulunan sifatlarin ortak ozelligi, zitlariyla Allah’in
nitelenmesinin miimkiin olmamasidir. Bu sebeple O’nun konusamayan olmasi da

imkansiz hale gelmektedir.”%

Yine Allah’in kelam sahibi oldugu O’nun peygamber gondermesiyle de
delillendirilmistir. Peygamber, ilahi zatin s6z, emir ve yasaklarini ulastirmak i¢in
gonderildiginden Allah’in peygamber gonderebilmesi i¢in miitekellim olmasi
gerekir. Aksi takdirde kelami olmayan bir zatin peygamber gondermesi aklen
miimkiin degildir. Boylece Es‘ariler Allah’in ezelde kelam sifatiyla miitekellim
oldugunu ispatlamis ve O’nun miitekellim olmasini, ilahi fiilin delaleti yoniiyle

Allah igin vacip kabul etmistir.>**

Es‘ari alimlerinin ¢cogunluguna gore Allah’in kelami, ayn1 zamanda O’nun
emridir.’® Dolayistyla bu gériiste olan alimler “Once oldugu gibi sonra da emir,
Allah indir>% ayetinden hareketle Allah’m emrinin her seyden dnce var oldugunu
ifade ederek O’nun soziinli kadim kabul etmektedir. Sayet emir (kelam), yaratilmig
olsayd: ilah1 emrin meydana gelmesi i¢in yine bir emre ihtiya¢ duyulurdu ki bu
durum, sonsuza kadar devam eden teselsiilii meydana getirirdi. Teselsiiliin imkansiz
oldugu ise biitiin Es*arf alimlerce sabittir.>®” Bu itibarla ses ve harflerden olusmayan

ilahi kelam, Allah’1in zatiyla bulunan ezeli sifatlarindandir.>®

Bunun yaninda ilk dénem Es‘ari diisiincenin genel kanaatinden farkli goriis
benimseyen alimler de olmustur. Ornegin Razi’ye gore Allah’in kelami, O’nun
emri oldugu anlamina gelmemektedir ve “kiin” lafzi, kaf ve nln harflerinden
meydana gelmesi sebebiyle kadim de degildir.’® Ciinkii kaf harfi varken niin harfi

mevcut degildir ve nlin harfi geldigi zaman ancak kaf harfiyle beraber bulunabilir.

363 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 151.

364 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 152, 154.

365 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 138.

366 er-Rim 30/4.

567 Es‘ard, “el-Ibane”, 43; Razi, Me ‘Glimii Usiili’d-din, 118.

368 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 138; Razi, Me ‘Glimii Usili'd-din, 118; Kadi Beyzavi, Tavdli ‘u’l-
envar, 196; Yurdagiir, Allah in Sifatlar, 217.

5% bk. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb Tefsir-i Kebir, gev. Suat Yildimm- Liitfullah Cebeci
(Istanbul: Huzur Yayinevi, t.y.), 3/398.
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Iki harften birinin digerini gerektirmesi ve aralaridaki bu birlesiklik, kiin lafzinin

da hadis bir kelime oldugunu ortaya koymaktadir.>’°

Allah’mn bir kelam ile miitekellim oldugu ve O’nun kelaminin hadis
olmadigini ispat eden Es‘arilere gore ise kiin emri, kadim olmakla birlikte mecazi
bir ifade de degildir. Allah’in kiin emrinin mecaz olacagi yoniindeki goriise karsi

Es‘ari’nin getirdigi cevap soyledir:

“Sayet “Biz bir seyin olmasin diledigimizde ona soziimiiz ‘ol’ demekten

ibarettir. O da hemen oluverir™!

ayetinden hareketle “Cenab-1 Hakk’1n gergekte bir
seye kiin (ol) demesi s6z konusu degildir. Ancak ayetin mecazi olarak ‘Allah, onu
var eder, o da oluverir’ anlamina geldigi” sOylenirse; bir baskasi da buna karsi:
“Allah gergekte herhangi bir seyi irade etmis degildir. Yukaridaki ayette gecen ‘Biz
onu bir bi¢cimde iradesiz olarak yarattik’ manasini ifade eder.” seklinde farkli bir
gorts ileri stirebilir.”>"

Boylece Allah’in miitekellim oldugunu ispat eden Es‘arilerin, O’nun
kelaminin hadis olmadigini izah ederken “Bir seyin olmasini diledigimiz zaman,
séziimiiz sadece ona ‘ol’ dememizden ibarettir. O da hemen oluverir™’® Ayetini de
delil getirdigi goriilmektedir. Hem Es‘arilerin ispat i¢in getirdigi bu ayet hem de
kiin lafzinin tanimindan hareketle Allah’in kiin emrinin, O’nun yaratmasi iizerinde
bir etkisi oldugu goriilmektedir. Cogu Es‘ari alim yukarida zikredilen ayet geregi
Allah’in “ol” demeden bir seyi yaratmadigim ifade etmistir.”’* Buna gore Allah,
onceden mevcut bulunmayan bir varligin meydana gelmesini irade ettigi zaman ona
“kiin/ol” diye buyurmakta ve o sey yokluktan varliga ge¢meye hazir hale

gelmektedir.>”

570 Razi, Mefatihu’l-gayb Tefsir-i Kebir, 14/219.

71 en-Nahl, 16/30, Yasin 36/82.

52 Es‘ard, el-Liima ‘: Es ‘ari Keldm1, 54; Razi ve Kadi Beyzavi ise Es‘ari’nin bu goriisiinden farklh
olarak kiin emriyle alakali s6z konusu ayetin te’vil edilmesi gerektigini sdylemistir. bk. Razi,
Mefatihu’l-gayb Tefsir-i Kebir, 3: 398; Nasiriddin Ebt Sald Kadi Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve
Esrdru’t-tevhid Beydavi Tefsiri, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (fstanbul: Kahraman Yayinlar1, 2011),
4/389.

573 en-Nahl, 16/30, Yasin 36/82.

574 Es‘ard, Liima *: Es ‘ari Keldmi, 53; Es‘ari, “el-Ibane ", 27.

375 Bs‘ari, “Usilii Ehli’s-Siinnet”, 138.
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Es‘ari’ye gore alemde bulunan her sey, Allah’in “kiin” emrine muhataptir
ve O “ol” demeden 6nce bir seyin yaratilmast miimkiin olmadigindan “kiin” lafzinin
yaratilmis olmasi da imkansizdir.>’® Ciinkii i1ahi keldmin hadis olmas1 durumunda
mevcut hadis kelamin da meydana gelmesi i¢in yeni bir hadis kelama ihtiyag
duyulacaktir.’”” Sonsuz hadis keldmimn bulunmas: teselsiilii gerektirdiginden bu
durum imkansiz bir husustur ve ilahi kelam ezelidir.’”® Allah’in kelaminin ezeli

oldugunu Bagdadi ise su ifadelerle agiklamaktadir;

“...Eger o hadis olsaydi, O’nun hadislere mahal olmasindan dolay1 keldmin
O’nda hudiisu céiz olmazdi. Onun (kelamin) mahalsiz olarak hudisii imkéansizdir.
Ciinkii araz, ancak bir mahalde olur. O’nun keldmi cisimde meydana gelirse,
kelaminin evsafinin 6zelliginden sadir olan isimler, kelamin mahalline raci‘ olurdu.
Hayat, kudret ve ilim, bir mahalde meydana gelirse, o mahallin kadir, 4lim ve hayat
sahibi olmas1 gibi. Allah’in kelamiyla, bagkasinin emretmesi ve nehyetmesi
imkénsiz olunca, O’nun keldminin baskasiyla degil, zatiyla kdim bir keldm oldugu

ortaya ¢ikar.”>”

Es‘arilerin cogunluguna gore esyanin meydana gelmesinde kiin emrinin
fonksiyonu bulunsa da yaratma tam anlamiyla bu emirle ger¢eklesmemektedir.
Nitekim Es‘ari, Allah’in irade etmesi ve bilmesi gibi O’nun keldaminin da
yaratmadan bagska bir sey oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Allah’in irade ettigi
sey ile murad1 birbirinden farkli oldugu gibi Allah’in kelam1 da, O’nun keldmina
muhatap olan nesneden farklidir. Cilinkii ildhi iradenin, ilahi ilme aykir1 olmasi
imkansiz iken O’nun kelami bazen ilim ve iradesinden farkli seyleri ifade etmistir.
Buna 6rnek olarak Es‘ariler Allah’in, Ebli Leheb’in iman etmeyecegini bilmesine

ragmen ona imin etmeyi emretmis olmasini gostermektedir.”%°

Yine Es‘ariler “Iyi bilin ki yaratmak da emretmek de O na aittir>®!

ayetinde
Allah’mn, emir ile yaratmayi birbirinden ayirdigini sdyleyerek kiin emrinin, yaratma

fiillinden farkli oldugunu ifade etmistir. S6z konusu ayette Allah’in, emri

576 Es‘ari, el-Liima*: Eg‘ari Keldmi, 52; Yiicedogru, Ibn Kiillib ve Kiillabiyye Mezhebi, 87,
Demirtas, Kur’an’da Allah, 151.

577 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 138; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 141.

578 Esard, “el-Ibane”, 34; Gazzali, el-Iktisad fi l-i ‘tikad, 140.

37 bk. Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 138.

80 bk. Es‘ari, Liima ‘: Es ‘ari Kelami, 54-55; Kadl Beyzavi, Tavdli ‘u’l-envdr, 196.

81 e]-A’raf 7/54.
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yaratmadan sonra zikretmesi de emir ile yaratma arasindaki farka isaret etmektedir.
Bu itibarla yaratilan sey, yokluktan varliga ¢ikan esya; ilahi kelam ise Allah’in
zatiyla bulunan kadim bir sifattir. Dolayisiyla bu durumda da kiin emrinin, meydana
gelen seyden farkli oldugu goriilmektedir. Sayet Allah’in sozii ile yaratilan sey
birbirinin aynist olsaydi bu durumda alemde meydana gelmis her seyin (insanlarin,

hayvanlarin vb. gibi) O’nun sdzii olmas1 gerekirdi ki bu imkansiz bir durumdur.3®?

Ayrica Es‘arl’nin “Yaratmanin iginde, biitiin yaratilmis varliklar dahildir.

7383 gHziinden

Ciinkii kelamin ibaresi umimi olursa, onun manasi da hakikat olur
de anlasilacag: lizere Allah’in yaratmasi, biitiin yaratilmiglar1 i¢cine almaktadir.

Boylece kiin emrinin, hadis esyadan farkli oldugu goriilmektedir.>®*

Miiteahhir donemi Es‘ari kelamcisi olan Razi ve Kadi Beyzavi’nin
tefsirinde kiin emriyle ilgili ayetler incelendiginde ise onlarin, 6nceki Es‘arilerin
ilahl kelam goriisiinden farkli bir gorlis benimsedigi goriilmektedir. Nitekim
Razi’ye gore kiin emrinin yaratmada herhangi bir etkisi yoktur. % Allah’in
yaratmasinda biitiin esya i¢in ayr1 ayri olarak kiin emri de gerekli degildir. Bu
hususa Razi’nin getirdigi akli delil ise soyledir; “Bir adam, belirli bir eve girmesi
kosuluyla karisin1 bosayacagini sdylese ve karist da o eve girse kadin, bir talakla
bos olur. Kadinin ayni eve ikinci defa girmesiyle ikinci talak meydana gelmez. Ayni
sekilde Allah’in da meydana getirece8i her sey hakkinda “ol” demesi gerekli

degildir. Ciinkii O’nun kiin emri, tekrar1 ifade etmemektedir.”>%¢

Buna ek olarak Razi’ye gore “Bir seyin olmasim diledigimiz zaman,

soziimiiz sadece ona ‘ol’ dememizden ibarettir. O da hemen oluverir’™>®’

ayetinden
maksat ise soziin ilahi iradeyle meydana gelmesi ve ilahi kudretin esyaya hemen
taalluk etmesidir.>®® Yani bu ayet, Allah’m olmasin istedigi bir seye “ol” dedigi

zaman o seyin aninda meydana gelmesini ifade etmemektedir. [1ahi kelamin ezelde

382 bk, Es‘ari, “el-ibane”, 42-43; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 140.
383 Esard, “el-Ibane”, 42.

384 Es‘ard, “el-Ibane”, 43-44.

385 RazZi, Mefdtihu’l-gayb Tefsir-i Kebir, 3/397.

386 Razi, Mefdtihu’l-gayb Tefsir-i Kebir, 14/219.

387 en-Nahl 16/30; Yasin 36/82.

388 Razi, Mefatihu’l-gayb Tefsir-i Kebir, 14/220; 3/398.
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ma‘dima taalluku akla uygun bir husus olmadigindan sonradan meydana gelmis

varliklarin Allah’1n kiin emriyle yaratilmas1 miimkiin degildir.%’

Ayn sekilde Razi gibi Kadi Beyzavi de Allah’in kelamiyla kastedilenin,
emir olmadigr goriisiinii benimsemistir. Ona gore Allah’in, iradesi dahilinde
bulunan bir seye “ol” diye emretmesi, O’nun iradesinin hemen gerceklesmesi
anlamma gelmektedir.>*® Ciinkii bir bebegin diinyaya gelmesi i¢in cesitli sathalarin
bulunmasi gerekirken Allah’in yaratmasinda ise bdyle safthalarin bulunmasi s6z
konusu degildir. O’nun, iradesine uygun olarak kudretinin taalluk edecegi sey
beklemeden, iizerine zaman ge¢meden, alete ihtiyag duymadan meydana
gelmektedir. Bu sebeple ayette zikredilen kiin emri, daha ¢ok yoktan var etmenin

anlamini ortaya koymaktadir.>"!

Sonu¢ olarak Es‘arilerin ¢ogunluguna gore Allah, ezeli bir kelamla
miitekellimdir ve O’nun kiin emrinin, esyanin meydana gelmesinde ilim ve irade
sifatlarinda oldugu gibi bir fonksiyonu bulunmaktadir.>*> Allah’in hadis olan esyay1
“kiin” lafz1yla yaratmasi, ilahi kelamin da hadis oldugu anlamina gelmemektedir.
Ciinkii ilahi kelam, bu keldma muhatap olan esyadan farklidir.’*® Miitekaddim
donemi Es‘arl kelamcilarindan farkli olarak Gazzali, Razi ve Kadi Beyzavi gibi
alimler ise kiin emrinin gectigi ayetleri tevil ederek bu emrin yaratmadaki tesirinin
mecazi oldugunu ifade etmektedir >** Biitiin bu kanaatler kapsaminda Es‘ari
diisiincede yaratma, kudret sifatiyla gerceklestiginden kiin emrinin, esas itibariyle
yaratma fiili olmayip Allah’in kelami1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Her Es‘ari
alim yaratmayi, Allah’in fiili sifatlarindan sayip hadis kabul ederken O’nun
kelamini ise yaratma fiilinden farkli olarak ezeli kabul etmektedir. Bu sebeple kiin

emriyle ilgili bahis daha ¢ok Allah’in kelam sifat1 baghig: altinda ele alinmustir.

389 Razi, Mefatihu’l-gayb Tefsir-i Kebir, 3/396-397.

390 Kadi Beyzavi, Tavali ‘u’l-envdr, 196.

91 Kadi Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve Esrdru’t-tevhid, 1/192; 4/389.

32 Es‘arilerin gogunluguna gore Allah’mn keldmimin ma‘diima taalluk etmesi miimkiindiir. Fakat
Razi gibi ezeli keldmin yaratilmadan Once esyaya taallukunu kabul etmeyen Aalimler de
bulunmaktadir. bk. Bagdadi, Ehi-i Siinnet Akaidi, 140; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 140; Razi,
Mefatihu’l-gayb Tefsir-i Kebir, 3/397.

%93 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 138; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 141; Es*ari, “el-Ibane ", 34.
5% Hikmet Yagli Mavil, “Es‘arilik ve Matiiridilik Arasindaki Ihtilafli Meselelere Bir Katk1: Kiin
Emri ve Yaratmaya Tesiri”, AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Mayis 2021), 87-89.
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SONUC

[1ahi sifatlar, Allah’1 tanimada 6nemli vasitalar oldugundan kelam tarihinde
bu konu lizerinde hassasiyetle durulmustur. Bu itibarla Allah’1n sifatlart hakkindaki
ilk tartismalarin hicri II. asirda basladigin1 soylemek miimkiindiir. Bunun akabinde
ise ilahi zatla iligkili olarak isim-miisemma tartismalar1 ortaya ¢ikmistir. Kelamcilar
ilahi zatin hangi sifatlarla vasiflanacagi ve O’nun ne sekilde isimlendirilecegi
hakkinda ihtilaf etmistir. Alimlerin isim-miisemma iliskisi izerinde durmalarinin
asil sebebi, ilahi sifatlar1 O’nun zatina nispet etmenin imkanini belirlemek i¢indir.
Ornegin ismi miisemmadan farkli kabul eden Mu‘tezile bilginleri bu gériisiinii ilahi
zat-sifat iligkisinde de benimsemistir. Buna gore ilahi isim ve sifatlar Allah’in
zatindan farkli seyler oldugu gibi ezeli de degildir. Matiiridi ve Es‘ari kelamcilar
ise ismi miisemmanin aynisi kabul ederek ilahi isim ve sifatlarin ezeli oldugunu

ifade etmislerdir.

Isim-miisemma iliskisinin belirlenmesinden sonra ise keldmcilar ismin bir
sifat olup olmadif1r meselesini ele almistir. Isim-sifat iliskisinde de yukaridaki
goriiglerini siirdiiren Mu‘tezile, ismi sifattan farkli saymistir. Boylece onlar ilahi
isimleri kabul etse de ilahi sifatlar1 araz olarak tanimlamis ve bu sifatlarin Allah’in
zatia olan nispetini kabul etmemistir. Matiiridi ve Es‘ari kelamcilar1 ise isim ve
sifatin ayn1 seyler oldugunu ifade ederek Allah’a isim ya da sifat nispet edilmesini
miimkiin gérmiislerdir. Ayrica Es‘ari’ye gore her sifat, bir isimden tiiremistir ve

isimle sifat arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.

Alimlerin yukarida gecen goriisleri sonucunda “isim, miisemma, sifat ve
mevsif” gibi kavramlarin anlaminin ve bu lafizlarin birbiriyle olan iliskisinin ilahi
sifatlar meselesinde O6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Ciinki
kelamcilarin isim-miisemma ve isim-sifat iliskisindeki goriisleri ayn1 zamanda zat-

sifat iliskisinde benimseyecekleri goriislere temel olusturmustur.

Ayni zamanda “isim-miisemma” ve “isim-sifat iligkisi” meselesinde
benimsenen goriislerin kelamcilarin ilahi sifat taksiminde de etkili oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii isim ile miisemma birbirinden fakli oldugunda
Allah’1n nitelikleri daha ¢ok zati iizerinden ifade edilirken (zati sifatlar gibi); isim

ile miisemma ayni sey oldugunda ilahi niteliklerin kisimlar1 artmaktadir (viicibi,
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zatl, siibati ve fiili sifatlar gibi). Ehl-i Siinnet kaynaklarinin genelinde sifatlar ti¢
baslik olarak tasnif edildiginden bu calismada da ilahi sifatlar zati, siibati ve fiil

olmak tizere ii¢ baslik altinda ele alinmustir.

Ote yandan yapilan ilahi sifat taksimlerinin kelamcilarin benimsedigi Allah
tasavvuruna uygun bir sekilde belirlendigini séylemek miimkiindiir. Ciinkii nasil bir
yaratict benimsenmisse O’nun 6zellikleri ve alemle olan iliskisi de buna gore ortaya
konmaya calisilmistir. Es‘arilerin anlayisina gore Allah, mutlak kudret sahibidir.
O’nun kudretinin tizerinde bir gii¢ yoktur ve kudreti her seyi kusatmaktadir. Bundan
dolay1 alemde meydana gelmis iyi-kotii cinsinden her sey O’nun fiiliyle

yaratilmigtir.

Allah-alem iligkisinde Es‘arilere gore hem “yaratan” hem de “yaratilan”in
bulunmas ilahi zat i¢in en temelde zd#i ve fiili sifatlarin varligin1 gerektirmektedir.
Ciinkii O, kendi zat1 itibariyle bir takim sifatlara sahipken O’nun alemle olan iligkisi
de fiili sifatlar araciligiyla gergeklesmektedir. Bu sebeple ilahi sifatlar i¢in yapilan

e, A4

zatl

ve “fiili” seklindeki ayrim kelamcilarin yaptigi yaygin tasniflerden biri

olmustur.

Fiili sifatlar, olumlu ve olumsuz olarak her iki sekilde de Allah’a nispet
edilen sifatlardir. Allah’in zatinin bir geregi olmadig diisiincesiyle bu sifatlar Es‘ari
bilgilerine gore hadis ve itibarl sayillmistir. Cilinkii “kadir” gibi kadim bir sifattan
tiireyen ismin delaleti de kadim olurken “halik” gibi fiilden tlireyen ismin delalet
ettigi sey ise hadis olmaktadir. Bu goriisiin, fiil ve mef*{l birlikteliginin bir sonucu
olarak meydana geldigini soylemek miimkiindiir. Nitekim Es‘ari diisiincede mef*iil
olmadan fiilden s6z etmek miimkiin degildir ve mef*Gliin hadis olmasi fiilin de

hadis olmasini gerektirir.

Bununla birlikte Es‘ari diisiincede bazi ilahi sifatlarin iki  yoni
bulunmaktadir. Bu sifatlar, kabul edilen manalarina gore zati ya da fiili sifatlardan
sayilmistir. Yani ilahi sifatlarin hadis veya kadim olmasi ilahi sifatlarin kabul edilen
anlamina gore degismektedir. Ornegin Allah’1n “halik” olmas1 yaratmasindan sonra
gerceklestiginden bu sifat hadis iken kendi zatini “halik” olarak isimlendirmesi ise
O’nun kelam1 oldugundan kadimdir. Ayni1 sekilde Allah’in peygamber géndermesi

(irsal) O’nun fiili oldugundan hadistir. Fakat peygamber gondermesi i¢in Allah’in
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kelam sifatina sahip olmasi gerekir. Irsl fiili, hitaba dellet ettiginden ilahi zatin
miitekellim olmas: fiilinin delaleti yoniiyle Allah i¢in vaciptir. Aynt durum fiili
sifatlar i¢in gecerli olmadigindan O’nun fiillerinden tiireyen isimler de hadis olarak
kabul edilmistir. Bu sebeple fiili sifatlarda oldugu gibi diger kelam konularinda da

kavram tahlilleri, meselelerin izahinda 6nemli bir yerde durmaktadir.

Fiili sifatlar 6zelinde ilahi yaratma ise Allah’in kudret sifatinin ebedi
taallukuyla gerceklesmektedir. Allah’in kudreti, neye taalluk ediyorsa yaratma
sonunda da o sekilde isimlendirilir. Ornegin kudret sifatiin yaratmaya taalluk
etmesiyle “tahlik” meydana gelirken riziklandirmaya taalluk etmesi ise “terzik”

olarak ifade edilmektedir.

Diger taraftan dlemde bir seyin meydana gelmesi o seyi yokluktan varliga
cikacak zatin alim, murid ve kadir olduguna da delil teskil etmektedir. Bu sebeple
fiili sifatlarin ilahi ilim, irade ve kudret sifatiyla iliskisi bulunmaktadir. Bu iliskiyi
sOyle Ozetlemek miimkiindiir; Esyanin oldugu hal {izere ve yaratildigi zaman
diliminde meydana gelmesi Allah’in ilmiyle bilinmektedir. Meydana gelen varlik
icin farkli hal ve vakitlerden birinin tercih edilmesi ise irade sifatiyla miimkiin
olmaktadir. Bilinen ve irade edilen seyin varlik sahasina ¢ikmasi ise ancak kudret

sifatiyla gergeklesmektedir.

Es‘arilere gore her ilahi sifat, birbiriyle iligkili olmakla birlikte farkli rollere
sahiptir ve bir sifatin gorevini bagka bir sifatin yerine getirmesi miimkiin degildir.
Ciinkii boyle bir durumda iki farkli sifatin varligina gerek duyulmayacagindan
elzem olan bu sifatlardan birinin iptal edilmesi olacaktir. Fakat Allah, zatin1 bu
isimlerle nitelediginden s6z konusu sifatlarin varlii sabittir. Bu itibarla ilim, irade
ve kudret sifatlar1 esyanin meydana gelme siirecinde birbiriyle iliskili olsa da
varligin yaratilmasinda hepsi birbirini tamamlayici farkli gérevler tistlenmektedir.
Ayni zamanda bu sifatlarin taalluk ettigi seylerin kendilerine 6zel olmasini da

birbirinin aynis1 olmadiklarina bir delil olarak saymak miimkiindiir.

Nitekim ilim sifatinin taalluku “imkansiz, caiz, vacip, mevcid ve ma‘dim”
gibi biitiin bilinenler iizerinedir. irade, yalnizca miimkiinler iizerine taalluk eden bir
sifat iken kudret de miimkiin varliklarmn tamamima taalluk etmektedir. irade ve

kudret sifati arasindaki fark ise iradenin se¢enekler arasinda birisini tercih eden;

107



kudretin ise s6z konusu tercihin meydana getirmesini saglayan sifat olmasidir. Ayni
sekilde ilim ve kudret sifati da birbirinden farkli sifattir. Clinki ilim ve kudretin
ayni olmasi halinde “zorunlu” ve “imkansiz” olarak bilinen iki ayr1 seyin “makdar”
olmas1 gerekecektir. Fakat kudretin taallukunun miimkiin varliklar iizerine oldugu

bilindiginden bu durum gecersizdir.

Bu baglamda alemde meydana gelmis seylerin yokluktan varlifa ¢ikmasi
Allah’1n ilim, irade, kudret ve kelam gibi sifatlartyla miimkiin olmaktadir. Es‘ari
diistincede fiillerin meydana gelmesinin yani Allah’in yaratmasinin “yaratma
siirecine gore yaratma fiili” ve “yaratma sonucuna gore yaratma fiili” seklinde iki
yonlii olarak ele alinmas1 meseleyi daha anlasilir bir noktaya getirecektir. Ciinkii
yaratma siirecinde “ilim, irade, kudret, kelam ve hayat” gibi sifatlarin her biri aktif
rol listlenirken yaratma sonucunu meydana getiren asil sifat “kudret” sifatidir. Yani
yaratma gorevi esas itibariyle kudret sifatina aittir. Buna gore esya ilahi ilimle
bilinmekte, vakit ve sekil yoniinden ilahi iradeyle tercih edilmekte ve kudret

sifatiyla da varlik aleminde yaratilmaktadir.

Yaratma, ultGhiyetin bir niteligi ve ilahi kudretin gorevi oldugundan
Allah’tan bagkasiin “yaratic” olarak nitelenmesi ise miimkiin degildir. Ciinkii
alemde mevcut olan biitiin varliklar yalnizca ilahi kudretin ebedi taallukuyla
meydana gelmektedir. Varlik sahasinda “iy1” olarak nitelendirilen seyler oldugu
gibi “kotii” olarak nitelendirilen seyler de bulunmaktadir. Allah’tan baska yaratici
bulunmadigindan ildhi yaratma, alemde “kotii” olarak bilinen esyayr da
kapsamaktadir. Es‘arilere gore seylerin “kotii ve faydasiz” seklinde vasiflanmasi
seriatle belirlendiginden hakikatte kotii diye bir sey yoktur. Bu sebeple ilahi fiillerin
kotlii seyleri meydana getirmesi de Allah’in kot fiiller isledigi anlamina

gelmemektedir ve O’nun biitiin fiilleri adaletlidir.

Kelamcilar arasinda yaratmanin ilahi zattan baskasina isnad edilmemesi
ayni zamanda Allah’in ezelde ‘“halik” olarak isimlendirilmesinin imkanim1 da
tartisma konusu haline getirmistir. Es‘ari diislincede fiil, o seyi ger¢eklestiren
kisinin (failin) degil mef*liin bir sifat1 oldugundan Allah ezelde “halik™ ismiyle
vasiflanmamaktadir. O’nun “halik” olarak isimlendirilmesi ancak yaratma fiilini
gerceklestirdigi anda miimkiin olur. Es‘arilerin bu goriisliniin bir diger sebebi olarak

fiili sifatlar1 hadis kabul etmeleri gosterilebilir. Nitekim halik ismi, 1lahi kudretin
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yaratmaya taalluk etmesi sonucunda yaraticiya atfedilen bir sifattir ve bu nedenle

hadistir.

Yaratmayla alakali diger konulardan biri de Allah’in fiillerinde hikmetin
bulunup bulunmadigidir. Es‘arilere gore ildhi yaratict mutlak kudret sahibi
oldugundan kendisi iizerinde baska bir gli¢ bulunmamaktadir. Yine O, meydana
getirdigi fiillerinin hi¢birinde baski ve zorlama altinda da degildir. Bu sebeple
Allah’in fiillerinde hikmetin bulunma zorunlulugu yoktur. Fakat ilahi zat, abes fiil

meydana getirmeyeceginden O’nun biitiin fiilleri hikmet ve adaletlidir.

Buna gore Es‘ariler Allah’in fiillerinde zorunlu olarak hikmetin
bulunmasinit kabul etmezken diger taraftan ilahi fiillerin tamaminin hikmetli
oldugunu sdylemektedir. Bu goriis ilk basta ¢eliskili gibi goriinse de benimsedikleri
Allah tasavvuru ve iyi-kotii tanimlari incelendiginde mesele bir noktaya kadar izah
edilebilmektedir. Ornegin Es‘arf, Allah’in kiifre diisecegini bildigi insanlart
yaratmasi gibi hikmetli gériinmeyen seyleri de hikmetli fiillerden saymaktadir. Ona
gore bu eylemi yerine getirmek Allah’in kudreti dahilindedir. Fiilin k&tii olmast ise
hakikatte bir kotiiliikk olmay1p seriatle belirlendigi i¢in koétiidiir. Dolayisiyla fiillerin
tamam1 meydana geldigi ilk anda iyidir ve Allah’in kudreti disinda bir seyin varlik

sahasina ¢ikmasi miimkiin olmadigindan alemdeki fiillerin faili Allah’tir.

Diger taraftan ilahi yaratmanin meydana gelmesinde etkin rolii olan
sifatlardan biri de kelam sifatidir. Bu sebeple calismanin konusu itibariyle kiin
emrinin yaratmayla iliskisi dikkate deger hususlardan olmustur. Es‘ari alimlerin
cogunluguna gore Allah’in kelam1 ayn1 zamanda O’nun emri oldugundan kiin emri
de ezelidir. Gazzali, Razi ve Kadi Beyzavi gibi alimler ise bu konuda genel kanaatin
disinda bir goriis benimsemistir. Ornegin Razi, ilahi kelAmm emir anlamma
gelmedigini ve kiin emrinin de ezeli olmadigim1 ifade etmektedir. Es‘ari
diisiincedeki bu farklilik, kiin emrinin yaratmadaki roliinde de etkili olmustur.
Nitekim bu emri ezeli kabul eden ¢ogu Es‘ari alim Allah’in “ol!” emri olmadan bir
seyi yaratmadigini sOylerken Razi ise ilahi yaratmada bu emrin bir fonksiyonunun
bulunmadig1 kanaatindedir. Biitlin bu goriisler baglaminda her ne kadar kiin emri
yaratmada etkin bir sifat olsa da onun rolii ilim ve irade sifatlarinda oldugu gibi

yaratma slirecindedir ve yaratma sonucu “kudret” sifatiyla meydana gelmektedir.
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Sonug olarak Es‘ari diisiincede fiili sifatlar “olus” bildiren fiillere nispet
edilmektedir. Fiilin zaman igerisinde meydana gelmesi ve fiilin sonucunun da hadis
olmasi, Allah’in fiillerinin de hadis oldugunu gostermektedir. Ciinkii belirli bir
zaman i¢erisinde meydana gelen fiilin kadimliginden bahsetmek miimkiin degildir.
Fizik aleminde mef'l olmadan fiilden bahsedilemeyecegi gibi ayni durum
metafizik alemi i¢in de gegerlidir. Es‘ari alimlere gore fiil, mef*liin aynisi
oldugundan halk (yaratma) da mahliikun aynis1 olmakta ve mef*Glun hadis olmas1
fiilin de hadis oldugu sonucuna gotiirmektedir. Boylece Es‘ariler, fiili sifatlarin
hadis oldugu soyleyerek hadis herhangi bir fiilin Allah’in kadim zatiyla
bulunmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Ayrica Allah-alem iligkisini ifade
varlik sahasina ¢ikarilmis her sey ilahi fiillerle meydana gelmistir ve bu fiiller ancak
Allah’1n ilminin, iradesinin ve kudretinin bir taallukudur. Buna gore Es‘arilerin,
fiili sifatlar1 ilahi sifatlarin taalluklart olmasi sebebiyle dogrudan bir sifat olarak

kabul etmedigini sdylemek miimkiindiir.
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