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ONSOZ

Kur’an insanlhigin hidayeti i¢in Allah tarafindan yeryiiziine gonderilmis son ilahi kitap olup
insanlik tizerinde derin tesirler olusturmustur. Nizdliinden bugiine kadar anlasilmasi ve
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tarafindan da ¢esitli agilardan incelenmeye ¢alisiimistir.

Mezhepler ve firkalar yasadigimiz diinyanin bir gergekligidir. Her birinin kendisine has
yontemi ve algilama bicimi vardir. Bir ekol olarak da niteleyebilecegimiz mezhepler
arasindaki anlayis ve bakis agis1 farki sahip olduklari yontemlerden ileri gelmektedir. S6z
konusu bu yontem ve bakis agis1 farkliliklart mezheplerin Kur’an anlayisinda da ortaya
cikmaktadir. Bizim ¢alismamizin konusu da bahse konu olan mezheplerin Kur’an algisi
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OZET

Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bash@i: Es‘ari’nin Makalat’ii’l-Islamiyyin’i Baglaminda itikadi Mezheplerin Kur’an
Anlayist

Tezin Yazari: Ramazan KARAKAYA Damisman: Doc. Dr. Hasan GUMUSOGLU

Kabul Tarihi: Sayfa Sayisi: viii (6n kisim) + 67(tez)

Anabilim Dali: Temel Islam Bilimleri  Bilim Dali: Temel Islam Bilimleri

Kur’an, islam Dini’nin birincil kaynagini teskil etmektedir ve tarih boyunca Miisliiman
alimler ve c¢esitli mezhep ve firka temsilcileri tarafindan hakkinda bircok eser
yazilmistir. Bu calismada Es'ariyye mezhebinin kurucusu olan Ebu’l-Hasen el-
Es‘ari’nin Makalat ’ii’'I-Islamiyyin adli eseri baglaminda Islam dini icerisinde yer alan
itikadi mezheplerin Kur’an-1 Kerim’e dair diisiince ve kanaatleri ele alinmistir.

Calismamiz giris, iki boliim ve sonuctan olusmaktadir. Birinci boliimde Ebu’l-Hasen
el-Es‘ari’nin hayati, eserleri, fikirleri ve yasadig1 dénem incelenmistir. Ikinci boliimde
ise Es‘ari’nin Makalatii’I-Islamiyyin eserinde ele aldigi mezhep ve firkalarin genel
tanitim1 yapilmis, ardindan Kur’an-1 Kerim hakkindaki goriislerinden bahsedilmistir.
Calismanin ikinci boliimiinde, itikadi mezheplerin Kur’an’a iliskin goriisleri ele
alinirken Es‘ari’nin Makalat’ta izledigi siralama esas alinmistir. Konu hakkindaki
degerlendirmelerimiz ise arastirmanin sonug¢ boliimiinde ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Es ari, Kur’an, mezhep, Makalat




ABSTRACT

Yalova University Insitute of Social Sciences Master Thesis Summary

Thesis Title: Ash‘ari 's Conception of the Quran in the Context of Makalat’ii’l-islamiyyin

Thesis Author: Ramazan KARAKAYA  Advisor: Assoc. Prof. Hasan GUMUSOGLU

Date of Acceptance: Total Number of Pages: viii (pre text) +67 (main body)

Department: Basic Islamic Sciences Field of Study: Islamic Sciences

The Holy Qur'an, constitutes the primary source of Islam and many works have been
written about it by Muslim scholars and representatives of various sects and groups
throughout history. In this study, the thoughts and opinions about the Holy Quran of the
belief schools in the Islamic religion are discussed in the context of the work of Abu'l-
Hasen al-Es‘ari’s Maqalatii’l-Islamiyyin who the founder of Es‘ariyye sect.

Our study consists of an introduction, two chapters and a result section. In the first
chapter, Abu al-Hasan al-Ash‘ari’s life, his works, his ideas and the period he lived has
examined. In the second part, the sects and groups that Ash’ari discussed in his work
Magqalatii’l-IslAmiyyin, has been introduced and then his views on the Qur'an has been
mentioned. While discussing belief schools’s views on the Qur'an, was taken as a basis
the order that al-Ash‘ari followed in Magalat In the second part of the study. Our
evaluations on the subject are stated in the result section of the research.

Keywords: Ash‘ari, Qur’an, sect, Makalat




GIRIS

1. Konu ve Kapsam

Insanligin ve cinlerin hidayeti i¢in Allah tarafindan yeryiiziine génderilmis son ilahi kitap
Kur’an-1 Kerim, insanlik {izerinde derin tesirler olusturmustur. Niizuliinden bugiine kadar
anlagilmas1 ve hayata aktarilmasi i¢in Miisliman alimler tarafindan yapilan birgok
arastirma ve incelemeye konu olmustur. Hatta sadece Miisliimanlar tarafindan degil 6teki
din ve mezhep mensuplar tarafindan da ¢esitli agilardan incelenmeye ¢aligilmistir.

Biz ise calismamizda cesitli islami mezhep ve firkalarin Kur’an hakkindaki gériislerini
incelemek istiyoruz. Zira ozellikle itikadi mezhepler, dile getirdikleri goriislerini temel
kaynaklara dayandirmak icin en basta biricil kaynak olan Kur’an’a miiracaat etmislerdir.
Bu baglamda Kur’an’1n niizulii, icazi, lafz1, manasi, i’rabi, mahiyeti vb. hususlar etrafinda
cesitli goriisler ortaya koymuslardir.

Tezimiz Es‘ariligin kurucusu olan Imam Ebu’l-Hasen el-Es ari’nin mezhep ve firkalari
inceledigi Makalatii’I-Islamiyyin adli eseri baglaminda olacaktir. Es’ari, eserinde erken
donem mezhep ve firkalari ile onlarin mensuplarinin goriisleri hakkinda bizlere 6nemli ilk
bilgileri ulagtirmaktadir. Bilindigi gibi Makdldat mezheplerin olusumlari, firkalart ve
goriigleri ile 1ilgili temel miiracaat kaynaklarindan birisidir. Biz de arastirmamizda
Es’ari’nin, eserinde naklettigi mezheplerin Kur’an hakkindaki goriislerini inceleyerek s6z
konusu donem itibariyle mezheplerin Kur’an’a olan yaklagimlarini ortaya koymaya
calisacagiz.

Itikadi mezheplerin ¢esitli konulardaki goriisleri noktasinda bazi ¢alismalar yapilmis
olmakla birlikte, bir eser baglaminda biitiin mezheplerin Kur’an goriislerini ortaya koyan
herhangi bir c¢aligmaya rastlayamadik. Bu sebeple ilk donemin klasik eserlerinden
Makalat 6zelinde boyle bir ¢aligma yapmaya karar verdik.

Kapsam acisindan biitlin mezheplerin Kur’an’a dair gorlislerini iceren bir arastirma
yapmak, konunun genigligi ve detayli olusu dikkate alindiginda yiiksek lisans
caligmasinin sinirlarini fazlasiyla asacagindan konuyu bir miiellifin bir eseri ¢ergevesinde
smirlandirdik. Bu baglamda arastirmayr Imam Esari'nin Makalatii’l-Islamiyyin eserini
merkeze alarak yapmaya c¢alistik.

Imam Es’ari’nin Makadldtinda ele almis oldugu mezhep ve firkalar disinda kalan ve
ozellikle sonraki donemlerde ortaya ¢ikan mezhep, firka ve akimlari ¢alismamiza dahil
etmedik. Zira boyle bir yola girmek bir yiiksek lisans ¢alismasinin imkan ve sinirlarini,
yapilabilirligini asacak genisliktedir.

2. Metod ve Kaynaklar

Arastirmamizi yaparken mezhep ve firkalarin goriislerinin Makalatr'ta ele alinig
siralamasin1 esas aldik. Makalat icerisinde Kur’an’a dair goriigleri olan mezhep ve
firkalardan sirastyla Sia ve biinyesinde yer alan Rafiza, Zeydiyye, Ismailiyye; Haricilik ve

1



biinyesinde yer alan, ibaziyye ve Necedat; Mu’tezile, Miircie, Cehmiyye, Ashab-1 Hadis
ve Ehl-i Siinnet bir de Kiillabiyye mezhepleri islenmistir. Ayrica Makdlat igerisinde
kendisi i¢in bagimsiz bir bashik acgilan Ziiheyr el-Eseri ile miintesipleri ve onlarin
goriiglerine yer verilmis olmakla birlikte herhangi bir mezheple irtibatlandirilmamis
bilginlere de bir baslik agilmistir. Her ne kadar sonraki donemlerde bu bilginlerin bazi
mezhep ya da firkalarla irtibatlandirilmalari netlik kazansa da Es ari’nin Makdlat’ta onlari
herhangi bir mezhep ya da firka ile zikretmemesi sebebiyle bu alimlerin Kur’an’a dair
gorlslerini incelerken ayri bir baslik altinda inceleme yapilmustir.

Tezin olusturulmasi esnasinda 6ncelikle mezhep ve firkalarin Makalat icerisinde yer alan
Kur’an hakkindaki goriislerine yer verilmistir. Ardindan adi1 gegen mezhep ya da firkanin
varsa Es‘ari’nin diger eserlerindeki diisiinceleri aktarilmaya calisilmistir. Es ari’nin basta
Makaldt olmak tizere eserlerinde yer alan mezheplerin goriislerini aktardiktan sonra
mezhep ya da firkalarin baz1 kaynaklari taranmig ve var olan bilgiler ¢alisma igerisinde
ifade edilmistir. Ayrica yirminci yilizyildan itibaren ¢agdas donem g¢alismalardan eser, tez,
makale tiirii kaynaklardan faydalanilmigtir.

Calismamiz boyunca en fazla zorluk yasadigimiz nokta Makalat icerisinde mezhep ve
firkalarin Kur’an’a dair biitiin goériislerinin yer almamasidir. Bu noktada bazen ¢ok az
bilgiye ulasilabilmis bazen de higbir bilgi bulunamamustir. Makadldt icerisinde yer
almayan goriisleri ise mezheplerin kendi kaynaklarindan istifade edilerek ortaya
konulmaya calisilmistir. Ayrica calisgmamiza katki saglamasi agisindan diger klasik
donem mezhepler tarihi eserlerinden faydalanilmistir.

Arastirmamizin temel kaynagi, Es’ari’nin Makalati’l-Islamiyyin ve Ihtildfi’l-Musallin
adli eseridir. Makdldtr’'in Naim Zerzur tarafindan tahkikinin yapildigi Beyrut 2012
baskisini esas alinmistir. Ayrica Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid tarafindan tahkiki
yapilan Kahire 1950 baskis1 da igerik olarak kontrol edilmis ve aralarinda pek fark
olmadig1 gozlemlenmistir. Keza arastirmamizda Es’ari’nin el-Ibane ve el-Liima’ adli
eserlerinden de yer yer istifade edilmistir.

Ote yandan Es’ari’nin hayati, eserleri ve gériislerine iliskin bilgiler daha ¢ok Ibn Fiirek’in
el-Miicerred ve Ibn Asakir’in et-Tebyin adli eserlerinden alinmistir. Sia’nin goriislerine
yer verirken Imamiyye firkas1 igin Seyh Sadtk’un Risaletu’l-I’tikadati’l-Imamiyye;
Zeydiyye icin ise Ressi’nin Mecmii’u ve Ibn Lokman’in el-Kdgif’i kullanilmistir.
Mu’tezile mezhebinin goriislerini incelerken Kadi Abdiilcebbar’in basta el-Mugni olmak
tizere bircok eserlerinden faydalanilmistir. Hariciler’in goriisleri ise Huvvari’nin Tefsiru
Kitabillahi’l-Aziz’den istifade ile tespit edilmeye calisilmistir. Ehl-i Siinnetin goriislerini
zikrederken 1ise Ozellikle EbG Hanife’nin el-Vasiyye’si, Matiiridi’'nin  Te vildt'y,
Gazzal’nin Cevahiru’l-Kur’an’1, Nureddin es-Sabini’nin el-Bidaye’si ve Bakillani’nin
et-Temhid’i istifade edilen eserler arasindadir. Bu eserlerden farkli olarak bazi temel
bilgilerin aktarilmasi ve bilgilerin kontrol edilmesi baglaminda Sehristani’nin el-Milel
ve'n-Nihal’i ve Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-Firak adli eserlerinden faydalanilmistir.
Ayrica zaman zaman konumuzla ilgisi bulunan alanlarda yazilmis kitap, makale, tez ve
ansiklopedi maddelerinden de istifade edilmistir.



Tez konumuzla ilgili oldugunu diisiindiigiimiiz makale ve tezlerden de istifade
ettiklerimizi asagida siraladik. Taramalarimizda calistigimiz konu basliginda makale ve
tez olmamakla birlikte mezhep ve firka baglaminda yapilmis caligmalarin mevcut
oldugunu gozlemledik. Tezimizde bu ¢alismalardan muhteva, kapsam ve konunun islenis
bicimi agisindan Ozellikle fikir vermesi noktasinda faydalanma yoluna gittik. Bu
baglamda Ebl Gudde’nin Halk-1 Kur’an meselesi, Muharrem Akoglu’nun el-Hayde
baglaminda halku’l-Kur’an tartismalar:, Mehmet Umit’in Kur’dn’a yonelik tahrif
iddialarina Zeydi tepki, Mehmet Unal’in Zeydiyye ‘nin Kur’dn Tasavvuru, Fatih Tok un
Imam-1 A’zam Ebii Hanife 'nin Kur’'dn Anlayisi ve Recep Ardogan’m Mu 'tezile nin
halku’l-Kur’an fikrinin Es ‘ari-Maturidi kelamina niifuzu kelam-i1 nefsi kavramlagmas: bu
caligmalardan bazilaridir.



BOLUM 1: ESARI’NIN HAYATI, ESERLERi VE GORUSLERI

1.1. Hayat1

Tam adi1 Ebd'lI-Hasen Ali b. Ismail b. Ishak b. Salim b. Ismail b. Abdillah b. Musa b. Bilal
b. Ebi Biirde b. Ebi Musa el-Es‘ari' (6.324/935-36), baz1 kaynaklara gore dedesine nispet
edilerek Ebd Bisr diye anilmaktadir.” Sahabeden Ebi Musa el-Es ‘ari’nin neslindendir ve
Es‘arlyye mezhebinin kurucusudur. Miictehid ve miitekellim imamlardandir. Kaynaklarda
farkli dogum tarihi noktasinda farkli bilgiler olmakla birlikte genel kabul Basra’da
260/873-4 yillarinda dogdugu yoniindedir.’ Erken yasta babasimi kaybeden el-Es‘ari,
babasinin vasiyeti dogrultusunda Siinni alimlerden ders almistir. Daha sonra annesinin
Mu’tezile bilginlerinden Ebl Ali el-Cubbai (6.303/916) ile evlenmesi ile birlikte egitimini
el-Cubbail {istlenmistir. Boylelikle Es‘arl, kiigiikk yaslardan itibaren Mu’tezile
bilginlerinden ders almis, 6zellikle de babaligi olan Ebl Ali el-Cubbai'den kelam
okumustur. Mu’tezile cevresinde yetismesinin etkisi ile bu mezhebin goriislerini
benimsemis ve kirk yasina kadar da bu goriisiinii savunmustur. Ancak Basra'da 300/912
senesinde ya gordigii bir rilya neticesinde’ ya da Ihve-i Selase (ii¢ kardes)’ olayinda
Mu’tezili yaklasim tarzini tatminkar bulmamasi dolayistyla Mu’tezile'den Ehl-i Siinnet’e
intisap etmistir.® Bazi kaynaklar bu gegisin daha sonraki yillarda gergeklestigini ifade
etseler de bu zayif bir ihtimal olarak goriinmektedir. Zira Demirkap1 halkina yonelik
yazdig1 Risdle ila ehli’s-Segr adli risalenin 297 tarihini tagimasi ve bu risalede Ehl-i
siinnet akidesini savunmasi bunun acik delilidir.’

Es‘ari, akaid prensiplerini akilla desteklemekle birlikte nass1 (dini delil) 6n plana ¢ikaran
ticlincii bir metodu benimsemistir. Boylece daha sonra Siinni kelam denilecek olan bir
diisiince tarzinin Maturidi paralelinde gelismesine vesile olmustur. Bu diisiince ve tavir
degisikliginin ardindan Es‘ari, Bagdat'a giderek hayatinin sonuna kadar basta Makalatii'l-
Islamiyyin olmak iizere bircok eser yazmis ve ilim tedrisati ile mesgul olmustur. Bir
iddiaya gore, Mu’tezile bilginlerinden Eb{"l-Kasim b. Selii'ye ile yapmis oldugu bir
miinazarada yenilmesinin verdigi liziintiiden dolay1 hastalanmis ve bir siire sonra da vefat

' ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fi ma niisibe ile’l-Imdm Ebi’l-Hasen el-Es ‘ari, Dimesk 1399, s. 34.
> [bn Asékir, er-Tebyin, s. 35.

Hayreddin Zirikli, el-A’ldm Kamiisii terdcim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd min’el-Arab ve’l-miista rebin
ve l-miistesrikin, Beyrut 2002. IV, 263.

Ibn Asikir, et-Tebyin, s. 40. Bahsi gecen bu riiyada Es‘ari, Hz. Peygamberi (s.a.v.) Ramazan ayinda
uykusunda gordiiglinii ve O’nun kendisine ‘‘Benden oldugu rivayet edilen hak mezhebe yardim et
dedigini sdyler.

Es‘ari ile Ciibbai arasinda gegen bir miinizaraya dayanan ii¢ kardes olayinda Es'ari sorar: Ug kardesten
biri miimin, biri fasik, biri de ¢ocuk olarak dliirse, ahiret giiniinde bunlarin durumlari ne olur? Ciibbai:
Mii’min miikafatlandirilir, fasik cezaya muhatap olur, ¢ocuk kurtulur. Eg‘ari: Ya c¢ocuk miiminin
derecesini elde etmek isterim, derse. Ciibbai: Senin onun kadar iyilik ve dogrulugun yoktur, denir.
Es‘ari: Tyilik yapmadiysa bunun sebebi Allah'tir, vaktinden 6nce Slmeseydi aym seyi yapardi. Ciibbai:
Yagsamis olsaydi asi olacakti. Es‘ari: O halde asi olan kisiye ni¢in ceza verilmiyor? Ciibbai buna cevap
veremez ve "Sen dinden silipheye diistiin" dediginde, Es‘ari "Hayir, dinden silipheye diismedim, senin
ilah hikmet nazariyen sukut etti" der. (Bkz. Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, Beyrut 1996, VX, 89)

®  ibn Asakir, et-Tebyin, s. 40-41.

" irfan Abdiilhamid Fettah, “Es‘ari”, DI, X1, 444.
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etmistir.® Olim tarihi noktasinda kesin bir bilgi olmayip kaynaklarda 320 ile 330 arasinda
degisik bilgiler mevcuttur.’ Yine de verilen bu tarihler arasinda 324 yili 6n planda
goriinmektedir. '

1.2.Hocalar1 ve Ogrencileri

1.2.1. Hocalan

Es‘ari, yasadig1 dénemde Islam diinyasinda sohreti olan birgok hocadan ders almustir.
Asagida bunlardan 6ne ¢ikan bazilarini tanitmak istiyoruz.

1.2.1.1. Zekeriyya es-Sdci

Tam adi Zekeriyya b. Yahya b. Abdirrahman ed-Dabbi el-Basri es-Saci’dir. Sika hafiz
olup kendi doneminde Basra’nin muhaddisi ayrica onun ilmi derinligini ortaya koyan
ileli’l-hadis ve ihtilafu’l-fukaha adl kitaplari vardir. 307/920'de Basra'da vefat etmistir.'"

David ez-Zahiri, Ebii’r-Rebi® Siilleyman b. Daviad ez-Zehrani, EbG David es-Sicistant,
Halife b. Hayyat, Biindar diye anilan Muhammed b. Bessar gibi alimlerden hadis dinledi.
Bu arada fikihla ilgilendi ve S$afii alimlerinden Miizeni ile Rebi‘ b. Siileyman el-
Muradi’nin etkisiyle bir Safii alimi olarak yetisti. Kendisinden, Ramehiirmiizi, Taberant,
ibn Adi, ibn Hibban, Ibnii’s-Siinni, Ebli Bekir el-ismaili, Ebii’s-Seyh ve Gutrifi gibi
muhaddisler hadis nakletti.'

Babasini kii¢lik yasta kaybeden Es‘ari, onun vasiyeti iizerine Siinni bir alim olan Zekeriya
es-Saci'nin Ogrencisi olmus ve ondan ders almistir. Es‘ari'nin hadis ilmini ve Ehl-i
Hadis'in goriislerini Zekeriya ibn Yahya es-Saci'den aldig1 sdylenir."

Onceleri bir Mu‘tezile alimi iken Selef akidesini benimseyen ve bu konuda derinlesen
Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Selef alimlerinin hadis anlayis1 ile Allah’in sifatlar1 ve diger
itikadi konulardaki goriislerini Zekeriyya es-Saci’den almis, eserlerinde bu konulari

islerken ona dayammlstlr.14
1.2.1.2.Ebu Ali el-Ciibbai

Ebli Ali el-Ciibbat’nin (6. 303/933) tam adi Muhammed b. Abdilvehhab b. Selam olup
Mu'tezile'nin onde gelen alimlerindendir ve kendi doneminde Basra Mu’tezile’si’nin

¥ Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili'l-hamse, Kahire 1996, s. 174.

Ebu’l Hasan el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin (Muhakkikin mukaddimesi), thk. Adnan Zerzur, Beyrut

2012,s. 8.

19 fbn Farek, Eba Bekir Muhammed b. Hasan, Miicerredii’l-Makaldt, Beyrut 1987, s. 3.

""" Zirikli, Hayreddin, el-A ldm, TII, 47.

12 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XIV, 198.

" Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Niibeld, XIV, 198.

" bn Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib Ishak b. Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, Beyrut, ts.,
5. 263.



onciisiidiir.”” Keldma boyun egdirmis ve keldmin zor taraflarini kolaylastirmustir. Ebi
Ya’kiib es-Sehhdm’dan'® (6. 270/883) ilim tahsil etmistir."’

Cubbai kelam ilmi tarihinde Mu’tezile iizerinde derin tesirler birakan bir sahsiyet olarak
anilmaktadir. Es‘ari, eserlerinde Ciibbai’nin kendisine hocalik yaptigindan bahsetmez
fakat Ciibbai’den yaptig1 nakillerin ardindan ‘bunu bana kendisi sdyledi ya da bu
Ciibbai’nin goriisiidiir’ seklindeki ctimleleri, aralarinda hoca-talebe iliskisi olduguna
kanittir. Ciibbai’nin Es‘ari’ye keldm, cedel ve felsefe ilimlerini 6grettigi ve onun
sistemine bir bi¢imde katkida bulundugu siiphe gétiirmeyen bir gelr(;ektilr.18

Ogrencileri arasinda Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’den baska, oglu Ebt Hasim el-Ciibbaf,
Muhammed b. Zeyd el-Vasiti, Abdiilvahid b. Muhammed el-Husayni, ,Ebii’l-Fazl el-
Hucendi, Muhammed b. Omer es-Saymeri, ve M{isA b. Rebah gibi taninmus kisiler de

19
vardir.

Velid bir miellif oldugu goriilen Ciibbai cesitli alanlarda bircok eser yazmis olup bu
eserlerden bazilar1 sunlardir: Tefsiru’l-Kebir, Miitesabihu’l-Kur’dn, el-Ictihdd, el-Esma
ve’s-Sifdt, Men vyiikeffer ve men la yiikeffer, en-Nakzu ald Ibnii’r-rdvendi, er-Red ald Ibn
Kiillab, el-Usill, et-Ta dil ve 't-Tecvir, Serhu 'I-Hadis.*

1.2.1.3.Ebii Ishak el-Mervezi

Tam adi Eba ishak Ibrahim b. Ahmed b. Ishak el- Mervezi olup dogum yeri Merv’dir
(Mervii’s-sahican). Hayatinin ¢ogunu Bagdat’ta gegirmistir. Ibn Siireyc’den sonra Irak’ta
Safiilerin reisligini devralmistir.?!

Ibn Siireyc’in hem arkadasi hem de en biiyiik grencisidir. Taminmis 6grencileri arasinda
Ibn Ebl Hiireyre, Ebii’l-Kasim Abdiilaziz b. Abdullah ed-Dareki, Eba Hamid el-
Merverrizi, Ebii’l-Hasan Muhammed b. Ali el-Masercisi, Ebli Zeyd Muhammed b.
Ahmed el-Mervezi gibi alimler anilabilir. Hayatinin sonlarina dogru Kahire’ye yerlesmis
ve Imam Safii’nin ders verdigi yerde hocalik yapmlstlr.22

Es‘ari, fikih ilmini Mervezi'den almis, Mervezi de Es‘ari'den kelam dersleri almistir. Tlmi,
takvas1 ve ziihdiiyle sohret bulmus bir alimdir. Mervezi, omriiniin sonlarinda Misir’a
gelerek 330/951 yilinda orada vefat etmistir.”

Ebt Ishak Mervezi, Serhu Muhtasari’l-Miizeni, Kitabii’l-Husiis ve’l- ‘umiim, Kitdbii't-
Tavassut beyne’s-Safi T ve’l-Miizeni, el-Vesdya, el-Fusil fi ma rifeti’l-usil, eg-Siirit ve’l-
vesdik, ve hisdbii’d-devr adl1 eserleri kaleme almlstlr.24 ,

' Bagdadi, Abdiilkdhir, el-Fark beyne’I-firak, Beyrut, 2009, s. 153.

' Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Niibeld, X, 553.

"7 Tbn Nedim, el-Fihrist, s.217.

'®Hikmet Yagh Mavil, Es ‘ari, istanbul 2016, s. 32.

' Kadi Abdiilcebbar, Fazlii’l I'tizal ve Tabakdtii’l-Mu 'tezile, nsr. Fuad Seyyid, Tunus 1974, s. 307-322.
20 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, XIV, 184.

' Zirikli, Hayreddin, el-A 'ldm, 1, 28.

22 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XV, 469.

Mehmet Kubat, “Es'ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Eb0'l-Hasan el-Es'ari ve Kelami Gériisleri”, Islami
Tlimler Dergisi, 7/ 13, (2012), 27.

# Ahmet Ozel, “Mervezi, Ebi Ishak ”, D4, XXIX, 234.
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1.2.1.4.Ebqi Halife el-Cumahi

Es‘ari’nin bir diger hocasi, doneminin énemli hadis alimleri arasinda yer alan Ebti Halife
Fadl b. Hubab el-Cuméahi’dir.”> Ciimahi 206/821 tarihinde Basra’da dogmus, hadis tahsili
yapmak tizere bir¢ok sehre seyahatte bulunmustur. Tayalisi, Ali b. EI-Medini ve amcas1
Ibn Sellam el-Cumahi’den hadis dinlemistir. Zamanmn hadis seyhi olarak kabul edilir.
Kendisinden Ebi Hatim Ibn Hibban, Ebii Ali en-Neysabiiri ve Ebu’l-Kasim et-Taberani
hadis rivayet etmistir. Ayni zamanda tarihci, edebiyatci yonii de bulunmaktadir.*®

Yaklasik yliz yil yasamis olan Ebl Halife el-Cumahi hadis ilimleri noktasinda dogru,
giivenilir ve sika olarak kabul edilmis olup 305 yilinda Basra’da vefat etmistir.”’

1.2.1.5.Ebu’l-Abbads Ibn Siireyc el-Bagdadi

Tam adi Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer b. Siireyc el-Bagdadi olup 249/863 yilinda
Bagdat’ta dogmustur. Bazii’l-esheb (bozdogan) olarak lakablanmistir. Siraz’da kadilik
yapmis, yaklasik dortyiiz eser telif etmistir. Hazir cevap bir Ozellige sahip olup
Muhammed b. Davud ez-Zahiri ile ilmi miindzaralar1 ve tartigmalar1 bilinmekte ayrica
giizel siir yazma 6zelligi de bulunmaktadir.*®

Imam, seyhii’l-Islam ve Iraklilar’in fakihi olarak taminir. SiifyAn b. Veki b. Cerrah’in
ogrencilerinden hadis tahsiline baslayan Ibn Siireyc, Safii’nin talebesi Hasan b.
Muhammed ez-Za‘feranT Hamdan b. Ali el-Verrdk, Abbas b. Muhammed ed-Diiri, Ebi
Daviid es-Sicistani, Ubeyd b. Serik el-Bezzar ve Muhammed b. Imran es-Sai§ gibi pek
cok alimden hadis dinledi.”

Bagdat, Taberistan ve Siraz’da ders vermis ve pek ¢ok Ogrenci yetistirmistir. Bunlar
arasinda oglu Ebd Hafs Omer, Ebii’l-Hasan Muhammed b. Suayb el-Beyhaki, Ebii’l-
Abbas Ibnii’l-Kas, Ebi Ishak el-Mervezi, Ebi Bekir Muhammed b. Abdullah es-Sayrafi,
Ebii’l-Hiiseyin Ibnii’l-Kattdn el-Bagdadi, Ibn Eb( Hiireyre el-Bagdadi, , Ebi Bekir
Muhammed b. Ali el-Kaffal el-Kebir gibi mezhebin 6nde gelen alimleri sayilabilir.*’

Ibn Siireyc Safii mezhebini birgok bolgeye yaymustir. Kendisiyle alakali olarak ‘Allahu
Teala su yiizyillarda su kisileri lutfederek siinneti ihya etmis, iiciincii yiizyilda da Ibn
Siireyc’i lutfetmis, o da siinnete yardim etmis ve bidatlar1 bosa ¢ikarmistir’” seklinde bir
s6z de soylenmistir.”!

Usill ve furi alanlarinda yetkin bir alim oln Ibn Siireyc, kaynaklarda Es‘ari'nin fikih
hocas1 olarak zikredilmekte ve onun fikha dair goriislerini benimsedigi belirtilmektedir.
Birgok miiellif Ibn Siireyc’in hem fakihliginden hem de kelamcilifindan sdz etmis, Ebd

¥ Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, XV, 85.

% Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Nubela, XIV, 7-8.

T Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubela, XIV, 10.

% Zirikli, Hayreddin, el-Aldm, 1, 185.

¥ Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, XIV, 201.

0 Siikrii Ozen, “Ibn Siireyc”, Did, XX, 363-366.
' Zirikli, Hayreddin, el-Aldm, 1, 185.



Hafs el-Mutavvifl ondan miinazara tarzini ortaya ¢ikaran ve cedel metodunu insanlara ilk
Ogreten kisi olarak bahsetmistir.*?

Ebli Ca‘fer Muhammed b. Ahmed et-Tirmizi’nin sonrasinda Irak’ta Safiiler’in iistadi olan
Ibn Siireyc, Safii mezhebini en iyi bilen alim olarak gosterilir ve Miizeni dahil Imam
Safii’nin biitiin 6grencileri ve baglisi alimlerden iistiin tutulurdu. Kendisine “es-
Safiiyyii’s-sagir” lakabinin verilmis olmast bu durumu ifade eder.™

Safii mezhebinin kurumsallagsmasinin fikri alt yapisinin olusturulmasi agisindan 6nem
tastyan taklid ve tahric kaidelerini olusturan ibn Siireyc taklidi mesrd bir metod olarak
ortaya koyup savunmus, bicimi ve sartlar lizerindeki aciklama ve goriisleri 6grencileri
aracihigiyla yayilmistir. ibn Siireyc’in Safii mezhebi i¢inde miinferid kalan ve hatta
Hanefi mezhebiyle paralel olan goriisleri bulunmaktadir.™

1.2.2. Ogrencileri

Es‘ari, Ebi Hanife (8. 150/767) ile baslayip Ibn Kiillab (8. 240/854) ve Haris el-Muhasibi
(6. 243/857) ile devam eden Siinni kelam hareketinin onemli temsilcilerinden birisidir.*’
Kaynaklarda Es‘ari'nin bir¢ok talebesinin oldugu kaydedilmis, ozellikle ibn-i Asakir
kendi donemine kadar Es‘ari’nin takipgilerini bes tabakaya ayirmis ve her tabakadan
ogrencilerinin tamtimin1 yapmistir. Calismamizin ama¢ ve sinirlari nedeniyle Ibn
Asakir’in Tebyinu Kezibi’l-Miifter? adl1 eserinde Es‘ari’nin bizzat kendisinden ders alan
ve bir iine kavusmus on dokuz ogrencisinin oldugunu gordiik. Bu 6grencilerden bir
boliimiiniin tanittimin1 yapmaya ¢aligtik.

1.2.2.1.Ebii Abdillah b. Miicahid el-Basri

Basrali olup asil adi Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Yakub b. Miicahid’dir.
Maliki fakihlerindendir. Bagdat’a gelip bircok kitap telif etmis ve Kelam ilmiyle ilgili
dersler vermis olup bu ders halkalarina Ebu Bekir el-Bakillani de katilmistir. Imam Eg’ari
ile uzunca bir miiddet beraber kalmistir. Maliki mezhebinin fikih ustliine ve ehl-i siinnet
akaidine dair kitaplar telif etmistir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Ibn Miicahid
370/980 yilinda vefat etmistir.”®

1.2.2.2.Ebu’l-Hasan el-Bdhili

Es‘arl kelamcist olan el-Bahili, Imam Es‘ari’den miinazara ilmini 6grenip bu alanda
ilerlemistir. Ayn1 zamanda iyi bir abid olan el-Bahili hakkinda ibn Bakillani soyle
demistir: “Ebi Ishak el-isferdyini ve ibn Firek ile beraber ondan ders alirdik. Her Cuma
giinii bize ders verirdi. Allah’a ibadetle cok¢a mesgul olmasi sebebiyle kendini kaybetmis
bir mecnun gibiydi.” Hicri 370li yillarda vefat etmistir.”’

32 Mavil, Es ‘ari, s. 32-33.

3 Sirézi, Ebt ishak, Tabakdtii'I-Fukahd, Beyrut ts., s. 109.

3 Ozen, “Ibn Siireyc”, DIA, XX, 363-366.

¥ Hikmet Yagh Mavil, “Es‘ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es‘ari”, Uludag Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 21, Say1: 2, 2012, s. 76.

0 Zirikli, el-A’lam, V, 31.

37 Safedi, Selahaddin Halil b. Aybek b. Abdullah, el-Vafi bi’l-Vefeydt, thk. Ahmed Arnavut-Tiirki
Mustafa, Daru Ihyéi’t—Tiirés, Beyrut, 2000, XII, 193.
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1.2.2.3.Ebui Zeyd el-Mervezi

Safii fakihlerinden olup asil adi, Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Mervezi’dir.
Sahih-i Buhari’yi Firebri’den rivayet edenlerdendir. ilim tahsili igin ¢okca seferler yapmis
olan Ebl Zeyd ayni zamanda mezhebindeki fetvalarin hafizi idi. 371 yilinda Merv’de
vefat etti.”®

1.2.2.4.Ebu Cafer es-Siilemi

Tam adi Muhammed b. Ahmed b. Abbas b. Ahmed b. Hilad b. Eslem B. Sehl b. Mirdas
Ebl Ca’fer olup dogum tarihi olarak 294 yili belirtilmektedir. Giimiisii naksetmekte
mabhir oldugu i¢in nakkéasu’l-fidda olarak da taninir. Abdullah b. Muhammed el-Begavi ve
Ebli David es-Sicistani gibi alimlerden ders almistir.” Es‘ari’nin talebelerindendir ve
Es‘ari kelamcisidir. Ezheri’nin sika olarak gordiigii Ebt Cafer es-Siilemi, Ibn Sazan basta
olmak iizere bir¢ok kisiye kelam dersleri vermistir. Hicri 379 yilinda vefat etmistir.*

1.2.2.5.Ebu Muhammed el-Kurasi ez-Ziihri

Abdurrahman b. Avf’in neslinden olan Ebu Muhammed el-Kurasi ez-Ziihri, Es‘ari
kelamcilarindandir. Ebu Hamid b. Bilal, Ebu Bekir Kattan’dan rivayette bulunup Tus
sehrinde Ebu’n-Nadr, Merv sehrinde el-Mahbiibi’den dersler aldi. 382 yilinda
Neysabur’da vefat etti.*!

1.2.2.6.Ebii’l-Hiiseyn b. Sem’iin

Asil adi, Muhammed b. Ahmed b. Ismail b. Anbes el-Bagdadi olup 300/912 yilinda
Bagdat’ta dogdu. Lakab1 olan Sem‘(in, dedesinin ismi oldugu igin kendisi Ibn Sem‘iin
olarak anildi. EbGi Bekir b. Ebi David basta olmak iizere bircok alimden hadis dinledi.
Ebli Abdurrahman es-Siilem1, Ali b. Talha el-Mukri gibi bir¢ok alim de kendisinden hadis
rivayet etmistir. Slilemi onun i¢in Bagdatlilar’in seyhlerindendir demistir. Hatib Bagdadi
ise kendi déneminde biricik bir konumu vardi ve problemli kelam meselelerinde essizdi
seklinde yorum yapmustir.** Ozlii konusmalar1 sebebiyle kendisine “nétiku’l-hikme”
unvani verildi. ibn Sem‘{in’un sdzlerinin Ebii’l-Hiiseyin el-Kazvini tarafindan derlendigi
Muhtasarii’l-hikem adli bir risale bulunmaktadir. Kelama dair el-Emali ve Ciiz’ fihi
mes ele min keldm adli eserleri vardir. 387/997 yilinda memleketi olan Bagdat’ta vefat

etmistir.”

1.2.2.7.Ebui Sehl es-Sa’liiki en-Neysabiirt

Asil adi Muhammed b. Siileyman b. Harun b. Isa b. ibrahim b. Besir olup 276 yilinda
dogmustur. Ibn Firek Sa’luki’nin Irak’ a yolculuk yapip Es‘ari’den ders aldigm

¥ Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, X11, 327.

¥ Tbn Asékir, er-Tebyin, s. 196.

40" Zehebi, Siyeru A’limi’n-Nubeld, XII, 392.
*1' [bn Asékir, et-Tebyin, s. 197-198.

> Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Nubeld, XV1, 506.
# Erhan Yetik, “ibn Sem’an”, D4, XX, 314.



soyliiyor. Fakih olmasinin yaninda edip, sair ve kelamc1 idi. 369 yilinda Nisabur’da vefat
. 44
ett1.

1.2.2.8.Ebu’l-Hasan Abdulaziz et-Taberi

Imam Es‘ari’nin en gozde talebelerinden olan Ebu’l-Hasan et-Taberi, Sam’da Es‘ariligi
yayan kisilerdendir. ibn Cerir et-Taberi’den dersler almis ve onun tefsirini kendisinden
okuyup yazmistir. Biiylik bir alim olduguna isaret eden ustl alanindaki Kitabu riyadati’l
miibteds ve basireti l-miistehd; adl1 eseri kaleme almistir.*

1.3.Eserleri

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin kelam, tefsir, us@il-i fikih, cedel ilimlerine, ayrica Sia ile
Mu‘tezile’nin reddine, Yahudilerin, Mecflisiler’in, Hiristiyanlarin, tabiat¢ilarin ve ¢esitli
felsefl goriislerin elestirisine yonelik olmak iizere irili ufakli yiizden fazla eser yazdigi
bilinmektedir.*® Bazi kaynaklarda bu sayi ii¢ yiize kadar ¢ikarilir.*’ Ama bu say1 ancak
kiiciik hacimli Riséleleri, din ve ehl-i slinnet diismanlarina yonelik reddiyeleri ve
ogrencilerine yazdirdigi notlar1 da dikkate aldigimizda miimkiin olabilme ihtimali s6z
konusu edilebilir.**

Ibn Asakir Es‘ari’nin, vefat etmeden dort yil oncesine, yani 320 yilma kadar, el-Umed
adli eserinde, yazdigi eserlerin isimlerini ve yazilis sebeplerini tek tek belirttigini
nakletmektedir.” Es‘ari’nin 320 yilindan 324’¢ kadar yani hayatinin son dért yilinda
yazdig1 yirmi yedi eserini ilave ederek eser sayisini doksan yedi olarak zikrettigini
sdyleyen Ibn Asakir, bu ¢alismalara tigiinii daha ekleyerek eser listesini yiize tamamlar.™
Es‘arf, Mu‘tezile mezhebi icerisindeyken muhtelif eserler kaleme almis olsa da onun
giiniimiize ulasan eserleri Mu‘tezile sonrasi doneme aittir. Makalat tiirii eserlerde ve
ogrencileri acisindan kendisine yiize yakin risdle ve kitap nispet edilen Es‘ari’nin
maalesef giiniimiize baz1 eserleri gelebilmistir. Bize ulasan eserleri sunlardir: “el-Ibdne an
usiili’d-diyane”, “Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin”, “Kitabii’l-Lum ‘a fi’r-
reddi ald Ehl-i’z-zeyg ve'l-bid‘a’”, “Risdle fi Istihsdni’l-havz fi ilmi’l-keldm”, “Risdle

fi’l-Iman” ve “Risdle ila Ehli’s-Segr (Usilii Ehli’s-siinne ve l-cemea)”"

Bu genel bilgilerden sonra Es‘ari’nin eserlerinin tanitimina gegebiliriz.

1.3.1. el-ibane

Tam adi el-Ibdne ‘an usili’d-diydne olan eser Es‘ari’nin Ehl-i siinnet’e gecis yaptigt
donemlerde kaleme aldign bir risaledir. Bu noktada eserin igerigi el-Ibdne’nin
Mu'tezile'den ayrildiktan sonraki donemde kaleme alindigini gostermektedir.

* [bn Asakir, et-Tebyin, s. 183-188.

* [bn Asakir, et-Tebyin, s. 195.

4 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, XV, 86.

47 Zirikli, Hayreddin, el-A ldm, 4,263.

*® Es‘ari, Makalat (muhakkikin mukaddimesi), s. 15.
¥ ibn Asékir, et-Tebyin, s. 128-134.

" ibn Asékir, et-Tebyin, s. 135-136.

1 Mavil, “Es‘ariyye nin Kurucusu”, UUIFD, s. 79.
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El-ibane’nin giris kismi ile mukaddimesi, Ibn Asakir’in M. Zahid Kevseri’nin katkilariyla
nesredilen (Dimask 1347) Tebyinii kezibi’l-miifter? adli eseri ic¢inde yer almuis,
Haydarabad’da yapilan ilk baskisinda (1321? [Matbaatii meclisi daireti’l-maarifi’n-
Nizamiyye]) esere, Muhammed Inayet Ali el-Haydarabadi tarafindan kaleme alinmis iki
zeyille baski sirasinda bunlarin arasma yerlestirilen, Ebii’l-Kasim Abdiilmelik b. Isa b.
Derbas’a ait bir baska risale eklenmistir.”

El-ibane’nin Kahire’de yapilan baskilarindan baska (ts. [Matbaatii’l-Miiniriyye], 1348,
1349, 1965, 1987) Haydarabad (1322), Medine (1395/1975 [el-CAmiatii’l-Islamiyye],
1409/19809; ts. [el-Mektebetii’s-Selefiyye]) ve Riyad (3. bs., 1400) baskilar1 da vardir.
Eserin Fevkiyye Hiiseyin Mahmid tarafindan gergeklestirilen ilmi nesrinde (Kahire
1397/1977, 1407/1987) Iiskenderiye (el-Mektebetii’l-belediyye, nr. 3812/3), Ezher
(Mecami‘, nr. 904), Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi (Revan Koskii, nr. 510) ve
Darii’1-kiitiibi’l-Misriyye’de (Akaid-Teymur, nr. 107) bulunan niishalar esas alinmistir.
el-Ibane’nin, hadis tahriclerini ve tahkikini Abdiilkadir el-Arnadit’un yaptig1 bir nesriyle
(Dimagk-Beyrut 1401/1981) Besir Uylin (Beyrut 1401/1981) ve Abbas Sabbag (Beyrut
1414/1994) tarafindan gerceklestirilen nesirleri de bulunmaktadir.’®

Es‘ari bu eserine, ‘‘dogruluktan ayrilanlar’’ diye ifade ettigi Ehli zeyg ve Hz.
Peygamber’in siinnetinde olmayan seyleri kabul edenler, seklinde tarif ettigi Ehl-i bidatin
goriislerini sunarken ozellikle isim olarak Mu’tezile ve Ehl-i kader’i zikreder. Onlar1
hevalarina meyletmekle, liderlerini ve kendi seleflerini taklit etmekle, Kur’an icin,
Allah’in hakkinda higbir delil indirmedigi, ayrica ne Rasiliillah’tan ne de selef
alimlerinden bir nakil gelmedigi halde kendi goriislerine gore tevil etmekle ve sahdbenin
Rastliillah’tan naklettikleri rivayetlere muhalefet etmekle suc;lar.54

Ibane’nin ikinci boliimiinde ‘‘sayet bize sorarlarsa, mademki siz Mu’tezile, Kaderiyye,
Cehmiyye, Harliriyye, Rafiziler ve Miircie nin goriiglerini reddediyorsunuz, o halde sizin
goriislerinizi bize anlatiniz’’ tislibuyla Ehl-i Hakk ve Siinnet’in goriislerini acgiklamaya
baglar. Ardindan Allah’in Kitabi, Rasiliillah’in siinneti, sahabe, tabiin ve hadis
imamlarindan gelen rivayetlere sarilmanin dini anlama yéntemi oldugunu belirtir.”

Ibane igerisinde ru’yetullah, Kur’an’in mahlik olmadigi, Allahii Teald hakkinda
Kur’an’da gecen vech, ayneyn, basar ve yedeyn kelimelerinin agiklamasi, Allah’in ilmi
konusunda Cehmiyye’ye, irade konusunda Mu’tezile’ye reddiye, kullarin fiilleri ve
istitdat, kader ile ilgili rivayetler, sefaat, havz, kabir azab1 ve Ebtlbekir (r.a)’in devlet
baskanlig1 konularinin islenmis oldugunu goriiyoruz.

1.3.2. el-Liima“

Tam adi el-Liima* fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida * olan eser igerisinde Es‘ari, Allah’in
varlig1 ve sifatlari, Kur’an ve ilahi irade, ru’yetullah (ahirette Alldh’in goriilmesi), kader,

2 Emrullah Yiiksel, “el-ibane”, Di4, XIX, 254.

> Emrullah Yiiksel, “el-ibane”, DA, XIX, 254-255.

> Es‘ard, el-Ibdne an usili’d-diyane, Dimesk 1990, s. 38.
> Es‘ari, el-Ibdne, s. 43.
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istitaat (fiile gii¢ yetirme), ta’dil ve tecvir (ilahi adalet), iman, has-amm-va’d-vaid (bazi
ayetlerin kapsami) ile imamet yani devlet baskanligi konularmni ele alir. El-Liima’
Es‘ar?’ligin temel goriislerini biliylik Ol¢lide ortaya koydugundan Es‘ari’ler icin temel

kaynak ozelligine sahiptir.

Eserin ismi yazma niishalarda ve ibn Firek’in el-Miicerred adli eserinde el-Liima’ olarak
gecerken devaminda yer alan fi'r-red ehli’z-zeys ve’l-bida’ ibaresinin Ibn Asakir
tarafindan eklenmis oldugu tahmin edilmektedir.>

Es‘ariler’in el-Liima‘a ¢ok onem verdiklerini bildiren Ibn Teymiyye, bu sebeple eserin
bircok defa serh edildigini, serh edenlerin basinda da Bakillani’nin (6. 403) geldigini
belirtir. Bakillani’nin ayrica, Kadi Abdiilcebbar’in el-Liima‘1 elestirmek amaciyla yazdigi
Nakzu’l-Liima‘1 tenkit etmek i¢in Nakzu Nakzi'l-Liima® adiyla bir eser yazdigini
kaydeder.57

Eserin iki yazma niishas1 bulunmaktadir; bunlardan biri Beyrut Amerikan Universitesi
Kiitiiphanesi’nde (MS, nr. 297. 3 A 81 1" [s. 1-117]), digeri British Museum’da (Suppl.
172, Or., nr. 3091) kayithdir. Her iki niishada da istinsah tarihi yer almamakla birlikte
Abdiilaziz izzeddin es-Seyrevén’a gore birinci yazma daha eskidir.”®

1.3.3. el-Has ale’l-bahs

Es‘ari, bu eserini kelam ilmini ve bu ilimde kullanilan metotlar1 elestirilenlere bir cevap
mahiyetinde yazmustir. Eser, Risdle fi Istihsdni’l-havz fi ‘ilmi’l-keldm adiyla sohret
kazanmigsa da son arastirmalara gore eserin asil adinin el-Has ‘ale’l-bahs oldugu
anlagilmugtir.”

Es‘ari’nin kelam 1lmi ile ilgilenmenin degeri ve 6nemini vurgulamak maksadiyla yazdigi
bu eser bash basina bir kelam ve te’vil miidafaas1 olarak degerlendirilmekte olup kelam
ilminin konularmin ve akli istidlallerin aslinda Kur’an ve Siinnette yer aldigini
ispatlamaya ga11§1r.60

Risale fi istihsani’l-havz fi ilmi’l-kelam, Haydarabad baskisini yapanlarca metnin
icerigine uygun goriilerek konulmus bir baslik olmalidir. Bazilari ise igerigini Es ari’nin
bakis acisina uygun bulmakla birlikte metnin onun O6grencileri tarafindan yazilmis
olabilecegini ileri slirmiistiir. Ancak yakin zamanlardaki calismalar ve ortaya cikarilan
diger yazma niishalar risalenin otantik olma yoniinii kayda deger nispette kuvvetlendirmis
goriinmektedir. Risalenin niishalar1 noktasinda, basiminda esas alinan ve nerede oldugu
belirtilmeyen niishasindan baska iki yazma niishas1 daha tesbit edilmistir (Millet Ktp.,
Feyzullah Efendi, nr. 2161/2; Berlin Ktp., Landberg, nr. 1030)°'

% Mavil, Es ‘ari, s. 55.

7 lyas Celebi, “el-Liima”, DI4, XXVII, 258.

% Celebi, “el-Liima”, Did, XXVII, 258.

¥ frfan Abdiilhamid, “Es‘ari”, DIA, XI, 447.

8 Es‘ari, Es ‘ari Keldmi cev. Kilic Aslan-Hikmet Yagli Mavil, Istanbul 2017, s. 26-27.
%' Mehmet Sait Ozervarl, “el-Has ale’l-Bahs”, DI4, XVI, 270.
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1.3.4. Risale ila ehli’s-Segr

Allah’1n en giizel isimleri, yiice sifatlari, yaratmasi, birligi, Hz. Peygamber’in niibiivveti,
Kur’an’in i’cdzi, alemin hudfisu, Yaratanin birligi, ahiret halleri, salah aslah, kaza ve
kader, hiisiin kubuh gibi selef alimlerinin iizerinde ittifak ettigi ve de felsefi akimlar,
dehriyyiin, berahime, seneviyye, mecisilik elestirisi gibi konulari ihtiva etmektedir.®?

Muhammed Seyyid el-Celyend tarafindan Us@lii Ehli’s-silnne ve’l-cema‘a adiyla
yayimlanan eseri (Kahire 1987) Kivamiiddin Burslan Tirkce’ye terciime ederek
Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda nesretmistir (sy. 7, s. 154-176; sy. 8, s. 50-
79, istanbul 1928). Risalenin Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde bir niishas1 vardir
(Revan Késkii, nr. 510).%

1.3.5. er-Riséle fi’l-Iman

Es‘ari tarafindan imanmn yaratilmams oldugunu kamtlamak iizere yazilan bir eserdir.®*
Allah ve sifatlar1 disinda her seyi yaratilmis olarak kabul eden ve buna bagli olarak
imanin da yaratilmis oldugunu savunan alimlerden Haris el-Muhasibi, Cafer b. Harb, ibn
Kiillab gibi alimlere kars1 Es‘arl imanin yaratilmamigligin1 savunan Ahmed b. Hanbel ve
hadis taraftarlarinin gériislerini tercih etmistir.®

1.3.6. Makalatii’l-Islamiyyin

Eserin tam adi Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtildfii’l-Musallin 'dir. Eserin ismin bazi
kaynaklarda “Islamiyyin” yerine “Miislimin” kelimesi yer almaktadir.’® Kitabin Es‘ari’ye
nispeti konusunda ittifak vardir. Bununla birlikte Es‘ari’nin bu eseri hangi donemde
yazdig1 tartisma konusu olmustur. Bu konuda arastirmacilar Es‘ari’nin eseri Mu‘tezili
doneminde mi, yoksa Mu‘tezile’den ayrildiktan sonraki donemde mi kaleme aldigi
konusunda farkli gortisler ileri silirmiislerdir. Eserin Mu‘tezile’den doniis yapildiktan
sonra yazildig1 yolundaki kanaati destekleyen bir takim hususlar bulunmaktadir. Bu
hususlar arasinda oncelikle Es‘ari’nin Mu‘tezile’nin karsit1 olarak “Ehl-i hakk”a ait bazi
gorlsleri onaylayict bir iislipla ifade etmesi, bunun yaninda takipgileri tarafindan Ehl-i
hakk’in Es‘ariler icin kullanilmasi, ayrica Mu‘tezile keldmcilarina muhalefetini
hissettirmesi ve hocast Ebli Ali el-Ciibbai ile olan bir tartigmasindan soz etmesi yer
almaktadir.”” Daha da dnemlisi Es‘ari, Makalat’in birinci boliimiiniin sonlarinda Ashab-1
hadis ve Ehl-i siinnet’in temel goriislerini siraladiktan sonra, “Onlara nispet ettigimiz
biitliin goriisleri kendimize de nispet eder ve benimseriz” demek suretiyle kitabin telif
devresini agikliga kavus‘curmus‘cur.68

Es‘ari’yi Makalat’1 kaleme almaya sevk eden husus ilim erbabina yakistiramadigi kimi
tasarruflardir. O, eserin basinda, kaynaklarin kullanimina yonelik Onceki makalat

62 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Es‘ari, Risdle ild ehli’s-segr, Medine 2002, s. 127-317.
6 jrfan Abdiilhamid, “Es‘ari”, DIA, X1, 447.

64 Mavil, Es ‘ari, s. 52.

6 Erkan Yar, “Es‘ari ve Metodolojisi”, FUIFD, 2005, s. 38.

% ibn Asakir, et-Tebyin, 131.

57" Onat, “Makalatii’l-Islamiyyin”, D4, XXVII, 406.

%8 Onat, “Makalatii’l-Islamiyyin”, D4, XXVII, 406.
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eserlerinde gordigii eksiklikleri dile getirerek, kendi yol haritasimi da ¢izmis,
kaynaklardan istifade noktasinda usul ve kistaslarini belirlemistir.*’

Es‘ari, eserinde kendinden 6nceki mezhepler tarihgilerini, muhaliflerini tarafsiz ve diiriist
bir sekilde incelememekle elestirmektedir. Soyle ki onlar firkalardan bahsederken
yaniltict ifadeler kullanmislar, onlar1 karalamak amaciyla yalan haber isnad etmisler,
rivayetleri incelemeden ve karsilastirmadan alip kabul etmisler ve aleyhlerine olabilecek
goriisleri kendilerine ait olmadigi halde onlarin goriisleriymis gibi gdstermislerdir.”
Mezhepler ve mezheplere bagh firkalar bazen doktrin etrafinda bazen de kisiler etrafinda
bir araya gelen gruplardan olugsmaktadir. Bu ¢er¢evede Es ari’ye gore bu firkalar kimileri
icin diisiinsel kaynaklik etme acisindan politik bir ortam ve kimileri icinse herhangi bir
siyasi ya da sosyal ortamdan soyutlanmis olarak sahislar etrafinda gergeklesen bir
ziimrelesmedir.”'

Es‘ari’nin Makdlat’ indaki sistematigi, metodu ve muhtevasina gelince onun temel ilgisi
miimkiin oldugu olglide yasadigr donemdeki mezhep ve firkalarin goriislerini derleme
oldugu icin eserin sunumunda bir ahenk ve diizen olusturma, daginikligi giderme ve
sistemlestirme gibi hususlarda ¢ok az bir gayret sahibi oldugu goriiliir. S6z konusu
sistemsizligin sebeplerinden birisi onun eser yaziminda, miindzara alanindaki kadar
basarili olamamasidir. Nitekim bu baglamda Ibn-i Asakir, ‘Es‘ari’nin, meclislerde
tartismaci ve rakiplerini alt eden bir kisi olmasina ragmen, telif ehlinden olmadigin1 bazen
yazip bazen yarida biraktigini’ soylemektedir.”*

Makalat tiirii eserlerde ya firka ve kisi merkezli ya da konu merkezli bir tasnif takip edilir.
Fakat hem derli toplu ve kullanislt olusu hem de yetmis ii¢ firka hadisinin uygulamada
gosterilmesine imkan saglamasi sebebiyle cogunlukla firka merkezli tasnif tercih
edilmistir. Esari ise diger makalat tiirli eserlerde pek goriillmeyen, hem firka hem de konu
merkezli tasnifin bir arada uygulanmasi seklinde bir metot takip etmistir.

Es‘ari, ana firkadan farkli goriis beyan eden herkesi bagh basina bir firka ve goriis kabul
ettigi icin, firkalarin sayis1 ¢ogalmakta, hatta eser icerisinde bir¢ogunun ismi
bulunmamaktadir. Bu sebeple de, ‘onlardan bir firka soyle iddia etti’ veya ‘falanca
firkadan ikinci grup sdyle dedi’ tarzinda ifadelerin kullanildig1 goriilecektir. Makalatin ilk
cildi mezhep, firka ve kollar1 seklinde tasnif usuliine benzemekle beraber ikinci cildi bir
kelam kitab1 tarzindadir.

Esari’nin mezhep veya firkalan ele alirken ¢ok net ya da dikkatli olmadigi soylenebilir.
Ornegin Beyaniyye’yi hem Galiye hem de Rafiza firkasi olarak iki ayri yerde tasnif
etmistir. Hisamiyye ve Hisam b. Hakem’i farkli yerlerde tekrarlar. Farkli goriislere sahip
dort ayr1 grubu Hiiseyniyye seklinde isimlendirir. Bu durum Vakife i¢in de gegerlidir.73

Es‘ari’nin Makalars konularin incelenmesi agisindan sistem noktasinda iki ayr kitap
halinde telif edilmistir. Birinci kitap mezhep ve firkalar kitabin kendi sistemi igerisinde

69
70

Kadir Gombeyaz, Makadldt Geleneginde Imam Es ‘ari (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2005), s. 96.
Soénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Istanbul 2010, s. 111.

! Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 113.

7 Gombeyaz, Makalat Geleneginde Imam Es ‘ari, s. 117.

' Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 114.
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belirli bir sira gozeterek ele almistir. Bu noktada once ana mezhep ismi ardindan da o
mezhep icerisinde var olan firkalarin isim ve goriislerine yer verilmistir. Ayrica firkalarin
igerisinde var olan kollarin goriisleri de ele alinmistir. Bunlara ek olarak bir de firka ya da
kol ile iliskilendirdigi sahis ve miielliflerden de sdz etmistir. Ozet olarak eserin bu
boliimi mezhep ve firkalar1 merkeze alarak ele alinmistir.

Makaldtin ikinci kitap boliimiinde ise birinci kitap bolimiinden farkli bir yol takip
edilmistir. Es‘ar’nin ayrint1 igerikli konulardaki mezheplerin ve firkalarin goriisleri
seklinde kaleme aldigi bu boliimde konularin islenis biciminde 6nce konu ismi
zikredilmistir. Konu baghig1 zikredildikten sonra ise o baslik altinda varsa mezhepler,
onlarin firkalar1 ve firkalarin i¢inde yer alan kollarin goriisleri islenmistir. Sonug olarak
eserin ikinci kismi konu ya da mesele merkezli olan bir kitap tarzindadir.

Makalatii’l-IslAimiyyin’in nesrini ilk olarak M. Serefettin Yaltkaya gerceklestirmeye
baslamistir (Burslan, sy. 7 [1928], s. 165). Kitabin iicte ikisini igeren bu yayimda
kullanilan niishalarla Hellmut Ritter yayiminda kullanilan niishalardan bir kisminin ayni
oldugu sanilmaktadir (krs. Makalat, nesredenin girisi, s. IX-XXIV, XXVIII). Eserin
tamami Hellmut Ritter tarafindan nesredilmistir (I-III, istanbul-Leipzig 1929-1933). M.
Muhyiddin Abdiilhamid’in bu baskiy1 esas alarak yaptigi nesirler (Kahire 1950-1954,
1969-1970) basarili gorilmemistir. Ritter kitabi1 Almanya’da da yayimlamistir
(Wiesbaden 1963, 1980).”

1.4.Goriisleri

Ehl-i Siinnet kelamimin kurucu simalarindan biri olan Es‘ari inang, akaid ve kelam
sahalarinda Islam diisiincesine damga vuran goriislere sahiptir. Onun bu goriisleri ortaya
koyarken kullandig1 kelam metodu, selefin benimsedigi, ancak izah ve ispatinda akla yer
vermedigi hususlarda naklin yaninda akla da itibar etmeyi kapsamaktadir.” Es‘ari'nin
akideyi tespiti o zamana kadar heniiz genis ¢apta tespit edilmemis olan, Ehl-i Stinnetin ve
Mu'tezile’nin durumunu bir terkip tesebbiisiinii temsil etmekte olup s6z konusu bu ¢izgi
Ehl-i Siinnetin 6z niteligini teskil eder. Onun fiiliyatta ortaya koydugu formiiller mutlak
surette Stinniligin Mu'tezili akideye kars1 bir tepkisini gostermektedir.”®

Ortaya koydugu akli deliller ve Mu’tezile’nin kullandig1 yontemleri kullanmak suretiyle
Es‘arl Mu’tezile mensuplarinca one siiriilen ¢ogu fikirlere karsi anahtar ¢éziimlemeler
sunmustur.”” O sdz konusu bu yontemleri diger firkalardaki hatali buldugu goriisler icin
de kullanmustir.”® Mu’tezile’nin kaderini, onlarm kendi cedel metotlari sayesinde tersine
ceviren bu yeni hareketin lideri olan Es’ari ilahi adaletin beseri terimlerle
tanimlanamayacagim benimserken, hocasi Ciibbai’den ayrilmustir.”

™ Onat, “Makalatii’l-islamiyyin”, DI4, XXVII, 407.

7 Mavil, Es ‘ari, s. 60.

76 Fazlurrahman, slam, ¢ev. Mehmet Aydin, Ankara 1999, s. 151.

7 Marshall G.S Hodgson, Islamin Seriiveni-1 ¢ev. Komisyon, Istanbul 1992, s. 410.
8 Mavil, Es ‘ari, s. 99.

" Fazlurrahman, Islam, s. 151.
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Temel karakteristigine iliskin genel hatlarmma degindigimiz Es‘ari’nin gorisleriyle ilgili
alt bagliklarin1 sunmaya gegebiliriz.

1.4.1. Bilgi

Es‘ari, bigiyi once Allah ve insan bakimindan kadim ve hadis olarak ve sonra da
yaratilmiglarin bilgisini zarGri ve kesbi olmak {izere ikiye ayirmistir. Duyu algis1 herhangi
bir tevatiire dayali haber ya da arastirmay1 gerektirmeden olusan bilgi zar(ridir. Kesbi
bilgi ise diisiinme, nazar vb. yollar sonucu ortaya c¢ikan bilgidir. Bir baska ifadeyle
dogrulugundan siiphe edilmeyen bilgilere zaruri bilgiler denir. Aklin dig diinyadaki
nesnelerden yaptigr ¢ikarimlar yoluyla bilgi meydana gelir. Bu anlamda akil bilgi
anlamina gelir. Bilgi cedel yoluyla da elde edilebilir.*

Es‘ari’nin bilgi anlayisi mezhebin sistemlestirici olarak kabul edilen Bakillani’nin (6.
403/1013) fikirlerinde de goriilebilir. Bakillani aynen Eg ari’de oldugu gibi bilgiyi iki tiire
ayirir. Ilki kadim bilgidir. Bu, Allah TeAlad nin bilgisidir ve ne zorunlu bilgidir ne de akil
yiiriitmeye dayalidir. Ikincisi ise sonradan ortaya cikan bilgidir. Bu; melek, cin, insan ve
diger canlilarm bilgileridir. Yaratilmislarin bilgisi de ikiye ayrilir. Ilki zorunlu bilgidir.
Ikincisi ise diisinme ve akil yiiriitmeye dayal: bilgidir. Zorunlu bilgi “kisinin zihninde
elde etmek i¢in bir sey yapmaksizin ortaya ¢ikip zorunlu olarak meydana gelen ve bilgi
nesnesiyle ilgili siiphe ve kusku tagimayan bilgidir.” Nazari bilgi ise “diisiinme konusu
olan seyin durumu hakkinda akil yiiriitme, diistinme ve zihni ¢alistirma sonrasinda olusan
bilgidir. Onceden diisiinme ve bilinenin durumunu incelemeye ihtiya¢ duyan her bilgi
“nazard bilgi” diye nitelenir.*' Es ari’ye gore olaylar ve varliklar hakkinda bilgi edinmek
imkan dahilindedir. Bilginin kaynaklari ise akil, haber ve duyulardan ibarettir.*

1.4.2. ilahiyat

Bilgi anlayisinda ikili tasniflerle yol alan Es‘ari ilahiyat bahislerinde Ehl-i siinnet
kelamimin ilk Onciillerinin bazi fikirlerini tevariis etmis goriinmektedir. Es‘ari’nin
diisiincesine gore Alldh’m varligina ancak akil yiirlitme yontemiyle ulasilabilir. O’nun
varligina iligkin bilgiler, insanda dogustan mevcut olan zaruri bilgiler tiirlinden degildir.
Aksi halde varlig1 hakkinda stipheler ileri siiriilmez ve sonug itibariyle herkes zorunlu
olarak O’na iman ederdi.’

Es‘ari’ye gore Allah cisim degildir, ¢iinkii cisim olmak {i¢ boyutlulugu, parcalardan
miitesekkil birlesik bir yapiyr gerektirir. Alldh’in tek bir varlik olusu O’na cisim
diyemeyecegimizi ortaya koyar. Allahu Teala’nin kendisi i¢in kullanmadigi, elgisinin
O’na nispet etmedigi ya da Miisliimanlarin lafzi/manasi {lizerinde ittifak etmedigi bir
isimle vasiflanmasi caiz degildir.84

8 {bn Farek, el-Miicerred, s. 10-18.

81 Bakillani, Ebibekr Muhammed b. Tayyib, er-Temhid fi r-Redd Ale’l-Miilhide ve’I-Muattila ve r-Rafida
ve’l-Havaric ve’l-Mu 'tezile, Kahire, 1947, s. 35-36.

82 Mavil, Es ‘ari, s. 69.

8 Ibn Firek, el-Miicerred, s. 248.

¥ Es‘ar, el-Liima’, s. 23-24.
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O’nun ilahiyat bahisleri ¢er¢evesinde degindigi bir baska konu da Allah’in birligidir. Bu
noktada o “Iki yaraticinin kiinat1 bir diizen icerisinde ve eksiksiz olarak idare etmesi
miimkiin olmadigini, bu durumda onlardan biri ya da her ikisi acizlik igerisine diisecegini
ve her ikisinin isteginin ayn1 anda olamayacagmi” diisinmektedir.*

Sifatlar meselesine gelince, Es‘ari’ye gore Allah’in sifatlar1 ezelidir. Buna gore O’nun
alim, kadir, hay, miirid, miitekellim, semi‘, basir olusu O’nda ilim, kudret, hayat, irade,
kelam, sem‘ ve basar sifatlarinin bulunmasi demektir. Diger bir ifadeyle Allah ilimle
alim, kudretle kadirdir.*® Diger yandan kul fiilini Allah’1mn dileyip yarattig1 hadis kudretle
yapar ve boyle bir kudretle de olsa fiili yaptig1 i¢in sorumlu olur. Eger kul fiilini ildh1
irade ve kudretten bagimsiz olarak yapabilseydi ona diledigi niteligi verebilmesi
gerekirdi. Halbuki kulun giizel ve iyi olmasmi istedigi bir sey cirkin ve koti
olabilmektedir.’

1.4.3. Niibiivvet ve Ahiret

Es‘ari niibiivvet meselesini ele alirken bazen nebi kelmesiyle ayni anlama gelen
niiblivvet, bazen de rasil kelimesiyle aynit kokten olan risalet kavramlarini birbirinin
yerine kullanmus fakat risileti niibiivvetten iistiin kabul etmistir.*®

Es‘ari, peygamber gondermenin Allahii Teald i¢in vacip olmadigini; sayet gonderirse
lituf buyurdugunu, géndermezse bu durumun yaratilmiglar i¢in bir zuliim olmayacagini
belirtir. Bunun yaninda bir kavme/topluma peygamber gonderdikten sonra o topluma
tekrar peygamber géndermesinin de Allah igin vacip olmadigini ifade etmektedir.*® Yine
Es‘ari kadinlardan peygamber gelip gelmedigini izah etme noktasinda Yusuf suresi 109.
ayeti’’ ve sahih gordiigii bir hadisi (s &) sluid) 8 01S) delil gostererek kadilardan dort
peygamber geldigini fakat onlarin nebi olup rastl olmadiklarini belirtmektedir.”’

Ahiret konularina gelince Es‘ari’ye gore kabir azabi, miinker nekir meleklerinin soru
sormasi, mizan, sirat, havz, mii’minlerin ve kafirlerin hesaba cekilecek olmasi gibi ahiret
hallerinin kabuliiniin hem habere/nakle dayali olmasi hem de akil tarafindan caiz
goriilmesi sahihtir.”

1.4.4. iman - Giinah

Tanim1 konusunda farkli goriiglerin ortaya konuldugu iman meselesinde Es‘ari, imanin
Allah’t tasdik etmek demek oldugunu belirtmektedir. Arap dil bilginleri de imanin bu
anlama geldigi {izerinde goriis birligine varmuslardir.” Yine Yusuf siiresi 17. ayette gecen

¥ Es‘ari, el-Liima’, s. 20.

8 ibn Firek, el-Miicerred, s. 41,44.

8 ibn Farek, el-Miicerred, s. 92.

8 {bn Farek, el-Miicerred, s. 174.

% ibn Farek, el-Miicerred, s. 174-175.

% «“Biz senden 6nce ancak kendilerine vahyettigimiz erkekleri peygamber olarak gonderdik...” (Yusuf
12/109)

' ibn Farek, el-Miicerred, s. 174.

2 ibn Farek, el-Miicerred, s. 170.

% Es‘ar, el-Liima’, s. 123.
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‘... Biz dogruyu soylesek de sen bize inanmazsin (bi mii 'minin lend)” ifadesindeki iman
kelimesi de ‘sen bizi tasdik etmezsin” manasidadir.”*

Ehl-i kibleden giinahkar kimselerin mii’min olup olmadiklar1 meselesinde Es‘ari, o
kisinin iman1 sebebiyle mii’min, isledigi fisk ve bliylik giinah sebebiyle fasik oldugu
goriigiinii benimsemektedir. Nitekim dilciler vurma fiilini igleyenin vuran, 6ldiirme fiilini
isleyenin katil, kiifiir fiilini isleyenin kafir, fisk fiilini isleyenin fasik ve tasdikte bulunan
kisinin musaddik oldugunda hem fikirdirler.”” Diger taraftan inanci dil ile agiklamak ve
ilahi buyruklar yerine getirmek imana dahil degildir. i1ahi buyruklara aykir1 olan her
davranig biiyiik glinahtir. Kotiiliiklerin glinahi iyiliklerden elde edilen sevabi yok etmez.
Tovbe Allah’a karsi islenen biitlin giinahlar siler.”®

1.4.5. imamet

Es‘ari, Rasliillah’in vefatinin ardindan Miisliimanlarin arasinda ortaya ¢ikan ve etkileri
giiniimiize kadar devam eden ilk meselenin imamet meselesi oldugunu sylemektedir.”’

Es‘ari, Hz. Peygamberden sonra halifenin kim olacagi meselesinde konuyu birka¢ madde
halinde ele alir.

Ik halifenin kim olmas: gerektigi konusunda insanlar ii¢ gruba ayrilmstir: Hz.
Peygamberden sonra Hz. Ali’nin hilafetini savunanlar, Hz. Abbas’in hilafetini benimseyenler
ve Hz. Ebl Bekir’in halife olmasi gerektigini sdyleyenler. Netice itibariyle Hz. Ali ve
Hz.Abbas’in miislimanlarin g¢ogunlugunun goriisiine uyarak Hz. Ebli Bekir’e biat ederek
onun idaresini kabul ettiklerini goriiyoruz. Her ne kadar i¢lerinden bazilar1 Hz. Ebd Bekir’e
biat etme konusunda bir siire tereddiitlii hareket etmis olsalar da sonralar1 ona biat etme,
hilafetine boyun egme, sancagi altinda toplanma ve emirlerine uyma konularinda biitiin
Miisliimanlar goriis birligi icerisinde olmus kendisine ‘‘Ey Rasfliillah’in halifesi’’ seklinde
hitab etmislerdir. Oysa {immetin hatada birlesmesi miimkiin degildir.”®

Esari’ye gore Miisliimanlarin islerini Hz. Peygamber’in tayin ettigi ilkelere gore yiiriiten
bir halifenin bulunmasi zaruridir ve bu zarurilik akli deliller ile degil sem’i delillerle
ortaya ¢ikan ser’i bir zorunluluktur.” Diger taraftan Sia iddialarinin aksine halifenin nasla
belirlendigini gosteren bir delil yoktur. Ayrica Hz. Peygamber (sav) kendisinin yerine
gececek olan halifeyi nas ile tayin etseydi ve bu kisi de Hz. Ali olsaydi, sahabenin bu
emri yerine getirmesi beklenirdi. Ayni sekilde Hz. Ali’nin de bunu bir emir kabul ederek
kendisinden onceki ilk ii¢ halifeye biat etmemesi gerekirdi. imamin gaybi bilmesi ve
masum olmas1 miimkiin degildir. Ali ile muhalifleri arasinda meydana gelen olaylarda Ali
hakli, muhalifleri hatalidir. 100

Buraya kadar Imam Es‘ari’nin goriisleri baslig1 altinda bilgi, ilahiyat, niibiivvet ve ahiret,
iman-glinah ve imamet konularini ele aldik. Siiphesiz Es‘ari’nin goriisleri bu basliklarla

% Es‘ari, el-Liima’, s. 123.

% Es‘ar, el-Liima’, s. 123-124.
% Fettah, “Es‘ari”, DIA, X1, 446.
1 Es‘ari, Makalat, s. 21.

% Es‘ar, el-Liima’, s. 133.

% ibn Farek, el-Miicerred, s. 180.
19" Fettah, “Es‘ari”, DIA, X1, 446.
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sinirlt degildir. Bununla birlikte secilen konular hakkinda sundugumuz igeriklerin onun
gorlslerinin genel ¢ercevesini bize yansitacagini diisiinmekteyiz.

1.5.Makalat’ta Ele Alinan Mezhepler ve Firkalar

Makdalat’ta, Sia ve biinyesinde yer alan Galiye, Rafiza, Zeydiyye; Haricilik ve biinyesinde
yer alan Ezarika, Necdiyye, Sufriyye, ibAdiyye, Beyhesiyye, Fazliyye, Rci’a, Sebibiyye;
Mu’tezile, Miircie, Dirariyye, Cehmiyye, Ashab-1 Hadis ve Ehl-i Siinnet ve Kiillabiyye
mezhepleri ele alinmistir.

Goriildigi tizere Es ari Makalatta Misliiman firkalar1 on baslik altinda ele alarak takdim
eder. S0z konusu gruplarin Kur’an anlayiglarim1 Es‘ari’nin Makalat ta ele aldig1 siraya
gore takdim edecegiz.
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BOLUM 2: MAKALAT’TA MEZHEPLERIN KUR’AN’A DAIR GORUSLERI

2.1. Sia’min Kur’an’a Dair Gériisleri

Es‘arl Makalar'ta Sia’yr iic smifa ayirmis ve Hz. Ali taraftar1 olduklari ve onu
Rasiliillah’in (s.a.v.) diger ashabindan 6nde gordiikleri i¢in onlara bu ismin verildigini
belirtmistir.'”" Eserde Sif firkalar Galiye ve biinyesinde on bes kol; Rafiza ve biinyesinde
yirmi dort kol; Zeydiyye ve biinyesinde alti kol olmak {iizere iic ana grupta
incelenmektedir.'**

Eserdeki Sia mezhebi basligi altinda Kur’an’in toplanmasi, tahrifi, Kur’an iizerinde
yapilan eksiltme-ekleme vb. bir¢ok konu tartisilmistir. Biz de burada Makdaldt’t merkeze
alarak Kur’an’a dair goriis beyan eden Sii firkalarin, 6zellikle Réfiziler, Zeydiyye ve
Ismailiyye’nin bakis acilarin1 imkan dlgiisiinde ortaya koyacagiz. Ayrica Makdldt'ta ele
alinmayan noktalar1 ulasabildigimiz kadariyla $ia’nin temel kaynaklarindan hareketle
sunmaya calisacagiz.

2.1.1. Rafiziler

Hz. Ebsi Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini kabul etmedikleri icin onlara, terk edenler
anlamida Réfizi denilmistir.'” Diger bir ifadeyle Rafiziler, Zeyd b. Ali’nin (6. 122/740)
Emeviler’e karsi baslattig1 isyan esnasinda Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’i mesrQi halife
kabul ettigi gerekcesiyle kendisini terkeden ilk Imamiler’i, ardindan ilk ii¢ halifenin
hilafetini reddettikleri icin biitiin $i1 gruplar1 ve $il unsurlar tasiyan bazi batini gruplari
ifade etmektedir.'” Ayrica bu alan iizerinde calisan bazi uzmanlar da Iméamiyye,
Caferiyye, Isndaseriyye kavramlarinmn isim olarak birbirinin yerine kullanildigini
belirtmektedir.'®”

Réfiziler, Rasdliillah’in (s.a.v.) Hz. Ali’nin ismini agik¢a sdyleyerek kendisinden sonra
Islam Devletinin basina halife olarak tayin ettigi noktasinda fikir birligine sahiptirler.106
Biinyelerinde Keysaniyye, Kerbiyye, Kat’iyye, Rizamiyye, Ravendiyye, Harbiyye, Ebii
Miislimiyye, Mugiriyye, Miibarekiyye, Hiiseyniyye ve Muhammediyye, Navisiyye,
Beyaniyye,  Ismailiyye,  Kardmita,  Siimeytiyye, = Ammariyye/Fathiyye  ve
Zirariyye/Nemiriyye, Vakife/Memtlira ve Misaiyye/Mufaddaliyye ve ayrica Ahmed b.
Misa ve Muhammed b. Hasan’in imametini kabul edenler seklinde yirminin {istiinde

firka mevcuttur.'?’

Réfiziler hakkinda verilen bu bilgilerden sonra simdi onlarin Kur’an’la ilgili goriislerini
bagliklar halinde ele alarak sunmaya ¢alisacagiz.

101 Es‘ari, Makdldt, s. 25.

192 Es ard, Makalat, s. 25, 33, 70.

103 Es‘ari, Makdldt, s. 33.

1% Mustafa Oz, “Rafiziler”, DIA, XXXIV, 396.

"9 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul 1999, s. 156.
19 Bs‘ari, Makalat, s. 33.

"7 Es‘ari, Makalat, s. 33-43.
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2.1.1.1. Halku’l-Kur’dn

Miislimanlar Kur’an’a Allah’in s6zii, ‘kelamullah’, nazariyla bakiyorlardi. Fakat bu
kelamin mahlik ya da gayr-1 mahlik oldugu bir tartisma konusu degildi. Ciinkii ne
Kur’an’da ne de Hz. Peygamber’den bize ulasan hadisler arasinda, Kur'an-1 Kerim’in
yaratilmig ya da yaratilmamis oldugunu yani Allah Teala tarafindan yaratildigimi veya
O’nun zatiyla birlikte ezelden beri mevcut bulundugunu kesin olarak ortaya koyacak agik
bir nass mevcut degildi.

Mezhepler tarihi ile ilgili literatiire bakildiginda halku’l-Kur'an meselesinden ilk s6z eden
kimse Ca'd b. Dirhem, sonra da Cehm b. Safvan'dir. Daha sonra bu ikisini Bisr b.
Guyasi'l-Merisi  takip etmistir.'” Bu noktada ayrica keldm ilminin gelismeye
baslamasindan itibaren isnad agisindan sahih olmasa da Resitliillah’a nispet edilen
“Kur’an Allah kelamidir, mahliik degildir” seklindeki rivayetlerin zuhur ettigi dikkat

cekmektedir.'”

Sia’nin 6nemli simalarindan Cafer-i Sadik (6. 148/765), Kur’an’in mahliik veya gayr-1
mahlik olduguna dair herhangi bir sey sdylemekten kacinmis ve Kurdn’in Alldh’in
kelami oldugunu ifade etmekle yetinmistir.''® Daha 6nce isaret ettigimiz gibi imamiyye
olarak da amilan Rafiziler, Kur’an yaratilip yaratilmadigi noktasinda iki firkaya
ayrilmistir.

Imamiyye’nin birinci firkas;, Hisam b. el-Hakem ve onun taraftarlaridir. Bunlar,
Kur’an'in ne yaratici ne de yaratilmig/mahlik oldugunu iddia ederler. Bu cercevede
Hisam'dan bahseden Es‘ari onunla ilgili sunlar1 aktarir: "Kur’an, ne yaratici ne de
yaratilmigtir. Kur’an’a yaratilmamis da denilemez. Ciinkii o bir sifattir; sifat ise
vasiflanamaz."'"" Kelame1 Zurkan''? ise Hisam b. el-Hakem'in sOyle dedigini rivayet
eder: "Kur’an iki kisimdir: Eger isitileni kastediyorsan, hecelenen sesleri Alldh
yaratmigtir. Bu, Kur’an'm hatt, yazisidir. Ilim ve hareket gibi Allah'in fiili olan Kur’an'a

gelince, o ne Allah'tir; ne de O’ndan baskadlr."113

Ikinci firka, Kur’an'in yaratilmis ve sonradan meydana gelmis (muhdes) oldugunu iddia
eder. Ancak bunlar, Rafizilerin sonraki gruplarmdandir.'" Ornegin imamiyye S$ia’sinmn
onde gelen hadis ve fikih alimleri arasinda yer alan Seyh Sadik (6. 381/991) halku’l-
Kur’an meselesiyle ilgili olarak ‘Yiice Allah, Kur’an'in yaratani, indireni, Rabbi,
koruyani ve sdyleyenidir.” seklinde bir kanaat belirtmektedir.'"

Goriilen o ki Réfiziler igerisinde Kur’an'i yaratilmigligi meselesinde tek yonlii ya da tek
boyutlu bir kanaat s6z konusu degildir. Firkanin ilk donem sozciileri net bir fikir beyan
etmekten uzak durarak ¢ekimser bir tavir sergilemislerdir. Sonraki kusak sozciilerin ise

1% Abdulfettah Ebu Gudde, Halk-1 Kur’dn Meselesi, ev. Miicteba Ugur, AUIFD, 20 (1972), 307.

19 Muharrem Akoglu, el-Hayde Baglaminda Halku’l-Kur’an Tartismalari, Bilimname, 8/2 ( 2005), 15.

"9 Fatih Tok, Imam-1 A’zam Ebii Hanife nin Kurdn Anlayisi, Istanbul 2017, s. 146.

" Es‘ard, Makalat, 50.

"2 Ebf Ya'la Muhammed b. Seddad b. isa el-Misma'i el-Basri el-Bagdadi. Lakabi Ziirkdn olup Mu’tezile
kelamcisidir. Bkz. Zehebi, 4 ’lam, X111, 148.

Es‘ari, Makalat, 50.

Es‘ari, Makaldt, 50.

Seyh Saduk, Risaletu’l-I tikddati’I-Imamiyye, gev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 98.
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Kur’an’in yaratilmighg fikrini savunduklar1 gézlemlenirken bunda firkanin ya da genel
itibarla Sia mezhebinin Mu’tezile ile etkilesim igerisinde olmasinin payinin olabilecegi
ortadadir.

2.1.1.2. Kur’an’in Tahrifi Meselesi

“Tahrif”, Kur’an’a yonelik fazlalik, eksiklik, anlami carpitma ve benzeri iddialara
denilir.'"°

Es‘ari Makalat’ta Rafiziler ile ilgili Kur’an’a ekleme ¢ikarma meselesini ele alir ve
onlarin bu noktada ii¢ firkaya ayrildigini sdyler.

Birinci firka, Kur’an'in eksiltildigini iddia etmekle birlikte Kur’an'da bulunana, bir seyin
ilave edilmesi caiz degildir, demektedir. Ayn1 sekilde Kur’an'da bulunan bir seyin
degistirilmesi de miimkiin degildir. Kur’an'm ¢ogunun yok olmasina gelince, gercekten
onun ¢ogu yok olmustur. Ancak imam, onu bilgi olarak kusatir.'"”

Ikinci firkanin goriisine gelince, tezimiz igin kullandigimiz Liibnan baskisinda
(Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2012) bu goriis bulunmamakla birlikte ayn1 baskiyr takdim
ve hasiyelerle yayinlayan Adnan Zarzur s6z konusu boliimiin asil niishasina ait dipnotta
bosluk oldugunu, Almanya baskisinin muhakkikince bu firkanin goriisliniin soyle
oldugunu belirtir: Onlar Kur’dn’a ekleme yapilmis olmasinin miimkiin oldugunu, buna
mukabil eksiltme yapmanin miimkiin olmadigin soylerler.''®

Ugiincii firka, i’tizal ve imamet goriisiinii benimseyenlerdir. Bunlar, Kur’an'dan bir seyin
eksilmedigini ve ona bir sey de eklenmedigini; Kur’an’in, Alldh Teadla'nin Peygamberine
(s.a.v.) indirdigi sekilde oldugunu, bozulmadigini, degistirilmedigini ve orijinal sekliyle
devam ettigini kabul eder.'"’

Es ari’nin goriislerini sundugu ii¢ Rafizi firka Kur’an’a ekleme ¢ikarma meselesiyle ilgili
olarak genel cergevede sirasiyla “eksiltmenin oldugu, ekleme ve degistirmenin olmadig1”,
“eklemenin miimkiin oldugu, eksiltmenin miimkiin olmadig1” ve “ne eksiltme ne ekleme
ve ne de degistirmenin oldugu” fikirlerini ileri sirmiistiir.

Klasik donemlerde Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat (6. 300/913), Bakillani, Kadi1 Abdiilcebbar
(6. 415/1025), ibn-i Hazm (6. 456/1064) ve Fahreddin-i Razi (6. 606/1210) gibi farkli
mezheplere mensup bir¢ok alim ile son désnemde Sihabiiddin el-Aldsi (6. 1270/1854) gibi
bazi Siinni miifessirler imamiyye Siasi’nin Kur’an’mn mubharref olduguna inandiklarini
soylemislerdir."* Alanlarinda Gnemli simalarin bu goriisiinii dogrulayan bazi deliller
bulunmakla birlikte bu goriisiin aksini ortaya koyan delillere de rastlamak miimkiindiir.

Birinci kisma 6rnek olarak Ibn Hazm, Imamiyye firkas: tarafindan altinci imam olarak
goriilen Ca’fer Sadik’in'?' taraftarlarindan olan Eb Ca’fer el-Ahvel Muhammed b. Ali b.

1 Mehmet Umit, “Kur’an’a Yénelik Tahrif iddialarina Zeydi Tepki”, HUIFD, 5/9 (2006), 65.
17 Es‘ari, Makdldt, s.55.

18 Es‘ari, Makdldt, s. 55.

"9 Es‘ari, Makalat, s. 55.

120 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, Ankara 2009, s. 173.

2V Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 137.
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Nu’man’m Kitdbu'l-imdme adli eserinde, Eb(i Bekir’in iistiinliigii noktasinda delil olarak
kullanilan Tevbe 9/40. ayetteki “...Magarada iki kisiden birisi iken arkadasina ‘iiziilme
Allah bizimle beraberdir’ diyordu...” boliimiinii Alldh’in kesinlikle sdylemedigini ileri
siirdiigiinii nakleder.'? Diger yandan Sia i¢erisinde énemli bir isim olan Ali b. Ibrahim el-
Kumm{ (307/919), Kur’an’a yonelik degisme ve bozulma oldugundan bahsederek soyle
der: “Ca’fer Sadik ‘Siz insanlar i¢in ortaya ¢ikarilan, dogrulugu emreden, kétiiliikkten
alikoyan, Alldh’a inanan hayirli bir {immetsiniz...”'? ayetini okuyan bir kimseye
Emirii’l-mii’minin’i ve Hiiseyin b. Ali’yi d6ldiirenler mi hayirli immettir’ diye sormus;
kendisine ey Rastliillah’in oglu dyleyse bu ayet nasil nazil olmustur diye soruldugunda,
‘...hayra eimmetin..” (...hayirlh imamlarsiniz...) seklinde nazil oldu demistir.” Kummi’ye
gore bu, Kur’an’da eksilme ve bozulma oldugunun en giizel ornegidir."** Yine Kummi’ye
gore Kur’an’dan bazi mevzularin ¢ikarilmis olduguna “Ey Peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et!...” ifadesini iceren Maide suresi 67. ayeti acik bir delil konumundadir.
Zira ona gore ayetteki ‘Ey Peygamber! Rabbinden sana Ali hakkinda indirileni teblig et’
ibaresi ¢ikarilmustir.'>

Ote yandan Imamiyye Siasmin Kur’an’in muharref oldugu iddiasin1 savundugu
goriisiiniin aksini ortaya koyan bazi degerlendirmeler de mevcuttur. Ornegin Sia’nin
birincil kaynak eser miielliflerinden Seyh Sadiik, Imamiyye’nin inang esaslarini ele aldig
risdlesinde “Inancimiz odur ki, Yiice Allah'm, Nebisi Muhammed'e (s.a.v) indirdigi
Kur’an, iki kapak arasindadir; insanlarin ellerinde olandir ve bundan fazla degildir. Halka
gdre strelerinin sayisi yiiz on dorttiir. Bize gore ise Duha siresi ile Insirah siresi ve fil
suresi ile Kureys suresi bir tek stredir” tespitiyle'*® Imamiyye Firkasi’nin goriisiini
ortaya koymustur. Yine Seyh Sadik, “Bizim Kur’an hakkinda soylediklerimizin tasdiki
ve onun hacminin yani toplam sayfalarinin, halkin ellerinde bulunandan fazla olmadiginin
dogrulanmasidir.” demistir.127 Ayrica o, Imam Cafer es-Sadik’in Kur’dn’a ekleme,
Kur’dn’dan eksiltme meselesindeki gorlisiinii bize soyle aktarir: “Kur’an tektir; Tek
olanin katindan tek olan Nebi’ye inmistir.” 128 Bu sekilde Seyh Sadik’un s6z konusu
risalesi incelendiginde onun kesinlikle Kur’an’in eksiltme, degistirme ve ekleme gibi bir
tahrife maruz kalmadigini ortaya koyan bir¢ok tespitte bulundugu goriilmektedir. Yine bu
tespitlerden birinde o “Bizim Kur’an hakkindaki inancimiz sudur: ‘Kur’an, Allah'm
kelami, vahyi, indirmesi, sozii ve Kitadb1’dir’ dedikten sonra kanaatine delil olarak;
"Kur’an’a ne 6niinden ne de ardindan batil gelmez. O, Hikmet Sahibi, Cok Oviilen'den
gelmistir."'*) "iste gergek kissa budur...""*°, "Elbette o (Kur’an), ayirdedici bir sozdiir,
saka degildir.""”! ayetlerine eserinde yer verir. Ardindan sozlerini daha 6nce halku’l-

22 Umit, Kur'an’a Yonelik Tahrif Iddialarina Zeydi Tepki, s. 67.
> Al-i Imran 3/110.

12 Thsan Ilahi Zahir, Sia nin Kur’dn, Imdmet ve Takiyye Anlayist, cev. Sabri Hizmetli, Hasan Onat, Ankara
1984, s. 94.

Zahir, Sia 'min Kur’an, Imamet ve Takiyye Anlayisi, s. 94.
Seyh Saduk, Risaletu’I-I'tikadati’I-Imamiyye, s. 99.

127 Seyh Saduk, Risaletu’I-I'tikddati’I-Imamiyye, s. 99-100.

128 Seyh Saduk, Risaletu’l-I'tikadati’l-Imamiyye, s. 102.

"% Fussilet 41/42.

10" Al-i Imran 3/62.

P! Tarik 86/13-14.

125
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Kur’an konusunu islerken isaret ettigimiz gibi “Yiice Allah, Kur’an'in yaratani, indireni,
Rabbi, koruyan1 ve sdyleyenidir.” diyerek tamamlar."**

Yirminci asir Sii imamiyye ulemasindan Ayetullah Zincani en-Necefi tarafindan kaleme
alinan Akdidu’l- Imamiyyeti’l- Isnd Aseriyye adli eserde ortaya konulan konumuzla ilgili
bilgiler de Kur’an’in muharref oldugu goriisliniin aksini savunan degerlendirmeler
icermektedir:

“Insanlar, tebdil, tagyir, tahrif, ekleme, ¢ikarma ve benzeri girisimleriyle Kur’an’1 bozmaya
giic yetiremezler. Kur’an’in tahrif edilmediginde, kendisine bir sey ilave yapilmadiginda ve
yine kendisinden bir sey ¢ikarilmadiginda biitiin IsnA Aseriyye imamiyye ulemasi icma
etmislerdir. Hatta onlara gore Kur’an’in orijinalligini koruyor oldugunu kabul etmek
zar(ridir. Kim onlara tahrif, ziyade, noksan iddialarini nisbet ederse, o iftirac1 ve yalancidir.
Bizim 6niimiizde duran okudugumuz bu Kur’an, Nebi (s.a.v.)’ ¢ indirilmig olan Kur’an’in ta
kendisidir. Kim bu Kur’an’in i¢inde bundan bagka bir sey oldugunu iddia ederse, o siipheci,
tahrif edici, mugalataci biridir. Bunlarin hepsi dogru yolda olmayan kimselerdir. Gergek su
ki, Kur’an “Oniinden ve arkasindan batilin gelmeyecegi”'** Allah kelamudir.”"**

Cagdas donem bir bagka Sii alim Ayetullah el-Hai Kur’an tahrifi iddialarina yonelik,
Kur’an’da tahrifin ger¢eklesmedigini belirttikten sonra zan ve tevillere itibar eden bazi
alimlerin Kur’an’in toplama esaslar1 gibi hususlardan hareketle Kur’an’dan bazi seylerin
eksik oldugu zehabimna kapildiklarim sdylemektedir.'” Kur’an’m Mushaf haline gelisi
konusunda Imamiyye Sia’s1 Kur’an’in Hz. Peygamber zamaninda kitap haline getirildigi
goriisiindedir. Bunu Rastliillah’in (s.a.v.) ve sahabenin mushaf kelimesini kullanmis
olduklar1 iddiasma ve konuyla ilgili rivayet malzemesine dayandirirlar. Ornegin
““Kur’an’1t mushaftan okuyana iki bin; mushaftan baska bir seyden okuyana bin sevap
yazilir’> vb. rivayetleri delil olarak ortaya koyarlar."”® Kur’an’m cem edilmesiyle alakali
olarak Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai ise Kur’an’in Rasiliillah’in vefatindan sonra bir
araya getirildigini ifade ettikten sonra Rasiliillah (s.a.v.) zamaninda yapilan seyin ancak
bazi siire ve ayetlerin tertibi oldugunu sdylemektedir."’

Rafiziler ya da diger adiyla Imamiyye Sia’si hakkinda Kur’dn’a ekleme c¢ikarma
meselesiyle ilgili ortaya konulan bu bilgilerden sonra su kanaate vardik ki, onlarin bu
noktadaki diisiinceleri yeknesaklik arz etmemektedir. Bir ugta Kur’an’in tahrifini savunan
diger ucgta da herhangi bir tahrif, eksilme ve eklemenin olmadigini ileri siirenler
bulunmaktadir. Ayrica tahrif iddias1 ile ilgili bulgularin daha ¢ok klasik donemde bir
karsiigmin oldugu fakat oOzellikle ¢agdas donem Imamiyye Sia’s1 igerisinde bu
kanaatlerin kayda deger bir oranda azaldig1 goriilmekdedir.

Bir bagka acidan Réfiziler’in Kur’an’in tahrifine yonelik iddialarinin, sonraki donemlerde
ahbariler ve usililer olarak adlandirilacak olan iki ekol agisindan genel itibarla farklilik

132 Seyh Saduk, Risaletu’l-I'tikadati’l-Imamiyye, s. 98.

' Fussilet 41/42.

13 Ayetullah el- Hac Seyyid Ibrahim el-Masevi ez-Zincani en- Necefi, Akdidu’l- Imdamiyyeti’l- Isnd
Aseriyye, Ana Hatlariyla Imamiyye Akidesi, cev. Murat Serdar, Bilimndme: Diisiince Platformu, 8/2
(2005), 138.

135 Ayetullah el-Hdd, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, Liibnan 1975, s. 201.

%% Ayetullah Muhammed Bakir Hucceti, $ia’mn Kur’an ilimleriyle ilgili Goriisleri miizakeresi, Milletler
Aras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1994, s. 83.

7 Muhammed Hiiseyin et-Tabataba, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Kum ts., XII, 120.
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arz ettigi, problemin daha ¢ok ahbari ekol kaynakli oldugunu gézlemlenmektedir. Bu
noktada usililer’in Kur’an’in tahrifi meselesine daha mesafeli olduklar1 sdylenebilir.
Bununla birlikte Ahbariler’in 6nemli simas1 Seyh Sadik’un tahrif meselesinde Ahbariler
ile ayn1 kanaati paylasmadigi goriilmektedir. Ayrica ilk donem Rafiziler ile sonraki
donem Rafiziler arasinda ve de cagdas donemde Onemli degisikliklerin oldugu
gozlemlenmektedir.

Rafizilerin ve Imamiyye Sia’sinin Kur’an’m tahrifi hakkindaki fikirlerini zikrettikten
sonra simdi onlarin Kur’an ilimleri konusunda ki kanaatlerini ortaya koymaya
calisacagiz.

2.1.1.3. Kur’an Ilimleri

Makalat'ta Imamiyye’nin Kur’an ilimlerinden sadece nesih konusuna temas ettigi
goriilmektedir. Nesih kelimesi, izale etmek, ortadan kaldirmak, bir seyi bir yerden baska
bir yere aktarmak veya yazmak gibi anlamlara gelmekte olup terim olarak ser‘i bir
hiikmiin daha sonra gelen ser1 bir delille kaldirilmasini ifade eder.'®

Bu konuda firka icerisinde farkli goriisler beyan edilmis; haberlerde nasih ve mensuh
bulunmasinin caiz olup olmadigi, nasih ve mensuhun emir ve yasak konusunda olup
olmadig1 ihtilaf konusu olmustur. Rafiziler bu meseleyle ilgili olarak asir1 noktalara
gitmis ve bedd inancint yani Alldh''n bir seyi haber verdikten sonra ondan
vazgegebilecegini iddia etmislerdir.'*® Haberlerde nesh olup olmayacagi konusunda iki
firkaya ayrilmiglar; birinci firka neshin haberlerde gerceklesebilecegini iddia etmistir.
Zira ‘Allah bir seyin olacagini sonra da olmayacagini haber veriyor’ diye iddia
etmislerdir ki bu ilk firkanin seleflerinin goriisiidiir. Ikinci firka ise haberlerde neshin
gerceklesemeyecegini, zira ‘birbirinden farkli iki haber verme s6z konusu olursa
ikisinden birinin yalan olmasimm gerektigini’ soylemislerdir.'*

Es’ari, Rafizilerden kiiciik bir grubun Kur’an’in neshinin imamlara verildigini iddia
ettiklerini ve bu baglamda Allah’in (c.c) Kur’an’in neshini ve degistirilmesini onlara
verdigini, onlardan insanlara geleni kabul etmeyi vacip kildigin1 belirtmektedir. Ardindan
bu kimselerin iki firka olduklarini; birinci firkanin goriistintin, bunun anlamimin Alldh
(c.c) icin beda ortaya koymas: degildir, seklinde oldugunu sdylemektedir. ikinci firka ise
beda fikrini savunarak, Allah’in bir sey oluncaya kadar bilmeyecegini ve nasih-mensiih
konusundaki hiikmiiniin degismesinin, kullardan gelen bilgiye gore oldugunu iddia
etmektedirler.'*!

Rafiziler Kur’an'in, siinnet ile nesh edilip edilemeyecegi konusunda ii¢ firkaya ayrilmistir.
Bazilar1 ‘Kur’an, ancak Kur’an ile nesh edilir’ seklinde goriis beyan etmis ve Kur’an'in
stinnet ile nesh edilmesini kabul etmemistir. Diger bir firka ‘Stinnet, Kur’an'r nesh eder

1% Ragip el-isfehani, el-Miifredat li elfizi’l-Kur’dn, Dimesk 2009, s. 801.
9 Es‘ari, Makalat, s. 59.
0 Bs‘ari, Makalat, s. 59.
“UEs ard, Makalat, s. 437.
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fakat Kur’an, siinneti nesh edemez’ goriisiinii benimsemistir. Bir diger firka da ‘Kur’an

. . ~ v e e e 142
siinneti, siinnet de Kur’an'1 nesh eder’ goriisiinii savunmustur.

1970-1992 aras1 donemde Irak merkezli Siiligin en 6nemli Merci-i taklidi kabul edilen Sii
alimi Ayetullah HGi sahabenin ve tabiinin dilinde nasih kelimesinin tahsis eden ve takyid
eden anlamlarinda kullanildigi belirttikten sonra ayrica ibn Abbas’a (r.a) nispet edilen
tefsirde nesh kelimesinin tahsis anlaminda kullanildigini ifade etmektedir. 143

Kur’an’1n tefsir edilmesine yonelik prensipleri ele alan Hii arap dilinin zahirinin hiiccet
oldugunu ve fitri akilla onun takip edilmesi gerektigini sdylemekte ve nassin zahiri ve
fitri aklin vakiada olan ve olmayan dururmlar i¢in delil niteligi tasidigini ifade etmektedir.
Ardindan ehl-i beytin, din konusunda kendisine sarilinmasi gerekli olan miiracaat kaynagi
oldugunu belirtmekte ve nasslarin anlasilmasina yonelik adres olarak ehl-i beyti
(ma’sumin) gostermektedir. 144

Delil olusu kesinlik arz eden haber-i vahidin umum ifade eden Kur’an ayetini tahsis edip
edemeyecegi konusunda Hai Once siinni alimlerin goriislerine yer verdikten sonra kendi
goriislinii agiklar. Bu noktada silinni alimlerle benzer kanaatleri paylasarak, hiicciyyeti

kesin olan haber-i vahidin umum ifade eden ayetleri tahsis edebilecegini ifade eder.'*

2.1.14. I’caz

Réfizilere yonelik Makalat’ta deginilen bir diger Kur’an ilmi de i’cazdir. Tasidig1 6nem
ve baska konularla ilgisi bakimindan bu konuyu ayr1 bir baglik altinda incelemeyi uygun
gordiik. I’caz kelimesi sozliikte “bir nesnenin arka kismi ve bir isin sonu” anlamlarina
gelen “acz” mastarindan tliremistir. Arap orfiinde “bir isi yapmada kusur gostermek, giicii
yetmemek” durumunu ifade eder. Acz kelimesinden tliremis olan i’caz kelimesi, if’al
vezninde bir mastar olup “aciz birakmak” anlamim tasimaktadir.'*® Seyyid Serif
Ciircani’ye gore i’caz, diger biitiin yollardan daha giizel bir bicimde anlamin ortaya

konulmasidir."*’” 1’caz terimi genel olarak Kur’an’in erisilmezligi ve diger s6z ve

metinlere tistiinliigii anlamlarina gelir.'*®

Imémiyye acisindan Kur’an Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ebedi bir mucizesidir. O’nun i’caz
ozelligi belagat, fesahat ve icerdigi hakikatler ve yiiksek ilimler noktasinda insanlar

A o o ea 149
Kur’an’mn benzerini yapmaktan acizdirler.

Sonraki dénem Imamiyye Sia’s1 alimlerinden Serif Murtaza (6. 486/1044) ve Ibn Sinan
el-Hafacl (6.466/1073) gibi bazilarinin sarfe goriisiine kail olduklari goriilmektedir.
Omegin Serif Murtazd’min el-Midih an Ciheti [’cazi’l-Kur’dan isimli eseri sarfe
gorlisliniin savunulmasina tahsis edilmistir. Murtaza tipki 6nceki bazi 1’caz miielliflerinin

12 Es‘ard, Makalat, 359.

143 el-Hui, el-Beyan, s. 277.

14 el-Hui, el-Beyan, s. 397-398.

195" el-Hui, el-Beyan, s. 399-400.

196 e)-isfehani, el-Miifredat, s. 547-548.

7 Seyyid Serif Ciircand, Kitdbu t-Ta rifit, Istanbul 1999, s. 47.

Numan Konakli, “I*cazii’l-Kur’an Fikri: Mabhiyet, Tarihsel Siire¢ ve Literatiir”, M UIFD, 43 (2012/2),
251-290.

' Ayetullah Necefi, Akdidu’l- Imamiyyeti’l- Isnd Aseriyye, s. 172-185.
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yaklasimi gibi biitlin stirelerde bulunmayisi nedeniyle gaybi haberleri bir i’caz yonii
olarak gormez. Ona gore icerdigi anlamlar ve celiskiden uzak olusu dolayisiyla da
Kur’an’1n i’caz1 one ¢ikarilamaz. Murtaza Kur’an’in ancak fesahatte 6nde gelen araplarin
fesahat bilgisinin/ilimler alikonmastyla yani sarfe ile mu’ciz oldugunu ileri siirer. Eserin
biiyiik bir boliimiinde Kadi Abdiilcebbar’in yaptig1 sarfe elestirisine cevaplar gelistirmeye
calismasi dikkat ¢ekicidir.'™

2.1.2. Zeydiyye

Bunlar Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Eb1 Télib’e bagliliklarindan dolay1 Zeydiyye

diye isimlendirilmistir."”' Biinyesinde Carddiyye, Siileymaniyye, Betriyye/Butriyye,

Nuaymiyye ve Yakubiyye firkalart meveuttur.'>?

Zeydiyye, Islam Tarihi’nin erken dénemlerinden itibaren, kendine has yorumlar1 ve
ogretisiyle ortaya cikmis olan itikadi ve siyasi bir firkadir. Ozellikle imamet
meselesindeki goriisleriyle diger Sii firkalardan ayrilan Zeydilik Yemen’de varliini
giiniimiize kadar devam ettirebilmistir. Sehid Zeyd olarak taninan Zeyd b. Ali,
Mu’tezile’nin  Onciilerinden Vasil b. Ata’nin talebesi olmasi nedeniyle Zeyd’in
liimiinden sonra, taraftarlar1 Mutezile ¢izgisini benimsemislerdir.'>

Zeyd b. Ali Sii Imamiyye cevreleri gibi imamet meselesinde Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer
hakkindaki goriislere makul bakmamis, hilafetin ancak veraset yoluyla Hz. Ali soyuna
mahsus olmasini ileri siiren goriisii kabul etmemistir. Ancak o halifenin Hz. Ali soyundan
olmasinin daha iyi olacagini, Hz. Ali’nin sahsen halife olmak i¢in vasi tayin edilmedigini,
fakat Ozellikleri itibariyle halifelige layik oldugunu ileri siirmiistiir. Zira Hz. Ali
sahabenin en iistiin olanlarindan biridir.'™*

Zeydiyye'nin Kur’an anlayisi, halku'l-Kur’an basligi kenarda tutulacak olursa, siinni
anlayis ile benzerlik arz eder. Onlara gére de Kur’an Hz. Muhammed'e (s.a.v.) mucize
olarak indirilmis, alimlerin icmai ile kendisine higbir sey eklenmeden son arza'daki
haliyle bize kadar tevatiir yoluyla gelmis, iimmetin elindeki ilahi kelamdir. Zeydiyye
hakkindaki bu genel giristen sonra simdi onlarin Kur’an’a dair goriislerini irdeleyecegiz.

2.1.2.1. Kur’an’in Niizil Siireci ve Keyfiyeti

Calismamiz esnasinda Es‘ari’nin Makadldt’'inda Zeydiyye’nin Kur’an’in niizll siireci ve
keyfiyetine yonelik goriislerine rastlayamadik. Bu nedenle Zeydiyye’den olduklar1 kabul
edilen miielliflerden ve cagdas donem arastirmalardan istifade ederek konumuzu sunmaya
calisacagiz.

Zeydi alim Sevkani, tefsirinde, Kur’an’in Kadir gecesinde Levh-i Mahfuz’dan diinya
semasina tek bir seferde indirildigini, ardindan yirmi {i¢ y1l igerisinde Hz. Peygamber’e

10 Numan Konakli, Abdiilkahir Ciircani’nin I’cdzi’l-Kur’an Fikrine Katkilari, MUSBE (Basilmamis
Doktora Tezi), Istanbul 2015, s. 113.

151 Es‘ari, Makdldt, s. 68.

12 Es‘ard, Makalat, s. 70-72.

133 Sehristani, el-Milel, 1, 124; Hasan Giimiisoglu, Isldm Mezhepleri Tarihi, istanbul 2013, s. 223.

154 Muhammed Ebd Zehra, Isldm’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Abdiilkadir Sener,
Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, Istanbul 2011, s. 381.
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inen ilk ve son ayet arasinda gereklilik durumuna gore parca parca indirildigini
belirtmektedir.'> Zeydi bilginler Kur’an’in iki asamadan miitesekkil bir niizlliintin
oldugunu, ancak bu niiziliin biitiin halinde bir Kur’an olarak Nebi'ye degil diinya
semasina indirildigini; sonra da buradan ayet dyet ve siire siire Hz. Peygamber'e nazil
oldugunu sdylemektedir.'>®

Zeydiyye’nin bu bakis agisinin ibn Abbas'a dayandirilan “Kur’an diinya semasina Kadir
gecesinde toptan indirildi. Oradan da yirmi Kkiisiir sene boyunca parca parca Hz.

Peygamber'e nazil oldu.”"’ ve “Kur’an, Levh-i mahfuz'dan tedrici olarak Kadir gecesinde

Hz. Peygamber'e inmeye baslamis ve vahyin son bulmasina kadar da devam etmistir.”'*®
gibi Ehl-i stinnet’in Kur’an’1n niiziil keyfiyetiyle ilgili karakteristik goriisleriyle uyum arz

etttigi goriilmektedir.

2.1.2.2. Halku’l-Kur’dn Meselesi

Es‘ari Makalat'mda Mu’tezile, Hariciler, Zeydiyye'nin ¢ogu, Miircie ve Réfizilerden
birgogunun Kur’an, Allah'in kelamidir, O'nun yarattigidir, once yok iken sonradan var
olmustur, seklinde goriislerinin oldugunu ifade etmektedir.””® Bu ifadeye gore
Zeydiyye’yi de Kur’an’in yaratilmis oldugu kanaatini tasiyanlar ile ayni noktada
degerlendirmemiz yerinde olacaktir.

Zeydiyye’nin onemli miielliflerinden Kasim er-Ressi’nin (6. 246/860) eserlerinin bir
araya getirildigi Mecmii’'u Resdil igerisinde yer alan el-Adl ve’t-Tevhid adl1 eserde konu
su sekilde ela alinmaktadir: Allah (c.c) Kur’an’t insa etmis ve yaratmistir. Hz. Musa ile
Allah’in konusmasi meselesinde Musa (a.s)’in Allah’in kelamini isittigini ve anladigini
ve Allah’tan isitilen her seyin mahlik oldugunu, zira isitilen seylerin Allah’in gayri’dir.
Yine Allah (c.c) Hz. Musa’ya nidad etmis olup nidd, nidd edenin gayri’dir yani
disindadir.'®

Tahkimu’l-ukul adli eserinde Clsemi (0. 494) Kur’an’in arapga oldugunu, harf, stire ve
ayetlerinin oldugunu, igerisinde nasih-mensth, miicmel-miibeyyen, umum-husus
ozelliklerinin bulundugunu, bu 6zelliklerin sadece Kur’an’a mahsus oldugunu ve fakat
bunlarin varlig1 sebebiyle Kur’an’in kadim olmasinin miimkiin olmadigin1 sdyledikten
sonra Kadim olanin Hayy, Kadir, Bari oldugunu, dolayisiyla bu 6zelliklerin Kur’an i¢in
diisiiniilemeyecegini ifade eder.'®’

15 Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed, Fethu’l-kadir el-cami‘ beyne fenneyi’r-riviye ve d-dirdye min

ilmi’t-tefsir, Liibnan, 2007, s. 1641.

156 Ressi, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 101.

157 et-Taberd, Eba Cafer, Cdmiu’l-Beyan an Te vili dyi’l-Kur’dn, Kahire 2001, XXIV, 543.

18 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 543

19 Es‘ard, Makalat, 420.

160 Kasim er-Ressi, el-Adl ve’t-Tevhid (Mecmii’'u Kiitiib ve Resdili el-Imam Kdsim b. Ibrdhim er-Ressi)
(thk. Abdiilkerim Ahmed Cedban), Sana 2001, I, 591.

! Hakim el-Casemi, Tahkimu -ukiil fi tashihi’l-usil, San’a 2008, s. 170.
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Ancak Zeydi diisiincenin Kur’an’in yaratilmishgl inancina, Kasim er-Ressi'® ve onun
doneminin sonrasinda sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu kanaat ilk donem imamlar
tarafindan net bir sekilde dillendirilmedigi gibi bunun karsisinda duran bir bakis agisi
daha baskin goziikmektedir.'®®

Zeydiler, Mu'tezile gibi Kur’an'in Allah'in kelam sifatinin bir tirlinii oldugunu bu fiilin de
muhdes oldugunu, onu yaratanin da ondan 6nce olmasi gerektigini soylerler. Ciinkii
Allah'tan 6nce higbir varlik olamaz. Bu durumda Kur’an'in da yaratilmis/muhdes oldugu
zorunlu olarak anlagilmis olacaktir, demislerdir.'®*

Zeydiyye mezhebi, tarihin bir doneminde siyaset malzemesi yapilarak giindeme getirilen
ve hararetli tartismalara sebep olan halku'l-Kur’an meselesinde Mu'tezile ile birlikte
benzer bir ¢izgide yer almis ve Kur’an'in mahlik oldugunu sdylemistir. Zeydiler’e gore
Kur’an, Allah'a ait bir fiilin sonucudur.

2.1.2.3. Kur’dn’in Tahrifi/Ekleme-Cikarma Meselesi

Kur’an’m tahrifi ya da ekleme-¢ikarma meselesi Sia igerisinde hatir1 sayilir bir yer
kaplarken Zeydiyye’ye gore durum daha farklidir. Zeydiyye’nin 6nemli simalarindan
Kasim er-Ressi Medihu’l-Kur’dn’il-Kebir’inde sunlar1 sdylemektedir: ‘Kur’an Allah’in
korunmus kitabidir ve O’ndan herhangi bir kaybolma da s6zkonusu degildir. Aksine
Kur’an Allah’in, kendisiyle etrafi aydinlatdigi Allah’tan gelen bir nur, beyan ve
hidayettir. Nasil olur da Kur’dn’dan bir sey gider ya da zayi olur yahut herseyden
miinezzeh olan Allah’in Kur’an’1 zayi edebilecegi nasil diisiiniilebilir’ demektedir.'®
Ressi yine Allah’in dogru yolu gostermeksizin ve sakinacaklari seyleri agiklamaksizin
insanlar1 saptirmayacag icerigindeki ayetleri delil getirmistir. Ayrica Allah’ i yolunun
dosdogru yol oldugu vurgusuyla “Kur’an Allah’in dosdogru yolu olma ve ona iletme,
herseyin agiklamasi ve Allah’in kullart i¢in hidayet 6zelligine sahip iken nasil olur da o
Kur’an’dan birseylerin eksildigi dogru kabul edilebilir” demistir.'*®

Zeydiyye’ye gore Hz. Peygamber doneminde, Kur’dn'in sadece bes kisi tarafindan
ezberlendigini kabul etmek miimkiin degildir. Kiraat imamlarinin isnadlarinin kendilerine
nispet edildigi kimseler olmalar1 nedeniyle bu sahabilerin adi 6ne c¢ikmis olabilir.
Dolayisiyla ‘Hz. Osman icin Kur’dn't kendine gore cem etti’ de denilemez. Zira
Restlullah (s.a.v.) nasil Hz. Osman'a Kur’an1 okumussa, Ubey b. Ka'b'a ve Hz. Ali'ye de
okumustur. Ayrica bu okuyuslarin zayi olmasi da séz konusu degildir.'®’

Ayni mesele cercevesinde Ubey b. Kad'b ve diger bazi sahabilere nispet edilerek
nakledilen  “Ahzab siresi Bakara stiresine yakindi. Ve o surenin i¢inde zina eden evli

162 Ebt Muhammed el-Kasim b. ibrahim b. Ismail b. [brahim el-Haseni el-Alevi er-Ressi (6. 246/860). On
yedinci Zeydi imamu, kelam ve fikih alimi. Bk. Eba Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler
Tarihi, s. 395.

Unal, Zeydiyye nin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair, s. 187.

164 Ctsemd, Tahkimu l-ukil fi tashihi’l-usil, s. 168-170.

195 Kasim er-Ressi, Medihu 'I-Kur dn’il-Kebir (Resail i¢inde), 11, 15-16.

19 Ressi, Medihu’l-Kur’dn il-Kebir, 11. 16.

"7 Unal, Zeydiyye 'nin Kur’dn Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair, s. 187-188.

29

163



kadn ile zina eden evli erkegin recmedilecegine dair ayet de vardr”'®® seklindeki rivayet

ile Hz. Aise'den nakledilen, “Ahzab siiresini biz Restllullah doneminde iki yiiz ayet kadar
okurduk™® seklindeki rivAyeti mezhep mensuplari ihtiyatla karsilamis, hatta bu tiir
rivayetleri miilhidlerin enrikalar1 c¢er¢evesinde gorerek inananlart Kur’an'a bagliliktan
kopartacak girisimler olarak degerlendirmislerdir. 170

Kasim er-Ressi’nin eserlerinin bir araya getirildigi Mecmii 'u Resdil icerisinde yer alan en-
Nasih ve’l-mensith kitabini inceledigimizde Zeydiyye tarafindan, Kur’an'in siiblituna halel
getirecek hicbir rivayete ve miifrit Sia firkalarinin Kur’an'dan bazi ayet ve surelerin
cikartildigina dair iddialarina kesinlikle itibar edilmedigini gérmekteyiz. Bu noktada
vahyin inig siireci esnasinda yasandigi sanilan Garanik'’' rivAyetinin bir iftira ve
safsatadan ibaret oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'”

Ressi, Allah icin Kur'an-1 Kerim’in bir boliimiiniin zayi etmesi gibi bir iftiranin O’na
atilamayacagin1 ifade eder. Ressi’ye gore, Alldh kullarina, kendisine itaat etmelerini
emretmis ve bu itaatin nasil olacagini da bildirmistir. Ressi, Kur'an-1 Kerim’de herhangi
bir eksikligin bulunmasi durumunda Allah’a kullugun geregi gibi yerine
getirilemeyeceginini belirtir. Bu durumun kullardan kaynaklanan bir durum olmayacagi
gibi, bu durumun Alldh’tan kaynaklanmasinin da diisiiniilemeyecegini soyler. Ressi,
eksiklik iddiasinda bulunanlarin, Kur’an’a iftira attiklarimi ve bilmedikleri konuda
Allah’a iftirada bulunduklarini zikreder.'”

Farkli mezheplere mensup bircok bilgin, Kur’an’da tahrif oldugu iddialarini
reddetmektedir. Bu iddialara en fazla tepki gosteren firkalardan birisi Zeydiyye’dir.
Ozellikle bu noktada Kasim b. Ibrahim er-Ressi ve onun torunu Hadi ile’l-Hakk Yahya b.
el-Hiiseyin (298/910) 6n plana ¢ikmaktadir. Kasim er-Ressi, konuyu umumi olarak ve
0zet mahiyetinde ele alirken, torunu Hadi ile’l-Hak ise ayrintili ve daha sistematik olarak
incelemistir. Bu durum da Ressi doneminde Kur’an’da eksiklik iddialarinin daha organize
olmus gruplar tarafindan giindeme getirildigi ve ¢cok daha ciddi boyutlara ulagmis oldugu

hissi uyandirmaktadur.'™

Zeydiyye firkasinin Kur’an’in tahrifi iddialarina yonelik sergiledikleri tavrin siinni
cevrelerde dile getirilen ¢izgi ile ayn1 paralelde oldugu goriilmektedir. Bu noktada Sia’nin
yogunluklu kismini olusturan imamiyye firkasi tarafindan dile getirildigi goriilen tahrif
iddiasia Zeydiyye’nin itibar etmedigi, aksine bu iddialara karsi ¢ikan bir tavir icerisinde
oldugu goriilmektedir.

'8 es-Suytti, Celaleddin, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’an, yy., ts., 11, 30.

169 es-Suyati, el-Itkdn, 11, 30.

' Adnan Zerzur, el-Hakim el-Ciisemi Menhecuhu fi Tefsiri’l-Kur’dn, Dimesk 1971, s. 415.

"' Garanik kelimesi, Islami literatiirde Hz. Peygamber’in miisriklerin gonliinii islim’a isindirmay: arzu
ettigi bir sirada, seytanin telkiniyle vahiylere Allah kelami olmayan bazi kelimeler karistirdigini ve daha
sonra Cebrail’in ikaziyla bundan vazgectigini iddia eden rivayetler miinasebetiyle kullanilan bir
terimdir. Bk. Ismail Cerrahoglu, “Garanik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA ), XII, 361.

'72 Ressi, en-Ndsih ve I-mensiih (Resail iginde), II, 47-49.

' Ressi, Medihu’l-Kur an’il-Kebir, 11. 16-17.

' Umit, Mehmet, Kur'dn’a Yonelik Tahrif Iddialarina Zeydi Tepki, s. 70.
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2.1.2.4. Kur’an Ilimleri

Bu baslik altinda Zeydiyye mezhebinin Kur’an ilimlerine dair basta Kur’an kiraat1 olmak
izere nasih-mensuh, esbab-1 niizul, muhkem ve miitesabih konularindaki goriislerini
kisaca vermeye calisacagiz.

Kasim er-Ressi nesh meselesine dair eserinde Kur’an ayetleri i¢cin nesh ve ibdalin
(degisim) bir yok olma ya da iptal olmadigin1 ifade etmektedir. Ressi’ye gore sayet her
hangi bir ayet hakkinda fena ve iptal s6z konusu olsaydi fend ve iptal kelimelerinin
kullanilmis olacagini sdylemektedir. Ona gore nasih ve menshh, farz ve miikellefiyet
ifade eden meselelerde Allah’in (c.c) rahmetinin sonucu olarak hafifletme anlamina
gelmektedir.'”

Zeydiyye, nasih ve mensuh konusunda da yine Siinni ¢izginin kabul ettigi geleneksel
anlayis bigcimine uyum arz eden bir kanaate sahip olmuslar ve neshin varligini bir gercek
olarak kabul etmislerdir. Bu konuda kitdb’in kitap ile neshi, siinnetin siinnet ile neshini
kabul ettikleri sdylenebilir.'”

Ressi, ilhad ve sapkinlik igerisinde olanlarin Kur’an icerisinde yer alan tekrarlar1 sahip
olduklar1 hastaliklt zihinleri sebebiyle problem olarak gordiiklerini, oysa Kur’an
bilinyesinde yer alan bu tekrarlarin Allah’in, dininin ehline rahmeti, ihsan ve liitfu olmakla
birlikte hikmetinin sonucu olarak var oldugunu séylemektedir.'”’

Zeydiyye’ye ait usul-ii fikih kitaplar1 Kur’an kiraatleri konusunu ele almakta olup bu
noktada gosterilen 6zenin Imam Zeyd’den tevariis etmesi ihtimal dahilindedir. Zira
kaynaklarda Imam Zeyd’e ait bir kiraatin varligindan bahsedilmektedir. Hz. Peygamber
doneminde gergeklesen son arza ile kiraatlerin tamami iizerinde ittifak s6z konusudur.
S6z konusu bu son arzada kiraatler igerisinde var olan eksiklik ve fazlaliklar ortadan
kaldirlmustir.'”® imam Zeyd'e ait bir kiraat eserinin var oldugu, s6z konusu bu esere dair
bir niishasinin "Kiraat-1 Zeyd b. Ali" adiyla yazma halinde Milano'da Ambroziana
Kiitiiphanesinde kaydi da bulunmaktadir.'”

Hadis rivayetlerine gore Kur’an yedi harf lizere inmis, bunlardan alt1 tanesi nesh olmus ve
bir tanesi de kalict hale gelmistir. Yedi harften kasit kiraatler degil Arap dilinin harfleri ve
lehceleridir. Bu yedi harf iizere okumak Kur’an’in iniginin ilk zamanlarinda serbest iken
daha sonra bu okuyuslar nesh edilmis ve son arza ile birlikte sadec Kureys lehgesi sabit
hale gelmistir.'"®® Sonuc olarak bu kalan okuyuslar saz kapsaminda olup, sadece fikhi
konularin ¢éziimlenmesinde kendisine basvurulabilir. Ancak yedi meshur kiraati makbul
gorseler de, Medine ehlinin kiraatini ve onlar arasindan da Nafi'nin okuyusunu daha ¢ok
tercih etmislerdir.'®!

175 Ressi, en-Nasih ve’l-mensith, 11, 46-49.

16 Zerzur, Ciisemi, s. 425-428.

177 Ressi, en-Nasih ve’l-mensiih, 11, 53.

' Muhammed Eba Zehra, el-Imam Zeyd Haydtuhii ve Asruhii Arduhii ve Fikhuhii, Kahire 2005, s. 357.
"% Unal, Zeydiyye 'nin Kur’dn Tasavvuru, 188-189.

%0 Ebd Zehra, el-fmam Zeyd, s. 357.

181 Zerzur, Ciisemi, s. 356.
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Muhkem ve miitesabih meselesine gelince, Ressi miitesabihin tarifinde batin/igte olan ve
hafl (gizli) kelimelerini kullanmay1 tercih etmekte ve miitesabihten hicbir sey acikliga
kavugmaz, Allah miitesabihi boyle kilmis olup Allah’tan bagka kimse onun anlamini
bilmez demektedir.'® Ona gore miitesabih ayetlerin anlami bilinemezdir.

Ote yandan Zeydi alim ibn Lokman’a (6. 957 h.) gére muhkem ayetler kitabin asli olup
miitesabih ayetler muhkem ayetlere irca edilir. Bir de muhkem sozliilk anlami olarak
sapasaglam demek olup, bu manada Kur’an’in tamami muhkemdir ve bu acidan
muhkemligi nazminin ve tertibinin giizelligi nedeniyledir. Miitesabihin sozliik anlami1
birbirine benzeyen demek olup bu agidan Kur’an’in tamami miitesabihtir. S6z konusu bu
miitesabihlik ise fesahat, belagat, saglamlik ve birbirini tasdik etme ydniindendir.'®?

Keza, anlam yoniinden kapalilik olan ayet ve kelimeler olan miicmel de miitesabih
icerisinde yer almaktadir."® Kur’an surelerinin basinda yer alan Hurdif-u Mukatti ya da
Fevatihu's-Siiver mevzularinda da, diger bir kisim alimler gibi Zeydi bilginler de bunlar1
miitesabih kapsaminda degerlendirmisle:rdir.185

Esbab-1 niizul rivyetleri, Kur’an'in tefsirinde, onu anlamada 6nemli bir kaynaktir. Mezhep
imamlar1 da bu konudaki rivayetlerden istifade etmislerdir. Ozellikle de Ehl-i Beytin
konu edinildigi ayetleri ele alirken yer vermislerdir.'®

Zeydiyye’nin Kur’an ilimleri ¢ercevesinde ortaya koyduklar1 goriislerin bazi ayrintilarda
farkli bakis agilar1 var olsa da genel olarak Ehl-i siinnet ile uyum arz ettigi goriilmektedir.
Bu noktada her ne kadar Sia catisi altinda ele alman bir firka olsa da Imamiyye ile
goriislerinin drtlismedigi anlasilmaktadir.

2.1.2.5. Icaz

Zeydilere gore Kur’an, belagat ve fesdhat bakimimdan Arap dilinin bir harikasi olarak ve
benzerini getirme talebine karsi insanlarin cevap veremedigi Alldh''n son mu'ciz
kelamidir."®” Ornegin ibn Kasif i’cAz meselesini, Kur’an’in diger semavi kitaplar olan
Tevrat, Incil ve Rabbani hadislerle ilgili olarak degil Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sidk yani
dogrulugunu ortaya koymak ile ilgili oldugunu sdyler ve i’cdz noktasinda bu meseleyi
oncelikli olarak zikretmektedir.'®®

I’caz meselesinde Zeydiyye mezhebine gore sahih olan her bir kiraat kendisinden istifade
edebilecegimiz farkli bazi yararlar1 da biinyesinde bulundurabilmektedir. Buna gore, her
kiraat sekli bizatihi mucize niteligi tasir ve bu kiraatlerden her biri ile Kur’an'in 1'caz1 ve
onun vecihlerinin sayist ¢ogalmis olmaktadir. Bir baska acidan kiraatler kesinlesmis
hiikiimleri agiga kavusturur. Bazi kiraatlere gore ayetin hiikkme delaleti zanni ise diger

182 Ressi, en-Nasih ve’l-mensiih, 11, 60.

'3 fbn Lokman, Ahmed b. Muhammed, el-Kdsif li Zevi’l-Ukili an Vuciihi Meani'l-Kafil bi Neyli's-Suil
(thk. Murteza b. Zeyd el-Mahatvari), Mektebetu Bedr, San'a 2000, s. 66. Eserin muhakkiki tarafindan
Ibn Lokman’m hayati ve eserlerine dair kitabin 6-14 sayfalarinda bir boliim yazilmistir.

18 bn Lokman, el-Kdsif, s. 67.

185 Zerzur, Ciisemi, s. 239.

"% Unal, Zeydiyye 'nin Kur’dn Tasavvuru, s. 189.

"7 fbn Lokman, el-Kdsif, s. 57.

' fbn Lokman, el-Kdsif, s. 56.
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kiraatlerde var olan anlam ayetin anlamiyla uyusuyorsa bu durumda diger kiraat ayetin
hiikme delaletini katilestirebilir. Ayrica anlam yoOniiyle miiphemlik arz eden bir kiraat

baska bir kiraat vesilesiyle anlam noktasinda miibeyyen duruma gelebilir.'®

Zeydiyye’ye gore Kur’an'n Alldh'in mu'ciz keldmi olmasi, onun anlagilamaz oldugu
anlamina gelmez. Haseviyye' gibi bir kisim gruplar Kur’an'm iginde okunup da manasi
olmayan kisimlarinin oldugunu sdylemektedir. Zeydiyye mezhebi ise buna karst ¢ikmus,
hitaptan kastin manasinin anlasilmasi oldugunu sdylemis, dolayisiyla Kur’an icinde

manasi anlasilamayan kisimlarinin bulundugu iddiasmni reddetmistir.""

2.1.3. Ismailiyye

Ismailiyye Ca‘fer es-Sadik’tan sonra en biiyiik oglu Ismail’in veya torunu Muhammed b.
Ismail’in imametini benimseyen firkalarm genel adidir. Cesitli bolgelerde Batmiyye,
Ta’limiyye, Seb’iyye, Hasisiyye, Meladhide ve Karamita gibi farkli isimlerle
anilmaktadir.®” Ismailiyye, el-Mustansir’m uzun hilafeti sirasinda Nizari ve Miista’li
kolu seklinde ikiye ayrildi. El-Mustansir’in ani 6liimii iizerine, orada bulunmayan oglu
Nizar yerine, onun kiiciik kardesi Miista’li’nin imamete gecirilmesi firkay: ikiye ayirmis
oldu."” Giiniimiizde ise farkli isimlerle hayatim siirdiirmektedir. Hindistan’da
Biihre/Ismaililik, Misir’da Megavera, Acem topraklarinda Babilik, Filistin’de Bahailik
olarak var olmaya devam eder.'”® Zechebi Ismaililer’in Tiirkiye’de Bektasilik, Kiirt
beldelerinde ise Alevilik isimleriyle var olmaya devam ettiklerini sdyliiyor olsa da bu
tespiti kismen dogru kabul edebiliriz. Zira Tiirkiye’deki Bektasi ve Aleviler’in tamamini
Ismaili olarak tanimlamak dogru ve gercekci degildir.

Zehebi Ismailiyye’yi Kuran yaklasimlari agisindan miitekaddimiéin ve miiteahhirtin olmak
tizere ikiye ayirmakta olup onlarin Kur’an ile iligski bi¢cimini sOyle ifade eder: Kur’an’in
bir zahiri bir de batim1 vardir ve Kur’an’la kastedilen onun dille bilinen zahiri degil,

batmidir. Batinin zahire nisbeti 6ziin kabuga nisbeti gibidir.'”

Miitekaddim Ismailiyye’den Ismail Ubeydullah b. Hasen el-Kayrevani’nin Siileyman b.
el-Hasan b. Sa‘ld el-Cenani’ye yazdig1 ve igerisinde Kur’an’a iligkin ifadelerin de yer
aldig1 uzunca mektubunda su ciimlelere yer vermektedir:

“Sana, insanlar1 Kur’an, Tevrat, Zebur ve Incil hakkinda siipheye diisiirmeni; onlara ser‘i
hiikiimleri kaldirmayi, ahiretin ve kabirlerden dirilisin olmayacagini, goklerde meleklerin
bulunmadigini ve yeryiiziinde cinlerin yoklugunu propaganda etmeni tavsiye ederim. Sonra
onlar1, Adem'den 6nce birgok beserin bulundugu goriisiine ¢agirmam ogiitlerim; ¢iinkii bu,

alemin kadimligi hususunda sana yardimei olacaktir.”'*

1% Eba Zehra, el-Imam Zeyd, s. s. 358-359.

' Dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, naslarin zahirine bagli kalmak suretiyle tesbih ve tecsime
kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen ad. Bkz. Metin Yurdagiir, “Haseviyye”, DIA, XV1, 426.
Unal, Zeydiyye nin Kur’an Tasavvuru, s. 187.

192 Sehristani, el-Milel, 1, 157; Meskir, Mezhepler Traihi Sézligii, s. 254.

193 Bthem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 147-148.

' Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, Kahire, ts., II, 188.

' Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 11, 177-178.

1% Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 11, 178-187.
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Bagdadi el-Fark’inda Ismailileri énce Batiiler igerisinde kabul etmekte ardindan onlar
Gulat firkalar igerisinde ele almaktadir. Batinilerin zararinin ise Yahudi, Hiristiyan ve
Mectsiler’den hatta Dehriyye ve diger kafir gruplardan daha fazla oldugunu
soylemektedir.'”” Ayrica yukarida zikrettigimiz Kayrevani’nin mektubunda yazanlardan
hareketle Bagdadi onlar1 Dehriyytin olarak nitelemektedir.'*®

Zehebi Batiniler’in Kur’an anlayisina yonelik sunlart soyler: Bazi Kur’an ayetlerini
oldugu seklin disinda okurlar; bazi kelimelerinin lafiz veya manasini tahrif ederler. 199

Batinilik olarak da adlandirabilecegimiz Ismailiyye’nin Kur’an-1 Kerim’e yonelik
diisiincelerinin hayli farklilik arz ettigi ortadadir. Bu noktada sadece siinni diinya ile degil
Sii iImami ¢evrelerden de kayda deger farkliliklarinin oldugu anlasilmaktadir.

2.2. Hariciler’in Kur’an’a Dair Goériisleri

Haricilik Hz. Ali’yi tahkime bagvurdugu icin tekfir eden bununla birlikte onun sirke girip
girmedigi noktasinda ihtilaf eden ayrica biiyiik gilinah isleyenleri -Necedat firkasi harig-
tekfir eden kisiler olup Islam tarihinde ortaya cikan ilk firkadir.*” Sehristani tanimi biraz
daha genisleterek sahabe, tabiin ya da sonraki donemler olsun biitiin zamanlar1 kapsamak
tizere mesrd halifeye karsi isyan eden kisiler i¢in Harici ismini kullanmay1 tercih
etmistir.*"’

Es‘arl Makaldtinda Haricller’in biinyesinde Ezarika, Necdiyye -icerisinde Ataviyye ve
Aciride-, Sufriyye, ibaziyye —icerisinde Hafsiyye, Yezidiyye ve Ashab-1 Haris el-1bazi-,
Beyhesiyye —icerisinde Avfiyye, Ashib-1 Sudl ve Ashab-1 Tefsir-, Ashab-1 Salih,
Fazliyye, Raci’a ve Sebibiyye firkalarini saymaktadir.”** Sehristani sekiz Harici firka ve
bunlarin igerisinde on yedi koldan bahsederken Acaride ve Sealibe’yi bagimsiz firka
olarak ve biinyelerinde yediser kol halinde ele almaktadir.*”® Bagdadi ise Harici firkalarin
sayisini yirmi olarak belirtirken firka ve kollar1 noktasinda farkli bir tasnif ortaya
koymaktadir.*** Gérebildigimiz kadariyla Es‘ari’nin ismini zikretmedigi Muhakkime-i
Ula firkasin1 Sehristani ve Bagdadi Harici firka tasniflerinde ilk sirada ele almuglardir.

Hariciler, dini ve siyasi meseleler noktasinda goriislerinin asiriligi ile tanman,”” tahkim
hadisesinden sonra ortaya ¢ikmis bir firkadir.”*® Hariciler’e dair bu genel agiklamalari
yaptiktan sonra onun biinyesindeki firkalardan Kur’an-1 Kerim’e iligkin goriisleri olanlari
asagida irdeleyecegiz. Bu noktada Harici firkalardan Ibaziyye ve Necedat firkalarinin
gorlslerine rastlanilmistir.

"7 Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut, 2009, s. 70, 228.

1% Bagdadi, el-Fark, s. 236.

199 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 11, 183.

200 Es‘ari, Makdldt, s. 84.

21 Sehristani, el-Milel, 1, 91; Giimiisoglu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 127.

202 Es‘ari, Makdldt, s. 84.

203 Sehristani, el-Milel, T, 92-110.

% Bagdadi, el-Fark, s.87.

% Ethem Ruhi Figlah, “Hariciler”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), XVI, 175.
200 Meskur, Mezhepler Tarihi Sozligii, s. 202.
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2.2.1.ibaziyye

Firkanin lideri Abdullah b. Ibaz’in hayat1 ve 6liim tarihi konusunda tarihgiler farkli
goriislere sahiptir.”” Zirikli’nin aktarimma gore Ibn ibdz, Muaviye b. Ebi Siifyan’in
cagdasidir ve Abdiilmelik b. Mervan’in son gilinlerine kadar yasamistir. Ayrica tarihgi
Semmahi’nin Abdullah b. Ibaz’1 tibiin arasinda zikrettigini; Kalhati’nin de onun bir siyer
kitab1 yazip Abdiilmelik b. Mervan’a sundugunu sdylemektedir.**®

Kurucusu olan Abdullah b. Ibaz el-Murri et-Temimi’ye nisbetle ibaziyye adini alan bu
firka mensuplari, kendilerine bu isimle birlikte kendilerini Allah’a satanlar anlaminda
Surat ve 6zellikle Ehlii’l-Adl ve’l-IstikAmet ile Ehlii’l-istikdmet ve’l-Iman adlarmi da
vermislerdir.”””

Abdullah b. Ibaz, Emevi halifesi Mervan b. Muhammed zamaninda isyana kalkismis ve
lizerine ordusuyla yiiriyen Abdullah b. Muhammed b. Atiyye tarafindan
oldirilmistiir.*'® Ancak bu bilginin dogrulugu tartismalidir.”'! Zira Hérici firkalar icinde
en mutedil olarak kabul edilen ve Hariciligin glinlimiize ulasan tek kolunun kurucusu
olarak kabul edilen Abdullah b. Ibaz, asiriya kacan Harici topluluklarma katilmamus, akli
selimin ve siinnetin hudutlar1 igerisinde kalmak isteyen Ibaziyye’nin ana grubu olan
Vehbiler’i*'* kendi etrafinda toplamustir. Bundan sonraki dénemde de Basra’da isyan
hareketlerine katilmaksizin kendi halinde sakin bir hayat yasamistir.”"® Ote yandan
Abdullah b. Ibaz’m asil fikir babasi olarak Basra ekoliiniin kurucusu olan Mirdas b.
Udeyye’nin adi ge¢mektedir.”'* Bu arada Ibazi miiellif Kalhati Ibaziyye’yi Haricilik
kapsaminda degerlendirmemektedir.”"

Ibaziyye’ye gore Kur’an-1 Kerim gerek inang gerekse pratik hayat agisindan yegine
devlet nizdmudir. Es‘ari, Makalat'ta Harici firkalardan Ibaziyye’ nin hepsinin, Kur’an ve
tevil hususunda kendilerine muhalefet edenlerin tevbeye davet edilmelerinin vacip
oldugunu sdylediklerini; ayrica bu ihtilafin, ister bilinmemesi caiz olan hususlarda isterse
caiz olmayan hususlarda olsun, tovbe ederlerse kurtulacaklarini; tovbe etmezlerse
6ldiirijleceklerini,216 aktarmaktadir.

Es‘ari’ye gore Ibaziyye biinyesinde Hafsiyye, Yezidiyye ve Ashab-1 Haris el-ibazi
seklinde {ii¢ firka bulunmaktadir. Yezidiyye nin lideri Yezid b. Uneyse, Allah'in Araplarin
disinda, yani Acem'den bir peygamber gonderecegini, o peygambere gokte yazilmis olan
bir kitap indirilecegini ve kitabinda o peygambere tek seferde indirilecegini iddia
etmistir.”'” Es‘ari Yezidiyye’nin Hz. Muhammed'in (s.a.v.) seriatini terk etmis ve baska
bir seriat1 din edinmis olduklarin1 ayrica bu peygamberin milletinin Sabiiler olacagini,

*7 Yemeni, Ebt Muhammed, Akdidii’s-seldse ve’s-seb 'ine firka, Medine 2001, 1, 24 (2 nolu dipnot).
208 Zirikli, Hayreddin, el-A’ldm, IV, 61.

% Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 97.
219 Sehristant, el-Milel, 1, 106.

' Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. ibaz”, DIA4, 1, 109.
*12 Ethem Ruhi Figlah, “ibaziyye”, Did, XIX, 256-261.
B3 Figlah, “ibaziyye”, DI, XIX, 256-261.

2 Figlah, “ibaziyye”, DIA, XIX, 256-261.

1 Harun Yildiz, “Kalhati”, DIA, Ek-2, 7-8.

216 Eg‘ari, Makalat, 98.

7 Es‘ari, Makalat, 95-96.
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Sabiiler’den kasit bugiin yasayan insanlar ve Kur’an'da Allah'in zikrettigi Sabilin
olmadigini ve bunlarin heniiz gelmediklerini iddia etmistir.*'®

Ibaziyye biinyesinde Basra Ibaziligi, Hicaz Ibaziligi, Yemen ve Hadramut Ibaziligi,
Uman ibaziligi, Kuzey Afrika ve Magrib ibaziligi, Dogu Afrika ve Sudan ibaziligi olmak
iizere bes firka ve on ii¢ kol bulunmaktadir.*"”

Ibaziyye’nin genel bir tanitimini yaptiktan sonra onlarin Kur’an’a yonelik bakis acilarimi
basliklar halinde sunmaya calisacagiz.

2.2.1.1. Niizil Siireci ve Keyfiyeti

Es‘arinin Makdlatt ve diger eserleri icerisinde Kur’an’in niizul siirecine dair bir bilgiye
rastlayamadigimiz i¢in ibaziyye’nin kendi kaynaklarindan hareketle konuyu arz etmeye
calisacagiz.

Hicri {iciincii asir Ibazi alimlerinden Huvvari (6. 280/893), kelami meseleleri de ihtiva
eden Tefsiru’l-Kitdbillahi’l-Aziz adl1 eserinde, Kur’an diinya semasina Kadir gecesinde
toptan indirildi, sonra bazen bu sayilardan az ya da ¢ok olmak {lizere iiger, dorder, beser
ayet olarak nazil oldu, seklinde ibn-i Abbas’a dayanan bir bilgiyi bize aktarir.**’

Huvvari, tabiin alimlerinden A’meg’ten (6. 148/765) yaptigi nakilde, Cebrail (a.s.)
tarafindan Kur’an’in Kadir Gecesinde diinya semasina toptan indirildigini, ardindan
Cebrail’in (a.s.) Kur’an’t Beyt-i Ma’miir’a koydugunu, sonrasinda da birbiri ardinca

indirilmeye baslandigim ifade etmetkedir.**'

2.2.1.2. Halku’l-Kur’an

Es‘arl, Makalat’ta Haricilerin hepsinin Kur’an'in yaratilmis oldugunu sdyledigini ifade
etmektedir.”* [bazi alimleri, Allah’1n isim ve sifatlarin1 benimsemekle birlikte kadimlerin
cogalacagl (taaddiid-i kudemad) endisesiyle O’nun temel sifatinin kidem oldugunu

séiylemektedir.223

Ibaziyye firkasmin Kur’an’m yaratilmishigi meselesinde Mu‘tezile ve Zeydiyye’ nin
cogunlugu gibi Kur’an-1 Kerim’in mahlik oldugu kanaatine sahip oldugu, goriisleri
noktasinda bir 6rtiisme oldugu goriilmektedir.

2.2.2.Necedat

Yemame ehlinden Necdet b. Amir el-Hanefi’nin taraftarlaridir.??* Necedat’m Acaride
kolu genel goriisleri itibariyle Necedat firkasi ile uyum igerisinde olmakla birlikte kendi

28 Es‘ari, Makalat, 96.

29 Figlah, “ibaziyye”, DI, XIX, 256-261.

20 Hid b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitdabillahi’l-Aziz, Beyrut 1990, II1,126.
2! el-Huvvari, Tefsir, 111, 126.

2 Es‘ari, Makalat, 99, 108.

3 Figlah, “ibaziyye”, DI, XIX, 256-261.

2 Sehristani, el-Milel, 1, 97. el-Yementi, Akdidii’s-seldse, 1, 31;
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biinyesinde Saltiyye, Meymiiniyye, Hamziyye, Halefiyye, Atrafiyye, Suaybiyye ve
Hazimiyye olmak iizere yedi kola ayrilmislardir.??

Es‘arl Makalat’ta, cok da emin olmamakla birlikte, Hariciler’in Necedat firkasinin
Aciride kolunun, Yusuf suresinin Kur’an'dan olmadigin1 iddia ettiklerini
soylemektedir.”?® Sehristini de ayni dogrultuda, Yusuf Sdresini inkér ettiklerine dair
Acaride hakkinda bir bilgi aktarimi yaptiktan sonra “O sadece bir hikayedir ve Kur’an’da
bir agk hikayesinin var olmasi caiz degildir” dediklerini belirtmektedir.**’

Es‘arl ve Sehristani’nin aktardiklar1 bilgileri dikkate aldigimizda Necedat firkasi’nin
Yusuf sfiresi ile ilgili ortaya attig1 diisiincenin Islam Dini biinyesinde var olan mezhep ve
firkalarin Kur’an’a dair goriisleri igerisinde bir benzerinin olmadigi goriilmekte, bu
noktada nevi sahsina miinhasir bir iddia ile kars1 karsiya oldugumuz anlagilmaktadir.

2.3. Miircie’nin Kur’an’a Dair Goriisleri

Sozliikte bir seyi, geriye birakmak, geciktirmek, ertelemek anlamlaria gelir. Miircie’nin
isimlendirilmesi ya da bir toplulugun ismi olarak kullanilmasi da bundandir.**® Terim
olarak irca biiyiik gilinah igleyen kimsenin durumunu ahirete ertelemek, hakkinda cennet
veya cehennem ehli oldugu yoniinde hiikkiim vermemektir. Tercih edilen goriis bu olmakla
birlikte ‘limit etme’ anlam1 da bulunmaktadir. Miircie biinyesinde; Havaric, Kaderiyye,
Cebriyye ve Halisa Miircieleri bulunmaktadir.**

Farkli tanimlar1 yapilan Miircie, siyasi ve itikadi bir firka olarak Hz. Osman ve Hz. Ali
basta olmak {lizere, biiyiikk giinah isleyenlerin durumlarim1i Alldh’a birakip, méanevi
sorumluluklar1 hakkinda fikir beyan etmeyen topluluklara verilen ortak bir isimdir.”*
Yine, “kiifiir ile beraber tdat fayda vermedigi gibi, iman ile beraber giinah da zarar
vermez” diyen topluluk®' seklinde tanimlanmistir. Asagida Miircie’nin Kur’an halku’l-
Kur’an konusundaki anlayisini ortaya koymaya calisacagiz.

Es'arl Makalat’ta Miircie’nin, Kur’an'in yaratilmis olup olmadig1 konusunda ii¢ firkaya
ayrildigim séyler.”** Onlardan bazilari, Kur’an'm yaratilmus oldugunu séylemistir. Diger
bir firka, Kur’an’in yaratilmadigini kabul etmistir. Bagka bir firka da, yorum yapmamay1
benimsemis ve sdyle demistir: Biz, Kur’an Allah'in kelamidir' deriz ve fakat yaratilmistir
veya yaratilmamistir, diyemeyiz.>

2 Sehristani, el-Milel, 1, 104.

226 Eg‘ari, Makalat, 90.

227 Sehristani, el-Milel, 1, 102.

2% Tbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1300 h., 1/83-84; Sehristani, el-Milel, T, 111.

2 Sehristani, el-Milel, 1, 111.

230 Bagdadi, el-Fark, s. 166.

B! Ciircand, Kitdbu 't-Ta rifét, s. 207.

2 Es‘ari, Makalat, 128.

3 Es‘ari, Makaldar, 128; Mehmet Dalkilig, “Es‘ari'ye Gore Miircie Mezhebinin Goriisleri ve Miircie
Firkalarimin Ayrilik Noktalar1”, JUIFD, 9 (2004), 117.
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Makalarta aktarildigr sekliyle Miircie’ye mensup Eb&i Mu'az et-Tameni’nin®** Kur’an
hakkindaki goriisii soyledir:

Thmeni, gorislerinin ¢ogunda Ziiheyr el-Eseri ile ayn1 kanaatlere sahip olmakla birlikte
Kur’an konusunda ona muhalefet etmektedir. TGmeni, Alldh'in kelaminin mahlik ve
muhdes olmayip hades (yeni) oldugunu ve bir mekan ile iliskili olmaksizin Allah ile kaim
oldugunu iddia etmektedir.*

Thmeni ayrica “Kur’an, Allah'in kelamidir ve hadis'tir yani sonradan olma niteligine
sahiptir, mahlik ve fiil degildir, mef’Gl yani bir fiilden etkilenen de degildir” diyerek
Kur’an'in yaratilmis (31%) oldugunu iddia etmekten kaginmigtir. Tameni yine Kur’an'in
halk ve mahlik olmadigini sdylemistir. Ayn1 meseleyle iliskili olarak; Kur’an, Allah ile
kaimdir. Allah'n, baskasinda olan bir hareket ile hareket etmesi imkansiz oldugu gibi,
baskasinda olan bir keldm ile konusmasi da imkansizdir, demistir.**®

Mensub oldugu mezhep, firka konusunda tartigsmali bir isim olan ve fakat daha cok
Miircie ile anilan®’ Ca’d b. Dirhem™® Kur’an'm yaratilmishigi meselesiyle iliskili olarak
sunlar1 soylemektedir:

a. Allahu Teala Masa (a.s) ile -bizim anladigimiz anlamda-konusmamistir.>> Yani
Alldh’in Hz. Misa’ya hitap edisi beserl anlamda degildir. Ayrica Kur’an kadim
degil hadistir. Emeviler devrinde Kur’an’in kidemi inancina ilk muhalefet eden
sahis Ca’d b. Dirhem’dir.**

b. Kur’an Allah kelamidir. Kelam, bilgiyi agiklama ve dile getirmedir. Oyleyse bilgi
sonradan (muhdes) olduguna gore, Keldmin da sonradan olmasi gerekir.
Dolayistyla Kur’an mahliktur. Kur’an ezeli ise, O Allah Kelamidir. Sonucta bu
bizi Allah’in bilgisinin ezeliligine, dolayisiyla cebire ve sorumsuzluga
gotiirmektedir.**!

c. Ca’d b. Dirhem ayrica, Kur’an'm mahlik olusu ve Allah’in bilgisinin
sonradanligint benimsemenin anlami noktasinda ‘Kur’an'in fiillerle ilgili biitiin
sOyledikleri, fiilin zamanina ve niizQil sebeplerine yorulmasi gerekir’ seklinde bir
degerlendirme yapmaktadir. Ca’d’a goére bu izah bi¢imi neshi de agiklar; Allah’in
emirlerine kars1 gelen eski veya simdiki kavimlerle ilgili anlattiklarini, sonra yeni
emirler getirmesini de agiklar. Genel olarak Kur’an'daki diyalog ve tartisma,
fillleri degisen, davranislar1 cesitlenen mahlikat ile olur. “Kur’an'in ezeli ve

kadim oldugunu sdylersek, bunu nasil anlayacagiz/izah edecegiz” demektedir.**

>* Ebi Muiz et-Tameni (6. II/VIIL. yiizyilin sonlarr). Miircie’ye mensup Tiimeniyye kolunun kurucusudur.

Bk. Bagdadi, el-Fark, s. 167.
5 Es‘ari, Makalat, 231.
36 Es‘ari, Makalat, 421.
el-Yemeni, Akdidii’s-seldse, 1, 287; Meskir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, s. 94.
Tabiin neslinden olup ilahi sifatlar, halku’l-Kur’dn ve insanlarin fiilleri gibi itikadl konular1 ilk defa
tartigmaya acan alimlerden biri. ibn Dirhem diye amlir (6. 124/742 [?]). Bk. Ali Sami en-Nessar,
Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu-I, ¢ev. Osman Tung, Istanbul 1999 s. 333.
2 el-Yement, Akdidii’s-seldse, 1, 287.
0 Meskir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, s. 94.
> Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Istanbul 2001, s. 409.
2 el-Cabirt, Arap-Islam Siyasal Ak, 409.
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Miircie biinyesinde olan Ebi Muaz et-Timeni ve tartismali olmakla birlikte Miircie
igerisinde degerlendirilen Ca’d b. Dirhem’in halku’l-Kur’an meselesindeki bakis
acilarmin farkli oldugu goriilmektedir. Bu noktada Tameni Kur’an’in yaratilmishgim
kabul etmezken Ca’d ise Kur’an’in mahluk ve muhdes oldugunu savunmaktadir. Bu
durum da halku’l-Kur’dn meselesinde Miircie igerisinde bir yeknesaklik olmadiginm
gostermektedir.

2.4. Mu’tezile’nin Kur’an’a Dair Goriisleri

I’tizal, beden veya kalp ile bir seyden ister karsilikli, ister karsiliksiz/ister suclu, ister
sucsuz, isterse onlarin disinda baska bir seyle olsun, kaginmaktir.”*® Terim olarak ise
Mu’tezile ismi hicri ikinci asrin baslarindan itibaren biiyiik glinah isleyenin durumu,
insan Ozgiirliigli, tevhid ve sosyal adalet gibi konularda akli merkeze alarak farkli ve
zgiin goriisler ileri siiren bir grup insan i¢in kullanilmistir.**

Mu’tezililer Ashab-1 Adl ve’t-Tevhid olarak isimlendirilmis, ayrica Kaderiyye ve Adliyye
olarak lakablanmislardir.**> Bu arada Mu’tezile igerisinde yer alan firkalar noktasinda
mezhepler tarihi miiellifleri ve aragtirmacilari agisindan kayda deger farkliliklarin mevcut
oldugunu séylemeliyiz. Ormegin Izkevi’nin Kesfit I-Gumme’si ozelinde Mu’tezili
firkalara yonelik yapilan bir arastirmada, eserde on dort firkayr Mu’tezile igerisinde
saymis oldugunu ve bunlar arasinda Cehmiyye, Neccariyye, Dirariyye, Isdiyye gibi
firkalarin bulundugunu gérmekteyiz.**°

Mu‘tezile mezhebi, Abbasiler doneminde Bagdat (Bagdadiyy(in) ve Basra (Basriyy(in)
olmak tizere iki kole ayrilmistir. Bu kollar zaman igerisinde iki ekol haline doniismiistir.
Her iki ekol de Mu‘tezile mezhebinin bes esasi kabul etmekle beraber ayrintilarda
birbirlerinden farkli goriisler 6ne siirmiislerdir.>*’

Bagdadi Islim mezheplerine dair eserinde Mu’tezile biinyesinde yirmi firkanin var
oldugunu belirtir ve fakat on sekiz firka hakkinda bilgi verir: Vasiliyye, Amraviyye,
Hiizeyliyye, Nazzamiyye, Esvariyye, Ma’meriyye, Bisriyye, Hisdmiyye, Ca’feriyye,
Iskafiyye, Merdariyye, Siimamiyye, Cahiziyye, Sehhamiyye, Hayyatiyye, Ka’biyye,
Ciibbaiyye, Behsemiyye.248 Sehristani ise on iki firkanin ismini zikretmekle birlikte
Bagdadi’den farkli olarak Habitiyye ve Hadesiyye firkalarinin varlifindan séz eder.
Ayrica Hayyatiyye ile Ka’biyye firkalarim ve Cubbaiyye ve Behsemiyye firkalarini
birlestirerek verir.**’

Mu’tezile hakkinda ifade etmeye ¢alistigimiz bu genel bilgilerden sonra onlarin Kur’an’a
yonelik diisiincelerini ortaya koymaya calisacagiz.

3 Ragip el-isfehani, el-Miifredat, s. 564-565.

24 Osman Aydinli, “Mu’tezile”, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 2012, s. 127.

5 Sehristani, el-Milel, s. 39.

6 Orhan Ates, “Izkevi’ye Gére Mu’tezile Firkalar1 ve Gériisleri”, Islami Ilimler Dergisi, 10/1 (2015), 35-
56.

*7 {lyas Celebi, “Mu’tezile”, (DI4), XXXI, 391-401.

*® Bagdadi, el-Fark, 1, 107.

9 Sehristani, el-Milel, s. 40-66.
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2.4.1. Niizil Siireci ve Keyfiyeti

Calismamiz esnasinda Es‘ari’nin Makdldt’inda Mu’tezile’nin Kur’an’in niizdl siireci ve
keyfiyetine yonelik goriislerine rastlayamadik. Bu nedenle Mu’tezile’nin klasik donem
alimlerinden istifade ederek konumuzu sunmaya ¢alisacagiz.

Mu’tezili miifessir Zemahseri Kur’an’in niiziiliine ilsikin olarak, Kur’an Kadir gecesinde
Levh-i Mahfiizdan diinya semasina toptan indirildi. Ve Cebrail Kur’an’1 el¢gilere (melek)
yazdirdi. Sonra o Kur’an’it yirmi t¢ yilda bolim bolim Hz. Peygamber’e indirdi,

demektedir.>°

Zemahserl yine Kur’an’in NiizOliine dair tabiin alimlerinden S$a’bi’den sunlari
nakletmektedir: O’nu indirdik’in manasi, Kur’an’1 indirmeye Kadir gecesinde basladik,
seklindedir. O’nun indirilis vakti konusunda ihtilaf s6z konusudur. Fakat ¢ogunlugun
goriisii Kur’an’in Ramazan Ayr’nin son on gilinliniin tek gilinlerinde ve yedinci giiniinde
indirilmeye baslandig1 yoniindedir.>"

2.4.2.Halkv’l-Kur’an

Halku’l-Kur’an meselesinin ortaya ¢ikisinda, Islam diinyasinin fetih hareketleri ile
genigleyerek farkli kiiltiirlerle ve dini unsularla karsilasmasi ve/veya Miisliimanlar
arasinda tartisilmaya baslanan Ilahi sifatlarin (6zellikle kelam) tartisiilmaya baslamasi
etkili olmustur.??

Kur’an’mn yaratilmis olup olmadigi konusundaki tartismalar1 ifade eden halku’l-Kur’an
terimi, Abbasl halifesi Me’m@n’un bu fikri benimsemesiyle birlikte devletin resmi
ideolojisi haline gelmistir. Me’mfin’un son dénemlerinde, Islam tarihinde mihne olarak
anilan ve bircok Miisliimanin zarar gérmesine yol agan bu siireg, Mu’tasim ile Vasik
donemlerinin sonuna kadar devam etmistir.253 Alimlerin fetva verme ve kadilik
ehliyetlerinin iptal edildigi mihne donemi Miitevekkil’in hilafete gecisi ve bu konudaki
tartigmalar1 yasaklamasiyla sona ermistir. Miitevekkil doneminde Kur’dn mahliktur
diyenler dislanmaya, rivayetleri kabul gormemeye ve kendilerine devlette gorev
verilmemeye baslanmustir.>>*

Calismamiz igerisinde Mu’tezile biinyesinde Halku’l-Kur’an ve bu meseleyle baglantili
oldugunu disiindiigiimiiz miitekellim, araz, cisim vb. meseleleri, ayrica Mu’tezile
igerisindeki ortaya cikan ihtilaflar1 firka ve miiellif bazinda ele almaya c¢alisacagiz. Bunu
yaparken hem Es‘ari’nin, hem de diger Mu’tezili alimlerin halku’l-Kur’an meselesine
iliskin goriislerinden istifade edecegiz.

20 Zemahseri, Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kegsaf an Hakdiki ve
Gavamizi’'t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil, Riyad 1998, VI, 409.

21 Zemahserd, el-Kegsdf, V1, 409.

22 Tok, Imam-1 A’zam Ebii Hanife 'nin Kurdn Anlayist, s. 142.

3 bnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybéni el-Cezeri, el-Kdmil fi 't-
tdarth, Beyrut 1987, VI, 3; Tok, Imam-1 A’zam Ebii Hanife’nin Kurdn Anlayisi, s. 143-144.

»* Ebti Gudde, “Halk-1 Kur’an meselesi” ¢ev. Miicteba Ugur, AUIFD, XX, 310.
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2.4.2.1. Nakli Delilleri

Bu baslikta Kadi Abdiilcabbar’in Serhu Usiil-i Hamse adli eserinde meseleye dair kendi
zaviyesinden ortaya koydugu ayet ve hadislerin bir kismini sunmak istiyoruz.

Enbiya suresi 2. ayete konu olan “Her ne zaman onlara Rablerinden (£:23%) olan bir 6giit
gelse” ifadesindeki muhdes kelimesini Kur’an’in isimlerinden biri olan zikir i¢in bir vasif
olarak yorumlamis, yani bizzat Allah tarafindan Kur’an’in muhdes (yaratilmig) olarak
nitelendigini iddia etmistir.”>’

Hicr suresi 9. ayette “Zikri biz indirdik, onu koruyacak olan da biziz” ibaresinde gecen
Jw (indirilmis) olma niteligi bizzat Allah tarafindan ifade edilmektedir. Bundan
hareketle de ancak muhdes olan bir seyin indirilebilecegini, indirilme vasfinin ancak
muhdes varliklar igin sdylenebilecegini ifade etmistir. Aymi sekilde Kur’an’in
korunacagindan bahsedilmekte olan ifadeye dair, kadim olan bir sey nasil olur da koruma
ifadesiyle iliskilendirilir, seklinde yorumlamaktadir.>®

Hud suresi 1. ayette ilahi kitabin ayetlerinin muhkem ve mufassal kilindigindan séz
edilmekte olup muhkemlik ve mufassallik muhdes olan varliklar i¢in gecerlidir. Allahu
Teala’nin, Kur’an’in harflerden olusan bir yapisinin oldugunu agikladigini sdyleyen Kadi
Abdiilcabbar, bunun da onun hudisiine isaret ettigini ifade etmektedir. Yine ayni ayette
gecen <US kelimesinin <34 (bir araya getirilmis) manasinda oldugunu, bir araya
getirilmis olan seyin kadim olmasinn ise caiz olmadigini sdylemistir.”’

Ziimer sliresi 23. ayetteki “Allah soziin en giizelini (vl Gwal) indirmistir.”
climlesindeki ahsene’l-hadis’ten hareketle Kadi Abdulcabbar Allah’mn Kur’an’i (e
(giizellik) ile vasiflandirdigini, (%4 kelimesinin fiili sifatlardan oldugunu; yine Kur’an’1
cuwas/hadis olarak niteledigini ve hadis ile muhdesin ayni anlamda oldugunu; i’caz ve
peygamberlige delalet konusunda miitesabih-birbirine benzer olarak vasiflandirdigini,

bunun da Kur’an’m muhdes olusuna delil teskil ettigini soylemektedir.>®

Mu’tezile Kur’dn ayetleri disinda kendi kitaplarinda zikrettigi kimi rivayetleri de
Kur’an’m yaratilmish@ma delil olarak sunmustur. Ornegin bu baglamda “Allah vardi ve
baska higbir sey yoktu. Sonra Allah zikri yaratti.”’; “Allah goklerde ve yerde Bakara
suresindeki Ayetu’l-Kiirsi’den daha ylice bir sey yaratmamustir”; “Diisman beldelere
gittiginizde Kur’an’1 yaninizda gotiirmeyin. Ola ki onlarin eline gecer” seklinde senedsiz
olarak naklettikleri bazi rivayetler mevcuttur.””

Mu’tezile’nin halku’l-Kur’an meselesini ispat etmeye yonelik ortaya koydugu ayetler ve
rivayetler ile bunlarin degerlendirmesi noktasinda izledigi yol siinni cerceveden hareketle
degerlendirildiginde tekelliiflii/zorlama bir goriiniim arz etmektedir. Buradaki zorlama ya
da takelliifiin, meseleye dayanak olarak kullandiklar1 Kur’an ayetlerini agirlikli olarak

2

W

5 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili'I-hamse, s. 531-532.

26 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-hamse, s. 532.

27 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili'I-hamse, s. 532.

28 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili'l-hamse, s. 532.

»% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid-i ve’l-Adl, Kahire, 1960, VII, 91.
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lugavi cercevede degerlendirmelerinden ve baglamlarii dikkate almamalarindan
kaynaklandig1 goriinmektedir.

2.4.2.2. Keladm-Miitekellim Meselesi

Es‘arl Makadldr’'inda mezheplerle ilgili halku’l-Kur’an’a dair, Mu’tezile, Hariciler,
Zeydiyye'nin ¢ogu, Miircie ve Rafiziler’den bir¢ogunun ‘‘Kur’an, Alldh'in kelamidir.
O'nun mahlikudur, yok iken sonradan var olmustur’” dedikleri, seklinde genel bir bilgi
paylasmaktadir.*®

Mu’tezili alimlere gore Kur’an mahlik, muhdes, mef’Qil ve mec’tl bir kelamdir. Bu
sifatlarla vasiflanmis olan ilahi kelam Kur’an’in, Allahu Teala’nin zatindan ayr1 bir varlik
oldugu ayrica kullarin faydasina olmak iizere Allah’in yaratmasiyla sonradan viictid
buldugu goriisiindedirler.*®!

Es‘ari’nin aktardigina gére Mu’tezile'nin tamami, Alldh'in ezelde Miitekellim, Razik,
Muhsin, Halik, Halim, Adil vb. oldugunu inkéar etmistir.”** Bu konuyu calismamizin
icerisine almamizin nedeni, meselenin Halku’l-Kur’an konusuyla baglantili oldugunu
diisinmemizden kaynaklanmaktadir. Zira Kadi Abdiilcebbar Kur’an’in hadis bir kelam
olusunun kesinlik arz ettigini sOyledikten sonra keldm nedir, sorusunu sormakta ve ‘bir
seyin tanimini bilmek o sey hakkinda bilgi sahibi olabilmenin bir parcasidir’’ demektedir.
Ardindan da keldmi, ma’kll yani insanlar tarafindan idrak edilebilen, harf ve seslerden
olusan bir dizgedir seklinde tanimlamaktadir.*®
algilarina ve idraklerine acik olan, mevcidiyeti dil ile belirginlesen, diizenli harfler ve
seslerden ibarettir. Ayrica harfler ve sesler keldmin zorunlu diyebilecegimiz iki
parcasidir. Bu agidan kelam, mevcidiyeti zorunlu olarak bilinebilen varlik aleminde
apagcik olarak algilanan bir olgudur.”®*

Diger bir deyisle kelam, insanlarin

Baz1 Mu’tezili bilginler, Allah Miitekellim olarak nitelerken bazilari ise O’nu boyle
nitelemekten kaginmislardir. Zira O'nun Miitekellim olarak nitelenmesi durumunda,
Miitefail olarak da nitelenebilecegini sdylemislerdir. Bu goriisii ileri siirenler iskafi ve
Abbad b. Siileyman'dir (6. 250/864).%%

Allah’in kelam1 nesneler diinyasindaki insana (sahid) mahsus keldm cinsinden olup
manzum harflerden ve birbirinden bagimsiz kesik seslerden teskildir. Bu nedenle goriiniir
alemdeki keldm hangi Ozellikleri barindirtyorsa Allah’in kelami da aymi ozelliklere
sahiptir. Yani Allah’in kelami farkli bir mahiyete sahip degildir.266

Mu’tezile’nin kelam miitekellim meselesindeki yaklasimi halku’l-Kur’an anlayisinin
Oziinli teskil eder. Kur’an’in yaratilmish@ meselesini reddeden siinni cevrelerle
aralarindaki anlayis farkinin kokenlerini burada aramak gerekir. Zira Mu’tezililer Allah

260 Es‘arf, Makalat, 399.

261 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 3.

262 Bs‘arl, Makalat, 150.

263 Kadi Abdiilcebbar, el- Muhit bi’t-Teklif, Kahire ts, s. 306.
264 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 6.

5 Es‘ari, Makalat, s. 150,

266 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 3-6.
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Tedla’nin kelam sifatint ezell olarak kabul etmezler. Bunun sonucu olarak da
kelamullah’in muhdesligi fikrini savunmaktadirlar.

2.4.2.3. Cisim-Araz Meselesi

Es‘arl Mu’tezile’nin, Allah'in kelaminin cisim olup olmadig1 ve yaratilmasi konusunda
alt1 firkaya ayrildigini ifade etmektedir. Ancak bazen bu firkalarin isimlerine dair bilgi
vermeden sadece goriigleri siralar.

Mu’tezile’den birinci firka, Allah'n kelamimin cisim ve yaratilmis oldugunu, cisim
disinda bir seyin var olmadigini iddia etmektedir.”®’

Ikinci firka olan Nazzam ve taraftarlar1 yaratiklarin kelaminin araz ve hareket oldugunu
iddia etmektedir. Clinkii bunlara gore, hareketten baska araz yoktur. Halik'in/Yaradan’in
kelam ise cisimdir. Bu cisim, hecelenen, birlesik ve isitilen bir sestir. Bu, Allah'in fiili ve
yaratigidir. Insanin yaptig1 kiraat yani okumadir. Kiraat ise harekettir ve kiraat Kur’an'dan
baskadir.*®

Mu’tezile'den {igiincii firka, Kur’an'in Allah'm yaratigi ve araz oldugunu iddia eder ve
onun cisim oldugunu séylemekten kaginirlar.®

Ebii'l-Huzeyl*”® ve taraftarlarinin goriisiine gore kelamin intikal etmesi ve yok olmasi caiz
degildir. Yaratiklarin kelami hakkinda da ayn1 goriistedirler. Kur’an'in bir vakitte birden
fazla mekanda bulunmasi miimkiindiir.”!

Mutezileden dérdiincii firka olan Cafer b. Harb®’* ve Bagdat Mu’tezilesi'nin cogu Alldh'in

kelaminin araz ve yaratilmis oldugunu iddia ederler. Besinci firka olan Basra Mu‘tezile
ekoliiniin ileri gelen dlimlerinden Muammer b. Abbad’in*"
oldugunu iddia etmektedir. Onlara gore arazlar iki kistmdir: Canlilarin yaptigi kisim ve
Sliilerin yaptig1 kisim. Oliilerin yaptig1 seyin, canlilarin fiili olmasi imkansizdir.”*

taraftarlar ise, Kur’an'in araz

Muammer ve onun takipgileri ayni mesele ¢ercevesinde, Kur’an yaratilmistir, o, arazdir.
Kur’an’1, hakiki anlamda Allah'in yaratmis olmasi imkansizdir. Zira arazlarin Allah'in
fiili olmasi1 imkansizdir, demislerdir. Yine onlar Kur’an'm, isitildigi mekanin fiili
oldugunu iddia etmektedir. Kur’an, bir agactan isitilirse, o agacin fiilidir. Nereden
isitilirse, bulundugu mahallin fiilidir, seklinde goriis beyan etmislerdir.275

67 Es‘ari, Makalat, 153.

268 Es‘ari, Makalar, 153.

% Es‘ari, Makalat, 153.

270 Ebu'l-Huzeyl Muhammed b. Abdillah el-Allaf el-Abdi el-Basri (6. 235/849-50). Mutezile'nin Basra
ekoliiniin kurucusudur. Vasil'm 6grencisi olan Osman b. Halid Tavil'den ders almistir. Mutezile'nin
itikadi mezhep haline gelmesinde olduk¢a 6nemli rol oynamustir. Bk. Es‘ari, Ik Dénem Islam
Mezhepleri, gev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin (Cevirenlerin dipnotu), s. 61.

2 Bs‘arl, Makalat., 154.

72 Ebi’l-Fazl Ca‘fer b. Harb el-Hemedani (6. 236/850-51 [?]) Bagdat Mu‘tezilesi’ne bagl keldm ve fikih
alimi. Bk. Cihat Tung, “Ca’fer b. Harb”, DIA, VI, 549.

7 Ebt Amr (Ebti Mu‘temir) Muammer b. Abbad es-Siilemi (5. 215/830). Basra'da Mutezilesindendir.
Nazzam ile kelami tartismalar yapmustir. Fikirleri diger Mu’tezililerle uyusuyordu. Ancak ilahi sifatlar
ve kader konusunda asir1 gitmistir. Bk. Es’ari, [/k Dénem Islam Mezhepleri, s. 155.

2 Es‘ari, Makalat, 154.

1 Es‘ari, Makalat, 154.
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Zurkan, Muammer b. Abbad’in soyle dedigini nakletmistir: Allah, cevheri yaratmistir.
Cevherde bulunan arazlar, cevherin fiilidir. Bunlar tabiatin fiilidir. Kur’an, tabii olarak
kendisinde bulunan cevherin fiilidir. Kur’an, halik ve mahliik degildir. O, tabii olarak

kendisine hulfil etmis olan sey sebebiyle muhdestir.”’®

Altinci firka ki Iskafi*”’ ve beraberindekilerin goriisii olup, onlar Allah'in keldminn araz
ve yaratilmis oldugunu, bir vakitte birden fazla mekanda bulundugunu iddia
etmislerdir.”"®

Keza Stimame b. Esres en—Numeyri’nin279 sOyle dedigi nakledilir: Kur’an'i tabiattan
olmasi da, ilk olarak Allah tarafindan yaratilmasi da caizdir. Eger onu Allah yaratmissa
mahliktur. Tabiatin fiili ise ne haliktir ne de mahliktur.”*

Mu’tezile’den Ebia'l-Huzeyl ‘“Allah, Kur’an''t bir araz olarak Levh-i Mahfuz'da
yaratmistir.” demek suretiyle Kur’an’in mahiyetine yonelik araz ifadesini kullanmugtir.”!
Kur’an’in cisim ya da araz olup olmadig: tartismas1 Mu’tezile ile 6zdeslesmis ve sadece
onlar tarfindan glindeme getirilmistir. Bu baglamda Mu’tezile igerisinde Allah'in
kelaminin cisim olup olmadigi meselesinde mezhep igerisinde birbirinden farkli
goriiglerin oldugu goriilmekte bu noktada mezhep igerisinde fikir birliginin olmadigi
anlagilmaktadir. Firkalar igerisinde kimileri Kur’dn’in cisim ve yaratilmis oldugunu
sOylerken kimileri de Kur’an’in cisim oldugunu sdylemekten kag¢inmislardir. Bununla

birlikte biitiin Mu’tezili firkalar Kur’an’in araz oldugunu sdylemislerdir.

2.4.2.4. Kur’én-Mekan Iliskisi

Es‘ari, Makalar'inda Kur’an mekan iliskisine yonelik Mu’tezile noktasinda hatir1 sayilir
bir yer ayirmakta, dnemli ve de farkli igeriklerde bilgi aktarimi yapmaktadir. Bu agidan
ozellikle Basra Mu’tezile’sinin kurucusu olan Ebi'l-Hiizeyl’in (6. 235/849-50 [?])
kanaatlerine yer vermektedir.

Ebi'l-Hiizeyl “Allah, Kur’an bir araz olarak Levh-1 Mahfuz'da yaratmistir.” diyerek
Kur’an ile mekan iligkisi baglaminda Levh-i Mahfuz'u belirttikten sonra “Kur’an ii¢
mekanda bulunur; muhafaza edildigi mekén, yazildigi mekan, okundugu ve isitildigi
mekan” demektedir. Ardindan meseleyi baska bir boyuttan ele alarak "Kur’an'in gercekte
nakledilmemesi, hareket etmemesi veya yok olmamasi suretiyle, Allah'in kelam1 bir¢cok
mekanda bulunur. Fakat bu bulunus mekanda yazilmis, okunmus veya hifzedilmis olarak
bulunur.” Ifadelerini kullanmaktadir. Ebi'l-Hiizeyl ayrica “Kur’an yazis1 bir yerden
silindigi zaman, yok edilmeksizin Kur’an oradan kaybolur veya onun yazisi bir yerde
bulundugu zaman da oraya nakledilmeksizin orada bulunur. Hifz ve tilavet konusundaki

776 Bs‘ari, Makalat, 421.

7 Ebu Cafer Muhammed b. Abdillah el-Iskafi (6lm. 240/854): Bagdat Mu’tezile’si alimlerindendir.
Mu’tezile'nin yedinci tabakasindandir. Semerkantli bir ailenin ¢ocugudur. Ailesinin Irak'ta yerlestigi
yere nisbetle iskafi diye anilir. Bk. Es‘ari, [lk Donem Islam Mezhepleri, s. 155.

78 Bs‘arl, Makalat, 154.

" Siimame b. Esres en-Numeyri (6. 213/828). Mu’tezili firkalardan Siimamiyye'nin kurucusudur. Halife
Me'mun'u Mutezile fikrine ceken kisinin Siimame oldugu sdylenir. Bk. Es‘ari, Ilk Dénem Islam
Mezhepleri, s. 200.

20 Es‘arl, Makalat, 421.

1 Es‘ari, Makalat, s. 429.
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gorliis de bu tertibe goredir. Allah, Kur’an'in, okunur veya isitilir oldugu mekanlari
yok/fena edince, o da yok/adem ve iptal olur.” Demektedir.?*

Iskafi'ye gore Kur’an bir vakitte birden fazla mekanda bulunabilir.”*’

Nazzam, Allah'm keldminin, bir vakitte birden fazla veya iki mekanda bulunmasini
imkansiz gormiistiir. O, kelamin, Alldh'in yarattigt her mekanda oldugunu iddia
etmistir.”*

Yine Es‘ari Nazzam’in sOyle dedigini belirtir: “Sesten bagkasi isitilemez, Allah'in kelam1
ise isitilir; ¢linkii o sestir; insanin kelamu ise isitilmez, ¢ilinkii o ses degildir; ancak parca
parca seslerin delilleri anlaminda isitilir.”

Cafer b. Harb ve Bagdat Mu’tezilesi'nin ¢ogu Kur’an’in bir vakitte birden fazla mekanda
bulunmasint miimkiin oldugunu sdylemekte, ayrica Kur’an'in, Alldh''n yarattig1
mekandan intikalinin, kaybolmasinin ve baskasinda var olmasmin imkansiz oldugunu
iddia etmektedirler.”*

Es‘ari’nin detay vermeksizin Mu’tezile’den icilincii firka diyerek takdim ettigi grup
hakkinda “Kelamin bir vakitte birden fazla mekanda bulundugunu iddia etmektedirler.
Okuyucu Kur’an’t okudugu zaman, onun okuyusunda bulunur; katip yazdigi zaman da,
yazisinda bulunur; bir hafiz ezberledigi zaman, ezberinde bulunur. Bdylece Kur’an
okuma, ezber ve yazma yoluyla cesitli mekanlarda bulunur” dediklerini belirtmektedir.”’

[lahi keldm mekan iliskisi aslinda keldmullah’in kadimligi meselesiyle irtibathdir. Séz
konusu bu durumun Kur’an’in fiziksel noktadaki varligi olan okunma, ezberlenme,
mushafin i¢inde bulunma gibi durumlarla baglantisi kurularak ayni sekilde onun
kadimligi tartismaya acilmistir. Mu’tezile ekolii ise bahsettigimiz bu Ozelliklerini
Kur’an’in muhdesligine delil olarak kabul etmektedirler.

2.4.3.1can

Es‘ari’nin Makaldt inda Mutezile ekoliiniin biiyiik ¢ogunlugunun Kur’an’in 1’caz niteligi
konusunda hemfikir olmakla birlikte Kur’dn''n nazmimmin mucize olup olmadigi
konusunda istisna da olsa bazi farkli kanaatlerin oldugunu gérmekteyiz. Bu hususta ii¢
farkli goriisten séz edilmektedir. Ornegin bu gériislerden birine gére Kur’an'm telifi ve
nazmi mucizedir. Oliileri diriltmeleri imkansiz oldugu gibi, Kur’an'in bir benzerini
yazmalar1 da imkansizdir. Kur’an, Restlullah (s.a.v.) icin bir delildir.”*® Bu baglamda
Kadi Abdulcabbar da Mu’tezili alimlerin tiimiine gére Kur’an’in, Allah tarafindan Hz.
Peygamber’e vahyedilen mu‘ciz bir kelam oldugunu ifade etmektedir.**’

82 Es‘ari, Makalat, s. 429.
23 Bs‘arl, Makalat, s. 154.
24 Es‘arl, Makalat, s. 153.
5 Es‘ari, Makalat, s. 423.
286 Es‘ari, Makalat, s. 154.
7 Es‘ari, Makalat, s. 154.
% Es‘ari, Makalat, s. 179.
¥ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 61.
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I’cazu’l-Kur’an meselesinde Nazzim ise, “Kur’an'in delil olusu ve hayret vericiligi,
ondaki gaybi haberler sebebiyledir. Telif/yazzim ve nazim/ibare konusuna gelince; eger
Allah, kullarin1 onlarda yarattig1 bir engelleme ve acizlikle engellemeseydi, onlarin buna
giicleri yetebilirdi.”** demektedir. Sehristdni ise onun bu goriisini soyle ifade
etmektedir: Siiphesiz ki Kur’an’in aciz birakmasi, onun ge¢mis ve gelecekteki seyleri
haber vermesi, karsitlarin1 kendisine muaraza etmekten alikoymasi ve Araplari cebren ve
aciz birakarak bu isi dert edinmekten men etmesi yoniindendir. Oyle ki, eger onlari
serbest birakmis olsaydi onlar belagat, fesdhat ve nazim yoniinden O’nun benzeri bir slire
getirmeye gii¢ yetirirlerdi.”"’

I’cAz meselesinde Hisam el-Fuvati ve Abbad b. Siileyman’in kanaatleri ise, arazlardan bir
seyin Allah’a delalet edemeyecegi, ayrica Hz. Peygamber’in niibiivvetine de delalet
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edemeyecegi bir de Kur’an’m araz oldugu, yéniindedir.*

I’cAz meselesinde Ebu Miislim el-isfehani Yunus Stresi’nin QS &g all B
aSal) ayetinde yer alan huruf-u mukataa ile ilgili olarak, ‘‘Bu harfler )-— heceleme
harflerine isaret eder. Yine bu harfler meydan okumaya temel teskil eden ve Kur’an i¢in
birer isaret/alamet kilinan unsurlardir. Dolayisiyla bu kitap i’cdz yoniiyle insanlarin
kelamindan farkli bir nitelige sahiptir. Aksi halde ayni harfler ile konusan insanlarin
sozleriyle Kur’an’in iislibu arasinda herhangi bir fark olmazdi” yorumunu yapmistir.””
Razi Isfahani’nin bu goriisii hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: Kur’an’da dilin
fasihligi yoniinden hi¢bir uyumsuzluk, tutarsizlik, kusurluluk s6z konusu degildir. Aksine
Kur’an’in fesahat (dilde akicilik) 6zelligi bastan sona Kur’an’in her tarafinda mevcuttur.

Dilindeki bu fesahat Kur’an’in Allah katindan gelen bir mucize oldugunu gosterir.”*

Muhammed b. Abdilvahhab el-Ciibbai soyle diyordu: Allah'in kelami hikdye edilmez.
Ciinkii bir seyi hikdye etmek benzerini getirmektir. Hi¢c kimse Allah'im kelaminin
benzerini getiremez. Fakat o, okunur, ezberlenir ve yazilir. Ayrica kelam isitilir fakat
goriiliir olmast imkansizdir.*”

I’cazii’l-Kur’an meselesinde mezhep ve firkalardan gerek siinni diinya gerekse Sii ve
Mu’tezili cevreler genel itibarla ayni dogrultuda diisiiniis bicimine sahiptir. Dolayisiyla
Kur’an’in bash basina bir mucize oldugu ve Kur’an’in meydan okumasi karsisinda
benzerini getirme faaliyetlerinin sonugsuz kalacagi kanaati yaygindir.

Ote yandan sarfe teorisi seklinde ifade edilen icaz teorisinin mahiyeti konusunda iki farkl
gorls ileri siirtilmiistiir. Bir goriise gore sarfe, inkarci Arap ediplerinin aslinda Kur’an’in
benzeri bir eser ortaya koymaya giicleri bulundugu halde amaclarmi gercgeklestirecek
iradeyi Cenab-1 Hakk’in yok etmesi inanct olup Nazzam ve Rummani (6. 384/994) bu
goriistedir. Ikincisine gore sarfe, arap ediplerinin Kur’an’a benzer bir metin iiretmeyi

20 Bs‘arl, Makalat, s. 179.

#! Sehristani, el-Milel, 1, 48.

22 Bs‘arl, Makalat, s. 179.

2% Fahreddin er-Razi, Mefatihu ’Z-Gayb, Beyrut 1981, XVII, 5. Bu hususta Zemahserl de ayni1 kanaatleri
paylagmaktadir. Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 111, 112.

4 Razd, Mefitihu’l-Gayb, X, 202.

¥ Es‘ari, Makalat, s. 429.
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diisiindiikleri ve bunu gerceklestirmeye ¢alistiklari halde amaglarma ulagmalarinmi
saglayacak bilgi ve birikimi kendilerinde bulamadiklarin1 hayretle gormeleridir. Sii
alimlerinden ibn Sinn el-Hafaci (463/1071) bu goriistedir.”®

Sarfe teorisi basta Vasil b. At ve Nazzam olmak {izere, Hisam b. Amr el-Fuvati, Abbad
b. Siileyman es-Saymeri, Cahiz ve Rummani gibi umumiyetle Mu‘tezile’ye mensup
kelamcilar tarafindan benimsenmekle birlikte Ibn Hazm, imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni,
Gazzalil, Fahreddin er-Razi gibi Siinni ve Serif el-Murtaza (6. 486/1044), Yahya b.
Hamza el-Alevi (6. 749/1348) gibi diger Sii limlerince de kabul gormiistiir.”’

2.5. Cehmiyye’nin Kur’an’a Dair Goriisleri

Cehmiyye, hem Cehm b. Safvan’in (6. 128/745-46) itikadi goriislerinden olusan bir
mezhebe hem de bu mezhebin taraftarlarma verilen bir isimdir.”*® Cehmiyye, Islam
diinyasinda ilk ortaya ¢ikan firkalardan birisidir. Cehmiyye, ilk donemlerinde Muattila ve
Cebriyye-i Halisa adlariyla da anilmistir. Ayni sekilde ilk donemlerde kelam ve felsefe ile
mesgul olanlar icin de Cehmiyye tabiri kullanilmistir®” Sehristani Cehmiyye’yi
Cebriyye igerisinde ele alip Cebriyye-i Hélisa olarak isimlendirmektedir.””

Es‘ari, Makaldr'inda Cehm b. Safvan’in Kur’an'in yaratilmis oldugunu soyledigini ifade
etmektedir.’”" Ali Sami Negsar Emeviler’in son déneminde Ca’d b. Dirhem’in, ardindan
da Cehm b. Safvan’in Kur’dn’in mahlik oldugu iddiasinda bulundugunu
séiylemel<tedir.302

Halku’l-Kur’an meselesinin ortaya ¢ikisi baglaminda, Emevi sarayinda katiplik yapan
Yuhanna ed-Dimeski (6. 749-750) tarafindan Hz. Isa’nmn ulthiyetini kamitlamak icin
Kur’an’da onun “kelimetullah™® olarak nitelendirildigi ortaya atilir. Bundan hareketle de
Dimeski’nin Hz. Isd’nin mahliik olamayacagim ileri siirmesi sonrasinda Cehm b. Safvan
gibi baz1 Islam diisiiniirlerinin Hz. Isa’nm yaratilmis oldugunu kamitlamak icin, ilahi
kelimelerin, dolayisiyla Kur’an’m yaratilmis oldugunu soyledikleri belirtilmektedir.’**
Muhammed Ebl Zehra da halku’l-Kur’an diisiincesini ilk ortaya atanlarin Ca’d ve Cehm
olduklarini belirtir.*®

Farkli kaynaklarin bize sdyledigi sey Cehm b. Safvan’in Kur’an’in mahlik olusu fikrini
savundugu bilgisinin ger¢ekligidir. Ayrica yukarida belirtilen ayeti kerimede gecen
“kelimetullah” meselesine bir cevap ya da bir aksiilamel baglaminda bu fikrin olustugu
sOylenebilir.

2% yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, DI4, IIIVI, 141.

27 yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, DI4, IIIVI, 141.

% Bagdadi, el-Fark, s. 174.

2% Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, DIA, VII, 234.

30 Sehristani, el-Milel, 1, 67.

01 Bsarl, Makalat, 220.

392 en-Nessar, Islam 'da F\ elsefi Diistincenin Dogusu-I, s. 333.

39 Nisa 4/71.

304 Tok, Imam-1 A’zam Ebii Hanife’nin Kuran Anlayist, s. 143.

% Muhammed Ebi Zehra, Ebit Hanife Hayatuhu ve Asruhu-drduhu ve fikhuhu, Kahire ts., s. 160.
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2.6. Dirariyye’nin Kur’an’a Dair Goriisleri

Vasil b. Atd’nin 6grencisi olan,”*® Bagdadi’ye gére Dirar b. Amr’in, Sehristani’ye gore
ise hem Dirdr’in hem de Hafs b Ferd’in taraftarlarindan olan®”’ ve fakat sonralar1 Dirar ile
ihtilafa diisen kisilerin olusturdugu grup‘[ur.308 Sehristani’nin zikrettigi Eb4 Amr (Eba
Yahya) Hafs el-Ferd (6. 204/820°den sonra) Mu‘tezile veya Neccériyye’ye mensup ilk
kelameilardandir.*”

Es‘ari, Dirar b. Amr’m, Ibn-i Mes’ud'un kiraatini inkdr ettigini, Yiice AllAh'm onu
indirmedigine yemin ettiginin nakledildigini ifade etmektedir. Aym sekilde Ubeyy b.
Ka’b’in kiraatini de inkar ediyordu, demektedir.*'” Bagdadi ise Es‘ari’den farkli olarak
Dirdar b. Amr’in bu iki kiraati inkar ettigini ve Allah'in, bu iki kiraati de indirmedigine
yemin ettigini ayrica bu iki sahabenin, mushaflar1 konusunda yanilgi/hata igerisinde
olduklarini sdyledigini belirtmektedir.*"!

Es’ari Makaldat’ta Zurkan tlizerinden Dirdr b. Amr’in sdyle dedigini nakleder: Kur’an
Allah tarafindan yaratmadir, benim tarafimdan ise kiraat ve fiildir. Ben Kur’an okudugum
zaman isitilen, Allah’in (c.c) bana ecir verdigi Kur’an’dir. Ben failim, Alldh ise
Halik tr.>'?

2.7. Ehl-i Siinnet’in Kur’an’a Dair Goriisleri

Bu baslig1 Es arl Makaldt’ta Ashab-1 Hadis ve Ehl-i Stinnet’i seklinde ele almistir. Bu da
Es‘ar’nin Makalat’1 telif ettigi donemde, goriisleri itibariyle bu iki ekolii birbirine yakin
ya da ayni olarak gordiigli anlamina gelir. Ayrica Makdlat 'm bazi boliimlerinde benzer
manada olmak iizere Ehl-i siinnet ve'l-istikamet, Ehl-1 Hak, Ehl-i cemaat, Ehl-i Hak ve'l-
ispat, Ehl-i salat, Ammetii Ehl-i’l-Islam ifadelerinin de kullamldigin1 gérmekteyiz.’'? Biz
ise konuyu, sonraki donemlerde ashab-1 hadis’in de ehl-i siinnet igerisinde zikredilmesi
dolayistyla Ehl-i siinnet baslig1 altinda inceleyecegiz.

Ehl-i isbat ifadesi daha ¢ok Ehl-i siinnet alimlerini veya onlara yakin goriisleri
benimseyen kelamcilar1 kapsamakta olup tespit edilebildigi kadariyla bu tabiri ilk defa
Ebii’l-Hasan el-Esari bunu Makalatii'I-Islamiyyin 'de kullanmistir.*'*

Asagida sonraki donemlerde belirgin olarak farkli yorumlara yonelen Ashab-1 hadis ile
Ehl-1 Siinnet bilginlerinden bir kismini segerek onlarin Kur’an’a dair goriislerini ortaya
koymaya calisacagiz.

3% Meskur, Mezhepler Tarihi Sozhigii, s. 113.

37 Bagdadi, el-Fark, s. 176; Sehristani, el-Milel, 1, 71.

3% Meskur, Mezhepler Tarihi Sozliigii, s. 113.

39 Emrullah Yiiksel, “Hafs el-Ferd”, Did, XV, 117.

310 Bsarl, Makalat, s. 220.

3 Bagdadi, el-Fark, s. 176.

12 Esarl, Makalat, s. 4277.

313 Bs‘ar, Makalat, s. 22, 205-210, 381, 392-395, 400-416.
4 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i isbat”, DI, X, 515.
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2.7.1.Niizil Siireci ve Keyfiyeti

Kur’an s6z konusu oldugunda 6ncelikle onun niizul siireci ve keyfiyeti akla gelmektedir.
Kur’an ve mabhiyeti lizerine ¢alisan birgok alim de gelen rivayetler 15181nda bu husustaki
kendi kanaatlerini ifade etmislerdir. S6z konusu alimlerden biri olan Imam Matiiridj,
Kur’an’in niizil siireci ve keyfiyeti konusunda iki ihtimal oldugundan bahsetmektedir.
Imam Matiiridi’nin Kitabii’t-Tevhid adli eserinde herhangi bir bilgiye rastlanmamis olup
konuyla ilgili bilgileri Maturidi’nin kelami goriislerini de barindiran Te vildt’indan
aktaracagiz.

a. Kur’an-1 Kerim Ramazan ayinda, Kadir gecesinde levh-i mahfuzdan diinya semasina
tek bir seferde, sonra da Rasiliillah’a boliim boliim olmak iizere emir-nehiy, helal-haram,
ogiitler vb. ihtiyag dl¢iisiinde inmistir.

b. Kur’an-1 Kerim, levh-i mahfiz’dan Kadir gecesinde bir sonraki yila kadar ihtiyag
dlgiisiince toptan inmistir. Sonra Rastliillah’a (s.a.v.) bolim bolim inmistir.>"

Maturidi, kaynaklardaki rivayetler 1s18inda bu iki goriisii naklettikten sonra kendisi
herhangi tercihte bulunmamaktadir. Ornegin ilk rivayette gectigi iizere Kur’an’m
oncelikle diinya semasina inmesinin veya ikinci rivayetteki her yil pasajlar halinde
inmesinin hikmeti iizerinde herhangi bir yorumda bulunmamastir.

2.7.2.Halku’l-Kur’an

Kaynaklarin belirttigine gére Halku’l-Kur'an meselesini ilk orataya atan kisiler Ca’d b.
Dirhem ve Cehm b. Safvan’dir.’'® Bu mesele kismen imam Ebu Hanife (70-150/689-
767) zamaninda ortaya ¢ikmistir. Ebu Hanife konuyu ayrintili bir sekilde ele almis ve
Kur'an-1 Kerim'in mahlik oldugu goriisiinii yayanlara karsi bir cevap ortaya koymaya
calismustir.”'” Fakat Ebu Hanife’nin biitin gayretlerine ragmen bu tartisma durmamis,
Abbasi Halifesi Me'mun (170-218/776-833) zamanina kadar gizli-agik devam etmis,
Me'mun zamaninda ise tam manasiyla agiga cikmugtir.>'®

Halku’l-Kur'an meselesi Kur'an'in ezeliligi (kidem) ya da yaratilmighigi (hudds) ismiyle
bilinen problem c¢ercevesinde ortaya atilmis, siyasal otorite Memun ve Mu’tasim
donemlerinde akilcilik adina meseleye miidahalede bulunulmus, Allah’in ezeli kelami ve
ezeli/kadim zatina ait bir sifat tasimasindan dolayr Kur'an'in kadim oldugu diisiincesini

savunanlara kars1 bask1 politikalarina bagvurulmugtur.®'

Halku’l-Kur’an meselesinin tarihi kokenlerine degindikten ve konu hakkinda bazi
bilgileri aktardiktan sonra bu meseleyi temel bagliklar halinde inceleyerek sunmaya
calisacagiz.

315 Matiiridi, Eba Mansur Muhammed Te "vilétii Ehl-i’s-siinne, Beyrut 2005. X, 583.

316 Eb Zehra, Ebit Hanife, s. 160.

7 Ebti Gudde, Halk-1 Kur’dn meselesi, s. 308.

% Ebti Gudde, Halk-1 Kur’dn meselesi, s. 308.

% Ebii Zeyd, Nasr Hamid, /ldhi Hitdbin Tabiati gev. Mehmet Emin Masali, Ankara 2006. s. 9.
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2.7.2.1. Genel Teorik Bakis

Bu baglik igerisinde Ehl-1 siinnet kelaminin Kur’an’in yaratilmishigi iddias1 karsisinda
tiretmis oldugu itirazlara dair genel tasvirler ortaya konacak olup daha spesifik meseleler
ise ayr1 bagliklar icerisinde ele alinacaktir.

Es‘ari Makadldatr’'inda Ashab-1 Hadis ve Ehl-i Siinnet’i ayni baglik altinda incelemis,
onlarin Kur’an’a dair goriislerini ortaya koyarken bazen firka ya da sahis ismi zikretmis
bazen de zikretmemistir. Ashab-1 Hadis ve Ehl-i Siinnet’i kendi bulundugu dénem
sartlarinda ortak bir ¢izgi olarak goérmekte ve “Kur’an'in, Allah'in kelami oldugunu ve
yaratilmis olmadigini sdyleyerek kelam okuma, vakf ve lafizdir. Onun okuma veya lafiz
oldugunu sdyleyen kimse, onlara gore bid'at¢idir. Kur’an'in lafzinin mahlik veya gayr-1
mahlik oldugu sdylenemez.” demek suretiyle goriislerini tek bir ¢izgi olarak
sunmaktadir.**® Oysa sonraki donemlerde ashab-1 hadis ve Ehl-i Siinnet siinni diinyanin
unsuru olmakla birlikte Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey olarak diisiinsel bir ayrima
gideceklerdir.

Ehl-i siinnet c¢izgisinin kurucu sahsiyetelerinden Eb0 Hanife’nin halku’l-Kur’an
meselesine dair bakis acis1 el-Vasiyye adli eserinde sdyle ele alinmaktadir.

“Kur’an Allah Teala’nin mahlik olmayan keldmi, vahyi, tenzilidir. O’nun ilahi zatinin aym
olmayan fakat zatindan ayr1 da diisiiniilemeyen kelam sifatidir. O Kur’an mushaflarda yazili,
dille okunur, kalplerde yer tutmaksizin muhafaza edilir. Miirekkep, kagit ve yazilarin hepsi
mahliiktur, zira bunlar kullarin fiilleridir. Oysa Allah’in Kelami mahlik degildir. Yazilar,
harfler, kelimeler, isaretler kullarin anlama ihtiyacindan dolay1 manaya delalet eden seylerdir.
Allah’mn kelami O’nun zatiyla kaim olup, manasi bu delalet edici seylerle anlasilir. Alldh’in
kelamimin mahliik oldugunu séyleyen kimse kéfir olur.”**!

Her ne kadar Esari Imdm-1 A’zam Ebi Hanife nin &grencilerinden Eb(i Yusuf’un “Eb{
Hanife ile iki ay tartistiktan sonra o Kur’4n’m yaratildigi diisiincesinden vazgecti.”***
seklinde bir rivayetin varliindan bahsetmekte ise de Ebli Hanife’nin kendi eserinde
sOyledigi sozleri dikkate aldigimizda s6z konusu bu rivayetin bize dogru bir bilgi
sunmadig1 ortadadir.

Siinni kelam cizgisinin olusumunda &nemli katkilar1 olan Ibn Kiillab (6. 240/854 [?])
Kur'an’m Allah’m kelami oldugunu, yaratilmis olmadigimi sdylemekte’ ayrica
Kur’an’mn kadim ve bu sifatin Allah Tedla’nin zatinin 1lazimi1 oldugunu, dolayisiyla kudret
ve mesiet (dileme) ile iliskili olmadigini ifade etmekte olup ona gore Kur’an, i¢indeki
varlik ve olaylar hakkindaki haberleriyle birlikte kadimdir ve kadim olan Allah’in

zatindan kaynaklanmaktadir.***

Imam Es‘ari konumuzla ilgili olarak, “Sayet Kur’an yaratilmis olsaydi ‘Biz bir seyin
olmasmi istedigimizde ona séziimiiz ol demekten ibarettir. O da hemen oluverir’** ayeti

320 Bs‘arl, Makalat, s. 227.

2! Eba Hanife, el-Vasiyye (imami Azamin Bes Eseri iginde), nsr. Mustafa Oz, istanbul 1992, s. 88-89.
322 Es‘ard, el-Ibdne an Usili’d-Diyane, Dimesk 1990, s. 88.

3 Es‘ari, Makalat, s. 230.

3 en-Nessar, Islam 'da F\ elsefi Diistincenin Dogusu-1, s. 390-391.

% Nahl 16/40.
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geregince Cenab-1 Hakk’1n onu yaratirken kendisine ‘kiin’ (ol) demesi gerekirdi. Halbuki
Kur’an Allah’in soziidiir, bu sebeple Allah’in soziiniin (kavl), kendisine hitab edilen bir
nesne konumunda (mekil) bulunmasi imkansizdir.”**® demektedir.

Ebi Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) ise Kur’an denildigi zaman bazen bundan
makrli’/okunan sey kastedilir. Eger Kur’an lafzindan gercekten bu mana kastediliyorsa,
buna gore Kur’an kadim olup mahlik degildir. Selefin dil ile okunan kismi anlaminda
Kur’an i¢in Alldh Teédla’nin kelami olup mahlik degildir, sozlerinden kastettikleri iste
budur. Eger Kur’an lafzindan kari’in (okuyucunun) fiili olan kiraat kastedilmis ise, hi¢
siphe yok ki, okuyucunun okuma fiilinin, o okuyucunun varligindan 6nce olmasi
diisiiniilemez. Hadisin varligindan 6nce olmayan sey de, siiphesiz hadistir.**’ dedikten
sonra “Harflere gelince, bunlar hadis olup, Kelam’a delalet ederler. Delil ise, medluldan
baskadir ve her ne kadar delaleti zati olsa da, delil medlil’un sifatiyla vasiflandirilamaz.”
demektedir.**®

Abbasi halifesi Me’mun’un huzurunda Imam Safii’nin 6grencisi kelamc1 Abdiilaziz b.

Yahya el-Kinani ile Bisr el-Merisi®® arasinda mihne dénemi 6ncesinde gerceklesen

halku’l-Kur’an miinazarasindan ve onun degerlendirmesinden bir boliimii asagida
paylastik.

Kinani, Bisr’e; “Allah, kelamini yaratmis midir?” diye sorar, Bisr ise, “Ben, Allah Kur’an’1
yaratmigtir, diyorum” diye cevap verir. Kinani’ye goére, bu s6z su ii¢ neticeden biri ile
ilgilidir. Allah kelamini ya kendi nefsinde yaratmistir veya baskasinda yaratmistir ya da Alldh
kelamini kendi nefsiyle ve zatiyla kdim olarak yaratmistir. Bu ii¢ durumdan hangisinin dogru
oldugunu Bigr’e soran Kinani, “Ben, Allah keldminin mahlik oldugunu ve Alldh’in onu,
diger esyay1 yarattigi gibi yarattigini soylilyorum” cevabini almistir. Bu cevabin kacamak
oldugunu diigiinen Kinani, Bisr’den baska bir cevap da alamamistir. Oysa Kinani’ye gore,
eger Allah, kelamini kendi nefsinde yaratti, denirse, bu batildir. Ciinkii Allah, hadis (sonradan
olan) olan mahliikata mahal olmaz. Eger Allah, kelamini1 kendi nefsinden baskasinda yaratti,
denirse, bu da kiifirdiir. Ciinkii bu durumda Allah’in kendinden baskasinda yarattigi her
kelam, Alldh’in kelami olur ki, Alldh bundan miinezzehtir. Eger, Allah, kelamini nefsiyle ve
Zatiyla kaim olarak yaratmistir, denirse, bu da batil ve muhaldir. Ciinkii miirid olmadan irade,
alim olmadan ilim ve kadir olmadan kudret olmadigi gibi, miitekellim olmadan da kelam
olmaz. Dolayisiyla Kinani’ye gore, bu deliller de Kur’an’in mahlik olmadigini aklen
gostermektedir.?

Yukaridaki diyalog icerisinde Kinani’nin Ehl-i Siinnet mektebinin bakis agisin1 yansittigi
miisahede edilmekte ve halku’l-Kur’an tartigmalarinin yeni basladigi bir dénem oldugu
diistintildiiginde Kinani’nin verdigi cevaplarin nitelik diizeyinin gayet yiiksek oldugunu
goriilmektedir.

Kinani ile Bisr arasindaki diyalogda Kur’an’in “sey” olup olmadig1 meselesi de giindeme
gemigstir. Kinaniye gore; Allah, kelamini, kendi nefsine icra ettigi yere icrd etmistir.

326 Es‘ard, Kitdbu’I-Liima’ fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeygi ve’l-bida’, Londra, 1955, s. 33.

321 Gazzali, Itikad’da Orta Yol gev. Kemal Isik, Ankara 1971, s. 92-93.

28 Gazzali, Itikad da Orta Yol, s. 89.

9 Ebi Abdirrahman Bisr b. Giyas b. Ebi Kerime el-Merisi el-Bagdadi (6. 218/833). Cehmiyye ile
Miircie’nin goriislerini benimseyen kelamci ve Hanefi fakihi. Bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b.
Guyas”, DIA, V1, 220.

330 Muharrem Akoglu, “Hayde Baglaminda Halku’l-Kur’an Tartigsmalar1”, Bilimname, 8 (2005/2), 29-30.
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Stiphesiz O’nun kelami zatindan ve sifatlarindandir. Allah, kelamimi “sey” diye
isimlendirmedigi gibi, “sey”i de isimlerinden (esmé-i hiisnd) bir isim yapmamustir.>'

Kur’an lafz1 bazen okunan sey, bazen okuma, bazen de yazilan anlaminda kullanilir.
Kur’an lafz1 okunana delalet edecek bir karine ile kullanildiginda kadim ve gayr-1 mahlik
olur. Kur’an’in su kadarint okudum, denilince okuma; abdestsiz Kur’an’a dokunmak
haramdir, denilince yazilan kastedilirse bu, Allah’in kelamina delalet etmekle birlikte
hadis ve mahlik olur. Hanbeliler’in Kur’an harfleri gayr-i mahliktur, kanaati isabetsiz
iddialardir. Zira parcalara ve boliimlere ayrilabilen bir seyin hadis ve mahlik olmasi
zartridir.**?

Cagdas donem Liibnanli Es‘ari arastirmacisi George Hourani ise Kur’an, Mu'tezili
doktrinin aksine, yaratilmamistir. Bu sorun, sifatlarin hemen ardindan tartisilir, c¢iinkii
Es‘ari Kur’an1 oncelikle Allah'in konugma giicii manasinda, kelamullah olarak anlar. Bu

gii¢ ezelidir ve yaratilmamustir, demektedir.>

Halku’l-Kur’an iizerine yapilan bir ¢calismada konuya dair mantiki kiyas onermeleriyle
birlikte su bilgiler verilmektedir.

Kur’an’m yaratilmis olup olmadigi, diger bir ifadeyle kelamin Alldh’mn sifati mi
yoksa fiili mi oldugu konusunda temelde iki kiyas vardir. Bunlar agagidaki gibi ifade
edilebilir:

Birinci kiyas

- Allah’1n kelami onun sifatidir. [kiigiik 6nerme]
- Allah’a sifat olan her sey kadimdir. [biiyiik 6nerme]
- O hélde Allah’in kelam1 da kadimdir.

Ikinci kiyas

-Allah’in kelami, pes pese varlik alanina gelen dizili harflerden olusur.[kiiglik
Onerme]

- Pes pese varlik alanina gelen dizili harflerden olusan her sey hadistir. [biiylik
Onerme]

- O halde Allah’1in kelami da hadistir.

Celisik onermelerin her ikisinin de dogru olmasi imkéansizdir. Bu nedenle kelamcilar yukaridaki
iki kiyastan birini gegersiz saymak zorunda kalmislardir. iki kiigiik 6nciilde kelam ile kastedilen,
Allah’1n onunla miitekellim oldugu seydir. iki sonucun celisik oldugu da sabittir. Bu durumda her

grup, bazi mukaddimeleri reddetmistir.”**

Meseleyi baska bir boyuttan ele alan Imam GazzAli’nin bakis acis1 ise sdyledir:

31 Akoglu, Hayde Baglaminda Halku’l-Kur’an Tartismalari, s. 20.

332 Sabuni, el-Bidaye, s. 33.

333 Hourani, “Es‘ari”, OMUIFD, s. 361.

% Ardogan, “Mutezile’nin Halku’l-Kur’an Fikrinin Es’ariyye-Maturidiyye Kelamma Nufiizu-Keldm-1
Nefsi Kavramlastirmasi”, Usiil, 15 (2011/1), s. 129.
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“Bilgisizlik Mu’tezileyi, Kur’an’in harfler ve seslerden ibaret oldugu zannina gétiirmiis, onlar
da harfler ve sesler mahlik oldugundan Kur’dn’mm da mahlik oldugu fikrini
benimsemislerdir. Bunlara kotii s6z sdylemeye ya da diisiincelerini izah etmeye bile degmez.
Onlara karst sert ve acimasiz davranmaya gelince; Kur’an’in sahip oldugu ilim
diizeylerinden yalnizca en dis kabugun bilgisine sahip olmalari, kendilerine musibet olarak
yeter.”**

Kur’an’in yaratilmigligi meselesinde belli bir kanaate sahip olmanin zorunluluguna isaret
edenler de olmustur. Ornegin Sabiini, Allih kelaminin hadis mi kadim mi yoksa mahlik
mu gayr-1 mahlik mu oldugu hususunda hiikiim veremeyip duraklayanlarin goriisiiniin
isabetli olmadigi, zira duraklamanin, ihtimallerden herhangi birini tercih edemeyip
tereddiidii beraberinde getirecegi, oysa inanilmasi farz olan meselelerde tereddiit
gdstermenin inkarla esit oldugu kanaatindedir.**

2.7.2.2. Keldam-1 Nefsi Keldm-1 Lafzi Meselesi

Ehl-i Siinnet ¢izgisi baslangigta keldmin sifat, Kur'an''n da yaratilmamis oldugunu
sOylemistir. Fakat sonralar1 Ehl-i siinnetin iki kelam ekolii olan Maturidiyye ve Es’ariyye,
kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayrim1 yapma yoluna gitmistir.

Maturidiligin 6nemli temsilcilerinden Nureddin es-Sabiint “Kelamin mahiyeti zat ile
kaim olan ve harflerle sesler tarafindan ifade edilen bir manadan ibarettir. Bu nedenle
dilcilerin baska seye degil sadece kalpteki manay1 ifade eden ibarelere kelam dediklerini
belirtmektedir. Kelam-1 nefsi’yi Kur’dn’da da goriiyoruz diyen Sabiini, “Onlar sana
geldikleri zaman seni, Allah’in selamlamadig1 bir sekilde selamliyor ve kendi iclerinden
de, bu soylediklerimiz yiiziinden Alldh bizi cezalandirsa ya, diyorlar.”**’ ayetini delil
olarak gbstermektedir.338

Ehl-i siinnete gore harfler, sesler ve kelimenin 6tesinde bir nefsi kelam vardir. Hadis olan,
kelamin hakikati degil ona isaret eden, harfler, sesler ve ibarelerden olusan lafzi kelamdir.
Boylece onlar, Mu’tezilenin kullandig1 delilleri dikkate alarak yeni bir goriis ortaya
koymuslardir.*

Sabilini kelam-1 nefsi meselesini ispat sadedinde giindelik hayattan 6rnek verme yoluna
giderek “Bende seninle konusulacak bir s6z vardir, onu nakletmek istiyorum” ciimlesini
de kelam-1 nefsiye dair bir 6rnek olarak sunmaktadir. Yine bu tiir lafizlara kelam
denilmesi kalpteki kelama kilavuzluk etmesi nedeniyle olup ayni sebebe bagli olarak
biitiin miisliimanlarin mushaftaki lafizlara Allah kelami1 dedikleri gibi Kur’an okuyanlarin
da okudugu seye kelamullah dediklerini ifade etmektedir.**’

Kelam-1 nefsinin isitilip isitileyemecegine yonelik farkli kanaatler olugmustur. Bu
noktada Nureddin Sablini’nin s6z konusu farkliliklar1 6zetleyen su cilimlelerine yer
vermek istiyoruz:

335 Gazzali, Ebt Himid Muhammed et-Tasi, Cevdhiru 'I-Kur 'dn, Daru ihyai’l-Ulam, Beyrut 1990, s. 36.
336 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-din, istanbul 2012, s. 34.

37 Miicadile 58/8.

338 es-Sabani, el-Bidaye, s. 33.

39 Recep Ardogan, “Kelam-1 Nefsi Kavramlastirmas1”, Usill, s. 125.

30 Es- Sabini, el-Bidaye, s. 33.
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Ehl-i siinnet, Allah’in keldminin isitilip isitilemiyecegi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Es‘ari'nin tercihine gore var olan her seyin nasil ki goriilmesi miimkiinse isitilmesi de
miimkiindiir. ibn Firek, Kur'an okuyan bir kimsenin okuyusu sirasinda isitilen iki sey vardir;
okuyanin sesi ve Allah Teala’nin kelami, Bakillani de ‘Sani yiice olan Allah'in kelami tabii
olarak isitilemez fakat tabiat iistli bir hadise olarak Cenab1 Hak kullarindan istedigi kimselere
kelamini isittirebilir’ demislerdir. Zikri gecen bu alimlere gore Musa aleyhisselam Allahu
Teald’nin keldmini ses ve harf vasitasi olmaksizin isitmistir. Ebu Ishak Isferdyini ile onun
goriisiinde olanlar Allah Teala’nin keldminin asla isitilemiyecegini sdylemislerdir. Ehl-i
siinnetin reisi Ebu Mansur'un tercihi de budur.*'

Bir bagka yoniiyle kelam, dizeli lafizlar ile onlarin altindaki manalar1 ayn1 anda ifade
eden bir kavramdir. O, “anlam ifade edecek sekilde diizenlemis harfler ve sesler” olarak
anlasildig1 gibi bir soyutlamayla “mana”ya da isaret etmektedir. Kelamullah da Allah’in
sdzii, konusmast demektir.**?

Imam Gazzali’nin, yer yer soru-cevap ydntemiyle islemekte ve Allih Teald ile Hz.
Musa’nin konugmasini halku’l-Kur’an meselesi baglaminda ele alarak “Musa (a.s.) Yiice
Allah’in kelamini nasil igitmistir? Acaba bunu ses ve harf olarak m1 duymustur? Boyle
dediginiz takdirde size gore, Musa (a.s.) Yiice Allah’in kelamini isitmemis olur. Ciinkii
Yiice Allah’in kelami ne harftir, ne de sestir. Hz. Musa Alldh’in kelaminmi1 ne harf ne de
ses olarak isitmedigine gore, onun ne harf ve ne de ses olan birseyi isitmesi nasil miimkiin
olur.” dedikten sonra Musa’'nin (a.s.) Yiice Allah’in kelamim isittigini fakat bu kelamin,
Allah Teala’nin kendi zatiyla kdim olan ve ne harf ne de sesten meydana gelen kadim
sifati oldugunu belirmektedir.**

2.7.2.3. Kelam-Miitekellim Meselesi

Es‘arl el-Liima’da Allah’in miitekellimligi meselesinde, “Nicin Allah’in ezelde
miitekellim olmamasi halinde keldamin ziddi olan niteliklerle vasiflanmasi gerekecegini
ileri siirliyorsunuz” itirazina karsilik, cilinkii canli bir varlik nasil ilim sifatina sahip
olmadiginda onun ziddiyla wvasiflanmis sayilirsa, aym sekilde kelam sifatiyla
nitelenmedigi takdirde de bu sifatin ziddiyla nitelenmis demektir, seklinde cevap verir.***
Ayrica kelam ya kadim ya hadistir, sayet kelam hadis olsaydi Allah onu ya kendi zatinda
ya da zatiyla kdim miistakil bir varlik olarak veya bir baskasinda yaratirdi. Allah’in onu
kendi zatinda yaratmasi miimkiin degildir. Zira O’nun zat1 sonradan yaratilan seylere
mahal teskil etmez** seklinde goriisiinli beyan etmektedir.

Yine bir sifat olmasi nedeniyle keldmi kendi zatiyla kaim/miistakil bir varlik olarak
yaratmast miimkiin degildir, zira sifatlar kendi zatiyla kdim yani miistakil olamazlar. Ay
bir varlikta kelam1 yaratmasi noktasinda, baska bir sahsin Allah’in emri ile emredip nehyi

341
342

es-Sabiini, el-Bidaye, s. 35.

Ardogan, Keldm-1 Nefsi Kavramlastirmasi, s. 126.
3 Gazzali, Itikad da Orta Yol, s. 89-92.

¥ Es‘ard, el-Liima’, s. 36.

5 Es‘ard, el-Liima’, s. 43.
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ile nehyetmesi miimkiin olmadigina gore, Allah’in Kelamim1 bir baskasinda yaratip
onunla miitekellim olmasi da ayni sekilde imkansizdir.>*

Ibn Kiillab Kur’an kadimdir, Allah’in kelam1 kadimdir. Fakat kendisiyle konusulan bir
miitekellim olmadik¢a kelam da ortaya ¢ikmis olmaz. Kendisiyle konusulan olmadik¢a
kelam da s6z konusu olmaz. Bu sebeple o kelamin kudret ve mesietle iliskili olmadigini
sdylemekte ve Es‘ari de ibn Kiillab’a bu noktada katilmaktadir.**’

Makalat igerisinde ayni baglik altinda incelenen ashab-1 hadis ve ehl-i siinnetin halku’l-
Kur’an meselesindeki duruslar1 temel olarak ayni olmakla birlikte Ashab-1 hadis/ehl-i
hadis Kur’an’1t Kerim’in hem lafiz hem mana noktasinda yaratilmis olmadigini yani
manasi ile birlikte lafzinin da kadim oldugunu sdylerler. Buna mukabil Ehl-i siinnet
cizgisi son tahlilde Kur’an’in manasinin kadimligi lafzinin ise muhdesligini
savunmuglardir.

2.7.3.Kur’an ilimleri

Ultimu’l-Kur’an Kur’an’t anlama faaliyetlerinin odaginda olan bir konudur. Bu noktada
cesitli mezhep ve firka temsilcileri bu alana dair zihinsel efor sarfederek goriislerini
ortaya koymuslardir. Ehl-i Siinnet’in naslari anlama metodlart da mezhebin genel
karakterini yansitmasi agisindan dnem arz etmektedir.

Bir ulimu’l-Kur’4n terimi olan nesh (&) sozliikte “Bir nesneyi kendisini takip eden bir
baska nesne araciligiyla izale etmek, ortadan kaldirmak ya da gidermek, 6rnegin gilinesin
gblgeyi, gblgenin giinesi ve sactaki agarmanin gencligi izale etmesi, ortadan kaldirmasi
ya da gidermesi” demektir. Bununla kimi zaman izale etme, ortadan kaldirma; kimi
zaman sabit/payidar kilma; kimi zaman da her ikisi anlasilir.*®

Es'ari’nin nasih-mensih meselesini ele alirken Allah’in isimleri, Oviilmesi ve
haberlerinde neshin caiz olup olmadig1 konusunda ihtilaf oldugundan bahseder ve Ehl-i
Eser’den bazi gruplarin bunu caiz gordiigiinii soyler. Onlarin haber ya da Allah’in medhi
konularinda, niizulii sonra olanin 6nce olani, Medeni olanin Mekki olani neshettigini
belirtmektedir. Buna mukabil insanlarin ¢ogunun bu goriise karsi ¢ikmis ve Alldh’in
isimleri, oviilmesi ve haberleri konularinda neshin caiz olmadig1 goriisiinde olduklarini

ifade etmektedir.**’

Es'ari’nin Makalat 1 merkezli yaptigimiz calismamizda nasih-mensiih konusunda onlarin
sadece Siinnet’in Kur’an ile nesh edilemeyecegini soyledikleri bilgisine ulasabildik.*’

Imam Matiiridi, Te 'vilat inda nasih-menstih meselesinin anlasilmasina iliskin kayda deger
bilgiler vermekte olup biz de bu noktadaki anlayislar1 6zet olarak sunmaya ¢alisacagiz.

Imam Matiiridi Bakara stiresi 106. ayetteki &=i & ifadesini bazi Kelamcilarin ‘levh-i
mahfuzdan kaldirmak’; L 50 ifadesini ise ‘levh-i mahfuzda birakmak® seklinde

346 Es‘ari, el-Liima’, s. 44.

37 en-Nessar, Islam 'da F. elsefi Diistincenin Dogusu-1, s. 392.

¥ Ragip el isfehani, el-Miifredatii Elfézi’l-Kur’dn, Beyrut 2009, s. 801.
0 Es‘ari, Makalat, s. 437.

30 Es‘ari, Makalat, s. 229.
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yorumladiklarini belirtir. Oncelik verdigi bu yorumdan sonra J# iisliibuyla su goriislere
de yer vermistir: Bagka bir ayetle kaldirir ya da yerinde birakiriz; hiikmiinii ve
uygulamasini kaldirir okunusunu yerinde birakiriz.*' Bu gériisleri verdikten sonra kendi
kanaatlerini de barindiran su goriislere yer vermistir.

Ortaya koyacagimiz sebepler neticesinde ayetin kendisinin kaldirilmasinin ya da
hiikmiintin kaldirilip kendisinin birakilmasinin caiz olusu ortaya ¢ikar.

a. Mensthun zahir/belirgin olmasi. Neshi inkar edenin soziiniin batilli§1 sonucunun
belirginlesmesi ki mensihu inkar eden kisi cehaletinden dolay1 inkar etmistir.
Zira nesh hiikkmiin zamana gore beyan edilmesi olup beda (degisiklik yapmak)
degildir.

b. Hikiimde oldugu gibi tilavette de fazlalik s6z konusu olabilir. Dolayisiyla
hiikkmiin fazlaliginin kaldirilip tilavetinin oldugu gibi birakilmasi caizdir.

c. Once inen ayetin ihtiyag/sikinti haline, sonra inen ayetin genislik/rahatlik
durumuna gére kilinmis olmas1.*>>

Imam Matiiridi Te 'vilar’inda huruf-u mukataa ile ilgili ibn-i Abbas’tan & harfleri icin
“‘Ben Allahim, en iyi bilen benim’” rivayetini aktardiktan sonra J# vasifli olmak tizere su
bilgilere yer verir: Yemin, slirenin anahtar1 olan ucme/yabanct harfler, Alldh’in
isimlerinden kindye, elif Allah, 1am Cebrail, mim Muhammed, manzum olan1 kelamdan
ve diizyaziy1 siirden ayirmak noktasinda tesbih, Allah’in yarattiklarina bilgisini vermedigi
miitesabih anlamindadir.>

Matiiriddi muhkem-miitesabih meselesinde ihtilaf oldugunu belirtip Ibn-i Abbas’tan Js
nitelikli olarak, muhkem kendisiyle amel edilen nasihlerdir, miitesabih ise kendisiyle
amel edilmeyen mensthlardir, dedikten sonra, muhkem olan tevhid, Allah’a Tman ve
haram kilinan seyleri belirten bazi ayetler olup geri kalan ayetler miitesabihtir; muhkem,
baktig1 ve diisiindligli zaman herkesin bilebilecegi, miitesabih ise anlami kapali olup
arastirma ile bilebilecegi; muhkem, muradi anlasilamayan, miitesdbih ise muhkem
icerisinde miitesabihin agiklanmasi yoluyla yaratilanlarin ihtiyaglarinin giderilmesi
sonrasinda kesin olarak kendisine vakif olunamayan; muhkem agik ve agiklayici,
aciklamasi akilda var olan, miitesdbih ise akilla anlagilamayan ve fakat bir anlatam
dinleme marifetiyle bilinir, seklinde gériisleri aktarir.”*

2.7.4.1°can

Matiiridiligin bakis acgisina gore Hz. Peygamber Kur’an ile arap olan ya da olmayan biitiin
ediplere Kur’an'm bir benzerini yapmalar1 acisindan meydan okumus, sonucunda da
muhataplart bu noktada aciz kalmiglardir. Allah (c.c) sOyle buyurmustur: ‘‘Kulumuz
Muhammed’e indirdigimiz Kur’dn konusunda siiphede iseniz haydi siz de ona benzer bir
siire getirin>> (Bakara/23) ayeti ve baska birgok ayet delil olarak zikredilmistir.>>

31 Matiirddi, Te vildt, 1, 531.

352 Matiirddi, Te vildt, 1, 531.

353 Matirddi, Te vildr, 1, 371-372.
3% Matiirddi, Te vildr, 11, 303-306.
33 es-Sabini, el-Bidaye, s. 48.
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Kur’an''m muhataplar1 benzerini getirmek konusunda muktedir olsalardi bunu mutlaka
yaparlardi. Ciinkii onlar Hz. Peygamber’in davasini iptal etmeye ve onun kesin isbat
vasitasi olarak kullandig1 Kur'an delilini ciiriitme hevesindeydiler. Sairler ve edebiyat¢ilar
sayet boyle bir sey yapmis olsalardi mutlaka sohret olurlar ve bize kadar nakledilip
getirilirlerdi. Miiseylimetii'l-kezzab'in batil ve sagma sozleri nakledildigi gibi.*>

2.8. Kiillabiyye’nin Kur’ian’a Dair Goriisleri

Kiillabiyye, Ibn Kiillib olarak {in kazanmis olan Abdullah b. Said b. Kiillab el-Kattan el-
Basri Basri’nin (8. 240/854) goriislerini benimseyenlere verilen bir isimdir. Ibn Kiillab
kendi doneminde Basra’da kelamcilarin lideri olup Mutezile’ye yonelik reddiyeler
kaleme almistir.®’ Siinni kelam hareketinin dogusuna zemin hazirlayan alimlerden ibn
Kiillab, halku’l-Kur’an tartismalarinin  yapildigi donemde yasamis ve Mu‘tezile
alimlerine karsi Kur’an’m kadim oldugunu sdyleyen ilk alim olmustur.”®® Zehebi
A‘lam’inda Es‘ari’nin Mu’tezile’den ayrildiktan sonra Kiillabiye’den bazi1 kimselerle
goriis birligi icerisinde oldugunu ifade etmektedir.*

Es‘ari, Ibn Kiillib’m, Kur’ann Alldh'in keldmi oldugunu, yaratilmis olmadigini
sdyledigini ifade etmektedir.’®® Ayrica Ibn Kiillab’m halku’l-Kur’4n meselesi ile yakin
iligki icerisinde oldugunu diisiindiigiinden olsa gerek Allah’in kelam sifatiyla baglantili
olarak su climleleri paylagsmaktadir:

Abdullah b. Kiillab soyle demektedir: Allah, ezelde Miitekellimdir. Kelamullah, kendisiyle
kaim bir sifatidir. Allah, kelamiyla kadimdir. Ilminin ve kudretinin kendisiyle kiim olmasi
gibi, kelami da kendisiyle kaimdir. Allah ilmi ve kudretiyle birlikte kadimdir. Kelam, harfler
ve sesler degildir. Kelam, kisimlara ayrilmaz, par¢alanmaz, boliinmez ve birbirine zit olmaz.
O, Allah ile kdim bir manadir. Resm-i hat degisik harflerdir; bu, Kur’an'in kiraatidir. Allah'mn
kelami O'dur; O'nun bir kismudir; O'ndan bagkadir, demek hatali bir sézdiir. Allah'in
kelaminin kelimeleri farkli ve degisiktir. Allah'in keldmu i¢in degisiklik s6z konusu degildir.

Nitekim bizim Allah"1 zikretmemiz ¢esitli ve degisiktir. Halbuki zikredilmekte olan Alldh

degismez ve farklilik arz etmez.”®!

Ibn Nedim Fihrist’inde ibn Kiillab ile ilgili olarak onun Abbad b. Siileyman ile
miinazaralarinin oldugunu, Abbad’in Ibn Kiillab’m Allah’in kelaminin Allah’in kendisi
oldugunu séyledigini, bundan hareketle de Abbad’mn Ibn Kiillib icin ‘o bu soziiyle
hiristiyan olmustur’ dedigini nakletmektedir.®*

Abdullah b. Kiillab su goriisii ileri siirmiistiir: Okuyucularin okuma esnasinda isittikleri
sey, Allah'in kelaminin ibare kismudir. Musa (a.s.), Allah't kelamiyla konusurken
isitmigtir. “Allah'in kelamin isitip dinleyinceye kadar ona aman ver™® ayeti, Allah'in

396 5-Sabhni, el-Bidaye, s. 48.

37 Zehebi, el-A’lam, X1, 174.

38 yusuf Sevki Yavuz, “ibn Kiillab”, DI4, XX, 156.

39 Zehebi, el-A’lam, X1, 174.

360 Bs‘arl, Makalat, s. 230.

1 Es‘ari, Makalat, s. 398; Ibn Killdb’in Kur’an’in yaratilmishgim reddettigine dair ayrica bk. Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 4.

362 fbn Nedim, el-Fihrist, s.255.

363 Tevbe 9/6.
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kelamini1 anlayicaya kadar, manasindadir. ibn Kiillab’in gériisiine gére bunun, okuyanlar
okuduklar1 seyleri isitinceye kadar, seklinde olmas: gerekir.*®*

Abdullah b. Kiillab Allah’1in miitekellim olusu meselesiyle ilgili “Allah’in kelami Arapca
olarak isimlendirilmistir. Zira Kur’an'in ibaresinin hatti/resmi ve kiraati/okunmasi
arapcadir. Ayrica Allah’in kelam1 emir ya da nehiy veya haber olarak isimlendirilmeden
once Allah ezelde miitekellim degildir.*®

2.9. Ziiheyr el-Eseri ve Ashabr’nin Kur’an’a Dair Goriisleri

Ebu’l-Hasen el-Es‘ari eserinde Ziiheyr el-Eseri hakkinda da bir boliim agmistir. Ancak
biz s6z konusu isimle ilgili fazla bir bilgiye rastlamadik. Es’ari’nin eserinde yer vermesi
dolayisiyla biz de ¢alismamizda Ziiheyr el-Eseri’nin Kur’an’a dair goriislerini zikretmek
istiyoruz.

Ziiheyr’e gore Kur’an Allah'm kelamidir ve muhdestir, mahlik degildir. Yine Kur’an bir
vakitte birden ¢cok mekanda bulunur. Es‘ari ayrica bazi fikihgilarin; “Allah, ezelde kelama
kadirdir anlaminda ezelde miitekellim'dir ve Allah'm irade ve muhabbeti Alldh ile
kaimdir” seklinde Ziiheyr ve ashabina dair goriis beyan ettiklerini ifade etmektedir.**®

Bu son iki vasif (mahluk-muhdes) arasindaki fark sudur: Halk, Allah'in haricinde olana,
ihdas ise Allah'in zatinda olana isaret eder. Dolayisiyla Kur’an yaratilmamuistir.*”’

Ote yandan Es‘ari yaratmanin mahlik olup olmadigina dair agtig1 bir baslikta Ziiheyr el-
Eseri’nin goriisiinii sdyle ifade etmektedir: Yaratma, yaratilmistan baskadir. O, irade ve
sozdiir. O, muhdes’tir, mahlik degildir.*®®

2.10. Makalatii’l-islamiyyin’de Kur’an’a Dair Gériisleri Olan Diger Bilginler

Es‘arl Makalar'inda mezheplerin goriiglerini ortaya koyarken on mezhep ¢ergevesinde
inceleme yapmistir. Bununla birlikte kitabin igerisinde yer almakta olup kelami noktada
herhangi bir mezhebe dahil edemedigimiz bazi bilginlerin Kur’an’a iliskin goriislerini
bagimsiz bir baslik altinda vermeyi uygun bulduk.

2.10.1. Daviid ez-Zahiri

Tam adi Ebii Siileyman Daviid b. Ali b. Halef el-isfehani (6. 270) olup birgok kitap telif
etmistir. Zahir kelimesini ilk kullanan kisi olarak bilinmektedir.’® Zehebi eserinde David
ez-ZAhiri’nin Ibn Kiillab el-Basri’den kelam dersleri aldigini belirtmektedir.>”

Es‘arl Makalat’ inda kelamullah bashigi igerisinde Zahiriyye mezhebinin kurucusu Davad
ez-Zahir’nin goriiglerine de yer vermistir. David ez-Zahiri, “Allah ezelde kelama

364 Es‘ari, Makalat, s. 422.

365 Es‘ari, Makalat, s. 423.

366 Es‘ari, Makalat, s. 230, 421.

37 Arthur Stanley Tritton, Alldh’in Keldmu, ¢ev. Sinan Oge, AUIFD, 2008/29, s. 145.
%8 Bs‘arl, Makalat, s. 272.

% fonii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 303.

370 Zehebi, el-A’ldm, X1, 174.
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kadirdir manasinda, ezelde miitekellimdir” dedikten sonra Kur’an’in muhdes oldugunu ve
fakat mahliik olmadigin1 soylemektedir.’”!

Es‘ari’nin aktarmis oldugu Kur’an’in muhdes oldugu ve fakat mahlik olmadig: bilgisine
karsilik Muhammed Ebt Zehra, David ez-Zahiri’nin Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii
savundugunu hatta bu diisiincesinden dolayr onun kitaplarinda ¢okc¢a hadis olmasina
ragmen kendisinden ¢ok az hadis rivayet edildigini stiylemektedir.372

2.10.2. Muhammed b. Suca es-Selci

Es‘ari, Ibnii’s-Selci olarak tanmnan ve yine keldmulldh bashigi altinda ele aldig
Muhammed b. Suca es-Selci®”® ve onunla ayni fikri paylasanlar ile ilgili ise su bilgileri
vermektedir: Onlara gore Kur’an Allah kelamidir ve muhdestir, yok iken Allah sebebiyle
var olmustur. Alldh Kur’dn’i ihdas etmistir dedikten sonra Es’ari Ibnii’s-Selci ve
beraberindekilerin Kur’an’in mahlik veya gayr-1 mahlik oldugunu sdylemekten
kagindiklarmi ifade etmektedir.’™* Ibnii’s-Selci’nin Kur’4n’m yaratilmishg: iddiasmna

kars1 soyledikleri hakkinda benzer bilgileri Ali Sami en-Nessar da aktarmaktadir.’”

Es‘ari, baz1 firkalarin Kur’an hakkindaki goriislerine dair Ibnii’s-Selci’den su bilgiyi de
nakletmektedir: “Bir firka Kur’an’in halik oldugunu; diger bir firka bir kisminin halik
oldugunu; bagka bir firka ise Allah’in, Kur’an’in bir kismi oldugunu sdylemis ve Allah’in
Kur’dn’da miisemma oldugunu, isim de miisemmanin ayni olduguna gore, Allah’in
37 fbnii’s-Selci yine Kur’an’in ezeli ve Allah ile
kaim oldugunu, Alldh’tan Once olmadigin1 sdyleyen baska bir firkadan daha
bahsetmektedir.””’

Kur’an’da yer aldigimi sdylemislerdir.

I Es‘ari, Makalat, s. 421.

32 Eba Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 639.

3 Ebi Abdillah Muhammed b. Siica* es-Selci 6liim tarihi olarak 265-266 yillari zikredilmektedir. Hanefi
fakihi ve muhaddistir. Bk. ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 291.

Es‘ari, Makdldt, s. 420-421.

en-Nessar, Islam da Felsefi Diigiincenin Dogusu-1, s. 390.
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Imam Es‘ari, Ehl-i Siinnet mezheplerinden Es‘ariligin kurucusudur. O, Mu’tezile
mezhebini terkederek kendi mezhep sistemini inga etmistir. Bu insa faaliyetini
gergeklestirirken bir yandan Mu’tezili ¢izginin akli 6n planda tutan yontemini kullanmis
diger yandan da naslar1 6n planda tutan Ahmed b. Hanbel’in temsilciligini yaptig1 selef
metodundan istifade etmistir. Arastirmamizda onun Makdldt adli eserinde oOzellikle
mezheplerin Kur’an’a dair goriiglerini incelemeye calistik.

Imam Es‘ari Makaldr’1 kaleme aldig1 donem itibariyle kendi zamanina gelinceye kadar
var olan mezhep, firka ve akimlarin isimleri, temsilcileri, takipgileri ve goriislerini
eserinde bir araya getirmistir. Bazen mezhep ve firkalarin ayrinti olarak kabul
edilebilecek goriislerini de almis ve Makalat’a dahil etmistir. Fakat Kur’an-Kerim’e
yaklagim tarzlar1 acisindan ayni seyi sdylememiz zordur. Bu noktada eser icerisinde
sinirli ¢ercevede bir bilgi yekiiniiniin oldugunu sodyleyebiliriz. Bu durum da bizi
mezheplerin konumuzla ilgili goriisleri noktasinda s6z konusu mezhep ve firkalarin bazi
asli kaynaklarina daha fazla miiracaat etmeyi gerekli kilmistir.

Kur’an-1 Kerim, niizuliinden bugiine kadar Miisliiman alimler tarafindan yapilan bir¢cok
arastirma ve incelemeye konu olmustur. Bu tiir aragtirma faaliyetleri Miisliimanlarla
sinirli kalmamuis, farkli din ve kanaat mensubu olan kisi ve kurumlar tarafindan da
gerceklestirilmistir. Biz de bu ¢alismamizda Es‘ari’nin Makaldtr'y merkezli olarak Islam
mezhepleri ¢ercevesinde onlarin Kur’an anlayislar iizerine bir ¢calisma gerceklestirdik.
Arastirmamizda mezhep ve firkalarin goriislerini ortaya koyarken Es‘ari’nin eserinde
takip ettigi metodolojiye sadik kalmaya c¢alistik. Bu noktadan hareketle eserin
siralamasina bagl kalarak calismamizi Sia, Haricilik, Miircie, Mu’tezile, Cehmiyye,
Dirariyye, Ashab-1 hadis ve Ehl-i siinnet, Kiillabiye, Ziiheyr el-Eseri seklinde bir sira ile
ele aldik.

Hemen ifade edelim ki mezhep ve firkalar kelami bir¢ok meselede goriis ortaya
koymuslardir. Bu kelami goriislerden Kur’an 6zelinde olanlar1 dikkate aldigimizda séz
konusu mezhep ve firkalarin hem temel meselelerde hem de ayrinti niteligine sahip
konularda zaman zaman birbirinden farkli goriigleri oldugunu gordiik.

Es‘ari mezheplerin Kur’an’a dair goriisleri cergevesinde mezheplerin ve firkalarin
goriiglerini ortaya koyarken ayrica sahis bazli bilgiler de vermistir. Bu noktada bazen
kendisinden bilgiyi alarak aktardigi kisiye bazen de goriis sahibine yer vermistir. Belh,
Muhammed b. Suca, Ziiheyr el Eseri/Esri, Ziirkan bu sahislardan bazilaridir.

Es‘arl Makaldt'inda mezhep ve firkalarin Kur’an-1 Kerim anlayiglarimi incelerken su
meseleleri mercek altina almistir: Kur’an’in mahiyeti baglaminda onun cisim, araz,
cevher olup olmadigi; Alldh Teéald’nin kelam sifati baglaminda keldmullah’in ezeliligi
ayrica mef’(l, muhdes, mec’ll ve mahlik ya da halik olup olmadigi; Allah’in kelaminin
isitilip isitilmeyecegi, mekanlarda bulunmasi; bekasi, kelamullah’in harfler olup
olmamasi, kiraatin kelam olup olmadigi, Kur’an ilimleri biinyesinde nasih-menstih vb.
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Kur’an’in niizGl siireci ve keyfiyeti noktasinda mezhep ve firkalar arasinda bazi
farkliliklar s6z konusu olmakta hatta bu hususlar bazen meselenin esasina dair de
olabilmektedir. Ornegin Zeydi bilginler Kur’an’1n iki asamadan miitesekkil bir niiz@liiniin
oldugunu, ancak bu niizlliin biitin halinde bir Kur’an olarak Nebi'ye degil diinya
semasina indirildigini sdylemektedirler. Matiiridi bakis agisinin Zeydiyye ile ayn1 yonde
oldugu gozlemlenirken Ibaziyye’de farkli olarak Cebrail’in (a.s.) Kur’an’i Beyt-i
Ma’miir’a koydugu ayrintis1 goriilmektedir. Mu’tezili miifessir Zemahseri ise Cebrail’in
(a.s.) Kur’an’1 elgilere yazdirmasindan sonra Kur’an’in yirmi ii¢ yilda béliim boliim Hz.
Peygamber’e indirildigini ifade etmektedir. Her ne kadar bu farkliliklar Kur’an’in indirilis
gaye ve hedefleri agisindan sonucu degistirecek bir husus teskil etmese de bu tiir
kanaatlerin varlig1 ilmi/akademik noktada bir dneme sahiptir.

Halku’l-Kur’an meselesinde Makalat icerisinde aymi baslik altinda incelenen Ashab-1
hadis ve Ehl-i Siinnetin bu meseledeki duruslar1 temel olarak ayni olmakla birlikte
Ashab-1 hadis/ehl-i hadis Kur’an-1 Kerim’in hem lafiz hem mana noktasinda yaratilmis
olmadigini yani manasi ile birlikte lafzinin da kadim oldugunu sdylemektedirler. Buna
mukabil Ehl-i siinnet ¢izgisi son tahlilde Kur’an’in manasinin kadimligini lafzinin ise
muhdesligini savunmustur. Mu’tezile ve Hariciler ise genel itibarla Kur’an’in
yaratilmighigi fikrine sahip ¢ikmig olmakla birlikte Sia mezhebinin ¢ogunlugunu olusturan
Rafiziler’in ilk kusak temsilcileri ile sonraki donem temsilcileri arasinda perspektifte
farklilik mevcuttur. Bu noktada ilk dénem Raéfiziler Kur’an’in yaratilmighg: fikrine
yanagmazlarken sonraki donem Rafiziler bu fikri savunmuglardir. S6z konusu bu
degisimin $id’nin Mu’tezile ile etkilesim icerisinde olmasmin pay1 olabilecegi
distiniilmektedir.

Makalar'ta, Sia mezhebi bilinyesinde yer alan bir¢ok firka icerisinde yalmizca Réfiziler,
Zeydiyye ve Ismaili firkalarin Kuran hakkinda goriislerine rastladik. Dolayisiyla her
firkanin her meselede goriis beyan etmesi gibi bir durum s6z konusu olmadigini
gozlemledik.

Rafiziler’in Kur’an’in tahrifine yonelik iddialarinin, sonraki donemlerde ahbariler ve
ustliler olarak adlandirilacak olan iki ekol agisindan genel itibarla farkhilik arz ettigini,
problemin daha ¢ok ahbari ekol kaynakli oldugunu fark ettik. Bu noktada ustliler’in
Kur’an’in tahrifi meselesine daha mesafeli olduklar1 sOylenebilir. Bununla birlikte
Ahbariler’in 6nemli simast Seyh Sadik’un tahrif meselesinde Ahbariler ile ayn1 kanaati
paylasmadigr goriilmektedir. Ayrica ilk dénem Rafiziler ile sonraki donem Rafiziler
arasinda ve de ¢agdas donemde onemli degisikliklerin oldugu gézlemlenmektedir.

I’cazii’l-Kur’an meselesinde mezhep ve firkalardan gerek siinni diinya gerekse Sii ve
Mu’tezill cevreler genel itibarla ayni dogrultuda bir diisiince ortaya koymuslardir.
Dolayisiyla onlarda Kur’an’imn bagli basina bir mucize oldugu ve Kur’an’in meydan
okumasi karsisinda benzerini getirme faaliyetlerinin sonugsuz kalacagi kanaati yaygindir.
Ote yandan Mu’tezile icerisinde 6nemli isimlerden Nazzam ile anilan Sarfe teorisi sadece
Mu‘tezile’ye mensup kelamcilar tarafindan benimsenmekle kalmamis; Ibn Hazm,
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Gazzali, Fahreddin er-Razi gibi Siinni ve Ibn Sinan el-
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Hafaci, Serif el-Murtaza gibi Sii alimlerince de kabul gérmiistiir. Bu noktada Nazzam ve
Rummani’nin sahip oldugu sarfe anlayisi ile diger alimlerin sarfe kanaati arasinda bazi
nlianslarin var oldugu gézden kagirilmamalidir.

Kur’an’in mahiyeti baglaminda onun cisim, cevher, araz olup olmadig tartisilmistir. Asil
itibarla bu bagliklar kelamin kendi yol ve ydntemi olmayip bir yoniiyle felsefi
tartigmalardir. Sonu¢ olarak mezhep ve firkalarin kelamcilar1 Kur’an’in mabhiyetini
konusurlarken meseleyi felsefi boyuta tasimis olmaktadirlar. Bu da kelam ve felsefenin
konu ve yontemlerinin i¢ ige gegcmesi anlamina gelecektir.

Kur’an’in cisim ya da araz olup olmadig: tartismas1 Mu’tezile ile 6zdeslesmis ve sadece
onlar tarafindan giindeme getirilmistir. Bu baglamda Mu’tezile icerisinde Allah'in
kelaminin cisim olup olmadigi meselesinde mezhep igerisinde birbirinden farkli
goriiglerin oldugu goriilmekte bu noktada mezhep igerisinde fikir birliginin olmadigi
anlagilmaktadir. Firkalar igerisinde kimileri Kur’dn’in cisim ve yaratilmis oldugunu
sOylerken kimileri de Kur’an’in cisim oldugunu sdylemekten kag¢inmislardir. Bununla
birlikte biitiin Mu’tezili firkalar Kur’an’in araz oldugunu séylemislerdir.

Es‘arl Makadlat’'inda mezhep ve firkalarin Kur’an ilimlerine dair bakis agilarina yonelik
smnirli  bilgiler vermistir. Bu noktada Ozellikle nasih-mensih konusunun islendigi
goriilmektedir. Nasih-mensith meselesinde mezhep ve firkalarin goriislerinin genel
itibarla birbirine yakinlik arz ettigi sOylenebilir. Ancak bu firkalar igerisinde Rafiziler’den
bir grubun meseleye yaklasimi genel yaklagimin digindadir. Rafiziler’in icerisindeki bu
grup meseleyi beda fikri ile irtibatlandirmaktadir. Onlara gére Kur’an’in neshi imamlara
verilmis olup bu baglamda Allah’in (c.c) Kur’an’in neshini ve degistirilmesini onlara
verdigi, onlardan insanlara geleni kabul etmeyi vacip kildigin1 sdylemektedirler. Sonug
olarak onlara gore mahlikatin yaptig1 seyler sebebiyle Allah’in ilmi degisir ve Alldh
onlar hakkinda diledigi hiikmii daha dnce bilmez, nasih-menstih hakkindaki hiikkmiiniin
degismesi kullarinin yaptig1 seyleri bilmesine baglidir.
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