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OZET

Islam kelaminda Allah’in sifatlar1 konusu, tarih boyunca yogun tartismalara sahne
olmus, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in iki ana ckolii olan Es’arilik ile Matiiridilik bu
tartismalarin merkezinde yer almistir. Her iki ekol, sifatlarin varligini ve ezeligini kabul
ederek Mu’tezile’nin sifatlar1 zatla ayni1 kabul eden yaklasimina karsi ¢ikmis; Allah’in
ezeli olan zati ve subuti sifatlarin1 savunmustur. Bununla birlikte sifatlarin mahiyeti, zat
ile iliskisi ve ozellikle fiili sifatlarin degerlendirilmesinde belirgin farkliliklar ortaya
cikmustir.

Es’arl (6. 324/935-36), sifatlar1 ““ne zatin aymidir ne de gaynidir” ilkesiyle
aciklamis, haberi sifatlarda bu yonteme mesafeli durmakla birlikte genellikle tevil
yolunu se¢mistir. Ona gore tekvin miistakil bir sifat degildir; kudret ve iradenin
yansimasidir. Matiiridi (6. 330/944) ise sifatlar1 akli delillerle ispat etmeye yonelmis,
haberi sifatlarda tevili tercih etmis ve tekvini ezelil bir sifat olarak gormiistiir. Kelam
sifatinda ise Eg’arl “kelam-1 nefsi” kavramini on plana ¢ikarirken, Matiiridi lafizlarin
mahlik oldugunu, ancak Allah’in konusma sifatinin kadimligini vurgulamstir.

Sonu¢ olarak her iki ekol Allah’in sifatlarini tenzih ilkesine bagli kalarak
savunmus, fakat Es’ari’nin gorlisii daha ¢ok nakil ve teslimiyet ekseninde Matiiridi’de
ise akil ve tevil merkezli bir yaklagim gelistirmistir. Bu mukayese kelam ilminin
yontemsel farkliliklarini  gdstermesi  bakimindan Islam diisiincesinde —akil-nakil

iliskisinin anlagilmasina 6nemli katkilar sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Es’ari, Kelam, Matiiridi, Sifatlar
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ABSTRACT

In Islamic theology, the issue of God’s attributes has been to subject of intense
debate throughout history, with the two main Sunni schools, Ash’arism and Maturidism,
standing at the center of these discussions. Both schools opposed the Mu’tazilite
approach concerning the informative attributes, and while maintaining a cautious stance
toward interpretation, generally preferred the method of tafwid. However, they diverged
in their understanding of the nature of these attributes, their relationship to the divine
essence, and especially in their treatment of the active attributes.

The Ash’arites explained the attributes through the principle that they are neither
identical with the essence nor seperate from it and adopts the bila attributes, generally
favoring tafwid over interpretation. In this context, takwin is not considered an
independent attribute but rather a manifestation of divine power and will.

The Maturidis, on the other hand, sought to establish the attributes through
rational proofs, preferred allegorical interpretation regarding the revealed attributes, and
regarded creation as an eternal attribute. In discussing the attribute of speech, the
Ash’arism emphasized the concept of ““inner speech” while the Maturidis maintained
thet the spoken words are created, though God’s speech as an attribute is eternal.

In conslusion, both schools defended the divine attributes within the framework of
tanzih, yet Ash’arism leaned more toward scriptural transmission and submission,
whilw Maturidism adopted a rational and interpretive approach. This comparison
highlights methodological differences within kalam significant insights into the

understanding of the reason-revelation relationship in Islamic thought.

Keywords: God, Ash’arism, Kalam, Maturidism, Adjectives
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1. GIRIS
1.1. Calismanin Amaci, Kapsami, Onemi ve Kaynaklari

1.1.1. Amaci

Bu arastirmanin temel amaci, Es’arilik ve Matiiridilik kelam ekollerinin Allah’in
sifatlarina yaklasimlarmi karsilastirmali bir yontemle incelemek ve bu yaklasimlar
arasindaki benzerlik ve farkliliklarin arka planinda yatan teolojik, epistemolojik ve
metodolojik gerekgeleri ortaya koymaktir.

Aragtirmada, her iki ekoliin Allah’in sifatlarim1 kabul noktasindaki ortak Siinni
zemine ragmen, sifatlarin zatla iliskisi, bilinebilirligi ve aklin rolii konusunda neden
farkli tutumlar gelistirdikleri agiklanacaktir. Bu baglamda calisma, Es’ariligin daha ¢ok
nakil merkezli ve ihtiyath bir sifat anlayis1 ile Matiiridiligin akla daha fazla alan agan
yaklagimi arasindaki farkin, salt terminolojik bir ayrisma olmadigini; aksine sistematik
bir diisiince farkini1 yansittigini gostermeyi amaclamaktadir. Ayrica tezde, Allah’in
sifatlar lizerinden sekillenen bu ayrismanin, Allah tasavvuru, ilahi fiillerin hikmeti ve
insanin dini sorumlulugu gibi temel meselelerle olan iliskisi de analiz edilecektir.
Boylece calisma, sifatlar meselesini yalnizca teorik bir tartisma olarak degil, Islam
diisiincesinin biitiiniinii etkileyen kurucu bir problem alani olarak ele almay1

hedeflemektedir.

1.1.2. Arastirmanin Kapsami

Bu tez, klasik Siinni kelam gelenegi igerisinde yer alan Eg’arilik ve Matiiridilik ile
sinirlandirilmistir. Calismada her iki ekoliin Allah’in zati ve subtti sifatlarina dair
goriisleri, oncelikle kurucu metinler ve ekolii temsil eden temel kaynaklar {izerinden
incelenecektir. Bu baglamda Eg’ari ve Matiiridi’nin 6zgiin eserleri esas alinacak; sonraki
donem serh ve yorumlar ise yeri geldiginde agiklayicit ve tamamlayict bir ¢ergevede
kullanilacaktir.

Tez kapsaminda her iki ekoliin sifatlara dair yaklasimlar karsilagtirmali bi¢imde
analiz edilecektir. Ancak calisma, sifatlarin yalnizca sayimi veya tanimi ile siirh
kalmayacak; bu sifatlarin nasil temellendirildigi, hangi yontemle savunuldugu ve hangi

teolojik sonuglara yol agtig1 iizerinde yogunlasacaktir.



Bunun yaninda arastirma, sifatlar meselesinin kader, insan fiilleri ve ahlak anlayigsi
gibi alanlarla olan dolayl iliskisine sinirl 6l¢lide deginecek; ancak bu konular bagimsiz
birer tartisma baslig1 haline getirilmeyecektir.

Ayrica tez, Allah’in sifatlar1 konusunu ontolojik ve metafizik spekiilasyonlar
diizeyinde genisletmeyi amaglamamakta; keldm ilminin yontemsel sinirlart iginde
kalmayi tercih etmektedir. Modern donem ilahiyat tartismalari, cagdas teolojik yorumlar
ve glincel felsefi okumalar, ¢alismanin temel inceleme alani disinda tutulmustur.

Aragtirma, Es’ari ve Matiiridi diislinceyi tarihsel gelisim siirecleriyle ele almakla
birlikte, bu ekollerin sonraki yiizyillardaki tiim temsilcilerini kapsama iddiasi
tasimamaktadir. Calisma esas olarak kurucu diislinceyi merkeze almakta; mezheplerin

sonraki i¢ farklilagmalar1 bu ¢ercevenin disinda birakilmaktadir.

1.1.3. Arastirmanin Onemi, Kaynaklari

Bu caligma Ehl-i Siinnet akidesinin birlikte anilan iki temsilcisi Eg’ari ve
Matiiridi’nin gorislerini, ittifak ve ihtilaf ettikleri hususlar1 derli toplu bir bigimde bir
araya getirmesi bakimindan kelam alaninda O6nemli bir yere sahiptir. Literatiirdeki
calismalara bakilirsa bu iki mezhebin Allah’in sifatlar1 hakkindaki goriisleri muhtelif
basliklar halinde ele alinmistir. Biz bu ¢alismamizda sifatlar konusunu tek bir ¢ati
altinda toplamay1 hedefledik. Boylelikle tek kaynakta sifatlara dair farkli goriisleri
derlemeye calistik.

Calismamizi hazirlarken Matiirldi ve Es’ari’nin klasik eserlerinin yani sira bu
akidelerin temsilcileri olan Bakillani (6. 403/1013), Gazzali (6. 505/1111), Bagdadi (6.
463/1071), Nesefi (6. 710/1310), Pezdevi (6. 493/1100) gibi isimlere de yer verdik. Ote
yandan konumuz ekseninde Bekir Topaloglu (6. 2016), Mevliit Ozler (6. 2014), Hiiseyin
Atay (6. 2023) gibi kelam bilim dalinin giinlimiizdeki oncii isimlerinin de eserlerinden

istifade etmeye c¢alistik.

1.2. Kavramsal Cerceve

Bu béliimde, arastirmanin dayandigi temel kavramlar agiklanacak ve s6z konusu
kavramlarim Eg’arl ve Matiridi diisiince sistemleri icerisindeki anlam alanlar1 ortaya
konulacaktir. Kavramsal ¢ercevenin amaci, tez boyunca kullanilacak terimlerin anlam
belirsizligini ortadan kaldirmak ve karsilagtirmali analiz i¢in ortak bir zemin
olusturmaktir.

Islam diisiincesinde kelam ilmi, inan¢ esaslarini anlamak, temellendirmek ve

savunmak amaciyla entelektiiel yapida ortaya cikmustir. Ozellikle Allah’mn zat1, sifatlari



ve fiilleri hakkindaki tartismalarda merkezi bir noktadadir. Keldm ilminin ana gayesi,
Allah’m varligini, birligini ve sifatlarini hem akli hem nakli delillerle temellendirmektir.
Dolayisiyla inang alaninda dogru ve tutarli bir sistem kurmaktir. Bu gayretin bir sonucu
olarak da Ehl-i Siinnet kelaminin iki ana ekolii olan Es’arilik ve Matiiridilik zuhur
etmistir.

Ehl-i Stinnet, Hz. Peygamber’in uygulamalarina ve sozlerine siki sikiya bagli olan
gruplar tarafindan sahiplenilmis bir isimdir.' Heniiz ilk olarak ne zaman ve kim
tarafindan kullanilmaya baglandigina dair kesin bir yargi bulunmayan bu isim,
genellikle Hz. Peygamber’in yolunu takip eden kimseler i¢in kullanilan bir kavram iken
zaman icerisinde Es’ari ve Matiiridi ekollerinin ¢at1 ismi haline gelmistir.

Kelam tarihinde en ¢ok tartigilan konulardan birisi de hi¢ siiphesiz Allah’in
sifatlar1 meselesidir. Bu tartismalarin temelindeki soru ise ‘“Allah’in sifatlar1 zatinin
aynist midir, yoksa ondan ayri birer varlik midir?” seklindeki sualdir. Bu soru tevhit
ilkesinin korunmasi ve Allah’a nispet edilen sifatlarin anlamlandirilmasi agisindan
mithimdir. Ciinkii sifatlarin yorumlanis bigimi, Tanri tasavvurunun mahiyetini ve
teolojik sistemi etkiler.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in hem askin hem de fiili olarak mahlukatla iliskili
yonlerini bildiren ayetlerin bulunmasi, keldmcilar1 bu iki yon arasindaki iligkiyi
rasyonel bir biitiinliik i¢inde agiklama arayisina sevk etmistir. “O’nun benzeri hi¢hbir sey
yoktur* ayeti mutlak tenzihi vurgularken, “Allah her seyi bilir ® ve “Allah diledigini

* ayetleri ilim, kudret ve irade gibi sublti sifatlarin olumlanmasini

yaratir’
gerektirmistir. Bu ikili yap1, Es’ari ve Matiiridi kelamimin sifatlara dair teorilerinin
omurgasini olusturur.

Es’ari ekolii Allah’in sifatlarim1 zata kaim, kadim, hakiki sifatlar olarak kabul
ederek, bu sifatlarin varligin ilahi kemal i¢in zorunlu oldugunu savunur. Dolayisiyla da
Es’ari’ye gore sifatlar1 reddetmek zatin eksikliklerle vasiflanmasi demek anlamina gelir.
Bu nedenle sifatlar, zattan ne tamamen ayr1 ne de zatin aymdir.”

Matiiridi ekolii ise sifatlarin kabuliinde Es’arilerle benzer olmakla birlikte,
Ozellikle Allah’in fiillerini ag¢iklamada hikmet, irade, adalet ve akil ilkesi etrafinda daha

giiclii bir rasyonel tutarlilik gbzetir. Matiiridi’ye gore Allah’in fiillerinde keyfiyet ve

! Cagfer Karadas, “Mezhep-isim Miinasebeti ve Ehl-i Siinnet Topluluguna Verilen isimlere Dair Bir Degerlendirme”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 5/3, (Aralik 2005) s.16.

2 S0ra 42/11.

¥ Nisa 4/176.

* Al-i imran 3/47.

% Ebt’l-Hasan el-Es’ari, el-ibdne an-Usilu Ehl-i Siinnet, ¢ev. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek Yayncilik, 2010) s.
37.



abes yoktur. Her fiil ilahi hikmetle uyumludur ve bu yoniiyle Allah’in iradesi mutlak
olmakla birlikte hikmetten bagimsiz degildir.®

Ebi’l-Hasan el-Eg’arl (6.324/935) ve EbG Mansir el-Matiiridi (6.333/944),
Allah’in sifatlar1 konusunda miisterek bir tavir benimsemekle birlikte, yukarida da
zikrettigimiz tlizere sifatlarin zat-fiil iligkisindeki konumuna bakis acilar1 farklidir.
Es’ariler fiili sifatlar1 cogunlukla hadis fiiller olarak goriirken, Matiiridiler tekvini ezeli
bir fiili sifat olarak kabul eder ve bu kabul, sifat teorisinin biitiiniine yon veren 6zgiin bir
yaklasim olusturur.” Bu acidan bakildiginda, Es’ari ve Matiiridi ekollerinin sifat tasnifi
sadece terminolojik bir ayrim degil, ayn1 zamanda ilahi fiilleri, insan 6zglrligiinii,
kaderi, hikmeti ve ilahi adaleti anlamaya yonelik daha genis bir teolojik ¢evrenin de
gostergesidir.

Stinni kelam geleneginin bu iki ana ekoliiniin karsilagtirilmasi, sifatlarin mahiyeti
etrafindaki tartismalarin tarihsel gelisimini, rasyonel temellendirme bigimlerini ve
nasslarla kurulan iligkiyi anlamayr miimkiin kilmaktadir. Bu nedenle zatl ve subuti
sifatlarin Es’ari ve Matiirldi diistincedeki konumunun degerlendirilmesi, kelam tarihi
acisindan oldugu kadar ¢agdas iladhiyat calismalarinda da merkezi bir 6neme sahip

olmaya devam etmektedir.

1.2.1. Allah’1 Tanmmmanin imkam: Isim ve Sifatlar

[lahi bir yaratic1 fikri, insanlik tarihi boyunca her devirde giindemde olan bir
mesele olmustur. “Tanr1 var midir, yok mudur? Evrenle iliskisi nasildir?” gibi sorularla
bu yaratictya dair c¢ikarimlar elde edilmeye calisilmistir. Gerek gonderilen
peygamberler, indirilen vahiyler gerekse de gosterilen mucizelerle Tanri’nin varligina
dair delillendirmelere gidilmistir. Bu sayede ‘““Tanri’yr bilmek miimkiin midiir?”
sorusuna cevap aranmaktadir.

Tanr1’nin var olup olmadigi, varsa onun mahiyetinin ne oldugu, mahiyetinin ya da
zatinin insanlar tarafindan bilinip bilinemeyecegi, onunla iletisim kurulup
kurulamayacag® gibi meseleler akillar1 kurcalayan hususlar olmustur. Bu tasavvurlarin
cesitlenmesinin baglica sebebi ise Tanr1 kavraminin gayb alemine ait bir mesele
olmasindan otiiriidiir. Gozle goriilemeyen, akil ve duyularla izah edilemeyen bir yaratici

fikri, farkli Tanr tasavvurlarina kapr aralamistir. Oyle ki ekseriyetle Tanr’nin varhiginda

® Ebt Manstir el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid A¢iklamali Terciime, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM Yaynevi,
2022) s. 150.

" Eb Mansir el-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, ¢ev. Mehmet Erdogan, ed. Yusuf Sevki Yavuz, (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2015) c. 1, s. 174.

8 Cihad Kisa, “Filozoflarin, Teologlarin ve Psikanalistlerin Tanrisi: Tanr1 Kavrami ve Tanr1 Tasavvuru”, Turkish
Studies 10/10, (2015) s. 643.
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ittifak eden onca insan yasamasina ragmen bahsi gecen meselelerde ortak bir goriis
sergilenememistir.

Tanr1 kavrami, Tanr1’y1 bir zat olmak bakimindan 6zsel sifatlarla niteleyen Teistik
dinler ile bu tiir nitelemelere yer vermeyen Teistik olmayan dinler agisindan farkli
sekillerde tanimlanmaktadir. Teistik diisiincede Tanr1 esi ve benzeri olmayan, her tiirlii
noksan sifatlardan miinezzeh, kudretli bir varlik iken; Teistik olmayan dinlerde
zikrettigimiz bu sifatlarm zitlari miimkiin olabilmektedir. °

Bir inanca sahip olmak, bir seye inanmayi ifade eder. Yani her inancin bir nesnesi
vardir.”® Bu agiklamaya gore bir Teistin inancina konu olan sey Tanri’nin var oldugu
iken bir Ateist i¢in durum tam tersidir. Ona gore inancin konusu, Tanri’nin yoklugudur.
Her iki durumda da varliina ya da yokluguna inanilacak bir nesne vardir.

Ote yandan kendilerini Deist olarak nitelendiren topluluklar ise Tanr1’y1 sadece bir
ilk neden olarak ileri siiren, ona baskaca hicbir nitelik, gii¢ tanimayan kisilerdir. ** Bu
Ogretiye gore Tanri, evreni yaratma fiilinin ardindan higbir miidahalede bulunmaz.
Dolayisiyla da bu anlayis dogrudan Tanri’nin kullarini hidayete erdirmek amaciyla
gonderdigi peygamberleri ve vahyi reddeden bir bakis agisina sahiptir.

Deizm’in Tanr1 diisiincesindeki bu askinliga kiyasla Panteizm, Tanri-alem
ikililigini ortadan kaldirarak O’nun alemdeki her seyde tezahiir ettigini ileri siirerek
ickin Tanr1 anlayislarini disa vurmaktadir. Bu anlayis Islam dinindeki vahdet-i viictd
anlayisiyla da benzerlik gostermektedir.™

Agnostikler ise bilginin ancak zihnimizin olusturdugu gilivenebilecegimiz
konularla sinirli oldugunu 6ne siiren, dolayisiyla da mutlak varlik, Tanr1 varliginin 6z,
temeli, anlam1 gibi fizik o6tesi konular1 bilemeyecegimizi savunan, kisaca Tanri’nin
varligi ya da yoklugunu bilemeyecegimizi one siiren gretiye denir.® Bu diisiince
sistemine gore Tanri, Teistlerin ya da Ateistlerin kanitlamaya g¢alistiklar1 varlik veya
yokluk atfedilebilecek bir varlik degildir. Dolayisiyla bu ugraglara gerek yoktur.

Gortildiigii lizere tarth boyunca insanlar, Tanr1’y1 tanimak gayesiyle giristikleri
arastirmalar neticesinde farkli inang sistemleri gelistirmislerdir. Bu tanima gayesinin bir
sonucu olarak Allah’in isim ve sifatlarina basvurulmustur. Ciinkii bizler O’nu
isimleriyle anar, sifatlartyla taniriz. Merhametini, kudretini, isitmesini, gérmesini bu

sifatlar tizerinden aciklariz. Ancak bu agiklamalar1 yaparken birtakim fikir ayriliklari

® Mehmet Sait Rengber, Tanri’yi Bilmenin Imkdni ve Mahiyeti, Kitdbiyadt Yaynlar, Ankara: 2004, s. 8.

© Mehmet Sait Rencber, Tanrt’y1 Bilmenin Imkdni ve Mahiyeti, s. 18.

! Vahdettin Bagc1, “Deizm Kavramu ve Ortaya Cikardigi Problemler™, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, (Mart 2018), 22/1, 36.

12 Hasan Tanniverdi, “Vahdet-i ViicOd-Panteizm Karsilastirmas1”, Dini Arasturmalar, 15/40, (Haziran 2012) s. 82.

3 Tamer Yildirim, “Ateizm Mi Agnostisizm Mi? Bertrand Russel’m Tercihi” Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi,
s.11, (Nisan 2011) s. 43.



olmustur. Ozellikle sifatlarin sayis1, mahiyeti, smirlar1 ve zat ile iliskisi gibi hususlar
tartisilagelmistir. Yine de fikri miinakagalara ragmen Allah’1 tanimak igin bizler O’nun

sifatlarindan istifade ederiz.

1.2.2. Kelami A¢idan Sifat Kavram

Allah’mn sifatlari, Islam diisiincesinin en temel tartisma alanlarindan biri olup
kelam ilminin tesekkiil siirecinde hem metodolojik hem de ontolojik acidan belirleyici
bir rol oynamustir. “Sifat” terimi, sozliikte nitelik, vasif, 6zellik anlamlarina gelir ve
genellikle bir varhigm zatindan ayr1 olarak ona nispet edilen mana igin kullanilir.*
Kelam ilminde ise sifat, Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun nasil bir varlik oldugunu
ifade eden nitelikleri belirlemek tizere kullanilan temel bir kavramdir. Bu yoniiyle sifat,
yalnizca dilsel veya mantiksal bir kategori degil; dogrudan ulthiyet tasavvurunu
sekillendiren teolojik bir unsurdur.®

Sifatlar, Allah’m bilinmesini miimkiin kilan en temel kategorilerden biridir.*® Bu
nedenle sifat meselesi hem epistemolojik hem de metafizik diizlemde tartisilmis,
ozellikle tesbih-tenzih dengesinin korunmasi baglaminda kritik 6nem tagimistir. Kelam
acisindan sifatlar, yalnizca Allah hakkinda konugmay1 miimkiin kilan kavramlar degil;
aynt zamanda bilginin imkanim1 saglayan araglardir. Zira Allah’in zati hakkinda
dogrudan bir bilgiye ulasmak miimkiin olmadigindan, insan akli ilahi hakikati sifatlar
tizerinden kavrar. Bu yoniiyle sifatlar, insan ile Tanr1 arasinda epistemolojik bir koprii
islevi goriir."” Ayrica sifat anlayisi, kader, irade, fiil, ahlak ve sorumluluk gibi bir¢ok
kelami meselenin ¢6ziimiinii dogrudan etkiler. Ornegin ilim ve irade sifatlarinin nasil
anlasildigi, insan fiillerinin yaratilmasi1 ve ozgiirliik problemi {lizerinde belirleyici rol
oynar. Dolayisiyla sifat meselesi, kelam sistematiginde merkezi bir konuma sahiptir.*®

Sifat kavrami, Islam diisiincesinde erken dénemden itibaren tesbih ile tenzih
arasinda denge kurma cabasinin merkezinde yer almistir. Bu baglamda sifatlar, bir
yandan Allah’mn bilinmesini miimkiin kilarken, diger yandan O’nun mutlak askinligim
koruma islevi goriir.'* Kelamd literatiirde ise sifat, gogunlukla “‘zata zait olan ya da zatla

kaim bulunan mana” seklinde tanimlanmistir. Ancak bu tanimin igerigi, ekollere gore

¥ Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifdt Tasavvuf Istilahlari, gev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, (Litera
Yayncilik, 2014) s. 98.

15 Fahreddin er-Razi, Keldm'a Giris, gev. Hiiseyin Atay, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari) s.
145.

16 w. Montgomery Watt, Islamic Philosophy and Theology, cev. Siilleyman Ates, (Ankara: Ankara Universitesi
Yayinlari, 1968) s. 10.

Y Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: Dokuz Eyliil Yayinlari, Ekim 2010) s. 97.

8 Mahmut Ay, “Kelam'da Akil-iman iligkisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 52/1, (Nisan 2011) s. 54.

¥ Ulvi Murat Kilavuz, Allah’a Iman, (Bursa: Diyanet isleri Bagkanligi Yaymnlari, 2013) s. 68.
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onemli farkliliklar gdstermektedir. Ozellikle sifatlarin zatla ayniligi, zata zaitligi ya da

ne ayni ne gayri olusu gibi meseleler, kelam tarihinde yogun tartismalara yol agmistir.”

1.2.3. Sifatlar Meselesinde Goriis Ayriliklari

Sifat problemi, Islam diisiincesinde esasen tevhid ilkesinin korunmas1 kaygisiyla
giindeme gelmistir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilen ilim, kudret, irade, kelam
gibi nitelikler, Miisliiman diisiliniirleri bu niteliklerin ontolojik statiisiinii agiklamaya
sevk etmistir. Bu noktada temel soru su sekilde formiile edilmistir:

“Allah’a nispet edilen sifatlar, O’nun zatinin aynist midir, yoksa zattan ayri
varliklar midir?”

Bu soruya verilen cevaplar, kelam ekollerinin Tanr1 tasavvurlarini belirgin
bicimde ayirmistir. Mu’tezile, Allah’in birligini mutlak anlamda koruma amaciyla
sifatlar1 zatla Ozdes kabul ederken; Ehl-i Siinnet kelamecilari, sifatlarin  zata
indirgenmesini  ilahi  fiillerin  ve  niteliklerin  anlamsizlagtirilmas:  olarak
degerlendirmistir.”* Bunun neticesinde de yiizyillardir devam eden sifat tartismasi zuhur
etmistir.

Esasen sifat tartigmalarinin arka planinda, Yunan felsefesinden gelen cevher-araz
teorisinin ve mantiksal kategorilerin de etkisi bulunmaktadir. Kelamcilar, bu felsefi
araclar1 kullanmakla birlikte, nihai Olgiit olarak nakli esas almis ve sifat meselesini
vahiy merkezli bir ¢er¢evede temellendirmeye ¢alismislardir.?

Sifat kavrami, antropomorfizm tehlikesi ve Tanri’nin mutlak askinligi arasindaki
dengeyi koruma kaygisiyla yogun sekilde tartisilmistir. Mu’tezile, Allah’in zatiyla kaim
ayrt sifatlar1 kabul etmenin g¢okluk gerektirdigini ve bunun tevhid ilkesine aykir
oldugunu savunarak sifatlar1 ya zétla 6zdes saymis ya da tamamen nefyetmistir. Buna
karsilik Ehl-1 Stinnet kelamcilari, Allah’in sifatlarinin ne zatin tamamen aynisi ne de
ondan ayr1 bagimsiz varliklar oldugu anlayisin1 gelistirmis, bdylece ‘“‘sifatlar vardir
fakat mahliikatin niteliklerine benzemez” ilkesini temellendirmislerdir.?®

Sifatlar meselesinin Kur’an ve silinnet temeli de tartismanin 6nemli bir yoniinii
olusturur. Kur’an’da ve hadislerde Allah’in ilim, kudret, hayat, irade, keldm, semi’,

basar ve tekvin gibi nitelikleri dogrudan veya dolayli bicimde ge¢mektedir. Aym

20 Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Irsdd Inang¢ Esaslar: Kilavuzu, gev. Faruk Sancar, Mehmet Ilhan, Adnan Biilent
Baloglu, Sabri Yilmaz, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022) s. 69.

2l Eb’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, Isldm Mezhepleri (el-Milel ve’n-Nihal), trc. Mustafa Oz
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2005) s. 51-53.

2y, Montgomery Watt, Islamic Philosophy and Theology, cev. Siileyman Ates, (Ankara: Ankara Universitesi
Yayinlari, 1968) s. 97.

 Eba Bekir Bakillani, et-Temhid fi'r-red ald’l-miilhidin ve’l-muattila ve’r-Réfida ve’l-Havéric, nsr. Richard J.
McCarthy (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1957) s. 287



zamanda O’nun gazap etmesi, sevgisi, gelmesi, inmesi®* gibi haberi sifatlara da yer
verilmektedir. Dolayisiyla sifat tartigsmalar1 ayn1 zamanda bir te’vil -teslimiyet, zahir-
mecaz ve rivayet-akil iligkisi tartismasidir.

Kelamcilarin sifatlar1 sistematik bi¢imde tasnif etmeleri ise klasik donemde
olgunlagmis bir tasniftir. Matiiridi, Fahreddin er-Razi (6.606/1210), Teftazani
(6.792/1390) gibi alimler sifatlar1 genellikle zati ve subiti olmak {iizere iki ana
kategoride incelemiglerdir. Zati sifatlar, Allah’in varligindan ayrilmasi diisiiniilemeyen,
O’nun tim yaratilmiglardan mutlak surette farkliligin1 gosteren niteliklerdir. Subti
sifatlar ise, Allah’1 kemal ifade eden olumlu sifatlarla tanitan niteliklerdir. Bu ayrim,
hem Allah’in bilinemezligi ile bilinebilirligi arasindaki iligkinin kurulmasina hem de
tevhid ilkesinin korunmasina hizmet eder.”

Kelam literatiiriinde sifatlarin tartisilmasi yalnizca teorik bir mesele olmayip ayni
zamanda Tanri-alem iliskisini agiklamada da temel rol oynar. Ozellikle kudret ve irade
sifatlari, insan fiilleri ve kader meselesiyle dogrudan iligkili oldugundan, Ehl-i Siinnet-
Mu’tezile kutuplasmasinin merkezinde yer alan unsurlardan olmustur.?® Kelamcilar
ayrica kelam ve tekvin sifatlarimi tartisarak Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi ve
Allah’1n fiillerinin ezeliligi gibi konularda ekoller arasi ayrismalar gelistirmislerdir. Bu
sebeple sifat meselesi, keldm ilminin yalnizca metafizik bir bashigr degil, ayn1 zamanda
itikadi doktrinin de omurgasini olusturan kurucu tartismalarin merkezidir.

Sonug olarak kelami acidan sifat kavrami, hem Allah’in mutlak askinligi ile insan
idrakinin sinirlar1 arasindaki dengeyi kurmaya yonelik metodolojik bir ara¢ hem de
Islam diisiincesinde tevhid ilkesinin teorik temellendirilmesinde kullanilan en &nemli
kavramsal cercevelerden biridir. Bu nedenle sifat teorisi, yalnizca tarihsel bir tartisma
olmayip giinlimiizde de Tanr tasavvuru ve din dili tartigmalarinin merkezinde yer

almaya devam etmektedir.

2% Kur’an Yolu (Erigim 12 Aralik 2025) Bakara 2/20, Nisa 4/164, Hadid 57/4.

% Sa’deddin Teftdzani, Serhu’l-Akdid en-Nesefiyye, trc. Talha Hakan Alp, (istanbul: Marmara Universitesi I1dhiyat
Fakiiltesi Vakfi, 2016) s. 141.

%6 By yorum, Matiiridi’nin ilahi sifatlar ve insan fiilleri baglanundaki yaklasimina dayanmaktadir. Bkz. EI-Matiiridi,
Kitdbii t-Tevhid, ngr. Topaloglu-Arugi, Ankara: DIB Yayinlari, 2003, ilgili boliimler.
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2. ES’ARILIK VE MATURIDILIGIN iTTiFAK ETTiGi KONULAR

Ehl-1 Siinnet akidesinin iki ana kolundan birisi olan Es’arilik, EbG’l Hasan el-
Es’ari’nin fikirleri etrafinda ortaya ¢ikmis ve hicri dordiincii asrin ortalarindan itibaren
kaynaklarda adindan bagimsiz bir dini yorum olarak bahsedilmeye baglanmis olan
mezheptir.27 Bu mezhep ana hatlariyla bakildiginda nakil merkezli, Allah’1n sifatlarinin
varligini kabul eden, Allah’in mutlak kudret ve iradesine vurgu yapan, tesbih ve tecsime
kars1 ¢ikan bir mahiyettedir. Bu zikredilen 6zellikler Es’ari’nin Allah’in zati ile ilgili
konularda ihtiyatli bir tutum gosterdiginin kanitidir.

Esari’nin titizlikle yaklastigi husus ise Allah’in sifatlar1 meselesidir. Bu mesele
onun Tanri’nin agkiligini koruma kaygisiyla sekillenen temel bir problemdir. Es’ari
diisiince, bir yandan nasslarda acikg¢a yer alan ilahi sifatlar1 kabul ederken diger yandan
bu sifatlarin mahiyeti hakkinda akli belirlemelere gitmenin tesbih ve tecsim riskini
dogurabilecegini savunur. Bu nedenle Eg’arilikte sifatlar meselesi, titizlikle ele
alinmistir.

Eb0’l-Hasan el-Es’arl, Mu’tezile’den ayrilisgindan sonra gelistirdigi kelam
sisteminde, Allah’in sifatlarin1 zatiyla 6zdes kabul eden yaklasimlari reddetmis; ancak
bu sifatlarin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda smirlandirict bir yontem
benimsemistir”® Bu yoniiyle Es’arilik, ne sifatlari tamamen iptal eden ta’tilci
yaklasimlara ne de sifatlar1 beseri niteliklerle agiklayan tesbih¢i anlayiglara yakin
durmustur. O, bu meselede temkinli davranmustir.

Es’ari, zat-sifat iligkisine dair tartismalarin tarihsel olarak Cehmiyye, Hariciyye ve
Mu’tezile’nin bu konuda ileri siirdiikleri gortslerle birlikte gilindeme geldigini
belirtmektedir. Ona goére bu firkalar sahneye ¢ikmadan 6nce, Allah’n ilim sifatina sahip
oldugu ve bu sifatin mahlikattan 6nce mevcut bulundugu hususunda Miisliimanlar
arasinda genel bir mutabakat s6z konusuydu. Ancak Cehmiyye, Hariciyye ve
Mu’tezile’nin konuya dair farkli yaklagimlar gelistirmeleri, Ehl-1 Siinnet ile aralarinda
ciddi ilmi tartismalarin dogmasina yol acmustir.’ Bu tartismalar neticesinde mezhepler

arasinda biiylik c¢apli tartigmalara sebebiyet verecek kutuplagsmalar olusmustur.

27 Umiit Toru,” Tesekkiil Siirecinde Diger Mezhep Mensuplarmin imam Es’ari ve Es’arilik Algis1” e-Makalat Mezhep
Arastirmalar: Dergisi, 12/1, (Haziran 2019), s. 46-47.

8Bu yorum, Ebi’l-Hasan el-Eg’ari’nin Mu’tezile’den ayrildiktan sonra ilahi sifatlar1 kabul edip mahiyeti konusunda
tefviz esasina dayanan yaklasmmina dayanmaktadir. Bkz. El-Es’ar, el-Ibdne ‘an usili’d-diydne (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990) ilgili yerler.

% Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, el-Ibdne, ¢ev. Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2010) s. 71-72.



Es’arl kelamcilar, Allah’in zatina bagli ve O’nunla birlikte kadim olan birtakim
stfatlarin bulundugunu kabul ederler. Bu ¢ercevede Allah, ilim sifat1 sayesinde alim,
kudret sifat1 sayesinde kadir, hayat sifat1 sayesinde hayy ve irade sifati ile miirid olarak
nitelendirilir; diger sifatlar da ayni ilkesel yap1 icinde degerlendirilir. Es’arilere gore
sifatlar, zata eklenen anlamlar ifade eder; ancak bu anlamlar birbirinin yerine
kullanilabilen esanlamli lafizlar degildir. Nitekim bir insanin 6z varligina bagli, ondan
ayr fakat birbirinden farkli birtakim sifatlar olmaksizin fiili varliginin diistiniilememesi
gibi, ilahi zatin varlig1 da zata taalluk eden ve ondan ayrisan sifatlar olmaksizin tasavvur
edilemez. Yani Es’ari diislincede sifatlar, zatin aynisi olmadigr gibi zattan kopuk da
degildir gorlsii, zat ve sifatlarin birbirinden kopuk olmaksizin ezeli oldugu tezini
destekler niteliktedir. Ciinkii sifat, zattan ayr1 ve kendi basina var olan bagimsiz bir 6z
degildir.*

Es’ari diislincede Allah’in sifatlarinin  varligi, oncelikle nakli deliller ile
temellendirilir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilen ilim, kudret, irade, kelam gibi
sifatlar, bu sifatlarin hakiki anlamda mevcut oldugunun delili olarak kabul edilir. Ancak
bu kabul, sifatlarin mahiyetine dair ayrintili agiklamalar1 zorunlu kilmaz. Aksine Eg’ari
kelam, ilahi sifatlarin varligin1 kabul etmenin yeterli oldugunu; bu sifatlarin “nasil”
olduguna dair sorularin insan aklinin sinirlarini asacagini savunur.®’ Bu yaklagim, Eg’ari
kelamin epistemolojik smir bilincini yansitir. Allah’in zati gibi sifatlar1 da insan
idrakinin kusatamayacagi bir alana ait goriliir. Bu gorlisii su sekilde aciklamak
miimkiindiir:

“Allah’in 6z varlig lizerine ilave, zat1 ile var olan kadim sifatlar1 vardir. Onlara
gore sifatlar, zat {izerine ilave manalar1 gosterir fakat bunlar es anlamli lafizlar degildir.
Es’arilere gore sifatlar, zatin aynis1 degildir. Bu goriis Mu’tezile nin gérﬁsﬁdﬁr.”Sz

Imam Es’ari, Risaletiin ila Ehli s-Sagr %%simli eserinde sifatlar1 zat} (nefs?) ve fiili
olmak iizere iki kisma ayirmistir. Zati sifatlar, subuti sifatlar olarak da zikredilmekle
birlikte hayat, kudret, ilim, kelam, sem’, basar, irade olmak {izere yedi tanedir.>* Bu
stfatlar kadimdirler. Ciinkii kadim olmazlarsa hadis olurlar. Eger hadis olurlarsa da su ii¢
siktan biri olur; ya zatinda var (ihdas) olur, bu durum O’nu mahallen 1i’l-havadis

(olusumlarin yeri) yapar. Bu ise muhaldir. Ya da baska bir mahalde ihdas olur, bu da

% Sa’diiddin Taftazani, Serhu’l-Akdid, Haz.Sileyman Uludag, 5. Bask, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2010) s. 130-
135.

81 Bekir Topaloglu, Keldm fimine Girig, (istanbul: Damla Yaymlari, 2013) s. 158.

%2 Furat Akdemir, “Islam Diisiincesinde Allah’m Sifatlarmi Anlama Sorunu”, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, 9/2, (Haziran 2020) s. 1583.

%8 Ebi’l-Hasan el-Es’4ri, Risaletiin ila Ehli’s-Sagr, sth. Murtaza el-Dagistani, (Dagistan: Maruf Yaymevi, 2024) ss.
101-240.

3 Vezir Harman, “Tarihsel Siire¢ A¢isindan Erken Dénemde ve Es’ari Keldm Sisteminde i1dhi Sifatlarin Tasnifi”,
Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi, 10/1, (Nisan 2025) s. 106.
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muhaldir. Ciinkii ihdas oldugu mahallin onunla birlikte vasiflanmasin1 gerekli kilar.
Veyahut hicbir mahalde ihdas olmaz, bu ise akil disidir. Bunlar haricindeki tiim fiili
sifatlar ise hadistir® Bu gorlis hem Allah’in ezeliligini muhafaza etmeyi hem de
fiillerin yaratilmislig1 ilkesini temellendirmeyi amaglayan bir yaklagimdir.

stfatlarin1 hem akli hem de nakli temellere dayanarak sistemli bir sekilde ele almistir.
Matiiridi diisiincede Allah’in sifatlari, ilahl zatin askinligini zedelemeden O’nun
bilinebilirligini miimkiin kilan zorunlu unsurlar olarak ele alinir. EbGi Manstr el-
Matiiridi, Allah’in varligi yalnizca kabul edilmekle kalmaz; O’nun ilim, kudret ve irade
sahibi bir varlik oldugu da akli ve nakli delillerle temellendirilmektedir. Bu nedenle
sifatlar, Matiiridi kelaminda tali bir konu degil, tevhid anlayisinin tamamlayict bir
par(;a151d1r.36 Matiiridi, sifatlar1 reddeden veya onlar1 zatla tamamen Ozdeslestiren
yaklasimlarin, Allah tasavvurunu islevsiz hale getirdigini savunur. Ona gore sifatlarin
inkari, Allah’1 “bilinemez” bir varliga indirgerken; sifatlar1 zattan tamamen bagimsiz
kabul etmek ise c¢okluk problemine yol acar. Bu sebeple Matiiridi, orta yolu
benimseyerek sifatlarin zatla kdim, ancak zattan ayr1 miistakil varliklar olmadigini
Vurgular.37 Buna gore Matiiridi diisiince, bir yandan ilahi zatin mutlak askinlhigini
vurgulayan tenzih ilkesini esas almig, diger yandan Allah’in sifatlarinin gergekligini
kabul ederek O’nun bilinebilirligini de muhafaza etmeyi hedeflemistir.

Matiiridi kelaminin kurucusu olan EblG Mansir el-Matiiridi, Allah’in sifatlar
meselesini temellendirirken akli bagimsiz bir bilgi kaynagi olarak degerlendirmis; ancak
akli vahiyden tamamen kopuk bir otorite haline de getirmemistir. Ona gore insan akl
Allah’in varligin, birligini ve bazi1 temel niteliklerini kavramaya yetkilidir. Bununla
birlikte i1ah1 sifatlarin detaylar1 ve mahiyetleri konusunda nihai bilgi kaynagi Vahiydir.38

Matiiridi diislincede sifat anlayisi, insamin fiilleri ve ahlaki sorumlulugu ile
dogrudan iligkilidir. [1ahi ilim ve irade sifatlarmin varligi, insan fiillerini zorunlu kilmaz.
Aksine Matiiridi, Allah’in ilminin insanin tercihlerini kusattigini; fakat bu tercihlere
zorlayict bir etkide bulunmadigini savunur.*® Bu yaklasim, Matiiridi kelaminda insanin
sorumlulugunu temellendiren ana dayanaklardan biridir. Allah’in kudret ve irade sahibi

olmasi, insanin O6zgiirliiglinii ortadan kaldirmaz; bilakis insan fiillerinin ahlaki deger

% Mehmet Keskin, fmdm Es 'éri ve Es arilik (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2013) s. 230.

% Ebt Mansir el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid A¢iklamali Terciime, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yaymnevi,
2022) s. 58.

%7 Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid, s. 61-62.

% Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 45-60.

%Yasir Qadhi, “Matiiridi ve Eg’ari Kelaminda Kader”, [mam Matiridi ve Matiridilik (Istanbul: Marmara
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1998) s. 176.
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tasimasint miimkiin kilar. Dolayisiyla sifat anlayisi, Matiiridi sistemde yalnizca teorik
degil, pratik ve ahlaki sonuglar doguran bir yap1 arz eder.

Matiiridi diistincede Allah’in sifatlari, ne Mu’tezile’de oldugu gibi tamamen zatla
0zdes kabul edilir ne de bazi literalist yaklasimlarda goriildiigli {izere zattan bagimsiz
unsurlar seklinde ele alinir. Sifatlar, Allah’in zatiyla birlikte diisiintilen, O’nun kemalini
ifade eden mana kategorileridir. Bu anlayis, Matiiridi’nin tevhid ilkesini koruma
konusundaki hassasiyetini a¢ik bicimde ortaya koyar. Matiiridi, sifatlar1 kabul etmenin
zorunlu oldugunu savunurken, bu sifatlarin mahiyetine dair spekiilatif yorumlardan
bilingli bigimde kacinir. Ona gore sifatlarin hakikat degeri tagidiklar bilinir; ancak nasil
olduklart bilinemez. Bu yaklasim, tesbih ve tecsim tehlikesine karst giiclii bir kelami
giivenlik alan1 olusturur.*

Matiiridi’ye gore Allah’in zati, ezeli ve ebedidir; O her tiirlii eksikliklerden
miinezzehtir. 11ahi sifatlar ise, zatmin ne aymdir ne gayridir. Sifatlar, zatm disinda
bagimsiz olarak degerlendirilmelidir. Bu sifatlar da zati gibi ezeli ve ebedidir.*!
Matiiridi’nin bu tutumu, Mu’tezile’nin sifatlarin bagimsiz ontolojik varliklarin
reddeden yaklagimina karsidir. Ayrica Miisebbihe ve Miicessime gibi Allah’t maddi
varliklar cinsinden tanimlamaya ¢alisan gruplarin  yorumlarina birer cevap
niteligindedir.

Genel anlamda Matiiridi ve onun yolundan gidenler Es’ari’nin sifatlar
meselesindeki tavrina ortak olsa da teferruata girince ince detaylarda onlardan
ayrildiklar1 goriilecektir.

Islam diisiince tarihinde Ehl-i Siinnet keldmmin iki ana kolunu olusturan Es’arilik
ve Matiiridilik, ¢ogu zaman aralarindaki goriis farkliliklar1 iizerinden ele alinmakla
birlikte gercekte dnemli Gl¢lide ortak kelami ilkelere sahiptir. Bu iki mezhep, itikadi
esaslar1 savunma, Siinni inanci temellendirme ve dinl metinleri rasyonel bir ¢ercevede
aciklama amaci bakimindan biiyiik 6l¢iide ortiismektedir.

Es’arilik ve Matiiridilik, Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat anlayisinin kelami temsilcileri
olarak ortaya c¢cikmistir. Her iki mezhep de inang esaslarinin belirlenmesinde Kur’an-1
Kerim, sahih hadisler, sahabe goriisleri ve iimmetin icmasini esas almistir. Bu
yonleriyle, hem nasslar1 akli yorumlara feda eden asir1 rasyonalist yaklagimlardan hem

de akli diisiinceyi tamamen dislayan literalist egilimlerden uzak durmuslardir.

“ Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi (istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2012) s.
142.

“IPurat Akdemir, “Islam Diisiincesinde Allah’mn Sifatlarini Anlama Sorunu”, insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalari
Dergisi, 9/2, (Haziran 2020), s. 1602.

12



Her iki mezhebin de temel amaci Islam toplumunda ortaya ¢ikan itikadi
ihtilaflarin  timmet birligini zedelemesini engellemek ve ortak bir inan¢ zemini
olusturmaktir. Bu baglamda Es’arilik ve Matiiridilik, Siinni ¢ogunlugun itikadi referans
cercevesini belirlemis ve tarih boyunca genis bir kabul gérmiistiir. Ayrica erken donem
Islam toplumunda ortaya ¢ikan tesbihci egilimlere karst hem nasslar1 hem de akli
muhakemeyi kullanarak Siinni inanc1 savunmuslardir. Bu durum bu iki ekolii salt teorik
mezhepler olmaktan ¢ikarip toplumsal karsiligi olan itikadi gelenekler haline
getirrnistir.42 Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi de her iki ekoliin de kelam ilmini
mesru bir savunma yontemi olarak kullanmalaridir. Bu ilim sayesinde karsit goriisli
akimlara karsi hak olani savunmak kolaylasmaktadir. Bu yoniiyle Es’arilik ve
Matiiridilik, Islam diisiincesinde sistematik teolojinin kurumsallasmasina &nemli
katkilar saglamstir.

Es’arilik ve Matiiridilik, Allah’mn varligi ve birliginin ispatinda akli istidlalin
mesruiyeti konusunda ortak bir kelami ¢izgi benimsemistir. Her iki mezhepte, iman
esaslarinin yalnizca nakle dayali kor bir kabule degil; ayni zamanda aklin idrak
kapasitesiyle temellendirilmesi gerektigini savunmustur. Ancak akil, Allah’in zatinin
mabhiyetini bilemez. Ciinkii O’nun zatimin nasil oldugu konusu aklin idrak simirlari
disindadir. Bu yaklagim, tesbih ve tecsimden kaginma konusunda ortak bir hassasiyetin
varligia isaret eder ve Ehl-i Siinnet keldminin Mu’tezile karsisinda gelistirdigi en
o6nemli metodolojik a¢ilimlardan biri olarak degerlendirilir.43

Bu iki ekol, akli bagimsiz bir vahiy alternatifi olarak degil; Allah’n varligin1 ve
birligini kavramaya elverisli dogal bir yeti olarak gérmiislerdir. Bu noktada her iki
mezhepte aklin islevini kabul etmekle birlikte, onun siirlarimi vahyin belirledigi
hususunda ittifak etmislerdir. Bu yaklasim, aklin tamamen dislandig1 Selefl tutum ile
aklin mutlaklastirildigi Mu’tezili anlayis arasinda dengeleyici bir orta yol niteligi tasir.

Her iki mezhebin Allah’in varliginin ispatinda kullandig: delil ise hudds delilidir.
Es’arf literatiirde hudis delili daha ¢ok cevher-araz teorisi iizerinden temellendirilirken,
Matiiridi gelenekte bu delil daha sade ve dogrudan bir akil yiiriitmeyle ele alinmistir.
Ancak yontem farkina ragmen sonug aynidir: Alem ezeli degildir ve varlig1 zorunlu olan
bir varlik tarafindan yaratllml@tlr.44

Es’arilik ve Matiiridilik, Allah’in sifatlarin1 inkar eden yaklagimlara karsi ortak

tepki gelistirmiglerdir. Buna gore Allah’in sifatlar1 temel inang unsurlari arasinda yer

“2 Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris, (Istanbul: Damla Yaynlar1, 2013) 5. 91-95.

“3 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, s. 102-105.

“ Sabine Schmidtke, Baslangictan Giiniimiize Islim Keldmi, gev. Ulvi Murat Kilavuz, (Istanbul: Kiire Yayinlari,
2026) s. 85-88.
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alir. Bu sifatlar ilahi kemali ifade ettigi i¢in inkar edilemez. Bu sifatlar Allah’in zatindan
ayr1 varliklar olmadigi, zatla kdim oldugu anlayist her iki ekolde de korunmustur. Bu
durum, ¢okluk vehmini dnlemeye yonelik ortak bir teolojik kaygiy1 yansitmaktadir. Yani
her iki mezhep de sifatlarin hakiki oldugunu kabul etmekle birlikte, Allah’in
yaratilmiglara benzetilmemesi gerektigi hususunda titizlik gostermistir. Dolayisiyla
Allah’1 yaratilmiglara benzeten anlayiglara karst agik bir tavir almistir. Haberi sifatlar
konusunda yontem farkliliklart bulunsa da Allah’in cisim, mekan veya zamanla kayith
oldugu diislincesi kesin bigimde reddedilmistir.45 Her iki ekol de Allah’in askinligim
korumay1 temel ilke olarak benimsemislerdir. Bu baglamda, nasslarda gecen tesbih
ihtimali tasiyan ifadelerin ilahl kemale uygun sekilde anlagilmasi gerektigi hususunda
ortak bir biling mevcuttur.

Bu iki ekol i¢in de peygamberlik miiessesesi, ilahi rehberligin zorunlu bir sonucu
olarak goriiliir. Peygamberlerin dogrulugu, giivenilirligi ve masumiyeti konusunda
hemfikirdirler. Vahyin insan aklin1 asan konularda yol gosterici oldugu ve dini bilginin
vazgecilmez bir kaynagi oldugu kabul edilir. Bu noktada her iki ekol de vahyi, akli
dislayan degil; onu tamamlayan bir unsur olarak degerlendirir.

Es’ariler ve Matiiridiler, insanin dini yiikiimliilik tasiyan bir varlik oldugu
konusunda hemfikirdir. insan fiillerinin sonuglaridan sorumlu tutulmasi ilahi adaletin
bir geregi olarak kabul edilir.*® Ciinkii insan akli ile dogru ve yanlisi idrak edebilecek
kapasiteye sahiptir.

Her iki ekol de Kur’an-1 Kerim ve siinneti nihai otorite olarak kabul ederken, akli
bu metinleri anlamada ve savunmada kullanilan mesru bir ara¢ olarak degerlendirmistir.
Buna gore akil, vahyin alternatifi degil onun yorumlayic1 tamamlayicisidir.  Akil da
kelam ilminin vasitas1 oldugu i¢in bu ilmi zaruret olarak temellendirmislerdir. Ciinkii
onlara gore kelam, inanci sorgulamak i¢in degil; onu korumak ve temellendirmek i¢in
kullanilmaktadir. Inancin korunmasi adina da itikadi meselelerde {immetin biitiinliigiinii
korumak esas alinmig, mezhebi ihtilaflardan uzak durulmaya ¢alisilmistir. Bunun sebebi
ise, mezhep farkliliklarinin dinin 6ziiyle iliskili bir mesele olmadigi anlayisidir. Bu
anlayis, Stinni gelenegin yiizyillardir ayrismadan varligimi siirdiirebilmesinin temel
sebebidir. Dolayisiyla Matiiridilik ve Eg’arilik, ayni teolojik hedefi farkli yontemlerle
gerceklestiren iki tamamlayict gelenektir. Ortak inang ilkeleriyle birlikte bu iki mezhep

Ehl-1 Siinnet diinyasinin vazgec¢ilmez yapi taglari haline gelmislerdir.

* Tlyas Celebi, “Sifat”, (Erisim: 28.10.2025).
* Mustafa Sinanoglu, “Iman”, (Erisim: 28.10.2025).
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2.1. Zati Sifatlara Yaklasim

Tenzihi, selbi sifatlar olarak da nitelendirilen zati sifatlar, Allah Teala’nin zatina
layik olmayan maénalari ve nitelikleri ondan nefyeden sifatlardir®’ Tamimdan da
anlagilacagi lizere bu sifatlar Allah’a yoneltilebilecek her tiirli olumsuzluk ya da
eksikliklerden tenzih eden ve bizler gibi yaratilmislardan onu ayiran sifatlardir. Bu
sifatlar sayesinde bizler onun sonsuz kudretini vurgulamis olmakla kalmayiz. Ayrica
noksan sifatlart da O’ ndan men ederiz.

Es’arl ve Es’arilere gore zati sifatlar, Allah’in ezelden beri mevsuf oldugu,
sonsuza dek mevsuf olmaya devam edecegi ve Allah’in onlarin ziddiyla vasiflanmasinin
miimkiin olmadig1 sifatlardir. Bu sifatlar zati ve ezelidir.”® Bu sifatlar, O’nun ztina
0zgl, varlig1 zorunlu ve yaratilmiglardan mutlak bigimde farkli olan nitelikler olarak
kabul edilir.

Es’ari, Allah’in zat1 hakkinda konusurken tesbih ve tecsime diisme riskini esas
problem olarak gormiis; bu nedenle zati sifatlarin varligini kabul etmekle birlikte, bu
sifatlarin mahiyeti hakkinda detayli akli agiklamalardan kacinmay ilkesel bir tutum
haline getirmistir.49 Boylelikle Allah’in zatina kars1 temkinli bir yaklagim sergilemistir.

Es’ari kelamcilari, zati sifatlar1 Allah’in ne aynm1 ne de gaynidir seklinde
tanimlamiglardir. Bu tanimi ise, on sayisinin bir sayist ile olan iliskisi 6rneginden yola
cikarak temellendirmeye ¢aligsmiglardir. Bu 6rnege gore on rakaminin iginde var olan bir
rakami, on sayisinin ne aynidir ne gayridir. Ciinkii bir rakami on sayisinin i¢indedir.
Ancak miistakil bir yapisi da mevcuttur. 0 By sayinin i¢inde olmasi onun tamamen
aynist oldugu anlamina gelmez. Onun da biitliniin bir parcasi olarak bireysel niteligi
vardir.

Imam Es’ari’nin, zati sifatlari tespitinde kullandigr ilkeleri iki kisimda ele
alabiliriz. Bunlardan ilki, Allah’in zitlariyla vasiflanabildigi sifatlar fiili, zitlariyla
vasiflanamadi@: sifatlar zatidir. Ikincisi ise, Allah’in zitlarina kadir olmakla vasiflandig
sifatlar fiili, zitlarina kadir olmakla vasiflanmadig: sifatlar zatidir. Birinci ilkeye gore,
Allah zati bir sifat olan alimin zidd1 kabul edilen cahillikle nitelendirilemez iken, ikinci
ilkeye gore ise alimin zitt1 olan cehalete kadir olmakla vasiflanamaz.

Es’ari, zati sifatlarla ilgili “bir mana hayat sahibi olan bir zattan nefyedildigi

takdirde o manayla ayni cinsten olmayan zit bir sifatin nefyedilen kimsede bulunacagi

*" Siileyman Ertugrul, Mehmet Yusuf Hakli, “Bursevi’nin Tefsirinde Allah’in Zati Sifatlari”, Dicle ilahiyat Dergisi,
27/2,8.156-172. ]

* Mehmet Keskin, /mdm Es ‘ari ve Egdrilik, (Istanbul: Diistin Yaymcilik, 2013) s. 199.

* Eb(’l-Hasan el-Es’ari, el-fbdne an-Usilu Ehl-i Siinnet, ¢ev. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2010) s.
9-11.

%0 Mehmet Fadil Unsal, “Felsefi ve Kelami Argiimanlariyla Zat-Sifat Tartismasi”, Dicle ilahiyat Dergisi, 25/2, (Ocak
2023), s. 329.
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zorunlu olarak diisiiniiliiyorsa bu mana zati sifattir” der. Eg’ari’nin burada cinsten
kastettigi sey sifatin varlikla veya yoklukla ilgili olmasidir. Kisacast zati sifatlar varlik
cinsinden iken zati sifatlarm zitlar1 yokluk cinsindendir. Ornegin, kelam ve irade varlik
cinsinden iken; dilsizlik ve mecburiyet yokluk cinsindendir. > Dolayisiyla zati sifatlarin
zitlar1 Allah’a izafe edilemez. Bu sifatlarin bulunmamasi Allah adina eksiklik
niteleyeceginden otiirii, yokluklarmin diistiniilmesi muhaldir.

Matiiridi kelam ekoliiniin kurucusu olan Imam Matiiridi ise, zati sifatlarin Allah’in
varliginin zorunlu ve ezell nitelikleri oldugunu ifade etmistir. Bu sifatlar, Allah’in
zatinin kemalini ve mutlaklifin1 korumaya yoneliktir. Matiiridi’ye gore zati sifatlarin
her biri, tevhid ilkesinin anlagilmasi ve korunmasi agisindan Vazgeg:ilmezdir.52 Bu
sifatlar Allah’in ne olmadigini ve varliginin hangi temel ilkeler iizerine kurulu oldugunu
ortaya koyar. Matiiridi’ye gore zati sifatlar, ilahi zatin kemalini ve mutlakligin1 koruma
islevi goriir ve bunlarin yoklugu tasavvur edilemez.”® Zati sifatlarin inkar edilmesini,
Allah’in varligin1 anlamsizlagtiran bir yaklasim olarak degerlendirir. Ona gore bu
sifatlar, Allah’t miimkiin ve sonlu varliklardan ayiran temel ontolojik ol¢iitlerdir. Bu
nedenle zati sifatlar, keldm ilminde yalnizca teorik bir siniflandirma araci olarak degil,
tevhid ilkesinin korunmasini temin eden ontolojik bir ¢erceve olarak degerlendirilir.
Matiiridi, Allah’in zatin1 miimkiin varliklarin 6zelliklerinden ayiran bu sifatlarin, ilahi
varligin anlasilmasinda zorunlu bir iglev gordiigiinii acik bir bigimde vurgular. Zira bu
sifatlar olmaksizin Allah ile mahlik arasindaki ayrim bulaniklasmakta, bu durum ise
tesbih ve tecsim gibi kelami problemlere kapi aralamaktadir.>*

Matiiridi’ye gore zati sifatlar, Allah’in zatina eklenen harici unsurlar degildir;
aksine 1lahi zatin zorunlu niteliklerini ifade eden kavramsal gostergelerdir. Bu yaklasim,
Mu’tezile’nin sifatlar1 tamamen zétla 6zdeslestiren tutumundan ayrildig1 gibi, sifatlart
zéttan bagimsiz varliklar gibi ele alan anlayislardan da bilingli bir kopusu temsil eder.>
Ayrica Matiiridi, zati sifatlarin akli delillerle temellendirilebilecegini kabul etmekle
birlikte, bu sifatlarin mahiyetine dair spekiilatif tartismalardan kaginilmasi gerektigini
belirtir. Ona gore insan akli, Allah’in varliginin zorunlulugunu ve temel niteliklerini
kavrayabilir; ancak bu niteliklerin nasil oldugu konusunda sinirlarini bilmek zorundadir.

Bu yaklasim, Matiiridi kelaminda tenzih ilkesinin epistemolojik temeli olarak

51 Ziya Erding, “Tesekkiil Dénemi Kelam Kaynaklarinda Zati Sifatlarin Tespiti ve Sayisi”, IV. Tiirkiye Lisansiistii
Caligsmalar Kongresi (Kiitahya, 2015), c.4, s. 103.

52 Ebi Mansir el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid A¢iklamali Terciime, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yaymnevi,
2022) s. 70.

53 Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 68-71.

5 Mevliit Ozler, “Ehl-i Siinnet”, Keldm EI Kitab:, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), s. 95-
97.

% flyas Celebi, “Sifat”, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2009) ¢.37 s. 99-101.
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deg;rerle:ndirilebilir.56 Bu baglamda zati sifatlar, Matiiridi diisiincede yalnizca Tanri
tasavvurunu sekillendiren kavramlar degil; ayn1 zamanda kelam ilminde bilgi, iman ve
sorumluluk anlayisinin iizerine insa edildigi temel referans noktalaridir. 11ahi zatin
mutlaklig1 ve agkinligi, ancak bu sifatlarin dogru sekilde anlagilmasiyla korunabilir.>’

Matiiridi, Allah’in zati sifatlar1 meselesini ele alirken 6zellikle akil-nakil dengesi,
tevhidin korunmasi ve tenzih ilkesinin muhafazasi iizerinde titizlikle durmustur. O, bir
yandan Allah’in zatim1 mahlikata benzetilebilecek her tiirlii tesbih anlayisini
reddederken, diger yandan ilahi zatin zorunlu niteliklerini inkdr eden asir1 ta’til
egilimlerine karsi g:lkmls‘ur.58

Zatl sifat meselesi sadece teorik bir sifat tartigmasi olmayip aynit zamanda Allah-
alem iligkisini ve ullhiyet tasavvurunu dogrudan belirleyen ontolojik bir problem
alanidir. Allah’in varliginin zorunlu, ezeli ve ebedi olmasi; zatinda ve sifatlarinda bir ve
benzersiz bulunmasi; yaratilmis higbir varliga benzememesi ve varligi i¢in bagkasina
muhtag¢ olmamasi gibi ilkeler, ilah1 varligin agkin karakterini ortaya koyrnaktadlr.59

Bu boliimde Matiiridi’nin zati sifat anlayisi sistematik bir biitiinliik icerisinde ele

alinacaktir.

2.1.1. Viictd (Sifat-1 Nefsi)

(3

Liigatte “varlik, var olmak, bulunmak” anlamindaki viicid kelimesi, felsefi bir
kavram olarak ““bir seyin zihinde ve zihin disinda gercek varliga sahip olmasidir. Dini
bir terim olarak ise bu kavram, Allah’in zihnin disinda gergekliginin bulundugu ve
varligr zorunlu olan bir varlik seklinde tanimlanir. % Viicid Allah’m var olmasi
demektir. O’nun varligr zatindan dolay1 olup, baska bir illete muhta¢ olmamistir. Ne
ezelde ne de ebedde yoklugu kabul eder. Ciinkii bu alem her seyiyle O’na mubhtactir.
Alemin kendisine muhtag oldugu Allah’mn varlig vaciptir, aklen zorunludur.®*

Bu sifat “Sifat-1 Nefsiyye” olarak da isimlendirilmektedir. Bunun sebebi ise

Allah’in zatimin dogrudan kendisine delalet etmesinden 6tiiriidiir. * Bu nedenle viicid,

ilahi sifatlarin arasinda cati vazifesi gérmektedir. Bu sifatla birlikte Yiice Allah’in

% Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi (istanbul: Marmara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2012) s.
148-150

57 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, (istanbul: Damla Yayimnlari, 2013) s. 42-44.

%8 Ebi Manstr el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid Ac¢iklamali Terciime, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yaynevi,
2022) ss. 50-60.

% Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tubsirdtu’l-Edille fi Usiili’d-Din, nsr. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010) c.1, ss. 158-165.

8 Mustafa Yalginkaya,” ilahi Sifatlar”, Sistematik Yaklagimla Keldm Arastirmalari, ed. Ekrem Uysal, (Istanbul:
KLM Yayinlari, 2022), s. 163.

81 Mevliit Ozler, “Ehl-i Siinnet”, Keldm El Kitabi, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), s. 226.

82 Mustafa Yalginkaya, /ldhi Sifatlar, ss. 160-183.
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varhigi kabul edilmis olacagindan diger sifatlar onu destekleyici konumda
bulunacaktir.”

Ancak viicid’un sifat olup olmadig1 konusu ihtilaflidir. Kelamcilarin ekseriyeti
viicudu zat iizerine zait bir sifat olarak yorumlar. Ancak Imam Es’ari ve Ciiveyni bu
sifatin zat lizerine zait olmayip zatin ayni oldugunu, yani zatin bizzat kendisi oldugu
diistincesindedirler. Ayrica Eg’arl kelaminda Allah’in varlig1 (viicid), zati sifatlarin en
temeli olarak kabul edilir. Zira biitiin diger sifatlar, Allah’in varligina dayanir ve O’nun
mevcut olusunu zorunlu kilar. Eg’ari’ye gore Allah’in varligr miimkiin degil, zorunludur.
Bu zorunluluk, Allah’in varligimin bagka bir varliga veya sebebe bagli olmadigini ifade
eder.® Ornegin, cevher i¢in mekén isgal etme onun ztina zait bir sifattir. Ama cevherin
viicidu zait bir mana diislinlilmeksizin onun kendisidir. Allah i¢in de viicid bunun
gibidir.*

Es’ari’ye gore Allah’mn viicGd sifati, O’nun varliginin zorunlu oldugunu ifade
eder. Ve bu zorunlulugu insan akli ile bilebilir. Alemdeki diizen, degisim ve sonradan
meydana gelmislik olgusu, zorunlu olarak bir yaraticinin varligin1 gerektirir. Ancak bu
bilginin smir1 vardir: Allah’in var oldugu bilinebilir, fakat varligimin mahiyeti tam
olarak idrak edilemez. Bu noktada Es’ari diislince, insan aklin1 mutlaklastiran
yaklagimlardan bilingli olarak uzak durur.?® Allah’m varligmmn akilla bilinebilecegini
kabul etmekle birlikte, bu bilginin Allah’in zatinin mahiyetine ulagsmayr miimkiin
kilmadigin1 6zellikle Vurgular.67 Bu nedenle viicid sifat1 kabul edilir; ancak varligin
nasil oldugu sorusu cevapsiz birakilir.

Allah’in varhig, varlik kategorileri i¢inde herhangi bir varlik tiiriine benzemez. O
ne cisimdir ne cevher ne de arazdir. Bu yaklasim, Allah’1 ontolojik simiflandirmalarin
disinda tutarak O’nun mutlakligin1 koruma amacini tasir. Boylece Es’arilik, hem felsefi
zorunluluk fikrini hem de nakli verileri birlikte kullanarak dengeli bir Tanr1 tasavvuru
ortaya koyar. o8

Matiiridi’ye gore Allah’in viicid sifatr, O’nun varliginin zorunlu ve inkar1 aklen
imkansiz olusunu ifade eder. Allah’in varlifi baskasina bagli degildir; aksine tiim
miimkiin varliklar O’nun varligina dayanir. Métiiridi, Allah’in varligimi ispat ederken

ozellikle akli istidlale 6nem verir ve varlik alemindeki diizen, stireklilik ve gayeliligi

83 Recep Ardogan, “Allah’in isim ve Sifatlar”, Kavramlardan Esaslara Islam Inanct, ed. Recep Ardogan, (Istanbul:
KLM Yayinlari, 2019), s. 384.

8 Esari, el-Ibdne, s. 20.

8 Mevliit Ozler, /ldhi Isim ve Sifatlar, s. 226

% Bakillani, et-Temhid, s. 112.

67 Eg’ari, el-Ibdne, s. 9-11.

%8 Fahriiddin er-Razi, Allah’in Askinligi: Esdsii t-Takdis fi ilmi’l-Keldm, gev. Ibrahim Coskun (Istanbul: iz Yaymncilik,
2025) s. 39.
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Allah’in zorunlu varhiginin delili olarak goriir. Ona gore Allah’in viicudu, duyusal
tecriibeyle degil, aklin zorunlu ¢ikarmmyla bilinir.*® Matiiridi’ye gore Allah’mn yoklugu
tasavvur edilemez; zira yoklugu diislintilebilen her varlik miimkiin kabul edilir. Allah ise
miimkiin degil, vacibii’l-viiciddur. Bu nedenle Allah’in varligit hem aklen hem de
ontolojik olarak zorunludur.”

Matiiridi, Allah’in  varligin1 biitiin varliklarin  varhigiyla ayni1 kategoride
degerlendirmez. Ona gore Allah’in varligi mimkiin degil, vaciptir. Yani Allah’in var
olmamas1 aklen imkansizdir. Mimkiin varliklar ise varlik ile yokluk arasinda esit
durumda bulunur ve ancak bir yaratici sayesinde varlik kazanirlar. Bu yontiyle Matiiridyi,
Allah’1n viicudunu zatinin zorunlu bir geregi olarak temellendirir.”*

Matiiridi’nin viicid anlayisinda dikkat ¢eken hususlardan biri, viicudun miistakil
bir sifat olarak degil, zatin bizzat kendisi olarak degerlendirilmesidir. Ona gore Allah
hakkinda viicid denildiginde, zatina sonradan eklenen nitelikten degil, dogrudan zatin
hakikatinden s6z edilmis olur. Bu yaklagim Allah’in varliginin herhangi bir sebebe,
zamana veya mekana bagli olmadigin1 vurgulama amacina yoneliktir.

Matiiridi, Allah’in varligin1 degerlendirirken hem akli hem de kevni delilleri
birlikte kullanir. Evrenin sonradan meydana gelmis bir varlik alan1 olmasi, diizen ve
gayelilik icermesi gibi unsurlar, ona gore zorunlu ve ezell bir yaratictyr gerekli
kilmaktadir. Ancak bu deliller Allah’in varligini ispat etmek i¢in kullanilsada, Allah’in
viicudunun bizzat zatina dayanan bir zorunluluk oldugu gercegini degistirmez.72

Matiiridi’ye gore Allah’in viicudu, yaratilmislarin varligina benzemez. Zira
yaratilmislarin varlig1 arizi, simirl ve sonradan kazanilmistir; Allah’in varlig1 ise ezeli,
zorunlu ve mutlak niteliktedir. Bu nedenle Allah hakkinda ““vardir’ denilirken, varolusu
miimkiin varliklardaki anlamiyla diistinmek tesbih olur. Bu yaklagim Matiiridi’nin
muhalefetiin 1i’l-havadis ilkesini viichd meselesiyle dogrudan iliskilendirdigini
gé')sterrnektedir.73

Sonu¢ olarak Matiiridi’ye goére viiclid, Allah’in zatinin zorunlu bir geregi olup
ezeli ve ebedidir. Zatin disinda miistakil bir sifat degil, bizzat zatin kendisini ifade eder.

Allah ile yarattiklar1 arasindaki ontolojik farkin en temel dayanagini olusturur.

59 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 34-36.

70 Sénmez Kutlu, “imam Matiiridi ve Matiiridilik”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi, 5/3, (Kis 2005) s. 119-146.
™ Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid. s. 51-56.

"2 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 51-56.

3 Nesefi, Tubswratii’I-Edille, s. 159-160.
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2.1.2. Kidem

Kidem, ezeli olmak, varliginin baglangici olmamak demektir. Dini bir terim olarak
ise, Allah’in ezeli olmasi, varliginin baslangici olmamasi, var olmadigi bir anin
diistiniilememesi ve bagkasina ihtiyag duymaksizin mevcut olmasi seklinde tanimlanir.
™ Yiice Allah, zatinin geregi olarak vardir; zatinin geregi neyse ezeli ve ebedi olarak
Oyledir. O’nun zat1 ve hakiki sifatlarinda degisme miimkiin degildir. O, kadimdir, yani
ezelidir. " O’nun icin zamanmn herhangi bir noktasinda baslangi¢ s6z konusu degildir.
Allah haricindeki her sey hadis sayilmaktadir. Bu hadis varliklarin da kendilerini var
edecek bir yaraticiya ihtiyaglar1 vardir. Iste onlar1 da var eden Allah’tir. O, baska higbir
varliga muhtag degildir.

Es’ari’ye gore Allah, zamanla kayith degildir ve zamanin yaraticisidir. Baglangici
olan her varlik hadis kabul edildiginden, Allah’in hadis olmasi1 diisiiniilemez.”® Ancak
Es’ari, ezeliyetin mahiyeti hakkinda akli tasvirlere girismez; bu sifatin kabuliiyle yetinir.
Ciinkii bu hususta yapilacak herhangi bir yorum tenzih dengesini bozabilme ihtimalini
tasir.

Es’ariler, dlemin hadis oldugu goriislinii savunur ve bundan hareketle Allah’in
ezeliligini temellendirir. Eger Allah da hadis kabul edilirse, bu durum sonsuz bir sebep
zincirine yol agar ki bu hem aklen hem de teolojik olarak imkansizdir. Dolayisiyla
Allah’in ezeliligi zorunlu bir sonug olarak ortaya ¢ikar. ’ Bu ezelilik de ayni zamanda
Allah’in zaman {istli olusunu ifade eder. Zaman, Allah tarafindan yaratilmis, mahlukata
0zgl bir kategoridir; Allah zaman ic¢inde degil, zamanin yaraticisidir. Bu yaklasim,
Allah’in  ge¢mis-simdi-gelecek gibi kavramlarla kayitlanmasimi reddeder. Eg’ari
diistincede kidem, tesbih ve antropomorfik Tanr1 tasavvurlarina karsi giliclii bir koruma
islevi géﬁir.78

Es’ari ekoliinden olan imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6.478/1085) viicut sifati
gibi kidem sifatin1 da zat lizerine zait bir mana olarak kabul etmez. Onu da zatin kendisi
olarak kabul eder. Ebli Hamid Muhammed el-Gazzali (6.505/1111) de bu konuda hocasi
Ciiveyni gibi diisiinmekte ve kidemi, zatin kendisi olarak tanimlamaktadir. Ona gore zat
lizerine zait bir mana olarak kabul edildiginde, bu mananin da kendisi {izerine zait bir

kidemle kadim olmasi gerekecek. Bdyle bir yaklasim tarzi ise teselsiilii gerektirir ki bu

™ Yalginkaya, flahi Sifatlar, s.164.

® Ardogan, “Allah’in isim ve Sifatlar1”, s. 384.

78 Bekir Topaloglu, isldm Keldmeilarina ve Filozoflarina Gére Allah'n Varhig:, (istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2012), s. 150-151.

Il Ciiveyni, el-frsdd, s. 57.

. Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 95.
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muhaldir. Dolayisiyla kidem, zat iizerine zait bir mana degil, zatin kendisine delalet
eder.”

Matiiridi’ye gore kidem, Allah’in mimkiin varliklardan en temel ayirt edici
vasfidir; ¢linkii baslangici olan her varlik yaratilmistir ve hadistir. Allah ise yaratilmig
olmadigindan O’nun varligi i¢in bir baslangi¢ tasavvur edilemez.

Matiiridi kidemi Allah’in varliinin bir baslangici olmamasi ve O’nun ezeli
olusunu ifade eden temel bir zati sifat olarak tanimlamaktadir. Kidem yalnizca Allah’in
zaman igerisinde “Oncesiz’’ oldugunu sdylemekten ibaret degildir; daha koklii olarak,
Allah’mn varligiin higbir seye baglh olmadigini ve varlifinin zatinin zorunlu bir geregi
oldugunu gostermektedir. Matiiridi, Kitabiit-Tevhid’de varligi miimkiin olan ile vacip
olan arasindaki ayrimi temellendirerek, Allah’in varligmin miimkiin tiiriiyle
aciklanamayacagini Vurgular.80 Bu nedenle Allah’in varligi ezeli olmalidir. Allah’in
varliginin bir baslangict oldugunu kabul etmek, O’nu miimkiin varliklar kategorisine
sokmak anlamina gelir. Matiiridi, bu tiir yaklasimlari tevhid anlayigina aykir1 bulur.
sonradan var olan her sey, kendisinden 6nce var olan kadim bir varliga muhtactir. Bu
baglamda hudss delili, Matiiridi keldminda merkezi bir yer tutar.®* Ote yandan kidem
stfati, Allah’in viicid sifatinin zorunlu bir sonucudur. Eger Allah sonradan var olmus
olsaydi, O da yaratilmislar gibi bir sebebe muhtag¢ olurdu. Bu ise ulithiyetle bagdasmaz.

Miimkiin varliklar, yokluk ile varlik arasinda esit durumda olup ancak digsal bir
sebep ile var olabilirler. Bu sebeple onlarin baslangici zorunludur. Buna karsilik
Allah’in varlig1 zatindan olup herhangi bir sebebe dayanmaz; bu nedenle baslangici da
diisiiniilemez. Matiiridi’nin kidem anlayis1 boylece Allah’in ontolojik acidan yaratilmig
tim varliklardan tamamen farkli oldugunu ortaya koyar. Bu yaklagim, onun
muhalefetiin  1i’l havadis ilkesini dogrudan kidem kavramima uyguladigim
géstermektedir.82

Matiiridi’ye gore kidem, zaman kavramiyla aciklanabilecek bir nitelik degildir;
c¢linkli zaman da yaratilmistir. Bu nedenle Allah’in ““ezeliligi”’, zamanin baslangicindan
once var olmasi anlaminda degil, zamanin kendisine bagli olmaksizin var olmasi
anlamindadir. Bu yorum, keldm geleneginde kidemi yalnizca “sonsuz ge¢mis” seklinde
anlayan yaklasimlardan ayrilir. Ve Matiiridi’nin daha metafizik bir ezeliyet anlayisina

sahip oldugunu gosterir.®

79 Yalginkaya," T1ahi Sifatlar”, s. 164.

80 Matiiridi, Kitdbii 1-Tevhid, s. 78-83.
8 Nesefi, Tubswratii’I-Edille, s. 112-115.
82 Nesefi, Tubsiratii’l-Edille, s. 162.

8 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 69-72.
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Sonug itibariyla kidem, Matiiridi’de; Allah’in varliginin higbir sekilde sonradan
meydana gelmedigini, zaman ve mekana bagimli olmadigini, zat1 geregi var olan tek
varlik oldugunu ifade eden asli bir ilkedir. Bu yoniiyle kidem, Matiiridi’nin tevhid
incelemelerinde ilahi varligin zorunlulugunu agiklayan temel ontolojik dayanaklardan
biridir. Kidem olmaksizin ildhi varlik tasavvuru miimkiinlesir ve tevhid anlayisi
zedelenir. Bu nedenle Matiiridi, kidem sifatim1 zati sifatlar arasinda merkezi bir konuma

yerlestirmistir.

2.1.3. Beka

Allah Tedla’min ebedi olmasi, varligimm sonu olmamasi demektir.** Bizler gibi
baslangict olan ve sonu da bulunan yaratilmislara kiyasla Allah ezeli ve ebedi bir
yaraticidir. Bu nedenle o zamanla ve mekanla sinirlanamamaktadir. O her devirde vards;
var olmaya da devam edecek olandir. Bu yoniiyle bakildiginda beka sifati, kidem
sifatiyla da iligkilidir. Ciinkii baglangict olmayan bir varligin sonunun olmasi kabul
edilebilir bir mantik 6nermesi degildir. Eger sonlu olursa bagka bir sebebe muhtag olur.
Bu durum Kur’an-1 Kerim’de de “O, hem evveldir hem dhirdir hem zdhirdir hem

batindir. O her seyi kemdaliyle bilendir. 85

seklinde ifade edilmektedir. Yeryiiziinde
bulunan biitiin varliklar fanidir. Baki kalacak olan yalnizca Allah’tir. O, zat1 ile bakidir.
Yani onu ebedi kilacak harici bir var ediciye muhta¢ degildir. Onun digindaki biitiin
yaratilmiglar bir yaraticinin iradesi ve kudretinin Uriiniidiir. Es’ari” de beka sifatini
kidemin zorunlu sonucu olarak degerlendirir. Baslangici olmayan bir varligin sona
ermesi diisiiniilemez.*® Bununla birlikte Allah’mn ebedi olusu, mahlikatin siirekliligiyle
kiyaslanamaz; bu nedenle sifatin mahiyeti tefviz edilir. Eg’ariler, yok olmanin ancak
sonradan meydana gelen varliklar i¢in s6z konusu olabilecegini savunur. Allah ise hadis
olmadig1 i¢in yoklukla nitelendirilemez. Bu baglamda beka sifati, Allah’in varliginin
zorunlu oldugu tezini pekistirir.

Beka anlayisi, 6zellikle ahiret inanci ve ildhi adalet diisiincesiyle de dogrudan
iligkilidir. Allah’in ebedi olusu, O’nun vaadinin ve tehdidinin gegerliligini siirekli kilar.
Boylece beka sifati, yalnizca metafizik bir ilke degil, ayn1 zamanda pratik-dini sonuglari
olan bir sifat olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®” Ote yandan baki bir Tanr1 anlayisi insanlar
acisindan da hem bu diinya i¢cin hem de ahiret hayati i¢in daha temkinli adimlar

atilmasinda gerekce olarak kabul edilir.

8 Ozler, flahi Isim ve Sifatlar, s. 2217.

® Hadid 57/3.

8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 86.

8 Razi, Allah’m Askinligi: Esdsii t-Takdis fi ilmi’l-Keldm, s.74.
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Es’ari geleneginin 6nde gelen temsilcilerinden olan Gazzali, bekdy1 kidemin arka
yiizii olarak sunar.®® Ona gore, bu vasiflardan birisi varsa 6teki de olmak zorundadir.
Ancak bu sekliyle kemal bir tanr1 anlayisi olusabilir. Oncesiz ve sonsuz bir Tanri,
tapilmaya degerdir.

Matiiridi’de beka, Allah’in varliginin sonunun bulunmadigini ve yoklugun O’nun
hakkinda tasavvur edilemeyecegini ifade eder. Beka, kidemin dogal tamamlayicisidir.
Zira baglangict olmayan bir varligin sonunun olmasi da aklen miimkiin degildir. Bu
sebeple Matiiridi, Allah’in varligin1 zorunlu kabul ettigi i¢in beka sifatin1 ilahi zatin
zorunlu bir sonucu olarak goriir. 89 Ayrica Allah’in bekasini yalnizca zaman bakimindan
degil, zat bakimindan da ele alir. Allah’1n varlig1 kesintiye ugramaz ve herhangi bir sona
dogru ilerlemez. Bu durum, Allah’in mutlaklik ve kemal sifatlarinin zorunlu bir
sonucudur.” Ayrica beka sifati, Allah’in viicid ve kidem sifatlariyla da iliskilidir.
Baglangici olmayan bir varlik, ayni zamanda sonu da olmayan bir varlik olmak
durumundadir.

Matiiridi’nin beka anlayisinda dikkat ¢eken temel nokta, Allah’in ebediyetinin
“siiresiz var olma” seklindeki niceliksel bir sonsuzlukla agiklanmamas1 gerektigidir.
Matiiridi’ye gore Allah’in bekasi, zamanin sonsuzlugu ilizerinden degil, yokluga imkan
vermeyen bir varlik yapisi tizerinden anlagilmalidir. Ciinkii zaman ve sonluluk kategorik
olarak yaratilmislara ait olup Allah’in hakikatiyle iliskilendirilemez. Bu nedenle
Allah’m ebedi olusu, O’nun varliginin kendi zatina dayanmasinin zorunlu sonucudur.”
Bu nedenle O’nun yoklugu imkansizdir. Beka sifati, bu zorunlu varlik anlayisinin dogal
sonucudur.

Beka sifati, Matiiridi’nin tevhid diisiincesinde yalmizca metafizik bir ilke degil
ayn1 zamanda ulQihiyet anlayisinin rasyonel temelidir. Zira yok olma ihtimali bulunan
bir varligin ildh olamayacagi agiktir. Bu cercevede Matiiridi, bekd sifatin1 Allah’in
mutlak istiklalinin ve kemalinin zorunlu 6zelliklerinden biri olarak ele alir.

Nihayetinde beka, Matiiridi’de; Allah’in yokluga imkan vermeyen tek varlik
oldugunu, varliginin kendi zatindan kaynaklandigini, zamanla sinirli olmayan mutlak
bir ebediyet anlamina geldigini ifade eder. Bu sebeple bekd sifati, ulGhiyetin
stirekliligini ve mutlakligin1 aciklayan merkezi bir kavramdir. Beka olmaksizin ilahi

varlik tasavvuru eksik kalir ve Allah’in mutlaklig1 zedelenir. Bu nedenle Matiiridi, beka

® Ebd Hamid Gazzali, ftikadda Orta Yol, gev. Osman Demir, (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2020), s. 52.

% Matiiridi, Kitdbii - Tevhid, s. 78-83.

% Bekir Topaloglu, Isldm Kelamcilarna ve Filozoflarma Gére Allah'in Varhigi (Istanbul: Damla Yaymevi, 2016) s.
173.

1 Nesefi, Tubswrdtu’l-Edille, s. 162-163.
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sifatin1 kidem sifatiyla birlikte Allah tasavvurunun ayrilmaz bir parcasi olarak ele

almastir.

2.1.4. Vahdaniyet

Yiice Allah’in zatinda, yaratmasinda, emretmesinde, fiillerinde, sifatlarinda ve
isimlerinde esi ve benzerlerinden miinezzeh olmasi anlamina gelen Allah’in sifatidir.®?
Bu sifat Islam dininin temel ilkesi olan Tevhid ilkesini yansimasidir. insan, biitiin
varliklar1 yaratan, yasatan ve yoneten tek kudretin Allah oldugunu kabul ederek O’na
kulluk eder. Kur’an-1 Kerim’de bu hakikat agikca gozler 6niine serilmektedir: “De ki: O
Allah tektir. Allah sameddir (her sey ona muhta¢tir, O hi¢chir seye muhtag degildir). O

93

dogurmamig ve dogurulmamistir. O ’nun hi¢hbir dengi yoktur.””> Bu inang, insanin tim
ibadetlerinde yalnizca Allah’a yonelmesini gerektirir. Ciinkii bu liitfa layik olan, kudret
sahibi yegane gii¢ Allah’tir.

Bu sifatin muhalifi ise sirktir. Sirk, Allah’a denk veya benzer ortaklar bulmaktir.
Dinin temelinde yer alan bu ilkeye karsit oldugu i¢in sirk, en biiyiik giinah olarak kabul
edilmektedir. Tovbe edilmedikce affi miimkiin olmayan en biiylik giinahtir. Nitekim bu
husus Kur’an-1 Kerim’de “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan
baskasint diledigi kimse hakkinda bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah
isleyerek iftira etmis olur.”°* denilerek kesin bir dille vurgulanmustir.

Es’ari diisiincede birden fazla ildh varsayimi, kéinattaki diizenle bagdasmaz. Eger
birden fazla ilah olsaydi, irade catigsmasi kaginilmaz olur ve alemde diizen degil kaos
hakim olurdu. Bu diisiince, Kur’an’daki “Eger yerde ve gokte Allahtan baska ildhlar

olsayd, ikisi de bozulurdu 9

ayetiyle temellendirilir.

Vahdaniyet sifati, yalnizca say1 bakimindan birlik anlamina gelmez; ayn1 zamanda
Allah’mn essizligini ve benzersizligini ifade eder. Bu yoniiyle vahdaniyet, Allah’in
mutlak hakimiyetini ve egemenligini teminat altina alir.%®

Bu sifati destekleyen iki delil, kelam &alimleri tarafindan ortaya koyulmustur.
Bunlardan ilki, ““men etmek, engel olma 9" anlamina gelen Burhan-1 Teménu delilidir.
Bu delil, Allah haricinde herhangi bir yaratici fikrini reddeder. Kur’an-1 Kerim’de yer
alan “Eger dedikleri gibi, Allah’la beraber baska Tanrilar da olsaydi o takdirde bu

ilahlar arsin sahibi olmaya yol ararlardi.” % v.b. ayetler de bunun kanitidir. Birden

%2 Dini Terimler Sézligii, "Vahdaniyet" (Erisim 25.11.2025).

% fhlas 112/1,2,3 4.

% Nis 4/48.

% Enbiya, 21/22.

% Sehristani, el-Milel ve n-Nihdl, s. 98.

Z; Yusuf Sevki Yavuz “Vahdaniyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Erisim 27.11.2025).
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fazla ilah fikri mantiken de gecersiz bir onermedir. Zira bdylesi bir durumda ilahlar
arasinda ihtilaf yasanmasi muhtemel olacaktir. Ve bu durumda bir tanr1 haricindekilerin
istekleri gerceklesmeyecektir. Bu ise, ezell kudret sahibi tanriya acizlik atfedektir.
Acizlik ise, tanrilik vasfina yakismaz. Bu nedenle birden fazla tanr1 fikri gegersizdir.

Burhan-1 Temanu, erken donemlerde Es’ari’de goriilmektedir. Ona gore, iki ilahin
yonetimi saglam temelli ve diizgiin olamaz. Bu durumda ya her ikisinin ya da birinin
temennisi gerceklesebilir. Ayni anda ikisinin de dilegi gergeklesemez. Eger
gergeklesirse, iki tarafin da ortaklig1 gerekir. Ancak bu durum onlarin acizligini gosterir.
Birinin dilegi gergeklesip digerinin ger¢eklesmese bile bu durumda da dilegi
gerceklesmeyen aciz konuma diisecektir. O halde evrenin yaraticisi tektir.*®

Vahdaniyet sifatin1 destekleyen ikinci delil ise, Burhan-1 Tevarid delilidir.

b 1100 :
manasina gelmektedir.

Tevarid, “aymi kaynaga veya aymi yere beraber gelmek
Allah’in varligmin bir delili olarak tevariid, birden fazla tanrinin ortaklasa fikir
yiirlitmeleri ihtimalinin imkansizlig1 tezinden ortaya ¢ikmistir. Zira birden fazla ilahin
ortak iradeyle hareket etmesi, varligi meydana getirmede de ortakligi zorunlu kilacaktir.
Bu eylem ortaklik kabul etmemektedir. Bunun nedeni ise, bir ve ayni fiilin yalnizca tek
faili olabilecegidir. Yaratma fiilini meydana getirecek aynmi iradeye sahip, farkli
yaraticilar diisiincesi ortakliga engeldir.

Vahdaniyet, Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek ve essiz oldugunu ifade
eden zatl bir sifattir. Matiirldi’ye gore vahdaniyet, yalnizca sayisal bir birlik anlamina
gelmez; ilahi varligin  higbir bakimdan benzerlerinin, ortaginin ve denginin
bulunmamasini zorunlu kilan ontolojik bir ilkedir. Bu nedenle vahdaniyet, dogrudan
tevhid inancinin akli temelini olusturmaktadir.'®* Matiiridi’ye gore vahdaniyet, tevhidin
teorik bir ifadesi olmanin 6tesinde, Allah-dlem iliskisinin dogru bi¢cimde kurulmasini
saglayan temel ilkedir. Allah’tan bagka ilahlarin varligin1 kabul etmek, evrenin diizeni
ve ilahi fiillerin anlam1 bakimindan ciddi celiskiler dogurur.

Matiiridi, Allah’in birligini temellendirirken o6zellikle gaye ve nizam deliline
dayanir. Ona gore evrende gozlemlenen uyum biitiinlik ve amacghlik, tek bir irade
tarafindan yonetildigini gostermektedir. Eger evrende birden fazla ilah bulunsaydi,
zorunlu olarak irade ¢atismasi ortaya cikacak, bu da kozmik diizenin bozulmasina yol
acacakti. Bu ise fiili gerceklikle agik¢a c¢elismektedir. Dolayisiyla alemin birligi,

yaraticinin da birligini zorunlu kilmaktadir.**? Ote yandan Allah birden fazla olsaydi

% Tark Tanribilir, “Tanri’nin Tekligini Ispat: Sehristini’nin Tevhid Savunusu”, e-Makaldt Mezhep Arastirmalar:
Dergisi, 17/1, (Haziran 2024), s. 353.
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kidem, beka, kiyam bi-nefsihi gibi sifatlar da anlamin yitirirdi. Zira birden fazla ilahin
varligi, siirlilik ve ihtiyag gibi kavramlar1 beraberinde getirir. Bu nedenle vahdaniyet,
diger zati sifatlarin da giivencesi konumundadir. Bu yaklagim ildhi zat ile sifatlar
arasinda ontolojik bir par¢alanma diisiincesini reddeder. Allah’in ilmi, kudreti, iradesi ve
diger sifatlari, zatin kemalini ifade eden biitlinciil niteliklerdir. Vahdaniyet sifati, bu
biitiinliigli koruyan temel ilkedir.

Vahdaniyet sifati ayn1 zamanda Allah’1n fiillerinde de tek oldugunu vurgular. Bu
vurgu, evrendeki diizenin ve siirekliligin agiklanmasini miimkiin kilar. Eger fiiller
birden fazla ilaha nispet edilseydi, fiiller arasinda uyumdan s6z etmek miimkiin
olmazdi. Dolayisiyla evrendeki diizen, ildhi vahdaniyetin fiili bir gostergesi olarak
degerlendirilir.

Matiiridi’nin vahdaniyet anlayisinda dikkat ¢ceken yonlerden biri, birligin yalnizca
zatla sinirli birakilmamasidir. Ona gore eger Allah’in irade, kudret veya tasarruf
alaninda bir ortag1 bulunsaydi, bu durum ulthiyetin boliinmesi anlamina gelirdi. Bu
sebeple vahdaniyet, zatin yani sira ilahi fiillerin tiimiinde mutlak tekligi gerektiren

kapsaml1 bir ilkedir.'%

Bu baglamda vahdaniyet, sadece teorik bir inang ilkesi degil;
ahlaki ve pratik sonuclar doguran bir esastir. Insan, mutlak otoriteyi yalnizca Allah’a
nispet ederek 6zgiirlesir ve sorumluluk bilinci kazanur.

Sonug¢ olarak vahdaniyet, Matiiridi’de: Allah’in zatinda ve fiillerinde mutlak
tekligini, uldhiyetin béliinemezligini ve tevhidin akli zorunlulugunu ifade eden temel bir
sifattir. Bu sifat Allah tasavvurunun merkezinde yer alan kurucu bir ilkedir. Allah’in
zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde mutlak birligini temellendirir. Vahdaniyet olmaksizin
tevhid anlayis1 eksik kalir ve ilahi kemal tasavvuru zedelenir. Matiiridi, vahdaniyet
sifatin1 yalnizca sayisal birlik olarak degil; ilahi mutlakligi, diizeni ve kulluk bilincini

birlikte inga eden temel bir teolojik ilke olarak ele almistir. Bu yaklasim Siinni kelam

icinde rasyonel ve tutarli bir tevhid anlayisinin olusmasinda 6nemli katkilar saglamistir.

2.1.5. Mubhalefetiin li’l-Havadis

Mubhalefetiin 1i’l havadis, Allah’1n, zat ve sifatlarinda yaratilmislara benzememesi
anlamina gelen sifatidir. Es’ari’ye gore, eger yaratilmiglara benzeseydi, onlar gibi
varliklart miimkiin olurdu. Baslangicinin ya da yok olma ihtimalinin olmasi, kadim ve

104

baki sifatlarin1 zedeleyecektir. Bu ise ezeli ve ebedi yaratict fikrini ortadan

kaldiracaktir. Bu nedenle yaraticinin mahlukata benzemesi kabul edilememektedir.

103 Nitirddin es-Sabiini, Matiiridiyye Akdidi, gev. Bekir Topaloglu, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi, 2011), s. 145-147.
1% Ozler, fldhi Isim ve Sifatlar, s. 227.
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Es’ariler, Kur’an’da gecen miitesabih ifadeleri bu ilke dogrultusunda ele alirlar.
Bu tiir ifadeler ya te’vil edilir ya da anlami Allah’a havale edilir. Buradaki amag, Allah’1
insani Ozelliklerle tasvir etme riskinden kaginmaktir. Dolayisiyla bu sifat, tesbih ve
tecsim anlayislarima kars1 giiglii bir teolojik savunma mekanizmasi olusturur. Es’ari
yaklasim, bu konuda Allah’in askinligin1 korurken O’nun varligin1 tamamen soyutlayan
yaklagimlara da mesafeli durur.’®

Yiice Allah bu sifatini Kur’an-1 Kerim’de de ¢okca dile getirmistir. Nitekim
“Hi¢cbir sey O’nun dengi (ve benzeri) degildir. ” seklinde ifade edilmistir. 106 By ayet ve
emsalleri varliklar ile yaratici arasindaki benzerligi nefyettigi i¢in selbi sifatlar icerisine
dahil edilmistir.

Bu sifat, Allah’in yaratilmig varliklara higbir yonden benzemedigini ifade eder.
Matiiridi, Allah’1 insani niteliklerle tasvir eden tesbih ve tecsim anlayislarini agik bir
sekilde reddeder. Allah’in zat1 ve sifatlari, mahlikatin nitelikleriyle klyaslanamaz.lo7
Allah’in bilmesi, igitmesi ve gormesi vardir; ancak bu sifatlar yaratilmislarinki gibi
degildir. Bu yaklagim nasslar1 inkar etmeksizin Allah’in agkinligini koruyan dengeli bir

108 jste bu sifat da Allah’in miimkin varliklar gibi

kelam anlayisini yansitir.
diisiiniilemeyecegini ortaya koyan zorunlu bir ilkedir. Eger Allah herhangi bir yonden
yaratilmiglara benzeseydi, O da onlar gibi hadis ve miimkiin olurdu. Bu ise ulthiyetle
bagdasmaz. Dolayisiyla muhalefetiin li’l-havadis, tevhidin ve ildhl askinligin temel
dayanaklarindan biridir. Cilinkii Allah, miimkiin varliklarin higbir niteligini paylasmaz.
Zamanla kayith olmak, degismek, parcalanmak, mekanda bulunmak gibi ozellikler
yalnizca hadis varliklara 6zgiidiir. Allah ise biitlin bu niteliklerden miinezzehtir.

Matiiridi’ye gore bu sifat, tenzih ilkesinin temel ontolojik ifadesidir. Allah’in
yaratilmiglara benzemesi, O’nun da yaratilmis olmasi sonucunu dogurur ki bu durum
ultihiyet fikriyle kesin bicimde g:elisir.log Bu sifat sayesinde Allah’in mutlak agkinlig
korunur; tesbih, tecsim ve huldl gibi inanglara kapi kapatilir.

Ayni zamanda bu ilke, insanin Allah ile olan iligkisini belirler. Insan, sinirli ve
miimkiin bir varlik olarak Allah’in mutlak ve benzersiz olusu karsisinda kulluk bilinci
gelistirir. Allah’in yaratilmislara benzememesi, O’na yonelisi siradan bir varliga
yonelmekten ayiran temel farktir. Matiiridi, yaratilmislarla benzerlik iddiasinin

kacinilmaz bir bigimde sinirlilik ve muhtaclik doguracagini belirtir. Ciinkii benzemek,

WSpahreddin er-Razi, Keldm'a Giris, gev. Hiiseyin Atay, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlart),
s.91.
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ortak niteliklere sahip olmay1 gerektirir. Ortaklik ise Allah hakkinda diistiniildiigiinde,
O’nun varligimin da smirlanmasi anlamina gelir. Bu sebeple Matiiridi, Allah’in ne zat1
ne de sifatlar1 bakimindan herhangi bir mahliikata benzetilemeyecegini kesin bir ilke
olarak benimser.'?

Bu sifat, 6zellikle haberi sifatlarin yorumlanmasi noktasinda belirleyici bir islev
goriir. Matiiridi, Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilen bazi lafizlarin zahiri
anlamlartyla ele alinmasinin tesbihe yol acabilecegini belirtir. Bu nedenle muhalefetiin
li’lI-havadis ilkesi, ilahi sifatlarin beseri kategorilerle anlasilmasini sinirlandiran temel
bir 6l¢iit olarak islev goriir. 1

Sonug olarak Matiiridi, muhalefetiin li’l-havadis sifatin1 yalnizca teorik bir nitelik
olarak degil, Allah’in zatin1 ve sifatlarin1 dogru anlamanin vazgecilmez bir ilkesi olarak
ele almistir. Bu sifat, ilahi varligin yaratilmiglardan mutlak bi¢cimde ayrildigini ortaya
koyar ve Matiirldi kelaminin tenzih merkezli karakterini agik¢a yansitir. Matiiridi’nin bu

yaklasimi, Stinni kelam iginde rasyonel, tutarli ve tesbihsiz bir Allah tasavvurunun

olugsmasina 6nemli katkilar saglamistir.

2.1.6. Kiyam bi-Nefsihi

Allah’in varliginin kendi zatindan olmasi, var olmasi i¢in baskalarina muhtag
olmamasi, bizzét zat1 ile kdim olmasi™'? anlamlarina gelen kiyam bi-nefsihi, diger zati
sifatlarla da iligkilidir. Cilinkii bir varligin baslangicinin, sonunun olmamasi ya da diger
varliklara benzememesi gibi Ozellikler, onun harici bir varlia muhta¢ olmamasi
sonucunu dogurmaktadir.

Es’ariler bu sifatla, Allah’in mutlak bagimsizligini temellendirir. Mubhtaclik,
eksiklik gostergesidir; Allah ise her tiirlii eksiklikten miinezzehtir. Bu nedenle Allah’in
varlig1 i¢cin herhangi bir dayanak veya sebep diisiinmek teolojik olarak miimkiin
degildir.'*®

Kiyam bi-nefsihi anlayisi, Allah-alem iliskisini de belirler. Allah aleme muhtag
degildir; aksine alem Allah’a muhtactir. Bu ilke, kulluk bilincinin ve ilahi otorite

114

anlayisinin temelini olusturur. Bu sifat Allah’in ulthiyetinin zorunlu bir sonucudur.

Zira muhtag olan bir varlik, ilah olamaz. 1ahiligin temel sart, mutlak istignadr.

110 Eb3°] Muin en-Nesefi, Bahru'l Keldm, ¢ev. Ramazan Bicer, (Istanbul: Gelenek Yayncilik, 2010), s. 168.
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Kur’an-1 Kerim’de bu sifat su sekilde vurgulanmistir: “Ey insanlar! Allah’a
muhtag olanlar sizlersiniz. Allah ise hi¢bir seye muhta¢ degildir ve mutlak kemaliyle
hep ovgiiye layik olan O’dur.” Allah disindaki biitlin varliklar bir yaratictya muhtagtir.
O’nun varlig1 harici bir sebebe bagli bir zorunluluktan olmayip kendi zatindan kaynakli
bir zorunluluktur.

Sonug olarak Eg’ari’ye gore kiyam bi-nefsihi sifati, Allah’in zatinin ve fiillerinin
mutlak bagimsizligini ifade eden kurucu bir ilkedir. Bu sifat sayesinde Allah, miimkiin
ve hadis varliklardan kesin bigimde ayrilir; ilahi kemal korunur. Nakil merkezli bir
metodolojiyle ilahi sifatlar1 temellendirmekle birlikte, akli ¢ikarimlarla da bu hakikati
destekleyen dengeli bir yap1 ortaya koyulur.

Matiiridi’ye gore bu sifat, Allah ile biitiin miimkiin varliklar arasindaki en temel
ontolojik farklardan birini ortaya koymaktadir. Ciinkii miimkiin varliklar varliklarini
stirdlirebilmek icin zorunlu olarak dissal bir sebebe muhtactir. Allah ise zat1 geregi var
olup higbir varliga muhtag degildir."*

Kiyam bi-Nefsihi, Allah’in varliginin herhangi bir seye muhta¢ olmamasin ifade
eder. Matiiridi’ye gore Allah ne mekana ne de zamana muhtagtir. O, zatiyla kdimdir ve
varligr icin higbir dis sebebe ihtiyag duymaz.116 Matiiridi, Allah’in bir mekanda
bulundugunu ya da bir tasiyiciya ihtiya¢ duydugunu ileri siiren anlayislarin, Allah’in
ulthiyetini zedeledigini belirtir. Allah’in mutlak bagimsizligi, kullarin O’na olan mutlak
muhtaghgmin da temelini olusturur.™’ Dolayisiyla bu sifat, Allah’m viicid sifatinin
zorunlu bir sonucu olmaktadir ve [lahi varligi mutlakligiyla dogrudan iliskilidir. Eger
Allah bagka bir varliga muhtag olsaydi, O da miimkiin bir varlik haline gelir ve ulihiyet
vasfl ortadan kalkardi. Bu nedenle kiydm bi-nefsihi, tevhidin ontolojik temellerinden
biri olarak degerlendirilir. Allah’in varlifinin hem baslangicinda hem de devaminda
hicbir seye muhta¢ olmadiginin gostergesidir. Allah’in varligi, varliklar zincirinin bir
halkas1 degil; bilakis biitiin varliklarin varlik sebebidir. O, bir mekanda bulunmak, bir
sey tarafindan taginmak veya varligmi siirdiirmek icin bir seye dayanmak gibi
tasavvurlardan kesin olarak miinezzehtir. Kiyam bi-nefsihi sifati, Allah’in mutlak
bagimsizligin1 ve askinligini koruyan bir ilke olarak islev goriir. Bu sifatin diger bir
islevi de ilahi sifatlar arasinda biitiinliigli saglamasidir. Allah’in varliginin kendinden
olusu, diger biitiin kemal sifatlarin da teminatidir.

Matiiridi, bu sifati temellendirirken 6zellikle muhtaglik kavramini merkeze alir.

Ona gore muhta¢ olan bir varlik varligi bakimindan miimkiin kategorisinde yer alir.

15 Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, s. 166.
18 Matiiridi, Kitabu 1-Tevhid, s. 81.
W Topaloglu, Keldm Iimine Giris, s. 281
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Miimkiin olan ise ilah olamaz. Bu nedenle Allah’in ilah olabilmesi i¢in mutlak anlamda
miistagni olmasi1 zorunludur. Kiyam bi-nefsihi, iste bu mutlak istignay: ifade eden zati
ilkedir."*®

Bu sifat Allah’in mekana, zamana, sebebe ve araci unsurlara bagimli olmadigini
da zorunlu olarak ortaya koyar. Clinkii herhangi bir seye dayanarak var olan bir varligin
kendi kendine kdim olmasi diisiiniillemez. Matiiridi bu noktada, Allah’in ne bir cisim ne
de bir araz olabilecegini Ozellikle vurgular. Zira cisim ve arazlar varliklarini baska
varliklara bor¢ludur. 119

Bu nedenle Allah’in varligi yalnizca zatina dayanmaktadir. Kiyam bi-nefsihi
sifati, mutlak istignayi ve ilahi varligin her tiirlii bagimliliktan miinezzeh oldugunu ifade
eden asli bir zati sifattir. Bu sifat Allah tasavvurunun merkezinde yer alan kurucu bir
ilkedir. Allah’in varligiin kendinden olusunu, mutlak bagimsizligim1 ve askinligim
temellendirir. Kiydm bi-nefsihl olmaksizin ilahi sifatlarin kemali ve tevhid anlayist
eksik kalir.

Sonug olarak Matiiridi, kiyam bi-nefsihi sifatin1 yalnizca teorik bir nitelik olarak
degil; Allah-dlem ve Allah-insan iligkisini belirleyen ontolojik bir ilke olarak

degerlendirmistir.

2.2. Subuti Sifatlara Yaklasim

Subuti sifatlar, Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun ne oldugunu ifade eden,
olumlu sifatlardir. Bu sifatlar, mahiyet ve keyfiyet olarak yaratilmislara
benzememektedirler. Bu sifatlar Allah’in daha iyi anlasilmasi hususunda bizlere ufuk
acmaktadir. Bu sifatlara sifat-1 zatiyye, sifat-1 meéani ve sifat-1 maneviyye gibi isimler de
verilmektedir.*?°

Bu sifatlar konusunda kelam alimleri arasinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Bu
ayriliklardan ilki Mu’tezile’nin, subltl sifatlar i¢in “Allah’in zdtina zdit kadim
sifatlarimin oldugunu diisiinmenin tevhide aykiri oldugu” yoniindeki iddialaridir. Ehl-i
Stinnet ise bu iddiaya sifatlar1 Allah’in zatina nispet etmenin O’nun varligma ve
birligine herhangi bir halel getirmeyecegi diisiincesiyle kars1 ¢ikmislardir.

Es’arl kelaminda subtti sifatlar, Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun kemal

vasiflarini ifade eden sifatlar olarak kabul edilir. Bu sifatlarin varligi, Allah’in zatinin

eksiklikten miinezzeh ve mutlak yetkinlik sahibi oldugunu temellendiren zorunlu

118 Nesefi, Bahru ’Z-Ke{dm, s. 166.
9 Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, s. 145.
120 Yalcinkaya, "[lahi Sifatlar", s. 167-192.
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niteliklerdir. Bu yOniiyle subtti sifatlar, ildhi varligin taninabilirligini ve
nitelendirilebilirligini miimkiin kilan temel unsurlar arasinda yer alr."*!

Subiti sifatlar meselesinde goriis ayriliklarindan bir digeri de sifatlarin sayisi
meselesindendir. Es’arilere gore bu sayr yedi iken, Matiiridiler i¢in sekizdir. Bunlar;
hayat, ilim, semi’, basar, kudret, irade, kelam ve tekvindir. Es’ariler, bu sifatlardan
tekvini miistakil bir sifat olarak saymak yerine kudret sifatinin esyayla alakasi seklinde

122 jleride bu husus detayl olarak ele almacaktir.

tanimlamiglardir.

Es’ari’ye gore subiti sifatlarin inkar1 Allah’in eksik bir varlik olarak tasavvur
edilmesine yol acar. Ancak bu sifatlarin keyfiyeti bilinemez; nasil olduklari sorusu
anlamin yitirir. Bu noktada Eg’ari diisiince “bilinir ama mabhiyeti bilinmez” ilkesini
benimser.*** Bu dogrultuda subtit sifatlarn Allah’in zatinin aynist oldugu goriisiinii
reddeder. Bu yaklasimin, 6zellikle Mu’tezile tarafindan savunulan bir 6zdeslik anlayisi
oldugunu belirtir. Ona gore sifatlarin zétla 6zdes kabul edilmesi, sifatlarin islevini
anlamsizlastirmakta ve ildhi niteliklerin kavramsal aciklamasint imkansiz hale
getirmektedir. Bununla birlikte Eg’ari, subiti sifatlarin zattan tamamen ayri ve bagimsiz
varliklar oldugu iddiasin1 da kabul etmez. Zira bdyle bir yaklasim, ilahi varlikta ¢coklugu

zorunlu kilarak tevhid ilkesini zedeleme riski taslr.124

Bu cer¢cevede Es’ari, subiti
sifatlarin ““zata kdim” oldugunu ifade eder. Bu kavram, sifatlarin Allah’in zatinda
mevcut oldugunu ancak zattan ayr1 miistakil varliklar olmadigin1 belirtmek amaciyla
kullanir. Subiti sifatlar, Allah’in zatina eklenmis sonradan kazanilmis nitelikler degildir.
Bilakis ezelidirler ve Allah’in kadim olusuyla birlikte diisliniiliirler. Bu anlayis, hem
Allah’n ezeliligini muhafaza etmekte hem de sifatlarin ontolojik statiisiinii dengeli bir
bi¢cimde ag:1k1amaktad1r.125 Es’ari’ye gore Allah’in alim olmasi, O’nun ilim sifatina
sahip olmasini; kadir olmasi, kudret sifatini; miirid olmasi ise irade sifatini zorunlu
kilar. Bu sifatlar arasinda mantiksal veya ontolojik bir indirgeme iliskisi kurulamaz.
Baska bir ifadeyle Allah’in ilmi, kudretin; kudreti de iradenin yerine ge¢cmez. Her bir
subiti sifat, Allah hakkinda ayr1 bir kemal anlami ifade eder. Bu yaklasim, Es’ari’nin
sifatlar1 tek bir 6zellige indirgemeyen ¢ogulcu ama tevhid merkezli bir sifat anlayisina

sahip oldugunu gstermektedir.'?°

12! Ebt’1-Hasan el-Es’ari, a fi 'r-redkl’ald ehli’z-zeyg ve I-bida, nsr. R. McCarthy, (Beyrut: iz yaymecilik, 1953) s. 29-
31.

122 Ozler, ’11ahi Isim ve Sifatlar’’, s. 229.

12 Bakillani, er-Temhid, s. 132.

124 Ebi’1-Hasan el-Es’ari, Makdldn -Islémiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, ¢ev. Omer Aydin, Mehmet Dalkilig, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligt, 2019), s. 290-292.

125 Taftazand, Serhu’l-Akaid, s. 130-135.

126 Ebi Mansur Abdiilkéhir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi: Usilii’'d-Din, ¢ev. Omer Aydmn, (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2016), s. 94-96.
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Sonug olarak Eg’ari’nin subtti sifat anlayisi, iki u¢ yaklasim arasinda konumlanan
dengeli bir kelami perspektif sunar. Bir yandan sifatlar1 zatin aynist kabul eden
indirgemeci yaklasimlari, diger yandan sifatlar1 zattan tamamen bagimsiz varliklar
olarak goren cogulcu anlayislari elestirir. Bu ¢ergevede Es’ari, subti sifatlar1 Allah’in
zatinda kaim, ezeli ve ilahi kemalin zorunlu unsurlari olarak temellendirir.

Matiiridi’ye gore bu sifatlar ne zatin aynist ne de zatin disinda miistakil varliklar
olarak diisiiniilmelidir. Bilakis siibGti sifatlar, Allah’in zatiyla kdim olup ilahi kemalin
zorunlu tezahiirleridir. Bu yaklasim, hem sifatlar1 timden inkadr eden asir1 tenzihgi
anlayistan hem de sifatlar1 zatin disinda ¢ogaltan goriislerden uzak dengeli bir yaklagimi
temsil eder.*”’

Matiiridi keldminda bu sifatlar, Allah’in ne oldugunu mahiyet bakimindan
tanimlamay1 amaglamaz; bilakis O’nun alemle kurdugu iligkiyi, bilme, irade etme ve
yaratma fiillerinin ilahi diizlemde nasil gergeklestigini temellendirir. Matiiridi’ye gore
subtti sifatlarin kabulii, Allah’1 pasif ve fiilsiz bir varlik anlayisindan koruyan temel bir
kelam ilkesidir.*?®

Matiiridi, subiti sifatlar konusunda ifrat ve tefrit arasinda dengeli bir yaklagim
benimser. Bir tarafta sublti sifatlar1 inkdr ederek Allah’1 yalmizca zat kavramina
indirgemeye calisan yaklasimlar, diger tarafta da bu sifatlar1 yaratilmiglarin nitelikleriyle
Ozdeslestiren tesbih¢i anlayislar bulunur. Matiiridi, her iki yaklagimin da tevhid ilkesine
zarar verdigini savunur. Ona gore sublti sifatlar ne zatin aynisidir ne de zat disinda
miistakil varliklar olarak diisiiniilebilir; bu sifatlar, zatla kdim olup zatin kemalini ifade
eder.'®

Matiiridi’ye gore ilim, kudret, irade, hayat, sem’, basar, kelam ve tekvin gibi
subliti sifatlar, ilahi fiillerin dayandigi zorunlu niteliklerdir. Allah’n bilen, dileyen,
kudret sahibi bir varlik olmasi, kainattaki diizen ve anlamin temel agiklamasini
olusturmaktadir. Bu sebeple Matiiridi, subiiti sifatlarin reddedilmesini fiilen Allah’in
uldhiyet vasfinin zedelenmesi olarak degerlendirir.*® Ciinkii subati sifatlarin kabuli,
yalnizca teorik bir inan¢ meselesi degil, ayn1 zamanda ilah-alem ve ilah-insan iligkisini
anlamlandiran ontolojik bir zorunluluktur. Allah’1n bilen, irade eden ve kudret sahibi bir
varlik olarak kabul edilmemesi, vahyin anlamini, ibadetin yoniinii ve insanin
sorumlulugunu temelden sarsar. Bu nedenle Matiiridi, subiiti sifatlari reddeden

yaklasimlarin dolayli olarak niibiivvet ve ahlak anlayisini da zayiflattigin1 ifade eder. 131

127 Matiirddi, Kitdbii +-Tevhid, s. 150-152.

128 Matiirddi, Kitdbii +-Tevhid, s. 85.

129 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, s. 205-207.

130 Nesefi, Tabsiratii’'I-Edille, s. 178.

181 Kutlu, “Imam Matiiridi ve Matiiridilik”, s. 85.
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Matiiridi’nin subiti sifat anlayisinda akil-vahiy uyumu belirgin sekilde goriiliir. O,
bu sifatlarin varhigin1 yalnizca nakli delillere dayandirmaz; ayni zamanda akli
zorunluluklar iizerinden temellendirir. Allah’in fiillerinin hikmetli olusu, alemdeki
diizen ve insanin ahlaki sorumlulugu, Allah’in ilim, irade ve kudret sifatlarinin varligini
zorunlu kilar. Bu yoniiyle Matiiridi’nin subiti sifat anlayisi, sistematik ve rasyonel bir

keldm modelinin 6nemli bir pargasidir.*®

2.2.1. Hayat

Hayat, diri ve canli olmak demektir.™** Allah’mn bir sifati goziiyle bakacak olursak
bu terim, Yiice Allah’in ezeli olarak hayat sahibi olmasini ifade eder. Bu nedenle bu
sifatin Allah’a izafesi vaciptir. Aksi halde O’na fanilik vasfi yiikklenmis olur. Bu da
varligina siir getirmesi agisindan ezeli ve ebedi yaratici diisiincesiyle ¢elismektedir. Bu
nedenle bu sifat olmadan diger subuti sifatlarin bir anlam1 olmayacaktir. Ciinkii bu
sifatlarin Allah’a nispet edilmesi de hayatin varligi ile olmaktadir.

Allah Teala’nin hayat sifati, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in vasfi olarak bes yerde

ge<;rnek‘[edir.134

Bu ayetlerde Allah’in diri oldugu ve bu sebeple de tapilmaya layik tek
baki varligin O oldugu vurgulanmistir.

Es’ariler, hayat sifatin1 kabul etmenin zorunlu oldugunu savunurlar; ¢linkii diri
olmayan bir varliga ilim ve kudret nispet edilemez. Ancak Allah’in hayati, beden ruh
veya enerji gibi unsurlarla agiklanamaz. Yani hayat, Allah hakkinda canliliga 6zgii
biyolojik bir anlam tasimaz; bilakis ilim, kudret ve irade gibi sifatlarin miimkiin
olmasinin 6n sart1 olan ilahi bir yetkinligi ifade eder.

Es’ari, hayat sifatin1 zatin aynisi kabul etmez; ancak bu sifatin zata kaim ve ezeli
oldugunu Vurgular.l35B6ylece hayat, Allah’mn varlifinda sonradan ortaya ¢ikan bir
nitelik degil, ilahi kemalin zorunlu bir boyutudur. Bu yaklasim, Allah’in mutlak
kemalini koruma amacini taslr.l?’6

Matiiridi’ye gore hayat, diger tiim kemal sifatlarinin ontolojik zeminini teskil eder.
Zira diri olmayan bir varlifin bilen, dileyen ve kudret sahibi olmasi aklen miimkiin
degildir. Bu sebeple hayat sifati, ilahi sifatlar sisteminde kurucu ve belirleyici bir rol

iistlenmektedir.**’

82 Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, s. 188-190.

133 Ardogan, “Allah’in isim ve Sifatlar1”, s. 127.

184 Bakara 2/255, Al-i Imrén 3/2, Taha 20/111, Furkan 25/58, Mii’min 40/65.

135 Bs*arl, Makaldtu -Islamiyyin, s. 29-31.

136 R4z, Esasii t-Takdis, s. 101.

137 Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi usili'd-din, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), ss. 112-115.
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Matiiridi, Allah’in  hayatin1  mahlikatin hayatiyla kiyaslamanin tesbih
doguracagimi 6zellikle vurgular. Ciinkii yaratilmiglarin hayati bedene, ruha, organa ve
biyolojik siire¢lere baglidir. Allah’in hayati ise herhangi bir araca, yap1 unsuruna veya
dissal sebebe bagl degildir. O, zat1 geregi diridir ve hayat1 zatiyla kaimdir. Bu yoniiyle
ilahi hayat, mahiyeti idrak edilemeyen fakat varlig1 aklen zorunlu olan bir sifattir,*®
Matiiridi’nin ¢izgisini takip eden Semerkant kelam geleneginde de hayat sifati, Allah’in
kemal sifatlarinin zorunlu 6n sarti olarak degerlendirilmistir. Buna gore hayat
olmaksizin ilim, kudret ve irade gibi fiili sonu¢ doguran sifatlarin diisiiniilmesi miimkiin
degildir. Bu durum, hayat sifatinin yalnizca bir nitelik degil, ilahi fiillerin metafizik
zemini oldugunu gostermektedir.**®

Matiiridi’ye gore Allah’in hayati ezeli ve ebedidir. O’nun hayatinda artma,
eksilme, degisme veya sona erme gibi hadis varliklara 6zgii nitelikler s6z konusu
degildir. O, var olmak i¢in bagkasina muhta¢ olmayan zati ile kaim olandir.

Hayat sifat1 ayn1 zamanda Allah’1in ulGhiyetinin akli dayanaklarindan biridir. Zira
yoklugu veya sona ermesi miimkiin olan bir varligin ildh olmasi aklen diisliniilemez. Bu
sebeple Matiiridi geleneginde hayat sifati, yalmizca sifatlar bahsinde degil tevhid
anlayisinin dogrudan merkezinde yer alan bir kavram olarak degerlendirilmistir.140

Kisacas1 Matiiridi’de hayat sifati, Allah’in zat1 geregi diri oldugunu, ilahi bilginin,
kudretin ve iradenin zorunlu 6n sartt oldugunu, yaratilmislarin hayatindan mutlak
surette farkli bulundugunu, ilahi kemalin ve ulfihiyetin akli temel unsurlarindan birini

ifade etmektedir.

2.2.2. Tlim

[lim, bir seyi gergek yoniiyle kavramak, gergekle drtiisen kesin inang, bir nesnenin
seklinin zihinde olugmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan
kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir sifat'* olarak tanimlanmaktadir.
Kisacasi ilim, bilgi manasindadir. Allah’a izafe edildiginde ise, O’nun olmus, olmakta
ya da olacak olan her seyi biitiin acikligiyla bilmesidir. Yerde ve gokteki her sey onun
ilminin bir pargasidir.

[lim sifati, irade sifati ile de iliskilidir.*? Bu iliski su sekilde aciklanabilir: Bir

seyi isteyebilmek i¢in ona dair bir bilginin bulunmas1 gerekmektedir. Bilginin olmadigi

138 Sabini, el-Biddye fi usili'd-din, ss. 113-114.

139 pezdevi, Usilu’d-Din, s. 91.

Y0 Sabini, el-Biddye fi usili’d-din, s. 115.

11 Nazim Bayrakdar, “Hz. Peygamber’in ilim Anlayis1”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, (Haziran 2021),
say. 11, s. 65-87.

2 Ozler, ““Ilahi Isim ve Sifatlar”, s. 231.
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bir seyi murad etmek aklen miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah mutlak ilim sahibi olan
yegane varlik oldugu i¢in irade edebilmektedir. Onun ilmi yaratilmislarin ilmi gibi hadis
degildir. Bu durum da Kur’an-1 Kerim’de sik¢a vurgulanmistir. “Allah her seyi hakkiyla

bilendir.”** ve “O’nun ilmi her seyi kusatmistir. ~144

ayetleri onun ilminin derinligine
isaret etmektedir.

Es’ari diisiincede ilim sifat1, Allah’in her seyi kusatici sekilde bilmesini ifade eder.
O’nun bilgisi kiilli ve cliz’i ayrimina tabi tutulamaz. Bu noktada filozoflarin ““Allah
yalnizca killileri bilir” anlayisina kars1 ¢ikmiglardir. Allah’in ilmi, insan fiilleri dahil
olmak {izere her seyi kapsar.145 O’nun bilgisi, zamana bagli degildir ve 68renme siireci
icermez.

Es’ari, Allaf’in yaklasimmin felsefi kokenlerine dikkat ¢eker ve séz konusu
anlayisin  Aristoteles¢i  diislincelerden etkilenmis olabilecegini ileri siirer. Zira
Aristoteles’in bazi metinlerinde ““biitliin ilimdir”, ‘“kudretin tamamidir”, ‘“hayatin
kendisidir’ gibi biitiinleyici ifadeler yer almakta; Es’ari’ye gore Allaf da bu tiir ifadeleri
benimseyerek ayni dogrultuda bir anlayisi stirdiirmektedir. Es’ari acisindan Allah’in
bizzat ilim oldugu anlamina gelmez. Aymi sekilde kudret, hayat veya diger sifatlar da
Allah’in zatindan bagimsiz varliklar degildir; ancak bunlarin zatin kendisiyle
Ozdeslestirilmesi de dogru degildir. Es’ari, bu 6zdeslestirmeyi kabul etmeyerek, Allah’in
stfatlarinin O’nun zatindan ayr1 birer varlik olmadigi gibi, zatin aynisi seklinde de
anlasilmamas1 gerektigini vurgular. Aksi bir kabul, Allah’in sifatlarinin O’ndan bagka
bir sey oldugu sonucunu dogurur ki Es’ari’ye gore bu yaklasim teolojik agidan
tutarsizdir."*

Matiiridi’ye gore Allah’in bilgisi sonradan kazanilmig bir bilgi degildir. Bilakis
O’nun zatiyla kdim ve ezelidir. Eger ilahi bilgi sonradan meydana gelmis olsaydi, bu
durum Allah’in zitinda degismeyi gerektirirdi ki bu da uldhiyetle bagdasmaz.**’ Bu
nedenle Allah’in bilgisi sonradan meydana gelen bilgilere benzememektedir. Kur’an-1

Kerim’de bu durum “Siiphesiz Allah her seyi hakkiyla bilendir.” 148

ifadesiyle
vurgulanmustir.

Matiiridi, ilim sifatin1 hem epistemolojik hem de ahlaki sonuglar1 olan bir sifat
olarak ele almistir. Allah’in ilmi, biz yaratilmislarin ilminden tamamen farkhidir.

Bizlerin ilmi, simirli ve yaratilmis iken; Allah’in ilmi baslangici ve sonu olmayan,

143 Enfal 8/75.

144 En’am 6/59.

195 Gazzall, ficamii'l-Avam, s. 58.

18 Bs*anl, Makdlatu -Islamiyyin s. 157-158.
187 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, ss. 153-155.
148 En’am, 6/101.
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sinirlar1 asan bir niteliktedir. Insan bilgisi duyu, tecriibe ve ¢ikarim yoluyla olusurken;
Allah’m bilgisi dogrudan ve vasitasizdir. Bu nedenle Allah hakkinda cehalet, unutma ve

yamlma gibi nitelikler asla séz konusu olamaz.'*®

Eger Allah’in ilim sifati ezeli
olmasaydi bu durum onun kemal sifatiyla bagdasmazdi. Bu nedenle ilim sifati, Allah’in
askiligimin bir gostergesidir.

Matiiridi keldminda ilim sifati, kudret ve irade sifatlariyla birlikte ilahi fiillerin
anlamli bir biitlin olusturmasin1 saglar. Allah’in yaratmasi, rastlantisal degil; ilimle
bilinen, iradeyle tercih edilen ve kudretle gerceklestirilen bir fiildir." Bu gergevede
ilim, ilahi fiillerin 6nciil sifati konumundadir. Allah, yaratacagi seyi onceden diler ve
kudretiyle yaratir. Boylece ilahi fiiller, bilingli ve hikmetli bir diizen i¢inde gercgeklesir.
Bu yaklagim, Allah’1n fiillerini keyfilikten uzaklastiran bir ilahi tasavvur ortaya koyar.

Matiiridi, Allah’1n ilminin yalnizca bilgi ifade eden bir sifat degil; ayn1 zamanda
ilahi fiillerin amagh ve yerli yerinde olmasini saglayan temel ilke oldugunu savunur.
Allah’mn yarattif1 her sey, ilahi ilim ve hikmet cercevesinde meydana gelir. Allah’in
bilgisi, olacak olan seyin ne ise o sekilde bilinmesidir; bilgi, fiilin sebebi degildir. Bu
yaklagim, hem ilahi ilmin kusaticiligin1 hem de insan iradesinin mevcudiyetini birlikte
korumay1 amaglar. insan fiillerinden sorumludur. Allah’in ilmi, bu fiillerin sonucunu
kusatmakta; ancak insani iradesiz bir varlik haline getirmemektedir.

Sonug¢ olarak Matiiridi’nin Allah’in ilim sifatina dair yaklasimi, ildhi kemali,
hikmeti ve insan sorumlulugunu birlikte harmanlayan bir teolojik yap1 ortaya
koymaktadir. Allah’m ilmi ezeli, kusatici ve zatla kdimdir. ilahi fiiller bu ilim

cer¢evesinde anlam kazanir. Ancak bu bilgi, insanin 6zgiir tercihine engel teskil etmez.

2.2.3. Semi’

Semi’, gizli ve agik her seyi duyan, insanin kalbinden gegenleri bile isitip bilen,
kullarinin yapmis oldugu dualar1 bos ¢evirmeyen manasina gelen Allah’in isimlerinden
bir tanesidir. Bu kelime ayni zamanda Allah’in sifatlarindan birisidir.">* O bu eylemi
gerceklestirmek icin  yaratilmis  varliklarda oldugu gibi  kulaklara ihtiyag

“

duymamaktadir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de de
11152

...stiphe yok ki Allah, her seyi isiten

ve bilendir. vb. ayetlerle ifade edilmistir.

19 Metin Yurdagiir, Keldm 'da Allah’in Varhgi, Isim ve Sifatlart, (Istanbul: Emin Yayinlari, 2024), s. 64.

150 Saban Ali Diizgiin, Matiiridi’'nin Diisiince Diinyasi, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Kiitiphaneler ve
Yayimlar Genel Miidiirliigi, 2011) s. 121.

Y Dint Terimler Sozligii, “Sem’i” (Erisim 12.12.2025).

152 Bakara 2/227.
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Es’ari’ye gore Allah, isitilmeye konu olan her seyi, herhangi bir ara¢ veya organa
ihtiyag duymaksizin bilir. Bu isitme, insan isitmesine benzetilemez. Semi’ sifatt ilim
sifatina indirgenemez; miistakil bir kemal anlami tasir ve nasslara dayamr.™

Filozoflar ve Mu’tezile’den bazi alimler semi’ ve basar sifatinin ilmin ayni
oldugunu iddia ederken, Es’ari ekoliiniin temsilcilerinden olan Imam Gazzali, “seri
lafizlarin daha once bilinen manalarindan baska bir manaya hamledilmesi, ancak bu
lafizlar tizerine o manalarin takdir edilmesinin imkansiz olmasi ile miimkiin olur. Aksine

, .. . . . ,/154
O ’nun isitmesi ve gérmesi zorunludur.

seklinde bir agiklamayla kars1 ¢ikmistir.

Matiiridi, Allah’in isitmesini mecaz olarak yorumlayan yaklasimlara karsi ¢ikar.
Ona gore isitme sifatin1 sadece ““bilme’ anlamina indirgemek, Kur’an’in agik nasslarini
te’vilsiz inkar etmek anlamina gelir. Zira Kur’an-1 Kerim’de “Siphesiz Allah
isitendir. "> buyrulmakta ve sem’ sifati miistakil bir nitelik olarak zikredilmektedir.
Eger isitme yalnizca ilim sifatina indirgenmis olsaydi, bu tiir miistakil bir nitelik olarak
zikredilmesi gerekirdi.

Matiiridi’ye gore semi’ sifati, Allah’in kullariyla olan iliskisini dogrudan etkileyen
ahlaki ve itikadi sonuglar da dogurur. Allah’in her sdyleneni isitiyor olmasi, insanin
sorumluluk bilincini artiran temel bir unsurdur. Kulun gizli ya da acik biitlin s6zlerinin
ilahi murakabe altinda oldugunu bilmesi, davraniglarin1 denetlemesini saglar. Bu
yoniiyle semi’ sifat1 yalnizca teorik bir nitelik degil, ayn1 zamanda dini hayatin pratik
boyutunu sekillendiren temel bir inang ilkesidir.**®

Ayrica Matiiridi, Allah’1n isitmesinde degisme, artma veya eksilmenin s6z konusu
olamayacagini vurgular. Cilinkii boyle bir degisim, Allah’in zatinda sonradanlik ve
eksiklik anlamma gelir. 11ahi isitme ezelidir; sonradan meydana gelen sesler, Allah
tarafindan ezelden beri bilinen ve kusatilan varliklardir. Bu anlayis, Allah’in semi’

sifatinin zaman iistii ve mutlak oldugunu ortaya koyar.™’

2.2.4. Basar
Kur’an-1 Kerim’de on ayette158 semi’ ile birlikte zikredilen basar sifati, Allah’in
hicbir uzuv ya da alete ihtiya¢g duymadan her seyi gorebilmesidir. Bizler gorebilmek i¢in

gozlere ve uygun 1s18a ihtiyag duyariz. Ancak Allah, bu ihtiyaglardan miinezzehtir.

158 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 138-140.

1% Ebiti Hamid Muhammed b. Gazzali, el-Iktisad fi’I-I tikid-Itikatta Orta Yol, ¢ev. Osman Demir, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2014), s. 109.

155 Nisa, 4/134.

1%6Murad Charif, “Allah’in Zat, Sifatlar1 ve Fiilleri Hakkinda Miitekelliminin ve Felasifenin Goriigleri ”, Yiiziincii
Y1l Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/6, (Kasim 2017), s. 91-116.

57 Matiiridi, Kitdbii -Tevhid, s. 69-75.

158 Nisa 4/58,134; Isra 17/1; Hac 22/61,75; Lokman 31/28, Mii’min 40/20, 56; Stra 42/11; Miicadele 58/1.
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O’nun isitmesi ve gormesi vaciptir. Allah’in bu sifata sahip oldugunu bilmek ise kullar
icin daha ihtiyatl davranmaya sebebiyet vermektedir. Eg’ari, Allah’in goriilebilir olan
her seyi eksiksiz bicimde gordiigiinii kabul eder. Bu géorme, mekan, mesafe ve yon gibi
unsurlarla kayith degildir. Basar sifati, tesbih ve tecsime yol agmadan kabul edilir ve
ilimden ayr1 bir sifat olarak degerlendirilir.159

Es’ariler, basar sifatii kabul etmeyen veya onu ilme indirgemeye c¢alisan
goriigleri reddeder. Gorme, yalnizca bilme degildir; fiillerin ildh1 murakabe altinda
oldugunu ifade eden ahlaki bir boyuta da sahiptir. Bu nedenle basar sifati, sorumluluk
bilincinin metafizik temelini olusturur.160

Isferdyini de Allah’m semi’ ve basir olusunu vurgular. Ciinkii hayat bu sifatlar
olmadan diisiiniilemez.*® Ciinkii diger biitin sifatlar hayat sifatinin bir geregidir.
Eksiksiz bir tanr1 fikri ancak bu sekilde olabilir.

Matiiridi’ye goére Allah’in gérmesi, insanin gérmesine benzer bir algilama
degildir. Insan gormek icin gdze, 1513a, mesafeye ve fiziki sartlara muhtactir. Oysa
Allah’in gdrmesi bu sartlarin hicbirine bagl degildir. 11ahi basar, Allah’1n zatna ait ezeli
bir sifattir ve O’nun i¢in goriinlir-goriinmez, karanlik- aydinlik, yakin-uzak gibi
sinirlandirict nitelikler s6z konusu degildir.162

Kur’an-1 Kerim’de “Siphesiz Allah yaptiklarimizi gérmektedir. "***buyurularak
basar sifati acik bir bi¢imde vurgulanmistir. Matiiridi, bu tiir ayetlerin, Allah’in
gormesinin hakiki bir sifat oldugunu ortaya koydugunu belirtir. Basar sifatin1 sadece
“bilme” anlamina indirgemek, tipki semi’ sifatinda oldugu gibi, nasslarin zahirine
aykir1 bir yorum olur.*®*

Matiiridi’ye gore Allah’in her seyi gormesi, ilahi adaletin teminatidir. Insanlarin
gizli veya acik biitiin fiilleri, 114h1 basarin kapsami i¢indedir. Bu durum ahiret hesabinin
mutlak adaletle gercekleseceginin de akli temelini olusturur. Ciinkii yapilan higbir
davranig i1lah1 murakabenin disina ¢ikmaz. Bundan dolay1 basar sifati, sadece teorik bir
kelam konusu degil, ayn1 zamanda insan davraniglarini dogrudan etkileyen ahlaki bir
ilkedir.

Matiiridi, Allah’in gormesini gbéz gibi bir organla tasavvur eden tesbihgi

anlayislart kesin bigimde reddeder. Zira ona gore Allah’1 duygusal algilarla sinirlamak,

159 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihdl, s. 86-88.

160 Razd, Esdsti t-Takdis, s. 111.

161 Bayram Cinar, “Gazzali’nin Allah’m Sifatlar1 Teorisi”, Balikesir {lahiyat Dergisi, say.14, (Aralik 2021), s. 305-
335.

192 Matiiridi Kitabii t-Tevhid, s. 135-142.

163 Bakara, 2/96.

184 Murad Charif, “Allah’m Zati, Sifatlar1 ve Fiilleri Hakkinda Miitekelliminin ve Felasifenin Gortisleri”, Yiiziincii
Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/6, (Haziran 2017), s. 91-116
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O’nu cisimlere benzetmek ve ulthiyet vasfin1 zedelemek anlamma gelir. {1ahi basar,
zata ait, simursiz ve herhangi bir vasitaya ihtiyag duymayan bir gérmedir. Allah
varliklarin dig goriiniislerini gérdiigli gibi, onlarin en gizli yonlerini de kusatict bicimde

g('jrmek‘[edir.165

2.2.5. Kudret

“Giicti yetmek, bir seyi 6l¢iilii ve planl bir sekilde yapmak, planlamak, kiymetini
bilmek, bir seyin niteligini, niceligini ve seklini belirlemek, rizkini daraltmak™
manalarina gelen kudret kelimesi, Allah’a nispet edildiginde ‘“diledigini eksigi ve

fazlas1 olmaksizin hikmet gergevesinde yapmak**®®

anlamina gelir.

Es’ari’ye gore kudret ezelidir; fiiller ise hadistir. Allah’in kudreti sinirsiz olmakla
birlikte mantiksal imkansizliklar1 kapsamaz. Kudret, ilim veya iradeye indirgenemez;
herhangi biri Allah hakkinda ayr1 bir kemal anlami tagir. ™’

Es’ariler, kudreti mantiksal imkansizliklarla karistirmazlar. Celiskiler (6rnegin bir
seyin ayni anda var ve yok olmasi) kudret alaninin disinda degerlendirilir. 168 Allah’m
kudreti fiilidir; yani kudret, yalnizca potansiyel bir gii¢ degil, siirekli etkide bulunan bir
sifattir. Alemde meydana gelen her olay, Allah’m kudretinin dogrudan sonucudur. Bu
anlayis, Es’arilerin nedensellik elestirisinin temelini olusturur.*®

Allah’m mahlukati yaratmasi onun kudret sifatinin bir tecellisidir. Ciinkii hadis
olan mahlukati yaratan bir kadim varliga ihtiya¢ vardir. Ehl-i siinnet alimleri, Allah’in
kudret sifatinin O’nun zatiyla kaim ezeli bir sifat oldugunu ileri stirmiislerdir. Gazzali
de bu diisiinceyi vurgular nitelikte ciimleler kurmustur. O, “alemin yaratilmasinin
Allah’in kudreti sayesinde oldugunu ifade eder. Ve Allah, kadim sifatim1 kullanarak
alemi yaratir ve Kadir olur.” der. Ayrica genel manada evrendeki, 6zel manada ise insan
viicudundaki nizam da O’nun kadim sifatinin bir tezahiiriidiir. Gazzali bu durumu su
kiyasla agiklamistir:

“Muhkem, saglam ve diizenli olan her fiil kudret sahibi bir failden meydana gelir.

Alem de muhkem; saglam, diizenli ve tertiplidir.

‘

Oyle ise dlemin kadir olan bir fail tarafindan yaratilmis oldugunda siiphe yoktur. *

1% Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 287-295.

166 Bekir Topaloglu,“Kudret” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim 01.04.2026).

17 Taftazani, Serhu 'l Akaid, s. 130-133.

168 Ciiveyni, el-frsdd s. 94.

1% Ebti Hamid Muhammed b. Ahmed Gazzali, Tehdfiitii 'I-Feldsife, cev. Hasbi Siileyman Efendi, (Istanbul: Ketebe
Yaymevi, 2024) s. 170.
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Ayni1 zamanda Gazzali, alemin yaratilmasini da Allah’in kudreti ile iliskilendirir.
Buna gore, “Allah kudret sifatini kullanarak alemi yaratir ve Kadir olur”'™ der.
Mabhlukatlar ise O’nun kudretini yaratilmis olan bu evrene bakarak idrak eder.

Isferayini de bu konuda ““Allah kadirdir. Ciinkii gii¢ yetiremeyenin fiil meydana
getirmesi, miimkiin degildir. O’nun fiilleri vardir, o halde O kadirdir.”*™* diyerek
Allah’in  giiclinli vurgulamis ve O’nu bizler gibi aciz varliklardan ayrilan
noksanliklardan tenzih etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de 35 ayette Allah’in her seye giiciiniin yettigi bildirilmektedir.

Bunlardan bir tanesi de “Gerg¢ekten Allah, her seye giicii yetendir. 172

ayetidir. Ayetten
de acikca anlasilacagi iizere higbir sebep O’nu aciz birakamamaktadir. Onun “ol”
demesi ile muradi hemen gergeklesiverir. Tabi ki O’nun muradi da mahkukatin
iradesinden bagimsiz degildir. Allah i¢in amagsiz ya da hikmetsiz bir tutumdan s6z
edilemez.

Matiiridi’ye gore kudret, ilahi fiillerin fiilen varlik kazanmasini saglayan temel
subfti sifattir. ilim, irade ve diger sifatlar kudret olmaksizin fiil alanina ¢ikamaz. Bu
nedenle kudret, yaratma siirecinin vazge¢ilmez unsurudur.”

Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz Allah her seye kadirdir. 174

»175

ve ‘‘Allah’in giicii her
seye yeter.””ayetleriyle kudret sifati en agik sekilde vurgulanmistir. Matiiridi, bu
ayetlerin Allah hakkinda acz, giigsiizliik ve yetersizlik ihtimalini tamamen ortadan
kaldirdigini belirtir. ilahi kudret ezelidir. Sonradan kazanilmis bir giic degildir ve
eksilme ihtimali taslmaz.176

Matiiridi, kudret sifatini miimkiin varliklar alaniyla sinirlar. Ona gore Allah’in
kudreti, mahiyetleri geregi imkansiz olan seylere degil, miimkiin olan varliklara taalluk
eder. Zira imkansiz olan sey, kudretin konusu degildir. Bu yaklagim, ““Allah imkansizi
yapabilir mi?”* seklindeki felsefi sorulara kelami bir ¢6ziim sunar. imkansiz, zaten varlik
alanina ¢ikma yetenegi olmayan seydir. Dolayisiyla kudretin kapsami disinda kalir.*"’

Kudret sifati kader meselesinde de merkezi bir role sahiptir. Matiiridi’ye gore
insan fiillerinin yaratilmas1 Allah’in kudretiyle gerceklesir; ancak fiillerin tercih

edilmesi insana aittir. Boylece insanin fiilleri hem ilahi kudretin hem de beseri iradenin

170 Cinar, “Gazzali’nin Allah’in Sifatlar1 Teorisi”, s. 67-68.

171 Fadil Aygan, Muhammed b. Ca'fer es-Sanhaci'nin Serhu Akideti Ebi Ishak el-Isferdyini Adli Eserine Gére Ebii
Ishak el-Isferayini'in Keldmi Goriisleri, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), s. 216.

' Bakara 2/20.

173 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 170-173.

'™ Bakara, 2/20.

'™ Talak, 65/12.

17 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 173-175.

Y7 Nesefi, Tabsiratii I-edille s. 92-103.
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ortak alaninda meydana gelir. Bu yaklasim, cebri kader anlayisimi reddettigi gibi,
Allah’in mutlak kudretini simirlayan goriislere de kargidir.'™

Matiiridi, ilahi kudretin sadece yaratma degil, yok etme iizerinde de mutlak
oldugunu vurgular. Hayatin verilmesi gibi 6liimiin yaratilmasi da kudretin kapsamina
dahildir. Bu durum, insanin varlik ve yokluk bakimindan tamamen Allah’a muhtag
oldugunu gosterir. Kudret sifati bu yoniiyle, tevhid inancinin fiill boyutunu temsil
eder.*"

Ayrica kudret sifatt ilahi adaletle de iliskilidir. Allah insam1 kudretinin
yetmeyecegi fiillerden sorumlu tutmaz. Teklif, yani dini sorumluluk, ancak kudretin

bulundugu alanda gegerlidir Bu durum, Matiirildi keldminda “‘teklifte giic

yetirilebilirlik” ilkesinin temel dayanaklarindan biridir."*

2.2.6. Irade

frade, Allah’in dilemesi demektir'®. Bir seyin olup olmamasini ya da nasil olmasi
gerektigini dilemesidir. Biitlin yaratilmislar, Allah’in iradesinin bir irlinidiir. Onun
istemesiyle meydana gelmisler ve ayni sekilde onun istemesiyle yok olacaklardir.
Yaratilmislarda bulunan irade ise Allah’in iradesinin yaninda ciiz’i kalmaktadir. Ciinkii
hadis varliklar her diledigini gergeklestiremezken; Allah’in her seye giicli yetmektedir.
Hadis varliklarin iradesi de Allah’in iradesine tabidir. Onlarin istekleri ancak Allah’in
iznine baglidir. Dolayisiyla O’nun irade sifati, kudret sifati olmadan fiiliyata
dontisemez. Es’ari ise, bu konuda insandaki iradenin miistakil olmadigini; onu yaratanin
da Allah oldugunu182 diistinmektedir.

Es’ari’ye gore irade sifati, Allah’in miimkiin olanlar arasindan diledigini tercih
etmesini ifade eder. Allah fiillerini zorunlulukla degil, iradesiyle gergeklestirir. Irade
sifat1 ezelidir; iradeye konu olan fiiller ise zaman igerisinde yaratilir. Bu anlayis,
Allah’in fiillerinde mutlak ézgiirliigiinii temellendirmeyi amaglar.'®®

Allah’1n radesi, tekvini ve tesri, olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.

Tekvini Irade: Bu irade Allah’mn yaratmasiyla ilgilidir. Bu irade higbir sebep ya da
sarta bagl degildir. Kdinatta meydana gelen biitiin olaylar bu iradenin bir sonucudur.

Tesrii irade: Allah’in bu iradesi, insanlarmn iradeleriyle muttasildir. Buna gore,

insanlarin harekete gecmeleri i¢in Allah onlara gii¢ vermektedir. Allah, kulun bu

'8 pezdevi, Usiilu'd-Din, s. 214-222.

Taftazani, Serhu’l Akdid, s. 164-173.

180 flyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 05.01.2026)

18! js14m’da Hayat Giincel Vaaz ve Hutbeler, (IH), ““Allah’1 Tanimak ve O’na iman Etmek”, (Erisim 05.01.2026).
82 Bo*ani, Makdlatu -Islamiyyin, s. 58-60.

188 Bagdadi, Usiilu 'd-Din, s. 94-96.
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fillinden her zaman memnun olmayabilir. Ancak talep ondan geldigi i¢in sorumluluk da

kendilerine aittir. “Diledigini dogru yola iletir. "™

185

ayeti de bu iradeyi ortaya
koymaktadir.

Es’ariler, Allah’in iradesini siirlandiran yaklasimlarin ilahi kudreti zedeledigini
savunurlar. Ancak bu durum, insan fiillerini anlamsiz hale getirmez. Kesb teorisiyle
insan fiilleri “kazanilmis” kabul edilir; yaratma Allah’a, yonelme kula aittir.’®® Bu
baglamda irade sifati, hem kader inancinin hem de ahlaki sorumlulugun teorik temelini
olusturur.

Irade sifati, kelam sifatiyla birlikte Esariler arasinda tartisma konusudur. Bunun
sebebi ise, bu sifatlarin zatl mi yoksa fiili mi oldugu meselesidir. Es’ari bu meseleye
zat’1 sifat kistasiyla aciklik getirmistir. Ona gore bir mana, hayat sahibi olan bir zattan
cikarildig1 zaman, o manayla ayni cinsten olmayan zit bir sifatin nefyedilen kimsede
bulunacagi zorunlu olarak diisiiniiliiyorsa bu mana, zatl sifattir. Bu tanimi kelam ve
irade sifatlarina uyarladiginda, keldmin ziddinin “ebkem” yani dilsizlik; iradenin
ziddinin ise “ikrah” yani mecbur olma manasindadir. Bu zitliklar yokluk cinsinden
olup; hayat sahibi olan bir varligin bunlara sahip olmasi muhaldir.*®’

Matiiridi’ye gore irade, ilahi fiillerin bilingli ve hikmete dayali olarak
gerceklestigini gosteren temel bir subti sifattir. Allah’1n fiilleri ne kor bir zorunlulugun
ne de tabii bir siirecin sonucudur; aksine O, her fiilini iradesiyle belirler.'*® Bu anlayis,
Allah’1 tabiat yasalarina bagimlhi bir varlik konumuna indirgeyen goriisleri temelden
gecersiz kilar.

Matiridi, irade sifatin1 hem akli hem de nakli delillerle temellendirir. Alemde
gozlenen diizen, ¢esitlilik ve farkliliklar, tek bigcimli ve zorunlu bir fiilin degil; bilingli
bir tercihin iiriinii olduklarin1 gostermektedir. Eger Allah’1n iradesi bulunmasaydi, varlik

189

alaninda farklilik ve degisim degil, zorunlu tekdiizelik hakim olurdu.™ Bu nedenle

Matiiridi geleneginde irade, Allah’in mutlak hakimiyetinin en acgik gostergeleri arasinda

kabul edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “dAllah diledigini yapar. »190

))191

ve “Bir seyi dilediginde ona
sadece ‘ol’ der, o da olur. ayetleri, 11ah1 iradenin mutlakligin1 acik bi¢cimde ortaya

koymaktadir. Matiiridi, bu ayetlerin Allah’in fiillerinde zorunluluk degil, tercih ve

%% Yunus 10/25.

185 Yalginkaya," T1ahi Sifatlar”, s. 174.

188 Bakillani, Kitdb et-Temhid, s. 178.

%7 Erding, “Tesekkiil Dénemi Kelam Kaynaklarinda Zati Sifatlarin Tespiti ve Sayisi”, s. 103-113.
188 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 155-158.

189 Nesefl, Tabsiratii’l-edille. s. 92-94.

190 Hac, 22/18.

191 yasin, 36/82.
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hikmet bulundugunu gosterdigini ifade eder.'® i1ahi irade, sadece yaratma fiilinde degil,
yaratilanlarin nitelik ve zaman bakimindan belirlenmesinde de belirleyicidir.
Matiiridi’nin irade anlayisi, kader ve insan 6zgiirliigii meselesinde de dengeli bir
zemin olusturur. Ona gore Allah, insanin fiillerini ezeli ilmi ve iradesiyle takdir etmis
olmakla birlikte, insana da ciiz’1 irade vermistir. Insan fiillerini tercih eder; Allah ise o
fiillin yaratilmasini diler. Bdylece fiilin tercih yonii insana, yaratma yonii Allah’a ait

olur.*®

Bu yaklagim, hem Cebriye’yi hem de mutlak 6zgiirlik iddiasinda bulunan
gorisleri reddeden orta bir yol niteligindedir.

[rade sifat1 ayn1 zamanda ilahi adaletle de dogrudan iliskilidir. Allah, insanlar
iradeleri disinda zorlayarak sorumlu tutmaz. Emir ve yasaklar, insanin tercih giiciine
sahip oldugunu varsayar. Bu da Matiiridi sistemde irade sifatinin yalnizca metafizik bir
nitelik degil, ayn1 zamanda ahlaki ve hukuki sorumlulugun temeli oldugunu

géstermektedir.lg4

2.2.7. Kelam
Kelam, Allah Tedld’nin harf ve seslere ihtiyactan miinezzeh olarak konusmasi

demektir.*®

Yiice Allah bu sifat1 ile gonderdigi elciler vasitasiyla emir ve yasaklarini
kullarina bildirmektedir. Ancak Allah’in konusmasinin mahiyetine dair bir bilgimiz
bulunmamaktadir. Bunun nedeni ise, O’nun kelammin biz yaratilmislardan farkli
oldugudur. O’ harf ve sese ihtiya¢ duymadan konusur.

Bu konusmanin sekli Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmistir:

“Allah, bir insanla karsilikli konusmaz. Ancak vahiyle (ilham yoluyla, kulunun
kalbine diledigi diisiinceyi dogurarak) yahut perde arkasindan konusur yahut bir elgi
gonderip izniyle diledigini vahyeder. 196

Es’ari’ye gore Allah’in kelami ezelidir ve yaratilmis degildir. Mushaflarda yazili
olan ve dillerle okunan lafizlar ise hadistir. Bu ayrim Kur’an’in mahlik olmadig:
ilkesini korumak amaciyla yapilmistir. Kelam sifati, harf ve sesten miinezzeh olup zata
kaimdir.**’

Es’ar’ilerin kelam sifat1 hakkindaki goriislerini s6yle 6zetleyebiliriz:

Ehl-i Siinnet’e gore Allah, miitekellimdir. O’nun kelami kadimdir, yaratilmamigtir, mac’ul
ve muhdes degildir, Allah’in kelami ilim, kudret, irade gibi zati sifatlarindandir. Allah’in

192 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 158-160.

198 pezdevi, Usiilu’d-Din, s. 214-216.

19 Taftazani, Serhu’l Akdid, s. 164-173.

195 Ozler, “1lahi Isim ve Sifatlar”, s. 233.

19 Sura 42/51.

197 Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi’ Usilii‘d-Din (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhigi, 2021) s. 72-74.
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kelami ibare veya hikayedir, denilemez; yaratilmislik nitelikleriyle nitelenemez, birinin,
benim Kur’an’1 telaffuz etmem mahluktur veya mahluk degildir, demesi de caiz degildir. *®

Allah vyarattiklarinin zatina benzemedigi gibi kelami da insanlarin kelamina
benzemez. Allah’mn ezelde mevsuf oldugu keldmi, insan kelaminin nitelendigi herhangi
bir seyle vasiflanamaz. Buradaki kelam Allah’mn zatiyla kaim, kadim ve yaratilmamis
olandir.

Kelam, nefsi ve lafzi olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Gazzali’ye gore:

Insanin miitekellim olmasi iki sekilde olur. Birincisi, birtakim ses ve harflerden meydana
gelen kelam, digeri de ses ve harflerden meydana gelmeyen nefsin kelamidir ki kamil olan
kelam iste budur. Yiice Allah hakkinda bdyle bir keldam muhal olmadig: gibi ayn1 zamanda
o hudiisa da delalet etmez. Biz Allah’a ancak nefsin kelamni isnad ederiz.*®

Kelam sifati, Es’ari diisiincede merkezi bir yere sahiptir. Eg’ariler Allah’in
kelamin1 nefsi kelam olarak tanimlar. Bu kelam, harf ve seslerden olusmaz; ezelidir ve

zatina kaimdir.?%

Kur’an-1 Kerim, bu ezell kelamin yaratilmig lafizlarla ifade edilmis
seklidir. Bu ayrim sayesinde Es’ariler, hem Kur’an’in ezeliligini savunmus hem de
Mushaflardaki harflerin  yaratilmis oldugunu kabul ederek akli tutarlilig
korumuslalrdlr.201

Gortildiigi lizere Allah’in kelamindan kasit, farkli dillerdeki sesleri ¢ikartarak
harflerle kurdugumuz climleler olmayip, aracilar vasitasiyla maksadini kullarina
nakletmesidir. Bu iletisimin bir sonucu olarak indirilen Kur’an-1 Kerim de Allah’in
kelam sifatinm bir triiniidiir. Bu hususta Islam alimleri mutabik iken; farkli zamanlarda
tedricen indirilen bu kitabin mahluk olup olmamasi hususu tartigmalidir.

Selefiyye, “Kur’an Allah’mn kelamidir ve mahluk degildir.”zo2 der. Bu tezine
gerekce olarak ise, Kur’an’in Allah ile kaim oldugunu ve O’nun haricinde diislinmenin
muhal oldugunu sdyler. Bu goriisiin tam aksini iddia edense Mu’tezile’dir. Mu’tezile’ye
gore Kur’an; harf, ses, ayet v.s. hadis unsurlardan meydana gelmektedir. Bu sebepten
otlirii Kur’an da hadistir. Eger onun i¢in kadim denilirse Allah’in zat1 disinda bir varliga
bu vasif yiikklenmis olacaktir. Bu durumda da iki kadim varlik anlayisi, Allah igin
kullanilan bir vasfa ortak ¢ikaracagindan sirk durumu olusacaktir. Nitekim Mu’tezile, bu
durumu da “Teaddiid-1 Kudema” tabiriyle adlandirmaktadir. Teaddiid-i Kudema, kadim
varliklarin birden c¢ok olmasi, ezeli olanlarin birden fazla olmasi®® demektir. Yani
birden ¢ok ilahin varlig1 anlamina gelir. Bu mesele Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile arasinda

ihtilafa neden olmaktadir. Mu’tezile’ye gore Allah’in zatina ¢esitli sifatlar isnad edilirse

bircok kadim varligin mevcudiyeti fikri ortaya ¢ikacaktir. Bu nedenle Mu’tezile her seyi

198 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihdl, s. 86-88

199 Ozler, [1Ghi Isim ve Sifatlar, s. 234.

200 Boary, Makdlatii'I-Islamiyyin, s. 69.

201 Razd, Esdsti t-Takdis, s. 138.

22 Ersin Savas-Vahit Celal, “Islam Diisiincesinde Allah’in Zat1 ve Sifatlart Alem ve Insan Goriisleri Uzerine Bir
Inceleme”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Dergisi, 4/7, (Bahar 2017), s. 77-87.

208 Sorularla Islamiyet (SI) “Teaddiid-i Kudema Nedir? (Erisim 09.01.2026)
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Allah’in zatina yiiklemekte ve sifatlarin hadis oldugunu diistinmektedir. Dolayisiyla
Allah’n yaratmis oldugu Kur’an da hadistir.”®*

Ehl-i Siinnet ise, bu iki ekol arasinda iliml1 bir yol segerek kelami nefsi ve lafzi
seklinde ikiye ayirmislardir. Buna gore kelam-1 nefsi, Allah’in zat1 ile kdim mahiyetini
anlayamayacagimiz ezeli bir sifattir. Ancak bu sifat1 isitebiliriz. Kelam- lafzi ise, nefsi
kelama delalet eden ses ve harflerden meydana gelen Kur’an’in lafzidir. Bu lafzi kelam
hadis mahiyetleri tasidigi i¢in ezeli degil, mahliktur.?®

Imam Es’ar? Kur’an’mn mahluk olmadigin1 soyle delillendirmektedir:

Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmaktadir: “Bir seyi (n olmasini)
diledigimiz zaman soziimiiz ancak ona ‘ol’ dememizden ibarettir. O da olma siirecine

2% Eger Kur’an mahluk olsaydi, bu ayete nazaran onun yaratilmasi igin de “ol”

girer.
sOziinlin sOylenmesi gerekirdi. Halbuki Kur’an aslinda Allah’1n s6ziidiir. Kendi séziiniin
yaratilmas1 bir baska soziin varlifina bagli olursa bu hal iki durumdan birini gerekli
kilar; ya Allah’mn keldminin mahlik olmadig: kabul edilir yahut sonsuz olarak, Allah’in
her séziiniin baska bir sézle yaratilmis olmasi gerekir ki bu muhaldir. Oyle ise Allah’in
kelam1 gayr-i mahlaktur.?®’

Matiiridi’ye gore Allah’in kelami, beserl konusmaya benzeyen ses ve harflerden
miitesekkil bir fiil degildir. [1ahi kelam, Allah’in zatiyla kim, ezeli ve hakiki bir sifattir.
Insanlarin isittigi sesler ve mushaflarda yer alan lafizlar ise bu ezeli kelamin zaman ve

mekan icinde yaratilmig bigimde tezahiir etmis seklidir.208

Bu yaklasim Allah’in
kelamint hem ezelilik hem de tarihsel tezahiir agisindan dengeli bir sekilde
temellendirmektedir. Boylece ilahi kelamin kutsalligt korunurken tarih iginde
okunabilirligi de izah edilmis olur.

Matiiridi, kelam sifati konusunda iki u¢ goriisii reddeder. Bunlardan ilki olan
Mu’tezile’nin “Kur’an mahliktur” iddiasidir. Diger goriis ise lafizlarin bizzat ezeli
oldugunu savunan bazi yaklasimlar da mushafin maddi yoniinii g6z ardi etmektedir.
Matiiridi’ye gore dogru yaklasim, kelamin mana yoniiyle ezeli, lafiz yoniiyle hadis
kabul edilmesidir. Boylece hem Allah’in keldm sifatinin kadimligi korunur hem de

Kur’an’1n okunabilir ve yazilabilir olusu makul bir zemine oturtulmus olur. 209

2% Omer Bozkurt, “Zat-Sifat iliskisi Konusunda ibn Riisd’iin Es’arilere Yénelik Elestirileri”, Uluslararas: Imam
Es’ari ve Eg’drilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin Erdemci-Fadil Aygan, (Istanbul: Bayn Yaymlari,
2014), ¢.2, s. 49-76.

205 Savas-Celal, Isldm Diisiincesinde Allah’in Zdti ve Sifatlart Alem ve Insan Gériisleri Uzerine Bir Inceleme, s. 77-
87.

2% Nahl 16/40.

207 Es’ard, el-Ibéne an Usili ‘d-Diyane, s. 61-63

298 Matiiridi, Kitabii -Tevhid, s. 287-289.

29 pezdevi, Usiilu 'd-Din, s. 241-243.
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Kur’an-1 Kerim’de gecen “Allah Musa ile konustu »210

ayeti, kelam sifatinin hakiki
anlamda sabit oldugunun agik bir delilidir. Matiiridi, bu ayette gegen “konusma’ fiilinin
mecaz olarak degil, ilahi zata yakisir hakiki bir sifat olarak anlasilmasi gerektigini
savunur. Zira kelam sifatin1 mecaza hamletmek, vahyin mahiyetini zayiflatmak ve
peygamberlik kurumunu anlamsizlastirmakla sonuglanir.’’’ Bu yorum, vahyin ilahi
kaynakli olusunu dogrudan kelam sifatina baglamaktadir.

Kelam sifat1 yalnizca vahyin iletilmesiyle sinirli degildir. 11ahi emirler, yasaklar,
va’d ve va’idler, helal ve haram hiikiimlerinin tamami kelam sifatinin fiil alanindaki
yansimalaridir. Bu yoniiyle kelam, sadece metafizik bir nitelik degil; ayn1 zamanda dini

hayatin normatif yapisini belirleyen temel bir ilahi sifattir.??

Dolayisiyla kelam, inang
ile amel arasindaki bagi1 kuran merkezi bir sifat konumundadir.

Giincel Matiiridi arastirmalarinda kelam sifati, bilhassa vahyin epistemolojik
temeli acisindan ele alinmaktadir. Giintimiiz keladmcilarina gére Matiiridi’nin kelam
anlayisi, vahyin hem ilahi kaynagini hem de tarihsel aktarim boyutunu birlikte izah
edebilen bir model sunmaktadir. Bu bakimdan Matiiridi keldm anlayisi, modern vahiy
tartismalarinda da 6nemli bir referans noktasi olarak kabul edilmektedir.

Kelam sifat1 ayn1 zamanda insanin dini sorumlulugunun bilgi temeliyle dogrudan
iliskilidir. Insan, Allah’mn kelami sayesinde hangi fiillerden sorumlu oldugunu grenir.
Vahiy olmasaydi tekliften ve ilahi hitaptan s6z etmek miimkiin olmazdi. Bu sebeple
Matiiridi geleneginde kelam sifati, ildhi adaletin ve insan sorumlulugunun epistemik

zemini olarak degerlendirilmistir.213 Sonug olarak kelam sifati, hem vahyin kaynagini

hem de insanin sorumlulugunu temellendiren asli bir subiti sifattir.

2.2.8. Fiili Sifatlara Yaklasim

Fiili sifatlar yaratmak-yaratmamak, rizik vermek-vermemek, azap etmek-
etmemek gibi hem olumlu hem de olumsuz olarak Allah hakkinda kullanilabilen
sifatlardir. Tahlik, terzik, sevab ve ikab bu sifatlara 6rnektir. Bu sifatlarin Allah’a izafe
edilme sart1 su sekildedir: Eger bir sifatin olumsuz seklini Allah’a isnat etmek ilahliga

214 By sifatlar, Allah’in alemle

bir eksiklik getirmiyorsa, bu sifat fiili sifat kabul edilir.
iliskisini ifade etmektedir. Dolayisiyla sifatlarin sayis1 hususunda bir belirleme miimkiin

goziilkmemektedir.

210 Nisa, 4/164.

21 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 290-292.

222 Uludag, Isldm'da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, s. 190-193.

213 Sabiind, Matiiridiyye Akdidi, s. 240-242.

2 Hiiseyin Atay, Islamin Inan¢ Esaslart, (Ankara: Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1992), s. 109.
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Es’ari’ye gore fiili sifatlar, Allah’in zatina kaim ve kadim sifatlar degildir; bilakis
ilahl kudret ve iradenin mahliikat {izerindeki taalluku sonucu ortaya ¢ikan hadis
sifatlardir. Bu yaklagim, Eg’ari’nin zat-sifat-fiill ayrimini sistematik bicimde
temellendirdigini gostermektedir.?*®
Imam Es’ari, bu sifatlar1 miistakil bir sifat saymak yerine, kudret sifatinin esyaya

taalluku?'®

seklinde aciklarlar. Ona gore fiili sifatlar, “halk™ fiilinden tiiremis halik,
“rizk” fiilinden tiiremis razik gibi kendisi disindaki bir kelimeden tiiremis oldugu i¢in
hadistir.?!” Fiili sifatlar Allah’in zat1 ile kdim olmayip sonradan olan niteliklerdir.*® Bu
sifatlarin olumsuz kullanimlar1 Allah i¢in bir noksanlik belirtmez.

Esarilerin fiili sifatlar1 hadis kategorisinde degerlendirmesinin nedeni yaratma
fiillini kudret sifatina atfetmelerinden otiiridiir. Bundan dolayr Allah’in zati1 ezell ve
ebedi iken fiillerinin yoklugu miimkiindiir.

Es’ari alimlerinden Bakillani ise “fiili sifatlardan maksat Allah’in daha bir fiil
haline getirmeden once muttasif bulundugu biitlin sifatlardir” O, “bunlar bu durumda
kaldiklar siirece kadimdir?*® diyerek fiili sifatlari, zati ve ezeli kabul etmesine ragmen
bunlarin fiilleri olan sifatlar1 ise fiili sifat kategorisinde degerlendirip hadis olarak
tanimlamaktadir.??°

Gazzali, fiili sifatlarin ezeliligi hususunda yaptig1 degerlendirmede soyle ifadeler
kullanmustir:

Bir grup bunlarin ezeli olmaswin miimkiin olmadigini, aksi halde O’nun bu
isimlerle nitelenmesinin degisikligi gerekli kilacagini soylemistir. Digerleri ise, bunun
miimkiin olmadigini belirtmistir. Zira ezelde yaratma yoksa O, nasil yaratan olur?***

Bu yaklasim, fiili sifatlar1 miistakil ontolojik varliklar olarak degerlendiren
anlayislara kars1 gelistirilmis sistematik bir cevaptir. Es’ari’ye gore fiili sifatlar Allah’in
kudret ve iradesinden bagimsiz diisiiniilemez.

Sonug olarak Eg’ari’ye gore fiili sifatlar, Allah’in zatina kaim ve kadim nitelikler
degildir. Bilakis ilahi kudret ve iradenin mahlikat {izerindeki taalluku sonucu ortaya

A ANy

cikan hadis fiillerdir. Eg’ari’nin fiili sifat anlayisi, zat-sifat-fiil ayrimin1 esas alan bir

kelam1 sistemin par(;alsldlr.222

215 Bo*and, Makdlatii'I-Islamiyyin, s. 298-300.

216 Ozler, 11Ghi Isim ve Stfatlar, s. 236.

27 Abdiisselam b. ibrahim, Lekkéni, Serhu cevheri +-tevhid, (Beyrut: Darii’d-Dekkak, 2019), s. 119.

218 Ebil-Berekat en-Nesefi, [sldm Inancinin Ana Umdeleri, trc. Temel Yesilyurt, (Kayseri: Endiiliis Yaynevi, 2019), s.
41.

219 Bakillani, Kitdb-iit-Temhid, s. 299.

220 Hikmet Yagh Mavil, “Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, Abant Izzet Baysal Universitesi {lahiyat Dergisi,
3/5, (Haziran 2015), s. 175-193.

22! Gazzali, el-Iktisdd fi’l Itikdd, s. 109.

222 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal s. 92-95.
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Imam Matiiridi, Ehl-i Siinnet kelaminin Hanefi ¢izgide sistemlesmesinde merkezi
bir figiir olarak kabul edilir. Kelami yap1 igerisinde fiili sifatlar meselesi, Allah’in zat1
ve sifatlar1 arasindaki iligkiyi ve insan aklinin nassla olan sinirin1 belirleme bakimindan
onemli yer tutar. Bunlar da fiili sifatlarin hem nassi hem de akli g¢ercevede nasil
anlasilmasi gerektigini ortaya koyar.223

Fiili sifatlar, Allah’in yaratma (tekvin), rizik verme (rizk), hayata erdirme (ihya),
olumii gergeklestirme (imate), hitkmetme, dileme gibi fiillerini konu edinir. Bu sifatlar
Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde ge¢gmektedir. Ancak bu sifatlarin zahirl anlamlariyla,
beserin fiilleri gibi yorumlanmasi ortaya teolojik sorunlarin ¢ikmasma sebebiyet
verecektir. Matiiridi, fiili sifatlar1 agiklarken tenzih, tevhid, te’vil ve bila keyf ilkelerini
temel alir. Boylece Kur’an-1 Kerim’de bildirilen bu fiiller kabul edilir. Ancak onlar
beseri zaman, mekan vb. unsurlardan tenzih edilmis olur.

Matiirid’ye gore fiili sifatlarin timii Allah’in ezeli kudretinin mahlikata
yonelmesidir. Bu nedenle sifatlar ezelidir ancak fiilin varlik bulmas1 hadistir. Bunu izah
etmek i¢in Matiridi, Kur’an’in “O’nun emri bir seyin olmasini murad ettiginde’ol’

22 ayetine dayanir. Ona gore bu ayet, yaratmanin zamana ve mekana baglh

demesidir
olmadigini ifade etmektedir.?? Ayette gecen ““ol” emri yeni bir fiilin baslangicini ifade
eder. Fakat bu fiilin dayandig1 kudret ve irade ezelidir. Dolayisiyla Matiiridi, fiili
sifatlart Allah’in zatina eklenen yeni nitelikler olarak degil, kadim kudret ve iradenin
alemdeki goriiniir sonuglari olarak konumlandirir.

Matiiridi’nin fiili sifat anlayisinin temelinde tekvin sifati yer almaktadir. Ona gore
Allah, tek bir kadim tekvin sifatina sahiptir. Alemde gorillen yaratma, yasatma,
Oldiirme, rizik verme gibi tiim fiiller bu tekvinin zaman ic¢inde farkli goriiniisleridir.

“Allah her seyin yaraticisidir 228 Sizi O yaratti, riziklandiran O dur "%’

gibi ayetler
Allah’m fiillerindeki birligi vurgulamakla kalmaz. Ayn1 zamanda farkl: fiillerin Allah’in
zatinda farkli sifatlar gerektirmedigi anlamina da gelir. Yani fiillerin ¢esitliligi, Allah’in
zatiin degismesi degil, tekvinin alemde farkli zamanlarda farkli sonuglar dogurmasidir.
Allah’in fiilleri zaman igerisinde degisse bile O’nun kudreti ve iradesinde degisme

olmaz.

228 Siikrii Ozen, “Matiiridi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 18.10.2025).
22 yasin 36/82.

25 Matirddi, Te 'vilatii'l- Kur’an, s. 112.

226 7iimer 39/62.

221 Riym 30/40.
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3. ES’ARI VE MATURIDILiIGIN iIHTIiLAF ETTiGi KONULAR

Islam kelaminda Allah’in sifatlar1 meselesi, uldhiyet tasavvurunun en merkezi
konularindan birini teskil etmektedir. [1ahi sifatlarin nasil anlasilacag, zat-sifat iliskisi,
sifatlarin mahiyeti ve insan aklinin bu alandaki sinirlari, erken dénemden itibaren kelam
ekolleri arasinda yogun tartigmalara konu olmustur. Calismamizin bu boéliimiinde bahsi

gecen hususlardaki goriis ayriliklarina deginecegiz.

3.1. 1lahi Sifatlarin Yorumlanmasinda Metodolojik Farklihklar

Islam diisiince tarihinde Ehl-i Siinnet kelamnin iki ana temsilcisi olan Matiiridilik
ve Eg’arilik, itikadi esaslar1 savunma konusunda ortak bir hedefe ulasirken farkl
yontemler gelistirmistir. Her iki mezhep de asir1 tesbih gibi egilimlere kars1 Siinni inanci
temellendirme amaci giitmiis; ancak akil-nakil dengesi, iman anlayisi, kader ve insan
fiilleri gibi temel meselelerde ayrisan goriisler ortaya koymustur.
olarak gelistirilmis ve 6zellikle Hanefi cevrelerde etkili olmustur. Bu cografyada akli
ilimlerin yaygmhg1, Matiiridi diisiincenin rasyonel yoniinii giiclendirmistir.??® Bu ekole
gore akil, sadece nakli dogrulayan bir unsur degil; ayni zamanda dini metinlerin
anlasilmasinda aktif bir aractir.

Es’arilik ise Eb0’l-Hasan el-Es’ari tarafindan Mu’tezile’nin etkin oldugu Basra ve
Bagdat merkezli olarak tesekkiil etmis, zamanla bu mezhepten ayrilarak Safii ve Maliki
diinyasinda hakim keldm ekolii haline gelmistir. Es’arilik, Ehl-1 Hadis ile kelam
arasinda uzlastirici bir ¢izgi izlemistir.229

Bundan &tiirii Es’ari ekoliinde akil 6nemli olmakla birlikte, bagimsiz bir bilgi
kaynag1 olarak kabul edilmez. Ciinkii yalin akil yanilmaya miisaittir. Allah’1n bilinmesi
ve dini ylkiimliliikler esasen vahiy yoluyla sabit olur. Akil, nakle tabidir ve onu
asamaz.”*

Matiiridilik ve Eg’arilik, Ehl-i Siinnet’in iki tamamlayict yorumu olarak
degerlendirilebilir. Matiiridilik, akil ve insan sorumlulugunu onceleyen daha rasyonel

bir yap1 sunarken; Es’arilik, ilahi kudreti ve naklin otoritesini merkeze alan bir kelam

anlayis1 gelistirmistir. Bu iki mezhep arasindaki farkliliklar, Islam diisiincesinde

228 Cemalettin Erdemci vd., Keldm Tarihi, ed. Fadil Aygan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021) s. 189.

229 y, Montgomery Watt, Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali (Istanbul: Sarkag Yaymnlar,
2010), s. 312.

230 Es’ari, el-Liima, s. 17.



metodolojik ¢esitliligin ve teolojik zenginligin en 6nemli 6rneklerinden birini teskil
etmektedir. Bu farkliliklar asli meselelerde olmayip, fer’i hususlarda ortaya ¢ikmaktadir.

Islim keldminda Allah’in sifatlar1 meselesi, yalnizca ilahi varh@in niteliklerini
aciklamaya yonelik teorik bir problem degil; ayn1 zamanda insanin sorumlulugu, ahlak
anlayis1 ve kader tasavvuru ile dogrudan iliskili temel bir tartisma alanidir. Bu baglamda
Stinni kelamin iki ana ekolii olan Matliridilik ve Eg’arilik, Allah’in sifatlar1 konusunda
ortak bir inan¢ zeminini paylasmakla birlikte, bu sifatlarin bilgi degeri, yorumlanma
bigimi ve insan fiilleriyle iliskisi noktasinda 6nemli metodolojik farkliliklar ortaya

koymustur. 231

3.2. Eg’arilerin Tenzih ve Tesbih Dengesini Kurma Bi¢imi

Islam inang diisiincesinde Allah tasavvurunun insasinda iki temel ilke belirleyici
rol oynamaktadir: tenzih ve tesbih. Tenzih, Allah’in yaratilmig varliklara ait
niteliklerden mutlak surette yiiceltilmesi ve askinligin korunmasi anlamina gelirken,
tesbih ise ilahi sifatlarin insan idrakine hitap edecek sekilde anlasilabilirligini ifade
etmektedir. Kelam ilminin temel problemlerinden biri, bu iki ilke arasinda saglikli bir

denge kurabilmektir.?*2

Bu hususta 6ne ¢ikan ekollerden birisi de Es’ariliktir.

Es’ariler, Allah’in zatinin mutlak agkinligini esas alarak tenzih ilkesini merkeze
yerlestirmiglerdir. Onlara gore Allah, zaman, mekan, degisim ve benzerlik gibi
yaratilmiglara 6zgii tiim niteliklerden miinezzehtir. Bu yaklasim, Kur’an’daki “O’nun

233 2%% Bununla birlikte Es’ariler,

benzeri hi¢bir sey yoktur ayetine dayandirilmaktadir.
yalnizca tenzih vurgusunun Allah’t mutlak anlamda bilinemez bir varliga doniistiirme
riskini de beraberinde getirecegini kabul etmislerdir. Bu sebeple ilahi sifatlarin varlig:
korunmus ve tesbih ilkesi sinirli bir ¢er¢evede mesru g(irﬁlmiistﬁr.235

Bu anlayis ozellikle haberi sifatlar baglaminda belirginlesmektedir. Kur’an-1
Kerim ve siinnette yer alan “el”, “yiiz”, “istiva”’ve ‘“‘niiz0l” gibi lafizlar karsisinda
Es’ariler iki asir1 ugtan bilingli bicimde uzak durmuslardir. Bir tarafta bu ifadeleri
tamamen mecaz kabul eden Mu’tezili yaklasim, diger tarafta ise lafizlar1 zahiri
anlamlartyla Allah’a nispet ederek tesbihe kayan anlayis bulunmaktadir. Eg’arilerin
bliylik ¢ogunlugu ise bu sifatlari, kismi bir sekilde tevil ederek degerlendirmislerdir.236

Boylece hem naslara baglilik korunmus hem de ilahi agkinlik zedelenmemistir.

2L Topaloglu, Keldm Iimi: Giris, s. 145.
282 Topaloglu, Keldm fimi: Giris, s. 85-92.
283 Siira 42/11.

234 Es’ari, el-Ibdne, s. 20-24;48-52.

2% Balkallani, et-Temhid, s. 76-112.

2% Ciiveyni, el-Irsdd, s. 145-155.
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Miiteahhir Es’ari alimleriyle birlikte bu yaklagim kismen daha esnek bir yoruma
kavusmustur. Ozellikle Ciiveyni ve Gazzali, halkin zihninde tesbih cagrisimi
uyandirabilecek bazi haberi sifatlarin zaruret halinde tevil edilebilecegini
savunmuslardir.®” Ancak bu tevil faaliyeti, keyfi yorumlara kapi aralayacak bigimde
mutlaklastirllmamis; aksine istisnai bir ydntem olarak gérﬁlmﬁstﬁr.zss Bu tavir
Es’ariligin hem literalizme hem de asir1 akilciliga mesafeli durusunu yansitmaktadir.

Es’arilerin sifat anlayisinda dikkat ¢eken bir diger temel husus, zata zaid fakat
zatla kaim sifat teorisidir. Onlar ilim, kudret ve irade gibi subtti sifatlarin Allah’in
zatinin ne birebir aynist ne de zatindan tamamen bagimsiz varliklar oldugunu ileri
siirmiislerdir.”®® Bu yaklasim sayesinde, hem Mu’tezile’nin sifat inkdria varan kati
tenzih anlayisindan, hem de sifatlarda tesbih¢i yorumlardan uzak durulmustur.?*°

Fiili sifatlar meselesinde de benzer bir tutum gozetilmistir. Yaratma, rizik verme
ve diriltme gibi fiillerin zamana bagli sonucglar dogurmasi, Allah’in zatinda sonradan
meydana gelen bir degisim bulundugu anlamina gelmez. Es’arilere gore bu fiillerin
sonuclart hadis olmakla birlikte, bu fiilleri miimkiin kilan ilahi kudret ve irade
ezelidir.*** Bu yaklagim, Allah’in fiilleri lizerinden insani 6zelliklerle tasvir edilmesini
kesin bir bicimde reddetmektedir.

Sehristani, Es’arilerin bu metodunu, asir1 tenzih ile asir1 tesbih arasinda kurulan

dengeli bir Siinni model olarak degerlendirmektedir.?*?

Modern donem arastirmacilari
da Es’ariligin, nass ile akli uzlastirma noktasinda kelam tarihi boyunca en etkili
sistemlerden biri oldugu konusunda ortak bir kanaate sahiptir.?*?

Es’arl kelaminda fiili sifatlar, Allah’in mahldkatla iliskisi c¢ercevesinde ortaya
cikan ilahi fiilleri ifade ederken; takdir, bu fiillerin ezeli ilim ve irade kapsaminda
belirlenmis olusunu ifade eder. Bu baglamda fiili sifatlar ile takdir arasinda dogrudan ve
zorunlu bir iligki bulunmaktadir. Allah’in yaratma, rizik verme, diriltme ve 6ldiirme gibi
fiilleri, takdirin fiili diizlemde tezadhiir eden boyutunu olusturur. Ancak bu tezahiir,
Allah’in zatinda sonradan meydana gelen bir degisim anlamina gelmez.244 Es’ari’ye

gore takdir, Allah’in ezeli ilmi ve iradesiyle belirlenmis ilahi takdirdir; fiili sifatlar ise

bu takdirin zaman iginde gergeklesen fiiller halinde ortaya cikmasidir. Bu nedenle

237 Gazzali, Tlcamii’l-avam an’ilmi’l-keldm, s. 63-67. .

28 Osman Demir, Din Felsefesinin Ana Konulari-IV: Din Dili ve Ildhi Sifatlar (Istanbul: Kiire Yaymnlari, 2023), s.
180-210.

29 Fahreddin Razi, Esdsii +-takdis fi Ilmi’l-Keldm, ¢ev. Ibrahim Coskun, (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2025), s. 58-61;98-
115.

20 yurdagiir, Keldm 'da Allah’in Varligu, Isim ve Sifatlari, s. 52-57.

2 Mahmut Ay, “Kelam'da Akil-iman Tliskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar ”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 52/1, (Nisan 2011), s. 49-68.

242 Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, s. 86-89.

243 Orhan Sener Kologlu, Keldm Tarihine Giris, (istanbul: Ravza Yayinlari, 2022) s. 134-138.

244 E9an, el-Ibdne, s. 300-302.
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takdir, ontolojik olarak kadim; fiili sifatlar ise hadistir. Fiiller, takdir kapsaminda
belirlenmis olmakla birlikte zaman igerisinde yaratilir. Bu ayrim, fiili sifatlarin hadis
kabul edilmesinin temel gerekgesini olusturur.**® Es’ard, fiillerin hadis olusunu kabul
etmenin Allah’in kudretinde eksiklik anlamina gelmedigini 6zellikle vurgular. Aksine bu
yaklasim, Allah’in kudretini ve iradesini muhafaza eden tutarl bir takdir anlayisi sunar.
Zira fiillerin ezell kabul edilmesi, dlemin de ezeliligini gerektirir ki bu durum keldmi
acidan reddedilir. Ote yandan Es’ari’ye gére Allah, kudretiyle her seye muktedirdir.
Buna insan fiilleri de dahildir. Ciinkii Es’ari’ye gore insan fiillerinin yaraticis1 da
Allah’tir; insan ise bu fiilleri kesb yoluyla kazanir. Allah fiili yaratirken fiili sifatlar
alaninda yaratma fiilini gergeklestirir; insan ise bu fiilin ahlaki sorumlulugunu iistlenir
Sonug itibariyle Eg’ari, Allah’in agkinligin1 esas alan tenzih ilkesini korumaya

devam ederken, tesbih boyutunu ve insanin iradesini de géz ardi etmemislerdir. Bu

nedenden 6tiirii Es’ard, ilahi tasavvur konusunda temkinli bir tutum sergilemistir.

3.3. Matiiridi’de Allah’mm Sifatlarnm irade, Hikmet ve Akil Merkezli
Yorumlama

I[slam kelaminda Allah’in sifatlar1 meselesi, ilahi zatin askinligin1 koruma ile
insanin iradesine pay verme ekseninde dolasir. Bu baglamda imam Matiiridi, kelam
sistemini inga ederken akil, hikmet ve ilahi irade kavramlarin1 merkeze alan 6zgiin bir
yaklagim gelistirmistir. Matiiridi’ye gore Allah’in fiilleri ve sifatlar1 keyfilikten uzak;
ilim, irade ve hikmetle birlikte anlagilmalidir. Bu yaklagim, hem ilahi kemali
vurgulamakta hem de insanin anlamli bir evrende sorumlu bir 06zne olarak
konumlandirilmasini miimkiin kilmaktadir.?*°

Matiiridi kelam diisiincesinin olusumunda akil, hikmet, ve ilahi irade kavramlarini
merkeze alan 6zgiin bir epistemolojik yapr gelistirmisti. O’na goére Allah’in fiilleri
basibos, amacsiz veya nedensiz degildir. Aksine her ilahi tasarruf hikmet, her yaratma
irade, her hiikiim ise akli delillendirilebilirlik temeline dayamir. Bu yaklasim,
Matiiridi’nin Allah’in sifatlarii  yorumlarken gelistirdigi te’vil, hikmet ve adalet
ticliisiiniin altyapisini olusturur.

Matiiridi’ye gore Allah’in iradesi yaratmayr miimkiin kilan unsurdur. Ancak irade,
Es’arl kelamindaki gibi higbir gerek¢eye bagli olmayan mutlak belirleyici anlamina
gelmez. Bilakis irade hikmetle baglantili bir giligtiir. Ciinkii hikmetten arindirilmis bir

irade anlayis1, Allah’1n fiillerinin keyfl ve gayesiz oldugu anlamma gelir ki bu adil ve

245 Es’arl, Makaldtu ’Z-fsldmiyyfn, s. 66-69.
248 Toplaoglu, Keldm Ilmine Girig, s. 142.

53



rahim yaratici fikriyle ¢elisir. Bu hususa dair Maturidi soyle soyler: ““Allah diledigini

yaratir; fakat onun dilemesi ilimsiz ve hikmetsiz degildir.”%"’

Bu yorumdan da
anlasilacag {izere Allah’1n iradesi, hikmetten bagimsiz degildir. i1ahi kemal ahlaki bir
boyut tasimaktadir. Allah’in iradesi, hem kudretin hem de hikmetin tecellisidir.

Matiiridi sisteminde hikmet, Allah’in fiillerinin hem amagli hem de insan aklina
kap1 aralayan bir yonii oldugunu belirtir. Ona gore Allah, bos, anlamsiz is yapmaz. Bu
nedenle Matiiridi, ilahi hikmeti reddeden Cebriyye ile hikmeti tamamen aklilestirmeye
calisan Mu’tezile arasinda orta yolu tutmustur. Allah’in hikmet sahibi olmas1 fiillerinin
zorunlu olarak belirli bir sonug i¢in yapilmasi anlamina gelmez. Fakat fiillerin anlamli
ve adil oldugunu gosterir.

Hikmet; Allah’in kudret, ilim ve irade sifatlariyla uyumludur. Ciinkii Allah’in
kudreti anlamli bir yaratmayr miimkiin kilar ve bilgiye dayanir. Ayrica bu yaratmada
Allah, olmasim istedigi seyi yerli yerinde ister. Dolayisiyla hikmetsiz fiil, acziyet ve
ihtiyac gerektirir. Hikmeti reddetmek, Allah’1in iradesinde mutlak ama fiillerinde tutarsiz
bir varlik olarak tasavvur etmeye yol agar. Bu ise Kur’an-1 Kerim’de gecen ve evrende
tecellilerini gordiiglimiiz Tanr1 anlayisiyla ¢elisir. Bu nedenle O’nun hikmeti
yadsinamaz.

Matiiridi diisiincede akil, din bilginin vazgeg¢ilmez bir kaynagidir. Ona gore insan,
vahiy gelmeden énce dahi akliyla Allah’m varhigin ve birligini bilmekle yiikiimliidiir.**®
Bu yoniiyle akil, sadece nakli dogrulayan bir ara¢ degil; dogrudan sorumluluk doguran
epistemolojik bir yetidir. Bu yeti, Allah’in sifatlarinin anlagilmasinda da biiyiik 6neme
sahiptir. Bahsi gegen akil, selim oldugu icin nakille ¢elismez. Celisme durumu var ise
akilda ya da aklin kullanilmasinda bir problemden soz edilebilir.

Maturidi’ye gore, alemde yaratilan her seyin hikmeti vardir ve hi¢bir sey bosu
bosuna yaratilmamistir. Yaratilan bu hikmetleri idrak ile yaraticiya iman etmek akil
sahibi her insanin kulluk gorevidir. 11ahi fiilin de hikmet dis1 olmasi miimkiin degildir.
Ciinkii hikmet disma c¢ikmak sefihliktir ve rububiyete aykiridir®*® Buna gore
Matiiridi’nin Allah’1n fiillerinde hikmet bulundugu yoniindeki tezi, insanlarin fiillerinin
de anlamsiz olmadig1 sonucunu dogurur. Ciinkii bu fiilleri yaratan Allah, tercih eden ise
insandir. Bu anlayis, ahlaki sorumlulugu giiclii bicimde temellendirir. Eger ilahi irade

mutlak keyfilik olarak diisiiniilseydi, insan fiillerinin ahlaki degeri tartismali hale

247 Matiiridi, Te ‘vilatii’l- Kur’an, s. 112.

248 Matiridi, Te vilatii’I- Kur’an, s. 5-7.

% Osman Oral, “Matiiridi’de Sabur, Siikiir ve Hikmet iliskisi”, Miitefekkir: Aksaray Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2/4, (Aralik, 2015) ss. 343-362.

54



.....

sorumlu bir varlik oldugunu savunur.

Sifatlar1 yorumlama big¢imi Matiirldi’nin akla dayali tutumunun c¢ekirdegini
olusturur. Zira onun Allah’in sifatlarin1 yorumlamada temel prensibi sudur: aklin delili
ile naklin delili ¢elismez. Bu nedenle Matiiridi’de akil Allah’in sifatlarin1 anlamada
tenzihe katki saglayan, te’vili miimkiin kilan, hikmeti goriiniir kilan bir aractir. Buna bir

»250 jfadesini

ornekle aciklik getirmek istersek eger Fetih suresinde gecen ““Allah’in eli
aciklayabiliriz. Matiiridi, bu ifadeyi tecsime gitmeden kudret, destek ve tasarruf
anlamlariyla yorumlar.

Matiiridi’de Allah’in sifatlariin yorumlanigindaki temel ilke, O’nun sifatlarinin
zatl olmasina karsin fiillerinin akil ile kavranilabilir olmasidir. Ama bu saf bir akil
olmayip, hikmeti merkeze alan akil-nakil dengesinde bir yaklasimdir. Bu yaklasim
sayesinde Matiiridi keldmi, hem tenzih ilkesini korur hem de insanin akli kapasitesini
ilah1 hakikatleri anlamada gerekli goriir.

Allah’mn sifatlart, O’nun fiillerini anlamlandirmada bize yol gosterici bir
niteliktedir. Bu baglamda Allah’in ilmi, neyi yaratacagini; iradesi, onu yaratmayi tercih
ettigini; kudreti, yaratmayr miimkiin kildigini; hikmeti ise yaratmanin amaclh ve yerli
yerinde oldugunu ifade eder. Boylece ilahi fiiller, rastlantisal degil; aklin da kabul
edebilecegi bir diizen iginde gerceklesir. Bu nedenle haberi sifatlar akil onciiliigiinde
te’vil edilmelidir. Nitekim Matiiridi’nin 7e vildatii’l-Kur ’an isimli eseri de te’vil yolunu
acmas1 bakimindan miithimdir. Her ne kadar te’vili tahmin ve zan ifade eden bir yontem
olarak onu kullanmaktan kaginmaz. Yine de te’vile bakis acist smirsiz degildir. Ona
gore Kur’an’1n biitiin ayetleri te’vile ihtiyag duymadigi gibi hakkinda yorumlarin fayda
vermedigi ayetler de te’vil edilmemelidir. Nitekim o, tevatiir derecesine ulagmis bir
rivayet bilgisinin zorunlu oldugu, goriis ve ictihada imkan bulunmadigi miiphem
ayetleri te’vil etmekten sakindigini Vurgular.251 Yani Matiiridi’ye gore te’vil ancak
belirli sartlar ve simirlar dahilinde ve bir karineye dayanarak mantiki silizgecgten
gecirildikten sonra yapilabilmektedir. Ustelik bu yapilirken de temel kaynaklar olan akil
ve nakil kullanilmalidir. Oncelikle ayetler arasindaki baglanti kurulmali ardindan da
konu biitiinligiinii saglama diisiincesinden dolay1 ayetleri ayetle tefsir ve te’vil etmeye

caligilmalidir. 252

20 Fetih 48/10.
%51 Halil Akgay, “Matiiridi’de Ayetleri Te’vilde Kindye Unsuru”, (Diyanet lmi Dergi, 55/3, Eyliil, 2019) ss. 841-866.
2 Akgay, “Matiiridi’de Ayetleri Te’vilde Kinaye Unsuru ”, s. 845.
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3.4. Tekvin Sifatimin Yorumlanmasindaki Farkhliklar
Tekvin kelimesi sozliikte “olusturma, meydana getirme, var etme ve yaratma” %>
anlamlarina gelmektedir. ilahi sifatlar acisindan degerlendirildiginde ise, Allah’in
varliklar1 yoktan yaratmasi olarak tanimlanmaktadir.

Bu sifat Ehl-i Siinnet arasinda fikir ayriliklarina sebep olmustur. Es’arilere gore
tekvin, hakiki bir sifat olmayip itibari, izafi, ve diger fiili sifatlar gibi hadis oldugundan

* Yani

Allah’in zitiyla da kdim degildir. Ciinkii tekvin sifatim rolii, yaratmaktir.”®
Allah’in kudretinin taalluku sonucu ortaya c¢ikan yaratma fiilini ifade eden bir
kavramdir. Bu nedenle basli basina kadim bir sifat olarak kabul edilmesi miimkiin
degildir. Zira tekvinin kadim bir sifat olarak kabul edilmesi, yaratmanin da ezeli oldugu
sonucunu dogurur. Bu ise alemin ezeliligi gibi keldmi agidan kabul edilemez bir
problemi beraberinde getirir. Es’ari, bu noktada tekvinin fiili bir mahiyet tasidigini ve
hadis oldugunu savunur.?® Ayrica kudret sifatina iradenin de dahil edilmesi ile o da aynmi
islevi yerine getirmektedir. Allah ile kdim ve O’nun ilim ve iradesine muvafik olarak
miimkiinat1 icad ve yok eden kudret sifati, iki tiirlii taalluku olan ezeli ve viicidi bir
sifattir. Bu taalluklardan biri ezeli olup miimkiinatin failden siidur etmesini saglar.
Digeri ise, taalluk-u hadistir ki ezeli iradenin tercihine gore herhangi bir miimkiin
bununla var veya yok olmus olur. Iste bu ikinci taalluk, var veya yok etmede esastir.
Buna gore tekvin, kudret sifatinin ikinci taallukunun eseridir. Ve tekvin adiyla miistakil
bir sifat yoktur.256

Es’arilerin tekvini miistakil bir sifat olarak kabul etmemelerinin diger bir sebebi
de tekvin sifatinin ezeli kabul edilmesi halinde yaratilmislarin da ezeli kabul edilmek
zorunda olmasidir. Bu durumda da birden fazla ezeli varlik olacagindan bu goriisii de
kabul etmemektedirler. Tekvin de rizik verme, hesaba c¢ekme, affetme gibi sadece
Allah’1n bir fiilidir.

Es’arilere gore, Allah yaratmadikga “yaratic1”, rizik vermedikce “razik” degildir.
Ezelde yaratiklar olmadigina gore, Allah’a yaratict “tekvin” niteligi verilemez.®’ Bu
durumda yaratan ile yaratilan ayni seydir. Boyle olunca da yaratana verilen kadim
sifatinin yaratilana da verilmesi gerekir. Ancak bu da kadim varliklarin ¢okluguna

delélet etmektedir ve sirke kap1 aralamaktadir.

258 Ciircani, Tarifdt, s. 94.

%4 Temel Yesilyurt, “Matiiridilerde Tekvin Sifati ve Degerlendirilmesi”, Kayseri Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/1, (Mart 2018), s. 10

25 E94ri, el-Ibdne, s. 61-63.

258 Necati Sahin, "Ehl-i Siinnet Kelaminda Tekvin Sifati ile Ilgili Tartismalar ve Es'arilerin A¢mazlar1", Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52/1, (Haziran 2022), s. 50.

27 Nesefi, Bahru'l-Keldm, s. 72-74.
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Es’ari’nin tekvin anlayisi, Allah’in sifatlar1 konusunda dengeli bir teolojik yap1
ortaya koyar. Bir yandan tekvini kadim bir sifat olarak kabul etmeyerek &alemin
hudGsunu korur;diger yandan yaratma fiilini tamamen mecazl bir diizeye
indirgemeyerek ilahi kudretin etkinligini muhafaza eder. Bu yaklasim, Es’ari’nin fiili
sifatlar konusundaki genel tutumuyla da uyumludur.

Sonug olarak Eg’ari, tekvini Allah’in zatina kdim ve ezeli bir sifat olarak degil;
kudret ve iradenin mahlikat iizerindeki taalluku neticesinde ortaya ¢ikan hadis bir fiil
olarak degerlendirir. Bu yoniiyle Es’ari’nin tekvin anlayisi, Matiiridi gelenegin tekvini
miistakil ve kadim bir sifat olarak kabul eden yaklasimindan agik bi¢imde
ayrilmaktadir.>®

Tekvin, Matiiridi kelaminin en ayirt edici sifatlarindan biri olup, Es’ari gelenekten
ayrildiklar1 temel noktalardan birini olusturur. Matiiridi’ye gore tekvin, kudretten ayri,
miistakil ve hakiki bir subiti sifattir. Kudret, yaratmaya gii¢ yetirmeyi; tekvin ise bu
giiciin fiilen yaratmaya doniismesini ifade eder.®® Bu ayrim, Matiiridi kelaminin
yaratma anlayisindaki 6zgiinliigiinii agik bi¢imde ortaya koymaktadir.

Matiiridi kudretin ‘““yapabilme imkani1”, tekvinin ise “fiili yaratma” oldugunu
belirtir. Kudret ezelidir; tekvin de ezelidir. Ancak tekvinin taalluku, yani yaratma fiilinin
varlik kazanmasi, zaman i¢inde gerceklesir. Boylece tekvin hem ezeli bir sifat olur hem

de hadis varliklarla irtibat kurar.?®°

Kur’an-1 Kerim’de bir seyi dilediginde ona sadece ‘ol’ der, o da olur”?®*
buyurularak yaratmanin ilahi emirle ve tekvinle gergeklestigi ifade edilmistir. Matiiridi,
bu ayetin tekvin sifatinin agik bir delili oldugunu belirtir. Yaratma, sadece kudretin
varhigiyla degil; kudretin fiille donlismesini saglayan tekvin sifatiyla meydana

gelmektedir.262

Bu yaklagim, yaratma fiilini salt imkan diizeyine ¢ikararak etkin bir i1dhi
tasarruf olarak gostermektedir.

Tekvin sifat;, Allah’in fiillerinin siirekliligini de agiklar. Alemde her an meydana
gelen yaratma, yok etme, diriltme ve 6ldiirme fiilleri tekvinin kesintisiz sekilde devam
ettigini gostermektedir. Bu durum, Matiiridi diisiincede “‘yaratmanin stirekliligi”

ilkesinin metafizik temelini olusturur.?®® Dolayisiyla tekvin, yalnizca ilk yaratmay:

degil, varligin her an yeniden yaratiligin1 da kapsayan dinamik bir sifattir.

258 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal s. 90-92.

259 Matiirddi, Kitdbii +-Tevhid, s. 176-179.

260 Nesefl, Bahru'I-Kelam, s. 226-228.

261 yasin, 36/82.

262 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid. s. 180-182.

%3 Uludag, Isldm'da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler, s. 174-177.
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Tekvin sifati, kader ve kazd meselesiyle dogrudan iliskilidir. Matiiridi’ye gore
Allah her seyi ezell ilmiyle bilmis, iradesiyle dilemis ve kudretiyle de yapabilme
imkanina sahip olmustur. Bu bilinen ve dilenen seylerin fiilen varlik kazanmasi ise
tekvin sifatiyla gergeklesir.264 Bu sistemde kader, soyut bir bilgi alan1 olmaktan ¢ikip
fiili yaratma siirecine baglanmis olur.

Glincel c¢aligmalarda tekvin sifati, 6zellikle yaratma-nedensellik-siireklilik iligkisi
baglaminda ele alinmaktadir. Modern arastirmacilar, Matiiridi’nin tekvin anlayisinin
determinizm ile mutlak tesadiif arasinda dengeli bir yaratma teorisi sundugunu
vurgulamaktadir. Bu yoniiyle tekvin sifati, klasik kelamin giincel metafizik tartismalarla

irtibat kurabildiginin 6nemli bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir.

3.5. Haberi Sifatlara Yaklasim

Haberi Sifatlar, Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde var olan yalnizca isitme
ve haber vasitastyla sabit olan ilahi sifatlardir. ?®® Yani bu sifatlarin mahiyeti ancak
nasslarin haber vermesiyle 6grenilebilmektedir. Ismini de bu sebepten otiirii almustr.
Bu sifatlar, diger varliklarin sifatlar1 ile benzerlik gostermektedir. Bu sifatlar Kur’an-1
Kerim’de bir¢ok yerde gec;me:ktedir.266

Haberi sifatlar, zahiri manalariyla anlagildiklarinda Allah’a bir mekanda bulunma
veya yer kaplama gibi 6zellikleri izafe edip tesbih, tecsim, temsil ve tekyif®®’ ihtimaline
yol actig1 i¢in kelam ekollerinde fikir ayriliklarina sebep olmustur. Bu ayriliklar
sifatlarin Allah’a izafe edilip edilemeyecegi hususundadir. Bu konuda Selef ve Halef
ulemasi arasinda ihtilaf vardir.

Selef alimlerini temsilen Ehl-i Stinnet akidesinin 6ne ¢ikan isimlerinden olan
Numan b. Sabit Eb( Hanife (6. 150/767)’ye gore haberi sifatlar vardir. Ancak bu
sifatlarin  bilgisi  Kur’an-1 Kerim’de yer almamaktadir. Ayrica bu sifatlar
yaratilmislarinkilere benzese de onlarinkinden farklidir. Allah haberi sifatlardaki fiilleri
gerceklestirebilir fakat buna ihtiyact yoktur. Ciinkii boyle bir ihtiya¢ ona acizlik ithaf
etmektedir. Ayrica Allah’1 zaman ve mekanla sinirlamig olurdu ki bu durum da O’nu
diger varliklarla ayni konuma diisiirecektir. Oysa ki Allah zaman ve mekandan

miinezzehtir,?®®

%64 Riza Korkmazgodz,”Matiiridi Keldminda Allah’in Zatinin Mahiyeti Tartismalari Baglamuinda Allah Hakkinda
Konusmanin Imkani ilahi Sifatlar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 25/1 (Mart 2025) s. 112-120.

265 Sadik Tanrikulu, ”Ehl-i Siinnet’in Bir Kisim Haberi Sifatlara Dair Yorumlar1”, Journal of Social Humanities and
Administrative Sciences, 8/56, (Eyliil 2022), s. 1152.

266 fgtiva (oturma) Taha 20/5, Yed (el) Sad 38/75, Vech (yiiz) Rahman 55/27, Kabza (kudret) Yemin (kudret), Ziimer
39/67, Ayn (gdz) Taha 20/39, Hud 11/37, Cenb (yan ve kat), Ziimer 39/56, Istihya (cekinmek) Bakara 2/26,
Meci’(gelmek)Fecr 89/22, Bakara 2/212. v.b.

27 Tanrikulu, Ehl-i Siinnet’in Bir Kisum Haberi Stfatlara Dair Yorumlar, s. 1152.

%68 Numan b. Sabit Ebt Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, ¢ev. Hamza Yaman, (Istanbul: Bayan Yayinlari, 2016), s. 35-36.
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Anlagilacag lizere EbGi Hanife, haberi sifatlar konusunda bila keyf¢i bir yaklagim
sergilemektedir. O, Allah’mn eli vardir ama bizimki gibi degildir; yiizii vardir fakat
bizimki gibi degildir diyerek bu sifatlari tevil etmekten geri durmustur. Bu sifatlar vardir
ama keyfiyeti bilinemez. Allah diger varliklara ait Ozelliklerle nitelendirilemez. Bu
sifatlar1 tevil etmemelerine gerekge olarak tevilin zanna dayanmasini gostermislerdir.
Allah’1n sifatlar1 i¢in zan ile hikkiim verilmemelidir.

Es’arl de bu konuda Selef’in yolunu tutan agiklamalar yapmistir. O, Allah’in
sifatlarindan haber yoluyla kabul edilenlerin haberi sifatlar oldugunun inkar edilemez
oldugunu soylemistir. Bu sifatlar, Allah’in zatina nispet edilen gercek sifatlar olmakla
birlikte, yaratilmislarin nitelikleriyle hi¢bir benzerlik iliskisi i¢inde degildir. %

Es’ari’ye gore Allah, istiva etmis olmakla birlikte bu istiva herhangi bir keyfiyetle
kayith degildir; ayn1 sekilde Allah’in vech ve g6z gibi haberi sifatlara sahip oldugu
kabul edilir.

Es’ariler haberi sifatlar1 inkar etmenin nass1 gegersiz kilmak anlamina geldigini;
lafzi anlamda yorumlamanin ise Allah’1 cisimlestirme riskini dogurdugunu savunur.?”
Bu dogrultuda Eg’ari diisiincede haberi sifatlara yaklasimin temel ilkesi ““ispat bila keyf
ve bila tesbih”tir. Buna gore:

1. Sifat tespit edilir (¢linkii nassla sabittir). Ancak nasil oldugu sorulmaz,

2. Yaratilmiglara benzetilmez,

3. Keyfiyet iddiasinda bulunulmaz.?"

Bu ilkeler, Es’ari’nin Allah tasavvurunda aklin sinirii bilen ama nassi merkeze
alan bir yontemi benimsedigini gosterir. Haberi sifatlar kabul edilir; fakat bu kabul,
duygusal veya zihinsel bir tasvire doniismez.

Haberi sifatlarin lafizlari, sem’ yoluyla itlak edilir. Ve bu sifatlarin anlamlari,
yedeyn, vech, cenb ve ayn gibi mevsufa uygun bir sekilde tahakkuk edilir. Ciinkii bunlar
bizde birer organ ve pargadirlar. Ancak Allah hakkinda terkip ve telif, cevarih ve edevat
muhal oldugundan, ayetlerde gecen bu ifadeler O’nun vasf edilmesinde sifattirlar. Bu
sifatlarin lafizlar1 sadece sem’ yoluyla itlak edilir. Ancak anlamlar1 akil ile ispat edilir. 2"

[stiva, niizul, ayn gibi fiiller Allah’1n yarattiklarinda yaptig: fiiller olup, O’nun zat1
ile kdim olamazlar. Dolayisiyla Allah’in bu sifatlarla vasiflanmasi caiz degildir. Fiil

sifatiyla vasiflandirilanlar haber yoluyla gelmislerse bile lafizlar1 sabit ancak durumlari

fiili sifatlarin durumu gibidir. Yani fiili sifattirlar. 2"

2% Eg*an, el-Ibdne, s. 42.

21 Bakllani, et-Temhid, s. 307.

21 Ciiveyni, el-Irsdd s. 153.

272 Mehmet Keskin, /mam Es'dri ve Eg'rilik, (istanbul: Diisiin Yaymeilik, 2013) s. 199.
213 Keskin, fmam Es'ari ve Es'arilik, s. 188.
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Es’ari’ye gore, Kur’an-1 Kerim ve miitevatir haberle gelen sifatlar ayni sekilde
alinir. Ahad haberlerle gelenlerin ise kesin olmayarak haberdeki gibi alimasi caizdir.?”
Yani miitevatir olmayan hadislerde yer alan sifatlarin ispati konusunda kesin bir ilke
yoktur.

Es’ari ekoliinde tefviz yontemi agirliklidir. Buna gore haberi sifatlarin lafz1 kabul
edilir; ancak gercek anlami Allah’a havale edilir. “Yed” denir ama “nasil bir el?”
sorusu sorulmaz. Bu yaklasim 6zellikle sahabe ve selef anlayisina yakinligiyla temayiiz
eder. Bu yontem, Eg’ariler i¢in giivenli bir yoldur. Clinkii hem nass1 korur hem de tesbih
riskini tamamen devre dis1 birakir.

Zamanla, 6zellikle Bakillani, Ciiveyni ve Gazzali gibi Es’ari kelamcilar, toplumda
tesbih egilimlerinin artmasi lizerine sinirli ve zorunlu te’vili mesru gérmiislerdir. Buna
gore: “yed” kudret veya nimet, “vech” zat, “istiva” hakimiyet ve egemenlik seklinde
yorumlanabilir. Ancak bu te’viller kesin anlam iddias1 tasimaz; pedagojik ve koruyucu
niteliktedir.2”

Es’ari’nin haberi sifatlar hakkindaki tevil karsiti goriiglerine karsin Ciiveyni ve
Bagdadi gibi Es’ari kelaminin 6nde gelen temsilcileri bu sifatlar1 kabul etmeyip tevil
yolunu segmislerdir.”’® Ote yandan Halef ulemas1 da haberi sifatlari, Arap dilinin
kaidelerine uygun sekilde tevil etmislerdir. Halefin bu tutumunun sebebi de Miigebbihe
ve Miicessime olarak adlandirilan gruplar gibi tevilden kaginip tecsime diisme
tehlikesidir. Nitekim bu gruplar Allah’t maddi bir cisim formunda tahayyiil
etmektedirler. Bu diisiince zamanla genislemis ve Allah’1 insan formuna sokmaya kadar
sinirlart agmustir. O’nu tipki bir insan gibi viicudu ve uzuvlari olan fiziki bir nitelikle
vasiflandirmislardir. Iste bu sebepten 6tiirii halef ulemas: haberi sifatlar tevil etmistir.
Ayrica Kur’an-1 Kerim’de bulunan bu miitesabih unsurlarin anlasilmasi agisindan tevil
kac¢imilmazdir.

Matiiridi ekolii, Allah’in zatina dair haberi sifatlar ele alirken, hem tenzih ilkesini
hem de nasslarin zahirini yok saymama ilkesini birlikte korumaya calisan bir yaklasim
gelistirmistir. Bu yaklasim, bir yandan tesbih ve tecsime diisme riskini ortadan
kaldirmakta; diger yandan da metinlerin anlam alanlarimi daraltmayan bir te’vile
yonelmektedir. Buna gore onun yaklasimini tesbihten uzaklastirma, nassin zahirini

biitiiniiyle iptal etmeme, akil ile nakil arasinda uyum saglama ilkeleri olusturur.

2™ Ebfi Muhammed ibn Farek, Mucerred-u Makdlati'l-imam Ebi'l-Hasen el-Es'ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut:

Darii’l-Mesrik, 1987) s. 178-180.
2 Gazzali, flcamii'I-Avam, s. 84.
278 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 59-60, 146; el-Bagdadi, Usiliid-Din, s. 110-111,113.
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Temel c¢ikis noktasi, Matiiridi’nin Kitabii t-Tevhid’de agikca vurguladigi gibi,
Allah’in “hi¢bir sekilde cisim, alet kullanan varlik, mekanla kayithi bir fail” olarak
diisiiniilemeyecegi prensibidir.’’’ Bu nedenle haberi sifatlarin tamami, Allah hakkinda
miimkiin olmayan anlamlardan arindirilarak, fakat vahyin bildirdigi zahiri haberin de
korunmaya calisildig bir ¢cer¢evede yorumlanir.

Matiiridi’ye gore Kur’an’in kullandigi dil beseridir; bu nedenle Allah’a dair
kavramlar insan idrakine hitap eden bir {islup i¢inde goriiniir. Ancak bu kavramlarin
insanlardaki karsiliklariyla aynen Allah’a nispet edilmesini gerektirmez. Dolayisiyla
Allah’m eli, Allah’1n yiizii, ars’a istiva, Allah’in inmesi gibi ifadeler, beseri anlamlariyla
Allah’a izafe edilemez. Matiiridi, bu tiir ifadelerin ya mecaz ya da baglamin gerektirdigi
temsili anlamlar ¢ercevesinde yorumlanmasi gerektigini savunur. Te vilatii’l-Kur’dn’da
“yed(el)” kelimesini Allah’in kudreti, tasarrufu, nimeti ve yardimi olarak agiklamasi

bunun tipik érneklerindendir.?’

Bu yorum tarzi, lafzin beseri yoniinii ayikladigi i¢in
tesbihi engeller; fakat lafz1 biitliniiyle mecaza indirgemedigi i¢in tenzih adina nass1 yok
eden asir1 te’vil anlayisindan ayrilir.

Eb(’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Matiiridi’nin ¢izgisini sistemlestiren
alimlerin basinda gelir. Nesefl, haberi sifatlarin yorumunda iki asamal1 bir yontem takip
edildigini belirtir: Once lafzin Allah hakkinda imkansiz olan yonleri reddedilir; ardindan
Kur’an’in genel ilkeleriyle uyumlu makul bir anlam belirlenir.?”® Eba’l-Yiisr Pezdevi (6.
493/1100) ve Nureddin es-Sablini (6.580/1184) gibi sonraki Matiiridi kelamcilar1 da bu
iki asamali yOntemin, tecsime giden yollar1 kapatan ve nassi koruyan en isabetli
yaklasim oldugunu vurgular.?®

Matiiridi’nin yontemi, dilsel analiz ile akli degerlendirmeleri birlikte isletmesi
bakimindan 6zgiin bir karakter tasir. Arap dilinde mecaz, istidre temsil ve kinaye
yaygindir. Kur’an’in muhataplarina bu dil imkénlariyla seslendigini ifade eder. Ancak
bu ifadeler, Allah’1n mahiyetine dair kesin bilgi iiretme iddias1 tasimaz. Yalnizca yanlis
anlamalar1 engelleyen aciklayici bir islev goriir. Bu nedenle Matiiridi, haberi sifatlarin
yorumunda hem dilsel hem akli hem de tevhidi ilkelerin birlikte degerlendirilmesi
gerektigini savunur. Bu biitiinciil yaklagim, onun diisiincesinde vahyin mesajiyla aklin
sinirlarinin uyum ig¢inde isledigi sofistike bir dengeyi ortaya koymaktadir.

Aslinda Kur’an-1 Kerim’de gegen ve Allah’in hi¢bir seye benzemedigini bildiren

))281

“O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur ayeti, Matiiridi’nin yorum yonteminin

277 Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid, s. 69-75.

278 Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid, s.145-147.

219 Nesefi, Bahru 'l-Keldm. $.292-310.

280 Bh{’1-Yiisr Pezdevi, Usilii’d-Din, (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2011), s.67-78.
281 Sira 42/11.
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merkezindedir. Bu ayet, ilahi sifatlarin méana bakimindan yaratilmislara benzeyen
yénlerinin zihnen ayiklanmasim gerektirir. Ayni sekilde “Gozler O 'nu idrak edemez %
ayeti de Allah’in duyularla kusatilamayacagini bildirerek, haberi sifatlara zahirl anlam
yiiklenmesini epistemolojik a¢idan imkansiz kilar.

Hadislerde yer alan “Kul, Rabbine en yakin oldugu anda secdededir” gibi ifadeler
ise Matiirldi’ye gore mekansal bir yakinligi degil, kulun Allah’a ihlas ve yonelis
bakimindan en gii¢lii halini anlatir. Dolayisiyla nasslarda yer alan her “yakinlik™,
“inebilecegi yer”, “gelme” gibi kavramlar, Allah’in zatinin bir mekana yerlesmesi
anlamina gelemez.

Matiiridi’de te’vili zorunlu bir yontem degil, ihtiya¢ halinde bagvurulan pragmatik
bir agiklama tarzi oldugunu vurgular.”® Te’vilin, tenzihin dogal bir sonucu olarak
aragsal bir fonksiyon gérdﬁgﬁnﬁ284 ifade eder.

Ulrich Rudolph ve Richard Frank gibi aragtirmacilar da Matiiridi’nin yaklagiminin
Siinni teolojide antropomorfizme karsi gelistirilen en sistemli dilsel yontemlerden biri
oldugunu®  vurguladi. Boylece Matiiridi’nin metodu, hem klasik hem cagdas
arastirmalarda tutarlilifiyla 6ne cikan teorik bir cergeve sunar. Giincel arastirmacilar
Matiiridi’nin haberi sifatlara iliskin metodunu, modern hermendétik kavramlarla ““6l¢iili
te’vil”, “tenzih merkezli semantik okuma” ve “rasyonel-tevilci Stinni metodoloji”
olarak nitelendirir.

Sonug itibariyle Matiiridi, haberi sifatlarin mahiyet bakimindan bilinmesinin
mimkiin olmadigmmi ve insanin bu alanda sadece Allah’in bildirdigi kadarma
ulagabilecegini vurgular. Bu nedenle miitesabih ifadelerin anlami hakkinda kesin
hiikiimler vermek yerine, tesbihi engelleyen ve Kur’an-1 Kerim’in biitiiniiyle uyumlu
ithtiyath bir te’vil esastir. Bu yontem, hem dilsel analizi hem akli zorunluluklar1 bir
araya getirerek Islam diisiincesinde nass merkezli ancak rasyonel bir denge olusturur.
Matiiridi’nin haberi sifatlara dair yaklasimi, Eg’ari kelaminin daha siirli te’vil
anlayisindan farkli olarak daha sistematik ve tutarli bir tenzih metodolojisi ortaya

koymustur.286

Bu metodoloji, sonraki Hanefi-Matiiridi gelenek tarafindan gelistirilmeye
devam etmistir. Sifatlarin anlagilmasinda nassi iptal etmeyen, akli dislamayan, tenzihi

esas alan fakat te’vili de geri tutmayan 0zgiin bir yaklasim gelistirmistir. Bu yontem,

%2 En’am 6/103.

8% Bayram Cimar, “Islam Kiiltiir Geleneginde ilahi Sifatlar Kurami™, Tiirkive Ilahiyat Arastirmalar Dergisi, 6/1,
(Haziran 2022) s. 134-147.

284 rfan Eyibil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Haberi Sifatlari Te’vili Meselesi ”, Hitit Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17/34, (Aralik 2018) s. 667-692.

285 Ulrich Rudolph, “Al-Matiiridi And The Development of Sunni Theology in Samarkand”, gev. Robert Hansberger
(Leiden: Brill, 2015) s. 201-226.

286 Rudolph, A[-Matiiridi and the Development of Sunni Theology in Samarkand, s. 201-226.
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Kur’an’in ifade bi¢imini muhafaza ederken ilahi zati mahlikatin nitelikleriyle
benzestiren yaklasimlar1 sistemli bigimde dislar. Boylece Matiiridi’nin yorum sistemi,
hem resyonel hem nakli temeli kuvvetli biitiinciil bir kelami gerceve ortaya koymakta ve
haberi sifatlar hakkindaki tarihsel tartismalara kalici bir ¢6ziim Onerisi sunmaktadir.

Ehl-1 Siinnet igerisinde yer alan Matiiridilik ve Es’arilik, ayrismasi da tam bu
noktada ortaya ¢ikmistir. Bu iki ekol, haberi sifatlar1 kabul etme noktasinda birlesmekle
birlikte, bu sifatlarin nasil anlagilmasi gerektigi hususunda belirgin yOntemsel
ayrigsmalar sergilemistir.287

Matiiridi, haberi sifatlar1 kabul eder. Ancak bu sifatlarin lafzi anlamlariyla Allah’a
nispetini uygun gormez. Bu nedenle bu sifatlarin tesbith ve tecsim tehlikesine
diisiillmemesi icin te’vil edilmesi gerekir. Bundan dolayr haberi sifatlar konusunda
te’vile agik ve rasyonel bir yaklasim benimser. Ona gore, lafzi anlami tesbih ¢agrisimi
doguran ifadelerin zahirine bagli kalmak, tevhid ilkesini zedeleyebilir. Bu nedenle
Matiiridi haberi sifatlarin, Allah’in yiiceligine uygun bi¢imde makul anlamlara
hamledilmesini gerekli goriir.?®® Ornegin “yed” sifati kudret, “vech” sifati zat veya
riza, “istivd” ise hakimiyet ve tasarruf seklinde yorumlanir. Bu te’viller, nass1 inkar
degil; aksine nassi tenzih ilkesiyle uyumlu hale getirme ¢abasidir. Zira lafzi anlamda
israr etmek, Allah’1 cisim ve mekanla kayith diisiinmeye yonlendireceginden Otiirii
tenzih ilkesine aykiridir. Zaten Matiirldi kelaminda haberi sifatlar mevzusunda
belirleyici ilke de tenzihtir. Allah’in yaratilmiglara benzemesinin aklen imkénsiz olusu,
akil ile ortaya koyulur. Bu yaklasimda te’vil, nasslarin gerektigi gibi anlasilmasina
yardimc1 olur.

Es’arl kelaminda haberi sifatlar kabul edilir; ancak bu sifatlarin mahiyeti hakkinda
konusmaktan kacinilir. Onlar oldugu gibi kabul edilir, ““nasil” sorusu sorulmaz. Allah’in
eli, istivast ylizii vardir ama bunlarin mahiyeti bilinemez. Eg’arilere goére ise haberi
sifatlarin te’vil edilmesi, nassin zahirinden uzaklagsma ve keyfi yorumlara kap1 aralama
riski tasir. Bu nedenle Es’ari kelamcilarin  birgogu, haberi sifatlar1t te’vile
basvurmaksizin kabul etmislerdir. Ciinkii sifatlarin te’vil edilmesi, nassin zahirini terk
etme riski tasimaktadir. Bu yaklagim bild keyf™ ilkesiyle ifade edilmektedir. Ve selefi
cizgiye daha yakin bir konumdadir. Eger te’vil yapilacaksa da onu istisnai ve zorunlu
hallerle smlrlandlrmlslardlr.289 Bu yaklasimdaki amag ise, insan aklinin ilahi mahiyeti
kusatamayacag1 gercegini hatirlatmak ve ilahi askinligi muhafaza etmektir. Buradaki

asil amag, vahyin bildirdigini oldugu gibi kabul etmek ve akli yorumlarla ilahi sifatlar

%87 Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, s. 218-222.
2% Matiiridi, Kitabii -Tevhid, s. 94-99.
289 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 148-151.
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hakkinda smir agmamaktir. Boylece ilahi askinlik, keyfiyet bilgisinin reddi yoluyla
korunmus olur.

Bu iki mezhebin haberi sifatlar konusundaki ayrismasi, esasen yontemsel bir
farkliliga dayanmaktadir. Matiiridi, haberi sifatlar1 yorumlayarak tenzihi saglama yolunu
tercih ederken; Es’ari, yorumu askiya alarak teslimiyet ilkesini benimsemistir. Matiiridi
yaklagimda akil, nassin anlamini belirlemede etkin rol oynarken; Es’arl yaklasimda akil,
sinir koyucu bir isleve sahiptir. Bu durum, iki mezhebin keldmi karakterini de
yansitmaktadir. Matiiridilik daha agiklayic1 ve sistematik, Es’arilik ise daha ihtiyath ve
nakil merkezlidir.

Matiiridi’nin te’vil yontemi akil-nakil uyumunu esas alir. Akil, nassin dogru
anlagilmasinda biliylik bir 6neme sahiptir. Eg’ari ise akli nassin gerisinde tutan bir
yontem sergiler. Bu metodolojik fark, iki ekoliin akil-nakil dengesine bakisindaki genel
farkliligin da bir yansimasidir. Matiiridilikte akil kurucu bir ilke iken, Eg’arilikte nakil
belirleyici konumdadir.

Her iki ekol de Allah’1 tesbihten uzak tutmay1 amaglar; ancak bunu gergeklestirme
yollar1 farklidir. Matiiridi, tesbihi Onlemek icin lafzi anlamdan uzaklasarak te’vile
basvurur. Boylelikle Allah tasavvurunu daha rasyonel ve kavramsal bir zemine oturtur.
Es’ari ise lafz1 koruyup keyfiyeti bilinmez kilarak tenzihi saglamaya calisir. Teslimiyet
ve metne bagli bir tutum sergiler. Bu durum, kelam gelenegi i¢inde iki farkli teolojik
metodun gelismesine vesile olmustur.

Sonug olarak bu iki mezhep, haberi sifatlarin varligini kabul etme noktasinda
birlesmis; ancak bu sifatlarin anlasilmasi konusunda farkli metodolojik tercihlerde
bulunmustur. Matiiridi’nin  te’vil merkezli yaklagimi, tenzih ilkesini rasyonel
temellendirmeyle desteklerken; Es’ari’nin bila keyf ilkesi, ilahi askinhigi korumaya
yonelik epistemolojik bir sinirlandirma islevi gérmiistiir. Haberi sifatlar hususundaki bu
ayrigma, yalnizca teknik bir yorum farkliligi olmayip; akil-nakil iliskisine, i1ahi agkinlik
anlayisina ve kelam metodolojisine dair daha genis bir perspektifin yansimasidir. Bu
ayrisma, Ehl-1 Siinnet kelamimin igindeki diisiinsel gesitliligi ve metodolojik zenginligi

acikca ortaya koyrnaktad1r.290

3.6. Akil-Nakil Dengesinde Metodolojik Farkliliklar
Islam diisiincesinde akil ve nakil arasindaki iliski, inan¢ esaslarmnin

temellendirilmesi bakimindan merkezi bir 6neme sahiptir. Kelam ilmi, bu iki bilgi

2% Hiilya Alper, “Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, Milel ve Nihal Inang,
Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, 7/2, (Agustos 2010), s. 241-245.
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kaynag1 arasindaki dengeyi kurma ¢abasinin sistematik bir {riinii olarak ortaya
cikmistir. Ozellikle Siinni kelam gelenegi igerisinde yer alan Es’arilik ve Matiiridilik
ayni itikadi ¢erceveye mensup olmalarina ragmen, akil-nakil iliskisini kurma bigimleri
bakimindan farkli metodolojik yonelimler sergilemistir. Her iki mezhep de Kur’an-1
Kerim ve sahih siinnet-i itikadi bilginin vazgecilmez kaynagi olarak kabul etmekle
birlikte, nasslarin yorumlanmasinda akla taninan islev bakimindan farkli bir yol
izlemistir.?*!

Akil-nakil iliskisi, erken dénem Islam diisiincesinde 6zellikle kader, ilahi sifatlar
ve insan fiilleri tartigsmalar1 baglaminda belirginlesmistir. Mu’tezile, akla oncelik taniyan
yaklasimiyla ilahi adalet ve insan 6zgiirliiglinii merkeze alirken; tenzihgi egilimler nakli
mutlak otorite olarak gérmiis ve akli yorumlara mesafeli yaklagmistir. >

Es’arilik ve Matiiridilik, bu iki u¢ yaklasim arasinda Siinni bir denge kurma
iddiasiyla ortaya cikmistir. Ancak her iki ekoliin denge anlayis1 aym degildir. Bu
farklilik, aklin bilgi degeri, vahyin anlagilma bi¢imi ve inang esaslarinin
temellendirilmesi noktalarinda agikg¢a goriilmektedir.

Matiiridi keldminda akil, inan¢ alaninda zorunlu ve kurucu bir bilgi kaynagi
olarak kabul edilir. Matiiridi’ye gore insan, vahiy gelmeden 6nce de Allah’in varligini
ve birligini akliyla bilmekle yiikiimlidiir.?*® Bu yéniiyle akil, yalnizca destekleyici
degil, dogrudan sorumluluk doguran bir yetidir. O, iyiyi ve kotiyili ayirt edebilme
kapasitesine sahiptir. Bazi1 fiiller, ser’i hikkiimden bagimsiz olarak aklen iyi veya kotii
olarak degerlendirilebilir. Ancak bu durum, vahyin gereksiz oldugu anlamina gelmez;
aksine vahiy, aklin ulastig1 ilkeleri tamamlayict ve yonlendirici bir isleve sahiptir.294 Bu
yaklasimda akil ile nakil arasinda zorunlu bir ¢atisma Ongoriilemez. Matiiridi’ye gore
sahih nakil, akla aykir1 olamaz; akla aykir1 gibi gériinen bir durum s6z konusuysa, ya

akil ylirtitmede hata vardir ya da metnin dogru anlasilmasi gerekmektedir.295

Boylece
Matiiridi, akil-nakil uyumunu kelam sisteminin temel ilkelerinden biri haline getirir.
Matiiridi’ye gore akil, naklin anlasilmasinda tali bir unsur degil; aksine ilahi
tenzihi giivence altina alan kurucu bir 6l¢iittiir. Haberi sifatlarin lafzi anlamlar1 Allah
hakkinda cisim, yon veya organ tasavvuruna yol agiyorsa, bu anlamlarin zahirine bagh

kalmak miimkiin degildir. Bu noktada akil, nassin sinirlarin1 asmak i¢in degil; nassi

maksadina uygun bicimde anlamlandirmak i¢in devreye girer.296 Bu yaklasim

2L Topaloglu, Keldm flmine Girig, s. 218-220.

292 Watt, Islam Diistincesi’nin Tesekkiil Devri, s. 118.

293 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 5-7.

2% Mehmet Fatih Tung, “imam Matiiridi'nin Din-Siyaset iliskisinde Akil ve Vahiy Dengesi: Epistemolojik Bir
Yaklasim ”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 17/2, (Aralik 2024), s. 723-725.

2% Tung, “Imam Matiiridi’nin Din-Siyaset iliskisinde Akil ve Vahiy Dengesi: Epistemolojik Bir Yaklasim " s. 110.

2% Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 94-99.
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Matiiridi’de te’vilin keyfl bir yorum faaliyeti degil, zorunlu bir kelami refleks olarak
goriilmesine yol agmistir. Ona gore, te’vilin terkedilmesi halinde ortaya ¢ikacak tesbih
ihtimali, tevhid ilkesini zedeleme riski tasir. Bu nedenle Matiiridi haberi sifatlarda akli
aktif, agiklayict ve diizenleyici bir konuma yerles‘tirir.297 Ayrica zati sifatlar, yalnizca
nakli delillerle degil, akli zorunluluk yoluyla da bilinebilir. Allah’in varliginin ezeli ve

298
Bu nedenle

benzersiz olusu, aklin zorunlu olarak ulastigi ontolojik sonuglardir.
Matiirldi kelaminda zati sifatlar, akil-vahiy uyumunun en acgik tezahiirlerinden biri
olarak degerlendirilir.

Subti sifatlar ise ilahi hikmet ve adaletle birlikte diistiniilmelidir. Allah’n ilmi ve
iradesi mutlak olmakla birlikte bu mutlaklik hikmetsizlik anlamina gelmez. Allah’in

299
Bu nedenle

fiilleri rastlantisal degil, ilim ve hikmet temelli bir diizene sahiptir.
Matiiridi, ilahi iradeyi ahlaki ve rasyonel bir ¢ercevede temellendirir.

Es’ari mezhebinde ise akil-nakil dengesi daha koruyucu ve sinirlayici bir bigimde
kurulmustur. Ote yandan nakil bu mezhepte, bilgi hiyerarsisinin 6nemli bir
konumundadir. Akil ise naklin dogrulugunu destekleyen bir aragtir. Bunun nedeni aklin
Allah’in  varligmmi kavrama konusunda smirli olmasidir. Ancak bu ve benzeri
meselelerde bilgiye ulagsmanin yegane yolu vahiydir. Bu yaklagimda akil, naklin
dogrulugunu destekleyen bir ara¢ konumundadir. Akil, nakilden bagimsiz olarak hayri
ve serri bilemez. Bir fiilin iyi veya kotii olusu ancak nasslar sayesinde bilinebilir.
Allah’in yapilmasii emrettigi seyler iyi, yasakladig seyler ise kotii kategorisindedir.
Bu anlayzs, ilahi iradenin mutlakligin1 koruma amaci tagimaktadir. Bu ¢ercevede Eg’ari
diisiincede akil, vahyin sinirlar1 i¢inde anlam kazanir. Aklin nakle aykiri bir sonug
tretmesi durumunda, tercih her zaman nakilden yana yapilir. Bu yaklasim, Allah’in
askinligin1 ve mutlak kudretini vurgulamakla birlikte, insan aklinin epistemolojik
kapasitesini bilingli olarak simrlandirir.

Es’ari ve Matiiridi yaklagimlar arasindaki fark, akil ve nakil arasinda hangisinin
belirleyici oldugu sorusuna yogunlagsmaktadir. Es’arilikte nakil merkezli bir
epistemoloji benimsenirken, Matiiridilikte akil-nakil dengesi daha simetrik bir yapiya
sahiptir.

Es’arl diisiincede aklin sinirlandirilmasi, ilahi iradenin mutlakligini koruma

amacma hizmet eder. Ancak bu durum, insan fiillerinin ahlaki temellendirilmesini

zorlagtiran sonuglar dogurur. Matiiridi yaklagim ise akli sorumluluk temelli bir konuma

27 O9zcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, s. 287-291.

2%% Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 68-72.

2 Tung, “Imam Matiiridi’nin Din-Siyaset iliskisinde Akil ve Vahiy Dengesi: Epistemolojik Bir Yaklagim”, s. 112.

30 Mehmet Sait Ozervarly, Keldm 'da Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu-XX Yiizyil Bagi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2024), s. 78.
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yerlestirerek insanin dini yiikiimliiliiglinii rasyonel bir zemine oturtur. Bu farkliliklar,
kader anlayisi, ilahi adalet ve insan Ozgiirliigii gibi alanlarda belirgin sonuglar
dogurmustur. Matiiridi keldmi, insanin ahlaki fail olusunu gii¢lendiren bir yap1
sunarken; Es’ari kelamui, teslimiyet ve ilahi kudret vurgusunu 6n plana cikarir, 3

Es’ari haberi sifatlarin sabitligini kabul eder; ancak bu sifatlarin mahiyetine dair
akli aciklamalarin insant ilahi hakikat hakkinda haddi asan tasavvurlara
stiriikleyebilecegi kanaatindedir. Bu sebeple Es’ari, akli aciklayict degil, sinir ¢izen bir
denetim mekanizmasi olarak konumlandirmstir. 302 gy metodolojik tercih, Es’ari
kelaminda bila keyf ilkesiyle sistematik bir g¢ergeveye kavusturulmustur. Bila keyf
ilkesi, haberi sifatlarin kabuliinii miimkiin kilarken, bu sifatlarin nasil olduguna dair her
tiirlii tasavvurun askiya alinmasini ifade eder.’*® Boylece Es’ari, ilahi askinligi korumayi
akli yorumlar yoluyla degil epistemolojik suskunluk yoluyla saglamay1 hedeflemistir.
Ote yandan zati sifatlarin varhgmi kabul etmekle birlikte, bu sifatlarin bilgisine
ulagsmada akla kurucu bir rol tanimaz. Ona gore akil, sifatlar1 ancak vahyin bildirmesiyle
tanyabilir; aksi halde ilahi zat hakkinda kesin bilgiye ulasmasi miimkiin degildir.** Bu
yaklagim, Es’ari kelaminda ilah1 askinlig1 koruma kaygisinin belirgin bir yansimasidir.

Es’ari subiti sifatlari, i1ahi kudretin mutlaklig1 ekseninde ele alir. Allah’1in iradesi
herhangi bir sebep, gaye veya hikmetle sinirlandirilamaz. ilahi fiillerin gerekgesini
sorgulamak, Es’ari diislinceye gore insan aklinin sinirlarini asan bir tutumdur.’® Bu
yaklagim, ilahi Ozgiirliigli koruma amaci tagimakla birlikte, insan fiillerinin anlami
konusunda tartismali sonuglar dogurur.

Bu noktada Matiiridi ve Es’ari arasindaki ayrismanin yalnizca ““te’vil var-yok™
seklinde basit bir karsithk olmadigi dikkat ¢ekmektedir. Esasen bu fark, kelamin
islevine dair iki farkli anlayis1 yansitmaktadir. Matiiridi, kelami ilahi hakikatleri aklen
temellendirerek anlasilir kilma cabasi olarak goriirken; Es’ari kelami insan aklinin
sinirlarint belirleyerek 1lahi alani koruma disiplini olarak degerlendirmektedir. Bu
baglamda Matiiridi yaklasim, tevhidi anlamlandirma yoluyla korurken; Es’ari yaklagim,
tevhidi anlam1 siirlandirma yoluyla muhafaza etmektedir. Her iki yontem de ayni inang
sonucuna ulagsmakla birlikte, biri agiklamayi, digeri ise suskunlugu metodolojik bir
erdem olarak benimsemistir. Bu durum, Ehl-i Siinnet kelami igerisinde tek tip bir
diisiince yapisinin degil, farkli epistemolojik hassasiyetlerin birlikte var oldugunu

gostermektedir. Matiiridi’nin akil-nakil dengesi, haberi sifatlarda yorumlayici tenzih,

%01 Siileyman Hayri Bolay, “Akil” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 27.11.2025).
%02 BS*4rd, el-Ibdne, s.43-46.

808 Ciiveyni, el-frgdd, s.148-151.

304 Es’ari, el-Liimd, s.23.

35 Ozervarly, Keldm da Yenilik Arayislary XIX. Yiizyil Sonu-XX Yiizyil Bast, s.84.

67



Es’ari’nin dengesi ise teslimiyet temelli tenzih seklinde 6zetlenebilir. Bu ayrigsma kelam
geleneginin i¢ dinamizminin teorik derinligini ortaya koyan onemli bir 6rnek teskil

etmektedir.>%®

3.7. Zat-Sifat iliskisi Anlayislarindaki Farklihklar

Islim keldminda Allah’in zat: ile sifatlar1 arasindaki iliskinin mahiyeti, tevhid
ilkesinin korunmasi ve ilahi kemalin temellendirilmesi agisindan merkezi bir problem
alan1 olusturur. Bu mesele, erken donemden itibaren Mu’tezile, Ehl-i Hadis ve Ehl-i
Stinnet kelamcilar1 arasinda yogun tartismalara konu olmustur. Ehl-i Siinnet catisi
altinda yer alan Matiiridilik ve Es’arilik, Allah’in sifatlarim1 kabul etme noktasinda
birlesmekle birlikte, zat-sifat iliskisinin nasil anlasilmasi gerektigi hususunda yontem ve
kavramsallastirma bakimindan farkli yaklagimlar gelistirmislerdir. Bu bdliimde,
Matiiridi ve Eg’ari ekollerinin zat-sifat iligkisine dair goriisleri karsilastirmali ve analitik
bir ¢er¢evede ele alinacaktir.

Zat-sifat meselesi, temelde Allah’mn birligi ile O’nun ilim, kudret ve irade gibi
kemal niteliklerle vasiflandirilmasi arasindaki iliskiyi agiklama cabasindan dogmustur.
Mu’tezile, Allah’in zatinda ¢okluk vehmini 6nlemek amaciyla sifatlar1 zata indirgerken;

Ehl-i Siinnet kelameilari, sifatlarin inkarinin ilahi kemali zedeleyecegini savunmustur.

.....

iliskisini agiklama bi¢imlerinde ayrlsmlstlr.307

Es’ari’ye gore sifatlar ne zatin aynidir ne de zattan tamamen bagimsizdir. Ancak
Matiiridi’den farkli olarak, Es’ari bu iligkinin mahiyetini agiklamaya yonelik detayl1 akli
¢oziimlemelerden kaginir. Bunun temel nedeni, ilahi sifatlarin insan aklina agik

olmamasi 6n kabuliidiir, >

Bu nedenle Es’ari ekoliinde fiili sifatlar, Allah’in kudret ve
irade sifatlarinin sonradan gergeklesen taalluklari olarak degerlendirilir. Dolayisiyla
tekvin Matiiridi’de oldugu gibi zata kaim miistakil bir sifat olarak kabul edilmez. Bu
yaklasim, zat-sifat iligkisini daha temkinli ve sinirli bir gercevede ele alinmasina yol
ac;mlstlr.309

Matiiridi’ye gore Allah’in sifatlar1 hakikidir, mecaz veya zihinsel tasavvurdan
ibaret degildir. Bu sifatlar Allah’in zatiyla kaimdir; ancak zatin aynisi1 da degildir.
Matiiridi, bu noktada ‘““ne aynmidir ne de gayridir” formiiliinii benimser. Boylece hem

zat-sifat 6zdesligini savunan Mu’tezill goriisii hem de sifatlar1 zattan bagimsiz varliklar

%% Tung, “imam Matiiridi’nin Din-Siyaset iliskisinde Akil ve Vahiy Dengesi: Epistemolojik Bir Yaklagim”, s.241-
245.

07 Topaloglu, Keldm Tlmine Giris, s. 210-214.

808 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 142-145.

%9 Bakillani, et-Temhid, s. 178-182.
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gibi tasavvur eden anlayislar reddeder.*™ O, zat-sifat iliskisini aciklarken akli tutarlilig
On planda tutar. Ona gore Allah’in alim, kadir ve miirid olarak nitelendirilmesi, zatinda
bu niteliklerin karsilig1 olan sifatlarin varligini zorunlu kilar. Sifatlarin inkari, Allah’1
fiilsiz ve etkisiz varlik konumuna indirger. Bu nedenle sifatlar, ilahi zatin kemalini ifade
eden zorunlu unsurlar olarak degerlendirilir.e’11

Matiiridi’nin tekvini mistakil ve ezell bir sifat olarak kabul etmesi, zat-sifat
iliskisi anlayisinin ayirt edici yonlerinden biridir. Tekvin, Allah’in yaratma fiillerinin
kaynag1 olan ezeli bir sifattir; yaratilanlar ise hadistir. Bu yaklagim, ilahi sifatlarin zatla
stirekli ve kopmaz bir iliski i¢inde oldugunu vurgular.

Zat-sifat iliskisindeki temel ayrisma noktalarindan biri, aklin agiklayict roliine
verilen degerdir. Matiiridi, akli ilahi hakikatleri kavramada vazgecilmez bir epistemik
arag¢ olarak goriir. Allah’in alim, kadir ve miirid olusu, ona gore akli zorunluluklardir ve
bu niteliklerin gercekligini ifade eden sifatlarin varligi aklen temellendirilebilir.**? Bu
yaklasim Matiirldi’nin kelam sisteminde sifatlarin yalnizca nakli verilerle degil,
rasyonel zorunluluk ilkeleriyle de savunulmasina imkan tanir. Boylece zat-sifat iligkisi,
aciklayict bir biitiinliik icinde ele alinir. Eg’ari ise epistemolojik ihtiyati ve agnostik
tutumu Onceler. Aklin sifatlarin varligin1 kabul etmede yardimci olabilecegini kabul
etmekle birlikte, sifatlarin mahiyetine dair ayrintili agiklamalarina aklin ehliyetinin
olmadig fikrini tagir. Bu nedenle Es’ari kelaminda akil, sinir ¢izen bir iglev goriir;
aciklayici degil, koruyucu bir rol iistlenir.

Sonug olarak Matiiridilik ve Es’arilik, ayn itikadi diizlemi paylasmakla birlikte,
zat-sifat iliskisini farkli kelami iisluplarla ve epistemik hassasiyetlerle temellendirmistir.
Nihai hedef ayni ancak gidilen yollar farklidir. Bu durum Ehl-1 Siinnet kelamindaki

metodolojik ¢esitliligi gdzler 6niine sermektedir.

3.8. Teolojik ve Pratik Sonuclar

Allah’in sifatlar1 meselesi, Islim diisiincesinde yalnizca metafizik bir tartisma
alan1 degildir; aksine Tanri’nin bilinip bilinemeyecegi, insan aklinin sinirlar1 ve dini
sorumlulugun temellendirilmesi gibi temel meselelerle dogrudan iligkilidir. Bu yoniiyle
s0z konusu problem, keldm ilminde tali bir bashik degil, sistem kurucu bir merkez
konumundadir.

Stinni kelam gelenegi icerisinde Matiiridilik ve Es’arilik, Allah’in sifatlarinin

varlig1 konusunda ittifak halindedir. Ancak bu ittifak, sifatlarin epistemolojik statiisii,

810 Matiirddi, Kitdbii t-Tevhid, s. 72-75.
81 Matiirddi, Kitdbii t-Tevhid, s. 80-83.
812 Matiiridi, Kitabii 1-Tevhid, s. 80-83.
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zatla iliskisi ve insan aklmin bu sifatlara ulasma imkani gibi konularda belirgin
yontemsel ayrigmalar1 gizlemektedir. Bu ayrisma, zamanla yalnizca teorik diizlemde
kalmamis; din olgusunun rasyonel veya teslimiyetci karakter kazanmasinda belirleyici
olmustur.

Matiiridilik ile Es’arilik arasindaki sifat anlayisi farki, kader ve ozgiir irade
meselesinde agik bicimde goriiliir hale gelir. Matiiridi diisiincede Allah’in ilim ve
iradesi, insan fiillerini zorunlu kilan unsurlar degil; insanin 6zgiir tercihlerine alan agan
ilahi niteliklerdir. Eg’arilikte ise Allah’in fiillerinin herhangi bir hikmetle
sinirlandirilmasi reddedildiginden, insan fiilleri {izerinde ilahi kudretin belirleyiciligi
artar. Bu durum kesb teorisi gibi uzlastirict modellerin ortaya ¢ikmasina ragmen, insan
ozgiirliigiiniin teorik zemininin zayiflamasma yol agmistir.®*® Dolayisiyla sifatlar
meselesi, yalnizca Tanri’nin zatiyla smirhh degil; insanin ahldki 6zne olarak
konumlandirilmasiyla dogrudan baglantilidir.

Matiiridi keldminin hakim oldugu cografyalarda din anlayisinin daha rasyonel ve
ahlak merkezli bir karakter kazandig1 goriilmektedir. Ozellikle Tiirk-Islam diisiincesinde
bireyin sorumlulugu, bilin¢li iman ve akli temellendirme 6n plana glkmlstlr.314 Es’ari
gelenegin etkili oldugu bolgelerde ise kader ve teslimiyet vurgusu daha giicliidiir. Bu
durum, bireysel iradeyi sinirlandirmakla birlikte, ilah1 kudret karsisinda derin bir kulluk
bilinci iiretmistir. Her iki yaklasimin da Islam diisiincesi icerisinde mesru ve islevsel
oldugu; ancak farkli toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda farkli sonuglar dogurdugu
sOylenebilir.

Allah’in sifatlar meselesi etrafinda sekillenen Matiiridi-Es’ari ayrimi, Islam
kelamimin statik degil, dinamik bir diisiince gelenegi oldugunu gostermektedir. Bu
ayrim, akil-vahiy iliskisi konusunda iki farkli denge modelini temsil etmektedir.

Gilinlimiizde bu iki yaklasimin karsitlik tizerinden degil, tamamlayicilik iizerinden
okunmasi; IslAm diisiincesinin ¢ogulcu yapisinin daha saglikli anlagilmasina katki
saglayacaktir.

Matiiridi’nin Allah’in sifatlarin1 yorumlarken akil, hikmet ve iradeyi merkeze
alan yaklagimi, kelam tarihinde 6zgiin ve dengeli bir teolojik sistem ortaya koymustur.
Bu sistemde ilahi fiiller keyfilikten uzak, anlamli ve amaglidir; insan ise bu ilahi diizen
icinde aklhiyla hakikati arayabilen ve fiillerinden sorumlu bir 06zne olarak

konumlandirilir. Sonug olarak ise Matiirldi, sifatlar meselesini yalnizca metafizik bir

%13 Montgomery, fsldm Diigiincesinin Tesekkiil Devri, s. 312.
34 Namik Kemal Okumus, “Matiiridiligin Ezeli Yazgi Anlayisi Uzerine Bazi Tespitler ”, KADER Keldim
Aragtirmalar: Dergisi, 13/2, (Temmuz 2015) s. 655-692.
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tartisma olarak degil, insanin iman, ahlak ve sorumluluk bilincini insa eden temel bir
alan olarak ele almigtir. Onun akil-hikmet-irade merkezli yaklagimi, Siinni kelam iginde
rasyonel ve ahlaki temelleri giiglii bir Allah tasavvurunun ve rasyonel bir din anlayisinin

olusmasina onemli katki saglamistir.
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4. SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu c¢alismada Matiiridi ve Es’ari kelam ekollerinin Allah’in sifatlarina dair
yaklasimlart mukayeseli olarak ele alinmis; iki gelenegin hem ortak kelami mirasi
paylastig1 hem de yontem ve vurgu bakimindan belirgin farkliliklar sergiledigi ortaya
konulmustur. inceleme siirecinde 6zellikle zati, subiti, fiili ve haberi sifatlar baglaminda
gelistirilen teorilerin, Islam diisiincesinde ulthiyet tasavvurunun sekillenmesinde
belirleyici rol oynadigi goriilmiistiir.

Matiiridilik, Allah’in sifatlarini ele alirken akli merkeze alan ve insanin fitri
kapasitesine giivenen bir yaklagim benimsemistir. Eba Mansir el-Matiiridi’ye gore ilahi
sifatlar, zatin ne aynidir ne de gayridir; ancak zatla kdim hakiki niteliklerdir. Bu anlayig
Allah’in mutlak birligini korurken O’nu niteliksiz bir varlik haline indirgemekten de
kaginan dengeli bir ¢izgi ortaya koyar. Matiiridi’nin 6zellikle ilim, kudret ve irade gibi
sifatlarda rasyonel temellendirmelere basvurmasi, onun keldm sistemini epistemolojik
acidan giiclii kilmaktadir.

Es’ari gelenek ise ilahi sifatlar meselesinde nass-nakil merkezli bir yaklagimi esas
almis ve akli daha ¢ok nakli teyit eden bir arag¢ olarak konumlandirmistir. EbG’1-Hasan
el-Eg’ari, sifatlarin Allah’in zatina ne zaid ne de ondan bagimsiz kabul edilebilecegini,
bunlarin “bild keyf” tarzinda benimsenmesi gerektigini savunmustur. Bu tutum tesbih
ve tecsim riskine diigmeden nasslarin zéhirine bagli kalma c¢abasiin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Ozellikle haberi sifatlarda te’vilden kaginilmasi, Es’ariligin selefi
cizgiye yakinlastig1 noktalar1 gostermektedir.

Her iki ekoliin de temel hedefi, Allah’in askinligin1 korumak ve O’nu mahlikata
benzemekten uzak tutmaktir. Ancak Matiiridiler, sifatlarin akli imkanim ve gerekliligini
daha acgik bigimde temellendirirken; Eg’ariler, vahyin lafzi sinirlarin1 agmama
konusunda daha ihtiyatli davranmiglardir. Bu durum, kelam tarihinde akil-nakil dengesi
tartigmalarinin sifatlar meselesinde somutlastigini géstermektedir.

Calismada ulasilan O6nemli sonuglardan biri, iki ekol arasindaki ihtilaflarin
cogunun esas itibariyla metodolojik oldugu; iman esaslari bakimindan ise ciddi bir
ayrismaya yol agmadigidir. Nitekim her iki gelenek de Allah’in ezeli, ebedi tek ve
mutlak kudret sahibi oldugu hususunda ittifak halindedir. Sifatlarin mahiyeti

konusundaki farkliliklar ise daha c¢ok bilgi niteliginde kalmig, {immetin inang



biitlinliigiine olumsuz bir etki etmemistir.**® Bu durum, keldm ilminde ihtilafin yikici
degil, cogu zaman yapici ve gelistirici bir islev gordiiglinii gostermektedir.

Matiiridiligin &zellikle Tiirk-Islom diinyasinda yaygmlik kazanmasi, bu ekoliin
akli diglamayan yapisinin sosyal ve kiiltlirel sartlarla uyumlu oldugunu gostermektedir.
Buna karsihik Es’arilik, Safii ve Maliki cevrelerde giiclii bir temsil bularak Islam

316 By durum, keldm ekollerinin

diinyasinin giiney cografyasinda etkili olmustur.
yalnizca teorik degil, tarihi, sosyolojik ve antropolojik boyutlar1 olan yapilar oldugunu
da ortaya koymaktadir.

Bu mukayese, iki ekoliin goriislerini yalnizca yan yana siralamakla kalmamus;
aynt zamanda her bir yaklagimin kendi i¢ tutarliligi ve tarihsel baglami iginde
degerlendirilmesini miimkiin kilmistir. Modern dénemde Allah tasavvuru, siklikla
felsefi ve bilimsel meydan okumalarla karsi karsiya kalmaktadir. Bu baglamda
Matiiridiligin akli dnceleyen tutumu, ¢agdas inan¢ problemlerine rasyonel cevaplar
liretme potansiyeline sahipken; Eg’ar’iligin vahyi merkeze alan yaklagimi, metnin
otoritesini koruma agisindan giiclii bir referans olusturmaktadir.®*’ Her iki yaklasimin
birlikte degerlendirilmesi, gilincel keldmi sorunlara daha kusatict ¢ozlimler
gelistirilmesine imkan taniyabilir. Matiiridiligin rasyonel derinligi ile Es’ariligin metne
bagli hassasiyeti, karsitlik tizerinden okunmustur. Bu yaklagimin, literatiirde siklikla
karsilagilan indirgemeci yorumlarin 6niine gegmeye katki sundugu diisiiniilmektedir.

Sonug olarak, Matiiridi ve Es’ari diisiincede Allah’in sifatlarina dair ele aldigimiz
bu yaklagimlar Islaim gelenegindeki farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Ehl-i Siinnet
ekoliiniin bu iki kolu karsilastirmali olarak analiz edilmistir. Arastirma sonucunda bu iki
ekoliin 1lahi sifatlar1 kabul hususunda ittifak ettikleri, ancak bu sifatlarin yorumlanma

biciminde farkli goriisler benimsedikleri ortaya koyulmustur.

315 Topaloglu, Keldm Ilmi: Girig, s. 180-185.
318 Ulrich Rudolph, “Al-Matiiridi And The Development of Sunni Theology in Samarkand”, s. 210-215.
317 Topaloglu, Keldm Ilmi: Girig, s. 180-185.
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