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Esrar Dede, on sekizinci ylizyilda yasamis onemli Mevlevi sairlerdendir. Gerek igerisinde bulundugu
Mevlevi muhit gerekse donemin en dnemli sairi ve simasi olan Seyh Galib ile hem dost hem de miirit-miirsit
iliskisi icerisinde olmasi1 Esrar Dede’nin edebi diinyasina sekil vermistir. Zira Mevlevi sair Esrar Dede’nin
kaleme aldig1 eserlerin muhtevasina bakildiginda bu durum asikar olarak goéziikmektedir. Hi¢ siiphesiz Esrar
Dede girdigi tasavvufi seriivenin de etkisiyle eserlerini telif etmistir. Bu g¢aligmanin amaci, Esrar Dede
Divani’nda yer alan sahislar ve bu sahislarin hangi miinasebetle divanda yer aldig1 6rnek beyitler {izerinden tahlil
ve tespit etmektir. Calismanin birinci bolimiinde Esrdr Dede’nin hayati ve edebi yonii kaleme alinarak
ilgililerine bir 6n hazirlik olarak sunulmasiin ardindan ikinci boliimde tespit edilen sahislar; dini, tasavvufi,
tarihi vb. gibi basliklar altinda etraflica tahlil edilmistir. Sahislarin tespit ve tahlil edildigi bu kisimda ele alinan

sahis hakkinda biyografik bilgilerin verilmesi de goz ard1 edilmemistir.
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Esrar Dede is one of the important Mevlevi poets who lived in the eighteenth century. Esrar Dede’s
literary world shaped his relationship with both the Mevlevi surroundings and Sheikh Galib who was the most
important poet and figure of the period. Because when we look at the content of the works written by the
Mevlevi poet Esrar Dede, this situation seems obvious. Undoubtedly, Esrar Dede wrote his works with the
influence of his Sufi adventure. The aim of this study is to analyze and determine the characters in the Esrar
Dede Divan and the example couplets in which these people take place in the first part of the study, Esrar Dede’s
life and literary aspect were written and presented to the interested parties as a preliminary preparation, and the
persons identified in the second part; religious, mystical, historical etc. analyzed in detail under the following
headings. In this section, where the individuals are identified and analyzed, the biographical information about
the person discussed has not been overlooked.
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ON SOZ
Duygu ve diisiinceyi en giizel sekilde dile getiren ve edebi tiirlerden biri olan siir; sairin

yasantisini, duygu diinyasini, izlenimlerini ve yasadigi donemin zihniyetini yansitirken bunun
yan1 sira zaman zaman mitolojik, efsanevi, tarihi ve dini sahsiyetlere de kapilarini aralar. En
eski edebi tiirlerden biri olan siir, insanlik tarihi boyunca insanlar arasinda duygu ve
diistincelerin dile getirilisinde basvurulan, kendine has bir {slubu igeren, sembol ve
mecazlarla oriilii olan etkili bir anlatim aracidir. Yapilan ¢aligmalar gostermektedir ki Klasik
divan siirinde giizel ve giizellik kadar insan, din, tasavvuf, tarih, mitoloji, astroloji, tip,
gelenekler vb. pek ¢ok alan siire konu olmustur. Toplumda var olan sahsiyetler de klasik
siirde hayli yer tutar. Bu sahsiyetleri sairler bazen benzetme, bazen telmih, bazen de mecaz
unsuru olarak ele almiglardir. Bu sebeple divan sairleri, siirin anlam biitiinliigiinii saglamak ve
manay1 daha anlasilir hale getirebilmek icin birgok sahsiyete yer vermistir. Bu sahsiyetlerin
belli basli 6zelliklerini bilmek, siiri anlamada ve ifade edilmek istenen hakiki ve mecazi
manay1 kavramada olduk¢a 6nem arz etmektedir.

18. yiizyilin énemli Mevlevi sairlerinden biri olan Esrar Dede iizerine simdiye kadar
hak ettigi 6l¢iide ¢alisma yapilmis degildir. Yapilan ¢aligmalara bakildiginda Esrar Dede’nin,
sanati ve edebi kisiligiyle doneme damgasini vuran Seyh Galib’in golgesinde kaldigi
goriilmektedir. Calismamizda Esrar Dede Divani’inda gegen sahsiyetlerin tespitinin ardindan
sahislar ortak ozelliklerine gore kategorize edildi. Ayrica tahlillerin daha anlagilir kilinmasi
icin bu sahsiyetlerin biyografilerine yer verildi. Bunun ardindan ilgili beyitte gegen sahislarin
sair tarafindan hangi yonleriyle siirde anildiklar1 s6ylendikten sonra siirlerin sahis ekseninde
kismen serhine yer verildi.

Akademik sahada Esrar Dede ve divani lizerine kaleme alinan ve goze carpan ilk
akademik eser, Hasan Ali Kasir tarafindan 1996 yilinda yapilan doktora tezidir. Bunun
disinda yine ayni kiymetli 6l¢iide Osman Horata’nin yaymlamis oldugu Esrdr Dede Divani
olduk¢a mithimdir. Esrar Dede’nin Divani’inda yer alan sahislara yonelik ¢alismamizda
Osman Horata’nin yayinlamis oldugu eserin daha giincel olmas1 miinasebetiyle bu eseri baz
aldik ve arastirmamizdaki beyitleri bu kaynaktan aldik. Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan 1998
yilinda yayinlanan eserde yer alan sahislarin tespitini yaptik. Calismamizda yer alan siirleri
ise yine Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan 2019 yilinda yayinlanan dijital kaynaktan aldik. Bu
calismada gazel, kaside, rubai ve terkib-i bent gibi nazim sekillerini kullandik. Beyitleri

transkribe etmek yerine uzatmalar, ayin ve kesmelerin gosterildigi hafif transkripsiyon denilen
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sistemi kullandik. Ilgili beyitleri tasnif ederek sahsiyetleri smiflandirdik. Bu siniflamada
benzer kaynaklardan olan Ozan Kolbas’in Haydli Beg Divin'inda Sahislar ve Volkan
Arslan’in Necdti Bey Divani’min Sahislar Kadrosu ve Ahmed Pasa Divani’min Sahislar
Kadrosuyla Karsilastirmali Incelenmesi adli galismalarin tasnif sekillerinden istifade ettik.
Yaptigimiz bu tezle Esrar Dede iizerine yapilan ¢alismalara bir yenisini kattik. Baz1 beyitler
mana bakimindan kapali oldugu i¢in giiniimiiz Tiirk¢esine aktarirken olduk¢a zorlandik.
Uzerinde inceleme yaptigimiz bu eserin iistiine ilerleyen dénemlerde muhakkak ki baska
caligmalar da eklenecektir. Bu ¢alismalarla birlikte hem divanin degeri daha i1yi anlasilacak
hem de Esrar Dede’nin edebiyat sahasindaki yeri daha saglam bir zemine oturmus olacak.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde; Esrar Dede’nin hayatini,
edebi kisiligini ve eserlerini tanitmaya c¢alistik. ikinci béliimde ise tip ve sahis kavramlari
tizerinde kisaca durarak Esrar Dede Divani’nda tespit ederek smiflandirdigimiz sahsiyetlerin
hayatlar1 hakkinda bilgi verdik. Sahsiyetlerle ilgili olarak Divan’dan tespit ettigimiz beyitleri
ilgili sahsiyet etrafinda agiklamaya gayret ettik. Sahsiyetlerin biitiinsel bir bakis agisiyla
konumlari, ele alinigs bigimleri, beyitlerdeki yeri ve meziyetleri, yasadiklari donemin
zihniyetine dair tagidiklari vasiflar, divan edebiyatinin anlam diinyasindaki yerleri ve sairin bu
sahsiyetlere imgelerle ¢izdigi portrelerin tahlilini yaptik. Netice itibariyle Esrar Dede
Divani’ndaki sahislarin hangi anlamda ya da hangi maksatla kullanildigini tetkik etmeye
calistik. Calismanin bu noktasinda bize biiylik oranda yol gosteren ve yardim eden basucu
kaynaklar1 arasinda; Dog. Dr. Osman Horata’nin Esrar Dede Hayati-Eserleri, Siir Diinyast ve
Divani, Iskender Pala’min Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Dursun Ali Toékel’in Divan
Siirinde Sahislar Mitolojisi, Islam Ansiklopedisi, Gencay Zavotgu’nun Klasik Tiirk Edebiyati
Sozliigii ve Cemal Kurnaz’in Hayali Bey Divani’'min Tahlili gibi eserler yer almaktadir.
Calismamizin sonug boliimiinde ise ikinci boliimde sahislarla ilgili tespit ettigimiz durumlara
dair degerlendirmelerde bulunduk.

Tez siireci boyunca i¢inde bulundu§um yogun is temposuna ragmen gerek
kiitliphanelere bagvurarak gerek evde detayli arastirma yaparak ciddi bir emek sarf etmeye
calisgttm. Bu tezi yazma siirecinde c¢alismalarima bilgi ve tecriibeleriyle katkida bulunan
danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Zehra Oztiirk’e ve tezin son seklini verme asamasinda bana
cok biiylik katkilar saglayip tezin ete kemige biiriinmesine ciddi manada destek veren ¢ok
kiymetli ve saygideger hocam Sayin Prof. Dr. Vildan Coskun’a tesekkiirlerimi arz ederim.
Ayni1 zamanda benden destegini hi¢ esirgemeyen c¢ok degerli dostum Yilmaz Gok’e ve
ozellikle siirleri yorumlama kisminda bana farkli ufuklar agan arkadaslarim Nurullah Aruk,

Ridvan Kose, Ziynet Ozek, Derya Biger ve benden yardimlarini esirgemeyen diger
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arkadaslarima tesekkiirlerimi sunuyorum. Egitim-6gretim hayatim boyunca maddi ve manevi
olarak hep yanimda olan babama ve ayrica her kosulda destek¢im olup bu siirecte de
cocuklarla yogun bir mesai gegiren sevgili esime ¢ok tesekkiir ediyorum.

Muhammet Esref TOPDEMIR
BATMAN- 2023
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GIRIS

Asirlar gegmesine ragmen tasavvuf kiiltirimiizde ve edebiyat diinyamizda Hz.
Mevlana’nin biraktign etkiler hi¢ siiphesiz inkar edilemez bir olgudur. ilhamm Hz.
Mevlana’dan alan ve Sultan Veled tarafindan kurulan Mevlevilik tarikati da nitekim farkli
alanlara tesirde bulunmustur. Goélpimarli, bu konu hakkinda su ifadelerde bulunmaktadir:
“Mevlevilik yedi asra yakin bir miiddet, li¢ kitada hiikiim siiren Osmanogullari’nin genis ve
feyizli topraklarinda, Islam medeniyetini temsil etmis, kendi estetik ve teknik sartlari
dahilinde, medeniyet aleminde silinmez izler birakmig, mensub oldugu ekoliin en muhtesem
musiki eserlerini vermis, en lnlii sairlerini yetistirmis, en ince el sanatlarimi ibda etmis,
sirasina gore en insani duygular1 besleyip gelistirmis, en hiir diisiinceleri dile getirmis,
taassuba gogiis germis, yasayisa, ilahi oldugu kadar da beseri bir zevk katmistir.” (Golpinarl,
2006: 11).

Hz. Mevlana ve Mevleviligin hayatin gesitli yonlerine olan tesiri basta Mesnevi ve
Divan-1 Kebir olmak iizere divan sairlerini etkilemesi, bir bagska yoniiyle klasik siir alaninda
bazi sairlerinde Mevleviligi merkeze alarak divan edebiyati geleneginden istifade etmeleri
edebi sahada da kendisini gostermektedir. Dolayisiyla bakildiginda Mevlevi dergahlarindaki
edebi ortam, siirlerde goriilen Mevlevilikle ilgili kavram ve terimlerin varligi, klasik edebiyat
icerisinde yaklasik iki yiiz yirmi Mevlevi sairin ve bunun yaris1 kadar da Mevlevi muhibi olan
sairlerin varligi siirimizdeki Mevlana ve Mevlevilik etkisini net bir sekilde ortaya
koymaktadir (Mermer ve digerleri, 2009: 13-14).

Tezimizde irdeleyecegimiz divanin sairi olan Esrar Dede Mevlevi bir sair olmasindan
dolayr Mevlevihanelerde bulunan edebi ortamin havasini yakindan solumustur. Yine bizlere
hem sairimizin siire bakisint hem de Mevlevilikteki siir anlayisin1 kendisinin tezkiresindeki su
ifadelerle aktarir: “Siir ve insaya adem-i mesguliyetleri varid iken siinnet-i seniyye-i
Mevleviyye olan keldm-1 mevzundan tamamen vazge¢meye ruhsat olmadigini ima ve Mevlevi
derviginin siir ve insd mesleginin saliki olmasin beyan ferman etmistir.” (Geng, 1993: 131).
Bu ifadeden de anlasilacagi lizere hem sairimiz hem de Mevlevi sairler siiri kendilerine
Hazreti Mevlana’dan kalan bir siinnet olarak gérmektedirler.

Calisma igerisinde hayatina ve sanat anlayisina ayrintilari ile degindigimiz Esrar Dede
bir gelenegin bir tasavvufl yapimin icerisinden gelen ve Seyh Galib gibi velut bir sairin de
dostudur. Dolayisiyla bu portredeki bir insanin; beslendigi gelenekteki sahislar, inang
diinyasinda kiymetli gordiigii sahislar ve etrafindaki sahislar1 eserine tasimasi yasantisinin

edebi kisiligiyle ortiistiigiiniin dogal bir sonucudur.

1



Esrar Dede ile ilgili yapilan akademik ¢alismalar sinirli olmakla beraber, burada hem
calismamiza kaynaklik etmis hem de sairimizin varlig1 ve taninirhigi agisindan 6nem arz eden
caligmalardan bahsetmeyi akademik etigin Oncesinde bilimsel bir bor¢ bilmekteyiz.
Aragtirmamizda en ¢ok istifade ettigimiz ¢alismalarin basinda Hasan Ali Kasir tarafindan
hazirlanan Esrdr Dede; Hayati, Edebi Kisiligi ve Divani’min Karsilastirmali Metni® bashikl
doktora tezi gelmektedir. 1996 yilinda hazirlanan ¢alisma Esrar Dede’nin hayatinin ve edebi
sahsiyetinin etraflica ortaya ¢ikmasini saglamanin yam sira sairin divaninin karsilastirmali
metnini de i¢cermektedir. Yine Esrar Dede Divani i¢in yapilmis ve bize de biiyiik oranda
kaynaklik eden Osman Horata tarafindan hazirlanan Esrdr Dede Divdami®> 2019 yilinda
yayimmlanmigtir. Horata, bu ¢alismada sairin hayati hakkinda etraflica bilgiler verdikten sonra
divanin incelemesini okurlarin dikkatine sunmustur.

Degindigimiz ¢aligmalarin disinda akademik ortamda Esrar Dede iizerine yapilmis ii¢
yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Bunlardan ilki Ozlem Bilge tarafindan hazirlanan Esrdr
Dede Divdni'nda Agik ve Sevgiliye Ait Unsurlar® isimli calismada yazar divandaki asik ve
seviliye ait unsurlarin tespitini yapmaktadir. Ali Hiissame Koroglu ise Esrdr Dede
Tezkiresi’nde Istitrad® baslikli tezinde sairin tezkiresine yonelerek istitrad iizerine
yogunlasmaktadir. Ugiincii olarak yapilan yiiksek lisans ¢alismasi ise Ceylan Kan tarafindan
kaleme alinmis Esrdr Dede Divani’'nda Din ve Tasavwuf® baslikli tezdir. Bu ¢alismada da
yazar Esrar Dede’nin divaninda yer alan dini ve tasavvufi unsurlara dair tespit ve ¢ikarimlarda

bulunmaktadir.

Arastirmanin Konusu
Tasavvufil anlayisa sahip olan ve bu dogrultuda eserler iireten Esrar Dede’nin bir divani
mevcuttur. Bu divan iizerine yapilan akademik ¢aligsmalarin ise sinirli oldugu goriilmektedir.

Bu dogrultuda arastirmamin konusunu divandaki sahislar olusturmaktadir.

'Hasan Ali Kasir, Esrar Dede; Hayat1, Edebi Kisiligi ve Divani’mn Karsilastirmali Metni, (Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dal1, Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum, 1996.
2Osman Horata, Esrar Dede Divani, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2019.

30zlem Bilge, Esrar Dede Divani’nda Asik ve Sevgiliye Ait Unsurlar, (Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dal1), Afyon, 2015.

*Ali Hiisame Koroglu, Esrar Dede Tezkiresi’nde istitrad, (Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali), Adana, 2015.

5Ceylan Kan, Esrar Dede Divam'nda Din ve Tasavvuf, (Bayburt Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Bayburt, 2021.
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Arastirmanin Amaci ve Kapsam

Esrar Dede Divani’nda Sahislar baghgini tasiyan calismamiz, 1749 yilinda Istanbul
Siitliice’de diinyaya gelen ve Mevlevi sairler arasinda kendine has niteliklere sahip olan
Esrar Dede’nin Divani’nda yer alan sahislarin tespitini ve bu sahislarin divan igerisindeki
beyitlerde ele alinis Ozellikleri ile beraber bu sahislara ¢izilen portrelerin irdelenmesini
amaclamaktadir.

Ele alinan arastirma konusunun kapsamini, bilimsel sinirlar ¢ergevesinde Esrar Dede
Divani’nda yer alan sahislar olusturmaktadir. Nitekim Mevlevi sairlerden olan Esrar
Dede’nin Divani’na bakildiginda peygamberler, dort halife, Mevlana ve Mevlevi

biiyiikleri, Mevlevi sairler gibi kategorize edilebilecek pek ¢ok sahsiyet yer almaktadir.

Arastirmanin Temel Kaynaklar

Esrar Dede Divani’ndaki sahislarin hangi anlamda ya da hangi maksatla kullanildigin
tetkik etmeye calistik. Caligmanin bu noktasinda bize biiylik oranda yol gdsteren ve yardim
eden basucu kaynaklari arasinda; Hasan Ali Kasir’in hazirlamis oldugu Esrdr Dede Hayati,
Edebi Kisiligi ve Divan’imin Karsilastirmali Metni, Osman Horata’nin Esrdr Dede Hayati-
Eserleri, Siir Diinyast ve Divani, I[skender Pala’nin Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Dursun
Ali Tékel’in Divan Siirinde Sahislar Mitolojisi, Islam Ansiklopedisi, Gencay Zavotgu’nun
Klasik Tiirk Edebiyat: Sozligii ve Cemal Kurnaz’in Hayali Bey Divani’min Tahlili gibi eserler

yer almaktadir.



BIRINCI BOLUM
1. ESRAR DEDE

1.1. ESRAR DEDE’NIN HAYATI VE EDEBi SAHSIYETI

Divan edebiyatinin on sekizinci ylizyilina denk gelen 1748-1797 yillar1 arasinda
yasayan Esrar Dede, Istanbul Siitliice’de diinyaya gelmistir. Asil adi Mehmed olan Esrar
Dede’nin nesebi hakkindaki bilgilere ve Mevlevi olduguna yine kendisinin Sultan Veled
Divani kapaginin i¢ kismina yazdigi su temelliik kaydindan ulasilmaktadir:

“Vehebe’l-miilkii’l-feyyazu’l-kaviile’l-fakir E’s-Seyyid Mehmed Esraru’l-Mevlevi

Ibn Ahmed-i Bi-Zeban bin Hasan ibn Osman sikin-i biik’a-i Mevleviyye der-Galata

1210.” (Horata, 2019: 5).

Mevlevi sairlerden olan Esrar Dede’nin hayatina dair bilgiler olduk¢a sinirli olmakla
beraber, sairin iyi bir egitim gordigi, katiplik vazifesinde bulundugu ve zamanla hacegan
smifina yiikseldigi bilinmektedir. Ayrica Esrar Dede Arapca ve Farscanin yani sira Latince ve
ftalyanca dillerine de hakimdir.

Hayat1 boyunca Istanbul disina ¢ikmayan Esrar Dede’nin Mevlevilikten énceki hayatina
dair tezkiresinde yer alan ifadeler onun evvelinde diinyevi hazlarimin 6n planda oldugunu
bizlere nakletmektedir: “E’s-seyyid Esrar-1 sikeste-dil ser-apa miistagrak-1 gird-ab-1 ma-siva
ve gavta-h’ar-1 liicce-i ¢lin U ¢ird allide-i ¢irk-ab-1 alayik-1 diinyd viima-fiha iken na-gah
gerden-i can-1 na-tiivane kullab-1 mahabbet-i hanedan-1 Mevleviyye giizeran ve dil-i na-¢arimi
bi zar1 gaile-i can-u cihan idiip.” (Geng, 2018: 20). Yine sairin divaninda yer alan bir
gazelindeki su ifadeler onun onceki hayatina dair pigsmanligini yansitmaktadir:

“Celis-1 din ararmis bezmine diinya vii ma-fiha

Kemale erdik amma yanlarindan ragbetim gitdi

Cihanda merd-i sahib-zat kadrin kimse bilmezmis

Bilir vardir deyii hayfa ki bunca dikkatim gitdi

Kalip na-dan arasinda heman bir pula degmezmis

Sagip bi-htide bunca gevher-i mahiyyetim gitdi

Meger erbab-1 irfan zann olan hayvanmis climle

Tehi bad-1 heva bunlarla vakt-i sohbetim gitdi



Kiilah u hirka ile bir alay har-mesreban gordiim

Helak-i hayf hayf oldum elimden iradetim gitdi

(...)

Hendiz iman1 yokdur da‘vi-i irfan eder cahil

Ne sirdir bu diisiindiikce Hudaya fikretim gitdi”
(Horata, 2019: 6)

Sairin hayatini anlatmaya basladigimiz ilk paragrafta donemin divan edebiyatinin on
sekizinci yiizyili oldugunu belirtmemiz siiphesiz onun birazdan ele alacagimiz edebi
sahsiyetinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Zira donemin padisahinin sanata ve siire
ilgi duyan Ill. Selim olmas1 ve 11 Haziran 1791°de Galata Mevlevihanesine seyh olarak
vazifelendirilen Seyh Galib ile tanigmas1 onun edebi diinyasina farkli pencereler agmustir.

Her ne kadar Seyh Galib, Esrar Dede’nin miirsidi olsa da aralarindaki iligki klasik
miirit- miirsit iligskisinin 6tesinde bir dostluk iligkisidir. Esrar Dede’nin Seyh Galib gibi biiyiik
bir sair ile ¢agdas olmasi boylesine bir velut sairin golgesinde kalmasina sebep olsa da Seyh
Galib gibi bir sairin etrafinda olmasi siiphesiz ona edebi nesvenin zenginliklerini bolca
tattirmistir (Kasir, 1996: 3). Zira Esrar Dede, divaninda ¢esitli vesilelerle ve miistakil olarak
adm ovgiilerle andig1 Seyh Galib igin su ifadeyi kullanarak Galib’i kendisi i¢in miimbit bir
kaynak ve klavuz olarak goriir:

“Mest-i hayret-zede-i sevk-i cemaliz

Esrar gonliimiiz meykede-1 agkina mensib olali

Sayesinde basima sems-i hidayet dogdi
Hazret-i Galib’e bir bende-i maglib olalt
(G. 235/5, 6)

Gayn Galib Dedem olup hakka
Dersi ben andan almisim Esrar

(K. 11/19)

Oldum ana ¢iinki ben de bende
Sultanlik hasil oldu bende



Ol sayede kdm-yab oldum
Matlibumu ol kapuda buldum

Dest-i keremi bagimda tacim
Nir-1 nazar1 yanar siracim”
(Horata, 2019: 15)

Esrar Dede’nin edebi sahsiyetine bakildig1 vakit, onun siirinde Seyh Galib’in tesirinin
disinda Nesimi, Fuzuli ve Bagdatli Ruhi gibi dnemli isimlerin de etkisi goriilmektedir. Zira bu
sairlerin siirlerine nazireler bu durumu kanitlamaktadir. Yine Esrar Dede, bu adini andigimiz
sairlerin disinda Mevlevi olmasi sebebiyle; Gavsi Ahmet Dede, Fasih Dede, Minis Dede gibi
bircok Mevlevi sairin siirlerine tahmis ve nazireler yazmasi sebebiyle diger Mevlevi
sairlerden de etkilenmistir diyebiliriz (Kasir, 1996: 50).

Esrar Dede’nin tarikata girmeden evvel siirle yazip yazmadigi tam olarak bilinmezken
Esrar mahlasint da Mevlevilige intisap ettikten sonra aldigi disiiniilmekle beraber bu
mabhlasin kim tarafin ve ni¢in verildigi kesin olarak bilinmemektedir (Horata, 2019: 12-13).

Tiim bu saydiklarimizin diginda Esrar Dede’nin edebi yonii hakkinda; onun gazelleriyle
taninan bir sair oldugunu, siirlerinde Mevlana ve Mevlevilik tesirinin bulundugunu, yer yer
gazellerinde arkaik Tiirk¢e kelimelere yer vermekle beraber sade bir dil kullandigini ifade
edebiliriz (Kasir, 2019: 40-42).

Mevlevilige intisap ettikten sonra tanman Esrar Dede’nin diislince ve sanat hayatinda
Seyh Galib ve Mevlana’nin etkisi 6n plandadir. Daha ¢ok gazelleriyle adindan s6z ettiren
Esrar Dede; asikane, lirik ve rindane gazeller yazmay1 yeglemistir. Kaleme aldigi siirlerde
farkli dinlerle ilgili unsurlara yer vermis olmasi onun diger dinlerle ilgilendigini
gostermektedir. Hem diger dinlerle hem de diger dillerle ilgilendigi eserlerinden de
anlasilmaktadir. Esrar Dede, kasidelerini Mevlevi biiyiiklerine ve Mevlevi sairlere yazmustir.
Devlet ricaline yonelik kasidesi yoktur. Ayrica siirlerinde miistagni bir kisilige sahip
oldugunu ifade etmektedir. Eserleri arasinda o6zellikle tezkiresiyle adindan soz ettirmeyi
basaran mutasavvif bir sairdir (Horata, 2020)°.

Esrar Dede, Galata Mevlevihanesinde bin bir giinliik ¢ilesinin son giinii olan ve ayn

zamanda Mira¢ gecesine denk gelen bir giinde kirk dokuz yasinda vefat etmis, Galata

6 Ayrintili bilgi i¢in bk: Prof. Dr. Osman Horata, “£srdr Dede”, TEIS, (https://teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/esrar-dede-mehmed (ET: 30. 10.2023)
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https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/esrar-dede-mehmed

Mevlevihanesinin mezarliginda Fasih Dede’nin kabrinin yanina defnedilmistir. Mezar tagina
ise Seyh Galib’in diislirdiigii su tarih kitas1 yazilmistir:
Esrar Dede ¢illeyi hatmetdigi dem
Sirr old1 serin hirka-i tabita ¢ekip
Galib dedi tarihini efsis efsis
Hem-demleri hayran kod1 Esrar gecip
(Horata, 2019: 18)

1.2. ESRAR DEDE’NIN ESERLERI

Esrar Dede, 1748-1797 yillar1 arasindaki kisa Omriine; basta divani olmak iizere
Tezkire-i Su’ard-y1 Mevleviyye, Fiitiivvet-name, Miibarek-name ve Liigat-i Talyan isimli

eserlerini sigdirmustir.

1.2.1. Divan

Esrar Dede’nin eserleri igerisinde Onemli bir yere sahip olan divaninin; dordi
Siileymaniye’de birer tanesi de Istanbul Universitesi, Galata Mevlevihanesi ve Mevlana
Miizesi Kiitiiphanesi olmak iizere toplam yedi yazma niishasi bulunmaktadir (Bilge, 2015:
10). Bu divanda; 14 kaside, 6 murabba, 2 muhammes, 7 tahmis, 3 miisedddes, 1 miisebba, 1
tesmin, 3 terkib-i bend, 247 gazel, 148 rubai, 17 kit’a, 12 nazm, 8 tarih, 7 mesnevi ve 6
miifred yer almaktadir (Kasir, 1996: 60). Esrar Dede divani {izerine doktora tezi ¢aligmasinda
bulunan Kasir, sairin kasidelerini olustururken klasik kaside bigimlerine uymadigini ve Esrar
Dede’nin gazellerindeki tislubun kasidelerindekinden daha igli oldugunu belirtir (Kasir, 1996:
70). Osman Horata ise Esrar Dede’nin divanindan hareketle su tespitlerde bulunur: “Esrar
Dede her seyden Once bir gazel sairidir. Gazellerinin ¢ogu asikanedir. Bunu tasavvufi gazeller
takip eder. Rindane olan ve tabiat tasvirlerini iceren gazellerinin sayis1 ise fazla bir yer
tutmamaktadir. Gazeller arasinda hicran ve hasretin verdigi acilarin anlatildig: siirler onun en
basarili oldugu yerlerdir. Divanda, gazellerden sonraki en giizel siirler musammatlardir.
Bunlarda Esrar’in sanat kudretini gosteren lirik, giizel soOyleyislere rastlanmaktadir.
Musammatlarin da ¢ogu asikanedir. Sairin tarihleri de Mevlevi muhitinden kimseler icin
yazilmistir. Bunlar arasinda Manastirli Hafiz Dede i¢in yazilan tarih olduk¢a basarilidir.
Iclerinde yer yer giiclii sdyleyislerin bulundugu 148 rubai, Esrar’1 divan edebiyatinda gok

rubai sdyleyen sairler arasina sokmustur.” (Horata, 2019: 21).



1.2.2. Tezkire-i Su’ara-y1 Mevleviyye
Taslagi Seyh Galib tarafindan hazirlanan bu eser, Mevlevi sairleri bilinyesine alan tek
zlimre tezkiresi olmasi bakimindan edebiyat tarihimizde 6nemli bir yere sahiptir. Tezkiresinin
On soziinde taslagin Galib Dede tarafindan hazirlandigina temas eden Esrar Dede, seyhinin
Mevlevi sairlere ait segtigi siirleri el yazistyla bir mecmuada toplayip bazilar1 hakkinda kisa
bilgiler verdigini fakat notlarini irsad makaminin geregi mesguliyeti sebebiyle kitap haline
getiremedigini, bunu gergeklestirmesi i¢in de emirde bulundugunu belirtir. Ayrica Seyh
Galib’in taslaginda 207 sair olmasma karsilik, Esrar’in hazirladig1 tezkirede 217 sair
bulunmaktadir (Horata, 2019: 21).
Bilinen on iki yazma niishast olan Tezkire-i Su’ara-y1 Mevleviyye’yi iki ay kadar
slirede tamamlayan Esrar Dede, eserinin yazilis tarihi hakkinda su beyitlere yer vermektedir:
Bin iki yiliz on birinde salin
Buldu bu kitabimiz kemalin
Oldu iki méah i¢inde tekmil
Matliibunu tab’im etdi tahsil
(Kasir, 1996: 60).

1.2.3. Miibarek-name-i Esrar

Esrar Dede bu eserini Mevlevi mukabelesindeki semanin mabhiyetini anlatmak
maksadiyla kaleme almistir. Miibarek-name-i Esrar, 145 beyitten olusan kiiglik bir
mesnevidir. Remel bahrinin, failatiin failatiin failatin failiin kalibiyla yazilan bu mesnevi;
Siileymaniye Ktp. Halet Ef. No: 694 (vr. 115a - 119a), Hact Mahmud Ef. No: 3741°deki (vr.
141b - 146a), Esrar Dede divanlariyla matbu divanin sonunda yer almaktadir. Miibarek-
name’nin ilk kisminda Mevlana’nin &viilmesinin ardindan asil konuya gecilerek, semanin

mabhiyeti hayallerle anlatilmaktadir (Horata, 2019: 23).

1.2.4. Fiitiivvet-name-i Esrar

Silleymaniye Ktp. Halet Ef. No: 694 (vr.119 b -123b) ve Siileymaniye Ktp. Haci
Mahmud Ef. No: 3741 (vr.146b - 152b)’deki yazma divan niishalari ile matbu niishanin
sonunda bulunan Fiitivvet-name, Esrar Dede’nin 176 beyitten olusan bir mesnevisidir. Eserde
once Allah, peygamber ve diger din biiyiiklerinden bahsedilmesinin ardindan eserin “yarana”
hediye edilmek suretiyle yazildig1 belirtilerek Ahiligin ahlaki ilkeleri tizerinde durulmaktadir
(Horata, 2019: 23-24).



1.2. 5. Liigat-i Talyan

Ali Emiri tarafindan bulunan Liigat-i Talyan, liigat olmasimin yani sira Mevlevi sair
Esrar Dede’nin Arapca ve Farscanin yaninda Latin, Italyan ve Rum dillerini bildigini
gostermesi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Esrar Dede bu eserini ilim tahsili sirasinda
bir miktar Italyan ve Latin dillerine vakif oldugunu belirterek dervis arkadaslarindan birinin
bu dilleri bilmenin faydasma temas edip ardindan da bir italyan liigatini terciime etmesini
istemesi tizerine kaleme aldigini sdylemektedir. Dort bolimden meydana gelen eserin
girisinde Italyanca ve Latincenin bazi gramer kurallarindan bahsedilmektedir. Birinci
béliimde birden on bine kadar sayilarin terciimesi, ikinci bdliimde Italyanca ve Latincenin
“siret-i erkdmi’nin terciimesi {i¢iincii boliimde Italyanca ay, giin ve hafta isimlerinin
terclimesi, dordiincii boliimde ise alfabetik sirayla liigat kisminin gevirisi yer almaktadir. Bu
kisimlarin ardindan ise on fasillik zeyl kisminda agac, silah, yildiz tiirleriyle ¢esitli “andsir”

ve “ibdrat’tan soz edilmektedir (Horata, 2019: 24-25).



IKiNCi BOLUM

2. ESRAR DEDE DiVANI’NDA SAHISLAR
TiP VE SAHIS KAVRAMI
Eski Tiirk edebiyat1 sahasinda yapilan akademik c¢aligmalara bakildiginda divanlarda
tip ve kisilik lizerine yapilan ¢aligmalarin varligi dikkat ¢cekmektedir. Bizim ¢alismamiz ise tip
ve kisilik kavramindan farkli olarak Esrar Dede Divani’nda Sahislar lizerine odaklanmaktadir.
Bu sebeple burada tip ve kisilik kavramlarina da deginmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.
Tip, TDK’nin giincel sozliginde su farkli ifadelerle tanimlanmaktadir: Hikaye,
roman, tiyatro gibi uzun anlatima dayali edebi eserlerde kisi kadrosu iginde yer alan ve belli
bir diigiincenin, toplulugun zihniyetini ve ideolojinin temsilciligini yiiklenen kisidir (tip, bkz
https://sozluk.gov.tr/). Tip kavramini, bir diisiinceyi ya da o6zelligi sembolize eden varlik
olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu alanla yakindan ilgilenen Dog. Dr. Erdogan Uludag ise
tip lizerine daha kapsamli bir tanimda bulunarak tipin belirgin davraniglarin temsilcisi olup

kurgulanmig ve/veya idealize edilmis bir sembol oldugunu dile getirir:

“Tip, belirgin davraniglarin temsilcisidir. Gergekte var olan sahsiyetlerin birer
yansimasi olup, gercek hayatta yasamis kigilerin 6n plana c¢ikmis ozelliklerinin
kendilerinde toplanmastyla olugmus, kurgulanmis ve idealize edilmis sembollerdir.
Bir tipin olusabilmesi i¢in uzun zaman gereklidir. Bu zaman igerisinde tip, toplumun
temel degerlerini tlizerinde tasir ve ortaya ¢iktigi toplumun kiiltiir ve medeniyetini
temsil edecek ozellikler kazanir. Yiizyillar boyu olusan kiiltiir, olgunlasma siirecinde
tipini de yetistirip, eksik-aksak taraflarin1 tamamlayip diizeltir ve olgun seklini alan
tip, toplumun temel degerlerini temsil eder. Tipler genellikle toplumun deger
yargilarina gore olumlu veya olumsuz olmak tizere iki sekilde olusur. Bu tipler
birbirlerine karsittir ve bu karsitlik toplumdaki hakim anlayisa gore sekillenir. Rind-
zahid, asik-rakip vb. Bazen de gergek kisilikler, gosterdigi 6zellikler ve toplumun
onlar1 algilayis seklinden dolay:r tipe yaklagsmis ve edebi eserlerin igerisinde tip
olarak yer almislardir (Uludag, 2019: 915).”

Kisilik kavrami; TDK’nin giincel sozliiglinde bir kimseye 6zgii belirgin 6zellik, manevi ve
ruhsal niteliklerinin biitiinii olarak tanimlanmaktadir. Uludag, Eski Tiitk edebiyati
hocalarindan olup tip ve kisilik alaninda da ciddi ¢alismalar1 bulunan Metin Akkus’un yapmis

oldugu kisilik tanimina da deginerek edebi metinlerdeki kisiligi su ¢ergeve etrafinda tanimlar:

“Bir toplumun deger yargilari, yasantisi, i¢ ve dis aleme bakisi, davranig sekilleri,
inaniglart tip ve kisilik etrafinda sekillenir. “Kisilik ada baglidir, basmakalip
davraniglar sergilemez. Davranislari degiskendir” (Akkus; 1995). Kisilik veya
sahsiyet, gercek hayatta var olmus, tarihte belli bir zamanda ve belli bir cografyada
yasamis insan tipidir ve kisinin kendi goriis, diisiiniis ve davranislartyla sekillenir.
Gergek varliklari, mekdn ve zaman kaydi ile sabit olan, tarih kaynaklarinda
gecmeleri yoni ile varlig1 ispat edilebilen kisilerdir (Uludag, 2019: 915) .”
Sahis ile tip arasindaki farkin belirtilmesi her iki kavrami da daha anlasilir kilacaktir. Bu

hususta Cetin, edebi metinlerdeki tip ve sahsiyet ayrimini su sekilde yapar:

“Tip benzerleri ¢ok olan kisinin sosyal boyutuyla islenmesidir. Amag, ortada
belirgin bir bigimde var olan sosyal bir durum, olay ve olguyu bir kisi vasita
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kilinarak yansitmaktir. Tip ¢izmede sosyal olgu amag, kisi ise aragtir. Karakter ise
toplumda benzerleri ¢ok olsa bile 6zellikleri, durumlari, sorunlari, beklentileri sosyal
diizeye aktarilmadan, toplumsal bir mesele olarak ele alinmadan salt bireysel planda
irdelenen kisidir. Onun drami, sosyal boyuta taginmadan; salt kendi bireyselligi
icinde birakilir. Karakter ¢cizmede kisi, tipte oldugu gibi ara¢ degil amagctir. Asil olan
sosyal bir durumun verilmesi degil; kisiligin acilmasi1 ve sergilenmesidir (Cetin,
2019: 162).”

Tip ve kisilik kavrami {izerine Uludag, Metin Akkus’u referans alarak su tasnifi yapar:
A) Tipler:

1-Tahayyiili/Tasavvuri Tipler (Hikdye-Destan-Masal Kahramanlari, Karakterler)
2- Temsili/Sembolik Tipler

B) Kisilikler:

1) Dini Kisilikler

2) Tarihi-Efsanevi Kisilikler

3) Edebi Kisilikler

4) Sanatkar Kisilikler

5) Mutasavvif Kisilikler

6) Bilgin Kisilikler (Uludag, 2019: 915-916).

TDK’nin giincel sozliigiinde sahis kavrami kisi olarak tanimlanmaktadir. Ele aldigimiz
bu calismay1 sahislar ekseninde kaleme aldik. Sanatsal metinlerin tesekkiiliinde sahislar
onemli rol oynamaktadir. Nitekim divan edebiyatinda siirlere konu olan sahislarin zenginligi
de bu edebiyata ayr1 bir renk katmaktadir. Olay Orgiisii i¢erisindeki sahislar olayin belirleyici
kahramanlaridir. Siirlerde kullanilan sahislar da siirin temel unsurlarindan birisidir. Klasik
edebiyatta sik¢a kullanilan sahislar, edebiyatin tarihi seyri igerisindeki hiiviyeti, siirin anlam
diinyasim1 zenginlestirmektedir. Tarihin yasayan hafizasi olan sahislarin edebiyat alaninda
onemli bir yeklin olusturdugu bilinmektedir. Bu sahislar; tarihi, mitolojik, kiiltiirel, sosyal,
edebi, dini vb. hususiyetleriyle 6n plana ¢ikmaktadir.

Edebiyatin ana malzemesi dildir. Dil ile icra edilen sanatta insan olduk¢a 6nemli bir
yere sahiptir. Ciinkii edebi eseri dile getiren ve bu edebi eserin muhatabi olan yine insandir.
Eski Tiirk edebiyatt hem kaynaklar1 hem de yapisi bakimindan incelendiginde sahis
faktoriiniin 6nemli bir yer teskil ettigi bariz bir sekilde fark edilmektedir. Sahsiyetlerin
beslendigi kaynaklarin etkisi de eserlerinde kendini belli eder. Oyle ki sanat¢inin manzum ya
da mensur olarak yazdigi eserde yasantisinin izine rastlamak miimkiindiir. Ciinkii eseri
meydana getiren kendisidir. Sanat¢inin hayal diinyasi yasadiklarindan ve 6grendiklerinden
ibarettir. Yazinsal mahsuller de bu durumu yansitan bir ayna islevi gérmektedir. Nitekim

bircok sanat¢inin yasantisi ile eserleri birbiriyle ortlismektedir.
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Sanatgilarin  ¢ogu yapitlarinda anlatmak istedikleri mevzuyu daha belirgin hale
getirebilmek ve duygu yogunlugunu artirmak gayesi ile genelde telmih unsuru olarak
sahislara yer vermektedir. Boylece metin icerisinde baglamina uygun olarak kullanilan
sahislar, tslubun etkileyiciligini artirip anlam derinligi olusturmaktadir. Siirlerde sahislarin
kullanilmast vesilesi ile ¢esitli s0z sanatlarina yer verilerek siirin c¢agrisim giicii
artirllmaktadir. Bu durum siirlerin anlam ve hayal diinyasini zenginlestirmektedir. Sahislar,
siirlerde genellikle telmih unsuru olarak kullanilmakla beraber bazen mukayese unsuru bazen
mecaz unsuru bazen de kinaye unsuru olarak kullanilmaktadir. Bu unsurlarla beraber saire
zengin bir imaj ve imge olanagi da sunmaktadir.

Her sahis sahip oldugu karakteristik oOzelligiyle farkli nazim sekillerine konu
olmaktadir. Boylelikle sairler, bu isimler araciligiyla siirin efrddini cami agydrini mdni
tutmaktadir. Nihayetinde bir¢ok siirde sahislarin belirgin 6zelliklerine yer verilmesi o siirin
anlam diinyasma da katki saglamaktadir. Zira siirlerde bazi kavramlar sahislarla
ozdeslesmistir. Oyle ki bu kavramlar bazen sahsin isminin 6niine ge¢mistir. Bunu dért halife
tizerinden 6rneklendirecek olursak sadakat denildiginde Hz. Ebubekir, adalet denildiginde Hz.
Omer, haya denildiginde, Hz. Osman, cesaret denildiginde ise akla ilk Hz. Ali gelmektedir.
Bu durumu, farkli 6zelliklere sahip diger sahislarda da gérmek miimkiindiir. Esrar Dede
Divani’nda da dini ve tasavvufi kisilerin varligi belirgin bir sekilde goriilmektedir.

Divan edebiyatinda sahislar daha c¢ok kaside bolimiinde ele alinmaktadir. Dini-
tasavvufi sahislarin, devlet ve sanat adamlarinin yahut da sairin kendi diinyasinda 6nemli
gordiigli sahsiyetlerin 6ncelikle kasidelerde ve diger nazim sekillerinde zikredildigi gortliir.
Mevlevi muhitte yasamis, cileye soyunmus Esrar Dede de divaninda kendi manevi ve fikri
alemine gore, pek ¢ok sahsi gerek kaside ve gazellerinde gerekse diger divan edebiyati nazim
bigimleri igerisinde zikretmistir. Biz de bu bolimde Esrar Dede Divani’inda tespit ettigimiz

sahislar1 ele alacagiz.
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2.1. PEYGAMBERLER

Kokeni itibari ile Fars¢a bir kelime olan peygamber; haber veren, haber getiren
manasina gelmektedir. Ayn1 zamanda Arapgadaki nebi ve resul kelimelerinin karsiligidir.
Peygamberler yiice Allah’in se¢mis oldugu ve ahlak bakimindan insanlara 6rnek kisilerdir
(Y1ildiz, 2002: 101). Peygamberler, Allah’in seckin kullaridir. Peygamberleri insanlardan ayri
kilan bir husus vahyin muhatabi olmalaridir. Allah’tan gelen ilahi mesajlar1 insanlara ulastiran
giivenilir kimselerdir. Insani 6zelliklere sahip olan peygamberler, Allah ile insanlar arasinda
elcilik gorevini siirdiirmektedirler. insana insan seklinde peygamber gelmesinin nedeni 6rnek
teskil etmeleri i¢indir. Allah’in emirlerini yaymak i¢in ya da peygamberligini dogrulamak i¢in
insanlardan farkli olarak olaganiistii olaylara yer vermektedirler. Bu da dinimizce mucize
olarak nitelendirilmektedir. Mucizeyi sadece peygamberler gostermektedir. Birgok
peygambere mucizeler verilmis. Nitekim peygamberliginin ispatlarindan biri de mucizeye yer
vermesidir.  Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok mucizeye yer verilmistir. Bu
mucizeler peygamberligin en biiylik alameti ve belgesidir. Peygamberler, bunu Allah’in
inayetiyle gergeklestirmektedirler.

Islam dininin temel inang esaslarindan biri de Allah’in peygamberlerine inanmaktir.
Peygamberler, dini en iyi sekilde yasayan ve bu yasantiy1 insanlara ulastirmayi hedef edinen
kisilerdir. Bilindigi tizere Kuran-1 Kerim’de yirmi bes peygamberin ismi geg¢mektedir.
Insanligin babas1 olarak bilinen Hz. Adem ilk peygamberdir. Son peygamber ise alemlere
rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed (s.a.v)’dir.

Divan edebiyatinin kaynaklar1 arasinda peygamberlerle ilgili kissalar ve mucizeler yer
almaktadir. Divan sairlerinin ¢ogu siirlerinde bu kissalar1 kullanmaktadir. Oyle ki bu
kissalarin kullanilmas1 zamanla bu alanda bir kiiltiirel ve edebi birikimi meydana
getirmektedir. Esrar Dede gibi tasavvufi yonii agir basan sairlerin siirlerinde peygamber
kissalart sik¢a kullanilmaktadir. Esrar Dede, divaninda ¢esitli vesilelerle on dort peygambere
yer vermektedir. Bunlar: Hz. Adem, Hz. idris, Hz. Nah, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Suayb,
Hz. Masa, Hz. ilyas, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. Zekeriya, Hz. Yahya, Hz. Isa ve Hz.
Muhammed. Bu bdliimde peygamberlerin hayatlarini ve peygamberlerin siirlerde ne sekilde

gectigini ele alacagiz.
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2.1.1. Hz. Adem

Islam inancina gore Hz. Adem, yaratilmis ilk insan ve ilk peygamberdir. Insanligin
babasi olarak bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem ve Havva’nin yasak meyveye
yaklagsmalarindan dolay1r cennetten kovulmuslardir. Rivayetlere gore yaklasik ii¢ yiiz yil
boyunca biiyiik bir pismanlikla aglamalarinin ve yakarmalarinin ardindan tdvbeleri kabul
edilerek tekrar 6z vatanlarina donmislerdir. Hayatina kisaca deginmeye calistifimiz Hz.
Adem basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere gerek tarihi malumatlarda gerek menkibevi
kaynaklarda gerek edebiyat sahasinda ismi sik¢a zikredilmektedir. Divan sairleri, ilk insan
olan Hz. Adem’in hayatii Kur’an-1 Kerim’de anlatildigi seklin yami sira tefsirlerdeki
teferruat1 da goz online alarak gerekli gordiikleri yerlerde edebi usul ve iisluplarla deginirler.
Hz. Adem’in cennetten kovulmasi, oradaki hayata dair 6zlemi ve uzun yillar boyunca
aglamasi bircok edebi sanatta ondan yararlanilmasina vesile olmustur. Bunlarin disinda divan
edebiyatinda Hz. Adem, insanligin babasi olarak bilinmesindan dolayr Adem ismi bazen insan
manasinda da kullanilmaktadir (Pala, 2022: 25).

Esrar Dede Divani’nda Adem peygamberden cesitli vesilelerle bahsedilmektedir. Bu
benzetmeler daha ¢ok telmih ve metafor olarak yapilmistir. Esrar Dede Divani’nda tespit
edebildigimiz dort rubaide ve farkli nazim sekilleri igerisinde goriilen yirmi bes beyitte Adem
ismi gecmektedir. Bunlar igerisinde iki beyitte yaratilis hadisesine, ii¢ beyitte cennet hayatina
ve yirmi beyitte ise Adem kelimesini insan manasina isaret edilmistir.

Divanda Adem peygamber asagidaki beyitlerde goriilecegi iizere farkli yonleriyle ele
alinmistir:

Adem dem-i “nefahtii’’” elif “isteveytithii”®
Ya‘ni zuhiir-1 kAmet-i bala-yi istiva
(Horata, 2019: 71)

(Hz. Adem’in yaratiligmin tamamlanip ruhuna iiflendigi zaman yani onun boyunun
tamamen ortaya ¢ikmasi sirasinda (onun oniinde egilin denildi).)

Hz. Adem’in yaratilis zamaninda ruhuna vahdetten iiflendi ve onun &niinde egilin
denildi. Demek ki bu hadise, yiice hakikatin viicuda gelmesi ve boy géstermesidir. Esrar Dede
Divani’nda on ikinci kasidesinin yirmi birinci beytinde Kur’an-1 Kerim’de gecen “nefahtii ve

isteveytithii” ifadelerine yer vererek Sad suresinden alinti yapmaktadir. Bilindigi {izere Sad

7 Ufledigimde

8 Kapladim (donattim)

Kur’an-1 Kerim, Sad suresi: 72. ayet “Onun yaratilisini tamamlayip, igine ruhumdan iifledigim zaman, derhal
ona secdeye kapanin”
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suresinde Adem (a.s)’1n yaratilis olayina yer verilmektedir. Esrar Dede de bu hadiseye iktibas
sanatiyla deginir. Buradaki ayetin hemen Oncesinde Allah’in meleklere hitabina
deginilmektedir. Devaminda da meleklerin topluca Hz. Adem’e secdeye kapandiklarini
sadece Iblis’in kibrine yenik diisiip isyan ettigi dile getirilmektedir. Beyitin ikinci misrasinda
“Yiice hakikatin meydana gelmesi” denilmesinden kasit da budur. Dolayisiyla burada Adem
peygamber, yaratilis ve tecelll kavramlarinin telmih unsurudur. Elif ifadesini de vahdete
benzeterek tesbih sanatina yer vermistir. Yine bir baska beyitte Esrir Dede, Adem
peygamberin ismini anarak yaratilis hadisesine okurun dikkatini ¢eker:

Gaybiyye-i ‘ademde zuhtir-1 mukaddemiz

Bi-namlikda sohret-i Adem’den akdemiz

(Horata, 2019: 231)

(Yoklugun bilinmezliginde (biz) dnce ortaya ¢ikmis olaniz. Bilinmezlik bakimindan
Hz. Adem’in sohretinden 6nceyiz.)

Hz. Adem, beyitte mukayese unsuru olarak gegmektedir. Onceki yaratilisimizla bezm-i
elest kastedilmektedir. Insanin ilk yaratilis1 burada gerceklesir. Bundan dolay: insanin séhreti
Hz. Adem’in sohretinden oncedir. Siirde ayni kokten gelen kelimelere yer verilmesinden
dolay: istikak sanati bulunmaktadir. Bununla beraber Hz. Adem’den onceki aleme atifta
bulunulmasiyla da telmih sanatina yer verilmistir. Adem-adem kelimeleri iizerinde ise ses
benzerligi lizerinden cinas yapilmistir.

Esrar Dede Divani’nda, Adem peygamberin isminin anildigi beyitlerde Hz. Adem’in
cennet hayat1 ve diinya seriiveni muhteva edilir:

Nahl-i timide el sunar handan ol giryan men
Esna-i ekl-i danede Adem giiler ben aglarim
(Horata, 2019: 292)

(Umit agacina o el sunar(ken) mutlu (olur), ben aglarim. Bugday tanesini yeme
esnasinda (yerken) Adem giiler, ben aglarim.)

Yukaridaki beyitte Hz. Adem’in cennetteki yasakli agacgla olan kissas1 dile
getirildiginden telmih sanatina yer verilmistir. Giilme-aglama ifadesi ile de tezatlik sanatina
basvurulmustur. Adem peygamberin cennetteki seriiveninde yasak meyveye dokunulmasiyla
baslayan hiizne deginilmektedir. Yine Esrar Dede, bu hadisenin devamini baska bir beyitte
Adem peygamberin sahsinda insanin cennet nimetlerinden uzak kalmasinin serzenisi ortaya
konulmaktadir:

Meger ademle iilfet eylemezmis geldigim yerden

Heman-dem ol peri- didar u hiiri-ta’I’atim gitdi
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(Horata, 2019: 362)

(O peri yiizli ve huri goriiniimlii ¢cabucak kayboldu gitti. Meger geldigim yerde bunlar
insanlarla tinsiyet kurmazmis.)

Birbiriyle ilgili kelimelerin kullanimindan dolay: tenasiip sanatina yer verilmektedir.
Burada adem kelimesi beseriyet anlaminda kullanilmistir. Bununla da insanin elindekileri
yitirdikten sonra duydugu iizlintliyii dile getirmektedir.

Divanda Adem peygamberin cennetteki hayatiyla ilgili son fasil, bir rubaide Hz.
Adem’in cennet hayatina duydugu derin hasret dile getirilir:

Hos vakt idi ol ki yar ile hem-dem idim

Seb-tabe-seher meclisine mahrem idim

Yadina gelir mi ey dil ol demler kim

Her giise Behist idi vii ben Adem idim
(Horata, 2019: 423)

(O gilizel vakitler ki ben yar ile beraberdim.

Geceden sabaha kadar onun meclisindeydim

Ey goniil o zamanlar1 hatirlar misin ki

Her kosesi cennetti ve ben Adem’dim)

Adem kelimesi ile telmih ve tenasiip sanati yapilirken ey dil seslenisi ile de nida
sanatina bagvurulmaktadir.

Bu rubaiden ayrica soyle bir anlam da c¢ikarilabilir: Sair kendisini Hz. Adem ile
mukayese etmektedir. Hz. Adem’in cennet hayatinda sevgili ile beraber olusuna ve onunla
neseli giinler gegirdigi gibi ben de sevgilinin yanindayken adeta hayatin her kosesi bana
cennet gibiydi ve sanki ben de Hz. Adem gibiydim, der.

Adem kelimesinin insan manasinda kullanildig1 ve bizim tespit edebildigimiz yirmi
beyit bulunmaktadir. Beyitlerin bazilar1 asagidaki gibidir:

“Vahdet amma husis-1 mazhardar
Gor ki ‘ask ademe miinasibdir

(Vahdet 6zel bir meziyettir fakat agk insana 6zgiidiir.)

Coklugun zidd1 olarak da kullanilan vahdetin 6zel bir durum olusuna ve askin insana
has bir duygu olusuna dikkat c¢ekilmek istenmektedir. Sair bu beyitte vahdet ve ask
ifadelerinin sinirlarini ¢izmektedir.

Dest-i ademde acilir kapanir

Kevn mecmi’a-i garayibdir
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(Diinyadaki tim gariplikler insan eliyle agilir, insan eliyle kapanir.)

Burada hayatta gergeklesen olumlu ya da olumsuz bir¢ok davranigin temelinde insan
unsuru oldugunu tezath bir sekilde dile getirilmektedir. Zira yeryiiziindeki bozgunluklarin da
giizelliklerin de menbai insanogludur.

San-1 adem cihanda pey-der-pey
Sdylenir bir biiyiikk menakibdir”
(Horata, 2019: 201)

(Insanin san1, diinyada parca parca sdylenen biiyiik bir menkibedir.)

Insanin sahip oldugu sohreti yavas yavas anlatilan bir menkibe gibidir denilerek insanin
sOhretini menkibeye benzetmektedir. Dolayisiyla tesbih sanatina yer verilmistir. Elde edilen
bu s6hret azar azar sOylenir ifadesiyle de tedric sanatina yer verilmektedir. Burada insanin
diinyaya gelisinden 6liimiine kadar gecirdigi evrelere deginilmektedir. Insanin hayatin farkli

basamaklarindan gegtigine dikkat ¢eker.

2.1.2. Hz. idris

Hz. Adem’e ve Hz. Sit’e gelen sahifeler iizerinde siirekli ders yapmasindan dolay: Idris
ismiyle anilmaktadir (Koksal, 2017: 79).

Kur’an-1 Kerim’de iki ayette ismi zikredilen Idris peygamber, Sit peygamberden sonra
gelen peygamberdir ve kendisine otuz sayfalik ilahi emir vahyedilmistir. Cok kitap okudugu
icin kendisine Idris lakabi verilmistir. Diriyken gdge yiikseldigi icin gdge yiikselen
peygamber olarak da bilinmektedir. Gokte meleklere dgretmen olan Idris peygamber birgok
ilmin sahibi oldugu i¢in “ilimlerin atasi” olarak kabul edilir. Yetmis iki lisan bilen, kalemle
yazi yazmasi ve igneyle dikis dikmesinden dolay:1 katiplerin ve terzilerin piri sayilir (Pala,
2008: 227).

Esrar Dede Divani’nda tespit edebildigimiz iki beyitte Hz. Idris zikredilmektedir. Bu
beyitlerde onun ilme olan aski ve 6greticilik boyutu 6ne ¢ikarilmaktadir:

Sagir isitdi sema’indan ibtida idris
Isaret etdi “refana”® Celal celle celal
(Horata, 2019: 61)
(Yiice Allah “yiikselttik” ayetini isaret edince Hz. Idris’in donerek zikretmesini en basta

sagirlar isitti.)

9 “refa*na”: Kur’dn-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet: 63, 93 “Tur’u da (tepenize inecek bir durumda) iistiiniize
kaldirmistik.”
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Hz. Idris, bu beyitte telmih unsuru olarak anilmaktadir. Hz. idris, 6yle bir askla Allah’1
zikretti ki maddi kulagi saglam olmayan sagirlar bile onun bu zikrini isittiler. Her ne kadar
sagir da olsalar coskun bir imanla sdylenen bu sdzlerin muhatab1 olmuslar. imanin kalbe ait
bir dzellik oldugu ve engel tanimadig: ifade edilmektedir. Esrar Dede, bu beyitte Hz. Idris
ilimle istigale basladiginda tiim semanin onu isittigine ve Allah’mn kendisine pek ¢ok ilmi
bahsettigine atif yapar. Bununla beraber goge yiikseltilmesinden sonra meleklere de
ogretmenlik yaptigina deginilmektedir. Bundan dolay1 telmih sanatina yer verilmistir.

Ele aldigimiz diger beyitte de yine ayni sekilde onun ogreticilik vasfini 6n plana
¢ikarilmaktadir:

Idris-i sebak-h"an1 heniiz h*ace-i’askifi
Ilyas o debistanda bir t1fl-1 miirahik
(Horata, 2019: 266)

(Hz. Idris ask iistadinin heniiz talebesiyken Hz. ilyas o mektepte biiyiimekte olan bir
cocuktu.)

Hz. idris, bu beyitte mukayese unsuru olarak zikredilmektedir. idris peygamberin
muallim boyutuna da deginilmektedir. Hem ilmi yoniiyle hem de ilahi askin 6gretilmesi
yoniiyle Hz. Idris iistat makamindadir. Onun oldugu donemde Ilyas (a.s) da derse yeni
baslayan bir talebe olarak ele alinmaktadir. Hz. idris ile Hz. IlyAs arasinda kiyas
yapilmaktadir. Normal sartlarda gorevlerini ifa etme bakimindan tiim peygamberler esittir.
Ancak faziletleri bakimindan bazi peygamberler tstiindiir. Bu durum peygamberliklerinde bir
eksiklik degildir. Bilakis Allah’in muhtelif tecelliyati her bir peygamberde ayr1 bir 6zelligin
gelismesine vesile olmustur. Bundan &tiirii de Hz. Idris gonle ferahlik veren dersleriyle ilahi
askin kalplerde gelismesinde hocadir. Bu beyitte Hz. Idris’in peygamberlik vazifesi

bakimindan dnce geldigi de anlasilabilir.

2.1.3. Hz. Niith

Irak’ta putlara tapmakta olan bir kavme uyarici olarak gonderilen peygamberdir.
Kavminin onu yalanlamasindan dolayr Allah’tan yardim diler ve Allah tarafindan gemi
yapmakla gorevlendirilir. Zuliimde 1srar eden Hz. Nih’un kavmi tufan sularinda bogularak
helak edilir. Hz. Nah, afetin gelmesiyle beraber ona inananlar, ailesi ve her nevi hayvandan
ikiger ¢ifti gemiye alarak selamete ermektedir (Koksal, 2017: 87-90).

Insanligin ikinci babasi olarak bilinen Hz. Niih’un hayatina bakildiginda, kavmini uzun

yillar boyunca imana davet etmesine ragmen ogullar1 ve hanimlari disinda pek az kimse
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cagrisina uymustur. Bu az kabul goren cagri Allah’in gazabma sebep olur ve bunun
neticesinde Nih Tufani cereyan eder.

Tespit ettigimiz bir beyitte Hz. Nah, gemisi ile anilarak Nth Tufani mecaz unsuru
olarak somutlastirilmistir:

Kesti-i kalb-i selim i nahudasi Nth-1 can
Olmali kim kat ‘ola bu bahr-i ctisan-1 hikem
(Horata, 2019: 42)

(Temiz gonliin gemisi ve kaptani, can Ntah’u olmali ki bu hikmetlerin coskun denizi
gegilebilsin.)

Beyitte Esrar Dede, Hz. Nih’un iimmetinin kaptani oldugu gibi sen de dmriiniin kaptani
olmalisin. Bu hitabin devaminda bunun ancak kalb-i selimle yani saf bir kalple elde
edilebilecegini soylemektedir. Burada Hz. Nih Tufan1 hadisesiyle beraber Kur’an-1 Kerim’de
Suara suresinde gecen kalb-i selim ifadesine de atifta bulunulmaktadir. Dolayisiyla burada
telmih ve iktibas sanatina yer verilmistir. Kisinin kendisini kurtulus gemisine almasinin yolu
kalb-i selime sahip olmaktan ve hayat gemisinin kaptani olmaktan gecer. Nihayetinde “dnceki
hadiselerden kendimize birer pay ¢tkarmaliyiz” telkininde bulunmaktadir. Hz. Nih ve malum
hadisesi bu beyitte tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Temiz goniiller ancak ve ancak Hz.
Nth gibi bir rehberin vesilesiyle kurtulus bulabilir. Kétiiliklerin tufanindan kurtulmanin en
selametli yolu peygamberlerin iman gemisine binmekle olur. Hikmet, o rehberler olmadan bir
higtir. Akil bu yolda tek basina bela girdabindan kendini kurtaramaz.

Tespit ettigimiz baska bir beyitte de Esrar Dede, Hz. Ndh’u uzun yillar yasamasi
miinasebetiyle soyle zikretmektedir:

Eger tahsil edersen ‘6mr-i Nah’u

Veli bulmazsan ol demden fiitihu

Diisersin ahir ol tifana sen de
Ki gark olmus giinler hep gegende

(Horata, 2019: 447)
(Eger Hz. Nuh’un Omriini tahsil edersen 0 zaman goniil ferahligin1 bulmazsan
sonunda sen de hep gecen giinlerde gark olmus olarak o tufana diisersin.)
Bu iki beyit birbirini tamamlamaktadir. Ustteki beyit bagimsiz olarak bir anlam ifade
etmemektedir. Hz. Nuh, beyitte telmih unsuru olarak gegmektedir. Sair, Hz. NGh’un uzun
yillar yasadigina atifta bulunmaktadir. Hz NGh gibi uzun Omiirlii olsan da bir miirsid-i

kamilden el almazsan yani bir veli bulamazsan Allah’in gizli sirlarina erisip goniil ferahlig
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bulamazsin demektedir. Bir kisi Allah’in gizli sirlarina kalp yoluyla ulagsmak istiyorsa
oncelikle kendisine yol gosterecek bir veli bulmalidir. Akabinde de onun rehberliginde
ilerleyip ilahi sirlara ulagsmalidir. Divanin son boliimiindeki manzum hikayeden alinan bu

beyit nasihat i¢eriklidir.

2.1.4. Hz. ibrahim

Yeryiiziinde tufandan sonra kurulan ilk sehir olan Harran halkindan biridir ve burada
yasayan Hz. Ibrahim, Azer’in ogludur. Ilk kez tanrilik davasi giiden ve insanlari kendisine
tapmaya davet eden Nemrud ile miicadele etmistir (Koksal, 2017:141).

Allah’m  dostu anlamina gelen Halilullah olarak bilinir ve Ulu’l-Azm?
peygamberlerdendir. Hz. Ismail ve Hz. Ishak’in babasidir. Kendisine bundan dolay:
peygamberlerin babasi da denmektedir. Ayrica misafiri ¢ok sevmesinden dolay1 “Misafirlerin
Babasi” da denilmektedir. Sofrasinda hep misafir bulundurmaya dikkat ederdi. Misafir olunca
da her sey bereketlenip bollasirdi. Bundan dolay1 bereketiyle bilinmektedir. Gilinlimiizde
“Allah Halil Ibrahim bereketi versin” duasi buradan gelmektedir.

Hz. ibrahim hayat: boyunca birgok mucize gdstermistir. Fakat Islam tarihinde hayatina
bakildiginda 6zellikle Allah’a sdziinii yerine getirmek icin Hz. Ismail’i kurban etmek istemesi
on plandadir. Boylece dinimizdeki kurban kesme farizasi buradan gelmektedir. Bunun yani
sira Nemrut, Hz. Ibrahim’e inanmayip tanrilik iddiasinda bulununca Allah Nemrut’a bir
sivrisinek musallat etti. Boylece ona ve gorkemli saltanatina bir sinekle son verildi. Hz.
Ibrahim ise Nemrut tarafindan atese atildi ama ates onu yakmadi. Ates ona selamet oldu.
Atildig1 atesin yesile dondiigii yere Halilii’l-Rahman denilmektedir. Divan siirinde asik da
Ibrahim olmak istemektedir. Ciinkii sevgilinin yanag: da ates olarak diisiiniilmektedir.

Esrar Dede divaninda iki beyitte Hz. Ibrahim’den bahsetmektedir. Bunu da Peygamber
Efendimizin o kutlu nurunu tagimasi yoniiyle ele alir:

O ndru tasir idi cebhesinde Tbrahim
Goriirdii al-i Yehuda Celal celle celal
(Horata, 2019: 61)

(Hz. Ibrahim, o niibiivvet nurunu alninda tastyordu. Israilogullar: (bu ilahi nurun
varligini) goriirdii.)

Hz. Ibrahim, diinyaya gelir gelmez Hz. Muhammed (s.a.v)’in nuru yiiziinde

parlamaktaydi. Hz. Ibrahim’in babasi, oglu diinyaya gelince etrafinda nurdan iki sancak

10 Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen Nih, Ibrahim, Misa, Isa ve Hz. Muhammed i¢in kullanilan bir tabirdir.
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gormiis; biri doguyu digeri ise batiy1 parlatiyordu. Bu sancaklarin pariltist yerden gége dogru
yiikselmekteydi. Beyitte bu olaya atifta bulunulmaktadir. Bundan dolay1 telmih sanatina yer
verilmektedir. Diger beyitte ise Peygamber Efendimizin Hz. ibrahim’in soyundan gelmesi
vurgulanmaktadir:
Sirr-1 ehada Ahmed tevhid -i Kureys oldu
Ibrahim’ifi evlad fahr etse ‘aceb mi ya
(Horata, 2019: 141)
(Ahmed vahdetin sirrina Kureys’in tevhidi oldu. Hz. Ibrahim’in evladi bununla viinse
acayip midir?)
Peygamberimiz, Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’in soyundan gelmektedir. Bundan
dolay1 Hz. Ibrahim, edebiyatimizda siyer, mevlid ve hilye gibi siir tiirlerinde en ¢ok anilan
peygamberlerdendir. Yukaridaki beyitte bu hususa deginilmektedir. Ayrica beyitte istifham ve

istikak sanatina yer verilmistir.

2.1.5. Hz. Yusuf

Divan siirinde adi en ¢ok kullanilan peygamberlerden biri Yusuf’tur. Harikulade
giizelligi ile ¢ok zaman sevgili ona benzetilir hatta sevgili, Yusuf-1 sani (ikinci Yusuf) olarak
nitelendirilir. Ay ile giinesin ona secde etmeleri, kuyuya atilmasi, Ziileyha ile olan kissast,
zindana atilmasi, rilya tabir etmesi, Hz. Yakub’dan ayr1 olusu, kole iken Misir’a sultan olusu
vs. sebeplerden dolayi birgok beytin konusunu olusturur. Yasuf kissas1t Kur’an-1 Kerim’in en
giizel kissasi olup “Ahseniil-Kasas” olarak vasiflandirilir (Pala, 2008: 484).

Yusuf (a.s), Esrar Dede Divani’nda sekiz beyitte hayatinin dort farkli niteligiyle 6n
plana ¢ikmaktadir. Bunlardan dort beyitte Hz. Yusuf’un kuyuya atilmasi, iki beyitte Ziileyha
ile olan agki ile bir beyitte yirtilan gomlegi ve bir beyitte de dillere destan giizelligi
islenmektedir.

Kuyuya atilmasi hadisesi beyitlerin birinde su sekildedir:
Cah-1 viictdudi igre dile miilk-i vahdeti
Maisir ‘Aziz- 1 Yiasuf’a ¢ceh bagisladi
(Horata, 2019: 377)

(Birlik miilkiinii viicudunun kuyusunun i¢inde dile. (Ciinkii) Misir Yusuf’un Azizi’ne
kuyu bagisladi.)

Hz. Yusuf, bu beyitte telmih ve tezat unsuru olarak ge¢mektedir. Tiim benliginle
Allah’1n birligine talip ol ki Yusuf’u Misir Azizi yapan kuyu oldu. Sair, Kisi tim benligiyle

vahdetin talibi olmali ki selamete erebilsin diisiincesindedir. Diismek genelde kotii olarak
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bilinmektedir. Ancak bu diisiislerin ne gibi yiikselislere gebe olacagi ancak sabredilerek
anlasilir. Insan, zahmet gekmeden rahmete erismez. Ayrica yukaridaki beyitte sairin miirsidi
olan Seyh Galib’in su beyti akillara gelmektedir: “Her zilletin elbette bir izzet var iginde /
Seyret ¢eh-1 Ken'’dni ne devlet var i¢inde.” Kisacasi her diisiisiin kotii olmadiginin bilinmesine
zemin hazirlayan bir beyittir. Beyit genelinde birbiriyle ilintili kelimelerin varlig1 da belirgin
bir sekilde goze carpmaktadir. Bundan dolayi tenasiip sanatina yer verilmistir.

Bilindigi tizere Hz. Yusuf, 6zellikle giizelligiyle divan edebiyatinda yer edinmistir.
Esrar Dede de bu boyutunu ele alir:

Ciinki sensin Ytsuf’u hiisn ile tezyin eyleyip
‘Ask ile esk-1 Zeliha’y1 firavan eyleyen
(Horata, 2019: 325)

(Zeliha’nin gbzyasini artiran ve ask atesiyle yakan sensin. Ciinkii Yusuf’u giizellikle
stisleyen sensin.)

Burada Hz. Yusuf, giizellik unsuru olarak ele alinmis. Beyitte ifade edilen Hz. Yusuf’un
glizelligi beraberinde Ziileyha’nin askinin dogmasina vesile olur. Beyitte askin kaynagina
vurgu yapilmaktadir. Hem asigin askini artiran hem de masukun giizelligine giizellik katanin
bir olduguna deginilmektedir. Bu ask, divan edebiyatinda miistakil olarak islenen biiyiik bir
mevzu olagelmistir. Calismada tespit ettigimiz iki beyitte bu aska Esrar Dede su sekilde
deginmektedir:

Ylsufistana doniip beyt-i Zeliha-y1 niyaz
O peri-haneye ayine-i hayret sinem
(Horata, 2019: 301)

(Niyaz Zeliha’sinin evi Yusufistan’a donmiistiir. Gonliim, 0 peri evine hayret aynasi
oldu.)

Hz. Yusuf, tesbih unsuru olarak ge¢mektedir. Sairin gonlii, bu aski yansitan bir ayna
gibidir. Yakaris Zelihasi’nin evi Yusuf iilkesine doniip gogstiim de o perili eve hayret aynasi
oldu. Yani dileklerim gerceklesti ve ben de bu ise hayret eder oldum. Yakarig Zelihasi’nin
Yusufistana donmesi, muradin1 bulmasi1 demek. Peri-hane demesi de akil sir ermeyen islerin
gerceklestigi bir ev olmasindandir. Ikinci misrada da buna hayret ettigini, gdgsiiniin de o
hayreti yansittigin1 anlatiyor. Aynasiz ev olmayacagina gore o evin aynasi da sinesi yahut

kalbidir. Yani olan bitenleri hayret aynasindan temasa ediyor.

Allah’in alemi yaratmasiyla ilgili olan hadis-i kudsi: “Ben gizli bir hazine idim,

bilinmek istedim ve kdinati yarattim.” Allah, kendine duydugu aski gostermek icin ayna
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vazifesinde alemi yaratmistir. Askin merkezi Allah, yansiticisi diinyadir. Sair de beyitte boyle
bir benzetme yapmaktadir. Zeliha’nin evi esas askin merkezidir, benim gonliimde onun
yansiticisidir. Ziileyha’nin Yusuf Yusuf niyazlariyla dolan evi en sonunda hakikatten Yusuf
ile dolar. Gonliim de adeta bastan basa o kissa ile hayret aynasina donmdstiir. Zelihd’nin
Kabe’si Hz. Yusuf ve Yusufi giizellikler olmustur. Bu hadiseler disinda Hz. Yusuf’un babasi
Hz. Yakub’a gonderdigi gomlegi -Hz. Yakub’un gozlerinin agilmasina vesile olmasi- divanda

su beyitle anlatilmaktadir:

Ysufistan edip kiilbe-i ahzan-1 dilim
Bafia ey kafile-i bliy-1 nisan hos geldin
(Horata, 2019: 278)

(Ey izinin kokusunu tasiyan kafile, hiiziin kulubesini yusufistana ¢evirerek bana hos
geldin.)

Hz. Yusuf, beyitte tesbih unsuru olarak ge¢mektedir. Burada Hz. Yakub’a gelen haberle
gozlerinin agilmasi gibi Esrar Dede’ye gelen haberle gonliiniin agilmasi s6z konusu
edilmektedir. Hz. Yusuf’un 6zleminden dolay1 aglamaktan gézlerini kaybeden Hz. Yakub’un
bulundugu kiilbe-i ahzanin (hiiziin kuliibesi) miijdeyi getiren kafileyle beraber adeta cennete
dontismesi hadisesini hatirlatan bu beyitte sairin de kendisine gelen haberle nese buldugu
ifade edilmektedir. Beyitte Esrar Dede’yi tasavvufla tanistiran tistadi Seyh Galib
kastedilmektedir. Bu durum Hz. Yakub’un gémlek olayiyla mukayese edilmektedir. Hiizniin

yerini neseye birakmasindan dolay siirde tezat sanatina yer verilmistir.

2.1.6. Hz. Suayb

Suayb peygamber, Medyen ve Eyke halkina gonderilmis bir peygamberdir. Kavmini
hak yoluna davet ettigi zaman halki tarafindan yalanlanir ve eziyete ugrar. Bunun sonrasinda
Allah’in korkung bir sicaklik vermesiyle irmaklar kaynar, her yer ¢ole doner. Sonrasinda
tizerlerine gelen bulutla helak oldular. Kendisine inananlarla beraber Mekke’ye giderek
burada ii¢ yiiz yasina kadar ibadetle mesgul oldu. Hz. Suayb, kiz1 Safura’yr Hz. Masa’ya
nikahlamistir. Ibrahim peygamberin seriatiyla amel etmistir (Pala, 2008: 433). Ayrica giizel
ve etkili konusmasindan dolayr Peygamber Efendimiz tarafindan “Peygamberlerin Hatibi”
olarak nitelendirilmektedir.

Divanda Hz. Suayb, Hz. Musa ile beraber bir beyitte anilmaktadir. Hz. Suayb’in Hz.

Masa ile olan birlikteliginin ona verdigi feyze deginilmektedir:
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Masi-i cani rd’i-i cism U cevarih et
Versin Su’ayb-1 ‘ask sana ta ‘asa-y1 feyz
(Horata, 2019: 250)

(Can Miusa’sin1 viicudunun ¢obani (bekgisi) yap ki askin Suayb’t sana feyz asasini
versin.)

Beyitte Hz. Misa’nin Hz.Suayb peygamberin kiz1 Safura ile evlenmek i¢in on sene Hz.
Suayb’in yaninda ¢obanlik yaptigina ve ondan sonra Suayb’in kizi Safura ile evlendigine
deginilmektedir. Ayrica asa kelimesi hem c¢obanlikla ilgili hem de Hz. Musa’nin Misir’a
giderken Hz. Suayb’in asalarmin birini alarak gitmesi ve orada o asanin Allah’in emri ile
ejderhaya donmesine de isaret vardir. Sair, eger sen can Musa’sini viicuduna hakim kilarsan
yani giinahtan ve yanlis yollardan korursan iste o zaman senin temiz ve ar1 olan canina ilahi
ask yol bulabilecek ve onun neticesinde ilahi feyizlere ulasacaksin yorumunda bulunmaktadir.
Masivadan miinezzeh olan can ve ruh, Allah’in tecelli ettigi yerdir. Cani1 arindirmak igin
cisme hakim olmak gerekir. Iste o zaman ilahi tecelli insana ulasabilir. Bu beyitte Hz. Mis4,
tesbih unsuru olarak kullanilmistir. Birbiriyle ilintili kelimeler kullanildigindan dolay: tenastip
sanatina yer verilmis. Hz. Msa ile Hz. Suayb’in kissasina yer verilmesinden dolay1 telmih

sanatina yer verilmistir.

2.1.7. Hz. Masa

Ulu’l-Azm peygamberlerden biri olan Hz. Masa, Kur’an-1 Kerim’de ismi en ¢ok gegen
peygamberdir ve Kur’an-1 Kerim’de Allah u Teala’nin Tur-1 Sina Dagi’nda kendisiyle
konustugu bildirilmektedir: Bu durum A’raf suresi, 143. ayette soyle geger: “Miisd,
belirledigimiz yere gelip Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim! Bana (kendini) goster, sana
bakayim.’ dedi. Allah da ‘Beni (dunyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak, eger 0
verinde durursa sen de beni gérebilirsin.’ dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin
ediverdi. Miisd da baygin dustu. Ayilinca, ‘Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana
tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim.’ dedi.” Bundan dolayr “Kelimullah” sifatiyla
anilmaktadir. Medyen’de Hz. Suayb’in kizi ile evlenmistir. Hz. M0sa’nin hayatina
bakildiginda asastyla denizi ikiye yarmasi mucizesinin disinda pek ¢ok mucize gdstermistir.
Divan edebiyatinda Allah ile konusmasi, Yed-i Beyzasi!!, Firavun’u suda bogmas: vs.
yonleriyle beyitlerde anilmaktadir (Pala, 2008: 334-335).

1 Hz. Misa’nin gdstermis oldugu mucizelerden biridir. Elini koynuna sokup ¢ikarmasiyla elinin parlamasidir.
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Esrar Dede Divani’nda Hz. Musa, 6zellikle Kelimullah vasfiyla ele alinmaktadir. Allah
ile konugmasi beyitlerde 6viing kaynagi olarak ele alinmaktadir. Bu duruma 6rnek teskil eden
divan igerisinde tespit edebildigimiz {li¢ beyitte de Tur-1 Sina Dag ile beraber Kelimullah
vasfi 6n plana ¢ikmaktadir. Beyitler su sekildedir:

Muhakkak oldu ki Sina’da gah gah gelip
Olurdu hem-dem-i Misa Celal celle celal
(Horata, 2019: 61)

(Hz. Miisa’nin ara sira Sina Dagi’na gelip Yiice Allah ile hem-dem oldugu gergektir.)

Her peygamberde tecelli eden bir esma vardir. Hz. Miusa, kelimullah vasfiyla
bilinmektedir. Beyitte Esrar Dede, Hz. Muasa’nin belirli araliklarla Sina Dagi’na gidip
gelmesiyle Kelimullah vasfina eristigini hatirlatir ve Allah’in sesini duymasiyla Cemalullah
ile hem-dem olduguna isaret eder. Bundan dolay1 beyitte telmih sanatina yer verilmektedir.
Burada din tarihi ile ilgili 6nemli bir bilgi vardir. O da Hz. Misa’nin Sina Dagi’nda Cenab-1
Hak’la konusmasi olayidir. Yine bir basgka beytindeki:

Cemali nfir-1 hiida oldu ibn-i ‘imran’a
Sua’-1 Tar-1 tecella Celal celle celal
(Horata, 2019: 61)

(Yiice Allah’m Tur Dagr’ndaki tecelli 15181 ibn-i imran’a Allah’in nurunun giizelligi
oldu.)
misralarinda Esrar Dede, Hz. M{isa’nim yiiziiniin ibn-i Imran’a (kabilesine), Allah’in nuru gibi
goriindiigiinii soylemektedir ve bu durumu Tur Dagi’nda tecelli eden kelimullah vasfina
baglamaktadir. Boylelikle burada da yine telmih sanatina yer verilmistir. Tur Dagi’ndan
tecelli eden ilahi nur, Hz. Masa’ nin goniil diinyasina 151k olmasiyla ddeta Hz. Misa nin miract
gibi oldu. Hz. Miisd’nin da miract Tur Dagi’'nda olmustur. Bu durum Hz. Mésa’nin risalet
vazifesi olan 1s1ginin parlamasina vesile olmustur.

Tespit ettigimiz son beyitte ise Imran oglu Hz. Masa, Tur Dagi’nda Allah’mn nuruna
nail oldugu i¢in siirekli bu nura istiyak duymaktadir:
Nir-1 gesm-i ‘Ibn-i ‘Imranidir ol
Tar’da ntir-1 hiidadir istiyak
(Horata, 2019: 53)
(O, ibn-i Imrani’nin gdziiniin nurudur, Tur Dagi’nda da onun sevki Allah’in nurudur.)
Beyitte Hz. Masa, tesbih unsuru olarak geg¢mektedir. Divanin besinci kasidesinden
alinan bu beyitte oldugu gibi sair, kasidenin tamaminda Mevlana’y1r dvmektedir. Beytin

birinci dizesnde Hz. Mevlana’y1 kastetmektedir. Ikinci dizesinde de tipk1 Hz. Mfsa’nin Tar
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Dagi’nda Allah’in nurunua istiyak duymasi gibi o da ayni agkla Allah’in tecellisine mazhar
olmak istemektedir. Yani varligimin yok olusuyla gercek sevgili olan Allah’a kavusacagini
bilir ve bundan dolay1 6liim gecesini seb-i aris olarak nitelendirmektedir. Tar Dagi'?
ifadesiyle telmihe yer verilmektedir. Hz. Masa’nin Allah’1 gérmek igin niyazda bulunmasi ve
nihayetinde Allah’in tecelll etmesi ile dagin paramparca olmasit olayina atifta
bulunulmaktadir. Kisaca toparlayacak olursak Hz. Mevlana’nin gozlerindeki nur ile aslinda
onun verdigi ilahi feyiz ve bilgilerin adeta Allah’in tecellisinin bir yansimasi olduguna

deginilmektedir. Sair, bu durumu Hz. Miisa’nin olayiyla iligkilendirerek aktarmaktadir.

2.1.8. Hz. ilyas

Israilogullarina gonderilen Hz. Ilyas, Harun (a.s)’m torunudur. Kur’an-1 Kerim’de ii¢
yerde zikredilmektedir. Ilyas peygamber ile ilgili one ¢ikan asil hadise kavminin Ba’l
adindaki puta tapmakta 1srar etmelerinin neticesinde kithik ve kuraklik ¢ikmasiyla
bereketsizlik hasil olur. Daha sonrasinda kavmi Hz. Ilyas’a uyar. Ancak eski nimetlere
kavusunca kavmi tekrar nankorliik edip onu inkar ederler. Bunun iizerine Hz. Ilyas da o
memleketi terk eder. Allah tarafindan bir sehre gonderilen ilyas (a.s)’a burada ne goriirse
korkmadan binilmesi sdylenir. Hz. Ilyas atesten bir ata binerek goge cekilir. Rivayete gore her
yil Hizir (a.s) ile bulusup hacca gitmektedir ve bu bulusma “Hidirellez” olarak anilir. Yine
baska bir rivayete gore de hayatta olan dort peygamber vardir. Bunlardan ikisi yerde ikisi de
goktedir. Yerde olanlar: Hz. IlyAs ve Hz. Hizir’dir. Gokte olanlar: Hz. Isd ve Hz. Idris’tir.
Kiyamete kadar yasayacagina ve karada sikintiya diisenlerin yardimina kosmaktadir. Hizir
(a.s) ile bulustuklar1 giin, Hidirellez olarak bilinmektedir (Pala, 2008: 230-231).

Incelemeye aldigimiz divanda Ilyas peygamber bir beyitte Hz. Idris ile diger beyitte ise
Hz. Isa (a.s) ile birlikte zikredilmektedir. Hz. Isa ile birlikte zikredilen su beyitte:

La’linifi Ilyas bir bimar-1 ihya-kerdesi
Cesmine mahkamdur ‘Isi-i devran-1 hikem
(Horata, 2019: 44)
(Hz. Ilyas senin dudaklarinin iyilestirilmis hastasidir. Hikmetler dénemin isa’s1 da
senin gozlerine mahkumdur.)
Beyitte Hz. ilyas ve Hz. Is4 sevgilinin giizelligini methetmek icin tesbih unsuru olarak

kullanilmistir. Sair, Hz. Muhammed’i 6vmek i¢in iki peygamberin ismine yer vermektedir.

Ayni zamanda bu iki peygamberin isminin c¢agristmlarindan faydalanmistir. Bundan dolay1

2 Tur Dag ifadesi eski edebiyatimzda insanin maddi yoniinii sembolize etmektedir. Allah’in tecellisiyle bu
sembol yok olur. Tecelliye erismek i¢cin maddi yapinin yani varligin yok olmasi gerekmektedir.
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tenasiip sanatina basvurmaktadir. Burada Hz. ilyas’in yaptig1 bir tedavi dile getirilerek sifa
kaynagi olduguna dikkat cekilmektedir. Zira bu dikkatle beraber Hz. Ilyas’a telmihte
bulunulur. Diger beyitte ise idris peygamberin 6greticiyken ilyds peygamberin heniiz talebe
olduguna isaret edilir:

Idris-i sebak-h"an1 heniiz h*ace-i ‘askiil

Ilyas o debistanda bir t1fl-1 miirahik

(Horata, 2019: 266)
(Hz. Idris ask iistadinin heniiz talebesiyken Hz. Ilyas o mektepte bilyiimekte olan bir

cocuktu.)

2.1.9. Hz. Davud

Israilogullarina gonderilen ve hiikiimdar peygamberlerden olan Hz. Davud,
Israilogullarina musallat olan Calut’u sapanla &ldiirdiikten sonra saygin biri haline gelir.
Kendisine dort biiylik kitaptan Zebur gonderilmistir. Kur’an-1 Kerim’de on doért yerde ismi
zikredilir ve ismi “sevilen kisi, géz bebegi” manalarina gelmektedir. Kudiis’i ilk kez Davud
(a.s) fethedip baskent yapmistir. Bir¢ok mucize gostermistir ve bunlardan en bilinenleri
demiri istedigi sekle getirebilmesi, yumusatmasi, demirden zirh yapmasidir (Onay, 1993:121).
Bunun disinda sesinin de muazzam derecede etkileyiciligi 6n plandadir. Kendisinden 6nce ve
sonra hi¢ kimse boyle giizel bir sese sahip olmamustir. Oyle ki Zebur’u okurken onu
dinleyenler kendinden gecerler. Sesinin etkileyiciliginden dolay1 kuslar iizerine yigilip onu
dinlemektedir. Daglar da bu sesten dolayr yankilanmaktadir. Giliniimiizde gilizel sesli
kimselere “Ddavudi sesi var” denilmektedir (Levend, 1943:120).

Incelemeye aldigimiz divanda Esrar Dede’nin Bir rubai ve ii¢ beyitte Hz. Davud’dan
bahsettigi goriilmektedir. Rubaisinde Peygamber Efendimizi methederken, Hazreti Mdsa’nin
ates kasirgasini, Isd (a.s)’1n hayat veren nefesini anarken Hz. Davud’u ise giizel sesi ile 6n
plana ¢ikarir:

Musa edemez su’le-i ruhsar ile bahs
‘Isa edemez la’l-i giiher-bar ile bahs
David edemez sive-i giiftar ile bahs
Kimse edemez Ahmed-i muhtar ile bahs
(Horata, 2019: 404)
(Hz. Masa yiiztindeki 1sikla onu anlatamaz.
Hz. isa cevher yagdiran dudagiyla onu anlatamaz.

Hz. Davud etkili sesiyle onu anlatamaz.
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Hig kimse onun yiiceligini ve giizelliklerini tam anlamiyla anlatamaz.)

Bu rubaide Hz. Davud, sesinin etkileyiciligiyle 6n plana ¢ikmaktadir.

Diger ii¢ beyitte ise Esrar Dede, Hz. Davud’un 6zellikle sesinin etkileyiciliginden
bahsetmektedir. Bunlardan bir tanesi su sekildedir:

Tesbihini eylerdi “‘ubbad heyakilde
Ba-nagme-i Davidi ba-ergun u kitara
(Horata, 2019: 140)

(Ibadet eden kimseler (abitler) bedenlerinden ¢ikan Davudi sesleriyle atlar ve calgi
aletinin melodisi gibi seslerle senin tesbihini ederdi.)

Hz. Davud, telmih unsuru olarak ge¢mektedir. Hasr suresinde gegen “Goklerde ve yerde
ne varsa Allah’1 tesbih etmektedir.” Ayetine atifta bulunulur. Sesinin giizelligiyle 6n plana
¢ikan Hz. Davud’un Allah’1 tesbih ettigi gibi ve diger tiim canlilarin Allah’1 tesbih ettigi gibi
esref-i mahlukat olan insan da en giizel ezgilerle Allah’1 zikretmelidir. Sair, tim bu

sOylenenlerle Allah’1 giizel bir sekilde zikretmenin 6nemine deginilmektedir.

2.1.10. Hz. Siileyman
Hz. Davud’un oglu olan Hz. Siileyman tipki babasi gibi hiikiimdardir. Diinya
hakimiyetini ele gecirmis olan Hz. Siileyman, cinlere ve riizgara hilkmetmenin yani sira
hayvanlarla da konugmaktadir. Hz. Siileyman’a ait pek ¢ok kissa mevcuttur (Levend,
1943:120). Kendisine bahsedilen onca mucize ve diinya zenginligine ragmen yaraticiya olan
ibadet ve itaatten geri kalmamistir.
Divan edebiyatinda Hz. Siileyman, daha ¢ok hiikiimdarligi, zenginligi, miihri,
hayvanlarla olan iletisimi, ab-1 hayat arayis1 miinasebetiyle beyitler beyitlerde anilmstir.
Calismamiz igerisinde Esrar Dede Divani’nda tespit ettigimiz yedi beyitte Hz.
Stileyman anilmaktadir. Bu beyitlerde Hz. Siileyman, ordusu, cinlere hiikmetmesi, tahti-
zenginligi ve karinca ile olan sohbetiyle divanda yer almaktadir.
Hz. Siileyman hiikiimdarligi miinasebetiyle iki beyitte anilmaktadir. Bu beyitlerde
hiikiimdarliginin ihtisami1 ve giicii, benzetme unsuru olarak sair tarafindan islenmistir:
Ne Siileyman ne Selim’ii kuluyuz
Hazret-i Rabb-i Rahim’ifi kuluyuz
(Horata, 2019: 233)
(Biz ne Siileyman’in ne de Selim’in kuluyuz, biz Rahim olan Allah’in kuluyuz.)
Beyitte Hz. Siileyman telmih unsuru olarak geg¢mektedir. Siileyman peygamberin

hiikiimdar olma yoniine deginen Esrar Dede, giiciin ve ihtigamin sembolii olmasina ragmen
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Hz. Siileyman’a ve donemin padisahi olan III. Selim’e kul olmadigin1 bilakis ylice merhametli
Rabbin kulu oldugunu iftihar vesilesi ile zikretmektedir. Bu sozler onun miistagni bir mizaca
sahip oldugunu agik delilidir.
Esrar Dede, Siilleyman peygamberin giicliniin gostergesi olan miihrii sevgilinin
dudagyla iliskilendirir:
Miihr-i lebini giisad etse
Hatem orada sanir Siileyman
(Horata, 2019: 319)
(Sevgili dudaginin miihriinii agsa tilsiml yiiziik onu dogrudan Siileyman zanneder.)
Beytin igerisinde yer alan mazmunlara bakildiginda miihiir ve hatemin 6n plana
ciktigim1 gormekteyiz. Miihiir, sevgilinin agzi ve dudagi yerine kullanilirken; hatem, Hz.
Siileyman’m Ism-i Azam yazili olan yiiziigiidiir. Zira Hz. Siileyman bu yiiziikle her seye
hiilkmetmektedir. Esrar Dede, burada kullanilan yiiziigii sevgilinin dudaklarina benzetir.
Ayrica Kur’an-1 Kerim’e gore Allah, cinleri Siileyman (a.s)’in emrine vermistir ve bu duruma
yine bir beyitte isaret edilmektedir:
‘Ask ‘ask amma husilii ol sehifi destindedir
Kim derinde ¢aker-i ‘irfan Siileyman-1 hikem
(Horata, 2019: 43)

(Ask asktir ancak onu elde etmek o sultanin elindedir ki hikmetlerin Siileyman’1
bilgelikte derinlemesine bir anlayiga sahiptir.)

Hz. Siilleyman tesbih unsuru olarak ge¢mektedir. Hikmet ve irfan noktasinda adeta
lediin ilmine sahip olan Hz. Siileyman gibi Hz. Muhammed de ask ilminin kaynagidir. Zira
Esrar Dede’nin beyitte vurgulamak istedigi mana ilahi aska ulagsmanin kolay olmadigini onu
elde edebilmek i¢cin ¢ok gayret sarf etmek gerektigidir. Bu ¢abanin nihayeti de ancak seyhin
elindedir. Burada seyh ile Peygamber Efendimiz kastedilmektedir. Nitekim beyit, divanin
naat boliimiinden alinmustir. Tlahi askin ortaya ¢ikmasi ve nihayetinde 4sigin Allah’a ulasmasi
Hz. Muhammed’e duyulan ask ve sevgiyle gerceklesir. Beyitte lediin ilmine de atifta
bulunulmaktadir. Bu ilim, Allah’in sirlariyla ilgilidir. Onu herkes elde edemez. Ancak Allah
istedigine verir. Ozellikle peygamber ve veliler gibi 6zel kimselere bahsedilen bir ilimdir. Hz.
Hizir’in bu ilmi elde ettigi bilinmektedir. Hz. Muhammed’in bu ilme sahip oldugunu da su
hadisle anlayabiliriz: “Sayet bildiklerimi bilseydiniz,; az giiler, ¢cok aglardiniz.”

Bilindigi iizere Hz. Siileyman ile ilgili olan anlatilarda karinca ile olan konusmasi da

meshur bir hadisedir. Zira Esrar Dede de Hz. Siileyman’1 bu yoniiyle islemeyi kagirmaz:
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Ser-giizestim o sah ile gliya
Kissa-i mir ba-Siileyman’dir
(Horata, 2019: 209)
(O sah ile maceram Siileyman (as) ile karinca kissasi gibidir.)
Beyitte sair, Hz. Stileyman’1 tesbih unsuru olarak ele alir. Kendi macerasini da tipki Hz.

Siileyman ile karinca kissasina benzeterek tesbih sanatina yer vermektedir.

2.1.11. Hz. Zekeriya
Israilogullar1 peygamberlerinden olan Hz. Zekeriya, Siileyman peygamberin soyundan
gelmektedir ve Hz. Meryem’in dayisidir. Kur’an-1 Kerim’de yirmiye yakin ayette ismi
zikredilmektedir (Pala, 2008: 490).
Esrar Dede, divaninda
‘Ask-1 Zekeriyya’dan bir su’le zuhtir etdi
Na’t ile dolup gitdi can u ciger-i Hanna
(Horata, 2019: 140)
(Hz. Zekeriya’nin askindan bir parilti goriiniince Hanna’nin ruhu ve kalbi o ask ile
vasiflandi.)
beytiyle su hadiseye dikkat ¢eker: Meryem’in annesi Hanna ile Zekeriya peygamberin birlikte
ele alinma sebebi, her ikisinin de yaslanmis olmalarina ragmen cocuk sahibi olmamalaridir.
Her ikisi de dua eder. Allah dualarin1 kabul buyurur. Yahya peygamber ve Hz. Meryem
diinyaya gelir. Neticesinde Hz. Zekeriya, Yahya peygamberin babasi olurken Hanna ise Hz.
[sa4 peygamberin annesi olan Hz. Meryem’in diinyaya gelisine vesile olmustur. Zekeriya’nin
askindan bir 151k meydana geldi denilerek onun Hz. Yahya ile miijdelenmesine telmihte

bulunulmaktadir.

2.1.12. Hz. Yahya

Zekeriya peygamberin oglu olan Hz. Yahya’ya ¢ok geng¢ yasta peygamberlik verildi.
Kuran-1 Kerim’de yirmiye yakin ayet-i kerimede ismi gegmektedir. Kavmine Isa
peygamberin gelecegini miijdelemistir. Filistin hiikiimdari1 Herot tarafindan otuz yasinda sehit
ettirilmistir. Yahya peygamberi schit edenler biiyilk bir azapla cezalandirilmis ve helak
edilerek soylar1 kesilmistir (Pala, 2008: 477-478).

Esrar Dede, divaninda sadece bir beyitte Hz. Yahya’dan bahsetmektedir. Beytin
muhtevasinda Hz. Yahya’nin Hz. Isd’y1r miijdelemesi hadisesini hatirlara getirir. Zira Hz.

Yahya, Hz. Is4’y1 Urdiin nehrinde ta’mid (vaftiz) etmistir:
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Ey timmet-i na-bina bir sit gelir ¢dlden
Ben gerc¢i Mesiha’yim ta‘mid gerek Yahya
(Horata, 2019: 139)

(Ey gormeyen iimmet diye ¢olden bir ses gelir. Ben her ne kadar Mesih de olsam
Yahya gibi birinin beni vaftiz etmesi gerek.)

Beyitte sair kendisini Oliileri dirilten Mesih’e benzetmistir. Sair kendisinin olaganiistii
giiclere sahip olmasina ragmen yine de onu vaftiz edecek yani arindiracak ve yeniden
dogmasina vesile olacak bir kilavuzun olmasi gerektigini séylemektedir. Ayn1 zamanda
Yahya peygamberin Hz. isa’yr Urdiin Nehri’'nde vaftiz ettigi hadiseyi hatirlatmaktadr.

Bundan dolay1 burada Hz. Yahya telmih unsuru olarak kullanilmaktadir.

2.1.13. Hz. isa

Ulu’l-Azm  peygamberlerden olan Hz. 1isa, Israilogullaria peygamber olarak
gonderilmistir. Kur’an-1 Kerim’ de dogumu, mucizeleri ve goge yiikselisi; Al-i Imran, Maide
ve Meryem surelerinde gegmektedir. Bu surelere bakildiginda vahiy melegi Cebrail’in, Hz.
Meryem’e Isd peygamberin dogumunu miijdeledigi ve babasiz olarak diinyaya gelecegi
soylenir. Yine Meryem suresinde Isd peygamberin dogumundan sonra annesi Hz. Meryem’in
iffetsizlikle su¢clanmasi sonrasit mucize olarak bebek iken konustugu bildirilir. Kutsal kitap
olarak kendisine Incil verilen Hz. Isa, Hz. Muhammed’in gelecegini de miijdelemistir. Hz.
[sd’ya otuz yasinda peygamberlik verilir fakat {i¢ y1l boyunca irsat gérevinde bulunmasina
ragmen ancak on iki kisi kendisine inanir. Bu kisilere de havari denmektedir. Hz. Is4,
melekler tarafindan otuz {i¢ yasinda Allah katina ¢ikarilmigtir. Diinyaya kiyametten once
tekrar gelecek olan bir peygamberdir. Kendisine kiyamete kadar dmiir verilmekle beraber
ahir zamanda tekrar diinyaya gelerek halki Islam’a ¢a@iracaktir. Deccal’i o oOldiirecektir.
Mehdi ile birlikte miicadele edecektir. Hayatin1 kisaca ele aldigimiz isa peygamber yukarida
bahsedilen yénleriyle divan edebiyatina konu olmaktadir. Ozellikle nefesi, dliimsiizliigii, sifa
kaynagi olmasi vb. birgok mucizesiyle ele alinmaktadir. Lakabi Mesih’tir. Kendisine Ruh’ul
Kudiis de denir. Sevgilinin dudag: can bagislamasi yoniiyle Hz. Isa’ya benzetilmektedir (Pala,
2008: 235-236).

Esrar Dede, divaninda cesitli vesilelerle isA peygamberden bahsetmektedir. Calisma
igerisinde tespit edebildigimiz yirmi bes beyitte ve iki rubaide Hz. Isa’ya yer vermektedir. Bu
beyitlerde Hz. Isa’nin konumuna baktigimizda dliimsiizliigii basta olmak iizere hayat veren
nefesi, insanlara sifa veren yonii ile muhteva edilmektedir. Bu miinasebetle, Hz. Misa ve

Hizir’dan sdz edilen bir beyitte Is4 peygamberin 6liileri diriltme mucizesine yer verilir:
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Feyzinini dil-zindesi Hizr u Mesih-i cavidan
Tesne-i cdm-1 peyami ab-1 hayvan-1 hikem
(Horata, 2019: 43)
(Oliimsiiz olan Mesih ve Hizir, géniilleri dirilten feyzine hikmetli &liimsiizliik suyuna
ve ilmin kadehine susamighig gibidir.)

Mesih ve Hizir, beyitte mukayese unsuru olarak ge¢cmektedir. Hizir, edebiyatimizda ab-1
hayat1 igen ve bunun neticesinde o6liimsiizliige erisen miistesna sahsiyetlerden biri olarak
bilinmektedir. Mesih ise edebiyatimizda sifa kaynagi ve olileri diriltme mucizesi yoniiyle
siklikla gegmektedir. Sair, sevgilinin asiklara ab-1 hayat sunmasindan bahsetmektedir. Sevgili,
giizelligi ve sozleri ile asiginin kalbini yani canini yeniden diriltme 6zelligine sahiptir. Bu
mucizesi ile dliileri yeniden dirilten Mesih’i ve 6liimsiizliik suyunu igen Hizir’1 bile bu ugurda
geride birakmis Oyle ki onlar1 da 6liimsiizliik suyuna susatmistir.

Esrar Dede baska bir beyitte, Mesih’in Sliiyli diriltme mucizesine bu sefer dogrudan
deginir:

Aniiila muhyi-i mevta olur idi ‘Isa
Cinan-1 can-1 Mesiha Celal celle celal
(Horata, 2019: 61)

(Olmiisler, onunla yeniden hayat bulur. Mesih’in canmin cennetleri Allah’tir.)

Mesih’in canindan cenneti elde etmek s6z konusudur denilerek onun vesile olusu ele
alinmaktadir. Hz. Isa hastalar1 iyilestirmesinden dolayr Mesih lakabiyla bilinmektedir. Burada
da &liileri diriltme hadisesine atifta bulunulmaktadir. Bundan dolayr Hz. Isa telmih unsuru
olarak kullanilmistir. Hz. Isi nefesiyle hayat verdigi gibi, 6lii ruhlar onun manevi nefesiyle
cennet bahgelerinde hayat buldugu gibi Mevlana’nin da irsadiyle 6lii kalpler nur u hidayetle
cennet yolcusu olmustur.

Hz. Isa, Hz. Mevlana ile birlikte ele almarak Allah’a ulasma noktasindaki
benzerliklerinden ise su ifadelerle bahsedilir:

Miibesser oldu Incil igre Ayin-i sema‘indan
Mesihin remz {i imasi Celalii’d-din-i Rami’dir
(Horata, 2019: 59)
(Mesihin  Incil’de miijdeledigi ve isaret ettigi semamn hakikati Mevlana
Celaleddin’dir)

Sair, memduhuna tesbih unsuru olarak yer vermektedir. Beyitte Hz. Muhammed’in

gelecegi nasil Incil’de miijdelendiyse Hz. Mevlana’nin gelecegi de ayni sekilde Incil’de

miijdelendigine vurgu yapmaktadir. Incil’de miijdelenen ve Hz. Mesih’in gosterdigi isaret
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sema ayininde olan Celaleddin-i Rumi’dir denilmektedir. Hz. Mevlana, abartili ifadelerle
ovillmektedir. Bu beyit, halk edebiyatindaki sathiyelere de benzemektedir. Divana biitiinsel
bir bakis agisiyla bakildiginda Esrar Dede, bu beyitte oldugu gibi muhtelif beyitlerde de Hz.
Mevlana’y1 peygamberlerle esdeger tutmaktadir. Bazen de peygamberlere isnat edilen sézleri
Hz. Mevlana i¢in sarf etmektedir. Ornegin bir beyitte de “Sen olmasan alemler yaratilmazdi.”
diyebilecek kadar ug ifadeler kullanmaktadir. Beyitte Mevlana ve Hz. isd’yr birbirine
yaklastiran Esrar Dede, aski da Mesih’in nefesine benzetmektedir:

‘Ask Kim ser-niikte-i mazmiin-1 vahdetdir bana

Feyz-i enfas-1 Mesihi mazhariyyetdir bana

(Horata, 2019: 127)

(Ask, birlik isaretinin baslangicidir bana. Hz. Mesih’in feyizli nefesinin bir
goriintisidiir bana.)

Beyitte ilahi aski; giizel ve niikteli s6z sOyleten birine benzeterek kisilestirmistir. Sair,
hem Seyh Galib’e hem de Allah’a duydugu asktan dolayi1 tasavvuftaki vahdet-i viicuda
ulagmayi anlatan sozler dile getirmektedir. Ask, ona Gyle bir ilham vermektedir ki tipki nefesi
ile insanlara can bagislayan Hz. Isd’min mucizesi gibidir. Nasil ki o nefesiyle oliileri
diriltiyorsa Esrar Dede de niikteli sozlerinin feyzi ve bereketiyle adeta Olmiis kalpleri
diriltmektedir. Boylece hem kendisi hem de ruhuna canlilik gelenleri Allah’in birligine
ulagtirmaktadir. Sair, beytin ikinci dizesinde niikteli sozlerinin etkileyiciligi yoniiyle Hz.
[s&’nmin makamina eristigini ifade ederek kendisini dvmektedir. Bu ifadeyle abartili bir
anlatima basvurmaktadir.

Hz. Isa, beyitte tesbih unsuru olarak kullanilir. Ask, vahdete ulasmaya calismaktir. Ask,
Hz. Mesih’in feyizli nefesinin tezahiiriidiir. Bu ifadalerle aski tanimlamaktadir. Kalbimi
titrreten ve aym1 zamanda Allah’in birligini ruhuma hissettiren askin ta kendisidir. Isa’nin
nefesindeki feyzi meydana getiren agka mazhar olmak istiyorum. Kisaca burada hakiki aska
erisme arzusu dile getirilmektedir. Bu benzetme farkli beyitlerde yine tezahiir etmekle beraber
sair, Hz. Isa’y1 nefesinin sifa kaynag1 olmas1 miinasebetiyle soyle zikretmektedir:

Giilistan-1 kudsden almis gelir giil-bergdir
Feyz-i enfas ahz edip senden Mesiha ey saba
(Horata, 2019: 134)

(Ey saba riizgari, Mesih’in senin nefesinden feyzini almas1 mukaddes giil bahcesinden
bir giil yaprag: alip gelmesine benzer.)

Beyitte saba riizgari ile Mesih arasinda bir benzerlik olusturulmustur. Hz. Isa’nin, nefesi

ile oliileri tekrar diriltmesi, hayata yeniden kavusturmasi mucizeleri ile saba riizgarinin sabah
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esen ve bitkilere canlilik veren seher yeli olmasi arasinda benzetme unsuru olusturulmustur.
Mesih’in nefesi, seher vakti ferahlik veren bir saba riizgaridir ve bu ayni yaydigi kokular ile
herkesi sarhos eden giil bahgesinden gelen bir giil gibi giizel kokmaktadir. Beyitte can
bagislayan ve sifa kaynagi olarak bilinen Mesih, sevgilinin kokusunu tasiyan saba
riizgarindan feyiz almasit mukaddes giil bahg¢esinden bir giil almaya benzetilir. Sair, beyitte
saba riizgarina seslenmektedir. Tabiat unsurlarindan saba riizgarini tasvir eden bir gazelden
alian bu beytin anahtar kelimesi saba rlizgaridir. Eski edebiyatimizda saba riizgari, asigin
durumunu sevgiliye ileten bir postaci gibidir. Tabiata can verdigi gibi as18in gonliine de latif
bir esinti getirmektedir. Beyitte bu 6zelliklerine uygun olarak kullanilan saba riizgari ayni
zamanda Hz. [si’nin feyzinin kaynagi olarak gosterilmektedir. Beyitte sevgili olarak Hz.
Muhammed de kastedilmis olabilir ¢linkii Efendimiz giil kokusuyla bilinmektedir.
Hz. Isa, Hz. Yahya tarafindan Urdiin nehrinde vaftiz edilmesiyle de anilir:
Ey iimmet-i na-bina bir sit gelir ¢dlden
Ben ger¢i Mesiha’yim ta‘mid gerek Yahya
(Horata, 2019: 139)

(Ey gormeyen iimmet ¢6lden bir ses gelir. Ben her ne kadar Mesih de olsam Yahya
tarafindan arinmam gerek.)

Cebrail’i bile meftun etmesi yoniiyle ele alinmasi da soyledir:

Cesmi Mesih-i afiyeti haste gosterir
Cibril’i tar-1 gamzeye va-beste gosterir
(Horata, 2019: 183)

(Onun gozleri saglikli kisiyi hasta gosterir. Cebrail’i de gamzesine tiineyen asiklar gibi
gosterir.)

Mesih, benzetme unsuru olarak anilmaktadir. Divan siirinde, sevgilinin gozlerine karsi
as18in mum gibi erimesine yer verilmektedir. Sevgili, bir bakisla ds1gin gonliinde derin yaralar
olusturur. Olusan bu yaralarin neticesinde asikta siddetli sizlamalar meydana gelir. Oyle bir
g6z ki saglikl kisileri dahi yorgun ve hasta gdsterir. Bir tebessiimiine mazhar olmak ya da
gormek icin melekleri bile asik eder. Sair de bu imaj1 vermeye ¢aligmistir.

Eserde Hz. Isi ile ilgili beyitlerde Esrar Dede’nin kendi seyhini yani tasavvufi
seriivenindeki rehberini Mesih’e benzetmesi de Isd peygambere yiikledigi bir bagka anlam
olarak dikkat ¢cekmektedir:

Erdim hayat-1 la’line Hak canim almadan
Gordiim Mesih’i mevt giribanim almadan
(Horata, 2019: 312)
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(Hak camimi almadan onun o0 (kirmizi) dudagmin hayatina erdim. Oliim yakami
almadan Mesih’i gordiim.)

Sair burada Hz. Isd’y1 tesbih unsuru olarak kullanmaktadir. Sevgilisinin giizellik
unsurlar1 ile Hz Is4’y1 mukayese etmektedir. Sevgilinin hayat bagislayan dudagina ulastigini
ve ayni sekilde o can bagislayici Mesih’i (sevgiliyi) gordigiinii ifade etmektedir. Birbiriyle
ilgili kelimelerin kullanilmasinda dolay1 tenasiip sanatina ve “mevt” ile “hayat” kelimeleriyle
de tezatlik sanatina yer verilmis.

Esrar Dede’nin Isd peygamber ile ilgili kurdugu alakalar sehitlik makami ile de
kurulmaktadir:

Ey deyr-i ta’allukdan eden saretin 1tlak
Befizer mi Mesiha’ya ‘aceb ¢esm-i siithan-g
(Horata, 2019: 326)

(Ey yiiztini kiliseden yani diinyadan g¢eviren kisi acaba s6z sdyleyenin gozii hig
Mesih’e benzer mi?)

Hz. Isa, tesbih unsuru olarak gecmektedir. Beyitte ilah ask yolunda olan kisinin
diinyaya ve onun nimetlerine yiiz ¢evirdigi dile getirilmektedir. Ilahi aska ulasmaya calisan
kisiler diinyaya ve onun icindekilere ¢ok meyl etmezler. Onlar i¢in 6nemli olan Allah’in
varligina ve birligine ulagmaktir. Bunun i¢in ¢abalarlar. Beyitin ikinci dizesinde sair, giizel
s6z sdyleyen yani siir yazan ile Hz. Isd’nin ayn1 derecede olup olmayacagini istitham sanat:
ile pekistirerek anlatmigtir. Saire gore ilahi agkin verdigi ilhamla giizel sozler soyleyen sairin
gbzii, bakis agis1 ile Hz. Isd’nin insanlara sifa veren ve 6liileri dirilten mucizesi ile ayni
degildir. Allah agskindan dolay1 agizdan dokiilen sozler daha kiymetlidir.

Esrar Dede, sevgilinin gamzesini ve diinyevi seylerin cazibesini tipki Mesih’in
mucizeleri gibi insani hayrette birakmasi yoniiyle ele almasi tizerinde durulmas: gereken bir
baska husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

Hep kildi miisahhar bizi ol gamze-i cada
‘Alem yine sihr etdi Mesiha demesin mi
(Horata, 2019: 359)

(Ey Mesih! O (sevgili) cadi gamzesiyle bizi hep biiyiiledi. Herkes yine biyii yapti
demesin mi?)

Yine bu beyitte de Hz. is4, tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Sevgilinin as151
gamzesiyle avlamasina deginmektedir. Klasik edebiyattaki gelenege uygun asik ve sevgili
imaj1 6n plandadir. Gamze, asigm masuka ulasmasinda bir ¢ukurdur. Asik, masukun yolunda

revan olurken mahbubun bir gamzesi asig1 igine geker. Adeta bir sihir gibidir. Hz. Isa’nin
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nefesi gibidir. O gamzeden ¢ikan sihir misali tebessiimler asig1 cezb eder. Beyit genelinde
birbiriyle ilgili kelimelerin kullanimi dikkat ¢ekmektedir. Sair bununla tenasiip sanatina yer
verir. Tim bunlarin disinda eserde tespit ettigimiz bir bagska husus ise Hz. Mesih’in Hz.
Meryem’den ibret almacak bir manayla dogduguna isaret edilmesidir. Isd peygamberin
babasiz olarak Allah’in ol demesiyle ve Allah’in nefesiyle yaratilmasi hadisesi beyitte soyle
aktarilir:

Dogardi ti1fl-1 ma’ni Meryem-i dil

Mesiha oldu her harf-i dem-i dil

(Horata, 2019: 439)

(Goniil Meryem’inden mana ¢ocugu dogardi. Goniil nefesinin her harfi Mestha oldu.)

2.1.14. Hz. Muhammed (s.a.v)

Son peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed, 571 yilinda, Mekke’de 12
Rebiulevvel (Nisan) aymin yirminci gilinii -pazartesi gecesi- diinyaya gelmistir. Kureys
kabilesinden olan Efendimizin babasinin ismi Abdullah, annesi ise Amine’dir. Dedesi
Abdulmuttalip, Kureys’in Hagimogullar1 koluna baglidir. Peygamber Efendimizin soyu hem
anne tarafindan hem de baba tarafindan Kildb’da birlesir. Hz. Muhammed’in pak nesebi Hz.
Ibrahim’e kadar dayanmaktadir (Yiicel, 2016: 23-28).

Kainat, alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed’in hiirmetine yaratilmis ve
insanlik onun rehberligiyle hidayete erigmistir. Miiminlerin en miikemmeli olan Hz.
Muhamed’in giizel evsafin1 tam olarak hi¢ kimse dile getirememis ve onu anlatmakla da
bitirememis. Siiphesiz Efendimiz hakkinda en sahih kaynak basta Kur’an-1 Kerim olmak
tizere onun pak ehli beyti ve giizide ashabidir.

Kirk yasinda peygamber olan Efendimiz, altmis {i¢ yillik Odmriiniin yirmi i¢ yilini
risiletle gegirmistir. Esi ve benzeri olmayan bir peygamberdir. Insanlarin en cémerdi, en
sevgilisi, en merhametlisi, en heybetlisi, en miitevazisi, en sadig1, en sevimlisi, en bilineni, en
giizeli, en dogru sozliisli, en nurlusu, en sabirlisi, en gilizel ahlaklis1 diye sayabilecegimiz
birgok istlinliigli bilinyesinde barindiran miistesna bir peygamberdir. Herkesin kendisine
giivendigi diismaninin bile onun giivenirligine inanmasindan dolayr “Muhammedii’l-Emin”
olarak bilinmektedir. Etkisi kendisinden oncekilere, sonrakilere ve kiyamete dek devam
edecek olan tek peygamberdir. insanligin en kétii ddneminde gelip insanliga en giizel donemi
yasatmistir. Gerek egitim metoduyla gerek karakter insasiyla insanligin adeta yeni bir kurtulus

vesilesi olmustur. Insanlarin aklin1 ve kalbini ilmek ilmek insa edip dokumustur. Oyle ki onu
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oldirmeye gelen bile onda hayat bulup imanla tanigsmigs onun igin tiim benliginden
vazgeemistir: “Allah resulii, kendisine yapilan diismanliklar: bile letafet ve nezaketi sayesinde
dostluga doniistiirmiistiir.” (Piskin, 2020: 98).

Miirettep divanlarda, oncelikle tevhit sonra miinacaat ve hemen ardindan naat boliimii
gelir. Esrar Dede ise bu durumun disina ¢ikarak divanina naatla baslayip Peygamberimize
ovgiide bulunmustur. Ik kaside elli beyitten olusan “hikem” rediflidir. Bu kasideye biitiinsel
bir bakis agisiyla baktigimizda su kanilara varmaktayiz. “hikem” redifi ile Peygamber
Efendimizin hikmetlerine ve onun giizelligine vurgu yapilmakla beraber hikmet ile ask
arasinda ilintiye yer verilmektedir. Bu kasidede genel olarak Peygamber Efendimizin
Ozellikleri ele alinir bunun yani sira diger peygamberlere de atifta bulunulmaktadir.

Peygamber Efendimizi 6vdiigii ikinci kasidesi ise otuz dort beyitten olusan “eder”
rediflidir. Sair, bu kasidede Peygamberimize olan muhabbetinin ziyadeligini biraz daha
artirmaktadir. Bu kasidenin tamamina bakildiginda daha ¢ok Peygamberimize olan sevgisine
ve bu sevginin sair iizerinde biraktig1 tesirden soz edilmektedir. Ekseriyetle kasidenin
boliimlerine fazla riayet etmeyen Esrar Dede, ikinci kasidenin son beyitlerini kaside formatina
uygun bir sekilde dua ile tamamlamaktadir.

Sair, Peygamber Efendimize olan sevgisini ve muhabbetini bu iki kasidede ifade
etmekle kalmaz, ayn1 zamanda diger nazim sekilleri olan gazel, rubai, mesnevi vb. siirlerinde
de devam ettirmektedir.

Peygamber Efendimiz, peygamberler tarihine bakildiginda en ¢ok mucize gosteren
peygamberdir ve bu 6zelligi ile de divan edebiyatinda beyitlere konu edilmistir. Gostermis
oldugu ay’in ikiye ayrilmasi, hurma salkiminin yanina gelip selam vermesi, agaclarin ona
itaat etmesi, parmaklarinin arasinda su ¢ikmasi, yaptigi dualarin makbul olmasi, miraca
¢ikmasi, kor bir sahabenin goziini iyilestirmesi vs. mucizeleriyle divan edebiyatinda
anilmaktadir.

Esrar Dede, divaninda yirmi ii¢ beyitte ve iki rubaide Peygamber Efendimizden
bahsetmektedir. Peygamberler ve hikmet sahipleri tarafindan heniiz diinyaya gelmeden
miijdelenmesi yoniiyle ismi bir beyitte soyle zikredilir:

Oyle Ahmed kim lisan-1 sidk-1 ciimle enbiya
Oyle Ahmed kim me’al-i nutk-1 piran-1 hikem
(Horata, 2019: 43)
(Oyle Ahmed’dir ki ciimle enbiyanmn soziiniin dogrulugunun gostergesidir. Oyle

Ahmed’dir ki hikmet sahibi sézlerin anlamudir.)

37



Hz. Muhammed, bu beyitte 6vgii unsuru olarak zikredilmektedir. Biitiin peygamberlerin
dava ettikleri tevhidi davanin sonu Resul-i Ekrem’de toplanmistir. Onun sozii biitiin
peygamberlerin soziidiir. Onun sidkiyeti biitiin resullerin, nebilerin 6ztdir. Biitiin alemi bir
sahsiyette toplamak Allah’a zor gelmedigi gibi biitiin Peygamberlerin davasini Ahmed-i
Muhammed’de toplamak da zor degildir. Bundan dolayi o, hikmetin basidir diyerek sair, Hz.
Muhammed’i 6vmektedir.

Hz. Ali’nin olgunlugu ve yiiceligi Peygamber Efendimiz tarafindan da onaylanmis ve
tasdik edilmistir. Esrar Dede, Peygamber Efendimizi Hz. Ali’yi 6vmesi yoniiyle zikreder:

13 cenab-1 ‘linvani

Olunca “rahike rih
Kemal-i Ahmed-i muhtardir kemal-i ‘Ali
(Horata, 2019: 52)

(Biiylik unvani “ruhu benim ruhumdur” olunca Ali’nin olgunlugu da Hz. Muhammed’in
olgunlugudur.)

Burada su hadise atifta bulunulmaktadir: “Ey Ali, etin benim etim, kanin benim kanim,
cismin benim cismim, ruhun benim ruhumdur.” Bu vesile ile iktibas sanatina yer verilmistir.

Esrar Dede, Peygamber Efendimizin son peygamber olusunu ve mucizelerini ancak
iman ehli kimselerin bilecegini soyle ifade eder:

Cenab-1 Ahmed-i muhtar1 Kim bilirse bilir
Verir bu niikteye ma’na Celal celle celal
(Horata, 2019: 62)

(San1 yiice olan Allah, bu niikteye anlam verir. Ancak Hz. Muhammed’i kim bilirse
bunun farkina varir.)

Hz. Muhammed O6vgii unsuru olarak zikredilmektedir. Esrar Dede, sadece Hz.
Muhammed’i bilenler bu niikkteye anlam verebilir. Hakikati anlamanin ve farkina varmanin
yolu Hz. Muhamed’i bilmekten gectigini dile getirir. Rabbim beni edeplendirdi, edebin en
giizeliyle edeplendirdi. Hadis-i serifinin sirriyla Peygamberimizin her ahvali, her efali vahyin
terbiyesi altindadir. Ona, kalbin en derinine niifuz ettiren vahyin tesiridir.

Onun yolundan giden ve hiikiimlerine dikkat eden onu elde edebilecegini soyle anlatir:

Re riisima ri’ayet eyleyei
Zahir i batini olur muhtar
(Horata, 2019: 66)

(Onun izinden gidenin mana ve madde alemi Hz. Muhammed olur.)

13 Ruhun ruhumdur.
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Esrar Dede, kurtulus regetesini onun izinden gitmekte oldugunu belirtir. Peygamber
Efendimizin tiim peygamberlerin en biiyiigii olduguna bir beyitte soyle deginir:
O nir-1 gesm-i Muhammed o ¢esm-i nir-1 risiil
O berk-i Tar-1tecelli o su’le-i ser-i rah
(Horata, 2019: 51)

(O 6vgiiniin nurudur, peygamberlerin nurudur, peygamberlik ¢gesmesinin nurudur, hem
de siikiir cesmesinin nurudur. O, Tur Dagi’nda bulunan yolun basindaki 1siktir.)

Hz. Muhammed bu beyit genelinde O6vgii unsuru olarak kullanilmistir. Hz.
Muhammmed’in Gstiinliigiine deginilmektedir. Beyitte telmih sanatina yer verilmistir.

Misa edemez su’le-i ruhsar ile bahs

‘Isa edemez la’l-i giiher-bar ile bahs

Daviid edemez sive-i giiftar ile bahs

Kimse edemez Ahmed-i muhtar ile bahs
(Horata, 2019: 404)

(Hz. Masa yiiztindeki 1s1kla onu anlatamaz.

Hz. isa cevher yagdiran dudagiyla onu anlatamaz.

Hz. Davud etkili sesiyle onu anlatamaz.

Hic¢ kimse onun yiiceligini ve giizelliklerini tam anlamiyla anlatamaz.)

Esrar Dede’nin yukarida yer verdigimiz rubaisinde, Peygamberimizi farkli
peygamberlerin kendilerine has niteliklerinden bahsederek over ve farkli bir beytinde de
Efendimizin gelisiyle artik onun s6ziiniin gegerli olduguna ve diger tiim hiikiimlerin gegersiz
olduguna isaret eder:

Cikd1 ‘alem-i Ahmed hasr oldu cihan tekrar
Zinnarini igkest et ey ‘dbid-i Rlmanya
(Horata, 2019: 140)

(Kainatin Ahmed’1 geldi. Diinya tekrar dirildi. Romanya kusagi kirildi.)

(Ey Romanya’nin kesisleri kdinatin Ahmed’i geldi, diinya tekrar dirildi.)

(Ahmed’in sancag ¢ikinca cihan tekrar hagr oldu. Ey Romanya’nin abidi ziinnarini kir.)

Esrar Dede, Peygamberimizin gelisi ve Islam sancagmin ortaya ¢ikisiyla kainatin
yeniden dirildigine dikkat ¢cekmek istemektedir. Siiphesiz o, Allah’in nuruyla nurlanmis ve
yaratilmasiyla da cihan nura gark olmustur. Kafirler de bu mucizeyi goriip iman etmeli.

Divanda, Efendimize yonelik &vgiilerle beraber onun vahdet denizinin en biiyiik
hazinesi olmasi, tlim isimlerin kaynagi olmasi ve var olma seriivenimizin vesilesi olmasi

yoniine soyle dikkat ¢eker:
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Sultan-1 rusiil feyz-i hayat-1 sermed
Yek-ta giiher-i bahr-i tecelli-i Ehad
(Horata, 2019: 406)

(Resullerin sultani, sonsuz hayatin feyzi(sin), tek olanin (Allah’mn) tecelli denizinin
biricik incisisin.)

Beyitte Hz. Muhammed, 6vgii unsuru olarak zikredilmektedir. Hz. Muhammed’in
biitiin peygamberlerden {istiin olduguna ve sonsuz hayatin feyzi olduguna deginilir. Hatta
sansuz hayattaki feyzin kendisi sensin. Sen olmadan sonsuz hayatin feyzi ve bereketi elde
edilemez. Enbiya suresinde gegen “Sen dlemlere rahmet olarak gonderildin.” ayetine atifta
bulunulmaktadir. Malum olundugu gibi Allah’in sonsuz tecelli denizi vardir. Bu denizden bir
katre igen Hallac-1 Mansiir gibi evliyalar kendinden gegerek vecd ve istigrak halinde farkli
soylemlerde bulundugu bilinen bir hakikattir. Sair, Hz. Muhammed’i ise tecelli denizinin
icindeki en biiylik inci olarak ifade etmektedir. Peygamberimizin bu istinliigi beyit
icerisinde birgok c¢agrisima davetiye c¢ikararak ve farkli olaylarla iligkilendirilerek
anlatilmaktadir. Beytin ikinci misrasi da birbirine bagli uzun tamlamalardan olusur. Bu durum
sairin sebk-i hindi tesirinde kaldigin1 gostermektedir.

Muhammed menba’-1 derya-y1 esma
Muhammed gevher-i ‘umman-1 illa
(Horata, 2019: 440)

(Muhammed isimler denizinin kaynagidir, denizin miicevheri de Ozellikle
Muhammed’dir)

Esrar Dede, bu beyitlerde Hz. Muhammed’i s6yle 6vmektedir: Ey Muhammed! Sen
sonsuzluk hayatinin nuru ve sultanisin sen Cenab-1 Allah’in tek incisisin, vahdet denizinin tek
ve en bilyiik miicevherisin. Muhammed, isimler denizinin kaynagidir. Isimlerin kokeni ve
¢ikis noktasidir. Hz. Muhammed, Allah’in nurundan bir nurdur. Kudsi hadis olarak bilinen:
“Sen olmasaydin felekleri (dlemleri) yaratmazdim.” Hadisine de atifta bulunulmaktadir.

Sirr-1 ehada Ahmed tevhid-i Kureys oldu
Ibrahim’ifi evlad: fahr etse ‘aceb mi ya
(Horata, 2019: 141)

(Ahmed, vahdet sirrma Kureys tevhidi oldu. Hz. Ibrahim’in evladi bununla &viinse
acayip midir?)

Hz. Muhammed, O6vgii unsuru olarak ge¢cmektedir. Allah u Teala’nin sirr1 Hz.
Muhammed’dir. Bu sir da Kureys kabilesinden ¢ikmistir. Efendimiz bununla ne kadar Gviinse

de bu duruma sasilmaz. Birligin sirr1 Hz. Muhammeddir, Hz Ibrahim’in soyu da buna sevinip
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stikretmelidir. Vahdet-i viicut anlayisini yansitan bir beyittir. Esrar Dede, Efendimizi andig1
beyitlerde 6vgiiniin yanina Efendimizin himmetine olan ihtiyacini da arz eder:
Esrar-1 fakirt’l-bal ihsanifia muhtacdir
Ya Ahmed ii yA Mahmd ya Seyyid it Mevlana
(Horata, 2019: 141)

(Ey Mevlamiz, Ey Seyidimiz, Ey Mahmud ve Ey Ahmed! Fakir Esrar, senin ihsanina
muhtagctir.)

Sair, beyitte Hz. Muhammed’e giizel isimleriyle seslenerek onun ihsanina muhtag
oldugunu dile getirmektedir. Beyitte “Mevlana” kelime anlami olarak “Efendimiz” anlaminda
Peygamberimiz i¢in kullanilmistir.

Esrar Dede bir bagka ifadesinde Efendimizin cennet vesilesi oldugunu isaret eder:
Biziz o nale-i seb-gir-i ‘ask-1 Ahmed kim
Harim-i hass-1 Hudavendgar’a dek gideriz
(Horata, 2019: 235)

(Biz Efendimizin askindan geceleri inleriz, bunun neticesinde Allah’in kutlu mekaninda
Ozel yerinde Allah’a gideriz.)

Divanda Esrar Dede’nin Hz. Muhammed’e duydugu bu i¢li halinin tezahiiriinii gérmek
miimkiindiir. Ayn1 sekilde ondan mahrum olanlara kars1 ise oldukga serttir ve o kimselerin
elim bir sekilde yok olacaklarini dile getirmektedir:

Cahil-i Ba-Cehl-mesreb bendini eyler helak
Miinkir-i nir-1 Muhammed kahr olur bulur z1ya’
(Horata, 2019: 259)

(Ebt Cehil gibi cahil mesrepliler kendi kendilerini helak ederler. Muhammed’in nurunu
inkar edenler de kahrolup yikima ugrarlar.)

Esrar Dede’nin bu beytindeki uyaric1 ve sert tavrini onun daha evvelinde zikrettigimiz
beyitlerde peygambere olan derin muhabbet ve saygisina baglamak miimkiindiir. Bu durumu
sairin divaninda yer alan baska beyitlerde alan Efendimizi 6vgiiyle ele alindigini belirtmesi:

O hamdif nirudur nir-1 Muhammed
Ki ndmi oldu anifi ntir-1 Ahmed
(Horata, 2019: 437)

(Muhammed’in nuru 6vgiiniin nurudur ki Ahmed’in nuru onun nami (ismi) oldu.)

Burada yine Efendimizin hem ismi hem de kendisi 6viilmiis olmas1 Allah’in isminin yaninda

isim kazanmis hem cismen hem ismen 6viillmiis peygamber olmasi sebebiyle:
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Seni yad etdi Kur’an evvel ey sah
Muhammed’den murad “el-hamdu li’11ah”
(Horata, 2019: 440)

(Ey Sah! Kur’an evvel seni yad etti. Muhammed’den murad elhamdulillahtir.)

Beyitte Peygamberimize “Ey Sah” diye seslenmektedir: Sen daha yokken Allah
tarafindan zikredildin, bundan dolay1 isminin anlanui $viilmiistiir. Ismin yiice yaratictya bir
siikiirdiir.

Tim bunlarin yan1 sira Esrdr Dede, Efendimizi insanligin manevi babasi olmasi
miinasebetiyle ele alir:

Muhammed ismi oldu ism-i a’zam
Miisemmasi heme esmaya akdem
(Horata, 2019: 440)

(Muhammed ismi(Peygamberimizin isimleri arasinda) en biiylk isim oldu.
Isimlendirilmisi ayn1 zamanda isimlerden oncedir.)

Hz. Muhammed, 6vgii unsuru olarak zikredilmektedir. Onun ismi Allah’in kendi
isminin yaninda bulundugu i¢in ezelden beri tiim isimlerden once gelir. Onun pek ¢ok ismi
vardir, Ahmed, Mahmud, Ekrem, Mustafa gibi Muhammed ismi ise ¢ok Oviilmiis olmasi
yoniiyle bu isimlerin en istiintidiir. Onun ismi Allah’in ismiyle beraber anilir. Bundan dolay1
o tiim isimlerden Oncedir. Hz. Muhammed’in Ustiinliigiine atifta bulunulmaktadir.
Peygamberimizin bulundugu konuma dikkat ¢ekmek istemektedir. Divandaki bu beyit Esrar
Dede’nin manevi diinyasinda Hazreti Peygamber’in Onemini ve yerini gozler Oniine
sermektedir. Zira Hz. Muhammed’i Cenab-1 Allah’in nurunun tecellisi ve tim alemin var
olmasinin vesilesi olarak gérmektedir:

Muhammed mazhar-1 zat-1 [1ahi
Muhammed ciimle esménifi penahi
(Horata, 2019: 440)
(Muhammed tiim isim denizinin kaynagidir iman kaynaginin cevheridir.)
Hz. Muhammed burada da yine 6vgii unsuru olarak zikredilmektedir. En biiyiik insan olusu
ve imanin kaynagi olusu vurgulanmaktadir. Onun isminin anlami kainati1 kapsayacak kadar
yiicedir. Onun peygamberligini kabul etmek de imanin en 6nemli unsurlarindandir. Beytin ilk
misrasinda “Sen olmasaydin, Ben dlemi yaratmazdim.” anlamindaki kudsi hadise atifta

bulunulmaktadir. Tim isimlerin var olma vesilesidir.
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2.2. DORT BUYUK HALIFE
Peygamber Efendimizin vefatinin ardindan islam devletinde siyasi ydnetim olarak dort
halife donemi baslamistir. Bu doneme “Hulefd- yi1 Rasidin” donemi de denmektedir. Sirasiyla
devlet yoneticiligi gdrevine Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve ardindan Hz. Ali
gelmistir. Bu halifeler Islam’in en biiyiik sahabeleri olarak nitelendirilmektedir. Dort biiyiik
halife “asere-i miibesserenin” en faziletli isimlerindendir. Edebiyatimizda bu dort biiyiik
halife, “Car-ydr” ya da “cehar yar-i giizin” olarak bilinmektedir. Edebi tiirler igerisinde daha
¢ok mesnevi ve kaside nazim sekillerinde bu ifadelere yer verilmektedir. Esrar Dede,
divaninda dort biiyiik halife arasinda bir fark gézetmeyip bu halifelere olan bagliligini su
sekilde dile getirmektedir:
Cehar-yarifi olup pey-revi girip cem’e
Resul-i piir-kerem-i Kirdgar’a dek gideriz
(Horata, 2019: 235)
(Biz dort biiyiik halife gibi onun izinden gidip bir oluruz. Allah’in ¢ok kiymetli

Resul’tine dek gideriz.)

2.2.1. Hz. Ebi Bekir

Hz. Eba Bekir, ehlisiinnet anlayisina goére Peygamber Efendimizden sonra
Miisliimanlarin en faziletlisi olmasindan dolay1 ilk halife se¢ilmistir. Peygamber Efendimizin
en yakin arkadasi olan Hz. Ebl Bekir, Kureys kabilesinin Teym ogullarina baghdir. Hz. EbG
Bekir’in bir¢cok lakabi bulunmakla beraber en bilineni Peygamber Efendimiz tarafindan
kendisine verilen “Siddik” lakabidir. Mirac olayim1 miisriklerin inkar etmesi iizerine o hig
diiginmeden tasdik ettiginden dolayr bu ismi almistir. Peygamber Efendimize ilk
inananlardan olan Hz. Ebl Bekir, Peygamber Efendimizden sonraki ilk devlet bagkani ve ilk
halifedir. Peygamber Efendimizin vefatindan sonra meydana gelen anlagmazliklar ve irtidat
hareketlerini engelleyip fetihlerle Islam’in genis cografyalara yayilmasini saglamistir. Kur’an-
1 Kerim Hz. Eb0 Bekir doneminde kitap haline getirilmistir. Cennetle miijdelenen on
sahabeden biridir. Ozellikle samimiyeti, tevazusu ve comertligiyle bilinmektedir. Peygamber
Efendimizin magara arkadasi olmasindan dolay:r Ydr-i Gar (magara arkadasi, can yoldasi)
olarak bilinmektedir (Sarigam, 2018:1-20).

Kur’an-1 Kerimde “Zkinin ikincisi” olarak bilinen Hz. Ebt Bekir, Esrar Dede Divani’nda
farkli beyitler icerisinde zikredilmektedir. Divanda tespit ettigimiz beyitlerde Hz. Ebl Bekir,

daha ¢ok Siddik lakabiyla sair tarafindan anilirken bunun disinda Yar-1 Gar (magara arkadasi,
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can yoldasi) vasfiyla da beyitlerde bulunmaktadir. Hz. Eb0 Bekir’in Siddik olmasi
miinasebetiyle divanda yer aldig1 beyitlerden bir tanesi su sekildedir:
Rah-1 Siddikiyyede ser-mayedir
Zevk-i izhar-1 nizadir istiyak
(Horata, 2019: 55)

(Istiyak, riza gostermenin zevkidir. Bu istiyak siddiki yolda sermayedir.)

Hz. Ebl Bekir, telmih unsuru olarak anilmaktadir. Riza makamui tarikatlarda ulagilmasi
hedeflenen en yiiksek makamdir. Sair, beyitte teslimiyeti ve sidkiyetiyle bilinen Eba Bekir’in
yolunun yolcusu oldugunu belirtmektedir. Sair, onun bu kutlu mirasini bir sermaye olarak
gormektedir. Bu beyitte ayn1 zamanda bir benzerlik iliskisi olusturulmaya calisilmaktadir.
Esrar Dede, Hz. EbG Bekir’in sahip oldugu teslimiyetle Mevlana’ya bagli oldugunu da ifade
etmeye caligir. Bilindigi tizere Hz. Ebi Bekir, Efendimizin Sevr Magarasi’nda ona eslik
etmesinden dolayr “Yar-1 Gar” olarak bilinmektedir. Bu miinasebetle Esrar Dede, Hz. Ebi
Bekir’in “Ydr-1 Gar” vasfina bir beyitinde soyle deginir:

‘Ali’yi Hazret-i Siddik’dan ayirmayarak
Bu yolda Hayder ile yar-1 gara dek gideriz
(Horata, 2019: 235)

(Bu yolda Ali’yi Siddik’tan ayirmayarak Hayder ile magara arkadasina dek gideriz.)

Beyitte Hz. Ebli Bekir ve Hz. Ali telmih unsuru olarak ge¢cmektedir. Sair, beyitte dort
biiyiikk halifenin ilki olan Hz. EbG Bekir ve sonuncusu olan Hz. Ali arasinda ayrim
yapmadigini vurgulamaktadir. Ali ile Haydar ve Siddik ile yar-1 gar kelimeleri birbiriyle
ilintili bir sekilde kullanilmistir. Bundan dolay: leff {i nesr sanatina yer verilmistir.

Peygamber Efendimizin niibiivvetinin ilk yillarindan itibaren hig¢ siiphesiz sadik dostlar
arasinda Hz. EblQ Bekir de 6nemli bir simadir. Zira Hz. Ebl Bekir asr-1 saadette gostermis
oldugu comertlik, fedakarlik ve teslimiyeti ile emsalsiz bir sahsiyettir. Bu noktada da Esrar
Dede’nin kalemi divanda soyle temasa etmistir:

Riza-y1 Hazret-i Siddik’dir sema’-1 safa
Feda-y1 ‘aleme tesvikdir sema’-1 safa
(Horata, 2019: 131)

(Safa semast, Hz. Siddik’1n rizasidir. Safa semasina giren alemi fedaya tesviktir.)

Beyitte Hz. Ebl Bekir, 6vgii unsuru olarak gecmektedir. Mevlevi tarikati silsile olarak
Hz. Ali’ye dayanmaktadir (Tanrikorur, 2004: 468). Naksibendi tarikati ise silsile olarak Hz.
Ebl Bekir’ e dayandirilmaktadir (Algar, 2006: 338; Kara, 2008: 329). Sair, farkli tarikatlara
da uyum sagladigin1 dolayli olarak ifade etmektedir (Kara, 2008: 330). Sema, Mevlevilerin
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toplu olarak yaptiklar sesli zikir tiiriidiir. Safa semast Mevlevi semasinin bir ¢esididir. Sairin
Hz. Hz. Siddik’1 6vmesi de Mevlevi tarikatinin o donemdeki Naksibendi tarikatiyla uyumlu
oldugunun tezahiiriidiir. Sair, her seyden soyutlanip Hz. Ebi Bekir gibi olmay1 telkin
etmektedir. Burada Hz. Ebt Bekir, Siddik lakabiyla anilir ve 6zellikle fedakarligiyla 6n plana
¢ikmaktadir. Sair, diisinmeden tiim varligin1 Allah ve restlu yolunda fedd eden Hz. Ebl
Bekir’den tipki Peygamber Efendimizin razi oldugu gibi razi oldugunu dile getirmektedir. Hz.
Ebl Bekir’in fedakarlik noktasindaki konumunu soyle Ozetleyebiliriz: “Rabbim! Bedenimi
oyle biiyiit ki cehennemi ben doldurayim ve benden baska kimseye yer kalmasin.” diyerek
adeta fedakarligin timsali oldugunu kanitlamaktadir. Sair, beyitte her seyden soyutlanip Hz.
Ebt Bekir gibi teslimiyet ehli olmay1 telkin etmektedir. Digerkamligiyla 6rnek teskil eden bir
sahsiyettir. Bu beyitte birbiriyle ilgili kelimelerin kullanimindan dolay1 tenasiip sanatina yer
verilmektedir.
Divandaki bir rubaide, Hz. Ebl Bekir’in immetin en olgunu (en faziletlisi) olmasi,
timmete imamlik yapmasi ve 6ncii olmasi yoniiyle ele alinir:
Hayder ki tarik-i ‘askda murcadir
Ser-halka-i tanzim-i reh-i Monla’dir
Siddik Ki bu milletin e ersedidir
Hod pis-kadem-i meslek-i Mevlana’dir
(Horata, 2019: 410)

(Ali ki ask yolunda kiiciik bir karincadir.

Mevlana yolunu diizenleyen bas halkadir.

Hz. Ebli Bekir bu milletin en olgunudur.

Kendisi Mevlana mesleginin nakibidir.)

Bu rubaide de Hz. Ebl Bekir, Hz. Ali ile birlikte 6vgii unsuru olarak kullanilmaktadir.
Esrar Dede, Hz. Ebt Bekir’i iimmetinin en olgunu olarak nitelendirmektedir. Hz. Ali’yi de
Mevlana yolunun bas halkasi olduguna deginir.

Divanda goze carpan bir baska husus ise Hz. EbG Bekir ile Hz. Mevlana arasinda bir
tinsiyet kurulmasidir. Esrar Dede, Hz. Mevlana’nin tesrifinin teslimiyet sahibi olan Hz. Ebi
Bekir’i hatirlara getirmesi ile bu bagi bir beytinde soyle kurar:

Zuhir-1 miijde-i tesrif zat-1 Monla’dan
Safa-y1 hatir-1 Siddik’dir sema’-1 safa
(Horata, 2019: 132)
(Safa semasi, Hz. Mevlana’nin gelis miijdesinin belirmesi ve Hazreti Siddik’

hatirlamanin mutlulugudur.)
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Mevlevilerde 6nemli bir yer teskil eden ve ruhun gidasi olarak nitelendirlilen semanin
Onemini anlatan bir gazelden almman bu beyitte semanin mutluluk vesilesi olduguna
deginilmektedir. Mevlevi ayini olan sema, vecde gelmek anlaminda da kullanilir. Allah
askiyla donen semazenler pervane gibi can vermeye hazir oduklarini ifade etmektedirler.
Bunun yani sira Esrar Dede, Mevlana’nin Hz. Ebl Bekir’i hatirlatmasina deginmektedir.

Hz. Eb0 Bekir’in teslimiyetinin ana kaynagi biiyilk bir imana sahip olusundan
gelmektedir. Oyle ki bu biiyiik iman Hz. Eb( Bekir’e biitiin iimmetin yerine cehennemde
yanmayi istetecek kadar giigliidiir. Esrar Dede Divan’da bu durumu su sézleriyle hatirlatir:

Feyz al reh-i S1ddik’dan mest ol mey-i tasdikden
Diisme sakin tevfikden difle sada-y1 “bi-s’nev”i
(Horata, 2019: 367)

(Dogrulugun yolundan (Hz. EbG Bekir’in yolundan) feyz al ve dogrulayicilik sarabiyla
mest ol. “Dinle” nidasiyla baslayan esere kulak ver, sakin Allah’in yardimindan ayrilma.)

Hz. EbG Bekir, 6vgii unsuru olarak kullanilmistir. Sair, 6zellikle Eba Bekir’in imanin
biiyiikliigiine dogrulugunun yticeligine dikkat ¢ekmektedir. Nasihat yonii 6n planda olan bir
gazeldir. Sair, Mesnevi’ye kulak kesilip dogruluk yolundan ayrilmamay1 tembihlemektedir.
Buradaki Siddik ifadesi hem dogruluk hem de Hz. Eba Bekir anlamini karsiladigindan dolay1
tham sanatina yer verilmistir. Tasdik ve Siddik kelimelerinde ortak kok kullanildigr icin
istikak sanatina yer verilmistir. Birbiriyle ilintili kelimelerin varligindan dolay1 tenasiip

sanatina da yer verilmistir.

2.2.2. Hz. Omer
Hattab’in oglu olan Hz. Omer Islam devletinin ikinci halifesi ve cennetle miijdelenen on

kisiden biridir. Fartk lakabiyla bilinen Hz. Omer, devlet yoneticiligi doneminde biiyiik
fetihlerde bulunmustur. Yine halifeligi doneminde divan ve kadilik miessesesi tesis
edilmistir. Hz. Omer’in sahsiyetinde dogruluk, adalet, cesaret en 6nemli kavramlardir (Pala,
2008: 367).
Esrar Dede, inceledigimiz divaninda Hz. Omer’i miistakil bir sekilde anmak yerine dort
halifeden bahsettigi bir rubaisinde ismen anmaktadir:

Men bende-i ahbab-1 Resilu’llahim

Ne Hariciyim ne $1°1-1 glim-rahim

Hem bende-i Ba-Bekr i ‘Omer ‘Osman’im

Hem hak-i reh-i “‘Ali Veliyyu’llahim
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(Horata, 2019: 421)
(Ben Resulullah’in dostlarinin kolesiyim.
Yolunu sasiran Harici ve Sii degilim.
Hem Eba Bekir’in hem Omer’in hem de Osman’in kélesiyim.

Ayni1 sekilde Allah’in velisi Hz. Ali’nin yolunun topragiyim.)

2.2.3. Hz. Osman
Beni Umeyye kabilesinden olup cennette miijdelenen on sahabeden biridir. Ilk
Miisliimanlardan olan Hz. Osman, Kur’an-1 Kerim’i ¢ogaltarak farkli bolgelere gondermistir.
Hz. Muhammed’in iki kiziyla evlendiginden dolayr Zii’n-nireyn (¢ift nur sahibi) olarak
anilmaktadir. Edebiyatimizda da o6zellikle comertligi ve haya sahibi olusu ile bilinen Hz.
Osman seksen iki yasinda Kur’an-1 Kerim okurken sehit edilmistir (Sarigam 2018 7-98).
Esrar Dede Divani’nda Hz. Osman, miistakil bir sekilde beyitlere dahil olmamustir.
Fakat Esrar Dede, Hz. Osman’1 bir rubaisinde ismen anmaktadir:
Men bende-i ahbab-1 Resilu’llahim
Ne Hariciyim ne Si’i-i giim-rahim
Hem bende-i Ba-Bekr i ‘Omer ‘Osman’im
Hem hak-i reh-i ‘Ali Veliyyu’llahim
(Horata, 2019: 421)

2.2.4. Hz. Ali

Dért biiyiik halifenin sonuncusu olan Hz. Ali, Ebu Talib’in en kiigiik ogludur. Ismini
Peygamberimiz’den almaktadir. Hi¢ puta tapmadigindan dolayr kendisine “Kerrem allahu
veche” (k.v) denilmektedir. EbG’l Hasan, Ebii Turab (Toprak babasi) Haydar, Esedullahi’l-
Galib El-Murtaza kiinyeleriyle bilinmektedir. Hz. Ali, Peygamber Efendimizin terbiyesi ve
himayesi altinda biiylimiistiir. Hz. Ali, Peygamberimize ilk inananlardandir (Figlali, 2017:1-
5).

Edebiyatimizda kahramanlik, velilik, imamlik ve ilmi yonleriyle tesbihlere konu
olmustur. Ozellikle de oviilen kisinin ismi Ali ise beyitlerde telmih, tevriye, tenasiip gibi
sanatlara sik¢a bagvurulmaktadir. Bu hususlarin disinda Hz. Ali, catal u¢lu Ziilfikar kiliciyla,
at1 Diildiil ile beyitlerde anilmaktadir. (Pala, 2008: 18-19)

Esrar Dede’nin divanin ilk iki kasidesinin naat oldugunu daha Once belirtmistik.
Bunun hemen akabinde sairin ehl-1 beyte olan sevgisinin tezahiiriinii gérmekteyiz. Esrar

Dede, divaninda Hz. Ali’nin {izerine iki miistakil kaside kaleme almistir. Bunun yani sira
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divandaki farkli beyitlerde ve nazim sekillerinde de Hz. Ali’den s6z etmektedir. Divandaki {i¢
ve dort numarali kasideler, Hz. Ali’yi 6vmek i¢in kaleme alinmigtir. Divanin {iglincii kasidesi
yirmi dort beyitten olusmaktadir. U¢ numarali kasidede Esrar Dede’nin kalemi, Hz. Ali
sahsiyetinde su nitelikler etrafinda onu 6verek tasvir eder: Bu niteliklerden ilki kasidenin
matla beytinde Hz. Ali’nin tevhidin tecellisi olduguna isaret ile baglamaktadir. Bu kasidenin
ilerleyen beyitlerindeki Hz. Ali’nin Allah’in velisi olmasi, ilmin kapist olmasi, coskun bir
ilahi aska sahip olmasi vb. hususlar kasidenin Hz. Ali’nin sahsinda 6ne ¢ikan niteliklerdir.
Kasidenin makta beytinde ise Esrar Dede’nin Hz. Ali’den himmet istemesiyle son
bulmaktadir.

Hz. Ali’nin divanda sahsina has olarak yazilan ikinci kaside on iki beyitten olusan “A4/”
rediflidir. Bu kasidenin matla beyti yine Hz. Ali’nin nurunun tecellisinin ana tema oldugu bir
beyittir. Matla beytinden sonra Hz. Ali, Esrar Dede tarafindan sitayisle Oviilmektedir.
Ozellikle bu dvgiiler arasinda Hz. Ali’nin soyuna dikkat ¢ekilmesinin yan1 sira Efendimiz ile
olan kuvvetli bag1 kasidenin géze carpan Ozelligidir. Zira Esrar Dede makta beytinde Hz.
Ali’nin 6zelliklerini anlatmaya muktedir bir tefsirin ve kalemin olmadigini belirtmesiyle
kasideyi tamamlar. ilk kasideden farkli olarak bu kasidede daha ¢ok Peygamber Efendimiz ile
olan yakinligia deginilmektedir.

Daort biiyiik halifeler icerisinde en ¢ok Hz. Ali’ye yer veren Esrar Dede, iki rubaisinde
de Hz. Ali’ye olan derin bagliligin1 dile getirir ve onu ismen anar:

Men bende-i ahbab-1 Resiilu’llahim
Ne Hariciyim ne $1°1-1 glim-rahim
Hem bende-i Ba-Bekr i ‘Omer ‘Osman’im
Hem hak-i reh-i ‘Ali Veliyyu’llahim
(Horata, 2019: 421)
Ikinci rubaide ise Esrar Dede dort halifeden bahsederken 6zellikle Hz. Ali’ye olan bagliligim
tekrar etmektedir:
Dil oldu ezelde “asik-1 Mustafevi
Can oldu gulam-1 cezbe-i Murtazavi
El-hamd bir cem’a refik olduk ki
Hem Bekri vii hem Mevleviy’im hem ‘Alevi
(Horata, 2019: 430)
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(Goniil ezelden beri Hz. Muhammed’in agi8idir.

Yine bu can Hz. Ali’nin cezbesinin kolesidir.

Stikiirler olsun dyle bir dost toplulugu olduk.

Ki hem Bekri ve Mevleviyim hem de Aleviyim.)

Esrar Dede, bu rubaide basta Hz. Muhammed olmak tizere Hz. Ebt Bekir, Hz. Mevlana
ve Hz. Ali’ye olan baglhiligin1 percinlemektedir. Ayn1 zamanda bu baglilig: siikiir vesilesi
kilmaktadir.

Hz. Ali’nin velayeti divanda yine 6vgliyle su sekilde aktarilir:

Mevlevi abdaliyim ‘abd-i kadim-i Hayder’im
Cebhe-i Sah-1 Velayet secdegahimdir benim
(Horata, 2019: 298)

(Mevlevi miridiyim, Hz. Ali’nin eski kullarindanim. Veliligin sahinin yani benim
ibadet yerimdir.)

Hz. Ali 6vgli unsuru olarak ge¢mektedir. Hz. Ali, bu beyitte oOzellikle velayeti
miinasebeti ile ele alinmis. Esrar Dede, Hz. Ali’yi evliyalarin sahi olarak nitelendirmektedir.
Yine bu beyitte de Hem Mevlana’ya hem de Hz. Ali’ye olan bagliligin1 adeta haykirmaktadir.

Divanda Hz. Ali daha ¢ok “Haydar-i Kerrar” ya da “Hayder” lakabiyla anilmaktadir.
Bu lakabin gectigi beyitlerde Hz. Ali’nin 6ne ¢ikan 6zelligi cesaretidir. Bu durumu, su beyitle
orneklendirebiliriz:

Ser-i canin1 keser penge-i Hayder ile
Kim bize etmese imani kiilah-1 seyfi
(Horata, 2019: 379)

(Kim bize iman etmeyip Mevlevi dervislerinin giydigi kiilah1 giymezse onun canindaki
basin1 Haydar’in pengesi ile keseriz.)

Hz. Ali, telmih unsuru olarak gegmektedir. Beyitte Haydar ile kastedilen Hz. Ali’dir.
Kaynaklarda Haydar, Hz. Ali’nin ismi veya lakab1 olarak gegmektedir. Penge-i Haydar ile de
kastedilen sudur: Aslan eski donemlerden beri kuvvet, cesaret ve kahramanlik sembolii
sayllmaktadir ve bu yoniiyle de Hz. Ali’ye Haydar denilmistir. Bu beyitte kim Mevlevilige
inanmayip Mevlevilerin giydigi kiillah1 giymezse gii¢, kuvvet yoniiyle aslana benzeyen Hz.
Ali’nin kilict yani eliyle onun basini keseriz. Mevlevilik kiilahin1t Hz. Ali ve onun evladina
baglananlar giyerdi. Yani sair, Hz. Ali ve onun yolundan gidenlerin yapmasi gerekenleri tam
ve diizglin olarak yerine getirmesi gerektigi ve bu sekilde Yiice Allah’a ulabilecegini dile
getirmektedir. Ayni1 zamanda ilahi aska ulagsmanin yolu Mevlevilik yolunda ilerlemekle

miimkiin olabilecegini sdylemektedir.
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Yine Hz. Ali ile 6zdeslesmis “Ld feta illa Ali, ld seyfe illd Ziilfikar” (Ali’den biiyiik
yigit, Ziilfikar’dan keskin kili¢ yoktur) miifrediyle divanda karsilagiriz:
Semsir-i “l1a-feta”'* leb-i Ahmed’den urdu bark
‘Alemden etdi diismen-i kerrari tArmar
(Horata, 2019: 194)

(O yigidin kilict Hz. Ahmed’in soziiyle simsek gibi vurdu ki o savasan diismani alemde
perisan etti.)

Beyitte Hz. Ali, telmih unsuru olarak ge¢mektedir. Hz. Ali bir dnceki beyitte oldugu
gibi Ovgiiyle yad edilmektedir. Onun cenk meydanlarinda nasil kahramanca savastigi ve
diismani perisan ettigi dile getirilmektedir. “Ali’den baska er yok. Ziilfikar’'dan baska kili¢
yok.” (Yilmaz, 1992: 100). Hz. Ali iizerine sOylenen bir hadis-i serife atifta bulunmasindan
dolay1 iktibas sanatina yer verilmistir.

Tim bu sOylenenlerin yani sira Peygamberimiz tarafindan Hz. Ali’ye verilen ve onunla
0zdeslesen cift u¢lu kili¢ olan “Ziilfikar” ile Hz. Ali’den s6z edilmektedir:
Ta zii’l-fikar-1 Hayder ile hem-gilafdir
Bir seyfdir ki tar-1 mutaffa-y1 istiva
(Horata, 2019: 71)

(Kabe’nin etrafindaki ortii 6yle bir kiligtir ki Hz. Ali’nin kilic1 olan Zilfikar da onun
kilifi gibidir.)

Beyitte Hz. Ali, Zilfikar kilic1 ile anilmaktadir. Esrar Dede, bu beyitte Kabe’nin
etrafindaki ortiiyti, Hz. Ali’nin kilicinin kilifina benzetmektedir. Kabe’nin etrafindaki ortiiniin
orada bulunan Hacerii’l Esved’i korudugu gibi ayni sekilde Hz. Ali’nin kilicin1 da tipki bir
kilif gibi korumaktadir. Bununla aslinda kastedilen sudur: Kabe ve onun etrafinin tavaf
edilmesi Islam’in sembolii oldugu gibi Hz. Ali ve onun Ziilfikar adli kilic1 da aym sekilde
Islam’mn semboliidiir. Ayn1 zamanda Kabe’nin etrafinda tavaf edilmesi ile Hz. Ali’nin Uhud
Savasi’nda kilictyla done done diismani perisan etmesi arasinda bir benzerlik kurulmaktadir.
Ciinkii her ikisinde de amag¢ Miisliimanlig1 temsil etmek ve korumaktir. Hz. Ali, Uhud
Savasi’nda Hz. Muhammed’i korumak igin tam 70 darbe almis ve sonuna kadar savasmustir.
Zaten Hz. Muhammed’i korumak demek Islamiyeti koruyup savunmak demektir. Ayni
zamanda Hz. Muhammed de Hz. Ali’yi ¢ok sevmektedir. Yeri geldiginde o da Hz Ali’yi

korumaktadir.

14 “la-feta”: Hadis-i Serif Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sozler (Ansiklopedik
Sozliik), Enderun Kitabevi, Istanbul, (1992).
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Esrar Dede, divaninda Hz. Ali’yi Murtaza ismiyle anarak ona ne derece bagli oldugunu
dile getirmektedir:

Gayr bilmem Murtaza’ nin ¢aker-i dergahiyim
Hem emirim hem imamim hem de sahimdir benim
(Horata, 2019: 298)

(Murtaza’nin dergdhinin kolesiyim bagkasini bilmem. O benim hem emirim hem
imamim hem de padisahimdir.

Hz. Ali, 6vgi unsuru olarak gegmektedir. Hz. Ali, gostermis oldugu yiice rizadan dolay1
kendisine Murtaza ismi verilmistir. Sair de onu bu ismiyle anarak ona can u goniilden
bagliligin1 haykirmaktadir. Hz. Ali, sair nazarinda ¢ok 6zel bir yere sahiptir. Onu kendisine
emir, imam ve padigah olarak telakki etmistir. Hiilasa Esrar Dede, her anlamda en biiyiik

rehber olarak Hz. Ali’yi géormektedir.

2.3. KUR’AN-1 KERIM’DE YER ALAN SAHISLAR
Kur’an-1 Kerim’de basta peygamberler olmak iizere sahabeler, melekler ve bazi isimler
farkli surelerde zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen sahsiyetleri incelemeye

aldigimiz ve divanda tespit ettigimiz sahislar1 bu baslik altinda tahlil edecegiz.

2.3.1. Hz. Meryem

Islam dininde iffeti sebebiyle yiiceltilen Hz. Meryem, Isa peygamberin annesidir. Hz.
Meryem’in ismi yiice kitabimizda otuz dort yerde gecmekle beraber Kur’an’in on dokuzuncu
suresi Meryem ismi ile anilmaktadir. Babasini adi1 Imran’dir ve annesinin o dogmadan &nce
dogacak c¢ocugunu Rabb’ine adadigi bilinmektedir. Yine kendisinin bir siire Zekeriya’ nin
himayesinde kaldig1 bilinenler arasindadir. Kur’an’da iffetiyle anilan Hz. Meryem’e bir melek
tarafindan bir erkek ¢ocuk doguracagi miijdelenir. Hz. Meryem’in hamile kalig seriiveni de
Kur’an-1 Kerim’de anlatilan arasindadir. Netice itibariyle Hz. Meryem, basta yiice kitabimiz
Kur’an olmak iizere hadislerde ve pek ¢ok Islami kaynakta; iffet, ismet ve takva gibi
faziletleri biinyesinde toplamis ve en ¢ok Oviilen kadinlarin basinda gelmektedir. Zira Hz.
Meryem, iffet ve namusunu korumasi sebebiyle Betul olarak da adlandirilmistir (Harman,
2004: 236-241).

Hz. Meryem, Esrar Dede Divani’nda; iffeti, korunmuslugu, masumiyeti ve Isa
peygamberin annesi olmasi itibartyla zikredilmesinin yaninda bir beyitte de sairin kurmak

istedigi imgede mecaz unsuru olarak kendisine yer verilir. Esrar Dede Divan’inda Hz.
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Meryem’in iffeti ile ilgili hakikat disinda sdylenenlerin haksizlik oldugunu ve asil olarak Hz.
[sa’nin annesi olmas1 yoniiniin vurgulanmasi géze ¢arpan bir husustur:
Egerci asla fer’iyyet mu’ahhardir mahabbetde
Veli ma’nide Meryem feyz-i ‘Isi’den zuhir eyler
(Horata, 2019: 197)

(Her ne kadar muhabbette diger anlamlar hakikatten sonra gelse de manada Meryem’i
Meryem yapan feyz-i Isa’dur.)

Esrar Dede, bu beyitte Hz. Meryemi bir bakima manada iistiin tutanin feyz-i Isa
olduguna dikkat cekmek istemistir. Hz. Isa gibi ululazm bir peygambere annelik yapmak
serefine nail olmasi yoniine vurgu yapmaktadir. Hz. Meryem telmih unsuru olarak
kullanilmig. Bu beytin devaminda bir bagka beyitte Esrar Dede, bu duruma Hz. Meryem’i
Cebrail aleyhisselam ile birlikte anarak dile getirdigi inanci temellendirmektedir:

Bikr-i dilindeki dem-i feyzi gecirme kim
Ruahu’l-Emin Meryem-i ra’naya bir gelir
(Horata, 2019: 199)

(Dilindeki bakir olan feyz demini (nefesini) gecirme ¢iinkii Cebrail giizel Meryem’e bir
kez iner.)

Esrar Dede, burada Meryem kelimesinin ¢agrisimlarindan istifade etmektedir. Meryem
ifadesini mecaz unsuru olarak kullanir. Bununla ilhamin 6nemine deginmektedir. Bunu su
sekilde 6zetleyebiliriz: Ruhuna damlayan feyizlerin kiymetini iy bil. Nitekim her zaman ilham
melekleri gelmeyebilir. Beyitte telmih ve tenasiip sanatina yer verilmistir.

Tespitlerimiz arasinda Hz. Meryem’in yer aldig1 son beyitte Esrar Dede gii¢lii bir
mecaza basvurur:

Dogardi tifl-1 ma’ni Meryem-i dil
Mesiha oldu her harf-i dem-i dil
(Horata, 2019: 439)

(Ey Mesih! Goniil Meryem’inden mana ¢ocugu dogardi. Goniil nefesinin her harfi
Mesih oldu.)

Bu beyitte Hz. Meryem mecaz ve tesbih unsuru olarak gegmektedir. Yani sairin yazdigi
siirlerdeki her harf, her sdzciik tipki Hz. Isd’nin can veren nefesi gibi siirleri anlamh kildi.
Okuyanlara ve sevgiliye adeta can verdi. Burada asigin hem gonliiyle konustugu hem de
gonliine bikr-i fikr ve bikr-i mazmunlarin diistiigii dile getirilmektedir. Bikr-i mazmun, “I/k

kez soylenen mazmun, baska biri tarafindan séylenmemis mazmunlar” (Heyet, 1981: 237).
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Allah u Teala’nin izniyle ve Cebrail’in vesile olup iiflemesiyle Meryem’in hamile
kalmasina telmihte bulunulmaktadir. Sair, telmihte bulundugu bu olay gibi Allah’in da
kendisine ilham vererek gonliine nefes verdigini ve mana aleminde her harfe karsilik olarak
bir anlamin geldigini belirtmektedir. Goniil Meryem’i diyerek aslinda kendisindeki mana
alemini dile getirmektedir. Hiilasa sairin agzindan ¢ikan her harf aslinda mana alemine

tiflenen bir nefestir. Harflerin bir araya gelmesiyle de mana alemi olusmaktadir.

2.3.2. Hz. Hhzir

Hz. Masa doneminde yasayan Hz. Hizir’in kaynaklarda Hz. Ishak’in torunlarindan
oldugu, Hz. Harun’un soyundan geldigi gibi pek ¢ok farkli goriisiin yan1 sira Kur’an’da adi
gecen Ilyas’in kendisi oldugu 6ne siiriilmektedir. Zira Kur’an’da Hz. Hizir’ in adi1 gegmemekle
beraber, Kehf suresindeki kissanin kendisine ait olduguna inanilmaktadir. Tarih ve tasavvuf
kitaplarinda -Hz. Hizir mitolojik bir portreye biiriindiiriilerek- kiyamete kadar yasayacagi 6ne
stiriilmektedir. Hz. Hizir’in hayatta oldugunu fakat zamani gelince onun da 6lecegini belirten
alimler de bulunmaktadir. Hz. Hizir’a dair aktarilanlar arasindaki bir diger farkli goriis ise
onun peygamber, veli veya melek oldugu konusunda degisik fikirlerin bulunmasidir.
Tasavvuf erbablar1 onun veli olduguna one stirerken kelam, tefsir ve hadis sahasindaki kisiler
onun nebi oldugunu disiinmektedir (Uludag, 1998: 406-408).

Divan edebiyatinda Hizir aleyhisselam; basta ab-1 hayat olmak tizere, Hz. Masa ile olan
macerasiyla sairlerin eserlerinde imgeler olusturmak igin beyitlere dahil ettikleri bir
sahsiyettir. Esrar Dede Divani’na baktigimiz zaman sairin ona karsi olan derin muhabbeti
gbze carpan ilk husustur. Zira Esrar Dede bir beytinde kendi sahsinda ve siirinde ulastigi
makami Hz. Hizir’a baglamasi bu durumun kaniti niteligindedir:

Getirdi Hizr-1 kilk-i sebz-pey Esrar bu miilke
Nesim-i cavidan-1 nazmi derya-yi tekelliimden
(Horata, 2019: 323)

(Ey Esrar! Bu miilke Hizir’in diriltici kalemi, s6z denizindeki siirin sonsuzluk esintisini
getirdi.)

Esrar Dede, bu beyitte kendi sahsin1 6vmede Hizir’t mecaz unsuru olarak kullanmistir.
Hz. Hizir’in 6liimsiizligi ile kendi siirlerinin 6liimsiizliigli arasinda bir bag kurmaktadir.
Beyitte teshis, tesbih, nida ve tenasiip sanatlarina yer verilmistir.

Divanda Hz. Hizir’in konumuna bakildiginda sairin onu siklikla ab-1 hayat vurgusuyla
andigi bunun disinda Hz. Hizir ile Hz. Mevlana arasinda iinsiyet kuruldugu ve Isa

peygamberle isminin birlikte anildigi goriilmektedir. Bu hususlarin disinda Hizir (a.s)
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benzetme unsuru olarak ve sairin kurmak istedigi imgelerde kiyaslamalara dahil olmustur.
Anlatilan tiim bu hususlar sirasiyla agacak olursak sunlar1 soyleyebiliriz: Esrar Dede ab-1
hayat vurgusunu daha c¢ok sevgiliyi miibalaga ile anlatmada ve bu vurguyla sanatini
konusturarak okurun hafizasini zorlayan telmihte bulunur. Zira Esrar Dede bir beytinde ab-1
hayatt mukayese unsuru olarak kullanirken Seyh Galib’in insani dlemin gozbebegi olarak
niteledigi beyitleri hatira getirir:

Viicid bir zulmet-i bi-hadd i payandir ki tahtinda

Olur clisan ab-1 Hizr-1 cavidanm yoklukdur

(Horata, 2019: 221)

(Varlik 6yle sonsuz ve karanlik bir sir ki onun tahtinda Hizir’in o sonsuzluk suyu bile
yokluk kaynamaktadir.)

Sair, burada insanin sahip oldugu gizemin sonsuzluguna deginmektedir. Zulimata gidip
bengisuyu elde eden Hz. Hizir, bununla beraber birtakim sirlara da vakif olmustur. Burada da
bu olaya atifta bulunulmaktadir. Bundan dolay1 telmih sanatina yer verilmistir. Hizir’in bunca
sirra vakif olmasina ragmen beserin sahip oldugu sirlarin yaninda bunun pek ehemmiyetinin
olmadigina deginilmektedir. Varlik ve yokluk kelimeleriyle tezat sanatina yer verilmistir.
Ayrica birinci misrada gegen viicud ve ikinci misrada gegen yokluk kelimeleriyle lef {i nesr
sanatina yer verilmistir.

Eserde Hz. Hizir, tespit ettigimiz ii¢ beyitte Isa peygamberle birlikte amlmaktadir. Bu
beyitlerin genel muhtevasina baktigimizda beyitlerin birincisinde Hz. Hizir ile Hz. Isd’nin
kiyamete dek varligini siirdiirmeleri hususu bulunmaktadir:

Feyzinin dil-zindesi Hizr u Mesih-i cavidan
Tesne-i cam-1 peyami ab-1 hayvan-1 hikem
(Horata, 2019: 43)
(Hikmetli oliimsiizlik suyu ve ilmin kadehinin susamisligi 6liimsiiz olan Hizir ve
Mesih’in feyzinin diri gonliidiir.)

Burada Hizir ve Mesih, sevgilinin giizellik unsurlarini 6vmek maksadiyla kullanilmas.
Oliimsiizliigiiyle bilinen Hizir ve sifa kaynagi olarak bilinen Mesih bile sevgilinin géniilleri
dirilten feyzine muhta¢ olduguna deginmektedir. Tenasiip ve telmih sanatina yer verilmistir.
Ikinci beyitte Hz. Hizir ile Hz. isa’nin sifa kaynagi olmasi sairin beyanidir:

Ya Mesih -1 cesme ya Hizr-1 hata muhtacdir
Haste-i hicranina gayri1 deva miimkin degil
(Horata, 2019: 286)
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(Senin ayriligmin hastalifina ya Mesih ¢esmesi ya da Hizir’in gilizel yiizii ¢aredir.
Bunlardan bagka deva (sifa) bulmak miimkiin degildir.)

Burada sevgilinin giizellik unsurlarina yer verilmektedir. Hz. Hizir ile Hz. Isa da mecaz
unsuru olarak kullanilmaktadir. Hasta olan asiga ya Mesih’i bir bakis ya da Hizr-1 hat caredir.
Bundan baska yapilacak olan tedavinin ¢6ziim olmayacagina deginilmektedir. Hizr-1 hata
kelimesinde iham-1 tenasiip sanat1 kullanilmistir. Tespit ettigimiz iigiincii beyitte ise Hz. Isa
ile Hz. Hizir, Mevlana’nin dvgiisiinde benzetme unsuru olarak kullanilmistir:

Isitsinler diisenler derd-i ‘aska miijdeler olsun
Zamanmii Hizr u “Isd’s1 Celali’d-din -i Rami’dir
(Horata, 2019: 59)

(Ask derdine diisenlere miijdeler olsun. Isitsinler ki donemin Hizir ve Isd’s1
Mevlana’dir.)

Esrar Dede, bu beyitte Mevlana’y1 Hizir ve Hz. isa ile mukayese etmektedir. Ilk etapta
ask derdine diisenlere seslenerek onlari miijdelemektedir. Hemen akabinde de Mevlana’y1
zamanin Hizr1 ve Isa’s1 olarak nitelendirmektedir. Bu nitelendirmeyle Mevlana’nin yiiceligini
anlatmaya ¢alisir. Esrar Dede’nin Mevlana 6vgiisiinde Hz. Hizir’a bir beyitte daha rastlariz:

Eyledi miistagni-i Hizr-1 hayat
Salikini serbet-i Monla-y1 Riim
(Horata, 2019: 56)

(Mevlana’nin serbeti onun yoluna girenleri, hayatin Hizir’ina muhtag birakmadi.)

Hizir, burada tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Mevlana’ya intisap edenlerin sahip
oldugu istigna makamina dikkat ¢cekmektedir. Bu iki beyit disinda divandaki bir rubaide de
Hz. Hizir yine Mevlana 6vgiisiine mevzubahis olmaktadir:

Ashab siilik-i Mesnevi’ye muhtéac

Hizr dyle hayét-1 ma’neviye muhtéac

Bu ciimle selatin-i hakikat-dihim
Ihsan-1 cenab-1 Mevleviye muhtac
(Horata, 2019: 404)

(Yarenler Mesnevi’nin yoluna muhtagtirlar.
Hizir manevi sonsuzluga muhtactir.
Hakikat tacina sahip tiim sultanlar daima

Mevlana’nin ylice ihsanina muhtagtirlar.)
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Sair, yarenler ifadesi ile Mevlevileri kastetmektedir. Burada miintesipler, tipki Hizir’in
sonsuzluga muhtag olmasi gibi Mevlana’nin essiz eseri ve hidayet rehberi Mesnevi’yi
maneviye ihtiyag duymaktadir. Sadece Mevleviler degil hakikat tacina sahip olan sultanlar,
veliler, miirsitler bile samimi olarak Allah’a yénelme konusunda Mevlana’nin yiice keremine
muhtagtir denilerek. Hz. Mevlana’y1 6vmektedir. Hizir da béyle manevi ve uhrevi bir ortama
ihtiyag duyar.

Calisma igerisinde tespit ettigimiz bir baska isim ise Masa peygamberdir. Bu birlikte
anilmada Hz. Hizir ile Hz. M{sa’nin yaptigi yolculuk s6z konusudur:
Ser-a-ser niisha-i tefsirdir hamasi vii giiftar
Beyan u ketm i kesfe vaki’at-1 Hizr u Masa’ya
(Horata, 2019: 329)

(Hz. Hizir ile Hz. Misa’nin menkibelerini agiklamak, gizlemek veya kesfetmek, susmak
ya da konusmak bastan basa bir tefsir niishasidir.)

Hz. Misa’nin kissasi dyle faydali bir kissadir ki darb-1 meselde gegen tefarikul asa yani
pargalandikca fayda veren asa gibidir. Oyle ki her bir harfinde ve kelimesinde hikmet vardir.
Atifta bulunulan kissanin hikmetlerle oriilmiis bir yumak olduguna dikkat ¢eker. Burada
beyan, giiftar; hamis, ketm kelimeleri birbiriyle ilintili kullanilmis dolayisiyla leffii nesr
sanatina yer verilmistir. Ayn1 zamanda beyan ve ketm ifadeleri, birbirinin karsiti olmasi
miinasebetiyle tezatlik iliskisiyle ele alinmaktadir.

Yukarida Hizir aleyhisselamin yer aldig1 beyitlerde yapmaya calistigimiz tasnif ve tahlillerin
disinda divanin mubhtelif beyitlerinde Hz. Hizir, ask ve sevgilinin gilizellik unsuru olarak
kullanilmaktadir:
Beni hatt-1 la’l-i sebz-ab o kadar ederdi bi-tab
Nazar eylemezdim asla dem-i Hizr-1 cavidana
(Horata, 2019: 346)

(O diriltict dudaklarmin igindeki tiiyler, beni o kadar yordu ki Hizir’in o sonsuzluk
nefesine dahi bakmazdim.)

Sair, burada sevgilinin giizellik unsurlarina deginmektedir. Hz. Hizir, bu unsurlarin
anlatiminda mukayese unsuru olarak anlatilmaktadir. Hat mazmunu genelde sevgili yerine
kullanilmakla beraber farkli bircok anlama da kap1 aralamaktadir. Nitekim burada adeta goniil
alan sevgili ve hayat bagislayan tiiy olarak kullanilmaktadir. Beyit, genel olarak hat imajiyla

olusturulmustur. Siir genelinde tenasiip sanatina yer verilmistir.
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2.3.3. Iskender

Islam tarihinde daha ¢ok efsanevi sahsiyeti ile anilan Iskender, MO 356 yilinda
Makedonya’da diinyaya gelmis bir Makedonya kralidir. Babasinin vefatinin ardindan kral
olarak tahta gegcmistir. Zaman igerisinde biiyiik bir giice ulasan Iskender, genis bir cografyaya
yayilmis pek ¢ok devleti on iki yil kadar kisa bir siire icerisinde hakimiyeti altina alarak
biliyiik bir imparatorluk kurmustur. Kur’an’da adi gegen Ziilkarneyn ile maceralari ve
yasadiklar1 cografya bakimindan aralarinda ilinti kurulan Iskender, destansi ve efsanevi
sahsiyet olarak edebiyat sahasinda karsimiza ¢ikmaktadir (Unver, 2000: 555-557).

Kadim kiiltiiriimiizde iki Iskender’in varligindan bahsedilmektedir: ilki Iskender-i
Ziilkarneyn ikincisi de Iskender-i Yunani olarak bilinmektedir. Edebiyat tarihimizde birgok
sair tarafindan ya ayn1 kisi sanilmig ya da hayat hikayelerinde anlatilan bazi benzerliklerden
otiirii birbiriyle karistirilmistir. Iskender’i Ziilkarneyn, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen drnek bir
sahsiyet olarak geg¢mektedir. Oyle ki kimi kaynaklarda peygamber olduguna da
deginilmektedir. Ancak Iskender-i Yunani ise daha ¢ok can almaktan zevk alan, adaletten
uzak bir yasantist olan ve igki igen bir sahsiyettir. Bu sdylenenlerden dolayr bunlarin
birbiriyle karistirilmamasi gerekmektedir. iskender-i Ziilkarneyn’nin ismi kaynaklarda bir¢ok
farkl1 efsane ve rivayetlerle anilmaktadir. Hatta miistakil olarak edebiyatimizda iskendername
tiiriiyle de karsimiza c¢ikmaktadir. Edebiyatimizda Iskender, 6zellikle telmih ve tenasiip
unsuru olarak zikredilmektedir. Hizir’la beraber ab-1 hayat arayisina girmesinden dolay1 bazen
Hizir ile birlikte anilmaktadir. Bunlarin yani sira cihangirligiyle ve ordusunun ¢okluguyla ele
alinmaktadir (Pala, 2008: 236-237).

Divan edebiyatinda Iskender’in sahip oldugu varsayllan meshur bir aynas
bulunmaktadir. Ayine-i Iskender olarak bilinen bu aynanin bir benzerine Cemsid de sahiptir.
Esrar Dede, Iskender’in sahip oldugu bu aynaya tamah etmedigini kendisine goniil aynasmin
yettigini, meyhane ile kastedilen asil yer olan tekkelerin ayna oldugunu belirtir. Iskender’in
sahip olduguna inanilan o meshur aynasina divanda sairin nazari su sekildedir:

Kohne sifal-i mey var iken yokdur ey goniil
Ayine-i Sikender ii Cemsid’e ragbetim
(Horata, 2019: 290)

(Ey géniil! Sarabin eski testisi varken benim Iskender ve Cemsid’in aynasina ragbetim
yoktur.)

Iskender, telmih unsuru olarak gecmektedir. Beyitte gecen Ayine-i Iskender ile goniil
birbiriyle ilintili bir sekilde kullamlmistir. Ayine-i Iskender, 6zellikle Fars edebiyatinda

efsanevi yonleriyle zikredilmektedir. Ayine-i Iskender, bizim edebiyatimizda gesitli
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vesilelerle anilmaktadir. Tasavvufta da olgunluga erisen kalp anlaminda kullanilmaktadir
(Pala, 2008: 48). Bahsedilen bu aynaya tamah etmeyen Esrar Dede, meyhane ile asil kastettigi
yer olan tekkenin bastanbasa bir ayna hiikmiinde oldugunu divanin ilerleyen bir noktasinda su
beyit ile vurgular ve burada Iskender’in olmadigini sdyler:
Ser-te-ser ayinedir deyr-i mugan
Fakat Iskender ile Cem yokdur
(Horata, 2019: 195)

(Sarap icenlerin meyhanesi (Mecusi Tapinagi) bastanbasa bir aynadir. Ancak Iskender
ve Cem orada yoktur.)

Cihangir, diinya hakimiyetini ele gegiren hiikiimdar, (Heyet, 1981: 308). olarak bilinen
Iskender ile sarabin mucidi olan ve ayn1 sekilde sohretli bir tahta sahip olarak bilinen Cem,
burada tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Her ne kadar meyhane cam-1 Cem olmasa da
her bir bardak bir cam-1 Cem gibidir. Sadece Cem’in kendisi yoktur. Her bardak bir iskender
gibidir. Lakin Iskender’in kendisi yoktur. Cem’in kadehi, ayna gibi her tarafi gosterir.
Iskender de cihami zaptederek her tarafi gormiis bir cihangirdir. Bu iki sahsiyet ayn1 zamanda
kiyas unsuru olarak da kullanilmaktadir.

Bu iki beyitte goze ¢arpan Esrar Dede’nin one siirdiigii onemli bir husus ise ilahi askin
diinyevi zenginlik ve saltanattan katbekat {istiin olmasidir. Zira Esrar Dede, bu hususu divanin
bir bagka beytinde Iskender’in onca miilkiine ragmen fakirlik diyarinda olmasia baglayarak
beyanini ¢arpict bir sekilde vurgular:

Séah-1 fakra efserin keff-i niyaz-asa agip

Kigcesinde sad hezar iskender ii Dara gezer

(Horata, 2019: 226)
(Yiiz binlerce Iskender ve Dara tacini ellerine alarak, fakirlik sahinin sokaklarinda

gezerler.)

2.3.4. Harit ve Marit

Harit ile Marit, islam dininde insanlara biiyii yapmay1 Ogrettiklerine inamlan ve
isimleri Kur’an’da gecen iki melektir. Kur’an-1 Kerim’de bu iki melegin zikredildigi ayette
Harut ile Marat’un sihir dgrettigi belirtilmektedir. Yine kendileri hakkinda Kur’an’da gegen
bilgi, bu iki melegin Babil’de olduklar1 ve insanlara biiyli 6gretmeden evvel bunun giinah
oldugunu belirttikleri seklindedir (Demirci, 1997: 262-263).

Esrar Dede Divani’nda, Kur’an’da insanlara sihir 6greten Harat ile MarGt isimli iki

melekten HarGt adli melegin gectigi beyitler yer almaktadir. Bu beyitlerde Hartit’un insanlara
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sthir Ogretmesi ile cikardigi fitne ve sevgilinin giizelligine benzetme unsuru olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Zira divan edebiyatinda Cah-1 Babil, sevgilinin ¢ene ¢ukuruna
benzetilir. Bu bahsettigimiz hususlardan ilki olan sevgilinin giizelligini 6vmede Hardt,
divandaki bir beyitte su sekilde kullanilir:
Vasf-1 hatinda misra’-1 ber-ceste sdylemek
Hartt-1 kilke ayet-i sihr @i beyan midir
(Horata, 2019: 180)

(Yiziiniin ¢izgilerini en giizel renklerle séylemek Harit’un kaleminden ¢ikan sihir
ayetinin agiklamasi midir?)

Harht, tesbih unsuru olarak geg¢mektedir. Sihir ayetlerini agiklamak sairin en giizel
beyitlerini sdylemek gibidir. Sevgilinin yiiz ¢izgileri de Harat’un kalemi ile yazilmus sihirli
ayetler gibidir. Sevgilinin yiiziine bakmak adeta sihir ayetlerine bakmak gibidir. Sair,
sevgilinin yiiziine bakarak sihre kapildigini ve onun igin yazdigi her beyti en giizel beyit
olarak nitelendirmektedir. Bunu da kendi kaleminden c¢ikan sozleri HarGt’un kaleminden
cikan sihirli sozlerle bir gérmek istiyor. Hiilasa sair, yazdig1 en giizel beyitleri HarGt’un
kaleminden ¢ikan sihirli ayetlerle esdeger gorerek kendisini dvmektedir. Beyitte belirgin bir
sekilde istitham sanatina yer verilmistir.

Divandaki bir diger beyitte Hartt’un arkadas1 Marat ile birlikte sebep oldugu fitneye
yer verilir. Hz. Yusuf’un durumu ile Hardt’un diistiigii durum mukayese edilmektedir:

Sanirlar Yisuf-1 iiftddedir ¢ah-1 zenahdanda
Degildir lik hali fitneden Harit olmusdur
(Horata, 2019: 210)

(Hz. Yusuf’u, gilizelllige aldanip ¢ene ¢ukuruna diismiis zannederler ancak bu gergek
degildir. Onlar diistiikleri bu durumun fitnesinden dolay1 Har(it’a doniismiistiir.)

Hz. Yusuf, bu beyitte tesbih unsuru olarak anilmaktadir. Hz. Yusuf hakkinda yanlis
zanlardan sakinmak gerekir. Nitekim sakinmayanlarin hali adeta Har(t’un diistiigii durumla es
degerdir. Hz. Yusuf ¢ene ¢ukurlarina, gamzelere fani tebessiimlere aldanacak biri degildir. Bu
zan hatadir, yanlis bir tahmindir. Onu 6yle diigiinenler fitneye ugramistir. Hz. Yusuf’u boyle
stfli diistinenler meleki fitratina aykirilik edip lanete ugramigstir.

Divanda tespit ettigimiz son beyitte yine Har(t’la sevgili arasinda iinsiyet kurulmaktadir:
Sine-i hem-¢iinii giiliine teradif edicek
Cah-1 Babil’de diizer sihrini Hartt-1 sithan
(Horata, 2019: 314)

(HarGt’un Babil kuyusunda s6yledigi sihirli sozler, senin giile benzeyen sinenle birdir.)
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Hartt, beyitte benzetme unsuru olarak ge¢cmektedir. Sair bu beyitte HarGt’un insanlar
tizerindeki kullanmis oldugu sihir ve biiyli dolu sozlerini sevgilinin giil gibi olan gonliine
benzetmektedir. Ayn1 zamanda burada giil biilbiil mazmunu akillara getirilir. Zira biilbiil, giil
igin feryad u figan ederek onun askiyla yanmaktadir. Giil ise biilbiile hi¢ yiiz vermediginden
biilbiil de nihayetinde ona olan askindan 6liir. Beyitte sair, bizlere sevgilinin gonliiniin giil
gibi oldugunu kendisine hi¢ umut vermedigini ama HarGt’un sihirli sozleri gibi sevgilinin
gonliiniinde bir sihir, bir biiyii gibi asig1 etkisi altina aldigini dile getirmektedir. Sevgilinin giil
gibi sinesi ile HarGt’un sihirli sézleri birbiriyle iliskilendirilmektedir. Telmih, tesbih ve
tenaslip On planda olan olan edebi sanatlardir.

Harit ile Marit hakkinda birgok efsanevi hikdye mevcuttur. Islam inancina gére Harit
ile Marut, Babil’de kuyuya bas asagi sarkitilan, insanlara sihir yapmay1 6greten, biiyii ve sihir
ile ugrastiklarindan kiyamete kadar kuyuda kalacak olan iki melektir. Zira Bakara suresinde
adi gegen bu iki melek, Allah’in emri ile insanlara g¢esitli bilgileri O6gretmekle
gorevlendirilirler fakat kendilerine verilen emrin disina ¢ikmalarindan dolayr bu cezaya

carptirilmiglardir.

2.3.5. Hz. Lokman

Hikmet ehli ve hekim olarak bilinen Lokman (a.s)’mn ismi Kur’an-1 Kerim’de
zikredilmektedir. Kendisine hikmetin verildigine dair bilgi Lokman suresinde ge¢mektedir.
Ogluna verdigi ogiitleri ve hikmeti sozlerine de Kur’an-1 Kerim’de yer verilmektedir. Bundan
dolayr hikmetin sembolii olarak bilinmektedir. Kim oldugu hangi donemde yasadig1 ya da
peygamber olup olmadig: ile ilgili gesitli rivayetler vardir. Oliim ve yashlik disinda birgok
hastaligin ilacim1 bildigi ve biitiin otlarin sirrina sahip olduguna dair sdylentiler mevcuttur
(Harman, 2003: 205-206).

Divan edebiyatinda da o6zellikle hikmet ve hekimligin sembolii olarak bilinmektedir.
Hekimligi ile insanlara sifa olan Hz. Lokman, Esrar Dede Divani’nda iki farkli beyitte
anilmaktadir. Esrar Dede kendi manevi hastaligindan dem vururken Hz. Lokman’nin meshur
hekimligi ile kendi manevi rahatsizliginin boyutunu abartir:

Himmet-i Lokman u “Isa bilmezim
Bii’l-’aceb bimar-1 giistahi menim
(Horata, 2019: 305)
(Lokman ve Isa’nin himmetini bilmem. Acaba benim kiistah bir hasta olmam sasilacak

bir sey midir?)
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Lokman ve Hz. Isi telmih unsuru olarak ge¢mektedir. Sair, beyitte kendisine seslenerek
durumunun ne kadar agir oldugunu ve buna ragmen bir ¢dziim arayigina girmedigini istifham
sanatiyla sorgulamaktadir: Hem hastayim hem de yaralarim ¢ok. Bunca hastaligima ragmen
Lokman-1 Hekim ve Hz. Isd’nin nefesini bilmiyor olmam sasilacak bir durum degil midir?
Bimar olan yaralarina deva arar (hasta olan yarasina derman arar). Fakat ben tabip varken
devay1 aramadim. Oliim ve yashlik disinda tiim hastaliklarin dermani vardir. Bundan dolay:
da hastaliginiza deva arayin. Mealindeki hadise de atifta bulunulmaktadir. Sair de boyle bir
arayisa girmediginden dolayi bir saskinlik igerisinde oldugunu ifade etmektedir.

Diger beyitte yine goniil rahatsizligi ile Hz. Lokman’1 bir araya getirir. Ayn1 zamanda Hz.
Lokman’in kaybolan defterine atifta bulunulmaktadir:
Degil (Dinle) sen defter-i ma’limunu Lokman gayb eyler
Hele eyle tetebbu’ ‘illet-i kalb-i hazinim gel
(Horata, 2019: 284)

(Hele dinle! Sen gel de hiiziinlii kalbimin hastaligin1 arastir. Yoksa Lokman bilinen
defterini yok eder zaten.)

Hikmet ehli olan Lokman, beyitte telmih unsuru olarak ge¢mektedir. Sair, beyitte
kaybolan defteri arastirmak yerine hasta kalbinin dermaninin arastirilmasini ister. Defterin
icinde yazilan kadar kalbin i¢indeki hiizne de kiymet vermesini ister. Beyitte defter ile kalp
kelimeleri birbiriyle ilintilidir. Clinkii defterdeki bilgiler kalbindeki hiiziinde gizlidir. Beyitte
hiiziinlii kalbin ¢aresini arayan sair, aslinda bunun da tipki 6liim gibi caresiz bir dert olusuna
da deginmek istiyor. Oyle ki hiizniin caresi yine hiiziindiir. Asik i¢in hiiziinlii olmak
degerlidir. Ciinkii hiiziin sevgiliden gelir. Asiga da katlanmak diiser.

Bitkilerin ve otlarin dilinden anlayan Lokman Hekim bu nebatatla hastalara care
bulmaktaydi. Rivayete goére Lokman Hekim, oliimsiizliigiin sirrin1 bulup defterine kaydeder.
Oliimsiizliik ve geng kalmanin sirryla ilgili bilgilerin kayitli oldugu defteri nehre diisiiriir. Bu
defter uzun siire arastirilsa da bir daha bulunamamis. Beyitte de bahsedilen bu olaya atifta

bulunulmaktadir.
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2. 4. KUR’AN-I KERIM’DE MENFi OLARAK ANILAN SAHISLAR

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok isim zikredilmistir. Bu isimlerden bazilar1 dini agidan miispet
olarak zikredilirken bazilar1 da menfi yonleriyle Kur’an’da anilir. Menfi yonleriyle anilan
sahislarin bir kismina Esrar Dede Divani’nda da rastlamaktayiz. Divanda yer alan bu sahislar:

Ebi Cehil, Firavun ve Kartn’dur.

2.4.1. Ebii Cehil

Islam’in ve Hz. Muhammed (s.a.v)’ in biiyiik diismanlarindan olan Ebd Cehil, 570°te
Mekke’de dogmustur. Ebii’l Hakem olan kiinyesi Islam’a ve Hz. Peygamber’e olan
diismanlhigindan dolayr Efendimiz tarafindan Ebl Cehil olarak degistirilmistir. Biliylik mal
varhigina sahip olan Eb{i Cehil, can1 ve mali ile birlikte Islam’a kars1 olan her propagandanin
icerisinde yer almistir. Her firsatta Islam’a ve peygambere saldirmanin yolunu bekleyen Ebi
Cehil, Peygamber Efendimizi insanlar nezdinde kiiglik diisiirmek i¢in firsat kollamaktadir.
Hz. Peygamber, Kabe’de namaz kildig1 bir esnada iizerine deve lesi attirmustir. islam dinine
yonelik olumsuz tavri ve Hz. Muhammed hakkinda yaptigi bu davraniglardan dolay1 hakkinda
pek cok ayet inmistir. Normalde Kur’an-1 Kerim’de ismen zikredilmez ancak yaptig
kotiiliikleri anlatan bazi ayetler (el-En’am, el-Hic, el-Alak) mevcut oldugu i¢in bu baslik
altinda ele alindi. (Kapar, 1994: 117).

Eba Cehil, edebiyatimizda daha ¢ok inadi ve cehaleti yoniiyle ele alinmaktadir. Esrar
Dede Divani’nda Eba Cehil, imana karsi olan inkari ile benzetme unsuru olarak bir beyitte
sair tarafindan anilir:

Cahil-i Ba-Cehl-mesreb bendini eyler helak
Miinkir-i nir-1 Muhammed kahr olur bulur z1ya’
(Horata, 2019: 259)

(Ebt Cehil gibi cahil mesrepliler kendi kendilerini helak ederler. Muhammed’in nurunu
inkar edenler de kahrolup yikima ugrarlar.)

Peygamber Efendimizin en biiylik diigmani olarak nitelendirilen Eba Cehil ile bu
mesrebe sahip olanlarin hazin sonunu gozler Oniine sermektedir. Ayni sekilde Hz.

Muhammed’i inkar edenlerin de kahrolacaklari ifade edilmektedir.

2. 4. 2.Karin

Zenginligiyle bilinen Karin, M{isa ve Harun peygamberler sahsinda ilahl emirlere kars1
¢itkmast ve bunun sonucunda cezalandirilmasi ile bilinen bir sahistir. Kasas suresinde
Karlin’un hazinelerinin anahtarin1 ancak giiclii bir toplulugun tasiyabildigi ve bu zenginlikten

dolay1 da magrur biri oldugu belirtilmektedir. Kendisine kars1 yapilan uyarilara ragmen
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yeryliziinde bobiirlenen Kartinun akibeti kendisi ve evi yerin dibine gecirilmis oldugu
seklindedir. Nitekim ayetlerde, MGsa peygamberin delillerle Karan’a, Firavun’a ve Haman’a
gonderildigi fakat bunlarin Misa peygamberi sihirbaz olarak nitelendirdikleri ve neticesinde
de her birinin farkli farkli cezalandirildiklar: belirtilir (Harman, 2001: 519).

Hz. Mlsa zamaninda yasayan Karin, zenginligi ve hasisligiyle nam salmis bir sahistir.
Hz. Masa’nin kimya ilmini 6gretmesi ile sinirsiz bir varliga kavusur. Ancak bu servetinin
zekat1 istenildiginde karsi ¢ikar. Bunun neticesinde Hz. Masa’nin duasi ile sahip oldugu mal
varlig1 ve hazinelerinin tiimiiyle beraber yerin dibine batarak yok olmustur (Levend, 1943:
152).

Esrar Dede, inceledigimiz divanda, daha ¢ok zenginligi ve cimriligiyle bilinen KarGn’u
anarken su yorumda bulunur. Diinya hevesinden ve nefisten arinmayi 6giitlerken Kartn gibi
olmamayi dile getirmektedir:

Ey rah-1 emel icre olan hem-reh-i Karan
Alayis-i diinya ile olma hele memnin
Miilk ister isefi bas verip al ‘askini satun
“Tksir-i mahabbetle eden zatini altun
Darb ile eder cevherinin kadrini efziin”
(Horata, 2019: 102)

(Ey istek yolunun iginde Kartnla yiiriiyenler

Diinyanin gosterisiyle (debdebesiyle) mutlu olma.

Miilk istersen basini vererek aski satin almalisin.

Muhabbet iksiriyle seni degerli kilan, cevherinin kiymetini isleyerek degerini ¢ogaltir.)
Karun, burada tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Sair, pervasizca istek ve arzulara sahip
olanlara ¢agrida bulunarak diinyanin gérkemiyle ugragsmamalar1 gerektigini belirtir. Gergek
alemin agk alemi oldugunu bunu da gerekirse basini verme pahasiyla da olsa almalisin.
Boylece muhabbet iksiriyle cevherini isleyip degerini artirirsin. Burada masivadan maveraya
gecisin saglanmasini 6giitlemektedir. Yani maddi hazlardan ziyade manevi mutlulugu elde
etmenin formiiliinii sunmaktadir. Insanin maneviyata yonelerek ve gercek muhabbeti elde
ederek Oziine donebilecegine vurgu yapilmaktadir. Telmih, tesbih ve nida sanatina yer

verilmistir.
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2.4.3 Firavun

Firavun kelimesi Misir’in eski krallarinin kullandigi bir unvandir. Kur’an-1 Kerim’de ise
Firavun ile Hz. Masa dénemindeki Misir krali ifade edilmektedir. ilahlik davasinda bulunarak
tagskinlik gosteren, bobiirlenen Firavun, Kur’an-1 Kerim’de yetmis dort yerde anilmaktadir.
Hz. Masa’y1 dinlemediginden dolay:1 Firavun; kitlikla, ¢ekirgelerle, kurbagalarla, haseratlarla
imtihana tabi tutulmus fakat iman etmemistir. Hz. Msa ve kavminin pesinden gittigi sirada
tam bogulmak iizereyken iman eder fakat imani1 kabul edilmemistir. Cebelein’deki British
Museum’da muhafaza edilen cesedinin en az i¢ bin yillik oldugu tespit edilmistir.
Edebiyatimizda Firavun daha ¢ok zalim, kibirli ve inat¢1 6zellikleriyle anilmaktadir. Zalimligi
yoniiyle rakibe benzetilen Firavun bazen de veziri olan Haman ile birlikte zikredilmektedir.
Firavun’un Hz. Masa’ya ve Rabb’ine karsi olan yenilgisi siirlerde ve edebi metinlerde
zikredilmektedir (Harman, 1996: 118-122).

Esrar Dede, divaninda Hz. Msa’nin “Yed-i Beyzd” (Firavun’a karsi Ilahi giiciin
gerceklesmesi) mucizesi miinasebetiyle Firavun’dan bir beyitte su sekilde s6z eder:

Celalet ile gelip zahir etdi Fir’avn’a
‘Asayile yed-i beyza Celal celle celal
(Horata, 2019: 61)

(San1 yiice Allah, Hz. M{sa’nin nurlu beyaz asasi ile Firavun’a celaletle goriindii.)

Firavun, telmih unsuru olarak ele alinmaktadir. Bu beyitte Hz. Misa’nin sahsinda
Firavun’a kars1 cereyan eden “Yed-i Beyzd” mucizesine, Hz. M@sa’nin elini koynuna sokup
¢ikarmastyla elinin giines gibi parlamasi ve bunun neticesinde Firavun’un korkmasina, yer
verildigi goriilmektedir. Nitekim bu mucizenin miisebbibi Firavun’dur. Burada ilahi giiciin
tezahiirii 6n plandadir. Beyit genelinde tenasiip sanatina yer verilmistir.

Yine Esrar Dede, bir bagka beytinde bilinen bir hadise olan Firavun’un sihirbazlarinin ip
ve sopalar1 yere atinca yilana doniismesi ve yiirlimeye baglamasi {lizerine, Hz. M{isa’nin da
asasini yere birakmasiyla asasi biiyiik bir yilana doniisiir ve diger biitiin yilanlar1 yutmasina
telmihte bulunur:

Eylese miinkir-i Fir’avn-sifat sihr ii hiyel
Gosterir mu’ciz-i su’bam kiilah-1 seyfi'®
(Horata, 2019: 379)
(Firavun yiizlii inkarcilar sihir ile hile yaptiklarinda Mevlevi sikkesi de tipki Hz.

Msa’ nin asasinin ucuyla biiyiik ejderha yilanin mucizelerini gosterir.)

15 Mevlevilerin giydigi ve kilica benzetilen Mevlevi sikkesi, iiste dogru basik ve tepesi keskindir.
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Bu beyitte Firavun, tesbih ve telmih unsuru olarak kullanilmaktadir. Firavun mesrepli
inkarcilar hile ile sihir ile aldatirlarsa, bizim seyfi kiilahimiz da yilan mucizesi gibi onlari
yutar. Burada Mevleviligin; din diismanlarina ve diizen bozuculara -Hz. M{sa’nin asasinin
sihirleri yuttugu gibi- kars1 bir asa gibi oldugunu izah etmektedir. Bu beyitte, bir¢ok sanatin
varligindan bahsedilebilir. Bundan dolay: girift bir yapiya sahiptir.

2.5. DINI VE TASAVVUFi SAHISLAR

Tasavvuf, Islam aleminde genis bir yanki uyandiran ve ilahi aski &n planda tutan bir
akimdir. Allah’in varligini1 ve birligini 6nemseyen insan1 da Allah’tan gelen bir parca olarak
nitelendiren bir anlayis 6n plandadir (Banarli, 2001: 115).

Tasavvufun etkisiyle duygu ve diislincelerin dile getirilisinde bir sahlanig 6n plana
cikmistir. Tasavvufu benimseyenlerin diinyalarinda bu anlayis, bir felsefe ya da akim
olmaktan ziyade ibadetle birleserek bir iman ve inamis seklini almistir. Oyle ki Allah’a
ulagsmada 6liim bile bir koprii gorevi gdrmiistiir. Hz. Mevlana bu durumu sdyle 6zetler: “Ben
oldiigiim gece matem degil bayram yapiniz. Ciinkii o, benim en biiyiik sevgiliyle vuslat
gecemdir.” Tasavvufl siirlerin en giizellerini dile getirenlerden biri olan Mevlana’nin
Mesnevi’si bu anlayisla kaleme alinmistir. Islam cografyasinin neredeyse tamaminda
tasavvufi bir edebiyat meydana gelmistir. Bu edebiyatta beseri asktan ziyade ilahi bir ask
terenniim edilmektedir. Bu terenniimiin kendine ait bir sOyleyis sekli vardir. Mecazi
sOyleyislerle, 6zel terimlerle ve sembolik bir anlatimla dile getirilmesinden dolay1 tasavvufi
bir sozliige ihtiya¢ duyulmus, Islami bir akim olan tasavvuf ancak bu sekilde anlasiimaya
caligilmistir. Pir-miirsit, meyhane-tekke, mey-Allah aski vb. sembolik kavramlara yer
verilmistir. Bu kavramlari, sadece tasavvufl anlayisla siir yazanlar degil onlar disinda birgok
divan sairi de bu kavramlar1 kullanmistir (Banarli, 200: 126).

Tasavvufla sonradan tamisan Esrar Dede siirlerinde bu anlayisi yansitmistir. Bazi
siirlerinde tasavvufi lirizm yogun bir sekilde on plana ¢ikmaktadir. Ayni1 zamanda Mevlevi bir
sair olan Esrar Dede hem tasavvufi istilahlara hem de Mevlevilik ile ilgili terimlere vakif
birisidir. Nitekim Esrar Dede divaninda bunun etkisini ve drneklerini gormek miimkiindiir.
Mevlevi, sema, dervis, pir, miirit, dergah, tecelli, istigna, vahdet, masiva, rind vb. bir¢cok
tasavvufi kavrama yer verildigi agikca goriilmektedir. Bu baglamda sairin gerek igerisinde
bulundugu muhit ve tasavvufi ortam gerekse dini bakis ac¢is1 beraberinde divanina tasavvufi
kisilikleri de tasimistir. Divaninda Mevlana, Seyh Galib, Sems, Ciineyd-i Bagdadi, Feridiiddin

Attar gibi mutasavviflardan bahsetmektedir.
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Hem ask vadisinde hem de tasavvuf vadisinde hiiziin oldukc¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Ask1 icten yasayanlar ve tasavvufi anlayisa sahip olanlarin sahsinda hiizniin tezahiiriini
gormek kaginilmaz bir gercektir. Divan siirinde oldugu gibi dini gelenegimizde de hiiziinli
olmak kiymetlidir. Hiiziinlenmek adeta duygularin anahtaridir. Oyle ki hiizne dair birgok
hadis-i serif mevcuttur: “Diinya miiminin zindamdir, kdfirin cennetidir.” suuruna sahip olan
sairlerimizi sair kilan sahip oldugu hiizniidiir. Nitekim duygulart derinlestiren ve
zenginlestiren hiiziindiir. Esrar Dede’nin divanmi da adeta gubar-1 hiiziindiir. Hiiztinle ilgili
kelimelere sik¢a yer vermektedir. Sair, bir beytinde ah etmeyi bir dini ritiiel gibi
degerlendirerek namaz ve orugla es deger tutmaktadir. Tipki Fuzuli gibi Esrar Dede de ¢ektigi
sikintilardan dolayr memnuniyetini dile getirerek bu hiiznlin artmasini arzulamaktadir. Sahip
oldugu tasavvufi anlayisin neticesinde sairin deger diinyasinda dergah-tarikat, medrese-
ilimden bir adim 6ndedir:

Bu nemed-pare kiilah-1 “fakru fahri”m?® sayesi
Efser-i efstirdegi-i miilk i devletdir bana
(Horata, 2019: 128)

(Fakirlik oviinctimiin gélgesi, bu kiilah parcasidir. Bu eski tag en biiyiik servettir bana.)
Yukaridaki beyitte Esrar Dede, Peygamber Efendimizin “Fakirlik benim oviing kaynagimdir.”
(Yilmaz, 1992: 49). hadisini kullanarak iktibas sanatina yer vermektedir. Sair, istigna
makaminda oldugunu dile getirmeye ¢aligmaktadir. Sahip oldugu bir kiilah onun i¢in biiyiik

bir servetle es degerdir. Ayni zamanda saadet kaynagi olduguna da deginilmektedir.

2.5.1. Mansir

Divan edebiyatmin sanatcilar1 tarafindan siklikla zikredilen iinlii mutasavviftir. Ismi
Hiiseyin’dir. Ancak hem Tiirk edebiyatinda hem de Acem edebiyatinda daha ¢ok Hallac-1
Mansir ve Manslr ismiyle bilinmektedir. Tasavvufun gelismesinde biiylik katki saglayan
Mansir, Ebu Amr Osman-1 Mekki’den etkilenir ve onun talebesidir. Biiyiik bir sohrete
kavusmasi miiritlerinin artmasi, sevenlerinin g¢ogalmasi ve birtakim sdylemleri devlet
adamlarin1 endiselendirir. Nihayetinde kollar1 ve elleri kesilerek idam edilir. Biiyiik
mutasavvif olan Mansir’un hem sozleri hem de menkibeleri asirlarca Miisliimanlar tarafindan
benimsenir ve Islam 4leminde biiyiik bir iz birakir. Vecd ve istigrak hilindeyken soyledigi

Ene’l-Hak (Ben Hakk’im) s6yleminden dolayi zindana atilir. Bu s6zii herkesge yayilir. Bunun

16 “Fakirlik benim 6viinciimdiir.” (Hadis-1 Serif) Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sézler
(Ansiklopedik Sozliik), Enderun Kitabevi, Istanbul, (1992).
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tizerine halife kendisinden pisman olmasini sdyler. Ancak o, “Ene’l-Hak” soylemini tekrarlar,
halk tarafindan taglaninca yine giilerek soziinii tekrarlar. Bedeninden akan kanla abdest alip
iki rekat ask namazim kilar. “Kanli abdest alinir mi?” diyenlere “Askin iki rekdt namazi igin
abdestin uygun olani kan ile alinandir.” diye cevaplar. Nihayetinde uzuvlar1 kesilerek idam
edilir (Zavotgu, 2018: 440-441).

Esrar Dede Divani’nda Mansiar farkli beyitlerde ve rubailerde sair tarafindan eserde
cok¢a anilmaktadir. Esrdar Dede, Manslr’un hayatinin meshur noktasimni adeta divaninda
Oykiilestirdigi goriilmektedir. Zira Mansir’un diinya macerasindaki Ene’l-Hak mevzusu hem
sanatsal olarak hem de donemin yasanmis tasavvufi bir olgusu olarak misra aralarinda kendini
gostermektedir. Mansar, klasik edebiyatimizda fedakarligin sembolii olarak bilinmektedir.
Hem tasavvuf aleminde hem de ask vadisinde adeta bir 6nder olarak nitelendirilmektedir.

Mevlevi sairlerden olan Esrdr Dede eserinde Hz. Mevlana ile Manstr’u bir araya
getirmeyi goz ardi etmeyerek divanda Mans{r’un ismini zikretmeye baslar. Bu durum, tespit
ettigimiz iki beyitte Mansir’un adeta Mevlana’nin miijdecisi imgesiyle goriilmektedir:

Miilket-i RGm’ufi sehi Manstr’dur
Ta ¢alinir nevbet-i Monla-y1 Rim
(Horata, 2019: 56)

(Rum diyarmin saht Manstr’dur. O zamandan beri Mevlana’nin nevbeti (karsilama
ezgisi) ¢alinir.)

Rum diyarinin saht ve askin sehidi olarak bilinen Mansir'un Hz. Mevlana’nin
mijjdecisi oldugunu belirterek Hz. Mevlana’yr yiiceltmektedir. Mansir, burada Hz.
Mevlana’nin 6vgii unsuru olarak ele alinmaktadir.

Sakin Mansir’u feyz-i Mevlevi’den bi-haber sanma
“Ene’l-Hakk1fi da ma’nas1 Celalii’d-din-i Rami’dir
(Horata, 2019: 59)

(Sakin Manstr’u Hz. Mevlana’nin feyzinden habersiz sanma onun sozii olan “Ene’l-
Hakk1in manasi Celaleddin-i Rumi’nin kendisidir.)

Enel Hak dedigi i¢in sehit edilen Manstr’un hakiki davasi Mevlana’nin hak davasidir.
O, Mans@r’un anlasilmayan s6ziinii anlatan zattir. Yani bir nevi Hz. Mevlana ve “Mesnevi”
adl eseri adeta Enel Hakk’1n serhidir.

Malum olundugu iizere Mansir’un biyografisinde yasadigi ilahi agk ugruna bas vermesi
bilinen bir hadisedir. Esrar Dede de Divani’inda Mans(r’u evvela Hz. Mevlana ile anmasinin

hemen ardindan konuyu bu hadiseye getirir. Bu duruma su rubaide dillendirir:
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Can vermelidir bilmege esrarin1 ‘askifi

Manstr ile kaldirmadilar darini ‘askifi

Baslar satilur gor hele bazarimi ‘askin

“Seyretmedi dide-i hiin-h"arin1 ‘agkin

Oldu bu kadar ‘asik-1 na-kam ciger-htin”
(Horata, 2019: 103)

(Kisi agkin sirrii 6grenmek i¢in canini vermelidir.

Askin kavgasin1 Mansir’u 6ldiirmekle yok edemediler.

Askin pazarini gor ki ne baglar verilir.

Arzusuna ulagamayan cigeri kanli (lizlintiilii) asik

Askm kan dokiicii gozlerini bu kadar seyretmedi.)

Mansir, burada telmih unsuru olarak kullanilmaktadir. Ayni1 zamanda 0, askin birinci
merhalesi olan terk-i ser eylemek imtihanini basarili bir sekilde gegen hakiki asiklardandir.
Sair, bu yola heves edenlerin de ayni sekilde bu ugurda her seyden vazgegmelerini
tembihlemektedir. Askin daragacini Mansir ile bitiremediler denilerek bu ugurda nice yeni
asiklarin ¢ikacagina isaret edilmektedir. Oyle ki ask pazarma bak da nice kimselerin
emellerine ulagsmadan nasil bas verdigine sahitlik et. Kisaca burada divan gelenegindeki
asigin portresine yer verilmektedir. Ayn1 zamanda platonik bir askin varligindan da bizleri
haberdar etmektedir.

Bu rubaiden sonra Esrar Dede yine Mans{ir’un ilahi agk yolunda bas vermesini farkli beyitlere
de tagimaktadir:
Egerci terk-1 ser erbab-1 ‘agka ‘adet olmusdur
Veli bir niikte var ol rehde Mansiir olmayan bilmez
(Horata, 2019: 229)

(Gergi ask ehli i¢in bas vermek adet olmustur. Ancak bu yolda bir niikte var Mansir
olmayan bilmez.)

Mansir, burada telmih unsuru olarak kullanilmistir. Ask ehli igin bas vermek siradan bir
durumdur. Ancak Askin sirlarina vakif olabilmek i¢in Manstr olmak gerekmektedir. Bu da
Mansir’un aska nasil bir boyut kattiginin tezahiiriidiir. Tenasiip sanatina yer verilmistir.

Mansir ¢ikip dara ne seyr etdi bilirken
Bas vermesine merd-i temasa demesin mi
(Horata, 2019: 359)
(Mans@r idam sehpasina ¢iktiginda ne gordigiinii bilerek ask yolunda kendi basini

vermesine yigitlik gosterisi demesin mi?)
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Bir onceki beyitte oldugu gibi yine Mansir yiiceltilmektedir. Burada da 6vgii unsuru
olarak kullanilmaktadir. Hak bildigi dava ugruna basini seve seve verir ve yaptigi bu eylemi
de yigitlik gosterisi olarak degerlendirmektedir. Seyir, temasa; dar, bas verme kelimeleri
arasinda leff ii nesr sanat1 vardir.

Divanda tespit etigimiz bir baska rubaide yine bu durumu sairin sanatina tasidigi bir bahis
olarak goze ¢carpmaktadir:
Mansir olup garik-i ‘irfan-1 Huda
Bir niikteye bas u canini etdi feda
Derya-y1 fedaya diisdii ser-tabe-kadem
Cok himmet 1 ¢ok sadakat u ¢ok da’va
(Horata, 2019: 399)

(Manstr Allah’in agk sirriyla doldugundan bir niikteye basini ve canmi feda etti.
Burada bir¢ok himmet sadakat ve dava bastan ayaga fedakarlik deryasina diistii.)

Mansir, ask ve muhabbet deryasina dalip kendinden geger ve bunu neticesinde sarf
ettigi sozlerden dolayr da hi¢ diisiinmeden basini feda eder. Bundan dolayr fedakarligin
timsali olarak bilinir. Burada Manstr’un tasavvufi yonii anlatilmaktadir. Bu vadide sahip
oldugu makama deginilmektedir. Askin dolup tagsmasiyla Allah ile bir olur ve bu coskunlukla
meshur niikteyi dile getirir. Burada su unutulmamalidir ki Mansir’u canindan ettiren kuru bir
diinya makami ve sohret sevdasi degildir. Bilakis onu canindan eden o cani ona veren Allah’a
duydugu nihayetsiz askidir. Bunu goren ehl-i irfan da Mansir’un fedakarlik davasinda birer
damla olmak igin ugrasmislardir. Zira Esrar Dede’nin Mansir’un temsilcisi oldugu aska ve
Mansir’un samimiyetine olan bakisini bir rubaisinde su sekilde dillendirmektedir:

Manstir riimaz-1 “la”’y1 tahkik etdi
“Il1a”y1 hakikat ile tevfik etdi
Meczib-1 mahabbet ol idi ‘4dlemde
Her sozde cenab-1 ‘aski tasdik etdi
(Horata, 2019: 430)

(Mansr “la” igaretinin hakikatini anladi.

“Illa” y1 hakikat ile uygun kilds.

Bu alemde Allah askiyla kendinden gegen oydu.

Her soziiyle agkin yiiceligini onayladi.)

Mansr, telmih ve 6vgii unsuru olarak ele alimmistir. La isaretinin yokluk hakikatini
anladi. Allah’tan baska bir seyin olmadigin1 hakka’l-yakin olarak kavradi. lla kisminda da

bahsettigi husus, Allah’in mutlak oldugudur. Burada Kelime-i Tevhid’in sirrina vakif olmus
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ve bu sirrin hakikatini yerine getirmis. Allah’tan bagka bir varligin olmadigini vecd ve istigrak
halinde soyledigi ifadeyle hiclik davasinda bulundu. Boylece asil ve mutlak varligin Allah
oldugunu da kanitladi.
Divanda Esrar Dede’nin Mansir’a bakis agisinda Mans(ir’un sadik bir asik oldugu ve
bu ugurda bedel 6dedigi sairin rubaisinde su sekilde ifade edilir:
Manstr cenab-1 ‘aska teslim oldu
Dar1 afia tahtgah-1 tekrim oldu
Divane riimiz-1 ‘ask1 ta’rif i¢iin
‘Indifide feda kazaya takdim oldu
(Horata, 2019: 431)
(Mans(r askin yiiceligine teslim oldugu i¢in idam yeri ona kiymetli yer olmustur. O kendi
nezdinde askini dile getirmek igin aklin1 kaybetmis bu ugurda feda olmasi da kaderin eline
sunuldu.)
Yukaridaki rubaide Mansir’a olan 6vgii bir bagka rubaide yine tekrar edilir:
Her canibi ma’mir olana ‘agk olsun
Her niiktede Mans(r olana ‘ask olsun
Her soyledigi Hakk olana ‘ask olsun
Zikri ile mezkir olana ‘ask olsun
(Horata, 2019: 423)

(Her tarafi mamir olana agk olsun.

Her s6zde (davada) Mansiir olana agk olsun.

Her dedigi Hak olana ask olsun.

Zikri ile anilana ask olsun.)

Mansir, tesbih unsuru olarak kullanilmis. Sair, burada Mansir ve Mansir gibi olanlara
seslenerek hakikat ehlini miijdelemektedir. Her anlamda zikriyle fikrinin bir olmasina
hayranlik duymaktadir. Hak ifadesi ile hem Allah hem de hakikat kastedilmis bundan dolay1
tevriyeli kullanilmis. Tenastiip sanatina da yer verilmis. “Ask olsun” ifadesi, Mevlevilerde ask
ve muhabbetin artmasini temenni etmek anlamina gelmektedir. Bu ifade ile Mans@r’un bir
arada ge¢mesi de tesadiifi degildir.

Esrar Dede, Manstir’u divaninda bu kadar yiiceltirken kendisiyle onu 6zdeslestirmekten de
geri kalmaz:

Feyz alir tiirbet-1 Ferhad benim ‘askimdan

Rh-1 Mans(r ile hem-pay-1 stirdg-1 darim

(Horata, 2019: 289)
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(Ben Manstr’un ruhu ile agk (Allah) yolunda iz siirenlerdenim ki Ferhad’in tiirbesi bile
benim askimdan feyz alir.)

Mansir ile Ferhad tesbih ve mukayese unsuru olarak ecle alinmaktadir. Kendisini
Mansir’a benzeterek Mansir’un sahip oldugu yiice ask duygusuyla Hak yolda ilerledigini
dile getirir. Bundan dolay1 Ferhad’in tiirbesi de benim askimdan feyzini alir. Miibalaga
sanatina yer verilmistir.

Menim o ye’s ile Mansir-1 histenber-dar
Ki tarz-1 fitne olur turreler kemendimden
(Horata, 2019: 320)

(O iziinti ile asilmis olan Manstr’un kendisi benim dyle ki idam ipimden dagilan
saclarim fitne yolu olur.)

Mansiir, tegsbih unsuru olarak kullanilmis. Sevgili, saglariyla fitneye sebep olur. Ben
Mansir mesrepliyim. Bu davaya Oyle inanmigim ki her bir zerrem Manslr olmustur. Her bir
pargam bu ugurda yol olmustur. Divanda Mansir’un sahip oldugu asiklik vasfi ve yasadigi
ilahl ask hususunun disinda onun idama giderken yolda duydugu ezan miinasebetiyle de
beyitlerde kullanildigi géze ¢carpmaktadir:

Menar-1 dardan Manstr’a bang-1 ‘ask urdurmak
Heveskarane hal-i ‘asiki teshir i¢tindiir hep
(Horata, 2019: 151)

(Minarelerden Mansir’a agkin ezanin1 sdyletmek, hevesli bir sekilde asiklarin halini
gostermek igindir.)

Minarelerden sdylenen her bir sada, her bir nida hakka ¢agirmanin asikane tarzda
sdylenmesidir. Oyle bir sey ki “Beni sdyleten Hak’tir, beni ¢agiran da Hak’tir. Oyle ise ben
Hakk’1n agkina hepiniz davet ediyorum.” nidasini Mansir mesrep her insana isittiriyorum.

Peymaneleri leb-riz envar-1 cemal ile
Hep ciir’alar1 hiin-1 Manstr-1 hakikatdir
(Horata, 2019: 187)

(Onun yiiziiniin nurlariyla dolu olan kadehlerin biitiin damlalar1 hakikat MansGr’unun
kanidir.)

Mansir, burada sevgiliyi 6vmede mecaz ve tesbih unsuru olarak kullanilmistir. Sevgili,
dudaginin rengini asiklarin kanindan alir. Sevgilinin giizellik unsurlarindan olan leb-rizin can
alict yonii 6n plandadir. Bundan dolayr hin ile iligkilendirilmektedir. Ayni zamanda
renginden dolayr peymaneyle de ilintili kullanilmistir. Peymane, ciir’a; leb-riz, dudak

kelimeleri birbiriyle iliskilendirilerek kullanildigindan leff i nesr sanatina yer verilmistir.
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Divanda tespit ettigimiz Mansiir’a dair tiim bu hususlarin disinda goze ¢arpan bir nokta da
maddi ve manevi askin farkinin sair tarafindan anlatildigi bir beyitte muhtevaya dahil
edilmesidir:
Ta siyasetgah-1 gamzende olan hod-kiisteyi
Dar u gir-i da’vi-i Manstir’dan kildim ferag
(Horata, 2019: 260)
(Senin o can alic1 gamzenden kendilerini 6ldiirenleri, Mansir’un davasindaki kavgadan
ayirdim.)
Mansir, mukayese unsuru olarak ele alinmistir. Sair, sevgilinin giizellik unsurlarindan
sayilan ve as181 avlayan gamzesinden dolayr olusan fitneyle Mansir’un davasindan kaynakli
fitneleri birbirinden ayirdigim dile getirmektedir. Asik igin en korkung &liim sevgilinin

slizglin bakisidir. Burada da buna dikkat ¢ekilmek istenmektedir.

2.5.2. Feridiiddin-i Attar

Sultan Sancar doéneminde Nisabtr’da dogdu. Omriiniin ¢ogunu Nisabir’da
gecirdiginden kimi sairler kendisini Seyh-i Nisabur diye zikreder. Mesleginden dolay: daha
cok Attar olarak bilinmektedir. Babasindan kendisine biiylik bir aktariye diikkani kalir. Bir
dervisle karsilagtiktan sonra diinyevi islerden el etek ¢ekmeye baglar. Siislii ve devasa
biiytikliikte olan diikkanin biitiin esyalarini da miskinlere dagitir. Seyh Riiknii’d-din-i Akkaf’a
intisap eder. Daha sonra kendisi de seyh olur. Bir¢ok alim ve mutasavvifla tanisip onlara hem
hizmet eder hem de yaklasik yetmis yil boyunca tasavvufi menkibe ve hikayeleri derleyip
toplar. Oyle Ki tasavvufi menkibelerde ve ilmi konularda adeta sonsuz bir derya gibidir.
Nisablrlu Seyh Mogol’un zalim hiikiimdar1 olan Cengiz’in istilasinda 6ldiiriiliir (Zavotgu,
2018: 227).

Bilindigi tizere Hz. Mevlana ile Attar’in karsilasmasi olduk¢a miithim bir hadisedir. Zira
bu durum Mevlana’nin hem sanatsal hem de tasavvufi hayatina tesir etmis bir olaydir.
Mevlana hazretlerinin yolundan giden Esrar Dede de divaninda farkli beyitlerde Feridiiddin-i
Attar’1 zikretmistir.

Divanda Attar’in yer aldig1 beyitlere bakildiginda sairin onu bir feyiz kaynagi olmanin
yani sira ovgiliye layik bir sahsiyet oldugu goriilmektedir. Yine bu beyitlerde Esrar Dede’nin
Attar’1 kendisine bir kurtarict olarak gordiigl dikkat ¢ekmektedir.

Feridiiddin-i Attar’dan bir feyiz kaynagi ve dvgiiye layik bir sahis olarak su beyitleri

ornek gosterebiliriz:
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“Itr-i visal i nefha-i bast ile doldu dil
Aya bu feyz-i Seyh-i Nisabtr’dan midir
(Horata, 2019: 203)

(Gonil kavugsmanin giizel kokusuyla ve ferahlatic1 bir nefesle doldu acaba bu durum
Nisaburlu seyhin feyzinden midir?)

Attar, ovgli unsuru olarak ele alinmistir. Onun anlattiklart ve feyzi dinleyenleri
ferahlatir. Istifham sanatina yer verilmektedir. Ayrica birbiriyle uyumlu kelimelerin
kullanimindan dolay1 da tenasiip sanatina yer verilmistir.

Cenab-1 Seyh Feridii’d-din-i ‘Attar
Bu gline eylemis kim nesr-i Esrar
(Horata, 2019: 444)

(Yiice seyh olan Feridiiddin-i Attar ki sirlarin agiklamasini bu sekilde eylemis.)

Divanda gegen manzum bir hikdyenin ilk beytidir. Burada Feridiiddin-i Attar’in
sirlarin beyanini kendi tarziyla izhar ettigini anlatmaktadir.

Bir bly alamaz ‘agkdan Esrar tevecciih
Feyz-i nefes-i Hazret-1 Attar’a degilse
(Horata, 2019: 333)

(Esrar’in tevecciihii (yonelmesi) Hz. Attar’in nefesinin feyzine degilse asktan bir koku
alamaz.)

Feridiiddin-i Attar bu beyitte 6vgii unsuru olarak kullanilmaktadir. Esrar Dede’nin
agktan bir hisse alabilmesinin temel sart1 Attar’a tevecciih etmesidir. Aksi takdirde askin
kokusundan bile uzak kalacagina deginir. Bu beyitte Esrar Dede kendisine sesleniyor, onun
yolundan gittigini onun yolundan gitmezse agktan bir hisse ve muhabbet elde edemeyecegini
anlatmaktadir.

Esrar Dede hem Mevlevilikten hem de Attar’dan esinlenir. Bu durumu Esrar Dede’nin
mizacinda Attar’in ne denli etkili olduguna yapilan su vurgu ilgi ¢ekicidir:

Biy-1 can-1 Mevlevi ser-mest edip efkarimi
Tab’ima feyz siihan-1 ‘Attar’dan zahir olur
(Horata, 2019: 181)

(Mevlevi canlarin kokusu fikirlerimiz sarhos edip Attar’in sozlerinden mizacima feyiz
zahir olur.)

Attar, tesbih unsuru olarak ge¢cmektedir. Her ne kadar Mevlevi olsak da fitratimiza

damlayan Attar’in s6zleri bizi feyiz-yab etmistir. Fikir ¢igeklerimizden Mevlana kokusu gelse
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de o ciceklerin topragi olan Attar fitratimizi beslemistir. Esrar Dede’nin Attar’1 kendisine bir
kurtarict olarak gordiigii beyit ise su sekildedir:
Pejmiirde idi Esrar bu hatir-1 piir-ekdar
Esdi nefes-i attar acildi giil-i immid
(Horata, 2019: 176)

(Esrar kederli diistinceden dolay1 perisandi. Attar’in nefesi esti ve timit giilii agildi.)

Beyitte “attar” sozciigii tevriyeli bir sekilde kullanilmistir. Hem giizel koku anlamina
gelmekte hem de iranli mutasavvif sair olan Feridiiddin-i Attar’a telmihte bulunulmaktadir.
Feridiiddin-i Attar, Mevlana ve Seyh Galib tarafindan sevilip yiiceltilen bir kisidir. Beyitte de
Esrar Dede tarafindan ayni sekilde dviilmektedir. Esrar Dede, Attar’dan aldigr ilhami giizel
kokulu bir riizgara benzetmektedir. Attar ile tanisip ondan feyz ve ilham alana kadar kederli
diisiinceler igerisinde ve perisan bir halde oldugunu sdylemektedir. Ancak onun ilahi
feyzinden ilham aldiktan sonra kederli halden kurtuldugunu ifade etmektedir. Attar’in
divandaki bu iki hususun disindaki tglinci konumu ise sevgilinin giizellik unsurlariyla
birlikte yer aldig1 beyitler sunlardir:

Esrar’1 sehid ederse bes mi
‘Attar’1 urur o gesm-i cellad
(Horata, 2019: 177)

(O celladin gozleri Attar’1 vurur ve Esrar’1 sehit ederse yeter midir?)

Sevgilinin glizellik unsurunu anlatmada Esrar ve Attar araci unsur olarak ele alinmistir.
Buradaki beytin en Onemli mazmunu slphesiz gozdir. GOz, sevgilinin giizellik
unsurlarindandir ve bir¢ok farkli sekilde kullanilmaktadir. Ancak en yaygin kullanimi ise
stizglin bakigla as181 yaralamaktir. Ayni1 zamanda Oldiiriici ve kan dokiicii olarak da
bilinmektedir. Nitekim bu beyittede cellad -can alan kimse- 6zelligiyle kullanilmigtir. Burada
soru sorma sanati olarak bilinen istifham sanatina yer verilmistir.

Dil-ber edince per¢em-i hun- h*ar1 tarmar
Gya ki kild1 table-i “attar1 tarmar
(Horata, 2019: 194)

(Sevgili kan dokiicii kakiiliinii dagitinca sanki Attar’in tablasini dagitti.)

Burada da sevgilinin giizellik unsurlarindan olan kakiil mecaz unsuru olarak
kullanilmaktadir. Sevgilinin nazli ylriiyiisii neticesinde alnina diisen sac¢t dagilir ve etrafa
misk gibi giizel kokular yayilir. Dilber, sevgili yerine kullanildig1 i¢in agik istiare sanatina yer
verilmistir. Burada kullanilan kelimelerin ¢ogu birbiriyle ilskilendirilerek kullanildigindan

tenasiip sanatina da yer verilmistir.
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Dil-ber edince pergem-i gaddari tarmar
Giya ki kild1 tabla-i “attar1 tarmar
(Horata, 2019: 228)
(Sevgili acimas1 olmayan kakiiliinii dagitinca sanki Attar’in tablasini1 dagitti.)
Esrar Dede, bu son iki beyitte “attar” kelimesinin ¢agrisimlarindan istifade etmektedir. Attar
kelimesinin gegtigi beyitlerde Ozellikle koku ile bir ilinti de kurulmaya caligilmis. Bazi
beyitlerde dogrudan Feridiiddin-i Attar gegmedigi halde biz incelemeye aldik. Ciinkii bu isle

ugrasmasindan dolay1 Attar lakabiyla da bilinmektedir.

2.5.3. Ciineyd (Ciineyd-i Bagdadi)

Bagdatli olarak bilinen Ciineyd-i Bagdadi, aslen Nihavendli bir ailenin evladidir. Heniiz
kiictik yasta ilme yonelerek donemin bilginlerinden ders alir. Yakinindaki biiyiik stfilerden
etkilenir ve onlardan tasavvufi bir egitim alir. ilmi ve tasavvufi anlamda o kadar yiikselir ki
bulundugu donemdeki mutasavviflarin biiyiigii olarak kabul edilmektedir. Onun ilminden ve
tasavvuf bilgisinden birgok kisi yararlanir ve birgok kisi kendisine intisap eder. Miiritlerinin
ve halifelerinin sayisi giderek artar. Oyle ki vefat ettiginde altmis bin kisi tarafindan cenaze
namazinin kilindig1 séylenmektedir (Zavotcu, 2018: 151).

Esrar Dede, Ciineyd-i Bagdadi’yi ismen anmasa da onun bir sdziinii yad ederek dolayli
olarak divanda Ciineyd-i Bagdadi hazretlerini anmis olur:

Lam-elif “1a”’y1 mahv eder “illa”
“Leyse fi’d-dar1 gayrihi deyyar”!’
(Horata, 2019: 68)

(Evde ev sahibinden baskas1 yoktur, denildigi gibi lam eliflay1 illa mahveder.)

Burada vahdaniyetin 6nemine vurgu yapilmaktadir. Kainatta Allah’tan baskast yoktur.
Ozlii soziiyle irsal-i mesel sanatia yer verilmistir. Tasavvufun en énemli kavramlarindan biri

olan vahdet-i viicut anlayisini yansitan bir beyittir.

2.6. MEVLEVi BUYUKLERI

Hz. Mevlana’nin vefatinin hemen ardindan kurulan “Mevleviligi Mevlana ilham etmis,
Celebi Hiisameddin ihya etmis, Sultan Veled kurmus, Ulu Arif Celebi de te’kid etmistir.”
(Celebi, 2020: 142). Bu yolun miintesiplerine Mevlevi yani Mevlana’ya mensup olan kisi
denir. Bir bagka deyisle Mevlana yoluna giren kisiye Mevlevi denmektedir (Top, 2007: 33).

17 Evde ev sahibinden baskas1 yoktur.
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Dogal olarak Mevlevi olan sahislar bagli olduklar1 bu yolun manevi dnderleri ile kuvvetli bir
rabita ve muhabbete sahiptirler. Dolayisiyla bu tarikatin tesekkiiliinden son giinkii haline
kadar olan yolun 6nderleri icin Mevlevi biiyiikleri tabirini kullanmak yerinde olacaktir.
Mevlevi sair olan Esrar Dede, divaninda Mevlevi yolunun biiyiiklerini siklikla her
vesile ile anmaktadir. Divanda Mevlevi biiyliklerinden basta Hz. Mevlana olmak {izere, Sems-
I Tebrizi, Sultan Veled, Hiisameddin Celebi ve Seyyid Burhaneddin’e yer vermektedir. Bu
Mevlevi bliyiikleri bazen sahislarina 6zgii miistakil kaside ve gazellerde bazen de beyit ve

rubai aralarinda dogrudan ve/veya dolayli olarak anilir.

2.6.1. Mevlana

30 Eyliil 1207” de diinyaya gelen hazreti Mevlana’nin asil Muhammed Celaleddin’dir.
Babasi yasadigi devirde Sultanii’l-Ulema -Alimler Sultani- olarak bilinen BahaeddinVeled,
annesi ise Belh Emiri’nin kizi Mii’mine Hatun’dur. Mevlana hazretleri daha kiigiik
yaslardayken donemin biiyiik alimlerinden olan babasi bazi sebeplerden dolay1 yasadiklari
Belh sehirden ayrilma karari alir. Bu kararin ardinda Mogol tehlikesi oldugu sdylense de
kaynaklara tam olarak yansimamistir (Cevikoglu, 2012: 11-15). Bu durum Sultan Veled
tarafindan ise su sekilde aktarilir:

“O ebedi Sultanin Belh ahalisinden goénlii kirilinca

Tanri tarafindan séyle hitap geldi: Ey Kutuplarin sehinsaht!

Mademki seni incittiler, tertemiz yiiregini miiteessir eylediler,

Bu diismanlarin arasindan ¢ik, ¢iinkii ben onlara azap ve bela gonderecegim.

Allah tarafindan boyle hitap isitince ofke ipligini daha uzun biiktii,

Belh ten Hicaz cihetine yoneldi, ¢iinkii o sirlar ona tesir eylemisti.

Gitmek i¢in hazirlikta idi ki o sirlarin eseri zuhur eyledigine dair haber geldi.

Tatarlar o iklimi kastedip, Islam askerleri bozuldu.

Inlete inlete Belh’i aldi; o kavimden hadsiz, hesapsiz kimseleri oldiirdii.

Biiyiik sehirleri harab etti; Tanri ’min bin tiirlii azabi vardw.” (Firuzanfer, 1963: 22-2).

Nitekim Belh sehrinden baslayan Mevlana ve ailesinin yolculugu iizerinde Nigabur

sehri de bulunmaktadir ve bu sehirde Feridiiddin-i Attar ile de goriisiirler. Daha sonra da
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Bagdat {izerinden Hicaz bolgesine ulasip hac gorevlerini yerine getirirler ve Sam iizerinden
Anadolu’ya gelirler. Gevher Hatun ile evlenen Hz. Mevlana, bir siire sonra esini kaybeder ve
daha sonra Kira Hatun ile ikinci evliligini yapar. Sultan Veled, Alaeddin Celebi ve Emir
Muzaffereddin Alim Celebi ile Melike Hatun bu evlilikten diinyaya gelir. Sultan 1. Alaeddin
Keykubad tarafindan babasi ve ailesi ile birlikte Konya’ya davet edilirler. Hazreti
Mevlana’nin hayatina bakildigina babasinin onun ilk hocasi oldugu goriiliir. Babasindan sonra
Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi hocasi olmustur. Onemli medreselerde vaaz ve
nasihatlerde bulunmustur. Nitekim bu durum kaynaklarda su sekilde aktarilmaktadir:
“Babasinin vefatindan sonra Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi miirsidi olmus ve
manevi egitimini onunla devam ettirmistir. Mevlana, Seyyid Burhaneddin’in Konya’dan
ayrilisindan sonra irsdd makamina geg¢ip dedelerinin usullerine uyarak bes yil bu vazifeyi
basari ile yapmis ve dini ilimler tahsil eden dort yiiz talebesi ve on binden ¢ok miiridi oldugu

rivayet edilmistir.” (Hidayetoglu, 2015: 13-25).

Mevlana’nin hayatinda hig¢ siiphesiz en 6nemli olay Sems-i Tebrizi ile karsilasmasidir
ve bu durum kaynaklarda su sekilde tabir edilmektedir: “Bu bulusma “iki denizin katismast”

anlaminda “merac el-bahreyn” diye anilir.” (Cevikoglu, 2012: 11).

Mesnevi basta olmak tizere Divan-1 Kebir, Mektubat, Fihi Mafith ve Mecalis-i Seb’a
isimli eserleri miras olarak birakan Mevlana olimi seb-i arus olarak nitelendirmistir.
Mesnevi, Mevlana’nin en 6nemli ve en hacimli eseridir. Didaktik yonii 6n planda olan eser,
dini ve tasavvufi bir anlayigla kaleme alinmigtir. Sembolik anlatima dayalidir. Hikaye ve fabl
tarzi bir anlatim sekline sahip olmasinin nedeni anlatilmak isteneni daha somut ve daha kalici
olmasimi saglamaktir. Asirlara meydan okuyan bu eser adeta toplumumuz igin bir kiiltiir
hazinesidir. Evrensel nitelige sahip olan bu eser Bati’da ilgi ile okunur ve adeta hidayet
kaynagi olarak da nitelendirilmektedir. Yasanilan donemde edebi dil olarak Farsganin
kullanilmast ve Mevlana’nin da egitimini de bu dilden almasindan dolay1 eserlerinde genelde
Farsgay1 tercih etmistir. Bliyilk mutasavvif, “insan-i kdmil” mertebesine ulagsmanin sartini
ilahi ask olarak belirtmektedir. Nitekim Mevlana’nin kalemi de bu kaynaktan beslenmektedir.
Bilinen tasavvufi konular1 kendine has bir tislupla daha etkili ve daha coskun bir tarzla dile
getirmistir. Tiim insanlar kucaklayan Mevlana, insanlara sevgi yolunu agarak insan-1 kamili
din ve mezhepten iistiin tutmaktadir. Mevlana’y1 evrensel ve kalic1 kilan da bu ylice anlayisa
sahip olmasidir. Biiyilik diisiiniir, sair, mutasavvif vb. sekillerle nitelendirilen Hz. Mevlana
siiphesiz divan sairlerinin en ¢ok etkilendigi isimlerden biridir. Batt medeniyetleri dahi

asirlardir onun dgretilerinden istifade etmektedir. Ozetleyecek olursak Hz. Pir tiim insanlara
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tikenmeyecek bir kaynak birakarak insanlik aleminde kalici olmayr basarmistir (Mengi,

2003: 48-49).

Mevlevi bir sair olan Esrar Dede, divaninda yer verdigi siirleri umumiyetle Mevlevi
tarikatinin Ogretilerine ve bu tarikatin biiyliklerine yer verdigi acik¢a gorilmektedir. Feyz
aldig1 kaynagin basi olan Mevlana, sairin yasantisinda olduk¢a onemli bir yere sahiptir.
Bunun yansimalarini divanin basindan sonuna kadar gdrmekteyiz. inceledigimiz divanin
besinci kasidesinden baslayarak dokuzuncu kasideye kadar Mevlana ovglisli ve Mevlana’nin
sairin zihin diinyasindaki konumunu bizlere aksettirmektedir. Tarikat biiyligii olan Mevlana’y1
bu kasidelerin basinda “Nat’z Pir” olarak nitelendirmektedir. Istiyak redifli olan besinci
kaside yirmi bes beyitten olugsmaktadir. Tasavvufl bir kelime ile olusturdugu bu redifle adeta
Mevlana’ya olan 6zlemini ¢ok igli bir lisan ile dile getirmektedir.

Altinct kaside ise on sekiz beyitten olusan “Monld-y1 Rim” rediflidir. Kasidenin en
basindan sonuna kadar Mevlana’y1 dver. Ona askla ve muhabbetle bagliligin1 tekrarlar. Onun
feyzinin birgok tilkeyi etkisi altma aldigin1 dile getirmektedir. Bu kasidenin bir beytinde
Mevlana icin “Ask Peygamberi” tabirini kullanir ve hemen alt dizede de onun Mesnevisi de
adeta bunun acgik ayetleridir. Mevlana’nin hidayet kaynagi ve en Onemli eseri olan
Mesnevi’nin 6nemine atif yapilmaktadir.

“Mevidnadur” redifli yedinci kasidesi, yedi beyitten olusur. Bu kasideyi kisa tutan sair
burada 6zellikle Mevlana’ya olan bagliligini dile getirmektedir.

“Celdleddin-i Rumidiir” redifiyle olusan sekizinci kaside, on sekiz beyitten
olugsmaktadir. Yine bu kasidede de Mevlana’ya olan 6vgiisiinii biraz daha yiikselterek ifade
etmeye devam etmektedir. Hz. Mevlana, Peygamber Efendimizin lediin ilminin agiklayicisi
konumunda ele alinmaktadir.

Dokuzuncu kaside uzun bir yapiya sahiptir. “Celal celle celal” redifli olan bu kaside
otuz alt1 beyitten olusmaktadir. Bu kaside ile onun isminin kadimligine vurgu yapilmaktadir.
Bu bes kaside disinda mubhtelif siirlerde yine sair, hemen hemen her vesile ile Hz. Mevlana’y1
siirlerinde anmaktadir. “Dinle sada-y: bisnev” redifli gazelin tamaminda Mevlevilige ¢agri
yapmaktadir.

Yukarida Esrar Dede Divani igerisinde Hz. Mevlana’nin konumuna dair yaptigimiz
genel tespitlerin diginda divanda yine Mevlana’nin sahsma dair dikkat ¢eken ve dile
getirilmesi gereken noktalar1 ise bu kisimdan sonra anacagiz. Daha evvelinde de belirttigimiz
tizere divandaki siirlerde her firsatta mevzuyu Mevlana’ya baglayan Esrar Dede, eserlerindeki

farkli beyitlerinde siklikla Mevlana 6vgiistinde bulunmaktadir:
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Ey mazhar-1 evvelin olan Mevlana
Ey mefhar-i ahirin olan Mevlana

Sen ciimle peygam-berlere tebsir oldui

AAAAA

(Horata, 2019: 399)

(Ey baslangicin tecellisi olan Mevlana

Ey son bulmanin 6vgiisii Mevlana

Sen biitlin peygamberlere miijdeci oldun.

Ey din biiyiiklerinin biiyiigii olan Mevlana)

Baglangi¢ ve son ifadeleriyle tevbe kapisinin miiridler i¢in giinahlardan armmaya bir
baslangic ve yine giinahlardan wuzaklasmak icin bir son olduguna deginir. Tim
peygamberlerin ortak gayesi olan teblig ve irsat yolunda da ne kadar kiymetli adimlar attigini
dile getirmistir. Hem baslangi¢ noktasinda hem de son bulma noktasinda Mevlana’ya bir 6vgii
s6z konusudur. Ayrica alim olmasi miinasebetiyle peygamberlerin varisi olarak miijdeci
gorevini de iistlenmis. Tiim bunlarin yani sira evliyalar veya veli kullar nezdinde de ne derece
biliylik biri olduguna vurgu yapilmaktadir. Kisaca manevi anlamda ne kadar yiice bir
makamda oldugunu vurgulamaktadir. Nida ve tezat sanatina yer verilmistir. Sair yapilan bu
ovgiiden sonra siklikla Mevlana’nin sahsinda adeta Mevlana’dan aleme yayilan feyzi
vurgular:

Hursid ki feyz-yab-1 Mevlana’dir
Kem zerre-i afitdb-1 Mevlana’dir
Kutb-1 dii cihan olsa kisi ‘alemde
Bir ‘abd-i ‘atik-i bab-1 Mevlana’dir
(Horata, 2019: 410)

(Giines bile Mevlanadan feyz alir.

(Giines) Mevlana’nin giinesinin zerresinden azdir.

Kisi alemde iki cihan biiyiigii olsa da

Mevlana kapisinin soylu bir kuludur.)

Burada Hz. Mevlana abartili bir sekilde oviilmektedir. Mevlana, giines ve insanla
mukayese edilerek ne kadar erisilmez bir makamda olduguna deginilmektedir. Giinesin 15181,
Hz. Mevlana’nin 1s181imin yaninda zerre bile degildir. Bu siirde oldugu gibi Esrar Dede,
Mevlana’t ve Seyh Galib’i Overken genelde abartili unsurlara yer vermektedir. Siirde
tasavvufi yolda en biiyiik miirsidin Mevlana olduguna vurgu yapilmaktadir. Saire gore, her iki

alemin kutbu olarak nitelendirilen evliyalarin bile Mevlana’nin koélesi mesabesindedir. Bu siir,
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sairin Mevlana’ya olan hayranlik ve sevginin ne kadar zirvede yasandigimin tezahiiriidiir.
Ovgii ve feyizden sonra Mevlevi sair olan Esrar Dede, satir aralarinda Hz. Mevlana’nin
sahsindan himmet istemektedir:
Esrar-1 fakirt’l-bal ihsanifia muhtacdir
Ya Ahmed ii yA Mahmid ya Seyyid i Mevlana
(Horata, 2019: 141)

(Ey Mevlamiz, Ey Seyidimiz, Ey Mahmud ve Ey Ahmed! Fakir Esrar, senin ihsanina
muhtagctir.)

Sair, burada Mevlana ile beraber Peygamber Efendimize seslenerek onlardan istimdat
istemektedir. Onlarin yardimina muhtag olugunu dile getirir. Nida sanatina yer verilmistir.

El-aman ey tacdar-1 ‘arifan Monla-y1 Rim
El-meded sensin biitiin ‘ugsaka ihsan eyleyen
(Horata, 2019: 325)

(Ey ariflerin padisahi olan Mevlana’yr Rum! Biitiin asiklara ihsan eyleyen sensin
yardim eyle.)

Tiim asiklarin ihsan ve feyiz kaynagi olmasi miinasebetiyle Hz. Mevlana’ya yer
verilmektedir. Yukaridaki beyitte oldugu gibi yine Mevlana’ya seslenerek ondan yardim
istemektedir.

Hz. Mevlana malum olundugu iizere Sems ile tanigmasindan 6nceki hayatinda ilim
deryasi igerisinde bulunan biiyiik bir alimdi bu durum divandaki bir beyitte okura soyle
anlatilmaktadir:

Eyledi Monla-y1 Rim bahsis-i feyz-i ‘Glim
Oldu biitiin merz-bim liitfu ile mistefid
(Horata, 2019: 172)

(Rm’un Mollas1 (Mevlana) ilimlerin kaynagini bahsis eyledi. Biitiin {ilke onun litfuyla
istifade etti.)

Hz. Mevlana’nin ilmi yoniine temas edilmektedir. Sair, Mevlana’nin ilmi anlamda ne
kadar yiice bir makamda oldugunu ifade etmeye calisir. Mevlana, ilim noktasinda kaynak
olarak bilinir ve herkes onun ilminden istifade etmektedir. Tiim bu bahsettiklerimizin disinda
Mevlana, hususen Mevlevilik unsurlart ve olgular1 igerisinde tarif ve tabir edebilecegimiz
basta sema, Mesnevi’yi manevi, ney gibi kavramlarla da divandaki beyitlerde anilmaktadir:

Geldi dehre etdi gitdi Hazret-i Monla sema’
Ol zamanin valih i hayranidir hala sema’

(Horata, 2019: 254)
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(Hz. Mevlana diinyaya geldi sema etti gitti. Sema hala o zamanin sagkini ve hayranidir.)
Mevlevilikte 6nemli bir ayinle ilgili olan semanin 6nemini anlatan bir gazelin matla
beytidir. Sema Mevlevilikte donme anlamina gelir. Burada Mevlana’nin Hak’tan alip halka
vermeye calistigi sema ayini anlatilmaktadir. Mevlana’nin diinyaya gelerek sema ettigini
bunun neticesinde de semanin Mevlana’daki ilahi aska hayran ve saskin olusu dile
getirilmektedir. Burada sema kelimesi tevriyeli bir sekilde kullanilmistir. Beyitte tezatlik
unsuruna yer verilmistir. Semanin ona hayran olmasi1 ifadesinde teshis sanatina yer
verilmistir.
Nutk-1 pak ile edip Mesnevi’yi miirsid-i kiil
‘Aleme Hazret-i Monla’dan erer feyz-i nefes
(Horata, 2019: 239)

(O temiz soyleyisiyle Mesnevi’yi her seyin miirsidi edip Hz. Mevlana’dan aleme
nefesinin feyzi ulagir.)

Bu beyitte Mevlana’nin en biiyilk eseri olan Mesnevi Oviilmektedir. Mesnevi, Hz.
Mevlana’nin feyzini halka ulastiran yegane eserdir. Esrar Dede, Hz. Mevlana’nin “Mesnevi”
adli eseriyle hidayet ve irsad faaliyelerini devam ettigini ve bu eseriyle feyzinin hala oluk
oluk aktigin1 ifade eder. Kisinin diinyasin1 ve ahiretini mamur kilmasi i¢in gerekli birgok
malumat bulunduran bu eser ayni zamanda ayet ve hadislerlerin agiklamalarina da yer
verilmektedir. Bundan dolayr kimilerine gore Mesnevi, “Kur’an’mm ozii” olarak
nitelendirilmistir. Mevlevilige intisap edenlerin en c¢ok istigal ettikleri kitaplardan biri
Mesnevi’dir. Bundan dolay1 Esrar Dede gibi birgok Mevlevi sair “Mesnevi” ile ilgili 6vgi
dolu degerlendirmelerde bulunur.

Hakk an1 peygam-ber-i ‘agk eyledi
Mesnevi’dir ayet-i Monla-y1 Ram
(Horata, 2019: 56)

(Allah onu agkin peygamberi eyledi. Mevlana’yr Rum’un ayeti Mesnevi’dir.)

Hz. Mevlana ve eseri tesbih unsuru olarak ge¢cmektedir. Hz. Mevlana, askin
peygamberi; Mesnevi’nin sozleri ise onun ayetleridir. Asktaki konumuna ve hidayet kaynagi
olarak bilinen eserine dikkat ¢ekilmek isteniyor. Hakiki manada asgka nail olmak isteyen Hz.
Mevlana’ya ve onun essiz eserine tevecciih etmeli. Nitekim Hz. Mevlana, ask vadisinin elgisi
(habercisi) olarak nitelendirilmektedir. Hz. Mevlana ve eseri evrensel bir hiiviyet kazanmustir.
Oyle ki kiiresel dlgekte bircok kisinin dvgiisiine mazhar olmustur. Molla Cami: “Peygamber
degil fakat kitabi vardir.” soziiyle Mevlana’yr ve eserini dvmektedir. Bu sozle ozellikle

Mesnevi’nin islevine dikkat ¢ekmek istemektedir. Yukaridaki beyit de akillara bu sozi
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getirmektedir. Esrar Dede, divanin farkli yerlerinde yine Mesnevi’nin dort kitabin anlamini
icerdigine dair ifadeler kullanmaktadir.
“Kiin”® sirrin1 fehm etmege ayin-i Mevlana’ya bak
Gis et sada-y1 ndydan neymis zuhir-1 miintehab
(Horata, 2019: 147)

(“OI” sirrmi1 anlamak i¢in Mevlana’nin aynasina bak segkinlerin belirmesine ise ney
sesinden kulak ver neymis.)

Bu beyitte de Mevlana ile birlikte Mevlevi unsurlardan olan ney 6viilmektedir. Bakara
suresinden bir alint1 yapildigi i¢in iktibas sanatina yer verilmistir.

Esrar Dede, Mevlana’nin yolunu girmekle hayatinin degistigini ve degerinin arttigini
sOyle ifade eder:
Gubar-1 dergeh-i Monla-y1 Riim’a riy-mal oldum
Diisiip hak-i harabat oldum amma kimya buldum
(Horata, 2019: 298)

(Ben Rim’un Mollast (Mevlana)’nin dergahinin tozuna yiiz siiren oldum. Diisiip yikinti
topragi oldum ama kimya'® (kiymetli bilgi) buldum.)

Sair, burada Mevlevilige intisap etmekle yiiceldigini tezatlik unsuru olarak ifade
etmektedir. Tasavvufil yonii 6n planda olan bir beyittir. Buradaki “kimyd bulmak” ifadesi ile
masivadan -degersiz madenlerden- uzaklasip adeta altin gibi degerli olan giizel ahlaka
eristigini belirtmektedir. Ayni zamanda mecazi olarak bizlere su uyarida da bulunulmaktadir:
Yiikselmenin sarti alcalmaktan geger. Kisaca Ozetleyecek olursak gercek hazineyi ve

mutlulugu Mevlevilige intisap etmekte buldugunu aktarmaktadir.

2.6.2. Sems-i Tebrizi

Tebriz sehrinde diinyaya gelen Sems’e yasadigi cografyada Sems-i Perende yani mana
olarak ugan sems de denilmistir. Kendisine bu lakabin, sik sik devrin biiyiiklerini gérmek i¢in
sehir sehir dolasmasindan dolay1 verildigi rivayet edilmektedir. Ilk derslerini Tebriz sehrinde
Ebubekir Sellabaf’tan almistir. Manevi gelisimini daha sonra Seyh Rukneddin ve Seyh
Sahabeddin Mahmud’un yaninda siirdiirmiistiir. Sems’in hayatindaki en 6nemli nokta ise hig
sliphesiz Mevlana ile karsilagmasidir. Mevlana ile olan ilk bulusmalar etrafta ¢ikan

dedikodular sebebiyle Sems’in sehri terk etmesiyle son bulur. Fakat tekrar Mevlana’nin

18 Bakara suresi, 117. ayet: Bir seyin olmasim istedigi zaman ona sadece “0l” der, o da hemen oluverir.
19 “Cisimlerin yapisim inceleyen bilim, kiymetsiz madenleri altina doniistiirme ilmi, kdmil olma yolu olarak da
bilinmektedir.” (Emre Délen, “Kimya”, DI4, T.D.V. Yaynlar1, Ankara 2002, C.26, 5.26-30.)
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istegiyle Konya’ya gelen Sems yine yasanilan olumsuz hadiseler sebebiyle sehri terk eder
(Gengosman, 2020: 10-27).

Mevlana’yr 6vdiigi dokuzuncu kasidenin sonlarina dogru tevecciihiinii Sems-i
Tebrizi’ye ¢evirerek Mevlana’nin sahip oldugu yliice faziletlerin, hikmetin ve feyzin asil
kaynag1 olusuna vurgu yapmaktadir. Daha sonra yirmi dort beyitten olusan onuncu kasidenin
tamaminda Sems-i Tebrizi’yi 6vmektedir. Diger siirlerine nazaran burada tasavvufi terimlerin
arttigl géze carpmaktadir. Bu kaside; Sems’in tasavvufi Kisiligine uygun olarak tasavvufi
istilahlar, edebi sanatlar, mecazi unsurlar ve kelimelerin ¢agrisim giiciinden istifade edilerek
olusturulmustur. Sairin kasideler igerisinde sanatini en ¢ok konusturdugu boliim olan onuncu
kaside, imgelerle ve hayal zenginligiyle Sems’i methederek tamamlamaktadir. Bu kasidenin
disinda yine farkli siirlerinde Sems’i anmaktadir.

Esrar Dede divaninda Sems-i Tebrizi’nin konumuna baktigimizda Sems’in gilines
manasia gelen anlamiyla birlikte sairin goniil diinyasindaki yerini adeta hakikat giinesi
olmasi seklinde beyitlere yansimaktadir:

Bende-i Semsii’l-Hak-1 Tebrizi’yim
Cakerimdir mah-tab u afitab
(Horata, 2019: 150)

(Hakikat giinesi olan Tebrizi’nin kolesiyim. Ayin ve giinesin 15181 da benim kdlemdir.)

Tebrizi, burada 6vgii unsuru olarak kullanilmig. Tebrizi’nin yolunu diistur edindigini
ifade ederek onu kendi yolunu aydinlatan bir 151k ve isaret levhasi olarak gormektedir. Sems’i
hikmet ve hakikat giinesi olarak nitelendirdikten sonra ona olan bagliligini dile getirir. Bunun
neticesinde ay ve giines de biitiin kdinatt Mevlevi feyziyle aydnlatir. Onlar da Mevlana’nin
hikmetiyle biitiin insanlarin onun 6gretileriyle yoniinii bulmalarini yardimer oluyor. Tasavvufi
ahlaki benimsemekten dolay1 kole ifadesi kullanilmigtir.

Zer i gevher doldu aktar u bika’-1 sine hep
Nir-1 Semsii’l-Hakk-1 Tebriz an1 ma’den eyledi
(Horata, 2019: 372)

(Goniil yerinin topragi ve etrafi hep altin ve miicevher doldu. Tebriz’in hakikat
giinesinin nuru onu maden ocagi kildt1.)

Sair, burada Mevlana’nin Sems’le tanigmasindan sonra hayatinda meydana gelen
degisimleri bize aktarmaktadir. Sems’in Mevlana’yr altin ve miicevher dolu bir maden
ocagina ¢evirdigini aktarmaktadir. Sems’in Mevlana’nin cogskunluguna coskunluk kattigini ve

onun degerini katbekat artirdigini ifade eder.
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Tebriz-i 1a-mekanda Sems-i hakikatifi
Giil-bang-1 kibriyasin1 Kerriibiyan ¢eker
(Horata, 2019: 218)

(Melekler mekansiz Tebriz’de hakikat giinesinin ulu giil-bangin1 ¢ekerler.)

Bu beyitte Sems ve Tebriz sozciikleri farkli anlamlarda kullanilmistir. Hem
Mevlana’nin hocasi olan Sems-i Tebrizi’ye telmihte bulunulmustur hem de Sems sozciigi ile
Giines ve Yiice Allah kastedilmektedir. Tebriz ise hem Sems’in soyad1 hem de Iran’da bir yer
ismidir. Mekansiz bir alemde bulunan biiyiikk melekler Allah’in adimi zikredip, ona dua
ederler. Bu beyitte Yiice Allah, goniilleri aydinlatan tek hakikattir ve O, hepimize nurunu
vermektedir. O, tipki kendi yarattigi Giines gibi, bizi aydinlatmakta kalplerimize ferahlik
vermektedir. Beyitte ayn1 zamanda su anlam da kastedilmektedir: Sems-i Tebrizi tipki isminin
anlam1 gibi Allah’in hakikatlerini etrafa yansitmaktadir. Onun Ggrencileri de Mevlevilik
ayinlerinde ¢ektikleri giil-banglar ile 0 mekansiz alemdeki biiyiik melekler gibi Allah’t
zikredip, ona dua etmektedirler. Siklikla vurgulanan bu hakikat giinesi imajindan sonra da
divanda Sems’in oviildigii goriilmektedir:

Cihan dolmus ser-a-ser Sems-i Tebriz’in cemaliyle
Nazar gozle dolasma bi-hude Tebriz it Bagdad’
(Horata, 2019: 354)

(Cihan bastan basa Sems-i Tebrizi’nin giizel yiiziiyle (nuruyla) dolmustur. Bak, bos yere
Tebriz ve Bagdat’1 dolagma.)

Esrar Dede, burada Sems-i Tebriz’yi 6vgii unsuru olarak kullanmistir. Onun
biiyiikliigiine dikkat ¢ekmektedir. Onun sahip oldugu nurun biitiin diinyay1 kapladigim
belirterek onu sadece Tebriz ve Bagdat’ta aranmamasi gerektigini belirtir. Kisaca Sems’in
evrensel bir hiivviyet kazandigin1 belirmektedir.

Bu hususlarla beraber Esrar Dede, yine def’aten Sems’in yol biliyligli oldugunu
sOyledigi beyitlerle karsilasiriz:

Sems-1 Tebriz’iii kemine bende-1 na-¢iziyim
Mihr-i ‘alem riy-mal-i hak-i rahimdir benim
(Horata, 2019: 299)

(Sems-i Tebrizi’nin degersiz ve aciz kolesiyim; alemin giinesi de benim yolumun
topragina yiiz siirendir.)

Sems, 6vgii unsuru olarak kullanilmaktadir. Esrar Dede, bu beyitte Sems’e olan
bagliligin1 ve teslimiyetini dile getirmektedir. Burada giines ile hiisniitalil sanatina yer

verilmistir.
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Mevlevi’yim n’ola ihsanina mazhar olsam
Feyz-1 Sems ile dolup nlir-1 hakikat sinem
(Horata, 2019: 301)

(Ben Mevleviyim, sinem Sems’in feyziyle ve hakikat nuruyla dolup onun ihsanina
kavussa ne olur?)

Mevlevilige ve Sems’e olan bagliligini dile getirmektedir. Bu bagliligin neticesinde de
gonliiniin ask, muhabbet ve hakikat nuruyla dolup onun ihsanina kavusmay1 arzulamaktadir.
Stiphesiz ki Mevlana’y1 Mevlana yapan Sems; ayn1 zamanda varlik aleminde Sems’i ise Sems
yapan Mevlana’dir. Bu iki sahsin arasindaki miinasebet ise pek ¢ok yerde zikredilmekle
birlikte bir beyitte su sekilde anilir:

Sems-i Tebrizi dem-a-dem bahs eder
Al-i Mevlana’ya bifi sirr-1 ‘acib
(Horata, 2019: 153)

(Sems-i Tebrizi daima acayip olan binlerce sirrin1 Mevlevilere ihsan eder.)

Gizemli bir yasantist olan Sems’in vakif oldugu nice sirlar1 ¢ekinmeden Mevlevilere

aktarmasina deginilmektedir.

2.6.3. Sultan Veled

Karaman’da dogan Sultan Veled, Mevlana mn biiyiik ogludur. Ilim tahsilini Konya ve
Sam’da tamamlamaktadir. Babasinin yaninda olmasindan dolayr onun fikirlerinden ve inanis
biciminden dogrudan etkilenmistir. Mevlana’nin tasavvufa dair diisiincelerini bir araya
getirerek Mevlevilik tarikatini kurmus ve bu tarikatin ilk seyhi olmustur. Sairligiyle bilinen
Sultan Veled’in Divan’t disinda dort eseri mevcuttur. Siirlerinde daha ¢ok dini, tasavvufi
konulara yer vermektedir. Her anlamda Mevlana’nin izinden giden, onun siir anlayisindan da
etkilenen Sultan Veled’in sairligi babasinin golgesi altinda kalmaktadir. XIII. yy.in 6nemli
mutasavviflarindan olan Sultan Veled, siirlerinin ¢ogunu Fars¢a yazmakla birlikte az da olsa
Tiirkce siirler yazmistir. Bunlarin disinda Sultan Veled’in siirleri, eski Anadolu Tiirkgesinin
ilk ornekleri olmasi yoniinden 6nemlidir (Mengi, 2003: 50-51). Babasindan ve Sems-i
Tebrizi’den tasavvuf coskusunu alan Sultan Veled, Celebi Hiisameddin’den hemen sonra
tarikatin basina ge¢mistir. Her anlamda babasinin yolundan giden Sultan Veled, siirde ve
tasavvufi diisiince bakimindan orta diizeydedir. Ancak Mevleviligi bir tarikat haline getirmesi
bakimindan olduk¢a 6nemli bir sahsiyettir (Zavotgu, 2018: 721- 722).

Esrar Dede, Divan’inda Sultan Veled’e kaside yazmamis ama siirlerine onu da konu

edinmistir. Yani onun siirlerinde dogrudan Sultan Veled’e Ovgilide bulunulmamis, Hz.
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Mevlana’nin methi vesilesiyle dolayli olarak Sultan Veled de 6viilmiistiir. Bu 6vgii Mevlevi
sair olan Esrar Dede i¢in olduk¢a 6nemlidir ki Hz. Mevlana’dan istedigi himmete asagida yer
verecegimiz beyitte Sultan Veled’i araci kilmaktadir:
Ey padisah-1 fakr u fena Mevlevi-i Rim
Lutf et be-hakk-1 Hazret-i Sultdn Veled meded
(Horata, 2019: 174)

(Ey yokluk ve fena padisahi olan Mevleviyi Rum, Hz. Sultan Veled’in hakkiyla bize
yardim et ve litufta bulun.)

Divanda tespit edebildigimiz sadece bir rubaide Esrar Dede dogrudan Sultan Veled’i
konu edinmistir. Bu rubaiye baktigimizda burada sairin Sultan Veled’e karsi 6vgii dolu
ifadelerine rastlariz:

Mir’at-i cemal-i Pir Sultan Veled
Hiinkarimiza vezir Sultan Veled
Kaldim reh-i iftirakda pa-der-gil
Ol bendende dest-gir Sultan Veled
(Horata, 2019: 407)

(Ey Mevlana’nin yiiziiniin aynasi olan Sultan Veled

Ey hiinkarimiza vezir olan Sultan Veled

Perisanlik yolunda hareketsiz kaldim

O kolenin elinden tutan Sultan Veled)

Mevleviligi tarikat haline getiren ve bu tarikatin ilk seyhlerinden olan Sultan Veled,
stiphesiz Mevlana’nin ogullar igerisinde 6zel bir konuma sahiptir. Nitekim Mevlana’nin ve
Sems-i Tebrizi’nin Ogretilerini hem igsellestiren hem de halka yayan aract bir sahsiyet
konumundadir. Tim bunlardan dolayr birgok Mevlevi sair, siirinde Sultan Veled’i
zikretmektedir. Esrar Dede de bu rubaisinde ona dvgiide bulunmaktadir. Esrar Dede, Sultan
Veled’i Hz. Mevlana’nin yiizliniin aynasi olarak nitelendirmektedir. Sair, Sultan Veled’i

Mevlana’nin temsilcisi ve 6gretilerinin yansiticisi konumunda gérmektedir.

2.6.4. Hiisameddin Celebi

Hisameddin Celebi, Konya’da diinyaya gelmistir. Babasi Konya’da bulunan Ahilerin
seyhidir. Bundan dolay1 Ahi Tiirkoglu lakabr ile bilinmektedir. Geng yasta babasini kaybeden
Hiisameddin Celebi’ye babasinin yerine gecmesi sOylenir. Ancak o arkadaglariyla beraber
Mevlana’ya intisap ederek ona icten baglanir. Hiisameddin Celebi, ¢evresindeki dostlarini ve

ahilerin aileleri ile beraber Mevlana’ya hizmet etmislerdir. Bu hizmetlerin ve baghiliginin
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neticesinde Hiisameddin Celebi, Mevlana’nin yakin miiritlerinden olur. Akabinde de
Mevlana’nin halifesi olmugtur. Mevlana’nin istegiyle Ziyaeddin Vezir Tekkesi’'ne seyh olarak
atanir. Mevlana ile olan bag1 o kadar kuvvetlidir ki Hz. Mevlana onun olmadigi meclislerde
neselenmezdi. Oyle ki Mevlana, kendi adina gelen hediyelerin ¢ogunu Hiisdmeddin Celebi’ye
yollardi. Bu durumdan rahatsiz olan ve serzeniste bulunan oglu Bahaddin Veled’e séyle der:
“Ey Bahdddin! Bir dilim ekmegim bulunsa yine Celebi’ye gonderir ve onun kimseyle
mukayese etmem.” Mevlana’nin ona gosterdigi bu saygiya g¢evresindekileri de sasirirdi. Hz.
Mevlana, “Mesnevi” adli eserini Hiisaimeddin Celebi’nin yonlendirmesi ile yazmustir.
Hiisameddin Celebi, baska eserleri gordiikten sonra Hz. Mevlana’dan da bir eser yazmasini
ister. Bunu iizerine sarigindan Mesnevi’nin ilk on sekiz beytini ¢ikaran Mevlana, katipligini
Hiisameddin Celebi’ye yaptirarak eserini yazdirir. Mesnevinin her cildinde Hiisameddin’e
Ovgiiyle baslayan Mevlana, bu eserin yazilmasina Hiisimeddin’in vesile oldugunu dile
getirerek onu minnetle anmaktadir. Fakat Celebi’nin yazdigi Mesnevi gilinlimiize
ulasmamistir. Hiisameddin Celebi, Konya’da vefat eder ve Mevlana’nin yanina defnedilir
(Sevgi, 1998: 512).

Bilindigi tizere Hiisameddin Celebi, Mevlevilik tarikatinin 6nemli biiyiiklerindendir. Bu
o6nem onun Hz. Mevlana ile kurmus oldugu bagdan ve Mevlevilik tarikatinin olusumundaki
feyiz ve etkisinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Mevlevi sair olan Esrar Dede, kaleme aldig:
divaninda Mevlevilik yolunun biiyiiklerinden olan Hiisameddin Celebi’yi anmadan ge¢mez.
Calisma igerisinde tespit edebildigimiz bir beyit ve bir rubaisinde Hiiséimeddin Celebi’den
sitayisle bahseden Esrar Dede, Hiisdimeddin Celebi’nin sahsinda daha ¢ok onun Mevlana ve
“Mesnevi” ile olan istigalini ve bu yolda yakaladig1 fevkaladeligi zikreder:

Mesnevi sirrin1 Esrar’a verip ey seh-i ‘agk
Mahrem-i feyz-i Hiisam eylesefi olmaz m1 beni
(Horata, 2019: 360)

(Ey askin sah1! Mesnevi’nin sirrin1 Esrar’a verip beni Hiisameddin’in feyzinin mahremi
eylesen olmaz mi1?)

Esrar Dede, bu beyitte Hiisameddin Celebi’ye seslenerek ondan Mesnevi’nin sirlarini
isteyip onunla sirdas olma gayreti igerisindedir. Beyitte nida ve istifham sanatina yer
verilmistir.

‘ Ariflere biirhan Hisamuddin’dir
Can miilkiine sultin Hiisamiddin’dir
Hep niisha-i Mesnevi ser-a-pa zati

Bu Mesnevi el-an Hisamiiddin’dir
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(Horata, 2019: 410)

(Ariflerin delili Hiisameddin’dir

Can miilkiiniin sultan1 Hiisameddin’dir

Kendisi bastan ayaga Mesnevi’nin bir 6rnegidir.

Bu Mesnevi hala Hiisameddin’in kendisidir.)

Hiisameddin Celebi, 6vgli unsuru olarak ge¢mektedir. Esrar Dede, Mevlana’'nin {inlii
miiritlerinden olan Hiisameddin Celebi’nin zatin1 adeta Mesnevi niishasina benzetmektedir.
Mevlevilikte 6nemli bir konuma sahip olan Hiisameddin Celebi, sair tarafindan da iftiharla

anilmaktadir. Siirde 6zellikle arif olma yonii hatirlatilmaktadir.

2.6.5. Seyyid Burhaneddin

Tirmiz dogumlu olan Seyyid Burhaneddin, Hz. Hiiseyin’in soyundan gelmesinden
dolay1 Seyyid, Hiiseyni; sirlar1 bilmesinden dolay1 Seyyid-i Sirdan ve tahkik ehli olusundan
dolaytr Muhakkik lakaplariyla bilinmektedir. Seyyid Burhaneddin, Mevlana’nin babasina
intisap edip bir miiddet yaninda bulunmus, Daha sonra icazet alarak Tirmiz’e donmiistiir. Bir
yil sonra tekrar Belh’e gelerek Mevlana’nin egitimini istlenip irsad ve 6gretim faaliyetlerinde
bulunan Seyyid Burhaneddin; vecd, istigrak ve cezbe halinde bir yasam siirer, bazen de
inzivaya c¢ekilirdi. Daha sonra Konya’ya gelir. Malik oldugu hal ilmini ve kal ilminin
yiiceliginden dolayr Mevlana ona intisap eder. Mevlana, ikinci miirsidi olan Seyyid
Burhaneddin’den icazet alir. Seyyid Burhaneddin, Konya’da bulunan miiridi Selahaddin
Zerkub’un misafiri oldugu sirada “Hdlimi sana, kalimi Mevidna’ya bagisladim.” diyerek
sahip oldugu iki ilminin miras olarak onlara intikal ettigini belirtmektedir. Daha sonra
Kayseri’ye gidip yerlesmek istedigini ancak Mevlana’nin razi olmadigini dile getirerek soyle
der “Buraya kuvvetli bir aslan yoneldi. Ben de bir aslanim, birbirimizle gecinemeyiz, onun
icin gitmek istiyorum.” diyerek onun rizasini alir ve Sems-i Tebrizi’nin gelecegini bes yil
evvelden bildirir. Kayseri’de bir miiddet imamlik yapar. Daha sonra namazda uzun siire
istigrak halinde kalmasindan dolayr imamligi birakip caminin yanindaki halvethanede
inzivaya ¢ekilir. Nihayetinde Kayseri’de vefat eder (Ceyhan, 2009: 56-58).

Tasavvufu tiim ilimlerin zirvesi sayan Seyyid Burhaneddin’in satahat tarzinda sozleri
mevcuttur. Zahirde ulema ve mesayih olan bu zat, batinda ise fakr ve fena konumundadir.
Seyyid Burhaneddin, tip ilmine sahip olmakla beraber niiktedan ve melamet sevincine de

sahip ylice bir sahsiyettir.
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Divanda Seyyid Burhaneddin’in varligina iki beyitte rastlamaktayiz. Bu beyitlerin
ilkinde Seyyid Burhéneddin sevgili unsuru ile birlikte anilirken diger beyitte Esrar Dede’nin
himmet istedigi manevi bir biiyiik olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

Su’a-1 rlyunu gorseydi Seyyid
Ururdu sa’yine ¢endan diriga
(Horata, 2019:134)

(Seyyid senin yiiziliniin 1s1ltisin1 gérseydi, emeklerine ¢ok eyvahlar ederdi.)

Ask konulu bir gazelden alinan bu beyitte sevgilinin giizellik unsurlarindan biri olan
yiz giizelligine yer verilmektedir. Seyyid Burhaneddin, Mevlana’nin hocasidir. Seyyid
Burhaneddin, Mevlevi kaynaklarin hemen hemen hepsinde dvgiiyle anilmaktadir: Velilerin ve
hakikat ehlinin taci, ariflerin 6zii, kili kirk yaran (miidekkik), kesif ve sirlar sahibi, Allah’a
giivende ve hakimiyette sebatli, ilahi bilgide (marifette) taskin deniz, mecziblarin 6viindigi
gibi saygideger ifadelerle anilmaktadir. Goriildiigii gibi manevi yonden birgok sirlara
muvaffak olan Seyyid Burhaneddin, Mevlana’y1r ¢ok giizel yetistirmistir. Ancak Esrar
Dede’nin yiiziindeki 1s1ltiyr goriince sasirarak Seyh Galib’in kendi 6grencisini daha
yetistirdigini fark ederek kendisinin Mevlana’ya verdigi emeklere ¢ok eyvahlar edecegini

belirtmektedir.

2.7. MEVLEVI SAIRLER
Mevlevi tarikati, asirlar boyunca basta Hz. Mevlana’nin siirle mesgul olmasindan dolay1
siire onem vermektedir. Gerek Mevlevi yoluna intisap edenler gerekse sadece Hz. Mevlana’ya
muhabbet besleyenler, siiri-edebiyati adeta Hz. Pir’in bir siinnet-i seniyyesi olarak
gormiislerdir. Bu sebeple bu tarikat, basta edebiyat diinyamiz olmak tizere kiiltiirden musikiye
kadar pek ¢ok sanat alaninda tesirde bulunmustur:
“Mevlevilik yedi asra yakin bir miiddet, li¢ kitada hiikiim siiren
Osmanogullari’nin genis ve feyizli topraklarinda, Islam medeniyetini
temsil etmis, kendi estetik ve teknik sartlar1 dahilinde, medeniyet
aleminde silinmez izler birakmis, mensub oldugu ekoliin en muhtesem
musiki eserlerini vermis, en iunli sairlerini yetistirmis, en ince el
sanatlarin1 ibda etmis, sirasina gore en insani duygulari besleyip
gelistirmis, en hiir diisiinceleri dile getirmis, taassuba gogiis germis,
yasayisa, ilahi oldugu kadar da beseri bir zevk katmistir.” (Golpinarli,
2006: 11).
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Oncesinde de belirttigimiz {izere siiri Adeta Hz. Mevlana’nim siinneti olarak goren pek
¢ok Mevlevi sair klasik edebiyatimizda bulunmaktadir. Esrar Dede, divaninda da gerek sairin
goniil ve dostluk bagi bulunan gerekse hayatina tesir eden birgok Mevlevi sairi muhtelif
siirlerde anmaktadir.

Esrar Dede’nin belki de Mevlevilik tarikati ile olan bagini1 kaleme almis oldugu ve adeta
Mevleviligin manifestosu/mars1 sayilabilecek on birinci kasidesi yirmi dokuz beyitten
olusmaktadir. Mevlevi ezgisi anlamina gelen “Neside-i Mevleviyane” baslikli kasidenin her
beyti elifbanin bir harfiyle baslayarak alfabetik bir dizgi olusturmaktadir. Bu kasidede yine
Mevlana ve Seyh Galib’e methiyede bulunmaktadir. Didaktik yonii 6n planda olan kasidenin
genelinde tasavvufi remiz ve kelimeler kullanilmaktadir:

Zal zevk-i tarikat ey dervis
Sohbet-i pir ile olur her bar
(Horata, 2019: 66)

(Ey dervis! Tarikatin zevki ve pirin sohbeti ile her yiik hallolur.)

Beyit zal harfi ile baslamistir. Bu Ornekte de goriildiigii gibi beyitlerin baslangici
elifbanin alfabetik dizgisine gore olusmaktadir. Pir ile miirsid-i kamil kastedilmektedir.
Miiritlerin tiim sikintilar1 ancak miirsit sohbeti ve tarikat zevki ile giderilecegi ifade
edilmektedir.

“Istiva” redifli on ikinci kaside, otuz alt1 beyitten olusmaktadir ve kasidenin bu redifi
tasavvufi bir kelimedir. Birgok anlami biinyesinde barindiran “Istiva” kelimesinin
cagrisimlarindan yararlanarak siirin genelinde tasavvufi istilahlara genisce yer verilmektedir.
Bu kasidenin son beytinde Mevlana keremiyle bu kapida ikrar ettigini dile getirmektedir.

Mevlevilik unsurlar1 bu iki kasidenin disinda biitiin siirlerde sik¢a kullanilmaktadir.
Hemen hemen biitlin nazim sekillerinde bu tarikatin &gretilerine ve degerlerine yogun bir
sekilde yer verilmektedir. Divanda yer alan ilk rubai, Mevleviligin manifestosu niteligindedir.
Bundan sonraki rubaide Mevlevilikte O6nemli bir yer tutan semaya yer verilmektedir.
Mevlevilikte olduk¢a 6nemli olan sema Esrar Dede’nin de anlam diinyasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Bu rubainin disinda bir¢ok siirinde bu kavrami kullanmakla beraber “sema” redifli ii¢
gazeli de divanda mevcuttur. Divandaki dordiincii gazeli de “semd-1 safa” rediflidir.

Mevleviligin giizelliklerini adeta haykirarak anlatttigi bir gazelinden alinan asagidaki
beyitte Mevleviligin sairin sanat anlayisina ne denli etki yaptig1 bariz bir sekilde
goriilmektedir:

Divaneyiz ki tefrikamiz ‘ayn-1 cem’dir

Gordiikge tar-1 kakiil-i dildar1 derhemiz
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(Horata, 2019: 231)

(Biz dylesine deli divane olmusuz ki pargalanmamiz bile bir nevi toplanma olan cem
ayini gibidir. Sevgilinin kakiiliiniin sa¢ tellerini gériince tiztliiriiz.)

Biz oyle divaneyiz ki Hak ve halki birbirinden ayirt edecek kadar da olup bitenin
farkindayiz ve biitiin mahlikati tecellinin bir yansimasi olarak biliriz. Sevgilinin kesreti ifade
eden sagini goriince de iiziiliiriiz. Tefrika?® ve cem’?! beytin anahtar kelimeleridir. Beytin
odak noktasi ise aslinda deliliktir. Delilikle sevgilinin saglariin daginikligi arasinda parelellik
gbze carpmaktadir.

Beyit bir¢ok tasavvufi kelimeyi biinyesinde barindirmaktadir. Tefrika, cem’ kelimeleri
tezatlik olusturmaktadir. Derhem kelimesi ise hem iiziilmek anlaminda kullanilmig hem de
sacla ilintili olarak daginik anlamina da gelmektedir.

Esrar Dede Divani’nda Seyh Galib, Manastirli Hafiz Dede, Abdiilhalim Neyyir, Dervis
Niri, Danisi Ali Dede, Dervis Niyazi, Gavsi Dede, Fasih Dede, Saib-i Tebrizi, Rusihi Dede,
Enis Dede, Dervis Minis, Hiiseyin Celebi, Seyh [smail Mevlevi, Kaygisiz Baba, Ylsuf-1
Sine-Cak, Abdi Dede ve HulGs gibi bircok Mevlevi saire yer verilmistir.

2.7.1. Seyh Galib

Basta Es’ad sonra Galib adini1 kullanan sairin asil ismi Mehmed’dir. Mevlevi bir ailede
diinyaya gelen Seyh Galib’in babasi ve dedesi hem ilmi anlamda hem de sanatsal yonde irfan
sahibi kimselerdir. Ilk basta babasindan Farsca dersi alarak egitim hayata baslayan Galib,
sonra Galata Mevlevihanesinde Hiiseyin Dede ve Hoca Neset Efendi’den ders almaya baslar.
Heniiz kiigiik yastayken dil ve edebiyat derslerini alarak siir yazmaya baglar. Fuzuli ve Nabi
gibi divan edebiyatinin biiyiik sairlerine nazireler yapar. Sebk-i Hindi iislubunun onemli
isimlerinden biri olan Sevket Buhari’nin dil ve anlatim tarzini uygulamaya calisir. Divanini
heniiz yirmi dort yaslarindayken tamamlayan Seyh Galib, yirmi alt1 yaslarinda ise en 6nemli
eseri olan “Hiisn i Ask” adli mesneviyi yazar. Otuz yaslarinda da Mevlana’nin sehri olan
Konya’ya giderek burada cileye baslar. Heniiz ¢ilesini tamamlamadan anne ve babasinin
istegi dogrultusunda Istanbul’a doner ve buradaki Yenikapt Mevlevihanesinde ¢ilesini
tamamlayarak dede ve hiicre-nisin olan Galib, Ali Utku Dede tarafindan halifelik makamina
gecirilir. Cileyi bitirdikten sonra tekrar siire tevecciih etmeye baslar. Donemin padisahi olan

III. Selim siire, miizie ve Mevlevilige ilgi duymaktaydi. Galib’in siirlerini de ayrica

20 Mahliikatin yani masivanin varligim dikkate alma, Hak ve halki birbirinden ayirt eder durumda olma, fark.
2l Yaratilmiglar1 gérmeyip biitiin varliklar1 Allah’in sifatlarimin zuhiiru bilerek varliklarm izafi oldugunu idrak
etme mertebesi.
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sevmekteydi. Seyh Galib, otuz dort yaslarindayken Galata Mevlevihanesinin postuna oturur.
Burada seyhlige getirilen Galib ile III. Selim arasindaki samimiyet giderek artmaktaydi dyle
ki III. Selim, Galib’in istegi dogrultusunda hem Istanbul’daki Mevlevihaneyi hem de
Konya’daki Mevlana’nin tiirbesini restore ettirir. Bundan sonra ise bu yakinlik bir dostluga
dogru ilerler. Galib, bu samimiyetten dolayr III. Selim’in aile efradi ile rahatca goriismeye
baglar. Ancak Galib, kirk iki yasindayken rahatsizlanarak vefat eder ve kabri Galata
Mevlevihanesindedir. Katildigi bir mecliste Nabi’ye ait “Hayrdbdd” adli eserin methedilmesi
ve bu esere nazire bile yazilamayacagmin dile getirilmesinden dolay1r Seyh Galib, birkag ay
icerisinde divan edebiyatinin en nadide mesnevilerinden biri olan Hiisn i Ask’1 kaleme alir.
Sembolik bir anlatima sahip olan bu eser, Seyh Galib’in namini1 da oldukga yiikseltmektedir.
Siir vadisinde ne kadar biiyiik bir yerde oldugunun alamet-i farikasidir. Seyh Galib, divan
edebiyatinin on sekizinci yiizyilda yasayan en biiyiik sairi olarak kabul edilmektedir. Sebk-i
Hindi akimmin en biiylik temsilcisi olarak bilinmektedir. Bundan dolay1 siirleri girift bir
yapiya sahiptir. Siirlerinin adeta her kelimesini edebi sanatlarla 6rmektedir. Siirlerinde
¢oziilmesi zor ve agir imgeler kullanan Seyh Galib, bazen gelenegin disina ¢ikarak yeni
mazmunlar tiretmistir (Sentiirk, 2011: 546).

Sebk-i Hindi akimini benimsemesinden ve derin bir tasavvufi anlayisa sahip olmasindan
dolay1 siirleri zengin bir anlam katmanina sahiptir. Siirlerindeki bu anlam katmanlarini ve
girift mazmunlar ¢6zebilmek i¢in ciddi bir hazirlik ve gayret gerekmektedir. Siirlerinde
anlam derinligini artirmak adina yeni mazmunlar kullanmistir. Genis bir hayal diinyasina
sahip olan sair, sOyleyeceklerini genelde sembol ve imgelerle aktarmayi tercih etmistir.
Coskun bir lirizme sahip olan Galib, siirlerinde hem hiiziin hem de neseyi bir potada eriterek
sunmaktadir (Ipekten, 2017: 27 -30).

Esrar Dede, “Tezkire-i Suard-y1 Mevieviyye” adli Mevlevi sairler tezkiresini Seyh
Galib’in istegi dogrultusunda kaleme almistir. Siirlerinin ¢ogunda ilahi agki terenniim eden
Seyh Galib’in hem dini hem de edebi anlamda en biiyiik rehberi Mevlana’dir. Mevlana’dan ve
Mesnevi’den aldig1 feyzi ¢evresine en iyi sekilde aktarmaktadir. Fuzuli, Nabi ve Nedim gibi
divan edebiyatinin 6nemli sairlerinin 6zelligini kendinde toplayan ve bunlari sentezleyerek bir
potada eriten, genis bir hayal diinyasina sahiptir. Mevlevi bir muhitte yetisen Seyh Galib
adeta tasavvufla yogrulmustur ama onu diger tasavvufi sairlerden farkl kilan 6zelligi ise derin
bir mecaza ve yogun bir anlama sahip olmasidir. Agir ve siislii bir dil kullanan Seyh Galib
siirlerinde sik sik yabanci kelimeler de kullanmistir. Somut ve soyut kavramlari birlestirerek

alisilmamis bagdastirmalara yer vermektedir. Bazen bir dizenin tamamini bir tamlamadan
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olusturur. Nadiren de olsa bazi siirlerinde sade bir dil kullandig1 da goriilmektedir (Mengi,
2003: 222-223).

Divanin on iicilincii kasidesinde Esrar Dede hayatinda en ¢ok iz birakan iistadindan
bahsetmektedir. “Neside-i Mevleviydne Der-vasf-1 Galib Dede” bashgiyla yazilan kaside
yirmi yedi beyitten olusmaktadir. Bu kasidelerde Seyh Galib’e olan muhabbetini ve onun
biiyiikliigiinii dile getirmektedir. Kasidenin sonuna dogru ise onun vasfint anlatmaya gerek
yok c¢iinkii o esi ve benzeri olmayan bir elmas konumundadwr diyerek Seyh Galib’in
blyiikligiine dikkat gekmektedir.

Esrar Dede’nin hayatina baktigimizda onun igin siiphesiz en 6nemli sahsiyetin Seyh
Galib oldugunu goriiriiz. Aralarindaki iliski tipki Mevlana ile Sems-i Tebrizi arasindaki baga
benzemektedir. Zira bu ikili hem miirit-miirsit hem de biiylik bir dostluk iligkisi
icerisindedirler. Hal boyle olunca da Esrar Dede’nin diinyevi, edebi ve tasavvufl yasantisinda
cok onemli bir yere sahip olan Seyh Galib’den siklikla bahsetmesi sasirtict olmayacaktir.
Seyh Galib’in Esrar Dede Divani’ndaki konumuna baktigimizda géze garpan ilk husus Esrar
Dede’nin ondan biiyiik bir sitayisle bahsetmesidir:

Cenab-1 Hazret-i Galib Efendi-i zi-san
Ki zat-1 enveridir afitab-1 ‘a4lem-tab
(Horata, 2019: 74)

(Yiice sanl Galib Efendi hazretleri ki alemi aydinlatan giines gibi aydinlik verir.)

Seyh Galib, tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Tipki giinesin aleme verdigi aydinlik
gibi o da ayni sekilde feyziyle alemi aydinlatir. Miibalaga sanatina yer verilmistir. Esrar Dede,
miirsidi Seyh Galib iizerine yazdigi on Tgiincii kasidenin neredeyse tamaminda onu
ovmektedir. Seyh Galib’i bazen ay pargasina bazen de giinese benzeterek onun yiiceligine
deginmektedir.

Saye-i Hazret-i Galib’de Bogaz icre bu seb
Zevk-i “min-tahtihe’l-enhar”?? idi bafia her st
(Horata, 2019:328)

(Bu gece Bogaz’m igindeki suyun her damlast benim i¢in Hz. Galib’in golgesinde
“altinda nehirler akan cennetin” zevkiydi.)

Seyh Galib, tesbih ve 6vgii unsuru olarak zikredilmektedir. Seyh Galib’e ve yasadig

muhite olan muhabbetini temsili olarak anlatmaktadir. O kadar ask sarhosu olmus ki Istanbul

2 Ayet: «... I¢inden rmaklar akan cennet...” (Bakara suresi 25. ayet)
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Bogazi’nin suyu onun goziinde cennette akan irmaklar gibidir. Masuk ile beraber olmanin
zevkini farkli bir sekilde terenniim etmektedir. Beyitte iktibas sanatina yer verilmistir.

Esrar Dede, miirsidi seyh Galib ile zaman zaman bogazda gezintiye c¢iktiklari
anlasilmaktadir. Bu gezintiden duydugu hazzi gazelin tamaminda bariz bir sekilde dile
getirmektedir. Bu gazelin muhtelif yerlerinde bu anin hi¢ bitmemesini temenni ederek onunla
birlikte olmanin hazzinm zirvelerde yasamaktadir.

Esrar Dede i¢in Seyh Galib, adeta ask vadisinde asiklarin sultani gibidir:

Elbet ‘ussaka yar Galib’dir
Sahlar ¢aker-i cevanandir
(Horata, 2019:208)

(Asiklarin sevdigi elbette Galib’dir. Padisahlar ise onun geng kéleleridir.)

Seyh Galib, 6vgii ve telmih unsuru olarak kullanilmistir. Masukluk makaminda
oldugundan dolay1 padisahlar, onun geng¢ koleleridir. Burada donemin sultani olan III
Selim’in onun miiridi olusuna dikkat ¢ekilmektedir.

‘Askdir sultan-1 Galib ‘aleme
Iste al benden peyam ba-savab
(Horata, 2019:150)

(Seyh Galib, bu aleme asktir. Iste bu haberi dogruca benden al.)

Ask deryasimin kaptan1 Seyh Galib’dir. Ben de bu isin hikdyesine deginiyorum. Adeta
bir muhabir edasiyla seyhinin bu alemde askin kaynagi oldugunu haber etmektedir. Onun
yaninda bulundugundan dolay1, bu haberi dogruca benden al demektedir.

Saire gore Seyh Galib, Mevlevi yolunun biiyiiklerinden olmakla beraber adeta bu yolun
son biiyligiidiir:

Hazret-i Galib Dede ser-i cenab-1 Mevlevi
Kim odur ma’mire-sazi hatir-1 viranimii
(Horata, 2019:385)

(Yikilmis gonliimiin insa edicisi, Mevlevi ulularinin basi olan Hz. Galib Dede’dir.)

Seyh Galib, 6vgii unsuru olarak ge¢mektedir. Yikik goniillerin ilac1 ve devasi Seyh
Galib’dir. Mahzun olan miiritlerin nese kaynagidir. Seyh Galib’in Miirsid olmasma vurgu
yapilmaktadir. Tezatlik iligkisiyle Seyh Galib’1 6vmektedir.

Esrar Dede, Seyh Galib’e ona olan baghliinmi ve muhabbetini her firsatta
haykirmaktadir. Esrar Dede’nin yikik ve virane gonliiniin insd kaynagi siliphesiz Seyh
Galib’dir. Nitekim onun tasavvuf yoluna girmesine ve bu yolda ilerlemesine o vesile

olmustur.
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Hazret-i Galib Efendi merd-i rah
Ana ahir etdi tekbir-i kiilah
(Horata, 2019:389)

(Hz. Galib Efendi bu yolun merdidir. Kiilah tekbiri onda son buldu.)

Seyh Galib, beyitte 6vgii unsuru olarak anilmaktadir. Esrar Dede, beyitte silsilenin son
biiyiik halkas1 olarak miirsidi Seyh Galib’i gérmektedir. Bundan sonra da onun gibi yiice bir
seyh zor bulunur. Yukaridaki iki beyitte de onun yerinin doldurulamayacak kadar biiyiik bir
zat olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Esrar Dede icin adeta Mevlevi yolunun son biiyiigli olan Seyh Galib; sairin miirsidi,
feyiz kaynagi ve alemdeki itibarinin temel noktasidir:

Reh-i Monla-y1 Riim’da Esrar
Miirsidim her makamda Galib’dir
(Horata, 2019:202)

(Ey Esrar! Mevlana Rumi’nin yolunda her makamda miirsidim Galib’dir.)

Sair kendisine seslenerek Mevlevilikte her anlamda ve her makamda benim en biiyiik
yol gostericim Seyh Galib’dir. Ona igten bir teslimiyetle bagliligini dile getirmektedir. Hem
fikri anlamda hem de edebi anlamda Seyh Galib’in tesiri altinda kalan Esrar Dede, divanin
bircok yerinde bu durumu dile getirmektedir. Esrar Dede, Mevlevilikte elde ettigi tim
giizelliklere seyhinin yardimiyla ulagmistir. Bundan dolayi siirlerinde ona bor¢lu oldugunu
anlatmaktadir. Seyh Galib’in sair iizerinde ne derece etkili oldugu siirlerinde, kisiliginde,
anlam diinyasinda ve hayal diinyasinda bariz bir sekilde hissedilmektedir. Nitekim Esrar
Dede’nin yasantisiyla eserleri de birbiriyle ortiismektedir.

Haliya feyz-i Hazret-i Galib
Cén-1 Esrar-1 nabe-sdmandir
(Horata, 2019:209)

(Bu devirde Hz. Galib’in feyzi Esrar’in caninin zenginlik olugudur.)

Seyh Galib, beyitte Ovgii unsuru olarak geg¢mektedir. Beyitte Esrar Dede’nin bu
donemdeki tek feyiz kaynaginin Seyh Galib oldugu ve aymi sekilde ondan ilham aldig: dile
getirilir. Seyhinin nazari ve tasarrufuyla Esrar’in basina hidayet giinesi dogmustur. Bundan
dolayr Esrar Dede, onu canmnin zenginlik olugu olarak nitelendirmektedir. Beyitte sair,
seyhinin feyzinden istifade etmenin nesesini yansitmaktadir.

Sayesinde basima sems-i hidayet dogdi
Hazret-i Galib’e bir bende-i maglb olali

(Horata, 2019:355)
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(Hz. Galib’e yenilmis bir kole olali onun sayesinde bagima hidayet giinesi dogdu.)

Seyh Galib’e maglup olup ona kole olduktan sonra ifadesiyle ona baglanarak (intisap
ederek) ve nefsini algaltarak Allah nezdinde itibarinin arttigini ve basina hidayet giinesinin
dogdugunu belirtmektedir. Beyitte yasanan bazi olumsuzluklarin aslinda goriinenin disinda
olumlu bir sekilde zuhur ettigine deginilmistir. Burada tezat, tevriye ve tesbih-i belig sanatina
yer verilmistir.

Sair, bu beyitte galip kelimesinin odaginda yenen, maglib olan manalar1 tizerinde
tevriye, tezat ve mecaz gibi sanatlara bagvurmaktadir.

Zann olan yerde viicidum na-bad
Zann-1 Galib’de veli miistetirim
(Horata, 2019:303)

(Zan olan yerde varligim yoktur. Lakin Galib’in zanninda ise gizliyim.)

Sair, zandan sakinmaya calisiyor. Ama bu sakinmaya bir tiirlii galip gelemiyor. Hep bir
yerlerde gizlendigini diisiiniiyor. Yendigini ya da yenildigini diisiindigli ciimlesinde yine
zannin olustugunu belirtmektedir. Bundan bir tiirlii kurtulamiyor. Ciinkii bu ifadeler onu
zanna sevk etmektedir. Burada adeata nefsin hilelerine karsi kisinin caresizligi dile
getirilmektedir. Nefisle miicadelenin bitmeyecegine yasam boyunca devam edecegine de
atifta bulunulur. Tim bu soylenenlerin disinda su anlam da ¢ikabilir: Asik i¢in en biiyiik
seving maguku tarafindan bir sekilde anilmasidir. Seyh Galib’e maglup olmasi yani ona
baglanmas1 ve onun zihin diinyasinda bir sekilde yer ettigini ve anildigini da dile

getirmektedir.

2.7.2. Manastirh Hafiz Dede

Asil ad1 EbG Bekir olan Manastirlh Hafiz, kimi kaynaklarda Hafiz-1 Manastiri olarak
gecmektedir. Titiz bir 68renim siireci gegirdikten sonra bir giin kendisine gelen cezbeyle garip
bir hale diiser. Mevlevi sairlerden olan Dervis Habibi gibi vezinli ve anlamsiz sozler sarf
etmektedir. Meyhane meyhane dolagtiktan sonra Galata Mevlevihanesine gelir ve Seyh Galib
vasitasiyla Mevlevilige intihap eder. Daha sonra Mevlevi kiilah1 giyerek ilahi askla sermest
olur. Hafiz, dergaha ¢ogu zaman sarhos bir vaziyette gelerek sagmalarmis. Yine bir giin bu
vaziyette dargaha gelerek Oonce dedelere biraz takilir sonra da Esrar Dede’ye “Yahu birkag
gtine kadar asil vatanimiza gidecegim. Gog¢ etmeme su 56z tarih oldu!” diyor.

Kendi tarih-i zehdbum séyledim

Saklabani gitti dergehten didiim
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Bu beyti okuduktan sonra orada bulunanlardan kimi tebessiim eder, kimi de alay ederek
“Artik gezmelerine de tarih yazmaya basladin™ derler. Bu olaydan alt1 glin sonra Manastirl
Hafiz vefat edince sOyledigi tarihi gegici bir seyahat i¢in dile getirmedigi gergegi ortaya ¢ikar.
Esrar Dede bahsedilen bu olayr divaninda bir siir seklinde kaleme alir (Enver, 2010: 77-78).
Esrar Dede Divani’nda Manastirh Hafiz Dede’ye diisiiriilen tarihte Hafiz Dede’nin
etrafindakilerin bey ve makam sahibi kisiler oldugu ayrica kendisinin de adeta istese riyanin
mucidi olabilecek kadar iyi bir duruma sahip oldugu sair tarafindan séylenir. Fakat Manastirl
Hafiz Dede, diinya malina ve mertebesine itibar etmeyerek Mevlevi tarikatinda karar kilmis
bir Mevlana asigidir. Esrar Dede, onun vefatina su sekilde tarih diistirmistir:
Téarih-i Vefat-1 Manastirh Hafiz Dede
Mevlevi Hafiz Manastirli Dede
Kim Ebt Bekr idi nam1 diinyede
(Mevlevi olan Manastirli Hafiz Dede’nin bu diinyadaki nami Ebt Bekir’di.)

Evveliyati idi evlad-1 mir
Akrabastydi nice mir ii vezir
(Onceleri bey ogluydu. Pek cok bey ve vezir onun akrabastydi.)
(Horata, 2019: 387)
Mayesinde ‘ask u ‘irfan var idi
Goiilii gozii ‘ask ile bidar idi

(Mayasinda ask ve irfan vardi. Gonlii ve gozii ask ile uyanikti.)

‘Akibet ol feyz edip bir giin zuhdr
‘Aklin ald1 etdi mest-i bi-su’Gr
(Sahip oldugu o feyz nihayet bir giin ortaya ¢ikip aklini alarak onu suursuz bir sarhos
etti.)
Bakmayip mal ii menal i devlete
[1tifat etmedi san u ‘izzete
(Elindeki mala, makama ve devlete bakmayip sahip oldugu sohret ve izzete iltifat
etmedi.)
Rah-1 Mevlana’ya ikrar eyledi
Terk-i mal i miilk U a’kar eyledi

(Mevlana’nin yolunda karar kildi. Mal, miilk ve geliri terk etti, kazang¢h ¢ikt1.)
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Cam-1 namasu edip iskest-i ‘ask
Diisdii set-i Mevlevi’ye mest-i agk
(Namus kadehini ask kiriklig1 yapip (ask ugruna kirip) Mevlevi semtine ask sarhosu
olarak diistii.)

Meskeni oldu harabat-1 fena
Varligin ifna edip buldu beka

(Oliimliiliik yikintis1 evi oldu. Varligini yok edip sonsuzlugu elde etti.)

Bir kalender ‘asik-1 seyda idi
Sine-¢ak-1 ‘ask-1 Mevlana idi

(Diinya malina 6nem vermeyen c¢ilgin bir asikt1. Yiiregi yarali bir Mevlana asigiyda.

Olmadi bir lahza mahmir-1 siva
Cam-1 vahdet ser-hosuydu da’ima

(Bir an olsun diinya sarhosu olmadi. Daima vahdet kadehinin sarhosuydu.)

Ol kadar mahv-1 melamet oldu kim
Hesti-i mevhumunu etdi ‘adim
(O kadar ayiplanmaktan mahv oldu ki hayali varligin1 yok etti.)
Bir ‘acayib tarz-1 hassi var idi
Gayet ile halini saklar idi
(Horata, 2019: 388)

(Kendine ait acayip bir tarzi vardi. Halini agir1 derecede saklardi.)

Hub-giiftar u latife-gliydu
Bii’l-’aceb-etvar u handan-riydu

(Giizel konusur ve sakactydi. Acayip tavirli ve giiler yiizliiydii)

Istese olup riyanii mucidi
Hem bulandirirdi hélis miilhidi

(Istese riyanin mucidi olup halis dinsizi bile bulandirirdi.)

Tavr sehl-i miimteni’den miictemi’
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Bir mu’amma idi fethi miimteni’
(Onun tavr1 zor ifadeleri kolaylastirmakta toplanmistir. Imkansizi ele gecirmek ise bir

bilinmezdi.)

Da’ima bi-kayd-1 fikr-i neng i nam
Rz u seb miistagrak-1 slirb-i miidam

(Sohreti ve serefinin kayitsizligr daimdir. Gece giindiiz daima sarhosluga dalmaisti.)

Bir zaman-pervaz edip ‘alemleri
Kevnde ta’dad olunmaz demleri

(Bir zamanlar alemleri ugarak dolasirdi. Bu zamanlari kainatta sayilmazd.)

Kulle Kapusu’na geldi na-gehan
Urdu ol matbahda da hayli zaman

(Ansizin Kulle Kapisi’na geldi. Cogu zaman mutfakta durdu.)

Hazret-i Galib Efendi merd-i rah
Afia ahir etdi tekbir-i kiilah
(Yolun merdi (yol adami) olan Hz. Galib Efendi sonunda ona Mevlevi kiilah giydirdi.)

Sakin oldu hiicrede amma yine
Hem-dem-i peymane vii sahba yine

(Yine hiicrede sakin oldu ama yine de sarap ve kadehin yoldasiydi.

Kimse bilmez ehl-i derdin halini
Zahiren yolsuz sanir amalini

(Dert ehlinin halini kimse bilmez. Goriiniirde arzularint ulagilmaz sanir.)

Ta’n ederdi ekser ihvan afa
Derler idi miilhid-i devran afia
(Dostlarinin (tarikat arkadaslar1)) cogu onu siirekli ayiplardi. Ona zamanin dinsizi
derlerdi.)
(Horata, 2019: 389)
Gergi hos reftardir ziihd i salah
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Baskadir amma yine hal-i felah

(Gergi takva ve baglilik giizel gidislerdir. Yine kurtulus hali bagkadir ama.)

Herkesifi hakkiyla bir bazari var
‘Asikifi derd-i dil-i na-¢ar1 var

(Herkesin hakkiyla bir degeri var. Asikin ise ¢aresiz gonliiniin derdi var.)

Kimseye ta’n eyleme Esrar sen
Kendifii fikr eyle ey na-¢ar sen

(Ey Esrar sen kimseyi kinama. Ey ¢aresiz sen kendin tefekkiir et.)

Altr giin kalmis vefatina meger
Otururduk geldi ol sahib-haber
(Meger vefatina alt1 giin kalmis. O haber sahibi geldi oturduk.)

Dedi kim ‘azm-i diyar etsem gerek
Elveda’a gelmisim bi- reyb i sek

(Dedi ki vefat etmem gerek, seksiz ve sliphesiz elveda etmeye gelmisim.)

Sandilar ihvan ki ol merd-i fena
Gidecek sehr-i Manastir’dan yana

(Dostlar (tarikat arkadaslar1) sandilar ki o 6liimlii insan Manastir sehrine gidecek.)

Kim bilir arif ‘isaret eylese
Kendi haline besaret eylese

(Arif isaret etse kendi haline de goriis bildirse kim bilir.)

Mahrem-i merdan yine merdandir
Sirr-1 Hak na-mahrem-i na-dandir

(Yigitligin sirr1 yine yigitliktir (Mertlerin yakini1 yine mertlerdir). Allah’in sirri

bilgisizlere yabancidir.)
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Etdi bu saretle tekrar ol veli
Fevtine da’ir nige kesf-i celi

(O dervis 6liimiine dair bir¢ok alameti bu sekilde asikar etti.)

Lik ctimle muzhikat: mistetir
Streta bir kil i kale miinhasir
(Horata, 2019: 390)

(Goriiniiste bir diinya muhabbetine has ama ciimle sakalar1 gizlidir.)

Dondii hem tarih-i fevtiii soyledi
Saklabani gitdi dergehden dedi
(Donerek 6liim tarihini sdyledi. Hem de Saklabani tarikattan gitti dedi.)

Na-gehan ses riiz gegdikde o zat
Fevt olup etdi veda’-1 ka’inat

(Alt1 glin gegince o zat ansizin kainata veda ederek vefat etti.)

Ol zamanda bildi ihvan-1 safa
Kim ne semte gidecekmis ol hiima

(O hiima kim ne semte gidecekmis, 0 zaman gergek dostlar bildi.)

Dediler climle ¢ekip giil-bang-1 hii
“Kaddesa’llahii te’ala sirrahu”
(Horata, 2019: 391)

(Hepsi Allah’n zikrini ¢ekerek dediler ki yiice Allah sirrin1 miibarek eylesin.)

Esrar Dede, Manastirh Hafiz Dede’ye disiirdiigii bu tarihte onun biyografisine ve

psikolojik durumunu yansitan ifadelere yer vermektedir. Icten ve sade bir sdyleyise sahip olan

bu tarih, Esrar Dede’nin tahkiye lislubuna sahip oldugunun da kanitidir.

2.7.3. Abdiilhalim Neyyir

Istanbullu olan Dervis Neyyir’in asil ismi Abdiilhalim’dir. Geng yasindan itibaren Seyh

Galib’in hizmetinde bulunmus ve bu vesileyle hiiner kazanmistir. S6zlerini saglam bir zemine

oturtan sairin renkli siirleri mevcuttur. Bir¢ok sair tarafindan tanzir edilen sairin en begenilen

gazeli “koza” redifli siiridir (Enver, 2010: 326-327).
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Divanda Neyyir ve Nuri Dede’ye ithafen dort beyitten olusan bir tarihe yer
verilmektedir. Sairin hayatina bakildigt zaman Nuri Dede ile bulusmasindan iftihar
duydugunu dile getirdigi gorilmektedir. Yine aymi sekilde sairin Seyh Gélib’den dolay1
Neyyir Dede’ye karsi derin bir muhabbeti bulunmaktadir. Bu sebeple sair, dort beyitte bu iki
sahsiyetin adeta Sems’i Tebrizi’nin yansiyan bir pargasi gibi olduklari, Mevlevi yolunun
erlerinden olduklar1 ve Mesnevi’nin ilk kelimesi olan Bisnev’in hakikat sirrma erdiklerini
sOyler:

Neyyir i Ntri iki zerre-i Sems-i Tebriz
Rz u seb mihr-i hakikatden alirlar pertev

(Neyyir ve Nuri Sems-i Tebrizi’nin iki pargasidir. Gece ve giindiiz hakikat gilinesinden
151811 alirlar.)

Daver-i ma’nevi olup ikisi hidmetde
Oldular Hazret-i Galib Dedemize pey-rev

(Ikisi hizmet yolunda manevi yardimeilar olup Hz. Galib dedemizin izinden gittiler.)

Kildilar ¢ille-i meydanlarmi tekmil
Delicek gaslarini niikte-i sirr-1 “bi-s’nev”
(Tekkenin ¢ilelerini tamamladilar. “Dinle” sirrinin manasi onlarin kulaklarini delecek

gibi.)

Geldi dort beyt sena ile bu tarih Esrar
Cikdilar hiicreye Neyyir Dede Niri Dede nev
(Horata, 2019: 387)
(Ey Esrar bu tarih dort beyitlik évgiiyle geldi. Neyyir Dede ve Nuri Dede hiicreye yeni
ciktilar.

2.7.4. Dervis Nari

Asil adi Ahmed olan Dervis Nari, Karahisarlidir. Ilmini tamamlamadan Konya’ya
giderek Mevlevi kiilah1 giyen sair, Halis Ahmed Dede ve Mehmed Ali Dede’den etkilenmis.
Yagh bir sair olan Dervis Nuri sakaci bir kisilige sahiptir. Kendisine teklif edilen dergah
seyhligini kabul etmeyip Karahisar’da miiderrislik yapmistir. Kiitahya’da vefat eder, Esrar
Dede, kendisi ile goriistiigiinii iftiharla anlatmaktadir (Enver, 2010: 323).

Esrar Dede, Nuri Baba hakkinda diisiirmiis oldugu tarihte bu sahsiyetin veli bir zat

oldugunu beyan eder:
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Tarih-i Vefat-1 Niri Baba-Zade Muhyi’d-din Baba
Ah kim bu ti1fl1 verdi aslina
Cay-1 pirana vekil Niri Baba

(Ah ki bu ¢ocugu aslina verdi. Nuri Baba yaslilarin makamina vekildir.)

Sulbii olmugdu sadef bu gevhere
Feyzi ile olmus idi bi-baha
(Sedef bu cevhere feyz ile paha bigilemeyecek kadar degerli bir tag olmustur.)
Hayf kim bu meskeni cay etmedi
(Horata, 2019: 391)

(Yazik ki bu mekani yer edinmedi.)

2.7.5. Danisi Ali Dede

Istanbul’da bulunan ve Mevlevi soyundan gelen NevalizAde ailesindendir. Mevlevi
sairlerin ¢cogu ile siir aligverisinde bulunmustur. Farkli diyarlara seyahatlerde bulunan Danisi
Ali Dede once Kibris’ta posta oturur ardindan da Kudiis seyhligi yapar. Doksan yasindan
sonra vefat eder (Enver, 2010: 101-102).

Divanda Danisi Ali Dede’ye dair tespit edebildigimiz bir tahmis mevcuttur. Bu tahmiste
caligmamizin muhtevasina uygun bir sekilde Danisi Ali Dede sahsiyetine dair tahlil ve
tespitlerde bulunabilecegimiz ifadelerin bulunmadigini daha ¢ok sairin yapmis oldugu
tahmiste; Mevlana ve Mevlevilik yolu, Mesnevi ve Mevlevi kisvesi gibi mevzulari islendigini
sdylemek miimkiindiir. Esrar Dede, kaleme almis oldugu divanda “Taizmis-i Gazel-i Ddnisi
‘Ali Dede” adli tahmislerinde imgesel olarak agki 6n plana ¢ikarir, Mevlevilik yolundaki
seyhligin alametlerini sayar ve mevzuyu Danisi Ali Dede’ye getirir. Ilgili tahmisler asagida
verilmistir:

Tahmis-i Gazel-i Danisi ‘Ali Dede
Bu sine-i zar Sems evidir
Zahmim kadeh-i meh-i nevidir
Ol bezmde ‘ask miinzevidir
“Can tekye-i gamda Mevlevi’dir
Dil levhi kitab-1 Mesnevi’dir”
(Horata, 2019: 111)
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(Bu inleyen goniil Sems’in evidir.
Yaram kiymetli sarabin kadehidir.
O mecliste ask inzivaya ¢ekilmistir.
Can gam tekkesinde Mevlevi’dir.

Gonliin kitab1 mesnevidir.)

Asar-1 mahabbet oldu zahir

Dort kiise mahabbete miizahir
Hak’dan goriiniip Hak oldu zahir
“Bu gordiiglin ‘alem-i anasir

Bir zerrece ‘ask pertevidir”

(Muhabbetin belirtileri goriiniir oldu.
Dort kose muhabbet diye goriindii.
Hakikat Allah’tan goriiniir oldu.

Bu gordiigiim unsurlar alemi bir zerre gibi ask parlakligidir.)

Oldum yine kam-yab-1 hikmet
Acild1 dertina bab-1 hikmet
Can eyledi intisab-1 hikmet
“Dil t1fl1 okur kitab-1 hikmet

Giiya ki hakim-i Gaznevi’dir”

(Yine hikmete ulagsmis talihli oldum.
Hikmet kapis1 yiiregime acildu.
Hikmete baglilik can bagisladi.

Dil ¢ocugu sanki Gaznevi hiikiimdartymis gibi hikmetin kitabin1 okur.)

Bak turfa kiyafetine seyhin
Dikkat kil ‘alametine seyhifi
Varlikla rezaletine seyhin
“Dil oldu hamakatine seyhin
Basindaki taci kullevidir”
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(Seyhin nadir kiyafetine bak

Seyhin alametlerine dikkat kesil
Seyhin varlikla rezaletine

Seyhin budalaligina goniil sebep oldu.

Bagsindaki taci ise ucu egri kiilahtir.)

Sirra ereyim der isen ey can
Bak hazret-i Mesnevi’ye her an
Olsun sana her siilikun 4san
“Erbab-1 dile kemal-i ‘irfan

Gencine-i sirr-1 ma’nevidir”

(Ey can sirra ermek istersen her an Hz. Mesnevi’ye bak
Gittigin her yol sana kolay olsun
Goniil erbabina irfanin olgunlugu
Manevi sirrin hazinesidir.)
VI

Goilim evini o mah yikmaz

Gam verdi edip tebah yikmaz

Esréar’1 o padigah yikmaz

“Ey Danisi top-1 ah yikmaz

Hakka ki hisar-1 gam kavidir”

(Horata, 2019: 112)

(Goniil evini o ay gibi sevgili yitkmaz
O iistat keder verdi bu keder bizi yikmaz.
O sultan Esrar1 yikmaz.
Ey Danisi ah topu yikmaz
Gergek su ki gam kalesi giigliidiir.)

2.7.6. Dervis Niyazi
Bursa dogumlu olan sair, Yildirim Beyazid zamaninda yasamistir. Anadolu sahasinda
ilk kez Tiirk¢e gazel ve kaside yazan sair olmasindan dolay1r 6nem arz etmektedir. Ahmed

Pasa ve Seyhi, Dervis Niyazi’'nin siir anlayisindan etkilenmektedir. Ahmed Pasa, onun bir¢ok
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siirine nazireler yazar. Donemin padisahina bir¢ok kaside sunmustur. Niyazi’nin yetkin bir
divani mevcuttur (Enver, 2010: 321-322).

Mevlevi sairlerden olan Dervis Niyazi, Esrar Dede’nin kendisine diisiirmiis oldugu
“Tdrih-i Vefdt-1 Dervis Niydz-1 Mevlevi” isimli tarihte Dervis Niyazi’nin Mevlevi yolundan
feyizlendigini, giizel s6z sdyledigini ve Mesnevi serhiyle mesgul oldugunu dile getirir.
Bununla da yetinmeyip diisiirmiis oldugu tarih icerisinde Dervis Niyazi’ye hayir dualarda
bulunur:

Tarih-i Vefat-1 Dervis Niyaz-1 Mevilevi
Hiseyn-i Mevlevi dergeh-nisin-i Bab-1 Cedid
Ki bulmus idi tarikinde hayli fazl u hiiner

(Yenikapt Dergahi’nda oturan Hiiseyn-i Mevlevi, bu yolda hayli hiiner ve fazilet
bulmustur.)

Siihan-ginas u sithan-dan merd-i ‘asik idi
Stirih-1 Mesnevi tahrir ederdi sam u seher

(O s06z bilen ve giizel s6z sOyleyen askin merdidir. O sabah aksam mesnevinin serhini
yazardi.)

Huzr-1 pirde gegmis idi niyazi1 hora
Riimiz-1 mahlasina siibhesiz olup mazhar

(Stiphesiz mahlasinin isaretlerine mazhar olup pirlerin huzurunda niyazi bosa
gecmistir.)

Figangeh oldu nisangeh kaza-y1 hlin-rize

(Feryad yeri o kan dokiici hitkme nisan yeri oldu. O temiz viicudunu yay ve oklara
siper kild1.)

Cinan-1 huldde rih-1 revani sad olsun
Garik-1 nlr-1 cemal ola seri ser-ta-ser
(Horata, 2019: 386)
(O giden ruhu sonsuzluk cennetinde mutlu olsun. Basi bastan basa o glizellik nuruyla
dolsun.)
Hesab olsa ¢ikar isbu misra’im tarih
Niyaz Hiiseyn Dede vasl-1 Hakk’a etdi sefer
(Horata, 2019: 387)
(Iste bu misram hesaplansa Niyaz Hiiseyin Dede’nin Hakk’a kavusmaya sefer ettigi

tarih belli olur.)
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2.7.7. Gavsi Dede

Yasadig1 dénemin ilimlerini 6grendikten sonra medreseye baslar. Bursa’da bulundugu
donemde Zihni Salih Dede’den el alir. Seyhi vefat ettikten sonra Istanbul’a gelir. Galata’da
bulunan Arzi Dede’nin mesnevihanligini1 yapar. Nazim ve nesir alaninda olduk¢a basarilidir.
Yazdig1 gazelleri hem Nesati Dede hem de Arzi Dede begenir ve yaklasik yirmi yil boyunca
seyahat eder, sonra Galata Mevlevihanesinin seyhi olur. Yaslandigi donemde atesli bir
rahatsizliga yakalanir. Yaklasik dort ay boyunca yataktan kalkamaz, kendisini tedavi etmeye
gelen doktor ii¢ dort giin i¢inde vefat edecegini beyan eder. O da ansizin kalkip seyh
kiyafetlerini giyer ve soyle der: “Gergekten obiir tarafa gitmek iizereydim. Lakin ii¢ sene daha
yasayacagim!” der ve soyledigi gibi de ii¢ y1l sonra vefat eder (Enver, 2010: 242).

Gavsi Dede’ye tahmiste bulunan Esrar Dede, Gavsi Dede’nin sahsindan daha ¢ok
Mevlevi yoluna 6vgiide bulunmakla beraber diinya malina tamah edilmemesi gerektigini,
diinya malinin kisiye ayak bagi oldugunu vurgular:

Tahmis-i Gazel-i Gavsi Dede

Asméan-1 1a-ta’ayyiindiir penah-1 Mevlevi
Semsdir ol 4sumanda berk-i 4h-1 Mevlevi
Oldu kimya ol semsden rliy-1 mah-1 Mevlevi
“Kire-i ‘agk-1 Huda’dir hankah-1 Mevlevi

Pite-i iksir-i hikmetdir kiilah-1 Mevlevi”

(Mevlevi barmagi goriinmeyen gokyiiztidiir.
Mevlevi ahinin simsekleri o gokyiiziinde giinestir.
Mevlevi aymin yiizii o glinesten meydana geldi.
Mevlevilerin ulu tekkesi Allah askinin yeridir.

Mevlevi kiilah1 hikmet iksirinin potasidir.)

Mevlevi Rihu’l-Kudiis’diir 1a-mekani seyr eder
Dil gibi bir anda nith 4sumani seyr eder

Dide-i gayb-1 ser-a-padir nihani seyr eder
“Cesm-i zahirini kullanmaz me’ani seyr eder

Dide-i dilden zuhir eyler nigah-1 Mevlevi
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(Mevlevi olanlar Cebrail gibidir mekan1 olmayani seyreder.
Goniil gibi bir anda dokuz katli semayi seyreder.

Bastan basa gaybin goziidiir sirlar1 seyreder.

Gorilinen goziinii kullanmaz manalar1 seyreder.

Mevlevi’nin nazar1 goniil géziinden zuhur eder.)

Hazret-i Hiinkar-1 ekber ‘asikaniii serveri
Var mu bir rahifi bu gne pir-i miirsid-perveri
Saliki bir devrde tekmil eder menzilleri
“Tasesi ihlasdir tecrid-i dildir reh-beri
Dergeh-i makstda eyler sah-rah-1 Mevlevi”
(Horata, 2019: 113)
(Biiytik olan Hz. Hiinkar asiklarin bagidir.
Miiritlerin piri bu tarz bir yolun var mi1?
Onun yolundakiler hedefleri bir devirde tamamlar.
Az181 ihlastir rehberi de gonlii soyutlamaktir.
Mevlevi yolunun padisahi niyetler dergahi eyler.)

Geg ‘alayikdan mukayyed olma hig bis i keme

Sah-baz-1 ‘ask inmez lasegah-1 ‘dleme

Sayma mal {i miilkii malik ol miicerred bir deme

“Mali ta’dad etmeden meyl eylemez mal ademe

Hasili ta’dad-1 esyadir giinah-1 Mevlevi”
(Horata, 2019: 114)

(Alakadan vazgeg az veya ¢oga hi¢ baglanma

Les yeri olan dleme agkin yirtict dogani inmez.

Mal1 miilkii sayma goriinmeyen bir zamana sahip ol.
Mal1 saymadan mal insana meyil etmez.

Kisacas1 Mevlevi’nin gilinahi esyay1 saymaktir.)
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Ger makamat-1 siilika oldud ise asna

Seyr et ayin-i Hamisan-1 fenaves bi-sada

Kil 1 kali terkdir Esrar hal-i evliya

“Giift-gliy-1 dehri Gavsi gonliine koyma safia

Rasti nefy-i nigandir per¢gah-1 Mevlevi”

(Horata, 2019: 114)

(Eger sen yolun makamlarini tanidiysan
Sen sessizce fani gibilerin sessiz ayinini seyret.
Ey Esrar evliyanin hali gereksiz konusmayi terk etmektir.
Ey Gavsi diinya dedikodusunu gonliine koyma

Dogrusu Mevlevi bagligi sana alamet siirendir.)

2.7.8. Fasth Dede

Asil adi Ahmed’dir. Edebiyata ilgisi olan Divan-1 Hiimayn hocalarindandir. Gavsi
Dede vesilesi ile Mevlevi olur. Galata Mevlevihanesinde fakr ve fena alaninda rehberlik
yapmistir. Hamusana defnedilir. Ug farkli dile hakimdir. Bu dillerden olusan yetkin bir divam
ve bilinen giizel risaleleri mevcuttur (Enver, 2010: 259-260).

Dokuz beyitten olusan ve “Cendb-i1 Fasih” redifli olan on dordiincii kasidesinin
muhtevasi Fasih Dede’dir. Mevlevi dedesi olan Fasih Dede’yi bu kasidesinin disinda muhtelif
siirlerinde anmaktadir.

Nitekim bu duruma Esrar Dede’nin kendisinden 6vgiiyle bahsettigi ve ayni zamanda
himmet istedigi su beyitleri 6rnek gosterilebilir:

Hep bezmimize hazir ola himmeti el-hak
Hic var m1 Fasiha gibi sultan-1 harabat
(Horata, 2019: 158)

(Dogrusu onun himmeti hep meclisimize hazir olsun. Fastha gibi viranelerin sultan1 hi¢
var midir?)

Fasih Dede, tesbih unsuru olarak ge¢cmektedir. Manevi askin oluk oluk tadildigi yerde
(tekkede) onun gibi bir sultanin olmadig: dile getirilmektedir. Himmeti de hep meclisimizde
hazir bulunsun, diyerek temennide bulunmaktadir. Sair, beyitte harabat ve bezm kelimelerinin
cagristmlarindan yararlanmaktadir. Bu iki kelime birbiriyle ilintili bir sekilde kullanilmistir.
Iki kelime de sair tarafindan dzellikle tasavvufi anlamina uygun bir sekilde ele alinmaktadir.

Hala cenab-1 pak-i Fasiha-y1 Mevlevi

Feyzin elimdeki kalem-i terde gosterir
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(Horata, 2019: 183)
(Mevlevi Fasiha’nin temiz yiiceligi hala elimdeki miirekkepli kalemde feyzini gosterir.)
Yine sairin divanda Fasth Dede’nin sahsinda defaatle abartili bir sekilde 6vgiide bulunmasina,
hak ve hakikat yolunun eri olmasina, Mevlana as181 olmasina deginmektedir. Zira asagida yer
verecegimiz siirler bu durumu kanitlar niteliktedir:
Der-Vasf-1 Fasih-i Mevlevi
Eya sehenseh-i her dii sera Cenab-1 Fasih
Ser-a-ser ayine-i Hak-niima Cenab-1 Fasih
(Ey her iki alemin sahlar sahi olan yiice Fasih

Ey bastan basa hak giiriinenin aynasi olan yiice Fasth)

Cemal-i ‘ayn-1 tecelli-i miirsid-i Rim1
Kemal-i pertev-i sems-i Huda Cenab-1 Fasih
(Rami’nin miirsidinin yiizii ve gdzliniin miirsidi Rami’nin tecellisi olan zatinin giizelligi

Allah’1in giinesinin 1s18inin kemali olan yiice Fasih)

Fena-y1 zatin1 yazmak bekayr mus‘irdir
Bekadadir nazarinda fena Cenab-1 Fasih
(Senin zatinin yoklugunu yazmak sonsuzlugun belirtisidir. Ey yiice Fasih yokluk senin

nazarinda sonsuzluktadir.)

Soziifide halik-i zatii’l-belaga bi-giibhe
Olursa mahlas-1 pakin seza Cenab-1 Fasih
(Stiphesiz giizel zatinin yaratilisi senin soziindedir. Ey yiice Fasth senin temiz lakabin

uygun olursa)

Zeban-dirazi-i medhifi benim ne haddimlik
Kemal-i ‘afvinadir ittikd Cenab-1 Fasih
(Seni 6vmeyi uzatmak ne haddime lakin Ey yiice Fasih benim dayanagim aftinin

kemalidir.)

Dilimde ates-i firkat elimde bad-1 heva

Yanip yakilmaga geldim safia Cenab-1 Fasih
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(Gonliimde ayrilik atesi elimde arzu riizgar var. Ey yiice Fasih sana yanip yakilmaya

geldim.)

Kerem sizifidir iki ‘dlem igre lutf eyle
Futadelerde hustsa bana Cenab-1 Fasih
(Horata, 2019: 75)

(Ey yiice Fasih diiskiinlerden 6zellikle bana iki alemde de liituf eyle kerem sizindir.)

Yeterdi diinye vii ‘ukbada zevk i sevk eger
Nazar edeyidi dilden yana Cenab-1 Fasih
(Ey yiice Fasih eger goniilden yana nazar etseydi. Zevk ve sevk diinya ve ahirette bana

yeterdi.)

Gulam-1 kem-terifi Esrar-1 bi-neva gelmis
Kapuiida eyleme me’y(is eyad Cenab-1 Fasih
(Horata, 2019: 76)
(Ey ylice Fasih degersiz kolen olan nasipsiz Esrar, kapina iltica etmis (gelmis) onu

limitsiz eyleme)
2.7.9. Saib-i Tebrizi

Asil adi Ali Bey olan Saib-i Tebrizi, Sems’in akrabasidir. Saib-i Tebrizi, Konya’dan
miisaade alarak Tebriz’e halife olarak donmiis ve yaptirdigi zaviyede ikamet etmistir.
Bulundugu ortamlar Anadolu ve Iran sairleri ile dolup tasmus ve bu sairlerle siir aligverisinde
bulunmustur (Enver, 2010: 175-176).

Esrar Dede, divaninda Mevlevi sair olan Saib-i Tebrizi’yi bir beyitte dvgiiyle anarak
sOzlerinin yiiceligine ve ilmi yoniine deginmektedir:

Nutk-1 Sa’ib bana takdir ile etdi tefhim
Rihuna hiisn-i tevecciihle temennada iken
(Horata, 2019: 89)

(Saib’in sozleri ruhuna tevecciihiin giizellikleriyle arzudayken bana takdir ile anlatt1.)
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2.7.10. Rusiihi Dede
Mevlevi tarikatinin biiyiik velilerinden biridir. Sarih Ismail Efendi veya Ismail Rustihi
ya da Ankaravi Sarih olarak bilinmektedir. Ankara’da bulunan Bayramiyye tarikatinin
seyhligini yaptig1 siralarda goziinden rahatsizlanir. Derman bulmak i¢in Konya’ya giderek
burada sifa bulmaktadir. Bayramiyye tarikatinin seyhi olan Rustihi Dede Hz. Mevlana’nin
semahanesinde kisa bir siirede Galata Mevlevihanesi seyhligine gecer. istanbul’da manevi bir
makama yiikselir. Seyh Galib gibi birgok Mevlevi sairin 6vgiisiine mazhar olan bir zattir.
Mesnevi’nin alt1 cildini serh etmis. Yaptig1 serhlerle Mesnevi’nin daha iyi anlasilmasina
vesile olmustur. Mesnevi’yi serh edenler igerisinde 6zel bir konuma sahiptir. Bundan dolay1
Sarih Rusiihi veya Sarih Ismail olarak bilinmektedir. Mesnevi serhi disinda yaklasik kirk eseri
mevcuttur. Birgok sair Sarih Rusihi’nin feyzinden istifade etmistir (Enver, 2010: 121-122).
Divanda Rusthi Dede’ye sair tarafindan yapilan miiseddesin birinci boliimiinde Esrar

Dede, Mevlana’y: araci kilarak Rusihi Dede’den manevi yardim talep etmektedir. Bu ilk
kisimda goze carpan en 6nemli husus ise Rusthi Dede’nin sarih olma niteliginin 6n plana
cikartilmasidir. Zira bu imajin diger boliimlerde de tekrar ettigini gérmekteyiz. Miiseddesin
ikinci kisminda son derece miibagalali ifadelerle Rusiihi Dede oviiliir. Ugiincii boliimde bu
ovgii Rustihi Dede’nin sarihligine ve eserlerine yogunlasir. Miiseddesin son boliimiinde ise
sairin Rustihi Dede’den manevi yardim istemesine tanik oluruz.

MUSEDDES DER-VASF-1 HAZRET-i SARIH

I

Ey seyh-i siiy(ih sirr-1 mine’llah i¢iin olsun

Sanifida olan himmet-i her gah i¢iin olsun

Hakim-nazar et Pir-i felek-cah i¢iin olsun

Mahriim koma mahrem et ol sah iciin olsun

Ya Hazret-i Sarih meded Allah i¢iin olsun

Serh eyle benim sadrimi bir ah igiin olsun

(Ey seyhlerin seyhi niyetin Allah’in yaratilis sirr1 olsun.
Senin saninda olanlar her anin himmeti igin olsun.
Hakim bir nazar et riitbesi yiiksek pir i¢in olsun
Mahrum koyma bizi yakininda tut o padisah i¢in olsun
Ey Hazret-i Sarih yardim et Allah i¢in olsun

Benim gonliimii serh eyle bir ah i¢in olsun.)
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]

Sen sarih-i Kur’an-1 hakikatsin efendim
Sen fatih-i genc-i ehadiyyetsin efendim
Sen varis-i sultan-1 risaletsin efendim

Sen sirr-1 “e-lem-nesrah”a ayetsin efendim
Ya Hazret-1 Sarih meded Allah i¢iin olsun

Serh eyle benim sadrimi bir ah igiin olsun

(Sen Kur’an’1 hakikatle serhedensin efendim
Sen birlik hazinesinin fatihisin efendim

Sen peygamberlik sultaninin varisisin efendim
Sen “ferahlik ver” ayetinin sirrisin efendim.
Ey Hazret-i Sarih yardim et Allah i¢in olsun

Benim gonliimii Serh eyle bir ah i¢in olsun.)

I
Tahkikine hayran biitiin kiimmel-i ervah
Levha asilir yazdigiii asar olup elvah
Miftah-1 beyaninla agilir der-i Fettah
Ma‘nada biitiin senden alir dersini surrah
Ya Hazret-i Sarih meded Allah igiin olsun
Serh eyle benim sadrimi bir ah igiin olsun
(Horata, 2019: 78)

(Biitiin ruhlarin olgunlugu senin hakikat arayigina hayran
Senin yazdigin eserler tablo olup levha diye asilir.
Fettah’in kapisi senin beyaninin anahtariyla agilir.

Biitiin sarihler mana aleminde dersini senden alirlar.

Ey Hazret-i Sarih yardim et Allah i¢in olsun

Benim gonliimii serh eyle bir ah igin olsun.)

v

Isma’il olup ism-i serififi ceh-i zemzem

Hamefden akar serh olucak beyt-i miikerrem
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Ey kible-i ‘alem safia muhtacdir adem

133

Kim bile nedir “‘alleme’l-esma” kidem i dem
Ya Hazret-i Sarih meded Allah i¢iin olsun

Serh eyle benim sadrimi bir ah igiin olsun

(Zemzem ¢ukuru serefli ismin Ismail olup

O muhterem ev senin bas ucundan akip serh olacak.
Ey alemin kiblesi insanlik sana muhtagtir.

Ki ge¢misteki ve giintimiizdeki isimleri bilsin.

Ey Hazret-i Sarih yardim et Allah i¢in olsun

Benim gonliimii serh eyle bir ah igin olsun.)

\Y/
Geldi sana Esrar veli hali diger-giin
Aldatdi an1 nefs i heva eyledi meftiin
Mahcib gozii gonlii eli bos talebi din
Cibril gibi serh-i sadir-1 destine merhtin
Ya Hazret-i Sarih meded Allah i¢iin olsun
Serh eyle benim sadrimi bir ah igiin olsun
(Horata, 2019: 79)
(Ey Esrar dervislik hali sana farkli sekilde geldi.
Nefsi ve arzusu onu aldatip biiyiiledi.
Go6zii mahcup gonlii ve eli bos talebi ise diinya
Cebrail gibi elindeki génliin serhine bor¢ludur.
Ey Hazret-i Sarih yardim et Allah igin olsun

Benim gonliimii serh eyle bir ah i¢in olsun.)

Divanda bu belirttigimiz hususlarin disinda yine Rustihi Dede’nin farkli beyitlerde ve
rubailerde bulunmasina taniklik etmekteyiz. Bu siirlerde Rusihi Dede’nin sahsinda énemle
gbze carpan Ozellik goniil serhi imgesidir. Esrar Dede adeta tasavvufun odak noktasi olan
gonlii serh edebilecek tek sahis olarak Sarih Rusthi Dede’yi gérmektedir. Zira sair Rusthi

Dede’nin sarihligine bir rubaisinde yemin edecek kadar hayrandir:

Seyyidii’s-Sarih’ine bende olur
Kim ki bu serh-i sadra talibdir
(Horata, 2019: 202)
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(Her kim ki bu goniil serhine talipse sarihlerin sultanina kole olur.)
Esrar Dede, Rusthi Dede’yi sarihlerin sultani olarak nitelendirmektedir. Goniil serhine

talip olanlarin tek kurtulus recetesi Rusiahi Dede’dir.

Ey talib-i inkisaf-1 esrar-1 fiittih
V’ey rah-neverd-i canib-i hazret-i rih
Var Hazret-1 Sarih’e niyaz eyle ki ta
Sadr u dil-i piir-hicabii olsun siirtih
(Horata, 2019: 405)
(Ey fetihlerin gizeminin tutulmus talibi
Ve ey hazreti ruhun yiice yolunda gezen
Hazreti Sarihe varip niyaz eyle ki
Cok utanan gonliin ve gogsiin serhler olsun.)
Esrar Dede, vahdetin sirrina erismek isteyen ve manevi yolda ilerlemek isteyenlere

cagrida bulunmaktadir. Istenilen menzile ulasmani yolu Rusiihi Dede’ye dua etmekten geger.

Sarihden olur rih-1 kultibe menfih

Muhtac ana bu rehde cevanan u siiyth

Esrarim Mesnevi’nifi ol kim ister

Dergah-1 Rustihi’den ala feyz-i riistih
(Horata, 2019: 406)

(Kalplerin ruhuna sarihden iifiiriilmiis olur.

Bu yolda gengler ve yaslilar ona muhtagtir

Her kim mesnevinin sirrin1 isterse

Marifet feyzini Rustihi dergahindan alsin.)

Sair Rusthi Dede’yi goniil acici olarak nitelendirmektedir. Esrar Dede’ye gore
Mesnevi’nin sirrina kavusmak isteyen herkes marifet feyzini Rustihi Dede’nin dergdhinda
elde etmeli. Ciinkii o sirlar hazinesinin anahtar1 gibidir. Dolayisiyla gen¢ ve yash fark
etmeksizin herkes onun kaleminden ¢ikan hikmetli s6zlere muhtagtir.

Ey feth eden ‘ilm-i pirde tarz-1 nevi
Olmaz bu kadar Mesneviye serh-i kavi
Bi’llah tarik-i Mevlevi’de birsin
Ya Hazret-i seyh Rusahi-i Ankaravi
(Horata, 2019: 432)
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(Ey pirlerin ilminde yeni yolu fetih eden

Mesneviye bu kadar giiclii serh olmaz

Vallahi Mevlevi yolunda teksin.

Ya Hazreti Seyh Rustihi Ankaravi)

Rusahi Dede, 6vgili unsuru olarak gegmektedir. Sair, onun kaleminin ne denli gii¢li
oldugunu ifade etmeye c¢alisir. Esrar Dede, Rusihi Dede’nin Mevlevilikte tek oldugunu

vurgulu bir sekilde dile getirir. Rusihi Dede, serhleriyle essiz bir kisilige sahip olmustur.

2.7.11. Enis Dede
Hicri on ikinci asirda yasayan Enis Dede, miiridi en ¢ok olan Mevlevi seyhlerindendir.
Hemen hemen her kesimden miiridi vardir. Basta padisahlar olmak {izere devlet erkani,
miderrisler vb. bir¢ok kisi onun elinden Mevlevi sikkesi giymistir. Ragip Pasa ve Asim
Efendi onun vesilesi ile Mevlevilige intisap eder. Enis Dede’nin yazdigi siirlere bir¢ok nazire
yapilmustir. Irsat faaliyetlerini Edirne’de siirdiiren Enis Dede burada vefat etmistir. Bilinen bir
divan1 mevcuttur (Enver, 2010: 29-30).
Divanda Enis Dede, sairin bir tahmisi igerisinde Kartn, Mansir, Felatun, Leylad ve
Mecnin ile birlikte anilir:
I
Tahmisat Tahmis-i Enis Dede
Ey rah-1 emel igre olan hem-reh-i Kardn
Alayis-i diinya ile olma hele memnan
Miilk ister isen bas verip al ‘agkini satun
“Tksir-i mahabbetle eden zatini altun
Darb ile eder cevherinin kadrini efziin”
(Horata, 2019: 102)
(Ey istek yolunun i¢inde Kar(in gibi yiiriiyenler
Diinyanin gosterisiyle (debdebesiyle) mutlu olma.
Miilk istersen basini vererek aski satin almalisin.
Muhabbet iksiriyle seni degerli kilan, cevherinin kiymetini isleyerek degerini ¢cogalt.)
]
Ey cille-kes-i ‘ask olup nefs ile ¢engifl
Zencire ¢ekip eyle esir nefs-i Fireng’ii
Mahv eyle dertinuiida olan kesret-i jengifi

“Bi-reng olur reng-i mahabbet ile rengin
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Gergi goriiniir zahir-i ahvali diger-gin”
(Ey arzulariyla saz ¢alip oynayan ve askin ¢ilekesi olan
Freng’in arzusuyla zincire ¢ekip esir eyle
Kendi i¢inde olan kirlerin ¢ogunu yok et.
Rengin muhabbet rengiyle renksiz olur.

Gergi senin halinin goriiniisti degisir.)

I

Can vermelidir bilmege esrarimi ‘agkiii
Mansur ile kaldirmadilar darin1 ‘askiii
Baglar satilur gor hele bazarini ‘askifi
“Seyretmedi dide-i hiin-h*arin1 ‘askifi
Oldu bu kadar ‘asik-1 na-kam ciger-hn”

(Kisi askin sirrim1 6grenmek i¢in canini vermelidir.
Askin kavgasini Mansir’u 6ldiirmekle yok edemediler.
Askin pazarini gor ki ne baslar verilir.

Arzusuna ulagamayan cigeri kanli (lizlintiilii) asik

v

Sufi reh-i dilde geginir ‘arif-i dana

Zahid sanir olmus nazar-1 ‘ask ile yek-ta
‘Akl u hikem i ziihd i riyazetle sanir va
“Bir kerre mey-i ‘agk ile mest olmadi hayfa

Hiisyar gecirdi bu kadar ‘omrii Felatin”

(Bilgili alimler goniil yolunda sufi geginir.

Tek bir ask nazariyla zahid olmus sanir.

Eyvah ki akli ve hikmeti takva ve ibadette sanir.
Yaziklar olsun ki bir kere ask sarabiyla sarhos olmadi.

Eflatun bu kadar dmrii uyanik gegirdi.)

Imdi bu s6ziim eyle dila can ile 1sga
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Bildifise bu razi ele al ‘ask ile sahba

Esrar safia gizli gerek sahid-i ma’na

“Mevla’ya viistl ister isefi dilde Enisa

Leyla’y: sera-perde-i halk eyle ¢ii Mecntin
(Horata, 2019: 103)

(Ey goniil simdi bu s6zlimii can kulagiyla dinle
Bu kabulii anladiysan agk ile sarabi eline al

Ey Esrar anlamin sahidi sana gizli olmalidir
Goniilde dost olarak Mevla’ya kavugsmak istersen

Leyla’y1 Mecn(in gibi yaratilisin perdesi eyle)

2.7.12. Dervis Miinis
Edirneli olan Dervis Miinis, Enis Dede’nin tasarrufu altinda yetismis coskun siirleri ile
bilinmektedir (Enver, 2010: 303). Divanda da bu sahsiyet aska teslim olusuyla bir beyitte su
sekilde anilir:
Bu cevab-1 Minisa’dir kim demis
Tende ey ‘ask can senin canan senin
(Horata, 2019: 277)
(Ey ask bu bedende can senin canan da senindir. Bu s6z ki M@inisa’nin cevabidir.)
Yukaridaki beytin disinda bir tahmiste de sahsindan ziyade agk imgesiyle on plana
cikmaktadir:

Tahmis-i Mutarraf Gazel-i Minisii’l-Mevlevi

I

“Dertinum yakdi mahv etdi &man bu ates-i hasret”
Bafia agyara karsu kec-nigah etdikge ol afet
Tiiketdi takat-1 sabrim tilkkenmez vadi-i hayret
Yakip bagdan basa cism-i nizarim ates-i gayret

“Dagitd1 st-be-st hak isterim bad-1 gam-1 firkat”

(O giizel kadin bana kars1 diigmana kiskanglik nazar1 edince

Bu ayrilik atesi i¢imi yakti, beni mahf etti aman.
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Arzu atesi zayif cismimi bastan basa yakip
Saskinlik vadisinde tilkenmeyen sabrimin giiclinii tiiketti.

Ayrilik derdinin riizgar kiillerimi her tarafa dagitti.)

I

“Yeter etdifl perisan gofiliim ey afet yeter etdiii”

Dertinum beyt-i ma’mir idi hep zir i zeber etdin

Beni aglatdifi agyar ile vardin handeler etdin

Goniil biinyadina ey seyl-i esk-i derd eser etdifi

“Harab-abadimizda kalmadi asar-1 cem’iyyet”
(Horata, 2019: 108)

(Ey glizel ettiklerin yeter, gonliimil perisan ettin yeter
Gonliim giizel bir ev gibiydi tiimiinii alt st ettin.

Sen beni diisman ile aglattin ona giiliiciikler verdin.
Ey dert gbzyasinin seli sen goniil hanesinde iz biraktin

Yikik viranelerimizde cemiyetin izleri kalmadi.)

I

“Nice def’-1 gam olsun bu fena bezminde kim ey dil”
Terassuh eyledikge sagar1 hlin-ab olur hasil

Olan ser-mest-i cam-1 neg’esi hayretle 1a-ya’kil

Bu bezmif adeti hiin-1 cigerle olmadir kanzil

“Sunar zehr-ablar saki goriildiikkge mey-i ‘isret”

(Ey goniil bu yokluk meclisinde derdi nasil kovalim ki
Kadehi sizdirdik¢a sonunda gozyast olur.

Seving kadehinin sarhosu olanlar saskinlikla akilsizdir.
Bu meclisin kurali kanli cigerle sarhos olmaktir.

Eglence meclisinin sarabi goriildiikge saki zehirler sunar.)

v
“Hezar pare edip lale-sifat bagrim hezar pare”
Beni dil-hiin edip ahir disiirdiin dest-i kithséare
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Gaminla eyledifi bir sine-¢ak abdal-1 avare
Dokiildii gesm-i terden rilyuma laht-1 ciger-pare

“Giilistan-1 gam1 dag ile tezyin etdifi ey mihnet”

(Ey yar lale yiizli bagrim1 bin parga bin parca edip

Beni kederli edip en sonunda daglik ¢ole diisiirdiin

Kederinle beni gonlii yarali bir dervis eyledin

Akan gozyasimdan yiiziime ciger parcalar dokiildii.

Ey mihnet keder bahgesini kizgin demirle siisledin.)
VvV
“Tutalim ki cihanda sen enis i hem-dem olmussun”
Peri-mesrebligi terk eylemissin &dem olmugsun
Gegip cevr i cefadan sohre-yab-1 ‘dlem olmussun
Sakin Esrar’a sanma gam-giisar u mahrem olmussun

“Gerekmez Minis’e simden girii kimseyle linsiyyet”

(Diyelim ki diinyada sen dost ile arkadas olmussun

Peri yaratilmisligi birakip insan olmugsun

Sen sikint1 ve eziyetlerden gecip alemde bilinir olmugsun
Sen sakin Esrar’a dert ortag1 olmugsun sanma

Ey Miinis simdi kimseyle linsiyete girme)

VI

“Hezaran aferin ey ‘asik-1 bi-mavii men tahsin”
Ne bala tab’-1 ategnakdir ne giifte-i rengin

Eder her misra’1 Esrar ‘aski ‘asika telkin

Ede feyz-i cenab-1 Pir her dem nutkunu tezyin

“Erenler Minisa’y1 eylesinler mazhar-1 himmet”

(Ey alkislanan asik, sana binlerce aferin

Bu ne ylice atesli bir 1s1ktir ve ne giizel bir sozdiir
Ey Esrar her misrasi asiklara agki soyler

O yiice pirin feyzi s6ziinii her vakit siislesin

Erenler Miinisa’y1 himmet kusanan eylesin.)
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2.7.13. Hiiseyin Celebi Efendi
Divanda sair tarafindan Hiiseyin Celebi Efendi’ye yapilmigs olan uzun bir tahmis

bulunmaktadir. Fakat bu tahmisin mana derinligine baktigimizda Hiiseyin Celebi Efendi’nin
sahsina dair tahlil ve c¢ikarimda bulunabilece§imiz herhangi bir hususun olmadig
goriilmektedir. Bununla birlikte bu tahmis agk {izerine yapilan derin imge ve alisilmamis
bagdastirmalarla oriiliidiir:

Tahmis-i Gazel-i Hiiseyin Celebi Efendi

I

Zeban-1 thti-1 kilkim beyan ister mi ister ya

Veli ayine-i ates-fesan ister mi ister ya

O murg-i nev-heves bir hem-zeban ister mi ister ya

“Goniil vashiit Hiinkar’im heman ister mi ister ya

Safa-yab olmaga senden zaman ister mi ister ya

(Kalem kusunun dili agiklama ister mi ister ya
Veli ates sagan ayna ister mi ister ya
O yeni hevesli kus ayn1 dili konusani ister mi ister ya
Hiinkarim goniil sana kavugmay1 hemen ister mi ister ya
Senden keyifli olmak i¢in zaman ister mi ister ya)
]
Dili mest-i mahabbet kilmadan peymane-i cidu
Beni riisvay-1 devran etmedir ‘alemde makstdu
Nisan olsun deyii giydirdi bu delk-i mey-alidu
“Kemal-i ‘ask ile dilde yanar ‘ates ¢ikar didu

‘Ayan etmek iciin simdi nigan ister mi ister ya”

(Comertligin kadehi gonliimii muhabbetle mest kilmadan
Amaci1 beni dlemde diinyanin rezili etmektir.

Bu sarap bulagmis elbiseyi alamet olsun diye bana giydirdi.
Askin kemali ile goniilde ates yanar ve dumani ¢ikar

Bunu belli etmek i¢in bir alamet ister mi ister ya)

I
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Siiltik-1 rah-1 ‘agka ey goniil olduii ise salik

Feda etmekde bas u canifit olmak gerek ¢apiik

Meded hicran ile olmazdan evvel ‘asikan halik

“Nesat-1 bezm-i ‘irfinda gelince naz ile naziik

O sOhufi rahina cani revan ister mi ister ya”

(Horata, 2019: 106)

(Ey goniil, ask yolunun yolculuguna yolcu olduysan
Basini ve canini feda etmekte hizli davranman gerek
[rfan meclisinin nesesi naz ve nezaketle gelince
Asiklar ayrilik ile helak olmadan evvel medet eyle

O giizelin yoluna canini sermeyi ister mi ister ya)

Cefaya kil tahammiil ol biitiin teshirin istersefl
Seha sen de cefa et hiisnlifiiin te’sirin istersefl
Nazar kil da helak et ‘asik-1 dil-girin istersefi
“Kuldb-i ‘asikan-1 zarmnin ta’mirin istersefi

Nigah u gamzeden tir i keman ister mi ister ya

(Sen o giizeli elde etmeyi istersen onun cefasina tahammiil et
Ey sevgili, sen de giizelliginin etkili olmasini istersen sen de cefa et.
Aglayan asiklarin kalplerini diizeltmek istersen
Bakisin ve gamzenden ok ve yay ister mi ister ya)
\Y
‘Aceb mi ben niyaz etdikce yarim mest-i nz etsem
Hakikat-piselikle tab’1 riisvay-1 mecaz etsem
N’ola her dil-riibaya rayber-hak-i niyaz etsem
“Tahammiil miilkii hedm oldu ‘abes mi kesf-1 raz etsem

Bugiin i’lan igiin halka figan ister mi ister ya”

(Giizel yarim naz ile beni sarhos ettik¢e ben de niyaz etsem tuhaf mi olur.
Bu huyu hakikatten mecazi rezil etsem acayip mi

Ben her sevgiliye arzu topraginda yiiziim ile niyaz etsem ne olur
Tahammiil miilkii yikildi sirra ersem abes midir?

Bugiin halka haber etsem halk da feryat ister mi ister ya)
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VI

Biitiin avaz-1 ya Rab ya Rab seb-ta-sehergahim

Biitiin ez-subh ta-samet digim efgan-1 can-kahim

Budur ve’l-hasil ancak ba’is- i eyvah eyvahim

“Adu desti diraz olsa senin damanifia sahim

Ani redd etmege bizde tevan ister mi ister ya”
(Geceden sabaha kadar ki yerim biitiin haykirisiyla ya Rab ya Rab der.
Sabahtan aksama kadar biitiin ettigim goniil sarayimin feryadidir.
Kisacasi eyvah eyvahimin bahsi ancak budur
Ey sahim senin etegine diisman eli uzansa
Bizde onu geri ¢evirmeye gii¢ ister mi ister ya)

VII

Goniil verdim ise ol gamze-i fettan Ui kattale

Nedir ol tig-i ‘ates-tab gostermek bu meyyale

Heman Esrar m1 ‘asik olan ziilf i hat u hale

“Giriftar oldu dil Rif’at bugiin hiisniifideki hale

Takarriir etmege aya aman ister mi ister ya”

(O cilveli bakisl ve katil sevgiliye goniil verdim ise
Bu asi8a o ates gibi yakici kilig gdstermek nedir

O saga ve aydinlik yiize hemen asik olan Esrar midir?
Bugiin yiice goniil giizelligindeki parlakliga yakalanda.
Acaba bunda karar kilsam yardim ister mi ister ya)

(Horata, 2019: 107)

Siikiir kim al-i Mevlana’ya lutf-1 Hakk olup bahir
Bu gline bir serif ibnii’s-serifi eyledi zahir

Gorlip asar-1 plir-sevkifi safalar eyledin vafir

“Bu musra oldu hep vird-i zeban-1 $a’ib i hazir
Cihan-1 ‘ask boyle niiktedan ister mi ister ya”

(Horata, 2019: 108)
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(Siikiir ki ylice Mevlana’ya hakkin liitfu besbelli olup
Bu yola seriflerden bir serif goriiniir kild1

Sen nesenin ¢ok isaretlerini goriip ¢ok huzurlu oldun.
Goriinen ve goriinmeyen dillerin zikri hep bu misra oldu.

Ask alemi boyle s6z ustasi ister mi ister ya
2.7.14. Seyh Ismail Mevlevi

Esrar Dede, kaleme almis oldugu divaninda Ismail Dede igin diisiirdiigii tarihte bu
zatin hakikat yolu olan Mevlevi tarikatinin bir yolcusu oldugunu, Hz. Mevlana’ya asik bir
sahsiyet oldugunu, feyz ve bereketinin devam ettigini ifade eder ve bu sahsiyete hayir
dualarda bulunur:

Tarih-i Viladet-i Seyh Isma’il-i Mevlevi
Salik-i rah-1 hakikat Seyh Mehmed Mevlevi
Sanki dergah-1 Amasya cismdir ol can gibi
(Seyh Mehmed Mevlevi hakikat yolunun miirididir. Sanki Amasya’daki dergahi beden
icindeki can gibidir.)
Post-nigindir haliya ol hankah-1 ‘askda
Rasen eyler sehrini hursid-i nir-efsan gibi
(Horata, 2019: 385)
(O hala agk tekkesinde seyhtir. Nur sagan giines gibi bulundugu sehri aydinlatir.)

Feyz-i semsii’l-Hakk’a mazhar oldugu bundan ‘ayan
Geldi bir evladi diinyaya meh-taban gibi
(Ay gibi parlak yiizli bir evladi diinyaya geldiginden dolayr hakikat giinesinin feyzi
bunda aci8a ¢ikip belli oldu.)

Hak Te’ala til-i ‘omr ile ma’mir eylesin
Miirsid-i ‘ussak olsun ziimre-i piran gibi

(Yiice Allah uzun 6miir ile giizellestirsin. Yaglilar ziimresi gibi asiklarin miirsidi olsun.)
‘Arif-i agah olup sirr-1 ‘ulim-1 Mesnevi

Sinesinde cis kilsin da’ima ‘umman gibi

(Mesnevi ilimlerinin sirr1, bilginlerin arifi olup gonliinde daima denizler gibi cossun.)
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‘Ask-1 Mevlanayile? bilsin mahabbet nes’esin
Hiisniine hayran olup Esrar-1 ser-gerdan gibi
(Kendinden ge¢mis Esrar gibi giizelligine hayran olup Mevlana’nin agki ile muhabbet
nesesini bilsin.)
Tam tarih-i miicevher s6yledim mevlidiine
Togd: isma’il Dede ikbal-i bi-payan gibi
(Horata, 2019: 386)
(Dogumuna degerli tam bir tarih sdyledim. Sonsuz bir mutluluk gibi Ismail Dede

dogdu.)

2.7.15. Kaygisiz Baba
Esrar Dede divaninda Kaygisiz Baba’nin vefatina dair ii¢ beyitten olusan ve “Tarih-i
Vefat-1 Kaygisiz Baba™ isimli tarihte bu sahsiyetin Mevlevi yoluna ve bu yolda gidenlere karsi
derin bir muhabbet besledigini ve son nefesini ise adeta ilahi muhabbetten bir nefes ¢ekerek
verdigini sdylemektedir:
Tarih-i Vefat1 Kaygisiz Baba
Bir ‘asik-1 kalender idi Mevlevilere
Terk-i garaz muhibb idi li’11ah?* Kaygisiz
(O Mevlevilere kalender bir asik idi. Kaygisiz kini birakip Allah’1 seven idi.)

Ahir gekip mahabbeti ahir nefesde de
Kild1 yerini glise-i dergah-1 Kaygisiz
(Horata, 2019: 391)
(Son nefesinde de son muhabbeti ¢ekip yerini Kaygisiz dergahnin kosesi eyledi.)
‘Azm eyleyince mebde’e Esrar sdyledim
Tarih-i lafz1 fevtine eyvah Kaygisiz
(Horata, 2019: 392)
(Gayret ettik¢e oncekilere sirr1 séyledim eyvah Kaygisiz soziin tarihini agzimdan

kagirdim.)

23 Mevlanayile: Mevlana ile
24 1i’11ah: Allah
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2.7.16. Yiasuf-1 Sine-Cak
Vardar Yenicesi’nden olan Yasuf-1 Sine-Cak, genclik déneminde istanbul’a ilim tahsili
icin gelir. Bu sirada Mevlevilik tarikatina intisap eder. Bu tarikatin seyhi olduktan sonra
siirekli seyahat eder. Nihayetinde Edirne Mevlevihanesinde seyh olur. Ancak burada vali ile
anlasamaz. Istanbul’a déner ve dmriiniin kalan kismini Siitliice’de gegirir. Mevlevi seyhleri
tarafindan biiyiik bir itibar goéren Yasuf-1 Sine- Cak, 6zellikle mesneviye yaptigi serhleri ile
bilinmektedir (Zavotgu, 2018: 746).
N’olur bir serh-i sadr ile safa-yab etse Esrar’1
Tarik-i Mevlevi’de hak-i pay-1 Sine-¢ak oldum
(Horata, 2019:291)
(Mevlevi yolunda Sine-¢ak’in (yiiregi yaralilarin) ayagmin topragi oldum. Bir goniil

serhi ile Esrar’1 neselendirse ne olur.)

2.7.17. Abdi Dede
Esrar Dede divaninda Kasimpasa Mevlevihanesinin tadilat: ile ilgili diistirmiis oldugu
“Tarih-i Tecdid-i Mevlevi-Hane-1 Kasim Pasa” adli tarihte Abdi Dede’nin ismini zikreder:
Hustisa Hazret-i ‘Abdi Dede dergahimifi simdi
Eder ta’mirine bezl-i nukid u mal-i bi-payan
(Horata, 2019: 383)

(Simdi 6zellikle Abdi Dede dergahinin tamirine sonsuz mali ve paralarini sarf eder.)

2.7.18. Hulds
Esrar Dede divaninda zaman zaman kendi sanatin1 6vmektedir. Yine boyle bir bahsin
yer aldig1 bir gazelin makta beytinde sair kendi sanatinin kudretinden bahsederken Hulis’un
ismini zikretmektedir:
Cevabimdir Huliis’a bu gazel kim soylemis Esrar
Gam-1 hattifila simdi fitne-i ahir-zaman aglar
(Horata, 2019: 214)
(Ey Esrar bu séylemis oldugum gazel ki Hullsa cevabimdir: Ayva tiiylerinin kederi ile

simdi ahir zamanin fitnesi aglar.)
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2.8. iLMi VE FELSEFi SAHSIiYETLER

Bilmenin karsilig1 olan ilim, dinimizde en ¢ok iizerinde durulan kavramlardan biridir.
Cinkii Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde ve birgok dini kaynakta bunun Onemine
deginilmektedir. ilim, kdinatin varolus vesilelerinden birisidir. Nitekim kutsi bir hadiste
Peygamberimiz soyle der: “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim, kainati yarattim.”
buradan da anlasilacag: {izere ilim, insanin kemalatinda énemli bir konuma sahiptir. Ilmin
Onemini divan sairlerinin eserlerinde ve hayatlarinda da gérmek miimkiindiir. Clinkli birgok
divan sairi ayni zamanda donemin ilmine vakif olan bilgin kisilerdir.

Felsefe, hayatimizin olagan akisi igerisinde olup bitenleri anlamlandirmaktir. Felsefe
bir¢ok ilmin ve disiplinin ¢ikis noktasi olarak da bilinmektedir. Nitekim ilk filozoflar bilim
adami olarak nitelendirilmektedir. Felsefenin amaci ¢evreyi, diinyay: ve kainat1 anlamlandirip
itidalli bir hayat siirmeye yardimci olmaktir. Felsefe basta bilim dallar1 olmak iizere sanat
dallar1 gibi bir¢ok disiplinle iligki igerisindedir. Siiphesiz biitiin medeniyetler felsefenin
Ogretilerinden istifade etmektedirler. Bunun tezahiiriinii hemen hemen her medeniyetin
eserlerinde gérmek miimkiindiir.

Edebiyat ve felsefe birbirinden ayri diisiiniilemez ¢iinkii her ikisinde de diisiince 6n
plandadir hem ge¢miste hem de giiniimiizde sanatci filozoflara rastlamak miimkiindiir bu da
bize her iki disiplinin yakinligini kanitlar niteliktedir. Ayn1 zamanda kelime ve kavramlar bu
her iki disiplinin ana malzemesidir. Her iki disiplinde de bunlara yeni anlamlar yiiklenir.
Felsefi ve/veya ilmi yOnii olan sahislara siirlerde yer verilir. Bunlar bazen telmih unsuru
olarak bazen de mecaz unsuru olarak kullanilmaktadir.

Divan sairleri duygu ve diislincelerini dile getirmede felsefi ve ilmi sahislarin
varhigindan yararlanmistir. Divan edebiyatindaki siirlerde ilmi ve felsefi sahislarin etkilerine
rastlamak miimkiindiir hatta kimi sairlerin felsefi sdylemlerine rastlamak da miimkiindiir. Bu
etki Esrar Dede’nin divaninda da goriilmektedir Aristo, Eflatun ve Ibn-i Sina gibi isimler

sairin siirlerinde zikredilmektedir.

2.8.1. Aristo

Yunan filozofu olan Aristo, evrensel bir hiiviyete sahiptir. Islam diinyasinda “Muallim-i
Evvel” olarak bilinmektedir. Islam diinyasinda genis bir yanki uyandiran Aristo, 6zellikle ilmi
yoniiyle, tasavvufi diisiince hayatina olan katkisiyla ve siir alanindaki etkisi goze
carpmaktadir. Nitekim kendisi akilla ve hikmetle 6zdeslesmis bir sahsiyettir. Hatta bazi
kaynaklarda peygamber olusuna dair anlatilara da yer verilmektedir. Kimi Islami kaynaklara

gore “Sahib el Mantik” (mantigin sahibi) sohreti ile bilinir. Hakkinda gesitli rivayetler
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bulunan Aristo, Iskender’i egitmek igin vazifelendirilen {inlii bir bilgin olmasi rivayet
edilmektedir. Zira iskender’in danismani olarak da efsanelerde zikredilir. Mantik, felsefe ve
hikmet ilminin 6nemli isimlerinden olan Aristo, Eflatun’un en degerli 6grencisidir ve
kendisinden onceki bir¢ok ilmi konular1 bir araya getirmesi ve bunlari1 fas etmesiyle de bilinir.
Divan edebiyatinda Aristo, 6zellikle ilmi yonleriyle ve aklin sembolii olarak gegmektedir.
Bazen de aklin sembolii olmalarindan dolay ask vadisinde geride kalmalarina tezatlik unsuru
olarak yer verilir. Bazen de vezin geregi Risto olarak da ge¢mektedir. Hiilasa siirlerde; akil
yoniiyle, hikmet ehli olusuyla, Iskender’e danismanlik yapmasi gibi unsurlarla anilmaktadir
(Tokel, 2016: 327-332).

Esrar Dede divaninda Aristo tespit ettigimiz bir beyitte kendisini gostermektedir.
Malum olundugu {iizere klasik edebiyatimizda Aristo, mecazi ve sembolik anlatimin agir
bastig1 beyitlerde akil ve hikmet imajlarim1 tasimaktadir. Esrar Dede de divaninda Aristo’nun
akil vadisinin meshur simasi oldugunu mecazi olarak vurgularken ask vadisindeki
caresizligini aktarir:

Dil-hastegi-i ‘aska ne Risto ne Felatin
Derd ehlidir ancak yine ol hikmete hazik
(Horata, 2019: 266)

(Askin hasta goniillillerine ne Aristo ne de Felatun (gare bulur), o hikmetin/hastaligin
uzmanti/tabibi yine ancak dert ehlidir. Yani ask derdini ancak o derde diisenler bilir, filozoflar
degil.)

Aristo ve Felatun, tezatlik unsuru olarak kullanilmaktadir. Edebiyatimizda akil ve
zekanin temsilcisi olarak bilinen Aristo ve Felatun bunca bilgi ve birikimlerine ragmen ask
derdine care olamayacaklarina deginilmektedir. Ask derdinin hikmetini ancak bu derde
miiptela olanlar bilir. Ayni zamanda bu derdin dermam1 da derdin kendisidir. Askin

stirdiiriilebilirliginin en 6nemli duygusu hiizlindiir.

2.8.2. Eflatun

Sokrates’in talebesi ve Ariston’un hocasi olan Eflatun’un asil adi, Platon’dur. Eflatun da
tipki Aristo gibi terciime faaliyetleri sonucu Islam diinyasinda tanmmustir. Aristo’dan daha
{istiin gosterilen Eflatun hem Aristo’nun hem de iskender’in akil hocasi olarak bilinmektedir.
Biiyiik filozof Eflatun hakkindaki bilgiler bizde daha ¢ok efsanevi rivayetlere dayanmaktadir.
Eflatun’un “ud” adli calgiy1 icat etmesinden dolayr miizik alanindaki yetenegi ile
bilinmektedir. Icat ettigi bu aletle vahsi hayvanlar1 etrafina toplayrp dagitmaktadir. Ayrica

Eflatun’un peygamber oldugu da rivayetler arasinda gegmektedir. Divan siirinde daha ¢ok
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akil miinasebetiyle, hikmet ehli olusuyla ve birgok ilme vakif olmasi yoniiyle ele
alinmaktadir. Bazen de bunca ilmi istiinliiklerine ragmen ask derdine bir ¢are bulamamalari
yOniiyle tezatlik unsuru olarak ismen beyitlerde ge¢mektedir (Tokel, 2016: 332-334).

Eflatun, divanda tespit edebildigimiz bir rubai ve ii¢ beyitte bulunmaktadir. Bu
beyitlerin birinde akil hocasi olan Aristo ile birlikte anilir. Bu beyti Aristo baghigi altinda
verdik. Divanda Eflatun’un yasam oykiisiine uygun bir sekilde akil ve hikmet ehli olmasi
itibariyla bir beyitte su ifadelerle tagindig1 goriilmektedir:

Hiikmiin Eflatiin kab(l etmezse bi’11ah ‘adl olur
Bir gabiyyii’z-zihn kiill-i ndbe-saman-1 hikem
(Horata, 2019: 43)

(Zekasi az olan birinin tiim hikmeti degersiz kilmasi fikrini Eflatun’un kabul etmemesi
vallahi yerinde olur.)

Zekast az olan biri, tim hikmetleri tipki saman gibi i¢i bos ve degersiz goriip,
Eflatun’un hiikmiinii kabul etmezse billahi dogru olur. Bu beyitte Eflatun’un (Platon’un)
Idealar felsefesine telmihte bulunulmaktadir. Onun bu felsefesi su sekildedir: Platon’un
sadece akil araciligiyla bilinebilecegini iddia ettigi tiimel gercekler olan “idealar” teorisi,
ruhun akil, duygular ve arzulardan olusan ii¢ parcasi oldugu ve bu pargalar arasinda aklin
yonetimine dayanan bir uyum kurulmasi gerektigi iddiasidir. Dolayisiyla ilim alaninda
kabiliyeti diisiik olan birinin ilmi kiictimseme fikrine Eflatun’un kars1 ¢ikmasi adaletli olur.
Diger beyitte ise sair, Eflatun’u akil imajiyla ele alarak ask meclislerinin hayal dolu zeminini
vurgular:

Husyar-1 Felatin dahi olsa hum-1 feyzi
Leb-riz-i serab olmalidir ‘alem-i abiii
(Horata, 2019: 280)

(Icki meclisinde akilli Eflatun bile olsa onun feyiz kiipii daima hayal ile dolu olmalidur.)
Eflatun, burada tezatlik unsuru olarak ele alinmaktadir. Meyhaneye ugrayan Eflatun dahi olsa
burada aklin1 degil de duygu ve hayallerini 6n planda tutmalidir. I¢ki meclisleri, Adeta as1§m
kederinden si1gindig1 bir limandir. Bu limanda hayal unsuru 6n plandadir. Hayal alemi, divan
edebiyatinda harici alem olarak da bilinmektedir. Bu dlem vesilesi ile asik gam ve kederinden
styrilmaktadir. Buradaki tezatlikla su kastedilmektedir: Askin gelmesiyle akil yerini
duygulara birakir. Tenaslip ve telmih sanatlarina yer verilmistir.

Klasik edebiyatta malum olundugu iizere Eflatun, Aristo ve Ibn-i Sina gibi sahislar daha ¢ok

sahip olduklar1 akil imajlariyla sairlerin anlam diinyasina girmektedirler. Esrar Dede de i¢li
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bir sair olmasi sebebiyle Eflatun’u rubaisinde sonsuz ask vadisinin getinligini, gizemini
vurgulamak i¢in anar:

Sinemde yanar nar-1 tecelladir bu

Tekrim olunan ‘Adem-i ma’nadir bu

Fethifide Felatiin-hired ‘acizdir

Dil namina bir niikte-i garradir bu

(Horata, 2019: 426)
(Sinemde yanan bu tecellinin atesidir
Bu sayg1 duyulan Adem’in manasidir.
Anlagilmasinda Eflatun’un zekas1 bile acizdir
Bu goniil alaninda bilinen bir niiktedir.)
Esrar Dede, bu rubaide de Eflatun’u tezatlik unsuru olarak cle almaktadir. Sair,

gonliinlin ask atesiyle dolu oldugunu bu durumu da ancak ve ancak goniil ehli olanlarin
bilecegi bir husus olduguna dikkat ¢cekmektedir. Goniil, Allah’mn nazar-gahidir. Insan1 insan

yapan yanidir. Tesbih, telmih ve tezat sanatindan istifade edilmistir.

2.8.3. Ibn-i Sina

Batida Avicenna olarak bilinen Ibn-i Sina; mantik, geometri, fizik, metafizik ve tip gibi
bircok ilimle ugrasir. Ozellikle tip alaninda yaptigi calismalarla iinlenmistir. Islami
kaynaklarda Es-Seyhii’r Reis diye ge¢mektedir. Felsefenin de 6nde gelen isimlerindendir.
Cok yonlii bir simadir: Jeolog, fizik¢i, kimyaci, hekim, eczaci, miizikolog, sair ve
gdkbilimcidir. Avrupa i¢in Aristo ne ise Islam diinyasi i¢in Ibn-i Sina da odur. Ustiin zekasi
ve etkileyiciliginden dolay1 adeta bir sihirbaz olarak da nitelendirilmektedir. Birgok alanda
bilinmesine ragmen giiniimiizde daha cok tip ve felsefe alanindaki ¢alismalariyla bilinir.
Hekimlerin ¢are bulamadigi Buhara sultan1 Nah bin Manstr’u tedavi edip iyilestirmesinden
dolay1 saray kiitiiphanesinde rahat bir sekilde takilir, burada biitiin ilim dallaryla ilgili
kitaplar1 okur. Yaklagik iki yliz yirmi eseri yazan bilgin 6zgiin fikir ve buluglan ile
bilinmektedir. Evrensel bir tabiptir eserlerinden bir¢cok medeniyet istifade etmektedir (Toros,
2018: 67-75).

Inceledigimiz Esrar Dede divaninda Ibn-i Sina bir beyitte sahip oldugu diisiiniilen akil
defteriyle birlikte anilir. Beytin muhtevasina baktigimizda sairin derdine bu meshur defterin,
Ibn-i Sina’nin dahi derman bulamadigindan yakinur:

Arar evrak-1 ‘akl-1 Ibn-i Sina

Bulamaz derdine derman diriga
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(Horata, 2019: 135)
(Eyvah! Ibn-i Sina akil defteriyle arasa da derdine derman bulamaz.)
Ibn-i Sina telmih unsuru olarak ele alinmaktadir. Hikmet ve sifa kaynag olarak bilinen
eserlere sahip olan ve Islam aleminin de Aristo’su olarak anilan Ibn-i Sina’nin da derdine

derman olamayigina deginilmektedir. Tezat, telmih, nida ve tenasiip sanatina yer verilmistir.

2.8.4. Taftazani
Horasanl Taftazani, miitercim ve Islam’in énde gelen alimlerindendir. Taftazani, islam
iilkelerindeki Mogol akinlarindan sonra zayiflayan Islam kiiltiiriinii yeniden canlandirdi.
Islam’a yaptig1 bu hizmetlerden dolay1 adeta alimlerce ilmin merkezi olarak kabul
edilmektedir. Kendinden onceki alimlere ulemay: mukaddimun sonrakilere ise modernler
denmektedir. Timur’un bunca zulmiine ve gaddarligina ragmen ilim ehline hiirmet ettigi gibi
Taftazani’ye de hiirmet etmistir (Cavusoglu, 1999:138).
Bir beyitte Taftazani’den bahseden Esrar Dede, ask yolunun -muhabbet- yiiceligini
vurgularken Taftazani’nin ilmi s6hretini kiyas unsuru olarak kullanmaktadir:
Mahabbet nes’esinden feyzi yoksa
Desin Sa’di-i Taftazan diriga
(Horata, 2019: 134)
(Muhabbet nesesinden artik feyzi yoksa Taftazanli Sadi eyvahlar etsin.)
Burada ilimden ziyade Allah sevgisinin 6nemi vurgulaniyor. O muhabbet nesesinin

kaybedilmemesi gerektigi dzellikle vurgulanmaktadir.

2.9.TARIHI SAHSIYETLER

Insanlik tarihinde ge¢miste yasayip 6nemli islere imza atan ve bircok kisi tarafindan
bilinen sahislara tarihi sahsiyet denilmektedir. Ge¢misi inceleyen bir bilim dali olan tarihe
yon verenler tarihi sahsiyetlerdir. Her millet tarihiyle varligini siirdiiriir. Edebiyat ve tarih
birbirinden ayr1 diigiiniilemez. Birbiriyle ilintili iki farkli disiplindir. Divan edebiyatinda tarihi
sahsiyetlere yer verildigi gibi Esrar Dede de divaninda; III. Selim, Gazneli Mahmud, Hiilagt

ve Cengiz gibi tarihi sahsiyetlere yer vermistir.

2.9.1. I11. Selim
Hikiimdar sairlerden olan [Il. Selim (1761-1808), 18. yiizyilin miinevver
padisahlarindan olup sadece siyasi anlamda degil kiiltiirel ve sosyal anlamda da kalkinmaya

onem vermistir. Bundan dolay1 sanat1 ve sanatgiy1 destekledigi goriiliir. Zira siire ve sanatciya
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verdigi onemi Seyh Galib’in sahsiyetinde agik bir sekilde gérmemiz miimkiindiir. ITI. Selim,
basta Fransiz Ihtilali’nin yaratt1ig1 olumsuzluklar olmak iizere i¢ ve dis sikintilarla miicadele
etmistir. Bunun yani sira askeri, siyasi ve iktisadi anlamda sikintilarin yasandigi buhranli bir
donemin padisahidir. Nihayetinde Sultan Selim, Kabak¢1 Mustafa isyani ile tahtindan indirilir
ve IV. Mustafa’nin emriyle oldiiriiliir. Tasavvufi anlayisa sahip bir sair olan III. Selim’in
[lhAmi mahlasiyla yazdig: siirlerinden olusan bir divam mevcuttur. Musiki alaninda, hat
sanatinda, binicilikte, kili¢ sallamada ve ok kullanmakta hiinerli bir padisahtir. Ozellikle
Mevlevi musikisine son derece hakim biridir. Musikide yeni besteler ve makamlar meydana
getirmistir: Stz-1 Dilara, Evcard ve Sevk- efza III. Selim’in icat ettigi makamlardandir
(Banarli, 2001: 748-749).

Sultan Selim Esrdr Dede’nin yasadigi devrin ve ayni zamanda Mevlevilige yakin
padisah1 olmasi sebebiyle basta Seyh Galib gibi pek ¢ok divan sairinin siirlerinde kendisine
yer bulan bir zattir. Nitekim Esrar Dede de bu padisahi az da olsa divaninda anmuistir.
Divaninda tespit ettigimiz iki beyitte Sultan Selim’in yer aldig1 goriilmektedir. Bu beyitlerin
birisinde 111. Selim annesi Mihrisah Sultan ile birlikte su sekilde ele alinir:

Cenab-1 mehd-i ‘ulya-y1 Selim Han Mihr-i sah Sultan
Ki zat-1 pakidir ser-gesme-i nlir-1 fiiy(iz -1 can
(Horata, 2019: 383)

(Ey Selim Han’1n yiice sultan annesi Mihrigah sultan ki feyizli canlarin nurunun
pinarindaki temiz bir kigidir.)

Bu beyitte Mihrisah Sultan, III. Selim’in annesi olmast miinasebetiyle oviilmektedir.
Esrar Dede, diinyevi hi¢cbir giice bagli olmadigim1 yalmizca Hakka bagli oldugunu dile
getirirken donemin sultaninin ismini de anar:

Ne Siileyméan ne Selim’iii kuluyuz
Hazret-i Rabb-i Rahim’ifi kuluyuz
(Horata, 2019: 233)

(Biz ne Siileyman’in ne de Selim’in kuluyuz. Biz Rahim olan Allah’in kuluyuz.)

III. Selim ve Hz. Siileyman, telmih unsuru olarak kullanilmistir. Esrar Dede, giiciin ve
thtisamin sembolii olmasina ragmen Hz. Siileyman’a ve donemin padisahi olan III. Selim’e
kul olmadigin1 bilakis yiice merhametli Rabbin kulu oldugunu iftihar vesilesi ile
zikretmektedir.
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2.9.2. Mihrisah Valide Sultan
[1l. Selim’in annesi olan Mihrisah Sultan; nazikligi, hayirseverligi ve dindarligiyla
bilinmektedir. Ozellikle yaptig1 ve yaptirdigi hayratlarla adindan soz ettirmistir. Yasadig
donemde bir¢ok dini kurum ve kurulusa maddi anlamda ciddi bir sekilde destekte bulunan
Mihrisah Valide Sultan, 111. Selim’in de en biiyiik destekgilerinden biridir (Temel, 2021: 1).
Malum olunan tarihi bir hadise dénemin sultani III. Selim’in baz1 Mevlevihanelerin
tamiratin1 yaptirmasidir. Bu sebeple de Esrar Dede, bir beyitte padisahin annesini bahsedilen
bu 6zellikle anmaktadir:
Siikiir geldi be-feyz-i Mevlevi Esrar tarihi
Giizel yapdirdi bu dergah-1 ‘agk1 Valide Sultan
(Horata, 2019: 384)
(Ey Esrar! Siikiir ki Mevleviligin feyizli tarihi geldi. Valide Sultan, bu ask dergahini
giizel yaptird1.)
Mihrisah Valide Sultan, 6vgii unsuru olarak gegcmektedir. Sair, Valide Sultan’in dergahi

tamir ettigini ve Mevleviligin feyizli tarihinin basladigini belirtmektedir.

2.9.3. Gazneli Mahmid

Gazneli Mahmad, Mahmid-1 Gaznevi ya da Sultan Mahmad diye anilmaktadir.
Gaznelilerin en biiyiik hiikiimdar1 ve kurucusu olarak bilinen Mahmid, “Seyfeddin” lakabiyla
bilinmektedir. Hindistan’a birgok sefer diizenleyen Gazneli Mahmiid, Hindistan’1n genelinde
hakimiyet sahibi oldu. Omriiniin sonuna dogru Rey sehrine sefer diizenleyerek buradaki
tehlikeli gruplart yok eder ancak seferde hastalanir. Sagligina gereken ehemmiyeti vermedigi
i¢in kisa bir siire sonra oliir.

Gazneli Mahmid, Omriiniin ¢ogunu Hindistan’a ve komsu tlkelere seferler
diizenleyerek gecirir bu seferler neticesinde biiyiik basarilar elde eden Sultan Mahmid, Asya
ve Uzakdogu’da Islamiyet’in yayillmasia 6n ayak olur. Déneminin sanatgilaria ve sairlerine
derin bir sayg1 gosterir. Firdevsi’ye Sehname’yi yazdiran da kendisidir. Divan edebiyatinda
adaleti, dindarlig1, yardimseverligi, comertligi ve iyilikseverligi ile zikredilmektedir (Zavotgu,
2018: 434-435).

Oldum yine kam-yab-1 hikmet
Agild1 dertina bab-1 hikmet
Can eyledi intisab-1 hikmet
“Dil tifli okur kitab-1 hikmet

Giiya ki hakim-i Gaznevi’dir”
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(Horata, 2019: 112)
(Yine hikmete ulagmais talihli oldum.
Hikmet kapisi yiiregime agildi.
Hikmete baglilik can bagisladi.
Dil ¢cocugu sanki Gaznevi hiikiimdarrymis gibi hikmetin kitabin1 okur.)
Sair, kendisinin de Sultan Mahmut gibi hikmeti bildigini, hikmet ehli oldugunu ve hikmete
bagliligini anlatir.
Dedi Sultan Mahmid ey cevan-merd
Neden miistevli oldu safna bu derd
(Horata, 2019: 445)
(Sultan Mahmut dedi ki ey cevan mert (yigit) bu dert neden seni ele gegirdi.)
Sultan Mahmd’un ask derdiyle istila edilisine deginilmektedir.
Seh-i Gaznevi’ken Sultin Mahmad
Felek dergahina olmus ruh-sad
(Horata, 2019: 445)
(Sultan Mahmiid Gaznevi hiikiimdari iken felegin dergahina yiiz stirmiistiir.)
Bu iki beyit, Esrar Dede’nin divanin son bolimiinde kaleme almis oldugu manzum

hikeyeden alintidir.

2.9.4. Cengiz

Dogu edebiyatinda zalim, yagmaci ve Katil olarak bilinen Cengiz, diinyanin biiyiik bir
boliimiinii ele gegiren Mogol Imparatorlugu nun hiikiimdaridir (Onay, 2004: 155).

Mogollarn ilk hiikiimdar1 ve kurucusu olan Cengiz, zalimligi ile bilinmektedir. Asil adi
Timugin olan Cengiz, babasini on ii¢ yasinda yitirdikten sonra civar kabilelerle savagarak hem
isminin yayilmasint hem de topraklarinin genislemesini sagladi. Bu basarilarinin ardindan
cevresindeki hiikiimdarlarca kagan ilan edildi. Kendisine de cihan padigah1 ve goklerin oglu
anlamina gelen Cengiz unvani verildi. Saltanati boyunca iilkelerle savasarak birg¢ok iilkeyi
talan eder. Girdikleri yerlerde ne var ne yok her seyi yagmalayip oradaki insanlar1 da
oldiirerek her tarafi yerle bir etmistir. Bu donemdeki Islam iilkeleri de ciddi bir sekilde onun
zulmiinden etkilendigi goriilmektedir. (Zavotcu, 2018: 147).

Celal-i gamze-i zehr-ab-1 nigehden &b u tab almis
Hiilagh ¢esmi Cengiz’e eder ta’lim-i celladi
(Horata, 2019: 353)
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(Bakisiin zehirli suyunun gamzesinin 6fkesinden gozii parlamis Hiilagh, bu cellatlik
egitimini Cengiz’in goziine verir.)

Celal-i gamze-i zehr-ab-1 nigehden ab u tab almis
Hiilagh ¢esmi Cengiz’e eder ta’lim-i cellad:
(Horata, 2019: 353)

(Zehirli bakisli gamzesinin siddeti ile Hiilagd Han, Cengiz’in goziine (adeta) cellatlik
talimi eder ve onun bu bakistyla torunu Cengiz’in gozleri parlar, canlilik kazanir.)

Cengiz ve Hiilagu tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Sevgili ile Hiilagh arasinda
seveni Oldlirmesi miinasebetiyle benzerlik iliskisi kuruluyor. Sevgilinin asiga olan eziyeti
Ofkesi adeta cellatlik egitimini Cengiz’e 6greten Hiilagh gibidir. Sevgilinin acimasizliginin
derecesi anlatilmak istenirken Cengiz benzerligi kurulmustur.

Ki ey dide yeter bu ates-i seyyale-i clsis
Meded semsir verdini penge-i hiinin-i Cengiz’e
(Horata, 2019: 64)

(Ey goz! Bu coskun akan atesin yeterlidir, medet ki sen bu 6fkeli bakiginla Cengiz’in 0
kanli pengesine bir kili¢ verdin.)

Cengiz, tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Klasik edebiyatimizda sevgilinin en
biiyiik silah1 gozleridir. Sevgili, as181 gozleriyle avlayip onu ask derdiyle hasta eder ve bu
sekilde kanmi doker. Iste bu ozelliginden dolay: sevgili cellata benzetilmektedir. Ey goz!
Ifadesiyle masuka seslenerek ondan merhamet dilemektedir. Ikinci beyitte gegen “Bu 6liimciil
bakisinla adeta Cengiz’in kanli pengesine bir kili¢ verdin.” ifadesiyle bakis, kili¢ gbrevini
gormektedir. Edebiyatimizda da tipki burada oldugu gibi bakis kiligla iliskilendirilerek
anlatilmaktadir. Kisaca sevgilinin asiga acimamasma deginilmektedir. Asigmn doktiigii
gozyast da renginden dolay1 atese benzetilmektedir. Sevgilinin bakisi ise Cengiz’e
benzetilirek benzetme unsuru olarak ele alinmistir. Tenasiip, nida ve agik istiare gibi sanatlara

yer verilmistir.

2.9.5. Hiilagh

Bagdat’ta sekiz yiiz bin kisiyi katleden ve zulmii ile nam salan Hiilag®, Ilhanlilarin ilk
hiikiimdaridir. Bagdat’t yerle bir etmistir. Esi ve benzeri goériilmemis olan bu zulmiinden
dolay1 katil olarak bilinmektedir (Onay, 2004: 275).

[Thanlilarin ilk hiikiimdari ve ayn1 zamanda kurucusu olan Hiilighi, Abbasi halifesi olan
Mutasim’1 ve onun aile efradin1 6ldiirerek Abbasilere son veren kan dokiicii ve katil olarak

bilinen hiikiimdardir (Zavotcu, 2018: 331).
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Esrar Dede, divaninda ii¢ beyitte Hiildgti’yu anmaktadir. ki beyitte sevgilinin giizellik
unsurlarina ve asiga cefa cektirmesine deginilmektedir. Ayn1 zamanda her iki beyitte de
Hiilagi, benzetme unsuru olarak kullanilir. Hiildghi’nun dini yagmaladigi gibi sevgilinin kafir
saglar1 da asigm gonliinli ve canmi yagmalayip onu ¢aresiz bir duruma diislirdiigiinii soyle
ifade eder:

Yine ziilf-1 kafiristan dil i can1 kild1 garet
Yine gamze-i Hiilagh urup etdi dini yagma
(Horata, 2019: 132)

(Kafir diyar1 saglarin yine gonlii ve cani talan etti; Hillagi’nun bakis1 vurup dini dorde
boliip yagmalada.)

Hiilagdh, tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Yukaridaki beyitte sevgilinin giizellik
unsurlarindan biri olarak bilinen saglar1 ile Hiilagh arasinda bir ilinti kuruldugu
goriilmektedir. Sevgili, asigin  gonliinii ve canim1  yagmaladigi i¢in kafir olarak
nitelendirilmektedir. Hiilagh’ niin dini yagmalamasi gibi sevgili de as1g1 saglariyla sehit eder.
Diger beyitte de sevgilinin gozleri (gamzesi) ile Hiilaga arasinda bir mukayeseye su sekilde
yer verilmektedir:

Sakird olamaz safia Hiilagh
Gamzen olal1 kazaya iistad
(Horata, 2019: 177)
(Senin bakigin kazaya iistat oldugundan beri Hiilagti sana talebe dahi olamaz.)
Sevginin eziyeti, Hiilagh ile kiyas ve abarti unsuru olarak kullanilmaktadir. Sevgilinin
gamzesi kilica benzetilmektedir. Bu silaha sahip olan sevgilinin ne kadar mahir olduguna
vurgu yapilmaktadir. Sevgili, can iilkesini kili¢la ve kan dokerek ele gecirir. Boylece gonlii
istila eder. Oyle ki Hiilagh, onun 6ldiiriiciiliik 6zelligi bakimindan ona talebe dahi olamaz.

Telmih, tenasiip ve miibalaga sanatlarina yer verilmektedir.

2.9.6. Ziibeyde Hanim

Malum olundugu iizere Esrar Dede ile Seyh Galib arasinda tipki Mevlana ve Sems
birlikteligine benzer bir iligki bulunmaktadir. Esrar Dede i¢in Seyh Galib her yoniiyle 6nemli
bir sahsiyettir. Zira sairin divanina baktigimizda Seyh Galib’in kiz1 olan Ziibeyde Hanim igin
“Tarih-i Viladet-i Ziibeyde Hanim” adl1 bir tarih bulunmaktadir. Bu tarihte Ziilbeyde Hanim’in
sahsiyetinden ziyade onun diinyaya gelmesi ile birlikte Seyh Galib’in evine dogan biiyiik bir
neseden s6z edilmektedir.

Téarih-i Viladet-i Ziibeyde Hamim
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Kim odur ma’mdre-sazi1 hatir-1 viranimin

(Yiice Mevlevilerin bas1 Hz. Galib Dede’dir. O ki yikik hatiralarimin giizellestiricisidir.)
Bende-i memld kim ol mursid-i ‘allamenin
Hikmiine merbitdur tar-1 za’1fi canimif

(O alimlerin miirsidinin dolu kolesi ki canimin o zayif ipi onun hilkmiine baglidir.)

Sayesin feyz-1 cenab-1 Pir memdid eyleye
Basimiz iizre benimle ctimle-i ithvanimif

(O yiice pirin feyzinin golgesi benim ve tiim kardeslerimin basina gelsin.)

Dogdu bir mahdimesi hem-¢iin ¢erag-1 afitab
Eyledi risen ocagin seyhimifi sultanimiii

(Seyhimin sultanimin bir glines pargasi gibi bir kizi dogdu evini neseli kild1.)

Soyle ey Esrar tarih-i sikeste-bestefii
Viis’at-i tatvili yokdur tab’-1 ser-gerdanimifi
(Ey Esrar kirik dokiik tarihi sdyle! Saskin yaratilisimin uzatma kudreti yoktur.)
Car ‘anasir miijde-i tarihifie eyler sitab
‘1d-i ekber geldi mevladii Ziibeyde Hanim’1i
(Horata, 2019: 385)
(Alemin dort kaynag: tarihin miijdesi icin acele eder. Ziibeyde Hanim’in dogumu
biiyiik bayramla geldi.)

2.10. MITOLOJIK SAHISLAR

Divan edebiyatinin kaynaklari arasinda gosterilen mitolojinin iyi bilinmesi siiphesiz bu
edebiyatin anlagilmasinda 6nemli rol oynar. Her medeniyetin kendine 6zgii mitolojik
unsurlart mevcuttur. Bizde de c¢esitli mitolojik unsurlarin varligindan bahsedilebilir. Divan
edebiyatinda Arap, Iran, Hint, Cin ve kismen de olsa Yunan mitolojisinden istifade edilmistir.
Ancak divan edebiyatinda Arap ve Fars edebiyatinin etkisi diger medeniyetlere nazaran daha
fazladir. Aym sekilde edebiyatimizda Arap ve Fars mitolojisi de Onemli bir yer teskil
etmektedir. Bu etki sadece bizim edebiyatimizda degil Islami Tiirk edebiyatinin tamaminda
hissedilir. Divan edebiyatinda mitoloji denildiginde akla gelen ilk eser Firdevsi’nin

Sehnamesi’dir. Nitekim divan sairleri sanatlarini icra etmede bu eserdeki sahislardan bolca
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istifade etmislerdir. Mitsel figiirlere yer verilmesi bu edebiyatin anlam zenginligini
artirmaktadir. Bu figiirler, divan edebiyatinda arkaik unsur olarak kullanilmaktadir. Sairlerin
siirlerinde anlatmak istediklerini bu mitolojik sahislarla genelde benzetme unsuru olarak
kullanmiglardir (T6kel, 2016: 69-70).

Esrar Dede, divaninda bir¢ok mitolojik sahsiyete yer vermistir. Bu divanda 6zellikle
Sehname’de gecen mitolojik sahislarin zenginligi dikkat ¢ekmektedir. Cemsid, Zal, Mani,
Riistem, Neriman, Keykubad, Dara, Fagfur, Asaf, Ayaz, Kahraman, Hiisrev ve Berehmen
divanda ismi zikredilen mitolojik sahislardir. Normalde daha ¢ok kasidelerde yer verilen bu
mitolojik kahramanlar 6viillen kimsenin yaninda mukayese unsuru olarak gosterilir. Esrar
Dede’nin divaninda, farkli nazim sekilleri igerisinde bu sahislara sik¢a yer verildigi
goriilmektedir. Divanda bu sahislarin hem karakteristik 6zelliklerine yer verilmis hem de
mecaz unsuru olarak kullanildigi fark edilmektedir. Divanda kullanilan mitolojik sahsiyetler
basta benzetme, telmih ve abartma olmak iizere ¢esitli edebi sanatlarla girift bir anlam

katmani1 olusturmaktadir.

2.10.1. Firdevsi

Asil adi Ebd’I-Kasim-i Firdevsi’dir. Iran tarihinin anlatilarmi yaziya gecirmesinden
dolay1r Iran’in milli sairi olarak bilinmektedir. Milli sair unvanma sahip olmasindan ve
[ranhlar tarafindan sevilmesinden dolay: hayatiyla ilgili tarihgiler ve edebiyatcilar tarafindan
kendisine isnat edilen efsaneler oldukca ¢oktur. Bu sebeple hakkinda sdylenenlerin gercek
ve/veya efsane olusunu ayirt etmek oldukca zordur. EbG’l-Kasim kiinyesine sahip olan sairin
mahlas1 ise Firdevsi’dir. Bahg¢ivan olan babasindan dolayr bu mahlas1 almistir. Birgok
kaynakta Firdevsi’yi Tasi olarak da gecmektedir. Firdevsi, Iran kiiltiiriine ve geleneklerine
uygun bir ortamda biiylimiistiir bundan dolay1 milli duygular1 yogun bir sekilde yasar. Cok
varlikli biri olan Firdevsi, Sehnameyi kaleme almak i¢in neredeyse biitiin mal varligin1 harcar.
Otuz yili agkin bir siirede bu nadide eserini kaleme alir. Bu ¢alismadaki asil amaci ise Iran
hiikiimdarlarimi tanitmaktir. Iran’da kahramanlik sairi denildigi zaman akla gelen ilk isimdir.
Dili ve anlatim1 oldukga akicidir. Anlatiminda olaganiistii ifadelere yer vermesinin yani sira
betimlemelere de sikca yer verir. Belagat ve fesahat alaninda ne kadar yetkin biri oldugu
Sehname adli eserinde bariz bir sekilde goriilmektedir. Sultan Mahm{d déneminin en biiyiik
sairi olarak nitelendirilmektedir. Diinya edebiyatinda da en 6zgiin iisluba sahip olmasiyla da

bilinmektedir (Lugal, 2009: 15-19).
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Firdevsi hem Iran edebiyati hem de divan edebiyat: acisindan oldukca &nemli bir
isimdir. Yazdig1 sah eseri ile her iki edebiyata da kaynaklik etmistir. Mitolojik sahislarin
yazarl olmas1 miinasebetiyle onu bu baslik altinda ele almayr uygun gordiik. Divanda tespit
edebildigimiz bir beyitte Sehnidme’nin yazar1 olan meshur Iranl sair Firdevsi, sairlik ve
yazarlik kabiliyetiyle Esrar Dede’nin siir evreninde bir kiyas unsuru olarak kendisine yer
bulmaktadir:

Nazm u nesri bitirir kissa-i sahan-1 hiisn
Hele bes beytde ‘aciz gibi Firdevsi- i Ts
(Horata, 2019: 241)

(Giizellik padisahinin kissas1 nazmi ve nesri Oyle giizel bitirir ki, Taslu Firdevsi bes
beyiti bitirmekte bile aciz kalir.)

Firdevsi mukayese unsuru olarak gegmektedir. Burada giizellik padisahi ile kastedilen
Mevlana’dir. O, Oyle giizel siir ve nesir yazar ki yazdigi Sehname adli eseriyle {inlii olan
Firdevsi bile onun maharetine yetisemez. Mevlana, ilahi askin verdigi coskuyla ¢ok giizel,
etkili siir ve kissalar yazar. Ancak Firdevsi’nin yazdiklar1 sadece maddi diinyayla ilgilidir. O
yiizden Mevlana’nin yazdiklar1 kadar kadar etkili degildir.

Bu beyitte, Firdevsi gibi bir sairin giizellik mevzusuna az deginmesinden dolay1 Esrar

Dede tarafindan elestirildigi goze ¢arpmaktadir.

2.10.2. Cemsid

Cemsid’in bazi kaynaklara gore Siileyman peygamber oldugu iddia edilse de kesinligi
bulunmamaktadir (Pala, 2008: 87).

Tahmurs’un oglu olan ve Pisdadiyan soyunun dérdiincii padisahi olan Cemsid, mitolojik
Acem hiikiimdarlarindandir. Son derece akilli ve aragtirmaci bir kisilige sahip olan Cemsid
saglikla ilgili kesiflerde de bulunmustur. Gosterigli bir tahtin lizerinde saltanatini siirdiiren
Cemsid, ii¢ yliz yil boyunca rahat bir yasam siirdiikten sonra kibre kapilarak tanrilik
iddiasinda bulunur. Bunun neticesinde birka¢ yil igerisinde ordusu dagilir, etrafindakiler
tarafindan da terk edilir. Daha sonra hatasini anlayan Cemsid, kanli gozyaslar1 dokerek af
diler. Ancak bu olumsuz durumuna da devam etmektedir. Cemsid’in zulmiinden dolay1 halk
Dahhédk’tan yardim ister. Dahhak, iran’a girince Cemsid Cin’e kagar. Dogu edebiyatinin en
gizemli mitolojik sahsiyetlerinden biri olmasindan dolayr Dogu kiiltiiriinde ve edebiyatinda
arkaik bir unsur olarak siklikla zikredilmektedir. Bir¢ok ilkin sahibi olan Cemsid, eti ilk kez
yiyen kisi olarak bilinmektedir. Seri silah imalati, har¢ yapimi, madencilik, parfiimeri,

eczacilik, tip gibi birgok ilmin 6greticisi olarak bilinir. Tlim bunlarin yani sira klasik siir
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anlayigina gore sarabin mucidi olarak da bilinmektedir. Cam-1 cihan-niima (diinyay1 gosteren
kadeh) adli sihirli aleti ile birlikte de anilmaktadir. Divan siirinde Cemsid mazmunu telmih ve
mecaz unsuru gibi birgok ¢agrisimi biinyesinde barindirmaktadir. Bu mazmun (Cemsid) en
cok da sarapla iliskilendirilerek kullanilmaktadir. Sarap anlaminda kullanildiginda cam ve
Cem kelimeleri ile birlikte anilir. Divan siirinde gerek ismi ile gerek ismini ¢agrisimlariyla
hemen hemen her sair tarafindan ele alinmasindan dolayr da bu ismin derin analizinin
yapilmas1 gerekmektedir. Hiilasa siirlerde ne sekilde gectigine deginecek olursak saltanati,
kudreti, sarabin mucidi olusu, siislii kadehi, ayin meclisleri, giines gibi parlayan taci
miinasebeti ile birgok mazmuna arkaik unsur olarak dahil edilmektedir (Tokel, 2016: 98-110).

Klasik edebiyatta sairlerin anlam diinyasinda 6nemli bir yere sahip olan Cemsid, Esrar
Dede’nin siir evrenine de girmeyi basarmistir. Bu evrende Cemsid’in Esrar Dede’ye
Mevleviligi, Mevlevihane-dergahi, semayr 6vmede ve gelenegin disina ¢ikarak alisiimadik
bagdastirmalarla agk vadisinin hayret veren vakalarini anlatmada kolaylik saglar.

Bilindigi tizere Cemsid, aynasi ve taciyla beraber bir s6hrete sahiptir. Bu tag ve ayna da
divanda farkli beyitlerde Esrar Dede tarafindan asikane tavirla dergahin anlatilmasinda, sairin
bu sohretli taca itibar etmemesi ve tacin mukayese unsuru olarak ele alindigi goriiliir:

Sirayet eyledi miilk-i hayale bu huski
Gortinmez oldu Cem ayinesinde ‘alem-i ab
(Horata, 2019: 155)
(Hayal miilkiine bu kuruluk hastaligi bulasti. Cem’in aynasinda su alemi bile gériinmez
oldu.)

Cem, beyitte telmih unsuru olarak gegmektedir. Sair, beyitte bilgisizlik ve hayalsizligi
abartili bir tslupla betimleyip yorumlamaktadir. Cem’in aynasiyla kadehi kastedilmektedir.
Rivayetlere gore Cem, bu kadehle tiim cihani temasa etmektedir. Aynada goriinen goriintiiler
ise hayaldir. Sair, hayallerimi siisleyen yesillik ve bilgilerim kurumaya yiiz tuttu ve 6yle bir
kurudu ki diinyayr gosteren Cem bardagindaki suyu bile hayal edemez oldum diye
yakinmaktadir. Zira bu kuruluk hayal iilkesine (6yle bir ) bulasti ki i¢ki alem i (bile) Cem
aynasinda goriinmez oldu. Huski(kuruluk) ve ab(su) arasinda tezatlik unsuru var.

Kohne sifal-i mey var iken yokdur ey goiiil
Ayine-i Sikender ii Cemsid’e ragbetim
(Horata, 2019: 290)
(Ey goniil! Eski sarap testisi varken benim Iskender ve Cemsid’in aynasina meylim

yoktur.)
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Cemsid ve Iskender, bu beyitte telmih ve mukayese unsuru olarak gecmektedir. Sair,
sarabin verdigi hazdan dolayr Iskender ve Cemsid’in aynasmna ihtiyag duymadigmi dile
getirmektedir. Ayine-i Iskender olarak bilinen ayna, Aristo tarafindan icat edilen ve diismam
gosteren biiylik bir ayna oldugu i¢in bunu elinde bulunduran adeta diinya hakimi olarak anilir.
Esrar Dede, burada gonliine seslenerek sarabin eski testisine sahip oldugundan dolay1 Cemsid
ve Iskender’in aynasina énem vermemektedir. Buradaki sarap, tasavvufi ruh coskunluguyla
da iliskilendirilebilir.

Mevlevi sair olan Esrar Dede, Mevlevilik kisvesinde bulunan kiilahin kendisi i¢in paha
bicilemez oldugunu ifade ettigi beyitlerde kurdugu mecazlarla mevzuyu Cemsid’in meshur
tacina getirir:

Mey-hanemizden alsa eger bir kirik sifal
Cemsid ederdi basina bin ‘izzet ile tac
(Horata, 2019: 166)

(Eger Cemsid meyhanemizden kirik bir testi pargasi almig olsaydi, bin izzetle basina tag
ederdi.)

Cemsid, mukayese unsuru olarak ele alinmigtir. Giines gibi parlayan taciyla bilinen
Cemsid, meyhanemizden kirik bir testi parcasi dahi alip basina gegirse onun meshur tacindan
daha iistiin oldugunu anlardi. Genelde meyhane ve sarapla iligkilendirilerek anilan Cemsid,
burada da bu meyhane unsuru ile 6n plana ¢ikmaktadir. Burada mecazi aska sahip olan
Cemsid ile tasavvufi aska sahip olan Esrar Dede’nin tekkesi kiyaslanmaktadir. Kendi
meyhanesindeki askin daha giiglii oldugunu soylemektedir. Eski edebiyatimizda meyhane,
genelde hakiki agskin yasandigi yer yani goniil olarak bilinmektedir. Hiilasa-i kelam eger
Cemsid, gonliimiizdeki askin bir kivilcimini elde etse bunu bin izzetle basina tac ederdi.

Ben o mestem ki bu bagimda mey-alid kiilah
Nice Cemsid’e eder istese bahs-1 efser
(Horata, 2019: 206)

(Ben Oyle sarhosum ki basimdaki i¢ki dolu kiilah1 nice Cemsid isterse ona o taci
bagislarim.)

Cemsid, kiyas unsuru olarak ge¢mektedir. Sair, kendisini ickinin mucidi olarak bilinen
Cemsid’den ve onun gibi nicelerinden daha sarhos olarak nitelemektedir. Mevlevilerde mezar
tasin1 temsil eden kiilahinin vahdet sarabiyla dolu oldugunu ve kendisini mest ettigini
belirtmektedir. Bundan dolay1 bu kiilah, nice Cemsid’in tacindan iistiindiir. Tenasiip ve telmih

sanatlarina yer verilmistir.
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Miistagniyim ol sdyede ben efser-i Cem’den
Basimda kiilah-1 nemedi tac-1 zer oldu
(Horata, 2019: 366)

(Ben Cem’in o tacindan uzagim bu sayede basimdaki kegeli tacim altin oldu.)

Cem, telmih ve tesbih unsuru olarak ele alinmaktadir. Yukaridaki beyitte de Cem’in
tactyla kendi kiilahim1 kiyaslamaktadir. Kendi kegeli tacini altinla es deger tutup Cem’in
tacindan uzak oldugunu belirtmektedir. Maddiyattan ziyade maneviyatin énemi {izerinde
durulmaktadir.

Yine Mevlevilik i¢in ¢ok mithim bir ayin olan semanin verdigi ilahi nesve Cem vasitasiyla
yiiceltilir:
Me’al-i isreti dehrifi humar-1 sarfdir Esrar
Serab-1 telh-1 devranin elinden Cem eder feryad
(Horata, 2019: 175)

(Ey Esrar! Diinyanin sarhos halinin sebebi donmesinin verdigi sersemliktir. Bu yiizden
Cem aci sarabin elinden feryat eder.)

Cem, tesbih unsuru olarak ele alinmaktadir. Cem’in diinyanin sikintilarindan dolay:
feryat ettigini anlatmaktadir. Diinyanin donmesinden dolayr sarhosluk halinin olustuguna
deginerek hiisniitalil sanatina yer verilmektedir. Diinyanin donmesini sarhos bir inSana
benzetmistir. Bununla kendi ayinlerine gdnderme yapilmaktadir. Sufiler donerken ask sarhosu
olurlar. Sufiler agkin verdigi sarhoslukla igten ige feryat ederler.

Inceledigimiz beyitlerde Cemsid’in sair tarafindan &sik ve masuk denkleminde
mukayese unsuru olarak kullanildig: ifadeler bulunmaktadir:

Teklif ederse camini Cem etmez iltifat
Sol mey-horuf ki kasesi oldu sikest-i ‘ask
(Horata, 2019: 269)

(Kasesi asktan dolay1 kirilan su mey igen, kadehini teklif ederse Cem ona iltifat etmez.)

(Kasesi aski bozan su mey igici, kadehini teklif ederse Cem ona iltifat etmez.)

Beyitte sarap ile ask arasinda bir ilinti kurulmaktadir. Sarap icen kisi kadehini Cem’e
teklif etse, Cem ona iltifat etmez. Clinkii onun kasesi ask1 bozdu. Bu sarabi igen kisi, kadehini
kadeh ve kasesiyle {linlii olan Cem’e teklif etse Cem bu kadehi begenip iltifat etmez. Ciinkii
kadehte oliimsiizliik suyu olduguna inanilir. Ayn1 zamanda Cem’e gore kendi kasesi ve
kadehi daha degerlidir. Sevgilinin asiga iltifat etmedigine de deginilmektedir. Buradaki kase
ifadesiyle asigin gonlii kastedilmektedir. Asik, ask sarabini bu kaseden alarak sarhos

olmaktadir.
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Humar-1 cam elinden dyle bir ah eylemis kim Cem
Tanin-i kaselerden haliya gelmekde feryadi
(Horata, 2019: 353)

(Cem kadehin sarhoslugunun elinden Oyle bir ah etmis ki kaselerin ¢inlamasindan hala
onun feryadi gelmektedir.)

Cem, tesbih ve telmih unsuru olarak anilmaktadir. Kaselerde ¢inlayan seste Cem’in
kadehinin sarhoslugunu bulmak miimkiindiir. Neyin dertli dertli galmasinin sebebi Hz. Ali’nin
sakladig1 sirlardan geldigi gibi kaselerin ¢inlamasi da Cem’in kadehinin sarhoslugundandir.
Burada hiisniitalil ve miibalaga sanatina yer verilmistir.

Cemsid’in Iskender’le birlikte ele alindigi beyitler de bulunmaktadir. Burada Iskender ve
Cem’in bile fani olusuna deginilmektedir:
Ser-te-ser ayinedir deyr-i mugan
Fakat iskender ile Cem yokdur
(Horata, 2019: 195)
(Bu yasl meyhane bastan basa aynadir fakat icinde Iskender ve Cem yoktur.)
Esrar Dede, tim bunlarin disinda Cemsid’in 6nemli Ozelliklerinden biri olan eglence
meclisine de yer vermektedir:
Zehr teklif eylese saki-i rindan nis olur
Cam-1 mey redd eylenilmez meclis-i Cemsid’de
(Horata, 2019: 332)

(O kalender olan saki zehri bile teklif etse bal olur. Ciinkii Cemsid’in meclisinde i¢ki
kadehi reddedilmez.)

Cemsid, tesbih unsuru olarak zikredilmektedir. Beyitte saki ile sevgili kastedilmektedir.
Sevgiliden gelen her sey alinir. Onun hiikmiine riza gosterilir. Sakiden gelen zehir bile olsa
almir. Nitekim o zehri de bala cevirir. Eglence meclisinde (meyhanede) gelen sarabin

reddedilmemesi gibi bu da reddedilmez.

2.10.3. Zal

Sam’in oglu ve Riistem’in babasi olan Zal, Sehname’de zikredilen mitolojik
kahramanlardandir. Uzun yillar ¢ocugu olmayan Sam’in cariyesinden dogan Zal, sira dis1 biri
olmasindan dolay1 Sam tarafindan yok edilmek iizere bir daga birakilir. Burada Simurg’un
yardimiyla bliyliyen Zal, daha sonra Sam tarafindan alinir ve Kabil hiikiimdarinin kiziyla
evlendirilir. Oglu Riistem de yapilan bu evliligin neticesinde diinyaya gelir. Birgok iilkenin

padisahina ve Iranlilara nasihatte bulunan éngdriilii biridir. Tahtin1 daha sonra oglu Riistem’e

143



birakir. Simurg tarafindan biiyiitilmiis olmasindan dolayr gizemli Ozelliklere sahiptir.
Sikintiya diistiigli zaman Simurg’un kendisine verdigi tiiyleri yakar. Simurg da aninda
yardimma kosar. Isfendiyar karsisinda bozguna ugratilan oglu Riistem’i kurtarmak igin
Simurg’dan yardim diler. Simurg, Riistem’i bu durumdan kurtarir. Zal, ok atmada son derece
mahir olan bir mitolojik sahsiyettir. Farkli milletlerin mitolojisinde de isminden
bahsedilmektedir. Divan siirinde ise birgok mazmuna ve telmihe dayanak olan Zal, 6zellikle
ihtiyar ¢ocuk ve/veya beyaz tiiylii olarak dogmasindan dolayr yashilikla anilmaktadir (Tokel,
2016: 209-212).

Zal, eski edebiyatimizda yaslh ve pir Ozellikleriyle anilmaktadir. Esrar Dede, bir

beytinde bu 6zelliklerine uygun bir sekilde onu anmaktadir:
Pir oldu derd-i ‘ask-1 cevanan ile begim
Hi¢ Kahraman-1 ¢gesme dayansiii mi1 Zal-i dil
(Horata, 2019: 284)

(Goniil Zal’t genglerin agkinin derdiyle yaslandi. Ey Beyim! O, goz Kahraman’ina
dayanabilir mi hi¢?)

Goniil Zal’1 heniliz geng giizellerin askinin tesirinde kalarak yaslandi. Goniil Zal™1
sevgiliden gelen gamzeye asla dayanamaz. Katil lakabiyla bilinen Kahraman, burada bakis
anlamma gelecek sekilde de kullamilmistir. Zal, bu beyitte pir ile ilintili olarak
kullanildigindan dolay1 tenasiip sanatina yer verilmistir. Cevan ve pir kelimeleri ile tazatlik
olusturulmustur. Nida sanatina yer verilmistir. Kahraman kelimesi tevriyeli bir sekilde

kullanilmistir. Soru sorma sanati olarak bilinen istifhama yer verilmistir.

2.10.4. Mani

Gergekte olmadigi halde var sayilan Cinli bir nakkastir. Hristiyanlik ve Zerdiist dinini
birlestirerek yeni bir dinin kurucusu oldugu da sdylenir. Kimi kaynaklarda “Mani-i Nakkas”
olarak bilinen Mani, ¢izdigi resimlerin cazibesine kapilarak peygamberlik davasinda bulunur.
Bir rivayete gore resim atdlyesinin ismi Erjeng diye bilinmektedir (Onay, 2004: 345-346).

Maniheizm dininin kurucusu olan Mani, resim ve minyatiir alanindaki hiinerleri ile
bilinmektedir. Bazi kaynaklarda Cinli nakkas olarak da gegcmektedir. Erjeng, Erteng, Ardhang
ve Eikon adli resimlerinde goriislerini yansitmistir. Bazen siirlerde eserleriyle birlikte
anilmaktadir (Tokel, 2016: 182-184).

Edebiyatimizda Mani, genellikle Nigaristan ve Erteng adli eserleriyle ele alinir.
Sevgilinin giizelliginin dile getirildigi beyitlerde bahsi gecen mitolojik bir sahsiyettir. Zira
sevgilinin sa¢1 ve asik Mani’ye benzetilmektedir (Pala, 2008: 297).
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Bilindigi tizere meshur resimleriyle 6n plana ¢ikan mitolojik sahis Mani, Esrar Dede
divaninda bir beyitte Erjeng-i Mani imajiyla kendisini gosteririr:
Mahabbet hey’et-i mecmii’a-i Esrar’a naks oldu
Bu sozler climle ol Erjeng-i Ma’ni’den zuhdr eyler
(Horata, 2019: 198)

(Muhabbet, Esrar’in mecmuasinin keyfiyyetine isledi. Bu sozlerin tamami da (sanki)
Mani’nin Erjeng’inden ¢ikar.)

Mani, benzetme unsuru olarak ge¢mektedir. Esrar Dede, soyledigi sozleri Mani’nin
meshur eseri olan Erjeng gibi biiyiileyici giizellige sahip oldugunu ifade etmektedir. Erjeng’in
kitab1 tasvirli bir anlatima sahiptir. Sairin s6zleri de sanki Mani’nin bu eserinden ¢ikar gibi
kalplere resim ¢izerek bulundugu topluluga muhabbet naks etmektedir. Sair, beyitte kendisini

6vmek i¢in Mani’ye yer vermektedir.

2.10.5. Riistem
Zal’in oglu olan Riistem de tipki babasi gibi sira dist bir sekilde dogar. Son derece
kuvvetli olan Riistem’in Rahs adinda giiglii bir at1 vardir. Bu at disindaki atlar Riistem’in
agirlig altinda ezildigi sdylenir. Semengan padisahin kiziyla evlendikten sonra Siihrab adinda
bir ¢ocugu diinyaya gelir. Bir savas esnasinda taniyamadigi oglunu feci bir sekilde
getirilir. Olaganiistii 6zelliklere sahip mitolojik bir kahraman olan Riistem, Sipen dagindaki
gizemli iilkeyi ele gecirir. Ilging yaratiklarin bulundugu Mazenderan iilkesini yerle yeksan
eder. Kimsenin yaklasamaya cesaret edemedigi Bidat isimli kaleyi ele gegirmis ve Iran
ordusunun yenemedigi Turan ordularini tek basina dagitmistir. fran’a Musallat olan Ekvan
isimli devi Oldiirtir. Efrasiyab’in saraymna giderek Bijen’t kuyudan kurtarir. Padisahlar
tarafindan da oviilen bir kahramandir. Tevekkiil sahibi olan Riistem, Dara diistiigiinde dua
ederek bir ¢ikis yolu ister ve duasina icabet edilir (Tokel, 2016: 194-199).
Klasik edebiyatimizda Riistem; sevgilinin ziilfii, kasi, gozii ve gamzesi gibi hilekar ve
as1g1 avlayici ozellikleriyle yad edilmektedir (Pala, 2008: 382).
Esrar Dede Divan’inda Riistem, iki beyitte hayat bulmaktadir. Bu beyitlerin ilkinde yine
baska bir mitolojik sahis olan Neriman ile birlikte ele alinmaktadir:
Bi-dilleri sir-i piir-dil eyler
‘Acizleri Riistem ii Neriman
(Horata, 2019: 318)

(Yireksizleri yiirekli cesur birer aslan; acizleri ise Riistem ve Neriman eyler.)
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Riistem ve Neriman tezatlik ve telmih unsuru olarak geg¢mektedir. Sair, cesaret ve
kahramanlik yonleri 6n planda olan iki mitolojik sahsiyetle beytin anlam diinyasini
zenginlestirmektedir. Buradaki beyti iyi bir sekilde analiz edebilmek i¢in beytin baglamina
yani dncesine ve sonrasina bakmamiz gerekiyor. Gazelin tamamina bakildiginda ask konulu
bir gazeldir. Gazelin sonlarinda da bu askin Mevlevilikle iliskilendirildigi géze ¢carpmaktadir.
Kisinin Mevlevilige intisap ettikten sonra adeta birer Riistem ve Neriman gibi cesurane
davraniglar sergilediklerini dile getirmektedir. Riistem’in 6zellikle vurgulayici olarak ele
alindigr ikinci beyitte ise sevgilinin zalim ve fitne ¢ikaran Ozelliklerini yiiceltmektedir.
Riistem’in efsanevi kuvveti vurgu unsuru olarak kullanilmaktadir:

Riistemler olur zeblin u zari
ZUr etse o kahraman-1 fitne
(Horata, 2019: 336)

(O fitnenin kahramani gii¢ yetirirse (zor kullanirsa) Riistemler acziyet ve inlemeler
icinde kalir.)

Riistem, tesbih ve tezat unsuru olarak anilmaktadir. Burada sevgilinin giizellik
unsurlarina yer verilmektedir. Sevgili, bu giizellik unsurlariyla dilerse Riistem gibi giiclii

sahsiyetleri bile acziyet i¢cinde birakir.

2.10.6. Neriman
Sam’in babast ve Zal’in dedesi olan Neriman, Sehname’de zikredilen mitolojik
kahramanlardan biridir. Riistem, Neriman’in soyundan gelmesinden dolayr Firdevsi’nin
Sehnamesi’nde Neriman’in oviildigi goriilmektedir. Sipend dagindaki bir kaleyi ele
gecirmek icin Feridun tarafindan gorevlendirilen Neriman, bu kaleyi ele geciremeyince
yillarca burada beklemek durumunda kalir ve sonunda kafasina diisen bir tagla 6liir. Divan
edebiyatinda da 6zellikle kahramanligi ve yigitligi ile siirlere konu olmaktadir (Tokel, 2016:
188-189).
Neriman bir beyitte tezat unsuru olarak Riistem ile birlikte kendisini gdsterir:
Bi-dilleri sir-i piir-dil eyler
‘Acizleri Riistem ii Neriman
(Horata, 2019: 318)
(Yiireksizleri yiirekli cesur birer aslan; acizleri ise Riistem ve Neriman eyler.)
Riistem ve Neriman beyitte telmih unsuru olarak gegmektedir. Ask konulu bir gazelden
alinan bu beyitte askin kisiye verdigi cesaret duygusuna yer verilmektedir. Bu dyle bir cesaret

ki acizleri bile Riistem ve Neriman gibi cesur kilmaktadir.
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2.10.7. Keykubad
Firdevsi’nin meshur eseri olan Sehname’de hiikiimdar kahramanlardan biri olan
Keykubad, Zal tarafindan tahta ¢ikarilmistir. Divan edebiyatinda ululuk, azamet ve gosterisin
simgesi olan kisilerden birisidir. Yine divan edebiyatinda Keykubad’in sairler tarafindan
ovecekleri kimselere karsi bir mukayese unsuru olarak kullanildigi goriilmektedir (Tokel,
2016: 178).
Divanda bir beyitte ismi gegen Keykubad, diinyanin faniligi ile bir kiyas unsuru olarak
anilir:
Hist-1 lahidin ederler efser
Ister ise Keykubad olsun
(Horata, 2019: 315)
(Isterse {inlii hiikiimdar Keykubad olsun yine de tacin1 mezarinin tuglasi ederler.)
Keykubad, bu beyitte tesbih ve telmih unsuru olarak zikredilmektedir. Nasihat igerikli
bir beyit olup “Her nefis 6liimii tadacaktir.” ayetine atifta bulunulmaktadir. Sultan da olsan
6lim gercegini unutmamalisin. Nihayetinin toprak olacagini bilip biiyiikliik taslamamalisin.
Burada tac ile mezar tuglasi birbiriyle iliskilendirilerek anlatiliyor. Keykubad gibi bir

hiikiimdar da olsan bir giin muhakkak basinda tac yerine mezar tasi olacak, denmektedir.

2.10.8. Dara
Keyaniyan soyundan gelen Dara, Avrupa’da Pers hiikiimdar1 Darius olarak da
bilinmektedir. iskender’le yaptig1 savasta hayatim1 kaybetmistir (Pala, 2008: 106). Efsanevi ve
tarihi kisiligi ile 6n plana ¢ikan Dara, klasik edebiyatimizda beyitlerde de ihtisamin, ululugun,
debdebenin, saltanatin ve servetin sembolii olarak anilmaktadir. “Hiikiimdar-1 Azam” ve
“Sehingah™ olarak da bilinir. Bunlarin disinda beyitlerde gosterisli bir saltanata sahip olmasi
ve Iskender ile savagmasi yoniiyle ele alinmaktadir (Tokel, 2016: 118-121).
Iskender ile birlikte divanda ele alinan DAra; miilkiin, saltanatin ve faniliginin vurgulandig
imgede tezat unsuru olarak anilir:
Séah-1 fakra efserin keff-i niyaz-asa agip
Kigcesinde sad hezar iskender ii Dara gezer
(Horata, 2019: 226)
(Fakirlik sahinin sokaginda taciyla, duaya agilmis avuglar gibi gezen yiliz binlerce
Iskender ve Dara vardur.)
Iskender ve Dara tezatlik unsuru olarak ele alinmaktadir. Asiklik kapisinda herkesin esit

olduguna deginilmektedir. Bu &yle bir kapidir ki burada sah u geda birdir. Fakirlerin
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basindaki takkeyi ¢ikarip yardim toplamasi gibi sultanlar da tacin1 aynen bu sekilde ¢ikararak
yokluk sahmin sokaginda dilencilik yaparlar. Gii¢ ve saltanatin sembolii olarak bilinen bu iki
mitolojik sahsiyetin -Dara ve Iskender’in- savasi olmus ikisi de taciyla diinyada dolasip
savagsmiglar. Bu diinyada nicesi eline tacini alip gezmistir. Buradaki ifadeyle makam ve

mevkinin gegiciligine asil zenginligin diinyada degil ahiret yurdu olduguna atifta bulunur.

2.10.9. Fagfur

Nah peygamberin soyundan geldigi rivayet edilen Fagfur, Asya’y1 hikkiimdarlig altina
almig esatiri bir hiikiimdardir. Aym1 zamanda Fagfur, kelime olarak kadse ve porselenlere
verilen bir ismin yam sira Cin hiikiimdarlarina verilen bir unvandir. Divan siirinde bir sahsi
6vmede kiyas unsuru olarak kullanilmaktadir (Tokel, 2016: 131).

Divanda Fagfur, kase mahiyetinde ele alinmaktadir:

Tezyin-i zahir ile degildir biitlin-1 hal
Halat-1 bade kase-i fagfiirdan midir
(Horata, 2019: 203)

(Halin sirlar1 dist stislemeyle ilgili degildir. Acaba sarabin halleri Fagfurun kasesinden
midir?)

Beyitte Fagfur’u telmih unsuru olarak kullanan Esrar Dede, kaselerin tizerindeki
siislemelere atifta bulunmaktadir. Eski edebiyatimizda kasenin ¢icek motifi gibi siislerle
bezenmesi ve doluyken ses ¢ikarmasi yoniiyle bilinmektedir. Bir¢ok sairin siirinde kase-i
fagfur ifadesi yer almaktadir. Kase, genelde goniil ile birlikte iliskilendirilerek beyitlerde s6z
konusu edilir. Bu beyitte ise goriinenin arkasindaki manaya bakilmasi gerektigine
deginilmektedir. Feyiz ve muhabbet dis goriiniisle belli olmaz. I¢ Alemin siislenmesi ve
feyizle dolmasiyla anlam kazanir. Nitekim beyitte de Fagfur’un késesinin dolu olmasiyla ses
cikarttig1 gibi gonliin de dolu olmasiyla degerli bir hale gelebilecegiyle bir benzerlik iligkisi
kurulmaktadir. Sarabin insani farkli héallere sokmasinin sebebi de acaba Fagfur’un kasesinden
mi kaynaklaniyor, denilerek istitham sanatina yer verilmistir. Bade, kise ve Fagfur birbiriyle

ilintili kullanildigindan tenasiip sanatina yer verilmistir.

2.10.10. Asaf

Hz. Siileyman’in veziri ve akrabasi olan Asaf’in Tevrat’1 ezbere bildigi ve pek cok gizli
ilme vakif oldugu hakkindaki bazi rivayetlerdir. Bunun disinda Ism-i Azam’1 bilmesinden
dolayt duasinin makbul oldugu sdylenmektedir. Divan siirinde Asaf, kelimesiyle soz

sanatlarina sik¢a yer verilmesinin yani sira ileri goriisliiliigiiyle de siirlere mevzu olmaktadir.
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Bu o6zelliklerin disinda beyitlerde devlet adamlarin1 ve vezirleri 6vmede kullanilir (Tokel,
2016: 257-260).
Divanda tespit ettigimiz bir beyitte Asaf, evliyalarin ve enbiyalarin kidemli veziri
oldugunu belirtmekte telmih unsuru olarak kendisine yer bulmaktadir:
Bunca sal akdem ‘idad-1 4safanindan idi
Enbiya vii evliya niikte-stimaran-1 hikem
(Horata, 2019: 45)

(Bunca yil 6nce vezirlerin sayililarindandi, enbiya ve velilerin de hikmetli niikte
anlaticilarindandi.)

Beyitte sayili vezirlerden biri olduguna ve peygamber ve vezirlerin de hikmetli
niiktelerinin anlaticis1 olduguna deginilmesinden dolay1 burada telmih ve tenasiip unsuru
olarak ele alinmaktadir. Asaf, simya ilmi gibi garip ilimlere vakif ve ongirilii biridir.
Buradaki hikmet kelimesi ile bu yoniine dikkat ¢ekilmek istenmektedir. Ayn1 zamanda niikte
kelimesi de burada bilingli bir sekilde kullanilmistir. Niikte, agir bir ifadenin yorumu ve

anlamlandirilmasi olarak da bilinmektedir.

2.10.11. Ayaz
Sultan Mahmud’un kolesi ve mahbubu olan Ayaz, hakkinda su hadise anlatilanlar
arasindadir: Sultan Mahmud bir gece emir buyurarak Ayaz’in saclarmi koklerinden kestirir.
Daha sonra bu durumdan pisman olan hiikiimdar tovbe eder. Bu hadiseyle birlikte klasik
siirimizde sairler sevgiliyt Mahmud’a Ayaz’1 ise kendilerine benzetirler. Zira Ayaz, genellikle
siirlerde ziiliif ile birlikte ele alinir (Pala, 2008: 43-44).
Esrar Dede divaninda Ayaz hayat hikayesine paralel olarak hiikiimdar1 Sultan Mahmud
ile birlikte ele alinir:
Sahid-i dil makam-1 Mahmiid’da
Cana tarz-1 Ayaz eder ta’lim
(Horata, 2019: 300)
(GOniil giizeli, Mahmud makaminda cana Ayaz tarzini 6gretiyor.)
Gazneli Mahmut ile Ayaz hikayesine telmihte bulunulmaktadir. Goniil, cana Ayaz
tarzinda nasil sadik &sik olunacagini Ogretmektedir. Mahmud makami: hem Gazneli

Mahmud’un ask ve sevgisi gibi hem de dviilen begenilen makam anlamindadir.

2.10.12. Kahraman
Pisdadiyan soyundan gelen Kahraman, devler tarafindan kag¢irilmis ve onlar arasinda

biliylimiistiir. Ergenlik caginda suda yansimasini goren Kahraman, dev olmadigini anlayip
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insanlarin arasina donmiistiir (Pala, 2008: 252). Divan edebiyatinda mitolojik bir sahis olarak
Kahraman-1 Katil diye anilmaktadir. Beyitlerde kahramanlhigiyla 6n plana c¢ikar. Zira
sevgilinin bakisi ya da gozleri kahraman olarak nitelendirilmektedir. Kahraman hakkinda
verilen bilgilerin kesin olmadigini bilinmektedir (Tokel, 2016: 163).

Esrar Dede, divaninda mitolojik bir sahsiyet olan Kahraman, Riistem ve Ferhad ile
birlikte anilmasindan ziyade Esrar Dede’nin kendi sanatini dvmede bir benzetme unsuru
olarak kullanmildig1 goriilmektedir. Esrar Dede asagidaki beyitte sanatinin giiciinii adeta
Kahraman’la 6zdeslestirir:

Kahraman-1 nutkum ilham-1 celale malikim
Misra’-1 ber-ceste semsir-i perendimdir benim
(Horata, 2019: 307)

(Ben soziin kahramaniyim ve yiice ilhama sahibim. Benim en giizel beytim cevherli bir
kili¢ gibidir.)

Kahraman, benzetme unsuru ve Ovgi unsuru olarak gegmektedir. Sair, bu beyitte
kendisini 6vmektedir. Yiice bir ilhama sahip oldugunu ve siir vadisinin kahramani oldugunu
ifade etmektedir. Berceste beytim de adeta kili¢ gibi keskindir. Sozlerinin ne derece kuvvetli
olduguna vurgu yapmaktadir. Burada dil ile kili¢ arasinda bir benzerlik olusturulmaya
calisilmigtir. Nitekim birgok sair, tipki bu siirde oldugu gibi hem sekilsel olarak hem de
yaralama bakimindan bu benzerlikten yararlanmaya ¢alismaktadir. Tipki bu beyitte oldugu
gibi eski edebiyatimizda her mazmun, bagli oldugu unsurlar grubudur. Yukaridaki kelimeler
de 6zenle segilip birbiriyle iliskili bir sekilde kullanilmistir.

Eserde Kahraman’in beyitlerdeki varligina dair en garpici nokta ise sevgilinin fitnesi ve
zalimligi kargisinda Kahraman’in bile aciz kalacaginin vurgulanmasidir:
Bilmem nedir o ‘arbede-cliy-1 fiten-pesend
Her bir esir-i kakiilii bir Kahraman olur
(Horata, 2019: 178)

(Kavga arayan biiyiik fitneciler bilmem ki nedir o gilizelin saglarinin her biri esir bir
Kahraman olur.)

Bu beyitte de Kahraman, tevriye sanatiyla ele alindigi gbze c¢arpan bir diger husustur.
Sevgilinin giizellik unsurlarindan biri olan kakiil, asig1 kendine baglayan ve esir eden yer
konumundadir. Ayn1 zamanda sag, iple olan benzerliginden dolay1 as1gin asildig1 yer olarak
da bilinmektedir. Bunlarla beraber fitneye de sebebiyet verdigi bilinen bir gercektir. Beyitte

de bu sdylenenlerin tiimii birbiriyle baglantili bir sekilde olusturulmaya calisilmis.
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Heman bir ben miyim zar u zebin-1 ¢esm-i kattalifi
Girerse penge-i miijgana elbet Kahraman aglar
(Horata, 2019: 213)

(Acaba ¢ok oOldiiren goziiniin inleyeni ve acizi olan bir ben miyim? O Kirpiklerinin
pengesi as181n yiiregine girerse elbette Kahraman bile aglar.)

Kahraman, bu beyitte mukayese unsuru olarak gecmektedir. Sevgilinin giizellik
unsurlarindan sayilan silizgiin bakisinin  asig1 ne derece inletip c¢aresiz biraktigina
deginilmektedir. Bu durumu, tecahiiliiarif sanatiyla yani bilmezden gelerek acaba sadece ben
mi bu haldeyim, diyerek ifade etmektedir. Klasik siirimizde sevgilinin kaslar1 yaya, kirpikler
de oka benzetilmektedir. Burada da sevgilinin bakist adeta asigin yiiregine saplanan bir ok
gibi distintilmistiir. Olaganiistii 6zelliklere sahip olan Kahraman bile bu duruma aglar ve
acziyetini dile getirir. Burada sevgilinin bakisi ile Kahraman arasinda bir iliski kurulmaktadir.
Esrar Dede, bir beytinde de kahraman kelimesini miibalaga sanatina yer vererek
kullanmaktadir:

Kevn {i mekan ciimle dolar el-amén ile
Bir kez olursa tig-be-kef kahraman-1 ‘agk
(Horata, 2019: 268)

(Askin kahramani bir kez bile eline kilig alirsa biitiin kdinat el aman ile dolar.)

Sair, beyitte klasik edebitimizin en Onemli unsuru olarak goriilen sevgiliye yer
vermektedir. Sevgilinin 6liimciil 6zelliklere sahip olusuna deginilmektedir. Bunu kahraman
kelimesi ile ifade etmesi bu kelimenin ¢agrisimlarindan yararlanmak igindir. Bu ifade hem
kahraman olusuna hem de Kahraman-1 katil® ile iliskilendirilmektedir. Sevgili, 4s131n acilar

icerisinde inlemesine sebep olur ve bu inlemelerden de hosnut olmaktadir.

2.10.13. Hiisrev

Perviz lakabr ile bilinen ve efsanevi Iran hiikiimdarlarindan olan Hiisrev, Niisirevan’m
torunudur. Efsanevi ve tarihi bir kisilige sahip olan Hiisrev, daha ¢ok Sirin’e olan aski ile
anilmaktadir. Ayn1 zamanda birgok sair tarafindan yazilan Hiisrev u Sirin mesnevilerinin
kahramani olarak bilinmektedir. Yaptig1 saraylar ve sahip oldugu hazinelerle siire konu
olmaktadir. Siirlerde Hiisrev kelimesi hem padisah hem de ¢esitli mazmunlara gelebilecek
sekilde kullanilmaktadir. Hiisrev’in Sirin’e duydugu ask divan edebiyatinda onu tarihi

kisiliginden ¢ikararak efsanevi bir karaktere biirtindiiriir (Tokel, 2016: 139-143).

%5 Katil lakabiyla bilindiginden dolay1 bu ifadeyle anilmaktadir.
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Klasik edebiyatimizda Hiisrev, Ferhad ile Sirin veya Hiisrev u Sirin olarak adlandirilan
mesnevilerde sevgilisine kavusan asik imajiyla bilinmektedir. Ayrica Hiisrev mazmunu mana
olarak padisahi ihtiva etmesinden dolay1r sairlerin kelime oyunlarina konu olur. Tevriye,
telmih ve tenasiip sanatlariyla beyitlere mecaz unsuru olarak dahil olmaktadir (Pala, 2008:
220-221)

Esrar Dede Divani’nda Hiisrev, tespit ettigimiz on beyitte ve iki rubaide kendisine yer
bulmaktadir. Hiisrev’in yer aldigi ifadelerin tamaminda bu mitolojik sahsin hayatiyla sairin
sanatt arasinda bir anlam paralelligi bulunmaktadir. Esrar Dede, Hiisrev’i, Perviz lakabiyla
okurun karsisina ¢ikarir:

Basinda devlet-i iman olurdu niir-1 ciidundan
Kemine zerresi gevher olaydi tac-1 Perviz’e
(Horata, 2019: 65)

(Eger onun comertlik nurundan baginda bir iman devleti olsaydi. Hiisrev’in (Perviz’in)
tacindan en ufak zerresi bile miicevher olurdu)

Hiisrev, telmih unsuru olarak ge¢mektedir. Hiisrev’e atif yapilarak kisi ne kadar
sOhret, saltanat ve ta¢ sahibi olsa da eger iman {izere bir yasantisi yoksa bu sahip oldugu
makamlarin da bir kiymetinin olmadigma deginilmektedir. Asil saltanat imanla elde edilen
saltanattir. Aksi takdirde tacin ve makamin bir faydasi yoktur. iman devleti ifadesi geciyor
bununla da yine ayn1 sekilde kalpteki iman kastedilmektedir. Iman kalplere zenginlik, ferahlik
ve Oliimsiizliik bahseder. Bununla beraber asalet, zarafet ve her iki diinya saadeti verir. Ebed1
bir hayatin sirrina erisemediklerinden dolayr Hiisrev gibi birgok saltanat sahibinin nami
sadece diinyada kalir. Hiilasa Hiisrev, hiikiimdarliginin yaninda eger iman iizere bir padisah
olsayd1 onun devleti Islam’in miicevheri olurdu.

Mevlevi Sair olan Esrar Dede iki beyitte Mevlana ve Sems’i 6vmede bir dvgii unsuru
olarak kullanmaktadir. Bu iki farkli beyit su sekildedir:

Yine ref’ oldu liva-i kerem-i Mevlana
Lesker-i kudret ile husrev-i himmet geldi
(Horata, 2019: 379)

(Mevlana’nin o yiice bayragi (sancagi) yine yiikseldi, himmet dolu olan Hiisrev giiclii
ordusuyla geldi.)

Hiisrev, tesbih unsuru olarak ge¢mektedir. Bu beyitte Hiisrev kelimesi ile padisah
kastedilmektedir. Mevlana’nin bayragimin ylikselmesi ifadesi ile Mevlevilerin arttigini ve
Mevlana’nin etkisinin giderek arttigina dikkat ¢ekmektedir. Mevleviler, bir orduya; Mevlana

da giiclii bir padisaha benzetilir.
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Sems-i Tebriz gibi bir sdha
Bendeyim husrev i sems i kamerim
(Horata, 2019: 303)

(Sems-i Tebrizi gibi bir saha bagliyim; ay, giines ve padisahim.)

Beyitte Mevlana ve Sems-i Tebrizi arasindaki dostluga ve muhabbete telmihte
bulunulmaktadir. Sair, kendisini Mevlana’ya hocasi Seyh Galib’i de Sems-i Tebrizi’ye
benzetmektedir. Nitekim aralarindaki dostluk, sevgi ve muhabbet akla onlarin bu durumunu
getirmektedir. Esrar Dede, miirsidini 6vmektedir. Sair, beyitte ona olan bagliliginin
neticesinde ne kadar giizellikler elde ettigini dile getirmektedir. Ona baglanmakla adeta
cevresine 151k veren biri haline geldigini ifade etmektedir. Bundan dolay1 kendisini ay, giines
ve padisah olarak nitelendirmektedir. Aslinda burada sair, tasavvuftaki “Seven de sevilen de
birdir.” anlayisina telmihte bulunmaktadir. Yani 6zde hepimiz Yiice Allah’in birer
yansimasitylz ve nurundan birer parcayiz. Beyitte gecen Hiisrev ve bende kelimelerinde
tezatlik iliskisi s6z konusudur.

Sair, yine bir rubaide de 6vgiisiine devam etmektedir:
Mevlevi rahina hakka yeni devlet geldi
Padsah-1 fukara kutb-1 mahabbet geldi
Yine ref’ oldu liva-i kerem-i Mevlana
Lesker-i kudret ile husrev-i himmet geldi
(Horata, 2019: 432)

(Mevlevi yoluna gergekten yeni bir devlet mutluluk geldi.

Fakirler padisahina muhabbet sultan1 geldi.

Mevlana’nin o ylice bayrag (sancag) yine yiikseldi.

Himmet dolu olan Hiisrev Kudret ordusuyla geldi.)

Hiisrev, mitolojik hayatta efsanevi iki ata sahip oldugu rivayet edilenler arasindadir. Bu
husus bir beyitte gdze carpmaktadir:

Niimayan oldu Giil-gtin-1 safakla mihr-i sirini
Binince husrev-i mah-1 sabaha tesb-i Seb-dize
(Horata, 2019: 63)

(Ayin sahibi olan Hiisrev o meshur sebdiz adli atina binince safakin kirmizi rengiyle
Sirin’in sevgisi de ortaya ¢ikt1.)

Sirin’in gilinesi safakla birlikte Hiisrev’in kendisine hediye ettigi Giilgiin adli atina ayin
Hiisrev’i de Sebdiz’e binince her ikisinin agki sabaha karsi nlimayan oldu, yani ortaya ¢ikti.

Bu beyitte Hiisrev ile Sirin’in agk hikayelerine telmihte bulunulmustur. Hiisrev, ¢ok sevdigi
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Sirin i¢in, kendisi i¢in ¢ok degerli olan at1 Sebdiz’in kardesi olan Giilgiin’u da ona hediye
etmistir. Tipki sabahin aydinlig1 gibi agklar1 da ayan olup ortaya ¢ikmustir.
Yine Hiisrev’in mitolojik hayatina bakildiginda Ferhad’in 6liimiine sebep olmasiyla zalimlik
kisvesine biiriindiigii goriilmektedir. Esrar Dede de farkli beyitlerde bu duruma su sekilde
atifta bulunmaktadir:

Ol Hazret-i Celil ki kahr-1 celal ile

Husrev dedikleri safa diinyay1 dar eder

(Horata, 2019: 47)

(O yiice Allah ki 6fkesinin itibari olan Hiisrev dedikleriyle diinyay: sana dar eder.)

Yice Allah hem uludur hem de dilerse Celal ismiyle 6fkesini, hismini hak ettigini
diistindiigii kullara gosterir. Yani O, Yiice Allah ki her seyin yaraticis1 ve malikidir. Eger
O’nun istedigi sekilde bir kul olmazsak verecegi ceza da biiyiik olur. Sair, beyitte eger
insanlar Allah’in emirlerine uymayip, dogru yoldan ayrilirlarsa Allah da onlan koti
yoneticilerle imtihan edecegini belirtmektedir.

Hiisrev’in zalimligi ile sevgilinin zalimligi bir noktada irtibatlandirilir:
Nige bir ‘asik-1 na-c¢ara bu kec-tavr u eda
Merhamet kanda be-hey husrev-i iklimi-i cefa
(Horata, 2019: 80)

(Bu ters mizagh eda ve tavirlar ¢aresiz asiga reva midir? Behey cefa ikliminin hiisrevi
merhamet nerededir?)

Hiisrev’in zalimligine telmihte bulunulmaktadir. Sevgilinin asi1ga ettigi cefa ile Hiisrev
arasinda bir ilinti kurulmaktadir. Ozellikle sevgilinin as13a ettigi ziilme deginilmektedir. Sair,
“Merhametin nerede?” diyerek eziyet ¢ektirmede sinir tanimayan sevgiliye istitham yoluyla
seslenmektedir. “Bunca zulmiin garesiz asiga reva midir?” diyerek de sevgilinin insafli
olmasini istemektedir. Kisaca bu beyitte asi8in sitem dolu sdzlerine yer verilmektedir.

Naz etse eger gulam u hiri
Husrevler olur 6iilinde lerzan
(Horata, 2019: 319)

(Eger gulam ve huriler (giizeller) naz etse Hiisrevler (asiklar) titremeye baglar.)

Huri ifadesi ile giizeller (masuk), Hiisrev ifadesi ile sevenler kastedilmektedir. Beyitte
sevgilinin naz etmesiyle asiklarin titremeye baslayacagina deginilmektedir. Sevgilinin naz
etmesi asiklar i¢in bir umut mesalesinin yanmasi gibidir. Bundan dolay1 asiklar bu cilve
neticesinde titremeye baslar. Sevgilinin naz1 ve cefast asiklar i¢in nimet olarak kabul

edilmektedir.
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Yine bu sahsin mitolojik hayatinda saray ve gii¢ kavrami 6n plandadir. Bu durum beyitlere su
sekilde yansimaktadir:
Aya bezimde sems meh-i sdgar-1 billdr
Mina-seray-1 husrev-i haversitan midir
(Horata, 2019: 180)

(Acaba icki meclisindeki ay gibi parlak kadeh, dogu hiisrevinin sarayindaki giines
midir?)

Hiisrev, telmih ve tesbih unsuru olarak beyitte ge¢mektedir. Sair, ask sarabini
yiiceltmek adina igki meclisini hiisrevin sarayina, kadehteki parlakligi da giinesin dogusunun
dogudan oldugunu hissettirerek yiiceltmektedir. Esrar Dede bir beyitte ise Hiisrev’in ihtisam
dolu hayatina tamah etmedigine dair vurguda bulunur:

Husrev-i ‘dleme yok minnetimiz
Oyle bir sah-1 kerimifi kuluyuz
(Horata, 2019: 233)

(Oyle yiice bir sahin kuluyuz ki alemin Hiisrev’ine ihtiyacimiz yoktur.)

Hiisrev, telmih unsuru olarak ge¢cmektedir. Sair, biiyiik bir padisahin kulu olmakla
oviinerek kimseye ihtiyag duymadigini ifade etmektedir. Allah’a kul olmanin ne kadar biiyiik
bir mertebe olduguna deginilmektedir. Sair, beyitte Allah’a kul olmayr aleme padisah
olmaktan daha ¢ok Onemsemektedir. Yiice yaradana kul oldugu icin masivaya tamah
etmedigini belirterek istigna makaminda oldugunu vurgulamaktadir. Farkli bir beyitte de

Hiisrev’in ask karsisindaki acizligine deginilir. Oyle ki ask padisahinin kélesi bile ona naz

eder:
Husrev-i ¢erh-i ser-biilend secde-ber-i niyaz olur
Padseh-i mahabbetifi naz edicek gedalari
(Horata, 2019: 351)
(Koleleri sevginin padisahina naz edince ulu felegin padisahi secdede niyaz eden
olur.)

Beyitte padisah ile Seyh Galib; kole (dilenci) ile de onun miiritleri kastedilmektedir.
Galib’in miiritleri i¢in hocalar1 bir sevgi padisahidir. Miiritleri ona naz etmektedir. O da
miiritleri i¢in namaz kilarken secdede Allah’a yakarip, onlar i¢in dua etmektektedir. Beyitte
Seyh Galib bir padisaha benzetilmektedir. Nasil ki padisah halkina maddi olarak ihsanlarda
bulunuyorsa, Seyh Galib de ayni sekilde etrafindaki kisilere bol bol manevi ihsanlarda
bulunmaktadir. Bu ihsan1 da sevgi ve muhabbetle yapmaktadir. Sair, sevgiliye duyulan

arzularin dile getirildigi yerin secde oldugunu da dile getirmektedir.
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Esrar Dede bir rubaisinde, Hiisrev’i gokyiizii ile iliskilendirerek sultanligi birakip
as18in sinesinde dinlenmesi i¢in ona seslenir:
Ey husrev-i taht-1 1a-mekani-i sema’
V’ey mahz-1 hayat-1 cavidani-i sema’
Gel sine-i ‘asikda biraz aram et
Bagdan asa ta bahr-i me’ani-i sema’
(Horata, 2019: 416)
(Ey mekansizlik gokyliziiniin taht1 olan Hiisrev!
Ve ey gokyiiziiniin 6limstizliik hayatinin asli!
Gokyliziiniin manalar denizi bastan asana kadar

Gel as1g1n sinesinde dinlen.)

2.10.14. Berehmen

Berehmen, Mecusi din adamlarinin kullandigi bir isimdir. Bunun disinda otorite ve akil
sahibi kisilerin kullandig1 bir lakap olarak da bilinmektedir (Pala, 2008: 68).

Berehmen diye tabir edilen sahislar 6zelde bir kisiligi temsil etmese de calismamiza
zenginlik katmasi maksadiyla zeyl edilmistir. Esrar Dede’nin aska bakis agisi Berehmen
kavraminin/varliginin sahsinda agkin ve sevgilinin yiiceligini anlatmada bir beyte su sekilde
yansimaktadir:

Eyleyen tahsis-i ‘ask-1 dilber ile terk-i gayr
Ciin Berehmen olsa da ehl-i sa’adetdir bana
(Horata, 2019: 128)

(Sevgilinin askinin hususiyeti disindaki her seyi terk eyleyen bir Berehmen de olsa bana
saadet ehlindendir.)

Sair, beyitte askin evrenselligine deginmektedir. Hayatin merkezine sevgiliyi
yerlestirmenin 6nemi vurgulanmaktadir. Bu hususa dikkat eden bir Berehmen de olsa saadet
ehlindendir diyerek onu yiiceltmektedir. Diger iki beyitte ise Ortiilii bir anlamla Berehmen,
zlinnar ile iligkilendirilerek sevgili yliceltilmektedir:

Hiikm-i iman-1 rizada ictihad-1 pir-i ‘ask
Tar-1 medd-i lay1 ziinnar-1 Berehmen eyledi
(Horata, 2019: 371)
Ask pirinin (miirgid-i kamilin) goriisii, La’nin uzayan telini Berehmen’in kusagi

eyleyerek imanin hiikmiinii riza olarak gosterdi.)
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Sair, beyitte kelime-i tevhide deginerek burada gegen 14 nin uzatilarak sdylenmesini dile
getirmektedir. Ayrica “l1a” ile ziinnar arasinda bir anlam iligkisi kurulmaktadir. Ziinnar ile
asigin sevgiliye olan sadakati ve bagliligi anlatilmaktadir. Beyitte sevgili miirsid-i kamildir.
Sair, ilahi rizay1 elde etmenin yolunu da bir miirside sadakatla baglanmaya dayandirmaktadir.
“La” tesbihini kusak gibi uzatarak sdylemeyi imanin bir hiikkmii gibi gérmektedir. Bu hiikkmii
de bir goriis olarak asiklara bildirmektedir. Beyitte oldugu ask adeta bir ziinnar olarak
gorilmektedir. Ziinnardan kasit aslinda bagliliktir. Bu baglilig1 kesmenin alameti de ziinnari
kesmektir ki bu da askta sadakatsizlige delalet etmektedir.

Cem’ eyleyip o biit basina Cin halkini
Ziinnar-bend-i ziilfi eder Berhemenleri
(Horata, 2019: 381)

(Cin halkini o putun basina toplayip Berehmenleri de saginin kusak baglayan1 yapar.)

Cin halkiyla asiklar kastedilmektedir. Sag, eski edebiyatimizda kesreti ifade eder. Sacin
toplanmasi ise vahdeti temsil etmektedir. Beyitte de kesretten vahdete bir yol sezdirilmeye
calisilmaktadir. Put gibi giizel olan sevgili, asiklar1 kusak gibi sagina baglayip sa¢ini topladigi
ve akil sahibi kisileri de kendine hayran biraktig1 anlatilmaktadir. Kisaca sevgilinin sagindaki

her telde asiklarin asili oldugu anlatilmaktadir.

2.11. ASIKLAR VE MASUKLAR
Ask, nefisle miicadelede en Onemli vasitalardan biridir. Nitekim tecellinin zuhur

etmesine de agk vesile olmustur. Gergek ask insan ruhunun yiice yaraticisina olan 6zlemidir
(Levend, 1943: 24).

Edebiyatimizda ask muhtevasi 6nemli bir yer teskil etmektedir. Divan edebiyatindaki
askin algisina ve yansimalarina dair su ifadeleri sdylemek miimkiindiir: Asktaki samimiyetin
birinci basamagi terk-i ser eylemekten gegmektedir. Ask imamina uymanin sarti kanli gozyasi
ile abdest almaktir. Askin en Onemli nisanesi sarhosluk halidir. Bunu su sekilde
somutlastirabiliriz: Isigin oldugu yerde karanlik olmaz, karanlhigin oldugu yerde ise 1s1k
olmaz. Bu minvalde ask ehlinde akil aranmaz. Bu miinasebetle yaptiklarindan dolayr da
kinanmaz. Ask, sonsuz bir derya misalidir. Oyle bir derya ki icinde her tiirlii giizelligi ve
tehlikeyi barindirmaktadir. Bu deryaya ancak tehlikeleri goze alabilenler girebilmektedir.
Nitekim agktaki en biiylik marifet de sevgili ugruna canini seve seve vermekten ge¢cmektedir
(Kurnaz, 1987:404-410).

Ask padisahmin iilkesinde biitiin asiklar dilenci mesabesindedir. Asik, ask derdiyle
siirekli aglayip inleyen kanli gozyasi doken bagr yara bere iginde kalan kisidir. Asigin
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hastalig1 tedavisi miimkiin olmayan bir hastalik olarak goriilmektedir. Asiklarin derdinin
dermani yine bu derttir. Bundan dolay1 ¢ekilen cefalardan sikayet¢i olunmaz. Hatta asiklar, bu
cefalar1 nimet olarak goriirler.

Sevgili; ds1ga zulmeden, onu iizen, ona merhamet etmeyen, onun canina kastedip onu
yaralayandir. Sevgili, giizellik miilkiiniin tek sultanidir. Sevgilinin sa¢1, boyu, gozii, kas1 ve
dudaklan siirlerde mecazlarla oriilii bir sekilde verilmektedir. Sevgilinin sa¢1 asigin idam
edildigi yerdir. Sevgilinin gozii ay gibidir. Ayn1 zamanda sevgili, hos kokusu ile giile
benzetilmektedir. Sevgilinin gozleri, asig1 sarhos eden silaha benzetilir. Sevgilinin kaslari,
yaya; dudagi ise Kevser suyunun kaynagina benzetilir. Ayrica sevgilinin dudagi renk
itibariyle saraba da benzetilmektedir. Sevgilinin boyu servi agacina benzetilirken disleri ise
inciye benzetilmektedir (isen, 2002: 296-297).

Divan edebiyatinda sevgili ve asik ikilisinin arasinda hig¢ siiphesiz rakip bulunmaktadir.
Nitekim sevgili asiktan ziyade rakibe meyillidir. Bu durum divan edebiyati sanatgilar
tarafindan imgesel bir zenginlik olarak kullanilmistir.

Divan sairleri bazen asiklar1 bazen de kendi olusturduklar1 imgelerle aski bir telmih ya
da benzetme unsuru olarak kullanir. Sairler, askla ilgili 6zellikle abartma sanatina yer
vermektedir. Esrar Dede, divaninda ask konusunu; benzetme unsuru olarak, telmih unsuru
olarak ve askinin yiiceligini anlatmada vurgu araci olarak kullanir.

Divan edebiyatinin en énemli konusu siiphesiz asktir. Oyle ki divan edebiyat1 bastan
sona agkla oriilii bir edebiyattir. Bu edebiyatimizda agkin hem ilahi hem mecazi boyutu biiyiik
bir edebi nesve oldugu sairler tarafindan divanlara en 6nemli muhteva olarak tagmmustir.
Coskun bir lirizme sahip olan ve siirlerinde bunu acgik bir sekilde hissettiren Esrar Dede, asik
ve magsuk ile ilgili siirlerde genel olarak gelenegin ¢izgisindedir. Esrar Dede’nin Divani’na bir
biitiin olarak baktigimizda ask ile ilgili siirlerin varlig1 ¢oktur. Ayni sekilde aska dair terim
ve/veya kavramlarin varligi da olduk¢a ¢oktur. Ancak biz ¢alismamiza uygun bir sekilde
sadece sahis ekseninde verilen siirleri incelemeye ¢alistik.

Hemen hemen her divanda ask konusu bagli bagina bir ¢calisma alanidir. Nitekim divan
edebiyatinda en ¢ok islenen nazim seklinin gazel olmasi gibi en ¢ok islenen konu da asktir.
Ask muhtevasi her divanin 6nemli bir boliimiinii olusturmaktadir. Sairlerin cogu 6zellikle bu
konu iizerinde hiinerlerini kendine has bir iislupla sergilemektedir. Bizim de iizerinde ayrintili
olarak durdugumuz ask temasinin yansimalarini Esrar Dede’nin Divani’nda etraflica gérmek
miimkiindiir. Ciinkii Esrar Dede’nin mizac1 buna uygundur. Incelemeye aldigimiz divanda
“ask” redifli bes gazelin varligi, sairin bu konuya verdigi ehemmiyetin gostergesidir. Bu

gazelleri inceledigimizde burada oOzellikle askin ¢esitli hallerine ve tasavvufi boyutuna
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egildigi anlasilmaktadir. Bazen sitemkar sdylemlerde bulunarak agktan yana g¢ektigi cileleri
dile getirmektedir. Ozellikle Fuzuli, Seyh Galib gibi ask vadisinde ¢cok énemli bir konuma
sahip olan sairlerden esinlenmektedir. Bana “dh u zdr lazum” bana aglayip inlemek lazim
diyerek siirlerinde bazen kendi konumunu anlatirken Mecntin’dan bile daha fazla asik olusuna
yer vermektedir. Oyle ki bir beyitte kendisini “Esrdr 1 seyda” olarak nitelendirmesi bu vadide
sO6z sahibi biri oldugunu ispatlamak i¢indir. Askin beseri boyutuna yer vermekle beraber
bahusus manevi boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadir. Ask ile ilgili beyitlerde vahdet kelimesini
kullanmasi da bunu kanitlamaktadir. Nihayetinde miintesibi oldugu tarikatin ve etkisinde
kaldig1 tasavvufi anlayisi siire yansitmasindan dolayr daha ¢cok manevi agka yer vermesi
normaldir. Esrar Dede’nin aska bakis agisini su beyit adeta 6zetlemektedir:
Can u ser terkin urur evvel kademde ehl-i ‘agk
Bii’l-heves bilsin bunu sofira pesiméan olmasin
(Horata, 2019: 310)
(Ask ehli bilsin ki asik olmanin ilk adimi canini ve basini terk eylemektir. Sonra bunu

bir heves gibi goriip pisman olmasin.)

2.11.1. Mecniin

Delirmis anlamina gelen Mecnin, Leyla ile Mecnlin olarak bilinen mesnevinin asil
kahramanidir. Gergek adi Kays olan bu asigin hakikatte yasayip yasamadigi hakkinda heniiz
bir kesinlikle yoktur. Bu hikdye kimi kaynaklara gore efsane olarak nitelendirilirken kimi
kaynaklarda ise H 70/M.689 ya da H.80/M.699 yillarinda yasayip 6len asik bir sairdir. Bagka
bir rivayete gore ise Abdiilmelik zamaninda Emevi soyundan gelen bir gencin amcasinin
kizina asik olmasi ve ismini gizlemek i¢in de Mecnlin’un agzindan bu hikayeyi sdyleyerek
uydurmasindan olusmaktadir. Bunlara benzer bir¢cok rivayet bulunmaktadir. Arap
kaynaklarinda ve Acem kaynaklarinda farkli sekilde anlatilan bu hikayenin kahramanlari
birbirlerini sevmelerine ragmen babasi tarafindan verilmemesi ve neticede her iki asi1gin
vuslata ermeden 6lmeleri timiinde ortak 6zelliktir. Leyla ile Mecniin hikayesi tasavvufi bir
sembol olarak da bilinmektedir (Zavotgu, 2018: 443-444).

Esrar Dede, divaninda Mecnlin’u daha ¢ok kendi sanatin1 ve asikane halini 6vmede
eserine dahil etmistir. Tespit ettigimiz on dort beyitte ve iki rubainin genel muhtevasinda bu
durum sairin sanatinda siklikla goriilmektedir. Nitekim asagida yer verecegimiz farkli
beyitlerde Esrar Dede, kendisi ile Mecniin arasinda siirekli bir mukayese zinciri olusturur:

Kabiliyyet ne gezer idi ¢ii Mecnlin bende

‘Ask-1 Mevla’y1 koyup h"ahis-i Leyla’da iken
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(Horata, 2019: 89)

(Mevla’nin agkini birakip Leyla’nin arzusundayken Mecnin gibi bende de kabiliyet
yoktu.)

Mecnun, tesbih unsuru olarak ge¢mektedir. Sair kendisinin de Mecnun gibi kabiliyetsiz
oldugunu ifade eder. Ask, kabiliyet isi degil. Talimle elde edilecek bir durum degildir.
Duygusal bagin artmasiyla olusan nihayetinde kisiyi sermest eden duygu zenginligidir. Duygu
hakimiyeti 6n planda olur. Bundan dolay1 kar-zarar durumu pek onemsenmez. Askta akil
devre dis1 birakilir.

Ne razdir bu ki Esrar feyz alir Mecn(in
Bu nevciintin-eda tab’-1 hiismendimden
(Horata, 2019: 321)

(Ey Esrar! Bu 6yle bir sirdir ki benim akilli mizacimdan yeni deli tavrindaki Mecnlin
bile feyz alir.)

Mecnun, beyitte mukayese unsuru olarak gegmektedir. Esrar Dede, kendisinin yiice bir
aska ve biiylik bir sirra sahip oldugunu belirtmektedir. Bundan dolay1 benim akilli tavrimdan
bile deli tavirli Mecnun feyz alir.

Men gest ederken ‘askiii ile dest i kithda
Mecniin-1 gam dedikleri divane yog idi
(Horata, 2019: 378)
(Ben senin agkinla ¢6lde ve daglarda dolasirken dertli Mecniin dedikleri divane heniiz

(diinyada) yoktu.)

Mecnun, beyitte mukayese unsuru olarak gecmektedir. “Adem ruh ile ceset arasinda
iken ben peygamber idim.” Hadisine atifta bulunulmaktadir. Esrar Dede, beyitte kendi askinin
kadimliginden bahsetmektedir.

Dil derler idi var idi bir mest-i ciininum
Mecniin denilen biidala yadima geldi
(Horata, 2019: 376)

(Benim delilik sarhosu dedikleri dyle bir gonliim vardi ki Mecniin denilen akilsiz
(sarhos) bile yadima geldi.)

Sair, agktan sarhos olmus Oyle biiyiik bir gonliim var ki Mecnun denen asik orada ancak
kiiciik bir yer kapladigini ifade eder. Yine sair, Mecnun’dan daha biiyiik bir ask sarhoslugu
yasadigin1 belirtmektedir. Goniil, agkin tiim siddetiyle yasandigi ve asik tarafindan da

hissedildigi yerdir. Eski edebiyatimizda genelde kirik olmasi, mahzun olmasi ve yarali olmasi
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yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Beyitte ise delilikten sarhos olma yoniiyle ele alinmaktadir.
Sair, divanelik bakimindan Mecniin’dan daha ileri bir konumda oldugunu ifade etmeye
calismaktadir.
Yine Esrar Dede bir beyitte kendi sanatinin mahiyetini ortaya koymada Mecniin imajindan
yararlanir:

Hame-i Mecniin-eda bir bii’l-’aceb divanedir

Hem siyeh-mest-i muhabbet hem gazel-h“an-1 hikem

(Horata, 2019: 89)

(Mecnun edali1 olan kalem Oyle acayiplik dolu bir divanedir ki hem askin hem de hikmet
bahgesindeki bilgeliklerin sarhosudur.)

Mecnun, tesbih unsuru olarak geg¢mektedir. Sair, beyitte kendi kalemini 6vmektedir:
Hem askin sarhosu oldugu hem de hikmetli gazel okuyan acayip bir divane olduguna
deginilmektedir.

Eserde Mecnin’un daha c¢ok deli ve divane haline gondermede bulunan Esrar Dede, iki
beyitte de Mecniin’u kelime manasiyla kullanmaktadir:
Ahuvan-1 cesm-i hiibana edip i rem-gerdelik
Ziilfiine mecnlin gézliim zencir-clinban etdi cis
(Horata, 2019: 246)
(Mecnun goziim giizel gozlii ceylanlara esir olup saglarinda zincir gibi sallanarak
costu.)

Beyitte goz, goniil ve sa¢ kavramlar iizerine dikkatle egilmek gerekir. Asigin belaya
diismesine ve tutsak olmasina g6z neden olmaktadir. Goniil ise bir musibet olarak ifade edilir.
Ciinkii as13in bakisindan sonra miipteld olusuna goniil sebep olmaktadir. Divanelerin
dizginlemesi i¢in ipe baglandig1 bilinen bir husustur. Sevgilinin sa¢1 da benzerliginden dolay1
ipe benzetilmektedir. Nihayetinde asik, goz ile bakip goniil ile tutsak olunduktan sonra sag ile
seve seve canindan olur. Bdylelikle biiyiik bir sirra nail olunur: “Olmeden énce éliiniiz.”
hadisinin tiim esrar1 da budur.

Asik, gozleriyle tutsak diisiip canini sevgilinin saglarinda coskuyla verdigini ifade eder.
Asik, goniil gozityle sevgilinin kivrim kivrim saglarina esir olmustur. Bu esaret asik igin bir
felaket ve yok olus olmasina ragmen asik bu durumdan sikayetci degildir. Bilakis cosku ve
neseyle caninmi verir. Canindan olmasi onun i¢in en biiyiilk miikafattir ve bu duruma itiraz
etmemektedir. Ustelik zevkle bu eylemi yerine getirir. Ciinkii sevgilinin saglarma goniil kusu

esir olup asilmistir. Bundan dolay1 agki bir eglence olarak gormektedir. Kisaca beyitte asigin
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sevgili ugrunu zevk ve sevkle canini vermesi ve bunu iftihar vesilesi olarak gérmesi s6z
konusudur. Nitekim bu durum asigin arzu ettigi menzildir.
‘Aklimi ald1 benim derd-i firak
Eyledi Mecniin-1 seb-gerd-i firak
(Horata, 2019: 272)

(Ask derdi aklim1 alarak beni geceleri dolasan Mecnuna ¢evirdi. )

Dert, insan1 huzursuz edip siirekli diistinmeye sevk eder. Ask derdi ise en agir dert
olarak bilinmektedir. Oyle ki askin gelmesi ve tahakkiim etmesiyle aklin gitmesi soz
konusudur. Beyitte de bu duruma dikkat ¢ekilmektedir.

Esrar Dede, i¢inde bulundugu asiklik durumunu yine miibalaga sanatina yer vererek mevzuyu
Mecniin’a baglar:
Alip ‘aklim yakip canim yikip goiiliim sitemlerle
Beni sahra-yigamda resk-i Mecnin etdii ey hicran
(Horata, 2019: 395)

(Ey ayrilik! Sitemlerle aklimi alip, canimi yakip, gonliimii yikip beni ayriligin sarhos
eden ¢oliinde Mecnun ettin.)

Mecniin, beyitte benzetme unsuru olarak gegmektedir. Beyitte 4s1g1n en biiyiik iiziintiisii
olan ayriliktan bahsedilmektedir. Bu ayrilik acist adeta tiim bedenini esir alip onu Mecnlin’a
dondiirmiistiir. Sair ayriliga o kadar sitemkér olmustur ki onun yiiziinden deliye dondiigiinii
soylemek ister. Ayriligin kendisini sevgiliye karsi sitemkar yaptigini, sevgilinin yokluguyla
aklin yitirip feryadini da canina ve gonliine aksettigini dile getirerek nihayetinde bu durumun
onu sarhos edip deli divaneye dondiirdiigiinii anlatmak istemistir. Ayriliga karsi bir seslenis
oldugundan dolayr nida sanati vardir. Ayrilifa seslenerek ona insana 0zgii oOzellikler
atfetmesinden dolayi kisilestirmeye yer verilmistir.

Ayrilik bir ¢oldiir. Yardan ayri olmanim her bir an1 ¢oldiir. C6l sicagi gibidir. Asig
yakar, kavurur. Divan edebiyatindaki ayrilik Allah’tan ayr1 olmayi1 da temsil eder. Allah
kaygisi ile islenmeyen her bir amel ayriliktir.

Esrar Dede’nin beyitlerindeki Mecniin’un hayatinin her merhalesinde Leyla ve onun
askinin getirdigi halet-i ruhiyye vardir:

Zilf h™ab i¢re meh-i Leyli-i matliibu goriip
Dide kan ¢agladi Mecniin uyand1 bu sabah
(Horata, 2019: 168)
(Mecniin, bu sabah riiya sag1 iginde istenilen gece aymi goriince gozleri kan ¢aglayarak

uyandi.)
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Asik, riiyasinda sevdigini gérmiis, uyandiginda da kendini deli gibi hissetmistir.
Mecnin kelime olarak deli anlamina geldigine gore saclar da zincirdir. Delileri zincire
vururlar. Kanli gozyasi dokmek divan edebiyatinda kullanilan kaliplagsmis ifadelerdendir.
Sair, miibalaga sanati yoluyla Mecnun’un Leyla’ya olan hasretini gozlerden gozyasi
caglamasi seklinde ele almaktadir. Ziilf (sag) ise kesreti ifade etmektedir ki Mecniin kesreti
goriip aglamasina da yorumlanabilir. Her ne kadar mecazi agklar maddi olsa da manevi ya da
ilahi aska gitmenin yolu mecazdan geger. Tipki bunun gibi Mecnun’un matlubu da Leyla’nin
saclarindan, didelerinden ge¢mektedir. Bu diinyada beka isteyen kisinin fena yolundan
gegmesi gerekmektedir. Bu gegisi saglayabilmek icin de mesakkat ¢ekip gozyaslariyla
caglamak icap etmektedir. Ayrica beyitte “leyl” kelimesinin ¢agrisimlarindan istifade
edilmektedir. Nitekim hem gece anlamina gelir hem de Leyla’y1 hatirlatmaktadir. Buna ek
olarak gecenin siyahlig1 ile sacin siyahlig1 arasinda da ilinti kurulmaktadir. Birinci misrada
leyl ikinci misrada Mecnun gectigi icin leff i nesr sanatina yer verilmistir.

Esrar Dede’nin Mecnlin’un bu hayatina dair yaptigi dikkate deger bir ¢ikarim ise Mecntin’un
yasadig1 mecazi aski; ilahi askta bir basamak, bir perde olarak nitelendirmesidir. Bu durum
Enis Dede’ye yaptigi bir tahmiste su sekilde sair tarafindan izah edilmektedir:

Imdi bu soziim eyle dilacan ile 1sga

Bildifise bu razi ele al ‘ask ile sahba

Esrar safia gizli gerek sahid-i ma’na

“Mevla’ya viisil ister isefi dilde Enisa

Leyla’y1 sera-perde-i halk eyle ¢ii Mecnlin

(Horata, 2019: 103)

(Ey goniil simdi bu s6ziimii can kulagiyla dinle!

Bu sirr1 anladiysan agk ile kadehi eline al.

Ey Esrar anlam sahidi sana gizli olmalidir.

Ey Enis, Mevla’ya goniilden kavugmak istersen

Leyla’y1 Mecnin gibi yaratilisin perdesi eyle!)

Tespit ettigimiz diger rubaide ise Mecniin’u bu hale diisiiren sevgilinin giizellik unsurlartyla
birlikte Mecniin’a yer verilir:
Zilfun goreli olup diger-glin
Feyzimde goriindii sirr-1 Mecnlin
Gitdikge cilininum oldu efzin
Ya Rab ne siyeh belaya diigdiim
(Horata, 2019: 124)
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(Senin sa¢inin renkli oldugunu goreli

Mecnin’un sirr1 feyzinde goriindii

Deliligim giderek ¢ogaldi

Ya Rab, nasil bir kara belaya diistiim)

Divanda ciinun ve Mecnln kelimeleri bazen Mecnin disinda sozliikteki anlamlarina
uygun bir sekilde kullanilir. Ciinlin kelimesi divanda yaklasik otuz yerde ge¢mektedir.
Genelde deli anlamini karsilayacak sekilde kullanilmaktadir. Bu kullanima uygun bir beyit
ilgi ¢ekici bir ifade tarzi ile s0yle karsimiza ¢ikar:

Ders alir hace-i clintnumdan
‘Akl bir kidek-1 sebak-h andir
(Horata, 2019: 209)

(Akal, delilik hocasindan ders alan bir ¢ocuk talebe gibidir.)

Sair, bu beyitte alim ile 4rif arasindaki ayrima dikkat ¢ekmek istemektedir. Alim, zihni
faaliyetle mutlak surette bilen kisidir. Arif ise ahlaki ve manevi arinma sayesinde sezgi giicii
ve deruni tecriibe ile 6grenen, anlayandir.?® Asik olan kisi bilgelikten uzaktir. Onun en biiyiik
muradi sevgiliyi sevebilecek bir gonle sahip olmaktir. Nitekim bu génle sahip olusuyla irfan
sahibi olur. Tlim ise her insanin ¢alisarak elde edebilecegi bir olgudur. Bunu elde eden kisiye
de alim denir. “Alim Allah1 delille bilmeye ¢aligir, arif ise Allah’t Allah ile tamr.” Klasik
edebiyatimizda arif, alimden istiin tutulmaktadir. Ciinkii o sevdigi ugruna her seyi goze
alabilecek bir durusa sahiptir. Tiim bu sdylenenlerden dolayr akil, (alim) delilik (ask)

hocasindan ders alan ¢ocuk bir talebe gibidir.

2.11.2. Kays
Mecnlin’un gercek adi olan Kays isminin gectigi beyitleri farkli bir baslik altinda

incelemeye aldik. Divanda yer yer Manslr, Vamik ve Azra gibi sahislarla da anilan Kays,
Esrar Dede’nin kendi agkini yiiceltmede, tasvir etmede ve mukayese etmede divana dahil
ettigi bir sahis olarak géze ¢arpmaktadir. Zira Esrar Dede, bir beytinde Kays’in dillere destan
hikayesini bir fikraya benzeterek kendi mesguliyetinin biiyiikliigiinden dem vurmaktadir. Bu
durum divan igerisindeki farkli beyitlerde de mana olarak devam eder:

‘Askifi havadigsin bana sor eyleyem beyan

Seyr et ki Kays fikrasi da dastan midir

(Horata, 2019: 180)

% Siileyman Uludag, “Arif’, DIA, T.D.V. Yaynlari, Istanbul 1991, C.3, 5.361-362.
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(Askin arzusunu bana sor ki agiklayayim (beyan edeyim). Seyret ki Kays’in fikrasindan
destan olur mu?)

Beyitte Kays, kiyas ve tezatlik unsuru olarak anilmaktadir. Esrar Dede, sevgilisi ugruna
¢Ollere diisen, bin bir tiirlii sikintiya diicar olan Kays’in hikayesini kiiglimsemektedir. Kendi
askinin yiiceliginin yaninda bunun destan dahi olamayacag dile getirililir. Beyitte istifham ve
telmih sanati kullanilmistir.

Dest-i hasretde sakin yanima gelme ey Kays
Yakarim ates-i ahimla seni gam-h"arim
(Horata, 2019: 289)

(Ey Kays! Hasret ¢6liinde sakin yanima gelme. Ben Oyle iizlintiiliiylim ki seni de ahimin
atesiyle yakarim.)

Kays, mukayese unsuru olarak ge¢mektedir. Sair, Kays’a seslenerek 6zlem c¢dliinde
kendisiyle karsilasmamay1 temenni etmektedir. Aksi takdirde dillere destan olan Kays’1 bile
ahimin atesiyle yakacagini ifade etmektedir. Sair kendi askinin yiiceliginden bahsetmektedir.
Esrar Dede, bu beyit ile Fuzuli’nin meshur beytini akillara getirmektedir. “Mende
Mecniin’dan fiiziin dsiklik isti’ddadi var/ Asik-1 sadik menem Mecniin 'un ancak adi var.” Esrar
Dede, bu minvalde bir beyit terenniim etmistir.

Cekdigim derdi o kafir bana mahbub olal
Cekmedi Kays-1 elem-kes bile meczib olali
(Horata, 2019: 355)

(O kafir sevgili bana yar oldugundan beri ¢ektigim derdi, o elem ¢eken Kays bile deli
olal cekmedi.)

Kays, mukayese unsuru olarak gegmektedir. Sevgili, 4s13a ¢ok sikint ¢ektirmis. Oyle ki
cektigi sikintilarin benzerine hi¢ kimse diicar olmamustir. Sair, ¢ektigi cile ve sikintilarin
biiytikligiinii anlatabilmek i¢in kendisini Kays ile karsilastirmaktadir. Kendisinin daha ¢ok
sikintt ¢ektigini sOylemis, asktan deli divaneye donen Mecnun’un (Kays) bu kadar elem
cekmedigini dile getirerek miibalagaya basvurmustur. Sevgili, asia ettigi zuliimden dolay1
kafir olarak nitelendirilmektedir. Bu yoniiyle ne kadar merhametsiz olduguna dikkat
cekmektedir.

Sah-1 sitem-kesan benim miilk-i ‘askda
Hatta ¢ekerdi Kays beyabanda rayetim
(Horata, 2019: 290)
(Ask miilkiinde sitem g¢ekenlerin sah1 benim. Oyle ki ¢dlde benim sancagimi Kays

cekerdi.)
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Kays, beyitte mukayese unsuru olarak geg¢mektedir. Her ne kadar sitem ve 1zdirap
cekenlerin biiyligli olarak Kays bilinse de sair, bu beytinde sitem ¢ekenlerin padisahi olarak
kendisini gostermektedir. Kays ise ancak onun sancagini tagiyan bir neferdir. Boylelikle Kays,
beyitte sairin askin1 yansitan bir temsilcisi olarak gorilmektedir. Kays ile kendisini
karsilastirarak askini yiicelten Esrar Dede, farkli beyitlerde de bu sefer Kays’1 ver:

Divane gibi muhbir-i sadik bulunur mu
Gor Kays’1 ki peygam-ber-i erbab-1 cliniindur
(Horata, 2019: 194)

(Divane gibi sadik haberci bulunmaz. O Kays’1 gor ki delilik erbabinin peygamberidir.)

Kays, beyitte tesbih unsuru olarak gegmektedir. Ciinun, agkin galip gelmesi ile delirme
halidir. Akilla iltisakini keserek duygu selinin etkisinde kalan divane kimse gibi sadik haberci
bulunmaz. Ciinkii delirmis kisiler sadik haber getirir. Delilik erbabinin peygamberi de
Kays’tir. Dolayistyla delirmis kisilerin en biiyiikk habercisi Kays’tir. Deliye sir sdylenmez, o
duydugunu ulu orta yerde sdyler. Deli, diisiinerek hareket etmez; aklina estigi gibi davranir.
Asktan deliye donen divane kisi de masuka yalan isnat edemez. Masuka sadakatle baglidir,
ondan bagkasini gormediginden yalan da soyleyemez. Beytin birinci dizesinde sdylenenleri
desteklemek ve somutlagtirmak icin ikinci dizeye yer verilmistir. Hiilasa ask deliliktir. Delilik
de diirtstliiktiir. Bu 6yle bir diiriistliik ki asik olan kisi hi¢bir halini gizleyemez.

Diiseydi lem’a-i germ-i visali Kays-1 hicrana
Cekerdi dlizah-1 ‘ask &h-1 serd-i gibta payize
(Horata, 2019: 65)
(Kays’in ayriligina kavusma sicakligimin alevi diigseydi ask cehennemi sonbahara
imrenerek sert bir ah ¢ekerdi.)

Kays, telmih unusuru olarak gegmektedir. Beyitte Leyla ile Mecnun kissasina atifta
bulunulmaktadir. Sair Mecnun’un, Leyl’ya kavustuktan sonra alev aldigin1 ve bu atesin ayri
olduklar1 zamanda da onlarin asklarinda olmus olsaydi cehennem azabindan bir fark:
olmayacagim anlatmak istemistir. Oyle ki o asktan dogan atesin de sonbaharin en can alici
sogunu bile kiskanacagin dile getirmektedir. Beyitte birbiriyle tezatlik olusturacak kelimeler
yer almaktadir: Visal, hicran; germ, serd.

Cami’-i ‘aska olur muydu imam-1 mukteda
Olmasa Kays-1 bela-perver ‘aceb Leyla-perest
(Horata, 2019: 163)

(O bela ¢eken Kays Leyla perest olmasaydi ask camiinde bas imam olur muydu?)
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Kays, ovgii unsuru olarak gegmektedir. Leyla’ya bu kadar sadik bir asik olmasaydi,
askin camisinde bas imam olamazdi denilir. Kays’in ¢ektigi ¢ilelerden ve belalarda
Leylaperest olmasi nihayetinde de onu ask miilkiiniin padisah1 kilmistir.

Bunlarin disinda Esrar Dede Leyla’nin giizelliginin asil kaynagiin Kays oldugunu ifade
etmesi de dikkate deger bir durumdur:
Safa-y1 sevkidir didar-1 dildara urur ‘aksi
Hiisiin Kays’indir amma vech-i Leyli’den zuhtir eyler
(Horata, 2019: 197)

(Sevgilinin yiiziine akseden sevkin mutlulugudur. Giizellik Kays’indir lakin Leyla’nin
yiiziinde belli olur.)

Beyitte sevgilinin yliziine yansiyan sevkin mutluluguna deginilir. Sevk, Allah
muhabbetiyle insan gonliinde ortaya ¢gikan coskunluktur. Giizellik Kays’indir ancak Leyla’da
zuhur eder denilerek sozii sevmenin Onemine getirmektedir. Tasavvufta asil 6nemli olan
sevmektir. Bundan dolay1 siirde giizellik Kays’indir denilmektedir. Leyla’nin vechine de
Kays’tan yansimaktadir. Leyla’y1 Leyla yapan Kays’in ona duydugu asktir. Ayni zamanda
Kays, Leyla’da zuhur eden manayir gormektedir. Bu mananin sirrina kavusmak icin de
mecnuna donmuistiir.

Esrar Dede bir beyitte Kays’1 okuru bir seslenme araci olarak kullanarak bir fikrini
beyan eder:

Olsun ser-i Kays’a kasem ey ‘asik-1 ser-mest
Hep cevr-i felek merdiim-i hiisyara degilse
(Horata, 2019: 333)

(Ey sarhos asik! Kays’in basina yemin olsun ki diinyanin biitiin eziyeti ayik (akillr)
insanlaradir.)

Kays, tezatlik unsuru olarak ge¢cmektedir. Sarhos ve ayik kelimeleri tezatlik olusturur.
Burada sair, diinyanin tiim eziyetini, sikintilarin1 akli basinda olan insanlarin daha ¢ok dert
ettiklerini oysa ask duygusuyla sarhos olan kimselerin ise diinya sikintilarini bu sekilde
unuttuklarini sdylemektedir. Bu diinya imtihan diinyasidir. Fakat imtihan1 ¢eken ehl-i dildir.
Ciinkii akil, eziyetleri diisiinmeden dolay1 her daim bir eziyettedir. Akilli kisi de tedbir ehli
oldugu i¢in de daima eziyetlere musabdir. Oyle ki musibet manasinin hakikatini bilir. Kimden
isabet ettigini fark eder.

Akil sahibi olan kimseler miikelleftir. Deliler ise akil noksanligindan dolay1 yiikiimlii

degildir. Bundan dolay: ahiret kaygisindan uzaktir. Oyle ki bu durumla ilgili sdyle bir hadis
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var: “Aklr olmayanmin dini de yoktur.” Beyitte de aklin karsisina agk unsuru konularak hem

yasanilan zamanin kaygisindan hem de ahiret kaygisindan uzaklastiklarina deginilmektedir.

2.11.3. Leyla

Meshur Leyla ile Mecnlin hikdyesinin kadin kahramani olan Leyla, Mecntin’un asik
oldugu sevgilidir. Mana itibariyle leyli, aysiz ve karanlik gece anlamlarini tasimaktadir. Bu
meshur ask hikdyesinde Mecnin adli asiga asil hiiviyetini kazandiran sahistir. Mevlana
hazretleri Leyla’yt Mecniin’un sarap icip daha sonra da kirdigi kadehe benzetir. Tiirk
edebiyatinda pek ¢ok fonksiyonu bulunan Leyld, Kays’t Mecniin’a donlistiiren bir sevgili
tipidir. Divan edebiyatinin genel muhtevasina bakildiginda asik, masuktan daha 6nemlidir.
Fakat bu sevgili tiplerinin asigin tekamiiliinde yahut da doniisiimiinde 6nemli bir roliiniin
bulundugu da unutulmamalidir (Ozcan, 2010: 33-35).

Divan edebiyatinda Leyla ve Mecnilin hikayelerinin en onemli kahramanlarindan biri
olan Leyla, Esrar Dede divaninda basta Mecnlin olmak iizere Ferhad, Vamik, Azra, Sirin gibi
diger asik-masuk sahislarla birlikte Esrar Dede divaninda yer alirken miistakil olarak da
kendisine yer buldugu beyitler de divanda bulunmaktadir. Malum olundugu iizere divan
edebiyatinin merkezinde muhteva itibari ile ask bulunmaktadir. Nitekim divan edebiyatinin
anlam diinyasinda ask bir fitneyi de beraberinde getirmektedir. Esrar Dede bu durumu su
sekilde bir beytine tasir:

Gorenler fitne-i h*abide-i Leyli vii Mecnlin’u
Vera-y1 safha-i hatirda ¢ok efsane saklarmis
(Horata, 2019: 245)

(Leyla ve Mecnin’un uyuyan fitnesini gorenler akillarinin defterine bir¢ok efsane
saklarmis.)

Beyitte Leyla ve Mecniin hikayesine telmihte bulunulmaktadir. Burada uyuyan fitne ile
sevgilinin 4181 etkileyen giizellik unsurlar1 kastedilmistir. Asik, fitneye sebep olan bu
unsurlardan dolayr bazen Allah’a karsi hata yapmaktan kaginmaktadir. Ciinkii bu hikayede
asil amag tasavvufi ask yolu ile Allah’a ulasmaktir. Bu hikdyede de mecazi asktan tasavvufi
aska ulagsmak vardir. Bundan dolay1 asik, masugun giizellik unsurlarini fitne verici olarak
gormekte ve kendisini Allah’tan uzaklastiracagindan korkmaktadir. Bu agk hikayesi, ayni
zamanda dilden dile dolastig1 i¢in bilinyesinde bir¢ok efsane de barindirmaktadir. Aslinda
efsanelestigi i¢in, orijinalinden oldukga farklilagsmistir anlamina da gelmektedir.

Leyla, telmih unsuru olarak ge¢mektedir. Leyla ve Mecnun hikayesini bilenlerin ve bu

hikdyeye kulak verenlerin hayal diinyasinda bununla ilgili olarak birgok kissa mevcuttur.
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Leyla ve Mecnun hikayesi, bircok kisinin hafizasin1 efsanevi anlatilarla donatmustir. Oyle ki
bu anlatilar gergekmis gibi dilden dile dolagsmaktadir. Kisaca beyitte Leyla ve Mecnun’un
efsanevi bir hayat hikayesine sahip oldugu anlatilmaktadir.
Bir baska beyitte de Esrar Dede, ilahi tecelliyi maddi asktan yakalar ve bunu da Leyla
lizerinden isler:

Ki bir kerre bakip yilizime Leyli

Bana etmis idi hiisn-i tecelli

(Horata, 2019: 447)

(Leyla bir kere yiiziime bakip tecellinin giizelligini bana gostermisti.)

Leyla, beyitte masuk olarak geg¢mektedir. Mecnun, Leyla’da tecelli eden manay1
sevmektedir. Bu mana tasavvufta Allah olarak bilinmektedir. Boylelikle buradaki askin
tasavvufi bir agk oldugu beyan edilmektedir. Beyitte Allah’in giizelliginin Leyla’da ortaya
¢ikmasi ve bunun neticesinde Mecnlin’un ona divaneler gibi asik olmasina deginilmektedir.
Zira Allah hakikatin sirrin1 insanda ifsa etmistir. Mecnin’u ¢ilgin bir divaneye g¢eviren Leyla
olmasina ragmen siirlerde daha ¢ok 6n planda tutulan ve askina hayranlik duyulan kisi
Mecniin’dur. Ciinkii asil gilizel olan sevmektir ve sevgi dolu bir gonle sahip olabilmektir.
Bundan dolay1 asik, masuktan daha ¢ok dnemsenir.

Mahlikat igerisinde en c¢ok insan, Allah’in tecellisine mazhar olur. Insanlar da bu
tecelliden manevi derecelerine goére nasibini alir. Tecelli herkeste esit bir sekilde zuhur
etmemektedir. Ayn1 zamanda herkes bu zuhurati géremeyebilir. Salik, nefsini terbiye ettikten
sonra tecelinin muhatab1 olabilir. Bu terbiye, nefsin arzularindan kaginarak ve masivadan
ararak gerceklesir. Allah, daima tecelli eder. Ancak bu tecelliyi kalbini Allah’in zikriyle
cilalayip parlatanlar gorebilir.

Son olarak tespit ettigimiz bir beyitte Leyla divan edebiyatinin anlam diinyasindaki
sevgilinin giizellik unsurlartyla birlikte zikredilmektedir:
Bu cevr i cefa tavr u eza ey sa¢1 Leyla
Ahir seni bir ‘asik-1 divaneden eyler
(Horata, 2019: 216)

(Ey sag1 Leyla olan bu sikinti, cefa ve eziyet verici tavirlarin nihayetinde seni divane bir
asik eder.)

Leyla, tesbih unsuru olarak ge¢mektedir. Klasik edebiyatimizda hikdyesiyle adindan s6z
ettiren aski icin sikintilar ¢eken Leyla’ya benzetilerek sevgilinin de bir giin bu eza cefalardan
dolay1 divane bir asik olacagini sdylemek istemistir. Sair, “Ey sa¢i Leyla” diye seslenerek

nida sanatina yer vermistir.
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2.11.4. Ziileyha (Zeliha)

Yusuf u Ziileyha hikayesinin kahramanlarindan biridir. Misir Azizi, Hz. Yusuf’u
kervancilardan yiiksek bir fiyatla alip saraya gotiiriir ve sarayda Misir Azizi’nin karis1 olan
Zileyha onun giizelligine vurulup asik olur. Ziileyha, bir giin ondan kam almaya ¢alisir ama
Hz. Yusuf bunu kabul etmeyip kacinca gomlegi arkadan yirtilir disart ¢iktiklarinda Misir
Azizi ile karsilasirlar. Ziilleyha, Hz. Yusuf’a iftira atar. Hz. Yusuf zindana atilir. Ama Misir
Azizi asil hatali olanin karis1 oldugunu, tévbe etmesini ister. Misir Aziz’i 6liince Ziileyha dul
kalir Hz. Yusuf’a olan aski adeta bir 1stiraba doniisiir, yillarca aglayip onu anar. Onun agkiyla
kendinden ge¢mis. Onun adini ananlara, ondan haber getirenlere tiim varligini bagislar.
Duvara ¢izdirdigi Hz. Yusuf’un resmine siirekli bakip i¢li i¢li aglar dyle ki sonunda kor olur.
Yoksul, yasl ve kor olan Ziileyha ile karsilasan Hz. Yusuf onu tanimaz lakin Ziileyha onu
hisseder. Ziileyha ona bu tiim olanlar1 anlatinca Hz. Yusuf bunlara iiziiliir ve kendisinden bir
isteginin olup olmadigimi sorar. Ziileyha: “Giizelligimi, gengligimi, gozlerimi ve senin esin
olmak istiyorum.” Nihayetinde Hz. Yusuf’la evlenip mesut bir 6miir siirdiiller (Tokel, 2016:
242-244).

Divanda ii¢ beyitte kendisine yer bulan Ziileyha bu beyitlerin ilkinde sairin ask
konusundaki niyetini ortaya koymasinda ismen zikretmektedir:

Geh Zeliha derim gehi Yasuf
Ciimlesinden murad canandir
(Horata, 2019: 208)

(Bazen Zeliha derim bazen Yusuf derim ciimlesinden arzumuz canandir.)

Zeliha ve Yusuf, telmih unsuru olarak gegmektedir. ikisi de sevilen olmas1 yoniiyle ele
almmustir. Asigin agzinda cikan her sozle sevgili kastedilmektedir. Asigin sevgilisine olan
baghhgn iist diizeyde oldugu belirtilir. Isteklerinin tiimiiyle sevgiliye kavusmak
arzulanmaktadir. Sair, ds18imn anlam diinyasinda her zaman masukla beraber olma fikrinin
yattigini dile getirmektedir. Bu mevzu ile ilgili Mevlana’nin soyle bir sozii var: “Ask, o bir
suledir, parlaymmca maguktan gayri her seyi yakar! Kisaca belirtecek olursak askin
merkezinde masuk vardir.

Zilleyha’nin hayatina bakildiginda hayatinin merkezinde Hz. Yusuf'un varlig
yadsiamaz bir gergektir. Esrar Dede de bu hususu bir beytinde su sekilde ifade eder:

Yisufistana doniip beyt-1 Zeliha-y1 niyaz
O peri-haneye ayine-i hayret sinem
(Horata, 2019: 301)
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(Niyaz Zeliha’sinin evi Yusufistan’a donmiistiir. Gonliim, 0 peri evine hayret aynasi
oldu.)

Divanda Ziileyha’nin sahsinda cereyan eden en O6nemli husus sairin diinya ve sanat
goriisiiyle Ortiisen ilahi askin Allah’tan tecelli etmesidir. Bu durum bir beyte su sekilde
yansimaktadir:

Ciinki sensin Yusuf’u hiisn ile tezyin eyleyip
‘Ask ile esk-1 Zeliha’y1 firavan eyleyen
(Horata, 2019: 325)
(Zeliha’nin gbzyasini artiran ve ask atesiyle yakan sensin. Ciinkii Yusuf’u giizellikle

siisleyen sensin.)

2.11.5. Ferhad

Hiisrev u Sirin ya da Ferhad u Sirin olarak mesnevilere konu olan hikdyenin erkek
kahramanlarindandir. Ferhad; fedakar, caliskan, gayretli ve giiclii birisidir. Askin1 daha ¢ok
icinde yagayan sanatkar bir miithendistir. Kim mesnevilerde sehzade olarak da gegmektedir.

Bencil duygulardan ve diinyevi arzulardan uzak olan fedakar bir asiktir. Yardima
muhtag olan kisilerin acilarini yiireginde hisseden, onlarin derdini paylasabilen ve oldukg¢a
comert birisidir. Her tiirlii glice sahip oldugu halde gerektiginde tiim bunlardan vazgecebilen
mistagni bir kisilige sahiptir. Ferhad biiyilik bir insanlik sevgisi ile dolu oldugundan dolay1
onu taniyabilen herkes ona biiyiik hayranlik duyar. Behram ve Savur da ona hayranlik duyan
dostlarindandir (Alpay-Tekin, 1994: 52-54). Ferhad hakkinda Banarli’nin su ifadeleri de ilgi
cekicidir: “Sirin’in kasrina taze siit akitmak icin daglari, kayalar: delerek kanal agcan ve bu
inantlmaz isi Sirin’in agkiyla yapan bir mimardir. Yine Sirin’in askiyla, Bistun adli, yol kesen
bir dagi ortadan kaldirirken, kendisine bir hile yapilarak, siirinin oldiigii séylenince, o anda
diisiip olecek kadar gergekten seven vefali insandir.” (Banarli, 2001: 431).

Esrar Dede, divanindaki beyitlerde Ferhad’t Mansir, Kahraman gibi sahislarla birlikte
ele almistir. Tespit ettigimiz {i¢ beyitte Ferhad’in sahsinda géze ¢arpan en 6nemli husus Esrar
Dede’nin ask olgusunda kendisini Ferhad’dan tistiin gormesidir:

Feyz alir tiirbet-1 Ferhad benim ‘askimdan
Rh-1 Mans(r ile hem-pay-1 stirdg-1 darim
(Horata, 2019: 289)
(Ben Manstr’un ruhu ile agk (Allah) yolunda iz siirenlerdenim ki Ferhad’in tiirbesi bile

benim askimdan feyz alir.)
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Ferhad, beyitte mukayese unsuru olarak ge¢cmektedir. Askin sahi olarak bilinen
Mansir’un takipgisi oldugu bundan dolay:r Ferhad’in tiirbesi benim askimin biiyiikliigiinden
nasiplenir, seklinde bir beyanda bulunulmaktadir. Ferhad, beseri askin bendesi olarak
gosterilirken Mansr ise ilahi agkin {iistiin bir temsilcisidir. Bu yoniiyle Manstr’un askinin
yiice olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Esrar Dede, Ferhad’1 ask vadisinde 6liimsiiz kilan hususun sevgili oldugunu soyle ifade
eder:

Ey senifi sirrifi olup Leyla’y1 Mecniin eyleyip
Ey senii sevkin olur Ferhad’1 destan eyleyen
(Horata, 2019: 325)

(Ey (sevgili!) Leyla’yt Mecnin eyleyen senin sirrindir. Ey (sevgili!) Ferhad’i
destanlastiran da sana kavusma arzusudur.)

Leyla ve Mecnun telmih unsuru olarak gegmektedir. Beyitte ask sirrindan bahsedilir.
Allah askinin kudretine deginilerek sevileni seven yapan sirra deginilmektedir. Ferhad’:
destan eyleyen de Leyla’y1 Mecnun eyleyen de Allah’in sirridir.

Ferhad’1 destanlastiran ask, Kahraman ile birlikte su sekilde divanda anlatilir:

Rezm-gah-1 ciininuil Kahraman olmusdu Ferhad’1
Basinda derd-i ates-zad-1 sevda tas-1 paladi
(Horata, 2019: 352)

(Onun (Ferhad’in) ¢elik tasi, baginda sevdanin atesten dogan derdi oldugu halde,
deliligin savag meydaninin Ferhad’1 Kahraman olmustu.)

Ferhad, beyitte tesbih unsuru olarak gegmektedir. Ferhad, Firdevsi’nin “Sehname” adli
eserinde gecen Kahraman’a benzetilmektedir. Buradaki Kahraman ifadesi tevriyeli bir
kullanima sahiptir. Ferhad’in basinda Sirin’e olan askindan dolay1 adeta gelikten bir tas
meydana gelmistir. Ferhdd’in basi bu asktan dolayr tipki bir savas meydanina
benzetilmektedir. Ferhad da bu ¢ilginligin savas meydaninda sanki bir kahraman olmustur.
Ferhad, ask atesinin zirveye ¢ikmasiyla delilerin savas meydaninda Kahraman olmustur.
Ferhad’in bu ask karmasasinda dis dlemle ilgisini kesecek sekilde ask ve cezbeye kapilmis
olmasi onu kahraman yapmastir.

Basinda sevda atesinin derdi soyut bir kavramdir, buna mukabil ¢elikten tas ise somut
bir kavramdir. Boylece bu iki kavram arasinda benzerlik iliskisi kurulmustur. Bu da Sebk-i

Hindi’nin bir 6zelligidir. Yani Esrar Dede’nin iislubunda Sebk-i Hindi tesiri mevcuttur.
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2.11.6. Sirin

Divan edebiyatinda bir¢ok sair tarafindan yazilan Ferhad ile Sirin ve Hiisrev i Sirin
mesnevilerinin kadin kahramanidir. Ferhad ve Hiisrev’in asik oldugu kahramandir (Zavotgu,
2018: 677).

Sehname’de Ermen hiikiimdar1 olan Mehin Béanu’nun yegenidir. Bu konu {izerine
mesnevi yazan Nizami ve Nevai bu bilgiyi dogrulamaktadir. Hiisrev’in cariyesi oldugunu dile
getiren kaynaklar da mevcuttur. Baska bir rivayete gore Iranli bir cariye olarak da
gecmektedir. Batili baz1 kaynaklarda ise Sirin iizerine konusulur ve burada ihtilaflara yer
verilmigtir. Bizans kaynaklarinda Hiisrev’in evlendigi Sirin’in Hristiyan biri oldugu ifade
edilmektedir. Tiim bu anlatilanlarin neticesinde su sonuca varilir: Hiisrev, Sirine kavusan
as1g1 simgeler Ferhad ise istegine ulasamayan as181 simgeler. Bunlarin neticesinde Ferhad
gercek askin temsilcisi, Hiisrev ise mecazi askin temsilcisi olarak bilinmektedir. Sirin de tipki
Leyla 6rneginde oldugu gibi ugruna her tiirlii sikint1 ve cefanin géze alindigr sevgiliyi temsil
etmektedir (Tokel, 2016: 343-345).

Divanda Sirin iki beyitte zikredilmektedir. Bu beyitlerin ilkinde Esrar Dede, kendi
asikliginin ne denli giiglii ve sadik olusunu anlatmada Sirin’i anar:

Semend-i naz ile bir kerre pa-mal olmadim gitdi
Reh-i ‘askifida ey Sirin siivarim ger¢i hak oldum
(Horata, 2019: 291)

(Ey Sirin! Her ne kadar siivari olsam da askinin yolunda toprak oldum. (Ama) Naz
atiyla bir kere bile ayaklar altinda ¢ignenmedim gitti.)

Sirin, telmih unsuru olarak ge¢cmektedir. Klasik edebiyatimizda sevilenin ayaginin
toprag: ifadesi ile asik kastedilir. Sevgilinin ayaginin topragi olmak biiyik bir mutluluk
vesilesidir. Asik, toprak olmasina ragmen sevgilinin ayagmin altinda ¢ignenmedigi igin bu
hale tzilip sitem etmektedir. Sair, asigin masuk karsisindaki acziyetini beyitte dile
getirmektedir. Kisaca asigin aski ugruna toprak olusuna deginir. Nitekim divan siirinde asik
olan kisi toprak olmay1 goze alan kisidir. Diger beyitte ise Sirin, Leyla ile birlikte aranilan
sevgili konumundadir:

Kimi Sirin’i kimi Leyli’yi tahkik eyler
Ask meydan vereli bir siirii divanelere
(Horata, 2019: 335)
(Ask, bir¢ok divaneye meydan verdiginden beri kimi Sirin’i kimi Leyla’y1 arastirir.)
Sirin ve Leyla, telmih unsuru olarak ge¢mektedir. Sair, beyitte 6zellikle sevmenin

onemine dikkat ¢cekmektedir. Askta giizel olan sevmektir. Bundan dolay sair, sevenlerin 6n
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planda olmas1 gerektigini diisiinmektedir. Ne yazik ki bircok divane sevenden ziyade Leyla ve
Sirin gibi sevilenleri aragtirmaktadir.

Sirin ve Leyla masuk olma yoniiyle bilinmektedir. Bu iki masuka duyulan askla birlikte
ask gortiniir oldu. Ancak kimi deliler Sirin’i ve Leyla’y1 arastirmaya basladi. Yani hakiki aska
ulasamadilar. Asil marifet ise gercek aska ulagmaktir, masuklar1 arastirmak degil. Burada

gercek agka bilgiyle degil de duyguyla varilacagina da dikkat ¢ekilmek istenmistir.

2.11.7. Vamik

Sehzade olan Vamik, “Vamik u Azra” adli hikdyenin asil kahramanidir. Taymus’un
ogludur. Annesi ise Turan Sultani’nin kizidir. Uzun boylu olan Vamik derin bir bilgiye
sahiptir, s0z sOylemede ustadir. Ayrica cesareti ve yigitligi ile de usta bir savage¢idir.
Giizelligi, comertligi ve savasciligi ile sairler tarafindan Gviilmektedir. Mecnlin gibi vahsi
hayvanlarla yoldas olur. Ismi Azam’i bilen Vamik bunca iistiinliiklerine ragmen ask
karsisinda oldukca zayif birisidir. Sevdiginden ayrilinca aglar, sizlar ve yemeden igmeden
kesilir. Ona kavusunca da sevinir ve mutlu olur (Ayan, 1998: 28-31).

Esrar Dede, iki beyitte Vamik u Azra kissasina deginmektedir. Her iki beyitte de Vamik
ve Azra’yi birlikte anmaktadir. Bunlarin birinde Kays’1 yiicelterek iran mitolojisindeki Vamik
u Azra kissasinin buna denk olamayacagini mukayese unsuru olarak anmaktadir:

Kays’1ii olamaz ayine-i himmeti ‘Azra
Leyla’niii olur derd-i seri kissa-i Vamik
(Horata, 2019: 267)

(Azra Kays’in himmet aynasi olamaz. Vamik kissasi ancak Leyla’nin bas derdi olur.)

Vamik, beyitte mukayese unsuru olarak ge¢cmektedir. Beyitte Leyld ve Mecnun, Vamik
U Azra ile mukayese edilerek oviilmektedir. Azra, Kays’in dengi olamaz denilerek Kays’in
askinin ne kadar yiice olduguna deginilmektedir. Vamik u Azra hikayesinde asik olarak

bilinen Vamik’in ise bas derdi ancak ve ancak Leyla olabilir.

2.11.8. Azra

Gazne Sahr’nin kiz1 olan Azra hikayenin kadin kahramanidir. Babasi onu “giines ve vefa
yildizr” olarak niteler. Giizelligi ile hem halk arasinda konusulur hem de siirlere konu olur.
Azra da sevgilisi Vamik gibi giizelliginin ve giicliniin farkindadir. Gerek giizelligi ile gerek
cesareti ile Vamik’a benzemektedir. Azra da tipki Vamik gibi i¢li bir asiktir onunla beraber
iken neseli bir sekilde hareket eder, ondan ayrildiginda ise yemeden igmeden kesilir ve stirekli

inleyip aglar (Ayan, 1998: 31-32).
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Esrar Dede, diger beytinde de aska seslenir ve agki anlatmada Vamik u Azra kissasini

ornek verir:
Ey nice Vamiklara ‘askin tecelli etdiren
Hey nice ‘Agzralarin ziilfiin perisan eyleyen
(Horata, 2019: 325)

(Ey nice Vamiklara agkini tecelli ettiren ve hey nice Azralarin sagini perisan eyleyen
ask)

Vamik u Azra, telmih unsuru olarak ge¢mektedir. Beyitte seslenme s6z konusudur.
Beyitte ask karsisinda asik ve masukun distiigii durum dile getirilmektedir. Bu tecellinin
meydana gelmesiyle kimi sa¢ bas dagitir kimi ¢ollere diiser kimi de daglar1 deler. Askta
isimler her ne kadar farkli olsa da her goniilde benzer duygular zuhur eder. Vamik’la biitiin
agiklar kastedilmektedir. Biitiin asiklara aski tecelli eden Allah’tir. Agiklara seslenerek bu

askin kaynaginin Allah oldugunu hatirlatmaktadir. Sair, Azra’nin sevilen oldugunun yani sira

seven yoniine de dikkat gekmek istemektedir.
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SONUC

Divan gelenegine vakif olan Esrar Dede, kaleme aldig1 eserinde farkli niteliklere sahip
sahislara sik¢a yer vermistir. Bu durum sairin eserde adi gegen sahislar hakkinda zengin bir
kiiltiirel birikime sahip oldugunun gdstergesidir. Esrar Dede; bagli oldugu tarikatin, yasadigi
mubhitin ve igerisinde bulundugu donemin etkisinde kalarak divaninda bircok sahsi
zikretmektedir. Esrar Dede’nin sahis kadrosundaki bu zenginlige bakildiginda onun
yasantisin1 sekillendiren Galata Mevlevihanesi’nin sahip oldugu tasavvufi goris, kiiltiirel
zenginlik ve bu donemdeki sanat anlayisinin onun edebi kisiligi tlizerinde etkili oldugu
rahatlikla sdylenebilir.

Calismamizda, sahislart kendi o6zelliklerine uygun olarak on bir farkli grupta
degerlendirdik. Divanda ismi gegen seksen dort sahsin ele alinis sebeplerine, bu sahislarin
hayat hikayelerine ve 6zellikle divan edebiyatinda 6n plana ¢ikan ozelliklerine gore divan
igerisindeki konumlarmin tahlil ve tasniflerinin ardindan sahislari, agmis oldugumuz farkl
basliklar altinda -sahip oldugu niteliklere gore- irdelenmesi yapildi. Yine ¢alisma igerisinde
divanda ismi gecen sahislarin daha iyi anlasilabilmesi icin degerlendirilmeye alinan
sahsiyetlerin biyografilerine yer verildi.

Esrar Dede divaninda; peygamberler, dort biiyiik halife, mutasavviflar, mitolojik
sahislar, filozoflar, alimler ve Mevlevi sairlerden baska sahislar1 da tesbih, telmih ve bunun
disinda farkli miinasebetlerle beyitlere konu etmektedir. Bunlarin disinda divanda; tarihi
sahsiyetler, ilm1 ve felsefi sahsiyetlerin varlig1 onem arz etmektedir.

Esrar Dede, incelemeye aldigimiz divaninda Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen on dort
peygambere yer vermektedir. Bu peygamberlerden bilhassa Hz. Muhammed ve Hz. Isi’y1
diger peygamberlerden daha fazla anmaktadir. Divana naat ile baglayan Esrar Dede, ilk iki
kasidesinde Peygamber Efendimize olan sevgisini dile getirmektedir. Divanin genelinde
peygamberlerin isimlerinin gectigi bu beyitlerde onlarin mucizelerine ve yasantilarindaki bazi
olaylara atif yapilmaktadir. Esrar Dede, Peygamberimize olan yakinliklariyla ve sahabelerin
en glizideleri olmalar1 miinasebetiyle bilinen dort biiyiik halifenin tamamina siirlerinde yer
vermektedir. Bir beytinde Cehar-yar ifadesini kullanarak bu dort biiyiik halifeye olan
bagliligini dile getirmistir. Dort biiyiik halife igerisinde 6zellikle Hz. Ali’yi anmaktadir. Hatta
Hz. Ali’yi miistakil bir kaside igerisinde dvgiiyle zikretmektedir. Bir beytinde ise genel olarak
sahabelerden bahsederek onlar1 6vmektedir.

Inceledigimiz divanda, Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen miispet ve menfi sahislara yer

verilmektedir. Bu sahislarla 6zdeslesen ahlaki 6zellikler ve ibretlik hayat hikayeleri, siirlerde
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telmih unsuru olarak kullanilmistir. Divanda ismi gegen miispet sahsiyetler sunlardir: Hz.
Meryem, Hz. Hizir, [skender, Hz. Lokman, Hart ve Mardt; menfi 6zelliklere sahip
sahsiyetler ise Ebli Cehil, Kartn ve Firavun’dur.

Divan edebiyatinin kaynaklar1 arasinda gosterilen tasavvuf, divan sairlerinin ¢ogunu
etkilemistir. Mutasavvif bir sair olan Esrar Dede, tasavvufi istilahlardan bolca istifade
etmigtir. Tasavvufun Onemli isimlerinden biri olan Hz. Mevlana gibi bir¢ok tasavvufi
sahsiyetten de etkilenmis ve bu sahislara divaninda yer vermistir. Seyh Galib vesilesi ile
tasavvuf kiiltiiriiyle tanisan Esrar Dede, burada kisa zamanda uzun bir yol kateder. Seyh Galib
ile olan dostlugu ve ona olan bagliligi onu da bu vadide s6z sahibi kilmaktadir. Bu sebeple
divanda sik sik Seyh Galib’i anmaktadir. Mevlevilige ve tasavvufa igten baglanan ve
mutasavvif bir kimlige biiriinen Esrar Dede, divaninda Hallac-1 Mansir, Feridiiddin Attar ve

[Thamini Seyh Galib ve Hz. Mevlana’dan alan Esrar Dede, divaninda Mevlevi biiyiiklere
ve Mevlevi sairlere sik¢a yer vermektedir. Oyle ki divanda hem bu sahsiyetler ile ilgili hem
de Mevleviligin 6nemine ithafen yazilan kasidelerin varligi Esrar Dede’nin Mevlevilige olan
muhabbetinin gostergesi ve ilanidir. Gonliindeki Allah askini ve Mevlevilige olan
muhabbetini bir potada eriterek siirlerine yansitan Esrar Dede’nin Mevlevi sairlerden olusan
bir tezkiresinin olmasi Mevlevi sairlerle olan ftnsiyetini de gbzler Oniine sermektedir.
Nihayetinde ele aldigimiz divanda Mevlana, Sems-i Tebrizi, Sultan Veled, Hiisameddin
Celebi ve Seyyid Burhaneddin gibi Mevlevi biiyiiklerine ve Seyh Galib gibi on dokuz
Mevlevi saire yer verilmektedir.

Esrar Dede, divaninda ilmi ve felsefi ¢alismalariyla bilinen Aristo, Eflatun ve Ibn-i
Sina’yr anmakla birlikte déonemin hiikiimdar1 olan III. Selim, Gazneli Mahmud, Cengiz ve
Hiilaga gibi tarihi sahsiyetleri de beyitlerine konu etmektedir.

Divan edebiyatimizda siklikla kullanilan mitolojik unsurlar ve efsanevi karakterler bu
edebiyata adeta yeni bir soluk kazandirmistir. Divan sairlerinin ¢ogu da bu mitolojik
unsurlardan yararlanmaktadir. Siiphesiz mitolojik kahramanlar 6zellikle telmih unsuru olarak
kullanilmakla beraber kimi zaman ise arkaik unsur iglevi gérmektedir. Divan edebiyatinin
kaynaklar1 arasinda gosterilen bu mitolojik unsurlar ayni zamanda siirlerin anlam diinyasini
da zenginlestirmektedir. Esrar Dede, divaninda birgok mitolojik sahsiyete yer vermistir. Bu
divanda 0Ozellikle Sehname’de gecen mitolojik sahislarin zenginligi dikkat c¢ekmektedir.
Cemsid, Zal, Mani, Riistem, Neriman, Keykubad, Dara, Fagfur, Asaf, Ayaz, Kahraman,

Hiisrev ve Berehmen divanda ismi zikredilen mitolojik sahislardir.
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Esrar Dede, divaninda klasik edebiyatta siklikla anilan edebi eserlerin kahramanlarina
da yer vermektedir. Basta Leyla ile Mecnlin, Ferhad ile Sirin ve Ziileyha gibi asik ve
masuklarin isimleri gegmektedir. Bunlar disinda Vamik ve Azra da beyitlere konu olmaktadir.
Sair, ask konusunda kendisini genelde Mecntin ve Ferhad ile mukayese etmektedir. Kimi
beyitlerinde bunlar1 kendine 6rnek alir kimi beyitlerde bu asiklarla kendini bir tutar kimi
beyitlerde ise kendisini onlardan daha istiin tutar. Sair siirlerinde bu asiklarin mizacina uygun
olarak bazen telmih unsuru gibi ¢esitli edebi sanatlardan yararlanarak girift bir anlam diinyasi
olusturmaya da ¢alismaktadir. Siirlerde genelde askla iliskilendirilerek verilen bu kahramanlar
bazen maddi askin bazen de manevi askin birer temsilcisi konumundadirlar.

Netice olarak ¢aligmamizin konusu olan Esrar Dede Divani, farkli niteliklere sahip pek
cok sahsiyeti icindeki siirlere konuk etmektedir. Bu farkli sahsiyetler zaman zaman divan
edebiyatinin anlam diinyasindaki konumlarini muhafaza etmisler zaman zaman da sairin

mecazi olarak kullanmis oldugu imajlarla kendilerini gostermislerdir.
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