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OZET

ET-TEFSIRU’L MAZHARI’DE NEFS KAVRAMI
YUKSEK LiSANS TEZI
GULBEYAZ BAYRAKLI

BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITESI

LISANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI
(TEZ DANISMANI: PROF. DR. SABAN KARASAKAL)
BOLU, NISAN - 2023
(X+ 67)

Insanoglunun kendini tanimas1 ve anlamlandirmasi var oldugundan bugiine
kadar siirmektedir. insana bu anlamlandirma yolculugunda gesitli kavramlar eslik
etmistir. Hig stiphesiz nefs kavrami da bunlardan birisidir. “Nefs nedir?” “Mahiyeti
nasildir?” “Beden, ruh ve 6liimle olan iliskisi nasildir?” vb. sorular1 bir¢ok yoruma
kap1 aralamistir. Bir¢ok ilimde farkl acilardan ifade edilmistir. Nefs kavrami ayni
zamanda Kur’ani bir kavramdir. Bu sebeple nefs iizerine islam alimlerinin de farkli
acilardan yorumlar1 mevcuttur. Ozellikle tefsir ilmine konu olan nefs kavrami,
miifessirler tarafindan ayetler ¢ergevesinde agiklanmistir. Biz de bu ¢alismamizda
Hint alt kitasinin 6nemli sahsiyetlerinden ve dnde gelen mutasavvif dlimlerinden
olan Senaullah Panipeti (6. 1225/1810) nin et-Tefsiru’l Mazhart isimli eserinden
hareketle nefs kavramini inceleyecegiz.

Bu arastirmanin amaci nefs kavraminin et-Tefsiru’l Mazhari’deki
yorumlarini ifade etmektir. Bunun yaninda tefsirlerde gecen nefs yorumlarini
karsilastirmali incelemek ve bu kavrami anlasilir kilmaktir.

Calismamiz giris ve iki ana basliktan olusmaktadir Birinci bdoliim,
miifessirimiz Sendullah Panipeti’nin hayatini ve nefs kavramini ele almaktadir. Bu
bolim miifessirimizin yasadigi donemi, hayatini ve ilmi kisiligini icermektedir. Bu
b6limiin devaminda nefs kavraminin liigat ve ilimlerdeki yeri kisaca ifade
edilmistir. Bununla birlikte nefsin ¢esitleri ve nefisle alakali kavramlarin
aciklamalar1 yer almaktadir. Calismamizin ana boliimii olan ikinci boliimde ise
Senaullah Panipeti’nin et-Tefsiru | Mazhari isimli eserinde yer alan nefs ayetlerine
dair yorumlar agiklanmaktadir. Ayetlerin yorumlanmasi ve ne anlama geldikleri
basta Mazhari tefsiri olmak iizere ¢esitli tefsirlerle karsilagtirmali olarak
incelenmektedir.

ANAHTAR KELIMELER: KAadi Senaullah, Hindistan, Mazhari, Nefs, Ruh



ABSTRACT

THE CONCEPT OF NAFS IN AT-TAFSIRU'L MAZHARI
MASTER THESIS
GULBEYAZ BAYRAKLI
BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITY
INSTITUTE OF GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
(SUPERVISOR: PROF. DR. SABAN KARASAKAL)

BOLU, APRIL 2023
(X+67)

The process of self-recognition and meaning of the human being has
continued until today. Various concepts have accompanied man in this journey of
meaning. Undoubtedly, the concept of soul is one of them. “What is the soul?”
“What is its nature?”, “What is its relationship with body, soul and death?” etc.
questions have opened the door to many comments. It has been explained from
different angles in many sciences. The concept of soul is also a Qur'anic concept.
For this reason, Islamic scholars have different interpretations on the soul. In
particular, the concept of soul, which is the subject of tafsir, has been explained by
the commentators in the perspective of verses. In this study, we will examine the
concept of soul based on the work of Senaulldh Panipeti, one of the important
personalities of the Indian subcontinent and one of the leading sufi scholars, named
et-Tefsiru'l Mazhari.

The aim of this research is to express the interpretations of the concept of
soul in et-Tafsiru'l Mazhari. In addition, it is to examine the interpretations of nafs
in tafsirs comparatively and to make this concept more understandable.

Our work consists of an introduction and two main titles. The first chapter
deals with the life of our commentator Senaullah Panipeti and the concept of soul.
This section includes the period in which our commentator lived, his life and
scientific personality. In the continuation of this section, the place of the concept
of soul in lexicon and sciences is briefly stated. In addition to these, there are
explanations of the types of nafs and the concepts related to the nafs. In the second
part, which is the main part of our study, the interpretations of the nafs verses in
Senaullah Panipeti's work named et-Tefsiru'l Mazhari are explained. How the
verses are interpreted and what they mean are examined comparatively with
various tafsir, especially Mazhari tafsir.

KEYWORDS: Qadi Sanaullah, India, Mazhari, Nafs, Spirit
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TESEKKUR

Lisans ve lisansiistli egitim donemi boyunca gosterdigi kiymetli tecriibeleri
ve isabetli yol gostericiligiyle yanimda olan, tezimin hazirlanmasinda biiyiik emegi
gecen saygideger danisman hocam Prof. Dr. Saban KARASAKAL’a
tesekkiirlerimi sunmayi borg bilirim.

Lisansiistli egitim siirecine baglamama vesile olan ve hayatimin dénim
noktasini olusturan yolculugumda, her kosulda ve sartta yanimda olan kiymetli
biiyliglim Zehra AY AZ’a kalbi tesekkiirlerimi sunarim.

Egitim hayatim boyunca kisilik ve akademik gelisimime katki sunan
kiymetli hocalarima igtenlikle tesekkiirlerimi arz ederim.

Bugiinlere gelmemde dualarin1 ve emeklerini esirgemeyen, basta anne-
babam olmak iizere tiim aileme, ayni yolu yiiriidiigiim Merve BAYAR ve Beyza
Ulkii FIDAN dostlarima, her sabah birlikte ISAM yollarin1 arsinladigimiz Hilal
BAYRAKLTI’ya sonsuz siikranlarimi arz ederim.



GIRIS

Arastirmanin Konusu

Insanoglu yasadigs siirece, hakkinda kesin bilgi sahibi olamadig1 kavramlara
cesitli yorumlar getirmistir. Tam olarak ne oldugu bilinmeyen, farkli yorumlara
sahip, tizerinde konusulmas gii¢ olan kavramlardan birisi de nefstir. Zaman iginde
bircok ilme konu olan nefs kavrami, mahiyeti, konumu ve varlig1 itibariyle
tartistlmigtir. Nefs kavrami hem Kur’an-1 Kerim’de yer almasi hem de insanin
anlasilmasindaki rolii itibariyle 6nem arz etmektedir. Bu dogrultuda ¢esitli ilim ve
eserlerde yer alan nefs kavrami miifessirler tarafindan da ele alinmustir.
Miifessirlerin nefs ayetlerine getirdigi yorumlar bizlere yeni anlam pencereleri
sunmaktadir.

Calismamizin ana konusu ise Hint alt kitasinin dnemli miifessirlerinden olan
Senaullah Panipeti (6. 1225/1810)’nin et-Tefsiru’l Mazhari eseri ekseninde nefs
lafzinin yer aldig1 ayetlerdir. Calismamizin ikinci boliimiiniin basliklandirilmast,
et-Tefsiru’l Mazhari eserinde gegen ayet yorumlart merkez alinarak yapilmistir. Bu
smiflandirma ekseninde bagka yorumlara da yer verilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de farkli sekillerde gegen nefs ayetleri bizlere neyi izah
etmektedir? Acaba nefs kavrami, ruh sdzciigiiniin anlagilmasi i¢in agilmis bir kap1
midir? Miifessirlerce farkli sekilde yorumlanan bu kavram bizlere yeni bakis acilar
sunmaktadir. Ve bu ayetler Mazhari Tefsiri basta olmak iizere baska tefsirlerde
nasil yorumlanmaktadir? Caligmamizin ana konusu bu sorulara cevap bulmaktir.

Calismanin Amaci ve Onemi

Ulkemizde {izerine ¢ok az calismanin yapildig1 miifessir ve tefsirlerden biri
de Senaullah Panipeti ve et-Tefsiru 'l Mazhari isimli eseridir. et-Tefsiru’l Mazhart
tasavvuf basta olmak iizere fikih, kelam belagat gibi ilimlerde zengin muhtevaya
sahip eserdir. Calismamizin isari tefsir Ozelinde literatiire katki saglayacagi
diistiniilmektedir. Hakkinda fazlasiyla yorum bulunan nefs kavram ile iizerinde
siirli sayida ¢alisma yapilmis tefsir eserini bir araya getirmek amaglanmistir. Bu
vesileye kavrami daha anlasilir kilmak ¢alismamizin amaci agisindan 6nem arz
etmektedir.

Bu caligmamiz, hayat1 ve engin bilgiler iceren tefsiri iizerine sinirli ¢alisma
yapilan, Senaullah Panipeti’nin daha iyi bilinip arastirilmasina vesile olma {imidi

tasimaktadir.



Arastirmanin Yontem ve Kaynaklari

Aragtirmamizin yontemi Islami temel kaynaklarin arastirilmasi, belgelerin
incelenmesi ve c¢oOziimlenmesine dayali olan dokiimantasyon metodudur. Bu
dogrultuda nefs kavraminin soézliilk ve terim anlamlar1 liigatlardan arastirilmistir.
Nefs kavraminin temel islami kaynaklardaki konumu incelenip gesitli alt basliklara
bolinmistiir.

Calismamizda kullandigimiz bir diger yontem ise karsilastirma metodudur.
Bu yontemle Mazhari tefsiri merkezinde nefs ayetlerinin diger tefsirlerdeki
yorumlarini analiz etmek amag¢lanmistir. Bu dogrultuda belirlenen ve karsilastirilan
tefsirler su sekildedir: EbG Muhammed Sehl et- Tisteri (6. 283/896), Tefsirii’l-
Kurani’l- ‘azim; Abdulkerim el-Kuseyri (6. 465/1072), Letaifii [-isardt; Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210), Mefatihu’I-Gayb; Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725),
Rithu’l-Beydn fi Tefsir’l Kur’'an; Sehabeddin Mahmud el-Alasi (6. 1270/1854),
Rithu’l-Meani  fi  Tefsiri’l-Kur’an’il-‘Azim  ve’s-Sab 1’l-Mesdni; ~ Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942), Hak Dini Kur’an Dili.

Calismamizda inceleyecegimiz et-Tefsiru’l Mazhart isimli eserin mevcutta
farkli baskilar1 bulunmaktadir. Calismamizda 10 ciltten miitesekkil olan et-Tefsiru 'l
Mazhari eserinin, Ahmed Izzu indye tarafindan tahkiki yapilmis, 2004 Beyrut
baskili niishas1 incelenmektedir.

Aragtirmamizda bahsi gegen miielliflerin isimleri ilk zikredildigi yerde vefat
tarihleri ile verilmektedir. Tezimizde Arapga ifadeler, okuyusunu kolay kilmak
adina harf-i tarifsiz halleriyle yer almaktadir. Yine galismamizda bahsi gegen sure
adlar Tirkgede siklikla kullanilan harf-i tarifsiz sekliyle yer almaktadir. Referans
gosterilen kaynaklar ilk gectigi yerde tam adlartyla sonraki tekrarlarinda
kiinyeleriyle belirtilmektedir. Caligmamizin genelinde okuyucuya kolaylik
saglamak adina kisaltmalara yer verilmistir.

Calismamiz boyunca kaynaklarin asillarindan faydalanilmistir. Diyanet
Islam Ansiklopedisi basta olmak iizere, Prof. Dr. Saban Karasakal hocamizin
Sendullah Panipeti ve Mazhari tefsiri hakkinda yazdig1 Kur’an’in Isari Yorumu
isimli eserinden, Hint alt kitas1 hakkinda detayl bilgiler i¢in Prof. Dr. Abdulhamit
Birisik hocamizin Hint Alt Kitasi ve Diisiince ve Tefsir Ekolleri eserinden istifade
edilmistir. Calismada yer alan ayetlerin mealleri, Diyanet Isler Baskanligi Kur’an-

1 Kerim (https://kuran.diyanet.gov.tr/) sitesinden alinmistir. Yine birinci boliimde

isitfade ettigimiz, nefs kavrammni ayetler 1s131nda inceleyen Prof. Dr. Ahmet Ogke

2


https://kuran.diyanet.gov.tr/

hocamizin Kur’an’da Nefs Kavram: isimli eserini, ikinci boliimde ayetleri
anlamamizda ufuk agan Muhyettin Polat’in Kur’an Ayetleri Isiginda Nefs ve Seytan
Kavramlar: adl1 doktora tezi ve Hamza Aktas’in Din Egitimi A¢isinda Kur’an’da
Nefis Kavrami isimli doktora ¢alismasini zikretmek yerinde olacaktir. Bunlarin
yaninda Islam Kiiltiiriinde Nefs Kavrami isimli Ali Cebi’nin yiiksek lisans
calismasindan ve Osman Karatas’in Kur’an 'da Nefis Muhasebesi adl1 yiiksek lisans
tezinden de yararlanilmistir. Calismamiz boyunca bir¢ok eserden istifade edilmis

olup bahsi gegen eserleri belirtmek yeterli olacaktir.



BIiRINCi BOLUM
1. SENAULLAH PANIPETI’NIN HAYATI VE NEFS KAVRAMI

Insan sosyal bir varliktir. Dogdugu muhit, bilyiidiigii ¢evre, yasadigi
donemin sartlar1 insanin kisiliginin olugmasinda biiylik rol oynar. Bu sebeple
calismamizin asil konusuna ge¢meden Once miifessirimizin yasadigi bolgeyi
anlamak adina, Hint alt kitasinin kisaca tarihi ifade edilecektir. Akabinde ise
miifessirimizin yasadigi donem ve hayati ele alinacaktir.

Calismamizin bu boliimiinde ayn1 zamanda aragtirmamizin ana konusu olan
nefs sozciigiinii bircok yoniiyle ele alacagiz. Bu dogrultuda nefs sodzciigiiniin
kavramsal alani ile baslayip ilimlerdeki yerine, tiirlerine ve iliskili oldugu
kavramlara deginecegiz.

1.1. Senaullah Panipeti’nin Yasadigi Donem

Genis yliz6l¢timii, dinamik ulagim yollar1 ve gesitli etnik yapisiyla Hint alt
kitasinda bulunan Hindistan, diinyanin en kalabalik iilkelerinden birisidir. Cok
sayida din, dil ve lehgenin barindigi bu tilke, tarih boyunca bir¢ok isgal ve istilanin
da ugrak yeri olmustur. Bu sebeple tarihi boyunca gesitli siyasi manzaralara ev
sahipligi yapmustir. Gazneliler, Babiirliiler nihayetinde ise Ingiliz somiirgesine
taniklik etmis olan Hint alt kitas1 bu hakimiyetler neticesinde pargalanmig bir
manzara ortaya koymustur. Degisen siyasi yapilarla kita, cogu kez siyasi birligini
kaybetmis, bu durum kiigiik devletgiklerin kurulmasina ve ¢ogu zaman otorite
bosluklarina sebep olmustur. *

Hindistan, ipek ve baharat yollari lizerinde bulunmasi, kiymetli madenlere
sahip olmasi, Umman Denizi ve Bengal Korfezi arasinda yer almasi nedeniyle ticari
olarak aktif bir iilkedir. Bu konum diger devlet ve milletlerle aktif bir iliskiyi
beraberinde getirmektedir. Hindistan’in Arap diinyasiyla olan iligkileri ise ticaret
vesilesiyle Islam 6ncesi doneme dayanmaktadir.? Kaynaklarda Hindistan, Araplar
arasinda “akil ve hikmet iilkesi” diye anilmaktadir. Hint alt kitasinin Islamiyet ile

tanismasi ise Hz. Omer (6. 23/644) (r.a) zamanina dayanir.? Hz. Peygamber (s.a.v)

! Azmi Ozcan, “Hindistan: Tarih”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1998), 18/79.

2 Khaliq Ahmad Nizami, “Hindistan (Din)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18/85.

8 Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas: Diisiince Ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2019), 17.



doneminde ise bireysel ihtidalardan bahsedilir. Ancak Islamiyet tam anlamiyla
Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik (86-96/704-714) déoneminde Muhammed b.
Kasim es-Sakafi (6. 98/717) komutasinda gerceklestirilen fetihle kalici hale
gelmistir.* Bunun disinda Gaznelilerin bolgeye hakimiyetleriyle beraber Hint alt
kitasinda yeni bir donem baglamistir. Gazneli Mahmud (6. 421/1030)’un
diizenledigi seferler Islamiyet’in genis topraklara yayilmasini saglamistir. Ozellikle
fethedilen bolgede, yerli halka karsi sergilenen miisamahali politikalar, iskan
politikasiyla birlikte Miisliiman halkin davranislar1 yerli halki etkilemis ve Islam’m
secilmesini cazip hale getirmistir.® Biitiin bunlarm yaninda Hindistan’in islamlasma
siirecinin hiz kazanmasinda safilerin faaliyetleri de oldukca etkilidir.® Ozellikle
Cistiyye, Kadiriyye, Naksibendiyye ve Miiceddidiye tarikatlar1 Islam nesrinde
onemli rol oynamiglardir. Yine bu topraklarda yetisen meshur Kesfu’l Mahcub
miiellifi Osman b. Ali el-Ciillabi el-Hucviri (6. 465/1072), Seyh Zekeriyya Multani
(6. 661/1262(?)) ve Seyh Nizameddin Evliya (6. 725/1325) gibi mutasavviflar bu
durumun canli 6rnekleridir.

Hindistan, tarihi boyunca birgok dile ev sahipligi yapmistir. Fars¢a bu
dillerden birisidir. Gaznelilerin devletin resmi dili ilan etmesinden evvel de Hint alt
kitasinda kabul edilen resmi diller arasinda Farsca yer almaktaydi. Bu durum Ingiliz
Somiirgesine kadar bdyle devam etmistir. Ancak zamanla yazilan eserlerde
Farscanin kullanilmamasi, dilin etki sahasini edebiyat ve siirle sinirlandirmistir.’
Bunun yaninda Gaznelilerin kitaya gelisi ile Urduca Hint alt kitasinda kabul goren
ve kisa siirede benimsenen dillerden birisi olmustur. Hicri VI. asir itibariyle
eserlerin ¢ogunun Urduca telif edildigi goriilmektedir.?

Hindistan’da Gaznelilerin devaminda yonetim Babiirliilerle devam etmistir.
Babiir hakimiyetinin bolgede zayiflamasiyla birlikte bagimsiz hareket eden birgok
kiiciik sultanlik, devletcikler ortaya ¢ikmustir. Ozellikle 1707°de Mogol hiikiimdar:
Evrengzib Alemgir (6. 1118/1707)’in 6liimiiyle birlikte tutuklu bulunan anarsi

giicleri serbest kalmis ve kitada kargasaya sebebiyet vermistir.® Bu durum

4 Nizami, “Hindistan”, 18/85.

5 Nizami, “Hindistan”, 18/85.

® Schimmel Annemarie, Tasavvufun Boyutlar: (Ankara: Adam Yayinlari, 1982), 295-296; Nizami,
“Hindistan”, 18/88.

7 Saban Karasakal, Kur’dan in Isdri Yorumu (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 29.

8 Annemarie, Tasavvufun Boyutlari, 315.

® Yusuf Ali Talal, “Kadi Senaullah Panipati’nin Hayat1 ve Eserleri”, cev. Mehmet Eren, Selcuk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (Konya 1996), 322.
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otoritenin sarsilmasinda biiyiik etkiye sebep olmus ve alt kitayla ilgilenen
Avrupalilarin lehine bir firsat olusturmustur. 1857 yilinda iilkede idareyi ile
gecirmeleriyle birlikte Ingilizlerin emelleri son bulmustur.2°

Alt kitada yogunlasan Ingiliz faaliyetleri, otorite boslugu, siyasi kargasa
halk arasinda bunalima sebep olmustur. Bu durum yalnizca sosyal hayati degil dini
yasantiy1 da etkilemistir. Alt kitada artan Ingiliz faaliyetleri, beraberinde Miisliiman
degerlerine uygun olmayan unsurlarin Miisliimanlarin yasantisina girmesini ve Sii-
Stinni ihtilafinin alevlenmesini getirmistir.** Yasanan bu durumun oniine gegmek
ve Miisliman kimligini korumak i¢in Hint ulemasi, bir¢ok yerde medreseler kurup
talebe okutmaya ve eser nesretmeye yonelmistir.

1.2. Senaullah Panipeti’nin Hayati

Hakkinda ayrintili bilgi sahibi olamadigimiz miifessirimiz Senaullah
Panipeti H.1143/1730-31 yil1, Ingiliz hakimiyetinin dncesinde bahsi gecen kargasa
ortaminda dogmustur. H. XII. asrin 2. yaris1 ve XIII. asrin ilk ¢eyregine denk gelen
hayati, otorite boslugunun oldugu donemdir. Asil adi Kadi Muhammed Senaullah
el-Osmani el- Hanefi el-Mazhari Naksibendi Panipeti’dir.*? Soyunun Celaleddin
Panipeti Cisti (0. 852/1448) vasitasiyla Hz. Osman’a ulastigr rivayet edilir. '3
Hindistan’in Panipet sehrinde dogmustur. Panipet sehri Hindistan yarimadasina
hakim bir konumda olup evliya ve ulemanin da ugrak yeridir. Bu sehir ayni
zamanda Hindistan’in kaderini belirleyen, ayr1 zamanlarda yapilan, Babiir, Ekber
Sah ve Ahmet Sah Ebdali komutasindaki ti¢ biiyiik savasa da taniklik etmigtir.™

Senaullah Panipeti mutasavvif ve alim olan babasi Kadi Muhammed
Habibullah’1 kiigiik yasta kaybetmistir. Kendisinin terbiyesiyle annesi ve
kendisinden birkag yas biiyiik olan abisi mesgul olmustur. Heniiz kiigiik yaslarinda,
biiyiikk dedesi Seyh Celaleddin el-Osmani’nin oldugu, ruhi miras: devraldigina
yorulan bazi riiyalar gérmiis ve bu riiyalar hayatinda yol gosterici olmustur.
Senaullah Panipeti’nin ilk egitimine dair kaynaklarda yeterince malumat

bulunmamaktadir. Dénemin yaygin egitim metotlar1 diisiiniilerek yola ¢ikildiginda,

10 Karasakal, Kur’dn in Isdri Yorumu, 29.

1 Nizami, “Hindistan”, 18/88.

12 Kadi Muhammed Sendullah el-Osméaniel-Hanefi el-Mazhari el-Naksibendi Panipeti, Tefsiru’l-
Mazhari, thk. Ahmed Izzu Inaye (Beyrut- Liibnan: Daru’l [hyai’t-Turasi’l Arabiyye, 2004), 5.

13 Necdet Tosun, “Sendullah Panipeti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/506.

14 Talal, “KAadi Senaullah Panipati’nin Hayat:1 ve Eserleri”, 321-322.

6



kiiglik yasta Kur’an-1 Kerim’i hifzedip Arapga, ardindan Farsca Ogrenmistir.
Eserlerinin biiyiik bolimiinii Fars¢a yazmis olmasi, bu dili mahirane kullanmast,
lisam1 erken yaslarda kesbettigini de gosterir. ® Ardindan doénemin meshur
medresesi Rahimiye Medresesinde dersler almistir. Bu medresede dénemin {inlii
alim ve sufilerinden olan Sah Veliyullah Kutbuddin Ahmed Dihlevi (6.
1176/1762)’den hadis ve fikih dersleri almistir.® Zahiri ilimleri ikmalinin son
evresinde iken hocasi1 Dihlevi’'nin yonlendirmesiyle Naksibendi-Miiceddidi seyhi
Muhammed Abid Siinndmi (6. 1160/1747)’ye intisab etmistir. Seyhinin
tavsiyesiyle Stinndmi’nin vefatindan sonra Mazhar Can-1 Canan (6. 1195/1781)’a
intisap etmistir.'’

Senaullah Panipeti, Mirza Mazhar’in terbiyesinde tasavvuf egitimini ikmal
etmistir. Boylece on dokuz yasina geldiginde hem medrese tahlilini tamamlamis
hem de tasavvuftan icazetini almigtir. Sufi-alim olarak dogdugu sehir Panipet’e
donerek irsat ve talebe yetistirme faaliyetlerine baslamistir.’® Omriiniin sonuna
kadar bu vazife ile mesgul olmus ve kadilik yapmuistir.®

1225/1810 yilinda dogdugu Panipet’te vefat etmistir. Vasiyetnamesindeki
istegi lizerine seyhi Mazhar Can-1 Canan’in hediyesi ola sali ile kefenlenerek
Panipet’e defnedilmistir. Kabri, Mazhar Can-1 Canan’in esinin kabrinin
yanindadir.?

1.3. Ilmi Kisiligi

Hint alt kitasinin meshur tefsircilerinden birisi olan Senaullah Panipeti,
hadis ve fikihta derin bilgi sahibidir. Bu sebeple hocasi Veliyullah Dihlevi
kendisine Muhaddis Beyhaki’ye nispetle zamanin Beyhdki’si’ lakabini vermistir.
Seyhi Mirza Can-1 Canan da ona ‘alemii’l-hiida’ yani ‘ilahi rehberin bayragi’

lakabini vermistir. 2 Yine soyu Hz. Osman (6. 35/656) (r.a) dayandigi igin

15 Talal, “KAadi Senaullah Panipati’nin Hayat:1 ve Eserleri”, 323-324.

16 Detayl bilgi i¢in bk. Sajida Sultana Alvi, “Q4zi Sani’-Allah Panipati An Eighteenth-Century
Sufi- Alim: A Study of His Writings in their Sociopolitical Context” (Leidin: Islamic Studies
Presented to Charles J.Adams, 1991), 14.

17 Saban Karasakal, “Hindistan’da Bir Miifessir:Kadi Senaullah Panipeti”, BAIBU Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/8 (Giiz 2016), 73.

18 Karasakal, Kur’dn in Isdri Yorumu, 40.

19 Talal, “Kadi Senaullah Panipati’nin Hayat: ve Eserleri”, 324-325; Faruk Muhammed Arif Hasan,
Imam Muhammed Sendulléh el-Osmani el-Miiceddidi ve Tefsiru’l Mazhari’sinde Metodu
(Urdiin: Kiilliye Dirase el-Fikhiyye, Ali Beyt Universitesi, 1998), 18-20.

20 Talal, “KAadi Senaullah Panipati’nin Hayat: ve Eserleri”, 333.

21 Alvi, “Qézi Sana’-Allah Panipati An Eighteenth-Century Sufi- Alim: A Study of His Writings in
their Sociopolitical Context”, 15.



‘Osmani’; Dogdugu yere nisbetle ‘Pdnipeti’; tarikat intisabina nisbeten ‘Mazhari
Miiceddidi Naksibendi’; usul ve fikihta miictehid derecesinde olmasina karsin,
fiiruu fikihta iImam Azam’1 taklit ettigi i¢in de ‘Hanefi’ kiinyesi verilmistir.??
Panipet’e dondiigiinde kadilik meslegini icra edip halkin meselelerini ¢ozdiigii i¢in
Ise ‘kddi’ tinvanliyla anilmigtir. %

Alim bir aileden geldigi bilinen Senaulldh Panipeti’nin kiiciik yaslarda
Kur’an-1 Kerim’i hifzedip* Arapga tahsilini tamamladig1 bilinmektedir.?® Arapga
haricinde Fars¢a olarak yazdigi eserleri bu dile olan hakimiyetini agikga
gostermektedir. Rahimiyye medresesindeki tahsilinde ciddi mesafeler kat etmistir.
Oyle ki ders disinda kalan vakitlerinde medrese kiitiiphanesindeki kitaplarin cogunu
miitalaa ettigi sdylenmektedir. Rahimiyye Medresesinde kendisinden dersler aldig
hocasi, Sah Veliyullah Dihlevi’nin serbest diisiinme formunu benimsemistir. Akli
ve nakli ilimlerdeki tahsili neticesinde me’sur ve re’y tefsirini yazdigi eserlerinde
bir arada kullanmistir.?

Seyhi Mazhar Can-1 Canan, Kadi Senaullah hakkinda “Senaullah’in
derecesi, yiikseklikte benimle aynidir. Bana gelen her feyze ortaktir. Zdahir ve batin
kemallerini toplamada mevcudatin en azizidir. Dinin kuvvetlendiricisi, yolumuzun
nurlandiricisidir. Kiyamet giiniinde bana; “Ne getirdin?” denilince; “Senaullah
Pdnipeti’yi getirdim” diyecegim. Onu goriince kalbimde heybet duygusu hasil
oluyor. O salih, takva ve diyanette adeta rih-i miicessem gibidir. Melek
huyludur. " demistir.

Abdullah Dehlevi (6. 1240/1824), “Makdmat-1 Mazhariyye” isimli eserinde
Kadi Senaullah i¢in “Sendullah Panipeti, Rabbani dlimlerin 6rnegi ve Hakkin
sevgili kullarindan biri idi. Akli ve nakli ilimlerde u¢suz derya idi. Fikih ve usil
ilimlerinde mezhebte ictihad derecesine yiikselmisti. Fikih ilmine dair biiyiik eser

yvazmis, bu eserin kaynak ve delilleriyle dort mezheb miictehidlerinin beyanlarini

22 Arif Hasan, Imam Muhammed Sendulléh, 7.

2 Karasakal, Kur’dn i Isari Yorumu, 43.

24 Alvi, “Qazi Sana’-Allah Panipati An Eighteenth-Century Sufi- Alim: A Study of His Writings in
their Sociopolitical Context”, 14.

25 Arif Hasan, fmam Muhammed Sendulldh, 17; Tosun, “Senaullah Panipeti”, 36/506; Talal, “Kadi
Senaullah Panipati’nin Hayat1 ve Eserleri”, 325.

% Talal, “KAadi Senullah Panipati’nin Hayat1 ve Eserleri”, 326; Alvi, “Qazi Sand’-Allah Panipati
An Eighteenth-Century Sufi- Alim: A Study of His Writings in their Sociopolitical Context”, 23;
Arif Hasan, fmam Muhammed Sendulldh, 18.

27 Talal, “KAdi Senaullah Panipati’nin Hayat: ve Eserleri”, 330-331.
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bildirmistir. Kendi fetvalarinda kuvvetli olan hususu ayrt bir risale halinde te’lif
etti. Usil ilmine dair olan kendi izahlarini da ayrica yazdi. ”* demistir.

Kadi Senaullah &mriinii Islam’m o6gretilmesi ve intisarma adamistir.
Vasiyetnamesinde de seriatin, islam kaidelerine baglilik ve takvanin ehemmiyetini
vurgulamistir. Ve bunu sdyle izah etmistir: “Isldm adaletine gereken énem
verilirse, ¢agdas toplumun menfaatlerinin feda edilmesi gerekecegini farz etmek
icin herhangi bir sebep yoktur. Allah, kendinden ittika iizere olanlara yardim eder.
O halde, bu dairede kendini vazifeli sayan memurlarimdan her birine; sahsi
heveslerden uzak durmayi, herhangi bir husustan etkilenerek asla nefsine tabi
olmamay1, aksine hakikati ve hiikiimlerini sadece en saglam kaynaklar iizerine bina
etmesini tavsiye ederim.”?

Senaullah Panipeti’nin kendisinden sonra halife biraktig1 hususunda bilgi
bulunmamaktadir. istanbul’un Uskiidar semtinde bulunan Selimiye Dergahinda
kabri olan Kara Seyyah Hact Ahmed Efendi’nin Mazhar’in halifelerinden
Senaullah Hinti’den icazetli oldugu sdylense de Mazhar’in Senéaullah Senbheli ve
Senaullah Panipeti isimlerinde iki halifesi mevcut oldugu i¢in bu icazetin
hangisinden verildigi kesin degildir. *

1.3.1. Hocalar:

Miifessirimiz Senaulldh Panipeti’nin ¢ocukluk yillarindaki ilk egitimine
dair bilgiler netlik arz etmemekle birlikte bu siirecteki hocalarina dair bilgiler de
kaynaklarda yer almamaktadir. Egitimine hakkinda bilgiler biiyiik oranda, genglik
déneminde tahsil gordiigii Rahimiyye Medresesi ile baslamaktadir.®

Rahimiyye Medresesi 1660 yilinda Hindistan Delhi’de Sah Veliyullah
Kutbuddin Ahmed Dihlevi’nin babasi Sah Abdurrahim (6. 1131/1719) tarafindan
kurulmustur. Kurulan bu medrese Hindistan’in en 6nemli ilim merkezi olmustur. *
Bu medrese Hindistan Miisliimanlarimin dini, ahlaki ve sosyal yasantilarina ciddi
katkilar sunmustur. Senaullah Panipeti’nin Sah Veliyullah Dihlevi ile yollarinin

kesismesi ise Rahimiyye medresesi vesilesiyle miimkiin olmustur. Rahimiyye

28 Heyet, “Senaullah-i PaniPiiti”, Islam Alimleri Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Gazetesi Yaynlar,
1992), 182.

2 Talal, “KAdi Senaullah Panipati’nin Hayat1 ve Eserleri”, 331.

% Talal, “Kadi Senaullah Panipati’nin Hayat: ve Eserleri”, 506-507.

81 Karasakal, Kur’dn in Isdri Yorumu, 44.

%2 M. Nuri Pakdemirli - Abdiilhamit Birisik, “Hint Altkitast Geleneksel Ogretim Kurumlarinda
Yiriitilen Din Egitinin Gelisim Siirecine Tarihsel Bir Yaklasim”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 13/2 (2013), 99.



Medresesindeki tahsili ile baglayan ve sonrasinda istifade ettigi hocalara sirasiyla
deginecek olursak:

Sah Veliyullah Dihlevi: Senaullah Panipeti’nin en 6nemli hocasidir. Caginin
onde gelen diistliniirlerinden olup ‘Sah Veliyullah’ ismiyle meshur olmustur.®® Tam
ismi, Ahmed Kutbuddin b. Abdurrahim b. Vecihuddin el-‘Umeri ed-Dihlevi’dir.
Dogdugu yer hususunda birgok goriis mevcuttur. Ancak bu goriisler genel manada
Delhi ve civarini igermektedir.** Dihlevi, ilk6grenimine babasinin yaninda baglamig
ve erken yasta medrese tahsilini tamamlayip icazetini almistir. Dihlevi, ayni
zamanda Naksi Seyhi olan babasindan ilk tarikat ve tasavvuf egitimini de almistir.®

Sah Veliyullah on yedi yasina geldiginde babasimi kaybetmis ve kiigiik
yasina ragmen Rahimiyye Medresesinin idaresine gegmistir. Bu siiregte medresede,
ogrendiklerine derinlik katma imkani bulmus diger yandan da hocalik yapmusgtir.3®
Devaminda Sah Dihlevi, muhaddislerden hadis okumak tizere bir siire Hicaz’da
kalmistir. Ebdi Tahir b. Ibrahim b. el-Medeni (6. 1733) ve Abdullah b. Salim el-
Basri (6. 1722) gibi 6nde gelen muhaddislere talebelik yapmistir. Yolculukla
beraber iki yili kapsayan talebelikten sonra Dihlevi Hindistan’a donmiistiir.®” Bu
doniisten sonra ve Omrii boyunca Kur’an ve hadis ilimlerinin intisar1 i¢in
calismustir. i¢inde bulundugu ¢agda, Hint alt kitasinda Islam ahlak ve giiciiniin hizla
asindigini gdzlemleyen Dihlevi, Islam ahlak ve giiciinii yeniden kazandirmaya
yonelik ¢aligmalara yonelmistir. Bu dogrultuda Islam’in ana kaynaklari olan Kur’an
ve siinnetin yeniden yorumlanmasi ve sunulmasi gerektigini savunmustur.® Ilk
olarak Kur’an ve siinnetin anlagilmamasinin 6niindeki engelleri tespit etmis ve
Kur’an’m 6ziinlin idrak edilmesi maksadiyla eserler kaleme almistir.** Kur’an’in
daha iyi anlagilmasi ve okunmasi i¢in meal ¢alismalarina yonelen Dihlevi Kur’an’1

Fars¢a’ya ¢evirmistir. Akabinde ogullar1 Kur’an’1 Urduca’ya ¢evirmistir.*

3 Mehmet Erdogan, “Sah Veliyyullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/261.

34 G.N. Celbani, Sah Veliyullah Dihlevi Hayati Ve Eserleri, gev. Hasan Nureddin (Istanbul: Gelenek
Yayincilik, 2002), 11; Erdogan, “Sah Veliyyullah”, 38/260.

% Erdogan, “Sah Veliyyullah”, 38/260.

% Bingik, Hind Altkitas: Diisiince Ve Tefsir Ekolleri, 56.

87 Celbani, Sah Veliyullah Dihlevi Hayati Ve Eserleri, 31.

% fbrahim Hatiboglu, islam Diinyasimin Cagdaslasma Seriiveni (Istanbul: Hadisevi Yayinlari,
2004), 82.

3 Erdogan, “Sah Veliyyullah”, 38/262.

40 Binisik, Hind Altkitasi Diisiince Ve Tefsir Ekolleri, 69.
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Hindistan cografyasinda muhaddis lakabiyla sohret bulan Dihlevi, hadis
iImine biyiik 6nem vermistir. Hadis ilmini dini ilimlerin dayanagi ve biitiin
ilimlerin esas1 kabul etmistir. Dihlevi ictihada biiyiik 6nem atfetmis ve ictihadin
kapisinin yeryliziinde bulunan alimler vesilesiyle kesintiye ugramadigmi ileri
stirmiistiir. Kendine has diigiince metodu, birlestirici yontemleri ve 1slah fikirleriyle
donemine 1s1k tutan Dihlevi, doneminin hem teshis edeni hem de doktoru
konumunda olmustur. Yasami boyunca yazmis oldugu eserlerinde bahsi gecen
ozelliklerin izlerini gdérmek miimkiindiir.* Ozgiin eserleri bulunan Dihlevi’nin
siiphesiz en meshur eseri Hiiccetulldhi’l-Baliga® isimli kitabidir. Bu eser Islam
diisiince eserleri arasinda kiymetli bir yere haizdir.*®

Sah Veliyullah, 1176/1762 tarihinde ardinda bir¢ok talebe ve kiymetli
eserler birakarak Delhi’de vefat etmistir.*

Seyh Muhammed Abid Sunndmi: Mirza Mazhar Can-1 Canan’in seyhidir.
Senaullah Panipeti, Seyh Sunnami’ye 1748 yilinda intisap etmistir. Seyh
Sunnami’nin ayni yil vefat etmesi nedeniyle Senaullah Panipeti, Mirzd Mazhar
Can-1 Canan’a intisap etmistir. Naksibendi- Miiceddidi olan Mazhar Can-1 Canan
ayni zamanda Siinndmi’nin mirididir.*®

Seyh Mirzda Mazhar Can-1 Canan: Mazhar Can-1 Canan Hint alt kitasinda
aktif olan alim, sufi, politikaci ve sairlerdendir. Evrengzib doneminde asker olarak
gorev yapan babasinin Cistiyye tarikatina intisab1 sonras1 gorevinden ayrilmasiyla
baslayan go¢ yolculugu esnasinda diinyaya gelmistir. Kaynaklarda 1110/1699 tarihi
dogum yil1 olarak gecmektedir. ¢ Kendisine, erkek evladin babasimin asil cani
oldugu ve babasinin ismine atfen Can-1 Cénan ismi verilmistir. Siirlerinde
kullandig1 ‘Mazhar’ mahlasi ise zamanla isminin bir pargasi olmustur.*” Babasinin

vefatindan sonra Ekberabad’dan ayrilarak Delhi’ye gelen Mirza Mazhar, burada

4l Erdogan, “Sah Veliyyullah”, 38/262.

42 Hiiccetullahi’l-Baliga Islam’in zahir ve batin kaynaklarindan hareketle bu dinin temel
diisiincesini, kiilli bakis agisinm1 yakalamaya calistig1 ve bu bakis agisindan hareketle bilgi ve
hiikiimleri agikladig1 eserdir. Genis bilgi i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Hiiccetullahi’l-Baliga”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998); Erdogan, “Sah
Veliyyullah”.

43 Karasakal, Kur’dn i Isdri Yorumu, 48.

* Ebu’l-Hasan Ali Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, gev. Yusuf Karaca (Istanbul: Kaythan Yaynlar,
2022), 149.

45 Arif Hasan, Imam Muhammed Sendullih, 23; Tosun, “Senaullah Panipeti”, 36/506.

46 Talal, “KAd1 Senaullah Panipati’nin Hayat1 ve Eserleri”, 327.

47 Hamid Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/195.
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Abdiirresil Dehlevi’den tefsir ve Imam-1 Rabbani’nin torunu Haci Muhammed
Efdal Siyalkati’den hadis ve fikih dersleri almistir. Tahsili sirasinda tasavvuf ilmine
cok fazla ilgi duymamis ve babasinin meslegini devam ettirmeyi diisiinerek orduya
basvurmus ancak basvurusu reddedilmistir. Bunun akabinde Cisti velilerinden
Kutbiiddin Bahtiyar Kaki (6. 633/1236)’nin, kendisine biitiin gayretini manevi
arayisa adamasi tavsiyesinde bulundugu kaydedilir. Mirza Mazhar bunun {izerine
Naksibendi-Miiceddidi seyhi Nir Muhammed el-Bedatni (6. 1135/1723)’ye intisap
etmis ve bagliligi seyhinin vefatina kadar devam etmistir. Seyhinin vefatindan sonra
tiirbesinde alt1 yil inzivaya c¢ekilmis ve seyhinin son zamanlarinda bir miirsid
aramasi gerektigini sdylemesi nedeniyle Sah Muhammed Ziibeyr, Sah Hafiz
Sa’dullah ve Muhammed Abid Siindm{ isimli Naksi-Miiceddidi seyhlerine intisap
etmistir. Intisap ettigi bu seyhlerden Muhammed Abid SiinnAmi Mirza Mazhar’a
Kadiri, Siihreverdi ve Cisti tarikatlarina intisap etmesi i¢in destek vermis; Sah Hafiz
Sa’dullah ise bir sair olarak yetenegini gelistirmesine yardimei olmustur. Boylece
Mirza Mazhar bu intisaplar1 neticesinde Naksibendi-Miiceddidi silsilesinin dort ana
kolunu sahsinda toplamistir.*® Seyhi Siinnami’nin vefatindan sonra yogun irsat
faaliyetlerine baslayan Mirza Mazhar’a ilk beyatini sunan kisi Senaullah Panipeti
olmustur.® 1195 yili muharrem ayinda dergahinin 6niinden gegen Sii toplulugunun
taziye torenine yaptigi kirict degerlendirmeden dolayr 5 veya 7 Muharrem’de
dergahinda silahli saldirtya ugramis ve ii¢ giin sonra vefat etmistir. Mirza Mazhar’in
yetistirdigi iic onemli halifesi vardir. Bunlar Naimullah Bahrai¢i (6. 1218/1803),
Sah Gulam Ali diye bilinen Abdullah ed-Dihlevi (6. 1240/1824) ve ¢alismamizin
miellifi Senaullah Panipeti’dir.®

1.3.2 Eserleri

Senaullah Panipeti alim, miirsid ve bunlarin yaninda kiymetli eserler veren
bir miielliftir. Kiymetli hocalardan aldig1 egitim sayesinde engin Kur’an ve Hadis
bilgisine sahip olmustur. Kendisi fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf basta olmak {izere
gesitli alanlarda eserler te’lif etmistir. Eserler ve igerikleri su sekildedir:

1. et-Tefsiru’l-Mazhari: Dili Arapga olup 10 ciltten olusan tefsir eseridir.

Senaullah Panipeti bu eserine seyhi Mazhar Can-1 Canan’a ithafen Mazhari ismini

48 Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, 28/195.
49 Talal, “KAd1 Senaullah Panipati’nin Hayat1 ve Eserleri”, 329.
%0 Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, 28/196.
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vermis ve seyhinin vefatindan sonra baglayip ili¢ yilda tamamlamistir.®* Arapca
orijinalinde alt1 ciltten olusan eser ilk olarak 1960-1968 yillarinda Hindistan’in
Delhi ve Haydarabad sehirlerinde on cilt olarak basilmistir. Daha sonra Pakistan ve
2004 yilinda Beyrut’ta basimi1 yapilmistir.>?

Senaullah Panipeti, Mazhari tefsirinde dirayet metodunu kullanmasinin
yaninda rivayet metodu agir basmaktadir. Fikhi yoniiyle taninan Mazhari tefsiri, bu
konuda Hanefi mezhebini temel almaktadir. Bunun yaninda diger mezheplerin
goriislerine de yer vermektedir. itikadi yonden Ehl-i Siinnet ¢izgisini benimseyen
Senaullah Panipeti, tefsirinde Maturidi goriislerine yer vermistir. Mazhari tefsirinde
Taberi (6. 310/923), Zemahseri (6. 538/1144), Begavi (6. 516/1122), Beyzavi (0.
685/1288) gibi miifessirlerin tefsirlerinden alintilar karsimiza ¢ikmaktadir. 52
Mazhari tefsirinde Isrdiliyattan son derece kagimilmistir. Bunlarin yaninda eserde
tasavvufi istilahlara ve izahlara rastlamak miimkiindiir. Ayn1 sekilde eserde gesitli
konular ayrintili bicimde ele alinmigtir.>

Tefsirinde surelerin Mekki-Medeni oluslarina, ayet ve harf sayilarina %
deginen Senaullah Panipeti, ayetlerde yer alan kelimeleri de sarf ve nahiv agisindan
incelemektedir.> Eserinde klasik tefsir metotlarin1 kullanan Panipeti, Kimi yerde
ayetleri ayetlerle tefsir etme,  kimi yerlerde ise hadislerle agiklama yoluna
gitmistir.%® Miifessirimiz bu yonteminde hadisleri yalnizca naklederek birakmamas,
rivayetleri sihhatlerine gére de temyiz etmistir. Mazhari tefsirinde ayetlerin niizul
sebeplerine® de yer verilmis olup eserde ayet ve sureler arasindaki miinasebete dair

aciklamalar gormek de miimkiindiir.5

51 Alvi, “Qézi Sana’-Allah Panipati An Eighteenth-Century Sufi- Alim: A Study of His Writings in
their Sociopolitical Context”, 23; Mahmud Hasan Arif, Tezkire Kadi Muhammed Sendulldh
Pénipeti (Lahor: Sekafe Islamiyye, 1995), 289-484.

52 Birsik, Hind Altkitas: Diisiince Ve Tefsir Ekolleri, 28.

53 Thsan 11ahi Rana, Sendullah Péani Pati (Lahor: UDMI, 1964), 1033.

% Birisik, Hind Altkitas: Diisiince Ve Tefsir Ekolleri, 32.

%5 Mazhari tefsirinde ayet ve harf sayilara dair 6rnekler igin bk. Panipeti, Tefsiru’l Mazhari, 1/8,
19, 225; 2/258, 426; 3/3, 123,390.

% Mazhari tefsirinde sarf ve nahive dair 6rnek acgiklamalar igin bk. Panipeti, Tefsiru’l Mazhari,
1/105; 2/38; 4/68-69; 5/15, 404.

5" Mazhari tefsirinde ayetin ayet ile tefsirine dair 6rnekler i¢in bk. Panipeti, Tefsiru’l Mazhari, 1/11,
14, 152; 2/30; 3;13.

%8 Mazhari tefsirinde ayetin hadis ile tefsirine dair 6rnekler igin bk. Panipeti, Tefsiru 'l Mazhari, 1/8,
16, 30; 2/13, 16; 3/13, 22; 4/10, 14.

% Mazhari tefsirinde ayetlerin sebebi niizullerine dair érnekler igin bk. Panipeti, Tefsiru 'l Mazhari,
2/168-169, 5/375-376, 6/361.

0 Mazhari tefsirinde ayetler ve sureler arasindaki miinasebete dair 6rnekler icin bk. Panipeti,
Tefsiru’l Mazhari, 2/192: 7/10.
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Mazhari tefsirinde fihki meseleler konunun lehine ve aleyhine delillerle izah
edilmektedir.6* Ayni sekilde ¢alismada meshur ve sazz kiraat tiirlerine dair izahlar
mevcuttur. ¢ Eserde ayetler baglaminda siyer konularina da yer verilmektedir.
Tefsirinde keldami konulara da yer veren Senaulldh Panipeti, sifilerin
miitesabihatlar hakkindaki te’villerini ifade etmektedir. Bunlarin yaninda farkli
firkalarin goriislerine de deginmekte ve Sia basta olmak {izere elestirilerde
bulunmaktadir.®® Senaullah Panipeti tefsirinde Islam’m, bilinen temel kaynaklarini
kullanmakla birlikte bu kaynaklar1 ifade ederken tek metot kullanmamustir.
Eserinde Begavi, Zemahseri gibi meshur miifessirlere yer vermenin yaninda Ferra
gibi dil bilimcilerin goriislerine de sik sik deginmektedir. Kimi yerde sadece eseri
veya sadece miiellifi zikrederken Kimi zaman ise ikisini birlikte ifade etmistir.®
Mazhari tefsiri Kur’an’in tamaminin tefsirini igermekte olup Fezail’i Kur’an
bahsiyle tamamlanmisgtir.®

2. Cevahirii’l-Kur dn: Kur’an ayetlerinin dizinidir.

Tefsir-i Penc Ayet ez Evvel-i Sure-i Bakara Be Tarikai Sifiyye-i Sdfiyye
Risale-i Cil Hadis Me‘a Serh ve Beyan

3
4
5. Terceme-i Semail-i Tirmizi
6. Feteva-i Mazhari
7. Risdle-i Fikh Der Mezdhib-i Erbe’a
8. Risale-i Penc Ruzi Der Usiil-i Fikh

9. Md La Biidde Minhu: Farsca kaleme alinmis Hanefi mezhebi
dogrultusunda bir ilmihaldir. Bu eser 1873’te Kanpur’da Urduca olarak
nesredilmistir. Rah-1 Necat veya Kesfu'l-Hucce adiyla terciimesi basilmigtir. 1989
yilinda ise Hakikat kitabevi tarafindan yaymlanmustir.

10. El- Ahzabi’l-Akva

11. Risdle Der Hiikm-i Seriid ve Gind

12. Menaru’l-Ahkam

13. Tezkiretii’l Ilm ve’l Medrif

61 F1ihki meseleler ile ilgili drnekler i¢in bk. Panipeti, Tefsiru 'l Mazhari, 1/368, 370;5/18, 19, 21.

62 Kiraatlerle ilgili 6rnekler icib bk. Panipeti, Tefsiru’l Mazhari, 1/7; 2/470, 473; 5/10, 306, 372,
436; 7/84, 86.

83 Kelami meseleler ile ilgili genis izahlar i¢in bk.Panipeti, Tefsiru 'l Mazhari, 1/29-30, 2/15; 3/437,
274; 5/8,293.

64 Karasakal, Kur’dn i Isari Yorumu, 73.

% Birisik, Hind Altkitas: Diisiince Ve Tefsir Ekolleri, 32.
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14. Irsadii’t- Talibin: Farsca olarak kaleme alinmis Tasavvufi adab ve
erkan konularini anlatan bir eserdir.

15. Risdle-i Ihkdk der Redd-i I'tiradat-1 Seyh Abdilhakk Muhaddis Dehlevi
Ber Keldam-1 Hazreti Miiceddid: Fars¢a kaleme alinmistir. Abdulhak ed-Dihlevi’nin
Imam-1 Rabbani’ye kars1 sdyledigi elestirilere karsilik niteliginde bir eserdir.

16. Risdle der Beydn-1 Evidd-1 Imam-1 Rabbani

17. Risale der Siibiihdt ber Kelam-1 Imam-1 Rabbdni

18. Risale der Evrad ve Vezdif

19. Fevaid-i Seb‘a

20. Keyfiyyat-1 Murakabe ve Ezkar-1 Seri’a

21. Risale-i Telhis Hevami

22. Risdle der Akdid-i Hakka

23. Risale der Redd-i Mut‘a

24. Risdle der Takdis-i Valideyi’l-Mustafa

25. Risale der Redd-i Revifiz

26. Risale-i Semsir-1 Berahna

27. es-Seyfii’l-Meslul: Farsga kaleme alinmis, Sia’y1 elestiren bir eserdir.

Panipeti’nin zikredilen eserler haricinde su eserleri de bulunmaktadir®:

Hakikatii’I-Islam, Tezkiretu’l Mevta ve’l-Kubiir, Tezkiretu’l Medd, Faslu’I-
Hitab fi Nasihat-1 Uli’I-Elbab, Risdle der Zikr-i Neseb-i Ethdr ve Ezvdc-1 Miibdreke
ve Eviddi Ali Gevher-i Server-i Alem(a.s), Risdle-1 Hoceste Giiftar der Mendkib-1
Ensdr(r.a), Risdle der Ibdhat ve Hiirmet-i Siirid, Risdle fi'l’'Usr ve’l-Hardc, Risdle
be Suret-1 Mektub be Mevlevi Muhammed Sdldr der Semd.

1.4. Nefs Kavramm
Insanoglu var oldugundan beri kendini tanimaya ve anlamaya ¢aligsmistir.

Bu anlama siirecinde varliginin yalnizca bedenden ibaret olmadigini fark etmistir.
Boylece insanoglu kavramlara yeni anlamlar kazandirmistir. Hig siiphesiz nefs
kavramu lizerinde ¢okga konusulan kavramlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Biz de calismamizin bu basliginda nefs kavrami {izerinde durup sézciigiin
kavramsal anlamlarini, mahiyeti, sifat ve ozellikleri hakkindaki goriislere yer

vermeye gayret edecegiz.

% Karasakal, Kur’dn i Isari Yorumu, 55.
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1.4.1. Kavramsal Alan
Arapca kokenli olan nefs sdzcligii miiennes bir kelimedir. Nefese kokiinde

tiiremis ve ¢cogulu enfds ve niifiis’tur.%

Liigatte bir seyin nefsi demek, 0 seyin “kendisi” ve ‘“varligi” %
anlamindadir. Kadim Arap siirinde doniislii zamir olarak kullanilan nefs sézctigii,
bulundugu ciimlede “kendisine” veya “sahis ’a isaret etmektedir.®

Nefs sozciigii Arapgada iki ayr1 anlamda kullanilmistir: Bunlardan birisi
“bir seyin biitiinii ve gercegi” anlaminda digeri ise “ruh” anlamindadir. Vefat eden
bir kimse i¢in ‘‘falancanin nefsi yani ruhu ¢ikti” " denilmesi bu anlama igaret eder.

Bunun yaninda ruha da nefs denilmis olup beden ve ruh birlikteligi i¢in de
nefs kavrami kullanilmistir. Hakikatte nefs, nefes alan canli manasindadir. Canli
varliklardaki hayatiyet bilindigi gibi solunum, nefes iledir. Buradan hareketle
temelde riizgar manasina gelen ruh, soluk anlaminda madde ile birlesince nefs adini
almaktadir. Maddeden soyutlanmig cana ise ruh denilir. Yani varhigin bedensiz
halidir. Clinkii bedene veya bedensiz varliga ruh denilmez. Temelde bedene hayati
ruh verdigi igin ve kendisiyle hayat meydana geldigi i¢in ruha, rih denilmistir. Ve
nefes alip verdigi i¢in de ruha, nefs de denilmistir.” Bunlarin disinda nefsin “kan”
manast da vardir. “Bir kimsenin kami akti” derken kan yerine nefs kelimesi de
kullanilmaktadir.™ Insan cesedine™ de nefsin mahalli olmasi itibariyle nefs adi
verilmistir.”

“Akil, izzet, goriis, kotii goz, bir seyin cevheri, iskence, ukubet, arzu, murat,
hamiyyet” ™ gibi anlamlara da gelen nefs, “gamdan, tasa ve kederden kurtulma,
vakinlik, dost, kardes, herhangi bir seyin 6zii” ® manalarinda da kullanilir.

Goriildiigi tizere sozliiklerde ¢ok cesitli anlamlara gelen nefs kavrami,
istilahi manada da birgok anlami i¢inde barindirir. Felsefe, kelam, tasavvuf ve

psikoloji alanlar1 nefs sozcligiine kendi c¢ergevelerinden &zgiin anlamlar

87 Tbrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-Vasit (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 940.

8 Muhammed b. Ya’kib Firizabadi, Kamiisu 'I-Muhit (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1998), 4/413.

8 E.E. Calverley, “Nefis”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1964), 9/178.

0 Ebii’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 2000), 6/233.

! Calverley, “Nefis”, 9/178.

72 Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’I-Vasit, 940.

78 Ton Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 6/235.

™ Mehmet Ali Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalar1”, Ddrulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast 4114
(1930), 50.

5 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 363.

76 fbn Manzr, Lisdnii'l- ‘Arab, 6/234.
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yiiklemektedirler. Bahsi gegen alanlar nefs kavramini daha ¢ok mahiyeti, sifatlart
ve Ozellikleri ile agiklamaya calismiglardir. Nefsin hakikatinin ne oldugu, nasil bir
yapiya sahip oldugu, soyut bir cevher mi yahut somut bir araz m1 oldugu, ezeli olup
olmadigi, akil, beden, kalp ile ilgisi, ruh ile farkli olup olmadig: sorular1 tizerinde
yogunlasmislardir. Ozellikle tasavvuf alaninda biiyiik onem teskil eden nefs
kavrami, genis bir anlam agina sahiptir.”

1.4.2.  Felsefede Nefs

Islam diisiince diinyasinda nefs hakkindaki tartismalarin temeline
indigimizde karsimiza Eski Yunan Felsefesi c¢ikmaktadir. Ozellikle terciime
faaliyetleriyle Islam diinyasina aktarilan Yunan Felsefesi neticesinde nefs teorileri,
Islam filozoflar1 tarafindan tartisilir olmustur. ® Eski Yunan Felsefesini
inceledigimizde ise nefs kavramu {ig farkli kategoride karsimiza ¢ikmaktadir:

Birinci kategoride nefsi “maddi bir cevher” olarak kabul edenler

bulunmaktadir. Thales (6. 322/933)’e gore “su”, Aneximenes (6. 585)’e gore
“hava”, Herakletius (6. 448)’a gore ise nefsin “ates” oldugu savunulmustur.
Empedokles ise nefsin dort unsur “su, hava, ates ve topragin birlesimi’’nden
miindemig oldugu goriisiindedir.”™

Ikinci goriisii savunanlarin basinda gelen Eflatun (5. M.0.322) ve
Pythagoras (6. M.O. 495) ise nefsi “bedenden ayri bir cevher” olarak
nitelemektedirler. Ayn1 zamanda insan nefsini 6liimsiiz olarak kabul etmektedirler.
Bedende tutsak olan nefs, oliim esnasinda ancak felsefe, geometri egitimleri
neticesindeki ahlaki temizlenme ile bedenden kurtulmus olur.®

Bir diger goriis ise Aristoteles’in diistincesidir. O nefsi “maddi bir cevher
olmamakla birlikte maddede var olan ilke” olarak tanimlamaktadir. Baska bir
deyisle maddenin karsisinda yer alan suret manasinda cevherdir. Cisim degil ancak
cisimden de miinferit bir mevcudiyeti diisiiniilemez. Yine Aristoteles nefsi, hayatta
beslenme, duyumsama ve diisiinme fiillerinin “ilke "si, bi’l-kuvve ve canli tabii

ISR}

cismin “ilk yetkinligi” ve “suret”i olarak ifade eder. Nefsi: nebati, hayvani ve natik

" Ahmet Ogke, Kur’'an’da Nefs Kavrami (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 45.

8 Omer Tiirker, “Nefis (islam Diisiincesi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/529.

™ Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2012), 22.

8 Genis bilgi icin bk. Durusoy, /bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 23-28.
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(insan) nefis olarak ilige ayiran Aristoteles, bunlari ve nefsin giiglerini ayrintili
olarak incelemektedir.®

Islam felsefesini inceledigimizde Islam diisiiniirlerinin fikirlerinde Grek
Felsefesi ve Aristo etkisi goriilmektedir. Aristoteles’in nefs tanimini kullanmakla
birlikte Farabi (6. 339/950), ibn Sina (6. 428/1037), Gazzali (6. 505/1111), ibn
Riisd (6. 595/1198) gibi Islam diisiiniirleri nefsi, ruhani bir cevher olarak
tanimlamaktadirlar. Bu tanimla nefsin suret olarak anlasilmasi ve 6liimle birlikte
yok olmasi diisiincesinin Oniine geg¢ilmistir. Clinkii nefsin suret olmasi ve yok
olmasi beraberinde ruhun da yok olmasi diisiincesini getirmektedir. Farabi bu
fikirleri nefsin cisimle olan birlikteligi itibariyle suret, mahiyeti itibariyle manevi
cevher oldugu diisiincesiyle uzlastirmistir. ® Farabi’nin nefs goriisii, metafizik
diisiincesinin bir parcasidir. Bu diisiincenin merkezinde, kendi kendini akleden bir
tanr1 bulunur. Feyz ile tanridan sudir eden akillar ve dokuz felek vardir. Her felegin
bir cismi ve bir nefsi bulunur. Onuncu akil basamaginda insan nefsi suddr
etmektedir. Bu basamaktan 6nce goklerin tesiriyle basit cisimler, bitkiler ve
hayvanlar ortaya ¢ikmaktadir. Faal akildan feyezan eden insan nefsini cesitli
kisimlara ayiran Farabi, nefsin akil giiclinii en iist bilme giicii olarak ifade eder.
Devaminda sadece bilmekle olan kismi “nazari”, ahlak ve sanatla alakali olan
kismu ise “ameli” olarak ikiye ayirir.®® Nefsin ameli yonii ayn1 zamanda insanin
ahlaki ve hukuki fiillerinin de kaynagidir.® Bu tanimlamalar bedenden ayrilan
nefsin ne olacagi sorusuna da cevap vermektedir. Farabi’ye gore akil giiciiniin
yetkinligi bedende nefis mevcut iken tamamlanmalidir. Aksi durumda akil giiciinii
bilfiil yetkinlestirememis kisinin nefsi ile bedeninin de yok olacagini ifade
etmektedir. Akil giicinii yetkinlestirip ameli giiclinii yetkinlestiremeyenlerin ise
nefislerinin 6liimsiiz ancak ebedi azap gorecegini savunmaktadir. Ebedi mutluluga
erecek nefislerin hem akil hem de ameli giiciinii yetkinlestirmis insanlarin olacagini
ifade etmektedir.  Akil giicliniin yetkinlesmesi ise faal akilla olan temasi

sonucunda kazanilir. Bu ittisal sonucunda bi’l-kuvve halinden bilfiil haline gelen

81 Durusoy, Ibn Sindg Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 24.

8 Tiirker, “Nefis”, 32/529.

8 Durusoy, Ibn Sindg Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 39.

8 Hidayet Peker, Ibn Sind 'nin Epistomolojisi (Bursa: Arasta Yaymlari, 2000), 49-53.
8 Tiirker, “Nefis”, 32/530.

18



bilgiye gore davranmasi ile kisinin ameli giicli yetkinlesir ve nihayetinde gercek
mutluluga ve kemale erisilmis olmaktadir.®

[k Islam filozofu sayilan Kindi (8. 873/1468) nefs ile alakali giiniimiize
ulasan ¢esitli risaleler yazmustir.®” Bu eserler incelendiginde Aristoteles, Platon ve
Pythagoras’in etkisi ve ortak nefs goriislerinin yer aldig1 goriilmektedir. Bu ortak
goriigleri Islami diisiince zemininde uzlastiran Kindi, nefsin kaynagmin ilahi
oldugunu ifade etmistir.®® Bununla birlikte nefsi, bedenden evvel varligi mevcut bir
cevher olarak nitelemektedir.®

Ibn Sina goriislerinin felsefeye dahil olmasiyla birlikte nefs konusunun
felsefedeki konumu farkli bir boyuta evrilmektedir. Zira ibn Sinid &ncesine
baktigimizda nefsin daha fazla siyaset-ahlak ve idrak yoniinden ele alindigim
gérmekteyiz. Ibn Sina ise nefsin varligini ispatlamay1 ve mahiyetini incelemeyi
oncelemistir. Nefsin varligini ice ve disa doniik bilgisini merkeze alarak agiklayan
Ibn Sina, nefsin bedenle birlikte mevcut oldugunu ifade etmektedir. Bunun yaninda
nefsin varhigm ifade ederken, Tanri’nin varligina yonelerek biitiin alemin ve
insanin alemdeki konumunu ag¢iklamaktadir.*®

Ibn Sina nefsin varligini agikladiktan sonra, mahiyeti hakkinda; “Birlikte
oldugu madde karsisinda ‘cevher’, nefsten meydana gelen fiillere kiyasla
‘kuvvet 'tir. Diger varliklardan ayrilarak cins haline gelmesi itibariyle de ‘suret’
veya ‘kemal’dir.®* Cisim ya da cisimde bir sey degildir, cisimde bir kuvvedir,
hareket verendir.®® Algilayan, karisimi koruyan, bedende ve bedenin par¢alarinda
tasarruf eden,* ilim, hikmet ve amel cihetiyle yetkindir, ilahi ve meleki nurlari

cezbeder. ” % ifadelerini kullanmaktadir.

8 Durusoy, /bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 39.

87 “Nefs Uzerine, Nefs Uzerine Kisa Birkag Soz, Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine ve Kelam fi’n-
Nefs ve Riséle fi’n-Nefs” isimli risaleleri nefse dair bilgiler igeren ve gilinlimiize ulasan
eserleridir.

8 Filiz Aysel, Nefs Mertebeleri Kavramlarimin Filolojik Yonden Tahlili (Izmir: Izmir Katip Celebi
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 94.

8 Enver Uysal, “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarmin Ahlaki Icerigi”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), 152.

% Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 39-43,275.

L Hayri Kaplan, Islam Diisiiniirlerine Gore Ruh ve Nefs (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 1995), 28; Ibn Sina, Avicenna’s de Anima: Kitabii’s-Sifa Kitabii’n-Nefs (Durham:
University of Durham Publication, 1970), 4-6.

%2 ibn Sina, Adhaviyye fil Mead, thk. Hasan Asi (Beyrut, 1987), 133.

% ibn Sina, Risaleler, ¢ev. Alparslan Agikgeng - Hayri Kirbasoglu (Ankara Kitabiyat Yayinlari,
2004), 95.

% Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, ¢ev. Ekrem Demirtli vd. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 109.

% bn Sina, Adhaviyye fil Mead, 52.
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Gazzali‘ye gore ise nefs, maddeden ve cismanilikten miinezzeh bir
cevherdir.®® Gazzali’ye gore insan nefsi soyuttur. Nefsin beden ile olan iliskisi ise
onu yonetme, idare etme ile alakalidir.®” Gazzali’ye gore bedenin 6liimiiyle birlikte
nefs 6lmez, yok olmaz, bakidir.%

Nefsi mutmainne yerine hikmet ehlince nefs-i ndnka ifadesi
kullanilmaktadir. Gazzali’ye gore nefs-i natika, baska bir ifade ile diisiinen ve
akleden nefis, “yapict” ve “bilici” olmak tizere kuvvelere sahiptir. Yapici kuvve,
clizi iradeye bagli, bedendeki fiillerin kaynagidir. Bilici kuvve ise maddeden
armmig kiilli suretlerin tabiatidir.*® Bunlara bagli olarak Gazzali, nefsi iki kisimda
ele almaktadir:

a- Insanoglundaki sehvet ve 6fke giiciinii toplayan sey,'® cirkin sifatlarmn
kendisinde toplandigi varliktir. Cirkin sifatlardan kastedilen akli giiglerin karsiti
gliclerdir. Nefs bu vasfiyla kotiidiir ve yerilmektedir.!%

b- Insanin zati, hakikati olan latifedir. Ve bu latife degisen hallere bagl
olarak cesitli sifatlarla sifatlanir. Bu mana ile insanin zat1 Allah’1 ve diger varliklar
idrak eden hakikattir.:?

1.43. Kelamda Nefs

Kelami diisiince sistemine baktigimizda felsefedeki gibi sistematik bir nefs
anlayisina rastlamamaktayiz. Kelami diislince sisteminde daha ¢ok nefsin soyut ve
somutlugu tartigilmaktadir.’®® Bununla beraber kelami kaynaklarda nefs kavrami,
ruh kavramu ile es anlamda kabul edilmektedir.o4

Mutezile diisiincesinin savunucularindan Nazzam (6. 231/845), Ibn Keysam
el-Esam ve Ali el-Ciibbai (6. 303/916) nefsin cisim oldugu fikrini savunurken,
Cafer b. Harb (6. 236/850-51 [?]) araz oldugu fikrini benimsemektedir. Ca‘fer b.

% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Medricii’lI-Kuds fi Meddrici Ma rifeti 'n-Nefs ve
Meahii Kaninii’'t-Te vil, Hakikat Bilgisine Yiikselis, ¢ev. Serkan Ozburun (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2002), 26.

% Hasan Hanefi, Mine’l Akide ile’s-Serva (Beyrut: Daru’t-Tenvir, 1988), I1/577.

98 Gazzali, Medricii’I-Kuds, 130.

9 Gazzali, Medricii’l-Kuds, 57.

100 Eby Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hydu Uliimi’d-Din (istanbul: Merve Yayinlari,
2016), 3/10.

101 Gazzali, Medricii’I-Kuds, 10.

102 Gazzali, fhydu Uliimi’d-Din, 3/11.

103 Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiiniin, nsr. Vecih Muhammed, Abdulhak
Mevlevi, Mevlevi Gulam Kadir (Istanbul: Kalkita, 1984), 2/1401.

104 Hanefi, Mine’l Akide ile’s-Serva, 1/575.
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Miibessir (6. 234/848-49) ise nefsin madde ve cisim tiiriinden olmayan bir cevher
oldugunu ifade etmektedir.'%

Maddeci goriis ve bazi Mutezile alimlerine gore nefs: “kalpten ayrilmayan
en ufak par¢a”dir. Yahut idrakte bulunan kuvvet veya kalpteki hayvani kuvvet,
atmosferde bulunan bitkisel kuvvet ve dimagdaki nefsani kuvvettir. Veya nefs,
“bedende yer alan geciken, latif par¢alar "dir. Bu pargalar herhangi bir degismeye
ugramaz, ona bir sey niifuz edemez. Ya da nefs “hava’dir; zira havanin anlik
yokluguyla birlikte hayat da biter. Veyahut nefs “miza¢ "tir.1° Mutezile alimlerinin
cogunlugu bu fikirdedir.

Es‘ari alimleri insan nefsinin  “maddi bir cevher” oldugu gorisiini
savunmaktadirlar. Yine ehli siinnet kelamcilarindan Es‘ari ve fikihgilara gore nefs;
derinligi, genisligi, uzunlugu bulunan, ceset iizerinde etkisi bulunan bir “cisim "
oldugu kanaati mevcuttur.

Es‘ari kelamcilarindan Bakillani (6. 403/1013) nefsi araz kabul etmig'®® ve
“viicuda nefes alip vermek suretiyle girip ¢tkan soluk”® seklinde tanimlamustir.
Yine yasamimizda meydana gelen olaylarin Allah tarafindan, nefsin bekasiyla
gercgeklestirildigini ifade etmektedir.*

Nefsin manevi bir cevher oldugu hususunu en ciddi savunan Gazzali’dir.
Fahreddin er-Razi ise Gazzali ile yakin anlamda nefsi, “bedende bulunan cismani,
serefli, nurdni ve latif bir cevher” ' olarak tarif etmistir. Ayrica Razi’ye gore
bedende bulunan uzuvlar, bedeni yonetme ve beden lizerinde tasarrufta bulunmak
i¢in nefsin aletleridir.*?

Nefsin kadim mi, mahlik mu oldugu konusu kelamcilar nezdinde tartisma
konusu olmustur. Alimler nezdinde nefsin mahlik oldugu konusunda ittifak vardur.

Ancak nefsin fani mi, baki mi oldugu konusu tartismalidir. “Her nefis oliimii

105 Sijleyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/526.

196 Hanefi, Mine 'l Akide ile’s-Serva, 574-575.

197 Hanefi, Mine’l Akide ile’s-Serva, 575.

108 Hanefl, Mine’l Akide ile’s-Serva, 575.

109 g]-Cevziyye ibn Kayyim, er-Riih li’bni’l-Kayyim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1979), 177.

110 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, el-Mebdhisii’l-Mesrikiyye fi Imi’l-Ildhiyydt
ve 't-Tabiiyydt, thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1990), 2/236-237.

111 Uludag, “Nefis”, 32/526.

112 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, Kitdbu n-Nefs ve r-Riih ve Serhu Kavvahuma,
cev. Hiisnii Aydeniz (Ankara: Elis Yaymlari, 2019), 50.
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tadacaktir.”*** Mealindeki ayete dayanarak alimlerin ¢ogu nefsin, fani oldugunu
savunmustur. Ancak bu fanilik, bedenden ayrilis olarak kabul edilmistir. Nefsin
mutlak sekilde yok olmamasini ise bedenden ayrilan nefsin, azap ¢ekmesi veya
nimet i¢cinde olmasiyla ifade etmislerdir. Allah yolunda 6ldiiriilenlerin durumunu
belirten ayetler** ise nefsin baki olusuna delil sayilmigtir.''s

1.4.4.  Tasavvufta Nefs

Tasavvuf ilmine geldigimizde ise karsimiza felsefe ve kelamdan ayr1 bir
nefs anlayis1 ¢ikmaktadir. Nefsin hileleri, zaaflari, terbiye yollar {izerinde duran
sufiler, yeni bir fikir sistemi ortaya koymuslardir. Bu anlayis temelde tasavvuf
ilminin ana gayesi ile dogrudan irtibatlidir. Zira tasavvufi terbiyenin en 6nemli
gayesi nefsi terbiye'® ve tedavi etmektir.

Tasavvufta nefs, giinah ve serlerin kaynagi kabul edilmektedir. Tasavvuf
eserleri incelendiginde, ilk donem sufilerinin nefsi, maddi, cismani sekilde
remzledikleri karsimiza ¢ikmaktadir. Nefsi, kadin, saldirgan bir kopek, tilki, fare,
yilan suretlerinde goriip miicadele ettiklerini ifade etmektedirler.” Bunlara ek
olarak nefsi Firavun’a, Karun’a veya Nemrud’a benzeterck tarif etme yoluna
gitmislerdir. Bu benzetmeler temelde terbiye edilmemis nefsin sifatlar1 ve bahsi
gegen Orneklerin sifatlarinin orttismesi sebebiyledir.

Tasavvufcularin ¢ogu nefsi, soyut ve cismani olmayan bir varlik olarak
degerlendirmislerdir. Ve nefsi, “nefs-i natika” olarak isimlendirmislerdir. Bunun
yaninda nefsi tanimaya biiylik onem vermislerdir. Kisinin nefsini, kendisini
tanimasini, Allah’1 bilmenin, tanimanin da yolu saymuslardir.**®* Bu dogrultuda
“Nefsini bilen Rabbini bilir” ifadesi meshurdur.

Sufiler insani kulluktan, ibadetten alikoyan ve giinahlara siiriikleyen
seylerin basinda seytan ve nefsin geldigini sdylemislerdir. Oyle ki nefsi seytandan
daha tehlikeli gormiislerdir. Zira seytanin fiillerini nefis araciligiyla yaptirdigini ve

kisiyi giinaha siiriikledigini belirtmektedirler. Nefsin siifli arzulara meyli, heva ve

113 g|-Enbiya 21/35; el-Ankebiit 29/57

114 o|-Bakara 2/154; Al-i imran 3/169

115 Uludag, “Nefis”, 32/527.

116 Mahmud Esad Erkaya, Kur’'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2017),
112.

17 Ali b. Osman b. Ebu Ali Ciillabi Hiicviri, Kesfit'I-Mahciib, gev. Siileyman Uludag (istanbul:
Dergéah Yayinlari, 2018), 269; Ebu’l Kasim Abdulkerim b. Hevézin Kuseyri, Kuseyri Risdlesi,
cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 181.

18 Uludag, “Nefis”, 32/528.
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heveslerini “i¢imizdeki seytan” olarak nitelemislerdir. Nefsin tabiatinda yirticilik,
tanrilik, hayvanlik ve seytanlik vardir. Bu dogrultuda kisinin kurtulusa ermesi i¢in
nefsini tanimasi, her an suurlu fiiller i¢erisinde bulunup nefsine muhalefet etmesi
gerektigini ifade etmislerdir. Bu muhalefet ve teyakkuz sebebiyle nefsi en biiyiik
diisman olarak da nitelemislerdir. Bu diismana kars1 savasilmasi gerektigini ifade
eden mutasavviflar, bunu “cihad-1 ekber” olarak isimlendirmektedirler.11®

Tasavvufta kisinin nefsini taniyip terbiye etmesi hususunda cesitli eserler
kaleme almmustir. Nefsin muhasebe edilmesi gerektigi terbiye metotlart
arasindadir. Tasavvuf psikolojisinin de onciisii sayilan Haris b. Esed (6. 243/857),
meshur ismiyle “Muhdsibi”, er-Riaye isimli eserini bu dogrultuda yazmustir.
Eserde nefsin riya, ucub, kibir, aldanma, hased gibi ¢esitli sifatlar1 ifade edilmis
olup ¢6ziim yollar1 ile ele alinmigtir.?

Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)’ye goére insanoglunun kalbi tevhidin yeri
iken nefsi ise sehvetlerin mahallidir. Sadirda yer alan nefs ve kalp, gelen her seye
ortaktirlar.'?*

Eb{i Nasr es-Serrac (6. 378/988) ise meshur eseri Liima’da nefsi “sir” olarak
ifade etmistir. Kiginin nefsini terbiye ettikce kalbiyle arsa varacagini
belirtmektedir.1?2

Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240)’ye gore insan, beden, nefis ve ruhtan
olusmustur. Bedeni maddi bir suret olarak tamimlayan Ibn Arabi, nefsi nebati,
hayvani ve akli olarak lige ayirmaktadir. Nebati nefsin vazifesi, besin aramak ve
onu uzviyete doniistiirmektir. Hayvani nefs, maddidir ve mahalli kalptir. Akli nefs
ise glinahlardan armmus, hiir dogmus ve mutlak zatiyla bilicidir. Yok olmaz ve
ebedidir. Bedenle birlikte vazife goriir ancak bedenden bagimsizdir. Kisi oldugii
takdirde akli nefis kiilll nefse doniismektedir. Ruh ise bahsi gecen bu ii¢ nefsin

reisidir.123

119 Uludag, “Nefis”, 32/527.

120 Genis bilgi icin bk. Ebu Abdullah Haris b. Esed Muhasibi, er-Ri ‘dye li Hukukillah ve’l Kiyam
Biha, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Kahire: Daru’l-Kiitiibii’l-Hadise, 1970); Ebu Abdullah Haris
b. Esed Muhasibi, er-Ri‘aye li Hukukillah ve’l Kiyam Bihd, ¢ev. Hiilya Kiigiik - Sahin Filiz
(istanbul: insan Yayinlari, 1998).

121 Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l Evliva Veliligin Sonu, ¢ev. Salih Cift (istanbul: Insan Yaynlari,
2018), 147.

122 Ehu Nasr et-Tasi Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul:
Altinoluk Yayinlari, 1996), 230.

123 Uludag, “Nefis”, 32/528.
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Tasavvufta nefsi terbiye etmek iizere ¢esitli yontemler uygulanmaktadir. Az
konusmak, az uyumak, az yemek en bilindik egitimlerdendir. Bununla birlikte esma
tariki olarak bilinen tarikatlarda Allah’in ¢esitli isimlerinin anilmasiyla da terbiye
stiregleri devam eder. Degisen mesrepler, sifatlar ve kisilikler dogrultusunda nefsi
terbiye etmek i¢in ¢ok ¢esitli metotlar bulunmaktadir.

Nefs konusunda mutasavviflarin yazdigi eserler ahlak, din psikolojisi
alanlar1 i¢in biiylik Onem tasimaktadir. Kuseyri’nin Risdle’si, Hiicvirl (0.
465/1072[?])’nin Kesfii 'I-mahcib’u, Gazzali’nin fhya 'u Ulimi’d-din’i, Muhyiddin
Arabi’nin el-Fiitihatii’I-mekkiye’si, Hakim et-Tirmizi ve Ebu Talib el-Mekki (0.
386/996)’nin eserleri nefs hakkinda kiymetli bilgiler barindirmaktadirlar.
Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221)’nin Feva 'ihu’l-cemadl ve Mevlana Celaleddin-i
Riami (6. 672/1273)’nin Mesnevi’si de hig siiphesiz bu eserlere dahildir.

1.4.5. Psikolojide Nefs

Nefs kavrami psikoloji ve tasavvuf psikolojisi alanlarinda siklikla karsimiza
cikmaktadir. Ingilizce de Psyhe veya soul kavramlarmin yerine kullanilan nefs,
aslinda daha derin anlamlar tasimaktadir.’* Bu kavram kimi zaman ego olarak da
terciime edilmistir.*?® Klasik bat1 psikolojisi incelendiginde, insan denen varlik, bir
binanin bodrum kati sakini olarak goriilmektedir. Frued Psikanalizinde ise insanin
temel yapisi, karamsar filozoflarin fikirleri ile insa edilmektedir. Batida cereyan
eden aydinlanma ile Hazret-i Insan, aklin ve laboratuvarin dlgekleriyle dlgiilmeye
ve tanimlanmaya baslamistir. Aydinlanma ile gelen modern psikoloji, C.G.Jung (6.
1380/1961)%¢, R.Assogioli (6. 1393/1974), W.James (6. 1327/1910) gibi istisnalar
haricinde, insanin maneviyati ile alakadar olmamistir. Nefs psikolojisi, 1970’lerden
sonra klasik bati psikolojisinde benétesi psikolojisi/ transpersonal psychology de
yerini almigtir. Bendtesi psikoloji ise daha ¢ok Uzak Dogu maneviyat birikimini
kaynak almaktadir. Islami tasavvufla farkli vecheler kazanan nefs psikolojisi, hala

bu alandaki gelisimini siirdiirmektedir.'?’

124 Mustafa Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili (Istanbul: Kakniis
Yaynlari, 2014), 117.

125 Robert Frager, Kalp Nefs ve Ruh, cev. Ibrahim Kapaklikaya (istanbul: Kiiltiir Bakanlig
Yayincilik, 2018), 92.

126 Nefsinin derin karanliklarina yolculuk eden psikologun anlatilarim igeren bir eserdir. Genis bilgi
igin bk. C.G. Jung, Kirmuz: Kitap, ¢ev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2015).

127 Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016),
185-256; Merter, Nefs Psikolojisi, 115-138; Frager, Kalp Nefs ve Ruh, 29-92.
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Tasavvuf psikolojisinde, kokleri bedende olan, can ile etkilesimi sonucunda
maddi veya manevi egilimlere sahip kabul edilen nefs, dinamik bir yapida kabul
edilmektedir. Evvelde maddi isteklere diiskiin olan nefis, maddi diinyay1 kendine
cekmektedir. Manevi terbiye siireciyle birlikte bir doniisiim yasayan nefs, Rabbine
yaklagmakta ve diinyaya olan meyli azalmaktadir.'?® Goriildiigi tizere tasavvuf
psikolojisi, klasik tasavvuf dgretileriyle ortlisen yolu takip etmektedir. Psikolojinin
insan1 ifade noktasinda hazirda bulunan bilgileri, tasavvuf 6gretisinin yiizyillardir
uyguladigi metotlar1 anlamlandirmasini ve onaylamasini saglamistir. Tasavvufun
bu yonii psikolojiye katki sunmakla beraber, psikolojinin insani ifade etmesi ve
anlamlandirmasina derin bakis agilar1 sunmaktadir.

1.5. Nefsin Cesitleri
Nefs hususundaki tartigmalardan biri de nefsin kag tane oldugu meselesidir.

Mutasavviflara gore her insanda tek nefis bulunmaktadir. Nefis maddi diinya ile
olan irtibat1 neticesinde farkli hallere biiriinmektedir. Neticesinde nefsin ¢esitleri
denilen basliklar nefsin sifatlar1 olmaktadir.1?®

Insan nefsi, seyr-u siilik ile ¢irkin vasiflardan armip giizel huylarla
donanmaktadir. Bu yolculuk dikey formda olmakla birlikte asagidan yukar1 dogru
mikkemmellik kazanmamaktadir. Takip edilen siiregte nefSin yedi sekli, tavri
bulunmaktadir. Mutasavviflar bunu “Atvdr-1 Seb’a” olarak isimlendirmislerdir.
Kétiiden iyiye ilerleyen siireg, tasavvufi terbiyenin siireglerini ifade eder. Bu
nedenle tasavvuf eserlerinde nefsin mertebeleri bashgiyla gegmektedir. **
Mertebelerdeki terbiye metotlar1 ise her tarikatin uslline gore gesitlilik arz
etmektedir.3

Nefsin mertebelerine dair ¢esitli tasnifler yapilmistir. Kimileri tiglii, kimileri
besli, kimileri ise yedili tasnif yapmistir. En yaygin olan yedili tasnif su sekildedir:

1. Nefs-i Emmare: Nefsin ilk basamagidir. Kur’an’da: “Ciinkii nefs,
kotiliigh siddetle emreder.” **2 mealindeki ayet nefsin bu mertebesine isaret
etmektedir. Bu mertebede nefis, hayvani sifatlarla miicehhezdir. Salik kotii fiiller

islemekten kendini alikoyamaz ve hevasina fazlaca diiskiindiir. Pismanlik hissi

128 Frager, Kalp Nefs ve Ruh, 92-93.

129 Ebi Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif, cev. Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand, 2018), 574.

130 Ogke, Kur’'an’da Nefs Kavrami, 83.

181 Uludag, “Nefis”, 32/528.

132 ysuf, 12/53.
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davraniglarda doniisiim yaratmaz.'*® Bu basamagm en onemli organi ise gozdiir.
Nefis, haramlardan aldig: lezzetlerle akli ve kalbi aldatir.**

2. Nefs-i Levvame: Nefsin ikinci mertebesidir. Ayet-i kerimede: “Hayir!
Daima kendini kinayan nefse yemin ederim.” %5 Ifadesi bu mertebeye isaret
etmektedir. Bu mertebede nefis, yaptigi kotii fiillerin farkina varir, pismanlik duyar
ve kendisini kinar. Bu sebeple bu mertebeye “Levvame (kinayic1)’** denilmektedir.
Salik yaptigr davranisindan dolayr tevbe etse de sik sik ayni hatalara diismesi
muhtemeldir.

3. Nefs-i Miilheme: Kesf ve ilhama mazhar olunan nefis mertebesidir. Bu
mertebede miirid, Allah’tan ilhamlarla Litiflanir. Ibadetin lezzetine erisir. Bu
mertebede Kisi, giizel huylarla donanir ve basireti agilir. Salikin batini kulagi bu
mertebe ile agilir ve ilahi ilhamlar isitir.*¥ Hayr1 ve serri birbirinden ayirt etmeye
baslayan salik, sehevi istekleri karsisinda direnme giicii bulur. Ismini “Andolsun
nefse isyanini ve itaatini ilham edene.”** ayetinden alur.

4. Nefs-i Mutmainne: Kotii sifatlardan armip giizel ahlakla vasiflanan
nefistir. Allah’in inayeti ile miirid, sekinete erer ve yakine mazhar olur. Nefis kalbin
nuruyla nurlanmis olur.** Nefs-i Mutmainnede “Nir-i Muhammedi” zuhur eder. Bu
sebeple nefis, ayette gectigi tizere: “Ey itmi’nana ermis itaatkar nefs!”* hitab-1
ilahiyesine mazhar olur.

5. Nefs-i Raziye: Nefsin tecellileri goniil hoslugu ile karsiladig1 ve kadere
tereddiitsiiz riza gosterildigi makamdir.*** Bu makam evliyanin sifatidir. Miirid bu
mertebede Allah’in ahlakiyla ahlaklanmigtir.142

6. Nefs-i Merziyye: Nefsin altinci mertebesidir. Kulun Allah’tan razi,
Allah’in da kulundan razi oldugu mertebedir. Fecr suresi 89/28. ayette gecen

“kendisinden razi olunmus " ifadesi nefs-i merziyyeye isarettir.

133 Serrac, el-Liima’, 555.

134 Ogke, Kur'an’da Nefs Kavrami, 85.

135 g|-K1yamet, 75/2.

136 Tehanevi, Kessdfii Istilahati’I-Fiiniin, 11/1402.

187 Abdullah b. Esref b. Muhammed el-Misri Esrefoglu Rami, Miizekki 'n-Niifiis, ed. Ali Arslan
(istanbul: Merve Yaynlar1, 2007), 58-61.

138 es-Sems, 91/8.

139 Ogke, Kur’'an’da Nefs Kavrami, 90.

140 e]-Fecr, 89/27.

141 Ebubekir Muhammed b. Ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf/Ta’arruf, ¢ev. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 113.

192 Ogke, Kur'an’'da Nefs Kavrami, 94.
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7. Nefs-i Kamile: Nefsin son ve kemale erdigi makamdir. Bu makama
ayni zamanda “Nefs-1 Zekiyye” veya “Nefs-i Safiyye” de denilmistir. Her iki isim
de saf, temizlenmis ve duru anlamlarina gelmektedir.'4®

1.6. Nefs Kavramyla Iliskili Kavramlar

Genis anlam agina sahip olan nefs kavrami birgok sozciikle yakin anlamda
bulunmaktadir Bunun yaninda nefs kavrami Kur’an-1 Kerim’de birden fazla anlama
gelecek sekilde kullanilmistir. Bu durum nefsi ¢esitli anlamlara gelen manalarindan
ayird etmeyi gerektirmektedir. Beden, akil, ruh, kalp seytan gibi nefs ile iliskili
kavramlarin izah edilmesi, sozciiklerin anlamsal diizeyleri agisindan 6nem arz
etmektedir. Nefs kavrami ve iliskili oldugu kavramlar su sekildedir:

1.6.1.  Nefs ve Beden iliskisi

Insanda bulunan nefs bedeninin kendisi midir? Yoksa bedenden baska bir
varlig1 mevcut mudur? insanin 8lmesiyle birlikte nefs de yok olur mu? Ve benzeri
sorular 6teden beri iizerinde ¢okca fikirler 6ne siiriilen konulardan olmustur. Insanin
sadece bedenden miitesekkil oldugunu savunan ve nefsi inkar eden fikirler disinda
Ehl-i Siinnet’in ekserisi insanin, ruh ve bedenden olustugunu savunmaktadir.
Kelamcilar beden harici sekil ve boyutlari olan bir ruhun varhigmi ifade
etmektedirler. Ibn Hazm (6. 456/1064) ruh ve nefs kavramlarmin es anlaml
oldugunu savunur. Ruhu derinlige ve genislige sahip yer kaplayan, bedeni idare
eden suurlu bir cisim seklinde tanimlar.

Fahreddin Rézi (6. 606/1210) ise nefsin beden olmadigimi ve bedenin
pargalarindan ayr1 baska bir varlik oldugunu ifade etmektedir. Bedende bulunan
organlar nefsin araglaridir. Nefs kulak ile isitir, kalp ile harekete geger. Ancak
nefsin kendisi bedenden bagka ancak idare etme ve etki de ona baglidir.*

Ibn Kayyim (6. 751/1350) ise bedenin nefsin kalibi oldugunu ifade
etmektedir. Ruh beden ile sekillenir ve bu birliktelik neticesinde bedenin iyi veya
kotli durumlarindan etkilenir. Aynmi sekilde ruh da bedeni bu niteliklerle etkisi
altinda doniistiirebilmektedir.46

Tasavvufi diisiinceye baktigimizda ise nefsin beden ile olan alakasi, asik ve

masugun arasindaki bag gibi izah edildigi goériilmektedir. Yine nefs, sonradan

13 Ogke, Kur’'an’da Nefs Kavrami, 95.

144 Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Konya: 1991, ts.), 223.
145 RAZ, Kitabu 'n-Nefs ve 'r-Rith ve Serhu Kavvahuma, 30-33.

146 [bn Kayyim, er-Riih, 30.
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yaratilmig ve soyut kabul edilmekte ve bedenin yok olmasiyla yok olmamaktadir.
Bedenden ayrildiktan sonra varligi devam etmektedir.*#’

1.6.2.  Nefs ve Akil Iliskisi

Nefs kavraminin ilintili oldugu bir diger kavram ise akildir. Akil ve nefsin
es anlamli olup olmadigi, birbirinin  yerine kullanilip kullanilmayacagi
tartisilagelmistir. Felsefeciler ise “bir ayn’in bagka bir ayn’a doniismesinin
miimkiin olmayacag1” ilkesi dogrultusunda nefsin akil olarak anilmasinin yalnizca
takma bir ifadeden ibaret oldugunu belirtmislerdir. Akil, bedenlerimiz {lizerindeki
etkisi ve giicli sebebiyle nefs olarak anilmaktadir.4

Gazzali, insan1 baska canlilardan ayiran asil 6zellik olmasi1 nedeniyle aklin
nefs anlamina geldigini ifade eder.’*® Akil, nefsin faaliyetleri icerisinde en yiiksek
noktada yer almaktadir.’ Yine nefs ve akil birbirine zit ¢agrilar icermektedir.!
Akl iyiyi, kotliyll ayirt etme tabiatina sahipken nefs, sehvet ve heva benzeri sifli
tabiata sahiptir. Akil, kisiyi tevhide cagirirken nefsin ¢agrilari insani sapikliga
stiriiklemektedir. > Nefsin terbiye edilmesi neticesinde bu iki ayr1 cagri tek
merkezde toplanmaktadir.®® Siirecin sonunda akleden nefs veya hakikatin sesi
meydana ¢ikmaktadir. Bahsi gecen ifadelerden nefs ve aklin hiyerarsik bir yapida
oldugu da goriilmektedir. Bu hiyerarside nefs, aklin altinda yer almaktadir.'>

1.6.3.  Nefs ve Ruh Iliskisi

Liigatte “Nefse canlilik veren sey, Kur’an, nefs, vahiy, Ruhii’|-Kuds, Ruhii’l-
Emin " manalarma gelen ruh kavramimin nefs sozciigiiyle ayn1 anlama gelip
gelmedigi Oteden beri tartisilan konulardandir. Nefs ve ruh arasindaki farkin
yalnizca kelimenin yapisinda bulunan disil ve erillik oldugunu sdyleyenler olmakla
birlikte bu diisiincenin aksini savunanlar da mevcuttur.'¢ Mutasavviflar iyiliklerin

kaynaginin ruh, kotiiliiklerin kaynagmin ise nefs oldugunu belirtmektedirler. Bu

147 Hanef, Mine’l Akide ile’s-Serva, 1/578.

148 Ogke, Kur'an’da Nefs Kavrami, 59.

149 Eby Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, /hyd-u ‘Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l-Erkam,
1998), 4/3/872.

150 Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2006), 92.

151 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yaynlari,
2002), V/436.

152 Hiicviri, Kesfu'I-Mahcib, 321.

153 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 437.

154 Tugba Giinal, “Insan, Nefs, Ruh, Akil”, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi 13/1 (13 Subat
2015), 558.

155 Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’I-Vasit, 380.

156 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Soz/igii (Istanbul: Kelam Yayinlari, 2006), 751.
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dogrultuda terbiye gérmemis ruha nefs denilirken terbiye goérmiis nefse ise ruh
denilmektedir.’” Bagka bir ifadede ise kisiye anne karninda ruh iiflendikten sonra
nefs meydana gelir. Sonraki siirecte beden ve ruhun birlesmesiyle birlikte maddeyi
kapsayan nefs tezahiir etmektedir.*®® Ruhun bedene yerlesmesi, beden ile ortiilmesi
sebebiyle nefs adini aldigini ifade edenlerin diisiinceleri de bu itibarladir.**® Ruhun
bedene hayat veren mana oldugu goriisiinde biitiin sufiler ittifak etmistir.®

Goriildigi tizere temelde latif, manevi birer cevher olan ruh ve nefis
kavramlar1 yalnmizca sifatlar1 yoniiyle birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Zat
bakimindan ayn1 varliklardir.6!

1.6.4.  Nefs ve Kalp Tliskisi

Islam literatiiriinde kalp kavramu biiyiik énem arz etmektedir. Bu durum
kalbin gerek imanin gerek kiifriin mahalli olmasiyla alakalidir. Peki, nefs kavrami
kalp kavramiyla birlikte ifade edildiginde nasil anlagilmalidir? Bu sorunun
cevabinda genis izahatlar yapilmistir. En basta nefsin fiillerinin kalp vasitasiyla
diger organlara ulastirildig1 ve bundan dolay1 nefsin her seyden 6nce kalbe bagl
oldugu ifade edilmektedir.’®2 Dolayisiyla vasita igslemi goren kalp, nefs ve ruh ikilisi
arasinda, fiilleri tahakkuk ettiren nurani bir varliktir.163

Ebu Talib el-Mekki’ye gore nefis ve ruhun karsilagtigi mekan kalptir. Nefis
kalbe kotiiliigli emrederken ruh kalbe takvayr emreder. Nefsin kotii emelleri
karsisinda kalp, akla miiracaat eder.®*

1.6.5. Nefs ve Seytan iliskisi

Nefsin baglantili oldugu bir diger kavram da seytandir. Ozellik bakimindan
seytana benzeyen nefs, kisinin gonliinde seytan adma vekillik gorevi
gormektedir.'% Bu iki varlik kisinin kalbine sesleniste bulunurlar. Bu seslenmeye

hatir denilmistir. Kalbe gelen bu seslenis seytandan ise vesvese, nefisten gelirse de

157 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 26.

158 William Chittick, Tasavvuf, ¢ev. Turan Kog (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 188.

159 Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalar1”, 47.

160 Epubekir Muhammed b. ishak Kelabazi, et-Ta arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf (Beyrut: Daru’l
Iman, 1986), 68.

181 Ogke, Kur’'an’da Nefs Kavram, 65.

162 RaZ1, Kitabu 'n-Nefs ve 'r-Riih ve Serhu Kavvahumd, 51.

183 Abdii’r-rezzak Kasani, Mu ‘cemu I-Istildhatii’s-Siifiyye (Kahire, 1992), 162.

164 Eb Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi Mekki, Kiitii'I-Kuliib fi Mudmeleti’l
Mahbub ve Vasfi Tariki’I-Miirid ild makdmi’t-Tevhid (Misir: Daru Sadir, ts.), 1/200.

165 Mahmud Es’ad Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makdaldt (Istanbul: Seha Nesriyat, ts.), 50.
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hevacis olarak ifade edilir.*®® Yine Nefs-i Emmare’nin dostu seytan olarak ifade
edilirken mutmainneye ulasmis nefsin dostunun melekler oldugu sdylenmistir.

Neticede iki ayr1 varlik olan nefs ve seytan, fiilleri ve irtibatlar1 yoniinden
ilintilidir.s7

166 Ebu’l Kasim Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye fi IImi’t-Tasavvuf, thk.
Ma’ruf Zerik - Ali Abdiilhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1990), 83.
187 fbn Kayyim, er-Rih, 227.
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IKiNCi BOLUM
2. ET-TEFSIRU’L MAZHARI’DE NEFS KAVRAMI

Kur’an-1 Kerim, igerisinde barindirdigi konular ve kavramlar itibariyle
zengin muhtevaya sahiptir. Ayetlerde yer alan konu ve kavramlar anlam yelpazesini
daha da genis kilmaktadir. Bizlere ¢ok c¢esitli anlamlar sunan ve surelerde farkli
formlarda bulunan Kur’ani kavramlardan biri de nefs kavramidir.

Nefs sozciigii Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 296 farkli yerde gegmektedir.®
Ayetlerde isim kalibinda gelen nefs kavrami, ¢ogul olarak ise “enfiis” ifadesi ile
karsimiza ¢ikmaktadir. “nufiis” seklindeki ¢ogul kalibiyla ise muzaf ve tek basina
olmak iizere iki defa bulunmaktadir.®

Nefs sozciigii, Kur’an’da incelendiginde climle itibariyle, iliskisi bulundugu
varliklarla anlam kazandigi goriilmektedir. Cogunlukla insani ifade etmek igin
kullanilsa da istisnal olarak Allah’a, putlara ve nadir olarak cinler hakkinda
kullanildig1r goriilmektedir. ® Bunlarin haricinde ruh, can, kalp, tiir, kotiligi
emreden gibi anlamlara gelen ayetler de mevcuttur.

Bizler, ¢alismamizin bu bolimiinde Senaullah Panipeti’nin et-Tefsiru’l-
Mazhart isimli eserinde yer alan nefs ayetlerinin yorumlarini inceleyecegiz. Et-
Tefsiru’l-Mazhart eseri isari tiirden bir tefsir calismasidir. Tefsir, ayetlerin izahinda
cesitli ilimlerden faydalanilmis olmasi itibariyle yogun bir muhtevaya sahiptir.

Bu boliimimiizde et-Tefsiru’l-Mazhari eseri ana kaynagimiz olmakla
birlikte ayetlerin yorumlarinda, baska tefsir tiirlerinden de istifade edilmistir.
Kavramin iyi anlagilmasi icin ayetler tefsir tiirlerinde karsilagtirmali olarak ele
alinmaya calisilmistir. Calismamizin bu boliimiinde alt basliklarin isimlendirilmesi,
asil eserimiz, et-Tefsiru’l-Mazhari’de gecen ayetlerin yorumu merkez kabul
edilerek yapilmstir.

Tefsiru’l-Mazhari’de gegen nefs yorumlarini su alt basliklarda incelemek

miumkindiir;

18 Muhammed Fudd Abdiilbaki, e/ Mu cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1991), 881-885.

169 et-Tekvir, 81/7 ve el-Isra, 17/25.

170 R¢gis Blachére, “Nefs Kelimesinin Kur’an’da Kullanilist Hakkinda Bazi Notlar”, ¢ev. Sadik
Kilig, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi V (1982), 189-190.
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2.1. Nefsin Allah Hakkinda Kullanilmasi

Cesitli anlamlara gelen nefs kavrami, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in zatina
isnad edilerek de ifade edilmistir. Tefsiru '-Mazhari’de miifessirimiz, Maide suresi
5/116, En‘am suresi 6/12 ve Taha suresi 20/41. Ayetlerinde gegen nefs sézciiklerini
Allah’a izafe etmistir.

Bunlardan ilki Maide suresinin 5/116. Ayetinde Hz. Isa’nin ifadelerinde
gecmektedir. Teslise dair Allah ile Hz. Isa’nin konusmasmin yer aldifi ayet:
“Allah: Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, ‘Beni ve anami, Allah'tan baska iki tanri
bilin’ diye sen mi dedin, buyurdugu zaman o, ‘Hagad! Seni tenzih ederim; hakkim
olmayan seyi soylemek bana yakismaz. Hem ben séyleseydim sen onu stiphesiz
bilirdin. Sen benim icimdekini bilirsin, hdlbuki ben senin zdatinda olani bilmem.

111 geklinde buyrulmustur. Ayette nefs

Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnizca sensin.
sozcugl “Hdlbuki ben senin zatinda olami bilmem.” ctiimlesinde gegmektedir.
Miifessirimiz Senaullah Panipeti, ayetteki nefs sozciigiinii nefs-i zati olarak
yorumlamustir. Ayetin tefsirinde Allah’in zatindaki bilgisinin yalnizca kendisinde
oldugu belirtilmistir. Bununla birlikte Hz. Isa dzelinde diger nefislerde gizlenen
bilgilerin Allah’a ayan oldugu anlasilmaktadir.1’? Goriildiigii iizere nefs olarak
ifade edilen s6zciik Allah’in zati i¢in kullanilmistir.

Tiisteri, ayette gegen nefs ifadesini Allah’tan baskasinin muttali
olamayacagi sir, olarak ifade etmistir. Bununla birlikte Allah’in Hz. Isa da bulunan
sirra vakif oldugunu ifade etmistir. Yorumun devaminda hakikati géren goziin,
hakikati isiten kulagin ve hakki sOyleyen dilin bu sirra erisebilecegini ifade
etmektedir. Buna delil olarak ise miinafiklarin sagir, kor ve dilsiz olduklarina isaret
eden ayeti getirerek onlarin bu emanetlerden mahrum olduklarini belirtmektedir.*"

Kuseyri ise yine Allah’m zatin1 ifade etmek istedigini sdylendikten sonra
Allah’in bilgisinin bilinen her seyi kapsadigini ve yalnizca bildirdigi kadari ile
bilinebilecegi ifade edilmistir.*” Razi, ayetteki ifadeyi kisinin ahirette Allah’tan

171 | -Maide, 5/116.

172 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 3/233.

178 fmam Ebu Muhammed Sehl b. Adbdullah Tiisteri, Tefsiru t-Tiisteri (Beyrut- Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2002), 60.

174 Ebu’l Kasim Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdifii’l Isaradt, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul:
Fikriyat Yayinevi, 2020), 2/453.
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gelecek seyleri bilemeyecegini, kisinin diinyada yapacagi seylerden Allah’in
haberdar oldugu seklinde ifade etmistir.*’

Ayette “senin zatinda olan” ifadesini Bursevi, Allah’in ilminde gizledikleri
seklinde yorumlamistir. Bununla birlikte Allah’a izafe edilen nefs s6zciigiiniin akla
gelen ilk haliyle anlamanin dogru olmayacagini ifade etmektedir. Bunun nedenini
ise Allah’in bilgisinin huzuri bilgi oldugu ve Allah’in zatinda yer alan seylerin
suretinin hi¢ kaybolmayacagi seklinde agiklar.'®

Allah’a izafe edilen bir diger ayet En‘am suresi 6/12. Ayettir. Buyrulmustur
Ki; “Goklerde ve yerde olanlar kimindir?” diye sor. De ki: “Allah’idwr. O, kendi
tizerine rahmeti yazmistir. Sizi, gerceklesmesinde asla siiphe olmayan kiyamet
giintinde mutlaka toplayacaktir.” Kendilerini ziyan edenler var ya, iste onlar
inanmaziar.” Ayette gorildigi tizere iki farkli yerde gecen nefs sozcligi
geemektedir. Miifessirimiz, nefs kavraminin yer aldigi: “O, kendi iizerine rahmeti
yazmustir” Y7 ayetinde gegen “kendine” sozclgini Allah’in  zati olarak
yorumlamistir. Devaminda Allah’in zatin1 rahmet ile niteleyen miifessirimiz, bu
rahmetin kiyamet giiniinde gecerli olacagini ifade etmistir. Bahsi gegen rahmetin
kafirleri kapsamayacagini ¢iinkii Kafirlerin kotiligi tercih edip yanilgiya
diistiklerini ifade etmektedir. Bu ayet ile Allah’in onlara rahmetini kafirlere
kiyamet giiniinde haram kildigint ve bdylece bu yamlgiyr defettigini
belirtmektedir.»®

Kuseyri, Allah’in kendisine rahmeti yazarak biz kullarina haber, hiikiim ve
bilgisi ile irade edecegi seklinde yorumlamaktadir.*” Bursevi, Allah’in kullarina
kars1 ¢cok merhametli oldugu ve ihsani geregi rahmeti kendisine vacip kildigi
seklinde ifade etmektedir. Ancak Allah i¢in hakiki manada bir zorunlugun miimkiin
olamayacagr da belirtilmigtir. Bu ayetin Allah hakkinda, nefs tabirinin
kullanilabilecegine delil oldugunu ifade etmektedir.®

Razi ayet gecen ifadeyi sanki ‘“rahmet nedir?” sorusuna bir cevap

niteliginde oldugunu ifade etmektedir. Rahmet ise kiyamet giiniinde biitiin kullarin

175 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim vd.
(istanbul: Huzur Yaymevi, 2002), 9/295.

176 {smail Hakk1 Bursevi, Rithu I-Beydn fi Tefsir’l Kur’dn, ¢ev. Murad Siiliin vd. (istanbul: Erkam
Yaynlar, 2015), 5/196.

177 e|-En‘am, 6/12.

178 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 3/245.

19 Ruseyrd, Letdifii’l Isdrat, 2/461-462.

180 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 5/240-241.
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toplamasi seklinde agiklamaktadir. Zira kiyametin kopacagi tehdidi ve Allah’in,
kullarini azabi ile korkutmasi diinyadaki rahmet olarak belirtilmektedir. Devaminda
aksinin olmasi ile nizam bozulacagini ve saskinliklarin artacagini séylemektedir.*s

Elmalili Ayet-i kerimede yer alan rahmet ifadesine farkli bakis agisi
getirmektedir. Zat1 izerinde hicbir giic bulunmadigi halde, rahmeti zatina zorunlu
kilmasini, Allah’in rahmeti ahlak edinmesi seklinde tefsir etmektedir. Gazabin ise
Allah’in ahlakiin geregi degil ikinci derecede var oldugunu ifade etmektedir.
Bununla birlikte acinin var edilmesini yine rahmetinin geregi ve kullarin fani
lezzetlerden baki lezzetlere gegmesini saglamak icin yaratildigint belirtmektedir.
Yine Allah’in peygamber gondermesini, kullarini saglam fitrat izerine yaratmasint,
kitaplar gondermesi, ceza vermede acele etmemesini rahmetinin bir neticesi
seklinde yorumlamaktadir. Ancak Elmalili, bu rahmetin belli bir vakti kapsadigini
ve zamani gelince Allah’tan yiiz ¢evirenlere gereken hiikkmiin uygulayacagini ifade
etmektedir. '8

Son olarak Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’ya hitaben: “Seni, kendim i¢in el¢i
sectim. 18 Ayet-i kerimesi gecmektedir. Miifessirimiz tefsirinde nefs kavramim
Allah’in zatina isaretle yorumlamistir. Hz. Musa (a.s) kastedilerek, kendisi i¢in
sectigini ve terbiye ettigini ifade etmektedir. Bunun neticesinde madde ve manada
yalnizca Allah ile olacagini belirtmektedir.!3* Tiisteri ve Kuseyri de tefsirlerinde
ayeti bu sekilde yorumlamaktadirlar. 8

Ruhu’l Beyan’da Allah’in Hz. Musa’yt nefsi i¢in se¢mesi, onu Celal ve
Cemal isimlerinin yansidigi ayna kilmasi olarak ifade etmektedir. Bu ifade
Allah’m, Hz. Musa’yr dost edinip muhabbeti i¢in se¢tigi anlaminda da
yorumlanmaktadir. Ayetten hareketle havassin 6zel manalar i¢in, diger kullarin ise
bir kisminin ahiret bir kisminin diinya igin yaratildigini belirten Bursevi, havassin
Allah’mn gergek kullar1 oldugunu belirtmektedir. 8

Goriildiigli izere miifessirimizce Allah’in zati olarak tefsir edilen ayetler,

inceledigimiz diger tefsirlerde Allah’in zatina dair nitelemelerle agiklanmustir.

181 Razi, Mefétihu 1-Gayb, 9/343,

182 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim, 1992), 3/393-
394.

183 Taha, 20/41.

184 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 6/69.

185 Bk Kuseyri, Letdifii’l Isdrat, 4/1206; Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, 102.

186 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 12/216.
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Allah’in zatinin, katinda bulunan sir, Allah’in rahmeti ve isimlerinin tecelligahi
olarak ifade edilmesi bu nitelemelerdendir.

2.2. Nefsin Putlar ve Baska Ilahlar Hakkinda Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’de putlardan ve putlara tapanlarin hallerinden sikga
bahsedilmektedir. Putlarin yer aldig1 ayetler ifade edilirken nefs kelimesi lafiz
olarak kullanilmaktadir. Tefsirlerde yer alan yorumlarda nefs lafizlarinin puta
karsilik geldigi ifadeleri yer almaktadir. Mazhari Tefsiri’nde de put olarak tefsir
edilmis nefs ayetleri bulunmaktadir

Kur’an-1 Kerim’de: “Halbuki (putlar) ne onlara bir yardim edebilirler ne
de kendilerine bir yardimlar: olur.” 8" ayeti gecmektedir. Baska bir Ayet-i
kerimede: “Allah'in disinda taptiklarimizin ne size yardima giigleri yeter ne de
kendilerine yardim edebilirler. "*®® buyrulmaktadir. Ayetlerde gecen “kendilerine”
sozciikleri, lafizda nefs kavramina karsilik gelmektedir. Senaullah Panipeti,
tefsirinde ayetlerde gegen nefs sdzciigiiniin putlar oldugunu ifade etmektedir.'®
Elmalili putlarin, kendilerini veya bir bagkasini kurtaramayacagina isaret
etmektedir.*%°

Razil “Kendilerine bile yardim edemezler.” ciimlesini, putlarin onlar1 kirip
zarar verecek kisiye bile engel olamadiklar seklinde yorumlamaktadir.!%! Bursevi,
ilk ayetin puta tapanlar1 kinamak iizere zikredildigini, akabindeki ayetin ise putlara
kulluk edenlere aldiris edilmemesi igin zikredildigini belirtmektedir.'%?

Bir bagka Ayet-i kerimede, Allah’in yerlerin ve goklerin Rabbi oldugu
ifadelerinden sonra puta tapanlara hitaben.: “De ki: “O'nu birakip da kendilerine
(bile) bir faydasi ve zarari olmayan dostlar mi edindiniz? '3 buyrulmaktadir.
Mazhari Tefsiri’nde, ayette gegen nefs sozciigliniin putlar oldugu ifade
edilmektedir. Ayeti putlarin fayda ve zarar getirmekten uzak olduklar1 seklinde
yorumlayan Mazhari, boyle bir durumda inanan insanlarin islerini putlarin nasil

iistlenebilecegini bizlere sormaktadir. 1%

187 el-A‘raf, 7/192.

188 oA ‘raf, 7/197.

189 Panipeti, Tefsiru’l-Mazhari, 3/473,474.
190 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/192.
191 Razi, Mefétihu 1-Gayb, 11/203.

192 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 6/475,478.

193 gr-R¢ad, 13/16.

194 panipeti, Tefsiru 'I-Mazhari, 5/88.
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Putlarin anlam bakimindan hadis olduklarini ifade eden Kuseyri, bir agidan
kalbini hadis varliklara baglayan kisilerle putlara tapan kisilerin esit oldugunu ifade
etmektedir. 1% Ayette gecen ve nefse izafe edilen, fayda veya zarar1 olmayan
nitelemesi, Bursevi’de seytan, diinya ve heva olarak yorumlamaktadir.'%

Diger bir ayette: “(Inkdr edenler), Allah’t birakip hicbir sey yaratmayan ve
zaten kendileri yaratilmis olan, iistelik kendilerine fayda ve zararlart dokunmayan,
oldiirmeye, yasatmaya ve oliileri diriltip kabirden ¢ikarmaya giicleri yetmeyen
ildhlar edindiler " buyrulmaktadir. Ayette gegen nefs sozcliglinii miifessirimiz,
baska ilahlar seklinde tefsir etmektedir.'®® Kuseyri de ayeti baska ilahlar seklinde
yorumlamis, bu ilahlar1 6ldiirme veya diriltmeye kadir olmayan, Allah disinda bir
seye sahip olmayan varliklar olarak ifade etmektedir.*®®

Razi, tefsirinde ayetteki ifadeyi put olarak yorumlayip putlarin acizligine
dair agiklamalarda bulunmaktadir. Razi’ye gore: Putlar, esyayr yaratmaktan
acizdirler ancak Allah yoktan var etmeye kadirdir. Putlar varlik itibariyle
yaratilmigtir. Ancak ilah kabul edilecek varligin bu noksanliktan miinezzeh olmasi
gerekmektedir. Yine putlar kendilerine zarar veya fayda saglayamazlar. O halde
onlara kullukta bulunmak anlamsizdir. Putlar 6ldiikten sonra diriltmekten de
acizdirler. Bu durumda putlara ilah denmesinin dogru olmadigini agiklamaktadir.?®
Ayetteki nefs ifadesini put olarak tefsir eden miifessirlerden birisi de Bursevi’dir.
Bursevi, ayette putlardan lafzen akilli varliklar olarak bahsedildigini ifade
etmektedir. Bunun sebebinin ise miisrikler tarafindan putlarin akilli varliklar kabul
edilmesi seklinde acgiklamaktir.?0?

Son olarak Ram suresinde: “O halde nasil oluyor da yaratigimiz olan
seyleri kendi miilk ve saltanatimizda bize ortak kosmaya kalkisiyorsunuz?” %2
buyrulmaktadir. Buradaki ifadeyi miifessirimiz Senaullah Panipeti, putlar seklinde
tefsir etmektedir. Akabinde taglardan yapilmis, aciz sayilan varliklarin, nasil olurda

yerlerin ve goklerin yaraticisina ortak kosuldugunu sormaktadir.?*®

195 Ruseyri, Letdifii’l Isarat, 3/932.
19 Bursevi, Riihu I-Beydn, 9/1428.

197 el-Furkan, 25/3.

198 Panipeti, Tefsiru’l-Mazhari, 716.
199 Ruseyrd, Letdifii’l Isdrat, 4/1407.
20 Razi, Mefétihu'1-Gayb, 17/177.

201 Bursevi, Rithu I-Beydn, 13/494.
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Yukarida gegen tefsirlerden anlasildigi iizere nefs sozciigii put ve baska
ilahlara karsilik gelmektedir. Bahsi gegen ayetlerin yorumlarinda hemfikir olan
miifessirler, ayetleri daha ¢ok putlarin 6zelliklerini ifade ederek agiklamislardir.

2.3. Nefsin “Hz. Adem, insan, Ayni Tiir” Anlaminda Kullanilmasi

Nefs kelimesi ciimle igerisinde, yaninda bulundugu soézciikler sayesinde
farkli anlamlara gelmektedir. Bu durum neticesinde nefs kavraminin anlam
cergevesi genislemektedir. Mazhari® Tefsiri’nde nefs ayetlerinin bazilar1 Hz. Adem,
insan ve ayn tiirli ifade etmek tizere tefsir edilmistir. Bu baslik altinda ayetlerin
bahsi gecen yorumlari incelenecektir.

Ayet-i kerimelerde: “Sizi bir tek nefisten yaratan " “O, sizi tek bir nefisten
yvaratandir. ? “Allah, sizi baslangi¢ta tek bir nefisten yaratti.”*® buyrulmaktadir.
Senaullah Panipeti, ayetlerde gecen “Tek nefis ” ifadesini Hz. Adem olarak tefsir
etmektedir. 27 Miifessirlerin ¢ogu ayetlerdeki nefs kavrammin Hz. Adem oldugu
konusunda ittifak etmektedirler.2%

Kuseyri, Nisa suresi 1. Ayette gecen nefs ifadesinin Hz. Adem’i ifade
ettigini, Hz. Adem’in Allah’in eliyle yaratildigin1 ve insanlarin da Hz. Adem’den
yaratildigimi belirtmektedir. Bu sebeple yaratilmuslar karsisinda Hz. Adem’in
konumu ve istiinligii ne ise diger insanlarin konumunun da o oldugunu
sOylemektedir.?® Elmalil1 bahsi gegen ayetteki nefs kavramini diger miifessirlerden
farkli olarak ifade etmektedir. Nefs kavramini, bir sahis, bir can olarak tefsir
etmektedir.2©

En‘am suresi 98. Ayeti Kuseyri, isari manada yorumlamaktadir. Kuseyri’ye
gore: Bedenlerin, nefislerin yer ettikleri ve emanet olarak birakildiklar1 mekanlar
vardir. Sirlar ve goniillerin de bunun gibi emanet edildikleri yerler, mekanlar
bulunur. Kimi insanlarin kalpleri sehvet mahalline yerlesmistir. Kimi insanlarin
kalpleri ise takva ve ziihd mekaninda yer etmistir. Bazi kullarin kalbi ise siginilan

bir yerin olmadig, varliklarin 6tesindedir.?'

204 en-Nisa, 4/1.

205¢|_En‘am, 6/98.

206 o|- A ‘raf, 7/189.

207 Panipeti, Tefsiru’l-Mazhari, 21211, 3/296.

28 Bk, Kuseyri, Letdifii’l Isdrdt, 1/305,2/494,614; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 7/312, 10/55; Bursevi,
Rithu’l-Beydn, 3/490, 5/422, 6/172.
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21 Kuseyrd, Letdifii’l Isarat, 2/494.
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Allah Tealda’nin insanlar1 tek bir nefisten yaratarak insanlara iyilikte
bulundugunu belirten Bursevi, temelde tek nesebe bagli olmanin insanlar arasinda
iilfeti kolay kilacagini ifade etmektedir. Bunun yaninda Hz. Havva’nin Hz.
Adem’in kaburga kemiginden yaratildigii belirterek biitiin insanlarin aslini tek
nefse dayandirmaktadir. Bu tek nefse Hz. Isa da dahil sayilmaktadir.?2

Ram suresi 30/21. Ayetinde: “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin
kendi cinsinizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de
O’nun (varlhigimin ve kudretinin) delillerindendir. ”*® buyrulmaktadir. Ayette yer
alan “kendi cinsinizden” beyanini Senaullah Panipeti sizin tiiriiniiz seklinde tefsir
etmektedir. Bahsi gegen tiir ifadesini Hz. Havva’nin yaratilisina isaretle
agiklamaktadir. Allah’in Adem’in kaburgasindan Hz. Havva’y1 yarattigin1 ifade
eden Panipeti, onun Hz. Adem tiiriinden yani insan olduguna isaret etmektedir.2:

Ayet-i kerimede gegen ifadeyi suret ve beden benzerligi olarak yorumlayan
Kuseyri, Allah tarafindan benzerin bir benzerine dondiiriildiigii ve baglandigi
seklinde tefsir etmektedir. Tefsirin devaminda, ruhlarin bedenlerle olan
birlikteliginin zorunlu, sirlarin ise 6zgir oldugunu ifade etmektedir.?* Benzer
sekilde nefs ve ruh eslesmesine isaret eden Bursevi, nefsin ruhtan yaratildigini ifade
etmektedir. Hz. Adem ve Hz. Havva’min kaynasmasi gibi ruhlarm da nefislerle
kaynastigin1 ve iinsiyet kurdugunu belirtmektedir. Yine Hz. Adem ve Hz.
Havva’dan hareketle, nefsin ruhtan var edildiginin aksi durumunda ruhun bedende
yer edemeyip yabancilik ¢ekecegine deginmektedir 216

Nefs sozctigiiniin yer aldig1 bir diger ayet su sekildedir: “Size kendinizden
esler, hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmistir.” %’ Bu Ayet-i kerime

’

Mazhari Tefsiri’nde “sizin tiriiniizden” yorumuyla karsimiza ¢ikmaktadir. 28
Miifessirler de bu ayetteki ifadenin, “insan tiiriinden, sizden” oldugu konusunda

ittifak etmektedirler.2®
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213 or-Riim, 30/21.

214 Panipeti, Tefsiru’'l-Mazhari, 6/235-236.
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Kur’an-1 Kerim’de: “Andolsun, Allah, mii’'minlere kendi iclerinden; onlara
ayetlerini okuyan, onlari aritip tertemiz yapan, onlara Kitap ve hikmeti ogreten bir
peygamber gondermekle biiyiik bir liitufta bulunmustur. %% “Andolsun, size kendi
icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir
gelir. 2! puyrulmaktadir. Ayetlerde yer alan “Kendi i¢lerinden, kendi icinizden”
ifadeleri lafzen nefs sozciigliyle gegmektedir. Mazhari Tefsiri’nde, miifessirimiz
“Kendi i¢clerinden” ifadesini Efendimizin Arap olarak goénderilmesi seklinde tefsir
etmektedir Bunun sebeb-i hikmetini indirilen ayetleri, soyledigi anlamalar1 ve
emaneti  korumakta Efendimize uymalart seklinde agiklamaktadir. 22
Miifessirimizin diger yorumu insan tiiri seklinde gegmektedir. Gonderilen resuliin
tesir etmesi i¢in meleklerden degil insanlardan se¢ildigi tefsirin devaminda yer
almaktadir. 223

Miifessirler tefsirlerinde, Yyukarida bahsi gecen ayetlerdeki nefs
sozciiklerinin Hz. Peygamber’e??*, beser cinsinden insana®?, millet olarak Arap?%,
harem ehli??’ ve iginizden biri??® olarak yorumlamaktadirlar.

Nahl suresi 16/72 ve 89. ayetlerdeki nefs kavramini da aymi sekilde
yorumlayan Panipeti, her immetin peygamberinin kendi i¢lerinden se¢ildigini ifade
ederek tefsir etmektedir.

Avet-i kerimede: “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarimin bellerindeki
ziirriyetlerini almis, onlart kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” demisti.”?*° buyrulmustur. Ayette gecen “Kendilerine kars: sahit
tutarak” ifadesini miifessirimiz, insan anlaminda yorumlamis “Bazilarinizi
bazilarimiza sahit tuttuk > seklinde tefsir etmektedir.

Bu Ayet-i kerime hakkinda tefsirlerde genis agiklamalar yer almaktadir.
Tiister], ayetten hareketle elest bezminde kimin dogrulayici, kimin yalanlayici

olacag bilgisinin hak ilminde bulundugunu belirtmektedir. Peygamberlerin elest

220 Al-i imran, 3/164.
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bezminde insanlarin, verdikleri ahitleri hatirlamalar1 i¢in gonderildigini ifade
etmektedir.?®! Kuseyri ayetteki nefs ifadesini bir grup olarak tefsir etmektedir.
Tefsirin devaminda elest bezminde Allah’in, hitabin1 duyurma sekillerine gore
insanlar1 cesitli gruplara ayirdigini belirtmektedir.?*?

Elmalili, Allah’in kendi varliklarindan haberdar olmayan hiicrelere, ilahi
varligimin idrakini verdigini, onlar1 varligina, birligine sahit kilarken birbirlerine
kars1 da sahit tuttugunu ifade etmektedir.?s

Nefs kelimesinin gectigi bir baska ayet su sekildedir: “Yerin
vetistirdiklerinden, kendilerinden ve daha bilmediklerinden cift ¢ift yaratan Allah
miinezzehtir.” #* Ayet-i kerimede yer alan “kendilerinden” sbzcuigiini
miifessirimiz, Sendullah Panipeti “kadin veya erkek” 5 seklinde tefsir etmektedir
Bursevi ve Elmalili da nefs s6zciigiinii bu anlamda tefsir etmektedirler.2

Sonu¢ olarak insanlarm Hz. Adem’den yaratilmasi olarak yorumlanan
ayetler nefs lafzina karsilik gelmektedir. Hz. Adem’e nispetle tek nefis, tek nesep,
tir ve kadin/erkek cinsinden insanlarin yaratildigi ifade edilmektedir.
Peygamberlerin tiir olarak insanlardan se¢ilmis olmasi, miifessirler tarafindan nefs
lafzinin agiklamasi olarak ele alinmistir. Bunun yaninda yukarida bahsi gegen,
nefsin ruhtan var edilmis olmasi, nefsin mahiyeti agisindan 6nem arz etmektedir.

2.4. Nefsin “Ruh” Anlaminda Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’de nefs sdzciigiine verilen anlamlardan biri de ruh’tur. %’
Mabhiyeti hakkinda netlik bulunmayan ruh kavramina miifessirimiz ayetler
cergevesinde yorumlar getirmektedir.

Ayet-i kerimede: “Allah, (6len) insanlarin ruhlarmi  oldiiklerinde,
olmeyenlerinkini de uykularinda alir.”*® buyrulmaktadir. Bu ayeti miifessirimiz,
oliimiin bedenle birlikte oldugunu ve beden baglarini tamamen kopardig: seklinde
tefsir etmektedir. Olen kisinin zahirde ve batinda herhangi bir tasarrufta

bulunamayacagini, tasarruf hakkinin elinden alindigina deginmektedir. Tefsirin

231 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 68.
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devaminda uyku ve Oliim arasindaki farklari aciklamaktadir. Uyku esnasinda
kisinin tasarruf etme hakkindan kismen mahrum oldugunu, uyuyan kisiyi Cenab-1
Hak’in sehadet dleminden misal dlemine aldigin1 belirtmektedir. Bahsi gegen ilk
Oliimiin hak, uykunun ise mecaz 6lim oldugunu, ilk durumda 6liimiin zahirde,
ikincisinde hem zahirde hem de batinda gergeklestigini ifade etmektedir.
Miifessirimiz daha sonra uyku ve 6liim esnasinda kisinin fiilleri yapma durumunu
ele almaktadir. Kisinin uykuya gegctigi sirada oliimiin ger¢eklesmedigini yalnizca
his, hareketlerinin alindigini, bu sebepten insana, nefs ve ruh denildigini ifade
etmektedir. Devaminda uyku esnasinda nefsin ¢ikip ruhun kaldigini, nefsin
kuvveleri ile kisinin ayirt etme, diisiinme yetilerine sahip olduguna deginmektedir.
Uyku sirasinda insandan bu yetilerin alindigini1 boylece geriye sadece kendisi ile
nefsin ve hayatin olustugu ruhun kaldigimi ifade etmektedir. Tefsirinde birgok
alimden alinti yapan Senaullah Panipeti, ayetin tefsirine Begavi’den yaptigi
alintilarla devam etmektedir. Uyku sonrasi ruhun cesede geri donilis anini
Begavi’den nakleden Panipeti, uyku esnasinda kisinin ruhunun ¢iktigini ve cesette
bir 151k kaldigin1 nakletmektedir. Bunda dolay1r kisinin, riiya gordigiini ve
uyanacagi esnada ruhunun hizlica cesede déndiigiinii ifade etmektedir.?%

Tisterd, tefsirinde bahsi gegen ayeti yorumlarken ruhu parlak, nefsi ise latif,
yogun varlik olarak tanimlamaktadir Kisinin 6liim esnasinda nefis ve ruhunun
alindigma belirttikten sonra 6liimii lice ayirmaktadir. Ruh ve nefsin alinmasi
suretiyle gerceklesen hakiki 6liim bunlarin ilkidir. Uykuyu ikincisi ve Hz. Isa’nin
goge ylikseltilmek suretiyle alinmasini bir bagka 61iim ¢esidi olarak zikretmektedir.
Kisinin uyku esnasinda akletme ve gaybi goren nefsinin alindigin1 geriye parlak
ruhunun kaldigini ifade etmektedir. Ruhun yoklugunu ise hareketin yoklugu olarak
aciklamaktadir Hayat denilen varligin nefiste, ruhun nuru ile miimkiin oldugunu
savunmaktadir. Bu nurun ancak zikir sayesinde olabilecegini yani nefsin, zikir ile
nurlanacagini belirtmektedir. Bu sebeple kisinin 6mrii boyunca zikre ¢abalamasi
gerektigini ifade etmektedir. Ayetin tefsirini, ruh ve nefsin birbirinden ayr1 seyler
oldugunu ifade ederek sonlandirmaktadir. Nefs ve ruhun ayr varliklar oldugunu su
sekilde izah etmektedir: Ruh, Allah’in lLitfu ile kisiye verilmistir. O (c.c) hitap

ederken biitiin zerrelere ruh ile hitap etmistir. Dolayistyla nefs ile bir degildir.?*°

239 panipetd, Tefsiru 'I-Mazhari, 8/166.
240 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, 133-134.
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Kuseyri ayette gecen ruh ifadesini, bedendeki latif varlik olarak tefsir
etmektedir. Uyku ile bu latifenin alindigini, bilgi, hissetmenin gidip yerine gaflet
ve gaybetin verildigini ifade etmektedir. Ruhlar alindiginda yerine O6lim
yaratilmaktadir. Uyku sonrasi can, bedenine iade edildiginde his ve duygularda
idrakin yaratildigin1 sdyleyen Kuseyri, bu durum neticesinde kisinin uyandigini
ifade etmektedir. Devaminda uyku esnasinda kabzedilen ruhlarin ¢esitli kademelere
alindigim belirtmektedir. Soyle ki; temizlik tizerine alinan yani abdestli bir ruhun,
arsa cikarildigini, yiice Allah’a secde ettigini ve 0 ruha bazi bilgilerin ihsan
edildigini s6ylemektedir.?*!

Ayetin tefsirine tanim yaparak baslayan Bursevi, nefsi, sultani ruh adi
verilen nefs-i natika olarak agiklamaktadir. Bedenin hiikiimlerine uymasi sebebiyle
kendisine nefs, 6ziinde soyut ve Allah’a donmesi itibariyle de ruh denildigini ifade
etmektedir. Boylece nefsi asagi, ruhu ise yiice bir varlik olarak ele almaktadir.
Bursevi, ruhu, insani ve hayvani olmak fiizere ikiye ayirmaktadir. Hayvani ruha
sahip  kisilerin avamdan  kisiler = olduklarini, marifet ve emaneti
yiiklenemeyeceklerini, 6liimle bedenlerinin toprakta yok olacagini belirtmektedir.
Bununla birlikte hayvani ruhun, uykuda kisiden alinmadigini, kisinin nefes alip
vermesini, hareket etmesini sagladigini ifade etmektedir. Insani ruha sahip kisilerin
ise marifet ve imani tasiyabildiklerini, bedenlerinin toprakta ¢iiriimeyecegini
sdylemektedir. Insani ruh sayesinde kisinin akledebildigini ve temyiz yetisine sahip
oldugunu vurgulamaktir. Mezara konulacak, kabirde sorgulanacak ve nihayetinde
sevap veya cezaya ugrayacak seyin de ruh oldugunu belirtilmektedir. Son olarak
Bursevi, insanlarin uyku sayesinde dinlenmelerini ve uykudan tat almalarin1 ruhun
yaratiligina baglamaktadir. Bursevi’ye gore yaratilig itibariyle ruh latiftir. NefSs ise
kesif bir tabiata sahiptir. Ancak latif olan ruhlar, cesetlerde perdelenip
stkismiglaridir. Uyku ile ruhlar, melekdt alemine alinmakta ve kul miisahedelerle
ferahlamaktadir. Bu sebeple insan, uyumaktan lezzet duymaktadir.?4?

Netice itibariyle ayetlerin tefsirlerinde kimi zaman ruh sozclgiyle
aciklanan nefs kelimesi, miifessirler tarafindan farkli sekillerde yorumlanmistir.
Mazhari ve Tiisteri Tefsiri’'nde akletme, diisiinme mahalli nefs kabul edilirken,

Kuseyri ve Bursevi Tefsiri’'nde bunun karsiligi ruhtur. Daha ¢ok 6lim ve uyku

21 Ruseyrd, Letdifii’l Isarat, 5/1815.
242 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 17/312-316.
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tizerinden agiklanan nefs-ruh iligkisi, konumlar itibariyle miifessirler tarafindan
farkli sekillerde ele alinmistir. Uyku ile ruhun bedende kalip, nefsin alindigini ifade
etmelerinin yaninda, tefsirlerde aksi de ele alinmistir. Sonug olarak mahiyetlerinde
netlik bulunmayan bu iki kavram, tefsirlerde birbirlerinin yerine kullananilan ve
birbirinin igine gecmis sozciiklerdir.

2.5 Nefsin “Peygamber, Melek ve Cin” Anlaminda Kullanilmasi

Tefsiru’l Mazhari’de yer alan nefs yorumlarindan birisi de peygamberdir.
Ayetlerin melek ve cin seklinde yorumlandig: da goriilmektedir. Secde suresi 32/13
ayetinde gecen: “Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik.” ciimlesi bu duruma
ornektir. Ayetteki nefs sozciigiinii miifessirimiz “cinlerden ve insanlardan akh
basinda olanlar ># seklinde yorumlamaktadir. Bursevi’ye gore Allah’in dilemesi
ile giinahkar veya iyi her nefse hidayet bu diinyada bahsedilip ahirete
birakilmayabilir®* Ayni ifadelere deginen Kuseyri, bazi gruplarin sapmasi, bazi
gruplarin ise hakka yakinlagmasinin ilahi irade geregi oldugunu belirtmektedir.®
Miifessirin yorumlarindan nefsi herkes olarak yorumladiklar1 anlagilmaktadir.

Secde suresinin bir baska ayetinde: “Hi¢ kimse, yapmakta olduklarina
karsilik olarak, onlar i¢in saklanan goz aydinliklarim bilemez. ¢ buyrulmustur.
Ayet-i kerimeyi Senaullah Panipeti, gonderilen peygamberler yahut mukarrebin
melekleri dahil verilecek karsiligin kimse tarafindan bilinemeyecegi seklinde tefsir
etmektedir®” Nefs sozciigline tekabiil eden hi¢ kimse ifadesi yorumda goriildiigi
tizere peygamber ve melek seklinde yorumlanmustir.

Tiisterd, tefsirinde vahiy ile kullarina zahir ve batin hakikatleri seyrettiren,
kalpleri onunla siikinete erdiren Allah disinda, onlar i¢in gizleneni kimsenin
bilemeyecegini ifade etmektedir.?® Bursevi ve Elmalili da nefs kavraminin melek
ve peygamber anlamina geldigi goriigiindedirler.?

Bir bagka Ayet-i kerimede: “Nefse ve onu bi¢imlendirene "> buyrulmus ve

lizerine yemin edilmistir. Mazhari Tefsiri’nde ayetin yorumuna baktigimizda, bahsi

243 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 7/280.

244 Bursevi, Riihu’l-Beydn, 15/298.

245 Kuseyrd, Letdifii’l Isdrat, 5/1633.

246 es-Secde, 32/17.

247 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 7/1207.

248 Tiisterl, Tefsiru 't-Tiisteri, 125.

249 Bursevi, Rithu’l-Beyan, 15/310; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/287.
20 e5-Sems, 91/7.
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gecen nefs sozcliglinlin ¢esitli anlamlarda karsimiza ¢iktigini gérmekteyiz. Bu
anlamlardan birisi de cin seklindedir.?s

Ayetteki nefsi, organin pargalar1 olarak tefsir eden Kuseyri, yeminin bunlari
diizenleyen zata edildigini belirtmektedir.?®? Elmalil1 ise nefsin nekre olarak gelmis
olmasii onun biiyiikligiine ya da ¢okluguna yormaktadir. Elmalili’ya gore sayet
nekre ifade ile biiyiikliik kastedilmisse nefis, Hz. Adem veya Hz. Muhammed’in
nefsine karsilik gelmektedir. Ancak ifadeden maksat ¢okluk ise bunun anlaminin
idrak edici nefis (nefs-i miidrike) oldugunu séylemektedir. Nefsi bedeni yoneten
ruh ya da ruh ve bedenden miitesekkil zat seklinde agiklamaktadir.?5® Razi,
tefsirinde Elmalili ile ayni goriistedir. 2* Bursevi, nefsin ayette nekre olarak
gelmesini yiiceltilmek amaci tasidigini belirtmektedir. Bunun yaninda nefsi, Hz.
Adem olarak da tefsir etmektedir.?

2.6 Nefsin “Beden, Can ve Cesed” Anlaminda Kullanilmasi

Mazhari Tefsiri’nde nefse dair ayetler incelendiginde insan bedeni, ceset ve
kisinin diinyada var olmasini saglayan cani seklinde yorumlandigi karsimiza
cikmaktadir. Nefs kavraminin sikca can kavram ile agiklandigi goriilmektedir.?

En‘am suresi 6/93. Ayette gegen, indirilen ayetlerin bir benzerini getirmek
iddiasinda bulunan kisilerin 6liim esnasinda yasadiklar1 hal anlatilmaktadir. Ayetin
devaminda meleklerin bu kisilere hitaben: “Haydi canlarimizi kurtarin!” %7
dedikleri ifade edilmektedir. Miifessirimiz ayette nefse karsilik gelen “can”
ifadesini, beden seklinde yorumlayarak zalimlere yapilacak sert muameleye
deginmektedir.?®

Razi ayette gecen nefs kavramini ruh olarak tefsir etmektedir.? Bursevi de
nefs sozcigini, ruh seklinde acgiklayip meleklerin insanlara hitaben:

“Bedenlerinizdeki ruhlari ¢ikarin.” dediklerini ifade etmektedir.2°

251 Panipetd, Tefsiru 'I-Mazhari, 10/246.

22 Ruseyri, Letdifii’l Isarat, 6/2382.

253 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 9/238-239.

254 Razi, Mefétihu'l-Gayb, 23/170.

255 Bursevi, Rithu ’l-Beydn, 23/394.

256 Bk. el-En’am, 6/93,130; el-Kehf, 18/74; T4-h4,20/67; el-Kasas, 28/16; el-Bakara, 2/207; en-Nis4,
4/95; et-Tevbe, 9/41, 55, 81, 88; el-Furkan, 25/68; es-Saf, 61/11.

257 a|-En‘am, 6/93.

28 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 3/293.

259 Razi, Mefatihu I-Gayb, 10/32.

260 Bursevi, Riihu I-Beydn, 5/411.
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“Icinizden size ayetlerimi anlatan ve bugiinle karsilasacaginiza dair sizi
uyaran peygamberler gelmedi mi? “Kendi aleyhimize sahitlik ederiz” derler,
diinya hayati onlart aldatmis oldu ve (ahirette) kafir olduklarina dair kendi
aleyhlerine sahitlik ettiler. %' mealindeki ayette iki defa gegen nefs sézciigiinii
miifessirimiz, beden olarak yorumlamaktadir. Ayette kafirlerin uzuvlarimnin ahirette
kendilerine sahitlik edecegini belirtmektedir. 22 Elmalili ayetlerde gecen nefs
ifadelerine vicdan anlamu yiikleyerek fakli bir yorum getirmektedir.2

Bir baska ayette “Her nefis oliimii tadacaktir.”?®* buyrulmustur. Ayette
gecen nefs ifadesi Mazhari Tefsiri’nde, ceset?s olarak agiklanmaktadir. Bunla
birlikte 6liim aninda cesedin ayrilik acisi ¢ekecegi ve bu istirabin kaginilmaz
oldugun ifade edilmektedir. 26

Bursevi, ayette yer alan nefsi, insan-i ruh olarak agiklamaktadir. Bahsi gecen
oliimiin, Mazhari’de gectigi gibi cesedin ayrilik acisini tatmasidir. Ifadelerdeki
acinin tadilmas1 mecazi bir tabirdir. Tatmak ifadesi 6zel bir idraktir. Tefsirinde
ayetin isari yorumunu da yapan Bursevi, hak ehlinin nezdindeki 6liimii hevalarin
Olmesi seklinde ifade etmektedir. Gergek manada diri olan kisinin hevasini kontrol
edebilen kisi oldugunu belirtmektedir.?”

Mazhari tefsirinde yaklasik 23 ayette nefs sozciigine “can”?%® anlami
verilmektedir. Sozciiklerin ¢ogu cihat ayetlerinde yer almaktadir.?® Hz. Musa
kissasinda yer alan Kipti’nin oOldiriilmesi 7°, sebepsizce adam 6ldiirmenin
anlatildigi®t, Efendimize olan sevgi ve itaatin 6l¢iisiiniin ifade edildigi ayetlerde?”
nefs sozcligii can anlamina tefsir edilmektedir. Can sdzciigiinden, insanin

diinyadaki varligini saglayan seyin kastedildigini belirtmek isteriz.

%61 o|-En‘am, 6/130.

262 panipetd, Tefsiru 'I-Mazhari, 3/314.

263 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/516.

264 e]-Ankebit, 29/57; el-Enbiya, 21/35.

265 panipetd, Tefsiru 'I-Mazhari, 6/123.

266 Panipeti, Tefsiru I-Mazhari, 7/220.

257 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 12/467.

268 panipeti, Tefsiru’'l-Mazhari, 11275, 2/301-302,418, 3/328, 4/202,255,295, 5/375-376,404, 6/69,
7/59,160,171,220,293, 9/265, 10/187.

269 Bk, el-Bakara, 2/207; en-Nisa, 4/95; et-Tevbe, 9/41, 55, 81, 88; el-Furkan, 25/68; es-Saf, 61/11.

270 Bk, el-Kehf, 18/74; Ta-ha,20/67; el-Kasas, 28/16.

271 Bk. en-Nisa, 4/29; el-Maide, 5/32,45; En‘am, 6/87, 151; el-Isra, 17/33; el-Infitar, 82/19.

272 Bk, et-Tevbe, 9/120; el-Ahzab, 33/6.
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Bir bagka Ayet-i kerimede: “Siiphesiz Allah, miiminlerden canlarini ve
mallarim, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin almigtir. ”?"*buyrulmustur.
Mazhari, ayette gecen nefs sozciigiinii, bedenler ve can seklinde tefsir etmektedir.?
Kuseyri, tefsirinde Allah’in, miiminlerin canlarin1 yani bedenlerini satin aldigini,
kalplerini ise kendisine ayirdigini ifade etmektedir.?

Bir bagka ayette, Efendimizin tebligdeki cabasi ve psikolojisi izah
edilmektedir.  “(Resuliim!) Onlar iman etmiyorlar diye adeta kendine
kiyacaksin! ’?® buyrulmaktadir. Burada gecen “kendine” ifadesini miifessirimiz
“Yani neredeyse kendini 6ldiireceksin.”?"" seklinde yorumlamaktadir.

Tisteri, iman etmeyenler hakkinda hiikmiin belli oldugunu ve
degisemeyecegini, Efendimizin bir agiklayici oldugunu vurgulamaktadir Ayetin,
inanmayanlarin durumundan kaynaklanan endise ve hiiznii sebebiyle Efendimize
bir hitap olugunu beyan etmektedir. 27

Kur’an-1 Kerim’de: “Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha énce
gelir.”?"° buyrulmustur. Efendimizin miiminlere olan sefkatinden bahseden bu

>

Ayet-i  kerime “kendi canlarindan” ifadesiyle icerisinde nefs lafzin
barindirmaktadir. Senaullah Panipeti, ayette gegen nefs kavramini Allah resuliine
itaat edilmesi ve Resulallah’in canlardan, mallarindan 6nde olmasi gerektigi
seklinde tefsir etmektedir Tefsirinin devaminda peygamber buyrugunun anne,
babanin buyrugundan 6nce ve aksinin caiz olmadigi ifade edilmektedir. Zira Allah
Resuliiniin ¢agrisi nefislerin ¢agrisindan daha tstiindiir.?®

Kuseyri, Allah Resuliiniin kiginin kendi canindan dnce gelmesini, arzularina
stinneti tercih etmesi, isteklerine ragmen Allah Resuliiniin buyruklarini yapmasi,
dost bilip sevdiklerine kars1 Efendimize yakin kilacaklari tercih etmesi seklinde
agiklamaktadir.?®

Netice itibariyle ayetlerde gecen nefs sozciikleri miifessirimiz tarafindan

cogunlukla can olarak ifade edilmistir. Miifessirimizin can olarak yorumladigi

273 et-Tevbe, 9/111.

274 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 6/279.
215 Kuseyrd, Letdifii’l Isdrat, 21729-732.
276 eg-Suara, 26/3.

217 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 6/59.
278 Tiisterl, Tefsiru 't-Tiisteri, 115.

219 o] Ahzab, 33/6.

280 panipetd, Tefsiru 'I-Mazhari, 7/1293.
21 Kuseyrd, Letdifii’l Isdrat, 5/1646.
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sOzcilik Razi tarafindan ruh olarak tefsir edilmistir. Bunun yaninda beden ve ceset
seklindeki yorumlar ise diger tefsirlerde vicdan ve hevalarin 6lmesi seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir.

2.7. Nefsin “Kalp, I¢ Diinya, Vesvese” Anlaminda Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim ayetlerinde sikg¢a zikredilen kavramlardan birisi de kalptir.
Bazi ayetlerde nefs kavramu ile kalp kastedilmektedir. Bakara suresi 2/235. Ayette
gecen: “(Vefat iddeti beklemekte olan) kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi
tistii kapali olarak anlatmanizda veya bu isteginizi iginizde saklamanizda sizin igin
bir giinah yoktur.” ifadesi bu duruma bir drnektir. “I¢inizde saklamamz” ifadesi
nefs kavrami ile karsilanmis olup Mazhari Tefsiri’nde kalp olarak
yorumlanmaktadir. Kisilerin evlenme isteklerini agik¢a ifade etmeyip kalplerinde
gizledikleri belirtilmektedir.?82 Aldsi, ayeti kalp olarak tefsir etmektedir.2* Ayetin
devaminda “Sunu da bilin ki, Allah i¢inizden gegeni hakkiyla bilir.”?® ifadesi
gecmektedir. Buradaki nefs kavrami, Mazhari Tefsiri’nde ayni sekilde kalp
anlaminda karsimiza ¢ikmaktadir.?®® Tiisteri, yarattigi ve yaratmadigi her seyin,
gaybin bilgisinin Allah katinda oldugunu ifade ederek nefse farkli bir yorum
getirmektedir.?

Kur’an-1 Kerim’de Tebiik seferine katilmayan ve tovbe eden ii¢ kisinin (Kab
Ibni Malik, Hilal ibni Umeyye, Miirare Ibni Rebi) psikolojisi anlatilmaktadir. Ayet-
i kerime hallerini beyan ederken “Yeryiizii biitiin genisligine ragmen onlara dar
gelmis, vicdanlart da kendilerini siktik¢a stkmigti. "% buyrulmaktadir. Ayette gegen
nefs, yani meal itibariyle “vicdanlar:” ifadesini miifessirimiz, Senaullah Panipeti
kalp olarak tefsir etmektedir Sefere katilmayan sahabilerin Kalplerinin sikintili,
yalniz ve higbir ¢abanin bu sikintiy1 gideremedigini belirtilmektedir.?%

Bursevi de Sendullah Panipeti gibi nefsi kalp olarak agiklamaktadir. 2%
Ayetteki ifadeyi vicdan olarak tefsir eden Elmalili, sefere katilmayanlarin ig

diinyalarinda huzur bulamadiklarini ifade etmektedir.?°

282 panipeti, Tefsiru 'I-Mazhari, 1/365-366.

283 Sehabeddin Mahmid AlGsi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’an’il- ‘Azim ve’s-Sab’i’l-Mesdani
(Beyrut- Liibnan: Daru’1-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1994), 2/227.

284 g|-Bakara, 2/235.

285 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 1/366.

286 Tiisteri, Tefsiru 't-Tiistert, 35.

287 et-Tevbe, 9/118.

288 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 41294,

289 Bursevi, Riihu ’I-Beydn, 7/626.

290 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4:419-420.
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Bir bagka ayet, Efendimiz ve azatl kolesi Zeyd b. Harise ile ilgilidir. Hz.
Zeyd ve Hz. Zeynep’in evliligine dair ifadelerin gegtigi ayetler, Efendimizin ig
diinyasiyla alakali climleleri barindirmaktadir Ayette konuyla alakali: “Hani sen
Allahin kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun
kimseye, “Esini nikahinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin” diyordun. Icinde,
Allah’in ortaya ¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan c¢ekiniyordun.” **
buyrulmaktadir. Miifessirimiz ayetin tefsirini yaparken konuyu izah ederek
baslamaktadir. Devaminda “i¢inde” yani nefs kavramini, Begavi’den nakille izah
etmektedir. Efendimizin kalbinde bir meyil bulunabilecegini, bunun insani nefsin
bir pargasi oldugunu ve bunun giinah olamayacagini ifade etmektedir. 22
Miifessirler bu yorumda ittifak etmislerdir. ?® Efendimizin bu durumu iginde
gizlemesini Elmalili, Efendimizin takvasi olarak agiklamaktadir.?*

“Rabbini, iginden yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle sabah-
aksam zikret ve gafillerden olma.”* ayetinde gecen nefs lafzin1 Ibn Abbas’tan
nakille agiklayan Senaullah Panipeti, kendi kendine, gizlice, sessizce zikret
manasinda yorumlamaktadir®®® Bu yorumu kisinin i¢inden zikretmesi olarak ifade
edebiliriz.

Tisterd, ayeti hakiki zikir baglaminda agiklamaktadir. Ona gore hakiki zikir:
Allah’mn kulunu her an gordiigiinii bilmesi, kalbinde O’nu kendine yakin bulmasi,
O’ndan utanmasi ve her halinde Allah’: tercih etmesidir.?” Ayeti zikir kapsaminda
aciklayan bir diger miifessirimiz de Bursevi’dir. Ancak Bursevi’ye gore ayette
gegen icinden ifadesi gizli soze, yani hafi zikre isarettir. Bununla birlikte gizli zikrin
ihlasa daha uygun ve karsilik bulmaya daha muvafik oldugunu belirtmedir.?®

’

Yine “iglerinden” seklinde yorumlanan bir bagka ayet, miinafiklar ve
Yahudilerin durumunu anlatan Miicadele suresi 58/8. Ayetidir. Yahudi ve
miinafiklarin Peygamberimizi Allah’in selam ile selamladiklar1 ancak arkasindan

ikiylizlii tavirlar sergiledikleri ifade edilerek: “Kendi ic¢lerinden de "Bu

21 e|-Ahzab, 33/37.

292 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 7/349-350.

298 Kuseyrd, Letdifii’l Isardt, 5/1659; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 18/265; Bursevi, Rithu’l-Beydn,
15/460.

234 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/319.

295 e|-A‘raf, 7/205.

2% Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 3/482.

297 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiistert, 70.

2% Bursevi, Riihu I-Beydn, 6/505.
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soylediklerimiz yiiziinden Allah''in bize azap etmesi gerekmez miydi? derler”
buyrulmustur. Bu ifadeler Mazhari Tefsiri’nde, i¢lerinden, kalplerinden seklinde
yorumlanmaktadir. Miinafik ve Yahudilerin, Allah Resuliiniin huzuruna
ciktiklarinda ayet gecenleri kalplerinden soéylediklerini belirtilmektedir. 2%
Miifessirler ayetteki nefs ifadesinin i¢, kalp anlamina geldigi konusunda
hemfikirdirler.3®

Diger bir ayette “And olsun ki insamt biz yarattik; nefsinin kendisine
fisildadiklarin biliriz; Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”*** buyrulmaktadir.
Ayetteki nefis, miifessirimizce alg¢ak sesle olan vesvese seklinde tefsir edilmektedir.
Devaminda, vesvesenin akla gelen, insana fisildanan seyler oldugunu ve Allah’in
hem insan1 hem de vesveseleri yarattig1 ifade edilmektedir. Bununla birlikte ilim ve
irade vererek insana se¢im yapma hakki liitfedildigi belirtilmektedir.3

Kuseyri, ayette gecen nefsi, sehevi kuruntular olarak tefsir etmistir. Riya,
kotii ahlak gibi kalbi bozan halleri buna 6rnek vererek, bu hallerden Allah’in
haberdar oldugunu ifade etmektedir.

Bursevi, vesveseyi gizli ses ve kotii havatir olarak tarif etmektedir. 3
Elmalili ayeti vesvese seklinde ifade etmistir. Vesveseyi ise hatirlar, kuruntular,
kararlar gibi insanin gonliinde bulunan gizli duygular olarak agiklamaktadir. %%

Ayetlerin tefsirlerinde goriildiigii lizere nefs lafzina denk gelen vicdan ve
insanin i¢ ifadesi kalp olarak tefsir edilmektedir. Bunun yaninda nefsin fisiltilarini
vesvese olarak ele alan miifessirimiz, vesvese ile bizlere nefsin yapisina dair bilgi
vermektedir.

2.8. Nefsin “Kisi, Zat” Anlaminda Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’in biitiiniinde nefs kavraminin en fazla, kisinin kendisi
anlaminda kullanildigin1  gormekteyiz. Ayetlerin tefsirleri yapilirken nefs
kavraminin varliklarla olan iliskisi goz oniine alinarak yorumlanmistir Yani kisinin
kendisi anlamina gelen ayetlerde, nefs kavraminin dncesi veya sonrasinda bulunan

kelime dogrultusunda tefsirini yapildigi goriilmektedir.

29 Panipeti, Tefsiru 'I-Mazhari, 9/1207.

30 Kuseyrd, Letdifii’l Isardt, 9/207; Bursevi, Rithu’I-Beydn, 21/40; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili,
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304 Bursevi, Rithu ’l-Beydn, 19/557.
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Nefs kavrami, Kur’an-1 Kerim’de bizzat kisinin kendisi®®, yapilan fiilin
kisinin kendisine donecegi®”, kiifiir ve isyan ile kisinin kendisine zulmettigi®®,
insanlarin kendilerine zarar verdikleri®® ifadeleriyle yer almaktadir. Bu ayetler
tefsirlerde oldugu sekliyle yorumlanmistir. Ayetlerin ¢oklugu sebebiyle
calismamizda bir kismini ele almakla yetinecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de: “Miisd, kavmine dedi ki: “Ey kavmim! Sizler, buzaguyt
ilah edinmekle kendinize yazik ettiniz. Gelin yaraticiniza tévbe edin de nefislerinizi
oldiiriin.” buyrulmustur. Ayet-i kerimede iki yerde nefs s6zciigii yer almaktadir.
Mazhari Tefsiri’nde nefsin ilk gectigi ciimle, onlarin buzagiya tapmakla kendilerine
zarar verdikleri ve zulmettikleri seklindedir. Ikinci ciimlede gegen “nefislerinizi
oldiiriin” ifadesini miifessirimiz, “tovbe edin” seklinde tefsir etmektedir.3

2

AlGsi, ayette gecen “nefislerinizi éldiiriin” ifadesini ruhun yok olmasi,
tovbe etmede kararli olmak ve zahir manada 6lim gibi ¢esitli sekillerde tefsir
etmektedirst Ayn1 sekilde Kuseyri, ayetteki nefs ifadesini tovbenin hakikati olarak
yorumlamaktadir. Nefislerin ancak tévbe ile 6ldiiriilecegini, bunun ancak gii¢ ve
iddialardan uzaklasmak ile miimkiin oldugunu belirtmektedir. Kulun islerini
Allah’a havale etmesi, irade ve ihtiyarmi O’na teslim etmesi gerektigini de
vurgulamaktadir.®?

Elmalili, ayeti toplumsal diizeyde ele almaktadir. Ayetin kavmi nefisten
bahsettigini ifade etmektedir. Kisilerin sirk ile kendilerine zulmetmesinin toplumu
zarara ve bozulmaya gotiirecegini belirtmektedir. Kisinin kendini 6ldiirmesi,
toplum fertlerinin birbirini 6ldiirmesi, nefislerin riyazet ile terbiye edilmesi
anlamlarma geldigini agiklamaktadir.3®

Bir baska ayette ge¢mis kavimlerin hallerinden bahsedilmis ve: “Allah

onlara zulmetmemis, onlar kendilerine yazik etmislerdir.”®* buyrulmustur. Bu

306 Bk, el-Bakara, 2/44, 84, 109, 223, 228, 231, 233, 234, 240; Al-i imran, 3/30, 61; en-Nisa, 4/4,
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ayeti miifessirimiz, insanlarin peygamberlere yalan soyleyip isyan ederek
kendilerine zulmettiklerini ve nihayetinde onlara azapla karsilik verildigini
belirtmektedir.>®

Ayet-i kerimede: “Stiphesiz Allah, insanlara hi¢cbir sekilde zulmetmez, fakat
insanlar kendilerine zulmederler.” ' buyrulmustur. Mazhari Tefsiri’nde, nefs
sOzciigii ayetin genel baglami dogrultusunda tefsir edilmektedir. Senaullah
Panipeti, Allah’in akil ve duyular vererek insana zulmetmedigini aksine akil
yiiriitmeyi terk ederek, onlar1 bozarak, insanlarin kendilerine zulmettiklerini ifade
etmektedir.?” Bursevi insanlarin seri amelleri terk etmek ve fitratlarini bozmak
suretiyle kendilerine zulmettiklerini sdylemektedir.3®

Calismamizin bu bashiginda nefsin en sik kullanildigi anlamini ele aldik.
Kisinin kendisini ifade etmek {izere kullanilan nefs kavrami, yukarida gorildiigi
tizere ¢esitli sekillerde yorumlanmistir. Bu durumun sebebi ayetlerde gecen nefs
sozciklerinin, yaninda yer aldiklar1 kelimelerle nitelenip anlam kazanmasidir. Bu
durum farkli ve ¢esitli yorumlar1 beraberinde getirmektedir.

2.9. Nefsin “Din, Fitrat” Anlaminda Kullanilmasi

Ayetler baglaminda farkli sekillerde yorumlanan nefs sozciigii, kimi
ayetlerde din seklinde tefsir edilmistir. Daha ¢ok sosyolojik a¢idan yorumlanan
ayetlerde bu anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin; “Bir toplum, kendisinde
bulunan giizel ahldk ve meziyetleri degistirmedik¢e Allah da onlara verdigi
nimetleri degistirmez. ™ ayeti bu baglamda degerlendirilmektedir. Ayette gecen
“Kendisinde olani degistirmedik¢e” ifadesini Senaullah Panipeti, dinlerini
degistirmedik¢e Allah’in insanlara nimetini degistirmeyecegi seklinde tefsir
edilmistir®®

Kuseyri, Allah’1in bir kavme nimet vermesini ve neticesinde siikretmelerini
yine O’nun thsani ile miimkiin bulmaktadir. Ayrica nimetin, siikrii devam ettigi
slirece devam edecegini vurgulamaktadir.®** Bursevi ise insanlarin giizel huylardan

vazgecip ¢irkin vasiflarla donanmadiklar1 siirece Allah’in  nimetleriyle

315 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 41242,

316 Ynus, 10/44.

817 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 4/338-339.
318 Bursevi, Riihu I-Beydn, 8/130.

319 ¢|_Enfal, 8/53.

320 panipeti, Tefsiru 'I-Mazhari, 4/96.

82 Kuseyri, Letdifii’l Isarat, 2/655.
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riziklanacaklarint belirtmektedir. Aksi gerceklesmedigi siirece Allah’in nimetini
almasini hikmetine aykir1 bulmaktadir®?? Elmalili da ayni goriistedir.®?

Bir baska ayet-i kerimede: “Bu iftiray: isittiginiz zaman, iman eden erkek ve
kadinlar, kendileri hakkinda iyi zan besleyip de, “Bu, apagik bir iftiradir” deselerdi
ya!” ®* buyrulmaktadir. Ayette gecen “kendileri hakkinda” ifadesi Mazhari
Tefsiri’nde, kendi dinlerinde olanlar seklinde yorumlamaktadir Devaminda ayni
dinden olan kisilerin tek nefis gibi yani ayni kisiler olduklarini ifade etmektedir.’?
Belirtildigi iizere nefs kavrami, din seklinde tefsir edilmistir

Bursevi ve Elmalili nefsi, kendilerini onlarin yerine koyacaklart hemcinsleri
seklinde yorumlamislardir. 3% Bursevi, Miislimanlarin hakikatte tek kisi gibi
oldugunu ifade etmektedir.

A’raf suresi 7/9. ayette gegen: “Kimin de tartilar: hafif gelirse, iste onlar,
ayetlerimize karsi haksizlik ettiklerinden dolayt kendilerini ziyana sokanlardwr.”
ifadelerinde nefs kavrami yer almaktadir. Mealen “kendilerini” olarak terciime
edilen nefs kavrami, Sendulldh Panipeti tarafindan fitrat seklinde tefsir
edilmektedir. Agiklamanin devaminda, insana verilen saglam fitrati bozduklar igin
azabin vacip oldugu ifade edilmektedir.’?

Ayetlerden anlasildigi iizere nefs sdzcligil, miifessirler tarafindan fitrat ve
din seklinde yorumlanmus olup fitrat ve dine dair degisimle ifade edilmektedir. Nefs
sOzciigliniin karsiligi olarak ifade edilen bu yorum, yap itibariyle nefiste bulunan
potansiyel degisimi bizlere hatirlatmaktadir. Kavram ve yorum arasinda bulunun
bu uyum nefs s6zciigii agisindan 6nem tagimaktadir.

2.10. Nefiste Bulunan Sifatlar Hakkinda Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’de birgok sifatla zikredilen nefs sozciigii, ayetler
dogrultusunda tefekkiire kap1 aralamaktadir. Nefs, kimi yerde iyilik ve giizellikle
zikredilirken ¢ogu yerde yerilmistir. Bunun yaninda nefs kavramina tefsirlerde,
zullim, giizel ahlak ve insanin kendi yaratilisini tefekkiir etmesi anlamlari

yiiklenmistir. Bahsi gegen yorumlar su ayetlerde yer almaktadir:

322 Bursevi, Riihu’l-Beydn, T/147.

323 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 41243.
24 Niir, 24/12.

325 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 6/361.

326 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/559.
327 Bursevi, Riihu’l-Beydn, 13/335.

328 panipetd, Tefsiru 'I-Mazhari, 3/353.

52



“Kendini bilmeyenden baska Ibrahim’in dininden kim yiiz cevirir?”
ayetinde gegen “kendini bilmeyen ” ifadesi, Arapga ifadeyle nefs s6zciigiine karsilik
gelmektedir. Senaullah Panipeti, tefsirinde kendisini bilmeyen kisi hakkinda genis
izahatlara yer vermektedir. Ona gore gercek anlamda sefih, kendini bilmeyen insan
demektir. Insan davranislarinda acele edip tedbir almadan, sehvet ve hevasia
uyarsa, 0 bu manada akilsiz sayilmaktadir. Bu durumun tersi ise halim olmaktir.
Miifessirimiz, ahmaklig1 kisinin nefsine dayandirmaktadir. Insan yaraticiy1 inkar
edip yaratilana kulluk ettiginde nefsi onu kole kilmaktadir. Nefsin cehaleti, Allah
disindaki seylere kulluk etmesidir. Ciinkii insan, baska varliklara kulluk ederek onu
yaratan Allah’in1 bilmemis olmaktadir. Cehaleti ilmin ve marifetin ziddi olarak
ifade eden Panipeti, ilim sayesinde ilhamin miimkiin olacagimni belirtmektedir.
Marifetin basiretle elde edildigini ve yalnizca kalp ehline bahsedildigini ifade
etmektedir. Yine Mazhari Tefsiri’nde, meshur “Kendini bilen Rabbini bilir.”
ciimlesi ele alinmaktadir. Buna gore nefsinin hakikatini bilen kisi, kendisinin
miimkiin varlik oldugunu, varliginin ve bekasinin kendisinden olmadigin1 ancak
zorunlu bir varligin var etmesiyle meydana gelecegini bilmelidir. Bu durum
golgenin asilla olan iliskisine benzetmektedir. Miifessirimiz, kaynaklarda gegen
Allah ve Davud (a.s) arasindaki diyalogu aktararak konuyu 6zetlemektedir: Allah
Davud (a.s)’a: “Kendini ve beni bil!” diye vahyetti. Davud (a.s): “Ya Rabbi, seni
ve nefsimi nasil bileyim?” dedi. Allah Tedld ona soyle vahyetti: “Kendinin aciz,
zayif ve fani oldugunu bil. Kudret, bekd ve kuvvet ile de beni bil. ¥ Gorildiigii
tizere cehalet sifat1 lizerinden nefsi agiklayan miifessirimiz, ilim, marifet ile bunun
giderilecegine deginmektedir.

Alusi, bahsi gegen ayetteki nefs sozciigiinii, Mazhari Tefsiri’nde oldugu gibi
sefeh kavramiyla agiklamaktadir. Sefehin, nefsin sifati oldugunu bu sebeple kisinin
zelil olup kiigiik diistiigiinii ifade etmektedir. 3%

Razi, tefsirinde nefs lafzin1 birkag anlamda tefsir etmektedir. Ilk olarak akilli
bir kimsenin davranislarinin aksine hareket ederek kendisini acze diistirmesi olarak

yorumlamaktadir. Kisinin kendisini  bilmemesini ikinci anlam olarak

329 e|-Bakara, 2/130.
330 panipeti, Tefsiru 'I-Mazhari, 1/148-149.
331 Altst, Rithu 'I-Medni, 1/609-610.
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belirtmektedir. Diger anlamiin ise nefsini saptiran kimse oldugunu beyan
etmektedir.>

Bir bagska Ayet-i kerimede: “Allah'in rizasini aramak, kendilerini veya
kendilerinden bir kismint Allah yolunda sabit kilmak icin mallarini Allah yolunda
harcayanlarin hdli ise, bir tepedeki giizel bir bahgenin hdline benzer Ki, ona kuvvetli
bir saganak diismiis de yemislerini iki kat vermistir. Boyle bir bahgeye yagmur
diismese bile mutlaka bir c¢isenti vardw.” 3 buyrulmustur. Ayette gecen
“kendilerinden” ifadelerini miifessirimiz, iman, tasdik veya kisinin verdigi para
olarak yorumlamaktadir. Tefsirin devaminda giiclii nefislerde imanin kimilerinde
mal ile kimilerinde ise ruhlarini bahsetmekle oldugunu ifade etmektedir. Hem
ruhunu hem de malin1 tamamen bagislayan kimsenin nefsinde imanin saglam
olacagini belirtmektedir. Devaminda Beyzavi’den nakille infak etmenin hikmetine
deginen Senaullah Panipeti, infakin kisiyi mal sevgisi ve cimrilikten koruduguna
yer vermektedir. 33

Alusi, bahsi gecen ayetten hareketle, kisinin nefsini iman tizere koklestirip
saglamlagtirmasi i¢in verme ahlaki kazanmasi gerektigini ifade etmektedir. Kisinin
nefsin hareket ve faaliyetlerinden kurtulmasi gerektigini ifade eden AlGsi, bazi
nefislerin canindan bazi nefislerin ise mallarindan vererek buna erisebilecegini
belirtmektedir Infak etmenin kisiyi mal sevgisi ve cimrilikten alikoyacagma vurgu
yapmaktadir.®® Bursevi de nefsin smirlarinin biraz zorlanmasi gerektigini ifade
etmektedir. Bursevi’ye gore sayet nefis basibos birakilirsa tembellige ve cimrilige
alismaktadir. Ancak nefsi, maddi manevi zorluklarla sinamak ve egitmek
gerektigini vurgulamaktadir.®%

“Icinizdekileri agiga vursamiz da gizleseniz de Allah ondan dolay: sizi
hesaba ¢ekecektir. ”*7 ayeti nefsin gectigi bir diger climledir. Mazhari, tefsirinde bu
ayeti bircok hadisle agiklamaktadir. Ayette “i¢inizdekiler’ ifadesini miifessirimiz,
riya, asabiyet, diinya, 6fke, kibir, biiyiikklenme, hirs, tevekkiilii terk, haset, gibi
nefsin fiilleri olarak yorumlamaktadir. Yine Cabir b. Mut‘im’den rivayetle

Efendimizin: “Ofkeye cagiran ve dfke iizerine élen benden degildir.” hadisini

3% Razi, Mefatihu I-Gayb, 3/481-483.
333 o|-Bakara, 2/265.

334 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 1/413.
335 Aldsi, Rithu’I-Meani, 3/57.

33 Bursevi, Riihu I-Beydn, 2/539.

337 e|-Bakara, 2/284.
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aktarmaktadir. Diinya sevgisi, cennet ve cehennem ehlinin hallerine dair hadislerin
yer aldigi ifadelerle ayetin yorumu tamamlanmaktadirs®

Razi, “icinizden” ifadesini kalbe gelen ve yerlesen bozuk diisiinceler
seklinde tefsir etmektedir. 3 Kalbe gelen kasith diisiincelerden kisinin hesaba
¢ekilecegini belirten Bursevi, insanin her an hesaba ¢ekilecegini aklinda tutmasi,
icinden gegenleri kontrol etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bursevi’ye gore her
an teyakkuz hali kullugun adabi geregidir. Tefsirinin devaminda nefs ve ruha dair
aciklamalar yaparak insani, halk dlemi ve emir dlemi olmak {iizere iki aleme
ayirmaktadir. Insanin, nurani ruh ile emir dleminde, zulmani nefsi ile halk Aleminde
oldugunu ifade etmektedir. Her iki varliginda meyilli oldugu aleme dogru
yoneldiklerini, ruhun Allah’a, nefsin ise esfel-i safiline inmek istedigini
belirtmektedir. Allah’in Hz. Peygamberi gonderme sebebinin nefisleri tezkiye
etmek oldugunu soylemektedir.** Elmalili, ayetteki nefs ifadesini, insanin iginde
yer etmis diisiince, duygu ve niyetler olarak tarif etmektedir.3*

Bir baska ayet-i kerimede: “Allah, bir kimseyi ancak giictiniin yettigi seyle
yiitkiimlii kilar.”*? buyrulmustur. Bu ayet Mazhari, tefsirinde “Bize, nefsimize
yiikleme” anlaminda yorumlanip nefsin hallerine dair bilgilerle tefsir edilmektedir.
Nefsin, kotii halleri ve uzuvlar tizerindeki ameli sebebiyle kinanmasi, ona giiciiniin
tistiinde yiik yiiklenmesi gerektigi ifade edilmektedir. Miiminlerin miicahede ile
biitiin gayretlerini nefsin kotiiliiklerini  gidermeye sarf etmeleri  gerektigi
belirtmektedir. Kisinin hastalara, fakirlere yardim edip ihtiyaglarini gidermesi
neticesinde Allah’in o kisinin hos olmayan hallerini affetmesi umulmaktadir. Kisi
biitiin ¢caba ve gayretini bu yolda sarf ederse nihayetinde Allah’in affinin gelecegi,
nefsinin ayiplarina kargi bagini kaldirmayan ve onu gidermeye ¢alismayan kisinin
ise helak olacag belirtilmektedir. Miifessirimiz, ayetin tefsirini tasavvuf yolunun
iki ilkesi olan fakirlerin yolunu takip etmek ve Allah Resuliiniin yoluna uymanin
ayrintilarina deginerek sonlandirmaktadir.®*

Yusuf suresinde, nefs kavrami bir¢ok defa gegmektedir. Hz. Yusufun

kuyuya atilmasini anlatan sure, nefsin bir¢ok formunu igerisinde barindirmaktadir.
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Surede babalarina sahte kan siiriilmiis gomlegi gosterdiklerinde Yakup (a.s)’in
Kur’ani ifadelerle: “Hayir! Belli ki, nefisleriniz sizi aldatip, boyle kotii bir ise
stirtiklemig.” % dedigi buyrulmaktadir. Miifessirimiz, kardeslerinin Yusuf’a
yaptiklarini, seytanin onlara siislii gosterdigini, boylece nefislerinin bu davranisa
meylettigini ifade etmektedir.* Nefs kelimesini direkt seytan ve aldatmacasi
ifadeleriyle yorumlamaktadir.

Yusuf suresinin bir baska ayetinde: “(Bununla beraber) nefsimi temize
ctkarmiyorum. Ciinkii nefis asirt sekilde kotiiliigii emreder” 3* buyrulmustur.
Miifessirimiz, iki yerde tekrarlanan nefs sézciiklerinden ilkini Allah’in yardimiyla
verilmis bir nimet olarak ifade etmektedir. Ikincisini ise anasir-1 erbaadan neset
eden hayvani nefs olarak yorumlamaktadir. Nefsin, kalp, ruh ve bu ikisi disindaki
letaiflerden olustugunu, makaminin arsin iistiinde oldugunu belirtmektedir.3*

Tisteri, tefsirinde ayeti nefs-i emmare olarak ele almakta ve nefs-i
emmareyi sehvet olarak agiklamaktadir.*® Kuseyri ise Hz. Yusufun “nefsimi

’

temize cikartmam” s6zi ile Allah’a emirleri hususunda mazeret belirterek
affedilmeyi umdugunu beyan etmektedir.3* Razi ve Elmalili, ayetlerde gecen nefsi,
kotiligi emreden, kotiiye yonelen anlaminda tefsir etmektedirler.3%

Nefsin temize ¢ikarilmasinin yalnizca Allah’in yardimiyla olacagini ifade
eden Bursevi, Allah korumasi disinda kalan zamanlarda, nefsin daima kottliga
emredecegini belirtmektedir. Bununla birlikte sehveti nefsin 6zelligi olarak ifade
etmektedir. Peygamber ve melek nefislerinin kotiiligii emredici vasifta olmadigini
aktarmaktadir. Peygamberlerde her ne kadar sehvet duygusu bulunuyorsa olsa da
onlarin Allah’in korumasinda oldugunu sdylemektedir Ayette nefis sozciigiiyle
gecen “W” lafzinin, nefsin hayvanlara benzeyen yoniine isaret ettigini ifade
etmektedir.®*

Ayet-i kerimede: “Sizi, topraktan yarattiginda da ve analarinizin karninda

ceninler iken de en iyi bilendir. Bunun icin kendinizi temize ¢ikarmaymn.” 3%

344 ysuf, 12/18.

345 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 5/18-19.

346 Y{suf, 12/53.

347 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 5/40.

348 Tiisteri, Tefsiru 't-Tiistert, 81.

349 Kuseyrd, Letdifii’l Isdrat, 3/891-892.

30 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 13/263; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 5/55.
351 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 9/188-189.

32 en-Necm, 53/32.

56



buyrulmaktadir. Ayette yer alan “Kendinizi temize ¢ikarmayin” ciimlesinde nefs
sOzciigii yer almaktadir. Senaullah Panipeti, kisilerin amellerini, hayirlarini
cogaltarak kendilerini temize ¢ikardiklarini ancak kimsenin son anda akibetinin ne
olacagini bilemeyecegini, Allah Tedld’nin ise biitiin nefislerden ve onlarin neler
yaptiklarindan haberdar oldugu seklinde tefsir etmektedir. Bu sebeple herkesin
nefsini temizlemesi ve yaptigi iyiliklerinden dolayr onu 6vmemesi gerektigini
vurgulamaktadir. Tefsirin devaminda, insanlarin c¢esitli ibadetler yapip izhar
etmeleri sebebiyle bu ayetin indirildigi ifade etmektedir. 3

Mazhari tefsirinde gecen nefs yorumlarindan biri de kisinin kendisini
tefekkiir etmesidir. Ayette: “Kendi kendilerine, Allah'in gékleri, yeri ve ikisinin
arasinda bulunanlari, gercek olarak ve belirli bir siire igin yarattigini diisiinmezler
mi?” % puyrulmustur. Ayet-i kerimeyi miifessirimiz, insanlarin yaratiliglarini
tefekkiir etmeleri ve disiinmeleri gerektigini aciklayarak tefsir etmektedir.
Miifessirimizin ifadesiyle: “insan kiiciik bir dlemdir. Ve Allah insana her seyden
daha yakindur. 3%

Razi ve Bursevi, tefsirlerinde ayetin tefekkiire isaret ettigini belirterek
tefekkiire dair 6rnekler vermektedirler.®*® Elmalili ise ayetteki nefs ifadesini vicdan
seklinde yorumlaylp insanm, gelecegini, ahiretini diisiinmesi gerektigini
vurgulamaktadir.®’

Yine bir baska ayette: “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde
ayetlerimizi gosterecegiz.”” *® buyrulmustur. Bu ayet, Mazhari tefsirinde insan
viicudundaki yaratilisin kemali seklinde tefsir edilmektedir.®® Ayni sekilde: “Kesin
olarak inananlar igin, yeryiiziinde ve kendi nefislerinde nice ibretler vardir. Hig
gormiiyor musunuz?”3° ayeti bu anlamda degerlendirilmektedir. Ayette gegen
“nefislerinde” Kkelimesini mifessirimiz, insanlarda olan ayetler seklinde ifade
etmektedir. Biiyiik alemdeki ayetler gibi kiigiiciik alemde, yani insan nefsinde de
ayetler oldugunu, Allah’in insan1 yaratmasindan Gliimiine kadar bir¢ok ayetten

miitesekkil kildigimi beyan etmektedir Insan, 6nce bir nutfeden sonra alaka, mudga,
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kemik nihayetinde et kesesinden yaratilmaktadir. Sonra ona ruh iiflenerek ve
Allah’in ona yolu kolay kilmasiyla diinyaya gelmekte, siit ile rizki kolayca
verilmektedir. Allah insanin nesebini nikdh yoluyla muhafaza edip ona kitap
indirmistir. Insandan farkli diller, suretler, renkler, tabiatlar, farkli anlayis ve
istidatlar yaratmigtir. Miifessirimize gore biitiin bunlar, marifet sahibi kimseler i¢in
hakki1 kabul edip yolunda ilerleme, marifet ve yakinlik mertebelerine ¢ikma vesilesi
ayetlerdir. Tefsirin devaminda bunlara nazar eden arif kimselerin: “Her seyden
miinezzeh olan Allah, en giizel sekilde yaratandir.” dediklerini, Allah’in zat ve
sifatlariin tecellilerine basiretle baktiklarini ifade etmektedir. 3t

Tisteri, ayetteki nefs sozciigiinii hem yaratilan varliklar hem de insanin
yaratilis1 iizerinden agiklamaktadir. Allah’in, Hz. Adem’in nefsinden misaller
yarattigin1 ifade eden Tisteri, misallerin bir kismini, peygamber ve siddiklarin
bildigini beyan etmektedir. Misallerdeki ibretlerin ihlasa ulasmalar1 igin akil
sahiplerine asikar oldugunu agiklamaktadir. Ancak sehvetlerine tabi olup Allah’in,
kalplerini zikrine karsi perdeledigi Kimselerin bu ibretleri goremediklerini
sOylemektedir.*? Raz1 ve Bursevi, ayette yer alan nefs ifadesini afaki ve enfiisi
deliller olarak yorumlayip tefsirlerinde ayrintili agiklamaktadirlar.®

Netice itibariyle calismamizin bu basliginda ele alinan ayet yorumlarinda
nefse dair sifatlarin agiklandigini gérmekteyiz. Ayetler 1s18inda nefsi, sehvet,
cehalet, cimrilik, haset, kendini bilmeme gibi g¢esitli sifatlarla ifade eden
miifessirler, bu kotii sifatlarin marifet, miicahede, kisinin gerek canindan gerek
malindan infak etmesi ve kendi yaratilisii tefekkiir etmesiyle degisecegine
deginmektedirler. Yaratilis itibariyle kotiiliigii emredici 6zelligi siklikla vurgulanan
nefs, ayetlerde, kisinin i¢ diinyasi olarak tefsir edilmektedir. Bu itibarla kisinin i¢
diinyasin1 hatirlar ve seytanin aldatmacalariyla siisledigi ifade edilmektedir.

Tefsirlerde daha ¢ok nefsin yerilen sifatlarinin terbiyesi {izerinde durulmaktadir.

361 Panipeti, Tefsiru’I-Mazhari, 9/53-54.
362 Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, 153-154.
363 Razl, Mefatihu 'I-Gayb, 20/356; Bursevi, Rithu l-Beyadn, 20/35-37.
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2.11. Nefsin Mertebeleri Anlaminda Kullanilmasi

Mazhari tefsirinde nefsin kullanildig1 bir diger anlam ise nefsin mertebesine
dair yorumdur. Kiyamet suresinde iizerine yemin edilen nefs-i levvame ayeti
bunlardan biridir. Ayette: “Kendini kinayan (pismanlik duyan) nefse yemin
ederim.” %% buyrulmaktadir. Ayet-i kerimeyi Sendullah Panipeti, nefislerin
diriltilecekleri giinde herkesin hesaba ¢ekilecegi ve herkese karsiliginin verilecegi
seklinde tefsir etmektedir. Hayir isleyene hayr, ser isleyene ise ser verilecegini ifade
etmektedir. Devaminda kiyamet giinii, masum veya giinahkar herkesin diinyada
daha fazla amel islemedigi i¢in nefsini kinayacagini sdylemektedir. Kendini
kinayan nefsin ise mi’min nefis oldugunu ve kendini kinamaktan baska bir sey
gormedigini ifade etmektedir. Nefs-i levvamede kisi, Allah disinda ¢irkin islerle
mesgul oldugunu gérmekte bundan dolay1 kendisini kinamaktadir. Ancak yine de
kisinin fiillerinden vazgegemedigini belirtmektedir. 3%

Razi Tefsiri’nde “nefs-i levvame ” ifadesi birka¢ anlamda agiklanmustir. i1k
olarak, kiyamet giiniinde fark etmeksizin, itaatkar veya giinahkar her smifin
kendilerini kinayacaklarimi belirtmektedir. Itaatkar nefis sahipleri diinyada fazla
ibadet etmedikleri i¢in, giinahkar nefisler ise takva ile alakadar olmadiklar1 igin
kendilerini kinayacaklardir. Nefs-i levvamenin bir diger anlaminin, asi nefisleri
kinayan itaatkar nefisler oldugunu belirtmektedir. Yani ibadet etmeye caba ve
gayret gosterirken ayn1 zamanda kendini kinayan nefis olarak ifade etmektedir. Bir
diger anlam olarak da, cennetten kovulmasini sebep olan davranisindan dolayi nefs-
i levvamenin, Hz. Adem’in nefsi olabilecegini ifade etmektedir.3

Bursevi, ayetin tefsirine, Kur’an-1 Kerim’de iizerine yemin edilen
varliklarin 6zel bir amact oldugunu ifade ederek baglamaktadir. Ayette nefs-i
levvame {izerine yemin edilmektedir. Bu durumu ise nefsi levvamenin konumuyla
aciklamaktadir. Bursevi’ye gore Nefs-i emmare ve nefs-i miilhime arasinda
bulunan bu nefis, cift yonliidiir. Bu yonlerden ilki Islam’a digeri imana
bakmaktadir. Sayet nefis, nefs-i emmareye meylederse giinahlar1 ve kagirdigi
ibadetlerinden dolay1 kendisini siirekli kinayacaktir. Eger nefis, nefs-i miilhime
yoniine meylederse, 0 zaman nurlanacak ve kendisinde ortaya ¢ikan eksiklikler i¢in

huzura erinceye dek yine nefsini kinayacaktir. Bursevi, her iki durumda da kendini

364 gl-Kiyamet, 75/2.
365 Panipeti, Tefsiru I-Mazhari, 10/102-103.
36 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 22/284-285.
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kinamasini itibariyle nefs-i levvameyi, iizerine yemin edilmeye deger
bulmaktadir.®”

Basta Mazhari Tefsiri olmak {izere ele aldigimiz diger tefsir tiirleri ayetlerde
gecen nefs sozciiklerini, manevi yolda bir basamak olarak degerlendirilmis ve
yerilen 6zellikleri itibariyle agiklamislardir. Bunun yaninda iizerine yemin edilmesi

nedeniyle nefse kiymet atfedilmistir.

367 Bursevi, Rithu ’I-Beydn, 22/499.
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SONUC

Insan ahsen-i takvim ve esfel-i safilin arasinda gidip gelen bir canlidir.
Melekler katina ¢ikma veya asagilarin asagisina inme potansiyelini iginde
barindirmaktadir. Insanin her iki durumu da kendisine bahsedilmis nefs cevherini
yonetmesiyle alakalidir. Nefs, yapisi itibariyle kotiiliigii emretme ve yerilen
sifatlartyla bilinmektedir. Ayn1 zamanda, terbiye edilmesi ve iyiye yoneltilmesi
durumunda insana verilmis bir nimettir. Caglar boyu nefsin mahiyeti hususunda
farkli ilimler tarafindan bir¢ok fikir 6ne siiriilmiistiir. Kur’ani bir kavram olmasi

sebebiyle miifessirler tarafindan da ele alinmstir.

Temelde benligi, kisinin kendisini ifade etmek i¢in kullanilan nefs s6zciigi,
Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 296 defa tekrar edilmektedir. Ayetlerde ruh, kalp,
beden, soluk, melek, cin gibi anlamlara geldigi goriilmektedir. Ancak tefsirlerde bu
anlamlar miifessirler tarafindan farkli yorumlarla gelebilmektedir. Tarih boyunca
pek ¢ok miifessir ayetleri izah etmistir. Bunlardan biri de Hint alt kitasinda yasamis
olan Senaullah Panipeti’dir. Hindistan’in zor donemlerinde ilim tahsil eden
Panipeti, bu yolda talebeler yetistirip ¢esitli konularda eserler vermistir. Senaullah
Panipeti’nin yazmis oldugu kiymetli eserinden biri de et-Tefsiru’l Mazhdri isimli
10 ciltlik isari tefsiridir. Engin bilgisinin bir yansimasi olan bu eserde bir¢ok ilme

dair agiklamalara rastlamak mimkiindiir.

Biz bu caligmamizda Senaullah Panipeti’nin et-Tefsiru’l Mazhari isimli
eserinde gecen nefs ayetlerinin nasil yorumlandigini bagka tefsir tiirleriyle
karsilastirmali olarak ele almaya calistik. Ayetleri tefsir ederken baska ayetlerle,
hadislerle destekleyen miifessirimiz, nefs kavrammi dilbilgisi yoniinden almakta,
kimi zaman ayetlerin sebeb-i niizullerini vererek onlar1 g¢esitli yonlerden
aciklamaktadir. Ayetlerin fikhi izahlar1 buna ornektir. Itikatta ehl-i siinnet ¢izgini
benimseyen Sendulldh Panipeti, tefsirinde muhalif goriislere yer vermis ve onlarin
bu goriislerini nezaketle elestirmistir. Nefs kavramimi ayetlerde Allah’in zati,
melekler, cin, kalp, Hz. Adem, din, fitrat, beden, put, kiginin kendisini tefekkiir

etmesi ve kendine zulmetmesi ve nefsin sifatlarini anlatmak suretiyle agiklamstir.
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Mazhari Tefsiri’nde nefs kavrami, Allah’in zati anlaminda kullanilirken
Tiisteri’de sir, Razi’de, biitiin bilgilerin Allah’ta bulunmasi, Elmalili’da Allah’in

ahlaki yorumuyla karsimiza ¢ikmaktadir.

Miifessirimizce beden olarak yorumlanan nefs ayetleri, Kuseyri’de suret ve
beden benzerligi olarak karsilik bulmaktadir. Razi ve Bursevi, bu ayetleri ruh
seklinde tefsir ederken Elmalili vicdan sozciigiiyle farkli bir yorum getirmistir.
Beden olarak tefsir edilen ayetlerde 6liim ile birlikte meydana gelen maddi acilar
ifade edilmistir. Ancak bu durum isari manada ele alinmis olup hevalarin 6lmesi

seklinde degerlendirilmistir.

Nefs ayetleri incelenirken karsimiza ¢ikan kavramlardan birisi de ruh
sozclgiidiir. Ruhun nefsten farkli olup olmadigimi ayetler baglaminda
inceledigimizde cesitli yorumlar karsimiza ¢ikmaktadir. Nefs- ruh iliskisini daha
cok uyku ve Oliim {iizerinden aciklayan miifessirler, bu iki kavramin mahiyeti
hakkinda farkli goriisler belirtmektedirler. Mazhari ve Tisteri, nefsi diisiinme ve
akletmenin merkezi kabul ederken, Bursevi ve Kuseyri bu konuda ruhu merkeze
almiglardir. Bunun yaninda uyku ile bedeni terk eden varligin ruh mu, nefis mi
oldugu konusunda ittifak bulunmamaktadir. Yapi itibariyle soyut olan bu iki
kavram, nefsin kesif, ruhun ise latif olusuyla ifade edilmistir. Ancak bunun aksi
yorumlar da tefsirlerde mevcuttur. Dolayisiyla ruh-nefis konusunda kavramsal ve
mahiyet itibariyle bir netlik bulunmamakta, bu s6zciiklerin birbirinin igine ge¢mis,

birbiri yerine kullanilan sézciikler oldugu anlagilmaktadir.

Calismamizda ulastigimiz nefs yorumlarindan bir digeri de, nefsin Hz.
Adem olarak tefsir edilmis olmasidir. Tefsirlerde Hz. Adem’den yaratildig1 ifade
edilen insanlarin, tek tiir, cins, nesep, dolayisiyla tek nefis seklinde yorumlandig:
goriilmektedir. Bir diger bashgimizda ise nefis, kisinin kendisi anlamina
gelmektedir. Bu ayetlerde nefsin, kendisinden sonra veya once geldigi kelime ile

anlam kazandig1 goriilmektedir.

Kalp, vesvese, inanin ig sesleri seklinde yorumlanan nefs s6zciigii bunlarin
yaninda din ve fitrat kavramlariyla da agiklanmistir. Kisinin dinini ve fitratini
degistirmesi sonucu yasantinin degisecegi ifade edilen ayetler, sosyolojik agidan

biiylik 6nem tagimaktadir.
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Son olarak ayetlerde gegen nefs kavrami, nefsin sifatlariyla agiklanmistir.
Bagta Mazhari Tefsiri olmak ele aldigimiz diger tefsirlerde de nefsin sifatlarina dair
genis agiklamalar yer almaktadir. Nefsin mahiyet itibariyle kotiiliige meyyal oldugu
konusunda miifessirler hemfikirdirler. Bununla birlikte ayetler dogrultusunda nefsi,
cesitli kategori ve basamaklarda ele almakta, nefsi, cimrilik, sehvet, cehalet, 6fke
vs. ¢esitli sifatlarla nitelemektedirler. Tefsirlerde daha ¢ok bu sifatlar ve terbiyesi

hususunda aciklamalar yer almaktadir.

Calismamizin neticesinde Mazhari Tefsiri’ndeki nefs yorumlarmin, bilinen
tefsir eserlerinde gecen yorumlarla ortiistiigii sonucuna ulasiimistir. Incelenen
tefsirlerde, ayet yorumlarinin bazisiyla yakin anlamda bazisiyla da birebir ayni

anlamda kullanildig1 gériilmektedir.
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