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OZET

FAHREDDIN ER-RAZI’NIN ESMA-i HUSNA ANLAYISI
YUKSEK LiSANS TEZi
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LiISANSUSTU EGITiM ENSTITUSU
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XI + 183 SAYFA

Ehl-i stnnet bilginlerinin, usdl-i selase olarak kabul ettigi ilahiyyat,
niibiivvat ve sem‘iyyat konularinda ele alinan birgok tartisma konusu esma-i
hiisndda da ortaya ¢ikmaktadir. Kelam tarihinin ilk doénemlerinden itibaren
tartisilagelen Allah’in sifatlartyla ilgili gesitli meseleler, esma-i hisna tzerinden
ifade edilmistir. Zira Allah’in sahip oldugu bir &6zellik, ister sifat olarak ifade
edilsin ister isim olarak sdylensin i¢inde barindirdig: tartismalar aymdir. Ornegin
Allah’in adalet sifati hakkindaki meseleler esma-i husnadan adl isminde, yicelik
sifatiyla ilgili meseleler de celil, kebir, ali, miteali ve azim isimlerinde
tartigtlmistir. Dolayisiyla esma-i hlsndnin kelami agidan incelenmesi, Allah
tasavvurumuzun saglam ve dogru bir temele dayanmasi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Ehl-i siinnet mezhebinin 6nde gelen alimlerinden biri olan Razi de bu
konunun 6nemine binden hem miistakil bir eser yazmis hem de miistakil olmayan
diger eserlerinde bu konuya deginmistir. Giris, iki ana b6lim ve sonu¢ kismindan
olusan Fahreddin er-Rdzi’nin Esmd-i Hiisnad Anlayisi adli tezimizin gayesi de
Razi’nin esma-i hiisna anlayigini tespit etmektir.

ANAHTAR KELIMELER: Esma-i Hiisna, {1ahi isimler, Kelam, Fahreddin er-
Razi



ABSTRACT

FAKHR AL-DIN AL-RAZI'S
UNDERSTANDING OF AL-ASMA AL-HUSNA
MASTER THESIS
ADEM COSKUN
BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITY
INSTITUTE OF GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
(SUPERVISOR: ASSOC. PROF. DR. HIKMET YAGLI MAVIL)

BOLU, JANUARY 2024
Xl + 183 PAGES

The various debates on theological matters concerning divine attributes,
prophethood, and scriptural subjects, acknowledged by scholars of Sunni belief as
the usul-i selase are also reflected in discussions surrounding the al-asma al-husna
category. Since the early periods of theological discourse, numerous issues related
to the attributes of Allah have been articulated through the prism of al-asma al-
husna. Whether expressed as attributes or names, debates concerning a particular
quality inherent to Allah are fundamentally the same. For instance, discussions
about the justice attribute of Allah are expounded through the al-asma al-husna
term of 'adl," while matters concerning the attribute of majesty are deliberated
through names like celil, kebir, alf, mitealt and azim. Therefore, the examination
of al-asma al-husna from a theological standpoint holds significance in
establishing a robust and accurate understanding of Allah. Razi, a prominent
scholar within the Sunni tradition, recognizing the importance of this subject, not
only authored an independent work on it but also incorporated discussions on al-
asma al-husna in his other non-independent works. Consequently, the aim of our
thesis titled "Fakhr al-Din al-Razi's Understanding of al-Asma al-Husna" is to
identify Razi's perspective on al-asma al-husna. The thesis comprises an
introduction, two main sections, and a conclusion.

KEYWORDS: al-Asma al-Husna, Divine names, Kalam, Fakhr al-Din al-Raz1
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GIRIS

Insan, Allah ile irtibat kurma noktasinda Kur’an-1 Kerim okuma, ibadet
etme, dua etme, tovbe ve istigfarda bulunma gibi ¢esitli yollara bagvurmaktadir.
Bu yollarla istek ve arzularimizi, pigsmanliklarimizi ya da siikriimiizii dile
getirirken Allah’in isimlerini mutlaka kullaniriz. Hayatimizin ayrilmaz bir parcasi
olan esma-i hisna, ylice yaraticimizi tanimanin en guzel yoludur. Nitekim kul,
esmaé-i hisnadan vahid, ehad, hay, kayym, samed, evvel, ahir ve baki isimleriyle
Allah’in zatini, ali, azim, kebir ve mecid isimleriyle yiiceligini, kadir, kavi, metin
cebbar ve kahhéar isimleriyle kudretini, halik, bari‘, musavvir ve bedi‘ gibi
isimlerle de yaraticilik vasfini1 bilmektedir. Bir miimin igin esméa-i hiisna yalnizca
Allah’a ait 6zellikleri ifade eden lafizlardan ibaret degildir. Bununla birlikte esma-
i hiisnd, hayata anlam katan, yol gésteren rehber konumundadir. Bu isimlerin her
birinden kendi hayatimiza yon verebilecek dersler ¢ikartilabilir. Zira Allah’in alim
oldugunun bilincinde olan bir kisi, ibadetinde ihsan {izere olur. Ayni sekilde
Allah’in gaffar oldugunu bilen bir kisi sosyal hayatta affetmeyi, Allah’mn adil
oldugunu bilen kisi de diriistligii kendine ilke edinmektedir. Dolayisiyla esma-i
hiisna, Allah’t bilme, tanima ve anlama yolunda ana kaynagimizdir. Bizim bu
tezdeki gayretimiz de Fahreddin er-Réazi’nin (6. 606/1210) esma-i husna
anlayisindan hareketle onun kelami goriislerini tespit etmektir.

Tezin birinci boluminde esmé-i hiisnanin konusu, sayisi, taksim ve tasnifi
hakkinda genel bilgiler verilmektedir. Bu hususlarin yani sira tevkifilik-kiyasilik,
iIsim-musemma-tesmiye, ism-i a‘zam gibi basliklarda tartismali konular ele
alinmaktadir.

Tezin ana kismini olusturan ikinci boliimde ise Réazi’nin ilahi isimler
hakkindaki goriisleri incelenmektedir. ilahi isimler ele aliirken 6nce etimolojik
degerlendirmelere ve Islam bilginlerinin ilahi isim hakkindaki yorumlarina yer
verilmektedir.  Sonrasinda ise R&zi’nin  konu hakkindaki  gorisleri
zikredilmektedir. AkIT ve nakli delillerle de desteklenen kelami goriisler
zikredildikten sonra bir miisliimanin esma-i hiisnddan kendisine ne gibi dersler
cikartabilecegi tizerinde durulmaktadir. Bu bélimde agirlikli olarak Levdmi ‘u’l-
beyyindt fi serhi esmd’illahi’l-hisnd ve Tefsir-i kebir adli eserlerden

yararlanilmaktadir. Gerekli goriildiigii yerlerde muellifin el-Metélibii 'I-aliye



mine’l-ilmi’[-I1&NT, Esdsu’t-takdis fi ilmi’l-kelam ve Miindzara fi'r-redd ale n-
Naséra eserleri de kaynak olarak kullanilmustir.

Razi’nin esma-i hiisna anlayisini yansitmaya ¢alistigimiz bu tezde en sik
basvurulan kaynak Levdmi ‘u’l-beyyinat adli eser olmustur. ilk baskisinda tahkiki
bulunmayan bu eser, Taha AbdurraGf Sa‘d’in tahkikiyle iki kez yayimlanmustir.
Eserin heniliz Tiirkge cevirisi bulunmamaktadir. Levdmi ‘u’l-beyyinat, muhteva
itibartyla ti¢ ana bolimden olusmaktadir. Razi, mebadi ve mukaddemat adini
tasiyan ve on fasildan olusan ilk bélimde isim-misemma-tesmiye meselesi, isim
ve sifatlar arasindaki farkliliklar, ilahi isimlerde tevkifilik-kiyasilik tartigmast,
esmé-i hiisnanin taksimi, esma-i hiisnay1 zikretmenin mi yoksa onun iizerine
diistinmenin mi daha faziletli oldugu tartigmasi gibi konulara deginmektedir. R&z1,
eserin ¢gogunlugunu olusturan ve makasid olarak isimlendirdigi ikinci boliimde ise
esma-i hiisnayr Tirmizi’nin meshur rivayetindeki siraya gore agiklamaktadir. O,
ilahi isimleri ele alirken ilk olarak ilgili ayetleri zikretmekte, sonrasinda ise liigat
itibariyla aciklanmasi gereken yerleri agiklamaktadir. R&zi, bu sekildeki bir
giristen sonra ilgili ismin manas1 lizerindeki muhtemel manalari siralamaktadir.
[1ahi isimle ilgili tartismali bir husus bulundugunda farkli mezheplerin konuya
dair goriis ve delillerini zikreden mduellif, bu deliller tizerinde degerlendirmeler
yapmaktadir. Bunun ardindan Razi, 6zellikle Eb0 Hamid el-Gazzali basta olmak
Uzere bazi alimlerin ilahi isim hakkindaki tanimlarmma yer vermektedir. Son
kisimda ise kulun ilahi isimlerden ¢ikarabilecegi dersler lizerinde durulmaktadir.
Razi, levahik ve miitemmimat adini tasiyan eserin ii¢iincii ve son boliimiinde ise
“sey, kadim, ezeli, vacibii’l-viicid, daim, cisim, cevher” gibi zati isimler ve
“mubhit, karib, miidebbir, mahabbet, riza, sahat, gadab, muvalat-muadat,
kerahiyet” gibi manevi sifatlar1 ele almaktadir.*

Rézi’nin esma-i hiisndya dair agiklamalarda bulundugu diger eseri Tefsir-i
kebir’dir. Bu eser daha ¢ok Mefatihu’l-gayb ismiyle meshur olmus O6nemli bir
tefsir kitabidir. Bu tefsir kitabinda ilahi isimler ve konuyla ilgili tartigmali
hususlar, “meseleler” seklindeki basliklar altinda incelenmektedir. Razi, ilgili
ayette gecen ildhi isim hakkindaki kelami meselelerin yani sira liigat, kiraat ve
tasavvuf gibi bircok ilim agisindan degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bazen de

bir konunun daha iyi anlagilmasi i¢in Arap siirinden, deyimlerden ya da bir

! Muhammed Arugi, “Levamiu’l-Beyyinat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27/144-145.



hikayeden faydalanmaktadir. i1ahi isimler etrafinda tartisilan konularda ise gesitli
goriisleri, delilleriyle birlikte sunarak okuyucuya farkli bakis agilari
kazandirmaktadir. Bu bakis acis1 bazen akli delillerle bazen de nakli delillerle
desteklenmektedir. Razi, zikredilen delilleri degerlendirdikten sonra kendi
goriisiinii zikrederek konuyu bitirmektedir.?

Razi’nin esma-i hiisna hakkindaki ti¢iincii eseri el-Metalibii 'I-dliye mine’l-
ilmi’l-ilaht, kisa ismiyle Metafizik’tir. O, kelam eseri olarak kaleme aldigi
kitabinda esas olarak ilahiyyat, niibiivvat ve sem‘iyyat konularimi detayli bir
sekilde islemektedir. ilahiyyat, niibiivvat ve sem‘iyyat konularinda bazen
filozoflarin bazen de Mu‘tezile mezhebinin iddialarina karsi elestirel bir tutum
sergilemis ve iddia sahiplerine kars1 akli delillerle cevaplar vermistir. Razi’nin bu
caligmasinda ele aldigi konu, ilahi isimlerden biri ile baglantiliysa o yOnde
aciklamalarda bulunmustur. Bu eserde esma-i hiisnanin tasnifiyle ilgili miistakil
bir b6lime de yer veren muellif, esmé-i hiisnay1 zata delalet eden isimler, varligin
niteligine delalet eden isimler, tenzih ve takdise delalet eden lafizlar, kudrete
delalet eden isimler, bilgiye delalet eden isimler seklinde taksim ederek her isimle
ilgili doyurucu agiklamalar yapm.':lk‘[adlr.3

Razi, Esdsu t-takdis fi ilmi’l-kelam adli eserinde ise esma-i hiisnadan azim,
celil, kebir, ali ve mdatedli gibi liigat manast itibariyla hacimsel buytklik
cagirisimi yapan isimlerin nasil anlasilmasi gerektigine temas etmektedir. Bu
eserinde daha ¢ok Miisebbihe ve Miicessime mezheplerinin goriislerini
elestirmekte ve elestirilerinin bir kismini ayetlere, diger bir kismii da felsefi
izahlara dayandirmaktadir. Razi, Miisebbihe ve Miicessime mezheplerinin maddi
ve mekansal bir sekilde anladigi haberi sifatlari, tenzih merkezli bir yaklagimla
te’vil etmektedir. Te’vil ettigi konular arasinda vech, goz, nefes, yed, kabza, avug,
kol, parmak vb. ifadeler bulunur. Zikredilen kavramlarin her biri i¢in ayr1 bir
baslik agan Razi, bunlarin nasil anlasilmasi gerektigi tizerinde durmaktadir.”

Rézi’nin hulul inancini elestirip tevhit inancimi pekistirdigi Miindzara fi’r-
redd ale’n-Naséard adli eseri ise Allah’in varligina ve birligine temas etmesi

bakimindan son derece Onemlidir. Bu eser, Hiristiyanligin reddine ydnelik

2 Liitfullah Cebeci, “Mefitihu’l-Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2003), 28/348-350.

® Yusuf Sevki Yavuz, “el-Metélibii’l-Aliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 29/402-403.

* Fahreddin er-Razi, Esdsu’t-takdis fi ilmi’l-kelam: Allah’in Askinligi, gev. ibrahim Coskun
(fstanbul: 1z Yaymecilik, 2021).



tartigmalar1 ele almasi itibariyla esma-i hisnddan vahid ve ehad isimleriyle
iliskilidir.

Tezimizde yukarida zikredilen eserlerin yani sira Medlimu usiili’d-din:
Keldam Ilminin Esaslar:, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: el-Muhassal, Felsefi
Keldmin Temel Meseleleri: el-Isare fi usili’l-kelam, Kelime-i Tevhidin Sirlari,
Sistematik Ontoloji: Kitabu’l-Mulahhas fi’l-Mantik ve’l-Hikme adli eserlerden de
istifade edilmistir.

Tezimizin sonu¢ kisminda Razi’nin kelami ve felsefi tartismalara
yaklasimi ele almmustir. Ornegin kotilik problemi, teklif-i ma 14 yutak, halku
ef*ali’l-ibad, halku’l-iman, Allah’in sifatlart gibi konular hakkinda 6zetleyici
bilgiler verilerek R&zi’nin yukarida zikredilen meselelere verdigi cevaplar
Uzerinden bazi tespitler yapilmaktadir. Bu tespitler sonucunda mdaellifin hangi
mezhebin goriiglerini takip ettigi tespit edilmektedir. Tez, genel bir degerlendirme
yapilarak sona ermektedir.

° Fahreddin er-Razi, Miindzara fi'r-reddale’n-Nasird: Hiristiyanigin  Reddine  Yonelik
Tartismalar, (Istanbul: Iz Yayncilik, 2006).



BIRINCI BOLUM
1. ESMA-I HUSNA MERKEZLI TARTISMALAR

1.1. Esma-i Hiisna Kavram

Kur’an-1 Kerim’de dort yerde zikredilen el-esméaii’l-hiisna terkibi,
“Allah’m en glizel isimleri” anlamima gelmektedir.® Terkibin ilk kisminda gecen
esma lafzi, sozliikte “yiikselmek ve ortaya cikmak” manasindaki “stimiiv”
kokiinden tiireyen isim kelimesinin ¢ogul halidir. Hlisnad kelimesi ise “giizellik”
manasindaki “hiisn” kokiinden tiiremis bir sifat olup “en giizel” manasimndadir.’

Allah’in en giizel isimlerini ifade etmek i¢in kullanilan el-esmaii’l-hlisna
terkibi, Arapga sifat tamlamasidir. Tiirkgede el-esmaii’l-hlisna terkibi yerine daha
cok esma-i hiisna seklindeki Farsga terkip kullanilmaktadir. Her iki terkip de
dogru olmakla birlikte Arapca ve Farsca terkiplerin karistirilmasiyla ortaya ¢ikan
esmaili’l-hiisna kullanimi hatalidir. Nitekim Arapga terkipte yer alan 1am-1 tarifin
“esma” ve “hiisna” kelimelerinin her ikisine de gelmesi gerekmektedir. Farsca
terkipte ise “esma” ve “hiisna” kelimelerine 1am-1 tarif gelmemektedir.®

Islam bilginleri, ilahi isimlerin “en giizel isimler” manasmndaki esma-i
hisnd kavramiyla ifade edilmesinin sebepleri iizerine cesitli goriisler ileri
surmektedir. Bunlardan en bilineni Eb0 Bekir Ibni’l-Arabi’nin (0.
543/1148) Allah’in isim ve sifatlarin1 konu edindigi el-Emedii’l-aksa fi ma ‘rifeti
esmd ’i’'l-hiisnd ve ef “alihi te ‘ald adli mustakil eserinde yer almaktadir:

a) Allah hakkinda yiicelik ifade etmekte ve insanlarda saygi

uyandirmaktadir.

b) Bu isimlerle dua ve zikirlerin yapilmasi sevap kazandirmaktadir.

c) Kullarin maneviyatina huzur katmakta ve ilahi nimetler konusunda

timitvar kilmaktadir.

d) Bilinenin degerinden dolay1 bilene de seref kazandirmaktadr.®

Fahreddin er-Razi ise ilahi isimlerin esméa-i hlsnd kavramiyla ifade

edilmesini Cenab-1 Hakk’in varlik itibartyla her seyden daha istiin olmasiyla

® Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman — Mustafa Cagric1 (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 2012), el-A‘raf, 7/180; el-isra, 17/110; Taha, 20/8; el-Hasr,
59/24.

’ Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir: Mefatihu’l-gayb, gev. Liitfullah Cebeci vd. (istanbul: Huzur
Yayinevi, 2013), 1/150; Ragib el-isfahani, Miifredat: Kur’an Kavramlar Sozliigii, gev. Mustafa
Yildiz (istanbul: Cira Yayinlari, 2022), 266; Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/404.

® Musa Kocar, Matiiridi'de Esmd-i Hiisna (Isparta: Fakiilte Kitabevi Yayinlar1, 2002), 33.

% Topaloglu, “Esmé-i Hiisnd”, 11/404.


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-emedul-aksa

iliskilendirmektedir. O’na go6re isimler ancak Allah’in kemal ve celal sifatlarin
ifade ettiginde en giizel vasfini kazanabilir. Buna layik tek varlik ise Allah
Teala’dir. ™

1.2. T1ahi isimlerin Sayis

Islam geleneginde esma-i hiisnanin sayis1 hakkinda birgok goriis ileri
surilmektedir. Bunlardan en yaygm olan1 Muhammet b. Ismail el-Buhéari (6
256/870) ve Ebii’l-Huseyin el-Mislim (6. 261/875) gibi muhaddislerin sahih hadis
kitaplarinda da yer alan su hadise dayanmaktadir: “Allah’in yiizden bir eksik
olarak doksan dokuz ismi vardwr. Kim Allah’1 bunlar: ogrenerek tanirsa cennete
girer.”™ Eb( Tsd et-Tirmizi’nin (6. 279/892) Eb( Hireyre ed-Devsi’den (6.
58/678) ' rivayet ettigi bu hadisten hareketle ilahi isimlerin doksan dokuz oldugu
kabul edilmektedir. Bu isimler soyledir: Allah, Rahman, Rahim, Melik, Kuddus,
Selam, Mu'min, Mitheymin, Aziz, Cebbar, Miitekebbir, Halik, Bari‘, Musavvir,
Gaffar, Kahhar, Vehhab, Rezzak, Fettah, Alim, Kabid, Basit, Hafid, Rafi‘, Muiz,
Miizil, Semi‘, Basir, Hakem, Adl, Latif, Habir, Halim, Azim, Gafur, Ali, Kebir,
Hafiz, Mukit, Hasib, Celil, Kerim, Rakib, Mucib, Vasi', Hakim, Vedud, Mecid,
Bais, Sehid, Hak, Vekil, Kavi, Metin, Veli, Hamid, Muhsi, Mubdi', Muid, Muhyf,
Mumit, Hay, Kayydm, Vacid, Macid, Vahid, Samed, Kadir, Muktedir,
Mukaddim, Muahhir, Evvel, Ahir, Zahir, Batin, Vali, Muteali, Ber, Tevvab,
Muntakim, Afuv, Gaflr, Radf, Maliki'l-mulk, Zi’l-celali ve'l-ikram, Muksit,
Cami‘, Gani, Mugni, Mani‘, Dar, Nafi‘, Nar, Hadi, Bedi‘, Baki, Varis, Rasid,
Sabar. ™

Esmé-i hisnd konusunda Tirmizi’nin meshur rivayetinin yani sira baska
muhaddislerin de listeleri bulunmaktadir. Bunlardan biri Ibn-i Méace’ye ait olan su

listedir: Allah, Vahid, Samed, Evvel, Ahir, Zahir, Batin, Halik, Bari‘, Musavvir,

19 Razf, Tefsir-i kebir, 15/85; Fahreddin er-Razi, Allah Tedla’nin her seyden {stliin olusunu
ontolojik acidan ele almaktadir. Varligi zorunlu olan, var olmak icin hi¢ kimseye ihtiyac
duymayan aksine her seyin kendisine ihtiya¢ duydugu yegane varlik, Cenab-1 Hak’tir. Vacibii’l-
vicOd olarak da ifade edilen bu 6zellik yalnizca Allah’ta bulundugu i¢in esma-i husna terkibi
sadece O’nun isimlerine 6zeldir. Bu terkipteki giizellik manasit da lafizdan degil, zat-1 ilahiyyeye
nispet edilmesinden gelmektedir. Detayl1 bilgi igin bk. a. mlf, Tefsir-i kebir, 11/165-168.

1 Eb( Tsa Muhammet b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Mehmet Tiirk
(Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinalari, 2019), “Dua”, 3507.

2 Hadis rivayetiyle one ¢ikan bir sahabidir. Binden fazla hadis rivayet ettigi icin
muksirinsahabiler arasinda yer almaktadir. Detayli bilgi i¢in bk. M. Yasar Kandemir, “Eba
Hiireyre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/160-
167.

% Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 11/406. Bk. Suat Unlii, “Ilk Kuran Terciimelerine Gore Esma-i
Hiisna”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2007), 218.
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Melik, Hak, Selam, Mii’min, Mitheymin, Aziz, Cebbar, Miitekebbir, Rahman,
Rahim, Latif, Habir, Semi‘, Basir, Alim, Azim, Ber, Miiteali, Celil, Cemil, Hay,
Kayylm, Kadir, Kahir, Ali, Hakim, Karib, Miicib, Gani, Vehhab, Vedad, Sekdr,
Macid, Vacid, Veli, Rasid, Afiiv, Gafiir, Halim, Kerim, Tevvab, Rab, Mecid, Veli,
Sehid, Miibin, Burhan, Ratf, Miibdi‘, Muid, Bais, Varis, Kavi, Sedid, Dar, Nafi°,
Baki, Vaki, Hafid, Rafi‘, Kabiz, Basit, Muiz, Miizil, Muksit, Rezzak, Zii’1-Kuvve,
Metin, Kaim, Daim, Hafiz, Vekil, Fatir, Sami‘, Muti, Muhyi, Miimit, Mani‘,
Cami‘, Hadi, Kafi, Ebed, Alim, Sadik, Nir, Miinir, Tadm, Kadim, Vitr, Ehad.**

Tirmizi ve Ibn-i MAce’nin yukarida zikredilen listelerinden hareketle
herkesin tizerinde uzlagtigi doksan dokuz ismin bulunmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.
Ciinkii Tirmizinin listesinde olup Ibn-i Mace nin listesinde bulunmayan yirmi bes
isim, Ibn-i Mace’nin listesinde bulunup Tirmizi’nin listesinde bulunmayan yirmi
alt1 isim bulunmaktadir. Her iki listedeki farkli isimlerle birlikte esma-i hisnann
Sayist yliz yirmi bes olmaktadir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de Allah’a izafe
edilen isimlerin sayisinin yiiz elli civarinda olmasi da esma-i hiisnanin doksan
dokuz sayist ile smirlandirlamayacagim gostermektedir.

Esma-i hiisndnin herhangi bir say1 ile kisitlanamayacagini ileri siiren
Fahreddin er-Razi’ye gore insanin kainata dair bilgileri ne kadar fazla olursa ilahi
isimler hakkindaki bilgileri de o kadar ¢ok olur. Nitekim yerylzi, gokyizi,
gezegenler ya da mitkemmel yaratiliga sahip olan insanin kendisi incelendiginde
binlerce rahmet ve hikmete rastlanilmaktadir. Allah’in yarattigi her bir rahmet ve
hikmetin O’nun bir ism-i serifi oldugu diistiniiliirse ilahi isimlerin siirsiz oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.'®

1.3. Ism-i A‘zam Konusu

Ism-i a‘zam terkibi, esmé-i hiisna icinde yer alan isimlerden hangisinin
daha blylk ve yiuce oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu terkip,
Kur’an’da gegmemekle birlikte su hadiste yer almaktadir: “Resalillah, mescide
girdiginde namazini kilip da: ‘Ey Allahim! Senden baska ilah yoktur. Sen bol bol
verensin. Ey goklerin ve yerin yoktan var edicisi, ey celal ve ikram sahibi!’ diye
dua eden bir adam gordi. Bunun Gzerine Resdlillah: ‘Onun Allah’a ne ile dua

ettigini biliyor musunuz? O, Allah’a dua edildiginde Allah’in mutlaka kabul

¥ Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 11/407.

5 Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, 11/407. Bk. Emine Ogiik, Allah’s Tanitan Giizel Isimler: Literatiir,
Tasnif ve Degerlendirme (Istanbul: Ragbet yayinlari, 2017), 227-232.

'® Razi, Tefsir-i kebir, 1/216-217.



edecegi ve istenildiginde Allah’in mutlaka verecegi ism-i a zamiyla dua etmistir.’
buyurdular.”*

Islam bilginleri, ism-i a‘zam’in hangi isim oldugu konusunda cesitli
goriisler ileri stirmiislerdir. Fahreddin er-Razi, bu gortsleri dort grupta toplar:

a) Allah’in herhangi bir isminin daha Ustiin ve yuce olarak tavsif edilmesi

digerlerinin noksan oldugu anlamina geleceginden dolay1 herhangi bir ism-

i a‘zamdan bahsedilemez. Allah Teala’nin biitiin isimleri yiice olup biri

digerinden daha iistiin ya da eksik degildir.

b) Esma-i husna igindeki ism-i a‘zam, z(’1-celal ve’l-ikrdm ismidir.

¢) 11ahi isimlerin en biiyiigii el-hayyii’l-kayy(mdur.

d) ism-i a‘zam olarak tavsif edilmeye layik en biiyiik isim, Allah lafzidir.*®

Razi, yukarida zikredilen goriisleri sirasiyla ele alir. Ona gore esma-i
hisna igindeki her isim ayn1 derecede degildir. Clinkii Allah’in zatina delalet eden
isimler, selbi ve izafi sifatlarina delalet eden isimlerden derece itibariyla daha
yucedir. Dolayisiyla esma-i hiisnd icinde digerlerinden daha yiice bir isim
bulunmaktadir. Ancak ism-i a‘zam, zii’l-celél ve’l-ikram ya da el-hayyii’l-kayydm
isimleri olamaz. Cunku bu isimler, Allah’in selbi ve izafi sifatlariyla ilgilidir.
Allah lafz1 ise diger isimlerden farkli olarak Cenab-1 Hakk’in ozellikle zatini
nitelendirmektedir. Bunun yani sira eSma-i hiisnadaki biitiin muhtevay1 kapsayan
“Allah” lafzi1, herhangi bir kokten tiirememis olup zat-1 il&hiyyenin 6zel ismidir.
Dolayistyla Allah ismi, esma-i hiisnann en yiicesi, yani ism-i a‘zamudir."

1.4. T1ahi Isimlerde Tevkifilik-Kiyasilik Meselesi

Allah’in esmé-i hiisna disindaki bagka isimlerle tavsif edilip edilmeyecegi
hususunu ele alan Islam bilginleri, kelam literattrtinde ilahi isimlerde tevkifilik-
kiyasilik meselesi olarak ortaya cikan problem (zerinde iki farkli yorum
yapmlslardlr.20

Birincisine gore esma-i husna tevkifidir; Kur’an ve slinnette varit olmayan

hicbir isim Allah’a izafe edilemez. Isnad edilen lafzin manas: her ne kadar gtzel

" Tirmizi, el-Cémi ‘u’s-sahih, “Dua”, 3543.

'® Razi, Tefsir-i kebir, 1/158-159.

9 Razi, Tefsir-i kebir, 1/158-159. Detayli bilgi icin bk. a. mlf. Levdmi‘u’l-beyyindt fi serhi
esmd’illahi’l-hisnd (Musir:  Vekalet’iis-sahafet’til-arabiyyetti, 2021.), 62-83. Bekir Topaloglu,
“Ism-i A‘zam *, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/75-76.

2 Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, 11/410. Bk. Orhan S. Kologlu, “Esma-i Hiisna’da Tevkifilik-
Kiyasilik Problemi: Fahreddin er-Razi Ornegi”, Uludag Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi
12/2 (2004), 231-251.



olsa da Allah’a isim olarak verilmesi caiz degildir. Allah’mn ve peygamberinin
yapmadig1 bir isimlendirme akli ¢ikarimlar vasitasiyla yapilamaz. Bu yorum daha
cok selef alimleri ve muhaddisler tarafindan benimsenmistir. Bununla birlikte
Fahreddin er-Razi, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36), Eb( Hamid el-Gazzali
(6. 555/111) ve Mu‘tezile’nin Bagdat ekoliine mensup alimler de bu goriisii tercih
etmektedir.”*

Razi, ilahi isimlerin vahiy kaynakli olduguna dair A’raf sdresinin 180.
ayetini  zikretmektedir. Nitekim ilgili ayette Allah’in giizel isimlerinin
bulunduguna dair acik bir vurgu yapilmaktadir. Insanlarm yapmasi gereken de
Allah’a bu isimlerle dua etmektir. Dolayisiyla Cenédb-1 Hak, yalnizca kendisinin
bildirdigi isimlerle anilabilir. Ornegin Allah’in comert oldugunu ifade etmek
Uzere cevvad isminin kullanilmasi caiz oldugu halde ayn1 manaya gelen sahi ismi
caiz degildir. Bunun yani sira Islami gelenekte bir kisinin baskasina isim koymas1
edepsizlik olarak kabul edilmektedir. Insanlarin birbirlerine karsi yaptiginda
edepsizlik olarak isimlendirilen bir durum, Allah hakkinda asla diisiiniillemez.
Muellife gore zikredilen hususlar, esma-i hiisnanin tevkifi oldugunun agik
delilidir.”

Ikinci goriise gore esma-i hiisna kiyasi olup vahiy bilgisi olmaksizin akli
cikarimlarla da Allah’a isim verilebilir. Ancak Allah’a verilen isimlerin zat-1
ilAhiyyeye uygun olmasi, tenzih ve takdis ilkelerinin ihlal edilmemesi gerekir.
Islam’1n ulGhiyet inancina ters diismeyecek sekilde aklin Allah’a isim izafe etmesi
miimkiindiir. Ciinkii zikredilen lafzin faydasi, yalnizca manasi bilindiginde ortaya
cikmaktadir. Mana itibartyla uygun olan isimlerin Allah’a verilmemesi i¢in bir
sebep yoktur. Bununla birlikte esméa-i hiisnanin Turkce, Farsga veya Hintge’de
birgok karsiligi bulunmaktadir. Bu dillerde sdylenilen isimler, manasi itibariyla
kabul edilirken akli c¢ikarimlarla elde edilen isimlerin kabul edilmemesi
diisiiniilemez. Ornegin eski Tiirkcedeki tanr ve calap isimleri, Farscadaki hiida
ismi halen kullanilmaya devam edilmektedir. Z&t-1 ilahiyyeye nispet edilen farkli

dillerdeki isimlerin sdylenilmeye devam edilmesi, esmé-i hiisnanin kiyasi

2 Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, 11/410. Bk. Stki Giille, “Kur’an-1 Kerim’deki Esma-i Husna ve
Gruplar1”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 128-131.

?2 Razi, Tefsir-i kebir, 11/169-170. Detayl: bilgi igin bk. a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 18-21; a.
mif. Felsefi Keldmin Temel Meseleleri: el-Isdre fi usili’l-kelam, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz vd.
(fstanbul: Litera Yaycilik, 2018), 294.



oldugunun delilidir. Mu‘tezile’nin Bagdat ekolii disindaki keldm alimleri de
zikredilen delillerden hareketle bu goriisii tercih etmektedir.?®

Fahreddiner-Razi, esma-i hilsnada tevkifilik goriisini kabul etmekle
birlikte Allah’1 tavsif ederken akli ¢ikarimlardan hareketle bazi kavramlarin sifat
olarak zikredilebilecegini belirtmektedir. Diger bir ifadeyle Allah’a isim vermek,
tevkifi bir durum olsa da O’nun vasiflarin1 zikrederken tenzih ve takdis
cercevesinde yeni kavramlar zikredilebilir. Dolayisiyla miiellif, isim ve sifat
arasinda bir ayrim yaparak sifatlar konusunda daha esnek davranmaktadir. Ebia
Hamid el-Gazzali’nin goriisii de bu yéndedir.?*

1.5. isim, Miisemma ve Tesmiye Tartismasi

Esma-i hisné ile ilgili olarak ele alacagimiz isim, miisemma ve tesmiye
problemi, basli basina bir konu olmayip kelam tarihinin ilk dénemlerinden
itibaren tartisilan sifatullah meselesinin devami niteligindedir. Allah’in z&tinin
sifatlartyla olan iligskisi her ne kadar Hz. Muhammed doneminde kelami bir
problem olarak ele alinmasa da sonrasinda yasanan siyasi ve ilmi gelismeler
misliimanlar1 bu konuyu aragtirmaya ve ¢esitli goriisler Uretmeye sevk etmistir.
Ik olarak Gaylan b. Muslim ed-Dimaski (6. 120/738) ve Cehm b. Safvan (6.
128/745-46) gibi alimler, sonrasinda ise Mu‘tezile mezhebi, kadim varliklarin
cogalmasi (teaddld-i kudemad) endisesiyle Allah’in zatindan ayr1 ezeli sifatlarinin
bulunmadigini ileri siirmiigtir. Mesela Allah’in alim oldugu kabul edilmekle
birlikte zatindan ayr1 ezeli bir ilim sifat1 kabul edilmemektedir. Buna karsin Ehl-i
stinnet mezhebi, Allah’m ezeli bir ilimle alim oldugunu sdyleyerek Allah’in
zatindan ayri, ezeli sifatlara sahip oldugunu savunmaktadir. Mezheplerin sifatlar
hakkindaki goriislerinin devami olarak isim, misemma ve tesmiye tartismasinda
Mu‘tezile mezhebi, ismin misemméadan farkli ancak tesmiye ile ayni oldugunu
ifade ederken Ehl-i sinnet mezhebi, isim ve miisemmanin ayn1 ancak tesmiyeden

farkli olduklarim sijylemektedir.25

% Razi, Tefsir-i kebir, 1/215. Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 11/410. Bk. Metin Yurdagir, Esma-i
Hiisna: Allah’n Isimleri (Istanbul; Marifet Yaynlar, 1996), 24-27.

** Razf, Tefsir-i kebir, 1/214. Bk. Giille, “Kur’an-1 Kerim’deki Esma-i Hiisnd ve Gruplar1”, 128-
129.

2 Ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak isim-Miisemma Meselesi”, ILAM Arastirma
Dergisi 3/1 (Ocak-Haziran 1998), 103-116; a. mlf. “Isim-Miisemma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/548-551. Allah’in sifatlar1 konusunda detaylh
bilgi icin bk. a. mIf. “Sifat”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 37/100-106; Abdullah Arca, Fahreddin er-Rdzi’nin Diisiincesinde Allah’in sifatlari
(Ankara, Fecr Yaynlari, 2020), 25-71; Beyza Bayraktar, Miteahhirin Dénemi Keldminda Ilahi
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Fahreddin er-Razi’ye gore isim, bir araya getirilmis harf ve seslerden
olusan lafizlari, misemma da isimlerle ifade edilen z&tin varhigini ifade
etmektedir. Tesmiye ise isim vermekten ibaret olup belli bir sahsin tarif
edilmesidir. Dolayisiyla ismin hem musemmadan hem de tesmiyeden farkli seyler
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?®

Rézi, isim ve miisemmanin birbirinden farkli olduguna dair bazi deliller
zikretmektedir. Bunlardan birkag¢1 soyledir:

a) Isim yokken miisemmanin, misemma yokken de ismin var oldugu
durumlar vakidir. Oregin tamamiyla olumsuzluk ifade eden “ma‘diim”
kavrami, lafiz olarak var olmasma ragmen igerik olarak yoklugu ifade
ettigi i¢in miisemmanin varhigindan bahsedilemez. Dolayisiyla isim ve
muisemma@, mahiyeti farkli olan iki seydir.
b) Es anlamli ve es sesli isimlerin olmasi, isim ve miisemmanin farkl
olmasint zorunlu kilmaktadir. Ciinkii es anlamli olan iki kelime farkli
lafizlarda olmalarina ragmen ayni manayi, es sesli olan kelimeler de lafiz
olarak ayni olmalarina ragmen farkli manalar1 ifade etmektedir. Ornegin
cevap ve yanit kelimeleri iki farkli lafiz olmasma ragmen miisemmasi
aynmdir. Ya da ¢icek olarak giil kelimesi ile giilmek fiili lafiz olarak ayni
olmasina ragmen miisemmalar1 farklidir. Her iki ornekte de goriildigi
tizere isim ve miisemmanin birbirinden farkli olmasi zorunludur.
¢) Isim ve miisemmanin aym1 olmasi, mahiyetlerinin de ayni olmasini
gerektirmektedir. Ancak esma-i husnadaki bircok isim icin bu durum
imkansizdir. Mesela baki ismi, harf ve seslerden ibaret sonlu bir lafiz
olmasina ragmen baki ismiyle kastedilen zatin varligi devamlidir. Verilen
ornekte oldugu gibi isim dedigimiz kesik kesik seslerden olusan lafizlar
sonlu olsa da miisemmasi vacibii’l-viicld niteligi ile mevsuf olabilir. Bu da
isim ve miisemmanin farkl seyler oldugunun delilidir.

d) Isim ve miisemmanin birbirinden farkli olduguna dair en carpici

delillerden birisi de ates ve kar kelimeleridir. Insanin ates ve kar lafizlarin1

Sifat Anlayisi —Sa ‘diiddin et-Teftazani ve Seyyid Serif Ciircani Ornegi- (Kahramanmaras: Samer
Yayinlari, 2023), 17-76.
% Razi, Tefsir-i kebir, 1/151; a. mIf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 3-10.
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zikrettifinde yanmamasi ya da iislimemesi, ismin ve miisemmanin farkl

oldugunu gostermektedir.”’

Ozetleyecek olursak Hasviyye, Kerramiyye ve Es‘ariyye gibi mezhepler
isim ve misemmanin ayni seyler oldugunu ancak tesmiyeden farkli olduklarini
sOylerken Mu‘tezile mezhebi, ismi musemmadan farkli ancak tesmiyeyle ayni
gOrmektedir. Fahreddiner-Razi ise ismin hem misemmadan hemde tesmiyeden
farkl1 oldugunu ifade etmektedir.”®

1.6. Esma-i HUisnanin Cesitli Taksim ve Tasnifleri

Esma-i husna tlrunde eser telif eden alimler, ilahi isimleri verdikleri
manalara gore ¢esitli sekillerde tasnif etmiglerdir. Bu tasnifler teknik, muhteva ve
kapsam gibi farkli bakis agilariyla olusturulmustur. Fahreddin er-Razi’nin esma-i
hiisnd tasnifine ge¢meden Once zikredilen tasnif gesitlerine kisaca deginmek
istiyoruz.

1.6.1. Teknik A¢idan Tasnifler

Teknik tasnifler, esma-i hiisnanin sekil bakimindan incelenmesiyle ortaya
cikmaktadir. Bu tasnifte esméa-i hiisnd, alfabetik isimler, zit ve yakin anlamli
isimler, ¢cogul ve karsilastirma kipleriyle ifade edilen isimler, edat, 6n ek ya da
izafet terkibiyle olusan isimler ve niizul siireci esas alinan isimler seklinde
siralanmaktadir.

a) Teknik agidan yapilan esma-i hiisna tasniflerinde ¢ogunlukla alfabetik

esas gozetilmektedir. Bu tasnif tiirinde Allah’a nispet edilen isimler

kelime ozellikleri dikkate alinarak siralanmaktadir. Ornegin Tiirkce
kaleme alinmig eserlerde ilahi isimler, “a” harfinden baglayip “z” harfine
kadar sirastyla zikredilmektedir.

b) Kur’an’da bazi il&hi isimler birbirinin zidd1 olan diger bir isimle birlikte

gelmektedir. Muzdevic isimler olarak bilinen kelimeler, ilahi mesajin

anlammi pekistirmek igin birlikte kullanilmaktadir. Islam Alimleri,
miizdevic isimlerin ayr1 olarak kullanilmayacagi konusunda hemfikirdir.

Ornegin muiz ve miizil isimleri, Allah’in dilediginde kullarina izzet verip

aziz kildigini, dilediginde ise zillet verip zelil kildigin1 ifade etmektedir.

%" Razi, Tefsir-i kebir, 1/152. Ayrintili bilgi igin bk. Seymanur Aydin, Noreddin es-Sdbiini nin
Mu tezile Elestirisi (Bolu: Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 26-
28.

%8 Razi, Tefsir-i kebir, 1/151. isim ve miisemmanm aym oldugunu iddia edenlerin ileri siirdiigii
deliller icin bk. Razi, Tefsir-i kebir, 1/153; a. mif. el-Isdre fi usiili’l — kelam, 288-292.
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Karsit manali isimlerin birlikte kullanilmasiyla Allah’in her seye muktedir
oldugu seklinde bir mana ortaya ¢ikmaktadir. M0zil ismi, yalniz basina
ifade edildiginde olumsuz bir niteleme olacagindan dolayr uygun
gorilmemistir. Bu konuda “kabiz-basit”, ‘“hafid-rafi‘”, “zar-nafi‘” ve
“muhyi-miimit” isimleri de 6rnek olarak verilebilir.

¢) Ku’ran’da meshur esma-i hlisna rivayetinde yer alan isimlerin yani sira
cesitli sekillerdeki terkiplerin de Allah’a nispeti sdz konusudur. Ornegin
A’raf sOresinin 155. ayetindeki “hayrii’l-gafirin” terkibiyle Allah’in
affedenlerin en hayirlisi oldugu ifade edilmektedir. Aym sekilde Al-i
Imran sOresinin 150. Ayetinde yer alan “hayrii’n-nasirin” terkibiyle de
Allah’in yardim edenlerin en hayirlist oldugu vurgulanmaktadir. Bu
sekildeki terkiplerin yani sira pek ¢ok ayette “sahip olma” anlamina gelen
“z0” ekiyle birlikte bircok isim Allah’a nispet edilmektedir. Bunlardan

bazilar1 sunlardar: “zii’l-celal Ve’l-ikrém”zg, “zﬁ’l-kuvve”SO, “zi’l-

medric™!, “zfi mag“g,ﬁlre”.32

1.6.2. Muhteva Bakimindan Tasnifler

Esma-i hiisnanin muhteva agisindan tasnifinde ilahi isimler genellikle
selbi, stiblti ve haberT sifatlarla iligkilendirilerek U¢ grupta incelenmektedir. Selbi
isimler, Allah’in her tiirlii olumsuz nitelemeden uzak oldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla selbi isimlere, tenzihi isimler de denilmektedir. Ornegin “Allah’in bir
benzeri yoktur.” ifadesiyle Allah’in herhangi bir seye benzemekten miinezzeh
oldugu anlatilmaktadir. Bu anlatimin esma-i hiisnadaki ifadesi olan vahid ismi,
selbi-tenzihi isimler arasinda yer almaktadir. Esméa-i hiisnadan kuddds, selam, alf,
miteali, azim ve gani isimleri de selbi-tenzihi isimlere 6rnek olarak verilebilir.
Subdtt isimler, Allah’ta bulunan ve O’nun fstiin Ozelliklerini ifade eden
isimlerdir. Allah’in kemal sifatlarini ifade eden subdti isimler arasinda hay, semi‘,
basir, alim, kadir gibi isimler bulunur. Haber isimler kisminda ise Kur’an-1 Kerim

ve siinnetten hareketle Allah’a izafe edilen bazi kavramlar vardir. Alimlerin tenzih

2 er-Rahman 55/27.

%0 az-7ariyat 51/58.

31 el-Meéric 70/3.

% er-Ra’d 13/6. Detayli bilgi igin bk. Metin Yurdagir, ESma-i Hiisnd'yt Anlama Kilavuzu
(fstanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2021), 49-57.
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cercevesinde ele aldig1 ve Allah’in sanina yarasir sekilde yorumladigi bu kisimda
“yed, vech, niizdl, ityAn” gibi yaratilmislara benzeyen ifadeler yer almaktadir.®

1.6.3. Kapsam Bakimindan Tasnifler

Esma-i hiisndnin kapsami bakimindan yapilan tasniflerde ilahi isimlerin
taalluk ettigi alan 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin kainatin idare edilmesiyle ilgili
yapilan bir tasnifte melik, malik, malikii’l miilk, vali, rezzak ve mukit gibi isimler
bir arada bulunurken, Allah’in yaratma sifatina isaret eden isimlerle ilgili bir
tasnif yapildiginda halik, bari‘, musavvir, bedi‘, muhyi, miimit ve bais gibi isimler
birlikte miitalaa edilmektedir. Dolasyisiyla bu sekilde yapilan bir tasnifin ana
unsuru, secilen konuyla ilgili olan isimlerin bir arada degerlendirilmesidir.>*

1.6.4. Razi’nin Esma-i Husna Tasnifi

Fahreddin er-Razi, eserlerinde esmé-i hiisnanin tasnifine yer vermektedir.
O, hem mdustakil esma-i hiisna ¢alismasi olan Levdami ‘u’l-beyyinat’ta bu konuyu
ele almis hem de Tefsir-i kebir ve Metafizik adli eserlerinde konu hakkinda detayli
incelemelerde bulunmustur. Razi, ilahi isimler hakkindaki tasnifini asagida
goriilecegi lizere esma-i hiisnanin muhtevasini esas alarak yapmaktadir.

e Hakiki Sifatlara Delalet Eden isimler

R&zi, hakiki sifatlara delalet eden isimleri sey, mevcid, zat, nefs, sahs, nir,
siret, cevher, cisim, inniyye, mahiyyet, hak seklinde siralamaktadir. O, bu
isimlerden hangilerinin Allah’a isim olarak verilebilecegi, hangilerinin de
verilemeyecegi lizerinde akli ve nakli delillere yer vererek detayli agiklamalarda
bulunmaktadir.®

e Izafi Sifatlara Delalet Eden Isimler

Razi, Allah’in tekvin sifatiyla ilintili olan isimleri, iz&fi sifatlar basliginda
ele almakta ve bunlar1 miicid, muhdis, miikevvin, miinsi, miibdi‘, muhteri, sani,
halik, fatir, bari‘ vb. isimler olarak siralamaktadir. Miiellif bu konuda tekvin ve
miikevvin kavramlarinin birbirleri ile ayn1 sey olup olmadig: tartismasina da yer
vererek sunulan delilleri zikretmektedir.*

¢ Selbi Sifatlar Bakimindan Var Olan isimler

3 Vechi Sénmez (ed.), Isldm Inan¢ Esaslari (Istanbul: Lisans Yayincilik, 2021), 77-88. Detayh
bilgi icin bk. Furat Akdemir, “Kur’an Kavramlar1 Baglaminda Tenzih” Uluslararasi Sosyal ve
Begseri Bilimler Aragtirma Dergisi, 7/55 (Haziran 2020), 1788-1791; Yurdagir, Esmé-i Hiisnd 'y
Anlama Kilavuzu, 58-59.

s Yurdagur, EsSma-i Hiisnd ’y1 Anlama Kilavuzu, 59-60.

% R4z, Tefsir-i kebir, 1/161-187.

% R4z, Tefsir-i kebir, 1/188-191.
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Allah’in yiiceligine yakismayacak vasiflarin O’nun zat ve sifatlarindan
nefyedilmesiyle ortaya ¢ikan isimler bu grupta ele alinmaktadir. Razi, Allah’in
selbi isimleri konusunda kuddds, selam, aziz, halim, vahid ve gani isimlerini
zikretmektedir.*’

e Izafi Olmakla Birlikte Hakiki Sifatlara Delalet Eden Isimler

a) Kudret sifat1 sebebiyle var olan isimler: kadir, kadir, muktedir, malik,

melik, malikii’l-milk, kavi ve zii’l1-kuvve.

b) ilim sifat1 sebebiyle var olan isimler: alim, alim, allim, a‘lem, habir,

sehid, hakem ve latif.

c¢) Kelam sifat1 sebebiyle var olan isimler: keladm, kavl, emr, va‘d, vahiy ve

sakir.

d) irade sifat1 sebebiyle var olan isimler: irade, riza, muhabbet ve kerahat.

e) Semi‘ ve basar lafizlar.*®

e 1zafi ve Selbi Sifatlara Delalet Eden Isimler

Fahreddin er-Razi, bu bolumde evvel-ahir ve zahir-batin isimlerine yer
vermektedir. Evvel ismi, Allah’in her seyden 6nce olup hicbir seyin kendisinden
once olmadigini ifade etmektedir. Allah’in her seyden 6nce olmasi bu ismin izéfi
yoniinti, hi¢bir seyin O’ndan 6nce olmamasi da selbi yoniinii gostermektedir. Ayni
sekilde &hir ismi, Allah’in her seyden sonra tek kalacagini bildirmesiyle izafi,
hi¢bir seyin O’ndan sonra kalmayacagini ifade etmesiyle de selbi bir isimdir.
Zahir 1smi, Allah’n delillerinin apacik olusunu ifade etmesi bakimindan sirf izafi
bir isimken batin ismi, Allah’in mahiyetinin gizli olmasini anlatmasi1 bakimindan
sirf selbi bir isimdir. Kayyim isminin ise hem izafilik hem de selbilik yonii
bulunmaktadir. Nitekim kayyim ismi, Allah’m hi¢ kimseye muhta¢ olmama ve
vacibii’l-viiciid olma manasi itibariyla selbi, her seyin kendisine muhta¢ oldugu
yegane varlik manas itibariyla da izafi bir isimdir.*

e Zata ve BUtiin Hakiki, izafi ve Selbi Sifatlara Delalet Eden Isimler

Bu Dbolimde yukarida zikredilen tiim isimleri kapsayan iki isim
bulunmaktadir; ilah ve Allah. 11ah ve Allah isimleri, zat-1 ilahiyyenin varliginm
tiim keyfiyetini, vacibii’l-viicid olusunu, hakiki, selbi, izafl tiim sifat ve isimlerini

ifade eden mistesna isimlerdir. Razi, “ilah” kelimesinin Allah’tan baska bir varlik

37 Razl, Tefsir-i kebir, 1/192-195.
%8 Razi, Tefsir-i kebir, 1/196-201.
% Razi, Tefsir-i kebir, 1/201.
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icin kullanilip kullanilamayacagi tartismasina kisaca deginmektedir. Bazi iddia
sahiplerine gore ilah kelimesinin Allah’in disindaki varliklar i¢in kullanilmasi
mimkiindiir. Nitekim bazen Allah’a dua ederken “Ey ildhlarin ildhi!” ifadesi
kullanilir. Ancak Razi’nin de dahil oldugu bir¢ok alime gére bu goriis kabul
edilmemektedir.*
e Uzerinde Ihtilaf Edilen Baz1 isimler

Razi, bu boliimde tesbih merkezli Miisebbihe mezhebi ile tenzih merkezli
bazi mezheplerin esma-i hisna icindeki isimlere yaklasimini konu almaktadir.
Miisebbihe mezhebi azim, kebir, ali gibi isimlerin maddi ve bir mekéanla iligkili
olarak agiklama cihetine gider. Tenzih merkezli yaklasan mezhepler ise mekénsal
cagrisim yapan bu isimlerin Allah’in yiiceligine uygun bir sekilde te’vil edilmesi
ve bu sekilde anlasilmasi gerektigini sdylemektedir. Nitekim Allah’t mekanla
iliskilendirmek, O’nun yaratilmis oldugunu sdylemek anlamina gelir. Ancak bdyle
bir iliskilendirme, Cendb-1 Hakk’mn uluhiyyetine zarar vermektedir. Bu konuda
tenzihi yaklasimi tercih eden Razi, Esdsu’t-takdis fi ilmi’l-kelam adli eserinde
Miisebbihe mezhebinin goriislerini detayl bir sekilde elestirmektedir.41

e Allah Teald’ya Zamir Cinsinden Verilen Isimler

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teéla’ya “ene” (ben)42, “ente” (sen)43 ve “hiive”
(0)** seklinde olmak iizere ii¢ tiirli izafe sdz konusudur. RAzi, zikredilen
zamirlerden her birisinin kelime-i tevhit formunda Allah’a nispet edildigini ve
derece itibartyla birbirlerinden farkli olduklarini sdylemektedir. O’na gore “ene”
lafz1, diger iki zamirden daha Ustiindiir. CUnku kisi, “ene” lafziyla kendisinden
bahsetmektedir. Kisiyi en iyi bilen yine kendisi oldugu i¢in en miikemmel bilme
durumu ve bunu ifade etme zamiri “ene” lafzidir. Bu sebeple kelime-i tevhitin
“ene” lafziyla olan sekli, Allah’a mahsus olup O’nun disinda hi¢ kimse tarafindan
sOylenemez. Bunun aksine “ente” lafzi1 ile sOylenen kelime-i tevhit, miisahede
makamina ulasmis miistesna kullar tarafindan kullanilanilabilir. En alt derecedeki
“hu” zamiriyle ifade edilen kelime-i tevhit ise herhangi bir sart aranmaksizin tim
kullar tarafindan séylenebilmektedir.45

1.7. Razi ve Gazzali’nin Esma-i HUsna Goriisleri

0 Razl, Tefsir-i kebir, 1/202.

1 Razl, Tefsir-i kebir, 1/202-205.
2 Taha 20/14.

*3 el-Enbiya 21/87.

4 ol-Bakara 2/163.

4 Razi, Tefsir-i kebir, 1/205-206.
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Razi ve Gazzali'nin esma-i hisnda  hakkindaki  gorislerini
karsilagtiracagimiz bu bolumde, Levdmi ‘u’l-beyyinat ve el-Maksadu’l-esna adli
eserler esas alinacaktir.

Ehl-i sinnet mezhebinin 6nde gelen iki kelamcisi olan Razi ve Gazzali’nin
esma-i hiisna goriisleri benzerlik gostermektedir. Bu benzerliklerin ilki, eserlerinin
teknik itibartyla birbirine benzemesidir. Nitekim her iki alimin eseri de (¢
bolumden olusmakta ve ilk bolimlerinde esma-i hiisnd hakkinda ortaya ¢ikan
tartismalara yer verilmektedir. Razi, eserinin ilk bolimdinde ilahi isimlerde isim,
misemma ve tesmiye tartismasi, isimlerin tevkifiligi-kiyasiligi meselesi, isim ve
sifatlar arasindaki farkliliklar gibi pek c¢ok meseleyi detaylariyla birlikte ele
almaktadir. Gazzali ise isim, miisemma ve tesmiye tartismasi, Allah’in isimlerinde
es anlamlilik ve es seslilik sorunu, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak gibi konular
islemektedir. Gazzali’nin eserinin ilk boliminde olmayip Razi'nin degindigi
meseleler, el-Maksadu’l-esné@’nin son boliimiindeki “ilaveler” basligi altinda
islenmektedir. Levdmi ‘u’l-beyyinat ve el-Maksadu’l-esn@’nin ikinci boliimlerinde
ise doksan dokuz esmé-i hiisnd yer almaktadir. R&zi, burada Gazzali’den farkl
olarak her isimle ilgili dil bilgisi agisindan bilgiler vermektedir. Gazzali, bazi
yerlerde ismin kokeni hakkinda bilgiler verse de bu nadir olarak karsimiza ¢ikar.
O, ilahi isimlere daha ¢ok istildhi mana vererek giris yapmaktadir. Bununla
birlikte her iki alimin de ilahi isimler hakkinda kelami bilgiler verdikten sonra
insanin bu isimden g¢ikaracagr dersler konusuna temas ettikleri dikkat
cekmektedir. Razi, bu kismi1 “kulun bu isimden sans1”, Gazzali ise “tenbih”
bagliginda ele almaktadir. Bindenaleyh her iki &limin de teori ve pratik arasinda
olmas1 gereken iliskiye énem verdikleri anlasilmaktadir. Ornegin rahman isminde
Allah’in merhamet sifatindan bahsedildikten sonra kullarin da birbirlerine rahmet
etmeleri gerektigi vurgulanmaktadir.*®

Levdami ‘u’l-beyyinat ve el-Maksadu’l-esné adli iki eser, muhteva itibariyla
birbirlerine ¢ok uzak degildir. Nitekim her iki eserde de ele alinan tartisma
konular1 aynidur. Ilgili tartisma konularma kisaca deginmek istiyoruz.

a) Isim, miisemma ve tesmiye tartismasinda Gazzali, ismin hem

milsemmadan hem de tesmiyeden farkli oldugunu sdylemektedir. Ornek

olmasi agisindan “hareket, hareket ettirme, hareket ettiren ve hareket

4 Bk. EbG Hamid el-Gazzali, Esmdii’l-Husna, el-Maksadu’'l-esnd fi serh-i medni esmdi’l-hlisna
cev. Ishak Dogan (Istanbul: Ilke Yayincilik, 2020).
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ettirilen” seklinde dort kavramin birbirinden farkli seyler oldugu {izerinde
durmaktadir.*’ R4zi’nin bu konu hakkindaki goriisii de Gazzali ile paralel
olup ismin hem miisemmadan hem de tesmiyeden farkli oldugu
yoénundedir.

b) Allah’in isimlerinde es anlamlilik meselesinde Gazzali, her ne kadar
benzer manada olsalar da ayn1 manayi tekrar eden isimlerin olmadigini
belirtmektedir. Ornegin benzer mana ifade eden gifir, gafiir ve gaffar
isimleri, affetmenin cesitli derecelerini ifade eden ayr isimlerdir.*® Razi de
ilahi isimlerin ayn1 konuda olsalar da mana bakimindan birbirlerinden
farkli olduklarini soylemektedir. Aksi halde ayni seyin tekrar1 s6z konusu
olacaktir ki bu, esmé-i husna i¢in miimkiin degildir. Dolayisiyla esma-i
hlisndda ayni1 manali iki isim bulunmamaktadir.

c) Allah’a isim vermenin tevkifi mi yoksa kiyasi mi oldugu meselesinde
her iki alim de isim ve sifat arasindaki farkliliga vurgu yapmaktadir.
Onlara gore isim, misemmaya isaret eden 6zel bir lafizdir. Dolayisiyla
Allah’in  isimlendirilmesi mutlaka nas ile olmalidir; akil yoluyla
isimlendirme olamaz. Ancak sifat, kisinin 6zelliklerini ifade etmektedir.
Eger zikredilen ozellikler dogru ise zati tavsif etmek yanlis degildir.
Dolayistyla akil yoluyla Allah, sanina yakisir sifatlarla tavsif edilebilir.*
d) Esma-i hiisnayr doksan dokuz sayisi ile sinirlandirma konusunda Razi,
Allah’1n ilminin sinirsiz oldugunu, insanin ne kadar ilim sahibi olursa o
kadar isim bilebilecegini sOylemektedir. Gazzali ise EblG Hureyre’den
gelen rivayetlerdeki farkli isimlerden dolayr esma-i hiisndnin doksan
dokuz sayisiyla ve belli isimlerle kayitlanmasini1 dogru bulmamaktadir. O,
Allah’in doksan dokuz isminin oldugunu ifade eden hadisin farkli bir bakis
acisiyla anlasilmasi gerektigini sdylemektedir. O’na gére meshur esSma-i
hiisna rivayetinde gegen doksan dokuz sayisi, “Hiikiimdarin doksan dokuz
kolesi vardir. Kim onlart alip da diismanlarina kars1 ¢ikarsa mutlaka galip
gelir.” ciimlesindeki doksan dokuz sayisiyla ayni manayi ifade etmektedir.
Nitekim bu ctimlede binlerce kolesi olma ihtimali bulunan hiikiimdarin en

guclu doksan dokuz kolesi kastedilmektedir. Ayni sekilde Allah’in en

47 Gazzalt, Esmdii’I-Husna, 17.
8 Gazzall, Esmdii’l-Husna, 41.
49 Gazzali, Esmaii’l-Husna, 241.
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giizel isimleri olarak doksan dokuz isim zikredilse de bu sayidan daha
fazlas1 mevcuttur. Dolayisiyla Razi ve Gazzali, farkli 6rneklerden hareket
etseler de Allah’in isimlerinin doksan dokuz sayisindan fazla oldugu
gorlisiinde birlesmektedirler.50
e) Razi ve Gazzali, esmé-i hiisna i¢inde digerlerinden daha biiyiik ve yiice
olan bir ism-i a‘zamin bulunup bulunmadigi konusunda ise farkli
diisinmektedirler. Razi, Allah lafzini, Cenab-1 Hakk’in zatimi
nitelendirmesi ve diger tiim ilahi isimleri kapsamasi sebebiyle ism-i a‘zam
olarak kabul etmektedir. Gazzali ise ism-i a‘zam konusunda bir kapalilik
bulundugunu belirtmektedir. O’na gore bu husus, peygamberler ya da
velilerin ilmine matuf bir konudur. Dolayisiyla Gazzali, esma-i hlsna
icinde bazi isimlerin digerlerinden mana itibariyla daha serefli oldugu
kabul etmekle birlikte bu isimlerin hangisi oldugu konusunun belirgin
olmadigini sdylemektedir.”

Razi ve Gazzéli’nin ildhi isimlere verdikleri manalar bakimindan
karsilastirilmast gerekirse, her iki alimin de Allah’in ilim, irade ve kudret
sifatlarin1  temel almasi itibariyla Es‘ari mezhebiyle uyumlu olduklarini
sOyleyebiliriz. Nitekim onlar, Allah’in sifatlarinin anlasilmasinda Mu‘tezile
alimlerine ve islam felsefecilerine, celil, kebir, azim, alf ve muteali gibi ilahi
isimlerin anlagilmasinda ise Miisebbihe ve Miicessime mezheplerine karsi ciddi
elestirilerde bulunmuslardir.

1.8. Esmé-i Husna Turundeki Klasik Eserler

Islam bilginleri tarafindan esméa-i hiisna tlriinde bircok eser ortaya
konulmustur. Ik donemden itibaren yazilmaya baslanilan bu eserler, mistakil
olan ve olmayan seklinde iki kisima ayrilmaktadir. Mustakil olarak telif edilen
eserlerden bazilar1 sunlardir:>

a) Zeccac: Tefsiru Esmdilldahi’-HUsna

b) Zeccact: Istikaku Esmaillah

c) Ezheri: Tefsiru Esmaillah

d) Ibn Mende: et-Tevhid

e) Ibnii’l-Arabi: el-Emedii’l-Aksa

*0 Gazzali, Esmaii’l-Hisna, 227.

*L Gazzali, Esmdii’l-Hisna, 234.

°2 {smail Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in Isim ve Sifatlari: Esmd-i Hisna, (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 47.
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f) Hattabi: Se 'nii’d-Dua

g) Beyhaki: el-Esma ve’s-Sifat

g) Ibn Bercan: Serhu’I-Esmaii’l-Husna

h) Ahmet Savi: Esmadiilldhi’[-HUsna

1) Kuseyri: Serhu Esmaiillahi’lI-HUsna

1) Gazzali: el-Maksadii’I-Esna

j) Abdulkadir Geylani: Risdle fi Medni Liesmdi’l-Husna

k) Suhreverdi: Havdssu Esmdilldhi’-HUsna

1) R&zi: Levami ‘u’l-Beyyindt fi Serhi Esma 'illahi’l-HUsn&

m) Kurtubt: el-Esnd fi Serhi Esmdillahi’I-HUsna

n) Abdulaziz Yahya: ed-Diirrii’I-Mensur fi Tefsiri Esmdaillahi’l- HUsn&

0) Konevi: Serhu Esmadilldhi’-HUsna

0) Kahtani: Serhu Esmdillahi’l-Husna

p) Beydavi: Serhu Esmaillahi’l-Husné

r) Cami: es-Sifatii'I-Ilahiyye fi’I-Kitdbi ve s-Stinne

s) Bazi: Fethullah Bi Haséisillah

s) Hamad: en-Nehcii’l-Esma fi Serhi Esma 'illahi’I-HUsna

t) Abdiilgani en-Nablusi: Serhu Esma’illahi’l-Hisn&

u) Serabasi: Mevsiiatiin lehii’l Esmaii’l-Hisna

) Abdullah b. Salih: Esmail/lahi’I-Hlsna

V) Senkiti: Menhec ve Dirdsdt Li dyati’s-Sifat

Mustakil olmayan ancak esma-i hiisna hakkinda agiklamalara yer veren
eserlerden birkagi s€'>yledir:53

a) Matlridi: Kitdbii 't-Tevhid

b) Halimi: el-Minhdc fi Suabi’l-Imdn

¢) Ibn Teymiyye: el-Tman

d) Abdurrahman ibn. Hasan: Fethu'l Mecid Serhu Kitdbii t-Tevhid

e) Ismail Hakk1 izmirli: Yeni Ilm-i Kelam

f) Said Nursi: Lem alar ve Sozler

0) Saim Kilavuz: Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Girig

Esma-i hisna literatliriinde modern dénemde Tiirk¢e yazilmis eserler de

bulunmaktadir. Bunlardan birkag tanesi sunlardir:>*

> Karagdz, Esma-i Hiisna, 46.
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a) Veli Ulutlrk: Kur’dan-1 Kerim Allah 1 Nasil Tanitryor

b) Metin Yurdagur: Esmé-i Hiisnd 'yt Anlama Kilavuzu

¢) Metin Yurdagiir: Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisna

d) Ali Osman Tatlisu: Esmdii’'[-Hiisnd Serhi

e) Enver Tuncalp: Allah n Giizel Isimleri

f) Harun Isik: Allah’n Isimlerine Yolculuk

g) Mustafa islamoglu: Alemlerin Rabbi Allah: Bilmek-Tanimak-Anlamak
g) Musa Kocar: Matiiridi'de Esmd-i Hlsna

h) Fatma Bayram: En Giizel Isimler 99 Esma Sonsuz Mana

1) Sené-i Demirci: Dua Ayetleri

i) Arif Pamuk: Esma-i Hiisnd Serhi: Havas ve Esrari

j) Zubeyde Gonul: Esmé-i Hisnada Sevgi

k) Emine Yarimbas: Kur 'an-1 Kerim 'de Esma-i Hisna ve Mesajlart

1) Ali Mermer: O 'na Dogru: Esma-i Husna Yazilar

m) Alaaddin Basar: Esma-i Hiisnd Allah in Giizel Isimleri

n) Aysegiil Erdog: Elif’den Yansimalar ESma-i Hisna

0) Hassan Izzeddin Cemel: el-Esmadii’l-Hiisna: Yiice Allahn (c.c.) isimleri
0) Ali Bilge Sahin: Esmaii’l-Hiisnd Allah’in giizel isimleri

p) Sadettin Kaplan: 99 Esma-i Husnadan Esintiler

r) Ozdemir Ozsoy: Esmaii’l-Hiisnd Allah i 99 Ismi

S) Selim Arik: Esmé-i Hisna ile 99 Ehadis-i Biisra Serhi Laleler ve Guller
s) Hiiseyin Sahin: Esma-i hiisna ve eserleri

t) Cengiz Numanoglu: En Giizel Isimler O'nundur: (Esma iil-Hiisnd Serhi)
u) Stleyman Koésmene: Allah’in Giizel Isimleri: Risdle-i Nur’'da Esmd-i
Husna

i) Siileyman Bosnali: En Giizel Isimler O’nu (celle celaluhu) Anlatiyor:
Esma-i Hiisnad, Tecellileri, Strlari.

v) Ramazan Bicger: Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi ve el-Emedii’l-aksa adli eseri :
(Esma-i hiisna ve sifatullah bahislerinin edisyon kritik, tahkik tahlil ve

degerlendirilmesi)

> Karag6z, Esma-i Hiisna, 48. Detayli bilgi i¢in bk. Hiiseyin ilhan, Ortadgretim Ogrencilerinde
Allah Inanci ve Yansimalar: (Diizce: Diizce Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2023), 8-10.
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IKINCi BOLUM
2. FAHREDDIN ER-RAZI’YE GORE ESMA-I HUSNA

[slam Aalimleri, esma-i hiisnAnin Allah tasavvurumuzdaki ©neminden
hareketle eserlerinin bir bolumunde ilahi isimleri ele almislardir. Es‘ari bir
kelamct olan Fahreddin er-Ra&zi de bu &limlerden biri olup kendi kelami
gorislerini esma-i hiisna lizerinden agiklamaktadir.

2.1. Allah

Allah ismi, diger isimlerden azamet ve yiicelik bakimindan Ustin oldugu
icin lafz-1 celal, ism-i celal ya da ism-i az‘am olarak isimlendirilmektedir. islam
dininde yiice yaraticinin 6zel ismi olan Allah, esma-i hiisnadaki tum ilahi isimleri
ihtiva etmesi hasebiyle ism-i cami* olarak da bilinmektedir.>

Allah lafzi, Cendb-1 Hak digindaki hig¢bir varlik i¢in ne hakikat ne de
mecaz itibariyla kullanilamamaktadir. Ciinkii muhtevasi itibariyla esma-i
hiisndnin tamamim kapsamaktadir. Esma-i hiisna i¢inde vacibii’l-viic(d, vahid,
ehad, evvel, ahir, baki gibi mahlikatta bulunmasi imkansiz olan manalar1 igerdigi
g0z onilinde bulunduruldugunda Allah lafzinin yalnizca Cenab-1 Hakk’a verilmesi
gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yani sira Tirk¢edeki tanri, Arapcadaki ilah
ya da Farscadaki huda kelimeleri, Allah isminin tam karsilig1 degildir. Clnku bu
kelimeler hem c¢ogul olarak ifade edilebilir hem de dogru veya yanlis olmasi fark
etmeksizin tapmnilan tim varliklar i¢in kullanilabilir. Allah ismi ise yalnizca hak
dinin yiice yaraticisim tavsif etmekte ve cogul sekli bulunmamaktadir.®®

Allah kelimesinin etimolojisi konusuna deginen Fahreddin er-Razi, bu
ismin herhangi bir kokten turemeyen 6zel bir isim olduguna dair su delilleri
zikretmektedir:

a) Allah lafz1 miistak bir sifat olarak kabul edildiginde bu lafzin manasina

ortak olan bir¢ok varligin kabul edilmesi gerekir. Bu husus Islam inancinin

esas noktasinda yer alan tevhit ilkesiyle ¢eliseceginden dolayr kabul

edilemez.

% Bekir Topaloglu, “Lafza-i Celal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/47-48.

% Ismail Karagdz (ed.), Dini Kavramlar Sézliigii, (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yaynlari,
2015), 23. Detayl bilgi igin bk. Hiimeyra Sengiil, Arapcada Esma-i Hiisna Uzerine Sarf ve
Semantik Acidan Bir Inceleme, (Samsun: Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksek Lisans Tezi, 2019), 59.
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b) Bir kimse sifatlariyla birlikte zikredilmek istendiginde Once ismi
sonrasinda ise sifatlar1 s6ylenmektedir. Nitekim Kur’an’da da 6nce Allah
lafz1 sonrasinda ise kadir, alim ve hakim vb. nitelemeler gelmektedir.>’
Buradan hareketle Allah lafzinin 6zel isim olduguna hilkmedilmektedir.

c) Allah lafzinin 6zel bir isim olduguna dair “O goklerin, yerin ve bu ikisi
arasindakilerin rabbidir. Su halde O’na sabwr ve sebatla kulluk et. O 'nun

?"°% mealindeki ayet de

adimi almaya layik baska birini biliyor musun

zikredilmektedir.*®

Islam alimlerinin bir bolum, Allah lafzinin miistak bir sifat oldugunu ileri
stirmektedir. Bu alimlere gore bir varligin 6zel ismi, onu benzerlerinden ayirmaya
ve kendisine isaret edebilmeye yaramaktadir. Allah’in esi ve benzeri olmadig gibi
O’na isaret etmek de miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah lafzinin isim degil,
miistak bir sifat olarak kabul edilmesi gerekir.®

Allah lafzinin miistak bir sifat oldugunu kabul eden alimler, bu lafzin
“ilah” kelimesinden tiiredigini sOylemektedir. “ilah” kelimesinin hangi kokten
geldigine dair birgok goris ileri siirilmektedir. Bunlardan bazilari s6yledir:

a) “Kendisine ibadet edilen” manasindaki ilah kelimesi, her ne kadar

onceden hak veya batil farketmeksizin tiim tanrilar hakkinda kullanilsa da

zamanla yalnizca hak olan tanriy ifade eder hale gelmistir. Allah lafz1 da

bu sekilde tiiremektedir.®

b) 1lah kelimesi, Arap dilinde “siiklinete erme” manasinda

kullanilmaktadir. Buna gore zat1 itibariyla eksik ve muhtag olan mahlikat,

Cendab-1 Hakk’m varligina siginarak siikiinete ermektedetir. Ruhlar ancak

O’nun bilgisini edinerek yiikselmektedir. Nitekim su ayet de ilah

kelimesinin “siikiinete erme” manasina igaret etmektedir:®* “Bunlar, iman

edenler ve Allah’1 zikrederek géniilleri huzura kavusanlardir. Bilesiniz ki

goniiller ancak Allah’1 zikrederek huzura kavusur. 63

*"el-Fetih 48/3-4.

°% Meryem 19/65.

> Razi, Tefsir-i kebir, 1/220; a. mIf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 80.

%0 Razi, Tefsir-i kebir, 1/221. Allah lafzinin kokenine dair alimlerin goriisleri igin bk. Razi, Tefsir-i
kebir, 1/223-226; isfahani, Mfredat, 83; Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/471; Mehmet Altin, ESma-i Hiisnd 'nin Semantik
Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle Iigisi, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2015), 25.

®L Razi, Tefsir-i kebir, 1/222.

®2 Razi, Tefsir-i kebir, 1/223.

% er-Ra’d 13/28.
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c) i1ah kelimesi, Arap dilinde “aklin gitmesi” manasinda kullaniimaktadir.
Buna gore kulun ruhu, tevhit ve tazim yoluyla nir dlemine ulasip Allah’in
askinliginda yok olmaktadir.®*

d) ilah kelimesi, “yiiksekte olma, yiikselme” manasmni muhtevidir. Bu
kelimenin Allah’a izafe edilmesi ise Cenab-1 Hakk’in mahllkata
benzemekten miinezzeh olup derece itibariyla hepsinden daha yiiksekte
bulundugunu ifade etmektedir. Ancak kastedilen yiikseklik, mekan degil
zat1 itibariyla yiice sifatlara sahip olma anlamimdadir.®®

e) ilah kelimesi, kisinin bir konu hakkinda saskinliga diismesini ifade
etmektedir. Bu kelimenin Allah’a nispet edilmesi de kulun Allah’1 tefekkiir
ederken aklinin idrakten aciz oldugunu anlamasina dayanmaktadir. Zira
kul, Allah’1 disiindiigiinde aklinin aczini itiraf edip O’nun
miikemmelligini ikrar etmektedir.®®

f) 1lah kelimesi, “gizlilik, gizli olmak” manasmna gelmektedir. Buna gore
hi¢ kimse Allah’in mahiyetine dair mutlak bir bilgiye sahip degildir. Akil,
O’nun kiinhiine vakif olmaktan acizdir.®’

[1ah kelimesi, yukarida zikredilen manalarin yan1 sira “diskiin olma” ve

“dehgete diisme” anlamlarini da ihtiva etmektedir.®®

Kur’an’da iki binden fazla yerde zikredilen Allah ismi, zat-1 ilahiyyenin

vacibii’l-viicid ve ma‘bad bi’l-hak oldugunu ifade etmektedir.® Bu ismin tam

anlasilabilmesi igin diger ilahi isimlerin de eksiksiz bir sekilde bilinmesi gerekir.

Ciinki kul, Allah’a rahman ismiyle dua ettiginde O’nu yalnizca rahmet sifatiyla,

alim ismiyle dua ettiginde ise yalnizca ilim sifatiyla nitelemis olmaktadir. Ancak

Allah ism-i serifi ile dua ettiginde O’nun butin ilahi isim ve sifatlarim

kastetmektedir. Dolayisiyla rahman isminden sablr ismine kadar ele alacagimiz

tim isimler, Allah isminin muhtevasini olusturmaktadlr.70

2.2. Rahman ve Rahim

% Razi, Tefsir-i kebir, 1/224.

% Razi, Tefsir-i kebir, 1/224.

% Razi, Tefsir-i kebir, 1/224.

%7 Razl, Tefsir-i kebir, 1/225.

%8 Razl, Tefsir-i kebir, 1/225-226.

% Bunlardan birkag1 i¢in bk. el-Fatiha 1/2; el-Bakara 2/7; el-ihlas 112/1.

" Muhammet Fuad b. Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres li-elfazi’l-Kur dni’l-Kerim: Kur’'dn-i
Kerim Liigati gev. Mahmut Canga (fstanbul: Timas Yayinlari, 2016), 60.
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Sozlikte “acimak ve merhamet etmek” anlamindaki “rahmet”
kelimesinden tiretilen rahman ve rahim isimleri, Allah’in merhametli oldugunu

2 rahim ismiyse yiz on dért” defa

ifade etmektedir. Rahman ismi elli yedi,
Allah’a nispet edilmektedir.

Fahreddin er-Razi’nin Allah’in isimlerini agikladig1 Levami ‘u’l-beyyinat
adli eserinde Allah lafzindan sonra en fazla {izerinde durdugu isimler rahman ve
rahimdir. Dolayisiyla bu iki ismin esma-i husna icerisinde mdistesna bir yeri
bulunmaktadir.”

Rahmet kelimesinin Arapga kokenli oldugunu belirten Razi, bu kelimenin
farkli bir dile ait oldugu kabul edildigi takdirde Kur’an’in kendi iginde
celisecegini soyler. Clinkil Kur’an’da sadece Arapga kelimelerin yer aldigini ifade
eden bircok ayet’® bulunmaktadir.”’

Allah Teala’nin rahmetinin insanlarin rahmetinden daha istiin oldugunu
belirten Razi’ye gore insandaki rahmet duygusu, Allah’in onu yaratmasi ile ortaya
cikmaktadir. Bu sebeple sonradan yaratilan rahmet duygusunun Allah’in mutlak
rahmetinden daha iistiin olmasi diisiiniilemez. Ote yandan insanin kalbinde ortaya
cikan rahmet duygusunun cesitli faydalar1 elde etme ve zararlardan kaginma
amaci tagimasi da onun ¢ikar temelli bir davranig 6rnegi oldugunu gostermektedir.
Ornegin bir kisinin infakta bulunmasinin sebebi cenneti arzu etme olabilecegi gibi
cehennemden kagmma da olabilir.”® Ancak Allah Teald’nin sebebe dayal1 bir fiil
islemesi O’nun z&tinda noksanlik meydana getireceginden dolayr mumkun
degildir."”

Allah’in mutlak rahmet sahibi oldugunu gosteren delillerden bir digeri ise
insanlarm birbirlerine merhamet etmesidir. Nitekim insan kendisine ihsan
edilenleri Allah’mn verdigi saglikli bir beden vesilesiyle algilamakta ve bunlardan
faydalanmaktadir. Bunun yami sira insanlarin birbirlerine ithsanda bulunmalari

sonucu mallarinda azalma meydana gelmesi ve sonunda da tiikenmesi, onlarin

™t Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’I-mifehres, 224.

"2 Bunlardan birkagi icin bk. el-Isra 17/110; Taha 20/5; el-Miilk 67/29.

’® Bunlardan birkagi i¢in bk. el-Fatiha 1/3; el-Bakara 2/37; Al-i imran 3/89.

™ Bekir Topaloglu, “Rahman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 34/415.

"> R&zZ1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 114.

"6 Y{suf 12/2; en-Nahl 16/103; ibrahim 14/4.

" RAZ1, Levami ‘u’l-beyyinat, 115. Bk. Ydsuf 12/2; en-Nahl 16/103; ibrahim 14/4.

"8 Raz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,119.

" Fahreddin er-Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: el-Muhassal, cev. Esref Altas (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2020), 182.
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sinirli bir rahmete sahip oldugunu gostermektedir. Yice Allah, mahllkatin
tiimiine sonsuz kez rahmet etmekte ve O’nun miilkiinde de hi¢bir azalma meydana
gelmemektedir. Bu durum Allah’in merhametlilerin en merhametlisi ve mutlak
merhamet sahibi oldugunun acik delilidir.%

Razl, insanlar agisindan ulasabilecek en yiksek kulluk mertebesini halka
kars1 merhametli olmak seklinde agiklamaktadir. O’na gore kul, halka ne kadar
merhamet ederse Hak Tedla’da kendisine o kadar merhamet etmektedir.®

Kur’an’da “Allah” lafzmmin zikredilmesi, Cenab-1 Hakk’in celdl ve
azametini gosterirken rahman ve rahim isimlerinin zikredilmesi O’nun
merhametini ortaya koymaktadir. Bu sebeple Allah’in azameti karsisinda timidi
kesmemek, rahmeti karsisinda da azabindan emin olmamak gerekir.% Emevi
halifesi Omer b. Abdiilaziz’in (8. 101/720) meshur duasi da®® bu minvalde olup
Allah’m kullarma her durumda rahmet kapisi agtigini ve O’nun rahmetinden timit
kesilmemesi gerektigini hatirlatmaktadir.®®

Islam alimleri, rahman ve rahim isimleri kapsaminda Allah’in nimetinin
kafirlere taalluk edip etmemesi meselesini tartismaktadir. Mu‘tezile mezhebi, bazi
ayetleri® delil alarak kafirlerin, iman etmeye engel bir durumlarinin olmamast
bakimindan manevi nimetlere, beden sagligi ve c¢esitli hazlara sahip olmalari
itibartyla da maddi nimetlere ulastiklarini séiylemektedir.86

Mu‘tezile mezhebini, goriislerinde delil olarak ele aldigi ayetlerdeki
“nimet” kelimesinin gergek manada kullanilmadigi gerekgesiyle tenkit eden
Razi’ye gore sonu azap olan gecici lezzetlerin nimet olarak isimlendirilmesi
miimkiin degildir. Kafirlerin diinyada lezzet i¢cinde yagamalar1, onlara bu lezzetleri

daha fazla istemeye sevk ederek ahiretteki ebedi mutlulugu unutturacaktir.

80 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,119.

81 Razi, Levimi ‘u’l-beyyinat,129. Bu husula ilgili ayetler icin bk. Al-i imran 3/159; et-Tevbe
9/128.

82 Razi, Tefsir-i kebir, 18/451.

8 «“Allahim! Bana rahmetinle muamele et! Ciinkii sen ‘Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’in
rahmeti daha yakindir.” demistin. Eger ben iyilik yapanlardan degilsem bile orug¢ tutanlardanim.
Clinkii sen ‘Orug tutan erkekler ve orug tutan kadnlar... Iste bunlar icin Allah biiyiik bir ddil
hazirlamistir.” demistin. Eger oru¢ tutanlardan degilsem miiminlerdenim. Ciinkii sen ‘O,
mlminlere karsi ¢ok merhametlidir.” demistin. Eger bu duama da cevap vermezsen ben bir seyim.
Clnkil sen ‘Rahmetim her seyi kusatmustir. demistin. Eger bu sekilde de rahmetinden yoksun
kalirsam ben kendisine musibet ugramig kisi olurum ve yine rahmetini umarim. Gunki sen ‘Onlar
baslarina bir musibet geldiginde, dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na donecegiz derler.’
demistin.” Bk. R&z1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 129.

84 Ra&z1, Levami ‘u’l-beyyinat,129.

% ed-Duhan 44/25-27; en-Nahl 16/112.

8 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,118.
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Dolayisiyla Allah Teéla kéfirlere iman ve hidayete ulastiran manevi nimetler
vermedigi gibi saglik ve esenlik igeren maddi nimetler de vermemistir. Zira
Allah’in  nimetlerinin  kéfirlere taalluk etmedigine dair birok ayet®
bulunmaktadir.®

Allah'n rahmet sifat1 ile ilgili tartigilan problemlerden bir digeri ise kelam
ilminde teklif- ma 1& yutak olarak bilinen Allah’in insani giicliniin yetmeyecegi
seyler ile sorumlu tutup tutmadig1 meselesidir. Ornegin Eba Leheb, Allah’in ezeli
ilminde Kkafir olarak bilinmesine ragmen yine de iman etmekle sorumlu
tutulmaktadir. Ancak onun iman etmesi imkansizdir. Mu‘tezile mezhebi bu
durumun Allah’in rahmetiyle gelistigini 6ne siirerek Allah’in insan fiillerindeki
etkisini reddetmektedir.®® Razi, Mu‘tezile’nin elestirisine, Allah’in disinda bir
yaratici kabul edilmesi durumunda yaratici arayisinin sonsuza kadar siirecegini ve
bunun da imkansiz oldugunu sdyleyerek karsi ¢ikmaktadir. O’na gore insanin fiil
isleme esnasinda kalbini meylettiren sey kisinin kendi tercihidir. Fakat bu yonelim
insana ait olmakla birlikte irade giicii ve sonrasinda fiilin yaratilmasi Allah’a
aittir. Diger bir ifadeyle kafirdeki kiiflir iradesinin yaratilmasi Allah’a ait olup
kafirin kiifiir fiilinin disinda bir sey irade etmesi miimkiin degildir.90

Rahman ve rahim isimleri kapsaminda ele alinan tartismalardan bir digeri
de kotulik problemidir. R&zi, Allah’in diinyadaki tim sikintt ve musibetleri
engellemeye muktedir oldugu halde bunu yapmamasinin merhamet sifatina uygun
olmayacag1 seklindeki itiraza, Allah’mn fiillerinin illetsiz olmasiyla cevap
vermektedir. Razi’nin zikredilen itiraza bu sekilde cevap vermesi O’nun Es‘ari
diisiinceyi takip ettigini géstermektedir.91 O’na gore Allah Teala bazi kimselere
kars1 rahim, kerim ve veddd iken bazilarina kahhar, cebbar ve miintakimdir. Bu
isimlerin tecelli etmesinde kullarin etkisi olmayip tek sebep Allah’in
dilemesidir.

2.3. Melik ve Malikii’l-Mulk

87 el-Miimin(in 23/55-56; el-Kalem 68/44.
8 Raz1, Levami ‘u’l-beyyinat,119.

89 Raz1, Levami ‘u’l-beyyinat,123.

%0 RA&Z1, Levdmi ‘u’l-beyyinat,124.

°! Razi, el-Muhassal,183.

%2 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,122.
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Sozlikte “cli altinda olmak ve sahip olmak™® anlamindaki “miilk”
kokiinden tiiretilmis “el-melik” ismi, Allah Teala’nin mahlUkat Gzerindeki mutlak
hakimiyetini ifade etmektedir.®*

Razi, milk’iin kudret, malik’in ise kadir anlam1 tasidigin1 belirtmektedir.
Miilk kelimesinin tiirevleri olan malik® ve malikii’l-miilk’iin®® Kur’an’da ge¢mesi
melik isminin esma-i hiisna icinde yer aldigin1 gostermektedir.”” Hakiki manada
melik olabilmek i¢in tam ve kusursuz bir giiciin gerekli oldugunu ifade eden
Raz’ye gore melik isminin insanlar i¢in kullanilmasi miimkiin degildir. Ciinkii
insan, hem zatinda hem de davramlarinda Allah’a muhtactir. Insanm kendisi
muhta¢ haldeyken baskalarina malik olmas1 diisiiniilemez. Nitekim Kur’an’da bu
hususa deginen bircok ayet® bulunmaktadir. Melik ismine 1ayik olarak sadece
Allah’1 gormekle birlikte bunun bir istisnasi oldugunu belirten miiellif, “Géz ne

kaydi ne de hedefinden sast1”.%

mealindeki ayeti delil getirerek Hz.
Muhammed’in mutlak melik makamina yiikseldigini de kaydetmektedir.*®

R&zi, melik isminin manasi1 hakkinda farkli goriisler oldugunu belirtir.
Melik isminin Allah’in zati sifatlarindan oldugunu diisiinenler, onu tasarruf etme
giicii olarak agiklarken Allah’in fiili sifatlarindan oldugunu kabul edenler, bu ismi
tasarruf etmekten ibaret gormektedir. R&zi, Allah’in heniiz din giiniini
yaratmamisken kendisini din giiniiniin maliki olarak nitelendirmesini delil
getirerek melik isminin Allah’in zati sifatlari igerisinde yer aldigini soylemektedir.
O’na gore esya lizerinde miilkiyet hakkina sahip olan c¢ocuklarin tasarruf
yetkisinin olmamasi ancak mulkiyet hakkina sahip olmayan velilerin esya
Uzerinde tasarruf etme yetkisinin bulunmasi, melik isminin tasarruf degil tasarruf
etme giicli manasinda oldugunu gostermektedir. Dolayistyla Allah’in melik olarak
isimlendirilmesi i¢in egyaya fiili olarak hiilkmetmesi gerekli olmayip
hiilkmedebilme giicliniin varlig1 yeterlidir. Bu anlayisa gore Allah Teald sadece

varhiga degil yokluga da maliktir. Clinkii Allah mevcidatin varligmi devam

% Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 491.

% Bekir Topaloglu, “Melik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/50.

% el-Fatiha 1/4.

% Al-i imran 3/26.

9" R&Z1, Levami ‘u’l-beyyinat,131.

% en-Nahl 16/75; el-A’raf 7/54; el-En’am 6/62; el-Infitar 82/19.

% en-Necm 53/17.

100 RazT, Levdmi ‘u’l-beyyinat,137.
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ettirdigi gibi yok olanin varliga ¢ikmasmi ya da yok olarak kalmasmi da
saglamaktadir.'%*

2.4. Kuddas

Kur’an’da iki kez'% Allah’a nispet edilen kuddds ismi, O’nun tesbih ve
tenzih edilmesini ifade etmektedir. Bu isim, “temizlik, tertemiz olma,
kuddasilik'% anlamina gelen “kuds” kelimesinden tiiretilmistir."**

Fahreddin er-Razi’ye goére beytl’l-makdis ve rihu’l-kudis kelimeleri,
kuddds isminin temizlik ve arinma anlaminda oldugunu gostermektedir. Nitekim
mescid-i aksa i¢in kullanilan beyt’til-makdis tabiri, bu mekanin tiim kotuliklerden
temizlenmis oldugunu, Cebrail i¢in kullanilan rthu’l-kudls tabiri ise onun Allah
Tedld’dan aldigi vahyi tim siiphe ve eksikliklerden armmmis bir sekilde
peygamberlere ulastirdigini ifade etmektedir.*®

Mabhltkatin 6zelliklerini zat ve sifat olarak tasnif eden Razi’ye gore zatlar,
miicerret ve cismani, sifatlar ise akli ve hissi olarak ikiye ayrilmaktadir. Bunlarin
en hayirh olanlar1 zatin miicerret, sifatin ise akli olanidir. Ciinkii cismani ve hissi
seyler, aldatic1 ve gegici niteliktedir. Insanlarin kuddis isminin rehberliginde bir
yasam siirmeleri i¢cin mucerret ve akli olana yonelmeleri gerekir. Bu da insanin
kendini kotiiliiklerden arindirip nefsini temizlemesi ve ilmini artirmasiyla
gerc;eklesmektedir.106

Ré&zi’ye gore kuddus ismi, Allah Tedlda’nin zatinda, sifatlarinda, fiillerinde,
hiikiimlerinde ve isimlerinde tiim noksanliklardan miinezzeh olmasini ifade
etmektedir. Miiellif, Allah’in zatinda kuddas olmasini, varlik hakkindaki tespitleri
ile delillendirir. O’na gore varlik, miimkiin ve zorunlu olarak tasnif
edilmektedir.*®” Cevher ve arazlardan olusan miimkiin varlik, bilesik olup varhga
¢ikma ve varligin1 devam ettirme konusunda muhtag¢ haldedir. Zorunlu varlik ise
basit olup ezeli ve ebedidir. Allah’in zorunlu varlik kategorisinde yer almasi ve

miimkiin varliga ait noksanliklardan uzak olmasi, O’nun zatinda kuddas oldugunu

101 Raz1, Levdmi ‘u’l-beyyinat,131.

102 o]-.Cuma 62/1; el-Hasr 59/23.

103 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 391.

104 Bekir Topaloglu, “Kuddds”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2002), 26/314.

105 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,140.

105 R&z1, Levdmi ‘u’l-beyyinat,141.

197 fslam filozoflar1 ve kelameilar bu tasnifi her ne kadar ortak olarak kullansa da igerik itibariyla
farkli yorumlar yapmaktadir. Bk. Esref Altas, Fahreddin er-Rdzi nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi
(fstanbul: 1z Yaymcilik, 2015), 348-374.
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gostermektedir.'®® Allah’m ilim sifati ile her seyi bilmesi, kudret sifat1 ile her seye
guc yetirmesi ve bu sifatlarin degisiklik igermeyip ezeli olmasi, O’nun sifatlarinda
kuddis oldugunu ifade ederken Cenab-1 Hakk’in menfaat elde etme ve zararlardan
kaginma gibi bir amacinin olmamasi da O’nun fiillerinde kuddiis oldugunu
gostermektedir. Yiice Allah’in hiikiimlerinde kuddis olmasi ise O’nun lituf ve
thsaninin geregi olarak tUm insanlarin faydasini gézetmesidir. Bunun yani sira

109 ifade edilmesi

Allah Teala’nin isimlerinin Kur’an’da “esma-i hiisna” terkibiyle
de O’nun isimlerinde kuddas oldugunu gostermektedir.*°

2.5. Selam

Kur’an’da bir defa'*! Allah’a nispet edilen ve “salim, kurtulmus olmak,
selamette olmak, ariza ve manialardan uzak bulunmak”!*? anlamindaki “selamet”
kelimesinden tiretilen selam ismi, Cenab-1 Hakk’1n her tlrlii eksiklik ve kusurdan
miinezzeh oldugunu ifade etmektedir.™®

Allah Teéal&’nin zat1 geregi vacibii’l-viicid olmasii seldm ismiyle
iliskilendiren Razi’ye goére selam, varligin en {ist mertebesinde olan z&t-1
ilahiyyenin mahlikata ait tim noksanliklardan uzak oldugunu ifade eden bir
isimdir."**

Seldm kelimesi esasinda kotiiliik ve ayiplardan arinma manasinda ifade
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de bu mana, ¢esitli sekillerde pek ¢ok ayette
gecmektedir. Ornegin diinyadaki kusura karsi cennetteki mitkemmellik,"*
cehalete karst ilim,™° ahiretteki sikintiya karsi esenlik'’ ve insanin ii¢ yerde
karsilasacagi korkuya karst giiven’® manas;, selam kelimesiyle ifade
edilmektedir.**

Miisliimanlarin selamlagmasii da bu yonde yorumlayan Razi’ye gore bir
misliman digerine “selamln aleykiim” diyerek karsidaki insana kendisinden

zarar gelmeyecegini beyan etmektedir. Dolayisiyla selam kelimesinin g¢esitli

108 R, el-Isdre fi usili’l — kelam, 66.

109 o]-A’raf 7/180.

10 Razt, Tefsir-i kebir, 21/275.

11 e]-Hagr 59/23.

12 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 268.
3 Bekir Topaloglu, “Selam”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 36/341.

114 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,142.

115 y(inus 10/25.

118 yakia 56/90-91.

17 Meryem 19/15.

18 o|-Furkan 25/63.

19 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 268.
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kullanimlar1 onun esenlik, giiven ve mikemmellik gibi anlamlar ihtiva ettigini
gostermektedir.'?°

Razi, selam ve kuddds isimlerinin yiice Allah’1 kotii sifatlardan tenzih
etme bakimindan benzer oldugunu kabul etmekle birlikte mana itibariyla farkli
olduklarina temas eder. Nitekim kuddls ismi, Allah’in ge¢mis ve simdiki
zamanda biitiin kusurlardan miinezzeh oldugunu belirtirken selam ismi, gelecekte
de bu durumun devam edecegini ifade etmektedir.**

Seldm isminin insanlara rehber oldugunu soyleyen Razi, Allah’in
huzuruna temiz bir kalple gelmenin 6nemine deginmektedir. Ona gore kalb-i
selim olarak da ifade edilen temiz bir kalbe sahip olan insan, kendisini
kotuluklerden uzak tutarak dini bakimdan gesitli mertebelere ulagsmaktadir. Bu
mertebelerin ilki olan seriat makaminda heva ve heveslerden uzak dururken ikinci
mertebe olan tarikat makaminda aklim 6fke ve sehvet gibi duygulara hékim
kilmaktadir. Ugiincii ve en iist mertebe olan hakikat makaminda ise insanin Allah
Teala’ nin rizas1 disinda yonelecegi hicbir sey bulunmamaktadir.'??

2.6. MU’min

Kur’an’da sadece bir kez'%®

Allah Teala’ya nispet edilen mi’min isminin
“eman” ya da “iman” kokiinden tiiredigi kabul edilmektedir.*?*

R&zi, mi’min isminin anlami konusunda farkli goériislerin olduguna temas
eder. Arap dil bilginleri, mimin isminin “eman” kokiinden geldigini kabul
etmektedir. Buna gére mi’min ismi, “korku ve endiselerden emin kilan” anlamina
gelmektedir. Mi’min isminin kokunin iman oldugu goriisiinii kabul edenler ise
bu ismin “onaylayan ve tasdik eden” anlamina geldigini séylemektedir. Razi, bu
yorumlardan ikincisine meyletmekte ve bu agiklamayr mi’min isminin anlamina
daha yakin bulmaktadir. Cunki Allah’m, peygamberlerini  mucizelerle
destekleyerek onlarin risalet davetini onaylamasi, bu ismin tasdik eden anlaminda
oldugunu gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’de de bu hususa isaret eden birgok
125

ayet™ bulunmaktadir. Dolayistyla mi’min ismine “insanlarin iménini dogrulayip

120 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,141.

121 Raz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,142.

122 R4z, Levdmi ‘u’l-beyyinat,143.

123 e]-Hagr 59/23.

124 Razl, Tefsir-i kebir, 21/422.

125 Hod 11/6; Al-i imran 3/18; el-Beyyine 98/8; el-Hicr 15/9.
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tasdik eden” ya da “kendisinden baska ilah olmadigina sehadet eden” seklinde bir
anlam vermek mimkiindiir.*2°

M0{’min isminin iman kokinden tiiredigi kabul edildikten sonra kelam
literatiirinde “halku’l-ima@n” olarak bilinen, imanmn yaratilip yaratilmadigi
tartismasi ortaya ¢ikmaktadir. Bu meselede bazi alimler iméni Allah’a, bazilar1 da
iman1 insana nispet ederek farkli izahlarda bulunmuslardir. Ornegin bircok selef
alimi ve Ebii’l-Hasan el-Es‘arf, imanin yaratilmasini Kur’an’in yaratilmasi
meselesiyle birlikte ele alarak imanin Allah’in bir sifati oldugunu ve ezeli kabul
edilmesi gerektigini belirtmektedir. Clnkl Allah, ezelde kendisinden baska ilah
olmadigina sahitlik ederek kendisini mimin ismiyle nitelemektedir. Bu hususu

27 bulunmaktadir.*?®

destekleyen bircok ayet

Imanin yaratilmishg konusunu Kitahii’s-tevhid adli eserinde ayri bir
bolum olarak inceleyen EbG Mansar el-Maturidi (6. 333/944) ise imani, insanin
fiili olmasi agisindan ele alir ve onun yaratilmis oldugunu belirtir. O’na gore
insanlarin imanla muikellef tutulup inkarin yasaklanmasi: ve iman edene ¢esitli
mukéfatlar verileceginin haber verilmesi, imanin kula ait bir fiil oldugunu
gostermektedir.'?

Imanin yaratilip yaratilmadigi meselesini daha uzlagsmaci bir tavir i¢inde

elen alan Eb(0’s-Send Lamisi (6. 522/1128), Eb(’l-Leys es-Semerkandi, (0.

iman Allah’a nispetle ezeli, insana nispetle yaratilmis kabul etmektedir. Onlara
gore iméan, hidayet ve ihtidad kavramlariyla yakindan ilgilidir. Allah’in hidayet
vermesi sonucunda ortaya ¢ikan iman, Allah’a ait olup ezelidir ancak hidayete
erme anlamindaki ihtid, kula ait bir fiil olup yaratilmistir. Diger bir ifadeyle iman
Allah’in hidayeti olmasi agisindan ezeli, kulun hidayete ermesi agisindan
yaratllmlstlr.130

Kulun bu isimden nasibi oldugunu belirten Razi’ye gére mimin ismi, hem

dunyada hem de ahirette insanlara yol gostermektedir. Zira Allah, mimin ismiyle

126 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,144.

127 et-Tevbe 9/40; el-Maide 5/5; Fatir 35/10.

% Hikmet Yagl Mavil, “Ehl-i siinnet Keldminda Halku’l-Tman Tartismasi”, AIBU Ildhiyat
Fakultesi Dergisi 7/14 (Aralik 2019), 443.

129 Ep(i Mansir el-Matiridi, Kitabii't-tevhid A¢iklamali Terciime, gev. Bekir Topaloglu (Ankara:
ISAM Yaynlari, 2020.), 432.

130 Yagh Mavil, “Ehl-i stinnet Kelaninda Halku’l-iman Tartismas1”, 459.
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insanlarin korku ve endiselerini giderdigi gibi mimin ismini rehber edinen
insanlar da birbirlerinin korku ve endiselerini gidermektedir.'*!

2.7. Miheymin

“Higbir seyin kendisinden gizli ve sakli kalmadigi sahit” anlamina gelen
muiheymin ismi, Kur’an’da Hagsr slresinin 23. ayetinde Allah Teald’ya izafe
edilmektedir.

Miiheymin isminin kokeni hakkinda farkli izahlarin bulundugunu belirten
Fahreddin er-Razi’ye gore Islam kelamcilari, bu ismin Arapga kokenli oldugunu
kabul etmektedir. Bunun yani sira mitheymin isminin Kur’an’in nuizlinden 6nce
Arap dilinde kullanilmasini delil alarak Siiryanice kokenli oldugunu ileri stirenler
de vardir.**?

Razi, miiheymin isminin anlami konusunda IslAm bilginlerinin
aciklamalarina yer vermektedir. Bunlar1 soyle siralayabiliriz:

Birincisi, “sahit” anlamidir. Buna gore Allah, yerde ve gokte mahlikat’in
bitlin s6z ve davranislarim eksiksiz bilmektedir.

Ikincisi, “muhafiz/koruyan” anlamidir. Arap dil bilginlerine gore
muiheymin ismi, “baskalarmni korku ve endiselerden emin kilmak” manasindaki
“eman” kelimesinden tiiremis ve bu kelimedeki birinci hemze “h” harfine, ikinci
hemze ise “y” harfine ¢evrilerek son seklini almistir. Dolayisiyla miheymin ismi,
Allah’n insanlar1 korku ve endiselerden korudugunu ifade etmektedir.

Uciinciisil, “musaddik/dogrulayan” anlanudir. Buna gore Allah Teala,
peygamberlerini mucizeler vererek dogrulamakta ve onlarin verdigi haberleri
tasdik etmektedir.

Dordincisi, “ilahi ilim, kudret ve fiil” manasidir. Zikredilen sifatlar
yalnizca Allah’ta bir araya geldigi icin O’na miheymin denilmektedir. Allah
Teala’nin disindaki higbir varligin bu kemal seviyesine ulagsmasi miimkiin
degildir.**

Razi, muheymin kelimesinin bir ayette “koruyan” manasinda Kur’an’a
izafe edildigine temas etmektedir. O’na gore Tevrat, Incil ve Zeb(r gibi ilahi

kitaplar degistirilip 6zii tahrif edilirken Kur’an i¢in ayn1 durum gegerli degildir.

131 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,145.
132 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,145-146.
133 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,146.
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Kur’an’in tebdil ve tahrifi hi¢bir sekilde diisiiniilemez.'** Dolayisiyla Kur’an,
kendisinden o©nceki ilahi kitaplardan bahsetmesi sebebiyle onlar (zerine
mitheymin, yani koruyucudur.™*®

2.8. Aziz

Kur’an-1 Kerim’de otuz iki kez'*® gecen aziz ismi, Allah’in kudretinin
sinirsiz ve milkemmel oldugunu ifade etmektedir. Bu isim “Ustin gelmek ve

k™" gibi manalara gelen “izz” kokiinden tiiremektedir.'*®

yenme

Razi, aziz isminin zati sifatlar igerisinde yer aldigini belirttikten sonra bu
ismin ¢esitli anlamlarina temas eder. O’na gore aziz isminin anlami, ilk harfin
aldig1 harekeye gore degismektedir. Ornegin “ayn” harfi kesre ile okundugunda
“esi ve benzeri bulunmayan” manasindaki aziz ismi, otre ile okundugunda “galip
ve (stin”, fetha ile okundugunda ise “sedid ve gii¢lii” anlamina gelmektedir. Aziz
ISminin “esi ve benzeri bulunmayan” anlami, Allah’in tenzih edilmesini ifade
ederken “galip” ve “sedid” anlamlari, O’nun kudret sifatina isaret etmektedir.*>

Razi, aziz isminin ism-i meful seklinde anlasildigina da deginmektedir.
Buna gore Allah’in fiili sifatlarindan olan aziz ismi, “izzet veren” anlamindadir.
Allah, baz1 kimseleri kiifir ve dalalet ile zelil kilarken bazilarini da iméan ve
marifetle aziz kilmaktadir. Miellif, aziz ve zelil kilmay: fiillerin yaratilmasi
hususu ile birlikte ele alarak sadece Allah Teala’ya hasreder. Dolayisiyla aziz ya
da zelil kilma yalnizca Cenab-1 Hakka aittir.**°

Kur’an’daki bircok ayette ©Once aziz isminin, sonrasinda hakim
ismininzikredilmesine dikkat ¢eken Razi, bu iki isim arasinda bir irtibat oldugunu
soylemektedir.'** O’na gore istidlali bilgilerde Allah’in aziz oldugunu bilmek,
hakim oldugunu bilmekten daha onceliklidir. Ciinkii insan, yiice Allah hakkinda
diistinmeye basladiginda aklina ilk olarak O’nun smnirsiz bir giice sahip oldugu
gelir. Bindenaleyh Allah Teald, aziz ismini hakim isminden 0nce

zikretmektedir.1*?

13% e)-Hicr 15/9.

135 Razi, Tefsir-i kebir, 9/96.

136 Bunlardan birkag1 i¢in bk. Al-i imran 3/18; el-Maide 5/118; el-Buriic 85/8.

137 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 340.

138 Mustafa Cagrici, “izzet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 23/555.

139 R&z1, Levdmi ‘u’l-beyyinat,147.

140 Razl, Tefsir-i kebir, 6/244.

141 Bk. Al-i Imran 3/18; Sebe’ 34/27; el-Hasr 59/24.

142 Razi, Tefsir-i kebir, 6/210-211.
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Razi, bir kimseye aziz ismini vermek igin birtakim 6zelliklerin bir arada
bulunmas1 gerektigine deginmektedir. O’na gore aziz, kendisine ¢okga ihtiyag
duyulan, benzeri az ve ulasilmasi zor olan kisidir. Toplumda zikredilen
Ozelliklerden bazilarina sahip olan kisiler bulunsa da hepsini zatinda toplayan tek
varlik Allah Teald’dir. Dolayisiyla Allah’in haricinde hi¢ kimseye mutlak
anlamda aziz denilemez.'*®

Kulun aziz isminden nasibi oldugunu sdyleyen Razi’ye gore bu ismi
rehber edinen insanlar, uhrevi konularda kendilerine cokca ihtiyag duyulan
kisilerdir. Ebedi mutluluga ulasmak i¢in gerekli olan nadir ve izzet sahibi insanlar,
toplumda peygamber, hulefa-yi rasidin, alim ve yOnetimini seriata dayandiran
yonetici olarak ortaya ¢ikmaktadir.***

2.9. Cebbar

Kur’an’da bir kez Allah Teald’ya nispet edilen cebbar ismi, aziz ve
miitekebbir isimleri arasinda zikredilmektedir.** Bu isim, “zor kullanarak bir seyi

dizeltmek, zorlama ve baski yapmat”146

7

anlamima gelen “cebr” kokiinden
tiiretilmistir.**

R&zi, cebbar isminin farkli anlamlar1 oldugunu belirtmektedir:

Bunlardan ilkine gdre cebbar ismi, tenzihi bir sifat olup Allah’in, kendisine
ulagilamayacak kadar yiice oldugunu ifade etmektedir. Allah’in zatin1 anlamak ve
O’nun yiiceligini bilmek, insan kapasitesinin iizerinde bir durumdur.**® Nitekim
Kur’an’da gozlerin O’nu gormekten, aklin da O’nun kiinhiine vakif olmaktan aciz
oldugu agik bir sekilde ifade edilmektedir.**

Ikincisine gore cebbar ismi, Cenab-1 Hakk’in istedigi her seyi cebir
yoluyla elde ettigini ifade etmektedir. Ylce Allah cebbar ismiyle diledigi gibi
miilkiinde tasarruf etmektedir.**

Cebbér isminin Allah’in fiili sifatlar1 arasinda yer aldigin1 sdéyleyen Razi

ise bu isme ugunci bir anlam vererek, “mahlikat’in durumunu onarip 1slah eden”

13 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,148.

1% Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,149.

195 e|-Hasr 59/23.

' [sfahani, Miifredat, 203.

Y7 Bekir Topaloglu, “Cebbar”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7/181.

18 Fahreddin er-Razi, Kelime-i Tevhidin Swrlari, gev. ibrahim Coskun (istanbul: Kampanya
Kitaplar1 Yaymlari, 2015), 163; a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 150.

% el-En’am 6/103.

150 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,150.
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seklinde agiklamaktadir. insam fakir haldeyken zengin kilan, sorunlarma ¢dziim
bulan, dinini miistakim kilan ve her zorlukla birlikte kolaylik veren Allah
Teala’dir.™

Cebbar isminin insanlar i¢in kullanildigindaki manalarina temas eden
muellif, Kur’an’daki kullanimlar: delil alarak bu kelimenin zorba,™? iri ciisseli,**3
ibadetten yiiz ceviren® ve cok 6ldiiren™ gibi anlamlara geldigini
soylemektedir.**®

Razi, cebbar ismini rehber edinen insanlarin  &zelliklerinden
bahsetmektedir. O’na gore cebbar olan insan, iradesini giiclendirmek siretiyle
dunyadaki mal ve makam sevgisinin esiri olmaktan kurtularak dinya ve ahirette
sadece Allah’a yonelmektedir.™’

Razi, Allah’in cebbar ismiyle ilgili yapilan itirazlara da deginmektedir. Bu
itirazlardan birine gore Allah’in cebbar olmasi dviintlecek bir durum degildir.
Aksine bir kisiye iradesi diginda is yaptirmak ya da bir seye zorlamak ancak
yergiyi gerektirmektedir. Muellif, bu itiraza Allah ve insan arasindaki ontolojik
fark1 zikrederek cevap verir. O’na gore insan, zat1 geregi muhtag bir varlik olup
varliginin devami, yeme-igme gibi bedeni ihtiyaglara baglidir. Bunun yani sira,
davraniglarindan sorumlu olan insan gerektiginde bir amir ya da hakime hesap
vermektedir. Fakat zati geregi yiice ve tek olan Allah’a emir verecek amir,
hilkkmedecek hakim yoktur. Dolayisiyla ylice Allah’in miilkii iizerindeki
tasarruflar1 kotii olarak nitelendirilemez.'*®

Razi, Ehl-i sinnet ve Mu‘tezile’nin konuya yaklagimlarini gosterme
maksadiyla Ebi Ishak el-Isferdyini (6. 418/1027) ve Kadi Abdilcebbar (6.
415/1025) arasinda gecen bir diyalogtan bahseder. Bahsi gegen konusmada Eba
Ishak el-Isferayini, ibn Abbad’in evinde misafir olarak bulunurken Mu‘tezile’nin
onde gelen alimlerinden Kadi Abdiilcebbar iceri girer ve Eba Ishak el-

Isferdyini’yi gordiigiinde “Allah’1 tiim kotii yakistirmalardan tenzih ederim” der.

Ebi Ishak el-isferdyini ise “miilkiinde diledigini yapamayandan ilah olmaz.”

151 R&z, Levdmi ‘u’l-beyyinat,150. Bk. el-ingirah 94/5.
152 Kaf 50/45.

153 e]-Maide 5/22.

54 Meryem 19/31-32.

155 e]-Kasas 28/19.

156 Razi, Tefsir-i kebir, 21/423.

57 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,151.

158 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,151.

36



cevabim vererek Ehl-i stinnetin konu hakkindaki goriisiinii yansitir.™®® Zira Ehl-i
siinnet, Allah’in kudret sifatint merkeze alarak O’nun ahlaki ilkelere tabi
olmadigimi sdylemekte ve Mu‘tezile’nin Allah’in ahlaki olarak kétii olan bir seyi
yapamayacagi seklindeki iddiasina kars1 cikmaktadir.*®°

2.10. Mutekebbir

Kur’an-1 Kerim’de bir defa Allah Teala’ya nispet edilen miitekebbir ismi,

O’nun yiiceligini ve biiyiikligini ifade etmektedir.’® Bu isim, “biiyik ve

k”162 3

azametli olma anlamindaki “kiber” kokiinden tiiremistir.*®

Fahreddin er-Razi’ye gore miitekebbir ismi ti¢ sekilde agiklanabilir.

a) Allah, kullarina zulmetmekten miinezzeh oldugu icin kendisine

mutekebbir ismini vermektedir.

b) Mitekebbir ismi, Arap dilindeki kullanimi itibariyla “saltanat” anlami

tasimaktadir. Y@nus sdresinin 78. ayetinde gecen miitekebbir ismi de ayni

manada kullanilmaktadir. Dolayisiyla miitekebbir ismi, “saltanat sahibi”
anlamina gelmektedir.

c) Allah’in miitekebbir olmasi, O’nun her seyden iistiin ve yiice oldugunu

ifade etmektedir. Nitekim ylice Allah, varlik bakimindan tek olup kimseye

benzememektedir.'**

R&z1, yukarida yer alan yorumlardan “Ostunliik ve yiicelik” manasini tercih
etmektedir. O, Allah’m yiiceligini ve biyiikliginii bir kralin koleye olan
istlinliigline benzetmektedir. Dolayisiyla Allah Teala, mahlUkattan ¢cok daha Ustiin
ve bilyiktir.®°

Miiellif, Allah’in miitekebbir olmasiyla insanlarin kibirli olusu arasindaki
farkliliga dikkat ¢eker. O’na gdre Allah, zat1 itibariyla bu ismi hak etmektedir.
Ciinkii O, kimsede bulunmayan kemal ve 6vgii sifatlarina sahiptir. Dolayisiyla
Allah, miitekebbir oldugunu sdylediginde herkes O’nun biylikligiine ve

yiiceligine sahit olurken bu isim insanlar i¢in kullanildiginda kinama ve yergi

159 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,150.

160 Razl, el-Isdre fi usiili’l — kelam, 228.

161 e]-Hagr 59/23.

162 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 422.

163 Bekir Topaloglu, “Miitekebbir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32/189.

164 Razi, Tefsir-i kebir, 21/423.

195 Razi, Tefsir-i kebir, 21/424.
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ifade etmektedir. ClnkiU mahlikat, zat ve sifatlarindaki noksanlik sebebiyle
miitekebbir ismini hak etmemektedir.'®

Razi, mitekebbir isminin insanlara rehber olduguna da deginir. O’na gore
mitekebbir ismini rehber edinen insan, Allah’in disindaki her seyden yiiz
cevirmektedir. Ibadetinde sevap kazanmak ya da giinahtan kaginmak gibi bir
amaci olmadigi i¢in kullugunun tek amaci, Allah Teala’nin rizasidir. Bu sekliyle
tekebbiir, insanin Allah ile arasmna giren seyleri kiigiimsemesini ifade
etmektedir.'®’

2.11. Halik, Bari’ ve Musavvir

Halik, bari’ ve musavvir isimlerini anlam biitiinligii agisindan birlikte ele
alan Fahreddin er-Razi’ye gore bu isimler, yaratmayla ilgili olup her biri
yaratilistaki bir asamay1 temsil etmektedir.*®

Kur’an-1 Kerim’de sekiz defazikredilen halik ismi, Allah’in her seyi bir
Slgiiye gore yarattigim ifade eder.'®® Bu isim, iki kez hallak seklinde”

171

kullanilirken birgok ayette mastar ve fiil haliyle™"~ yer almaktadir. Kur’an’da sani

2 mahl(kata sCret veren ve

ve mucid anlamina gelen bari’ ismi (¢ kez, !
sekillendiren anlamindaki musavvir ise bir kez'” Allah Teala’ya nispet
edilmektedir.'™

Raz1, hélikin anlam1 konusunda farkli izahlarin olduguna deginir. Halik
iIsminin “yaratan” manasmin yani sira “takdir eden” anlamini da icerdigini
sOyleyen miellif, “takdir eden” anlamimi halik isminin manasina daha yakin
bulmaktadir. O’na gére MUminGn sdresinin 14. ayetinde yer alan f}ahl\ Gl tabiri
halik isminin “takdir eden” manasinda olduguna isaret etmektedir. Cilinkii halik
kelimesine “yaratan” anlami verildigi takdirde bu tabir, “yaratanlarin en giizeli”
anlamma gelmektedir. Fakat bu ifade, Allah’in diginda bir yaraticinin kabullnu
gerektirdigi i¢in mimkiin degildir. Dolayisiyla bu tabire, “takdir edenlerin en

. 17
giizeli” manasini vermek daha uygundur. >

166 Raz1, Tefsir-i kebir, 21/424.

187 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,153.

168 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,156.

18% Bunlardan bazilart icin bk. el-En’am 6/102; Fatir 35/3; Vakia 56/59.

179 Bk. el-Hicr 15/86; Yasin 36/81.

™ Bunlardan bazilari i¢in bk. Al-i imrén 3/190; el- Furkan 25/2; el-Miilk 67/14.
172 o|_Bakara 2/54; el-Hadid 57/22; el-Hasr 59/24.

173 Bk, el-Hasr 59/24.

174 Bekir Topaloglu, “Halik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/303.

15 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,153.
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Razi’ye gore halik ismi Kur’an’daki kullanimi itibariyla da “takdir etme”
manasina gelmektedir. O, Al-i imran sdresinin 59. ayetindeki G fiilinin 88 &8
ifadesinden Once zikredilmesi ile Allah’in yaratmaya takdir ederek baslamasi
arasinda irtibat kurar. CUnk( yaratilis, Allah Teala’nin takdir etmesiyle
baglamakta ve ibda’ ile devam etmektedir. Bu kanaati guclendiren diger bir delil
de A’raf slresinin 54. ayetinde yer alan &ia)\ mastarmm 32315 kelimesinden once
zikredilmesidir. Miiellife gore yukarida zikredilen ayetlerdeki G fiilinin yaratma
anlaminda oldugu kabul edildiginde clmlelerin anlami bozulmaktadir. Bu sebeple
ayetlerdeki A0 kelimesine takdir etme manasi vermek anlam biitiinligi
acisindan daha dogrudur.'™

Halik isminin takdir etme anlamini destekleyen unsurlardan birisi de Gl&
fiilinin Arap dilinde “yalan sdylemek” i¢in kullanilmasidir. Ciinkii yalan
soylemek, insamin kendi takdiriyle gerceklesen bir davramistir.”” Nitekim
Kur’4n’da da bu kullanim gérebiliriz.*"®

Héalik kelimesini “takdir etme” anlamiyla agikladiktan sonra bu ismin
mahiyeti Gzerinde duran Razi, halik isminin kudret, irade ve ilim sifatlarini iginde
barindirdigina deginmektedir. O’na gore kudret, makddr Uzerindeki etkisi
stireklilik arz eden bir sifattir. Nitekim kudret sifatinin siirekliligi, insanlarin her
hareketinde ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin bir kisinin parmaklarmi hareket ettirmesi
ve hareketini surdirmesi, Cendb-1 Hakk’in kudreti sayesinde ger¢eklesmektedir.
Irade sifati, Allah’m bir seyi dilemesini ifade eder. Bu sekilde istenilen sey, eksik
veya fazla olmadan gergeklesir. Ilim sifati ise Allah’m mahlikat hakkindaki engin
bilgisini ifade eder. Sonug olarak Allah’in takdir etmesi kudret, irade ve ilim
stfatlarinin birlikteligi ile meydana gelmektedir.'"

Kelam literatiiriinde “halku ef’ali’l-ibad” olarak da isimlendirilen Allah’in
insanlarin fiillerini yaratip yaratmadigi tartismasi, halik ismiyle ilgili ele alinan
meselelerden birisidir. Ehl-i stinnet ve Mu‘tezile mezhepleri “Allah her seyin

59180

yaraticisidir ve her seyi koruyup yoneten de O ’dur. mealindeki ayetten

hareketle konuyla ilgili gortislerini temellendirmektedir.*®*

178 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,153.
Y7 Ré&z, Levdmi ‘u’l-beyyinat,154.
178 el-Ankeb(t 29/17.

179 R&z, Levdmi ‘u’l-beyyinat,154.
180 ez-Zlimer 39/62.

181 Raz1, Tefsir-i kebir, 10/81.
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Mu‘tezile, yukarida zikredilen ayetin medh-ii send amaciyla séylenmis
oldugu i¢in insan fiillerini kapsamadigin1 belirtir. Nitekim zikredilen ayetin siyak
ve sibak iliskisi goz Oniine alindiginda Allah’in mecQsi inancindaki diialist tanr
tasavvurunu reddederek tevhit inancin1 vurguladigi goriilmektedir. Dolayisiyla
kendisini “ahsenii’l-halikin” olarak niteleyen Allah Teala’nin zina, livata, hirsizlik
ve inkar gibi kotu fiilleri yaratmas: ve bununla Ovinmesi mimkiin degildir.
Bunun yani sira Allah’in tiim fiilleri yarattiktan sonra bir seyi emretmesi veya
yasaklamasi da anlamsizdir. Clnki insanin kendisi i¢in yaratilan fiilin disinda bir
sey yapmasi mimkiin olmamaktadir. Mu‘tezile’ye gore Allah, adaleti ile
bagdasmayan boyle bir durumdan minezzehtir. Clnkl Kur’an’da insanin
fiillerinde 6zgiir oldugu ve bu sebeple yaptiklarindan sorumlu tutulacagi haber

verilmektedir. '8

Mu‘tezile, insanin fiillerinde hiir oldugunu sdyledikten sonra
Allah’in ilim ve kudret gibi sifatlarmim ezeli olmadigim da ifade etmektedir.'®
Ehl-i stinnet ise Kur’an’da Allah Teald’nin her seyi yarattigi ifade edildigi

icin insan fiillerinin de yaratildigini séylemektedir.'®*

Clinkii bir fiil, insanin
kudreti ve Allah’in yarattif1 sebeplerin bir arada bulunmasiyla meydana
gelmektedir. Insanin tek basma yaratict oldugu kabul edildigi takdirde sonu
olmayan bir teselsiil ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla insanlarin yaratici sifatini
almasi s6z konusu degildir.185

Halik ismi ile tevhit inanci arasinda bag kuran R&zi’ye gore bu isim,
Allah’in esi ve benzeri olmayan yegane ilah olduguna isaret etmektedir. Nitekim
bir ayette Allah Teald’'nin disindaki her seyin muhdes ve zati itibariyla eksik
oldugu ifade edilmektedir.*® Dolayisiyla kendisine ibadet edilmeyi hak eden tek
varlik, yiice Allah’tir.*®’

Mahlikatin yaratilmasinda halik, bari’ ve musavvir isimlerinin etkisine
deginen R&zl, yaratilistaki miikemmel intizamin bu U¢ ismin birlikteligiyle ortaya
ciktigini s6ylemektedir. Allah, halik ismiyle mahliikati en uygun ve en faydali
sekilde takdir ederken mahlikatin yokluktan varliga ¢ikip bir bedene sahip olmasi

bari’ ismiyle gerceklesmektedir. Bir bedene sahip olan mahlOkat, musavvir

182 o]-En’am 6/104.
183 Razl, Tefsir-i kebir, 10/81.
184 e]-En’am 6/104.
185 Razl, Tefsir-i kebir, 10/81.
1% e]-En’am 6/102.
187 Razi, Tefsir-i kebir, 10/84.
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ismiyle de en giizel seklini almaktadir. Buna goére yaratilis takdir ile baslayip icad
ile devam etmekte ve sdret ile kemal noktasmna ulasmaktadir.®

Razi’ye gore halik, bari’ ve musavvir isimlerinin Allah’in sifatlariyla
birlikte ele alinmasi1 gerekmektedir. Halik ismi, Allah Teala’nin ilim ve iradesini
ifade ederken bari’ ismi O’nun kudret sifatim temsil etmektedir. ilim ve irade
olmaksizin kudret sifat1 tek basina yaratma meydana getirmeyecegi icin halik ismi
ilk sirada zikredilmistir. Bari‘ isminin musavvirden once zikredilmesi ise zéat ve
sifat iligkisiyle ilgilidir. Nitekim zatin varligi, sifatlardan daha once geldigi igin
bari’ ismi ikinci sirada zikredilmektedir. Musavvir ismiyse Allah’in mahlikata
stiret ve sekil vermesiyle ilgili oldugu i¢in son sirada yer almaktadir.'®°

Esma-i hiisnanin insan yasamindaki etkisine deginen Razi, Allah’in kendi
isimleri araciligiyla mahliikata rehberlik ettigini soyler. Ornegin halik, bari’ ve
musavvir isimleri, yaratilisin asamalarini ifade etmekle birlikte insanlara rehber
olmaktadir. Zira Allah’in ilim sifatina rici olan halik ismi, insanlarin nazari
giiclerini gelistirmesini tesvik ederken Allah’in kudret sifatiyla ilgili olan bari’
ismi, insanin davraniglarini ahlaki olarak giizellestirmesini tavsiye eder. Musavvir
ismi ise insanlara irsat ve teblig vazifesini hatirlatmaktadir. Cilinkii insan kendi
gelisimini tamamladiktan sonra yakinlarinin diisiincelerini de sekillendirmekle
miikelleftir.®° Kur’an’da da bu sorumluluga vurgu yapilmaktadir.'%*

2.12. Gaffar ve Gafar

Kur’an-1 Kerim’de bes ayette Allah Teédlda’ya izafe edilen gaffar ismi,
O’nun kullarma kars1 bagislayict ve affedici oldugunu ifade etmektedir.'%
Sozlitkte “magfiret etmek ve bagislamak™® anlamindaki “magfiret” kokiinden
tiiretilen bu isim, Kur’an’da mézi, muzéri ve emir kaliplartyla'™ birlikte pek cok

ayette yer alir. Allah’m bagislayiciligini ifade etmek igin gaffar isminin yani sira

188 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,158.

189 Razi, Tefsir-i kebir, 21/424.

190 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,160.

191 ysuf 12/108.

192 Bunlardan bazilar i¢in bk. Taha 20/82; Sad 38/66; ez-Ziimer 39/5.
198 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 362.

194 Bk. el-Kasas 28/16; el-Bakara 2/284; Al-i imréan 3/16.
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198 qufran®” ve magfiretli'®® kelimeleri de

aym kokten tureyen gafir,'® gafdr,
kullanilmaktadir. ™

Fahreddin er-Razi, magfiret kelimesinin Arap dilindeki “Ortmek ve
gizlemek” anlamini1 kabul etmekle birlikte bu kelimeden tiiretilen gaffar ismine
“drten ve gizleyen” seklinde bir mana vermemektedir. Ciinkii Tevrat, incil, Zebar
ve Kur’an’da yer alan birgok kissada insanlarin hatalar1 agik¢a vurgulanmakta ve
inananlara ibret olarak sunulmaktadir. Ornegin Allah Teala, bircok ayette Hz.
Adem’in,®® Hz. Muosa’nn®® ve Hz. David’un®®? hatali davranislarda
bulunduklarin1 ve hatali davranislarindan dolay1 istigfar ettiklerini bildirmektedir.
Mdellif, Kur’an’daki bu ifadeleri géz 6nlinde bulundurarak gaffar ismine “Grten
ve gizleyen” anlamimi degil, “bagislayan ve affeden” manasimi vermeyi daha
uygun bulmaktadir.?®

R&zi, insanlar1 glinah isleme konusunda agiriliklarina gore sirastyla zalim,
zulim ve zallam olarak tasnif etmektedir. O, bu tasnifteki her ismin karsisina
Allah’in bagislayicihigmi ifade eden bir isim koyar. Ornegin insan zalim olursa
Allah gafir, insan zulum derecesine yikselirse Allah gafiir, insan isyankarligin en
u¢ noktasina ulasarak zallam olursa da Allah gaffardir. Mduellif, Allah’in
bagislayiciligi ile insanlarin isyankarliklar1 arasinda boyle bir karsilastirma
yaparak insanlarin isledigi kotiiliiklerin Allah’in bagislayiciligr karsisinda bir
oneminin olmadigini ve istigfar etmeyi engelleyen bir giinahin bulunmadigini
ortaya koymaktadir.”®* Bunun yam sira O, Kur’an’da gaffar isminin sureklilik
ifade eden edatlarla birlikte kullanilmasini delil getirerek Allah’in magfiretinin
ezelf ve ebedf oldugunu da séylemektedir.”®®

RAazi, insanlarin esma-i hiisnddan nasibi oldugunu ve herkesin giicii
Ol¢iistinde bu isimleri kendi hayatina yansitmasi gerektigini ifade eder. O’na gore

Allah’in gaffar ismi, insanlarin hayatlarin1 sekillendiren ve onlara rehber olan

195 o|-Mii’min 40/3.

19 o]-Bakara 2/173.

197 o]-Bakara 2/285.

198 o|-Bakara 2/268.

199 Bekir Topaloglu, “Gafiir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 13/286.

200 o|-Bakara 2/36.

201 o]-Kasas 28/16.

202 5ad 38/25.

203 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,161-162.
204 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,161.

205 Razl, Tefsir-i kebir, 22/149.
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isimlerden bir tanesidir. Maellif, gaffar isminin manasi1 konusunda “affeden ve
bagislayan” anlamini kabul etmekle birlikte bu ismin insanlara rehber olan
yoniinii aciklarken “Grten ve gizleyen” manasini tercih etmektedir. Bu anlamda
gaffar ismi, Allah’in mahlikatin kusur ve ayiplarin1 Orttiigli gibi insanlarin da
birbirlerinin kusur ve ayiplarin1 6rtmelerini tesvik ve tavsiye etmektedir. Zira hig
kimse guzellik veya ¢irkinlikten mutlak manada uzak degildir. Varlik bakimindan
eksik ve kusurlu olan insanin baskalarinin kusurlarini agiga ¢ikararak ifsa etmesi,
aslinda 6ziinii unutmak anlamina gelmektedir. Razi, gaffar ismini rehber edinen
bir kisinin olaylara bakis agisini anlatmak i¢in Hz. 14 ve havarileri arasinda gegen
bir konugsmadan bahseder. Bahsi gecen konusmada havariler yerde karsilastiklari
ol bir kopek hakkinda kimayici sozler sdylerken Hz. Ts3, “kopegin disleri ne
kadar da beyaz!” diyerek onlara her seyin en gilizel yoniine odaklanmalari
gerektigini hatirlatmaktadir.?%®

2.13. Kahhar

Kur’an’da alt1 ayette yer alan kahhar ismi, Cendb-1 Hakk’in hakimiyet ve
kudret bakimindan her seyden iistiin oldugunu ifade etmektedir.?®’ Razi, kahhar
isminin sozlukte “yenmek, ezmek, hakimiyet ve sultasini siirdiirmek, diktatorliik

etmek*2%®

manasindaki “kahr” kelimesinden tiiretildigini ve kahir isminden
miibalaga edilerek J*2 vezninde ortaya giktigimni si’)ylemektedir.209

R&zi, kahhar isminin anlami konusunda farkli izahlara deginir. Bu
izahlardan ilkine g0re kahhar ismi, “mahlikati kendi istegi disindaki
davraniglardan men eden” demektir. Bu agidan bakildiginda kahhar ismi, Allah’in
kudretiyle iligkili olup zati sifatlar icerisinde yer almaktadir. Diger bir yoruma
gore ise kahhér, “insanlari kendi iradeleri dogrultusunda hareket etmekten
engelleyen” anlamindadir. Buna gore ise fiili sifatlar arasinda yer almaktadir.
Mdellif, zikredilen izahlar arasinda bir tercihte bulunmayip her ikisinin de ihtimal
dahilinde oldugunu séylemektedir.?*

Razi, En‘am sdresinin 61. ayetini aciklarken “kahr” kelimesine, mahlikat
uzerindeki tecellileri bakimindan “yonetme ve hitkkmetme” anlamini vermektedir.

O’na gore Islam kaynaklarinda “anésir-1 erbaa” olarak da ifade edilen ve tabiatlari

206 R&zZ1, Levdmi ‘u’l-beyyinat,166-167.

27 Bunlardan bazilari i¢in bk. Ydsuf 12/39; er-Ra’d 13/16; Ibrahim 14/48.

208 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 409.

29 Razi, Levdmi‘u’l-beyyinat,167; a. mif. Tefsir-i kebir, 9/471; Bekir Topaloglu, “Kahhar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/169.

210 Raz1, Levdmi ‘u’l-beyyinat,167.
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itibariyla birbirlerine zit olan dort unsurun insan bedeninde bir arada bulunmasi
bu anlam1 pekistirmektedir. Ciinkii her ne kadar birbirlerine zit olsalar da bir seyin
gerceklesmesi i¢in Allah’in hilkmetmesi ve yonetmesi yeterlidir. Nitekim Allah’in
kahhar isminin bir yansimasi olarak yokluk varlikla, gece gilindiizle, 6liim hayatla,
geemis gelecekle ve karanlik 1sikla bir arada bulunmaktadir. Miiellif, bahsi gecen
Orneklerle aslinda mahlikatin sonradan yaratildigini ve kendi icinde zitlariyla
birlikte var oldugunu sdyleyerek ezeli ve ebedi olan Allah Teala’nin kahhar, diger
her seyin ise makhdr oldugunu ifade etmektedir.*

Kahhar ismini tevhit inanciyla iliskilendiren R&zi’ye gore Allah,
yeryiiziinde ilahlik iddiasinda bulunanlara kars1 kahhar ismiyle meydan okuyarak
her seyin kendi hiikkmii ve yonetimi altinda oldugunu hatirlatmaktadir. Allah’in
mahlUkat Gzerindeki mutlak otoritesini vurgulayan Maide slresinin 73. ayeti,
mahlikatin ilahlik iddialarinin anlamsiz oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
Ciinkii sonradan yaratilan aciz ve muhtag¢ bir varligin ilah olmasi diisiiniilemez.
Dolayisiyla ibadet edilecek tek varlik, kadir ve kahhar olan yiice Allah’tir.?*?

Razi, kahhar isminin nefsani arzularin yonetilmesi bakimindan insanlara
rehber olduguna da dikkat cekmektedir. Allah, mahlikati hiikkmii altina alip
yOnettigi gibi insan da iradesini guclendirme cihetiyle bedenine ve ruhuna zarar
veren Ofke, vehim, sehvet ve hirs gibi nefsdni duygularmi hikkmii altina alip
yonetebilir. Dolayisiyla kul, Allah’in kahhar ismini rehber edinerek kendisini
helaka gotiiren seylere karst miicadele etme imkanmna sahiptir. Birgok ayette?* bu
miicadele Allah tarafindan viilmektedir.*

2.14. Vehhab

Kur’an-1 Kerim’de ii¢ kez*"

Allah’a nispet edilen vehhab ismi, O’nun

karsilik beklemeksizin bolca verdigini anlatmaktadir.?*® Razi, bu ismin sozlikte

k”217

“hibe etmek ve bagislama anlamina gelen “vehb” kokiinden miibalaga

edilerek J%8 vezninde ortaya ¢iktigini kaydeder.?'®

211 RaZt, Tefsir-i kebir, 9/472.

212 Razl, Tefsir-i kebir, 19/106.

213 o]-Ankeb(t 29/69; Al-i imran 3/169-170.

214 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,168.

215 Bk, Al-i Imran 3/8; Sad 38/9-35.

218 Bekir Topaloglu, “Vehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2012), 42/610.

2 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 564.

218 RaZT, Levdmi‘u ’I-beyyinat, 169.
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Vehhab isminin hibe etmekten ibaret oldugunu sdyleyen miiellif, hibenin
ana unsuru olan karsiliksiz verme sartini yerine getirmedigi i¢in bu ismin
insanlara verilmesini uygun gérmemektedir. O, karsiliksiz verme sartinin “verme”
kismini ayr1 “karsiliksiz olma” kismini ayri ele alarak vehhab isminin yalnizca
Allah Tealad igin kullanilabilecegini ispat etmeye calisir. O’na gore insanlarin
baskalarina ihsanda bulunup verebilmesi i¢in esyaya malik olmasi gereklidir.
Fakat mahlikatin tamami1 Allah’in miilkii konumundayken bu imkéansizdir. Zira
miilk olanin, malik olma imkani1 yoktur. Karsiliksiz olma agisindan bakildiginda
ise insanlarin ihsan ettikleri seyler i¢in diinyada 0vgu, ahirette sevap beklemesi ya
da kalbinde olusan acima duygusundan kurtulma diistincesi, yapilan fiillerin
menfaat temelli oldugunu gostermektedir. Bunun yani sira gerceklesen her fiil,
Allah’mm  ezell ilminde yer almakta ve O yaratmadik¢a higbir fiil
gergeklesmemektedir. Dolayisiyla mutlak anlamda vehhab yalnizca Allah
Teala’dir. Ciinkii O, sebepsiz ve vesilesiz bir sekilde liitfeden yegane malikii’l-
miilktiir.?

Insanlarin  zengin olmasin1  vehhab isminin bir yansimasi olarak
degerlendiren Razi, zenginligin Allah’in litfu ile gelen bir nimet oldugunu
gostermek amaciyla es-Sibli’nin bir konusmasina yer verir. Bahsi gegen
konusmaya gore es-Sibli cevresindekilere Ebd Ali es-Sekafi’nin esma-i hlsna
arasinda en ¢ok zikrettigi ismin hangisi oldugunu sormaktadir. EbG Ali es-
Sekafi’nin ev halkindan bir kiginin “vehh@b” cevabii vermesi iizerine es-Sibli,
onun agir1 derecede zengin olmasinin sebebinin bu ismi dilinden diisiirmemesi
oldugunu séylemistir. Muellif, bu hikayeyi anlatarak esma-i hiisnay: zikretmenin
6nemini ve zenginligin Allah’tan oldugunu hatirlatmaktadir.?°

Razi, kulun vehhab isminden nasibi olduguna temas eder. O’na gore
vehhédb ismi, Allah’in mahlikata ihsan ve litufta bulundugu gibi insanlarin da
birbirlerine ihsan ve liitufta bulunmalar1 gerektigini hatirlatmaktadir. Nitekim
Allah Teél3, gegici diinya hayatin1 ebedi olan &hiret yurdunu kazanmak igin bir
vesile kilmaktadir. Vehhab ismini rehber edinen kul, zekéat ve sadaka gibi yollarla

infakta bulunarak bu vesileyi degerlendirmekte ve Allah’in  rizasin

219 RaZT, Levami‘u ’I-beyyinat,169.
220 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 171.

45



kazanmaktadir. Dolayisiyla vehhab ismi, insanin degersiz diinya malint vererek
ok daha degerli olan Allah rizasini kazanabilecegini haber vermektedir.??!

2.15. Rezzak

Kur’an’da bir defa Allah’a izafe edilen rezzdk ismi, O’nun kesintisiz bir
sekilde cokca rizik verdigini ifade eder.??> Bu ismin “hayirda bulunmak”
anlamindaki “rezk”?*® kokiinden miibalaga edilerek J%% vezninde ortaya ¢iktigi
kaydedilmektedir.?**

Rezzak ismini tecellileri bakimindan ele alan Razi, bu ismin maddi ve
manevi yoni oldugunu sdylemektedir. Allah’in insanlara yiyecek, igecek vb.
nimetler bahsetmesi rezzak isminin maddi yoninu gosterirken Allah’in insanlara
bilgi ve ilim vermesi, rezzdk isminin manevi yoniinii ortaya koymaktadir.
Miiellife gore manevi rizik, insan1 ebedi saadete gotiirdiigii i¢in maddi riziktan
daha (istiin ve sereflidir.??

Insanlarin kulluk adabi bakimindan her tiirlii rizki yalnizca Allah’tan
istemesi gerektigini belirten Razi, istemenin en giizel yolunun ise namaz oldugunu
sdylemektedir. O’na gore rizkin genislemesi bu ibadete baghidir.??°

Razi, rezzak isminin yani sira bes ayette Allah’a nispet edilen ve O’nun
rizik verenlerin en hayirlist oldugunu anlatan “hayrii’r-razikin” ifadesini de ele
almaktadir.?*’ O’na gore bu ifade, Allah’in rizik vermesinin insanlarin birbirlerine
ihsanda bulunmalarindan daha hayirli ve istiin oldugunu anlatmaktadir. Clnku
Allah Teéld, verecegi seyi zamaninda, yeteri kadar vermekte ve verdikten sonra
bir karsilik beklememektedir. insanlarin birbirlerine karsilik beklemeksizin iyilik
yapmasi ise s6z konusu degildir. Bunun yani sira insanlar birbirlerine verdikleri
nimetlerden istifade etmek igin dahi Allah’m bir rizik olarak bahsettigi saglikli
duyu organlarina muhtagtir. Dolayisiyla hi¢ kimsenin giiclinliin yetmeyecegi
seyleri veren yiice Allah, rizik verenlerin en hayirlisidir. Miellifin “hayrii’r-
razikin” ifadesiyle ilgili degindigi diger konu ise bu ifadenin Allah’in yani sira
mahlikatin da rizik veren olduguna delil teskil edip etmeyecegidir. Cilinkii “Allah

rizik verenlerin en hayirlisidir.” demek, Allah’in disindaki bagka varliklarin da

221 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 171.

222 a7-78riyat 51/58.

223 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 227.

224 Bekir Topaloglu, “Rezzak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2008), 35/47.

225 Rézi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,171.

226 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,171.

22" Bunlardan bazilari i¢in bk. el-Mii’mintin 23/72; Sebe’ 34/39; el-Cuma 62/11.
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rizik verdigini kabul etmek anlamina gelmektedir. Ancak bu ifadenin “Allah
yaraticilarin en giizelidir” ifadesiyle birlikte degerlendirilmesi gerekir. Cunku
bunlarin mecéazi anlamda s6ylendigini agiktir. Nitekim esma-i hiisna i¢indeki bazi
isimler, hem Allah hem de insanlar i¢in kullanilmakla birlikte bazilar1 yalnizca
Allah Teala icin hakiki mana ifade etmektedir. Rezzak ve hélik isimleri de bu
kisimda yer almakta ve yalnizca Allah i¢in kullanildiginda mutlak bir anlam
tasimaktadir. Dolayisiyla “hayrii’r-razikin” ifadesini delil alarak Allah’in disinda
bir rizik verici oldugunu sdylemek miimkiin degildir.228

Rizik ve infak arasinda irtibat kuran muellif, diinya nimetlerinin rizkin
sadece bir boliimiinii teskil ettigini, asil rizkin ahirette cennetle sereflendirilmek
oldugunu sdylemektedir. Ahiretteki rizka ulagmak i¢in dinya nimetlerinin infak
edilmesi gerekir. Bu durum, elinde ¢iiriiylip yok olacak bir mali veresiye satip kar
eden tiiccarin haline benzemektedir. Zira insanin diinyadayken elde ettigi maddi
nimetler yok olmaya ve g¢iirlimeye mahkimdur. Dolayisiyla insanin en karh
aligverisi gegici diinya malini infak ederek kalic1 ahiret saadetini kazanmasidir.??®

Insanlarin rezzak isminden nasibi olduguna deginen Razi’ye gore Allah,
mahllkata rezzak ismiyle maddi ve manevi nimetler verdigi gibi insanlar da
kendisine verilen riziklardan infak etmelidir. Zira bu ismi kendisine rehber edinen
kul, bilir ki rizik ancak Allah’indir. Dolayisiyla Allah’in verdigi rizki yine O’nun
istegi dogrultusunda harcamak gerekir. Bu husus, Kur’an’da®’ kullugun bir
geregi olarak agiklanmaktadir.?*!

2.16. Fettéh

Allah Teédla’nin her seyin hakimi oldugunu ifade eden fettdh ismi, Kur’an-1
Kerim’de bir kez zat-1 ildhiyyeye nispet edilmektedir.?®?> Bu isim, “agmak,

hilkmetmek, dogrusunu gostermek™?%

anlamlarma gelen “feth” kokiinden
miibalaga edilerek “0%” vezninde ortaya c¢ikmaktadir.”®* Razi, Arap dilinde
kapali olan bir seyi agmak i¢in kullanilan aletlere “miftah” denilmesini delil
getirerek bu kelimenin asil anlaminin “agmak” oldugunu sdyler. Nitekim Kamer

sOresinin 11. &yetinde yer alan ifadeler onun bu goriisiinii desteklemektedir.

228 Razi, Tefsir-i kebir, 18/353.

*2% Razi, Tefsir-i kebir, 18/354.

2%0 g-Furkan 25/ 67.

21 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat,172.

232 Sebe’ 34/26.

233 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 369.

24 Bekir Topaloglu, “Fettah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/482.
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Bunun yani sira miiellif, Fetih sdresinin ilk ayetini zikrederek “feth” kelimesinin
savasla ilgili kullanildiginda zafer anlam1 tagidigini da séylemektedir.235

Razi, fettdh isminin anlami konusunda iki ihtimal olduguna temas eder.
Birinci ihtimale gore Allah, fettdh ismiyle mahlikata hiikmetmekte ve hakki
batildan ayirmaktadir. Diger anlama gore ise bu isim, Allah’in kullarina din ve
diinya islerinde hayir kapilart agtigini ifade eder. Nitekim Allah Teala, dini
konularda insanlara ilim bahsetmekte, diinyevi konularda ise fakirlere rizik,
mazlumlara gii¢ vererek hayir kapilarini agmaktadir.*®

R&zi’nin fettah ismiyle ilgili olarak ele aldig1 diger bir konu da “aganlarin

en hayirlisi” anlamma gelen “hayrii’l-fatihin”?%

ifadesidir. O’na gore bu ifade,
kulun kalbinde zuhQr eden imanmn yaraticisinin kim oldugu sorusuna cevap
vermektedir. Cunki “hayrii’l-fatinin” Ovgustni ancak imani yaratan kisi hak
etmektedir. Iman, mahlikat icindeki en degerli sey olup Allah Teala’nin
yaratmastyla ortaya ¢ikmaktadir. Zira mutlak halik olan yalmzca yiice Allah’tir.?®

Kulun fettdh isminden nasibi olduguna deginen miellif, bu ismin iki
sekilde insanlara rehber oldugunu s@ylemektedir. O’na gore bu ismi rehber edinen
kul, miikasefe yoluyla kalp kapilarini agarak kendisine fayda saglarken diinyevi
hayir kapilar1 agarak da bagkalarina faydali olmaktadir. Dolayisiyla fettdh ismi,
maddi ve maénevi anlamda insanlara yol gostererek onlarin ebedi saadete
ulagmalarina vesile olmaktadir.?*

2.17. Alim

Kur’an’da yiz yirmi bir kez Allah’a nispet edilen alim ismi O’nun
mahlikati ilmiyle ¢epecevre kusattigini ifade eder.?*’ Razf, alim isminin “bir seyl
hakikatiyle idrak etmek™*' anlamma gelen “ilm” kokiinden tliredigini ve
miibalaga ifade eden fa’il vezniyle ortaya ¢iktigini sdylemektedir. O’na goére bu
vezin, ism-i fail kalibiyla ifade edilen isimlerden daha {stiin bir anlam
icermektedir. Clnkd Kur’an’da Allah’in ilmi ve kudretini ifade etmek igin fa’l

vezniyle olusturulan alim ve kadir isimleri, ism-i fail kalibindaki alim ve kadir

%5 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,172.

236 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,173.

37 ol-A’raf 7/89.

2% Razi, Tefsir-i kebir, 10/515.

239 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 173.

290 Bunlardan bazilari icin bk. el-Bakara 2/29; el-Enfal 8/17; Al-i imrén 3/35.
1 fsfahani, Miifredat, 679.
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isimlerinden daha ¢ok kullanilmaktadir. YUsuf sdresinin 76. ayetinde miibalaga
ifadesi olarak alim kelimesinin kullamlmasi da bu hususu desteklemektedir.?*?
Kur’an-1 Kerim’de Allah’1in ilim sifatin1 ifade etmek i¢in alim isminin yani

sira Alim,>* muallim®** ve allame?®

kelimelerinin de yer aldigin1 ancak bunlarin
esmé-i hiisna igerisinde zikredilmedigini belirten Razi, bu konu lzerinden esmé-i
hiisnanin ictihadi mi yoksa tevkifi mi oldugu tartismasina deginmektedir. O’na
gore Allah’in isimleri hakkindaki bilgilerimiz yalnizca peygamberlerin verdikleri
haberlerle smirli olmalidir.?*® Insanlarin kiyas yaparak Allah’a isim atfetmesi
uygun degildir. Dolayisiyla alim ismiyle benzer mana ifade etseler de zikredilen
isimler esma-i husna icerisinde kabul edilmemektedir. Mdaellif, bu durumun
Kur’an i¢in de gegerli oldugunu soyleyerek ayetler Uzerinden &rnekler
vermektedir. Nitekim Kasas slresinin 26. ayetinde iicretle c¢alistirilmak istenen
kisinin Hz. Misa oldugu bilinmekte ancak bir zamir ile ifade edilmektedir. Bunun
yani sira Taha sOresinin 121. ayetinde Hz. Adem’in Allah’a kars1 gelmesi mazi
kalibindaki bir fiille ifade edildigi igin farkli bir kalip kullanilamamaktadir. R&zT,
buradan hareketle kelimeleri tiireterek Allah’a isim nispet edilmesini, ayetlerdeki
zamirlerin isimlere doniistiiriilmesini ve yahut fiillerin mazi, muzari, mastar ya da
ism-i fail olarak degistirilmesini mana ve edep agisindan uygun bulmamaktadir.
O’na gore esma-i hisnd ve Kur’an’daki yetler tevkifidir. Bunlarin en giizel
sekilleri mevcut halleri oldugu igin higbir srette ekleme, ¢ikarma ve degistirme
yapilamaz. Bu konuda en dogru yaklasim Allah kendisini nasil isimlendirmisse
oyle isimlendirmek ve Kur’an’da ayetler nasil ifade edilmisse o sekilde kabul
etmektir. 2’

Muallim ve allame isimlerinin Allah igin kullanilamamasinin sebepleri
Uzerinde duran Razi, bu isimlerin Hz. Muhammed tarafindan esma-i hisna iginde
zikredilmemesinin yanmi sira igerdikleri mananin da Allah Teald i¢in uygun
olmadigmni séylemektedir. Ornegin muallim kelimesi 6gretme manasinin yani sira

o0grenme anlamini da icermektedir. Ancak Allah’in bilmedigi bir seyi sonradan

O0grenmesi imkansizdir. Zira O, var olam1 da yok olan1 da ezell ilmiyle

242 RazZ1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 174.

283 Bk. el-En’am 6/73; et-Tevbe 9/94; er-Ra’d 13/9.
244 Bk, ed-Duhan 44/14.

25 Bk. el-Maide 5/109.

248 Razi, el-Isdre fi usili’l — kelam, 294.

7 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 174.
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bilmektedir.?*®  Mduellif, allame kelimesinin de sadece insanlar igin
kullanilabilecegini sOylemektedir. Cunkii insanlarin bilgi elde etmesi, zatlarindaki
eksiklik ve noksanliktan kaynaklanmaktadir. Onlar, bu eksiklik ve noksanlig1 bilgi
elde ederek olgunluk ve keméle dontistirmektedir. Fakat Allah’in zatinin bilgi
elde ederek olgunlagsmasi ve kemale ermesi diisiiniilemez. Zira O, kemal ve
olgunluk mertebelerinin en Ustiindedir.?*

Allah’in  bilmesiyle insanlarin bilmesi arasinda baz1 farkliliklar
bulunmaktadir. Insanm bilmesi, akil ve duyu organlar gibi bilgi kaynaklarina
yonelmesiyle gerceklesir ve bu bilgi, degisim iceren sonlu bir 6zellik arz eder.
Ancak Allah’in bilmesi, mahlikata ait olan tiim noksanliklardan uzaktir. Cilinkii
O, ilmi elde etmek i¢in bir seyle mesgul olmadig: gibi tek bir bilgiyle tiim bilgileri
ezell ve ebedi olarak bilmektedir. O’nun bilgisinde degisme yoktur. Allah’in
bilgisinin kusursuz oldugunu ve her seyi kusattigini haber veren bircok ayette?°
de bu husus vurgulanmaktadir. Dolayisiyla Allah’in bilmesi diger tiim varliklarin
bilmesinden daha tistiindiir.?*

R&zi’nin alim ismiyle ilgili olarak ele aldigi1 diger bir konu ise Allah’in
ilminin mabhiyetidir. O’na goére Hadid sdOresinin 3. &yeti, Allah’in ilminin
mahllkattaki her seyi hem kiilli hem de ciiz’1 olarak bildigini gostermekte ve
felsefecilerin “Allah ciiz’ileri bilemez.” seklindeki iddialarini c¢uritmektedir.
Bunun yani sira yukarida zikredilen ayet, Mu‘tezile’nin “Kul kendi fiillerinin
yaraticisidir.” seklindeki iddiasinin da yanlis oldugunu ortaya koymaktadir. Zira
insanin kendi fiillerinin yaraticisi olmasi igin fiilin yapisini, kemiyetini ve
keyfiyetini bilmesi gerekmektedir. Ancak bunlarin hepsini bilen sadece yiice
Allah’tir. Miellif, bu &yetin ayn1 zamanda Allah’in ilminin ezeli olduguna isaret
ettigini soyleyerek Mu‘tezile’nin “Allah’mn zatindan ayr1 ezeli bir ilim sifati
yoktur.” gorisiinii de elestirmektedir. Nitekim Mu‘tezile, Hadid s(resinin 3.
ayetiyle Yasuf sdresinin 76. ayetinin birlikte miitalaa edildiginde ortaya Allah’in
zatt geregi alim oldugu sonucunun ¢ikacagmi soylemektedir. Razi ise

Mu‘tezile’nin zikrettigi dyetin umum ifade ettigini ve Nis& slresinin 166. ayeti

248 Razl, Tefsir-i kebir, 2/327.

249 Rz, Levami ‘u’l-beyyinat, 175.
20 Meryem 19/64; el-Bakara 2/255.
1 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 175.
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tarafindan tahsis edildigini sdyleyerek Allah’in ilminin ezeli oldugunu
vurgulamaktadir.?*?

2.18. Kabiz ve Basit

Kabiz ismi sozlikte “tutmak, daraltmak ve kismak™ anlamindaki ‘“kabz”
kokinden,™® basit ismi ise “genisletmek, acmak, viis’at vermek, yaymak”
manasina gelen “bast™?** kékiinden tiiretilmektedir. Kur’an’da ism-i fail seklinde
yer almayan bu isimler genellikle fiil kaliplartyla®® Allah’a izafe edilmektedir.?*®

Fahreddin er-Razi, kabiz ve basit isimlerinin birbirlerinin anlamlarini
tamamlama ve desteklemeleri igin art arda gelmesi gerektigini belirtmekte ve bu
isimlerin birbirinden bagimsiz olarak Allah’a nispet edilmesinin caiz olmadigin
sOylemektedir. Nitekim Allah’a sadece kabiz ismi nispet edildiginde O’nun
“engelleyici ve yoksun birakici” oldugu ifade edilmektedir. Fakat Allah, boyle
olumsuz bir sifatla nitelenmekten miinezzehtir.?>’

Réazi’ye gore “kabz” ve “bast” kokiinden tiiretilen fiiller, kullanildigi
baglama gore farkli manalar icermektedir. Nitekim bu fiiller, Kur’an’da nizik,
bulut, dalélet-nur, ruh, arz, sadaka ve kalp kavramlariyla birlikte kullanilmakta ve
bu kavramlar iizerinden anlam kazanmaktadir. Ornegin “ka-be-ta” ve “ba-se-ta”
fiilleri ruh kavramiyla birlikte kullanildiginda 6liimii ve hayati anlatirken rizik ile
beraber kullanildiginda Cenab-1 Hakk’mn rizki bollastirmasini ve yahut kismasini
ifade etmektedir.”® Kur’dn’da bu hususu destekleyen bircok Aayet
bulunmaktadir.?®

Razi, kabiz ve basit isimlerini birgok ayette rizikla iliskilendirmektedir.
O’na gore rizik veren Allah’tir ve onu, Kafir-mimin fark etmeksizin diledigine
vermektedir. Dolayisiyla bazen muminlerin fakir, kafirlerin ise zengin oldugu
goriilebilmektedir. Ancak bu durum imtihan yurdu olan diinya hayatt igin

gegcerlidir.?®

22 Razl, Tefsir-i kebir, 2/229.

23 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 384.

2% Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 87.

2% BK. el-Bakara 2/245; er-Rtim 30/48.

2% Bekir Topaloglu, “Basit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 5/101; a. mlf. “Kabiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 24/26.

27 Ra&zZ1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 176.

258 Raz1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 176.

29 er-Ra’d 13/26; er-R0m 30/48; el-Furkan 25/46; ez-Ziimer 39/67; et-Tevbe 9/104.

260 Razl, Tefsir-i kebir, 13/446.

o1



Miellif’in nizikla ilgili degindigi diger konu ise rizik verenin Allah m1
yoksu kul mu oldugudur. Rizkin Allah tarafindan verilmedigini iddia edenler,
Sara sOresinin 27. ayetini delil almaktadir. Razi, ileri siiriilen iddiaya karsi
sonradan yaratilan her fiilin ezeli bir yaraticist olmasi1 gerekliliginden hareket
ederek cevap vermekte ve rizki verenin ancak Allah oldugunu sdylemektedir.?®!

2.19. Hafid ve Rafi¢

Hafid ismi sozliikte “distirmek, algaltmak, indirmek?®? anlamina gelen
“hafd” kokiinden, rafi¢ ismi ise “yiikseltmek ve kaldirmak” manasindaki “ref*?®®
kokunden tlretilmektedir. Esma-i hisnd igerisinde yer alan kabiz-basit, muiz-
miizil gibi karsit bir mana igeren ve Allah’in fiili sifatlar1 arasinda yer alan hafid-
rafi‘ isimleri, Allah’in mahlikati bazen derece derece yiikselttigini bazen de
derece derece alcalttigini ifade eder.?®*

Razi, hafid ve rafi‘ isimlerinin hem diinyada hem de ahirette yansimalari
oldugundan bahsetmektedir. O’na gore Allah miminleri hem maddi hem de
maneVvi olarak ulvi makamlara yulkseltirken kafirleri de dalalete sevk ederek onlari
sefil duruma dﬁsiirmektedir.265

Mdaellif, Mumin sdresinin 15. &yetini yorumlarken “refiu’d-derecat”
kelimesi iizerinde durmaktadir. O’na gore bu kelime, “dereceleri yiikselten”
anlaminin yani sira “yiikselen” manasi verilerek de izah edilebilir. “Dereceleri
ylikselten” manast verildiginde, Allah’in peygamber ve velilerin derecelerini
yiikselttigini ifade etmektedir. Nitekim bircok ayette’® Allah Teala’nin rizik, ecel,
ilim, akil, seref ve ahlak konularinda insanlar igin belli dereceler tayin edip
bazilarin1 digerlerinden {stiin  kildigindan bahsetmektedir. Cevherler ve
meleklerin de kendi iclerinde birbirlerinden istiin kilindigini belirten Razi,
Allah’in cevherlerin bazilarim siifli bazilarmi ise feleki unsurlardan olusturarak,
meleklerin  ise makamlarin1  tayin ederek derecelerini  yiikselttigini

soylemektedir.?®’

201 R4z, Tefsir-i kebir, 19/456.

262 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 181.

263 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 234.

264 Razl, Levdmi‘u’l-beyyinat, 178. Detayl: bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “Hafid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/73; a. mlf. “Rafi*”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/391.

265 Raz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 177.

2% el-En’am 6/165; es-Saffat 37/164; el-Miicadele 58/11.

207 Razf, Tefsir-i kebir, 19/265.
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“Refiu’d-derecat” kelimesine “yuksek” veya “yikselen” manasi
verildiginde ise bu tabir, Cendb-1 Hakk’in biitin kemal ve celal sifatlar
bakimindan mevcidatin en yiicesi oldugunu haber vermektedir. Zira O, zat1 geregi
vacibii’l-viiciddur. Mahlikattaki her sey varliga c¢ikmak ve varligimi devam
ettirmek i¢cin O’na muhtagtir. Ebedi ve ezeli olarak her seyi bilen mutlak varlik
yalnizca O’ dur.”®®

Fahreddin er-Razi’nin rafi‘ismiyle ilgili degindigi diger bir konu ise Al-i
imran sdresinin 55. Aayetinde gecen Allah’mm Hz. Isa’y1 kendi katina
yiikseltmesinin keyfiyeti meselesidir. O’na gore Hz. Isa’min Allah katmna
yiikselmesi mekansal bir durum degildir. Zira Allah Teédla’nin belli bir mekanda
oldugunu sdylemek O’nun hem zatina hem de sifatlarina ayklrldlr.269 Dolayisiyla
miiellif, edebi sanat iceren bu ifadenin te’vil edilmesi gerektigini belirtir ve ayetin
muhtemel anlamlarim1 zikreder. Bu anlamlardan ilkine gore ayette yer alan
“ylkseltmek” kelimesi tazim amaciyla kullanilmakta olup aslinda “Seni keramet
ve ikramimin mahalline, bulundugu yere kaldiracagim” manasi kastedilmektedir.
Nitekim Arap dilinde béyle edebi sanatlara bolca yer verilmektedir. Ornegin
Kabe’ye gelen hacilar “Allah’in ziyaretgileri”, Kabe’ye komsu olanlar da
“Allah’mm komsular1” olarak isimlendirilmektedir. Bunun yani sira ayetteki
“yukseltmek” kelimesinin diger anlami “Seni, sevap ve amellerinin karsiligini
gorecegin bir yere, bir makama yiikseltecegim” seklindedir. Sonug olarak Ré&zi,
yiikseltmek lafzinin zikredilen muhtemel anlamlardan birisine hamledilmesini ve
Allah’a mekan nispet etmekten uzak durulmasi gerektigini siiylemektedir.270

Kulun, hafid ve rafi‘ isimlerinden nasibi olduguna deginen Razi’ye gore
Cenab-1 Hak, mahlikat1 yiikseltip algalttigi gibi bu ismi kendisine rehber edinen
kul da kendi ruhunu yikseltmeli ve ebedi saadete giden yoldaki en buyik
diismanlardan biri olan nefsini algaltmak icin c¢alismalidir. Miiellif, bunun
yolunun Allah’in veli kullarma karsi dost¢a davranip onlara yardim etmekten
gectigini ifade etmektedir.?™*

2.20. Muiz ve Muzil

268 Razl, Tefsir-i kebir, 19/265; a. mlf. el-Muhassal, 128.
269 Razl, Esdsu 't-takdis, 57.

270 Razl, Tefsir-i kebir, 6/350.

"' Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 178.
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2

Muiz ismi, sozlikte “@istiin gelmek ve yenmek™’? manasindaki “izz
(izzet) kokiinden, miizil ismi ise “zillet gostermek, hakir ve zelil olmak, algak ve

k2" anlamina gelen “ziill” (zillet) kokiinden tiiretilmektedir. Muiz

asagilik olma
ve muzil isimleri, “if'al” kalibindan sifat olup Allah’a nispet edildiginde O’nun
mahlikati bazen yiiceltip degerli kildigin1 bazen de hor ve hakir duruma
diisiirdiigiini ifade etmektedir.””™

R&z1, muiz ve miizil isimlerinin mana bakimindan karsit olmakla beraber
Allah’a izafe edildiginde birlikte kullanilmalar1 gerektigini belirtir. O’na goére bu
isimler birbirlerini anlam yoniinden desteklemekte ve manalarini pekistirmektedir.
Nitekim esma-i hiisna iginde yer alan kabiz-basit ve hafid-rafi® isimleri de zit
anlamlar  icermesine  ragmen  Allah  i¢cin  kullanildiginda  birlikte
zikredilmektedir.””

Razi, Allah’in muiz ismini agiklarken izzet kavrami tizerinde durmaktadir.
O’na gore izzet, mahlikat’a ait ihtiyaglardan miinezzeh olarak varlikta kemale
ermeyi ifade eder. Bu anlamda mutlak izzet sahibi yalnizca yiice Allah’tir. Ciinkii
mahlikat hi¢bir zaman muhta¢ olma durumundan kurtulamamaktadir. Ancak
insanlar, mutlak manada bir izzet’e sahip olmasalar da Allah’in dilemesiyle hem
dini hem de diinyevi bakimdan belirli makamlar elde edebilirler.?’® Muellif, dini
agidan elde edilebilecek izzetin en Gstiinindn imén oldugunu belirtirken iméanm
z1dd1 olan kiifrii de zilletin en biiyligli olarak zikretmektedir.?”’ Diinyevi agidan
elde edilebilecek en biiyiik izzetse insanin maddi nimetlerin esiri olmamasi ve
baskalarinin ihtiyaglarin1 karsilamaya caligmasidir. Bunun yani sira saglik,
giizellik, mal ve seref de diinyevi izzetle ilgili kavramlar arasinda
sayllmaktadlr.278

Dini ve diinyevi izzet gesitlerini zikrettikten sonra kelam literaturiinde
“halku ef’ali’l-ibad” olarak isimlendirilen kullarin fiillerinin yaratilmasi
meselesine temas eden Razi’ye gore kulun kalbinde imén: yaratarak onu serefli
kilan da dalaleti yaratip zelil kilan da Allah Teédla’dir. O’ndan baska izzet verip

aziz kilan, zillet verip zelil kilan yoktur. Dolayisiyla kulun fillerini yaratan yiice

272 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 340.

2% Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 211.

274 Bekir Topaloglu, “Muiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2020), 31/94.

2’5 R4z, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 178.

276 Razl, Tefsir-i kebir, 8/372.

21" Razl, Tefsir-i kebir, 6/242.

2’8 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 178.
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Allah’tir. Bu agidan bakildiginda muiz ve miizil isimleri, Allah’in fiili sifatlart
arasinda yer almaktadir.””

RAaz1, izzet kavramimin tevazu ve kibirle olan iliskisini de ele almaktadir.
O’na gore izzet, insanin maddi kazanimlar elde etmek i¢in erdemli davranmaktan
vazgecmemesi ve bu sekilde seref kazanmasidir. Bu manada izzet sahibi olan bir
kisi kendi varliginin acizliginin farkinda olur ve bu farkindalik onu tevazu sahibi
yapar. Eger insan, varliginin Allah katindaki acizligini bilmez ve kendisini layik
olmadig1 makamlarda gérmeye baslarsa ortaya kibir ¢ikar. Dolayisiyla izzet, hak
ederek degerli bir makama ulagsmay1 ifade ederken kibir, insanin hak etmedigi
halde kendisini iistiin bir makamda gérmesi olarak agiklanabilir. Bu sebeple izzet
tevazuyla, zillet ise kibirle birlikte degerlendirilmistir.2*°

2.21. Semi*

Sozliikte “isitmek ve duymak”®' anlamindaki “sem‘” kokiinden tiireyen
semi‘ ismi Allah’a nispet edildiginde O’nun her seyi isittigini ve duydugunu ifade

2

eder. Kur’an-1 Kerim’de kirk alti kez?®? zat-1 ilahiyyeye izafe edilen bu isim

cogunlukla alim, basir ve karib isimleriyle birlikte kullanilmaktadir.?®

Sem‘, basar, kelam ve ilim gibi bazi sifatlarin hem Allah hem de insanlar
igin ortak kullanildigina dikkat ceken Razi’ye gore bu sifatlar her ne kadar ortak
olarak kullanilsa da nicelikleri itibartyla asla esit degildir. Ornegin sem* sifati
insanlar i¢in kullanildiginda bir seyin isitilmesini ifade etmektedir. Ancak bu
isitmenin ger¢eklesmesi i¢in bir sesin ortaya ¢ikmasi ve bu sesin kisi tizerinde bir
etki birakmasi gerekmektedir. Halbuki Allah’in isitmek i¢in herhangi bir vasitaya
ihtiyac1t yoktur. Zira O, dil ile ikrar edilenlerin yani sira kalplerdeki dualari da
duymaktadir. Razi, sem* sifatinin yani sira Allah’in varhigint da insanin varligiyla
kiyaslayarak ortak kullanilan bu sifatlarin sadece isim benzerliginden ibaret
oldugunu yinelemektedir.”® Nitekim varlik, hem insan hem de Allah icin ortak
olarak kullanilabilen bir sifattir. Ancak Allah, bizatihi olarak mevcutken insan,
var olmak ve varligini devam ettirmek icin her an Allah’a muhtag¢ haldedir. Sonug

itibariyla isitmek, gormek, bilmek, var olmak vb. Ozellikler insanlarda da

279 Razl, Tefsir-i kebir, 6/242.

280 Razi, Tefsir-i kebir, 21/504.

281 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 270.

282 Bunlardan bir kag1 igin bk. el-Bakara 2/181; Al-i imran 3/35; en-Nisé 4/58.

283 Bekir Topaloglu, “Semi*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/492.

284 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 179.
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bulunmakla birlikte Allah’in bu sifatlara sahip olmasi ¢ok daha Gstun bir dereceyi
ifade etmektedir.”® Miellif de buradan hareketle Allah’in sifatlarimin insanlar
tarafindan tam manasiyla bilinemeyecegini soylemekte ve bu sifatlarin tesbihten
uzak, Allah’in izzetine yakisir bir sekilde agiklanmasi gerektigine vurgu
yapmaktadir.”®®

Razi, semi‘ ismini, isitme ve duyma manasiyla agikladiktan sonra bu ismin
kabul ve icabet anlamina geldigine de temas eder. Nitekim kabul olmayan duadan
Allah’a siginilmas1 gerektigini bildiren bir hadiste “kabul olmak” fiili &«
kelimesiyle ifade edilmektedir. Bunun yani sira miiminlerin namaz kilarken 4 gt
s2ea G4l diyerek Allah’a gosterdikleri siikiir ve sayginin kabul edilmesini ummalari
da semi‘ isminin kabul ve icabet manasinda olabilecegini gé')stermektedir.287

Razi’nin semi ismiyle ilgili olarak degindigi diger bir konu ise Bakara
slresi 137. ayette yer alan &l &2l 345 ifadesidir. O’na gdre bu ifade Allah’m
duymas1 ve bilmesinin farkli sifatlar oldugunu ortaya koymaktadir. Baska bir
ifadeyle semi‘ ismi, alim isminden farkli bir mahiyete sahiptir. Clinkii Allah’in
alim ismiyle kendisinin her seyi bildigini miibalagali bir sekilde anlattiktan sonra
semi‘ ismiyle ayni seyi ikinci kez tekrar etmesi anlamsiz olacaktir. Halbuki ilaht
kelamda gereksiz bir tekrarin olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla semi‘ ismi,
Allah’in her seyi isittigini, alim ismi ise O’nun her seyi bildigini ifade eden iki
farkl sifattir.”®

2.22. Basir

Kur’an’da kirk bir ayette Allah Tedla’ya nispet edilen basir, O’nun
gorilebilen herseyi gordiigii ifade eden ilahi bir isimdir.?®® Sozliikte “gérmek ve
acikca bilmek”?*® manasindaki “basar” kokiinden tiireyen bu isim, cogunlukla
semi‘ ve habir isimleriyle birlikte kullanilmaktadir. Bu yoniiyle basir ismi ilim
sifatiyla yakindan iliskilidir.?%*
R&zi, basir ismini hem Allah hem de insanlar i¢in ortak olarak kullanilmasi

bakimindan semi‘ ismiyle birlikte degerlendirir. O’na gore insanlar g6z ve kulak

% Hikmet Yaglh Mavil, Imam Es‘ari’nin Kelam Diisiincesi, (Ankara: iISAM Yayinlari, 2018),
231.

286 Fahreddin er-Razi, Kur’an’in Sirlari, gev. Ersan Urcan (Istanbul: Celik Yaymevi, 2021), 222.
%87 Rz, Levami ‘u’l-beyyinat, 179.

?%% Razl, Tefsir-i kebir, 3/511.

289 Bunlardan bir kag1 igin bk. el-Bakara 2/96; Al-i imran 3/15; el-En’am 6/50.

2% Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 89.

51 Bekir Topaloglu, “Basir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/102.
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gibi duyu organlar vasitasiyla bu isimleri hak ederler. Ancak Cenéb-1 Hakk’in
basir olmasi O’nun herhangi bir seye ihtiya¢ duymaksizin gérmeye konu olan her
seyi gordiigini, O’nun semi‘ olmasi ise duymaya konu olan her seyi hi¢ bir
vasitaya ihtiyact olmaksizin duydugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla semi® ve
basir, bir kismi mahlikatta bulunan ancak tam ve miikkemmel sekliyle sadece
Allah’ta tahakkuk eden iki isimdir.”*?

Kullarin basir isminden nasibi olduguna deginen Razi’ye gbre Allah’in
basir olmasi salih amel ve ihsan bakimindan 6nem arz etmektedir. Nitekim
Allah’mn basir oldugunu yani O’nun her seyi gordiigiiniin farkinda olan kul, isinde
giinah islemekten sakinir. Basir ismi boylelikle insanlar1 kotuliklerden
uzaklastirarak salih amel islemeye sevk eder.®® Bu ismin insanlar Gzerindeki
diger etkisi ise ibadet alaniyla ilgilidir. Ciinkii kulun ibadet ederken Allah’in
kendisini gérdiinii bilmesi, onun ibadetinde ihsan iizere olmasini saglamaktadir.”*

2.23. Hakem

Cenab-1 Hakk’in mutlak hiikim sahibi oldugunu, O’nun hilkmiiniin
eksiksiz ve hizlica gerceklestigini ifade eden hakem ismi, adaletle ilgili sifatlar
arasinda yer almaktadir. CUnkl Allah Teala’nin hakem olusu insanlarin hakem
olusundan farkli olarak ezeli bir ilme dayanmaktadir. Bu sebeple Allah’in hiikiim
verdiginde yanilmasi veyahut bir kimseye haksizlik yapmasi miimkiin degildir.
Dolayisiyla hakem ismi, Allah’m mutlak hikmet sahibi oldugunu ifade
etmektedir.?*

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in hakem oldugunu anlatmak igin genellikle h-k-
m fiili kullamlmaktadir.?® Ragib el- Isfahani (6. V./XI. yiizyilm ilk geyregi)297, bu
fiilin “diizeltmek amaciyla bir seyi engellemek™?*® anlaminda oldugunu kaydeder.

Arap dilinde “Hayvana gem vurdum.” demek i¢in h-k-m fiilinin kullanilmasi1 ve

292 Razi, Tefsir-i kebir, 19/431.

293 Razi, Tefsir-i kebir, 19/397.

%% Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 180.

2% Karagdz, Esma-i Hiisna, 242.

2% Bk. el-Bakara 2/113; en-Nisa 4/141.

97 Miifessir, Arap dil 4limi ve ahlak felsefecisidir. Ragip el-isfahani ilmi yetkinligini daha gok
tefsir alaninda gostermekte olup i‘cazii’l-Kur’an ve garibii’l-Kur’an gibi konular {izerinde
durmaktadir. Tefsir ilminin yam sira kelam ve felsefe ilimleriyle de ilgilenen miiellif itikadi
konularda Gazzali’yi takip eder ve Mu’tezile, sia, kaderiye ve havaric gibi mezheplerin goriislerini
elestirir. Ragip el-Isfahani’nin birgok eseri bulunmakla birlikte bunlardan el-Miifiedat fi garibi’l-
Kur’dn ve Tefsiru Rdagib adh eseri tefsir alaninin 6nemli kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Bk.
Omer Kara, “Ragib el-Isfahani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/398-401.

2% Isfahani, Miifredat, 281.
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hayvanlarin yularlarma “hakem” denilmesi de yukarida zikredilen anlami
desteklemektedir. Razi de Kur’an’daki**® kullamimlardan hareketle h-k-m fiilinin
“hikmete dayanarak bir seyin engellenmesi” manasinda oldugunu ifade
etmektedir.>®

Kur’an’da Allah’in hakem ismine vurgu yapmak amaciyla bir¢ok yerde
“hitkm” koki®® kullanilmaktadir. Bazi yerlerde ise h-k-m fiilinin farkh
kaliplar®® gecer. Ancak hakem ismi bu haliyle sadece En’am sOresinin 114.
ayetinde Allah’a nispet edilmektedir.*®

Allah’in mutlak manada hiikiim veren olduguna isaret etmek i¢in hakem
isminin yani sira hakim ismi de®** Kur’an’da zikredilmektedir. Hakem ve hakim,
sozliikte “diizeltmek ve hilkkmetmek” anlamindaki “hiikm” kelimesinden tiireyen
benzer iki isimdir. Ancak mufessirler ve dil bilimciler hakem ve hakim isimlerinin
manast konusunda farkli goriisler ileri siirmektedir. Dil bilimcilere gore hakem
isminin Allah’a nispeti ile hadkim isminin nispeti arasinda bir fark yoktur.
Muifessirler ise hakem isminin hakim isminden daha yiice oldugunu kabul
etmektedir. Clnki hakim ismi, dogru veya yanlis fark etmeksizin hukmeden
herkes icin kullanilabilirken hakem ismi sadece dogru ve hak ile hiikmedene
verilmektedir. Bu bakimdan miifessirler, Allah’in her zaman dogru ile
hiikmettigini belirtmekte ve hakem isminin mutlak anlamda yalnizca Allah i¢in
kullanilabilecegini séylemektedir.305

Razi, hakem isminin manasini agiklarken Allah’in hiikmiiniin mutlaka
dogru olduguna ve hikmete dayandigina degindikten sonra bu ismin kaza ve kader
meselesiyle de iliskili oldugunu sdylemektedir. O’na gére Allah’mn mutlak hakem
olmasmin geregi olarak kulun iman ve kifiir fiilleri Allah’in hiikmiiyle
gerceklesmektedir.*®® Bu konuda akli delil olarak iméan ve kifir fiilleri insanlara
nispet edildiginde teselsiiliin ortaya c¢ikacag: ifade edilirken nakli delil olarak da

Tekvir slresinin 29. ayeti zikredilmektedir. Bdylece hem aklen hem de naklen

29 o|-En’am 6/57; ez-Ziimer 39/46; el-Kasas 28/88.

300 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,180.

%1 Bk. el-Maide 5/43; et-T{r 52/48.

%2 Bk. el-Mii’min 40/48.

303 Bekir Topaloglu, , “Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 1997), 15/170.

0% Hiid 11/45.

%05 Razl, Tefsir-i kebir, 10/135.

%06 Razt, Tefsir-i kebir, 9/462.
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Allah’in hiikmiiniin her seyi kapsadigi sabit olmaktadir.’®’ Ancak bu durum,
kelam literaturtinde salah-aslah meselesi olarak ifade edilen Allah’in
hiktmlerinin kullar icin en iyisi olup-olmadig: tartismasini ortaya ¢ikmaktadir.
Clinkii Razi ve diger Es‘ari kelam &limlerinin kabul ettigi kaza ve kader anlayisi
insanlarin iradesini ortadan kaldirarak onlari birtakim fiilleri yapmaya mecbur
birakmaktadir. Razi, bu sekildeki itirazlara rublbiyyet ve ubddiyyetin ontolojik
anlamdaki farkini zikrederek cevap verir. Diger bir ifadeyle Allah’in fiillerinin
ahlakiligi  ile  kullarmin  fiillerinin  ahlakiliginin  ayn1  kategoride
degerlendirilemeyecegini soyler. Zira Allah’in fiillerinin herhangi bir seyle
siirlandirilmasi  diisliniilemezken kullarin fiilleri Cenab-1 Hakk’in emir ve
yasaklarina gore simirlandiriimaktadir.®® Ornegin Allah Teala, Eb( Leheb’in kafir
olduguna hiikmettiginde O’nun igin kufir, kagmilmaz bir fiil olur. Ancak bu
durum Allah’in hitkmiiniin kétii ve ¢irkin oldugu anlamina gelmemektedir.>®

Sonug olarak Réazi, hakem ismini agiklarken bu isimle kaza ve kader
arasinda baglant1 kurmakta ve cebirci bir anlayigla Allah’in hiikkmiiniin her seyi
kapsadigin1 soylemektedir. Bu bakimdan Rézi ve Gazzali’nin ayni ¢izgide
olduklarini sdylemek miimkundir.®'® Nitekim Gazzali de esma-i hiisna serhini
yaptigt Maksadu’l-esnd adli eserinde hakem ismini agiklarken kaza ve kader
bahsine bolca yer vermektedir.>!*

R&z1’nin hakem ismiyle baglantili olarak ele aldig1 diger konu ise bu ismin
insanlar Uzerindeki tecellileridir. O’na gére hakem isminin manasini kavrayan kul,
her seyin Allah’in kaza ve kaderine matuf oldugunu bilir ve gelecege bu gozle
bakar. Bu biling insan1 gelecege dair iiziintii ve endiselerden kurtarmakla birlikte
kisinin hayatinda daha huzurlu ve siikiinetli olmasini da saglar. Bu sebeple kul,
gecmis ve gelecek hakkindaki diisiincelerinden kurtulup Allah’in kaza ve kaderine
raz1 olmalidir.**2
2.24. AdI
Adl, esmé-i hiisnada Allah’in adalet sahibi oldugunu ifade eden bir isim

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sozlikte “zulmetmemek, fidye vermek, dogru ve

07 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat,181-182.

%08 Razl, el-Muhassal,181.

%09 Raz, Tefsir-i kebir, 8/448.

310 Rabiye Cetin, “Gazzali’de Insan Ozgiirliigii”, Dini Arastirmalar Dergisi 14/39 (Aralik 2011),
85.

3 Gazzall, Esmaii’I-Husna, 118.

312 R4z, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 183.
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diizgiin kilmak, denk tutmak, denk kilmak*'® anlamina gelen adl, mastar halinde
bir isimdir. Buna gore Hak Teéld hukum ve fiillerinde, emir ve yasaklarinda
mutlak adalet sahibi olup kimseye zulmetmemektedir.'* Allah’mn adalet sahibi
oldugunu ifade etmek i¢in ism-i fail kalibindaki &dil yerine adl seklindeki bir
terkibin kullanilmast da O’nun adaletinin ne Kkadar yiikksek oldugunu
gOstermektedir. Cunki adl isminin mastar kalibinda olmasina ragmen Allah’in
sifatlarindan biri olarak zikredilmesi, O’nun adaletin bizzat kendisi oldugunu

315

ifade etmektedir.”™ O, her konustugunda sozii hikmetli olan ve her yaptig1 dogru

olan yegane varliktir. Bu yonuyle adl isminin esméa-i hisnéda gecen hakem,
hakim ve muksit isimleriyle yakin iliskisi bulunmaktadir.®'®

Kur’an-1 Kerim’de a-d-I kokinden tireyen bircok kelime bulunmasina
ragmen bir isim olarak adl, Allah’a nispeti edilmemektedir. Ancak bircok ayette®’
Allah Teald’nin adaleti emretmesi ve O’nun adaletin ziddi olan zuliimden tenzih
edilmesi zat-1 ilahiyyenin adil oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.*'® Bunun yani
sira Kur’an’da Cendb-1 Hakk’in hiikiimlerinin adil oldugunu ifade etmek Uzere

“ahkemii’l-hakimin>3® 2320

ve “hayrii’l hakimin seklindeki terkipler de yer
almaktadir.

Adl ismi Allah’in adalet sahibi oldugunu ifade eder. Ancak buradaki
adaletin mahiyeti Islam diisiiniirlerince farkli sekillerde yorumlanmaktadir.
Ornegin Islam felsefesinin 6nemli simalarindan Messai filozof ibn Sina (6.
428/1037), Allah’in adalet sifatin1 indyet kavrami {izerinden agiklamaktadir. O’na
gore yerylizii, gok ve ikisi arasindaki her sey Allah’in ilminin bir tecellisi olarak
miikemmel bir diizen i¢inde bulunmaktadir. Bu intizam igerisinde her seyin en
giizel haliyle bulunmasi ve hassas bir denge icerisinde varligimi siirdiirmesi
Allah’in indyetini gdstermektedir. Dolayisiyla Ibn Sina’da Allah’mn adalet sifati,

indyetullah’1n bir pargasi olarak karsimiza (;1kmaktad1r.321

%1 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 334.

314 Bekir Topaloglu, “Adl”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/387; Tbrahim Agah Cubukeu, Isldm Felsefesinde Allah’'im Varligimin Delilleri (Ankara:
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1967), 33.

315 Fatma Bayram, En Giizel Isimler 99 Esma Sonsuz Mana (Ankara: DiB Yayimlari, 2022), 120.
316 Yurdagur, ESma-i Hiisnd 'yi Anlama Kilavuzu, 103.

%7 en-Nahl 16/90; en-Nisé 4/58; el-En’am 6/152.

318 Karagdz, Esma-i Hiisna, 250.

* Hod 11/45.

%29 Y (inus 10/109.

2! Emine Tas¢1 Yildirim, “ibn Sind’min Indyet Anlayisinin Ontolojik ve Epistemolojik Boyutu”,
Islami Arastirmalar Dergisi 30/1 (Mart 2019), 159.
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Ebld Hamid el-Gazzali, adalet kavramini agiklarken Allah Teala’nin
fiillerinin kusursuz olmasindan yola ¢ikmaktadir. O’na gore Allah’in gerek insan
bedenindeki organlarin yerlerini en uygun bigimde tasarlamasi, gerekse kainattaki
yildiz, gezegen vb. gok cisimlerini birbirlerini tamamlayici sekilde yaratmasi O’
nun adaletinin bir tecellisidir. Bu manada insan, kainat hakkinda bilgi edindigi
Ol¢tide Allah’in adalet sifatinin farkina varacaktir. Ancak Gazzali, insanmn siirh
akliyla kainatin dizenini tam anlamiyla bilmesinin miimkiin olmadigim1 da
belirtmektedir.**

Razi ise adalet kavraminin inang, davranis ve evrendeki diizen olmak
Uzere ii¢ alanla ilgili olduguna deginmektedir. O’na gore inang bakimindan adalet,
kisinin Allah’tan bagka ilah olmadigina inanmasi1 ve Cenab-1 Hakk’1 tesbih ve
tecsim iceren nitelemelerden tenzih etmesidir.3%

Davraniglar konusundaki adalet ise ifrat ve tefrit arasinda, asiriliktan uzak
fiiller islemek anlamima gelmektedir. Nitekim Cenab-1 Hak, bircok ayette®** bu
hususa deginerek insanlarin ahlak, ibadet ve ekonomi gibi hayatin her alaninda
adalet Uzere davraniglar sergilemesini emretmektedir. Bunun yani sira Hz.
Muhammed’in seriatinin diger seriatlardan daha Olgiilii ve dengeli olmasi
sebebiyle muminlerin vasat-adaletli immet olarak isimlendirilmesi de bu hususu
destekler niteliktedir. Nitekim Hz. M0s&’nin seriatinda ifrat 6rnegi olarak siddet
one ¢ikarken Hz. Tsd’nin seriatinda tefrit 6rnegi olarak asir1 miisamaha ve hos
goru one ¢ikmaktadir. Hz. Muhammed’in seriat1 ise zikredilen asir1 tutumlarin
tam ortasinda yer almakta ve adalet seriat1 olarak isimlendirilmektedir. Zira O’nun
seriatinda ne gereginden fazla siddet ne de gereginden fazla hosgorii vardir. Her
sey gerektigi Ol¢lide olup hikmete ve adalete uygundur. Dolayisiyla Razi,
davraniglardaki adaleti, zikredilen ornekleri delil alarak ifrat ve tefritten uzak,
dengeli ve dlciilii fiillerde bulunmak seklinde tarif etmektedir. 3%

Fahreddin er-Razi’nin evrendeki diizen hakkindaki agiklamasi ise Gazzali
ve Ibn Sina’nin yorumlariyla benzer nitelikte olup temelde evrenin hassas dengesi

326

oldugu goriisiine dayanmaktadir.> Ancak Gazzali ve R&zi’nin anlayisinda ibn

Sind’nin bakis acisindan farkli olarak yaratma, Cendb-1 Hakk’in iradesine bagl

%22 Gazzali, Esmdii’l-Hiisna, 127.

323 Razl, Tefsir-i kebir, 14/322.

324 o]-Bakara 2/143; el-Mumin(n 23/115; Taha 20/2; el-Isra 17/29; el-Furkan 25/67.
325 Razl, Tefsir-i kebir, 14/323-324.

326 Razl, Tefsir-i kebir, 14/324-325.
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kilmmaktadir. Halbuki ibn Sina ve diger islam filozoflar1, Allah’m yalnizca ilim
sifatin1 esas alarak mevcudatin zorunlu bir sekilde varliga ¢iktigini anlatan sudar
teorisini benimsemektedir.**’

Goriildiigii iizere Islam diisiiniirleri, Allah’in adalet sifatim agiklarken
bunu bagli bulunduklar1 ekollerin temel ilke ve esaslariyla baglanti kurarak
yapmaktadir.

Allah’in mutlak adalet sahibi oldugu Isldm alimlerinin ittifak ettigi bir
durum olmasmin yani sira Allah’in adil olusunun mahiyeti tartisma konusu
olmaktadir. Ornegin Allah’in insanlar1 giiciiniin yetmedigi seylerle mikellef
tutmasi, diledigini hidayete erdirip diledigini dalalete sokmasi, zuliim
sayilabilecek fiiller isleyip isleyemeyecegi gibi bircok mesele adalet sifati ile
iliskilendirilerek agiklanmaktadir. Kelami konularda akli 6n plana alan Mu‘tezile,
Allah’in adalet sifatin1 esas alarak zikredilen meseleleri insanin &zgiirliigli ve
sorumlulugu cercevesinde izah ederken®® Fahreddin er-Razi, bu meselelerde
Mu‘tezile’nin iddialarmma kars1 Allah’in her seye kadir oldugu anlayisindan
hareket etmektedir. Nitekim yaratilmis olan her sey, Cenab-1 Hakk’in miilkii
konumunda oldugu i¢in O’nun isledigi higbir fiil, zulim olarak nitelendirilemez.
Clnkd zullim, baskasiin miilkiinde tasarrufta bulunmak anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla O, diledigini aziz, diledigini zelil kilar. Istedigini zengin, istedigini
fakir yapar. Baz1 kimselere saglik, bazi kimselere hastalik verir. Ya da bir kisiyi
giiciiniin iistlinde olan bir seyle miikellef tutabilir. Allah Teala’nin fiillerini
kisitlayip sorgulayacak hi¢ kimse yoktur. Bu manada Allah her ne yaparsa yapsin
O’nun yaptig1 adalet olur. Nitekim O’nun fiilleri bizatihi adaletlidir.3?

Raz1, Allah’in adalet sifatiyla ilgili kelami problemlere deginmesinin yani
sira bu sifat1 Islam ahlaki ve Islam hukuku acisindan da ele almaktadir. Islam
ahlakinda ifrat ve tefritten uzak olma, 6l¢iilii ve dengeli davranma anlamina gelen
adalet, diger ahlaki degerlerin ortaya ¢ikmasini saglamasi bakimindan énemli bir

Olgidur. Nitekim 6fke ve korkaklik arasindaki cesaret, kurnazlik ve akilsizlik

%27 Mahmut Kaya, “Sudir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 37/467.

328 Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri, Kitdbii’I-Minhac i usili‘d-din, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2021), 53.

29 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’l-dlive mine’l-ilmi’l-ilahi: Metafizik, cev. Ekrem Demirli
(fstanbul: Turkuvaz Haberlesme ve Yayncilik, 2022), 7-9/739.
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arasindaki hikmet, sehvet ve nefret arasindaki iffet ancak adaletin gozetilmesiyle
ortaya ¢ikmaktadir.**

[slam hukuku acisindan ise esitlik, denklik ve adaletli davranma anlamina
gelen adalet, tim insanlar icin gecerli olmakla birlikte daha ¢ok hikim verme
yetkisine sahip insanlarin uymasi gereken bir ilkedir. Nitekim Allah Teéla birgok
ayette®* hakimin insanlar arasinda hilkmederken taraflardan herhangi birisine
meyletmemesini, adil davranmalarini emretmektedir. Razi bu konuda hakimin
taraflarin yanina gitme, beraber oturma, onlara yénelme ve dénme, dinleme ve
hikim verme konusunda esit davranmadikga adaleti gergeklestirmesinin mimkin
olmayacagina dikkat ¢ekmektedir.**?

Esma-i husnada yer alan diger isimler gibi adl ismi de insanlara rehber
olmaktadir. Ciinkii Allah, mutlak adalet sahibidir ve kullarina da hem ahlaki hem
de hukuki meselelerde adaleti emretmektedir. O halde insanlara diisen, Allah’in
adaletini rehber edinerek davranislarini diizenlemektir. Bu ismi rehber edinenler
hukuki agidan adalet sahibi hakim, ahlaki a¢idan da cesaretli, iffetli ve hikmetli
bir kul olarak karsimiza c,‘lkmaktadlr.333

2.25. Latif

Allah’in giizel isimlerinden birisi olan latif, en genel tanimiyla Allah’in
kullarina kars1 ihsan ve iyilikte bulundugunu, her seyi en ince ayrintisina kadar
bildigini ve O’nun gozlerle idrak edilemeyen latif bir varlik oldugunu ifade

etmektedir.>**

733 manasindaki “liitf”

Sozliikte “incelik, nezaket, hafif is ve hareket
kokinden tlreyen latif isminin anlami konusunda Isldm &limlerinin birbirinden
farkli tanimlamalar1 bulunmaktadir. Latif ismi bu tanimlarin bir kisminda Allah’in
viicud sifatiyla bir kisminda da Allah’in ilim sifatiyla iliskilendirilmektedir. Diger
baz1 tamimlarda ise latif ismi, Allah’in ¢esitli nimetler ihsan etmesi seklinde

anlasilmaktadir. Bazen de Gazzali 6rneginde oldugu gibi latif ismi, Allah’in hem

330 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 184.

31 el-Maide 5/8; Sad 38/26.

332 Rézi, Tefsir-i kebir, 8/101.

333 Rézi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,184-185.

334 Bekir Topaloglu, “Latif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
2003), 27/108.

*% Isfahani, Miifredat, 886.
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ilmiyle hem de fiilleriyle birlikte degerlendirilmektedir.

3% By tanimlar1 dort grup

halinde inceleyebiliriz.

a) Latif, duyu organlariyla hissedilemeyen varliklar anlamindaki “letaif”
kokinden®' gelmekte olup Allah’in varlik itibariyla cismani 6zelliklerden
miinezzeh oldugunu ifade etmektedir. Bu yonlyle latif ismi, tenzihi sifatlar
arasinda yer almaktadir.

b) Latif, Allah’mn ilim sifatiyla yakindan iliski olup Allah’in her seyi en
ince ayrintistyla bildigini anlatan bir isimdir. Oyle ki Cenab-1 Hak
Kur’an’da gizli ya da asikar fark etmeksizin her seyden haberdar oldugunu
bildirmektedir.**® Bu goriiste olanlar, latif isminin ilim sifatiyla olan
irtibat1 dolayisiyla zati sifatlar icerisinde yer aldigin1 sdylemektedir. Fakat
Razi, bu hususta delil gosterilen ayetlerde Allah Teald’nin her seyi
bildigini ifade etmek {izere latif ismini zikredildikten sonra ayni anlami
yinelemek igin habir ismini kullanilmasini gereksiz bir tekrar olarak
gordigi icin latif isminin Allah’in ilim sifatiyla iligkilendirilmesini uygun
bulmamaktadir.

c) Latif ismi, Allah’in fiili sifatlar1 icerisinde yer almaktadir. Buna goére
Allah, kullarina karst ¢ok comert olup onlara hesap etmedikleri ve
bilmedikleri sekillerde ihsanda bulunmaktadir. Allah’in kullarma karsi
cokga lttufkar oldugunu anlatan latif ismi, esma-i hisnada gecen rezzak
ismiyle birlikte degerlendirilmektedir.

d) Latif ismi, Allah’in ilminin engin, fiillerinin ise yumusak oldugunu
ifade etmektedir. Buna gore Cenéb-1 Hak, kullarinin tiim ihtiyag¢larint bilir
ve bunlar1 eksiksiz bir sekilde karsilar. O’nun ilmi ezel olup her seyi en
ince ayrintisina kadar bilmektedir. Zira bir fiilin maslahata uygun olmast
i¢in her detaymin bilinmesi bir gerekliliktir. Ilmi ezeli olan yalnizca Allah
Teala’dir. Mahlikatta da ilim ve fiil bulunsa da bunlar kismi ve mecazi
nitelemeler olup mutlak manada alim ve halik sadece yilice Allah’tir.
Dolayisiyla latif ismi hem fiil hem de ilim yonayle yetkinlik halini ifade

ettigi icin mutlak manada ancak Allah i¢in diisiiniilebilir.**

336

Gazzall, Esmaii’l-Husna, 132.

%7 {sfahani, Mfredat, 886.
338 o]-Miilk 67/13-14; Lokman 31/16; el-Ahzab 33/34.
3% Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 185.
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Razi, zikredilen tanimlardan i¢ilinciisiine meyletmekte ve bu yorumu latif
isminin anlamina daha uygun bulmaktadir.**® Nitekim Kur’an’da Hz. Yusuf’un
babasi ve kardesleriyle birlikte yeniden bir araya getirilmesi,®* her seyin insanmn
hizmetine sunulmasi, hayatin ve oliimiin bahsedilmesi, gokyiiziiniin saglam bir
sekilde ayakta durmasi, gokten yagmurun yagdirilmast ve denizlerde birgok
nimetin bulunmasi®*? vb. bircok olay Allah’in bir liitfu olarak zikredilmektedir.
Dolayisiyla latif ismi Allah’in kullarmna karsi son derece comert ve lutufkar
oldugunu ifade eder. Bu ydnuiyle de fiili sifatlar arasinda yer almaktadir.®*®

Latif ismi, Kur’an’da ¢ogu kez habir®***

ismiyle birlikte gegmektedir. Latif
ve habir isimlerinin birlikteligi konusunda Islom Aalimleri cesitli yorumlar
yapmaktadir;

“Zerkesi’ye gore latif ismi, Allah’in lituflarina isaret ettigi, habir ismi ise
O’nun insanlar i¢in neyin yararli oldugundan hakkiyla haberdar oldugunu
gosterdigi i¢in ayette yer almistir. Latif ve habir isimlerinin bu ayetin baglaminda
ne anlama geldikleri ile ilgili ¢okg¢a izahlar yapilmistir. Ibn Abbas’a gore Allah,
kullarinin niziklarim1 verme hususunda latif, onlarin kalplerindeki iimitsizligi
bilme hususunda da habir’dir. Kelbi’ye go6re Allah, fiilleri hususunda latif,
mahlikatinin amelleri hususunda da habir’dir. Mukatil b. Siileyman’a gore ise,
Allah bitkileri bitirmek sOretiyle latif, mahlikatinin keyfiyetini bilme hususunda
da habir’dir. Ayrica latif kelimesine Allah’in planladig isleri, gergeklesinceye ve
gozle goriiliinceye kadar hi¢ kimsenin bunlar1 anlayamayacag sekilde gizlilik ve
incelikle yaptig1 anlami da verilmistir.”3*

Razi, latif isminin manasinin yan: sira bu ismin insanlarin sosyal
iligkilerini diizenledigine de deginmektedir. Ona gore latif ismi, hem insanlarin
toplumda birbirlerine kars1 nasil davranmalar1 gerektigini hem de irsat ve teblig
faaliyeti yliriiten insanlarin nelere dikkat etmeleri gerektigini anlatmaktadir. Buna
gore latif ismini kendisini rehber edinen insanlar, konustugunda yumusak bir
uslubu tercih eder. Onlar, merhametli ve nezaket sahibi kimselerdir. Bircok ayette

de*® bu hususa deginilmektedir.®’

340 Razl, Tefsir-i kebir, 22/18.

31 y(suf 12/100.

%42 o]-Hac 22/63-66.

343 Razl, Tefsir-i kebir, 16/357.

> Bk. el-En’am 6/103; el-Mlk 67/14; el-Hac 22/63.

¥ Altin, Esma-i Hiisnd 'min Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle Ilgisi, 224.
%46 Taha 20/44; Al-i imran 3/159.
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Razi’nin latif ismiyle ilgili degindigi diger bir konu ise liitfun mahiyetidir.
O’na gore diinyada insanlara fayda saglayan bir¢ok nimet vardir ki bunlar latif
isminin tecellisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu nimetlerin verilmesinin Allah igin
zorunlu olup olmadig ise tartisilan bir konudur. “Viiclb alellah" seklinde ifade
edilen konu hakkinda Mu‘tezile ve Ehl-i stnnet alimleri farkli gorisler ileri
stirmektedir.>*®

Mu‘tezile’nin 6nde gelen diisiiniirlerinden Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri
(6.538/1144), bu durumu baba ve ¢ocuk arasindaki iliskiye benzetmektedir. O’na
gore ¢ocugunun iyi olmasmi isteyen ve bunun ancak ona iyi davranmakla
gerceklesecegini bilen babanin iyilik yapmasi zorunlu oldugu gibi kullarinin
iyiligini isteyen Allah Teala’nin da liitufkar ve comert olmasi zorunludur. Nitekim
comert ve latif olma konusunda O’nu engelleyen higbir sey olmamasina ragmen
Allah’mn cimriligi tercih etmesi diislinlilemez. Dolayisiyla Mu‘tezile, lltufta
bulunmanin Cenab-1 Hak iizerine vacip oldugunu kabul etmektedir.>*

Ehl-i stinnet alimlerinden Fahreddin er-Razi ise Allah Teald’y1 bir fiil
islemeye mecbur birakan bu anlayisi reddetmektedir. O’na gore bir fiilin lituf
sayilmasi i¢in tercihe dayali olmasi gerekmektedir. Bu sebeple zorunlu olarak
yapilan fiil, verilen bir gorevin ifas1 konumunda olup lituf olarak
isimlendirilemez. Bunun yani sira Allah’in liitfetmesi bir sebebe de bagl degildir.
Cunkl O’nun bir sebebe dayali olarak fiil islemesi, sebeplerin ezeli olmasi fikrine
gotiireceginden dolayr imkansizdir. Dolayisiyla Allah, cebir ve sebep olmaksizin
kendi iradesiyle ve comertliginin bir tezahiirii olarak liitfetmektedir. Muellif, bu
bakimdan insanlarin liitfetmesiyle Allah’in liitfetmesi arasinda bir ayrim
yapmaktadir. Cilinkii insanlarin ihsanda bulunmasi kendi menfaatleri dolayisiyla
olup genel ¢ercevede bir ¢ikara dayanmaktadir. Bu, bazen cenneti arzulamak gibi
dini, bazen de mal, makam ve mevki elde etmek gibi dinyevi menfaatler
olabilmektedir. Diger bir ifadeyle insanlar, baskalarina ihsanda bulunarak aslinda
kendi yetkinliklerini artirmaktadir. Ancak Allah’in bu sekilde bir yetkinlige
ihtiyact yoktur. Cenab-1 Hak, ihsan ettigi zaman bununla herhangi bir sey
amaclamamakta ve herhangi bir fayda elde etmemektedir. Zira bir amacg

dogrultusunda yapilan ve sahibine yetkinlik kazandiran fiil, failinin noksan bir

347 Rézi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,186.

**® Avni ilhan, “Aslah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 3/495.

% Zemahserd, Kitdbii'I-Minhac,55.
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varlik oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla mutlak manada latif, yalnizca Yce
Allah’tir.**°

2.26. Habir

Habir ismi, sozliikte “haber yoluyla 6grenilebilen seyleri bilmek, bir isin i¢

yiiziinii bilmek”***

anlamindaki “h-b-r” mastarindan sifat olup Allah’in esyanin
mabhiyetini en ince ayrintisina kadar bildigini ifade etmektedir. Allah Teala, her
seyi higbir gizli yonii kalmayacak derecede bilmekte ve mahlikatin yaptigi her
seyden haberdar olmaktadir. Kalplerde gizlenen her seyi ortaya ¢ikaran ve
insanlarin hesabini goren yalmzca O’dur.*?

Kur’an’da Allah’in her seyi kusatan ezeli ilim sahibi oldugunu anlatmak
Uzere bircok isim gecmektedir. Bu isimlerden alim, en genel ve en derin manay1
ifade etmekle birlikte hakim, hakem, vasi, muhsi, sehid ve batin gibi isimler de
alim ismini destekleyici olarak zikredilmektedir. Habir de ilim sifatini
desteklemek (izere zikredilen isimlerden birisidir. Gazzali, esma-i hiisnay1 serh
ettigi eserinde bu konuya deginerek alim ismiyle habir ve sehid isimleri arasindaki
iligkiyi agiklamistir. O’na gore alim ismi, genel anlamda Allah’m ezeli ilmini
ifade etmekte olup diger isimler ilmin sadece bir bdliimiine isaret etmektedir.
Ornegin batmi konulara dair ilimler habir ismiyle, zahiri konulara dair ilimler de
sehid ismiyle ifade edilmektedir.**®

Fahreddin er-R&zi, habir isminin iki sekilde anlasilabilecegine
deginmektedir. Bunlardan ilkine gore habir, “haber alan, her seyi bilen”
anlamimda olup Allah Teala’nin ezeli ilmiyle yakindan ilgili bir isimdir.
Muhammet b. Cerir et-Taberi’ye (6. 310/923) ait olan diger bir yoruma gore ise
habir ismi, “haber veren, bildiren” anlamina gelmektedir. Nitekim Kur’an’da
habir kelimesinin “bildirmek ve haber vermek” anlaminda kullanilmasi da bu
durumu desteklemektedir.®** Bu yoniiyle habir ismi, Allah’in kelam sifatiyla
iliskili olup O’nun konusmasini ifade etmektedir.**®
Muellif, esma-i hiisnd serhi yaptig1 Levami ‘u’l-beyyinat adli eserinde bu

iki yoruma deginmekle birlikte bunlardan herhangi birini tercih etmemektedir.

%0 Hisnii Aydeniz, Fahreddin er-Razi Diisiincesinde Ilahi Adalet (Ankara: Elis Yayinlari, 2019),
119.

%1 [sfahani, Mifredat, 308.

%52 el-isra 17/17; el-Furkén 25/58; es-Stra 42/27; el-Maide 5/8.

353 Gazzali, Esmaii’I-Huisna, 167.

4 e]-Maide 5/105; et-Tevbe 9/94.

3% Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 186; isfahani, Miifredat, 308.
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Ancak Tefsir-i kebir’de Furkan sdresinin tefsirini yaparken habir kelimesine
“bilen” anlamin1 vermesi, onun zikredilen yorumlardan ilkine meylettigini
gostermektedir.>*®

Habir, Allah’in ezeli ilmini ifade etmesinin yani sira insanlarin ahlaki
durumlarim etkilemesi bakimindan da 6nemli bir isimdir. Clinkli Cenab-1 Hakk’n
her seyi en ince ayrintisina kadar bilmesi, iyilik yapanlar i¢in mijdeyken kotulik
yapanlar i¢in uyart mahiyetindedir. Zira Kur’an’da kisinin hesaba ¢ekilmeden
once nefsini hesaba cekmesi gerektiginden bahsedilmektedir.®’ Dolayisiyla bu
isim, insanlara nefis muhasebesini ve sorumluluk duygusunu hatirlatmaktadir.**®

2.27. Halim

Sozliikte “akil, ritya, yumusak huylu olmak, nefsini 6fkenin heyecanina
kars1 kontrol etmek”®®°® anlamindaki “h-I-m” kokinden tireyen halim, Allah’a
nispet edildigi takdirde O’nun intikam almak igin acele etmedigini, sabirh
oldugunu ifade etmektedir. Bu isim “hilm sahibi” anlamina gelen halim
kelimesinin miibalagal ifadesidir.*®

Kur’an-1 Kerim’de hem insanlar hem de Allah Teéla icin kullanilan halim
ismi on bir kez zat-1 ilahiyyeye,*" iki defa Hz. ibrahim’e®* birer kez de Hz.

’a364

[smail®® ve Hz. Suayb izafe edilmektedir. Allah’a nispet edildigi ayetlerde

munferit halde bulunmayan halim ismi gafir, sekir, gani ve alim isimleriyle
birlikte terkip olusturmaktadir.*®

Islam alimleri halim isminin manas1 konusunda farkli yorumlar
yapmaktadir;

Ilk donem esma-i hiisna sarihlerinden Eb( Abdullah el-Halimi’ye gére (0.

403/1012)**° halim ismi, “Giinahlar1 nedeniyle kullarma nimet vermeyi ve iyilik

%% Razi, Tefsir-i kebir, 17/271.

%7 el-Hasr 59/18.

%58 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 187.

%9 fsfahani, Mifredat, 287.

%0 Bekir Topaloglu, “Halim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/334.

%1 Bunlardan bir kag1 i¢in bk. el-Bakara 2/225; Al-i imran 3/155; en-Nisa 4/12.

*2 Hod 11/75; et-Tevbe 9/114.

% gs-saffat 37/101.

*** Hod 11/87.

%% Topaloglu, “Halim”, 15/334.

%6 Miitekaddimin dénemi Es‘ari kelamcisidir. Es‘arilik mezhebinin Maveraiinnehir bolgesinde
yayllmasinda Onemli rol oynayan Halimi, keldmci olmasinin yani swra muhaddis ve fakih
kimligiyle de one ¢ikmaktadir. Ozellikle safii fikhindaki yetkinligi sebebiyle kendisine “seyhii’s-
safiiyyin, reistiehli’l-hadis” denilmektedir. Esma-i hiisnd konusunda kendisinden sonraki es‘ari
alimleri etkileyen miiellifin giiniimiize ulasan tek eseri el-Minhdc fi su ‘abi’l-im&n’dir. Bk. Metin
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yapmay1 kesmeyen, kendisine itaat edeni riziklandirdigi gibi isyan edeni de
riziklandiran.” anlamina gelmektedir.367

Gazzali halim ismini, “Giinahkarlarin giinahin1 ve emrine karsi gelenleri
gordiigli halde 6fkesi kendini harekete gecirmeyen, gazabiyla muamele etmeyen,
gii¢c sahibi oldugu halde hemen cezalandirip intikam almak i¢in acele etmeyen.”
seklinde aciklamaktadir. Gazzali’nin halim ismini, “Gii¢ sahibi oldugu halde
hemen cezalandirip intikam almak i¢in acele etmeyen.” seklinde ifade etmesi
hilmin, acziyetten farkli bir kavram oldugunu gostermektedir.*®®

Razi ise halim ismini nefret, magfiret ve hilm kavramlari Uzerinden
aciklamaktadir. O, intikam almakta kararli olmayi nefret, intikam almayip
bagislamayr magfiret kavramiyla iliskilendirir. Hilm kavramini ise nefret ve
magfiret arasinda bir konumda degerlendirerek intikam almak icin acele etmeyip
beklemek anlamina geldigini sdylemektedir. Bu kavramlardan oOvgiiye deger
olanlar hilm ve magfirettir. Hilm ve magfiret mutlak manada yalnizca Cenab-1
Hak’ta bulunmaktadir. Nitekim Allah Teala, bir giinah islenildiginde onu hemen
cezalandirmak yerine kulun tovbe etmesini beklemektedir. Bu, O’nun halim
isminin tecellisi, kullarina blyuk nimetidir. Allah’in pismanlik duyup istigfar
eden kulunu affetmesi ise O’nun gafiir oldugunu géstermektedir.369

Razi’ye gore halim ismi Allah’in merhametiyle ilgili isimlerinden birisi
olmasi hasebiyle miminlere kisiler arasi iliskilerinde rehber olmaktadir. Allah’in
giinah isleyen kullarini cezalandirmakta acele etmeyip sabrettigi bilen her mumin,
kendisine kars1 yapilan yanlisliklar1 yumusaklikla karsilamali, iradesini 6fkesine
teslim etmemelidir.*"

2.28. AzZim

Esmé-i husné iginde Allah’in sanini ve yiiceligini ifade etmek tizere kebir,
metekebbir, ali, celil, muteal, hamid, mecid ve cami gibi bir¢cok isim
bulunmaktadir. Bunlar arasinda miistesna yeri olan isimlerden bir digeri ise azim

ismidir. Azim ismi Allah Teala’nin mahiyeti anlagilamayacak kadar yiice, ulu ve

Yurdagiir, “Halimi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
15/340-341.

%7 Hamid Ahmed Tahir el-Besy(ni, el-Cdmi‘ li-esmaillahi'l-hiisna, cev. Mehmet Ali Kara
(Istanbul: Polen yayinlari, 2022), 137.

aciklayarak bu isme “sefih ve cahil olmayan, giic ve kudreti oldugu halde sabir ve siiklinet {izere
olan” anlam1 vermektedir. BK. Kocar, Mdtiiridi’de Esméa-i Husn4, 72.

%9 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 187.

310 RazZl, Levami‘u ’I-beyyinat,189.
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biiyiik oldugunu ifade etmektedir. O, saygiy1 hak edecek tiim miikemmel sifatlara
sahiptir.>"*

Kelime itibariyla “azmetmek, ciddi karar vermek, kesinlesmek ve
ciddilesmek™*"® anlamindaki “a-z-m” kokiinden tiireyen azim ismi, Kur’an’da yiiz

dokuz defa gegmektedir. Bunlarin altisinda®”

Allah’a nispet edilen azim ismi geri
kalan kisimlarda nesnelerin ya da olaylarin biyiikligiinii ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Ornegin blytk Kur’an,®™ biyik kurtulus,® biyiik giin,*"
buytk hile,*” biiyiik sikinti,>”® buyuk iftira®”® gibi terkiplerde azim kelimesi
“biiyiik” manasim ifade etmektedir.*®

Azim isminin “biiyiik ve ylice olma” anlamina geldigi konusunda ihtilaf
olmamakla birlikte biiyiikliigiin maddi mi yoksa manevi mi oldugu islam bilgileri
arasinda tartisma konusu olmaktadir. Bu tartismada tesbih/tecsim ve tenzih
merkezli iki temel yaklasim s6z konusudur. Tesbih ve tecsimi merkeze alan
yaklagima gore Allah’in azamet sahibi oldugunu ifade eden Aayetlerin te’vil

edilmeden somut bir sekilde anlasilmasi gerekir. Birtakim ayetlerde®®

oldugu gibi
Allah’in yiiksekte oldugu ifade ediliyorsa bu durumun Oylece kabul edilmesi
gerekmektedir. Dolayistyla Cenab-1 Hakk’in azim ismi de O’nun maddi anlamda
buiyiikligiinii ve heybetini ifade etmektedir.*

Tenzih merkezli yaklagima gore azim ismi, Allah’in yiiceliginin mecazi bir
ifadesi olup bu isimle maddi bir blyuklik kastedilmemektedir. Nitekim Kur’an’da
azim isminin Allah’a nispet edilirken ekseriyetle tenzih ifade eden “tesbih” ve
“uliiv”’ kelimeleriyle birlikte kullanilmasi bu ismin te’vil edilerek anlagilmasi
gerektigini  gostermektedir. Fahreddin er-Razi de Allah’in mahlakata
benzetilmesinden kaginmak amaciyla tenzihi bir yaklagimini tercih etmekte ve

azim ismini akla ve Kur’an’m muhtevasina uygun bir sekilde te’vil etmektedir.

31 Sengiil, Arapcada Esma-i Hiisnd Uzerine Sarf ve Semantik A¢idan Bir Inceleme, 75.

372 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 341.

373 Bunlardan bir kag1 i¢in bk. el-Bakara 2/255; el-Hakka 69/33-52.

374 el-Hicr 15/87.

37° en-Nisa 4/13.

376 o]-En’am 6/15.

37y (suf 12/28.

378 e-Enbiya 21/76.

379 en-Nisa 4/156.

%80 {smail Karagoz (ed.), Dini Kavramlar Sézliigii, 48.

%81 e]-Mearic 70/4:el-Miilk 67/17;Al-i imran 3/55;en-Nisa 4/158.

%82 yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/156; ilyas Uziim, “Miicessime”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/448.
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383

Nitekim birgok ayette™ zat-1 ilahiyyenin insan idrakinin Otesinde bir varlik

oldugu agikca ortaya konulmaktadir.?®

Razi, Allah Teala’nin siirsiz ve kusatilamaz oldugunu ifade eden nakli
delillerin yan1 sira O’nun cisim olmadigini ifade eden akli delillere de temas
etmektedir. Bu delillerden yalnizca {igiinii zikretmekle yetinecegiz.

Birincisi, Allah’in yukarida diger bir ifadeyle gokte olmasi izafi bir durum
olup gegerliligi yoktur. Ciinkii alem kiire seklindedir. Dolayisiyla bir bdlgenin en
yiiksek yeri diger bir bolgenin en algak yeri konumundadir. Ornegin kuzey ve
giiney kutuplarindaki iki insan dua etmek igin ellerini gokyuzine
dogrulttuklarinda birinin avug i¢i kuzeye digerininki ise giineye bakacaktir.
Dolayisiyla Allah Teala icin bir cihet diisiiniilemez.>®

Ikincisi, Allah kitle, hacim ve yer kaplama gibi maddi 6zelliklerden
munezzehtir. Clnki Allah’in diger cisimler gibi yer kapladigi farz edildiginde
“mahiyetin tiimiinde birbirine benzeyen seylerin hiikmii miisavi olmalaridir.”
ilkesi geregi ya cisimlerin ezeli ve ebedi olmasi ya da Allah Teala’nin mahlik
olmasi gerekirdi. Ancak Allah’in mahlik olmasi da cisimlerin ezeli ve ebedi
olmasi da imkansizdir.*®

Uciinciisii, Allah’mn kayy@im ismi O’nun bir mekanla ilintili olmasim
imkénsiz kilmaktadir. Ciinkii Allah’in bir mek&nda yer kaplamasi o mekéana
muhta¢ oldugu sonucuna gotiirmektedir. Muhtaghik durumunda ise Allah’in
kayylm olmasindan bahsedilemez. Cendb-1 Hak, varligi hicbir seye bagl
olmayan, bizatihi var olandir. O’nun disindaki her sey varliga gelme ve varligini
devam ettirme konusunda muhtag haldedir.*®’

Muellifin hem esma-i husndyr serh ettigi Levdmi ‘u’l-beyyinat adli
kitabinda®*® hem de diger kelami eserlerinde tecsim ve tesbihi elestirmesi O’nun

bu hususa ayri bir énem verdigini gostermektedir.’®® Nitekim Allah’in sifatlari

konusunda cokga ihtilaf ettigi Mu‘tezile’yi dahi kufurle itham etmeyen Razi,

3% el-En’am 6/103; es-Stra 42/11; Taha 20/110.

3% Razl, Esdsu 't-takdis, 40.

Raz1, Esdsu ’t-takdTs, 79.

%% Razi, Esdsu 't-takdis, 58.

**" Razi, Esdsu 't-takdis, 48.

*%8 Razi, Levami ‘u’l-beyyinat, 189.

%9 Fahreddin er-Razi, Medlimu usili’d-din: Islam Inancimin Ana Konulari, cev. Nadim Macit
(Erzurum: Ihtar Yaymcilik, 1996), 43; a.mlf. Metafizik, 1-3/262; a.mlf., Tefsir-i kebir, 5/422;
a.mlf., el-Muhassal, 134; a.mlf., el-Isdre f7 usili’l — kelam, 90.
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Allah’in zatini inkar ettigi icin Miicessime’yi kafir ilan etmektedir. Clnku zat,
sifatlardan once gelmekte ve inkar kiifrii gerektirmektedir.>*

Allah’n isimleri miminler icin sadece ezberlemekle yetinilen salt bilgiden
ibaret degildir. Aksine esméa-i hiisnd hayatimiza sekil vermekte ve bir kilavuz
gorevi Ustlenmektedir. Ornegin azim ismi Allah’m ¢ok yiice ve biiyiik oldugunu
anlatmakla birlikte insana kendisinin ne kadar kiiguk, hakir ve muhtag bir varlik
oldugunu hatirlatmaktadir. Bu durumun idrakinde olan insanin bagkalarimi kiigiik
gormesi veya asagilamasi ise diisiinlilemez. Dolayisiyla Allah, isimleri ve
sifatlariyla her daim hayatimiza miidahil olmaktadir.**

Rézi’nin azim ismiyle ilgili degindigi konulardan biri de bu ismin insan
hayatindaki yeridir. O’na goére azim ismi, insana kendisinin ne kadar noksan
oldugunu hatirlatmakla birlikte kemale giden yolu da gostermektedir. Zira Allah
ve insan iligskisinde esas olan daima Umitvar olmaktir. Nitekim damla denize,
kivileim atese nispetle kiigiik ve eksiktir. Ancak kiiglik ve eksik olan, tam olanla
birlikte oldugunda bir biitiin olarak degerlendirilecegi i¢in noksanlik ortadan
kalkacaktir. Bu minvalde varlik itibartyla noksan olan insan, tim kemal sifatlarla

muttasif olan Cendb-1 Hakk’in azametini bilip diisiinmeye basladiginda c¢esitli

kemal derecelerine erisebilmektedir.>*

2.29. Sekiir

Kelime itibariyla “nimeti tasavvur etmek, agiga vurmak, ortaya
cikarmak™® anlamimdaki “s-k-r” kokiinden tireyen seklr, Allah’a nispet

edildiginde O’nun ihlasla yapilan az amele ¢cok daha fazlasiyla karsilik verdigini
ifade etmektedir.®** Kur’an’da sekdr isminin yani sira insanlarin yaptiklari salih
amellerin bosa gitmeyecegini anlatan sakir’” ve meskar®®® kelimeleri de
ge¢cmektedir. Kur’an’da Hz. ibrahim®*’ ve Hz. NOh*® Allah’a ¢okca

siikretmelerinden dolay1 sekir ve sakir isimleriyle oviilmektedir.>*

30 RaZT, Esdsu t-takdis, 232.

3! Nesime Tanriverdi, Genglere Allah Inanci Egitiminde “Esmd-i Hiisnd” (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2021), 212.

%92 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat,190.

3% fsfahani, Miifredat, 531.

% Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 288.

*% Bk. el-Bakara 2/158.

% Bk. el-isra 17/19.

%97 en-Nahl 16/121.

3% e|-isra 17/3.

399 Bekir Topaloglu, “Sekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/493.
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Razi, sekdr isminin manasini siikiir kavrami {izerinden agiklamaktadir.
O’na gore sakir ismi ve onun miibalagali ifadesi olan sekir ismi ziyade anlamina
gelen siikiir kelimesinden tiiremektedir. Siikiir ise verdiginden daha fazlasini alma
anlammi1 muhtevidir. Ornegin Arap dilinde yedigi yemden daha fazlasin1 veren
hayvan ya da az bir suyla vyetinip blylyebilen bitki, sekir olarak
isimlendirilmektedir. Allah’a sekiir denilmesinin sebebi de bu anlamdadir. CUnk
O, insanlarin smirl diinya hayatindaki sayili iyi amellerine karsilik ahirette ebedi
cennet ve sinirsiz 0diil vermektedir. Bununla birlikte Allah’in bircok ayette
sabredenler,*® orug tutanlar®® vb. ifadelerle salih amel isleyen kullarini 6vmesi
de O’nun sekir oldugunu gdstermektedir.*%?

Insanin sekir olmasi ise Allah’mn insanlara verdigi nimetlere kars1 cokca
stikretmesini ifade etmektedir. Siikriin nasil olmasi gerektigi konusunda gegmeden
once Allah’in nimetlerini zikretmek yerinde olacaktir. Razi’ye gore Allah’in
insan1 yoktan var etmesi, onu giizel bir slrete biiriindiirmesi, esref-i mahlikat
olmasini saglayan diisiinme ve akletme yetenegini vermesi, Kur’an’da onu
methetmesi, maddi alemi algilamamizi saglayan gérme, duyma ve koklama gibi
duyu organlarini ve inancimizi ikrar etmemizi saglayan konusma yetenegini
vermesi bu nimetlerden birkagidir. Zikredilen nimetlerin zikredilmeyenlerin
yaninda ufacitk kaldigini soylemek gerekir. Nitekim pek cok ayette’® Bari
Teala’nin nimetlerinin sayilmayacagi ifade edilmektedir. Ancak geregi gibi
siikredebilmek igin bu nimetlerin arastirilmas1 muhakkak ki gereklidir. Ornegin
insanin biyoloji bilgisi Allah’in insan viicudundaki nimetlerini, cografya
ilmindeki bilgisi de Allah’in kainattaki nimetlerini anlamaya yardimei olacaktir.
Dolayisiyla kainat1 kesfedip insanin bilgi seviyesi arttikca Allah’a olan siikriimiiz
daha anlamli hale gelmektedir.***

Allah’n nimetlerini bildikten sonra insana gereken stikiirdiir. Siikiir ise ii¢
sekilde olur.

Birincisi, dille yapilan siikiir olup Allah’in nimetlerinin s6z ile ifade

edilmesi, zikredilmesidir. Alimlerin siikrii boyledir.

40 a]-Ahzab 33/35.

41 Al-i Imran 3/16-17.

%02 RaZ1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 191.
%93 en-Nahl 16/18; ibrahim 14/34.
404 RaZT, Levdami ‘u ’I-beyyinat, 193.
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Ikincisi, beden ve azalar ile yapilan siikiirdiir. Allah’m rizasim kazanmak
amaciyla namaz, orug gibi bedensel ibadetlerden ibarettir. Kisacas1 siikriin, fiili
tezahiiriidiir. Bu sekilde siikredenler ehl-i ibadet olarak adlandirilmaktadir.

Uclinciisti ise kalp ile siikretmektir. Bu gesit siikiirde kalp, tiimiiyle Allah’a
yonelir ve O’na kars1 saygi ile dolup tasar. Siikriin en {ist derecesini ifade eden bu
mertebede érifler bulunmaktadir.*®

Sekdr ismi insanlar, hayvanlar ya da bitkiler i¢in kullanilabilmektedir.
Ancak bu sifat Allah’1 nitelediginde digerlerinden farkli olarak mutlaklik ifade
etmektedir. Bu sebeple Razi, Cenadb-1 Hak disinda hi¢ kimseye mutlak anlamda
sekr denilemeyecegini belirtmektedir. Ornegin bir kisi baskasma ihsanda
bulunup ona ¢esitli nimetler verebilir. Ancak o nimeti yoktan var eden de, verme
fiilini yaratan da Allah’tir. Nimetten faydalanmak igin saglik veren de O’dur.
Yuce Allah, ihsan ettiginde mulkinde hicbir azalma meydana gelmez, bundan bir
menfaat de elde etmez. O, vermek zorunda olmadigi halde ¢ok¢a vermektedir.
Allah Tedla latif, rezzak, vehhab, cevad, kerim, mugni ve muhsindir. Nimet verme
konusunda Allah-insan arasindaki derece farkini agik¢a gosteren bu karsilagtirma
mutlak sekir sifatin1 Cenab-1 Hakk’a tahsis etmeyi gerektirmektedir.*%

Kur’an’da dort kez Allah’a nispeti bulunan sekir ismi, bunlarin ti¢iinde
gaflr ismiyle, birinde ise halim ismiyle terkip olusturmaktadir. Sakir ismi ise
sadece iki ayette Allah’a nispet edilmekte ve her ikisinde de alim ismiyle birlikte
zikredilmektedir. Sakir isminin alim ismiyle birlikte zikredilmesi muminler igin
0zel bir motivasyon kaynagidir. Clnku Allah Teala bu iki ismi birlikte zikrederek
kullarinin yaptig1 en kiiglik iyilikten dahi haberi oldugunu ve buna en giizel
sekilde karsilik verecegini bildirmektedir. Bu sebeple kulun yapmasi gereken sey,
Kur’an’da salih amel kategorisinde degerlendirilen giilimseme, giizel sozler
sOyleme, tesekkiir etme, yoldaki bir tasi kaldirma vb. davranislar1 hayatinin
merkezine oturtmaktr.*”’

Sekir ismiyle ilgili olarak hamd ve siikiir kavramlarina deginmek yerinde
olacaktir. Bu iki kavram her ne kadar benzer mana ifade etseler de birbirlerinden
farklidir. Hamd, siikiirden daha kapsamli olup Cenéb-1 Hakk’1 zatinin yiiceligi

sebebiyle methetmek demektir. Stkulr ise verilen nimetler sebebiyle Allah’

5 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risle, cev.Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2009), 215.

406 R&Z1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 194.

7 Razi, Tefsir-i kebir, 4/108.
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408

O6vmeyi ifade eder.™™ Bir diger acidan hamd hastalik-saglik, darlik-genislik,

fakirlik-zenginlik gibi tum hallerde Allah’a yonelmeyi ifade ederken siikiir ilahi
ihsanlardan dolay1 Cenab-1 Hakk’a tesekkiir etme anlami tasimaktadir.*®

2.30. Ali ve Muteali

Sozliikte “yiiksek olmak, yilkselmek, iiste ¢ikmak ve iistin gelmek™**
anlammdaki “ulliv’ kokinden tireyen ali ismi ve onun miibalagali sekli olan
miteali ismi Allah’a nispet edildiginde “baskalariyla kiyaslanamayacak kadar
yuce ve blyik olan” anlamina gelmektedir. Kur’an’da Allah’in yiiceligini ifade

etmek icin ali ve miteall isimlerinin yam swa tedla"! kelimesi de

kullanilmaktadir.*?

Kur’an’da ¢ekim ve tiirevleriyle birlikte pek cok kelime “uliv”’ kdkunden
turemektedir. Bu kokten tiireyen kelimelerin kaliplar1 farkli olsa da temel manasi
“yiikseklik, yiikselmek, Ustiin olmak” iizerinedir. islam bilginleri zikredilen
yuksekligin hangi anlamlara gelebilecegi konusunda ¢esitli aciklamalar
yapm(clkt'cldlr.413

Razi’ye gore “uliiv” kelimesi genel olarak yiikseklik anlamindadir. Ancak
bu yukseklik hissi alanda farkli akli alanda farkli manalara gelmektedir. Hissedilir
alemde yukseklik, mekansal ve maddi bir anlam tasimakta olup semanin arzdan,

argin da kdrsiden Ustte olmasi bu tiir yiikseklige ornek teskil eder. Akledilir

“%8 Bekir Topaloglu, “Hamd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 15/442.

0 Kuseyri, er-Risale, 218.

M0 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 350.

“L Bk. el-Mii’mintin 23/92.

M2 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii I-miifehres, 350.

3 Matiiridi, bu kelimenin ii¢ ayr1 anlamumn oldugunu séylemektedir. ilk anlamina gére “uliiv”,
bir kisinin digerine iistiin geldigini ifade eder. Yani kahir ve gilip anlami tasimaktadir. ikinci
anlamina gore manevi yiicelik ve biiyiikliik manasini ifade etmektedir. Ugiincii anlama gore ise bu
kelime, mekana bagl azameti ifade etmektedir. Matiiridi’ye gore zikredilen manalar kullanildig:
yere gore farklilik gostermektedir. Ornegin “uliiv” kelimesi mahliikata nispet edildiginde mekana
bagh yiikseklik, Allah Tedla’ya nispet edildiginde ise manevi yiikseklik kastedilmektedir.
Gazzali’ye gore “uliiv”’ kelimesinin ifade ettigi yiikseklik, ya cisimlerin yer aldigi hisse tabi
durumlarda ya da aklin tasnif ettigi varlik derecelerinde s6z konusudur. Cisimlerin yiiksekligi tipki
bir merdiven gibi kademeli olarak yiikselmesini, birinin digerinden iistte olmasini ifade eder. Aklin
tasnifinde ise manevi olarak bir derecelendirme yapilmaktadir. Ornegin sebep sonugtan, dzne
nesneden, illet neticeden derece olarak daha yuksektedir. Muhammet b. Ahmed el-Kurtubi’ye (.
671/1273) gore “uliiv’ kelimesi mekan ve makam yiiksekligi olmak iizere iki anlamda
kullanilmaktadir. Mekén ytiksekligi bir seyin digerinden fiziksel olarak daha {istte olmasini ifade
eder. Ornegin gokyiiziiniin yeryiiziinden daha yiiksekte olmasi mekansal bir yiiksekliktir. Makam
yiiksekligi ise bir kisinin digerinden seref ve dvgii agisindan yiiksekte olmasin ifade etmektedir.
Nitekim hakimin mahkiimdan, ilmin cehaletten, hakkin batildan yiiksek olmasi makam agisindan
bir yiksekliktir. Bk. Kogar, Madtiiridi’de Esma-i Hiusna, 148; Gazzali, Esmdii’l-Husna, 139;
Muhammet b. Ahmed el-Kurtubl, el-Esnd fi serhi esmd’illahi’l-hiisnd ve sifatihi’l-0lya: Yice
Allah i Isim ve Sifatlar: ¢ev. Hiiseyin Nohut (fstanbul: Fecri Sadik Yayinlari, 2020), 201.
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alemdeki yiikseklik ise kemal derecesi agisindan stin olmay: ifade etmektedir.
Halifenin otorite ve yetki bakimindan sultandan daha yiliksekte olmas1 ya da bir
kisinin bilgi konusunda bagkalarindan Gistiin olmasi bu sekilde bir yiiksekliktir.***

Razi, Allah Teala’nin yiiksekliginin manevi anlamda oldugunu
sOylemektedir. Yuce Allah mutlak manada yicelik sahibidir. O’nun bu konuda
benzeri dahi yoktur. Cunkl O, var olmak igin higbir seye muhta¢ olmayan ancak
her seyin kendisine muhta¢ oldugu yegane vacibii’l-vicad-lizatihidir. Mevcuda
varlik veren ilk miisebbip, varlig1 yokluga tercih eden ilk mireccih Bari Teala’dr.
Bu anlamda yiikseklik ve biiyiikliik yalnizca Cenab-1 Hakk’a mahsustur. Zira
yucelik konusunda 6zne nesneden, sebep sonugtan, illet neticeden daha Once
gelmektedir.**®

Razi, ali isminin ifade ettigi yiiceligin ii¢ sekilde Allah’a nispet
edilebilecegini belirtmektedir.

Birincisine gore ali ismi seref, mecd ve izzet anlamimna gelen “uliv”
kelimesinden tiremektedir. Bu sekildeki yiicelik nispeti Allah’in menfi
ozelliklerden miinezzeh oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla ali ismi esma-i
hisnada tenzihi isimler arasinda yer almaktadir.

Ikincisine gére bu kelime maglup edilemeyen kahir ve kadir anlamima
gelmektedir. Allah’a bu sekilde nispet edilen yiicelik, ali isminin manevi
isimlerden oldugunu gostermektedir.

Uciinciisiine gore ise alf ismi, Allah’in kullar1 iizerinde tasarruf sahibi
oldugunu ifade etmektedir. Bu sekliyle ali, fiili isimlerden olmaktadir.**°

Kur’an-1 Kerim’de ali ismi sekiz ayette Allah’a izafe edilmektedir.
Bunlarin bes tanesinde kebir, iki tanesinde azim, bir tanesinde de hakim
isimleriyle birlikte kullanilmaktadir. Miiteali ismi ise sadece bir kez Allah’a nispet
edilmektedir.**’

2.31. Kebir
Kur’an’da cokga kullanilan “kiber” kokii kelime itibariyla “biiylik ve

azametli olmak™® anlamma gelmektedir. Bu kokten tiireyen kebir kelimesi,

414

R&z1, Levami ‘u’l-beyyinat, 195.

15 Raz1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 195.

16 Raz1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 196.

7 Bekir Topaloglu, “Al”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1989), 2/370.

1% AbdilbakT, el-Mu ‘cemii’I-mifehres, 422.
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Kur’an’da hacimsel anlamda biiyiik olma, yasca biiyiik olma, makam ve konum
agisindan tistlin olma anlamlarini ifade etmektedir.*®

Kebir ismi her ne kadar Arap dilinde bir seyin maddi anlamdaki
blyiikliglnii ifade etse de Allah’a nispet edildiginde seref ve izzet agisindan
{istiin olma anlam1 tagimaktadir. Nitekim birgok Islam alimi kebir ismini tenzihi
bir yaklasimla ele alip mecazi bir mana vermektedir.*?

Razi’ye gore kebir ismi esma-i ilahiyyeden biri olarak Cenab-1 Hakk’in
zati ve sifatlar1 agisindan her seyden daha biiyiik ve yiice oldugunu ifade
etmektedir. Mevcudatin en sereflisi ve en mikemmeli olan Allah Teéla her seye
kiyasla biiyiik, her sey O’na kiyasla kiigiiktiir. Ancak buradaki biiytikliikk hacim,
boyut ve miktar bakimindan degil seref ve yiicelik agisindan yiiksek bir seviyede

421

olmay1 ifade etmektedir. Kur’an’da alt1 ayette™ Allah’a nispet edilen kebir

isminin higbirinde yalniz basina gegmeyip tenzih ifade eden ali ve miiteali
isimleriyle birlikte kullaniimasi da miiellifin bu goriisiinii desteklemektedir.**

Kur’an’da kebir ismi Allah’in yiiceligini anlatmasinin yan1 sira bir olayin
6nemini, bir miijdenin biiyiikliigiinii ya da bir giinahin boyutunu ifade etmek i¢in
de kullanilmaktadir.*?®

Kebir ismi Allah’a izafe edildigi ayetlerin ¢ogunda ali ismiyle terkip
olusturmaktadir. Bu terkiplerden birisi de kadinlarla ilgili baz1 hususlar1 konu alan
Nis& sdresinin 34. ayetinde ge¢cmektedir. Razi’ye gore bu ayetin eslerin birbirine
nasil davranmasi gerektigi hususu ele alindiktan sonra Allah’in biiylikliigiinii ve
yiiceligini bildiren ali ve kebir isimleriyle bitmesinin bir hikmeti bulunmaktadir.
O’na gore bu ayet, esi itaat ettigi halde eziyet eden erkekler i¢in tehdit niteliginde

olup onlar1 zulmetmekten sakindirma amaci tasimaktadir. Bunun yani sira kadin

af dilediginde affetme, kadinlarin kalplerindeki sevgiyi arastirmayip zahiri

9 fsfahani, Mifredat, 828. Detayli bilgi i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Kebir”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/162.

20 Razl, Levimi ‘u’l-beyyinat, 197. Islam alimleri kebir ismi iizerinde gesitli yorumlar yapmustr.
Halimi, kebir ismine “Goriinmemesine ragmen kullari tarafindan bilinen, hicbir seye ihtiyag
duymayan ve higbir seyin kendisini aciz birakamadigi kimse.” seklinde anlam vermektedir.
Gazzall ise kebir ismini Kur’an’da sadece Allah i¢in kullanilan “kibriyd” kavrami {izerinden
aciklamaktadir. O’na gore kebir ismi Allah’in kibriya sahibi oldugunu anlatmaktadir. Kibriya,
varliktaki miikemmelligin ifadesi ve zatin kemale ermesidir. Zatin kemale ermesi ise ezeli ve ebedi
olmanin yani sira mahliikatin varligimin kendisine bagli olmasiyla gergeklesmektedir. Dolayisiyla
mutlak anlamda kebir yani kibriya sahibi yalnizca Allah Teala’dir. Bk. Kogar, Matiiridi 'deEsmd-i
Husn&, 149; Gazzali, Esmaii’l-HUsna, 139.

“2! Bunlardan bir kag1 igin bk. el-Hac 22/62; Sebe’ 34/23; er-Ra’d 13/9.

22 RaZ1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 197.

*2 el-Miilk 67/9; Had 11/3, 11; el-Bakara 2/219.
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goriiniisleriyle yetinme ve onlar1 kendilerini sevmeye zorlamama hususunda
uyarmaktadir. Nitekim Allah Teald her seyden daha biiyliik ve ylice olmasina
ragmen kullarina zulmetmemekte, istigfar ettiklerinde onlar1 affetmektedir. O,
kullarim1 yalnizca gii¢ yetirebilecegi seylerle miikellef tutmakta ve onlarin iginden
gegirdiklerini ortaya dokmeyip zahiri hallerini esas almaktadir.***

Sonug olarak Razi, bu ayetteki kebir ve ali isimlerinin ¢esitli uyarilardan
sonra gelmesini erkeklerin kadinlara karsi nasil davranmalar1 gerektigi hususu ile
bagdastirmakta ve bu durumu “Allah’in sana nasil davranmasini istiyorsan sen de
insanlara dyle davran!” soziiyle 6zetlemektedir.*®

2.32. Hafiz

Kelime itibartyla “algilanan sdretleri bellemek, korumak ve hatirda
tutmak”*?® anlamindaki “hifz” kokiinden tiretilen hafiz ismi Kur’an’da birgok
ayette®”’ Allah’a nispet edilmektedir. Bu isim hafiz kelimesinin miibalagali sekli
olup sureklilik ifade eder.

Islam alimlerinin hafiz isminin manasi konusunda farkli yorumlar:
bulunmaktadir.?®

Razi ise hafiz ismine mana vermeden 6nce bu kelimenin kendisinden
tiredigi “hifz” kokiinii ele almaktadir. O’na gore “hifz” koku, “bilen” ve
“koruyan” olmak (zere iki anlami: muhtevidir. “Hifz” kokiine “bilmek,
ezberlemek” anlami verildigi takdirde hafiz ismi, Allah’in her seyi en ince
ayrintisina kadar bildigini, “koruyan” anlami verildiginde ise Allah’in kullarini
cesitli tehlikelerden korudugunu ifade etmektedir.**

R&z1, yukaridan zikredilen anlamlardan herhangi birini tercih etmemekle
birlikte “koruyan” anlaminin iizerinde daha fazla durmaktadir. Nitekim “hifz”

430

kokinin “koruyan” anlamma geldigine dair birgok ayet™ zikrettikten sonra bu

#2 Razi, Tefsir-i kebir, 8/23.

25 Razi, Tefsir-i kebir, 8/23.

6 Seyyid Serif el-Clrcani, et-Ta ‘rifit: Arap¢a-Tiirkce Terimler Sozliigii, cev. Arif Erkan
(fstanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 88.

*7 Bunlardan birkagi i¢in bak. YOsuf 12/64; el-Hicr 15/9; el-Enbiya 21/82.

428 Matiiridi, hafiz ismini alim ve latif isimlerinin manasina uygunluk arz edecek sekilde “hicbir
sey kendisinde gizli kalmayan” seklinde agiklamaktadir. Halimi, hafiz ismine “kulunu din ve
diinya iglerinde helake gotiirmekten koruyan” anlamim vermektedir. Gazzali ise bu ismin, varligin
devamini saglayarak yok olmaktan korumas: ve yahut tabiatlar itibariyla birbirinin ziddi olan
seyleri dengede tutmas1 bakimindan Allah’a nispet edilebilecegini belirtmektedir. Bununla birlikte
ikinci manay1 hafiz ismine daha yakin bulmaktadir. BK. Kocar, Mdtiiridi’de Esma-i Hiisna, 75,
149; Gazzall, Esmaii’l-Husnd, 144.

429 RAZT, Levdami‘u ’I-beyyinat, 198.

% el-Hicr 15/9; el-Bakara 2/255; el-Bakara 2/238.
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korumanin hem dini hem de dunyevi tezahiirleri oldugunu séylemektedir. O’na
gore hafiz isminin dini anlamdaki tezahiri, Allah’in insan1 seytanin
vesveselerinden uzak tutmasidir. Bu anlamda insan, kendi bilgi ve donanimiyla
degil Allah’in korumasi sayesinde iman Uzere kalmaktadir. Zira seytanin
vesvesesiyle olusan kalpteki ufacik siiphe, nice ilim insanin1 hakikatten

431

uzaklastirmistir. Bu sebeple Kur’an’nin bircok ayetinde™" Allah’in indyeti ve

yardiminin istenmesi gerektigi Vurgulammatktadlr.432

Dinyevi koruma ise Allah’in biitiin kullar1 i¢in koruyucu melekler
gobndermesi, ¢esitli afet ve belalar1 defetmesi, gokyliziinii diismekten, yeryliziinii
sularla kaplanmaktan korumasi, yapilan amelleri ve sdylenen sozleri kayit altina
almasi, tabiat1 itibariyla birbirine zit olan maddeleri bir arada ve denge halinde
tutmasi, miimkiin varhigin mevcudiyetini yokluktan korumasi seklinde tezahiir
etmektedir. Hafiz isminin diinyevi tecellileri hakkinda Kur’an’da birgok 6rnek*®
bulunmaktadir.***

Yukarida zikredilen yorumlardan hareketle hafiz isminin manasini
koruyup gozeten, amelleri kaydeden, her seyi bilen ve kdinati dengede tutan
olmak (izere dért grupta toplamak miimkuindiir.**®

Hafiz ismi, “koruyan” manasi kabul edildiginde kevni, “bilen” manasi
kabul edildiginde ise zati isimler arasinda yer almaktadir. Ancak Kur’an’daki
kullanimlar1 itibariyla bu ismi tek bir mana ile simirlandirmak dogru degildir.
Nitekim Razi, Sebe’ slresinin 21. ayetinde gecgen hafiz ismini yorumlarken
Allah’m koruyuculugunun ilim ve kudret sifatlariyla bir biitiin oldugunu, higbir
sey bilmeyenin ve aciz olanin o seyi koruyamayacagmi ifade etmektedir.**
Bunun yani sira Strd slresinin 6. ayetinde gecen hafiz ismine clmlenin
muhtevasina uygun olarak “amelleri goren ve hesaba ¢cekmek Uzere muhéafaza
eden” seklinde anlam vermektedir. Dolayisiyla hafiz ismi, “koruyan” anlaminin
yani sira “bilen” anlamii da ihtiva etmektedir.**’

R&z1’nin hafiz ismiyle ilgili degindigi diger bir konu da bu ismin nazari ve

ameli olmak Uzere iki a¢idan insanlara hitap ettigidir. O’na gore hafiz ismi, nazari

31 e|-Bakara 2/128; Al-i Imran 3/8; es-Suard 26/83; Taha 20/25.
2 Razl, Levami ‘u’l-beyyinat, 199.

3 er-Ra’d 13/11; el-Enbiya 21/42; Fatir 35/38; Fatir 35/41.

% Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 199.

%5 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 199.

*%° Razf, Tefsir-i kebir, 18/337.

7 Razi, Tefsir-i kebir, 19/421.
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yonii itibariyla kisinin kalbini siiphelerden ve sapkin fikirlerden korumasi
gerektigini hatirlatmaktadir. Nitekim seytanin vesveseleri ve cesitli siipheler
insanin iman tizere kalmasini bir hayli zorlastirmakta, ancak Allah’in yardimi ve
inayetiyle bu durumdan korunabilmektedir. Hafiz isminin ameli yonu ise insanin
ifrat ve tefrit seklinde ifade edilen asir1 davraniglardan uzak durmasidir. Ahlaki
faziletlerin ifrat ve tefritten uzak duruldugunda ortaya c¢ikacagini soyleyen
miiellif, bu yolu sirat-1 miistakim olarak isimlendirmektedir.**®

2.33. Mukit

Kur’an’da yalnizca Nisa slresinin 85. ayetinde Allaha izafe edilen mukit
ismi, O’nun her seye giiciiniin yettigini, kullarinin gidasini verip onlar1 besledigini
ve himaye ettigini ifade etmektedir. Bu ismin “bedeni besleyip vicudu ayakta

59439

tutacak miktardaki gida ve yiyecek” anlamina gelen “kavt”™ (kiyate) kokinden

tiiredigi kabul edilmektedir.*°

Mukit isminin anlami konusunda iki temel goOriis bulunmaktadir.
Bunlardan ilkine gore mukit ismi “azik” anlamina gelen “kavt” kelimesinden
tiremekte ve “ihtiyag kadar veren” anlamina gelmektedir. Bu yonuyle mukit
iIsminin rezzak, mugni, latif ve muhyi isimleriyle anlam yakinligi bulunmakta ve
Allah Teala’ nin fiil7 sifatlar1 icerisinde yer almaktadir. Esméa-i hiisna sarihlerinden
Halimi ve Matlridi, mukit ismine bu sekilde mana vermektedir.**

Réazi’nin de tercih ettigi diger goriis ise mukit ismini “her seye kadir olan,
muktedir” seklinde agiklamaktadir. Bu goriistekiler daha ¢ok mukit kelimesinin
Arap dilindeki kullanimini1 esas almakta ve Ziibeyr b. Abdiilmuttalib’in (0.
610°dan 6nce)**? “Kendisine kétiiliik yapmaya muktedir oldugum halde bana
kars1 kin besleyen o kimseden nefsimi uzak tuttum, alikoydum...” olarak terciime
edilen beytini 6rnek gostermektedir. Cunku zikredilen beyitte muktedir olmay1
ifade etmek igin mukit kelimesi kullanilmaktadir. Mukit isminin bu anlamini

ortaya koyan diger bir kullanim da tebeu’t-tabiinden olan Nadr b. Sumeyl’in (0.

% Razi, Levami ‘u’l-beyyinat, 200.

39 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii I-miifehres, 409.

#0 Bk. Bekir Topaloglu, “Mukit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2020), 31/138.

1 Kocar, Matiiridi’de Esmd-i Hiisna, 150.

#2 Hz. Muhammed’in amcasidir. Ziibeyr b. Abdiilmuttalib’in Kureys kabilesinin sairlerinden
oldugu kaydedilmektedir. Bk. Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Ziibeyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/521.
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204/820)**® naklettigi su beyitte karsimiza ¢ikmaktadir: “Cesur ol, sabirsiz ve
korkak olma; azimli ol! Muhakkak ki ben, onlara kotii gelen seylere karsi gliclii ve
muktedirim.” Binaenaleyh mukit ismi Allah’in mutlak kudret sahibi olup her seye
giiciiniin yettigini ifade eder. O, her seye nispetle daha giiclii, her sey O’na
nispetle daha acizdir.***

Razi, Allah’in kudretinin ezeli oldugunu vurgulama amaciyla mukit
isminin Allaha nispet edildigi Nisa sOresinin 85. ayetindeki &8 edatina dikkat
cekmektedir. O’na gore bu edat, Allah’in kudretinin vakitle sinirlandirilmaksizin
ezell ve ebedi olduguna isaret etmektedir.**> Bu ydniyle mukit isminin kadir,
muktedir, kavi ve metin isimleriyle anlam yakinligi bulunmakta ve Cenab-1
Hakk’in zati sifatlar1 arasinda yer almaktadir. Razi’nin yani sira tefsir ilmindeki
iistiinliigiiyle bilinen sahabilerden Abdullah b. Abbas’in da (6. 68/687-88)%°
mukit ismini bu yonde tefsir ettigi kaydedilmektedir.**’

Razi, mukit isminin zikredilen anlamlar1 yaninda sahid ve hafiz
anlamlarinin =~ da  bulundugunu  belirtmekte ancak bunlarin  Uzerinde
durmamaktadir.*®
2.34. Hasib
Kur’an’da tiirevleriyle birlikte sik¢a kullanilan ve esas itibartyla “saymak,

k’ »449

hesap etmek ve muhasebe etme anlamindaki “h-s-b” kdkunden tireyen hasib

A = omrA

sahibi oldugunu, kullarin1 hesaba c¢ektigini ve her seye kafi geldigini ifade

etmektedir.**°

3 Arapca sozlik miellifi ve hadis alimidir. Arap grameri, liigat, siir ve edebiyat alanlarinda
uzmanlagan Nadr b. Siimeyl, zamanin o6nde gelen dil alimi Halil b. Ahmed’in gozde
dgrencilerinden biri olarak bilinmektedir. Bk. Ismail Durmus, “Nadr b. Sumeyl”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/281-282.

444 Razi, Tefsir-i kebir, 8/201.

45 Razi, Tefsir-i kebir, 8/202.

8 Hz. Muhammed’in amcasinin ogludur. Tefsir ilminde otorite sahibi olmasinin yani sira fikih ve
hadis ilmine de vakiftir. Hz. Muhammed’in “Allahim! Ona kitab’1 6gret ve dinde miitehassis kil!”
seklindeki duasimma nail olan Abdullah b. Abbas “Hibrii’l-imme, Terciimanii’l-Kur’an”
unvanlartyla anilmaktadir. Bk. Ismail Liitfi Cakan, “Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib”, Ttrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/76-79.

7 Said el-Kahtani, Kur’dan ve Siinnet’te el-Esmadu’I-h(isna, ¢ev. Hanifi Akin (1stanbul: Mukattaa
Yaynlari, 2018), 317.

8 Razl, Levami ‘u’l-beyyinat, 200.

9 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii I-miifehres, 153.

0 Bekir Topaloglu, “Hasib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/380.
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Hasib ismi, Kur’4n’da Gi¢ defa Allah’a nispet edilmektedir.*®" Esma-i
hisna sarihleri hasib ismine bazen Arap dilindeki kullanimindan bazen de
ayetlerin muhtevasindan hareketle farkli manalar vermektedir. Razi, bu manalari
kafi, muhasib ve serif olmak iizere {i¢ grupta ele almaktadir. O’na goére hasib
ismine kafi anlaminin verilmesi hasib isminin Arap dilindeki kullanimina
dayanmaktadir. Nitekim Arapcada “Bana kafidir, yeter.” manasi 13 s tabiriyle
ifade edilmektedir.**?

Hasib isminin ikinci anlami ise “yargilayan ve muhasebe eden’dir. Buna
gore hasib ismi Allah’in fiili sifatlar1 arasinda yer almakta ve Allah’in insanlari
amellerine gore hesaba ¢ekip yargilayacagim ifade etmektedir.**® Kur’an’da
insanlarin ahirette sorguya cekilecekleri zamani anlatan yevmii’l-hiséb (hesap
giint), yevme yektmii’l-hisab (hesabin kurulacagi giin), hesabin kolay veya zor
gegecegini anlatan s’ti’l-hisab (en kotl hesap), hisébin yesir (kolay hesap),
Allah’in hesap gormesinin mahiyetini anlatan seriii’l- hisab (hizlica goriilen
hesap) gibi ifadelerin yer almasi da hasib isminin muhasebe eden seklinde izah
edilmesini gerekli kilmaktadir.**

Hasib ismine serif anlami verildiginde ise bu isim, Allah Teal&d’nin mutlak
anlamda yiice ve bliylik oldugunu ifade etmektedir. Celél ve kemal sifatlarin
timadnu kendisinde toplayan yegane varlik Cenab-1 Hak’tir. Bu agidan hasib ismi
Allah’in seref ve 6vgii sifatlar arasinda yer almaktadir.*

R&zi, Levami ‘u’l-beyyinat’ta yukarida zikredilen manalardan herhangi birini
tercih etmemektedir. Bununla birlikte Nis& siresinin 86. ayetini agiklarken bu
ismin tehdit ve uyari niteliginde oldugunu belirtmesi, onun hasib ismine “hesaba
ceken” manasi verdigini gostermektedir. Nitekim bir miislimanin kendisine selam
veren diger bir miisliimani, malin1 gasp etme niyetiyle arastirmaksizin Kafir
olduguna hitkmedip 6ldirmesi Uzerine varid olan s6z konusu ayette, insanlari
haksiz yere Oldiirmekten menetmek ve onlar1 bu durumdan sakindirmak igin
Allah’mn  hasib oldugu yani kullarmm1 yaptiklarindan dolayr hesaba ¢ektigi

Vurgulanmaktadlr.456

*1 en-Nisa 4/6,86; el-Ahzab 33/39.

52 RaZ1, Levami ‘u’l-beyyinat, 201.

#53 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 202.

4 Emrullah Yiiksel, “Hesab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1998), 17/240-242.

45 Razl, Levdami‘u ’I-beyyinat, 202.

% Razi, Tefsir-i kebir, 8/214.
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Bu manay1 destekleyen diger bir misal de yetimlerin malinin korunmasi
hususunda miminlerin uyarildigi Nisa sdresi 6. ayette yer almaktadir. Nitekim bu
ayette konuyla ilgili emir ve yasaklar zikredildikten sonra pesi sira gelen 4L &S
Luws jfadesi Allah Tedla’nin yetim mali yiyenleri hesaba cekecegini haber
vermektedir. Dolayisiyla buradaki hasib ismi de muhasib anlamim muhtevidir.**’

Razi’ye gore hasib isminin muhtemel anlamlarindan her biri miminlerin
hayatin1 sekillendiren rehber konumundadir. Ornegin hasib ismine “muhasib”
manas1 verildiginde bu ismi kendisine rehber edinenler nefis terbiyesi yaparken
“serif” manas1 verildiginde Allah’in yiiceligini bilip O’na itaat etmektedir. Bu
ismin “her seye kafi gelen” manasi ise ihtiya¢ sahiplerinin gereksinimlerini
karsilama hususunda miminleri tesvik etmektedir.**®

2.35. Celil ve Zii’1-Celal ve’l-ikram

Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemekle birlikte meshur esméa-i hisna
hadisinde yer alan celil ismi “biiyiikliik, yiicelik, ilahi azamet” anlamindaki

I”**° ya da “kadr-u kiymeti yiiksek olmak” anlamindaki “celale™*® kokiinden

“cela
tiremektedir. Dil alimleri bu kokiin esasen iri yar1 olmak, ciisseli olmak, yiiksekte
olmak gibi maddi anlamda®®* kullanildigin1 sdylemekle birlikte makam ve itibar
acisindan degerli olmay1 da ihtiva ettigini belirtmektedir. Bu isim Arap dilinde
miibalaga vezni olan “fa‘il” kalibiyla ifade edilmektedir.*®?

Arapcadaki kullanimi itibariyla cisimlerin biytikligiinu ifade eden celil
ismi Allah Teala’ya izafe edildiginde “ylce ve ulu olma” anlami tagimaktadir.
Nitekim esma-i husna sarihlerinin celil ismine verdikleri anlamlarimin higbirinde
maddi biiyiikliige isaret edilmemektedir. Aksine bu isim, bir yoniiyle de Allah’in
duyularla idrak edilmekten miinezzeh oldugunu ifade etmektedir.*®®

“Celal” koki, celil isminin yani sira Allah lafzin1 nitelemek igin de
kullanilmaktadir. Islami metinlerde yalniz bagina zikredilmeyen Allah lafzi, dini

hassasiyetin bir geregi olarak tazim igeren kelime gruplariyla birlikte yer

7 Raz, Tefsir-i kebir, 7/362.

%8 Ra&Z1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 202.

9 Ciircant, et-Ta ‘rifat, 80.

* fsfahani, Mifredat, 221.

%81 Ragip el-isfahani bu kokiin biiyiik manasi kabul edildiginde ziddimn kiigiik, kalin manas1 kabul
edildiginde ise ziddinin ince oldugunu belirtmektedir. Bunun yani1 sira miiellif bu kelimenin maddi
anlamdaki biiyiiklik anlamimi vurgulamak igin Araplarin deveye biiyiikliigiinden dolay1 celil
dedigini zikreder. Bk. Isfahani, Miifredat, 221.

%2 Sengiil, Arapcada Esma-i Hiisna Uzerine Sarf ve Semantik A¢idan Bir Inceleme, 96.

83 Bekir Topaloglu, “Celil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/267-268.
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almaktadir. Bu sifatlar genellikle “celal” kokinden tureyen bir kelimeyle terkip
olusturmaktadir. Allah Teala’y1 yiiceltmek igin kullanilan terkiplerin basinda
“celal” ve “izz” koklerinin fiil-i mazi kalibiyla olusturulan ‘“azze ve celle”
(azameti, san1 yilice ve ulu olan) gelmektedir. Bunun yani sira “celle celaluhu”
(azameti yice ve ulu olan), “celle sanuhl” (san1 yiice olan), “celle ve
ala” (azametli ve yice olan) tabirleri de yer almaktadir. Bazen de Allah lafz1
zikredilmeyip sadece lafz-1 celal ifadesi kullanilmaktadir.**

Esma-i hisné sarihleri celil isminin “celdl sahibi” manasina geldigini
kabul etmekle birlikte celal kelimesinin ¢esitli manalar1 ihtiva etmesinden dolay1
bu isme farkli izahlar getirmektedir.*®®

Razi’ye gore “celal” koki, Allah i¢in kullanildiginda O’nun ziddinin veya
benzerinin bulunmadigini, zamandan ve mekandan miinezzeh oldugunu, ilim ve
kudretinin her seyi kusattigimi ifade etmektedir. Binaenaleyh “celal” koki hem
selbi hem de subdti sekliyle mutlak yicelik ifade etmektedir. Bu kokten tlireyen
celil ismi ise “yiiceligi bilinen, kullarmi yiicelten ve celal sifatlarin1 z&tinda
toplayan” gibi muhtemel birgok manay: ihtiva etmektedir. Muellif, bu manalar
zikretmekle birlikte herhangi bir tercihte bulunmamaktadir. Ancak Rahmén
stresinin tahlilinde celél sifatin1 agiklarken Allah’in cisim, cevher veya araz

olmamasi, muhta¢ olmaktan beri olmasi gibi nefyetme ilizerine yorumlar yapmast,

bu sifatin idraklerin 6tesinde olma anlamina isaret etmektedir.*

% Hulusi Kilig, “Celle Celaluh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7/271.

46> Arap dil alimlerinden Ragib el-Isfahani, celil ismini, “degeri biiyiik olan” seklinde agikladiktan
sonra bu ismin Allah’a nispetinin bazi sebepleri oldugunu belirtir. O’na gore bu isim Allah’n, akil
ile ihata edilemez olmasi, kendi varligimi gosteren biiyiik varliklar yaratmasi ya da duyu organlari
ile idrak edilememesinden dolay1 izafe edilmektedir. Miiellif, zikredilen 6zelliklerden dolay1 bu
ismin Allah’a 6zgii oldugunu sdylemektedir. Halimi ise bu ismi sdyle agiklamaktadir: “Celali olan
herkes celildir. Manasi ise emretme ve nehyetme hakkina sahip olandir. Bu da hakikat olarak
yalniz Allah’mdir.” Gazzali’ye gore celil ismi Allah’in izzet, miilk, ilim, kudret ve noksanliklardan
uzak olma gibi celdl sifatlar1 ile muttasif oldugunu ifade etmektedir. Bu sifatlarin bir bolimi
mahlikatta bulunsa da hepsini zatinda toplayan yegane varlik Cenab-1 Hakk’tir. Dolayisiyla celil
ismi mutlak anlamda yalmzca Allah igin kullanilabilir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye (6. 638/1240)
gore celdl, Allah’1t mahlikata ait 6zelliklerden tenzih eden bir sifattir. Nitekim miiellif, celal ve
cemal kitabinda bu sifatla ilgili su acgiklamalara yer vermektedir: “O'nun zati bagka zatlara
benzemekten ylicedir, hareketlerden, duruslardan, saga sola donmelerden, isaret ve ibareleri
algilamak gibi beseri olgulardan beridir. Nitelenmekten, sinirlardan, hareket olarak inip ¢ikmaktan,
istiva edilen seye temas etmek anlaminda istiva etmekten, oturmaktan, bir maksadi olsa bile
maksat pesinde kosusturup segirtmekten, yitik bir seyle karsilasmaktan dolay1 coskuyla kahkaha
atmaktan yiicedir.” BKk. Isfahani, Mifredat, 221; Gazzall, Esmdii’l-Hiisna, 152; ibnii’l-Arabf,
Resa iliilbni’l- ‘Arabi: Tbni’l-Arabi’nin Risaleleri, cev. Vahdettin ince (Istanbul: Kitsan Yaymevi,
2004), 51, ibnii’1-Arabl, Allah’in Isimlerinin Swrlart ve Mdndlarimin Kesfi, 93; Kurtubf, el-Esna fi
serhi esmd illahi’l-hiisnd ve sifdtihi’l-0lya, 382.

468 RaZT, Levdami‘u ’I-beyyinat, 203.
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Kur’anda celil seklinde bir isim yer almamakla birlikte Rahmaén sdresinde
ayni anlami ihtiva eden zii’l-celal ve’l-ikram (celal ve ikrdm sahibi) terkibi iki
defa gecmektedir.*®’

RAazi, Levami ‘u’l-beyyinat’ta zii’l-celal ve’l-ikrdm ismini her ne kadar ayri
baslikta ele alsa da bu terkipteki celdl vasfinin celil isminde, ikram vasfinin da
kerim isminde detaylica islendigini belirtmekle yetinmektedir.*®® Bunun yani sira
zii’l-celal ve’l-ikrdm ismini inceledigi Rahman sdresinin tefsirinde celal isminin
selbi/nefy, ikram isminin ise sibOti/muspet sifatlara isaret ettigini soylemektedir.
Buna gore Allah’in acizlikten miinezzeh olmasi gibi zatina yakigsmayacak
seylerden tenzih edilmesi celal, alim ve kadir olmas1 gibi zatinin kemaline delalet
eden 6zellikler de ikram vasfiyla iliskilidir.*®°

Celil isminin esma-i hiisna icinde yer alan kebir ve azim isimleriyle anlam
bakimindan yakinligr bulunmaktadir. Gazzali, bu isimlerin benzer gozikse de
muhteva agisindan farklilik igerdigini zikreder; kebir ismi Allah’in zatinin, celil
ismi sifatlariin, azim ismiyse hem zat hem de sifatlarmin kemalini ifade
etmektedir.*”® Razi de benzer bir ayrim yapar ancak kebir isminin yerine kerim
ismini koymaktadir. O’na gore kerim ismi Allah’in z&tininin, celil ismiyse hem
zatmin hem de sifatlarinin yiiceligini ifade etmektedir.*”*

Rézi’nin celil ismiyle ilgili degindigi bir konu da insanlarin bu isimden
hareketle batil inanglardan arinip giizel ahlak ile vasiflanmalar1 gerektigidir. O’na
gore celil ismi Allah’in yiiceligini ifade etmesinin yani sira kullara da
sorumluluklarini hatirlatmaktadir.*”?

2.36. Kerim
Arap dilinde sik¢a kullanilan ve anlam zenginligine sahip olan “kerem”

kokinin Kur’an’da kerim,*® ekrem** ve zii’l-ikram*”® seklinde ii¢ farkh
nitelemeyle Allah’a izafesi bulunmaktadir. Islam alimleri “kerem” kokiinii “icten

gelerek kolaylikla vermek, comertlik, bir maksattan dolay1 olmaksizin lazim olan

7 er-Rahman 55/27,78.

%8 Razi, Levami ‘u’l-beyyinat, 252.
%69 Raz1, Tefsir-i kebir, 21/104.

10 Gazzall, Esmdii’l-Huisna, 152.
"1 RaZ1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 203.
*72 RaZ1, Levami ‘u’l-beyyinat, 203.
473 Bk. en-Neml 27/40.

7% Bk. el-Alak 96/3.

475 Bk, er-Rahman 55/27.

85



25476 29477
k

seyl verme ve “Ovgiiye layik isler seklinde agiklamaktadir. Ragib el-
Isfahani, bu kokiin nispet edildigi varhiga gére manasinin degiskenlik arz
edecegini belirterek Allah i¢in kullanildiginda “O’nun her yerde ve her zaman
acikca ortaya c¢ikan 1iyilik yapmasi ve nimetler vermesi”, insanlar ig¢in
kullanildiginda ise “insanin hal ve hareketlerinde ortaya ¢ikan takdire sayan ahlak
ve davranislar” anlamma geldigini sdylemektedir.*"®

Kur’an’da Allah’a nispetinin yani sira diger varliklar i¢in de kullanilan

“kerem” kokii cesitli tiirevleriyle birlikte pek cok ayette*

gecmekte ancak
hepsinde ayni anlami tagimamaktadir. Nitekim bu kokten tureyen kelimeler
goriiniis itibartyla giizel olma, izzet ve derece sahibi olma, fayda verme gibi farkli
anlamlari ihtiva etmektedir.**°

Fahreddin er-Razi, bu manalardan “sdret olarak giizel olma”
haricindekilerin Allah i¢in de gecerli oldugunu belirterek kerim ismini, serefli ve
yiice, izzet sahibi, nimet veren seklinde agiklamaktadir. Bununla birlikte nimet
veren anlamini kerim isminin izahina daha yakin bulmaktadir.**! O’na gore kerim
ismi esas itibartyla Allah’in sorgusuz sualsiz hak etmeyene dahi nimetler
verdigini, kullarinin giinahlarmi ortiip ayiplarimi gizledigini ifade etmektedir.
Nitekim bircok ayette*®® kerim isminin tecellisi olarak Allah’in bagislanma
isteyen kullarini affettigi, isteyen igin hidayeti kolaylastirdigi, insanlara cesitli
nimetleri vaat ederek onlarla ahitlestigi, insanlar1 ehl-i muhabbet kildig1, diinyayi
kullarinin istifadesine sundugu ve muttakiler i¢in cenneti miijdeledigi haber
verilmektedir.*?
Kerim ismi esmé-i ilahiyyeden biri olarak hem Kur’an’da hem de

484

hadislerde zikredilmektedir.™" Kur’an’da Allah’a nispet edildigi her iki ayette

de*® insanin nankdrliiklerine karsi O’nun kerim oldugu, nimet vermeyi kesmedigi

vurgulanmaktadr.*®

78 Ciircant, et-Ta ‘rifat, 187.

17 {sfahani, Miifredat, 844.

*'8 {sfahani, Miifredat, 844. Detayli bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “Kerim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/287.

% yasuf 12/31; en-Neml 27/29; el-Hucurét 49/13; es-Suara 26/57-58.

80 Razi, Levami ‘u’l-beyyinat, 203.

81 Raz1, Tefsir-i kebir, 17/430.

*82 N(ih 71/10; el-Bakara 2/40; el-Maide 5/54; el-Bakara 2/29; A-li imrén 3/133; el-Casiye 45/13.
%83 Raz1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 204.

8% Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih, “Dua”, 3507.

*% e|-infitar 82/6; en-Neml 27/40.

486 Topaloglu, “Kerim”, 25/287.
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Razi, Kur’an’da kerim vasfinin gectigi ilk ayetin 6ldikten sonra dirilmeyi
ink&r eden miisrik Araplara karsi delil teskil ettigini sdylemektedir. O’na gore
Allah’mn nimetler vermesi, kudret sifatinin yani1 sira hikmet sifatina da
dayanmakta ve bu hikmetle insanlarin faydasi gozetilmektir. Insanlarin faydasi ise
imtihan yurdu olmasi sebebiyle diinyada degil ahirette gerceklesecektir.
Dolayistyla kerim ismi kullarin hesabinin goriilecegi ahiret giiniine ve yeniden
dirilmeye isaret etmektedir. Nitekim Tin stresinde “Stiphesiz biz insant en giizel

bicimde yaratml§zzdlr.”487

ifadesinden sonra “Artik bu kanmitlardan sonra (ey
insan!) sana dini inkdr ettiren sey nedir?”*® sorusunun gelmesi yaratma ve
hikmet arasindaki iligkiye dikkatleri ¢ekmektedir. Zira mahlikatin sebepsiz yere
yaratilmadigi kabul edildikten sonra insanlarin yeniden diriltilip hesaba ¢ekilecegi
kesinlesmektedir. Kisaca muellif, Allah’in kadir ve kerim olmasini hakim ismiyle
birlikte degerlendirerek kerim olanin ayni zamanda hakim olacagmi da
sdylemektedir. Allah’in hakim olmast ise yeniden dirilmeyi gerekli kilmaktadir.*®®

Kerim isminin manast konusunda ¢esitli yorumlar bulundugunu belirten
Ebii’l-Kasim ez-Zeccaci (0. 337/949) bu yorumlari “comert olan, ovgiiye layik
vasiflart sahsinda toplayan, cezayr gerektiren davraniglari affedip sugluyu

0 Esma-i hiisna sarihleri, zikredilen

bagislayan” seklinde ozetlemektedir.
yorumlardan comert olma ve bagislama anlamlar tizerinde durmaktadir. Nitekim
Ibnii’l-Arabi,*** Halimi,**® Ragib el-isfahani*®® ve Fahreddin er-Razi** gibi
alimler kerim isminin nimet verme ve ihsan etme anlamina geldigini
belirtmektedir. Matiridi ise glinahlarin bagislanmasi ya da kulun cezasinin hemen
verilmemesi anlami iizerinde durmaktadir.**® Bu manalarin yani sira en genel
tanim Gazzali’ye ait olup kerim ismini soyle agiklamaktadir: “O, takdir ettiginde
bagislayan, vaat ettiginde soziinii yerine getiren, verdiginde umulandan fazlasini

e . .o .. 1
veren, ne kadar verdigine ve kime verdigine énem vermeyendir.”*%

87 6t-T1n 95/4.

488 at-T1n 95/7.

89 Razi, Tefsir-i kebir, 22/544.

90 Bekir Topaloglu, “Kerim”, 25/287.

1 bniv’1-Arabi, Allah i Isimlerinin Sirlari ve Méanélarimin Kesfi, 95.
92 Kocar, Matiiridi’de Esma-i Hiisna, 152.

%93 jsfahani, Miifredat, 844.

9% Razi, Tefsir-i kebir, 17/430.

% Kocar, Matiiridi’de Esmd-i Hisna, 76.

% Gazzall, Esmaii’l-Husna, 154.
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Burada dikkate deger olan husus Razi’nin diger esmé-i hiisna sarihlerinden
farkli olarak Allah’in bagislamasini ayri bir mana olarak degil O’nun nimetleri
igerisinde degerlendirmesidir. O’na gore Allah’in kullarmin istigfar taleplerine
icabet etmesi ve onlar1 affetmesi de nimet olarak kabul edilebilir.**’

498

Kur’an’da yalnizca bir kez™ Allah’a nispet edilen ekrem ismi, kerim

Isminin miibalagali ifadesi olup Allah’in kerem sahibi olmadaki istiinliigiinii ifade
etmektedir.**

Z’l-ikram ismi ise “kerem” kokunden tureyen ikrdm ve Arapcadaki
sahiplik manas1 ifade eden zi kelimesiyle birleserek terkip olusturmaktadir. Bu

%00 7j°]-celal vasfiyla birlikte gecmektedir.>*

isim ayetlerde

2.37. Rakib

Sozllkte “gozlemlemek, kontrol etmek, beklemek” anlamindaki “r-k-b”
koklnden tireyen rakib kelimesi, “teyakkuz halinde olan, koruyup gozeten,
miisahede eden, denetleyen” demektir.>%?

Rakib ismi, esma-i husnadan biri olarak (¢ ayette Allah’a izafe
edilmektedir.’®® Bunlardan ilki Hz. Tsd’nin gdge yiikseltilmesinden sonra insanlar
Uzerindeki yegane gozetleyicinin Cenab-1 Hak oldugunu ifade eden Maide siresi
117. ayettir. Ebii’l-Kasim ez-Zeccaci, bu ayetteki rakib kelimesinin “muhafaza
etme ve goriip gozetme” anlamima geldigini belirtmektedir.*®* Ote yandan rakib
ismi Allah’in insanlari bir anne ve babadan tiiretip g¢ogalttigini belirten ve
akrabalik baglarin1 kesmekten sakindiran Nisa sdresi 1. ayette de ge¢cmektedir.
Fahreddin er-R&zi burada gecgen rakib kelimesinin Allah’in uyarilarmi dikkate
alanlar icin mujde, dikkate almayanlar igin uyari niteliginde oldugunu
sOylemektedir. Ciinkil rakib kelimesi &yetin muhtevasi itibariyla Allah’in her seyi
gozetleyip muhafaza ettigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah burada her seyi
bildigini beyan etmektedir.”® Rakib kelimesinin gectigi diger bir yer ise Allah’in
her seyi goriip gozettigini ifade eden Ahz&b sdresinin 52. ayetidir. Razi, bu

ayetten hareketle Allah’in rakib olmasinin ayni zamanda alim ve kadir olmasini

7 R&Z1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 204.

“% Bk. el-Alak 96/3.

99 Topaloglu, “Kerim”, 25/287.

* Bk, er-Rahman 55/27.

%01 Sengiil, Arapcada Esma-i Hiisnd Uzerine Sarf ve Semantik A¢idan Bir Inceleme, 96.
%02 Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkge Sézlilk (istanbul: Dagarcik Yaymlari, 2012), 371.

*%% Bk, en-Nisa 4/1; el-Maide 5/117; el-Ahzab 33/52.

%04 Raz1, Tefsir-i kebir, 9/295.

%0 Razi, Tefsir-i kebir, 7/319.
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da gerekli kildigin1 sdylemektedir. Zira mutlak anlamda goriip gézetme isi ilim ve
kudret sifatlariyla birlikte tahakkuk etmektedir.*®

Kur’an’da rakib kelimesi zat-1 ildhiyyenin yani sira bagka varliklara da
nispet edilmektedir; Suayb aleyhisselam® ve insanin amellerini tespit eden iki
melek®® bu kelimeyle tavsif etmektedir. Razi, Suayb aleyhisselam’m tavsif
edildigi ayette rakib kelimesinin bekleyen, go6zetleyen ve denetleyen gibi
muhtemel anlamlar icerdigini sdylerken®® insanmn amellerini tespit eden iki
melegin tavsif edildigi rakib kelimesine yalnizca bek¢i manasi vermektedir.**
Fahreddin er-Razi rakib isminin goriip gozetme ve bekleme seklinde iki

11 ullanimlardan

farklt manay1 ihtiva ettigine temas eder. O’na gore ayetlerdeki
hareketle rakib ismine goriip gozeten manasi verilebilir. Rakib ismine bu sekilde
mana verildigi takdirde bu isim, Allah’1n kullarinin tiim yaptiklarini gérdiigiinii ve
onlarim her halinden haberdar oldugunu ifade etmektedir.>*?

Rakib ismin diger manasi ise beklemek, intizar etmektir. Razi, bu manay1
kabul etmekle birlikte tesbih igeren bir anlatimin Allah i¢in muhal oldugunu
belirtmektedir. O’na gore “beklemek” mecézi bir ifade olup Allah’in, insanlarin
kulluk yapip huzuruna gelmesini ve kendisine itaat edilmesini isteme manasini
ifade etmektedir.”*®

Esmé-i hlsna sarihleri rakib ismine ekseriyetle koruyup gbzeten manasi
vermekle birlikte “hakkiyla bilme, tiiriine goére bilgiye konu teskil eden seyi
gOérme veya isitme, onu gozetip koruma” gibi anlamlar da bu isim gercevesinde
degerlendirilmektedir.>**

Rakib ismiyle ilgili bahsedilen bir konu da bu ismin kullar Gzerindeki
tecellisidir.>™ Razi, bu tecelliyi tasavvufi istilahta nemli yeri olan murakabe
kavrami iizerinden agiklamaktadir. O’na gore her hayrin anahtar1 olan murakabe,

Allah’mn insana sah damarindan daha yakin oldugunun bilincinde olmaktir. Allah

%6 Razi, Tefsir-i kebir, 18/283.

" Had 11/93.

*% Kaf 50/18.

%99 Razi, Tefsir-i kebir, 13/109.

*19 Rézi, Tefsir-i kebir, 20/280.

°I1 T4h4 20/46; el-En’am 6/59; er-Ra’d 13/8.

°'2 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 206.

513 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 206.

1 Bekir Topaloglu, “Rakib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 34/431.

°> Siileyman Uludag, “Murakabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/204.
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Teéla her seyden anbean haberdar olmaktadir. O’nun bir anlik dahi gaflet halinde
olmast diigiiniilemez.>*°

Yalnizca Tirmizi’nin esma-i hiisna listesinde yer alan rakib ismi, anlam
genisligi dikkate alinarak alim, basir, semi‘, miheymin ve hafiz gibi isimlerle
birlikte degerlendirilmektedir. Bu isim, Allah’in ilmine atfedilerek agiklandiginda
zatl, tahakkuk alanina atfedildiginde ise fiill isim ve sifatlar grubuna
girmektedir.*’

2.38. Micib

Arap dilinde “cevaplamak, karsilik vermek, bir talebi yerine getirmek,
kabul etmek” anlamindaki “cevb” kokinden miistak bir sifat olan miicib kelimesi
“cevap veren, kabul eden, dileklere olumlu cevap veren, riza ve muvafakat
gobsteren” gibi manalar1 ihtiva etmektedir.>*®

Micib ismi, Hak Teala’ya izafe edildiginde ‘“dualara icabet eden”
manasina gelmektedir. Esma-i hlsna sarihlerinin de bu mana etrafinda cesitli
yorumlari bulunmaktadir.”*

Kur’an’da “cevb/ icabet” koku cesitli tiirevleriyle birlikte pek ¢ok ayette
yer almakta ve gectigi yerlerde dualara cevap verenin Allah oldugu
vurgulanmaktadir. Ornegin Enbiya slresinde “isticabe” fiiliyle Hz. Nah, Hz.
Eyylp, Hz. Ylnus ve Hz. Zekeriyya’nin dualarina icébet edildigi bildirilmektedir.
Ayrica Neml sdresindeki “men yiicib” ifadesiyle de zorda kalmislarin duasina

icbet edenin Hak Tealad oldugu anlatilmaktadir. Micib ismi esma-i hisnadaki

516 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 206.

> Bekir Topaloglu, “Rakib”, 34/431.

>18 Mutcali, Arapca-Tiirkge Sozliik, 176.

*® [k dénem miielliflerinden Halimi ve onunla bir¢ok isimde ortak anlayisa sahip olan Matiiridi,
miicib ismine “dua edenin duasina icabet eden ve duasini kabul eden” seklinde mana vermektedir.
Buna gore Cenab-1 Hak, isledigi bir giinahtan dolay1 pisman olup tovbe eden kulunu isitir ve onun
bagislanma talebini kabul eder. Ciinkii O’nun bir ismi kuluna kulundan daha yakin oldugunu ifade
eden karib, bir ismi de dualar1 kabul ettigini ifade eden miicibtir. Tasavvuf ulemasinin énemli
simalarindan Kuseyri, bu isimden hareketle Allah’in dualara icabet ettigini belirtir. Ancak O,
edilen dualar1 hemen yerine getirmeyip kullarin1 imtihan etmekte ve bu yolla onlarin manevi
derecelerini yiikseltmektedir. Kul, duasina icabet edilmeyecegi diislincesine yaklastiginda hem
lutuf hem de bir teselli olarak duasina kargilik bulmaktadir. Dolayisiyla kul dua ettiginde hem sabir
ve sukiir gibi ahlaki degerleri kazanmakta hem de diledigi seyi elde etmektedir. Micib ismini
Allah’in ezeli ilmiyle iliskilendiren Gazzali, bu ismin mutlak anlamda yalnizca Cenab-1 Hak igin
kullanilabilecegini sdylemektedir. O’na gére Allah’in ezeli ilmi, her seyi kusatmaktadir. Allah,
muhtaglarin ihtiya¢ duyduklar: seyleri istenilmeden 6nce bilmekte ve gereksinimlerini elde edecek
vesileleri onlara kolaylagtirmaktadir. Cendb-1 Hak, bazen de kendisine dua edilmeden oOnce
nimetler verir ve gesitli ihsanlarda bulunur. Ibnii’l-Arabi’ye gére insan baskalarinin ihtiyacini
karsiladiginda mutlu oldugu gibi Allah da kendisinden istenildiginde bundan hosnut olmakta ve
istenileni vermektedir. BKk. Kocar, Matiiridi’de Esma-i Hisnd, 78; Bekir Topaloglu, “Miicib”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 31/449-450; Gazzali,
Esmaii’l-Hisna, 155; Tbnii’1-Arabi, Allah’in Isimlerinin Sirlart ve Mandlarimin Kesfi, 97.
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sekliyle yalnizca Had sOresinde gegmektedir. Bunun yani sira Saffat sdresinde
mucib kelimesinin azamet c¢ogulu olan “miciban” ifadeside bir kez Allah
Tealad’ya izafe edilmektedir.>*

Razi, micib isminin “soylenilen bir sdze cevaben karsilik verme” ya da
“bir kisinin istegine olumlu geri doniis Yyapma” olarak iki sekilde
anlasilabilecegini belirtmekte ancak ¢ogunlukla ikinci manay1 tercih etmektedir.
Nitekim Salih aleyhisselam’mn Sem(d kavmine karsi ¢esitli uyarilarin1 anlatan
ayetin sonunda “...0 halde O’ndan magfiret isteyin, sonra O’na tévbe edin.

2 ifadesinin yer almasi, onlarmn af

Stiphesiz rabbim yakindir, dualar: kabul eder.
talep ettiklerinde Allah’mn bu talebe cevap verecegini ifade etmektedir.’®? Ote
yandan muellifin Saffat sOresinin 75. ayetini Cenab-1 Hakk’in Hz. Nah’a blyuk
nimetler vermesi seklinde yorumlamasi da miicib isminin “isteklere olumlu geri
doniis yapma” manasini desteklemektedir.*®

Kur’an’da miicib ismi, ¢ogu kez dua kavramiyla birlikte kullanilmaktadir.
Razi1, dua ve icabet arasindaki iliskiden hareketle dua etmenin a4dabi, dua etmenin
mana ve mabhiyeti, duaya her zaman icébet edilip edilmeyecegi gibi konulara
deginmektedir.

Mdellifin dua konusundaki agiklamalari Bakara sOresi 186. ayetin
tefsirinde yer almaktadir. Bakara slresinde yer alan bu ayetin 6nceki ayetlerle
anlam iligkisinin farkli yonlerinin bulunduguna deginen Razi, bu yonlerden birinin
de dua etme adabiyla ilgili oldugunu séylemektedir. Buna gore bir 6nceki ayette
Allah’a kars1 tdzim emredilip sonrasinda kullarin dua etmeye yodnlendirilmesi
duanin adabr oldugunu gostermektedir. Dua &dabimmin en giizel 6rneklerinden
birini Hz. Ibrdhim o6rneginde gérmekteyiz. Nitekim Hz. Ibrahim, isteklerini
siralamadan Once Allah’a medh-U senada bulunmaktadir. O, Hak Teald’y1 tazim
ettikten sonra isteklerini siralayarak duasini bitirmektedir. Hz. ibrahim 6rnegi, dua
konusunda adaba riayet edilmesi gerektigini hatirlatmaktadir. Bu adab ise
Allah’tan istemeden énce O’na tazim ve hamd-ii sendda bulunmaktir.>**

Ote yandan bu Adyetin inis sebebi olarak zikredilen rivayetler de dua

etmenin nasil olacag1 konusunda fikir vermektedir. ilgili rivayetler soyledir:

>2% Karagdz, Esma-i Hiisna, 301.

521 Hod 11/61.

522 Razl, Tefsir-i kebir, 13/58.
523 Razi, Tefsir-i kebir, 18/612.
>4 Razi, Tefsir-i kebir, 4/366.
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a) “Bir bedevi Hz. Peygamber’e gelerek O’na ‘Rabbimiz yakin mudir ki
biz de O’na sessizce yakarista bulunalim, yoksa bize uzak midir ki boylece
biz O’na yiiksek sesle yalvarip yakaralim?’ der. Bunun {izerine de Allah
Tealad bu ayeti indirir.”

b) “Hz. Peygamber ashabiyla beraber tehlil, tekbir ve duada seslerini
yiikselttikleri bir gazvede bulundu. Bunun {izerine Hz. Peygamber, ‘Sizler
sagir olan ve burada bulunmayan bir kimseye dua etmiyorsunuz; siz ancak
her seyi duyan ve size yakin olan bir rabbe dua ediyorsunuz.’525 buyurdu.”
C) “Hz. Misa ‘Ya rabbi yakin misin, sana miinacatta bulunalim (fisilt ile
yalvaralim). Yoksa uzak misin, 6yleyse sana bagirarak dua edelim.” demis.
Bunun Uzerine Allah Teéla, ‘Ey Misa, ben beni zikreden kimselerin
oturma arkadasiyim’ dedi. Hz. Mlisd’da ‘Ya rabbi fakat biz bazen ciiniib
olma ve tuvalette bulunma gibi iizerinde bulundugumuzda seni
zikretmekten tenzih edecegimiz bir hal iizerinde oluyoruz.” dedi. Cenab-1
Allah ‘Ey Misa, beni her halde zikret.” buyurdu. Emir bu sekilde olunca
Allah Teala kendisini zikretme ve biitlin durumlarinda kendisine
bagvurmaya tesvik etmis ve bu ayeti indirmistir.”>%°

Yukarida zikredilen rivayetlerin benzerleri ve ¢esitli vecihleri bulunmakla
birlikte hepsi esmé-i ilahiyyeden karib ismine isaret etmektedir. Karib ismi,
Allah’mn kuluna ¢ok yakin olup her seyden haberdar oldugunu bildirmektedir.
Binaenaleyh dua ederken de Allah’in bu isminin hatirda tutulmas: ve asiriya
kagilmamas: gerekmektedir.>?’

Dua ve icabet iliskisi iizerine en ¢ok tartisilan konularin basinda duanin
mana ve mahiyeti gelmektedir. Ehl-i sinnet ulemasinin aksine duanin gereksiz ve
faydasiz oldugunu ileri siiren bazi kimselerin de bulundugu kaydedilmektedir.
Kader ve kaza anlayisindan hareket eden iddia sahiplerine gére dua ile talep
edilen sey Allah’in ezeli ilminde varsa o mutlaka gergeklesecek, yoksa hicbir
sekilde meydana gelmeyecektir. Bu durumda kisinin dua etmesinin ya da
etmemesinin bir anlami kalmamaktadir. Diger bir ifadeyle istenilen seyin
meydana gelmesi i¢in nihai etken yiice Allah’tir. Allah’in ezelde takdir etmedigi

seyl sonradan takdir etmesi O’nun ilminin sinirli oldugunu goésterir ki bu da

525 Ebir’l-Hiiseyn Muslim b. El-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Hanifi Akin
(Istanbul: Karinca/Polen Yainlari, 2022), “Zikir”, 1677.

%26 Razi, Tefsir-i kebir, 4/367.

*?" Razi, Tefsir-i kebir, 4/367.
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imkénsizdir. Dolayisiyla kader ve kaza 6nceden belirlenmis olup bunun dua ya da
baska bir etkenle degistirilmesi diisiiniilemez.*?®

Kisaca Allah’in ezeli ilmi her seyi kusatmaktadir. Kulun duasi kendi
yararina olan bir seyse Yiice Allah onu ihmal etmeksizin hemen verir. Sayet kulun
istedigi sey kendi zararinaysa bunun istenilmesi de dogru olmaz. En dogru
yaklagim Allah’in kader ve kazasina riza gostermektir. Dua etmek ise kuldaki riza
halini yok edeceginden dolay1 faydasiz ve gereksiz olmasinin yani sira haddi
asmak anlamina gelmektedir.‘r’29

Razi ise duanin gereksiz oldugu iddialarina cevaben Allah’in ilminin ezeli
olusunun keyfiyetinin tam manasiyla idrak edilemeyecegini belirterek duanin

530 e hadisleri®®* zikretmektedir:>*?

fazileti ve Ustiinliigiine dair baz1 ayet

Cebirci kader anlayisinin hilafina su hadisin ayri bir 6nemi bulunmaktadir:
“Bir kimse ‘Ey Allah’in rasiilii su anda cehennemliklerden, cennetlikler taninip
ayirt edilir mi?” dedi. Rasuliillah: ‘Evet, tanmip ayirt edilir.” buyurdu. O da:
‘Oyleyse calisanlar nigin calistyorlar?” dedi: ‘Herkes kendisine yaratilan sey igin
veya kendisine kolaylastirilan sey i¢in ¢alisir.’ buyurdu.”533

Razi’ye gOre yukarida zikredilen hadis, icinde kaderle ilgili ¢esitli
incelikleri barindirmaktadir. Ciinkii Hz. Muhammed, ashab-1 kiram kendisine
kaderle ilgili soru sordugunda ilk 6nce Allah’n ezeli ilmini vurgulayarak onlar
korkutmakta sonrasinda ise kullarin isleyecekleri amellerin kendilerine
kolaylastirilacagindan bahsederek Umitlendirmektedir. Bu ifade tarzindan
hareketle onun kader anlayisinda iimit ve korku arasinda bir denge goézettigini
sOylemek miumkundir. Dolayisiyla Allah’in ilminin ezeli oldugunu kabul etmek,
insanin gayret ve sorumlulugunun goz ardi edildigi anlamina gelmemektedir.s34

Bunun yani sira dua etmenin Allah’m ilminde degisiklik meydana
getirmesi amaciyla yapilmadigi, aksine kulun Allah karsisindaki acziyetini ve

rizasini gozetme suuruyla icra edildigi de muhakkaktir. BOyle yapilan dua

makamlarin en yiicesidir.>*

>28 Razl, Tefsir-i kebir, 4/372.

>2% Razl, Tefsir-i kebir, 4/372.

5% e]-Miimin 40/60; el-Furkan 25/77; el-A’raf 7/55; el-En’am 6/43.
531 Tirmizt, el-Cami ‘u’s-sahih, “Dua”, 3371- 3372.

>32 Razl, Tefsir-i kebir, 4/376.

533 Buharf, el-Camiu’s-sahih, “Kader”, 2134.

> Razl, Tefsir-i kebir, 4/377.

>3 Razi, Tefsir-i kebir, 4/378.
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Duanin mana ve mahiyeti hakkindaki agiklamalarin ardindan akillara su
soru gelmektedir: Kur’an’da Allah’in dualara icabet edecegini bildiren birgok ayet
bulunmasina ragmen nasil olurda bazi dualar kabul olmamaktadir?°

Razi, bu soruya fikih usulii terminolojisinde 6nemli yere sahip olan mutlak
lafzin takyit edilmesi esasindan hareketle cevap vermektedir. O’na gore Allah’in
dualara icabet edecegini ifade eden Neml sdresinin 62. ayetinin En’am sdresinin
41. ayetiyle takyit edilmesi gerekir. Cunki ilk zikredilen ayet mutlaklik ifade
ederken ikinci ayet bu mutlaklig1 sinirlandirmaktadir. Buna gore Allah’in dualara
icabet etmesi zorunlu degildir. O, diledigi zaman diledigi kimselerin duasina
cevap vermektedir. Allah’in dualara iclbet etmesi O’nun litfundandir. Boylece
her dua edenin duasimna icdbet edilme zorunlulugunun olmadig1 ortaya
<;1kmaktad1r.537

Bu sckildeki benzer bir agiklamaya Mu‘tezile’nin dua goriisiinde de
rastlamaktayiz. Zira Mu‘tezili alimler Kur’an’da dualara icébet edilecegini
belirten ifadeleri En’am sdresinin 82. ayetiyle birlikte ele alarak Hak Teala’nin
yalnizca tevhit ehlinin dualarina cevap verecegini sdylemektedir. Ciinkii bir
kisinin duasina icabet edildiginde bu durum onun manevi olarak yiice bir
makamda olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla dualara icabet, imanina sirk
bulastirmayan, ibadet halindeki salih kimseler icin gecerlidir.>*®

Rézi, yukaridaki aciklamalarinin yam sira Islam alimlerinin bu soruya
verdigi diger cevaplari da zikretmektedir:

a) Dua eden kimsenin duasina mutlaka karsilik bulmasi gerektigini belirten
alimlere gore kul, dua ettiginde onun istedigi sey eger kadere uygunsa
gergeklesir. Eger ilahi kaderde o duanin gergeklesmeyecegi yaziliysa
istenilen sey meydana gelmemekle birlikte Allah o kulunun kalbine huzur,
rahatlik ya da tahammiil giicii vermektedir. Dolayisiyla kul her haliikarda
duasina karsilik bulmaktadir. Bu karsiligin istenilen sey olmamasi duaya
icabet edilmedigi anlamina gelmemektedir.

b) Bazi alimler ise icdbetin bu diinyada olabilecegi gibi ahirette de

olabilecegini sdylemektedir. Eger kulun istedigi sey gerceklesmeyecekse

dahi ondan bir sikintinin giderilmesi de icabet cesitlerinden birisidir.

>3 Razi, Tefsir-i kebir, 4/378.
>3 Razi, Tefsir-i kebir, 4/378.
>38 Razl, Tefsir-i kebir, 4/380.
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Dolayisiyla Allah’in dualara icabet edecegini sdyleyen ayetlerde herhangi
bir tendkuz bulunmamaktadir.

c¢) Dua lafzina, manaya delaleti Uzerinden yaklasan G¢unci grup ise dua
kelimesinin muhtemel anlamlarini zikretmek stretiyle Allah’in her zaman
dualara icabet ettigini soylemektedir: Bunlarin ilki Hz. Muhammed’in
“Dua ibadetin ta kendisidir.””* buyrugunda oldugu gibi duanim ibadet
manasidir. Bu mana esasen Mimin sdresinin 60. ayetine dayanmaktadir.
Clnku bu ayette dua emredildikten sonra ibadet etmeyenlerin cehenneme
girecekleri  bildirilmektedir. Climlenin anlam  biitiinligii ~ dikkate
alindiginda emredilen davranis ile yapilmadiginda cezayr gerektiren
davranisin ayn1 manada olmasi gerekir. Bu baglamda Allah’in kendisine
kulluk yapmayanlarin cehenneme girecegini sdylemesi, ilk kisimda yer
alan “dua edin!” emrinin ibadet etme manasinda oldugunun agik bir
delilidir. Bu durum Nisa saresinin 117. ayetinde de tekrarlanmaktadir.
Nitekim bu ayette de dua kelimesinin fiil-i muzari kalibiyla ibadet etme
manas1t kastedilmektedir. Yukarida bahsedilen &yetlerden hareketle
icabetsiz dua olmadig1 sonucuna varilmast miimkiindiir. Ciinkii dua ve bu
kelimenin c¢esitli tiirevleri Kur’an’da pek cok kez ibadet manasinda
kullanilmaktadir. Cendb-1 Hakk’in kendisine yapilan ibadetleri kabul
edecegini bildirmesinden hareketle O’nun her duaya/ibadete icabet
edecegini soyleyebiliriz. ikincisi, Ebli Bekir Ibnii’l-Enbari’nin (6. 328/940)
yorumuna dayanmaktadir. O’na gore icabet kelimesi karsilik verme
anlaminin yan1 sira dinleme ve yahut isitme anlamina da gelmektedir.
Allah’m dualara icabet edecegini belirten ayetlerde de bu mana hakimdir.
Icabet etme fiili isitme manasina hamledildiginde ise icabet edilmeyen
hi¢gbir dua olmadig1 ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii O’nun ilmi her seyi
kusatmaktadir. Ucgiinciisii ise duadan kasit tevbe etmektir. Bu kelimeye
tevbe etme seklinde mana verildigi takdirde yine Allah’in her duaya icébet
ettigi diger bir ifadeyle her tovbeyi kabul ettigi anlasiimaktadir.>*°

Sonug olarak Allah’in Kur’an’da dualara icabet edecegini bildirmesine

ragmen her zaman dualarin kabul olmamasi Islam alimlerince tartisilagelmektedir.

Rézi’nin de dahil oldugu bir kisim alim Allah’in dualara icabet edecegini belirten

59 Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih, “Dud”, 3372.
>0 Razl, Tefsir-i kebir, 4/378-380.
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mutlak ayetleri bagka ayetlerle takyit ederek bu problemi ¢oziime kavustururken
bir kisim alim de icdbet kavraminin manasini genisleterek kisinin kabul olmayan
duasina karsilik ahirette bir miikafatin verilmesini yahut diinyada bir sikintisinin
giderilmesini icébet ¢esitlerinden biri olarak degerlendirmektedir. Baz1 alimler ise
dua kelimesinin Arap dilindeki kullanimlarindan hareketle ibadet etmek, isitmek
ya da tevbe etmek manasinda oldugunu soéyleyerek bu meseleyi izah
etmektedir.>**

Micib isminden yola ¢ikarak kul tizerine diisen bazi sorumluluklar
olduguna deginen Fahreddin er-R&zi, bunlart Duhad siresinin 10. Aayetiyle
Ozetlemektedir. Bu ayetin muhatabi her ne kadar Hz. Muhammed olsa da verdigi
mesaj bakimindan tUm miisliimanlar ilgilendirmektedir. Nitekim Duha siresinde
yetim iken barmdiranin, yol bilmez iken yol gosterenin, fakir haldeyken zengin
edenin Allah oldugu vurgulandiktan sonra insanlarin da birbirlerine karsi nasil
davranmasi gerektigi zikredilmektedir. Bu yoniiyle Allah’in dualara icabet ettigi
gibi insanin da kendisinden bir sey istenildigi vakit ona icabet etmesi
gerekmektedir. Dualarin kabul olmasimin bir sarti da esasen Once Allah’in
cagrisina kulak vermektir. Razi, bu konuda Allah’in kendisine itaat edilmesini
istedigini, itaat edilince de kullarmin dualarini kabul ettigini sdylemektedir.
Dolayisiyla kulun Allah’in ¢agrisina iclbet etmesi, kendi dualarinin kabul olmasi
igin On sarttir. Kul Allah’in rizasim gozettiginde, Allah da kulun dualarina icabet
etmektedir.>*
2.39. Vasi*

Arap dilinde “varlik, bolluk, genislik, icine almak, kaplamak,**

[P4)

manasindaki “se‘a” (si‘a) kokiinden miistak bir isim olan vasi‘, “varlikli, zengin,
bir seyi icine alacak kadar genis olan, kaplayan” demektir. Vasi‘ ismi, zat-1
ildhiyyeyi tavsif ettiginde “nimetlendirmesi ve rahmeti bol olup her seyi
rahmetiyle kaplamis olan” anlamima gelmektedir.>**

Kur’andaki kullanimlar1 dikkate alindiginda “se‘a” koku birgok manaya
gelmektedir. Ornegin Necm slresinde gegen “vasi‘u’l-magfire” terkibinde Hak
Teala’nin magfiretinin genisligine, En’am siresinde yer alan “za rahmetin vasi‘a”

terkibinde ise O’nun engin bir rahmete sahip oldugu vurgulanmaktadir. Diger

> Razl, Tefsir-i kebir, 4/378-380.
%42 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 207.
3 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 551.
4 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 551.
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ayetlerde gecen “sea” koku ise ilim ve kudret manasinda Allah’a nispet
edilmektedir. “Sea” kokiiniin farkli kaliplariyla birlikte varlik, zenginlik, el
bollugu ve genislik gibi manalara gelecegini belirten Muhammet b. Abdullah el-
Kurtubi, bu manalarin temelinde genislik oldugunu vurgulamaktadir. Clnki bu
kok, hem ilim genisligi hem de bedenin biiyiikligini ifade etmek igin
kullanilmaktadir.>* Arap dil alimlerinden Ragib el-isfahani de bu minvalde “sea”
kokiniin mekan ve durum genisligi,>*® giic ve kudretteki genislik,>’ kudret,>*®
ilim** ve rahmet genisligi>*® seklindeki manalara geldigini kaydetmektedir.>**

Islam alimlerinin vasi¢ ismi hakkindaki yorumlari, “sea” kokunin yukarida
zikredilen manalar etrafinda sekillenmektedir.>*

Razi, wvasi‘ isminin “sea” kokiinden mistak bir kelime oldugunu
belirttikten sonra bu isme kudret, ilim ve ihsan kavramlar1 ¢ercevesinde bir mana
vermektedir. O’na gore Allah’mn varligi tiim vakitleri hatta vaktin yaratilmasindan
onceki halleri de kapsamaktadir. Bagka bir ifadeyle O, ezeli ve ebedidir. Allah’in
bir seyi bilmesi ayn1 anda diger bilinecek seyleri bilmesine engel degildir. O’nun
kudreti her seyi kaplamaktadir. Higbir giic, O’nun diger seylere gii¢ yetirmesine
engel olamaz. Higbir durum, O’nu baska durumlarla ilgilenmekten alikoyamaz. O,
bir duayr isitirken ayni zamanda isitilecek tiim sesleri de duymaktadir. Cenab-1
Hakk’mn bir seyle ilgilenmesi O’nu sinirlandirmamaktadir. Hak Teala’nin ihsani
ve comertligi, mahlikatin timiinii kusatmakta olup O’nun bir kimseye nimet
vermesi digerlerinin rizkin1 verme konusunda bir ihmalkarliga ya da gecikmeye
sebep olmamaktadir. Hasil-1 kelam, Allah’in bir seyle mesgul olmasi

digerlerinden habersiz oldugu anlamina gelmemektedir. Vasi‘ ismi de bu manay1

5 Kurtubl, el-Esnd fi serhi esma 'illahi’l-hiisnd ve sifatihi’I-Glya, 313.

> el-Ankebt 29/56.

> el-Bakara 2/236.

>%8 e]-Bakara 2/286.

> el-En’am 6/80.

*0 e]-A’raf 7/156.

*! [sfahani, Miifredat, 1009.

%2 Liigat alimlerinden Ebii Siileyman el-Hattabi, (5. 388/998) vési isminin gani ismiyle baglantili
oldugunu belirterek bu ismi “varligi en muhtag kulunu, rizki da mahlikatinin hepsini kusatmis
olan” seklinde agiklamaktadir. Vasi® ismini makdiirat ve maliimat kavramlari iizerinden agiklayan
Halimi’ye gore Allah hem kudret hem de ilim genisligi bakimindan essizdir. Higbir sey ilim ve
kudret agisindan Cendb-1 Hakk’1 aciz birakamaz aksine O, her seyi aciz birakmaktadir. Gazzali, bu
ismi Allah’in ilmi ve ihsaninin sonsuz olmasi seklinde yorumlayarak ilim ve ihsan bakimindan
mutlak vasi‘nin yalmizca Allah Teald oldugunu séylemektedir. Bk. Gazzali, Esmadii’l-Husna, 156;
Kurtubi, el-Esnd fi serhi esmad ’illdhi’l-hiisnd ve sifdatihi’[-0lya, 314.
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vurgulamakta olup Allah Teala’nin her an her seye vakif ve kadir oldugunu
anlatmaktadir.”®

Razi, vasi‘ ismini agiklarken her ne kadar Allah’in ilim sifatinin
enginligine temas etse de bu isimin esasen kudret sifatiyla ilgili oldugunu
sOylemektedir. Nitekim muellif, Tefsir-i kebir adli eserinde vasi‘ isminin gegtigi
ayetlere Allah’in kudretinin genisligi,”™* liitfetme kudretinin sona ermemesi,>*
kudretinin mikemmel olmasi®® gibi manalar vermektedir. Ozellikle Bakara sdresi
115. ayette gecen vasi‘ isminin kudret genisligi manasinda oldugunu belirttikten
sonra bu isme ilim genisligi manast verildigi takdirde pesi sira gelen alim
isminden bir farki kalmayacagini dolayisiyla da liizumsuz bir tekrara diigiilecegini
sOyler. Ancak Kur’an igin boyle bir sey soz konusu degildir. Esma-i hlisnada vasi'
isminin micib isminden sonra zikredilmesi de vasi‘ isminin kudret manasinda
oldugunu desteklemektedir. Ciinkii miicib isminin bir geregi olarak ayni1 anda her
sesi tek bir seferde isitmek, her duaya icabet etmek, gonillerde sakli olan seyleri
dahi bilmek, kendisinden istenilenleri vermek gibi manalarin hepsi kudretli bir
yaraticiya isaret etmektedir. Mucib isminden sonra vasi® isminin zikredilmesi,
Allah’in zikredilen bu o6zelliklere sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
Razi, vasi® isminin ilim, ihsan ve rahmet genisligi gibi manalara gelebilecegini
kabul etmekle birlikte asil olarak kudret genisligi manasinda oldugunu
s6ylemektedir.>’

Rézi’nin vasi® ismiyle ilgili degindigi bir konu da kulun bu isimden
nasibidir. O’na gére mutlak manada vasi® yalnizca Allah Teéld olmakla birlikte
insanlar da bu isimden ilham alarak hem ilim hem de amel konusunda kendi
kemal derecelerini artirabilmektedir.>*®

[lim ve kudret sifatlarindaki yetkinligin ayni kiside toplanmasmin nadir
olsa da imkénsiz olmadigin1 séyleyen Razi, bu duruma 6rnek olarak toplumda 6ne
¢ikan bazi sairlerin oldugunu haber vermektedir. Bahsedilen sairlerin en 6nemli
ozellikleri digerlerinden farkli olarak ilmi konularin yani sira ameli meselelerde
de yetkinlesmeleridir. ClnkU toplumun ¢ogunlugu ya sadece ilmi konularda ya da

A A9

sadece ameli islerde 6n plana ¢ikmaktadir. Razi’nin “sairlerin en stunu” olarak

>>3 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 207.

>>* Razl, Tefsir-i kebir, 3/386.
>>> Razl, Tefsir-i kebir, 17/62.
>*® Razl, Tefsir-i kebir, 9/117.
>*7 Razl, Levami ‘u’l-beyyinat, 208.
58 Razl, Levdmi‘u ’I-beyyinat, 208.
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niteledigi kisiler ise her iki alanda da uzmanlasmaktadir. Ornegin bu kimseler ilm?
yetkinligi gostermesi bakimindan satrangla, ameli yetkinligi goéstermesi
bakimindan ise cesitli kafiye ve vezinlerle ugrasmaktadir.”

Kur’an’da dokuz yerde zat-1 ilahiyyeye nispet edilen vasi‘ ismi bunlarin
yedisinde alim ismiyle, birisinde de hakim ismiyle birlikte terkip
olusturmaktadir.”®® Vasi¢ isminin yan1 sira Allah’in giig, kuvvet, ilim ve rahmet
bakimindan her seyi kusattigini anlatmak tizere Zariyat sOresinde misi
kelimesinin azamet ¢ogulu olarak masi‘tn ismi de gecmektedir. Vas’i ismi kudret,
ilim, rahmet ve rizik kavramlariyla agiklandiginda esma-i hisnadan alim, ganti,
habir, hakim, halim, muhit, kadir, muktedir ve nafi‘ isimleriyle anlam yakinlig
i¢inde olmaktadir.>®*

2.40. Hakim

Hakim ismi, sozlikte “hiikmetmek, fasletmek ve hikim vermek’ %
manasindaki “hiitkm” kelimesinden tlremektedir. Bu isim, Allah Teala’nin hem
ilim hem de fiil a¢isindan hikmetli oldugunu ifade eder.”®

Hikmet, anlam cesitliligi fazla olan bir kelimedir; Farabi (6. 339/950)
hikmet kelimesine ““en iistiin ilimle en yiice seyleri akletmek™®** manas verirken
Ibnii’l-Arabi “varliklar arasinda gizli, miikemmel ve ahenkli bir iliski bulunmas1”
seklinde anlam vermektedir.”®® Eb( Hamid el-Gazzali’ye gore hikmet, “ilimlerin
en dstiinii ile varh@mn en istiin olanmi bilmek” demektir.*®® Fahreddin er-Razi ise
bu kelimeyi “kesin delillere dayanan bilgi” olarak tanimlar.’®’ Bu yéniiyle hakim
ismi, hikmet kelimesinin agiklandigi sekliyle anlam kazanmaktadir. Ancak genel
manada hakim, Allah’in tarafsiz, adaletli ve hikmete dayanarak hiikmettigini ifade
eder. O’nun hikmeti ise esyanin hakikatini bilmesi ve onu varolus amacina uygun

olarak yaratmasi seklinde tezahiir etmektedir.®® O’nun fiillerinde, yaratmasinda,

> Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 208.

°%0 Bunlardan birkagr igin bk. el-Bakara 2/115; Al-i Imran 3/73; en-Nisa 4/130.

%01 Bekir Topaloglu, “Vasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/548.

*%2 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii‘I-mifehres, 163.

%3 Bekir Topaloglu, “Hakim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 15/181.

%64 Farabf, el-Medinetii I-fizila, ¢ev. Nafiz Danisman (Ankara: MEB Yayinlar1, 2001), 22.

55 fbnii’l-Arabl, Allah’'in Isimlerinin Sirlart ve Mdndlarinin Kesfi, cev. Ramazan Biger (Istanbul:
Gelenek Yayncilik,2015), 99.

%% Eb( Hamid el-Gazzali, Esmdii’l-Hiisna, el-Maksadu’l-esnd fi serh-i meani esmdi’l-hiisna cev.
Ishak Dogan (istanbul: Tlke Yaymcilik, 2020), 157.

*5" R4z, Tefsir-i kebir, 14/377.

*% [sfahani, Miifredat, 282.
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diizenleyip yonetmesinde hataya yer yoktur. Allah her isinde hikmet sahibi olup
hikmetin karsiti olan sefehlikten miinezzehtir. Nitekim bircok Aayette®®®
mahlikatin bos yere yaratilmadigina ve yaratilisin bir sebebi olduguna temas
edilmektedir.®”

Kur’an’da pek ¢ok yerde yer alan hikmet kavrami ¢ogunlukla beraberinde
baska bir kelimeyle terkip olusturur; kitap kelimesiyle on, mulk kelimesiyle Uc,
ayet, hayir ve mev’iza kelimeleriyle de birer kez birlikte kullanilmugtir.>"™

Razi, igerisinde farkli manalar barindirsa da hikmetin temelde iki
anlamimin oldugunu sdyler; hikmetle kastedilen sey ya ilimdir ya da ilme uygun
olarak yapilan davranistir. Hikmet, ilim olarak kabul edildiginde Allah’in zati
sifatlar1 arasinda, davranig olarak kabul edildiginde ise O’nun fiili sifatlan
arasinda yer almaktadir. Miiellif, bu konuda Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767)
asagida zikredilen hikmetle ilgili tefsirini delil alarak bu kelimenin ilim
manasinda oldugunu dolayisiyla da zati sifatlar arasinda yer aldigim
sOylemektedir.

“Hikmetin dort manasi vardir:

a) Kur’an’in va’z-0 nasihatlari. Nitekim Cenab-1 Hak ‘(Allah’1n) size 6giit

vermek i¢in indirdigi kitab1 (Kur’an) ve hikmeti...” yani ‘Kur’an’nin va’z-

Ui nasihatlari...” buyurmustur. Nisd slresinde de ‘Allah sana kitab1 ve

hikmeti indirdi.” yani ‘Kur’dn’nin nasihatlerini indirdi.” buyurmustur.

Bunun bir benzeri de Al-i Imran stiresinde vardur.

b) Anlayis ve ilim. Cenab-1 Allah’in: ‘Hentiz ¢ocuk iken biz o (Yahya’ya)

hikmet verdik.” ayeti ile Lokman stresindeki ‘Biz Lokman’a hikmet

verdik’ yani ‘ilim ve anlayis verdik’ &yeti ve En’am stiresindeki ‘Onlar,
kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir.” ayeti
gibi.

c) Nuobivvet (Peygamberlik). Nitekim Hak Teala: ‘Biz gercekten

Ibrahim’in soyuna da kitap ve hikmet verdik.’, ‘Biz O (Davud’a) hikmet

ve fasl-1 hitap (giizel konusma ve hiilkmetme kabiliyeti) verdik.” ve ‘Allah

O (David’a) saltanat ve hikmet, yani peygamberlik verdi.” buyurmustur.

*%9 e|-Muminan 23/115; Sad 38/27.

50 R&z1, Levami ‘u’l-beyyinat, 210.

> {lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/503.
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d) Kur’an’in harikulade sirlari. Allah Teala, Nahl stresinde, ‘Rabbinin
yolunda hikmet ile davet et!” ve tefsirini yaptigimiz bu ayette ‘Kime

hikmet wverilir ise siiphesiz ona ¢ok hayir verilmis demektir.’

buyurmustur.”572

Bu manalarin yani sira Kur’an’da hikmet kelimesiyle Kur’an’in bizatihi

575
I

kendisi,>”® ilim-amel uygunlugu®’ ve kati delil*’”®> manalar1 da kastedilmektedir.

Kur’dn’da doksan bir kez zat-1 ilahiyyeye izafe edilen hakim ismi

ayetlerde miinferit olarak gecmemektedir.®’®

Mekki ayetlerde habir, hamid ve ali,
medeni ayetlerde tevvab ve vasi isimleriyle birlikte yer alirken hem mekki hem
medeni ayetlerde ise aziz ve alim isimleriyle birlikte zikredilmektedir.>”" Hakim
isminin bahsedilen isimlerle birlikte kullanilmasi slirenin muhtevasina anlam
zenginligi katmakta, bazen de streyi 6zetlemektedir. Ornegin hakim ismi Allah’m
giic ve kudretini ifade eden aziz ismiyle birlikte kullanildiginda O’nun kendi
kudretini hikmetiyle smirlandirdigini bizlere haber vermektedir. Ote yandan
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in karar ve hiikiimlerinde hikmetli oldugunu anlatmak

lizere “ahkemii’l-hakimin™>"® ve “hayrii’l hakimin™>"

580

terkipleri de yer
almaktadir.

Razi, hikmeti kesin delillere dayanan bilgi olarak agikladiktan sonra bu
kelimenin insanlarla ilgili kismin1 da ele alir. O’na gére hikmet, ameli ve nazari
olmak tizere iki kisimdan olusmaktadir. Nazari hikmet, Kisinin ilim sahibi
olmasini ifade ederken ameli hikmet ise kisinin ilmine uygun olarak davranmasini
anlatmaktadir. Bu acidan bakildiginda hikmet, ilim ya da ilme uygun sekilde
yapilan fiil olarak tanimlanabilir.*®*

Hikmetle ilgili bahse konu olan meselelerden birisi de ilahi fiillerdeki
hikmettir. Diger bir ifadeyle Allah’in fiillerinin bir sebebe dayanip
dayanmadigidir. Islim filozoflarindan Farabi ve Ibn Sind’ya gére Allah’in bir

sebebe dayali olarak fiil islemesi O’nun zatinda eksiklik meydana getireceginden

>'2 Razi, Tefsir-i kebir, 5/516.

>3 en-Nahl 16/25.

> |_okman 31/12.

°’> en-Nahl 16/125.

°’® Bunlardan birkag1 i¢in bk. el-Bakara 2/209; en-Nisa 4/26; Hd 11/1.
57 Topaloglu, “Hakim”, 15/181.

°’8 Had 11/45.

*"9 y{@inus 10/109.

%0 Hatice Sahin Aynur, Ayet Sonlarindaki Esmé-i Hiisndnin Birbiriyle irtibati: Aziz ismi
Orneklemi, Cumhuriyet lahiyat Dergisi 21/1 (Haziran 2017), 546.

%81 Raz, Tefsir-i kebir, 5/517.
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dolayr imkéansizdir. Ciinkii Allah hakkinda bilkuvve-bilfiil ayrimidan soz

edilemez.>®

Bu sebeple miimkiin kategorisinde yer alan her sey O’nun zatinin
geregi olarak zorunlu bir sekilde varliga ¢ikmaktadir. Dolayisiyla varlik bir
hikmete ve sebebe dayali olarak degil, sudur ederek meydana gelir.583 Hikmete
dayal1 fiil isleme ise sadece fail-i muhtar olan bir tanrida olur ki bunun da felsefi
diisiincede yeri yoktur.”®

Islam kelamcilar ise Allah’in fiillerinin hikmetli oldugunda goriis birligi
icerisindedir. Ancak onlar da hikmetin Allah igin zorunlu olup olmamasi
konusunda ihtilaf etmistir.

Matlridi, A’raf sOresinin 54. ayetine isaret ederck Allah’in fiillerinin
hikmet cergevesinin disina ¢ikmayacagini sdyler. Ciinkii hikmetin zidd1 olan sefeh
ya bilgisizlik ya da bir ihtiyagtan dolayr meydana gelir. Ancak hakim, alim ve
gant olan Allah, bunlardan miinezzehtir.>®® Matiiridi, Allah’n hikmetli oldugunu
sOyledikten sonra bu durumun O’na zorunlu olmadigini da belirtir. Ciinkii
mahlikatin tamami onun miilkii konumunda olup hi¢ kimse ondan hesap
soramaz.”®

Mu‘tezili alimler ise Allah’in bitiin fiillerinin hikmetli oldugunu
soylemekle birlikte bunun O’na vacip oldugunu da belirtirler.”®” Ciinkii Allah,
fuzlli islerden ve cimrilikten miinezzeh olup kullarin faydasina olan bir seyi
mutlaka yapmaktadlr.588

Es‘ari kelam alimlerinden Razi, Allah’in ¢irkin ve koti bir fiil
yapmadigini kabul etmesinin yani sira O’nun fiillerinde bir sebep olmadigini da

belirtir.5%

Ciinkii iglenilen fiilin amaci, failin eksikliginin giderilmesi ve onun
yetkinlige ulastirilmasidir. Ancak Cenab-1 Hak, zat1 geregi miikemmel ve yetkin
bir varliktir. Dolayisiyla O’nun kudretinin herhangi bir seyle siirlandirilmasi

diiginiilemez.>® Bunun yam sira Razi, Allah’in fiillerinin illetli oldugu

*82 Emine Tasci Yildirim, ibn Sind'nin Tanri Tasavvurunu Uzerine insa Ettigi Yaratici'y1 Niteleyen

Isimler, Isldmi Arastirmalar Dergisi 32/2 (Nisan 2021), 355.

%8 Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (Istanbul: Klasik yayinlari, 2020), 119.
%% Huseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sind’ya gore Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1974), 57.

*%5 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 423.

*% Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 430.

587 Yagh Mavil, Imam Es ‘ari’nin Keldm Diisiincesi, 263.

588 Kemal Isik, Mutezile 'nin Dogusu ve Kelami Gériigleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1967), 78.

%89 RAz1, el-Muhassal, 180.

>% Raz1, el-Muhassal,182.
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varsayildig: takdirde, illetinde bir sebebinin olmasi1 gerektigini belirterek bu fikrin
insan1 teselsiile gotiirecegini soyler.>®! Bu agidan bakildiginda Razi’nin Allah’in
fiillerinin illetsizligi konusunda Es‘ari’nin fikirlerini takip ettigi goriilmektedir.>

Netice itibariyla Islami ilimlerden kelam ve felsefe, hikmet kelimesini
kendi 6n kabullerine uyumlu bir sekilde agiklamakta ve bu sekilde Allah’in hakim
iIsmine mana vermektedir.

2.41. Vedad

Esma-i hiisna igerisinde Allah’m rahmetini ve litOfkarligimni ifade etmek
uzere rahman, rahim, gafr, gaffar, gafir, raGf ve latif gibi birgok isim
bulunmaktadir. Bunlardan birisi de Allah Teala’nin salih kullarin1 gok sevip
onlardan razi oldugunu ya da O’nun, kullar: tarafindan ¢ok sevildigini ifade eden
veddd ismidir. Bu ismin sozliikte “sevmek, muhabbet etmek”®®® anlamindaki
“viidd” kokiinden tiiredigi kabul edilmektedir.>®

Vedad isminin manasi konusunda ¢esitli yorumlarin bulunduguna deginen
Razi, bu yorum gesitliliginde vedid isminin miibalaga vezni olan fe’{l kalibinda
gelmesinin de etkili oldugunu kaydeder. O’na goére fe’til kalibinda gelen bir
kelimeye ism-i fail manasi verilebilecegi gibi ism-i meful manasi da
verilebilmektedir. Ornegin Maide sdresinin 54. ayetinde Allah’in mUminleri
sevdigini anlatan kisim her ne kadar fiil-i mézi kalibiyla ifade edilse de ism-i fail
seklinde anlagilmaktadir. Bu zaviyeden bakildiginda veddd ismine “gokga seven”
anlami verilebilmektedir.>®* Ote yandan Arap dilindeki “rakiib” (binilen), “halib”
(sagilan) gibi fiillerin fe’al kalibinda olmasina ragmen ism-i meful manasi
tasimast da veddd ismine ‘“gokca sevilen” manasi verilmesini mdmkin
kilmaktadir. Bunun yani sira ved(d ismine Arap edebiyatindaki kullanimlarindan
hareketle bir mana verildigi de bilinmektedir. Nitekim “Harb igin ben yOnetimi
gayet kolay, atilgan ve son derece uysal olan hafif ve hizli binek hayvanlari
hazirladim...”seklinde terctime edilen bir beyitte “uyumlu olma” anlami vedad
kelimesiyle ifade edilir. Bu sebeple de bazi alimler vediid isminin halim ve sabirli

anlamina geldigini kabul etmektedir.>%

%91 Réz1, el-Muhassal,183.

592 Yagh Mavil, Imam Es ‘ari’nin Kelam Diisiincesi, 273.

5% Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 546.

% Bekir Topaloglu, “Vedad*”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2012), 42/598-599.

% Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 211.

%% Raz1, Tefsir-i kebir, 23/45.
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Fahreddin er-R&zi, veddd isminin yukarida verilen muhtemel
manalarindan “gok¢a seven, muhabbet duyan” anlaminin digerlerine kiyasla daha
isabetli oldugunu kaydeder. Akli delillerle de desteklenen bu goriis ayn1 zamanda
diger islam alimleri tarafindan da tercih edilmektedir.>®’

Vedid ismi Allah’in kullarini ¢ok sevdigini, onlara muhabbet duydugunu
ifade etmektedir. Bu sevginin mahiyeti konusunda islam ekollerinin gériislerini
zikretmek yerinde olacaktir.

Mu‘tezili alimlerden Zemahseri, Allah’in kullarin1 sevmesini onlardan razi
olmasi seklinde agiklamaktadir. Bu sekilde onlarin makamlarini yiikseltir,
ibadetlerini kabul edip salih amellerine mukéafat verir ve onlari metheder. Bu, kul

icin en yiiksek mertebelerden birisidir.>%

Zemahseri’nin bu yorumundan da
anlasilacag lizere Mu‘tezile, bu konuya tenzihi bir bakis agisiyla yaklagsmakta ve
sevgi konusunda te’vile gitmektedir. Clinku sevme fiili, seven ve sevilen arasinda
bir munasebeti gerektirmektedir. Ancak Allah, beseri sevgiyi c¢agristiran bu
miinasebetten uzaktir.®®

Razi ise bu sevgiyi, Allah’in mUminlerin kalplerinde sevgiyi yaratmasi,
cesitli hayirlarla onlar1 desteklemesi seklinde yorumlamaktadir. MUmin kullar, bu
sevgiyi elde etmek icin caba gostermeseler dahi Allah bu nimeti onlara

vermektedir.5%°

Clnku O, comert ve kerem sahibir. Bununla birlikte maellif, sevgi
ve merhamet arasindaki farkliliga da dikkat ¢ekmekte, bu farkliligi “vidd” ve
“rahmet” kavramlari iizerinden agiklamaktadir. O’na gore Allah’in vedid olmasi
“vidd/meveddet” kavramiyla iligkili olup saf sevgiyi ifade etmektedir. “Rahmet”
ise zayif kimselere acima duygusunun tezahiirii olarak kargimiza ¢ikar. Bu sebeple
sevgiyi ifade etmek igin veddd ismi, rahmeti ifade etmek icin rahim ismi esméa-i

hiisnada yer almaktadir.®™

*" Razl, Tefsir-i kebir, 15/412; 23/45.

% Silleyman Uludag, “Ask<”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1991), 4/11-17.

%9 Siileyman Uludag, “Muhabbet*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 30/384-386. BK. Yurdagur, Esmé-i Hiisnd 'yt Anlama Kilavuzu, 245. Tasavvuf
ulemasiin 6nemli isimlerinden Kuseyri, risalesinde Allah’in kulunu sevmesini, ona 6zel nimet
vermeyi irade etmesi olarak agiklamaktadir. BK. Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Riséle,
342.

% Réazi, Tefsir-i kebir, 15/412.

%01 Raz1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 211.
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Allah’in sevgisine nail olacak kisilerin 06zellikleri ayetlerde s6yle

2 604 -1 605 606
adil,

siralanmaktadir:*®?  muhsin,®®  muttaki, sabirli, mitevekkil %

608 609

temiz,®®® tovbekar®® ve cihad eden.®'

Kur’an-1 Kerim’de sevgi manasimi ifade etmek lizere “vidd/meveddet”
kokii gesitli tirevleriyle birlikte pek cok kez gecer.®™ Bununla birlikte dil alimleri
bu kdkiin istemek ve temenni etmek gibi manalara geldigini de kaydetmektedir.
Ozellikle bu konuya deginen Ragip el-isfahani, arzu edilen seyin ayn1 zamanda
sevildigini, sevilen seyin de arzu edildigini sOyleyerek “vidd” kokinin her iki
anlama da gelebilecegini belirtmektedir.*™

Tirmizi’nin meshur esma-i hisna ile ilgili rivayetinde yer alan ved{d
isminin radf, veli, rab, mevla, rahman ve rahim isimleriyle anlam yakinligi
bulunmaktadir. Islim ulemas1 vedd isminin tecellisine mazhar olan insanlar,
cevresindekileri seven ve onlarin sevgisini  kazanan kimseler olarak
tanimlamaktadir.®*®
2.42. Mecid ve Mécid

614

Kur’an-1 Kerim’de yalnizca bir kez”™* Allah’a nispet edilen mecid ismi,

O’nun zat, sifat ve fiillerinde yiice ve serefli olup lLituf ve ihsaninin ¢ok genis

oldugunu ifade etmektedir.®™

£518  anlamimdaki “mecd”

Mecid isminin “comertlik, asalet ve sere
kokinden tlredigi kaydedilmektedir. Ayn1 kokten gelen macid ismi de benzer bir
mana ifade etse de mecid isminin miibalaga vezni olan feil kalibinda gelmesi, bu

kelimenin daha kapsamli ve zengin oldugu gostermektedir. Mecid ve mécid

%02 {smail Karagdz (ed.), Dini Kavramlar Sézliigii, 340.

603 o|-Bakara 2/195.

804 Al-i Imran 3/76.

805 o]-Maide 5/42.

806 Al-i mran 3/146.

807 Al-i Imran 3/159.

898 at-Tevbe 9/100.

809 o]-Bakara 2/222.

610 os-Saf 61/4.

611 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 546.

612 fsfahani, Mifredat, 998.

613 R&z1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 212; Topaloglu, “Vedad”, 598-599.
814 Hod 11/73.

815 Bekir Topaloglu, “Mecid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 28/238.

818 {sfahani, Miifredat, 907.
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isimlerinin her ikisi de Tirmizi’'nin esma-i hisna lisetesinde ge¢cmekle birlikte
Kur’an’da sadece mecid ismi yer alir.®*’

Mecid ismi, Kur’an’da Allah’1 nitelemesinin yani sira baska varliklara da
izafe edilerek tavsif ettigi seyin yiice ve serefli olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Omegin Burlc siresinde Kur’an’m yiice bir kitap oldugu mecid lafziyla ifade
edilmektedir. Diger yandan ayni slrede mecid lafzinin arsa izafe edildigi de
gorilmektedir.®®

Razi, Kur’an’imm mecid olarak vasfedilmesini onun ilahi o6zelliklerine
baglamaktadir. Clnkl Allah Tedld Kur’an’t bozulmaktan ve degisiklige
ugramaktan koruyacagini, batil olanin ona higbir sekilde yaklasamayacagini haber
vermektedir. Esasen Kur’an, Allah’in kelam1 olmasi hasebiyle serefli ve ovgiiye
layiktir. Bunun yani sira il&hi hitabin faydasinin ¢ok genis olmasi sebebiyle de
mecid olarak isimlendirilmesi mumkindiir. Oyle ki Kur’an kendisini takip eden
miminlere kandil olmakta ve onlara hidayet yolunu g6stermektedir. Bu
aciklamalardan goriilecegi iizere miiellif, mecid isminin biiyiik, serefli, yiice
anlamlarinin  yan1 sira comert, nimet veren, faydasi bol olan seklinde
anlagilabilecegine de deginmektedir.®*®

Mecid lafzinin ars1 nitelemesi konusunda Razi, herhangi bir tercihte
bulunmamakla birlikte iki ihtimalden sz etmektedir. Ik ihtimale gore mecid
kelimesi cumle icerisinde merf( olarak gecmekte ve Allah’1 tavsif etmektedir.
Kiraat imamlar1 ve miifessirlerin goriisii de bu yondedir. Mecid ismi merf( olarak
kabul edildiginde Allah’in celal sifatlar1 arasinda yer alir ve O’nun ululuguna
isaret eder. Diger ihtimal ise mecid kelimesinin mecrQr seklinde okunmasi izerine
bina edilmektedir. Hamza b. Habib ve Kisai’nin tercihi ettigi bu goriise gore
mecid kelimesi mecrir olarak kabul edildiginde Allah Teala degil arsin kendisi
tavsif edilmektedir. Bu iddia sahiplerine gore Allah’in Kaf sresinde Kur’an’i
mecid olarak nitelemesi arsin da ayni sekilde nitelenebilecegini gostermektedir.
Gunku mecid kelimesinin Allah’in digindaki varliklar i¢in de kullanilabilecegi

sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla BurQc sresinde gecen mecid lafz1 terkip,

817 Topaloglu, “Mecid”, 28/238.

88 yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, Ti iirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1991), 3/406-409.

*1% Kaf 50/1.

®1% Raz, Tefsir-i kebir, 23/45; 20/254.
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sekil, cihet, kiitle ve miktar bakimindan maddelerin en giizeli oldugunu ifade
etmek iizere arsa izafe edilmektedir.®?

Razi, mecid isminin zat-1 ilahiyyeye izafe edildiginde serefli veyahut
ihsani bol olmak iizere iki sekilde anlasilabilecegine deginmektedir.®” Serefli
manas1 verildigi takdirde bu isim, Allah’in zat ve sifatlarinin mikemmel oldugunu
ifade eder. Mecid ismi, bu yonuyle ali, matedli, azim ve celal gibi isimlerle
iliskilendirilebilir. Mecid isminin muhtemel diger anlam1 “comert olan, ikram1 ve
liitfu bol olan”dir. Dil alimleri “mecd” kokiiniin esasinda “genislik” manasinda
oldugunu sdyleyerek bu mananin Arap dilindeki kullanimlara daha uygun
oldugunu belirtmektedir. Bu sekliyle mecid ismi kerim ve gani isimleriyle birlikte
degerlendirilebilir.%??

Baz1 alimler ise mecid isminin serefli veya ihsani bol seklindeki
manalarindan birini tercih etmek yerine her iki manayir da igerecek tanimlar
yapmaktadir. Ornegin Gazzali, mecid ismini “O, zét1 serif, fiilleri giizel, ihsan ve
nimetleri bol olandir. Bir kimsenin serefi, fiillerinin giizelligi ile uyum ig¢inde
oldugunda ‘serefli’ derler.” seklinde yorumlayarak daha kapsamli bir tanim
yapmaktadir. Diger bir ifadeyle mdaellif mecid ismini celil, vehhab ve kerim
isimlerinin birlestigi ¢ati isim olarak gérmektedir.623

Ik donem esma-i hiisnd muelliflerinden Halimi, mecid ismine farkli bir
zaviyeden yaklagsmaktadir: “O, erisilmesi zor, kuvvet sahibi ve hamde layik
olandir.”®®* Muellifin bu yaklagimi, mecid isminin mutlak manada yalnizca
Cendb-1 Hak igin kullanilabilecegine isaret eder. Ciinkii saglam kale ve
karargahlara sahip olan zalimler her ne kadar kendileri erisilmesi zor kimseler olsa
da onlarin methedilmedigi asikardir. Benzer bir sekilde iyi ve ahlakli kimseler her
ne kadar bu oOzelliklerinden dolayr Oviilseler de bazi durumlarda aciz
kalabilmektedir. Dolayisiyla bir kimsenin mecid olabilmesi i¢in her iki haslete

birden sahip olmasi gerekir ki bu da mutlak anlamda Bari Teala’da gergeklesir.®”®

620 Razi, Tefsir-i kebir, 23/45; 20/254.

621 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 212.

%2 fsfahani, Mifredat, 907.

623 Gazzall, Esmdii’l-Husna, 162. Ayrica bkz. Kurtubi, el-Esnd fi serhi esma illdhi’l-hiisna ve
syfatihi’l-0lya, 294.

%24 Kogar, Matiiridi’de Esmd-i Hiisna, 155.

625 Ali Osman Tatlisu, Esmdii’l-Hiisnd Serhi: Tanri’min Goniilleri A¢an, Fikirleri Nurlandiran
Doksan Dokuz Adi (Istanbul: Kapi Yaynlar1,2022),132. Ayrica bkz. Kurtubi, el-Esnd fi serhi
esmd illahi’l-hiisnd ve sifdtihi’l-Glya, 293.
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Yukarida zikredilen tanimlardan anlasilacagi lizere mecid ismi Allah’in
zatina izafe edildiginde onun yaratilmisliktan uzak, acz ve eksiklikten mlinezzeh
oldugunu, fiillerine izafe edildiginde ise O’nun ihsan ve litfunun c¢ok genis
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu manalardan herhangi birini tercih etmeyen
Rézi, yalnizca muhtemel anlamlarn zikretmekle yetinmektedir.®®

Kur’an’da Allah Teala’min mecd sahibi oldugunu anlatan pek cok ayet®?’
bulunmaktadir. Bunun yani sira namazlarin son oturuslarinda okunan ve
“Allahumme Salli-Barik” olarak tarif edilen dualardaki “hamidin mecid”
ifadesiyle de Cenab-1 Hakk’1n bu 6zelligi zikredilmektedir. Ote yandan (¢ aylarda
ta‘zim ve send amaciyla yapilan ve recep aymin ilk gecesinden baslayarak
minarelerden okunan miinacatlar da Allah’in mecid ismine isaret etmektedir.5%®

Islam bilginlerine gére bu isim kapsaminda kula yarasan sey, ibadet
ederken Allah’m mecid oldugunu hatirlamaktir. Ciinkii Allah’in mecid oldugunu
kavrayan kimse, ibadet ederken niyet ve ihlas gibi temel hususlara dikkat
etmektedir. Hasil-1 kelam bu isim, Allah’in yiiceligini ve keremini géstermesi
bakimindan mimin kullar1 samimiyet ve ciddiyet temelli bir ibadet hayatina ve
marifetullah gayretine yoneltmektedir.®?

2.43. Bais

Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemekle birlikte Tirmizi’nin meshur esma-i
hiisna rivayetinde yer alan bais ismi sozlikte “gondermek, uyandirmak ve

diriltmek”®°

gibi ménalara gelen “ba‘s” kokiinden mistak bir sifat olarak Allah’a
nispet edilmektedir.®®* Bais ismi, esma-i ilahiyyeden biri olarak “kiyamet giiniinde
Allah’in ahiret hayatim1 baglatmak {izere oOliileri yeniden canlandirmasi, onlari
kabirlerinden ¢ikararak hayata géndermesi” anlamini ifade etmektedir.®*
Kur’an’da her ne kadar bais seklinde bir ifade bulunmasa da “ba‘s”
kokiinden tiireyen elliyi askin kelime Cenab-1 Hakk’1 tavsif etmektedir. Bunun

yani sira “ba‘s” kokiinlin gesitli tiirev ve kaliplariyla birlikte ayetlerde farkli

62 Razi, Metafizik, 1-3/572.

%27 en-Neml 27/40; en-Nisa 4/149; el-Burlc 85/14-16; er-Rahman 55/78.

628 Ubeydullah Sezikli, “Temcid*”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2011), 40/410.

629 Bayram, En Giizel Isimler 99 Esma Sonsuz Mana, 195; Besyani, el-Cami* li-esméillahi'l-
hisng, 371.

630 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 92.

631 Bekir Topaloglu, “Bais*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 4/525.

832 yusuf Sevki Yavuz, “Ba‘s”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/98.
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manalarda kullanildig1 da belirtilir. Ornegin Allah’in esyayr yoktan yaratmas,
peygamber gondermesi ve Hz. Tsa’min oliileri diriltmesi “ba‘s” kokiyle ifade
edilmektedir.®*®

Arap dil alimlerinden Ragib el-isfahani’nin ba‘s (yeniden dirilme)
hakkindaki bazi etimolojik tespitlerine yer vermek yerinde olacaktir. O’na gore
ba‘s, beseri ve ilahi olmak tizere iki ¢esittir. Beserl ba‘s, “deveyi siirmek” ya da
“insan1 bir is i¢in gdndermek” gibi manalar igeren bir kavramdir. 11ahi ba‘s ise
muellif tarafindan klasik tanimlarda yer alan “Gliileri diriltmek” manasimin yani
sira “Allah’in sahislari, cinsleri ve tiirleri yoktan var etmek” anlamiyla birlikte
aciklanmaktadir.®**

Béis isminin tahakkuk ettigi manalar hakkinda g¢esitli yorumlarin
bulundugunu belirten Razi, bu yorumlar: dort grupta toplamaktadir. Bais isminin
ilk manast Allah’in insanlar1 kiyamet giiniinde diriltmesi, ikinci manasi ise
Allah’in peygamber gondermesidir. Bais isminin ii¢iincli anlami, Allah’mn zay1f ve
yardima muhta¢ kullarina yardim etmesi, giinah isledikten sonra tevbe ve istigfar
taleplerine olumlu cevap vermesidir. Dordincli manasi ise Allah’in insanlarin
kalbinde fiillerin sebeplerini ve fiili isleme iradesini yaratmasidir.®®

Razi, kullarin bu isimden ¢ikaracaklari nasibi agiklarken En’am sdresinin
122. ve Nahl sdresinin 2. ayetlerini zikretmektedir. Bu ayetlerde ilimsiz ruh ve
ruhsuz beden O6lime, ilim 6grenmek ise Oliimden sonra yeniden dirilmeye
benzetilmektedir. Bindenaleyh insanin maddi yoniiniin yani sira manevi yonii de
her zaman hatirda tutulmali ve bilgiyle desteklenmesi gerekmektedir.®*®

Allah’in fiili sifatlar1 arasinda miitalaa edilen bais isminin icerdigi
“yeniden diriltme” manasi esma-i ildhiyyeden muhyi (hayatla ilgisi bulunan
varlikta hayati yaratan, can veren)®™’ ve cami‘ (toplayan, bir araya getiren,
bulusturup birlestiren)638
2.44. Sehid ve Sahid

isimleriyle benzerlik arz eder.

633 Topaloglu, “Bais‘”, 4/525; Abdilbaki, el-Mu ‘cemii I-miifehres, 92.

63 [sfahani, Miifredat, 143.

635 Rézi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 213.

636 Réz1, Levami ‘u’l-beyyinat, 213.

837 Bekir Topaloglu, “Muhyi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2020), 31/78-79.

638 Bekir Topaloglu, “Cami‘”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/92-93.
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Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli tiirevleriyle birlikte ¢okga kullanilan ve sozlik
itibartyla “hazir olmak, bilmek, delalet etmek, sahitlik etmek ve yemin etmek”®*®
manasindaki “sehadet” kokiinden tiireyen sehid ismi “kesin olarak bilen, bildigini
haber verme konusunda giivenilen kimse” demektir. Bu isim, Cendb-1 Hakk’a
nispet edildiginde O’nun her seyi gozetleyip bildigini ifade etmektedir.®*

Sahid ismi Kur’an-1 Kerim’de sahidGn, sahidin, siihid ve eshad
kelimeleriyle birlikte yirmi kez, sahid kelimesinin miibalagali ifadesi olan sehid
ismi ise siihedd sekliyle birlikte otuz bes kez gecer.®** Ancak hepsinde Allah’a
izafe edilmemektedir. Sehadet kokiinden tureyen bu kelimelerin “hazir olmak,
huzurda bulunmak, ikrar etmek, gozetlemek, sehit olmak, yemin etmek, apagik
delil getirmek” gibi pek cok manaya geldigi kaydedilmistir.®**

Esma-i hiisnd miellifleri sehid isminin “sahit olan” manasina geldigini
soylemekle birlikte sehadet kokinin anlam zenginliginden dolay1 bu isme farkli
izahlar getirmektedir. Bu izahlar1 dort grupta toplayan Fahreddin er-Razi, sehid
isminin ilk manasmin “bilen” oldugunu soylemekte ve Imam Gazzali’nin bu
konudaki agiklamalarina yer vermektedir: “ilim, O’na izafe edildiginde O,
alim’dir. Gayba ve batini konulara izafe edildiginde O, habir’dir. ZahirT konulara
izafe edildiginde ise O, sehid’dir.”®* Razi, sehid isminin Allah’m ilim sifatina
hamledildiginde Ra’d sdresi 9. ayette yer alan “alimii’l-gaybi ve’s-sehade”
ifadesinin bu manay1 destekledigini belirtir. Clinkl ayetin basindaki alim lafzim
takiben gayb ve sehadet kelimelerinin gelmesi Allah Teala’nin ilim sifatinin hem
gayb hem de sehadet alemine samil oldugunu gostermektedir. Buradan hareketle
ilim sifati, tekabiil ettigi alanin mahiyetine gore farkli isimlerle Allah’a nispet
edilebilmektedir. Netice itibariyla Cenab-1 Hakk’in sehid olmasi ilim sifatinin bir
tezahird olup mevcldata dair bilgilerin  tamamini  bilmesi anlamina
gelmektedir.®*

Sehid ismi diger yandan “géren” anlamina da gelmektedir. Nitekim
Miislimanlarin orug tutacaklari zamani haber veren ramazan hilalini gérme fiili

Bakara sOresinin 185. ayetinde “sehide” lafiz1 ile ifade edilmistir. Sehid kelimesi,

639 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 289.

840 Bekir Topaloglu, “Sehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 38/428.

641 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 289.

%42 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 289; Karagdz, Esma-i Hiisna, 233.

*3 Gazzall, Esmdii’I-Hisna, 166.

*44 Razi, Tefsir-i kebir, 13/402.
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bu anlamiyla Allah’a nispet edildiginde O’nun her seyi eksiksiz bir sekilde
gordiigiinii haber verir.**®

Sehid ismi 6te yandan Allah’in mevcldat: yaratarak kendi birligine delil
kildigin1 da ifade etmektedir. Buna gore Allah Teala, kendisinin bir ve tek
olduguna, adalet ve celdl gibi yice sifatlarinin kendisinde toplandigina dair
kanitlar1 ortaya koymaktadir. Alimlerin bu konuda sahip olduklar1 bilgiler ve
yaptiklar1 agiklamalar da ancak Allah’in bu delilleri yaratmasiyla ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla Hak Teéld, kendi yiiceligine dair delilleri yaratarak
bizzat kendisinin sahidi olmaktadir.?*®

Sehid ismi, hasimlar arasinda tartigilagelen bir konuyu ispat etmek
manasinda da kullanilmaktadir. Ornegin taraflardan birisi kendi hakliligini ispat
etmek i¢in “Allah sahittir.” ya da “Ben senin sOyledigine sahitim.” seklindeki
sOzlerle hakliligini ispat etme yoluna gidebilir. Razi, el-Metdlibii’l-dliye mine’l-
ilmi’[-ilah1 adl1 eserinde sehid isminin muhtemel anlamlarindan “delil kilan, izhar
eden” ile “ispat eden” manasim tek baslikta incelerken Levdami ‘u’l-beyyinat’ta her
iki anlam1 da ayr1 ayr ele almaktadir. Ancak bu iki manayi inceledigimizde sehid
isminin “Kendi yiiceligine dair delilleri izhar ederek ispat eden” seklinde
anlasilabilecegini soyleyebiliriz. Zira Allah’in kendi yiiceligine isaret eden
delilleri yaratmasi (beyan ve izhar etme) da ispat yollarindan biridir.%*’

Yukarida zikredilen izahlarin yani sira sehid isminin feil kalibinda
olmasindan 6tiirii ism-i meful yani “gdrilen” manasinda olmasi da miimkiindiir.
Bu haliyle sehid ismi, muminlerin Alllah’in varligina, birligine ve diger yiice
sifatlarina sahit oldugunu ifade etmektedir.®*®

Imam Kurtubl, el-Esnd fi serhi esma’illahi’l-hiisnd ve sifatihi’l-Olya adli
eserinde sehid ismini agiklarken Allah’in Kur’an’da yedi sey hakkinda sahitlik
ettigine deginmektedir.®*® Bunlar; tevhit,®® Kur’an,®' Hz. Muhammed’in

55

nibivveti,®? kullarm amelleri,”®® her sey,654 miinafiklarin yalanlarl6 ve Hz.

Muhammed’in serfatidir.®*®

845 RazT, Tefsir-i kebir, 4/358.

846 Razi, Tefsir-i kebir, 6/207.

647 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 214: a. mlf. Metafizik, 1-3/579.

848 Razi, Metafizik, 1-3/ 579.

%49 Kurtubi, el-Esnad fi serhi esma illdhi’I-hiisnd ve sifatihi’I-Glya, 489.
850 Al-i imran 3/18.

851 en-Nisa 4/166.

852 o|-fsra 17/96.

853 g|-Micadele 58/6.
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[bn-Méce ve Tirmizi’nin esma-i hiisna listesinde yer alan sehid ismi,
anlam genisligi dikkate alinarak alim, basir, semi‘, muhsi, mitheymin ve habir gibi
isimlerle birlikte degerlendirilmektedir. Bu isim Cendb-1 Hakk’in ilmine
atfedilerek agiklandiginda zati isim ve sifatlar kategorisinde yer almaktadir.®®’

2.45. Hak

Sozliikte “sabit olmak, vacip olmak ve gerceklesmek™®® gibi manalara
gelen hak kelimesi, Allah’a nispet edildiginde O’nun bizzat ve sirekli olarak var
olup varligimin ve ulthiyyetinin fiilen tahakkuk ettigini ifade etmektedir. Hak
kelimesi islam literatiriinde ¢ogunlukla béatilin z1dd1 olarak kullanilmaktadr.®*®

Kur’an’da hak kelimesi c¢esitli tiirevleriyle birlikte pek cok kez gecmekle
birlikte yalmzca alti dyette Allah’a nispet edilmektedir.®® Hak kelimesi Allah’in
yani sira Islam, Kur’an, vahiy, risdlet, adalet, tevhit, gereklilik, beyan, dogru-
gercek, batilin ziddi gibi kavramlara da izafe edilmistir. Hak ismi esma-i
ilahiyyeden biri olarak hem Tirmizi hem de Ibn-i Mace’nin rivayetlerinde yer
alir,%

Esma-i hisn& maellifleri hak ismini viicid (varlik) ve mutdbakat (gercege
uygunluk) olmak Uzere iki mana Uzerinden agiklamaktadir. Var olus agisindan
bakildiginda bu isim, Allah’in varlik agisindan konumunu ve Onemini ifade
ederken gergege uygunluk agisindan bakildiginda ise Cenab-1 Hakk’1n fiillerinin
miikemmel bir sekilde tahakkuk ettigini ifade etmektedir.®®?

Hak ismini, hak ve batil kavramlar1 tizerinden agiklayan Fahreddin er-
Razi’ye gore bir seyin hak olarak isimlendirilebilmesi i¢in onun varliginin zorunlu
olmasi gerekmektedir. Bunun yani sira varligi zorunlu olan bir seye inanmak ya
da ona olan inanci ikrar etmek de hak olarak tavsif edilebilir. Batil ise hak
kelimesinin ziddi olup vacibii’l-viicid un disinda kalan her seyin ortak ismidir.®®

Hak isminin daha iyi anlasilabilmesi i¢in varligin mahiyeti hakkinda

ontolojik bir tasnifin yapilmasinda yarar gormekteyiz. R&zi, varligi vacip,

%54 Fyssilet 41/53.

8% e|-Minafikain 63/1.

%% e|-En’am 6/19.

%7 Bekir Topaloglu, “Sehid”, 38/428.

658 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 160.

%9 Bekir Topaloglu, “Hak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/152.

660 Taha 20/114; el-Hac 22/6; el-Miimintin 23/116; N(r 24/25; Lokman 31/30.
661 Karagdz, Esma-i Hiisna, 127.

%2 Bekir Topaloglu, “Hak”, 15/152.

%83 Razl, Levami ‘u’l-beyyinat, 216.
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mimkin ve mimteni olmak iizere li¢ kategoriye ayirmaktadir. VAacip, varlig
zétindan dolayr hak eden, varligi baska bir sebebe dayanmayan ve yoklugu
diisiiniilemeyen anlaminda Allah Teél@’ya izafe edilmektedir. Bu sebeple O’na
vacibii’l-vlicld denilmistir. Mimteni varlik, var olmasi1 zati itibariyla imkansiz
olan durumlar ifade etmektedir. Nasil ki vacibii’l-vicldun varligi zorunluysa
mimteni varligin da yoklugu zorunludur. Mimkiin varlik ise var olma ya da
olmama konusunda bir mureccihe ihtiya¢ duymaktadir ki bu miireccih, varlig
zorunlu olan Cenab-1 Hak’tir. Razi, mimkiin varhigmn var olmak ig¢in bir var
ediciye muhta¢ oldugunu ifade etmek Uzere YUdnus slresinin 82. ayetini
zikretmektedir. Dolayisiyla miimkiin varligin var olmasi da yok olmasi da imkan
dahilindedir. Véacip varligin var olmasi, miimteni varligin yok olmasi zorunluyken
miimkiin varlik, mevcut ya da ma’diim olma konusunda esit ihtimale sahiptir.664

Yukarida zikredilen tasniften hareketle Fahreddin er-Razi, zorunlu varlig
mutlak hak, mimteni varligi mutlak batil, miimkiin varligi da zat: itibariyla batil,
vacibi’l-vicldun varlik vermesi itibariyla da hak olarak tavsif etmektedir.
Mdellifin hak ismindeki agiklamalari, onun bu isme vicdd (var olus) agisindan
mana verdigini gostermektedir. Razi’nin yani sira birgok alimin de hak ismine
viicid (var olus) bakimindan mana verdigi kaydedilmektedir.®®

Hak isminin mutabakat (ger¢ege uygunluk) manasima ise Ebd Mansar el-
Maturidi’nin Lokman sdresinin tefsirinde rastliyoruz. O, hak ismini “Varliklart
yaratan, gece ve giindiizli pes pese getiren, giines ve ay1 kudretiyle hareket ettiren
ve ilah olmaya layik tek varlik Allah’tir.” seklindeki yorumuyla ilahi fiillerin
hikmete uygun bir bicimde tahakkuk ettigini anlatmaktadir.°®® Nitekim meshur dil
alimlerinden Ragib el-isfahani de bir seyi hikmeti geregi uyum ve diizen iginde

yaratan kisiye hak denilebilecegini belirterek bu manayi teyit etmektedir.®®’

%4 Fahreddin er-Razi, Sistematik Ontoloji: Kitabu IMulahhasfi’l-Mantik ve’l-Hikme, ¢ev. ismail
Hanoglu (Ankara: Elis Yaynlari, 2020), 148; a. mIf. Keldm [Iminin Esaslari: Me‘alimii Usili’d-
Din, ¢cev. Muhammet Altaytas (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,
2019), 56; Metafizik, 1-3/553.

685 Razi, Metafizik, 1-3/553. Hak ismine var olus manasi veren alimlerden Imam GazzAli:
“Mabhiyeti yoniiyle muhal olan sey mutlak batildir. Mahiyeti yonilyle zorunlu olan da mutlak
olarak haktir, gercektir. Iste bu durumda, mutlak hakikatin zatiyla hakiki anlamda var olan Allah
oldugunu bilirsin. O ki, her hakikatin kendisinden alindig1 Allah’tir.”, [bnii’l-Arabi; “Hak,
vacibii’l-viiciid olan Allah’in zitina yonelik en yiice makamdir.”, ibn Ahmed el-Kurtubi:
“Allah’in sifat1 olarak hak isminin manasi, vacibii’l-viicid olmasidir.” seklinde tanimlamaktadir.
Bk. Gazzali, Esmdii’I-Hiisna, 167; ibnii’1-Arabl, Allah i Isimlerinin Sirlart ve Méndlarimin Kesfi,
105; Kurtubi, el-Esnd fi serhi esmd illdhi’[-hiisnd ve sifatihi’l-0ly4, 170.

006 K ocar, Matiiridi’de Esma-i Hiisna, 84.

%7 Isfahani, Miifredat, 278.
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Hak ismiyle ilgili deginmenin faydali olacagini diisiindiigiimiiz bir konu da
tarinten ginumize Onemini koruyan ve cokga tartisilan “enelhak” sOzudir.
Hallac-1 MansQr’un (6. 309/922) sarfettigi ve kelime itibariyla “Ben Hakkim.
(Tanriyim)” anlamina gelen bu séz, kimi cevrelerce tepkiyle karsilanmis Kimi
cevrelerce de yorumlanmaya muhtag bir s6z olarak degerlendirilmistir. Ne var ki
herkesin uzlastig1 konu, bu tiir ifadelerin halk iginde sdylenmemesi gerektigidir.*®
Razi, “enelhak” sOzunun zahirde ittihdd ve hulll anlayisini ¢agristiracagindan
dolayr batil kabul etmekle birlikte bu sozin te’vil edilmesi gerektigini
sOylemektedir. Te’villerden ilkine gore kisinin nefsi, Allah’in nuruyla dolup
tagtiginda tek gercek varligin Allah oldugunu ifade etmek icin “enelhak”
denilmistir. Tasavvuf literatiriinde fenafillah®® makami olarak da ifade edilen bu
hal, kisinin kendi nefsini Allah’in nurunda yok etmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.
Binaenaleyh “enelhak” sozii, bir tanrilik iddias1 degil varlik agisindan mahlikatin
bir gercekliginin olmadigmnin ifadesidir. Ikinci te’vile gére insan, marifetullah’a
ulastiginda bakirin bir iksirle altina doniistiigi gibi kendi nefsinden siyrilarak ulvi
bir kimlige biirtinmektedir. Bagka bir ifadeyle Allah Teala’nin bilgisini elde eden
kulun ruhu, batildan ayrilarak Hak Teala’ya yonelir. “Enelhak” s6ziiyle de bu
yonelis kastedilmektedir. Ugiincii te’vile gore bu soz, yalnizca mecazi bir ifade
olup bircok mana kastedilmis olabilir. Dordlnci te’vile gore “enelhak”
ifadesindeki muzafin (tamlanan) hazfedilmis olmasi imkan dahilindedir. Zira
Arap dilinde tamlananin her zaman zikredilmedigi bir vukudur. Dolayisiyla
“enelhak” sOzlnUn infial yaratmasi Arap dilinin bu inceliginin dikkate
alinmamasindan kaynaklanmaktadir. Mesela “enelhak” ifadesinde hazfedilmis bir
“abid (kul)” kelimesinin oldugunu kabul ettigimizde bu kelime, “Ben Hak
Tedla’nin kuluyum.” anlamina gelmektedir. Bdylelikle “enelhak” ifadesinin
ittihad ve huldl anlayisiyla ilgisinin olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Diger bir te’vile
gore “enelhak™ soziiyle Allah’in nurunun kulun ruhuna tecelli etmesi, beseriyet
perdesinin kalkmasi ve ruhun yiiksek manevi derecelere ulagmasi gibi manalarin

kastedilmesi de mimkuindiir.8™

%8 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/379.

%9 Bk. Mustafa Kara, “Fend”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/333-335.

870 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 217.
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Réazi’nin yami sira Gazzali de ‘“enelhak” meselesine benzer bigimde
yaklagsmaktadir. Clinkii O, sathiyye olarak ifade edilen bu tir sozlerin farkli
manalara te’vil edilmesi gerektigine dair su beyti zikreder: “Ben sevdigim
kisiyim, sevdigim kisi de bendir. Biz, bedenlerimize girmis ruhlariz.” Bu beyitte
goriilecegi lizere manevi duygular edebi sanatlarla birlesince bunlarin zahiri
sekilde anlagilmayip te’vil edilmesi zaruret halini almaktadir. Nitekim bir kisinin
hem kendisi hem de baskasi olmas1 miimkiin degildir. Ancak ruhen yakinlig: ifade
etmek tizere boyle ciimlelerin kurulmast tabi bir durumdur.®™

Mutasavviflarin esmé-i hiisnddan 6zellikle hak ismini sik¢a kullandiklarina
temas eden Ré&zi, bunun sebebinin tasavvuftaki miikdsefe makami oldugunu
sOylemektedir. Clnki mikésefe makami esasinda Allah’t hak olarak bilip geri
kalan her seyi batil saymaktan ibarettir. Dolayisiyla bir mutasavvifin batildan
uzaklasip hakka ulasma arzusu, onun hak ismini ¢okca zikretmesini gerekli
kilmaktadir. Aynm1 sekilde kelamcilar, Allah’in varligina dair O’nun
yarattiklarindan istidlalde bulunduklari igin Bari’ Teala, fikihgilar ise Allah’in
insanlar1 sorumlu tuttugu emir ve yasaklarin keyfiyetiyle ilgilendikleri i¢in Sari‘
Teala isimlerini kullanmaktadir.*®

Kulun bu isimden nasibi ise Allah’in varlik mertebesinin en {stiinde
oldugunu bilmesi, ibadetini yalnizca onun igin yapmasi ve dilinden kelime-i
tevhiti diisirmemesidir. Binaenaleyh varligin hakikati yiice Allah, s6ziun hakikati
de la ilahe illahllahtir.®™

2.46. VeKkil

Sozlik itibartyla “bir isi birine birakmak, devretmek, bir seyin
sorumlulugunu birakmak” manasindaki “vekl!” (vikal) kelimesinden tlreyen vekil
ismi “vekalet eden, temsilci, yonetici, yardimct ve avukat” demektir.5"

Fahreddin er-Razi, vekil ismine dair agiklamalarini yapmadan 6nce bu
ismin her ne kadar feil kalibinda olsa da ism-i meful seklinde anlasilmasi
gerektigine temas eder. O halde vekil ismi, vekil kilan degil, vekil kilinan
manasinda Cenab-1 Hakk’a izafe edilmelidir. Bu sekliyle vekil ismi, kullarin tim
onemli islerinde Allah’a giivenip dayanmalarini ifade etmektedir. Razi, mutlak

anlamda vekaletin yalnizca Allah Teéla icin s6z konusu oldugunu vurgulamak

7! Gazzall, Esmaii’I-Huisna, 169.

672 R&z, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 218; Bk. Gazzali, Esmdii’I-Hiisna, 169.
°73 Gazzall, Esmaii’I-Hisna, 168.

874 Mutcal1, Arapca-Tirkce Sozliik, 1022.
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amaciyla iki tane vekil olma sart1 zikreder; aciz olmamak ve kemal sifatlara sahip
olmak. Kemal sifatlarla ilim, kudret, sefkat, kabiliyet ve adalet gibi 6zellikler
kastedilmektedir. Bu sartlardan herhangi bir tanesi eksik oldugunda vekaletin
eksik sonuglar doguracagi muhakkaktir. Dolayisiyla mutlak anlamda vekil, bu
sifatlarin tamamina sahip olan Allah Tela’dir.?"

Kur’an-1 Kerim’de vekil ismi, on dort ayette esma-i ilahiyyeden biri olarak
Allah’a nispet edilmektedir.®”® Bunlarin hepsinde ayni manaya sahip olmayan
vekil ismi ayetlerin muhtevasina gore kafi, kefil, sahit, hafiz, koruyan, midafaa
eden, yoneten, islerin kendisine havale edildigi kimse, kullarin fiillerini yaratan
gibi manalara gelmektedir. Ornegin Hz. Muhammed’in Kafir ve miinafiklarin
eziyetlerine aldirig etmeyip inzar gérevine devam etmesi gerektiginin hatirlatildig:
Ahzab slresi 48. &yetin sonunda “ve kefa billahi vekile” ifadesi yer almaktadir.
Buradan gecen vekil kelimesinin “koruyucu” anlaminda kullanildigi agiktir.
ClnkU ayetin muhtevasina bakildiginda Allah’in vekaletinde oldugu hatirlatilarak
Hz. Muhammed’in korkmamasi, risalet gorevine devam etmesi istenmistir.
Binaenaleyh Ra&zi, &yette gecen bu ifadeyi “Allah’a giivenip dayan. Koruyucu
olarak Allah yeter.” seklinde agiklamaktadir. Benzer bicimde ayni sOrenin 3.
ayetinde gecen vekil kelimesi de koruyucu ve midafaa edici olarak
yorumlanrnaktadlr.677

Vekil isminin bir anlami da gahit olmaktir. Zira insanlar birbirlerine giiven
konusunda siipheye diistiiklerinde taahhiit ve teminatin asla sagsmayacagi kimseyi
sahit tutarlar. Nitekim Y (suf sresinin 66. ayetinde de bdyle bir husus séz konusu
olmus ve Allah Teala’nin vekil, yani verilen sdzlerin sahidi oldugu
vurgulanmigtir. Yukarida zikredilen ayetteki vekil ifadesinin sahit manasinda
oldugunu belirten RA&zi, verilen sozln yerine getirilmesi durumunda Allah’in
mukafatlandiracagini, haksizlik yapilmast durumunda ise cezalandiracagini
soylemektedir.®™®

Miuellif, HOd sdresinin 12. ayetini agiklarken vekil kelimesine hafiz
manas1 da vermektedir. Clnkl ayette miisriklerin pazarlik tesebbiislerine karsi
peygamberin yalnizca bir uyarici oldugunu hatirlatildiktan sonra “vallahu ala kalli

seyin vekil” ifadesi gelmektedir. Burada gegen vekil kelimesine en uygun anlamin

675

R&z1, Levami ‘u’l-beyyinat, 218.

®’® Bunlardan birkag1 i¢in bk. Al-i Imrén 3/173; en-Nisa 4/81; el-En’am 6/102.
®"" Razl, Tefsir-i kebir, 18/230; 18/275.

%78 Razi, Tefsir-i kebir, 13/285.
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hafiz oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii peygamberle herhangi bir pazarligin
olamayacag bildirildikten sonra ciimlenin anlam biitiinliigii geregi ceza ve odiiliin
asil sahibinin Allah oldugunun bildirilmesi gerekmektedir. Bu ise vekil
kelimesinin ihtiva ettigi hafiz manasinda gizlidir. Binaenaleyh vekil ismi Allah
Tedla’nin yapilan amelleri karsiligii vermek Uzere muhafaza ettigini ifade
etmektedir.®”

Zumer sdresi 62. ayetteki vekil ismini kullarm fiillerinin yaratilmasi
meselesiyle birlikte ele alan Fahreddin er-Razi, vekil ismini, Allah Teala’nin her
seye vekélet etmesi yoniinden agiklar. Kullarin fiillerinin yaratilmasi Allah’in
ilmi, iradesi ve kudretiyle gergeklesmektedir. Kullarin kendi fiillerinin yaraticisi
olmasi, Allah’in vekaletinin bu yaratmaya dahil olmadigi sonucunu
doguracagindan 6tiirii miimkiin degildir. Dolayisiyla vekil ismi kulun fiilleri dahil
her seyin Allah’in vekaletinde oldugunu ifade etmektedir.®®

Muzzemmil siresi 9. ayette gegen vekil kelimesi ise “tiim islerin kendisine
havale edildigi kimse” anlamina gelmektedir. Razi, Levdami ‘u’[-beyyinat’ta esméa-i
ilahiyyeden biri olarak vekil isminin asil manasinin bu oldugunu belirtmektedir.?®*
Cunkld Allah’in vekil kilinmast O’nun zati geregi vacibi’l-viicid olmasiyla
ilgilidir. O’nun disindaki her sey yaratilmis, yani muhtag ve acizdir. Bu ylizden
mahliikatin vek&let gorevini hakkiyla yerine getirmesi miimkiin degildir.
Bin&enaleyh tevekkil, yalnizca Allah Teédla’ya yapilir. Bu agiklamalardan
hareketle Rézi’nin tevhit ve tevekkiil kavramlar1 arasinda baglanti kurdugu
sOylenebilir. Zira O, tevekkilin yalnizca esi ve benzeri olmayan kimseye
yapilmasi gerektigini si’)ylemektedir.ea2

Raz1, vekil isminin muhtemel bir manasi daha bulundugunu belirterek
meshur Arap dili alimlerinden Yahya b. Ziyad el-Ferra’nin (0. 207/822) goriisiine
yer verir. Ferrd’ya gore Al-i Imran sOresi 173. ayette gecen vekil kelimesi Kafi
(yeten) anlamina gelmektedir. Clnku ayetteki “hasbin allahti ve ni‘mel vekil”
ifadesi incelendiginde ciimlenin ilk kismiyla ikinci kismi arasinda uyum olmasi

gerektigi ortaya cikar. Bu sebeple ayetin ilk kisminda yer alan “hasbin allahi”

yani “Allah bize kafidir.” ifadesinden sonra gelen “ve ni‘mel vekil” ifadesi de bu

°79 Razi, Tefsir-i kebir, 12/518.

680 Razi, Tefsir-i kebir, 19/215. Bk. Hamdi Giindogar, Fahreddin er-Rdzi'de Insan Fiilleri
(istanbul: Cira Yaynlari, 2010), 56.

%81 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 218.

%82 Razl, Tefsir-i kebir, 22/221; 14/399.
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manaya uygun olarak “O, ne giizel kafidir.” anlamina gelmektedir. Ferra’nin vekil
ismine kafi (yeten) manasi vermesi, esasen climlenin anlam biitiinliigiiyle ilgilidir.
Ornegin “ve ni‘mel vekil” ifadesinin “raziganallah” ifadesinden sonra geldigi
varsayilirsa bu ciimlenin bir biitiin olarak “Allah bize rizik verendir. O, ne giizel
rizik vericidir.” seklinde anlasilmast gerekmektedir.683

Vekil ismiyle ilgili bahse konu olan meselelerden biri de bu ismin Allah’a
nispet edilmesinin caiz olup olmadigidir. Mu‘tezile mezhebinin bazi1 alimleri
“Vekil, makam itibariyla miivekkilden daha asagidadir.” dusturundan hareketle
Allah Teéld’nin vekil olarak isimlendirilemeyecegini iddia etmektedir. Bu iddiaya
kars1 ¢ikan Fahreddin er-Razi, Allah’in vekil olmasinin O’nun makam olarak
diisiik olmasindan degil aksine en yiiksek sifatlara sahip olmasindan dolay1 hak
ettigini belirtir. Clnkd mutlak vekalet sahibi olmak icin mutlak ilim, mutlak
kudret ve mutlak merhamet gibi mahlikatin sahip olmadig1 o6zelliklerin bir
varlikta toplanmasi gerekir. Bu anlamda insanin ylce Allah’tan baska bir varlig
vekil tayin etmesi, hakikatte o vekaletin eksik oldugunu pesinen kabul etmesi
anlamina gelir. Zira o kimseden ne ilim ne kudret ne de merhamet konusunda
mikemmellik beklenemez. Ozetle Allah’in vekil olmasit O’nun en yiice makamda
oldugunu gt')stermektedir.684

2.47. Kavi ve Metin

Esmé-i hisna rivayetlerinde muiz-muzil, hafid-rafic, kabiz-basit gibi zit
anlamli isimler oldugu gibi birbirini tamamlayan ya da destekleyen isimler de
bulunmaktadir. Allah’in kudretinin keyfiyet ve kemiyetini ifade eden kavi ve
metin isimleri de bunlar arasinda yer alir. Esasen Razi’nin bu iki ismi ayr1 ayri
bagliklarda ele almayip “kaviyyii’l-metin” seklinde tek baglikta agiklamasinin
sebebi de bu olmalidir.?®

Kavi ismi sozliikte “giic, kuvvet, kudret, ciddiyet, saglamhk ve sikilik”®®
manasindaki “kuvvet” kokiinden, metin ismi ise “cok gucli ve kuvvetli,

887 manasindaki “metanet” kokiinden istikak etmektedir. Kavi ve

sapasaglam
metin isimleri feil kalibindan miistak birer sifat olup Allah’a nispet edildiginde

“sonsuz kudretiyle her seye gii¢ yetiren, kuvvetinde herhangi bir azalma ve

683 Razl, Tefsir-i kebir, 7/216.

684 Razl, Tefsir-i kebir, 18/275.

%85 Rézi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 219

886 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 421.
887 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 478.
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gevseme olmayan, yorulmayan, kafirlerin tuzaklarini baslarina calan, her seye etki
eden ancak kendisine etki edilmeyen” gibi anlamlara gelmektedir.®®®

Kur’an’da kavi ismi glic ve kudret bakimindan en yetkin varlik olarak
dokuz kez®®® Allah Teala’ya izafe edilmektedir. Bunun yani sira Zariyat siresinde
Allah’m kuvvet sahibi oldugunu ifade etmek {iizere “zii’l-kuvve” terkibi de
geger.®%

Fahreddin er-Razi, “kavi” ve “zii’l-kuvve” ibarelerinin her ne kadar ayni
kokten tiireyen kelimeler olsa da Allah i¢in kullanildiginda farkli manalar
icerdigine temas eder. O’na gore kavi ismi Allah’in biiyiik isleri icra edebilecek
giice sahip oldugunu anlatirken “zii’l-kuvve” sifati O’nun herhangi bir konuda
baskasina ihtiyag duymadigini ifade etmektedir. Bir konuda muhta¢ olmamak o
isin hi¢ yapilmamasi ya da ondan uzak durulmasiyla da saglanabileceginden
dolayr kavi isminin “zii’l-kuvve” ifadesinden daha buylk guc¢ gerektirdigini

soyleyebiliriz. Nitekim bircok ayette®" «

zUi’l-kuvve” tabiri yerine kavi isminin
kullanilmasi icra edilen isin biiyiik bir gii¢ gerektirdigine isaret etmektedir.®%
RAaz1, kavi ismini agiklarken muhtemel iki mana iizerinde durmaktadir. Bu
manalardan ilkine gore kavi, ismi gl¢ ve kuvvetin mutlak sahibi olan Cenéb-1
Hakk’in mahlikat iizerindeki tesirini ifade etmektedir. Bu baglamda Allah
Teald’ya nispetle “kudret-i timme ve sedidii’l-kuvve” terkipleri de kullanilmustir.
Ote yandan kavi ismi zatinda yoklugu kabul etmemek, higbir seyden
etkilenmeyecek kadar kuvvetli olmak manasinda Allah’a izafe edilmektedir.
Clnku O, zat ve sifat itibariyla varligi zorunlu olan, yoklugu diisiiniilemeyendir.
Bu manay1 6zetlemek amaciyla vacibu’l-viicld (varligi zorunlu olan) ifadesi de
kullanilmaktadir. Vacibii’l-vicOdun disindakiler ise miimkinii’l-vicQad (varhigi ya
da yoklugu esit olan) olarak ifade edilir.®®® Ozetle kavi ismi, Cenab-1 Hakk’mn
kudretiyle her seye tesir ettigini ya da higbir seyin tesirinde kalmayacak kadar

kuvvetli oldugunu ifade etmektedir.*®

%88 Bekir Topaloglu, “Metin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/414-415.

%8 Bunlardan birkac1 i¢in bk. el-Ahzab 33/25; el-Mii’min 40/22; es-Sira 42/19.
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*1 gl-Enfal 8/52; el-Miicadele 58/21.
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%93 Omer Tiirker (ed.), Isldm Diisiincesinin Déniigiim Caginda Fahreddin er-Razi (Ankara: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2021), 481.
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Kur’an’da metin ismi, Zariyat sdresinin 58. ayetinde bir kez Allah’a nispet
edilmektedir. Razi, ilgili ayette zikredilen metin isminin kiraat farkliligina gore
Allah’a ya da O’nun kudret sifatina izafe edilebilecegine dair Arap dil
alimlerinden Muhammet b. Ahmed el-Ezheri’nin (6. 370/980) gorisiini
zikretmektedir. Ezheri’ye gore metin kelimesinin irdbi, mecrir kabul edildiginde
ayette gecen metin ismi kuvvet kelimesinin sifati olmaktadir. Bununla birlikte
Islam alimlerinin ekserisi s6z konusu irdbin merfi‘ olmas:1 gerektigini belirterek
metin kelimesinin Allah’1 tavsif ettigini sdylemektedir. Ezheri de Arap dili
acisindan en giizel kiraatin bu oldugunu belirtmektedir.*®

“Metanet” kokinlin “saglam, kuvvetli, sert ve dayanikli olmak” gibi
manalarin1 g6z 6ninde bulunduran R&zi, metin ismini “nicelik itibariyla kuvveti
kemale eren” seklinde agiklamaktadir. Allah’in giiglii ve kudretli olduguna dair
bircok isim bulunmasina ragmen metin ismi bunlardan farkli olarak Allah’in
kuvvetinin devamli oldugunu, sarsilmayacagini dolayisiyla da kimsenin O’nu
hezimete ugratamayacagi gibi manalar1 ifade eder. Muellifin bu yorumu esasen
“Kudretin  kemali kuvvet, kuvvetin kemali ise metanettir.” anlayisina
dayanmaktadir. Bu anlayisa gore her ne kadar benzer olsalar da kudret, kuvvet ve
metanet gibi kavramlar arasinda derece itibariyla fark bulunur. Mutlak anlamda
metin lafzinin Allah’in disindaki varliklara verilmemesinin sebebi de bu derece
farkidir.®®

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in hicbir seyin tesirinde kalmayacagi Kaf
sOresinin 38. ayetinde agik¢a vurgulanmaktadir. Bu baglamda Allah’in metin
olmast O’nun vacibi’l-viicid olmasiyla da ilgilidir. Clnki Cenédb-1 Hakk’in tesir
altinda kalmamasi, varlik itibariyla miitkemmel olmasindan kaynaklanmaktadir.
Razi, bu hususu “O’nun hakkinda metin ise bagkasindan -etkilenmesinin
imkansizligidir. Zira O, zatinda ve tiim sifatlarinda zati geregi zorunlu olan
varliktir.” seklinde 6zetler.®®’

Réazi’nin kavi isminin ikinci manasini, metin isminde tekrar zikrettigi
gortlmektedir. Buradan hareketle kavi isminin metin ismini de kapsadigi
diistiniilebilir. Ancak iki isim arasinda ayrim yapmak gerekirse kavi ismi, fail ve

etken anlamda kuvvetli olmayi ifade ederken metin ismi, kuvvetin dayaniklilik ve

%% Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 219; Topaloglu, “Metin”, 29/414-415. Bk. Sengiil, Arapcada Esma-i
Hiisnd Uzerine Sarf ve Semantik A¢idan Bir Inceleme, 84.

%% Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 219.

897 Razl, Metafizik, 1-3/577.
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devamlilikla desteklenmesini, siddetinin ¢ok olmasint dolayisiyla da hicbir seyden
etkilenmemesini ifade etmektedir.®*®

Kulun kavi ve metin isimlerinden nasibi ise mutlak kuvvetin Allah
Teéld’ya ait oldugunu bilip O’ndan baskasina yonelmemesi ve haddi asmamasidir.
Bunun bilincinde olan kisinin nefsin istek ve arzularina karsi boyun egmemesi
gerekir. Manevi lezzetlerin cismani hazlardan daha istiin oldugu gerceginden
hareketle kula yarasan sey, “kaviyyii’l-metin” olan Cenadb-1 Hakk’in rizasim
gozetmektir.*%®

2.48. Veli, Vali ve Mevla

Veli ismi Arap dilinde “yaklagmak, yakin olmak, islerini yiiriitmek, idareyi

ustlenmek, mutasarrif olmak, yardim etmek ve destek olmak”®

anlamindaki
“vely” ya da “velayet” kokiinden istikak etmis bir sifat olup “dost, seven,
yardimet, idareci” demektir.”

Esma-i ilahiyyeden biri olarak velil isminin bir¢ok tanimi1 bulunmaktadir.
Islam alimlerinin veli ismi hakkindaki gesitli yorumlar1 “vely-velayet” kokinin
sahip oldugu anlam zenginliginden kaynaklanmaktadir. Bu anlam zenginligini
dikkate alan Fahreddin er-Razi, veli isminin muhtemel anlamlar1 Uzerinde
durmustur. O’na gore veli isminin “igleri istlenme, yardim etme, sevme ve
muhabbet/muvalat” seklinde dort temel manasi bulunur. Bir kisinin evlilik
sozlesmesinde kadinin velisi olmasi ya da yetim bir ¢ocugun velayetinin alinmasi
gibi durumlar veli isminin “bir isi Gstlenme ve idare etme” anlamina 6rnek olarak
verilebilir. Muellif, Bakara ve YUsuf sdrelerinde gecen veli kelimesine bu
dogrultuda “faydali isleri tekeffiil eden, tistlenen kimse” ve yahut “isleri deruhte
eden” seklinde mana vermektedir.’”® Ikinci anlami ise Fussilet sOresinin 31.
ayetine binaen “yardim etmek ve destek olmak” tir. Ayetin muhtevas1 dikkate
alindiginda veli kelimesinin en uygun manasit “yardim eden, destekleyen”
seklinde olmaktadir. Veli isminin {i¢iincii anlami1 ise Bakara sresinin 257. ayetine
dayanmaktadir. CUnkl bu ayette gegen veli kelimesi, Allah’in miimin kullarimi
sevdigini ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Diger anlama gore ise veli ismi, her

ne kadar feil kalibinda olsa da mana itibariyla mufadle kalibindaki manasiyla
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anlasilmalidir. Dolayisiyla veli ismi muvalat seklinin gerektirdigi mana {izere
Allah’a nispet edilmekte ve hem Allah’in kullarint hem de kullarin Allah’t
sevdigini ifade etmektedir.’®

Yukarida zikredilen muhtemel manalardan “bir isi iistlenme ve yardim
etme” anlamlar1 vell isminin Allah’in fiili sifatlar1 arasinda oldugunu
gostermektedir. Her ne kadar fiili sifatlar arasinda yer alsalar da bu iki anlam
arasinda farklilik bulunmaktadir. Ciinkii birinci mana Allah’in mimin veya kafir
fark etmeksizin herkesin durumunu idare ettigini ikinci mana ise Allah’in sadece
miiminlere yardim ve destekte bulundugunu ifade eder.”*

Razi, veli kelimesinin farkli manalara gelmekle birlikte esasen tek bir
anlamn digerlerini de kapsadigini sdyler. Bu anlam “yakinlik ve ittisal” dir.’® Bir
isi Ustlenmek, yardim etmek ya da sevmek manalarinin ortak noktasi iki sey
arasindaki yakinlik iliskisidir. Bu sebeple Arap dil alimleri veli ismine yakin olma
manasini takdir etmektedir.”® Razi, vell isminin yakinlik manasmi destekleyen

e bulundugunu zikreder."®®

bircok ayetin

Kur’an-1 Kerim’de veli kelimesi Allah’1t nitelemesinin yani1 sira ¢esitli
tirevleriyle birlikte insanlara da atfedilmektedir. Razi, insanin bir sifat1 olarak veli
kelimesinin kimlere verilebilecegine dair yorumunu Ydnus siresinin 62. ve 64.
ayetlerine dayandirmaktadir. O’na gore bu ayetler, veli ya da ¢ogul ifadesiyle
evliyanin hem nazari hem de ameli agidan kemale eren kimseler oldugunu haber
vermektedir. Cunku imén etmek tefekkirin, takva sahibi olmaksa tasarrufun
mukemmel halidir. Bu 6zellikleri veli kelimesinin kdkenine nispetle Allah’a yakin
olmak seklinde de 6zetleyebiliriz. Buradan hareketle kulun veli isminden nasibi,
veldyet makamina erismek i¢in gayret géstermesi olarak agiklanabilir."*

Tirmizi ve Ibn-i Mace nin esma-i hiisna rivayetlerinde veli isminin yani
sira vali ismi de gegmektedir. Vali ismi “vely/velayet” kokinin ism-i fail
formunda olup Allah’in hilkmiiniin uygulanmasi, emrinin ger¢eklesmesi ya da her

seyin O’nun miilkii konumunda oldugunu ifade etmektedir. Razi, bu ismin zat-1

798 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 221.

704 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 221.

"% Razi, Tefsir-i kebir, 9/478; 5/430.

7% Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit: Kamisu I-Muhit
Terciimesi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 6039;
Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mufehres, 562; Curcani, et-Ta rifdt, 247.

"7 el-Hadid 57/4; el-Miicadele 58/7; Kaf 50/16-17.

798 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 222.

9 Kuseyri, er-Risale, 289.
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ilahiyyeye nispetle Kuran’da gegmedigini sdylemektedir.”*® Ancak Diyénet islam
Ansiklopedisinin veli maddesinde vali isminin bir kez Allah’a nispet edildigi
kaydedilmektedir.*

Kur’an-1 Kerim’de veli ve vali isimlerinin beraberinde mevla ismi de
gecmekte ve “mevlana, mevlahu, ni‘me’l-mevla ve mevlahiimii’l-hak” seklindeki
ifadelerle Allah Teala’ya izafe edilmektedir.”*® “Kendisinden yardim umulan
gercek sahip” anlamina gelen mevla isminin bazi ayetlerde nasir ismiyle terkip
olusturdugu bilinmektedir.”

“Vely/velayet” kokiinden tiiremis olan veli, vali ve mevla isimleri esmé-i
hiisnédan hafiz, hasib, nasir, rezzak, vedid ve vekil isimleriyle anlam bakimindan
birlikte degerlendirilmektedir.”"*

2.49. Hamid

Hamid ismi, sozlikte “nimet veya baska seyden dolay: ta’zim i¢in giizel
olan1 6vmek” manasimdaki “hamd” kelimesinden istikak etmis bir sifat olup
“dviilen, 6vgiiyii hak eden, dvgiiye layik olan” gibi anlamlara gelmektedir.”*

Hamid ismi zat- ilahiyyeye nispet edildiginde “kullar1 tarafindan c¢okca
oviilen” ya da “kendini cokca dven” seklinde iki manaya gelmektedir.”*® Ancak
bircok islam alimi hamid ismine ilk manay takdir etmektedir.”*’

Fahreddin er-Razi ise hamid isminin “6ven” ve “6viilen” olmak lizere her
iki sekilde de anlasilabilecegini ve her iki anlami da destekleyen ayetlerin
bulundugunu séylemektedir. Hamid isminin feil kalibinda olsa da meful seklinde
anlasilmasiin daha dogru olacagini ileri siiren goriise gore bu isim, “Gviilen”
anlammi tagimaktadir. Nitekim Bakara sOresinin 30. ayetinde gegen hamd

kelimesi Allah’in melekler tarafindan Oviildiigiinii ifade etmektedir. Dolayisiyla

19 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 246.

I Topaloglu, “Veli”, 43/24.

12 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 562.

™3 yurdagir, Esma-i Hiisnd 'y Anlama Kilavuzu, 250.

" Topaloglu, “Veli”, 43/25.

™5 Ciircant, et-Ta ‘rifat, 90.

71% Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 223.

7 Ornegin bu ismi Ebii’l-Hasan el-Es‘ari: “Sifatlarinda ve fiillerinde 6viilen.”, Eb0 Mans(r el-
Matiiridi: “Distan bir sebep olmaksizin zatiyla 6vgiiye layik bulunan.”, Eb0 Hamid el-Gazzali:
“QOviilen ve kendisine 6vgiide bulunulan.”, el-Halimi: “Hamd edilmeyi hak eden, hamda layik
olan.”, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi: “Ovgliye sonug veren vesilelere ulasan.”, Muhammet Fuad b.
Abdilbakt: “Hamd edilen, layik-1 vech ile 6viilen, ¢ok send edilen.” seklinde tanimlamaktadir. Bk.
Besylni, el-Cdmi‘ li-esmaillahi'l-hlsna, 140; Bekir Topaloglu, “Hamid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 15/458; Gazzali, Esmdii’l-Hisna, 172;
Ibnii’l-Arabi, Allah’in Isimlerinin Sirlart ve Mandlarimn Kegsfi, 112; Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-
mufehres, 166.
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hamid ismine Gviilen seklinde bir mana vermek daha uygundur. Diger manaya
gore ise hamid isminin feil kalibinda olsa da fail anlamiyla yani “6ven” seklinde
Allah’a nispet edilmesi gereklidir. Bunun manasi ise Allah’mn kendini siirekli
ovmesidir. Nitekim Fatiha sOresinin ilk ayetinde de bu hususa isaret
edilmektedir.”®

Razi, hamid isminin esas1 olan hamd kavramini1 Tefsir-i kebir’de detayl
bir sekilde ele alarak bu kavram hakkinda on yedi baslik agmaktadir. Biz bu
basliklarda temas edilen konulara miimkiin oldugunca yer vermek istiyomz.719

Rézi’nin hamd kavramu ile ilgili degindigi ilk konu hamd, medih ve siikiir
kavramlarinin birbirinden farkli oldugudur. O’na gére medih, hamdden daha
umumi bir ifade olup canli ya da cansiz her seye, iyilikten once ya da sonra
yapilabilir. Bununla birlikte medih bazi durumlarda dinimizce yasaklanmistir.
Hamd ise yalnizca ihsan ve nimetlerden sonra yapilmakta ve mutlak olarak
emredilmektedir. Dolayisiyla medih umumilik, hamd ise hususilik ifade eder.
Siikiir ve hamd arasindaki farklilik ise ihsan ve nimetin muhatabiyla ilgilidir.
Buna gore siikiir, ihsan ve nimetlerin kisinin kendisine verildiginde, hamd ise
kisinin kendisinin yani sira bagkasma verildiginde de yapilmaktadir.”® Bu
konuyla ilgili Ragib el-isfahani ve Miitercim Asim Efendi’nin eserlerinde de
benzer agiklamalar bulunmaktadir.”*

Hamd kavramu ile ilgili diger 6nemli husus ise mutlak anlamda hamd
edilecek varligin yalmzca Cenab-1 Hak oldugudur. Nitekim bircok ayette’?? bu
konu islenmektedir.”® RA&zi, mutlak manada 6viilmeye layik tek varhgin Allah
Teald oldugunu gosteren Aayetlerin yam1 sira bazi akli delillerden de
bahsetmektedir. O’na gdore mutlak hamd yalnizca Yiice Allah’a aittir. Ciinkii
mahlikatin birbirine ¢esitli ihsanlarda bulunmasi cennet arzusu, cehennem
korkusu, oviilme istegi ve yergi endisesi gibi ¢esitli menfaatlere dayandigi i¢in

tam manasiyla in‘am olarak nitelendirilemez. Ancak Cenab-1 Hak bir menfaate ya

718 Razl, Levami ‘u’l-beyyinat, 223.

719 Rézi, Tefsir-i kebir, 1/306-319.

20 Razi, Tefsir-i kebir, 1/306-307. Detayl bilgi i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Hamd”, Tiirkive
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 15/442-445; Mustafa Cagrici,
“Medih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2003), 28/304-
305;Mustafa Cagrici, “Siikiir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 39/259-261.

2 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, 1410; isfahéni,
Miifredat, 289.

722 el-Kehf 18/1-3; el-En’am 6/1; Sebe‘ 34/1; Fatir 35/1.

"2 Yurdagir, Esma-i Hiisnd: Allah’n Isimleri, 184.

124



da herhangi bir sebebe dayali olarak fiil islememektedir. O, bizatihi miukemmel
olup bir fiil sonucunda elde edilecek kemal derecesine muhtag degildir. Bununla
birlikte ihsanda bulunan kimsenin kalbindeki ihsan etme duygusunu, nimetin
kendisini, nimeti vereni ve alan1 yaratan ve yarattiktan sonra da yok olmalarini an
be an engelleyen de Cenéb-1 Allah’tan baskasi degildir. Dolayisiyla her nimet
Allah’m litfu ve keremiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumu anlatmasi agisindan
Nahl stiresinin 53. ayeti 6nem arz eder.’?*

Hamid isminin en biyuk tecellisi ise “halku’l-iman” olarak da ifade edilen
imanin yaratilmasidir. Fahreddin er-R&zi, imédnin yaratilmasini en blyidk nimet
olarak isimlendirmekte ve Allah’a nispet etmektedir. Allah’in hamde layik olmasi
da esasen iman nimetini yaratmasindan kaynaklanmaktadir. Buradan hareketle
imanin yaratilmasinin insanlara izafe edilemeyecegi ortaya c¢ikar. Aksi halde
kulun iméan ettikten sonra “elhamdiilillah” demesinin anlamsiz olacagi asikardir.
Cunkl iman etmek, kisinin kendi fiili kabul edildiginde hamd yine kendisine ait
olmaktadir. Kulun sebepsiz yere bagkasina hamd etmesi ise batil ve cirkindir.”*®

Mutlak 6vgl bizatihi kdmil olan Allah’a aittir. Ancak Razi, Nahl sdresinin
18. ayetindeki ilahi buyruktan hareketle kullarin Allah’a tam manasiyla hamd
etmesinin  mumkun olamayacagint soylemektedir. Nitekim zikredilen ayette
Allah’mn nimetlerinin sayillamayacak kadar ¢ok oldugu vurgulanmaktadir. Geregi
gibi hamd etmek ise verilen nimetlerin hepsini eksiksiz olarak bilmeyi
gerektireceginden dolay1 imkansiz olmaktadir. Bunun yani sira kulun hamd etmesi
dahi Allah’mm o duyguyu kulun kalbinde yaratmasiyla gerceklesmektedir. Her
hamd etmede, hamd edebilmeyi miimkiin kilan Allah’a tekrar hamd etmek
gerekir. Dolayisiyla kul, Allah’a hamd ettiginde nimetlerin karsiliginimni verdim
diislincesine kapilmamalidir. Ayrica hamd etmek sadece “elhamdulillah”
soziinden ibaret olmayip Cendb-1 Hakk’in kemal ve celal sifatlarini bilmeyi de
gerektirmektedir. Halbuki Allah, insan idrakinin tizerinde ve onun yticeltmesinden
cok daha yiicedir.’®

Hz. Davut’un su kissasi, insanin Allah’in nimetlerine kars1 hamd etmekten
ne kadar aciz oldugunu gostermektedir: “Hz. Davut’un (a.s) soyle dedigi

nakledilir: “Ya Rabbi sana nasil siikretmis olurum ki! Benim sana siikriim de

724 Razl, Tefsir-i kebir, 1/310.
25 Razi, Tefsir-i kebir, 1/316.
726 Razi, Tefsir-i kebir, 1/311.
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ancak senin nimet vermenle tamamlanir. Bu nimet de beni bu siikre muvaffak
kilmandir.” Bunun iizerine Hak Teala soyle nida etti: ‘Bana siikretmekten aciz
oldugunu anladigina gore takatin ve giicline gore siikretmis oldun.””"?’

Yukarida zikredilen kissadan anlasilacagi {lizere insan, her ne kadar geregi
gibi siikretmekten aciz olsa da giicii yettigince bu hususta caba gostermelidir.
Hamd etmenin yalnizca belirli sozleri sdylemekten ibaret olmadigini belirten
Razi, hamd kavramini kul acisindan “tazimi ifade eden her tiirlii fiil” olarak
aciklamaktadir. Bu fiiller ise kalp, dil ve aza olmak Uzere U¢ bélimden
olugsmaktadir. Kalbin fiili, Allah’in yiice sifatlarla muttasif olduguna inanmak,
dilin fiili, kalbin inandiklarim1 zikretmek, azalarin fiili ise dille sdylediklerini
uygulamaya koymaktir. Unutulmamalidir ki her ne kadar bunlar yapilsa da Allah,
hamd edenin hamd etmesinden daha yiicedir.”?

Razi, hamd kavrami tizerinden Mu‘tezile mezhebinin bir iddiasina da yer
vermektedir. Mu‘tezile, Allah’in hasen fiillerle kullarina ¢esitli nimetler verdigini
sOylemekte fakat hamde konu olan bu nimetleri Allah’a vacip (zorunlu) fiiller
olarak tanimlamaktadir. Zorunlu olan fiillerin tesekkiirii hak etmedigini belirten
muellif, bu durumun bir kisinin borgluyken borcundan kurtulmasina benzedigini
sOyleyerek reddeder. Clnkii Allah’in hamid olmasi O’nun fail-i muhtar bir Tanri
olmasiyla yani iradeye dayali fiiller islemesiyle anlam kazanmaktadir.”®®

730 Allah’a izafe edilmektedir. Bunlarin

Hamid ismi, Kuran’da on yedi kez
on tanesinde gani, Ugunde aziz, birer kez de mecid, hakim ve veli isimleriyle
birlikte zikredilmektedir. Hamid isminin bu isimlerle birlikte zikredilmesi aslinda
muminlerin neden Allah’a hamd etmeleri gerektiginin cevabini vermektedir.
Ciinkii hamid isminin birlikte geldigi her isim Allah’in oviilmeye deger bir
yonuni gostermektedir. Kuran’da hamid isminin yani sira hamd kelimesi ve
“siratli’l-hamid” (6vgiiye layik olanin yolu) seklindeki bir sifat da Allah’a nispet
edilmistir.”*

Hamid ismi Tirmizi’nin esma-i hisna rivayetinde yer almakla birlikte Ibn-i

Mace’nin listesinde bulunmamaktadir. Bu isim namazlarin son oturuslarinda

721 Razl, Tefsir-i kebir, 1/312.

728 Rézi, Tefsir-i kebir, 1/318; a. mlf. Levami ‘u’I-beyyinat, 223.
729 Razl, Tefsir-i kebir, 1/316.

30 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 166.

31 Topaloglu, “Hamid”, 15/458.
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okunan salli-barik dualarinda Allah’in yiiceligini ve hamde layik oldugunu
anlatmak tizere mecid ismiyle birlikte zikredilmektedir.”*?

2.50. Muhsit

Arap dilinde “saymak, kavramak ve hafizada tutmak” manasindaki “ihsd”
koklnden taretilen muhsi ismi, “iyi sayan, iyi hesaplayan, giizelce hafizasinda
tutan, en iyi kavrayan” gibi anlamlara gelmektedir.”

Muhsi ismi, Kur’an’da ge¢cmemekle birlikte “ihsa” kokinlin mazi sigasi
pek cok ayette Allah’a nispet edilmektedir. “Ihsa” kokiiniin Allah’a izafe edildigi
ayetlerde Cenéb-1 Hakk’in ezeli ilmiyle her seyi kusattigi, tek tek sayip tespit
ettigi ve apacik bir kitaba kaydettigi konu edilmektedir. **

Islam alimleri, muhsi isminin anlami konusunda ihtilaf ederek farkli
gortgler ileri stirmiislerdir. Bu farkliligin sebeplerinden birisi Kuran’da gegen
“ihsd” kavrammin Ibnii’l-Cevzi ‘nin tespitiyle “zapt edip belirlemek, yazip
kaydetmek, gilic yetirmek, saymak, bilmek” gibi ¢esitli anlamlarda
kullanilmasidir. Nitekim “bilen, sayan ve gic¢ yetiren” seklinde siniflayacagimiz
bu ii¢ anlama dair Kur’an’da birgok ayet bulunmaktadir.”®.

Muhsi isminin ilk anlamina gore “ihsa” kelimesi bilmek, muhsi kelimesi
de bilen anlamina gelmektedir. CUnk{ Ibrahim sdresinin 34. ayetinde gecen ihsa
etmeyle kastedilen mana bilmektir.”*®

Ikinci anlamma gore “ihsd” kelimesi saymak, muhsi de sayan
manasindadir. Nitekim Cin sOresinin 27. ve 28. ayetlerinde “ihsa” kelimesi
saymak anlaminda kullaniimaktadir.”’

Uciincii anlamina gore “ihsa” kelimesi giic yetirmek, muhst de giic yetiren,
kavi anlamindadir. Bu goriisiin delili ise Muzzemmil sdresinin 20. yetinde gecen
“ihsd” kelimesinin gii¢ yetirmek anlaminda kullanilmasidir:"*®

Fahreddin er-Réazi, muhsi isminin yukarida zikredilen anlamlarindan
“bilen” manasini tercih eder. O’na gore Allah, mevcudatin her pargasini, hareket
etmesini ya da sabit durmasimi ezeli ilmiyle bilmektedir. Esméa-i il&hiyyeden

muhsi ismi de bu durumu yani Allah’in her seyi ayrintilariyla bilmesini ifade

732 Topaloglu, “Hamid”, 15/458.

33 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 157.

734 e]-Cin 72/27-28; en-Nebe 78/29; Meryem 19/94; el-Miicadele 58/6; Yasin 36/12.

73 Bekir Topaloglu, “Muhsi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2020), 31/45.

73 Kurtubi, el-Esnd fi serhi esma illdhi’I-hiisnd ve sifatihi’I-Glya, 318.

37 Kurtubt, el-Esnd fi serhi esma illdhi’l-hiisnd ve sifdtihi’I-Glya, 318.

738 Kurtubt, el-Esnd fi serhi esma illdhi’l-hiisnd ve sifdtihi’I-Glya, 319.
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etmektedir.”*® Miellif, muhsi isminin agiklamasinda “ma‘dimun seyiyyeti”
(varlig1 olmayan malum) meselesine de kisaca deginmektedir. Ciinkii Allah’in her
seyi bildigini ifade eden Cin sdresinin 27. ve 28. ayetlerindeki “sey” lafzinin
sinirlarini belirlenmesi gerekmektedir. O’na gore sey ile kastedilen mevcudat olup
bunlar sonlu ve smirlt varliklardir. Zira sey lafzinin igerigine ma‘dumun da
girmesi sonsuz seylerin sayilmasinin imkansizligindan dolayr yukarida zikredilen
ayetleri anlamsiz kilmaktadir. Vel hasili sey lafz1 yalnizca mevcudat i¢in kullanilir
ve Cenab-1 Hak, mevcut olan her seyi teferruatiyla bilir. Ma‘dum ise var
olmamasi sebebiyle sey olarak isimlendirilmemekte ve hem bu &yetin hem de
muhsi isminin kapsamina girmemektedir. Hatta bu &ayet, ma‘dumun sey
olmadigina dair delil kabul edilmektedir.”*

Muhsi isminde insanlar i¢in bir¢ok ders bulunmaktadir. Razi, bunlardan
bir tanesini su hikayeyle aktarir: “Bazi kimseler Davut et-Tai’ye okguluk
hakkinda birkag¢ soru yonelttiler. Davad et-Tai (0. 165/781 [?]) ise ‘okguluk iyidir
ancak giden giinlerinin nereye gittigine de bak!” demistir.” Dolayisiyla kulun
muhsi isimden nasibi, Allah’in her seyi bildiginin farkinda olmasi ve gunlerinin
nasil gegtigine dikkat etmesidir.”*

2.51. Miibdi’ ve Muid

Miibdi’ ismi, sozlikte “yaratmak, numune ve misalsiz nesne icad etmek,
sabikan numunesi olmadan meydana getirmek, bir seyi yokluktan icad etmek”’*?
manasindaki “bed’/ibdd” kokinden, muid ismi ise “geri dénmek, tekrar etmek,
yeniden baglamak, dondiirmek, iade etmek”’*® manasmdaki “avd/iade” kokiinden
istikak etmistir. Miibdi’ ve muid isimleri, Allah’in mahltikati, emsalsiz bir
bicimde yoktan var edip yarattigini, O6limden sonra da diriltecegini ifade
etmektedir.”*

Miibdi’ ve muid isimleri Kur’an’da ge¢memekle birlikte Tirmizi’nin

meshur esma-i hisnd rivayetinde yer almaktadir. Miibdi’ ismi, Allah’in

%9 Razi, Tefsir-i kebir, 21/371; a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 223.

™0 Razi, Tefsir-i kebir, 22/204; 18/558. Detayh bilgi i¢in bk. a.mlf. Medlimu usiili’d-din: Kelam
IIminin Esaslar: (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), 54; a.mif.
Metafizik, 1-3/494; Yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/356.

741 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 224.

™2 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu I-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit, 1/126; Abdilbak,
el-Mu ‘cemii’l-mufehres, 82; Circant, et-Ta rifat, 11.

"3 fsfahani, Mifredat, 695; Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 355.

"4 Bekir Topaloglu, “Miibdi’”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/429.
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yaratmasinin farkli tezahitirlerini ifade eden halik ve bari isimleriyle, muid ismi ise
Olimden sonra yeniden dirilten manasindaki bais ismiyle birlikte
degerlendirilmektedir. Hayat verip yasatan anlamindaki muhyi ismiyse her iki
isimle de iligkilidir.”*®

Réazi’nin miibdi’ ve muid ismine dair acgiklamalari, ekseriyetle mebde ve
medadi konu edinen ayetlere dayanmaktadir.

Bunlardan ilki Burlc sOresi 13. ayettir. Buna gore Cenab-1 Hak, varligi
yoktan yaratmasi hasebiyle miibdi’, kiyamet glinl yeniden diriltmesi hasebiyle de
muid’dir. O’nun yaratmasi, miihlet verip beklemesi ve kiyamet vaktinde tekrar
diriltmesi “va‘d ve’l-vaid” (6diil ve ceza)'* ilkesiyle de baglantilidir. Ciinkii salih
amellerin oOdiillendirilmesi, kotii amellerin de cezalandirilmas: ic¢in insanin
yaratilmasi, 6ldiiriilmesi sonra da diriltilmesi gereklidir. Ilkin yaratma ve sonraki
diriltme de bu iki isimle ifade edilmektedir.”*’

Ikincisi, yaratmanin Allah’a zor gelmeyecegini ifade eden ROm sfresinin
27. ayetidir. Bu ayette yaratmanin Allah’a pek kolay oldugu haber verilmektedir.
Razi’ye gore insan zihnine hitap eden bu ifadeler Allah igin gergek manada kolay
ya da zor anlami tasimayip Sadece akil nazarinda ilk yaratmanin yeniden
diriltmeden daha zor oldugunu anlatmaktadir. Halbuki Allah ilk yaratmay1
gerceklestirmistir. Dolayisiyla yeniden diriltmek, O’nun i¢in ¢ok daha kolaydir.
Diger bir ifadeyle insanin yapilmasi zor kabul ettigi ilk yaratmay: gergeklestiren
Allah’in yeniden diriltmeyi daha kolay yapacag: ifade edilmektedir. Aksi halde
Allah’m bir iste zorlanip diger bir iste zorlanmamasi gibi bir sonug ¢ikar ki bu
miimkiin degildir. Nitekim Cenab-1 Hak bir seyi istediginde ona “ol!”"*® demesi
yeterlidir.”*°

Uclinclisii ise Yasin slresinin 79. ayetidir. Razi, bu Aayetin tefsirinde
yeniden dirilmeyi inkar edenlerin delillerini ele almaktadir. Hasr’i inkéar edenler
bunu Kasas sdresinin 88. ayetine dayandirmaktadir. Nitekim bu ayette Allah’tan
bagka her seyin helak olacagindan bahsedilmektedir. Bu sebeple yeniden dirilme
ve ardindan gelen ebedi cennet ya da ebedi cehennem fikri bu ayete ters diisecegi

icin kabul edilemez. Ciinkii kulun yeniden dirilmesi ve devaminda elde edecegi

"% Topaloglu, “Miiid”, 31/430.

7 Detayli bilgi i¢in bk.Sénmez Kutlu, “Va‘d ve Vaid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/414-415.

"7 Razl, Tefsir-i kebir, 23/44.

"% Yasin 36/82.

9 Razi, Tefsir-i kebir, 18/104.
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ebedi hayat, Allah’in disindaki her seyin helak olacagimi haber veren ayetle
ortiismemektedir. Benzer bir sekilde Hadid siresinin 3. yetinde de Allah’m ilk ve
son olacagindan bahsedilmektedir. Dolayisiyla idde, yani yeniden dirilme yoktur.
fade kabul edilse bile Enbiya sCresinin 104. ayetinde bunun yoktan yaratma
seklinde olacagi belirtilmektedir. Yoktan yaratma ise ibda’ kavramiyla ifade
edilmektedir. Ayette iade kavramindan bahsedilmedigi i¢in yeniden dirilmeden de
bahsedilemez.”™® Bu nakli deliller olmasa bile aklin bu durumu kabul etmeyecegi
asikardir. Ciinkii insanin baska bir insanin organini yemesi durumunda o organin
yeniden diriltilirken hangi insana ait kabul edilecegi gibi bircok sorun ortaya
¢ikmaktadir?® Ayrica Cenab-1 Hakk’mn yok olan bir seye hilkkmedip onu nasil
geri getirecegi de cevaplanmasi gereken sorulardan biridir."

Razi’ye gore yukarida zikredilen sorular, delil gosterilen ayetler ve akli
¢ikarimlar ibda’ ve iadenin imkansiz oldugunu gostermemektedir. Ciinkii en basta
zikredilen ve Allah’in disinda her seyin helak olacagini haber veren ayetteki helak
olma lafzinin “yok olan” degil kendisinden faydalanilamayan seklinde te’vil
edilmesi gerekir. Ikinci Ayette gecen Allah’in ilk ve son olmasi ise zaman
itibartyla olmayip Cenab-1 Hakk’in ilk ve son olmayi hak etmesini ifade
etmektedir. Allah’in mahlikati ilk kez nasil yarattiysa bunu tekrar yapacagini
ifade eden Ugunch Aayette ise ibda’ ve iadde arasinda yalnizca benzerlik
kurulmustur. Her ikisinde de yaratmanin oOrtaya c¢ikmasi sebebiyle kurulan
benzerlik, ibda’ ve iddenin her yonden ayni olmasini gerektirmemektedir.”

Fahreddin er-Razi, ayetleri bu sekilde agikladiktan sonra akli siiphelere de
cevap verir. Ilk problem bir kisinin baskasinin organmi yemesi durumunda
yenilen parganin hangi insana ait olarak kabul edilecegidir. Miiellif, bu hususun
¢ozlimill i¢in insanin asli olan ve asli olmayan parcalarimin bulundugundan
bahsetmektedir. O’na goére insanin asli hali, bagka bir insanin pargasini yemeden
onceki halidir. Yeme fiilini gergeklestirdikten sonra ise asli olmayan parcalara
sahip olmaktadir. Allah, asli parcanin kimde olup olmadig: bildigi i¢in bu durum

yeniden dirilise engel degildir.”*

™0 Razl, el-Muhassal, 212.

! Razl, el-Muhassal, 211.

752 Razi, Tefsir-i kebir, 18/555.

753 Razl, el-Muhassal, 212.

% Razi, Tefsir-i kebir, 18/556; a. mif. el-Muhassal, 211; a. mlf. Medlimu usili’d-din: Kelam
Ilminin Esaslari224; a.mlf. el-Isdre fi usili’l — kelam, 404-406.
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Razi, Allah’mn yok olan bir seye hilkkmedip onu varliga g¢ikartmasinin
imkanina dair soruyu ise iki yontemle cevaplamaktadir.

Ilki ayetten istidlalde bulunma yontemi olup Yasin sdresinin 79-82.
ayetleri esas alimmaktadir. Buna gore insan1 ve gokleri emsalsiz bir sekilde
yaratan, yesil bir agactan ates ¢ikarabilen Cenab-1 Hakk’in “ol” emriyle insan1 da
yeniden diriltmesi gayet tabi mimkundudr. Allah’in varlik itibariyla miimkiin olan
her seyi yapmaya glicli yeter. Nitekim O, alim ve kadirdir.”®

Diger yontem ise akli izahlara dayanmaktadir. Buna gore yok olan bir
seyin varliga gelemeyecegi varsayilldiginda bunun zati ya da arazi bir sebepten
otiirii oldugu kabul edilmektedir. Miimkiin varliklarin su an da mevcut olmast, bu
imkansizligi zati olmadigmin gostergesidir. Imkansizhgin arazi bir sebebe
dayandig1 varsayildiginda ise bu yeniden dirilise engel degildir. Ciinkii yeniden
dirilis, imkansizlik sifatinin o seyde bulunmadigi zaman da gerceklesmektedir.”®

Razi, Allah’in yaratmasini konu edinen bazi ayetleri delil aldigi icin
Mu‘tezile’nin ma‘dim’un sey oldugu iddiasmma da deginmektedir. Bunlardan
birisi Yasin slresinin 82. ayetidir. Mu‘tezile’ye gore bu ayetteki “ol!” emrinin
heniiz var olmayan bir seye hitap etmesi ma‘dimun sey oldugunu gostermektedir.
Bunun yani sira bir¢ok ayette “Allah bir seyi dilerse, dilediginde, irade ettiginde”
vb. ifadeler bulunmaktadir. Allah’in heniiz dilemedigi yani var olmayan seylerin
“sey” olarak zikredilmesi de bu hususu desteklemektedir. Fahreddin er-R&zi,
zikredilen Ayetteki ifadelerin anlatim geregi olmasi sebebiyle delil
sayillamayacagini soyler. O’na gore ayette gecen “sey” lafzi, Allah’in iradesinin
hizlica taalluk edecegini ve iradeye konu olan seyin hemen gergeklesecegini ifade
etmektedir. Dolayisiyla “sey” lafzt ma‘damun degil mevcudun kapsami alanina
girmektedir. Ehl-i siinnet kelamcilarinin ma‘damu leyse bi-sey’ (bir sey degil),
Mu‘tezili kelamcilarn ise “varligi olmayan ma‘lum” seklinde tanimlamalar1 da bu
anlayis farkliliginin tezahiiriidiir.”>’

Sonug olarak Fahreddin er-Razi yukarida zikredilen ayetlerin tefsirleri
cercevesinde miibdi’ ve muid isimlerini yorumlamaktadir. Ozellikle muid isminin

tizerinde durdugunu fark ettigimiz maellif, idde yani yeniden diriligin

7> Razi, Tefsir-i kebir, 18/556; a. mlf. el-Muhassal, 211; a. mlf. Medlimu usili’d-din: Kelam
Iiminin Esaslari224; a.mif. el-f.sdreﬁ usuli’l — kelam, 404-406.

756 Razf, Tefsir-i kebir, 18/556; a. mif. el-Muhassal, 211; a. mlf. Medlimu usili’d-din, 224; a.mif.
el-Isdre fi usili’l — kelam, 404-406.

>T Razi, Tefsir-i kebir, 18/558; Yavuz, “Adem”, 1/356-357.
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ispatlanmasini minker-nekir, kabir azabi, mizan, sirat kopriisii, havz, cennet ve
cehennem gibi ahiret ahvalinin kabul edilmesinin 6n sarti saymaktadir. Ancak
miibdi’ ve muid isimlerinin kapsamini asacagi i¢in ahiret ahvaline burada
deginmeyecegiz.758

2.52. Muhyi ve MUmit

Muhyt ismi sozlikte “diri olmak, yasamak, hayatta kalmak” manasindaki
“hayat” kokinden, miimit ismi ise “Olmek” anlamina gelen “mevt” kokinden
taretilmistir. “Hayat” ve “mevt” kelimelerinin if‘al kalibindan olan ihya ve imate
fiilleri, hayat vermek ve oldiirmek manalarini ifade etmek tlizere bircok ayette
Allah Teald’ya nispet edilmektedir. Bu nispetin ism-i fail sigasinda ifade
edilmesiyle de hayat veren, dirilten anlamindaki muhyi ismi ve &ldiren,
anlamindaki miimit ismi ortaya ¢ikmaktadir.”®

Kur’an’da ihya kavrami kirk yedi kez, ihya kavramimin karsit ikizi olarak
kullanilan imate kavrami ise tlrevleriyle birlikte yirmi U¢ kez Allah’a izafe
edilmistir. Muhyi ismi iki kez zat1 ilahiyyeye nispet edilirken mimit ismi, Kuran-1
Kerim’de gegmemektedir. Ancak her iki isim de Tirmizi ve Ibn-i Méace’nin
meshur esma-i hiisna rivayatlerinde yer almaktadir.”®®

Allah’in fiili sifatlar1 arasinda yer alan muhyi ve mumit isimleri, evrenin
diizenini ve bu dizenin sahibini bizlere hatirlatmaktadir. CUnk{ insanin sahit
oldugu 6llim-hayat, olusum-degisim, varlik-yokluk gibi zitlik igeren birgok durum
insan giicliniin 6tesinde bir kudretle gergeklesmektedir. Bu kudretin mutlak sahibi
ise Allah Teala’dir. O, birbiri arasinda zitlik bulunan seyleri dahi muntazam bir
sekilde idare etmektedir. Bu yoniiyle muhyi ve miimit isimleri tevhite yani Cenab-
1 Hakk’1n varligina ve birligine igaret etmektedir.”*

Fahreddin er-Razi’nin muhyl ve mimit isimleri hakkindaki yorumlar
onun Olim ve hayat kavramlar {lizerinden ilerlemektedir. Bu sebeple miiellifin
Olim ve hayat kavramlari iizerindeki yorumlarina deginecegiz.

Rézi, hayat sifatin1 insanin diger nimetlerden faydalanmasina olanak
sagladigr i¢in en temel nimet olarak kabul eder. Clinki hem dinyada hem de

ahirette ¢esitli nimetlerden faydalanmak igin kisinin hayat sahibi olmasi

758 Raz, el-Isdre fi usiili’l — kelam, 408.

% Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 172; 495.

0 Bekir Topaloglu, “Muhyi’”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/78.

761 Yurdagiir, Esma-i Hiisnd 'yi Anlama Kilavuzu, 177; Bayram, En Giizel Isimler 99 Esma Sonsuz
Mana, 232.
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gerekmektedir. Bununla birlikte insanin diinya hayatindaki imtihanini bitirip ebedi
miikafata ulagmasmi saglayan Oliimiin de nimet oldugunu soylemektedir.
Dolayisiyla hem hayat hem de 6liim, Allah’in nimetlerinden birer nimettir ve Koti
olarak tavsif edilemez.”®

Razi, hayat sifatina dair Seyyid Serif el-Ciircani’ye ait oldugu kaydedilen
su tanimu zikreder: “Hayat, o sifattir ki mevsuf oldugu kimseyi bilen ve kadir olan
kilar.”’®® Oliim ise hayatin ziddi olarak tanimlanmistir. Ancak burada muellifin
dikkat ¢cektigi bir husus bulunmaktadir. O da 6liimiin bir seyin yoklugu degil
bizatihi var oldugudur. Diger bir ifadeyle 6liim, hayat sifatinin bulunmadiginda
ortaya ¢ikan bir sifat olmayip kendi varligi bulunan bir sifattir. Ciinkii Mulk
sresinin 2. ayetinde hem hayatin hem de 6liimiin mahlik oldugu yani yaratildigi
belirtilmektedir.”*

Oliim ve hayatin Allah tarafindan yaratildigina dair Miilk sCresinin 2. ayeti
delil gosteren Razi, aym ayette yer alan 6limin hayattan dnce zikredilmesine
dedikkat cekmektedir. Clnki insanin 6nce hayatini yasadigi sonra da olimi
tattigin1 bilmekteyiz. Ancak ilk donem tefsir &limlerinden Mukatil b. Siileyman,
bir kisinin anne karninda nutfe-alaka-mudga olarak bulundugu ilk yaratilis
dénemini 6liim, ruhun Giflenmesini de hayat seklinde agiklayarak 6lumiin hayattan
daha 6nce oldugunu sodylemektedir. Benzer bir sekilde Abdullah b. Abbas da
Olimu dunyadaki 6lumle, hayati da ahiret hayatiyla 6zdeslestirerek Oliimiin
hayattan daha Once geldigini, ayette de buna binaen o6limin daha ©nce
zikredildigini ifade etmektedir.”®® Razi, ibn Abbas’in yorumunu ilgili ayetin
muhtevasina daha uygun bularak 6limu dunyadaki 6lim, hayati da ahiret hayati
olarak kabul eder. Clnkl ayetin basinda bahsedilen imtihanin, 6lim ve hayat
arasinda yani diinya ve ahiret arasinda olmasi daha makuldiir.”®

Bir diger mesele de 6ldiirme fiilinin kime nispet edilecegidir. Cunki
Kur’an’daki bircok ayette oliimii yaratanin Allah oldugu vurgulanmakta ancak
can alma fiili 6liim melegine isnad edilmektedir. Ornegin Zimer s(resinin 42,
ayetinde agik bir bicimde 6ldiirme fiili Allah’a nispet edilirken Secde sdresinin

11. ayetinde canlar1 alacak olanin 6liim melegi oldugu bildirilmektedir. Razi, bu

762 Razl, Tefsir-i kebir, 21/576-577.
7% Ciircant, et-Ta ‘rifat, 91.

764 Razl, Tefsir-i kebir, 21/575.

8% Razi, Tefsir-i kebir, 21/576.

786 Razi, Tefsir-i kebir, 21/578.
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ayetlerin zahiren tenakuz iginde oldugunu ancak esasinda herhangi bir geliski
icermedigini sdylemektedir. Ciinkii her ne kadar can1 alan 6liim melegi olsa da o
kudreti yaratan Allah Tealda’dir. Allah’in yaratmasi olmaksizin can almaya ya da
can vermeye hi¢c kimse glc yetiremez. Dolayisiyla mutlak manada muhyi ve
mumit Allah Teala’dur.”’

2.53. Hay

Hay ismi, Arap dilinde “diri olmak, yasamak, hayatta kalmak”
manasindaki “hayat” kokinden miistak bir sifat olup “diri olan, yasayan, hayatta
kalan” demektir. Bu isim, zat-1 ilahiyyeye nispet edildiginde Cenab-1 Hakk’1n diri,
canli ve sag oldugunu ifade etmektedir.”®

Esma-i husna icerisindeki en azametli isimlerden biri olarak kabul edilen
hay ismi, hayat sahibi anlamina gelmektedir. Ancak bu 6zelligin Allah’in yani sira
insanlarda, hayvanlarda ya da bitkilerde bulunmasi hayat sifatinin mahiyeti
hakkinda aciklama yapilmasii gerekli kilmaktadir. Ciinkii Allah’in hayat sahibi
olmasiyla mahlikatin hayat sahibi olmasi arasinda fark bulunmaktadir.”®®

Fahreddin er-Razi’ye gore hay isminin hayat sahibi, diri, canli seklindeki
tamimlar1 sadece liigat itibartyla yapilmis olup kelami agidan eksiklik arz
etmektedir. Mahlikatin hayat sahibi olmasi ile Allah’in hayat sahibi olmasi
arasinda sinir ¢izilmesi i¢in bu sifatin “kemal derecesi bakimindan en yiice varlik”
seklinde tanimlanmasi daha dogrudur. Buna gore mahliikatin hayat sahibi olmast,
onun kendi sinirlart gercevesinde en miikemmel halini almasini, Allah’in hayat
sahibi olmasi ise zat ve sifatlar1 bakimindan yoklugu kabul etmemesi ve bizatihi
var olmasin ifade eder. Allah Teald’ya nispet edilen bu 6zellikler O’nun digindaki
hicbir varlikta bulunmadigindan dolayr hayat sifati {izerinden benzerlik
kurulamaz. Zira bahsedildigi iizere hayat sifati mahliikat i¢cin sinirliyken Allah
icin sonsuz bir anlam ifade etmektedir. Ornegin bir bitkinin hayat sifati onun
kendi varlik sahasina ait en giizel seyi yapmasindan yani biiylimesinden ibarettir.
Halbuki Allah’in hayat sifati onun ilahlik 6zelliklerindendir.””

Meshur Arap dili alimlerinden Ragib el-Isfahani de hayat kavraminin her
varlik i¢in ayn1 mana tasimadigin1 séylemektedir. O’na gore hayat kavrami nispet

edildigi seye gore bliylime giicli, hissetme duyusu, akletme duyusu, iiziintiiniin

7%" Rézi, Tefsir-i kebir, 9/475-476; a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 225.
768 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 172.

7% Razi, Tefsir-i kebir, 5/411-412.

770 Razl, Tefsir-i kebir, 5/411-412.
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gecmesi, ebedi olan ahiret hayati gibi anlamlara gelirken ayn1 kavram Allah igin
kullanildiginda ebedilik/6liimsiizliikk manasini ifade etmektedir. Dolayisiyla hayat
sifatinin hem Allah hem de mahlikat icin kullanilmasi 14£Zi bir benzerliktir.”*

Ozetleyecek olursak hay isminin hayat sahibi, canli ve diri gibi tanimlar
ligat itibariyla yapilmis olup mahlikatin da bu sifatlara sahip olmasi gibi bazi
sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Fahreddin er-Razi, bu sorunu gidermek igin
hay ismini “kamil varlik” olarak tanimlamaktadir. O’na gére bir seye hay isminin
verilebilmesi i¢in yalnizca hayat sifatina sahip olmasi yetmemekte, kemal
derecelerinin en ustlinde bulunmasi da gerekmektedir. Varlik itibariyla en
muikemmel olan ise Allah Teald’dir. Bu sebeple hayat sifatina sahip olunmasindan
dolay1r mahlikat ile Allah arasinda benzerlik kurulamaz ve mahldkat bu isimle
isimlendirilemez. Mutlak manada hay yalmzca Cenab-1 Hak’tir.”"

Razi, hay ismine Allah’in en Ustlin derece de aktif ve etkin olmasi seklinde
mana vermektedir. Aktif ve etkin olunan alan ise hayat kavramimnin tarifinde
kendisini gosterir: “Hayat, o sifattir ki mevsuf oldugu kimseyi bilen ve kadir olan
kilar.”"" Miiellifin de kabul ettigi bu tarife gore hayat sifati, tavsif ettigi seyi canli
ve dirt kilmanin yan sira onu ilim ve kudret sifatlartyla da nitelemektedir. Buna
gore hayat sifatina sahip olan kisi ilim ve kudret sifatlarina da sahip olmaktadir.
Bu sifat Allah i¢in diisiiniildiigiinde O’nun ilim ve kudret sahasinda en Ustin
derecede oldugunu anlatmaktadir. Ozetle hay ismi, Allah’in hayat sahibi, sonsuz
ilim ve kudretle muttasif bir zat oldugunu ifade eder.”™

Kuran’da bes kez Allah’a nispet edilen hay ismi, bunlarin iigiinde kayyim
ismiyle terkip olusturmaktadir.”” Meshur esma-i hiisna mielliflerinden Tirmizi ve
fbn Mace’nin listelerinde de yer alan hay ismi, muhteva itibariyla evvel, ahir,
baki, varis ve hak isimleriyle yakin anlamlidir.””

2.54. Kayydm
Sozlikte “kalkmak, azmetmek, karar vermek, baslamak, tahakkuk etmek”

manasindaki “kiydm” mastarindan turetilen kayydm ismi zat-1 ilahiyyeye nispetle

" isfahani; Mifredat, 303-304; Bekir Topaloglu, “Hay”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/549.

"2 Razi, Tefsir-i kebir, 5/411-412. Bk. a. mlf. Levami ‘u’l-beyyinat, 225; Kurtubi, el-Esnd fi serhi
esmd ’illahi’l-hiisnd ve sifdtihi’[-0ly&, 369.

'3 Ciircant, et-Ta ‘rifdt, 91.

774 Rézi, Tefsir-i kebir, 5/405: a. mlf. Medlimu usiili’d-din, 104.

77> Bunlardan birkagi igin bk. el-Bakara 2/255; Al-i imran 3/2; Taha 20/111.

"7® Topaloglu, “Hay”, 16/550.
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“zat ile k&im olan, baki kalan, kainati miikkemmel bir sekilde idare edip ayakta
tutan, muhafaza edip gozeten” anlamina gelmektedir.””’

Kayydm ismi, Kur’an’da her defasinda hay ismiyle birlikte olmak tizere ii¢
ayette Allah’a izafe edilmektedir.”"®

Kayylim ismini Allah’in ontolojk konumu iizerinden agiklayan Fahreddin
er-Razi’ye gore mevcidat, varlik itibartyla mimkun ve zorunlu olmak tzere ikiye
ayrilmaktadir. Allah’in disindaki her seyin ortak sifatt olan miimkiin varlik,
cevher ve arazdan miitesekkil olmasi, pargalanip boliinebilmesi, miitehayyiz
olmasi, benzerlerinin bulunmasi ve var olmak igin bir yaraticiya ihtiya¢ duymasi
gibi Ozelliklere sahiptir. Vacibii’l-viicld olarak da isimlendirilen zorunlu varlik ise
mahiyeti itibariyla parcalanip boliinmeyen, benzeri bulunamayan, zaman ve
mekan gibi mefhumlarin {izerinde olan, var olmak igin kendisinden bagka hig bir
seye ihtiyag duymayan ancak her seyin kendisine ihtiyag duydugu varliktir. Bu
varliga Oornek olarak sadece ylice Allah gosterilebilir. Allah’in kayylim ismiyle
anilmasinin ~ sebebi de esasen  O’nun  vAcibii’l-viicid  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Mduellifin kayyim ismini “bizétihi kdim, kendi disindaki
varliklara mukavvim” seklinde tanimlamasi da bu anlayis1 6zetlemektedir.””

Razi’nin kayyim ismine verdigi anlamin bir benzeri de Gazzali’nin el-
Maksadu’l-esnd adli eserinde bulunmaktadir. Gazzali, eserinde kayydm ismini
aciklarken esyayi, var olmak icin belli bir mekéna ihtiya¢ duyan ve duymayan
seklinde ikiye ayirtmakta ancak her ikisinin de ztiyla kdim olmadigini yani
varliklarinin harici bir sebebe dayandigini sdylemektedir. Bu sebep de Allah
Teala’dir. Dolayisiyla Allah’in kayyim ismi O’nun var olma, varligini devam
ettirme ve kendisi digindaki her seyin varligimin kendisine bagli olmasiyla
ilgilidir. Gazzali’nin zatiyla kdim olmayan varliklar olarak agikladigi cevherler ve
arazlar Fahreddin er-Razi’nin taksiminde mimkiin varliga, zatiyla kaim olan
varlik da vacibii’l-viiclida karsilik gelmektedir.”®°

Razi, kayylm ismini bizatihi var olma bakimindan ag¢iklamakla birlikte bu

manayla sinirlandirmamistir. O’na gore bizatihi kaim olanin esmé-i hiisnadan hay,

" Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 416-418. Detayl bilgi icin bk. Bekir Topaloglu,
“Kayytm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2022), 25/108-
109.

"’8 Taha 20/111; el-Bakara 2/255; Al-i imran 3/2.

1 Razi, Tefsir-i kebir, 5/404; a. mlf. Medlimu usili’d-din: Kelam IIminin Esaslari 557; a. mif.
Levdami ‘u’l-beyyinat, 225.

80 Gazzall, Esmaii’I-Husna, 174.
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alim, vahid, hakim, maliki’l-mulk, hafiz ve kudd(s gibi sifatlarla da tavsif
edilmesi  gerekmektedir.  Nitekim  bu  husustan  ayetii’l-kiirsi’de’®
bahsedilmektedir.”®?

2.55. Véacid

Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemekle birlikte Tirmizi’nin meshur esma-i
hlsna rivayetinde yer alan vacid ismi, s6zlikte “yoktan var olma, varlik, viicut ve
var olus” manasindaki “vecd (viic(d)” mastarindan miistak bir sifattir.”®® Bu isim,
Allah Teala’ya nispet edildiginde “her seyden miistagni, her seyi bilen, her seyi
bilgisi ve miilkiyeti dairesinde tutan, diigmanlarina gazap eden ve miumin kullarini
seven” gibi anlamlara gelmektedir.”®*

Fahreddin er-R&zi, vacid isminin ii¢ farkli sekilde izah edilebilecegini
belirtmektedir.

Ilk izaha gére bu isim, Allah’in istedigi her seyi gerceklestirebilecek
kudrete sahip oldugunu anlatmaktadir. Allah’1n iradesi bir seye talluk ettiginde o
mutlaka gergeklesmektedir. Zira O, dilegini gergeklestirirken kimseye ihtiyag
duymamaktadir. Aksine her sey O’na ihtiyag duyar.”® Vacid isminin kimseye
thtiyag duymayan seklinde agiklanmasi, bu isme gani manas1 verildigini
gostermektedir.”®® Bircok esma-i hiisna miiellifi de vacid ismine bu ydnde mana
Vermistir787

Ikinci izaha gore vacid ismi, Allah’in ilminin genisligini ifade etmektedir.
Bu gortisiin delili ise Allah’1in her seyi ezeli ilmiyle bildigini ve hicbir seyin O’na

gizli kalmayacagimni ifade eden NQr slresinin 39. ayetidir.”®®

'8 el-Bakara 2/255.

"% Razi, Tefsir-i kebir, 5/408.

"% [sfahani; Mifredat, 991.

84 Bekir Topaloglu, “Vacid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2012), 42/409.

785 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 228.

8 Bk. Bekir Topaloglu, “Gani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 13/348-349.

87 Ornegin vécid ismini Ebi Ishdk ez-Zeccac: “Vacid higbir seye muhtag olmayan, kendisi her
seyden miistagni olup her seyin kendisine muhta¢ oldugu zattir.”, Eb( Silleyman el-Hattabi: “O,
kullarinin taleplerini kargilamaktan asla yiiksiinmeyendir.”, Ebd Hamid el-Gazzali: “O, hicbir seye
ihtiyaci olmayandir.”, Muhyiddin ibn’iil-Arabi: “Vacid gii¢ yetirme mertebelerinin en istiinde
olandir.”, seklinde tamimlamaktadir. Bk. Yurdaglr, Esma-i Hiisnd’y1 Anlama Kiavuzu, 235;
Gazzali, Esmdii’l-Hisnd, 175; ibnii’1-Arabl, Allah’in Isimlerinin Swlart ve Mdndlarimin Kesfi,
124.

788 Razi, Levdmi‘u’l-beyyinat, 228. ilk dénem esmé-i hiisna miielliflerinden Ebd Abdullah el-
Halimi, vacid ismini Allah’in ilim sifatina hamlederek bu isme “hicbir sey kendisinden gizli
kalmayan” seklinde bir mana vermektedir. Bunun yan sira Arap dili alimlerinden Ragib el-isfahani
de wviicid kelimesinin Allah’a nispet edildiginde “miicerred ilim” manasina geldigini
soylemektedir. Bk. Kogar, Matiiridi’de Esma-i Hiisna, 116; Isfahani; Miifredat, 992.
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Vicid isminin {i¢iincii anlamu ise “hiziin ve 6fke hisseden” dir. Ancak bu
mana Allah’a nispet edilemeyecegi i¢in “kéafirlere cezalarini veren” seklinde te’vil
edilmektedir. Buna gore Allah, kafirlerin yaptiklarinin hesabin1 mutlaka sorcaktir.
Hesap sorma ve ceza verme iradesi O’na aittir. Bu yonuyle vacid isminin
miintakim ismiyle anlam bakimimdan yakinligi bulunmaktadir.”®®

Kulun bu isimden nasibi ise Duha sdresinde anlatilmaktadir. Buna gore
mimin bir kul, yetimlere sahip ¢ikip onlar1 giydirmeli, yolunu kaybetmis olana
yardim etmelidir. Ayn1 zamanda zenginligin Allah’tan geldiginin bilincinde
olarak fakir kimselere infakta bulunmalidir.”°

2.56. Vahid ve Ehad

Arap dilinde “tek olmak, essiz, yalniz, bir tek” manasindaki “vahd” veya
“higbir pargas1 kesinlikle olmayan, bolinme kabul etmeyen” manasindaki
“vahde” kokiinden istikak eden vahid ismi esma-i ilahiyyeden biri olarak Allah
Teala’nin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde essiz oldugunu ifade etmektedir.”

Allah’1in varlig1 ve birligini ifade etmek {izere vahid isminin yan1 sira ahad
ismi de kullanilmaktadir. Her ne kadar ayni1 kokten tiiremis olsa da Arap dilindeki
kullanim1 itibariyla vahid ve ahad isimleri arasinda bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Bu farkliliklar Uzerinde incelemeler yapan Fahreddin er-Razi, bu
isimler arasindaki ilk farkliligin tagidiklari isim ve sifat manasi agisindan tezahir
ettigini sdylemektedir. O’na gore vahid ismi rakam olarak “bir” anlamina gelirken
ahad, essizlik manasini tavsif eden bir sifattir. Arapca da rakamlarin ahad degil de
vahid ile baslanmasmin sebebi de buradan kaynaklanmaktadir. Ikinci ayrim ise
vahid isminin mispet, ahad ismin menfi bir anlam tasimasidir. Buna gére vahid
kelimesi niteledigi seyin varligina delalet ederken ahad kelimesi o seyin hicbir
sekilde var olmadigma delalet etmektedir. Ornegin “bir adam gordiim.”
cumlesinde véhid kelimesinin, “hi¢ kimseyi gormedim” ciimlesinde ise ahad
kelimesinin kullanilmas1 gerekmektedir. Ugiincii ayrima gére vahid kelimesi bir
seyin yoklugunu ifade etmek icin kullanildiginda kapsami ahad kelimesinden
daha sinirli olmaktadir. Mesela vahid kelimesiyle “evde bir kisi yok” denildiginde
evde bir kisinin olmadig1 ancak iki veya daha ¢ok kisi olabilecegi manasi ¢ikarken

ayni ciimle ahad kelimesiyle kuruldugunda evde hi¢ kimsenin bulunmadigi

789 Rézi, Levami ‘u’l-beyyinat, 228.
0 Kurtubt, el-Esnd fi serhi esma illdhi’l-hiisnd ve sifdtihi’I-Glya, 317.
9 fsfahani; Miifredat, 994; Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 545.
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anlasilmaktadir. Yani bir seyin yoklugunu ifade etme bakimindan ahad kelimesi
vahid kelimesinden daha geneldir. Son ayrim ise vahid ve ahad kelimelerinin
insanlar i¢in kullanilip kullanilamayacagiyla alakalidir. Vahid, rakamsal ve sinirh
bir mana ifade ettigi i¢in insanlara da atfedilebilir. Ancak ahad, mutlak anlamda
bir ve tek seklindeki manasindan dolay: yalnizca Allah i¢in kullanilabilir. Razi, bu
ayrimin eSma-i  husnadan rahman ve rahim isimlerinde de oldugunu
belirtmektedir. Nitekim rahméan ismi de yalnizca Allah i¢in kullanilirken rahim
ismi insanlar icin de miisterek olarak kullanilmaktadir.’®

Fahreddin er-Razi, vahid ismini agiklarken Allah’in zatinda, sifatlarinda ve
fiillerinde bir ve tek olduguna vurgu yapar. Allah’in zatinda tek olmasiyla
kastedilen sey O’nun boliiniip par¢calanmamasi ve clizlerden olugsmamasidir. Diger
bir ifadeyle basit/katisiksiz bir varlik olmasidir. Zira belli parcalarin bir araya
gelmesiyle olusan seyler varligini devam ettirmek i¢in 0 parcalara ihtiyac¢ duyar.
Ayni zamanda bu pargalarin dagilarak olusturdugu seyi yok etme ihtimali de
vardir. Ancak Allah’in herhangi bir yapitasi olmadigi igin boliiniip par¢alanmasi
ya da herhangi bir seye muhta¢ olmasi disiiniilemez. Vahid ismi de Allah’in
zatindaki bu essizligi, her seyden miistagni olusunu ifade etmektedir.”*®

Allah’in sifatlarindaki vahdet ise mahllkata nispet edilen sifatlardan ¢ok
daha farkli mahiyette olmasindan kaynaklanir. Ornegin insanlarin sahip oldugu
ilim ve kudret gibi sifatlarin hepsi sonlu ve sinirhidir. Yani insanin bilgisi ve glicii
belli bir kapasiteyle sinirli olup zamani geldiginde yok olmaya mahkimdur.
Ancak Allah’in sifatlart ezeli, ebedi ve sinirsizdir. Allah, ezelden ebede her seyi
bilmekte ve her seye guc yetirmektedir. Her sey, taalluku sonsuz olan bu sifatlarla
iligkilidir. Bu sifatlarin kiinhiine de vakif olunamaz. Benzersiz sifatlara sahip olan
Allah Teala, bu yoniyle vahid ismini hak etmektedir.”®*

Allah’in fiillerindeki vahdet ise Kamer sdresinin 49. ayetinde agikca
gorulmektedir. Buna gore insanin yaratilmasi, yasamasi ve sonrasinda yok olmasi
Allah’mn takdirine baglidir. Yani alemdeki her olay kaza ve kader esastyla ilintili
olarak gergeklesmektedir. Insanin kendisine ait zannettigi her sey aslinda ilahi

planin bir parcasidir. Ciinkii alem, varlik itibariyla noksandir. Bu noksanlik

792 Razi, Tefsir-i kebir, 23/560; a. mlf. Metafizik, 1-3/565; a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 230.
Detayli bilgi igin bk. Bekir Topaloglu, “Ahad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/483; Altin, Esma-i Hiisnd 'min Semantik Tahlili ve Gegtigi
Ayetlerle Iigisi, 36.

7% Razi, Tefsir-i kebir, 4/127; a. mIf. Metafizik, 1-3/565; a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 229.

79 Razi, Tefsir-i kebir, 4/128; a. mif. Metafizik, 1-3/565.
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alemin sonradan yaratilmis olmasindan diger bir ifadeyle mumkind’l-vicad
olmasindan kaynaklanmaktadir. Miimkindi’l-viicid ifadesi, bir seyin varligmin da
yoklugunun da ihtimal dahilinde olmasi ve varligini yokluguna tercih eden baska
bir yaratictya ihtiyag duyuldugunu anlatmaktadir. Bu haldeki bir seyin hem
varliginin hem de var olduktan sonraki fiillerinin kendisini yokluktan varliga
cikaran bir yaraticiya irca edilmesi gerekir ki o yaratict da Allah Teala’dir.
Dolayistyla biitiin miilk, hiikiim ve tasarruf dlemin sahibine aittir. Bu durumlarin
hepsinin Allah’a nispet edilmesi de O’nun fiillerinde vahid oldugunu
gostermektedir. Ciinkii bu dzellikler yalnizca Allah’ta bulunur.”

Vahid ismi cercevesinde Thlas siresinin ilk ayetini ele alan Razi’ye gore
bu ayette gecen “hu”, “Allah” ve “ahad” isimleri, seyr-0 suldk icindeki (¢
makama isaret etmektedir. Ayetin ilk kisminda yer alan “hu” ismi, mukarrebin
yani Allah’a yakin olanlarin makamidir. Bu makam diger makamlarin en yiicesi
olup varligin tek oldugu esasina dayanmaktadir. Ciinkii her ne kadar mahlikata
varlik atfedilse de varligin asil sahibi, her seyin yaraticis1 olan Cendb-1 Hak’tir.
Insanlarin, hayvanlarn ya da bitkilerin varhigi harici sebebe, bir yaraticiya
dayanmaktadir. Dolayisiyla alemde gordiigiimiiz her sey Allah’m varligmin bir
sonucudur. Bu sebeple de hakikatte tek varlik O’dur. Mukarrebin olarak ifade
edilen Allah’a yakin kimseler de bu gercegin farkinda olarak sadece “hu” ismine
yonelirler. Cinkl “hu” isminden ayr1 bir isimle isimlendirilecek, varligi kendi
zatindan gelen hig kimse yoktur.”®

Ikinci makam ashabii’l-yemin makami olarak isimlendirilir. Bu makam
mukarrebin makaminin asagisinda yer almaktadir. Clink{i mukarrebin makaminda
varklik, tek olarak kabul edilip “hu” lafziyla yiice Allah’a nispet edilirken bu
makamda varlik ¢esitlere ayrilmistir. Yani Allah’in varliginin yani sira mahlikatin
da ayr1 bir varlik oldugu kabul edilmektedir. Bu ylizden Cenab-1 Hakk’in adi
zikredilirken “hu” isminin yanina Allah lafz1 da eklenmektedir.”®’

Uciincli ve en asagida olan makam ise ashabil’s-simal olarak isimlendirilen

makamdir. Ciinkii burada bulunan kimseler, Allah’in birligine dair siiphe

7% Razi, Tefsir-i kebir, 4/129; a. mlf. Metafizik, 1-3/565.

7% Razi, Tefsir-i kebir, 23/561; a. mlf. Metafizik, 1-3/566; a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 231.
Detayl bilgi igin bk. Hiilya Alper “Mukarrebin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/128-129.

97 Razi, Tefsir-i kebir, 23/562; a. mlf. Metafizik, 1-3/566;a. mIf. Levdmi ‘u’I-beyyinat, 231.Bk. Arif
Aytekin “Ashabii’l-Yemin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istabul: TDV Yayinlari,
1991), 3/472.
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icindedir. Yukarida zikredilen &yette gecen ahad ismi de sirke bulagmis olan
kisilere yapilan bir tevhit ¢agrisidir.”®

Ozetleyecek olursak her varlik igin “hu” lafzim1 kullanan mukarrebin, bu
anlayislariyla hakiki anlamda Allah’tan baska hig¢bir varlik gérmediklerini ifade
ederken bir alt makamda yer alan ashabii’l-yemin, Allah’in disindaki seylere de
varlik atfetmekte ve zat-1 ilahiyyeyi nitelemek igin 6zel olarak “hu” ismine Allah
lafzin1 da eklemektedir. En alt kisimda yer alan ashabii’s-simal ise sirk i¢inde
oldugu i¢in ahad ismi zikredilmistir.

Keldm literatiiriinde Allah’in varligina dair gaye ve nizam, hudus, ihtira,
indyet vb. bircok delil zikredilmektedir. Allah’in varliginin yani sira O’nun bir ve
tek oldugu da dinimizce inanilmasi zaruri bir ilke olarak karsimiza glkmaktadlr.799
Tevhit olarak adlandirilan bu ilkeye dair temelde iki delil zikredilir: burhan-i
temanu® ve burhan-1 tevartid. Vahid ve ahad isimlerinin akil diizleminde izah
edilmesi acisindan énemli oldugu icin iki delile de deginmek istiyoruz.®

Burhan-1 temanu‘ deliline gére birden ¢ok ilahin bulunmasi durumunda
evrenin yaratilmasi, yaratisa dahi idare edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii iki
ilahtan birisinin hilkmii digerinin hiikmiinti iptal edebilir, ya da tam aksini
gerceklestirebilir. Bu durumda ise evrenin varligi, var olsa da nizami imkansiz
hale gelecektir.?%*

Burh&n-1 tevariid delili ise iki ilah varsayildiginda bu ilahlarin ayni
hikumleri vermesinin imkénsizligina dayanmaktadir. Evrenin var oldugu ve
muikemmel bir sekilde isledigi g6z 6niine alindiginda bu diizenin olusmasi igin her
iki ilahin da ayn1 hitkiimleri vermesi mecburidir. Ancak bir ilahin hiikiim verirken
herhangi bir seye bagli olarak hareket etmemesi gerekir. HUkum vermedeki
mecburiyet ilahlik makamina aykir1 olacagindan dolayr tek bir ilahin olmasi
802

gerekir ki bu da Islam inancindaki tevhit ilkesinde ortaya ¢ikmaktadir.
2.57. Samed

%8 Razl, Tefsir-i kebir, 23/562; a. mlf. Metafizik, 1-3/566; a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 231.Bk.
Arif Aytekin “Ashabii’s-Simal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istabul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/470.

7% el-Maide 5/73;el-Bakara 2/163;ez-Ziimer 39/4;el-A’raf 7/73.

890 Miiellifin tevhit hakkindaki detayli yorumlari i¢in bk. Razi, Miinazara fi r-reddale 'n-Nasara; a.
mif. el-fsdreﬁ ustli’l— kelam, 254.

801 yusuf Sevki Yavuz “Vahdaniyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/428; Razi, Medlimu usili’d-din, 142. Detayl bilgi i¢in bk. Ebii’l Muin
Meymdn b. Muhammet en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille Fi Usili’d-Din, ngr. Hiiseyin Atay (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 1/43-61.

802 Yavuz “Vahdaniyyet”, 42/429. Razi, Medlimu usiili’d-din, 146.
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Kuran’da yalnizca bir kez®®® Cenab-1 Hakk’a izafe edilen samed ismi,
sOzlukte “bir iste kendisine bagvurulan efendi, i¢i bos olmayan, yekpare”
manasina gelmektedir.5*

Fahreddin er-Razi, samed isminin iki temel manasi oldugunu
belirtmektedir. Ilk manaya gore samed ismi, ihtiyaclarm karsilanmasi igin
bagvurulan yegane varligin Allah Teala oldugunu ifade etmektedir. Cendb-1 Hak
kendisinden istenilmeye layik olan en yiice varliktir. Her tarlu istek ve ihtiyag icin
O’na siginilmast ve yonelinmesi gerekmektedir.?®® Samed isminin bu anlami
cesitli riziklar elde etmek icin putlara tapan miisriklere de bir uyar
mahiyetindedir.?%

Ikinci manaya gére samed ismi Allah’in ciizlerden olusmadigimi, terkip ve
te’lifin kendisi icin imkénsiz oldugunu anlatmaktadir. Nitekim O, zat ve sifat
itibartyla degisimden uzaktir.2%’

Islam alimleri samed isminin yukarida zikredilen manalarmin yani sira bir
takim mana daha serdeder. Razi, bu manalar1 zati ve fiili sifatlar seklinde tasnif
ederek kaydetmektedir. Samed ismini zati sifatlar arasinda degerlendiren alimler,
bu isme gani, mugni, kahir, baki, ebedi ve ezeli, galib ve kamil gibi manalar
verirken bu ismin fiili sifatlar arasinda oldugunu kabul eden alimler de alim,
halim, halik ve hakim manalarini takdir etmektedir. Bir kistm alim ise samed
isminin Allah’in zatindaki kemali ifade etmesi bakimindan biitiin zati sifatlara, her
seyi yaratmasi bakimindan da biitiin fiili sifatlara hamledilebilecegini belirterek
samed isminin yukarida zikredilen biitiin isimleri kapsadigin1 sdylemektedir.5%®

Fahreddin er-Razi, samed ismi baglaminda miisebbihe mezhebinin tesbih
goriisiine de yer vermektedir. Ciinkii miisebbihe mezhebi ihlas slresinde gecen
samed isminin kelime itibariyla “sert olma ve i¢inde bosluk olmama” manasina
geldigini sdyleyerek Allah’in cisim olduguna hiikmetmektedir. Razi ise Ihlas

siresinde samed isminden hemen Once ehad isminin zikredildigini belirterek

%3 el-fhlas 112/2.

804 {sfahani; Mifredat, 568.

805 Raz1, Tefsir-i kebir, 23/563; a. mlf. Metafizik, 1-3/569;a. mIf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 234.Esma-i
hiisnd mielliflerinden Eb0 Mansdr el-Maturidi, Ebd Sileyméan el-Hatt&bi, Ebd Hamid el-Gazzali
ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi samed ismine bu sekilde mana takdir etmektedir. Detayli bilgi igin bk.
Besy(ni, el-Cdmi‘ li-esmaillahi'l-hGisna, 272; Kocar, Matiiridi’de Esma-i Husna, 94; Gazzali,
Esmaii’l-Hiisna, 177; Ibnii’1-Arabl, Allah i Isimlerinin Sirlart ve Méanalarimin Kesfi, 127.

808 Bekir Topaloglu, “Samed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 36/68.

7 Razi, Metafizik, 1-3/569.

%% Raz, Tefsir-i kebir, 23/564-566.
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Allah’in cisim olarak nitelendirilemeyecegini sOyler. Clinkii cevher ve arazdan
olusan cisimlerin ¢oklugu, ehad isminin “bir ve tek olan” seklindeki manasiyla
tezét olusturmaktadir. Dolayisiyla samed kelimesinin kokenindeki “sert olma ve
icinde bosluk olmama” manasi Allah’a izafe s6z konusu oldugunda gecerli
degildir. Bunun yerine bu kelimenin “vacibii’l-viicld, zatinda degisiklik kabul
etmeyen, pargalardan olusmayan, yekpare varlik” gibi manalara hamledilmesi
gerekir.?%
Fahreddin er-Razi, samed isminin “ihtiyaglar igin kendisine sigmilan” ve
“zat1 itibartyla degisimden uzak olan” seklindeki muhtemel iki manasini da
zikretmekle birlikte herhangi birini tercih etmemektedir. Dolayisiyla her iki mana
da samed ismi kapsaminda miitalaa edilebilir.®™°

Samed ismi, “ihtiyaglarin giderilmesinde kendisine yonelinen kimse”
manasina hamledildiginde izafi/fiili sifatlar, “pargalardan olusmayan yek pare, son
varlik” manasina hamledildiginde ise zati/selbi sifatlar igerisinde yer alir. Tirmizi
ve Ibn-i Mace’nin esma-i hiisna rivayetlerinde yer alan samed ismi muhteva
itibariyla ali, baki, melik, kuddds, selam, gani ve mugni isimleriyle birlikte
degerlendirilmektedir.?™*

2.58. Kadir, Kadir ve Muktedir

“Kadr” (kudret) kokii kelime itibariyla “ayarlamak, kadrini bilmek, tazim
etmek, daraltmak, kisitlamak, takdir etmek, kaderini ¢izmek, giicii yetmek ve
Ol¢iip bigmek” gibi anlamlara gelmektedir. Bu kokten tiireyen kadir ve bu ismin
miibalagali formlar1 olan kadir ve muktedir isimleri esma-i ilahiyyeden biri olarak
Cenab-1 Hakk’in kudret sahibi olup her seye giicliniin yettigini ifade etmektedir.
O’nun kudreti blyuk ve glcl sonsuzdur. Mutlak h&kimiyet ve iktidar yalnizca
O’na aittir.2*?

Fahreddin er-R&zi, kadir ismini Allah’in kudret sifatina konu olan her seye
gucunun yetmesi ve kudret sifatinin her seyi kusatmasi seklinde tanimlamaktadir.
Bir seyin Allah’in kudret sifatina konu olmasiyla kastedilen durum o seyin imkan

dahilinde olmasidir. Buna gore Allah’in kudreti, gerceklesmesi imkansiz olan bir

seye taalluk etmemektedir. Ornegin Allah’1n bir seyi hem var hem de yok kilmasi,

809 Razi, Tefsir-i kebir, 23/564; a. mlf. Levdmi u’l-beyyinat, 234. Detayh bilgi icin bk. a. mlf.
Esdsu’t-takdis, 232.

810 Raz1, Tefsir-i kebir, 23/566; a. mlIf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 234.

811 Topaloglu, “Samed”, 36/68-69.

812 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 389. Bk. Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 237.
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varlik ile yoklugun ayni anda birlikte bulunamayacagindan dolayr muhaldir.
Ancak buna binaen Allah’a acizlik isnad edilip kadir olmadigi séylenemez.®"
Aym sekilde Allah’in kudreti, ger¢eklesmesi zorunlu olan seylere de taalluk
etmemektedir. Aksi halde Allah’in ezeli olan kudret sifatinin tesirinin de ezeli
olmasi gerekir. Bu da Allah’in sifatlarinda ortaklik kabul etmesi sonucuna
gotlrdiigiinden dolayr imkansizdir. Sonug¢ olarak Allah’in kudret sifati, irade
sifatina baglidir. Allah, irade ettiginde kudretiyle yapilmasi miimkiin olan her seyi
yapabilir.®*

Allah’1n kudret sifatinin her seyi kusatmasi ise daha ¢ok kullarin fiillerinin
yaratilmasi ile hayir ve serrin kime nispet edilecegi meseleleriyle ilgilidir. Razi’ye
gore kullarin fiilleri dahil her sey Allah’in kudreti neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Ciinkii bir fiillin Allah’in kudretinin disinda bir kudretle yaratildigin1 sdylemek,
Allah’a acziyet isnad etme anlamina gelmektedir. Dolayisiyla kulun fiillerinin
yaratilmasinda Allah’in disinda higbir seyin etkisinden soz edilemez. Hayir ve
serrin yaratilmasinda da bu durum gecerlidir. Hayir da ser de Allah’in kudreti ile
gerceklesmektedir. R&z1, Allah’in kéti bir fiil islemesinin imkansiz olduguna dair
yapilan bir itiraz1 ise kotilik tanimi (zerinden cevaplamaktadir. Zira her sey
Allah’m  miilkii konumundayken O’nun yaptig1 higbir sey koti olarak
isimlendirilememektedir.®®

Kuran’da kadir ismi yedi ayette bu sekliyle zikredilirken bes yerde ise
azamet ¢ogulu olan “kadirun” seklinde zat-1 ilahiyyeye nispet edilmektedir. Kadir
ismi kirk bes ayette, muktedir ismi de dort ayette Allah’a izafe edilmektedir.®'® Bu
isimlerden kadir ve muktedir isimleri Tirmizi’nin esma-i hlsna rivayetinde
gecmekte ancak kadir ismi bunlar arasinda yer almamaktadir.®’

Kadir ismi birgok hadiste ge¢mektedir. Bunlardan biri de soyledir:

“Allah’im! Bildiginle senden haywrlisint istiyorum. Senin kudretinle senden giic

3 Abdullah Arca, Fahreddin er-Rdzi nin Diisiincesinde Allah’in sifatlar: (Ankara, Fecr Yayinlari,

2020), 235.

814 Razl, el-Muhassal,156; a. mlf. Medlimu usili’d-din: Islam Inancinin Ana Konulari, 49; Arca,
Fahreddin er-Rdzi ’nin Diisiincesinde Allah in sifatlari, 232.

815 Raz, el-Isdre fi usiili’l — kelam, 132; a. mif. el-Muhassal, 156-157. Bk. Giindogar, Fahreddin
er-Rdzi’de Insan Fiilleri, 56.

816 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 389.

817 Bekir Topaloglu, “Kadir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/124.
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diliyorum. Senin litfunu istiyorum. Siiphesiz sen her seye gii¢ yetirensin, ben ise
.. ) . ,818
gli¢ yetiremeyenim.
2.59. Mukaddim ve Muahhir
Mukaddim ismi sozliikte “dne ge¢mek, kumanda etmek ve gotiirmek’®

manasindaki “kadm” (kudiim) kokiinden, muahhir ismi ise “ertelemek, yerine

kn820

getirmemek ve birakma manasindaki “te’hir” kokiinden miistak iki sifattir.

Kuran’da ism-i fail sigasiyla gegmeyen bu isimlerin gesitli fiil kaliplarinda Allah
Teala’ya nispet edildigi kaydedilmektedir.?*

Mukaddim ve muahhir isimleri Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte
Tirmizi’nin rivayet ettigi meshur esma-i hiisna rivayetinde yer almaktadir. Bunun
yant sira birgok hadiste bu isimler Allah’a nispet edilir. 822

Islam alimlerine gore birbirlerinin karsit ikizi olan mukaddim ve muahhir
isimlerinin tek basima Allah’a nispet edilmesi caiz degildir. Tipki muiz- muzil,
hafid-rafi, kabiz-basit, muhyi-mimit, dar-nafi‘ isimlerinde oldugu gibi
mukaddim ve muahhir isimleri de birlikte zikredilerek Allah’a nispet edilmelidir.
Nitekim bu isimler birlikte zikredilerek mana itibariyla denge olusturmaktadir.
Daha agik bir ifadeyle Allah’in sadece rezil eden, algaltan, 6lduren, zarar veren ya
da geride birakan seklinde nitelenmesi uygun degildir. Bu sebeple ¢ift isimlerden
her ikisinin de birlikte zikredilmesi bu dengeyi saglama agisindan 6nemlidir.??

Fahreddin er-Réazi, mukaddim ve muahhir isimlerini takdim ve te’hir
kavramlari {izerinden agiklamaktadir. O’na gore takdim ve te’hir kavramlarinin
ihtiva ettigi 6ne alma ve geride birakma manalari zati ve vaz’i olmak tzere ikiye
ayrilmaktadir. Zati agidan takdim ve te’hir, illet-ma‘ldl ve sart-mesrat seklinde
tezahiir eder. Illetin ma‘lilden once olmasi, parmagm yiiziikten dnce hareket
etmesiyle, sartin mesruttan once olmasi da bir rakaminin iki rakamindan daha
once olusuyla agiklanmaktadir. Bu orneklerdeki parmak ve 1 rakami takdim,
sonra zikredilen yuiziik ve 2 rakamu ise te’hirdir.%

Vaz’1 agidan ise g tiirlii takdim ve te’hir bulunmaktadir. Bunlar zaman,

mekan ve seref acisindan one alma ya da geride birakma manasini ifade eder.

818 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Tehecciid”, 614.

819 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 391.

820 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 51.

821 Bekir Topaloglu, “Mukaddim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/114-115.

822 Byhar, el-Camiu’s-sahih, “Tehecciid”, 590.

823 Topaloglu, “Mukaddim™, 31/115.

824 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 237.
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Zaman agisindan takdim ve te’hir, Allah’in bazi seyleri daha 6nce bazilarini da
daha sonra yaratmasidir. Allah’in iradesinin bir seye once taalluk etmesi ve onun
viicut bulmasi takdim, digerlerinin daha sonra irade edilmesi de te’hirdir. Mekan
acisindan takdim ve te’hir, Allah’in yarattigi seylerden bazilarini digerlerinden
daha Ustte tutmasm ifade eder. Ornegin gokyiiziiniin yukarida olmasi takdim,
yerylzinin altta olmasi da te’hirdir. Seref bakimindan takdim ve te’hir ise
Allah’in bazi kullarma ilim, taat ve tevfik gibi nimetler vererek onlar1 One
cikarmasini, digerlerini de bu nimetlerden mahrum birakarak geride birakmasin
ifade etmektedir. Mesela Allah Teala, insiradh sGresinin 4. ayetinde buyurdugu
Uzere Hz. Muhammed’e yiiksek dereceler bahsederken Tebbet slresinde Eb0
Leheb’i sefil duruma diistirmustir. Bunlardan ilki serefin takdimi, ikincisi de
te’hirine 6rnek olusturmaktadlr.825

Razi’ye gore seref konusundaki siralama soyledir: Hz. Muhammed, ilii’l-
azm peygamberler, resuller, nebiler ve veliler. Bu siralamaya gore herhangi bir
nebi, Allah’mn veli kullarinin en faziletlisinden dahi {istliindiir. Ayni sekilde
resuller nebilerden, ili’l-azm peygamberler de resullerden daha Ustiin konumda
yer alir. Hz. Muhammed ise sereflilerin en sereflisidir.?®

Razi, takdim ve te’hiri mutlak slrette Allah’a izafe etmektedir. Yukarida
zikredilen derece farklari, bazi kimselere cesitli nimetler verilip digerlerine
verilmemesi, bazilarinin hidayet ile bazilarinin da dalalet ile tavsif edilmesi ancak
Allah’n takdiri ile gergeklesmektedir. Mutlak fail yalnizca O’dur. Nitekim birgok
éyette827 her seyin Allah’in takdiriyle gergeklestigi agik bir bicimde ifade
edilmektedir.®?®

Allah’in  mukaddim ve muahhir isimlerinin insanlarin yasamlarini
sekillendirme hususunda yeni bir anlayis kazandirdigina deginen Razi, bu anlayisi

su veciz ciimleyle ifade eder: “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyada, yarin 6lecekmis

825 Raz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 237.

826 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 238.

827 el-En’am 6/165,28; NOr 24/35.

828 Razl, Levami ‘u’l-beyyinat, 238. Takdim ve te’hirin yalnizca Allah’a nispet edilmesi hususunda
Eb0 Hamid el-Gazzali’nin de benzer bir goriisii bulunmaktadir. O’nun el-Maksadu’l-esnd adli
eserinde bolluk veya darlik, miikemmellik veya kusur gibi insanlarin sahip olduklari iyi ya da kotii
her seyin Allah tarafindan yaratildigina deginilmektedir. Dolayisiyla bazi kimseleri giizel sifatlarla
one alip bazilarim da kétii sifatlarla geride birakan sadece Allah Teala’dir. Mukaddim ismine
mazhar olmus bir kiginin bunu kendi ilmi ve ameline baglamasi yanlistir. Aksine her sey Cenab-1
Hakk’n kudretiyle gerceklesmektedir. BK. Gazzali, Esmdii’I-Husna, 178-180.
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gibi ahirette ol!” Buna gore kul, diinya islerini sonraya birakabilir ancak ahirete
dair konularda acele etmesi gerekmektedir.?*

Bu isimlerden ¢ikarilacak bir ders de kisinin ibadetinin ¢okluguna giivenip
rehavete kapilmamasi, gilinahlarinin  ¢oklugu sebebiyle de iimitsizlige
diismemesidir. Cinkl hidayet nimetini veren Cenab-1 Hak, bunu tersine de
dondiirebilir. Ayni sekilde dalalet olan bir kisiyi de hidayete sevk edebilir. Razi,
hidayetin de daléletin de Allah’in elinde oldugunu anlatan su hikayeyi nakleder:
“Bagdat’ta on bes yildir ezan okuyan salih bir kimse bulunmaktadir. Bu kisi, bir
giin ezan okumak i¢in minareye ¢iktiginda Hiristiyan bir kizi goriir ve ona asik
olur. Adam, hemen onun yanina gider. Kizin yanindayken kendinden gegen adam
onunla birlikte domuz eti yiyip sarap igmeye baslar. Bir slire sonra sarhos olan
adam, ayaginin kaymasiyla yere diiser ve Sliir.”8%

2.60. Evvel, Ahir, Zahir, Bitin

Fahreddin er-Razi, Allah’in zatim1 tavsif etmesi bakimindan evvel, ahir,
zahir ve batin isimlerini esmé-i hiisnayr serh ettigi Levami ‘u’l-beyyinat adh
eserinde tek baslik altinda incelemektedir. Bizde bu yontemi takip ederek evvel,
ahir, zahir ve batin isimlerini birlikte ele alacagiz.®®*

Evvel, ahir, zahir ve batin isimleri Kur’an’da birer kez Allah’in kemal
sifatlari olarak zikredilmektedir.®

Evvel kelimesi liigatte “ilk, 6nce ve birinci”®®

gibi anlamlara gelmektedir.
Fahreddin er-Razi, bu 6nceligin zaman, seref, riitbe ve ihtiya¢ bakimindan ¢esitli
sekillerde tezahiir edebilecegini, ancak zikredilen manalarin yalnizca mahlikat
icin gecerli oldugunu sdylemektedir. Clinki ayette gecen evvel ismiyle zikredilen
manalarin higbirisi kastedilmemektedir. Nitekim evvel ismi esmé-i ilahiyyeden
biri olarak Hak Teald’ya nispet edildiginde O’nun Vvacibi’l-viicdd vasfindan
dolayr diger her seyden daha oncelikli olmasimi ifade eder. Ciinkii Allah’in
disindaki her sey miimkinii’l-viicGddur. Yani var olmak igin bir yaraticiya ihtiyag

duyan varliklardir. Yaratanin yaratilandan once olmasi ise aklen zorunludur.

829 R4z, Levami ‘u’l-beyyinat, 239.

830 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 239.

3! Razi, Levami ‘u’l-beyyinat, 240.

832 e]-Hadid 57/3.

833 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 75.
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Evvel ismi de Allah’in yaratici olmasi hasebiyle mahlUkattan daha 6nce mevcut
oldugunu ifade etmektedir.2**

Razi, evvel ismiyle ilgili yukaridaki agiklamalari yapmakla birlikte bu
ismin  miicmel olarak malum oldugunu, yani hakikatinin tam olarak
bilinemeyecegini de belirtmektedir. Zira insanin sinirli idrak yeteneginin sinirsiz
bir sifat anlamas1 miimkiin degildir.®*

Ahir ismi sozlikte “son” anlamima gelmekte ve evvel ismiyle birlikte
Allah’a nispet edilmektedir. Allah’n ilk oldugu evvel ismiyle, son oldugu da ahir
ismiyle ifade edilmektedir.®®

Fahreddin er-Razi, ahir ismini evvel isminde oldugu gibi vacibi’l-vicid
ve mimkind’l-vicdd ayrimindan yola ¢ikarak agiklamaktadir. Véacibl’l-vicad
kavrami1 “var olmak i¢in herhangi bir seye ihtiya¢ duymayan” anlaminda Allah’a
izafe edilirken mimkind’l-vicid kavrami “var olmak igin gesitli sebeplere ihtiyag
duyan” anlaminda mahlUkata izafe edilmektedir. MahlUkatin varliginin bagh
oldugu sebeplerin dayandigin son nokta ise Allah Teald’dir. Dolayisiyla &hir ismi
her seyin nihayetinde dayandigi son sebebin Cendb-1 Hak oldugunu ifade
etmektedir.®*’

Zahir ismi, kelime itibariyla “ortaya ¢ikmak, goziikmek, agikta olmak ve

k8% manasindaki “zuh@r’ kokiinden miistak bir sifattir.3%°

galip gelme

Razi’ye gore bu isim, Allah Teald’ya nispet edildiginde O’ nun varligina
dair birgok delil oldugunu ifade eder. Nitekim alemdeki her sey yaraticisinin
varligina delalet etmektedir. Ornegin yildizlarin, giinesin ya da aymn miikemmel
bir diizen igerisinde hareket etmesi bu diizenin bir yaraticis1 oldugunun isaretidir.
Kainattaki nizamin yegane yaraticist ise Allah’tir. Dolayisiyla Allah’in varligina
ve birligine iliskin bir¢ok delil bulunmaktadir. Zahir ismi de bu delillerin

coklugundan dolay1 Allah’a izafe edilmektedir.?*°

83RAazI, Tefsir-i kebir, 21/281-283; a.mlf. Metafizik, 1-3/559. Ayrintili bilgi icin bk. Bekir
Topaloglu, “Evvel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11/545.

835 Razi, Tefsir-i kebir, 21/284. Miiellifin evvel ismi ve tevhit hakkindaki yorumlari i¢in bk. a. mlf.
Tefsir-i kebir, 21/287.

838 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 52. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Ahir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/542.

837 Rézi, Tefsir-i kebir, 21/286; a.mlf. Metafizik, 1-3/559.

838 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 328.

89 Detayh bilgi i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Zahir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yaynlar1, 2013), 44/85.

840 Razl, Tefsir-i kebir, 21/286.
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Batin ismi, sozliikte “kapali olmak ve icte kalmak”®*" manasindaki “batn”
(butln) kokiinden istikak etmis bir sifat olup “gizli olan, bilen ve vakif olan”
demektir. Bu isim, esma-i ilahiyyeden biri olarak “duyu organlariyla
hissedilemeyen” manasinda Allah’a nispet edilmektedir. Batin ismi, evvel ve ahir
isimlerinde oldugu gibi zahir ismiyle birlikte kullanilmaktadir.>*?

Réazi’ye gore batin ismi, Allah’in mahiyetinin higbir sekilde
anlasilamayacagini ifade etmektedir. Cenab-1 Hak, ne akilla ne de duyu
organlariyla idrak edilebilir. Zira insanin bilgi edinme kaynaklari smirli ve
sonludur. Sinirli ve sonlu bir kaynagin ezeli ve ebedi bir zati ihata etmesi ise
diisiiniilemez.2*®

Neticede Allah Teal, illet olma itibariyla yaratilmis her seyden daha 6nce
oldugu icin evvel, mahlikatin sebepler zincirinin en sonunda olmasi bakimindan
da ahirdir. Allah, mahlikatin yaraticisina delalet etmesi bakimindan zahirdir.
Ancak mahlikattan hareketle O’nun mahiyetine vakif olunamayacagi icin de
batindir.2*

2.61. Ber

Ber ismi, sozlikte “hurmet, itadtkarlik, dogruluk, hayir ve iyilik”
manasindaki “birr” kokiinden miistak bir sifat olup “hiirmetkar, itaatkar ve diiriist”
demektir.®*°

Fahreddin er-Razi, ber ismine “muhsin” manasin1 vermektedir. Yani ber
ismi Allah Teéala’ya izafe edildiginde O’nun kullarma karsi ¢okga ihsanda
bulundugunu ve c¢esitli nimetler verdigini ifade etmektedir. Allah’1n kullarina olan
ihsanin1 dini ve dinyevi olarak iki farkli anlamda degerlendiren miiellif, dini
ihsant iman ve itaat gibi karsiliginda sevap kazanilacak nimetler olarak
aciklamaktadir. Dlnyevi ihsan ise saglik, kuvvet, mal, makam, evlat ve
sayllamayacak kadar ¢ok olan diger nimetlerdir. Bu nimetlerin ¢okluguna dair

846

bircok ayet®*® bulunmaktadir:®*’

8L Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 92.

842 Bekir Topaloglu, “Batin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/187.

843 Razi, Tefsir-i kebir, 21/286-287. Detayh bilgi icin bk. Furat Akdemir, “Islam Diisiincesinde
Allah'in Sifatlarim1 Anlama Sorunu”, fnsan ve Toplum Bilimleri Arastrmalart Dergisi, 912
(Haziran 2020), 1588.

#44 Razi, Metafizik, 1-3/262.

845 Mutgal, Arapca-Tiirkge Sozliik, 73.

86 [brahim 14/34;en-Nahl 16/18.

87 Razl, Levami‘u ’I-beyyinat, 246. Ebl Hamid el-Gazzali de ber ismine “muhsin” anlamini takdir
etmektedir. BK. Gazzall, Esmadii ’I-Husné, 185.
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Razi’ye gore muminlerin ber isminden nasibi, birbirlerine ihsanda
bulunmalaridir. Belirtmek gerekir ki ihsanda bulunmakla kastedilen sey, yalnizca
maddi nimetler degildir. Nitekim Hz. Yahya ve Hz. Tsd’nin anne ve babasina itaat
edip onlara hiirmetkar davranmalar1 da birer ihsan 6rnegidir.848

2.62. Tevvab

Esma-i hiisna iginde Allah’m af ve magfiretiyle ilgili sifatlari arasinda yer
alan tevvab ismi, lligatte “pisman olmak, tevbe etmek, affetmek ya da tevbesini
kabul etmek” manasindaki “tevb” kokiinden tUretilmistir. Bu isim “taib”
kelimesinin miibalagali formu olup Allah’a izafe edildiginde “tOvbeleri cokga
kabul edip affeden”, insanlara izafe edildiginde ise “cokga tovbe edip af dileyen”
manasina gelmektedir.849

Kuran’da tevvab ismi on bir ayette Allah’a nispet edilmektedir.?*® Bununla
birlikte “tabe, yet(bl, kabili’t-tevbi, ellezi yekbelii’t-tevb” kelimeleriyle de
Allah’n tevvab olusuna dikkat cekilmektedir.®>

Fahreddin er-Razi, tevbenin esas manasmin “dénmek” oldugunu
belirtmektedir. Nitekim Allah Teala, tevbeleri kabul etmesi bakimindan kullarina
donmekte, kullar da tevbe edip af dileme bakimindan Allah’a donmektedir. Bu
doniisii ifade etmek i¢in ortak olarak kullanilan tabe fiili, ala harf-i ceri ile birlikte
geldiginde Allah’in tevbeleri kabul ettigini, ila harf-i cerri ile birlikte geldiginde
ise kullarin tevbe ettigini ifade etmektedir.*

Razi, tevvab ismini muhtemel dért mana iizerinden agiklamaktadir.

Bunlardan ilkine gore Allah’in tevvab olarak nitelenmesi O’nun kullarina
kars1 ¢esitli ihsanlarda bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Kkul, tevbe
ettiginde Cenab-1 Hak, onlarin Uzerindeki belalar1 kaldirir ve ¢esitli musibetlere
kars1 onlar1 destekler.®

Ikincisine gore Allah Teala, tevbesini stirekli yineleyen kulun tevbesini her

defasinda kabul etmektedir. Tovbekar kulunu, tevbe etmeye muvaffak kilmasi ve

848 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 247; Meryem 19/14; 32.

89 Mutcal1, Arapga-Tiirkce Sozlilk, 124. Bk. Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 116; Mitercim
Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kdamiisi’[-Muhit, 292.

#0 Bunlardan birkag1 i¢in bk. el-Bakara 2/37; en-Nisé 4/16; et-Tevbe 9/104.

81 Karagdz, Esma-i Hiisna, 332.

852 Razi, Tefsir-i kebir, 2/427.

853 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 248.
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sonrasinda onu affetmesi, Allah’in tevvab oldugunu gostermektedir. Bu goriis EbG
Siilleyman el-Hattabi’ye aittir.®*

Uciinciisiine gore Allah’a tevvab denilmesinin sebebi O’na tevbe edenlerin
coklugundan ileri gelmektedir. Nitekim muslimanlar her giinahtan sonra Allah’a
tevbe etmektedir. Tevvab vasfi da buradan gelmektedir.®®

Dordiincti ihtimale gore Allah’in tevvab olarak tavsif edilmesi, O’nun
herhangi bir ama¢ gdzetmeksizin butlin tevbeleri kabul etmesinden ileri gelir.
Nitekim O’nun fiillerinde fayda elde etme ya da zarardan kaginma gibi sebepler
bulunmamaktadir. Allah’in kullarmin tevbesini kabul etmesi bir lituf olarak
anlasilmahidir. Kul, her ne kadar sug islese dahi tevbe ettiginde Allah Teald,
tevbeleri kabul etmektedir.®®

Tevvadb ismi, Allah’mn kullarmin giinahlarini hemen cezalandirmayip
onlarin tevbelerini kabul edecegini haber vermektedir. Ancak tevbenin kabul
olmasi i¢in kulun tagimasi gereken bazi sartlar bulunmaktadir.

“Bu sartlar1 soyledir:

a) Gegmiste yaptigina pisman olmak.

b) Gelecekte glinah yapmamaya kesinkes azmetmek.

c) Allah ile kendi arasinda olan yapmadigi farzlar eda etmek.

d) insanlarm mallart ve 1rzlart ile ilgili olarak yaptig1 haksizliklar:

sahiplerine telafi etmek.

e) Haram yiyerek elde ettigi her damla kani ve eti eritmek.

f) Bedene, gilinahlarin tathiligini tattigi gibi itaatlerin acisim1  da

tattirmak.”®’

Kulun bu isimden nasibi ise affetmeyi ahlaki bir erdem olarak benimsemek
ve bu durumu karakter haline getirmektir. Tevvab ismiyle ahlaklanan bir mimin,
kendisine kars1 islenen suglarin cezalandiricis1 degil affedicisidir. Nitekim Cendb-
1 Hak da kullarimin giinahlarin1 hemen cezalandirmamais, liituf ve ihsaninin bir

parcasi olarak tevbeleri kabul buyurmustur.®®

84 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 248.

855 Rézi, Tefsir-i kebir, 2/428.

8% Raz1, Tefsir-i kebir, 2/428.

87 Razi, Tefsir-i kebir, 2/435. Detayl bilgi igin bk. isfahani, Mifredat, 187; Kuseyri, er-Risale,
145; Bekir Topaloglu, “Tovbe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/279-283.

858 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 248.
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Tevvab ismi hem Tirmizi hem de Ibn Mace’nin meshur esma-i hiisna
rivayetlerinde geg¢mektedir. Allah’in fiili sifatlarindan biri olan tevvab ismi
muhteva agisindan afiiv, gafiir, gaffar, rahman, rahim ve raaf isimleriyle birlikte
degerlendirilmektedir.®

2.63. Miintakim

Sozlikte “intikam almak, kin giitmek, ¢ok kizgin olmak, nefret etmek”
manasindaki “nakm” kokiinden miistak bir sifat olan miintakim ismi “intikam
alan, kin gtiden, kindar” demektir.®®

Fahreddin er-R&zi, miintakim kelimesinin Allah Teald’ya nispet
edildiginde sozlik anlamindan farkli bir sekilde agiklanmasi gerektigini
sOylemektedir. Nitekim miintakim kelimesinin kokeninde yer alan 6fkelenme ve
intikam alma gibi mahlOkata has olan anlamlarin Cenab-1 Hakk’a atfedilmesi ve
O’nun bu fiillerle tavsif edilmesi mimkiin degildir. Bu sebeple miintakim ismine
“zalimlere hak ettikleri cezayr veren, adaleti tesis etmek i¢in suglulari
cezalandiran” seklinde mana vermek daha uygundur.861

Razi, bir kisiyi cezalandirmak i¢in gerekli olan seyin oncelikle giic ve
kuvvet sahibi olmaktan gegtigini belirterek miintakim ismini aziz ismiyle birlikte

degerlendirmektedir. Nitekim Allah Teala bircok ayette®®

863

once aziz oldugunu
vurgulayip sonra intikam alacagini haber vermektedir.

Miintakim ismi Kur’an’da iic defa Allah Tedla’ya nispet edilmektedir.?**
Bunun yani sira miintakim kelimesinin azamet cogulu olan “miintakimin” ve
intikam sahibi anlamma gelen “zi’ntikam” seklinde nitelemeler de
bulunmaktadir.®®®

Esma-i hisnadan adl, hakem, aziz ve muksit isimleriyle muhteva
bakimindan benzerlik arz eden miintakim ismi, Tirmizi’nin meshur esma-i hiisna
rivayetinde ge¢mektedir. Bu ismin Allah’in fiili sifatlar1 arasinda yer aldigi

kaydedilmektedir.3®®

89 Bekir Topaloglu, “Tevvab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/49.

80 Mutgal, Arapca-Tiirkge Sozliik, 936.

861 Razl, Tefsir-i kebir, 19/536; a. mIf. Tefsir-i kebir, 18/130; a. mlf. Levdmi ‘u’I-beyyinat, 249.

862 az-Ziimer 39/37; Ibrahim 14/47.

863 Razi, Tefsir-i kebir, 6/136.

54 Bk. es-Secde 32/22; ez-Zuhruf 43/41; ed-Duhan 44/16.

865 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 524.

86 Bekir Topaloglu, “Miintakim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/24.
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2.64. Afuv

Arapcada “affetmek, bagislamak, cezalandirmaktan vazgegme, ihtiyac
disinda arta kalan mal, kolaylik.” manasindaki “afv”” kelimesinden miistak bir sifat
olan afuv ismi, zat-1 ilahiyyeye nispetle “affeden, bagislayan, cezalandirmaktan
vazgegen” anlamina gelmektedir.®’

Aflv ismi, Kur’an’da bes defa Allah’a izafe edilmektedir.®®® Bunlarin
dordinde esma-i husnadan gaflr ismiyle, birinde de kadir ismiyle birlikte varit
olmaktadir. Tirmizi’nin EbG Hiireyre’den rivayet ettigi meshur esma-i hiisna
rivayetinde yer alan aflv ismi, bircok hadiste ge¢mektedir. Bunlardan biri
soyledir: “Ey Allah’im! Sen affedicisin, ikram sahibisin ve affetmeyi seversin.
Beni de aﬁet”%g

Fahreddin er-Razi’ye gore afiiv ismi, Allah’in cezalandirmaya kadir
olmasina ragmen liituf ve ihsanin bir sonucu olarak kullarinin giinahlarini silip
yok etmesini ifade etmektedir. Allah Teéld, kullarnin kiyamet giiniin de
isledikleri gunahlardan dolayr sorguya ¢ekilip mahcup olmamalar1 i¢in kKirdmen
katibin adli meleklerin kaydettigi kotii amelleri dahi silmektedir. Silinen koti
amellerin yerine ise iyi amelleri koyar. Kur’an-1 Kerim’de bu hususa dair pek ¢cok

870 bulunmaktadir.®’

ayet

“Afv” kelimesinin “ihtiyactan daha fazla olma” manasi dikkate alindiginda
afliv ismi, “cokca veren, ikram eden, iyi ahlakli” anlamina da gelmektedir. Ancak
“afv” kelimesinin bu anlami baz1 ayetlerde gectigi®’? iizere daha cok insanlar igin
s6z konusudur.®

Razi, afuv ismi gergevesinde af ve magfiret kavramlarini da ele almaktadir.
Bu kavramlar her ne kadar benzer ifadeler olsa da aralarinda bazi farkliliklar
bulunmaktadir; magfiret, bir glinahin gizlenmesi ve Uzerinin ortulmesini
anlatirken af, o glinahin tamamen silinip yok edilmesini ifade etmektedir. Affin,

magfireti de kapsayan bir icerige sahip olmasi hasebiyle afiiv isminin gafiir

87 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 345.

%% Bunlardan birkag1 igin bk. en-Nisa 4/43; el-Hac 22/60; el-Miicadele 58/2.
89 Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Dua”, 3513.

870 e|-Furkan 25/70; er-Ra’d 13/39.

871 R&z1, Levami ‘u’l-beyyinat, 249.

872 o|-Bakara 2/219; el-A’raf 7/199.

873 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 250.
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isminden {istlin oldugu sdylenebilir. Nitekim EbG Hamid el-Gazzali’nin tespiti de
bu yondedir.®™

Islam bilginleri Allah’m afiiv, yani ¢ok¢a affedici olduguna dair ittifak
etmekle birlikte bu affin simirmin olup olmadig1 konusunda farkli goriisler ortaya
koymaktadir. Razi’nin de i¢inde bulundugu Ehl-i siinnet alimlerine goére Allah,
sirk disindaki giinahlar1 dilerse affedebilir. Kul tevbe etmese dahi Allah’in onu
affetmesi mumkiindir. Nitekim Kur'an’da Allah’m affedecegine dair vaatleri®”
herhangi bir sarta baglanmadan mutlak olarak zikredilmektedir. Dolayisiyla Allah,
sirke ve kiifre bulasmamis bir miimini affedebilir.®”®

Mu‘tezili alimler ise bilyiikk glinah islemis bir kimsenin tevbe etmeden
yahut isledigi giinah1 affettirecek derecede daha biiyiik bir salih amel yapmadan
affedilmesini, Allah’m hem adalet sifatina hem de hikmet sifatina aykirt
bulduklar i¢in kabul etmemektedir. Allah’in abes ve c¢irkin bir davranisla tavsif
edilmesi diisiiniilemez. Bircok ayette de®’’ bu durum anlatiimaktadir.®’®

Ehl-i stinnet ve Mu‘tezile mezheplerinin bu konudaki goriis ayriligt
esasinda iman-amel miinasebetine dayanmaktadir. Mu‘tezile mensuplari, ameli
imandan ayrilmaz bir parca olarak kabul ettikleri i¢in bilyiik giinah isleyen bir
kimseyi tevbe etmedikce mimin kabul etmemektedir. Iman ve kiifiir arasinda
fasik olarak isimlendirilen bu kimse, tevbe etmeden Oldiigiinde k&fir hikmunde
olmaktadir. Boyle bir kimsenin ilahi affa mazhar olmasi ise asla caiz degildir.
Ameli iméanin asli unsuru olarak gérmeyen Ehl-i stinnet alimleri ise imén eden bir
kisinin biiyiilk giinah islese dahi mimin olarak kalacagini sdylemektedir.
Dolayisiyla Allah’in dilediginde mumin fakat gunahkar kulunu affetmesi abes bir
durum degildir.?"

Kulun afuv isminden nasibi ise Allah’in af sifatryla muttasif olmasidir. Bu
da kisinin kendisine kotiilik yapildiginda muhatabin1 cezalandirmak yerine
affetme cihetine gitmesiyle gerceklesmektedir.%®

2.65. Ralf

874 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 250; Gazzali, Esmdii’l-Huisna, 187.

¥75 en-Nisa 4/48; ez-Ziimer 39/53.

878 Mustafa Cagric1, “Af”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1988), 1/394; Razi, Tefsir-i kebir, 8/272.

7Y inus 10/27; en-Nisa 4/93.

878 Cagrict “Af” 1/395.

9 Siilleyman Uludag, “Amel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/14.

880 Razi, Tefsir-i kebir, 16/355; 8/390; a. mlf. Levdmi ‘u’I-beyyinat, 250.
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Rauf ismi, esma-i hiisna i¢inde Allah’in sefkat ve rahmetini ifade eden
isimler arasinda yer almaktadir. Arap dilinde “sefkat, merhamet ve acima”
manasindaki “re’fet” kokinden tireyen ralf ismi, zat-1 ildhiyyeye nispetle

“kullarini1 kotiiliiklerden esirgeyen, cok merhametli” anlamina gelmek‘[edir.881

882
Bunlarmm

Rauf ismi, Kur’an’da on kez Allah’a nispet edilmektedir.
ikisinde “radfiin bi’l-‘ibad” terkibi kullanilirken diger sekiz yerde rahim ismiyle
birlikte gecmektedir. Ralf ve rahim isimlerinin ¢ogu kez birlikte gelmesinden
hareketle rahmet ve re’fet kavramlar: arasinda benzerlik kurulmaktadir. Ancak
re’fet ve rahmet kavramlari her ne kadar merhamet manasini ifade etseler dahi dil
bilginleri bu iki kelimenin arasinda bazi farkliliklar bulundugunu séylemektedir.
Buna gore re’fet, hosa gitmeyen seylerin uzaklastirilmasi ve zararin defedilmesi
manasinda olup rahmetten daha ileri bir dereceyi ifade etmektedir. Re’fet
kelimesinin zarar1 Onleme ve acima anlami NOr sOresinin 2. ayetinde
gorulmektedir. Re’fet kelimesinden daha genel bir mana ifade eden rahmet ise
zarart Onlemenin yani sira liituf ve ihsanda bulunma manasini da ihtiva
etmektedir. Nitekim A’raf sOresinin 57. ayetinde Allah’in lituf ve ihsan1 olarak
yagmurun yagmasi rahmet kelimesiyle ifade edilmistir. Dolayisiyla Allah’in
merhameti kullarmin tizerinden zarar1 kaldirma seklinde gergeklesirse re’fet,
kullarin faydasina olan seylerin verilmesiyle gerceklesirse de rahmet kelimesiyle
ifade edilmektedir.®*®

Cenéb-1 Hakk’in kullarina karsi ¢ok¢a merhametli oldugunu ifade eden
ra0f ismi cesitli sekillerde tezahlr etmektedir. Fahreddin er-Razi, rauf isminin
tezahiirlerini soyle zikreder:®*

a) Cendb-1 Hak, kullarinin eksik ve smirli ibadetlerine karsilik onlara

sInIrsiz ve sonsuz bir cenneti vaat etmis‘[ir.885

b) Allah, kalbi iménla dolu olan bir miiminin bask1 altindayken inancini

inkar etmesine ruhsat tanimaktadir.%®

c) Allah, insan1 giiciiniin lizerinde bir seyle sorumlu tutmamaktadir.%®’

881 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 215.

#2 Bunlardan birkag1 i¢in bk. el-Bakara 2/243; Al-i imréan 3/30; et-Tevbe 9/117.

883 Razi, Tefsir-i kebir, 3/555-556; 12/214. Bk. a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 250-251; Bekir
Topaloglu, “Ratf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/468.

884 Razl, Tefsir-i kebir, 5/22; 6//258-259; 14/230; 16/361.

885 Taha 20/76.

886 en-Nahl 16/106.

87 e]-Bakara 2/286.
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d) Allah, gunahkérlart hemen cezalandirilmaylp onlara miihlet
tanimaktadir.®®®

e) Allah, hayatini kiifiir lizere geg¢irmis bir kisinin dahi tevbesinin kabul
etmektedir.®®

f) Allah, kainati kendi miilkii oldugu halde kullarmin istifadesine
sunmaktadir.®*

Tirmizi ve Ibn Mace’nin esma-i hiisna listelerinde gecen rauf ismi,
Allah’in zati sifatlar1 arasinda yer almaktadir. Bu isim muhteva itibartyla rahman,
rahim, latif ve vedid isimleriyle birlikte degerlendirilmektedir.?*!

2.66. Muksit

Arap dilinde “adalet, esitlik, parca, hisse, miktar, 6l¢ii” manasindaki “kist”
kokiinden tlireyen muksit ismi, kelime itibariyla “adil olan, hakki gozeten”
anlamina gelmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’de muksit seklinde Allah’a izafe edilen bir isim
bulunmamakla birlikte bircok ayette®® “kist ve iksat” kavramlariyla Allah’in
adalet sifatina vurgu yapllmaktadlr:894

Muksit ismine “hiikiimlerinde adil olup kimseye zulmetmeyen, adalet
sahibi, adaletle hiikmeden” seklinde mana veren Fahreddin er-Razi, bahse konu
olan adaletin dini ve dinyevi olmak (izere iki sekilde tezahiir ettigini
sOylemektedir. Dini anlamda adalet, Allah’in bazi kullarna hidayet verirken
bazilarini1 dalalette birakmasi ya da bazilarina ilim verirken bazilarini cahil
birakmasidir. Insanlar arasindaki bu manevi derece farklari Allah’in  dini
adaletinin sonucu olarak ortaya cikmaktadir. Diinyevi anlamdaki adalet ise
Allah’in mahlikatt muntazam bir bi¢gimde yaratmasiyla tezahlr eder. Mahlikatin
yaratilisindaki intizam, en kii¢lik canlilardan baslayip biiyiikligiini tahayyiil dahi
edemedigimiz gezegenlere kadar gitmektedir. Her biri, kendisine 6zel gizellikte

yaratilmistir. Bunun yani sira insanlarin giizel-girkin, zengin-fakir, saglikli-hasta

888 en-Nahl 16/61.

%9 e]-Maide 5/39.

%9 g-Hac 22/63-66.

89 Topaloglu “Raif”, 34/468.

892 Mutcali, Arapga-Tiirkge Sozlilk, 741. Deteyl: bilgi i¢in bk. Mustafa Cagrici, “Kist”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/502.

8% Al-i imran 3/18;Ytinus 10/47;Y0nus 10/54.

894 Bekir Topaloglu, “Muksit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/141.
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vb. konularda farkliliklar gostermesi de Allah’in dlnyevi adaletiyle ilgilidir.
Cenab-1 Hak, hiikmettigi her konuda hikmetli davranmustir.*®

Allah’in kevni-fiil isimlerinden olan muksit isminin esméa-i hisnadan adl,
hakem, latif ve miintakim isimleriyle benzer muhtevada oldugu
kaydedilmektedir.®®

2.67. Cami*

Kuran-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte pek cok ayette®®” Allah’a izafe

€Y

edilen “cem®” koki, kelime itibariyla toplamak, derlemek, bir araya getirmek
anlamina gelmektedir.®® Bu kokten tireyen cami‘ismi esma-i ilahiyyeden biri
olarak “hesab giininde muhasebe i¢in mahlikati bir araya getiren, zitlarla
miimasillerin arasini bir viicutta te’lif eden, birlestiren” anlamina gelmektedir.®°
Fahreddin er-Razi, cAmi‘ isminin muhtemel anlamlarini $6yle zikreder:°%
a) Allah, sevgililerin kalplerini birlestirmekte ve onlar arasinda iinsiyet
bagini yaratmaktadir.**
b) Allah, kiyamet giinii geldiginde zalim ile mazlumu bir araya
toplamaktadlr.902
c) Allah hasr giinii birbirinden ayrilmis olan ruh ve bedeni yeniden bir
araya getirecektir.”*®
d) Allah, diledigi kullarin1 cennette, dilediklerini de cehennemde bir araya
toplamaktadlr.904

Cami‘ ismiyle ilgili olarak yukarida zikredilen manalarin yani sira “yiice
sifatlar1 ve en giizel isimleri zatinda birlestiren”, “birbirlerinin zidd1 olan varliklar
bir araya toplayan” seklinde izahlar da yapllmlstlr.go5

Kur’dn’da cdmi‘ ismi, “camiu’n-nads” ve ‘“camiu’l-miinafikin” terkibiyle

iki ayette Allah’a izafe edilmektedir. Bunun yam sira “cemea ve yecmeiu”

895 Razi, Tefsir-i kebir, 6/209; a. mIf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 252. Bk. Topaloglu, “Muksit”, 31/141.
89 Topaloglu, “Muksit”, 31/141.

7 Bk. Al-i imréan 3/9; en-Nisa 4/140.

8% Mutcali, Arapca-Tiirkge Sozliik, 164.

899 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 136.

%00 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 252.

%01 e]_Enfal 8/63.

%2 a]-Miirselat 77/38.

%03 en-Nahl 16/38.

%04 an-Nisa 4/140.

%5 Gazzall, Esmdii’l-Husna, 191; ibni’l-Arabl, Allah’in Isimlerinin Sirlart ve Méandlarinn Kesfi,
146. Detayli bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “Cami‘”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/92-93.
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fiilleriyle de bircok ayette Allah’in bu sifatina vurgu yapilir.”®® Cem* etme fiilinin
Kur’an’daki kullanimlarindan hareketle ahirette gergeklesen bir olay oldugu
kaydedilmektedir. Nitekim Stra sdresinin 7. ve Tegabiin slresinin 9. ayetlerinde
gecen  “yevmi’l-cem‘”  (toplanma  giinii) ifadesiyle ahiret hayati
kastedilmektedir.*”’

Cami‘, Allah’in zatinin kemal sifatlarla tavsif edilmesi bakimindan zati
isim ve sifatlar grubunda yer alirken ahirette insanlarin tekrar diriltilip toplanmasi,
kainatin yaratilmasinda birbirine zit olan maddelerin bir arada tutulmasi gibi
manalart  ifade etmesi agisindan  fiili  isim ve sifatlar arasinda
degerlendirilmektedir. Bu isim hem Tirmizi hem de Ibn-i Mace’nin esmé-i hiisna
rivayetlerinde gecmektedir.>®

Razi, kulun cami‘ isminden nasibini, tasavvuf literatiriinde nemli bir yere
sahip olan seriat, tarikat ve hakikat makamlarina ulagsmak seklinde agiklamaktadir.
O’na gore zikredilen makamlar1 kendisinde toplayabilen kul, cami‘ isminden
nasibini almis demektir.”*®

2.68. Gani, Mugni ve Mani*

Fahreddin er-Razi, gani, mugni ve mani‘ isimlerini, esméa-i hiisnay: serh
ettigi Levami ‘u’l-beyyinat adl eserinde tek baslikta ele almaktadir.**

Kurén-1 Kerim’de c¢esitli tiirevleriyle birlikte sik¢a kullanilan “gina”
(gana®) koki, kelime itibariyla “ihtiyacin olmamasi, ihtiyaglarin az olmasi ve
kazang yollarmin ¢ok olmasi” gibi manalara gelmektedir. Ragib el-Isfahani, bu
manalardan ilkinin sadece Cendb-1 Hak i¢in kullanilabilecegini belirtmektedir.
Zira Allah’in diginda higbir seye ihtiyact olmayan bir varlik bulunmamaktadir.”*

“Gma” kokinden tlreyen gani ismi, esma-i il&hiyyeden biri olarak
Allah’in zatinda ve sifatlarinda hicbir seye ihtiya¢ duymadigini, ayni kokten
tlreyen mugni ismi ise Allah’in diledigi kullarinin ihtiyaglarini karsiladigini ifade
etmektedir. Kur’an’da gani ismi on sekiz yerde Allaha izafe edilirken mugni

seklinde bir niteleme bulunmamaktadir. Ancak “igna” koklnden tlreyen

%% Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 135.

%7 Topaloglu, “Cami‘”, 7/93.

998 Besy(int, el-Cami ‘ li-esmaillahi'l-hiisna, 82; Topaloglu “Cami*”, 7/93.
909 R4z, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 252.

%10 Raz1, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 253.

9 fsfahani, Mifredat, 722.
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kelimelerle ve “istigna” fiiliyle Allah’in mugni oldugu birgok Aayette
vurgulanmaktadir.*?

Gani ismini ontolojik diizlemde agiklayan Fahreddin er-Réazi’ye gore Allah
Teald, varlik itibartyla vacibii’l-viciddur. Esi ya da bir benzeri yoktur. O’nun
varliga gelmesi i¢in herhangi bir seye ihtiyact bulunmamaktadir. Zati, var olmasi
icin yeterli sebeptir. Allah’in disindaki diger tim seyler ise miimkin{’l-vicad
olarak isimlendirilmekte ve varliga gelmek igin harici bir varliga, yani Allah’a
ihtiya¢ duymaktadir. Allah’in higbir seye ihtiyag duymamasi hatta her seyin O’na
muhta¢ olmasi1 ise gani ismiyle ifade edilir. Bu manada “ganiyy-i mutlak”
yalmzca Allah Teala’dir. Insanlar arasinda mal varlig: olan bazi kimselere gani
denilmesi de mecazi bir ifadedir. Hakikatte Allah’tan baska gani yoktur.?*®

Razi, bu isim cercevesinde Allah’in evlat edinmesinin imkansizligina
temas etmistir. Muellif, YQnus sOresi 68. ayetin tefsirinde bu delilleri soyle
zikretmektedir:

a) Allah’in gani olmasi O’nun ciizlerden ve pargalardan tenzih edilmesini

gerektirmektedir. Aksi halde ciiz ve pargalardan olusan bir sey, o

parcalarin varligina muhta¢ olur. Allah’in cliz ve pargalardan olugsmadigi

g6z Onilinde bulunduruldugunda O’nun bir evlat edinmesi imkansiz olur.

Ciinkii gocugun varligl, babasindan bir parga olduguna delalet etmektedir.

Dolayistyla gani olanin ¢ocugu olamaz.

b) Allah, zati itibariyla ganidir. Allah’in higbir seye muhtag¢ olmamasi ayni

zamanda kidem ve beka gibi sifatlarla da tavsif edilmesini

gerektirmektedir. Bu 6zelliklerle muttasif birinden kendi sifatlarinin zitti

bir varligin ¢ikmasit miimkiin olamaz. Zira sonradan yaratilmis ve varlig

son bulacak olan bir ¢ocugun ezeli ve ebedi bir yaraticiya evlat olarak

nispet edilmesi imkansizdir.

c) Bir kisiye ¢ocuk nispet edilebilmesi i¢in o kisinin bir esi olmasi ve ona

sehevi arzular duymasi gereklidir. Ancak Allah, zikredilen bu sartlardan

miistagnidir.

d) Cocuk sahibi olmanin amaci muhtag olan bir kimsenin faydali seyleri

elde etme ve zararhi seylerden kaginma konusunda kendisine yardimci

%12 Bekir Topaloglu, “Gani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 13/348; a. mlf. “Mugni”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2020), 30/379. Detayli bilgi i¢in bk. Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 365.

913 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 253.
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olmasidir. Ancak Allah, fayda elde etme veya zarardan kacinma gibi

durumlardan miistagnidir.

e) Allah’m gani olmasi O’nun ayni1 zamanda vacibii’l-viicid olmasin1 da

gerektirmektedir.  Vacibii’l-vicld olanin  ¢ocugunun oldugu farz

edildiginde onun da ayni nitelikte vacibii’l-viicid olmasi zorunlu olur.

Ancak baskasindan dogmak, sonradan var olmak gibi hususlar buna

manidir. Dolayisiyla Allah’in gani olmasi, ¢ocugunun olmasini imkansiz

kilmaktadir.

f) Allah’in gani ismi, O’na anne ve baba isnat edilmesini engellemektedir.

Annesi ve babasi olmayanin ¢ocugu da olamaz. Dolayisiyla Allah’a ¢ocuk

isnad edilmesi muhaldir.”*

Allah Tedld zat: itibariyla hi¢ kimseye muhtag degildir. Aksine O,
kendisine muhta¢ olan kullarinin ihtiyaglarin1 gidermektedir. Bu manalardan ilki
ganf ismine, ikincisi ise mugni ismine isaret etmektedir.**®

Mugni ismi, Allah’in kullarma gesitli riziklarla ihsanda bulunmasini ve
onlarin ihtiyaglarin1 karsilamasii ifade etmektedir. Bu isim Kur’an’da
gecmemekle birlikte bircok islam alimi, Necm S(resinin 48. ayetinden hereketle
bu ismin esma-i husna icinde kabul etmektedir. Razi de mugni isminin esma-i
il&hiyyeden biri oldugunu kabul etmekte ancak bunu Taha sdresinin 50. ayetiyle
delillendirmektedir.**®

»97 anlamindaki “men*”

Sozlikte “men etme, vermeme, bagislamama
kokunden tireyen mani‘ ismi, Allah’in kullari igin kotu olan seylere engel
oldugunu ve mefsedetin gergeklesmesine izin vermedigini ifade etmektedir. Allah,
mugni ismiyle diledigi kullarinin faydasini gozeterek onlara zenginlik vermekte,
mani‘ ismiyle de onlarin basina gelecek olan kotiiliikleri engellemektedir.918

Mani ismi, Kur’an’da yer almamakla birlikte Tirmizi’nin esméa-i hiisna
listesinde miinferit olarak, Ibn Mace’nin listesinde ise muti¢ ismiyle birlikte

gecmektedir.**®

%1 Rz, Tefsir-i kebir, 12/432.

915 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 253.

916 R4z, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 253.

%7 [sfahani, Miifredat, 927.

%18 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 253. Bk. Bekir Topaloglu, “Mani‘”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/573.

019 Yurdagiir, Esma-i Hiisnd: Allah’n Isimleri, 236.
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Allah’m zatinin her seyden miistagni olusuna vurgu yapmasi bakimindan
Allah’in zati isimleri arasinda yer alan gani ismi, baki, melik, malikii’l-mulk,
kadir, muktedir ve metin isimleriyle anlam yakinlig1 igerisinde bulunur. Allah’in
diledigi kullarina liitufta bulunmasi ve onlarin ihtiyaglarini gidermesi bakimindan
Allah’m fiili isimlerinden olan mugni ismi, basit, latif ve mukit isimleriyle birlikte
miitalaa edilmektedir. Mani‘ ismi ise Allah’in diledigi kullarinin ihtiyaglari
temin etmesi ve koétllukleri engellemesi bakimindan fiili isimler arasinda yer
almakta olup mana itibartyla hafiz ve vehhab isimleriyle birlikte
degerlendirilmektedir.®®

2.69. Dar ve Nafi¢

Dar ismi, sozlikte “zarar vermek ve ziyana sokmak®** manasindaki
“durr” kokunden, nafic ismi ise “fayda vermek ve faydasi olmak’°?? manasindaki
“nef*” kokunden istikak etmektedir. Bu isimler, zat-1 ilahiyyeye nispet edildiginde
“diledigi mahlika hayirli ve faydali seyi veren”, “elem verici seyleri yaratan, zarar
veren” anlamina gelmektedir.923

Esmé-i husnd iginde karsit anlamli miizdevic isimler arasinda yer alan dar
ve nafi isimleri, Tirmizi ve Ibn Mace’nin meshur rivayetlerinde gecmektedir.
Kur’an’da ise dar ve néafi‘ seklinde bir niteleme bulunmamaktadir. Bununla
birlikte fayda ve zarar verme iginin mutlak anlamda Cenéb-1 Hakk’a ait olduguna

924 vardir.%®

dikkat ceken pek ¢ok ayet

Dar ve nafi isimlerine isaret eden ayetlerin muhtevasi dikkate alindiginda
faydas1 ya da zarart olmayan putlara tapmak yerine Cenadb-1 Hakk’a ibadet
etmenin daha akillica bir davranis oldugu agikga belirtilmektedir. Fayda ve zarar
verme isi Allah’a ait oldugu i¢in ulCihiyet makami yalmzca O’na aittir.”?® Buradan
hareketle kulun Allah’tan bagka hi¢ kimseye yalvarmamasi, itimat etmemesi ve

hi¢ kimseden korkmamasi gerekmektedir. Ger¢cek manada fayda ve zarar veren

%20 Topaloglu “Gani”, 13/349; a. mif “Mugni”, 30/380; a. mlf. “Mani*”, 27/573.

%1 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 311.

%22 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 521.

923 Bekir Topaloglu, “Dar*”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 8/481; a. mlf. “Nafi*”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32/285.

924 Ibrahim 14/70-74; el-Fetih 48/11; Y(nus 10/106-107; Y(inus 10/49; Al-i imran 3/176.

%25 Topaloglu, “Dar”, 8/841; a. mlf. “Nafi”, 32/285.

%26 Razi, Tefsir-i kebir, 20/151; 17/337.
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yalnizca Allah Tealda’dir. Aymi sekilde kulun hicbir endise ve korku duymadan
Allah’mn dostlarina dostluk, diismanlarina da diismanlik edebilmesi de gerekir.®*’

Fahreddin er-Razi, dar ismini “zarar veren”, nafi‘ ismini ise “fayda veren”
seklinde agiklamakla birlikte daha ¢ok Allah’tan baska fayda ve zarar verenin
olmadigina deginmektedir. O’na gore dar ve nafi‘, esmé-i husna iginde her seyin
kaza ve kaderle gerceklestigini, hayir ve serrin Allah’tan geldigini anlatan isimler
arasinda yer almaktadir. Fayda ve zarar verme isi kullar vasitayla gerceklesse dahi
mutlak manada fail sadece Cenab-1 Hak’tir. Gergeklesen her fiilin yaratma
bakimindan Allah’a nispet edilmesi zorunluluk arz eder.*?®

Dar ve nafi‘ ismlerinin dini ve dunyevi olarak iki sekilde tecelli ettigini
belirten muellif, ilkini fakirlik-zenginlik, saglik-hastalik, ikincisini ise hidayet ve
dalalet gibi kavramlar iizerinden agiklamaktadir.®?

Raz1’nin dar ve nafi ismine verdigi bu manaya Gazzali’nin esma-i hiisnayi
serh ettigi Maksadu’'l-esné adli eserinde de rastlamak mumkindur. Gazzali, fayda
ve zarar verme fiillerini yaratma bakimindan ele almakta ve her haliikérda Allah’a
nispet etmektedir. O’na gore seytan veya melek, zehir veya yemek fark etmeksizin
her sey Allah’in yaratmasiyla etki etmektedir. Hayir ya da ser mutlak manada
Allah’a ait olup insanlarin ser ile Ozdeslestirdigi seytan ya da hayirla
0zdeslestirdigi melek yalnizca vesile konumundadir. Seytan veya melegin hayir
ve serrin yaratilmasinda bizétihi etkisi yoktur. Ayni sekilde zehrin hastalik,
yemegin saglik vermesi de bu sekildedir. Ezeli kudretiyle her seyin yaraticis1 Hak
Teala’dir.**

Islam alimleri dar ve nafi‘ isminin mutlaka birlikte zikredilmesi gerektigini
sOylemektedir. Allah’in yalnizca dar (zarar veren) seklinde tek basina tavsif
edilmesi, uldhiyyet anlayisina zarar verebileceginden dolay1 caiz goériilmemistir.
Zat-1 ilahiyyeye nispet edilen dar ve nafi® seklindeki ikili terkibin Allah’in
kainatin sevk ve idaresini ahenkli bir sekilde gergeklestirdigini ifade etmesi
931

bakimindan birlikte kullanilmalar1 gereklidir.
2.70. Nar

927 R4z, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 254.

928 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 311; 521.
929 R&z, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 253.

90 Gazzali, Esmaii’l-Hiisna, 194.

%1 Topaloglu, “Dar*”, 8/482.
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Nar kelimesi, sozlilkte “1s1k ve aydinlik”%** manasindaki “nevr” kokiinden
miistak bir sifat olup “aydin, 1s1kl1, parlak” demektedir. NGrun dlnyevi ve uhrevi
olmak iizere iki tiir oldugunu belirten Ragib el-Isfahani, ilkine gorme duyusuna
hitap eden yildiz, giines ve ay gibi cisimlerin 15181n1, ikincisine ise basiret goziyle
anlagilan akil ve Kur’an nuru gibi ilahi konular 6rnek vermektedir.**®

NQr ismi, esmé-i ilahiyyeden biri olarak Cenab-1 Hakk’a izafe edildiginde
sozliikteki maddi 1s1k, aydinlik ve parlaklik manalarindan farkli olarak Allah’in
zatinda yokluk kabul etmeyip bizatihi var olmasi, gokleri ve yeri en mikemmel
sekilde tanzim etmesi, hikmetiyle idare etmesi, melekler ve peygamberler
gondererek kainati aydimnlatmasi, kullarina hidayet etmesi ve onlar cesitli
seylerden faydalandirmasi seklinde aciklanmaktadir.®*

Yukarida zikredilen muhtemel manalardan ilkini tercih eden Razi’ye gore
nar ismi, ontolojik baglamda Allah Teédla’nin diger her seyden farkli bir mahiyette
oldugunu ifade eder. Cunkl ntr varlik, karanlik ise yokluktur. Allah’in zati
itibartyla hep var olmasi ve var olmak icin higbir seye ihtiya¢c duymamasi
bakimindan mutlak anlamda nir oldugu sdylenebilir. Mahllikat ise varlik
itibartyla bir yaraticiya ihtiya¢ duydugu igin karanliktir. Zira mahllkatin ne varlig
kendinden gelmekte ne de varligim kendi basina devam ettirebilmektedir. Ozetle
Cenadb-1 Hak, vacibi’l-viicdd olma bakimindan mutlak ndr, mahllkat ise
miimkinii’l-viicid olma bakimindan mutlak karanliktir.%*®

Razi, nlr ismini varlik bakimindan agiklamakla birlikte diger manalarin da
verilebilecegini belirtir. Ancak bunun istisnasi “hidayet veren” anlamidir. CUnki
nar ismi, hidayetle baglantili olarak agiklandiginda esma-i husna listesinde ndr
isminden sonra gelen hadi ismiyle birlikte ayn1 anlam tekrar edilecektir. Esma-i
hiisnadaki isimler bazen benzer muhtevada olsalar da aralarinda farklilik
bulunmaktadir. Dolayisiyla bdyle bir tekrara diisiilmemesi i¢in nlr ismine
“hidayet veren” anlami disindaki manalarin tercih edilmesi muellif tarafindan
daha uygun goriilmektedir.%®

Fahreddin er-Razi, Allah’in gozle gorillen maddi 151k anlaminda bir ndr

olmadigina dair su delilleri zikreder:

%32 {sfahani, Miifredat, 984.

933 Bekir Topaloglu, “Nar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2007), 33/243.

%34 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 255; a. mlf. Esdsu t-takdis, 121; a. mlf. Tefsir-i kebir, 17/78.

% Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 255; a. mlf. Tefsir-i kebir, 17/85.

3¢ Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 255.
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a) Allah’mn maddi anlamda niir oldugu kabul edildiginde kainatin hicbir
yerinde karanlik noktanin kalmamasi gerekirdi. Zird Allah’in 1518min bir
yerde kesilmesi veya ulasamamasi diisiiniilemez. Kainatta 15181in yani sira
karanligin  da bulunmasi Allah’in  maddi bir 151k olmadigim
goOstermektedir.

b) Allah’in 151k olmasi durumunda insanlarin buradan aydinlanmasi
gerekirdi. Aydinlanmak i¢in giines, yildiz ve aya ihtiyag duymamiz
Allah’in maddi 151k olmadigina isaret eder.

c) Nar siresi 35. ayette gegen “nlrunun benzeri” ifadesi Allah’in zatinin
maddi nlrdan ibaret olmadigini gosterir. Zira nirdan ibaret olsaydi
“nirunun benzeri” ibaresi anlamsiz olurdu. En’am stresinin ilk ayetindeki
“nirunu diledigine gosterir” ifadesi de bu hususu destekler niteliktedir.

d) Kur’an’da Allah’in hem nlru hem de karanliklari yarattigina dair
ayetlerin bulunmasi Allah’in maddi ndr olmadiginin delilidir.

e) Allah’in maddi nir oldugu varsayildiginda O’nun vacibii’l-viicid
olmas1 imkansiz olur. Ciinkii 151k, karanlik geldiginde yok olmaya
mahkiimdur. Allah’in vacibii’l-viiciid olmasi ise her zaman var olmayi
gerektirmektedir. Dolayisiyla Allah’in vacibii’l-viicid vasfinin ortadan
kalkmamasi i¢in maddi nir ile iligkilendirilmemesi gerekir.

f) Allah Teala, Nar slresi 35. ayette kendisinin goklerin ve yerin ndru
oldugunu séylemektedir. Zatinin nlr oldugunu kabul ettigimizde “goklerin
ve yerin nuru” seklindeki ifadenin anlamsiz olacagi agiktir. Dolayisiyla
ayette gegen nir ile kastedilen sey Allah’in zati degildir.937

Kur’an’da kirk ti¢ yerde gecen ndr kelimesi &yetlerin muhtevasina gore

iman, hakk: yakinen bilme, hidayet, semavi Kitap, marifet, peygamberlik, hakka

gotiiren deliller, aydinlik ve 151k gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

938

Hem Tirmizi hem de Ibn Mace’nin esma-i hiisna rivayetlerinde gegen ndr

isminin esma-i husnaddan ha&di ve z&hir isimleriyle benzer mana ihtiva ettigi
kaydedilir.%*°

2.71. Hadi

%7 Razl, Esdsu’t-takdis, 120; a. mIf. Tefsir-i kebir, 17/76. Razi, akil nirunun maddi nirdan daha
iistiin olduguna dair yirmi delil zikretmektedir. Detayl bilgi i¢in bk. a. mlf. Tefsir-i kebir, 17/79.
%8 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 528.

%9 Topaloglu, “Nir”, 33/244.
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Sozliikte “tarif etmek, yol gostermek, irsad etmek, iletmek, gotiirmek,
dogru yoldan ayirmamak, sevk etmek, muvaffak etmek, kazandirmak, agikliga
kavusturmak™ manasindaki “hidayet” mastarindan tiretilen ve ism-i fail formunda
Allah’a nispet edilen hadi ismi, esma-i husna terminolojisinde “hidayet veren,
dogru yola ileten” anlamia gelmektedir.**

Kur’an’da “hidayet” kelimesi bu haliyle gegmemekle birlikte “hidayet”
koklnden tiretilen kelimeler pek cok ayette yer almaktadir. “Hidayet” kdkinden
tiretilen bu kelimelerin ayetin muhtevasina gore farkli manalar kazandigini

k,941 yOI
k 944

belirten Fahreddin er-Razi, bu manalar1 imanla ilgili lituflarda bulunma

k,942 k943,

gostermek ve agiklama davet etme cennet yoluna iletme

hikmetmek®*® ve takdim etmek®® seklinde siralamaktadir.®*’

Hidayeti umumi ve hususi olmak fiizere iki sekilde ele alan miiellif,
Allah’in kullarina gii¢ ve kudret verip diledigini yapabilme imkani saglamasi,
peygamberler ve kitaplar gondermesi gibi hususlar1 umumi hidayetin konusu
olarak gormektedir. Hususi hidayet ise bunlarin disinda Allah’in 6zel olarak bir
kisiye ilim ve marifetullahi tahsis etmesiyle gergeklesmektedir.948

Meshir dil alimlerinden Ragib el-Isfahani de benzer bir taksim yaparak
Allah Teala’nin insanlara olan hidayetinin dort sekilde tecelli ettigini
sOylemektedir. Bunlari soyle siralayabiliriz:

a) Allah’in insani akil, zeka ve zaruri bilgilerle donatarak mesul tuttugu

hidayet.

b) Allah’mn peygamber gonderme ve Kur’an-1 Kerim’i vahyetme slretiyle

cagrisint yaptigi hidayet.

C) Yalnizca hidayet ¢agrisina cevap verenlerin sahip oldugu 6zel bir tevfik

ve latuf.

%0 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 533-534.

%1 Muhammet 47/17; el-Bakara 2/258; Meryem 19/76.

%2 el-Bakara 2/38; en-Necm 53/23; el-insan 76/3; Fussilet 41/17; el-En’am 6/154; Sad 38/22.

%43 es-Shird 42/52; er-Ra’d 13/7.

%4 en-Nisa 4/175; el-maide 5/15-16; Y{nus 10/9.

%5 Al-i Tmran 3/73; Yanus 10/25.

%8 Arap dilinde bir kisi, digerini 6niine gegirdiginde bu durum “heda” fiiliyle ifade edilmektedir.
Bk. R&z1, Tefsir-i kebir, 2/200.

%7 Réazi, Tefsir-i kebir, 2/200.

%8 Razi, Tefsir-i kebir, 12/355; a. mlf. Levdmi ‘u’l-beyyinat, 256. Kelam tarihinde kader problemi
etrafinda tartisilan konulardan biri de hidayet ve daléletin kula mi yoksa Allah’a m1 nispet
edilecegidir. Bu konuda basta Cebriyye ve Mu‘tezile olmak iizere farkli goriisler ileri siiren Islam
mezhepleri bulunmaktadir. Detayli bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar, 1998), 17/473-477; Hisnii Aydeniz,
Fahreddin er-Rdzi Diisiincesinde Ilahi Adalet, 231.
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d) Ahirette cennete gitmeye vesile olan hidayet.**

Raz1, hadi isminin anlami konusunda iki ihtimal tizerinde durmaktadir.
Bunlardan ilkine gbre hadi ismi, “miibeyyin/agiklayici” anlaminda olup Allah
Tedld’nin ezeli kelamiyla mahlikati hak yoluna ilettigini ifade etmektedir.
Allah’1n hidayetinin kelam sifatiyla baglantili olarak agiklanmasiyla bu isim, zati-
subuti sifatlar icinde degerlendirilmektedir. ikinci ihtimale gdre hadi ismi,
“kullarinin kalbinde hidayeti yaratan” anlamina gelmektedir. Bu sekliyle hadi ismi
Allah’in fiili sifatlar1 arasinda yer alir.%°

Tirmizi ve ibn Mace’nin meshur rivayetlerinde gecen hadi ismi, esma-i
hisnddan sekdar, latif, veli, resid, ber ve fettah isimleriyle muhteva bakimindan
benzerlik arz etmektedir.”"

2.72. Bedi*

Sozlikte “ihdas etmek, ortaya koymak, yepyeni olarak yapmak”
anlamindaki “bed*” kokiinden tiireyen bedi® ismi, esmé-i ilahiyyeden biri olarak
“esyayl sabikta numunesi olmaksizin yoktan ihdas ve icat eden” manasinda
Cenab-1 Hakk’a izafe edilmektedir.**

Bedi* ismi, Kur’an’da iki ayette zat-1 ilahiyyeye nispet edilmektedir.**® Bu
ayetlerin {izerinde durdugu ana konu Allah’in esi, benzeri ve denginin
bulunmadigidir. Ozellikle Allah’a ¢ocuk isnat edenlerin iddialarina cevap veren
bu yetlerde esas olarak yaratan ve yaratilan arasindaki farklilik ele alinmig ve bu
durum “Bediii’s-semavati ve’l-ard” terkibiyle ifade edilmistir. “Bedili’s-semavati
ve’l-ard” terkibiyle yeri ve gogli yaratanin Allah oldugu hatirlatilarak hem
Hristiyanlarin Hz. Ts& hakkindaki gériisleri hem de diger sirk temelli iddialar bosa
cikarilmaktadir. Cilinkii yaratilan hi¢ kimse ilahlik konumuna ¢ikarilamaz. Yaratan
ve yaratilan arasindaki farklilik agikga ortadayken Allah’a baba-ogul ya da baba-
kiz seklinde bir izafe yapilmasi s6z konusu degildir. Dolayisiyla bedi® ismi
Allah’1n essiz bir yaratic1 oldugunu anlatmasinin yani sira Cenab-1 Hak disinda

hig kimsenin ilahlik iddiasinda bulunamayacagini da ifade etmektedir.***

%9 isfahani, Miifredat, 1036. Bk. Bekir Topaloglu, “HAadi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/9.

%0 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 256. Bk. Topaloglu, “Hadi”, 15/9.

%1 Topaloglu, “Hadi”, 15/9.

%2 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 82.

%3 el-Bakara 2/117; el-En’am 6/101.

%% Razi, Tefsir-i kebir, 10/76; a. mlf. Tefsir-i kebir, 3/386.
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Fahreddin er-Razi, bedi‘nin anlami konusunda iki temel yaklasimin
bulundugunu sdylemektedir. Bunlardan ilkine gore bedi‘, Allah’in zat1 itibariyla
esi ve benzerinin olmadigini ifade eder. Nitekim Allah, vacibii’l-vicaddur ve bu
vasif ezelden ebede kadar higbir sekilde degismeyecektir. O’nun disindaki tim
seyler ise varlik itibariyla noksandir. Cendb-1 Hakk’in essiz bir varlik oldugunu
anlatan bu hususlar bedi‘ ismiyle ifade edilmektedir. ikinci yaklasima gére bedi*
ismi Allah’in yaratmasinin emsalsiz bir sekilde gerceklestigini ifade eder. O’nun
yaratmasi essiz olup zamana, mekana ya da herhangi bir alete bagh degildir. O,
yoktan yaratandir. Bedi‘, yukarida zikredilen muhtemel anlamlardan ilki kabul
edildiginde zati, ikincisi kabul edildiginde ise fiili sifatlar iginde
degerlendirilrnek‘[edir.955

Razi, esmé-i hiisnayr serh ettigi Levdmi ‘u’l-beyyinat adli eserinde ve
kelami meseleleri ele aldigi Metafizik adli kitabinda bedi® isminin yalnizca
yukarida zikredilen muhtemel iki anlamin1 vermekle yetinmis olup herhangi bir
tercihte bulunmamistir. Ancak Tefsir-i kebir’de bedi‘ isminin gegtigi her iki ayette
de bu isme “benzersiz bir sekilde yaratan” manasi vermesi ikinci goriise daha
yakin oldugunu gi')stermektedir.956

Bedi® ismiyle ilgili deginilmesi gereken hususlardan biri de bu ismin
insanlar i¢in kullanilip kullanilmayacagidir. Bu ismin muhtemel iki anlamindan
hangisi kabul edilirse edilsin mutlak manada yalnizca Allah Teala i¢in
kullanilmas1 gerekir. Ancak Islam &limleri herhangi bir alanda yeni bir kesif
yapan ya da yeni bir metot gelistiren kimseler ig¢in de bu ismin kullanilmasinda
sakinca bulunmadigimi soylerler.%’

2.73. Baki

Allah’in zatin1 tavsif eden isimler arasinda yer alan baki ismi, sozliikte “bir
seyin ilk hali tizere kalmasi, varligini siirdiirmesi” manasindaki “beka” kdkinden

mistak bir sifat olup keldm terminolojisinde Cendb-1 Hakk’mn zatinin higbir

%5 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 257; a.mlf. Metafizik, 1-3/569.

%% Razi, Levami ‘u’l-beyyinat, 257; a.mlf. Metafizik, 1-3/569; a. mif. Tefsir-i kebir, 10/76; a. mlf.
Tefsir-i kebir, 3/386.

%7 Razi, Tefsir-i kebir, 10/76; Gazzali, Esmdii’l-Husna, 198. Ornegin Osmanlinin son
doénemlerinde yasamus Isldam alimlerinden Said Nursi icin kullanilan “Bediiizzaman” lakabs,
zamaninin essiz alimi manasinda kullanilabilmektedir.
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slrette yokluk kabul etmeyecegini ve varligimin devamli bir sekilde surup
gidecegini ifade etmektedir.>®

Beka sifatinin zat-sifat iligkisi bakimindan nerede konumlandirilacagi
hususunda ihtilaf eden islam alimleri, ii¢ farkli goriis ileri siirmektedir. Bunlardan
ilkine gore beka sifati, Allah’in subuti sifatlarindan olup zat Uzerine zaittir. Yani
Allah, beka sifatiyla bakidir. Allah’in zatindan farkli olmasi hasebiyle beka sifati
hayat, ilim ve kudret sifatlariyla aym grupta yer almaktadir. Bu yorum Imam
Ebii’l Hasan el-Es‘ari’nin goriisiidiir. Ikincisine gore, beka sifat1 zati sifatlar
arasinda yer almaktadir. Allah’in zatiyla 6zdes olan beka sifati, hi¢bir sekilde
O’ndan ayr1 diisiiniilemez. Fahreddin er-Razi de bu goriisii tercih etmektedir.
Uciinciisii gore ise beka sifat;, Allah’in selbi sifatlar icerisindedir. Ehl-i siinnet
alimlerinin bircogu bu goriisii kabul eder.%®

Allah’1n beka sifat1 ¢cergevesinde ortaya ¢ikan bir diger ihtilaf ise cennet ve
cehennemin ebedi olup olmadigiyla ilgilidir. Kur’an’da zat-1 ilahiyyenin digindaki
her seyin helak olacagindan bahseden birgok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerden
hareketle beka sifatini yalnizca Allah’a hasretmek gerekir. Bununla birlikte diger
pek cok ayette ise cennet ve cehennemin ebedi olacagindan da bahsedilmektedir.
Kelam alimleri zahirde celiski gibi goriinen bu hususu ebediligin mahiyeti
tizerinden cevaplamistir. Buna gore Allah’in ebedi olmasi zatinin gerektirdigi bir
durumken cennet ve cehennemin ebedi olmast Allah’in siirekli yaratmasiyla
gerceklesmektedir. Dolayisiyla mutlak manadaki beka, Allah’a ait olup cennet ve
cehennemin ebedilik vasfi izafidir. Bunun yani sira Allah’in disindaki her seyin
helak olacagini belirten dayetlerin  yalnizca diinya hayatindaki diizenin
bozulacagina isaret etmesi de miimkiindiir.”*

Raz1, baki ismini Allah’in bizatih? vacibi’l-vicld olmasinin bir geregi
olarak gormektedir. Cunkl vacibii’l-vicid vasfi, Allah’in zatinda yokluk kabul

etmeyecegini yani her zaman var olacagini ifade etmektedir. Allah, baslangic1 ve

%8 fsfahani, Miifredat, 150; Ciircant, et-Ta ‘rifdt, 54; Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 97. Bk.
Bekir Topaloglu, “Baki”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 4/536.

%9 Metin Yurdagiir, “Beka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 5/359; Yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2022), 25/394; Razi, Levami ‘u’l-beyyinat, 257.

960 Yurdagiir, “Beka”, 5/359-360.
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sonu olmayan yegane varliktir. O, ezeli ve ebedidir. Baki ismi de bu hususlari
ifade etmek iizere Allah’in zati sifatlari arasinda yer almaktadir.”®*

Baki ismi, diinyadaki mal, miilk, saltanat ve gii¢ gibi hususlarin gegici
oldugunu, giiniin sonunda diinyalik olan her seyin yok olacagini hatirlatmasi
bakimindan 6nem arz eder. Dolayistyla kulun, gegici diinya hayatina aldanip
ebedi olan ahiret yurdunu unutmamasi ve hayatini bu gercege gore tanzim etmesi
gerekmektedir.?®

Baki ismi, Kur’an’da bu haliyle gegmemekle birlikte fiil kalibinda Allah’a
nispet edilmektedir. Tirmizi ve Ibn Mace’nin meshur esma-i hiisna rivayetlerinde
yer alan baki ismi, Allah’in sonsuz oldugunu ifade etmesi bakimindan ahir,
samed, hay, daim ve véris isimleriyle birlikte degerlendirilir. Bununla birlikte
Islam geleneginde benzer manay1 ifade eden “la yezal” ve “la yem(t” gibi ifadeler
de kullanilmaktadir.%®®

2.74. Varis

Sozlikte “sahip ¢ikmak, ele gegirmek, elde etmek, malik olmak”
manasindaki “viraset” kokiinden miistak bir sifat olan varis ismi “elde eden, malik
olan, sahip olan” demektir.*®*

Varis ismi, Kur’an-1 Kerim’de bu haliyle iki, “hayri’l-varisin” formunda
ise bir defa olmak Uzere toplamda U¢ kez Allah’a izafe edilmektedir. Bunun yani
sira pek cok ayette “viraset” kokiinden tiireyen fiil kaliplariyla da Allah’in mutlak
varis oldugu vurgulanmistir.*®> Hem Tirmizi hem de ibn Mace’nin esma-i hiisna
rivayetlerinde gegen varis ismi, esma-i ilahiyyeden melik, maliki’l-miilk, baki,
hay ve kahhar isimleriyle birlikte degerlendirilmektedir.”®®

Fahreddin er-Réazi’ye gore varis ismi zat-1 il&hiyyeye nispet edildiginde
mulkun yalnizca Allah’a ait oldugunu ifade etmektedir. Clinkl her yaratilan bir
giin Olecek ve sahip oldugu zannma kapildigi her sey Allah’a kalacaktir. Bu
manada mutlak varis Allah Teala’dir. Kullar her ne kadar Allah Teéld nin lutuf ve
ihsaniyla bazi diinyalik mallara sahip olsalar da baki olan sadece O’dur. Her sey

Allah’in  hiikiimranligindadir. Dolayisiyla insanlarin diinyada varis olarak

%1 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 257.

%2 Harun Isik, Allah i Isimlerine Yolculuk (Istanbul: Tlke Yaymecilik, 2021), 107.

%3 Topaloglu, “Baki”, 4/536.

%4 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 547.

%> Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 547.

%6 Bekir Topaloglu, “Varis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/522-523.
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isimlendirilmesinin mecéazi bir ifade oldugu ve hakiki anlamda her seyin Allah’a
kalacagi unutulmamalidir.®®’ R&zi, bu hususu 6zetlemesi bakimidan su Ayeti
zikreder: “O giin onlar, Allah’a gizli kalan hichir seyleri olmaksizin
(kabirlerinden) c¢ikarlar. Bugiin hiikiimranlik kimindir? Elbette tek ve mutlak
hiikiimran olan Allah indir! %%

Razi, yukarida zikredilen ayetteki “Bugiin hiikiimranlik kimindir?”
seslenisinin ve bu seslenise “Elbette tek ve mutlak hiikiimran olan Allah’indir!”
seklinde verilen cevabin her ne kadar kiyamet giinlinde cerayan edecek olsa da
mana itibartyla her zaman gegerli oldugunu sdylemektedir. Cilinkii Allah, zati
itibariyla vacibi’l-vicid, yani varligi zorunlu olan ilk yaraticidir. MahlUkat ise
yaratilmaya muhta¢ ve varligini slirdiirmekten aciz oldugu i¢in her an Allah’in
dilemesiyle varligin1 devam ettirmektedir. MahlUkatin var oldugu andan itibaren
bu muhtaclik hali, aslinda hiikimranligin ve mdlkiyetin esas manada kimin
olduguna en basindan itibaren cevap niteligindedir. Sonug¢ olarak mahlikat,
varhgr gelme, varhigmi siirdirme vb. yaratmaya dair her konuda muhtag
haldeyken diinyalik herhangi bir esyaya malik olmasi s6z konusu degildir. Bu
sebeple tiim miilk ebedi olan Allah’a aittir. Varis ismi de mulk olarak elde tutulan
her seyin eninde sonunda kaybedilecegini ve bunlarin bakt olan Allah’a kalacagini
haber vermektedir.*®®

2.75. Resid

Kur’an’da zikredilmemekte birlikte meshur esma-i hiisna hadisinde gecen
resid ismi, sozliikte “dogru yolu bulmak, olgunlagsmak, dogru yolu tutarak gayeye
dogru yilirimek” manasindaki “riisd” kokiinden miistak bir sifattir. “Hidayet”
kavramiyla yakin anlamli olan riigd koku, bircok ayette “gayy” ve “dalalet”
kavramlarinin karsiti olarak gecmektedir.?”

Resid isminin istikamet manasindaki riisd kokiinden geldigini belirten
Fahreddin er-Razi, bu ismin feil kalibinda olmasindan &tiirti iki manaya
gelebildigini belirtmektedir. Bu manalardan ilkine gore resid ismi, ism-i fail
anlaminda olup zat-1 ilahiyyeye izafe edildiginde “bozuk ve abes is yapmaktan

uzak olan, hikmet sahibi” anlamina gelmektedir. Ikincisine gore resid ismi ism-i

%7 Rz, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 257; a. mlf. Tefsir-i kebir, 14/88; a.mlf. Metafizik, 1-3/558.

%8 a]-Miimin 40/16.

%9 Razi, Tefsir-i kebir, 19/270; a. mlf. Tefsir-i kebir, 14/88.

90 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 230. Bk. Hidayet Aydar, “Riisd” Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/297.
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meful manasindadir. Bu haliyle de Allah’in diledigi kullarini hidayete erdirdigini
ifade etmektedir.”"

Resid ismi, Allah’in zati isim ve sifatlar1 arasinda yer almaktadir. Bu isim
yukarida zikredilen manalardan ilkine gore esma-i hiisnadan hakim ismiyle, ikinci
manasina gore de hadi ismiyle benzer mana ifade eder.’"

2.76. Sabar

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a izafe edilmeyen ancak Tirmizi’nin meshur
esma-i husna rivayetinde gecen sab0r ismi, kelime itibariyla “sabretmek,
beklemek, kendini tutmak” manasindaki “sabr” kokiinden miistak bir sifattir. Bu
isim Arapcada miibalaga vezni olan fedl kalibinda olup “cok¢a sabreden”
anlamina gelmektedir.973
Kur’an’da cesitli tiirevleriyle birlikte pek cok yerde gecen sabir kavrami

insana izafe edildiginde orug tutmak®”

atese karsi dayanma konusunda ciiretkar
olmak®™ ve kendini tutup sabretmek®”® manalarinda kullanilmistir.””

Sabir kavrami Allah’a izafe edildiginde ise insanlar igin zikredilen
manalardan farkli olarak Allah’in cezalandirmada acele etmedigini ifade eder.
Kur’an’da her ne kadar dogrudan bir niteleme bulunmasa da Allah’in islenilen
bitun kotuliklerden haberdar oldugunu ancak bunlarin cezasini hemen vermeyip
belli bir zamana tehir ettigini anlatan pek gok ayet bulunmaktadir.’”® Allah
Tedld’nin ceza vermeyi ertelemesi acizliginden degildir. Aksine O, mutlak gli¢ ve
kudrete sahiptir. Allah, cezalandirabilecek giigte olmasina ragmen kullarina
miihlet vererek onlarin tovbe ve istigfar etmelerini beklemektedir. Bunun sebebi
ise kotiliiklerin cezasinin hemen verilmesi halinde yeryiiziinde kimsenin
kalmayacagidir.?”®
Sabdr ismi, esm&-i hisnddan halim ismiyle yakin anlamlidir. Ancak bu

isim halim isminden farkli olarak tovbe edilmedigi takdirde Allah’in bir giin

kotiiliikleri mutlaka cezalandiracagini haber vermektedir. Razi, bu durumu séyle

91 Razl, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 258. Bk. Bekir Topaloglu, “Resid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/11.

72 Topaloglu, “Resid”, 35/11.

93 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 295; Bekir Topaloglu, “Sabtr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/361.

974 e]-Bakara 2/45

%75 o]-Bakara 2/175.

976 e5-Sira 42/43; el-Ahkaf 46/35.

77 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres, 295.

%78 en-Nahl 16/61; el-Kehf 18/58; Fatir 35/45.

9 Topaloglu, “Sabiir”, 35/361.
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ifade eder: “Ukdbat hususunda halim sifatindan emin olundugu gibi sabdr
sifatindan emin olunamaz.”®° Sabir ve halim isimleri arasindaki diger bir
farklilik ise halim isminin cezalandirma konusunda acele etmemenin yani sira

Allah’in, kullarina rahmet etmeye devam ettigini de ifade etmesidir.**

%0 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyinat, 258; Topaloglu, “Sabir”, 35/362.
%! Razl, Tefsir-i kebir, 1/195.
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SONUC

Ehl-i siinnet mezhebinin dnde gelen Es‘ari kelamcilarindan Fahreddin er-
R&zi’nin esma-i hiisna anlayisini inceledigimiz bu ¢alismada, onun ilahi isimlere
verdigi anlamlarin yani sira keldmi problemlere yaklasim tarzi da ele
alinmaktadir. Raz1, ilahi isimlerin her birinde ilgili kelami problemi ele almakta
ve gorislerini delilleriyle birlikte zikretmektedir. O’nun Uzerinde durdugunu
tespit ettigimiz problemlerden bazilar1 koétiiliik problemi, teklif-i ma 1& yutak,
halku ef*ali’l-ibad, halku’l-imén vb. seklinde siralanabilir.

Kotulik probleminde ileri surilen temel mesele, Allah’in her seye
muktedir oldugu halde dinyadaki kotulikleri engellememesidir. Buna gore
kotiiliikleri giicii yettigi halde engellemeyen bir tanrinin, rahmet sifatindan
bahsedilemez. R&zi, bu meseleye Allah’mn fiillerinin illetsiz olmasiyla cevap
vermektedir. Cunku bir sebebin Allah’mn fiillerini belirlemesi, o seyin ya ezeli
olmasmi ya da baska bir illete dayanmasini gerektirmektedir. ilk ihtimalde
Allah’m fiillerini etkileyen ezeli bir illetin olmasi, ikinci ihtimalde ise teselsulin
ortaya ¢ikmasi kacinilmaz olur. Ancak her iki ihtimal de miimkiin degildir.
Bununla birlikte miiellif, kotiiliigli yeniden tanimlayarak Allah’in kotilik
yapmadigini s@ylemektedir. Zira kotulik, Cenab-1 Hakk’in yasakladigy, iyilik ise
O’nun emrettigi seylerdir. Dolayisiyla Allah, koydugu kurallarin mahkiimu degil,
hakimidir.

Teklif-i mé& 1a yuték olarak bilinen ve kulun, guctniin tzerinde bir gorevle
sorumlu tutulup tutulmayacagini ifade eden meselede Mu‘tezilenin itirazi
bulunmaktadir. Ciinkii kula imkansiz olan1 yiiklemek, onun c¢aresizligine
hikmetme anlamina gelmektedir. Bu da merhametten uzak bir tutumdur. Razi,
Mu‘tezilenin insan fiillerinde Allah’in etkisini reddeden bu anlayisina karsin,
fiillerin yaratilmasinin ezeli bir sebebe dayanmasi gerektiginden hareketle cevap
vermektedir. O’na gore kiifiir ya da iman fiili, insana nispet edildiginde Allah’in
disinda bir yaraticinin kabul edilmesi gerekli olur ki bu, miimkiin degildir.
Dolayisiyla Allah’in, insanlari guclnin yetmeyecegi seylerle miikellef kilmasi
caizdir.

Halku ef*ali’l-ibad ve halku’l-iman meselelerindeki itirazlar ise daha ¢ok
kullarin 6zgiirlik alaninin kisitlanmasiyla ilgili olup Mu‘tezile tarafindan dile

getirilmektedir. Gerek insan fiillerinin gerekse imanin yaratilmas: Allah’a nispet
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edildiginde kul agisindan 6diil ve cezanin anlami kalmamaktadir. Razi, bu tir
poblemlere illetin ezeli olmasi gerektigini soyleyerek cevap vermektedir. Nitekim
ezelilik vasfiyla mevsuf olan yalnizca Allah’tir.

Razi’nin yukarida zikredilen problemlere tenzih gayesiyle ve Allah’in
ezeli sifatlarin1 merkeze alarak cevaplar verdigi goriilmektedir. Bu cevaplar her ne
kadar insan ag¢isindan esitsizlik, kotiiliik, hatta haksizlik olarak goziikse de kelami
acidan tutarlidir. Ciinkii mahlOkat icin gecerli olan kurallar, Allah i¢in baglayici
degildir. Allah’in vacibi’l viicad, maliki’l-milk ve kadir-i mutlak olmasi, O’nun
kotii bir vasifla nitelenmesini imkansiz kilmaktadir. Zira iyilik ya da kotiiliik,
Allah’in  emretmesiyle belirlenmektedir. Dolayisiyla Razi, ortaya ¢ikan
problemleri, Allah’in varlik itibariyla her seyden {stiin oldugu gergeginden
hareketle ¢oziime kavusturmaktadir. Bu sebeple de ildhi isimlerin ¢ogunda
Mu‘tezile nin goriislerini tenkit etmektedir.

Razi, Mu‘tezile’nin yan1 sira Allah’in kainatla olan irtibatini illet-ma‘lil ya
da sebep-sonug iliskisi tizerinden ele alan ve zorunluluk prensibiyle hareket eden
Islam filozoflarin1 da tenkit etmektedir. Nitekim hakim, halik, bari‘, musavvir
isimlerinde Allah’in irade sifatina Gzellikle vurgu yapmaktadir. Ayni sekilde
Allah’m ilmi konusunu da alim isminde ele alarak Islam filozoflarinca ileri
stiriilen Allah’in ciiz‘iyyat1 bilemeyecegi goriisiinu ¢lritmektedir.

R&z’nin 6nemle lizerinde durdugu baska bir husus da ilahi isim ve
sifatlarin nasil anlagilmasi gerektigidir. Bu husus, ozellikle Allah’in maddi ve
mekansal bir yiikseklige sahip oldugu izlenimi veren celil, kebir, ali, muteali ve
azim gibi isimlerde vurgulanmaktadir. O’na gore ilahi isimlerin Allah’1n sanina ve
yiiceligine yarasir bigimde te’vil edilmesi gerekmektedir. Miiellifin zikredilen
isimlerde Miisebbihe ve Miicessime mezheplerini elestirmesi hatta sirf buna dair
Esdsu’t-takdis fi ilmi’l-kelam adli eserini yazmasi, onun konu hakkimndaki
hassasiyetini ortaya koymaktadir.

Bu calismada, Razi’nin esma-i hiisnd anlayisinin Es‘ariyye mezhebinin
ilkeleriyle paralellik arz ettigi sonucuna ulasilmaktadir. Bunun en biiyiik
goOstergesi ise Razi’nin, Allah tasavvurunu ezeli sifatlardan ilim, irade ve kudrete
dayandirmasidir. O, ortaya ¢ikan kelami ve felsefi problemlere de bu ii¢ sifatin
ezeli olmasindan hareketle cevaplar vermektedir. Kainatta cerayan eden her seyin
yukarida zikredilen sifatlarla ortaya ¢iktigini diisiinen Rézi, bu anlayisiyla Ehl-i

stinnet alimlerinden Es‘ari ve Gazzali’nin ¢izgisini takip etmektedir.
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