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OZET

Bu ¢aligsma, Fahreddin er-Razi’nin (v.606/1210) putperestlik ve Maniheizm elestirilerini
inceleyerek onun keldmi perspektiften yiriittiigii diigiinsel tartigmalari analiz etmeyi
amaglamaktadir. Calismada, Razi’nin elestirilerinin dayandig1 temel kavramsal ¢erceve ortaya

konularak, bu elestirilerin tarihsel baglami ve entelektiiel etkileri degerlendirilmistir.

Arastirmada klasik keldm kaynaklart ve Razi’nin 6zgiin eserleri incelenmis, onun
putperestlik ve Maniheizme yoOnelik arglimanlari igerik, yontem ve hedef kitle agisindan
sistematik bi¢cimde tasnif edilmistir. Ayrica, bu elestirilerin sadece dini bir red degil, ayn1

zamanda felsefl ve toplumsal bir sorgulama niteligi tasidig1 vurgulanmustir.
Calisma sonucunda, Fahreddin er-Razi’nin s6z konusu inang sistemlerine yonelik
tenkitlerinin, donemindeki mezhebi ve entelektiiel tartismalarda etkili bir sdylem olusturdugu

ve Islam diisiince geleneginde kelam ilminin gelisimine katki sundugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam; Fahreddin er-Razi, Putperest; Maniheizm, Tevhid, Elestiri



SUMMARY
FAKHR AL-DIN AL-RAZI’S THEOLOGICAL CRITIQUES OF IDOLATRY AND
MANICHAEISM

This study aims to examine Fakhr al-Din al-Raz1’s critiques of polytheism and Manichaeism,
analyzing his theological discourse from a kalam-based perspective. The research outlines the
conceptual framework underlying al-Razi’s objections and evaluates the historical context and

intellectual impact of his arguments.

Classical kalam sources and al-Razi’s original works were analyzed in this study. His
criticisms of polytheistic and Manichaean beliefs were systematically categorized in terms of
content, methodology, and intended audience. The research emphasizes that these critiques

represent not only a religious rejection but also a philosophical and sociocultural interrogation.
The study concludes that al-Raz1’s critiques contributed to a powerful theological discourse
in the religious and intellectual debates of his time and significantly influenced the

developmentof kalam within the Islamic intellectual tradition.

Key Words: Kalam; Fakhr al-Din al-Razi, Idolatry; Manichaeism, Tawhid, Critique
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TESEKKUR / ONSOZ

Bu yiiksek lisans tezi, uzun ve yogun bir akademik siirecin {iriinii olarak ortaya
cikmistir. Bu siliregte hem ilmi rehberligi hem de manevi destegiyle yanimda olan kisi ve
kurumlara tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Oncelikle, tez ¢alismam boyunca bilgi ve tecriibesiyle bana her zaman yol gdsteren,
akademik anlamda yoniimii bulmamda biiyiik katkilar saglayan ¢ok degerli danismanim Dog.
Dr. ibrahim Halil Erdogan’a en igten siikranlarimi sunuyorum. Kendisi hem ilmi rehberligi hem

de tesvik edici yaklagimiyla bu ¢alismanin olugsmasinda en biiyiik paya sahiptir.

Akademik hayatim boyunca bilgi ve diisiince diinyama katkida bulunan, derslerinden
istifade ettigim tlim hocalarima, tez siirecinde bana sabirla destek olan aileme goniilden
tesekkiir ederim.

Ve son olarak, bu siirecin baginda yanimda olan fakat bu satirlar1 yazarken yanimda
olmasa da ruhunu her zaman yanimda ve yliregimde hissettigim sevgili kardesim Rekan
Cetindag’ a tesekkiir ederim.

Bu calismanin, Islam diisiincesine ve Fahreddin er-Rézi iizerine yapilan akademik

arastirmalara katki sunmasini temenni eder; tiim okuyucular i¢in faydali olmasini dilerim.

Hiilya Naz Dogan
Antalya, 2025



GIRIS

1.1. Arastirmanin Onemi ve Kapsam

Fahreddin er-Razi, Islam diisiince tarihinde derin bir entelektiiel mirasa sahip, kelam ve
felsefe alanlarinda 6nemli eserler kaleme almig bir alimdir. Onun "Nihayetii'l-Ukdl fi Diraseti'l-
Usal" adli eseri, farkli inang ve diisiince sistemlerine yonelik elestirileriyle dikkat ¢eker. Bu
eser, 6zellikle putperestlik ve Maniheizm gibi Islam diisiincesine zit paradigmalari ele alarak,
akli ve nakli deliller lizerinden tutarli bir elestiri yontemi sunar. Razi'nin bu elestirileri, sadece
teolojik bir polemik niteligi tasimakla kalmaz, ayn1 zamanda Islam diisiincesinin rasyonel ve
metodolojik yaklagimini da gozler Oniine serer.

Arastirmanin 6nemi, Razi'nin elestirilerinin hem donemin entelektiiel atmosferini
anlamak hem de giiniimiizde benzer diisiince sistemlerine karsi gelistirilecek arglimanlarin
temelini olusturmak agisindan kritik bir rol oynamasindan kaynaklanmaktadir. Putperestlik ve
Maniheizm tarihsel arka planlar1 ve felsefi dayanaklar itibartyla bugiin hala farkli formlarda
varliklarii stirdiirmekte ve teolojik tartigmalarin odaginda yer almaktadir. Razi'nin bu {i¢
diisiince sistemine yonelik elestirileri, modern zamanlarda din, bilim ve felsefe arasindaki
iliskiye dair tartismalara da 151k tutabilecek niteliktedir. Bu arastirma, Razi'nin arglimanlarinin
sistematik bir analizini yaparak onun elestirel yontemini ve bu yontemle nasil sonuglara
ulagtigin1 ortaya koymay1 hedeflemektedir. Ayn1 zamanda, Razi'nin elestirilerinin giiniimiiz
diinyasindaki dini ve felsefi tartigmalar baglaminda ne gibi katkilar sunabilecegini incelemek
de bu ¢aligmanin kapsamui igerisinde yer almaktadir.

Arastirmanin kapsami, Razi'nin “Nihayetii'l-Ukdl fi Dirdseti'l-Us1” adl1 eserinin ilgili
boliimlerini esas alarak putperestlik ve maniheistlige yonelik elestirilerinin detayl bir analizini
icermektedir. Her bir diislince sistemi, tarihsel, felsefi ve teolojik baglamlariyla ele alinacak,
Rézi'nin getirdigi elestirilerin dayandigi epistemolojik ve metafizik temeller acikliga
kavusturulacaktir. Bu kapsamda calisma, hem klasik Islam diisiincesinin temel kaynaklarina
hem de modern akademik literatiire dayali bir analiz sunarak Fahreddin er-Réazi'nin entelektiiel

mirasini daha iyi anlamay1 ve giiniimiiz tartigmalarina entegre etmeyi amaglamaktadir.

1.2. Arastirma Sorulari

Fahreddin er-Razi, kelam ve felsefe sahasinda 6nemli bir diisiiniir olarak, farkli inang
ve disiince sistemlerine yonelik elestirilerini akli ve mnakli deliller c¢ergevesinde
temellendirmistir. “Nihayett'l-Ukul f1 Diraseti'l-Ustl” adli eserinde putperestlik ve Maniheizm

gibi diisiince sistemlerine yonelik elestiriler, Islam diisiincesinin teolojik ve epistemolojik



zeminini giiclendiren 6nemli arglimanlar sunar. Bu ¢alismanin amaci, Razi'nin bu elestirilerini

sistematik bir bicimde incelemek ve bu elestirilerin arkasinda yatan metodolojik ve felsefi

temelleri ortaya koymaktir. Bu baglamda ¢aligma su sorulara yanit aramay1 hedeflemektedir:
1. Fahreddin er-Razi, putperestlik ve Maniheizm diigiince sistemlerini hangi epistemolojik

ve metafizik temeller iizerinden elestirmistir?

2. Razi, putperestlige yonelik elestirilerinde hangi delilleri kullanmis ve bu delillerin

felsefi ve teolojik arka planit nedir?

3. Maniheizmin ikili doga anlayisi (dualizm) Razi tarafindan nasil ele alinmis ve hangi

arglimanlarla ¢liritilmiistiir?
4. Razi'nin elestirilerinde akil ve nakil arasindaki iliski nasil sekillenmistir?

5. Putperestlik ve Maniheizm diislince sistemlerinin ortak elestiri noktalar1 nelerdir ve

Razi bu noktalar1 nasil ¢ercevelemistir?

6. Razi’nin bu elestirileri, donemin entelektiiel ve teolojik atmosferi igerisinde nasil bir

konumda yer almaktadir?

7. Fahreddin er-Raz1’nin elestirileri giiniimiiz din-bilim ve felsefe iliskisi baglaminda nasil

degerlendirilebilir?

8. Razi’nin bu elestirilerinde kullandig1 yéntemin Islam diisiincesi igerisindeki yeri ve

etkisi nedir?

9. Razi’ninbu diisiince sistemine yonelik elestirileri, Islam diisiincesinde sonradan gelisen

kelami ve felsefi tartismalari nasil etkilemistir?

Bu sorular, ¢alismanin teorik ve metodolojik cergevesini belirleyerek, Fahreddin er-
Rézi'nin elestirilerinin hem tarihsel baglamda hem de giiniimiiz diisiince diinyasinda nasil bir
yanki buldugunu anlamaya yonelik derinlemesine bir analiz sunmayi1 hedeflemektedir.
Arastirma, bu sorulara verecegi cevaplarla Razi'nin elestirilerini daha genis bir entelektiiel
cercevede konumlandirarak, Islam diisiincesi gelenegi icindeki yerini ve Onemini

netlestirecektir.

1.3. Yontem ve Kaynaklar
Bu c¢aligma, Fahreddin er-Razi'nin “Nihdyetii'l-Ukil fi Dirdaseti'l-Usil” adli eseri basta

olmak {iizere, onun kelam ve felsefe alanindaki diger eserleri {lizerinden putperestlik ve



Maniheizm diislince sistemlerine yonelik elestirilerini analiz etmeyi amaclamaktadir.

Arastirma, betimleyici, analitik ve karsilastirmali bir yontem kullanilarak gerceklestirilecektir.

Yontemsel Yaklasim
Betimleyici Yontem: Razi'nin eserlerinde putperestlik ve Maniheizm elestirilerinin nasil
temellendirildigi aciklanacak ve onun bu konulardaki diisiinsel yaklagimi ortaya

konulacaktir.

Analitik Yontem: Réazi'nin elestirilerinde kullandig1 akli ve nakli deliller incelenecek,

arglimanlarinin tutarlilig1 ve epistemolojik dayanaklar1 analiz edilecektir.

Karsilagtirmalt Yontem: Razi'nin elestirileri, donemin diger kelamci ve filozoflarinin

goriigleriyle karsilastirilacak ve farkliliklar ile benzerlikler ortaya konulacaktir.

Ayrica, Razi'nin elestirilerinin ¢agdas teolojik ve felsefi tartigmalarla iliskisi de

kurulacak ve bu elestirilerin giiniimiizdeki gegerliligi degerlendirilecektir.

2. Birincil Kaynaklar

Calismanin temel kaynaklarini Fahreddin er-Razimin kelam ve felsefe eserleri

olusturacaktir. Bu eserler arasinda sunlar yer almaktadir:

1.

Nihayetii'l-Ukal fi Diraseti'l-Ustl: Aragtirmanin ana kaynagidir. Putperestlik,

Maniheizm ve naturalizm elestirilerinin detayli bir sekilde ele alindig1 eserdir.

el-Muhassal fi [Imi'l-Kelam: Kelam ilmindeki temel meselelerin ele alindigi ve Razi'nin

teolojik durusunun 6zetlendigi eserdir.

Mefatihu’l-Gayb (Tefsir-i Kebir): Razi'nin Kur'an ayetlerini tefsir ederken teolojik ve

felsefi meseleleri ele aldig1 kapsamli bir eserdir.

Isarat ve’t-Tenbihat Serhi: Ibn Sina'nin felsefi eserine yazdigi serhte, akil-vahiy

iliskisinin ve metafizik meselelerin ele alindig1 boliimler dikkate alinacaktir.

el-Erbain fi Us(li’d-Din: Kelam ilminin temel meselelerinin dort ana eksende

incelendigi bir eserdir.
Ma'alimu Usili’d-Din: Razi'nin temel kelami konulari igledigi 6nemli bir ¢alismasidir.

3. ikincil Kaynaklar

Arastirmanin ikinci asamasinda, Fahreddin er-Razi lizerine yapilan modern ¢aligmalar,

makaleler, tezler ve akademik kitaplardan yararlanilacaktir. Ozellikle Tiirkce literatiirdeki

akademik eserler incelenecek ve Razi'nin elestirileri hakkindaki mevcut caligmalar

degerlendirilecektir. Bu kaynaklar arasinda sunlar yer almaktadir:



1. Fahreddin er-Razi’nin Kelam Anlayis1 ve Felsefi Diigiincesi — (Yazar: Prof. Dr. Mehmet

Bayraktar)
2. Fahreddin er-Razi ve Tefsir Gelenegindeki Yeri — (Yazar: Prof. Dr. ibrahim Capak)
3. Islam Felsefesi ve Kelami: Fahreddin er-Razi Ornegi — (Yazar: Prof. Dr. Omer Tiirker)
4. Fahreddin er-Razi’nin Elestirel Diisiincesi — (Yazar: Dr. Ahmet Ozel)

5. Islam Kelaminda Kozmolojik Deliller ve Fahreddin er-Razi — (Yazar: Dog. Dr. Ali
Durusoy)

6. Fahreddin er-Razi’de Akil ve Vahiy Iliskisi — (Yazar: Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin)

7. Modern Islam Diisiincesinde Fahreddin er-Razi’nin Etkisi — (Yazar: Dr. Abdullah
Aydinli)

Ayrica, Islam diisiince gelenegi ve kelam tarihi iizerine yazilmis genel eserlerden ve

uluslararasi akademik makalelerden de yararlanilacaktir.



BIiRINCi BOLUM
FAHREDDIN ER-RAZ{ VE DUSUNCE DUNYASINA GENEL BiR BAKIS

1.1. Dogumu ve Nesebi

Asil ad1 Ebi Abdullah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin b. el-Hasen b. Ali et-Teymi
el-Bekri’dir. Hz. Ebli Bekir’in soyundan geldigi ifade edilmistir.! Aslen Taberistanlidir ve
dogum yeri Rey sehridir. Taberistan ise giiniimiizde iran’in kuzeyinde bulunan Mazenderan
adini tastyan eyalettir.? "Fahreddin" lakabiyla taninir ve bu lakab ona verilen dzel bir unvan
olup "dinin &viincii" anlamma gelir. Boyle bir isimle anilmasi onun Islam diisiincesine ve
ozellikle kelam ilmine yaptig1 katkilarin biiyiikliigiinii ve sayginlhigini gosterir. Babasindan
dolay1 kendisine "Ibnii’l-Hatib" lakab1 da verilmistir. Yine kendisine “Kelamcilarm imami”
anlamina gelen (ISl sl lakabi verilmistir.? Isminde bulunan Teymi ve Bekri nisbeleri onun
soyunun bu kabilelere dayandigini gostermektedir ki bu da mensup oldugu kabilelerin Arap
yarimadasinin koklii ve saygin bir nesebe dayandigini vurgulamaktadir.

Fahreddin Razi, Hicri 543 veya 544° (Miladi 1150) yilinin Ramazan aymin 25. giinii
Rey sehrinde dogmustur. Babasi, donemin 6nde gelen ilim adamlarindan biri olan ve Rey
Bolgesinin hatibi anlamina gelen “Hatibu’r-Rey”® lakabiyla isimlendirilen Ziyauddin
Omer’dir.” Bu da Rézi’nin, ilim gelenegine sahip bir ailede dogdugunu gostermektedir.
Babasinin ilmi rehberligi ve aile ortami, onun erken yasta ilm1 yetkinlik kazanmasina katkida
bulunmustur. Dolayisiyla R4zi'nin nesebi, sadece soy bagiyla degil, ilim ve ahlaki degerlerle de
giiclii bir miras tasimaktadir. Bu durum, onun sonraki dénemlerde Islam diisiincesinde kelam,
felsefe ve tefsir alanlarinda otorite haline gelmesinde 6dnemli bir rol oynamistir. Raz1’nin kendi
disinda Riikneddin isminde ve kendisinden biiyiik bir kardesi daha vardir. Riikkneddin’in ilim
diinyasinda pek ismi ge¢gmemis ancak Fahreddin Razi ilmi birikimi ile bu alanda meshur

olmustur. Eserlerde Fahreddin’in bu sohretinden &tiirii kardesi Riikneddin tarafindan

! Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, Tabakdtu 'I-Mufessirin,
thk. ‘Ali Muhammed ‘Umar (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976), 115.

2 Osman Gazi Ozgiidenli, “Taberistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
2010), 39/322.

3 Tacuddin ‘Abdulvehhab b. Takiyyuddin es-Subki TAcuddin es-Subki, Tabakdtus-Safi ‘iyyeti’I-Kubrd, thk.
Mahmad Muhammed et-Tenahi, ‘Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Beyrut: Hicru li’t-Tiba‘ati ve’n-Nesri ve’t-
Tevzi‘i, 1992), 8/81.

4 Ibn Ebi’l-Vefa Kuresi - Abdulfettah Muhammed Hulv, el-Cevahiru’I-Mudiyye fi Tabakati’'l-Hanefiyye (Kahire:
Hecr Li’t-Tibaa, 1993), 4/577.

5 Siiytti, Tabakdtu 'I-Mufessirin, 115.

¢ el-irbili Ibn Hallikan, Vefeydtii’'I-A ’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zeman, thk. IThsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994),
4/249.

7 Fethullah Huleyf, Fahruddin er-Razi (Kahire: Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, 1976), 10.



kiskanildig1 ifade edilmistir. Bu hususta agabeyinin; “neden insanlarin siirekli Fahreddin,
Fahreddin diye onun ismini andigin1” hayiflanarak dile getirdigi kaynaklarda ifade edilmistir.®

Razi’nin iri yapili ve giiclii bir bedene sahip oldugu belirtilmistir. Bu da onun saglam
bir fiziksel yapiya ve giiclii bir goriiniise sahip bir kisilik oldugunu gostermektedir. Orta boylu
oldugu ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisa bir yapiya sahip oldugu bildirilmistir. Yiiz hatlarina dair
onemli bir detay ise sakalin biiyiik ve giir oldugu bilgisidir. Bu, Islam toplumlarinda
genellikle hikmet, vakar ve otorite sembolil olarak kabul edilen bir 6zelliktir. Giir bir sakal,
onun yiiz ifadesine bir ciddiyet ve sayginlik katmis, karsisindaki muhataplari tizerinde dogal
bir otorite kurmasina yardimci olmustur. Genel goriinlisiinde bir ihtisam ve heybetin
bulunmasindan dolay1 ayn1 zamanda durusu, yliriiylisii ve genel tavirlariyla da kendisini belli
eden bir hali oldugu s6ylenmistir. Razi’nin bu fiziksel 6zellikleri, onun sadece bir ilim adami
olarak degil, ayn1 zamanda toplum {iizerinde derin bir etki birakabilen, karizmatik bir lider
olarak algilanmasina yol agmistir. Nitekim memleketin dort bir yanindan farkli amaglarla onu
ziyarete geldikleri belirtilmis, gelenlerin bir kismi1 ilmi meselelerde derinlesmek, bir kismi akli
ve nakli konularda sorularina yanit bulmak, bir kismu ise kisisel rehberlik almak amaciyla onun
meclisine katilmislardir. Ancak her biri, aradiklar1 bilgi ve rehberligi onun yaninda bulmus,

onun ilm1 otoritesi kadar fiziksel durusunun da bu etkinin bir par¢asi oldugu anlasilmigtir.’

1.2. Razi ve Kelam Ilmi

Rézi, kelam ilmini dini ilimlerin en sereflisi ve en temeli olarak kabul eder. Ona gore
bu ilmin ustiinliigii, ele aldig1 konularin yiiceliginden kaynaklanir. Kelam ilmi, dogrudan
Allah’m zat1 ve sifatlar1 gibi en iist diizey metafizik meseleleri inceler. Bu baglamda, kelam
ilmi, dini ilimlerin en temelini olusturur ve diger ilimlerin saglam bir zemin tiizerinde
yiikselmesini saglar. Tefsir, hadis ve fikih gibi diger dini ilimler, kelam ilmine dayanir.
Miifessir, Allah’in kelamindaki anlamlari; muhaddis, Hz. Peygamber’in sozlerini; fakih ise
Allah’1n hiikiimlerini arastirir. Ancak bu arastirmalar, tevhid ve niibiivvet gibi kelam ilminin
temel kabul ettigi kavramlarin dogru anlasilmasina baglidir. Tevhid ve niibiivvetin dogru
anlagilmasi ise kelam ilminin metodolojik ve epistemolojik katkilariyla miimkiindiir.!’ Kelam
ilmi kendi bagma bir biitiinliik ve bagimsizlik tasir. Diger dini ilimler, kendi yontem ve

icerikleri bakimindan kelam ilmine muhtacken, kelam ilmi digerlerinden daha kusatici bir

8 Ebli’l-*Abbas Ahmed b. el-Kasim Ibn Ebi Usaybi‘a, ‘Uyiinu’l-Enba’ fi Tabakdati’l-Efibba’, thk. Nizar Rida
(Beyrut: y.y., ts.), 465.

% Salahuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, thk. Ahmed el-Arna’Gt, Turki Mustafa
(Beyrut: Daru Thyau’t-Turas, 2000), 4/176.

10 Ebii ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-"Arabi, 1999), 2/323.



yapiya sahiptir. Razi, bu durumun altin1 ¢izerek kelam ilminin merkezi konumunu ve tiim dini
diistincenin mihenk tasi oldugunu vurgular. Bu bakis agisi, kelam ilmini sadece teorik bir
disiplin olmaktan ¢ikararak, dini ilimlerin epistemolojik ve metodolojik ¢ercevesini inga eden
kurucu bir ilim olarak konumlandirir.

Rézi, kelam ilmini Kur'an'in tesvik ettigi diislinsel faaliyetler ve taklit¢iligi elestiren
ayetler baglaminda ele alir. Ona gore, Kur'an, insanlar1 diisiinmeye, delilleri incelemeye ve
hakikati akil yoluyla bulmaya tesvik eder. Allah Tedld’nin insanlar1 diisiinmeye cagirdigi ve
taklidi elestirdigi ifadeler, kelam ilminin mesruiyetini ve dnemini agik¢a ortaya koyar. Bu
yaklasim, kelam ilminin temel metodolojisi olan akli ve elestirel diisiinceyi destekler
niteliktedir.!! Kur'an, baglangicindan sonuna kadar neredeyse bir biitiin olarak, miisriklere ve
kafirlere yonelik bir muhakeme ve onlar1 tevhid ile niibiivvetin hakikatine davet seklinde
yapilandirilmistir. Razi, Kur'an’daki ayetlerin biiyilk cogunlugunun tevhid ve niibilivveti
aciklamaya, kafirlerle tartismaya ve Allah’in varlig, birligi ve peygamberlerin dogrulugunu
ispat etmeye yonelik oldugunu vurgular. Bu durum, kelam ilminin hem konusu hem de yontemi
bakimindan Kur'an’a dayali olduguna isaret eder.!?

Kur’an’daki yaklasik alt1 yliz kadar ayet dogrudan ser’1 hiikiimlere iligkin olsa da geri
kalan ayetlerin tamamui tevhid, niibiivvet ve miisriklere kars1 delillerin beyani gibi kelam ilmiyle
dogrudan ilgili konulara ayrilmistir. Raz1, kissa ayetlerinin bile Allah’in hikmeti ve kudretini
tanimay1 amagladigini ifade eder. Bu baglamda, kissalar dahi insanin Allah’1n zati, sifatlar1 ve
fiilleri lizerine diisiinmesine ve hakikati idrak etmesine yonelik bir islev tistlenir.!* Razi’nin bu
yaklasimi, Kur'an’in tesvik ettigi diistinsel ve tefekkiir temelli yontemlerin kelam ilminde nasil
kurumsallastigint gostermektedir. Kelam ilmi, Kur'an’in temel 6gretilerini akli yontemlerle
aciklamak ve savunmak suretiyle, insanlarin inang¢larini saglam bir temele dayandirmalarina
rehberlik eder. Bu agidan bakildiginda, Razi, kelam ilmini Kur’an’in diisiinceye yonelik
tesviklerinin bir sonucu ve bu tesviklerin sistematik bir yansimasi olarak gortir.

Rézi, sahabe doneminde kelam ilminin mevcut olmamasini, bu ilmin kendine 6zgii
terminolojisinin ve sistematik yapisinin heniiz olusmamis olmasiyla aciklar. Ona gore, Hz.
Peygamber ve sahabeler, kelam ilminin teknik terimlerini ve soyut kavramlarini (cevher, araz,
cliz, hareket, siikiin, ictima ve tefrik) kullanmamislardir. Ancak bu durum, kelam ilminin
gegerliligine ve mesruiyetine bir itiraz teskil etmez. Zira hadis, tefsir ve fikih gibi diger dini

ilimler de zamanla kendi teknik terminolojilerini ve metodolojilerini gelistirmislerdir. Hz.

" Fahreddin Razi, el-Mahsil fi [lmi Usili’l-Fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz Alvani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1997), 6/93.

12 Razi, Mefatihu I-Gayb, 2/327.

13 Razi, Mefatihu I-Gayb, 2/324.



Peygamber ve sahabeler, kelamcilarin kullandig teknik terimleri bilmemelerine ragmen, bu
durum onlarmn dini hakikatleri bilmedigi veya akli delillere dayanmadigi anlamina gelmez.
Rézi, sahabenin Allah’in varlig1 ve sifatlar1 konusunda akli delillere bagvurmadigini iddia
etmenin yanlis oldugunu vurgular. Ona gore, peygamberlerin tamami, insanlar1 Allah’in
varligint ve birligini akli delillerle anlamaya ve bu deliller iizerinde diislinmeye davet
etmiglerdir. Bu baglamda kelam ilminin terminolojisi, zamanla dini hakikatlerin daha
sistematik ve metodolojik bir sekilde anlasilabilmesi icin gelistirilmigtir. Raz1 ayrica, kelam
ilminin yoklugunun, sahabe doneminde bu tiir diisiinsel faaliyetlerin bulunmadigi anlamina
gelmedigini belirtir. Donemin sartlar1 ve ihtiyaclari geregi kelam ilmi, heniiz bir disiplin olarak
tesekkiil etmemistir. Ancak sahabenin Kur'an ve silinnetten hareketle akli ve mantiki
cikarimlarda bulunduklari, Allah’in varligr ve sifatlar1 iizerine deliller sunduklar1 agiktir.
Dolayisiyla kelam ilminin teknik terimlerinin sahabe tarafindan kullanilmamasi, bu tiir bir
diisiinsel faaliyet olmadigini gdstermez; aksine, bu faaliyetlerin daha sonra sistematik bir
disiplin héline getirildigini gosterir.'*

Ozetle Razi’ye gore, kelam ilmi diger dini ilimlerde oldugu gibi ihtiyagtan dogmus ve
zamanla kendi terminolojisini ve metodolojisini gelistirmistir. Hz. Peygamber ve sahabe
doneminde bu teknik terminolojinin bulunmamasi, onlarin akli delillerden ve diisiinsel
yontemlerden yoksun olduklari anlamina gelmez. Aksine, kelam ilmi, bu dénemde var olan akli

ve tefekkiiri mirasin sistematik bir ¢erceveye oturtulmus halidir.

1.3. Razi’ye Gore Kelam ilmi

Fahreddin Razi, "Nihayetii’l-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usul” adli eserinde kelam ilminin
iistiinliigiinii bes temel esas tlizerinden ele alir ve bu esaslari akli ve dini delillerle temellendirir.
Onun bu yaklasimi, kelam ilminin sadece teorik bir disiplin olmadigini, ayn1 zamanda dini ve
ahlaki yagamin temel tasini olusturdugunu vurgulamaktadir.

1. Konunun Serefi (psl=all <o %): Razi’ye goére bir ilmin degeri, ele aldigi konunun
degerine baglidir. Kelam ilminin konusu, Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve ilahi iradesi gibi en
yiice ve en kutsal meseleleri kapsar. Allah’in zati ve sifatlarini bilmek, varlik ve bilgi
diizleminde en yliksek hakikate ulagsma g¢abasidir. Bu nedenle kelam ilmi, diger tiim dini
ilimlerden daha iistiin ve daha serefli kabul edilir. Konu itibariyle en yiice olan bu ilim, Islam
diisincesinde tevhid inancinin ve niiblivvet anlayisinin saglam temeller {izerinde insa

edilmesini saglar.

14 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 2/331; Huleyf, Fahruddin er-Rdzi, 72.



2. Delillerin Glivenilirligi (o ) 484 5): Kelam ilmi, akli ve nakli deliller tizerine kurulu
bir disiplindir. Razi, bu ilmin dayandig: delillerin kesin bilgi (i/mii 'l-yakin) saglayan ve zorunlu
dogruluga (zariri dogruluk) dayanan nitelikte oldugunu belirtir. Kelamcilarin ortaya koydugu
deliller, mantiksal tutarlilik ve epistemolojik kesinlik acisindan son derece giigliidiir. Bu
nedenle, kelam ilminin sundugu bilgi, slipheden uzak, saglam ve giivenilirdir. Razi’ye gore,
dini hakikatlerin ispatinda bu ilmin metodolojik ara¢lar1 kaginilmazdir.

3. Nihai Amacin Yiiceligi (4d! 4alall 32%): Kelam ilminin nihai amaci, insani en yiice
mutluluga ulastirmaktir. Raz1, bu mutlulugun hem diinyevi hem de uhrevi boyutlarini ele alir.
Iman ve inang esaslarinin saglam bir sekilde anlasilmasi ve icsellestirilmesi, uhrevi saadetin
temelini olusturur. Ahiret mutlulugu ancak iman, niiblivvet ve ahirete dair kesin bir bilgi ve
tasdikle elde edilebilir. Dolayistyla kelam ilmi, insanin en biiyiik arayist olan mutlulugun elde
edilmesinde merkezi bir role sahiptir.

4. Diger Dini Ilimlerin Kelama Muhta¢ Olmasi (4] 4l aslall s 4als): RAZA, dini
ilimlerin tamamiin kelam ilmine dayandigini ifade eder. Tefsir, hadis, fikih gibi diger dini
disiplinlerin saglam bir temel iizerinde yiikselmesi, kelam ilminin sundugu akli ve nakli
delillere baglidir. Bir miifessirin Kur'an ayetlerini dogru anlamasi, bir muhaddisin hadislerin
sthhatini degerlendirmesi ve bir fakihin ser’1 hiikiimleri dogru bir sekilde istinbat etmesi, kelam
ilminin ortaya koydugu tevhid ve niibiivvet esaslarinin anlagilmasiyla miimkiindiir. Dolayistyla,
kelam ilmi diger ilimler i¢in bir mihenk tagidir ve bu ilimler ona muhtagtir.!>

5. Ilimdeki Hata ve Sapmalarin Cirkinligi (saa Aubad (e Lo 4ga 5 aldiog 8 ¢ 3l (ol Qi);
Rézi, kelam ilminin dogru anlasilmasinin ve uygulanmasinin énemine vurgu yapar. Ona gore,
bu ilimde yapilacak bir hata, diger dini ilimlerdeki hatalardan ¢ok daha biiyiik ve tehlikelidir.
Kelam, dini inanglarin ve teolojik esaslarin teminatidir; dolayisiyla burada yapilacak bir
yanlislik, insanlar1 sapkinliga ve bidate siiriikleyebilir. Bu durum, kelam ilminin ciddiyetini ve
dogrulugunun gerekliligini daha da artirir. Razi’ye gore, bu ilmin hakikate uygun bir sekilde
icra edilmesi, dini sistemin saglamligi agisindan hayati bir 5neme sahiptir.!®

Fahreddin Razi’nin kelam ilminin yiiceligine dair bu bes esashi agiklamasi, kelam
ilminin Islam diisiincesindeki merkezi konumunu ve metodolojik dnemini agik¢a ortaya koyar.
Kelam ilmi, hem konu hem delil hem de amag ag¢isindan dini ilimlerin en iistiinde yer alir. Razi,
bu ilmin sadece teorik bir bilgi alani olmadigini, ayn1 zamanda insanin nihai saadete
ulagsmasinda vazgecilmez bir rehber oldugunu vurgular. Dolayisiyla kelam ilmi, dini ilimlerin

epistemolojik temelini olusturur ve Islam inancinin akli ve nakli delillerle savunulmasini saglar.

15 Fahreddin Razi, Nihdyetii 'I-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, thk. Sa‘id Abdullatif Fida (Beyrut: Daru’z-Zehair, 2015),
12.
16 RaZ1, Nihdyetii’'l-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usiil, 13.
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1.4. [Imi ve Kiiltiirii

Fahreddin Razi, islam diisiince tarihinde dne ¢ikan dnemli sahsiyetlerden biri olarak
hem teorik hem de pratik ilimlerde derinlesmis ve bu alanda kendine 6zgii bir yer edinmistir.
Onun ilim hayatin1 ve kiiltiirel birikimini anlamak icin oncelikle sahip oldugu niteliklere ve
entelektiiel kapasitesine odaklanmak gerekir.

[lmi yolculuguna énce babasinin yaninda baslamis, babasinin vefatindan sonra Kemal
es-Semani’nin ders halkasina katilmig ve bir siire onun yaninda egitim almigtir. Daha sonra Rey
sehrine dénerek, Mecdii’l-Cili’nin yaninda ilim tahsiline devam etmistir. Mecdii’l-Cili, Imam
Muhammed b. Yahya’nin talebelerinden biriydi. Mecdii’l-Cili, Maraga sehrine davet edilince,
Fahreddin Razi de onunla birlikte gitmis ve orada uzun bir siire kelam ve felsefe ilimleri
okumustur. Razi, Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin "es-Sdmil" adl1 eserini ezberlemisti.

Daha sonra Harezm’e gitmis ve burada mezhep ve inang¢ meseleleri hakkinda ilmi
miinazaralara katilmistir. Ancak bazi ihtilaflar nedeniyle sehirden ¢ikarilmis ve Maveraiinnehir
bolgesine yonelmistir. Burada da benzer olaylar yasandiktan sonra yeniden Rey’e donmiistiir.
Rey’de, varliklt ve usta bir tabip (doktor) bulunuyordu. Bu tabibin iki kiz1 ve Fahreddin
Rézi’nin iki oglu vardi. Tabip hastalanip 6liimiin yaklastigini1 anlaymca kizlarin1 Fahreddin
Rézi’nin ogullariyla evlendirdi ve vefat etti. Ardindan Gur hiikiimdar1 Sihabiiddin el-Guri ile
mali bir meselede iliski kurdu ve hakkini almak i¢in onun yanina gitti. Sithabliddin el-Guri,
Fahreddin Réazi’ye biiylik bir saygi gostererek comert ikramlarda bulundu ve ona yiiklii
miktarda servet tahsis etti. Sonrasinda Fahreddin Razi, Harezmsah Muhammed b. Tekis ile
irtibata gecti ve onun nezdinde biiyiik bir itibara kavustu. Sultan tarafindan en yliksek
makamlara getirildi ve kimse onun ulastiZ1 mertebeye erisemedi.!”

Réazi, ser‘l oncelikle sosyal ve beseri bilimlerden felsefe ve kelam sahasinda derinlesmis,
bu alanlarda olagantistii bir gayret ve tutku sergilemistir. Onun ilm1 hayatin1 belirleyen temel
unsurlardan biri, bilgiye olan sinirsiz arzusu ve arastirma merakidir. Bu arzu, onu ¢aginin en
onemli kelamcilarindan ve filozoflarindan biri haline getirmistir. EbG Said es-Safedi (0.
764/1363) Razi’nin ilmi sahsiyetini, dogustan sahip oldugu ve hayat1 boyunca gelistirdigi bes
temel nitelik ¢ergevesinde Ozetlemistir:

Birincisi, s6z sdyleme ve diisiincelerini ifade etme konusunda olaganiistii bir yetenege
sahip olmasidir. Kelimeleri ustalikla kullanma becerisi, onun hitabet giiciinii ve eserlerindeki
aciklik ve etkililigi ortaya koyar. ikincisi, zihinsel keskinligi ve berrakligidir. Karmasik
meseleleri ¢dzme, mantiksal bir ¢ercevede ele alma ve agik bir sekilde sunma yetenegi, onun

diisiinsel derinligini yansitir. Uciincii olarak, genis birikimi ve derinlemesine bilgisiyle

7 bn Hallikan, Vefeydtii’l-A ydn, 4/250.
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taninmustir. Elde ettigi bilgiyi yalnizca aktarmakla kalmamis, onu sistematik bir biitiin haline
getirerek ele almistir. Dordiinciisii, hafizasinin kuvvetli olmasidir. Bu 6zellik, onun genis
birikimini hafizasinda tutmasina ve farkli alanlardaki bilgileri hizli bir sekilde bir araya
getirmesine imkan saglamistir. Besincisi ise delilleri analiz etme ve bunlari tutarli bir
sistematikle sunma yetenegidir. Mantiksal argiimanlar1 ustalikla kullanarak karsisindaki
muhatab1 ikna etme becerisi, R4zi’nin miinazara ve tartismalardaki basarisinin temelini
olusturur.'®

Razi’nin ilm1 yetkinligi, sadece kelam ve felsefe ile sinirli kalmamis, edebiyat ve siir
sahasinda da kendini gostermistir. Arap edebiyatinda belli bir seviyeye ulagmuis, siirlerinde ise
orta derecede bir yetkinlik sergilemistir. Ancak Farsca siirlerinde daha basarili oldugu ve bu
alanda dikkate deger eserler ortaya koydugu ifade edilmektedir. Bu durum, Rézi’nin yalnizca
kelam ve felsefe sahasinda degil, dil ve edebiyat sahasinda da dikkate deger bir kiiltiirel
birikime sahip oldugunu gostermektedir. Onun ilmi gayreti ve entelektiiel birikimi, donemin
ilim ve fikir diinyasinda derin yankilar uyandirmig gerek ders halkalarinda gerekse eserlerinde
bu birikim a¢ik¢a kendini gostermistir.'

Rézi, akli ve nakli ilimler arasinda kurdugu denge sayesinde, kelam ilminin temel
meselelerini felsefi bir yontemle ele alarak, bu iki alani uzlastirma ¢abasinda bulunmustur.
Onun ilmi ¢abasi, yalnizca teorik birikimle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda toplumsal diizeyde
bir rehberlik ve egitme misyonunu da listlenmistir. Onun kiiltiirel mirasi, bireysel dehasinin ve
sistematik diisiince yeteneginin bir iiriiniidiir. Nitekim bu sayede Islam diisiince tarihinde
Razi’nin ilmi ve entelektiiel birikimi, IslAmi ilimlerin temel taslarindan biri haline gelmis ve
sonraki nesiller iizerinde derin etkiler birakmistir. Sahip oldugu genis kiiltiirel perspektif, kelam
ve felsefeyi bir araya getiren ¢ok yonlii bir diisiince sisteminin inga edilmesini saglamistir.
Razi’nin bu birikimi, yalmzca kendi déneminde degil, sonraki asirlarda da Islam diisiince
diinyasinda yanki bulmus ve tartigmalarin merkezinde yer almigtir.?°

Fahreddin Razi, "Tahsilii’l-Hak" adl1 kitabinda, ustl ilmini babas1 Diyaiiddin Omer’den
ogrendigini belirtir.2! Babasi, bu ilmi Ebu’l-Kasim Siileyman b. Nasir el-Ensari’den almus;
Siileyman b. Nasir ise Imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni’den; Ciiveyni ise Ebu ishak
el-Isferayini’den; o da Seyh Ebu’l-Hiiseyin el-Bahili’den; Bahili ise Seyhu’s-Siinne Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari’den; Es’ari de dnce Ebu Ali el-Ciibbai’den ilim tahsil etmis, ancak sonradan bu

mezhepten donerek Ehl-i Siinnet ve Cemaat mezhebini savunmustur. Fikih ilminde ise

18 Safedi, el-Vifi bi’l-Vefeydt, 4/175-176.
Y Huleyf, Fahruddin er-Razi, 12.

20 Huleyf, Fahruddin er-Razi, 13-14.

2L Siiyati, Tabakdtu’I-Mufessirin, 115.
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Fahreddin Razi, yine ilk 6nce babasindan ders almis; babast da Ebu Muhammed Hiiseyin b.
Mes’0d el-Ferra el-Begavi’den 6grenmistir.?? El-Begavi, bu ilmi Kadi Hiiseyin el-Mervezi’den;
o da el-Kaffal el-Mervezi’den; o da Ebu Zeyd el-Mervezi’den; o da Ebu ishak el-Mervezi’den;
o da Ebu’l-Abbas b. Siireyc’den; o da Ebu’l-Kasim el-Enmati’den; o da Ebu Ibrahim el-
Miizeni’den; el-Miizeni ise Imam Safii’den 6grenmistir.

Fahreddin Razi’nin ilmi seriiveni, donemin klasik medrese egitiminin Gtesine gegerek
farklr disiplinlerde derinlesmis bir alim portresini ¢izmektedir. Nitekim fikih, tarih, kelam,
felsefe ve tip gibi pek ¢ok alanda tahsil gormiis, bu ilimlerde {istiin bir basar1 sergilemistir.
Oncelikle, Razi’nin fikih ve kelam ilimlerindeki derinligi, onun Islam diisiince gelenegindeki
merkezi konumunun temel dayanaklarindandir. Fikih ilmindeki derinlik, onun ser'i delilleri ve
hukuki yorumlamalar1 anlama ve aktarma becerisini giliglendirmistir. Kelam ilmindeki
yetkinligi ise Razi’yi, Islam inang esaslarini akli ve nakli delillerle temellendiren biiyiik bir
miitekellim yapmistir. Kelam ilminin metafizik ve ontolojik boyutlarina dair getirdigi yenilik¢i
yorumlar, onun bu alandaki Ozgiin yerini pekistirmistir.> Tarih bilgisi de Razi’nin ilmi
birikiminde Onemli bir yer tutar. Tarihi olaylar1 anlamlandirma, ge¢misteki diisiince
sistemlerini analiz etme ve bunlardan ¢ikarimlar yapma yetenegi, onun eserlerinde agik¢a
goriillir. Bu tarihsel perspektif, onun kelami ve felsefi arglimanlarint daha saglam bir temele
oturtmasini saglamistir. Felsefe alanindaki derinligi ise 6zellikle Farabi ve Ibn Sina gibi biiyiik
filozoflarin eserlerini yorumlamasi ve elestirel bir bakis acisiyla ele almasiyla kendini
gostermistir. Felsefi diislince sistemleri iizerindeki derin analizleri, kelam ile felsefe arasindaki
iligkiyi giliclendirmis ve bu iki disiplinin birbiriyle ¢catismadan bir arada ele alinabilecegini
gostermistir. Ozellikle tip alanindaki birikimi, onun sadece teorik degil, pratik ilimlere de nem
verdigini gosterir. Ibn Ebi Usaybia’nin "Tabakatii’l-Etabibd" adli eserinde, Razi’nin tibbi
bilgisi ve teorik analiz giiciiniin iistiinliigli vurgulanir. Onun tipta giiglii bir nazari yetenege
sahip oldugu ve bu alanda etkili eserler verdigi tabakat eserlerinde belirtirilmistir. Nitekim, ibn
Sina’nin {inlii eseri "el-Kdniin fi’t-Tib" lizerine bir serh yazmis ve bu serhi donemin meshur
hekimlerinden Abdurrahman b. Abdiilkerim es-Serahsi’ye ithaf etmistir. Bu ithaf, Serahsi’nin
Razi’yi misafirperverlikle agirlamasi ve ona gosterdigi yakinlikla ilgilidir. Burada Razi’nin
hem ilmi nezaketi hem de vefakar kisiligi 6ne ¢ikar.?*

Abdii'r-Rahman b. Abdii'l-Kerim es-Serahsi, "Sthhatii'd-Din Serefii'l-IslAm" unvaniyla

anilan ve Serahs sehrinin tip alaninda 6nde gelen ismi olarak kabul edilen bir hekimdir. O

22 Siiyati, Tabakdtu’I-Mufessirin, 115.

23 Eb’]- Abbas Ahmed b. el-Kasim Ibn Ebi Usaybi‘a, ‘Uyiinu’l-Enbd’ fi Tabakati’l-Etfibba’, thk. Nizar Rida
(Beyrut: Daru Mektebetii’l-Hayat, ts.), 768.

24 Ibn Ebi Usaybi‘a, ‘Uyinu'l-Enbad’ fi Tabakati’'I-Etibba’, ts., 769.
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donemde Serahs'ta tibbin 6nderligini elinde bulundurdugu ifade edilmektedir. Fahreddin Razi,
yaklasik 580/1184 yilinda Rey sehrinden Buhara'ya dogru gergeklestirdigi yolculugu sirasinda
Serahs'a ugramis ve burada Abdii'r-Rahman es-Serahsi tarafindan biiyiik bir misafirperverlikle
karsilanmigtir. Bu esnada Razi, Buhara'da Beni Maze ailesinden maddi destek arayisinda
olmus, ancak aradig1 destegi bulamamistir. Serahs'ta kaldig1 siire boyunca Abdii'r-Rahman es-
Serahsi, Fahreddin Razi'ye biiyiik bir ilgi ve 6zen gostermis, onun ihtiyaglarini karsilamis ve
saygida kusur etmemistir. Razi de bu iyilige karsilik olarak, es-Serahsi'ye ilmi bir katkida
bulunmak istemis ve Ibn Sina'nin el-Kdniin fi't-Tib adli eserinin kapali ve anlasilmasi gii¢
ifadelerini agiklayan bir serh yazmaya baglamistir. Bu g¢alismasina Abdii'r-Rahman es-
Serahsi'nin adin1 vermis, eserinin mukaddimesinde ona ¢vgililerde bulunmus ve bu serhi ona
ithaf etmistir. Fahreddin Razi, bu serhi kaleme alirken ii¢ temel amag gozettigini ifade eder.
Birincisi, serhte ele alinan bir¢ok konunun Abdii'r-Rahman ile yaptig1 miinazara ve tartigmalar
sonucunda netlestigi ve daha rafine bir hale geldigi gercegidir. Ikincisi, bu galisma, Abdii'r-
Rahman es-Serahsi'nin kendisine gostermis oldugu iyilik ve destek karsisinda bir vefa borcunun
ddenmesi anlamina gelmektedir. Ugiinciisii ise, Abdii'r-Rahman'm bu ilimdeki derin bilgisine
ve yetkinligine olan giivenidir. Ozellikle bu kitabin béliimlerinde ve konularinda onun engin
bilgisinin farkinda olan Rézi, bu eserinin onun tarafindan layikiyla anlasilacagindan emin
olmustur. Razi, serhinde, daha dnce higbir eserde yer almayan, ne eski ne de cagdas yazarlarin
ele almadig: ilmi incelikleri ve 6zgiin yorumlar1 ortaya ¢ikardigini belirtir. Bu nedenle Abdii'r-
Rahman'in bu nadir ve kiymetli bilgileri takdir edebilecek bir seviyede oldugunu ifade eder.
Serhin, hem bir dostluk nisanesi hem de ilmi bir vefa Orne§i olarak degerlendirildigi
anlagilmaktadir. Bu baglamda Fahreddin Razi'nin yaklasimi, ilmi ¢aligmalarin bireysel bir ¢aba
olmaktan Ote, entelektiiel diyalog ve i birligi yoluyla daha derin ve anlamli bir boyut
kazandigin1 géstermektedir. Ayni zamanda, ilmi ve akademik birikimin hakkinin ehline teslim
edilmesi gerektigine dair bir 6rnek teskil etmektedir. Bu metin, donemin ilim erbabi arasindaki
iligkilere ve ilmin aktarim siirecine dair 6nemli ipuglari sunar.?> Aym sekilde Razi’nin bu ¢ok
yonli egitim ve bilgi birikimi, onun disiplinler aras1 diisiinme yetenegini, farkli ilim dallar
arasindaki baglar1 kurma ve bu baglamda 6zgiin sentezler yapma becerisini ortaya koymaktadir.

Fahreddin Razi, ilmi kudreti ve otoritesiyle farkli bolgelerden alimlerin kendisine
ulagmak i¢in uzun yolculuklar yaptig1, ders halkalarinin ilim ehliyle dolup tastig1 bir sahsiyettir.
Harezm’deki medresesinde ders verdigi bir kis giinii, siddetli soguk ve yogun kar yagisina

ragmen ders halkasi ilim talipleriyle dolmustu. Ders esnasinda, bir gilivercin, aver bir kustan

23 Eb(i’l-Hasan ‘Ali b. Yﬁs_uf el-Kufti el-Kafti, [hbdru’l- ‘Ulema’ bi Ahbaru’l-Hukemd', thk. ibrahim Semsuddin
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1426/2005), 175-176.
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kacarak Raz1’nin yakinina diistii. Avci kus kalabaliktan ¢ekinip geri donerken, giivercin hem
korkudan hem de dondurucu soguktan ucamaz hale gelmisti. Fahreddin Réazi, dersini
tamamladiktan sonra giivercinin yanina giderek onu sefkatle eline ald1 ve koruma altina aldi.
Bu olay, Fahreddin Raz1’nin ilmi otoritesinin yaninda merhamet ve insani degerlerinin de ne
kadar derin oldugunu goézler 6niine serer. Onun ders halkasiin farkli bolgelerden gelen ilim
talipleriyle dolmasi, sadece ilmi birikimiyle degil, ayn1 zamanda bir egitimci ve rehber olarak
kabul gordiigiiniin kanitidir. Ders sirasinda doganin kiigiik bir detayini, bir giivercini fark ederek
ona yardim etmesi, onun sadece insanlara degil, tim canlilara kars1 yiiksek bir merhamet
duygusuna sahip oldugunu gosterir. Bu durum, biiyiik alimlerin yalnizca kitaplara ve kelami
tartigmalara odaklanmadiklarini, ayn1 zamanda ¢evrelerindeki diinyaya kars1 duyarli olduklarini
kanitlar. Fahreddin Razi’nin bu davranisi, ders halkasinda bulunan 6grenciler ve alimler igin
ahlaki bir drneklik teskil etmistir. Ilmin, ahlak ve merhametle birlestiginde gercek anlamin
buldugunu ortaya koyan bu kii¢iik ama anlamli hadise, onun sadece bir ilim adami1 degil, ayni
zamanda ahlaki bir rehber ve insani degerlerin tasiyicis1 oldugunu gosterir. Bu olay, Fahreddin
Rézi’nin sahsiyetinin derinligini ve kalbinin yumusakligin1 anlatan etkileyici bir hatira olarak
zihinlerde yer etmisgtir.2

Fahreddin Razi, vaazlarinda sadece akli delillerle degil, duygusal ve edebi araclarla da
insanlara hitap etmistir. Bir defasinda minberden bir siir okumus ve sdyle demistir:

ey cpa add o )l alaay g 4 Gl ba alala e all

"Insan hayattayken degersiz goriiliir, fakat yitip gittiginde onun yoklugu biiyiik bir
kayiptir.” Bu beyitle Razi, insanlarin kiymetinin ancak yokluklarinda anlagildigini vurgulayan
derin bir hakikati dile getirmistir.?’

Fahreddin Razi, yalnizca teorik kelam ve felsefi caligmalariyla degil, ayn1 zamanda halk
iizerinde biraktig1 derin etkiyle de 6ne ¢ikan bir alimdir. Onun vaazlarindaki basarisi, halkin
genis kesimlerine ulasabilme yetenegi ve kalpleri etkileyen bir hitabet giiciine sahip olmasiyla
a¢iklanabilir. Onun i¢in "slaanll sl Jae 5l 841 oS " denilmesinin anlami; sozii, vaazlarinda etkili,
ikna edici ve tesir giicli yliksek bir hatip olduguna isaret eder. Ayrica, vaazlarin1 hem Arapga
hem de Farsca yapabilmesi, onun farkli toplumsal kesimlere hitap etmesini kolaylastirmis ve
mesajinin daha genis kitlelere ulagmasina katki saglamistir. Bu durum, onun sadece elit
tabakaya degil, halkin farkli kesimlerine de hitap edebildigini gosterir. Vaaz esnasinda derin bir
duygusallik yasamasi ve sik sik gézyasi dokmesi, onun samimiyetini ve igtenligini artirmis,

dinleyicileri lizerinde gii¢lii bir manevi etki birakmistir. Bu samimi ve etkili iislubu, 6zellikle

26 Tbn Hallikan, Vefeydtii'l-A 'yén, 4/251.
27 bn Hallikan, Vefeydtii'l-A 'yén, 4/252.
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farkli mezheplerden ve gruplardan insanlarin onun meclislerine katilmasina ve sorular
sormalaria zemin hazirlamigtir. Razi'nin hitabet meclislerinin sadece Siinni miintesipleri degil,
farkl1 mezheplerden ve diisiince ekollerinden gelen kisiler tarafindan da ilgiyle takip edildigi
ifade edilmistir. Vaaz ve irsad faaliyetleri, 6zellikle Karamiyye mezhebine mensup birgok
kisinin ve diger muhalif gruplarin Siinni 6gretiye donmelerine vesile olmustur. Bu basari, onun
sadece bir teorisyen degil, ayn1 zamanda toplum {izerinde dogrudan tesir sahibi bir miitefekkir
ve davetgi oldugunu gosterir. Ona "2y 724" unvaninin verilmesi ilm1 otoritesini ve toplumsal
sayginligini pekistiren 6nemli bir nisanedir. Razi'nin sosyal konumu, vaaz ve irsad faaliyetleri
ile ilm1 otoritesinin kesisim noktasinda sekillenmis; bu durum, onun yasadig1 dsnemde Islam

toplumunda merkezi bir figiir haline gelmesini saglamistir.

1.5. Siyasi Kisiligi

Fahreddin Razi'nin hayatinda siyasi ve toplumsal etkisi, ilm1 birikimi kadar dikkat
cekicidir. Onun ilmi otoritesi ve kisisel karizmasi, yalnizca medreselerde ve ilim halkalarinda
degil, ayn1 zamanda devlet yonetiminde de karsilik bulmustur. Razi Horasan'a dondiigiinde,
Harezmgahlar Devleti hiikiimdar1 Alaeddin Tekis (6. 596/1200) ile yakin bir iliski kurmus ve
onun oglu Muhammed Harezmsah'in (6. 617/1220) hocasi olmustur. Bu durum, Razi’nin
yalnizca bir alim degil, ayn1 zamanda bir siyaset danigsmani ve devlet adamu yetistiricisi olarak
kabul gordiiglinii gosterir. Razi’nin Muhammed Harezmsah’in hocasi olmasi, onun siyasi
iktidar ¢evrelerinde biiyiik bir niifuz kazanmasina neden olmustur. Muhammed’in hiikiimdar
olmasinin ardindan Razi hem ilmi otoritesini hem de siyasi niifuzunu artirmis ve devlet
yonetiminde 6nemli bir danigman konumuna yiikselmistir. Bu, onun yalnizca teorik bilgiyle
yetinen bir alim olmadigini, aynm1 zamanda bu bilgiyi pratik hayatta devlet yonetimi ve
toplumsal diizenin insasinda nasil kullanacagini bilen bir diisliniir oldugunu gostermektedir.
Rézi’nin kizinin, dénemin 6nemli devlet adamlarindan biri olan Alaiilmiilk’le evlendigi ifade
edilmektedir. Ote yandan, Razi’nin Muhammed Harezmsah’a zaman zaman sert ve elestirel bir
iislupla hitap ettigi, ancak bu durumun hiikiimdar tarafindan hosgoriiyle karsilandig1 aktarilir.
Bu durum, hocasi oldugu i¢cin Muhammed’in ona biiyiik bir saygi ve baglilik duydugunu ve
Réazi’nin bu bagliliktan gii¢ alarak dogrulari sdylemekten ¢ekinmedigini gostermektedir.
Razi’nin bu tavri, onun ilmi ve ahlaki durusunun bir yansimasidir. Ilmin izzet ve vakarm
koruyarak, siyasi otorite karsisinda egilip biikiilmeyen bir sahsiyet sergilemistir.?

Fahreddin Réazi’nin siyasi ¢evrelerle kurdugu bu yakin iliski, onun sadece bir miiderris

ya da kelamc1 olmadigini, ayn1 zamanda déneminin siyasi ve toplumsal yapisina dogrudan etki

28 Huleyf, Fahruddin er-Rdzi, 16.
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edebilen bir entelektiiel oldugunu kanitlar. Bu etki, sadece hiikiimdar ve saray ¢evresiyle sinirl
kalmamis, ayn1 zamanda ilim adamlarinin ve halkin géziinde de Razi’yi erisilmez bir konuma
yiikseltmistir. Ozetle Fahreddin Razi’nin Harezmgahlar Devleti ydnetimiyle kurdugu iliski,
onun ilmi niifuzunun siyasi sahada da etkili oldugunu gosterir. Razi’nin bu dénemdeki etkinligi,
onun hem bir ilim adami1 hem de bir devlet adami1 danigsman1 olarak ne kadar genis bir etki
alanma sahip oldugunu ortaya koyar. Aym1 zamanda, Razi’nin ilmi vakarin1 ve bagimsiz
durusunu koruyarak siyasi iligkilerini yiirlitmesi, onu yalnizca bir bilge olarak degil, ayni
zamanda ahlaki ve entelektiiel durusuyla 6rnek bir sahsiyet haline getirmistir.

Fahreddin Razi’nin hayati, sadece ilmi basarilarla degil, ayn1 zamanda toplumsal etkisi
ve siyasi iliskileriyle de dikkat ¢ekicidir. Vaazlarinda iki dili, Arapga ve Farscayi, ustalikla
kullanarak genis kitlelere hitap etmis; duygusal ve etkili anlatimiyla dinleyicileri derinden
etkilemistir. Vaazlarindaki bu yetkinlik, onun sadece bir alim degil, ayn1 zamanda giiclii bir
hatip oldugunu gostermektedir. ilmi egitim hayat: da olduk¢a dikkate degerdir. Babasindan
aldig ilk egitimle birlikte, Kemal es-Semani ve Mecdii’l-Cili gibi donemin 6nemli alimlerinden
ders almis, kelam ve felsefe alanlarinda derinlesmistir. Ozellikle Imamii’l-Haremeyn’in es-
Samil adli eserini ezberlemesi, onun ilme olan baglilifin1 ve olaganiistii hafiza giiclinii
kanitlamaktadir. Fahreddin Razi, ilmi miinazaralarda da biiylik bir yetkinlik sergilemistir.
Gittigi her sehirde dini ve felsefi tartismalara katilarak giiclii delillerle karsit goriisleri ¢iirlitmiis
ve muhataplarin1 ikna etme yetenegini ortaya koymustur. Ancak bu miinazaralar bazen yerel
halk ve yoneticilerle anlagmazliklara yol agmis ve sehirden ayrilmak zorunda kalmasina sebep
olmustur. Maddi acidan da bagimsiz bir alim olan Razi, Rey’de edindigi servet ve stratejik
evlilik baglantilar1 sayesinde ekonomik 6zgiirliiglinii saglamis ve ilmi ¢aligmalarini 6zgiir bir
ortamda siirdiirebilmistir. Bu maddi bagimsizlik, onun farkli bolgelere ilim yolculuklar:
yapmasina ve ilmi tiretimini kesintisiz siirdiirmesine olanak tanimistir. Siyasi alanda da
Fahreddin Razi, doneminin Onemli siyasi figiirleriyle yakin iligkiler kurmay1 basarmistir.
Sihabiiddin el-Gurl ve Harezmsah Muhammed b. Tekis gibi donemin gii¢lii hiikiimdarlariyla
kurdugu baglar, onun sadece bir ilim adami degil, ayn1 zamanda siyasi arenada etkili bir
sahsiyet oldugunu gostermektedir. Bu iliskiler, ilmi faaliyetlerinin daha genis cografyalara
ulagsmasina ve siyasi otoriteler tarafindan desteklenmesine katki saglamistir. Ayrica Razi,
vaazlar1 ve eserleriyle Ehl-i Siinnet mezhebini giiclendirmis, Kerramiyye gibi sapkin olarak
goriilen mezheplere mensup birgok kisiyi Stinni ¢izgiye ¢ekerek onemli bir dini reform
gerceklestirmistir. Fahreddin RAazi, derin ilmi birikimi ve entelektiie]l mirasiyla Islam
diistincesine biiyiik katkilarda bulunmus, ayn1 zamanda sosyal ve siyasi sahada da aktif bir rol

iistlenmistir. Onun bu ¢ok yonlii kisiligi, onu yalnizca bir alim degil, ayn1 zamanda bir reformcu
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ve lider konumuna tasimigtir. ilmi kudreti, hitabet giicii ve siyasi etkinligi sayesinde genis bir

etki alan1 olusturmus ve sonraki nesiller i¢in hem bir ilim hem de ahlak modeli olmustur.?’

1.6. Ilmi Otoritesi ve Sosyal Direnisi

Fahreddin Razi, yalnizca ilmi bir otorite olarak degil, ayn1 zamanda yasadig1 sosyal ve
kiiltiirel ¢evrede birgok zorluga gogiis germek zorunda kalmis bir sahsiyet olarak da one
cikmaktadir. Onun hayatinda karsilagtigi zorluklarin, haksiz suglamalarin ve kisisel itibari
hedef alan iftiralarin ¢arpici bir yansimasidir. Raz1’nin yasadigi donemde 6zellikle Kerramiyye
diisiincesine mensup bazi gruplarin ona karsi ciddi bir muhalefet icinde oldugu bilinmektedir.
Bu muhalefetin arka planinda Razi’nin kelami ve felsefi diislincelerinin, 6zellikle Allah’in zat1
ve sifatlar1 konusundaki yorumlarinin tesbih ve tecsim literalizmiyle bagdagmamasi yer
almaktadir. Bu kimseler, tesbih (Allah'1 yaratilmiglara benzetme) ve cisimlestirme (tecsim)
egiliminde olduklari i¢in Razi'nin derin felsefi ve kelami analizlerine kars1 ¢ikmis, onu hedef
almiglardir.’® Kaynaklar da bu haksiz muhalefetin Razi'nin sahsina ve ailesine yonelik ¢irkin
iftiralara doniistiigli belirtilmektedir. Muhalifler yazdiklar1 ve Razi'ye sunduklari mektupta,
oglunun zina ve fiskla, esinin ise ayni sekilde ahlaksizlikla suglamis, dogrudan sahsi hayatini
hedef alarak ona saldirmiglardir.®! Bu tiir iddialar, ilim ve fikir diizeyindeki elestirilerin ahlaki
bir zeminden koparak karalama kampanyasina doniistiigiinii agik¢a ortaya koymaktadir.

Rézi’nin bu ithamlara kars1 verdigi cevap, onun sogukkanli ve hikmetli yaklagimini
gostermektedir. O, ogluna ve esine yonelik suclamalari gencgligin ve insani zaaflarin bir
yansimas1 olarak degerlendirirken, kendisine yoneltilen ithami kesin ve net bir sekilde
reddetmistir. Ozellikle, "Vallahi ben Allah Teald’nin bir cisim oldugunu sdylemedim, O’nu
yaratilmiglara benzetmedim ve O’nu bir mekana hapsetmedim" ifadesi, Razinin kelami
goriiglerini savunma ve muhaliflerinin elestirilerini ¢lirlitme noktasinda ne kadar net ve tutarli
bir durus sergiledigini gostermektedir.>?> Bu cevap ayni zamanda Razi’nin sadece ilmi degil,
ahlaki ve insani bir durus sergiledigini de gozler Oniine sermektedir. Onun bu kadar agir
ithamlara kars1 bile sogukkanli ve sabirl bir sekilde cevap vermesi, onun ilim adami kimliginin
yani sira ahlaki olgunlugunu da gdstermektedir. Bu tutum, onun maruz kaldig1 zulmiin ve sosyal
baskinin derinligine ragmen nasil bir metanet ve vakar igerisinde hareket -ettigini
gostermektedir. Razi'nin bu tiir ithamlarla kars1 karsiya kalmasi, bir ilim adaminin fikri ve

teolojik anlamda ne denli biiyiik bir etki alan1 olusturdugunu ve bu etkinin muhalif ¢evrelerde

2% [bn Hallikan, Vefeydtii’I-A 'yén, 4/250.

30 Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, 4/186.

31 Ebl ‘Abdullah Yakit b. ‘Abdullah er-Rimi Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l- ' Udeba = Irsadu’I-Erib ild
Ma ‘rifeti’I-Edib, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1414/1993), 6/2587.

32 Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, 4/186.
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nasil bir rahatsizlik yarattigini da ortaya koymaktadir. Bu tiir karalamalar ve iftiralar, Raz1’nin
diisiince sistemini ¢iirlitmeye yonelik entelektiiel bir cabanin degil, kisisel saldirilarin ve
diismanliklarn bir tezahiiriidiir. Ozetle Fahreddin Razi’nin yasadigi bu olay, onun ilmi
diistincelerinin giiciinii ve muhaliflerinin ona kars1 ¢aresizligini gézler oniine sermektedir. O,
ilim diinyasinda yanki uyandiran fikirlerinin yani sira, kisisel hayatinda sergiledigi sabir, vakar
ve ahlaki olgunluk ile de 6rnek bir sahsiyet olmay1 basarmistir. Bu olay, Islam diisiince tarihinde
ilim adamlarinin sadece diisiinsel alanda degil, sosyal ve siyasi baskilar karsisinda da nasil

micadele ettiklerine dair 6nemli bir 6rnektir.

1.7. Vefati

Fahreddin Rézi’nin vefatina dair nakledilen rivayetler, donemin mezhebi ve siyasi
gerilimlerinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Réazi, hayati boyunca o&zellikle
Kerramiyye mezhebinin goriislerine kars1 sert elestiriler yoneltmis ve bu mezhebin savundugu
tesbih¢i (antropomorfist) diisiinceleri tutarsiz bularak reddetmistir. Onun elestirileri,
Kerramiyye mensuplar1 arasinda derin bir rahatsizliga sebep olmus ve bu durum zaman zaman
fiili digsmanliklara donligsmiistiir. Kerrdmiyye mensuplarinin Razi’ye yonelik tavirlari, yalnizca
ilmi tartigmalar diizeyinde kalmamis, bazi rivayetlere gore fiziki tehdit ve saldirilarla da kendini
gostermistir.>

Razi’nin vefatina dair nakledilen detaylar bu baglamda dikkat ¢ekicidir. Olmeden 6nce
vasiyetinde 6liim haberinin gizlenmesini istemesi, diigmanlarinin kendisine veya naasina zarar
verme ihtimalinden duydugu endiseyi agik¢a gdstermektedir. Oliimiinden sonra cesedinin kétii
muameleye maruz kalabilecegi korkusu, Razi’nin kars1 karsiya kaldig1 mezhebi husumetin ne
kadar derin oldugunu gézler 6niine sermektedir. Bu talep, ayn1 zamanda dénemin sosyal ve dini
atmosferinde, diisiinsel farkliliklarin nasil keskin bir diigmanliga doniisebildigine dair 6nemli
bir ipucudur. Baz1 kaynaklarda Razi’nin Kerramiyye mensuplari tarafindan zehirlendigi iddia
edilmistir. Ancak bu tiir rivayetler, tarihsel verilerle kesin bir sekilde dogrulanamamais, daha
cok dénemin gergin atmosferinin ve mezhebi ¢atigmalarin bir iiriinii olarak degerlendirilmistir.
Buna ragmen, Raz1’nin 6liimiine dair bu tiir iddialarin varligi, Kerrdmiyye ve benzeri gruplarin
ona kars1 duyduklar1 derin 6fke ve husumeti ortaya koymaktadir.

Rézi’nin cenazesinin hizli bir sekilde ve giin sonunda defnedilmis olmas1 da dikkat
cekici bir detaydir. Bu durum, hem vasiyetine uygun olarak 6liim haberinin gizli tutulmaya
calisgtldigini hem de olast bir saldirt veya kotii muamele ihtimalinin ciddiye alindigini

diistindiirmektedir. Netice itibartyla, Raz1’nin vefatina dair bu tiir rivayetler, donemin mezhebi

33 Huleyf, Fahruddin er-Razi, 20.
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gerilimlerinin ve Islam diisiincesi igerisindeki ¢atismalarm ne denli derin oldugunu ve bireysel
hayatlara dogrudan etki ettigini gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Ancak, tarihsel veriler
titizlikle degerlendirildiginde, bu tiir iddialarin kesinlik tasimadigini ve daha ¢ok donemin
polemikgi sdylemleri ¢ercevesinde sekillendigini sdylemek miimkiindiir.

Oliimii ise Hicri 606** yilinda, Sevval aymin birinci pazartesi giinii ve Ramazan
Bayrami’na denk gelen giinde miladi olarak 29 Mart 1210 tarihinde Herat sehrinde vuku
bulmustur. Ayni giiniin sonunda Muzdahdn koyii yakinlarindaki bir dagin etegine

defnedilmistir. 3

1.8. Vasiyeti

Fahreddin Razi'nin vefat1 ve ardindan biraktig1 vasiyet, onun ilmi kisiligi kadar insani
yonlerini de yansitan 6nemli bir vesikadir. Razi, hayatinin biiyiik bir kismin1 Rey'de gegirmis,
ardindan Harezm'e yOnelmis ve burada hastalanmistir. Hastalig1 agirlastiginda vasiyetini,
(1209) tarihinde bu vasiyeti yazdirmis, hastaligir Sevval aymin ilk giiniine kadar siirmiis ve bu
tarihte Rabbine kavusmustur.®

Réazi’nin vasiyeti, onun ilmi ve ahlaki mirasin1 agikg¢a ortaya koyar. Vasiyetine
"Bismillahirrahmanirrahim" diyerek baslayan Razi, Allah'a hamd ve sena eder, O’nun azamet
ve kudretini yiicelterek kelamina baglar. Vasiyetinde, hayati boyunca ilme olan bagliligin
vurgularken, insan aklinin derin ve karmasik meselelerde yetersiz kalacagini, bu yiizden
Kur'an-1 Kerim'in hakikate ulagmada en giivenilir rehber oldugunu belirtir. Akli ve felsefi
yontemlerin inceliklerini inceledigini, ancak Kur'an'da buldugu derinligin higbirinde
bulunmadigini itiraf eder.

Razi, vasiyetinde insanin dliimiinden sonra geride biraktig1 hayirli amellerin ve duasinin
onemine dikkat ¢eker. Ilmi calismalarmin bir kisminda soru ve elestirilerle bazi konulari
derinlemesine irdeledigini, bunun hakikati bulma cabasi oldugunu ve eger bir hata yaptiysa
Allah'in rahmetine sigindigin1 dile getirir. Talebelerinden ve ilmi eserleriyle ilgilenenlerden,
onun i¢in dua etmelerini ve kotli yorumlardan kaginmalarini ister.

Vasiyetin bir diger 6nemli kismi, ¢ocuklar1 ve aile fertleri hakkindaki endiseleridir.
Cocuklarinin ve geride kalan ailesinin korunmasi i¢in Allah'a tevekkiil ettigini, ancak bu

sorumlulugu giivendigi birine emanet ettigini belirtir. Ozellikle oglu Eb(i Bekr’in egitimine ve

34 Ebl Muhammed et-Tayyib b. ‘Abdullah el-Hicrani et-Tayyyib Ba Mahreme, Kilddetu 'n-Nahr i Vefdydti

A ‘yani’d-Dehr, thk. Bu Cum‘a Mekri, Halid Zevvari (Cidde: Daru’l-Minhac, 1428/2008), 5/24.

35 Kuresi - Hulv, el-Cevdhiru’I-Mudiyye fi Tabakdti’I-Hanefiyye, 5/577.

36 Eb(i Sa‘d ‘Abdulkerim b. Muhammed b. Mansiir el-Mervezi es-Sem ‘ani, el-Ensdb, thk. ‘Abdurrahman b.
Yahya (Haydarabad: Dairatii’l-Me ‘arifi’l-‘Osmaniyye, 1382/1962), 3/23; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A 'yén, 4/249.
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terbiyesine 6zen gosterilmesini ister, ¢linkii onda biiyiik bir zeka ve yetenek gordiigiinii ifade
eder.

Fahreddin Razi, cenazesinin seriata uygun olarak hazirlanmasini, 6liim haberinin gizli
tutulmasini ve defnedilecegi yerin belirli bir dag yamacinda olmasini vasiyet eder. Defin islemi
sirasinda Kur'an ayetlerinin okunmasint ve ardindan Allah’a kendisi i¢in rahmet ve af
dilenmesini ister. Vasiyetini, Allah’in mutlak kudretine olan giliveni ve merhametine olan
tevekkiilii ile sonlandirir.

Fahreddin Razi'nin bu vasiyeti, onun hayati boyunca tagidig1 ilmi hassasiyetleri, ahlaki
durusunu ve Allah'a olan derin bagliligin1 yansitan bir vesikadir. Ayni zamanda, onun sadece
bir alim degil, ayn1 zamanda sorumluluk sahibi bir baba, giivenilir bir rehber ve hakikati arayan
bir miimin oldugunu goézler 6niine serer. Bu vasiyet, Razi'nin ilm1 ve manevi mirasinin en saf
ve samimi yansimasidir.

Fahreddin Razi'nin Vasiyetinin Metni:

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Bu sozleri, Rabbi'nin rahmetini iimit eden, O 'nun comertligine giivenen kul Muhammed
b. Omer b. Hiiseyin Razi, diinya hayatimin son anlarinda ve ahiret hayatimin baslangicinda
vazmaktadir. Bu, her kati kalbin yumusadigi ve her uzaklagsanin Rabbi’ne yoneldigi bir andir.
Allah Teala 'y, en yiice meleklerinin en tistiin yiikselis anlarinda zikrettigi hamdlerle, en seckin
peygamberlerinin en kamil tefekkiir anlarinda dile getirdigi ovgiilerle hamdederim. Ancak tiim
bunlarin bir varlik olarak yaratilmis olmanin ve sinirlt olmanin bir sonucu oldugunu kabul
ederim. Onu, uluhiyetinin hak ettigi ve mutlak miikemmelliginin gerektirdigi hamdlerle 6verim;
bu hamdleri bilsem de bilmesem de... Ciinkii toprak, Rablerin Rabbi'nin yiiceligi karsisinda
denk degildir. Meleklerin, peygamberlerin ve salih kullarin iizerine salat ve selam ederim.

Ey din kardeslerim ve yakin arayisindaki dostlarim! Insanlarin, bir kimse éldiigiinde
diinya ile olan baglantisimin kesildigini séylediklerini bilirsiniz. Ancak bu konu iki a¢idan
istisnadir: Birincisi, geride biraktigi salih ameller, o kisi igin yapilan dualara vesile olur ve bu
dualarin Allah katinda bir etkisi vardir. Ikincisi ise, cocuklarin, yetimlerin ve korunmaya
muhtaglarin  haklarimin  korunmast ve iizerindeki sorumluluklarin yerine getirilmesi
meselesidir.

Ilk meseleye gelince, ben ilmi seven bir insandim ve her konuda bir seyler yazardim;
dogru ya da yanlis, degerli ya da degersiz ayirmaksizin... Ancak giivenilir kitaplari inceleyerek
anladigim sey, bu gériinen dlemin, varliklara benzemez ve arizalardan miinezzeh, sonsuz

kudret, ilim ve merhamet sahibi bir yaratici tarafindan yonetildigidir.
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Kelami ve felsefi yollari denedim, fakat bunlarda Kur’an-1 Kerim'de buldugum fayday
bulamadim. Ciinkii Kur'an, Allah’in yiiceligini ve azametini tam anlamiyla teslim eder ve insani
derin ve sonu¢suz miinakasalardan uzak tutar. Bu da insan aklimin o derin ve karmasik
meselelere ulasmada yetersiz kalacaginin bir gostergesidir. Bu nedenle sunu soyliiyorum:
Allah’in varligi, birligi, kadim ve ezeli olusu, her seyin yaraticisi ve yoneticisi oldugu delillerle
sabitse, ben de buna inanirim ve bu inan¢la Allah’in huzuruna varirim. Ancak mesele detayli
ve karmagik bir hal aldiginda, Kur'an'da ve sahih hadislerde yer alan ve dlimlerin ittifak ettigi
her sey dogrudur ve oldugu gibi kabul edilir. Bunun disinda kalan her konuda, Allah’im, sen
her seyi bilen ve en comert olan Rabbimsin. Eger yazdiklarimda bir yanilgim veya eksikligim
varsa, bunu bagislamant dilerim. Eger ¢abam, dogru olduguna inandigim hakikati anlatmaya
vonelikse, amelim degil niyetim tizerine merhamet etmeni dilerim.

Ey Allah’tm, rahmetinle beni kusat, hatalarimi bagisla, kusurlarimi ort ve beni affet.
Senin miilkiin, dlimlerin bilgisiyle artmaz ve giinahkarlarin hatalariyla eksilmez. Dinim,
Muhammed Mustafa’'nin (s.a.v.) siinnetine ve Kur'an’a baghliktan ibarettir. Imammi ve
hayatimi bunlar itizerine bina ettim.

Ey dualart kabul eden, sesleri isiten ve sikintilart gideren Rabbim! Sana olan
hiisntizannim ve rahmetine olan giivenim biiyiiktiir. Sen, “Ben kulumun zanni iizereyim” dedin.
Sen, “Darda kalmisin duasint kabul ederim” dedin. Sen, “Kullarim bana dua ettiginde, ben
onlara yakinim” dedin.

Ey Allah’tm, benim hi¢chir dayanagim ve yardimcim yoktur, yalniz sana muhtacim.
Hatalarimi ve eksikliklerimi kabul ediyor, affimi diliyorum. Oliimden énce, 6liim aminda ve
oliimden sonra beni azabindan koru. Oliim sancilarim bana kolaylastir ve beni merhametinle
kucakla.

IImi eserlerime gelince; kim onlari inceler ve yazdiklarimi faydali bulursa, bana dua
etsin. Eger uygun bulmazsa kotii s6z séylemesin, ¢tinkii niyetim hakikati aragtirmak ve zihnimi
keskinlestirmekti. Bu hususta Allah’a tevekkiil ettim.

Cocuklarim ve aile fertlerimin korunmas: meselesinde Allah’a giivendim ve bu
sorumlulugu giivendigim bir kisiye emanet ettim. Ona Allah’tan korkmasini ve adaletle hareket
etmesini tembih ettim. Oglum Ebu Bekr’in egitimine ozellikle dikkat edilmesini vasiyet
ediyorum. Onun zekdsi ve yetenegi aciktir ve umarim Allah onu hayirly bir gelecege ulastirir.

Talebelerime ve bana karsi sorumlulugu olan herkese, 6liim haberimi gizlemelerini,
cenazemi Islami usullere uygun olarak hazirlamalarini ve beni Mazdakhan kéyii yakinlarindaki

daga defnetmelerini vasiyet ediyorum. Defin sirasinda Kur'an’'dan ayetler okusunlar ve
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ardindan géyle dua etsinler: “Ey Kerim olan Allah, sana muhtag bir kul geldi, ona merhamet
et.”

Iste vasiyetim budur. Allah diledigini yapandir ve her seye giicii yetendir. O, iyilik ve
lituf sahibidir.’

Fahreddin Razi’nin vasiyet metni, onun entelektiiel ve manevi mirasini bir araya getiren,
ayni zamanda kelam ve felsefe alanindaki derin arayislarinin son noktada ulastigi hakikati
ortaya koyan onemli bir belgedir. Bu vasiyet, onun hayati boyunca yiiriittiigii kelami ve felsefi
tartigmalarin nihayetinde Kur’an’in hakikatine ve sahih siinnetin rehberligine dayali bir
teslimiyetle sonuglandigini gostermektedir.

Rézi, vasiyetinde bir kelam alimi olarak akli ve felsefl yontemlerin siirlarina dikkat
cekerken, nihai hakikatin Kur’an ve sahih siinnette bulundugunu vurgular. Bu, kelam ilminin
metodolojisinin, Allah’in varligi, birligi ve sifatlar1 gibi temel inang esaslarini akli delillerle
ispatlamada ne kadar 6nemli oldugunu kabul etmekle birlikte, bu ilmin nihai bir hakikate tam
anlamiyla ulagmada yetersiz kalabilecegi gercegini teslim etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Razi, akli ve felsefi yontemlerin sundugu delillerin sinirli oldugunu kabul ederken,
Kur'an’in insan aklinin 6tesinde bir rehberlik sundugunu ifade eder. Ona gore Kur'an, hakikati
dogrudan ve saf bir sekilde sunar; insan aklinin karmasik ve sonugsuz miinakasalarla
basaramadig1 seyi, Kur'an veciz ve kesin ifadelerle ortaya koyar. Bu diisiince, Razi'nin kelam
ilmini ve akli delilleri inkar etmedigini, aksine bu ilimlerin hakikate ulasmada birer arag

oldugunu ve nihai hakikatin Kur'an'da oldugunu ifade ettigini gdstermektedir.

Bu vasiyetin burada yer almasimin nedeni, Fahreddin Razi’nin hayati boyunca
savundugu ve inceledigi kelami meselelerin, onun kisisel ve entelektiiel yolculugu ile nasil i¢
ice gectigini gostermektir. Kelam ilmi, onun diisiince diinyasinda merkezi bir rol oynamus,
ancak hayatinin sonunda Kur’an’a dayali bir teslimiyetle sonlanmistir. Bu durum, kelam
ilminin amacinin yalnizca teorik tartismalar olmadigini, ayni zamanda insan1 manevi bir huzura
ve hakikate ulagtirmak oldugunu vurgular.

Ayrica, bu vasiyet metni, bir ilim adaminin entelektiiel diiriistliigiliniin ve tevazuunun
bir tezahiirii olarak da degerlendirilebilir. Razi, eserlerinde hata yapmis olabilecegini kabul eder
ve okuyucularindan, onun yazilarmi elestirirken iyi niyetli ve adil olmalarini ister. Bu tutum,
kelam ilminin sadece teorik bir disiplin olmadigini, aym1 zamanda ahlaki bir durusu da

beraberinde getirdigini gostermektedir. Ozetle bu vasiyet metni, Fahreddin Razi’nin kelam

37 Abdurrahman Yemant, et-Tenkil bima fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’I-Ebatil, thk. Ali imran - Muhammed Islahi
(Mekke: Daru Alemii’l-Fevaid, 2013), 11/375.
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ilmine olan bagliligini, bu ilmin sinirlarmi fark edisini ve nihayetinde Kur’an’a dayali bir
teslimiyetle huzur bulusunu ortaya koyar. Bu vasiyet, kelam ilminin insan akli1 nasil
yiicelttigini ve nihayetinde aklin da vahyin rehberligine muhta¢ oldugunu gdsteren bir belge
niteligindedir. Bu nedenle, Razi’nin bu vasiyeti, onun kelami mirasin1 ve nihai diisiinsel

durusunu anlamak i¢in kritik bir 6neme sahiptir.

1.9. Fethullah Huleyf’in R4zi Yorumlar:

Razi’nin eserlerinin sayisi yiizii asmakta ve bu eserler genis bir ilim yelpazesinde
kaleme alinmistir. Onun calismalari, kelam ve felsefe basta olmak iizere, dil, tip, kimya,
astronomi ve hatta bazi rivayetlere gore sihir ve astroloji gibi alanlar1 dahi kapsamistir.

Fethullah Hulefy, R4zi’nin eserleri lizerine yaptig1 tahkik ¢alismalartyla taninan 6nemli
bir arastirmacidir. Hulefy'in degerlendirmelerine gore Razi, sadece bir miitekellim ya da filozof
olarak degil, ayn1 zamanda disiplinler aras1 bir diigiiniir olarak 6ne ¢ikar. Razi’nin eserlerinde
kelam ve felsefe, diger ilim dallarina kiyasla daha belirgin bir etki birakmistir. Onun tefsir
eserlerinde bile yogun bir kelami ve felsefi dil hakimdir. Bu durum, onun her meseleyi akli
delillerle temellendirme c¢abasmin bir sonucudur. Fethullah Hulefy, Razi’nin eserlerinde iki
temel yontemin on plana ¢iktigini belirtir: mantiki sistematik yaklasim ve elestirel analiz.®®
Réazi, her ilim dalinda meseleyi dnce tanimlar, sonra alt basliklara ayirir ve her bashg: titizlikle
delillendirir. Onun ydnteminde "sebr ve taksim" (el-sebr ve't-taksim) yontemi, meseleyi
ihtimaller ve varyasyonlar {izerinden ele alarak nihai sonuca ulagsmay1 saglar. Bu, 6zellikle
Mefatihu’l-Gayb gibi eserlerinde bariz bir sekilde goriiliir.>

Hulefy, Réazi’nin eserlerini degerlendirirken onun ansiklopedisini olusturmadigini,
aksine her bilim dalinda ayr1 ayr1 eserler kaleme aldigini1 vurgular. Razi, her bir disipline kendi
metodolojisi ve sistematigiyle yaklasmis ve o alana 6zgii eserler ortaya koymustur. Hulefy’in
yorumlarma goére bu durum, Razi’nin ilim geleneginde metodolojik bir yenilik ortaya
koydugunu ve disiplinler aras1 geciskenligi basarili bir sekilde sagladigin1 gosterir. Hulefy
ayrica, Razi’nin tefsir faaliyetlerini kelam ve felsefi diisiince ekseninde ele aldigini, hatta bazi
ayetlerin yorumunda kelami ve felsefi ¢ikarimlara daha fazla yer verdigini belirtir. Bu durum,
onun Kur'an tefsirini yalnizca nakli bir disiplin olarak degil, akli ve felsefi bir ¢6ziimleme araci
olarak da gordiigiiniin kanitidir.*® Ozetle, Fethullah Hulefy'in Razi’nin eserleri hakkindaki

yorumlari, onun genis ilim yelpazesinde sistematik ve metodolojik bir biitiinliik sagladigini,

38 Huleyf, Fahruddin er-Razi, 22.

3% Tuncay Basoglu, “Sebr ve Taksim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/36.

4 Huleyf, Fahruddin er-Razi, 23.
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akil yiiriitme ve mantiksal delillerle her meseleyi derinlemesine analiz ettigini ve 6zellikle
kelam ve felsefenin onun diislince sistematiginde merkezi bir rol oynadigini ortaya koyar.
Rézi’nin mirasi, bu metodolojik biitlinliik sayesinde sonraki nesiller lizerinde kalic1 bir etki

birakmastir.

1.10. Eserleri ve Telif Metodolojisi

Rézi’nin eserleri sadece kelam ilmiyle sinirli kalmamis, mantik, felsefe, tefsir ve hatta
tip gibi gesitli alanlar1 da kapsamigtir. Ayrica, Razi, eski Yunan ve Islam filozoflarinin mirasini
elestirel bir bakis acisiyla analiz ederek yeni sentezler ortaya koymustur.*! Islam diisiince
tarihinde derin izler birakan ve ¢ag agip cag kapatan bir ilim adami olarak kabul edilen
Fahreddin Razi; kelam, felsefe, tefsir ve diger islami ilimlerde ¢i8ir acic1 katkilarda bulunmus,
ardinda zengin bir entelektiiel miras birakmistir. Onun eserleri, hem donemindeki ilmi
tartigmalara yon vermis hem de sonraki yiizyillarda Islam diisiincesinin sekillenmesinde
belirleyici olmustur. Ancak Razi'nin ilmi mirasi, bugiine kadar hak ettigi genislik ve derinlikle

ele alinmamis; eserlerinin muhtevasi sistematik bir bigimde incelenmemistir.

1.10.1. Eserlerindeki Yontemi

Fahreddin R4zi, Islam diisiince tarihinde sadece bir kelamci ve filozof olarak degil, ayn
zamanda 0zgiin bir telif yontemi gelistiren bir miiellif olarak da 6ne ¢ikmistir. Onun eserlerinde
kullandig1 metodoloji, mantiksal tutarlilik, sistematik diizen ve ayrintili analiz gibi 6zelliklerle
karakterize edilir. Raz1 eserlerinde kendisinden Once goriilmemis bir diizen ve sistematik
yaklagim gelistirmistir. O, ele aldig1 her meseleyi dnce agik bir sekilde tanimlamig, ardindan
meseleyi ¢esitli alt bagliklara ve boliimlere ayirarak detayli bir tasnif yapmistir. Bu yontem,
onun eserlerinde meselelerin hem biitlinciil bir bakis agisiyla ele alinmasin1 hem de higbir
detayin goz ardi edilmemesini saglamistir. Oncelikle bir mesele ortaya konur, ardindan bu
meselenin alt dallar1 ve alt bagliklar1 belirlenir. Daha sonra bu alt bagliklarin her biri mantiksal
ve delillendirilmis bir sistem g¢ergevesinde ele alinir.*?

Rézi’nin yonteminin 6nemli bir ayagini “sebr ve taksim” (el-sebr ve't-taksim) yontemi
olusturmustur. Bu yontem, bir meselenin farkli ihtimaller ve varyasyonlar iizerinden analiz
edilerek nihai sonuca ulasiimasmi amaclar. Once mesele detayl bir sekilde incelenir, tiim
ihtimaller degerlendirilir ve ardindan her bir ihtimal, mantiksal ve rasyonel kanitlarla ¢tirtitiiliir

veya desteklenir. Boylece meseleden kopuk higbir alt baglik veya ihtimal kalmaz ve biitiinciil

1 Tbn Hallikan, Vefeydtii'l-A 'yén, 4/249.
2 Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyat, 4/176.
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bir ¢6ziim elde edilir. Bu metodoloji, 6zellikle kelam ve felsefi tartigmalarda Razi’ye biiytik bir
avantaj saglamis ve onun eserlerini diger mielliflerin ¢alismalarindan farkli bir konuma
tagimistir. Razi'nin eserlerinde bu metodolojik yaklagimin temel amaci, meselelerin rastlantisal
ve ylizeysel bir sekilde ele alinmasini engellemek, tam tersine her bir konunun saglam delillerle
ve mantiksal silsile igerisinde islenmesini saglamaktir. Bu yaklagimi sayesinde Razi, herhangi
bir meselenin tiim ihtimallerini ve alt basliklarini detayl bir sekilde analiz etmis ve nihayetinde
bir sonuca ulagmustir.*3

Onun bu metodolojik yaklasimi, 6zellikle "el-Muhassal,”" "Mefitihu'l-Gayb" ve "el-
Arbain" gibi eserlerinde acik¢a gozlemlenebilir. Bu eserlerde Razi, her bir meseleyi dnce
tanimlamig, sonra ihtimalleri degerlendirmis, ardindan bu ihtimalleri mantiksal ¢ercevede
analiz ederek sonuca varmistir. Bu durum, onun eserlerinin hem 6gretici bir deger tasimasini
hem de metodolojik bir rehber niteliginde olmasimi saglamistir. Netice itibartyla, Razi’nin
eserlerindeki bu sistematik ve metodolojik yaklasim, onun kelam ve felsefe alanindaki derin
bilgisini ve mantiksal akil yliriitme yetenegini ortaya koyar. Ayni1 zamanda bu yaklagim, sonraki
donemlerde gelen kelamci ve filozoflar igin bir model olusturmus ve Islam diisiince tarihinde
metodolojik bir doniim noktasi olarak kabul edilmistir. Bu yontem, meselelerin sadece yiizeysel
olarak tartisilmasini degil, ayn1 zamanda detayl ve tutarl bir sekilde ¢6ziimlenmesini miimkiin

kilmagtir.

1.10.2. Kelam Alanindaki Eserleri

Rézi'nin hayatinin yogunlugu, ilme olan tutkusunun ve caligkanliginin bir yansimasi
olarak, sadece teorik bir ilim askiyla degil, ayn1 zamanda ilmi bir hayat tarzi haline getirmis bir
insanin yagsam pratigiyle biitlinlesmistir. Razi’nin hayati, seyahatler, miizakereler ve ilmi
tartigmalarla gegmesine ragmen onun bu faaliyetleri, sadece fiziksel bir mesguliyeti degil,
zihinsel bir dinamizmi ve siirekli bir 6grenme arzusunu da yansitir. Onun i¢in ilim, hayatin
tamamini kaplayan ve her anin1 degerli kilan bir ugrastir. Raz1, yemek zamanlarini dahi ilimden
ayr1 kalmanin bir kaybi olarak gormiis, ilme olan diigkiinliigliniin boyutlarin1 net bir sekilde
ortaya koymaya yénelik olarak da sunlari soylemistir: " <8 5 4 alal Jaiay) e < ) 4 sy )
e ha il s < g s (JSYI" “Yemek vakitlerinde dahi ilimle mesguliyetten geri kalmama ragmen
tiziilliyorum; ¢linkii vakit ve zaman ¢ok degerlidir. Bu s6zii, Razi'nin ilme yaklagimini 6zetleyen

carpici bir ifadedir.*

# vakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-"Udeba = Irsddu’l-Erib ila Ma ‘rifeti’I-Edib, 6/2586.

44 Razi, el-Mahsiil fi [Imi Usiili’l-Fikh, 34; 1bn Tilmisani Fehri, Serhu I-Medalim fi Usili’l-Fikh (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1999), 1/103; ibn Ebi Usaybi‘a, ‘Uyiinu’l-Enba’ fi Tabakati’l-Etibba’, ts., 462; Ahmed b. Yahya b.
Fadlullah el-Kuresi el-‘ Adevi Sihdbuddin ibn Fadlillah el-‘Umeri, Mesaliku 'I- Ebsar fi Memaliki’l-’Emsar (Abu
Dabi: el-Mecme ‘u’s-Sekafi, 1423), 9/113; ‘Abdulbasit b. Miisa b. Muhammed b. Ismail es-Safi‘i el-* Almevi, el-
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Rézi, zamanin telafisi miimkiin olmayan bir sermaye oldugunu fark etmis ve bu
sermayeyi sonuna kadar degerlendirme ¢abasi i¢inde olmustur. Ilim onun igin bir meslek veya
gorev degil, varolugsal bir anlam tasiyan hayat gayesidir. Nitekim bu gayeyi ger¢eklestirmek
icin gosterdigi 0zveri, yazdig1 eserlerin sayisinda ve derinliginde kendini gostermektedir.
Ayrica, Razi’nin bu ifadelerinde zamanin degerine yapilan vurgu, islam diisiince gelenegindeki
"zamanin kiymeti" 6gretisiyle de drtiismektedir. Islam alimleri, zaman1 Allah’n insana verdigi
en kiymetli nimetlerden biri olarak degerlendirmis ve bu nimetin hakkini vermekle sorumlu
olduklarini belirtmislerdir.*> Razi de bu sorumlulugun bilincinde olarak, hayatinin her anini bir
ilmi kazanima doniistiirmeyi hedeflemistir.

Rézi'nin disiince diinyasini ve eserlerinin icerigini anlamak, sadece onun bireysel
katkilarini degil, aynm zamanda Islam diisiincesinin gegirdigi déniisiimleri kavramak agisindan
da kritik bir dneme sahiptir. Ne var ki, giinlimiizde Razi'nin eserlerine dair detayli, genis
kapsamli ve agiklayici bir ¢alismaya ulagsmak oldukc¢a giigtiir. Literatiirde mevcut kaynaklar,
genellikle onun belli baslt eserlerini 6zetlemekle yetinmis; her bir eserin igerigi, yontemi ve
0zglin katkilar1 hakkinda yeterince tatmin edici bilgiler sunamamistir. Bu ¢aligmada, Fahreddin
Rézi'nin matbii eserlerinden Kelam alaninda olanlarin her birini ayr1 ayr ele alarak, her bir
eserin muhtevasini detaylt bir sekilde incelemek ve sistematik bir ¢erceve iginde sunma
hedeflenmistir. Bu baglamda, Razi'nin Kelam alanindaki ulasilabilen eserleri yalnizca
kronolojik olarak degil, ayn1 zamanda tematik ve yontemsel olarak da degerlendirilecektir. Her
bir eserin ilmi arka plani, temel meseleleri ve Razi'nin o eserde ortaya koydugu 6zgiin fikirler
analiz edilecek, boylece Razi'nin ilmi mirasinin daha anlasilir ve erisilebilir hale getirilmesi
hedeflenecektir.

Rézi'nin diger bilim dallar ile ilgili olan eserleri ise daha kisa olarak ifade edilecektir.
Tefsir, felsefe, mantik, usil-i fikih ve ahlak gibi farkli disiplinlerde kaleme aldig1 eserler, genel
cergeveleri ve O6ne ¢ikan temel konular1 baglaminda ele alinacaktir. Boylece ¢alismanin odak
noktast olan Kelam eserleri detayli bir sekilde incelenirken, diger disiplinlere ait eserler de
Razi'nin genis ilm1 yelpazesini gosterecek bir perspektifle aktarilacaktir. Bu yaklasim, Razi'nin
diisiince diinyasinin biitiinciil bir sekilde kavranmasina ve onun entelektiiel mirasinin daha
kapsamli bir degerlendirmeye tabi tutulmasina imkan saglayacaktir.

1. el-Metilibu'l-Aliye mine’l-ilmi’l-ilahi : Razi’nin bu eseri, kelam, tevhid ve akide

konularini derinlemesine ele alan klasik bir basyapittir. Islam diisiincesinin en &nemli

‘Tkdu 't-Telid fibtisdri’d-Durru’n-Nadid = el-Mu ‘id fi "Edebi’l-Mufid ve’l-Mustefid, thk. Mervan el-‘Atiyye
(Misir: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1424/2004), 157.

45 {brahim el-Ati, ez-Zemen fi’I-Fikri’I-Islami (Beyrut: Daru’l-Miintehabi’l-Arabi, 1993); Hiisamiiddin Aldsi, ez-
Zemen fi’l-Fikri’d-Dini ve’l-Felsefiyyi’I-Kadim (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1980).
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sahsiyetlerinden biri olan Razi, bu eserinde Allah’in varligy, sifatlari, Alemin yaratilisi, niibiivvet
ve kader gibi temel kelami meseleleri felsefi ve akli delillerle agiklamistir. el-Metalibu'l-Aliye,
Rézi’nin uzun yillara dayanan ilmi birikiminin ve diigiince seriiveninin zirvesini temsil eden,
onun hayatinin son dénemine ait bir eserdir. Razi, bu kitabinda Allah’in varligina dair delilleri
sunarken, O’nun cismani 6zelliklerden, mekandan, siirlardan ve benzerliklerden miinezzeh
oldugunu detayli bir sekilde agiklamistir. Eser, Razi’nin hayati boyunca elde ettigi ilmi
sonuglarin bir 6zeti niteliginde olup, kelam ilminin temel meselelerine yonelik nihai goriislerini
icermektedir. Eserin giris boliimiinde Razi, kelam ilminin konusunun ve Oneminin altini
cizerek, bu ilmin merkezinde Allah’1n zat1 ve sifatlarinin yer aldigini belirtir. Ona gore, Allah’in
varlig1 ve sifatlari iizerine yapilan aragtirmalar, ilmin en serefli ve en yiice alanini olusturur.

Eser, varlik, ilahi sifatlar, kader, niibivvet ve ruh gibi temel metafizik ve teolojik
konular1 ele alir. Dokuz ana boliimden olusan bu eserde Fahreddin Razi, derin bir felsefi ve
kelami yontemle meseleleri analiz ederek kapsamli bir teolojik sistem insa eder. Birinci boliim,
Allah’m Varligina Dair Deliller bagligi altinda, Allah’in varligiin zorunlu bir gergeklik oldugu
ve bu varligin akli delillerle nasil temellendirildigi detayli bir sekilde ele alinir. Razi, bu
boliimde Allah’in varligini ispat etmek i¢in kozmolojik ve ontolojik delillerden faydalanir ve
rasyonel akil yiiriitme yontemlerini 6ne cikarir. Ikinci bdliim, Tevhid ve Tenzih Delilleri
basligin1 tagir. Bu bolimde Allah’mn birligi (tevhid) ve insan aklinin kavrayamayacagi
sinirlardan, mekandan ve zitliklardan miinezzeh oldugu agiklanir. Razi, Allah’in hicbir beseri
ve fiziksel sifatla sinirlandirilamayacagini vurgular.

Ugiincii béliim, Allah’m Sifatlari konusuna ayrilmistir. Bu béliimde Allah’in kudret,
ilim, hayat, isitme, gorme, kelam, beka ve hikmet gibi zati ve siibiti sifatlar1 detayl bir sekilde
incelenir. Her bir sifat, akll ve nakli deliller 1s13inda ele alinarak acikliga kavusturulur.
Dordiincti bolim, HudlGs ve Kidem Meseleleri basligini tagir. Bu boliimde varliklarin
yaratilmighigi (hudis) ve Allah’in ezeli ve ebedi olusu (kidem) meseleleri ele alinir. Razi,
yaratilisin mahiyeti ve varliklarin zamansal baslangici iizerine derin analizlerde bulunur.
Besinci boliim, Zaman ve Mekan kavramlarina odaklanir. Zaman ve mekanin mahiyeti,
bunlarin varlikla iliskisi ve teolojik baglamdaki rolleri incelenir. Fahreddin Razi, bu
kavramlarin hem felsefi hem de kelami acidan nasil anlasilmasi gerektigini acgiklar. Altinci
boliim, Heytila (Madde) bagligr altindadir. Bu boliimde maddenin mahiyeti, varolus siireci ve
metafiziksel agiklamalari ele alinir. Razi, maddenin olusumu ve fiziksel alemdeki rolii hakkinda
derinlemesine tartigmalar yapar. Yedinci boliim, Ruh ve Nefs konularina odaklanir. Bu
boliimde ruhun mahiyeti, insanla olan iliskisi ve yiiksek-diisiik ruh ayrimlari detayl bir sekilde

incelenir. Fahreddin Razi, ruhun 6liimsiizliigii ve bedenle olan irtibati hakkinda felsefi ve
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teolojik goriislerini aktarir. Sekizinci boliim, Niibiivvet bashgi altinda peygamberlik
miiessesesini ele alir. Niibiivvetin gerekliligi, peygamberlerin nitelikleri, mucizeler ve vahyin
mahiyeti gibi konular akli ve nakli delillerle agiklanir. Ayrica, peygamberlerin toplum
iizerindeki rehberlik rollerine vurgu yapilir. Dokuzuncu ve son boliim, Cebr ve Kader
konularini ele alir. Bu boliimde insan iradesi, Allah’in takdiri ve kader arasindaki iliski detayli
bir sekilde analiz edilir. Fahreddin Rézi, insan 6zgiirliigii ve ilahi irade arasindaki dengeyi
kurmaya yonelik felsefi ve kelami agiklamalarda bulunur.*®

Bu dokuz béliim, Fahreddin Razi'nin metafizik ve teolojik meseleleri derinlemesine ele
alarak Islam diisiincesinde kalici bir etki birakan sistematik bir yapi ortaya koydugunu
gostermektedir. Eser, Islam diisiince tarihindeki 6nemli bir kilometre tas1 olarak kabul edilir ve
hem kelamcilar hem de filozoflar i¢in bir referans kaynagi olma niteligini tasir.

Fahreddin Razi'nin el-Metdlibii 'I-Aliye mine 'I-Ilmi’I-Ilahi adl1 eseri, onun kelam ilmine
dair en genis ve en kapsamli ¢caligmasi olarak one ¢ikmaktadir. Razi, bu eserinin bazi ciltlerine
yazdig tarihlerle ¢aligma siirecini kayit altina almig ve VII. cildin sonunda, Recep ayinin 4.
Pazartesi giinii, 605 yil1 sabahinda bu kismi tamamladigini ifade etmistir. Eserini on cilt olarak
planlayan Razi, son cildini ahlak konusuna ayirmayi diisiinmiis, ancak dmrii bu biiyiik projesini
tamamlamaya yetmemistir. Ahmed Hicazi es-Sekka tarafindan dokuz cilt olarak tahkik edilen
eser, 1987 yilinda Beyrut’ta yayimlanmistir. Bu tahkikli nesir, Razi’nin kelam ve metafizik
diistincesinin derinliklerini anlamak isteyen arastirmacilar i¢in 6nemli bir kaynak olma niteligi
tasimaktadir. el-Metdlibii’l-Aliye, Razi’nin bilgi teorisi, varlik felsefesi ve Tanri tasavvuru
konularinda biraktigi derin izleri giiniimiize tagiyan bir ilmi mirastir.*’ Eser Metafizik (el-
Metalibii’l-Aliye) ismiyle Ekrem Demirli ve Esref Altas’in editorliigiinde iic cilt halinde Tiirkce
diline gevrilerek 2022 yilinda istanbul’ da yayinlanmistir.*®
2. Nihayetii'l-Ukil fi Dirayeti’l-Usiil: Bu eser, Razi'nin ilmi mirasinin en kapsamli ve en
derinlikli ¢aligmalarindan biridir. Eserde kelam ilminin temel meseleleri; Allah’in varligi,
sifatlari, kader, insan iradesi, niibiivvet, ruh, hudis ve kidem gibi konular titizlikle ele
alinmistir. Razi, eserinde sadece mevcut kelami problemlere ¢6ziim sunmakla kalmamis, ayni
zamanda daha once ele alinmamis meseleleri de derinlemesine incelemistir. Eserin en dikkat
cekici yonlerinden biri, Razi'nin metodolojik tutarliligidir. O, karsit goriisleri elestirirken

mubhaliflerin arglimanlarini kendi sistematik ¢erceveleri igerisinde degerlendirir, hatta onlarin

46 Fahreddin Razi, el-Metdlibu’I-Aliye mine’I-Ilmi’I-Ildhi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1987).

47 Razi, el-Metalibu’l-Aliye mine’I-Ilmi’I-Ildhi.

48 Fahreddin Razi, Metafizik (el-Metalibii’'I-Aliye), ed. Ekrem Demirli - Esref Altas, gev. Osman Demir vd.
(Istanbul: Fikriyat, 2022).
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arglimanlarin1 daha ileri noktalara tasiyarak ciirlitme yoluna gider. Bu, onun entelektiiel
diiriistliigiiniin ve bilimsel derinliginin en belirgin gostergelerindendir.

"Nihayetii'l-Uk0l", kelam ilminin teorik temellerini saglamlagtirmak amaciyla yazilmas,
oldukc¢a hacimli ve detayli bir eserdir. Razi’nin Mefatihii’l-Gayb adli hacimli tefsir kitabinda
da atifta bulundugu bu eserde* her bir konuyu mantiksal ve felsefi delillerle destekleyerek ele
alir. Muhaliflerin goriislerini elestirirken, 6zellikle Es'ari, Ciiveyni ve Gazali gibi kelamcilarin
metodolojisini  takip etmis; ayni zamanda Islam filozoflarmin argiimanlarmi da
degerlendirmistir. Eserin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri, Razi'nin bazi1 meselelerde kesin bir
sonuca ulasamadigini itiraf edebilmesidir. Ozellikle "Kelam" meselesinde nihai bir kanaate
ulagsamamasi, onun entelektiiel diirtistliigiinii ve tarafsiz yaklagimini gosterir. Razi, ayrica farkl
mezheplerin ileri gelen diislinilirlerine bagvurmus, siradan ya da ylizeysel goriislere itibar
etmemistir. Bu, onun bilimsel aragtirma yonteminin ne kadar titiz ve kapsamli oldugunu ortaya
koyar. "Nihayetii'l-Uk(l" sadece bir kelam kitab1 degil, ayn1 zamanda felsefi diigiince ve
mantiksal analiz agisindan da degerli bir kaynaktir. Razi, eserde kelami meseleleri felsefi
kavramlarla iligkilendirerek zengin bir diisiince yelpazesi sunmustur. Eser, Mu'tezile, Sia ve
diger mezheplerin elestirilerini icerirken, ayn1 zamanda Islam diisiincesindeki temel metafizik
ve epistemolojik sorulara cevaplar arar. Bu baglamda eserde, putperestlik ve Maniheizm gibi
batil inang sistemlerine yonelik elestirilere de yer verilmis olup bu inanglarin akli temellere
dayanmadig, igsel tutarsizliklar tagidigi detayl sekilde ortaya konulmustur. Eserin ilmi ve
akademik degeri nedeniyle, cesitli ilim adamlari tarafindan tahkik edilmis ve titizlikle
nesredilmistir. Yapilan tahkik c¢alismalar1 sirasinda, eser farkli yazma niishalarla
karsilastirilmig, metinlerdeki hatalar diizeltilmis ve en dogru metin ortaya konulmaya
calisilmistir. Ayrica eserin giris kisminda Razi'nin hayati, ilmi kisiligi ve donemin entelektiiel
ortami1 detayl1 bir sekilde ele alinmistir. Bazi arastirmacilar, Razi hakkinda yoneltilen "sirk ve
kiifiir ithamlarin1" da incelemis, bu iddialarin dayanagini arastirarak net bir degerlendirme
sunmuslardir.>°
3. Nihayetii’l-icaz fi Dirdyeti’l-I’cAz: Fahreddin Razi'nin Nihdyetii’l-icdz fi Dirayeti’l-I’caz
adl1 eseri, kelam ve belagat disiplinlerinin kesisim noktasinda yer alan 6nemli bir ¢caligmadir.
Bazilar1 bu eseri, Arap dili ve belagati alaninda degerlendirilmis olsa da’! Kur'an'm i'caz1
meselesinin 6ziinde kelami bir konu oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda, bu eserin kelam

ilmi baglaminda ele alinmasi daha isabetli olacaktir. Razi, ¢esitli eserlerinde bu ¢aligmaya sikca

4 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 14/108.

S0 RAZ, Nihdyetii’I-Ukiil fi Dirayeti’l-Usil.

5! Muhammed Salih Zekan, Fahreddin er-Razi Arauhu’l-Kelamiyyeti ve 'I-Felsefiyye (Kahire: Daru’l-Fikr, 1963),
128.
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atifta bulunmus ve eseri Deldilu’l-I’cdz olarak da isimlendirmistir.’? Kur'an-1 Kerim'in
mucizevl yOniinii ispat etmeyi hedefleyen bu eser, belagat ilminin tesbih, mecaz, istiare, nazim
ve icaz gibi temel unsurlarina odaklanarak Kur'an'in edebi iistiinliiglinii agiklamaktadir. Razi,
Kur'an'in nazmindaki ahenk ve anlam derinligini, dilsel ve mantiksal bir temele oturtarak analiz
eder ve bu mucizevi yapinin beser iistii bir 6zellik tagidigini delillendirir. Ayrica, bu eser
Rézi'nin dil ve anlam iligkisindeki derin kavrayisini, belagat ve kelami biitlinlestirici iislubunu
ortaya koymaktadir. Kur'an'in nazmindaki benzersizligi kelami arglimanlarla destekleyerek
belagat ilminin estetik ve akli boyutlarini sentezlemistir. Nihayetinde, bu eser, Razi'nin diislince
sistematiginde Kur'an'in i'cdzinin akli ve nakli temellendirilmesini barindiran 6nemli bir
merhaledir. Nasrullah Hacimiiftiioglu'nun tahkikiyle 2004 yilinda Beyrut'ta yayimlanan eser,
Razi'nin Kur'an mucizesine dair entelektiiel mirasini1 giinlimiize tasimas1 bakimindan dikkate
degerdir.>’

Ayrica eser “Kur’an’in I‘caz1 ve Belagat” adiyla 2022 yilinda Zekeriya Celik tarafindan
Tiirkge diline terciime edilerek Istanbul’da yaymlanmigtir.>
4. Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemai ve’l-Hiikemai
ve’l-Miitekellimin: RAzi’nin bu eseri, Islam diisiince tarihinin en &nemli ve kapsamli
metinlerinden biri olarak kabul edilir. Eserin adi, ilk ve son donem alimlerin, filozoflarin ve
kelamcilarin diislincelerinin bir 6zeti anlamina gelir ve bu durum, eserin igerigi hakkinda agik
bir fikir vermektedir. Razi, bu eserinde Islam diisiincesinin temel meselelerini ele alarak
kelamcilarin ve filozoflarin goriislerini sistematik ve elestirel bir yaklagimla incelemistir. Eserin
iceriginde varlik, bilgi, ilahiyat, niiblivvet, ahiret ve insanin 6zgiir iradesi gibi temel konular
detaylt bir sekilde ele alinmis; bu meseleler, farkli diisiince ekollerinin bakis agilartyla
mukayeseli bir sekilde tartisilmistir. Fahreddin Razi, felsefi akimlarin 6nde gelen temsilcileri
olan Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin gériisleri ile Es'ari ve Mu'tezili gibi kelam ekollerinin
yaklagimlarin1 bir araya getirerek, bu diisiince sistemlerinin dayandigi arglimanlan titizlikle
analiz etmis ve elestirel bir gézle degerlendirmistir. Onun yontemi, karsit goriislerin gii¢li ve
zay1f yoOnlerini ortaya koyarak tutarli bir bilgi sistematigi olusturma cabasidir. Bu yaklasim,
Rézi’nin digiinsel derinligini ve entelektiiel birikimini agik¢a gdzler 6niine sermektedir.

Eser, sadece kelam ve felsefe arasindaki farkliliklar: degil, ayn1 zamanda bu iki alanin
kesisim noktalarini da ortaya koymaya calisir. Razi, kelamcilarin akli deliller ve nakli veriler
iizerinden gelistirdikleri arglimanlarla, filozoflarin akil ve mantik temelli ¢ikarimlar1 arasinda

bir denge kurmaya c¢alisir. Bu baglamda, onun amaci yalnizca iki diisiince ekolii arasindaki

52 Razi, Mefatihu l-Gayb, 2/107. .
53 Fahreddin Razi, Nihdyetii 'I-lcdz fi Dirdyeti’l-I"cdz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut: Déru Sadur, 2004).
54 Fahreddin Razi, Kur’an’in I ‘cazi ve Belagat, gev. Zekeriya Celik (Istanbul: Litera Yayincilik, 2022).
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farkliliklar1 vurgulamak degil, ayn1 zamanda bu farkliliklarin iistesinden gelebilecek bir uzlasi
zemini insa etmektir. Bu durum, onun eserini yalnizca bir 6zet ve elestiri kitabr olmaktan
cikarip, bir uzlagi arayisinin ifadesi haline getirir.

Réazi’nin eserde ele aldigi konulara dair tartigmalarinda elestirel bir yontem
benimsemistir. Her bir diisiinceyi ve arglimani detayli bir sekilde ele almig, ardindan bu
goriislerin saglamlik derecelerini sorgulamistir. Bu ydntemi sayesinde, eser yalnizca bir
diistince tarihi 6zeti degil, ayn1 zamanda bir analiz ve tenkit kitab1 olarak da one ¢ikmustir.
Razi’nin metodolojisi, sonraki donem diisiiniirleri lizerinde derin bir etki birakmais, eser uzun
yillar boyunca kelamcilarin ve filozoflarin bagvurdugu temel bir kaynak haline gelmistir. Eserin
etkisi, sadece yazildig1 dénemde degil, sonraki yiizyillarda da hissedilmis; Islam diisiincesinin
farkli alanlarinda calisan limler tarafindan sik¢a referans gosterilmistir. Ozellikle Ibn Haldun
gibi biiyiik diislinlirler, Fahreddin Razi’nin ydntem ve yaklasgimindan etkilenmis ve bu
metodolojiyi kendi ¢alismalarinda da uygulamislardir. Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin,
Islam diisiince tarihinde felsefe ve kelam arasindaki iliskiyi anlamak isteyenler icin
vazgecilmez bir kaynak olmaya devam etmektedir. Razi’nin bu eseri, Islam diisiincesinin
entelektiiel mirasini1 anlamak ve bu mirasin {izerine yeni diisiinsel katkilar inga etmek isteyen
her arastirmaci i¢in bagvurulmasi gereken temel bir basyapittir. Bu baglamda, eser yalnizca bir
diisiince tarihi 6zeti sunmakla kalmaz, ayni zamanda okuyucusuna elestirel diisiinme ve tutarli
bir analiz yapma becerisi kazandirir. Fahreddin Razi'nin titizlikle kaleme aldig1 bu eser, Islam
felsefesi ve kelam geleneginin derinliklerine niifuz etmek isteyen herkes i¢in essiz bir rehber
niteligindedir. Razi bu eserini son dénemlerinde yazmustir. Icerisinde “Nihayetii’l-Icaz fi
Dirayeti’l-I’caz” adli esere atiflarda bulunmustur. Taha Abdiirratf Sa’d tarafindan Kahire’de
tahkikli bir nesri yapilmustir.>® Eser ayrica “Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe” ismiyle Esref
Altas tarafindan terciime edilerek 2023 yilinda Istanbul’da yayinlanmustir.>
5. Kitabu’l-Erbain fi Usfili’"d-Din: Eser, Islam inan¢ esaslarini deliller ve akli analizler
cergevesinde ele alan, sistematik bir metodoloji ile yapilandirilmis dnemli bir kaynaktir. igerigi
incelendiginde, Razi'nin kelam ilminin temel meselelerini detayli bir sekilde ele aldigi, bu
meseleleri felsefi arglimanlar ve mantiksal delillerle temellendirdigi goriilmektedir. Birinci cilt,
varlik, Allah’in zat1 ve sifatlari, ilahi fiiller ve insan iradesi gibi ana meseleleri igermektedir.
Eser, ilk olarak diinyanin ve evrenin yaratilist meselesine odaklanarak baslar. Bu baglamda
diinyanin yaratilip yaratilmadigi, ezeliligi ve hudiisu (sonradan yaratilmisligi) gibi konular ele

alinir. Ardindan diinya ve varligin hakikati, yaratilmigligin mahiyeti ve bu mesele etrafinda

55 RaZi, Nihdyetii’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I caz. .
56 Fahreddin Razi, Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe (el-Muhassal), gev. Esref Altas (Istanbul: Klasik, 2023).
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sekillenen farkli ekollerin goriisleri mukayeseli bir sekilde ele alinir. Razi, bu noktada
Mu'tezile, Es'ariyye ve filozoflarin arglimanlarini ele alir ve elestirilerini sistematik bir sekilde
sunar. Eserin ilerleyen boliimlerinde, Allah’in zat1 ve sifatlar1 konular1 derinlemesine incelenir.
Allah’m varligi, zatinin mahiyeti ve bu mahiyetin diger varliklardan nasil farkli oldugu gibi
meseleler ele alinir. Razi, Allah’m varliginin zorunlulugu, O’nun kadim ve ezeli olusu gibi
konular1 detayli bir akil yiiriitme yontemiyle aciklar. Eserde ayrica Allah’in bilgisi, kudreti,
iradesi, hayat sifat1 ve kelam sifat1 gibi sifatlar1 ele alinir. Allah’1n bilgisinin her seyi kusatmasi,
O’nun iradesinin mahlukat iizerindeki etkisi ve insan iradesiyle olan iligkisi gibi meseleler
detaylandirilir. Bu baglamda, Allah’1n iradesinin insan fiilleri tizerindeki tesiri ve insanin 6zgiir
iradesi arasindaki iligki tartisilir. Razi, bu konuda Cebriyye, Mu'tezile ve Es'ariyye gibi
mezheplerin goriiglerini mukayeseli bir sekilde ele alarak kendi pozisyonunu ortaya koyar.
Ozellikle ilahi iradenin insan eylemlerindeki rolii ve insan &zgiirliigiiniin sinirlari meselesi,
eserde derinlemesine analiz edilir. Allah’in sifatlar1 baglaminda ele alinan bir diger konu,
Allah’in kelam sifatidir. Razi, Allah’in konusma sifatinin hakikati, bu sifatin yaratilmis olup
olmadig1 ve Kur’an’m mahluk olup olmadigi konularmni inceler. Bu mesele, Islam diisiince
tarihinde biiyiik tartigmalara yol agmis ve cesitli mezhepler arasinda ciddi ihtilaflara sebep
olmustur. Razi, bu tartismalarin felsefi ve kelami arka planmi titizlikle ele alarak kendi
goriisiinii delillerle temellendirir. Eserde ayrica Allah’in fiilleri, kainat tizerindeki tasarrufu ve
yaratilisin amaci ele alinir. Allah’in eylemlerinde hikmet ve adalet ilkeleri, iyilik ve kdtiilik
problemleri, insan hayatindaki adaletin ilahi takdirle nasil iligkilendirildigi gibi meseleler
tizerinde durulur. Bu baglamda, kotiiliik problemi ve ilahi hikmet kavramlari etrafinda
gelistirilen ¢esitli arglimanlar ele aliir ve degerlendirilir. Razi, ahiret hayatinin gerekliligi,
insan eylemlerinin sonuglarinin adalet terazisinde nasil karsilik bulacagi gibi konular1 da ele
alarak diinya hayatinin ahiretle iligkisini felsefi ve kelami bir perspektiften agiklar.

Birinci ciltte yer alan meselelerin her biri, bashi basina derinlemesine bir analiz ve titiz
bir metodolojiyle ele alinmigtir. Razi, ele aldig1 her meselede farkli diisiince ekollerinin
goriiglerini detayli bir sekilde sunar, bu goriisleri elestirir ve nihayetinde kendi pozisyonunu
akli ve nakli delillerle temellendirir. Bu durum, eseri sadece bir kelam kitab1 olmaktan ¢ikarip
ayn1 zamanda bir felsefi analiz ve diisiince tarihi incelemesi haline getirir.>’

Fahreddin Razi’nin Kitabu 'I-Erbain fi Usili’d-Din adl eserinin ikinci cildi, birinci ciltte
temelleri atilan kelami ve felsefi meselelerin detayli bir sekilde ele alinmasiyla devam eder. Bu

ciltte, Islam kelam ilminin temel sorunlar, varlik, bilgi ve niibiivvet gibi ana basliklar iizerinden

57 Fahreddin RAZi, el-Erbain fi Usiili’d-Din, thk. Ahmet Hicazi Sekka (Kahire: Mektebetu Kiilliyati’l-Ezheriyye,
1986), 1/18-355.
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daha derinlemesine tartisilir. Raz1, akil, mantik ve nakil ekseninde kelam meselelerini ele alarak
filozoflarin ve kelamcilarin argiimanlarmi titizlikle analiz eder ve kendi goriislerini
temellendirir. Eserin ikinci cildi, bireysel varlik ve ruh kavrami {izerine detayli incelemelerle
baglar. Ruhun hakikati, bireysel varliklarin mahiyeti ve bunlarin metafizik anlamda nasil bir
gerceklik tagidig gibi meseleler ele alinir. Ardindan hasr, kiyamet ve ahiret hayati gibi konulara
gecilir. Bu baglamda, cesetlerin ve ruhlarin yeniden dirilisi, ahirette varliklarin mahiyeti ve
insanlarin ahiret yurdundaki halleri detayl bir sekilde agiklanir. Razi, bu konularda Mu'tezile,
Es'arlyye ve diger kelam ekollerinin goriislerini mukayeseli bir yontemle degerlendirir. Ikinci
ciltte ele alinan 6nemli meselelerden biri de peygamberlik miiessesesi ve niibiivvetin akli ve
nakli delillerle ispatidir. Razi, peygamberliin gerekliligi, peygamberlerin o6zellikleri ve
mucizelerin peygamberlik delili olarak nasil bir anlam tasidigi gibi konular1 detaylandirir.
Peygamberlerin masumiyeti ve meleklerin peygamberlerden iistiin olup olmadig1 gibi meseleler
de tartisilir. Bu noktada, Razi’nin akli ve nakli delilleri biiyiik bir ustalikla birlestirerek ele
aldig1 meselelerin, kelam tarihinde 6nemli bir yer tuttugu goriiliir. Eserin devaminda, ahiret
hayatina dair meseleler ve kiyamet sonrasi bireylerin durumlar tartigilir. Cennet ve cehennem
hayatinin mahiyeti, cehennemde ebedilik meselesi ve Allah’in rahmetinin tecellisi gibi konular,
detayli bir sekilde incelenir. Ayrica, iman ve amel arasindaki iligki, biiyiik glinah igleyenlerin
durumu ve affedilme meselesi gibi konular da derinlemesine ele alinir.

Kelam ilminin énemli konularindan biri olan imamet meselesi, ikinci ciltte genis bir yer
tutar. Imametin gerekliligi, imamin vasiflar1 ve imamin masumiyeti gibi meseleler, islam
mezhepleri arasindaki farkli yaklagimlar baglaminda ele alinir. Razi, bu meseleleri tarihsel ve
teolojik bir perspektifle degerlendirir ve farkli mezheplerin argiimanlarini karsilastirmali bir
yontemle sunar. Ikinci ciltte ayrica Allah’in iradesi ve adaleti baglaminda iyilik ve kotiiliik
problemleri tartigilir. Razi, ilahi adalet ve hikmet kavramlarini ele alarak, insanlarin fiilleri
tizerindeki ilahi iradenin siirlarini ve insanin 0zgiir iradesinin mahiyetini analiz eder. Bu
baglamda, kotiiliik probleminin teolojik ve felsefi boyutlarmi ele alarak farkli diisiince
ekollerinin bu konudaki goriislerini karsilagtirir. Eserde yer alan diger 6nemli konular arasinda,
evliya kerametleri, sefaat, iman ve yakin meseleleri gibi konular bulunur. Razi, bu konularda
kelamcilarin ve sufilerin goriislerini ele alarak, farkli diisiince geleneklerinin ortak noktalarini
ve ayristiklart noktalar tespit eder. Sefaat meselesi, 6zellikle ahiret hayat1 ve ilahi rahmetin
tecellisi baglaminda detayli bir sekilde tartisilir ve delillerle temellendirilir. Razi, eserin
sonunda delillerin giicli ve kesin bilgiye ulasma yontemleri lizerinde durarak, kelam ilminin
metodolojisini bir kez daha vurgular. Akli ve nakli delillerin nasil bir arada kullanilabilecegi ve

kesin bilginin nasil elde edilebilecegi konusunda metodolojik bir ¢erceve sunar. Bu durum,
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Razi’nin kelam ilmine sistematik bir yaklagim getirdigini ve meselelere derinlemesine bir analiz
yetenegiyle yaklagtigini gosterir.>®

Eserin dnemli yazma niishalarindan biri Istanbul Laleli Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.
Bu yazma niisha, eserin korunmasi ve giiniimiiz arastirmacilarinin hizmetine sunulmasi
acisindan bliylik bir deger tagimaktadir. Yazma niisha, metnin orijinalligi ve Razi’nin kelami
diisiincesinin dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in 6nemli bir kaynak konumundadir. Eserin
tahkikli bir baskis1 ise Ahmet Hicazi es-Sekka tarafindan gerceklestirilmistir. Ahmet Hicazi es-
Sekka, kelam ilmi ve Razi’nin metodolojisi iizerine derin bir bilgiye sahip bir arastirmact
olarak, eseri biiyiik bir titizlikle incelemis ve iki cilt halinde 1986 yilinda Kahire’de
nesretmistir. Bu tahkikli baski, eserin orijinal metninin giivenilirligini saglama ve giiniimiiz
okuyucularina anlagilir bir sekilde sunma amaci tasimaktadir. Tahkik siirecinde metin, yazma
niishalarla karsilastirilmis, eksiklikler ve yanlishiklar diizeltilmis ve gerekli dipnotlar eklenerek
okuyucunun metni daha saglikli bir sekilde anlamasi hedeflenmistir. Bu baski, kelam ilmi
arastirmacilari ve Islam diisiincesi {izerine ¢alisan akademisyenler i¢in vazgecilmez bir kaynak
haline gelmistir. Razi’nin kelami ve felsefi argiimanlarinin dogru bir sekilde anlasilmasi ve
yorumlanmasi agisindan bu tahkikli baski, biiylik bir éneme sahiptir. Ahmet Hicazl es-
Sekka’nin ¢alismasi, sadece metnin tahkikiyle siirli kalmamis, ayn1 zamanda eserin igerigine
dair kapsamli agiklamalar ve degerlendirmelerle zenginlestirilmistir. Eser Ahmet Hicazi es-
Sekka tarafindan tahkik edilerek iki cilt halinde 1986 yilinda Kahire’de nesredilmistir.>
6. Esasii’t-Takdis: Fahreddin Razi'nin Esdsii't-Takdis adl1 eseri, Islam diisiincesinin en hassas
ve derin meselelerinden biri olan Allah’in sifatlar1 ve miitesabih (¢ok anlamli, yoruma agik)
ayetlerin te'vili konularin1 ele almaktadir. Burada Razi, Allah'in zat1 ve sifatlariyla ilgili insan
zihninde olusabilecek yanlis tasavvurlar1 gidermeyi ve Allah hakkinda insani 6zelliklerin nispet
edilmesini reddetmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda, Allah’in el, ayak, yiiz, 6fke, gazap,
hosnutluk gibi insani 6zelliklerle nitelenemeyecegi vurgulanmakta; bu tiir ifadelerin mecazi bir
anlam tasidig1 ve mutlak bir hakikat olarak anlasilmamasi gerektigi ifade edilmektedir. Razi,
bu ifadelerin literal anlamda kabul edilmesinin tevhid ilkesine aykir1 olacagini savunur. Razi,
Allah’a izafe edilen bu tiir sifatlarin insani anlamlarindan soyutlanarak anlagilmas1 gerektigini
belirtir. Allah’1n zat1 ve sifatlari, yaratilmiglara benzetilemez ve herhangi bir cisme, uzva ya da
duygusal tepkiye indirgenemez. Razi, bu baglamda Allah’in zatinin her tiirlii maddi ve insani
sifattan miinezzeh oldugunu vurgulamaktadir. Allah’in el, yiliz, 6fke ve memnuniyet gibi

sifatlari, mecazi bir dille agiklanmali ve bu sifatlarin gercek mahiyetleri Allah’a havale

58 RaZ, el-Erbain fi Usili’d-Din, 2/1-327.
9 Razi, el-Erbain fi Usili’d-Din Bu eseri SirAcuddin el-Ermevi “Liibabu’l-Erbain” adi ile telhis etmistir.
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edilmelidir. Bu yaklasim, kelam ilminde 6zellikle Eg’ari ekolii tarafindan benimsenmis ve
kelamcilar arasinda genis bir kabul gérmiistiir. Razi’nin bu meselede selef ve halef alimlerinin
gorislerini titizlikle ele aldig1 goriilmektedir. Gazali ve diger énemli kelamcilarin bu tiir
sifatlari nasil yorumladiklar: da Razi’nin analizinde yer bulur. Ornegin, Gazali’nin ve onun gibi
diistinenlerin bu sifatlar literal anlamda degil, mecazi anlamda ele aldig1 belirtilir. Razi, bu tiir
miitesabih ifadelerin dogru anlasilmasinin, Allah’in birligi (tevhid) ve askinligi (tenzih)
ilkelerini korumak i¢in elzem oldugunu vurgular. Razi’nin bu eserindeki yaklagimi, kelamcilar
arasinda bir uzlag1 saglamay1 ve halk arasinda yayginlagan antropomorfik (Allah’1 insan
bi¢ciminde tasavvur etme) diisiinceleri diizeltmeyi hedeflemistir. Allah’in sifatlarina dair te’vil
stirecinde akli ve nakli delillerin birlikte kullanilmasinin gerekliligi de acik¢a
vurgulanmaktadir. Bu durum, Razi’nin kelam ve felsefeyi bir arada kullanarak meseleleri
derinlemesine ¢ozme cabasini gdstermektedir.

Fahreddin Razi’nin Esdsii't-Takdis eseri, Allah’in sifatlar1 ve miitesabih ayetlerin te’vili
konusunda, Islam diisiincesinin en kapsamli ve sistematik ¢alismalarindan biri olarak kabul
edilir. Razi, bu eserini dénemin adil hiikiimdar1 Selahaddin Eyyubi'nin kardesi Seyfeddin el-
Eyylbi (6. 610) i¢in kaleme almistir. Eser, Kur'an-1 Kerim'de gegen miitesabih ayetlerin ve
Allah hakkinda varid olan el, ayak, yiiz gibi ifadelerin nasil anlasilmasi gerektigine dair
kapsamli bir rehber niteligindedir. Razi, bu tiir ayetlerin literal anlamlarindan ziyade mecazi ve
derin anlamlarin1 ortaya koyarak, tevhid inancinin korunmasini amaglamistir.Bu degerli eser,
Ahmed Hicazi es-Sekka tarafindan titizlikle tahkik edilerek 1986 yilinda Kahire’de
yayimlanmistir. Tahkikli baski eserin orijinal metnini korumak ve modern okuyuculara anlagilir
bir sekilde sunmak amaciyla hazirlanmistir. Bu baski, Razi’nin Allah’in sifatlar1 ve miitegabih
ayetlere dair derin analizlerini giiniimiiz okuyucusuyla bulusturarak, Islam diisiincesi ve kelam
ilmi agisindan 6nemli bir kaynak haline gelmistir.°® Eser “Allah'n Askinlhigi” ismiyle 2021
yilinda Ibrahim Coskun tarafindan Tiirkge dilince gevrilerek Istanbul’da yaymlanmistir.©!

7. el-Meélim fi Usili’d-Din: Fahreddin Razi’nin bu eseri, dnceki telifleri gibi Islam kelam
ilminin temel meselelerini akli ve nakli delillerle ele alan, sistematik bir yap1 i¢inde insa edilmis
klasik ve 6zet olarak kaleme alinmig bir bagyapittir. Eser, Allah’in varlig1 ve sifatlari, insanin
iradesi ve fiilleri, niibiivvet, ahiret hayatr, imamet ve dini esaslarin temellendirilmesi gibi
konular1 kapsamli bir sekilde incelemektedir. Razi, kelam ilminin metodolojisini titizlikle
uygulayarak, her bir meseleyi derinlemesine analiz eder ve ¢esitli mezheplerin goriislerini

mukayeseli bir yontemle ele alir.%?

60 Razi, Esdsii’'t-Takdis, thk. Ahmet Hicazi Sekka (Kahire: Mektebetu Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1986).
o1 Fahreddin Razi, Allah’in Askinlig, ¢ev. Ibrahim Coskun (Istanbul: iz Yaymecilik, 2021).
62 Fahreddin Razi, Medlimu Usiili’d-Din, thk. TaAha Abdurratf Sad (Liibnan: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2004).
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Eserin on bolimden olusmakta ve ilk bdliimii, bilgi ve nazar (akil yiiriitme)
kavramlarina ayrilmistir. Razi, bilginin tasavvur ve tasdik boyutlarini ele alarak, kesin bilginin
dayanaklarini ve yontemlerini tartigir. Akli ve nakli delillerin nasil kullanilmas1 gerektigi ve bu
delillerin bilgiye nasil katki sagladig1 agiklanir. Bilginin kesinligi ve nazari diislincenin bilgi
tiretimindeki rolii vurgulanir.®® Ikinci boliimde varlik ve yokluk konular ele almir. Zorunlu
varlik, miimkiin varlik ve imkansiz varlik gibi kavramlar agiklanir ve Allah’in varhigr akli
delillerle temellendirilir. Varlik ve yokluk arasindaki iligki, Allah’in varliginin zorunlulugu ve
yaratilmis varliklarin mahiyeti detayli bir sekilde incelenir.®* Ugiincii boliimde Allah’in sifatlar1
ele alinir. Allah’mn cisim ya da cevher olmadigini ispatlayan deliller sunulur. Allah’in bilgi,
kudret, irade ve kelam gibi sifatlarinin mahiyeti ve bu sifatlarin zatla olan iligkisi detayli bir
sekilde aciklanir. Ayrica, Allah’in mekandan ve cisimden miinezzeh oldugu, yaratilmiglara
benzemedigi ve O’nun zatina dair tasavvurlarin smirli kalacagi ifade edilir.®> Dérdiincii bolim
Allah’m kudreti, ilmi ve iradesi gibi konular1 ele alir. Allah’in iradesinin kainattaki mutlak
tasarrufu ve insan iradesinin sinirlart tartisilir. Razi, Cebriyye ve Mu'tezile gibi mezheplerin
goriiglerini ele alarak Es'arl yaklasimini temellendirir. Bu boliimde Allah’in kudreti ve insan
fiilleri arasindaki iliski detayl1 bir sekilde analiz edilir.5°

Besinci boliim, Allah’in kelam sifati iizerine odaklanir. Kelamin mahlik olup olmadig,
Allah’m kelaminin kadim mi yoksa sonradan m1 oldugu gibi tartismalar ele alinir. Kur'an-1
Kerim’in Allah’in kelami oldugu ve mahluk olmadigi delillerle agiklanir.%” Altinci boliimde
insan fiilleri, kader ve 6zgiir irade meselesi tartigilir. Insanm fiillerinde dzgiir olup olmadig,
Allah’in iradesi ile insanin iradesi arasindaki iligki analiz edilir. Razi, insanin iradesinin
varligin1 kabul ederken, nihai anlamda her seyin Allah’in iradesine bagh oldugunu savunur.®®
Yedinci boliim niibiivvet konusuna ayrilmistir. Peygamberligin gerekliligi, peygamberlerin
masumiyeti, mucizelerin niibiivvetin delili olarak kabul edilmesi gibi konular tartigilir.
Peygamberlerin insanlik tarihindeki yeri ve onemi detayli bir sekilde ele alinir.®®

Sekizinci boliim, ruh ve nefsin mahiyetiyle ilgilidir. Razi, nefsin hakikati, insan
bedeninden bagimsizlig1 ve 6lim sonrasi varligi gibi konular1 inceler. Ayrica, ruhun farkli
mertebeleri ve bu mertebelerin insan davranislarina etkisi ele alinir.”’ Dokuzuncu boliim ahiret

hayat1 ve kiyametle ilgilidir. Yeniden dirilis, cennet ve cehennem hayati, kabir azabi, mizanin

03 Razi, Medlimu Usili’d-Din, 17-22.
4 Razi, Medlimu Usili’d-Din, 23-34.

5 Razi, Medlimu Usili’d-Din, 35-50.

6 Razi, Medlimu Usili’d-Din, 51-70.

7 Razi, Medlimu Usili’d-Din, 71-82.

8 Razi, Medlimu Usili’d-Din, 83-96.

9 Razi, Medlimu Usili’d-Din, 97-114.
70 Razi, Medlimu Usdli’d-Din, 115-126.
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(amellerin tartilmasi) hakikati gibi konular detayl1 bir sekilde incelenir. Ahiret hayatinin insan
hayatindaki ahlaki ve dini rolii vurgulanir.”! Onuncu boliim ise imamet konusuna ayrilmigtir.
Imametin gerekliligi, imamin vasiflari, imamin masumiyeti gibi meseleler ele alinir. Hz. Ebii
Bekir’in imamete en layik kisi oldugu goriisii savunulur ve bu konuda farkli mezheplerin
gorusleri kargilagtirilir. Ayrica, imametin dini ve sosyal hayattaki rolii iizerinde durulur.”?> Eser
“Islam Inancmin Ana Konular1” ismiyle Nadim Macit tarafindan Tiirkge diline gevrilerek 2000
yilinda Erzurum’da yayinlanmigtir.”

8. Levamiu’l-Beyyinit Serhu Esmaillahi’l-Hiisna ve’s-Sifat:

Fahreddin Razi'nin Levdmiu’l-Beyyindt Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd ve’s-Sifat adli eseri,
Islam diisiincesinde Allah’in isimleri (esmd-i hiisnd) ve sifatlarmin  derinlemesine
aciklamalarini iceren 6nemli bir kelam ve tasavvuf klasigidir. Razi, bu eserinde Allah’in zati,
sifatlar1 ve isimleri arasindaki iliskiyi kelami ve felsefi bir ¢ercevede ele alarak, Islam
diistincesinin iki dnemli epistemolojik kaynagini bir araya getirmistir: akil (nazari deliller) ve
vahiy (nakli deliller). Eser, teolojik ve felsefi bir arka planla, Allah’in her bir ismini ve sifatini
detayli bir sekilde aciklamakta, bunlarin ontolojik ve epistemolojik temellerini
incelemektedir.”

Eser ii¢ ana bdlime ayrilmistir. Ilk kisim, Allah’in isim ve sifatlarinin hakikati,
aralarindaki farklar ve bu isimlerin metafizik acidan nasil anlasilmasi gerektigi lizerinde durur.
Isimlerin ve sifatlarin kelami ve felsefi baglamda yorumlanmasi, Allah’1n zatina izafe edilen bu
kavramlarin sinirlarinin belirlenmesi ve akil ile nakil arasindaki iliskinin nasil kurulmasi
gerektigi gibi meseleler bu boliimde ele alinir. Razi, isim ve sifatlarin mecazi ve hakiki
anlamlarim1 birbirinden ayirarak, Allah’a atfedilen kavramlarin nasil dogru bir sekilde
anlagilmas1 gerektigini delillerle temellendirir.”

Ikinci kisim, Allah’in 6zel isimleri (esmd-i hiisnd) detayl bir sekilde ele alinir. Her bir
isim ayr1 bir baglik altinda incelenir ve bu isimlerin lafzi ve hakiki anlamlar agiklanir. Ornegin,
el-Rahman, el-Melik, el-Kuddiis, el-Aziz, el-Cebbadr, el-Hakim gibi isimlerin anlamlari, bu
isimlerin Allah’in zat1 ve fiilleriyle nasil iliskilendirilecegi ve insan hayatina nasil yansimasi
gerektigi detayli bir sekilde agiklanir. Bu boliim ayn1 zamanda tasavvufi yorumlari da igermekte

ve Allah’in isimlerinin insanin manevi hayati iizerindeki etkisine deginmektedir.”® Ugiincii

"V RaZi, Medlimu Usili’d-Din, 127-144.

72 Razi, Medlimu Usdli’d-Din, 145.160.

73 Fahreddin Razi, Isldm Inancinin Ana Konular1: Medlimu Usiili’d-Din, ¢ev. Nadim Macit (Erzurum: ihtar
Yaynlari, 1996).

4 Fahreddin RAzi, Levdmiu 'l-Beyyindt Serhi Esmdilllahi ve’s-Sifét, thk. Muhammed Bedriiddin Ebd Firas en-
Nedsi Halebi (Misir: Matba’atu’s-Sarkiyye, 1905).

5 Razd, Levdamiu 'I-Beyyindt Serhi Esmailllahi ve’s-Sifét, 3-72.

6 Razd, Levdamiu 'l-Beyyindt Serhi Esmailllahi ve’s-Sifét, 73-258.
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kisim ise Allah’in sifatlarina odaklanir. Sifat-1 Zatiyye (Allah’in zatiyla ilgili sifatlar) ve Sifat-1
Fiiliyye (Allah’1n fiilleriyle ilgili sifatlar) detayli bir sekilde ele alinir. Allah’in kudret, ilim,
irade, kelam, hayat gibi sifatlar1 kelami ve felsefl bir perspektifle yorumlanir. Bu sifatlarin
varlik ve yoklukla iligkisi, insanin bu sifatlar1 anlama kapasitesi ve bu sifatlarin Allah’in zatiyla
iligskisi gibi meseleler, akli ve nakli deliller 1s181nda tartisilir.”” Razi, bu eserinde sadece teorik
aciklamalar yapmakla kalmaz, ayni zamanda bu isimlerin ve sifatlarin insan hayatina nasil
yansimasi gerektigi konusunda ahlaki ve tasavvufi yorumlara da yer verir. Bu baglamda, esma-
i hiisna’nin bireyin ahlaki erdemlerini nasil sekillendirecegi ve Allah’a yakinlasma siirecinde
nasil bir rol oynayacagi iizerinde durur. Eserin metodolojik yapisi dikkat ¢ekicidir. Raz1, kelam1i
tartigmalarla yetinmeyip felsefi ve tasavvufi unsurlari bir araya getirerek, Islam diisiincesinin
farkli disiplinleri arasinda koprii kurar. Bu baglamda, eser, kelam, felsefe ve tasavvufun bir
arada ele alindig1 entelektiiel bir kiilliyat niteligindedir. Zira Razil “Mefatihu’l-Gayb” adli
tefsirinde bu eserden “Levdmiu’l-Beyyinat” seklinde bahsederken,’® bazi kaynaklarda ise
“Serhu Esmailldhi’l-Husn@” ismiyle gegmektedir.”® Eserin ilk baskis1 1905 yilinda Kahire’de
el-Halebi tarafindan nesredilmis®® ve 1976 yilinda da Taha Abdurra(f Sa’d tarafindan yine
Kahire’de tahkikli baskis1 yaymlanmigtir.3!

9. el-Isare fi Usiili’l-Kelam: Fahreddin Razi'nin "el-Isdre fi Usili’l-Kelam" adl1 eseri, Islam
diistincesinin temel disiplinlerinden biri olan kelam ilmine dair kapsamli ve derinlikli bir
caligmadir. Bu eser, kelam ilminin teorik ve metodolojik cergevesini detayli bir sekilde ele
almakta ve kelami meseleleri akli ve nakli deliller ¢ercevesinde incelemektedir. Fahreddin Razi,
kelam ilminin diger Islami ilimlerle iliskisini ve bu ilmin metodolojik temellerini vurgulayarak
okuyucuya saglam bir entelektiiel zemin sunar.

Eser, bir giris ve cesitli bolimlerden olusmaktadir. Giris kisminda Fahreddin Razi,
kelam ilminin diger ilimlere nazaran iistiinliigiinii ve bu ilmin Islam diisiincesi igerisindeki
yerini agiklamaktadir. Ilk boliimde, keldm ilminin degerini ve bu ilimle ugragsmanimn
gerekliligini vurgularken, bilginin elde edilme yollar1 ve aklin rolii gibi temel meseleleri ele
alir. Ikinci boliimde, Allah’m varligina dair deliller sunulur. Bu baglamda, kozmolojik deliller
ve ontolojik arglimanlar detayl1 bir sekilde ele alinir. Allah’in sifatlar1 konusu, eserin 6énemli
bir kismin1 olusturur ve bu baglamda Allah’in ilim, kudret, irade, kelam ve beka gibi sifatlar

genis bir perspektifte analiz edilir. Fahreddin Razi, her bir sifati akll ve nakli deliller

"7 RAZ, Levamiu l-Beyyindt Serhi Esmdilllahi ve’s-Sifat, 259-267.

78 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 22/13.

7 Taciiddin Sai, ed-Diirrii’s-Semin fi Esmdi’l-Musannafin (Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2009), 240.

80 Razi, Levamiu l-Beyyindt Serhi Esmdilllahi ve’s-Sifat.

$1 Ebf ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Levami ‘u’l-beyyindt serhu esma illéhi
te ‘ald ve’s-sifat, thk. Taha ‘Abdurra’af Sa‘d (Kahire: Mektebetu Kulliyetu’l-Ezher, 1396/1976).
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cergevesinde ele alarak, sifatlarin Allah’in zatiyla iliskisini ve bu sifatlarin metafizik anlamini
aciklar. Eserin devaminda, Allah’in fiilleri ve evrendeki iradesinin tecellisi gibi konular
incelenir. Bu baglamda, Allah’1n yaraticilig1 ve evrendeki diizenin ilahi bir hikmet ¢ergevesinde
sekillendigi vurgulanir. Ayrica, kader ve irade hiirriyeti meseleleri ele alinarak insan iradesinin
sinirlar1 ve Allah’in mutlak iradesi arasindaki iliski agikliga kavusturulmaya ¢alisilir. Fahreddin
Razi, niibivvet konusunu da ayrintili bir sekilde ele alir. Peygamberlik miiessesesinin
gerekliligi, peygamberlerin getirdigi vahiylerin dogrulugu ve mucizelerin ispat1 gibi konulara
dair detayl acgiklamalarda bulunur. Hz. Muhammed’in peygamberligine dair deliller sunarak,
peygamberligin toplumsal ve bireysel hayattaki 6nemine vurgu yapar. Eserde ayrica ahiret
hayati ve insanin 6liim sonras1 durumu gibi konular islenir. Ahiret inancinin insan psikolojisi
ve ahlaki yasam tizerindeki etkileri analiz edilirken, cennet, cehennem, sirat, mizan gibi
kavramlar detayl bir sekilde aciklanir. Bu baglamda, ahiret hayatinin adalet ilkesinin tam
anlamiyla tecelli ettigi nihai bir mekanizma oldugu vurgulanir. Fahreddin Rézi, eserinin son
béliimlerinde keldmi metodolojinin elestirilerini ve eksikliklerini de degerlendirir. Ozellikle
onceki keldmcilarin metodolojik hatalarina dikkat cekerek, kendi yaklasimini deliller ve
mantiksal ¢ikarimlar gergevesinde temellendirir.®?

"el-Isdre fi Usili’l-Kelam" eseri, Islam diisiincesinde keldm disiplininin nasil bir

metodolojik ve teorik temele dayandigini anlamak i¢in vazgeg¢ilmez bir kaynaktir. Fahreddin
Razi, bu eserinde akil ve nakil dengesini ustalikla kurarak kelam ilminin en temel meselelerini
derinlemesine analiz etmistir. Eser, keldm ilmiyle ilgilenen arastirmacilar ve Islam
diistincesinin metodolojik temellerini anlamak isteyenler i¢in 6nemli bir bagvuru kaynagidir.
Eser “Felsefi Kelamin Temel Meseleleri” adiyla 2018 yilinda Ulvi Murat Kilavuz tarafindan
Tiirkge diline terciime edilmistir.®?
10. ismetii’l-Enbiya: Fahreddin Razi'nin "Ismetii'l-Enbiya" adli eseri, peygamberlerin
masumiyeti (ismet) kavramini kapsamli bir sekilde ele alan 6nemli bir keldm ve tefsir
caligmasidir. Eser, peygamberlerin giinah islemekten korunmus olmalarinin teolojik ve akli
temellerini arastirarak, bu sifatin vahyin giivenilirligi ve peygamberlerin rehberlik misyonunun
saglamlig1 acisindan tasidigr onemi ortaya koyar. Fahreddin Rézi, klasik kelam ydntemini
kullanarak ismet meselesini teorik ¢ergevede ele almis ve peygamberlerin hayat hikayelerinden
orneklerle bu kavrami somutlagtirmistir.

Eserin giris kisminda, peygamberlerin ismet sifatinin gerekliligi ve bu sifatin akli ve

nakli delillerle nasil temellendirildigi agiklanmigtir. Razi, peygamberlerin masumiyetinin ilahi

82 Fahreddin RAzi, el-Isdre fi Usiili’l-Keldm, thk. Muhammed Subhi Ayidi - Rebi Subhi Ayidi (Fas: Merkezu
Nri’l-Ulim 1i’1-Buhasi ve’d-Dirasat, 2007).
83 Fahredin Razi, Felsefi Kelamin Temel Meseleleri, thk. Ulvi Murat Kilavuz (istanbul: Litera Yayimcilik, 2018).



40

hikmetin bir geregi oldugunu ve bu sifatin, vahyin giivenilirligi i¢in zorunlu bir nitelik tagidigini
savunur. Allah tarafindan secilen elgilerin, insanlara 6rnek olabilmeleri ve dogru yolu
gosterebilmeleri i¢in giinah ve hatalardan korunmus olmalar1 gerektigi vurgulanir. Bu bdliimde
ayrica, masumiyetin sinirlari, peygamberlerin kii¢iik hata (zelle) isleyip islemeyecekleri ve bu
hatalarin teolojik agidan nasil degerlendirilecegi gibi sorulara detayli yanitlar verilmistir.5*

Eserin devaminda, meleklere ve peygamberlere yonelik masumiyet meselesi ayr1 ayri
ele almmigtir. Meleklerin masumiyeti konusunda farkli kelami ekollerin goriisleri
degerlendirilmis ve dort temel yaklagim tartigilmistir. Bu baglamda meleklerin, yaratilig
itibariyla giinah islemekten uzak olduklar1 ve Allah’in emrine mutlak bir itaate sahip olduklari
sonucuna varilmigtir. Daha sonra, insanlik ve masumiyet iliskisi ele alinmis, insan iradesi,
ozgiirlik ve masumiyet kavramlari arasinda kurulan bag felsefi ve kelami temellere
dayandirilarak incelenmistir. Kitapta, peygamberlerin masumiyeti, kronolojik bir sira izlenerek
Hz. Adem’den baslayarak diger peygamberlerin hayat hikayeleri iizerinden aciklanmistir. Hz.
Adem’in (a.s.) cennetten ¢ikarilma kissasi detayli bir sekilde analiz edilmis ve bu olayn bir
giinah degil, “terk-i evla” (daha iyisini tercih etmeme) olarak degerlendirilmesi gerektigi ifade
edilmistir. Aymi sekilde Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Yakub, Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Isa ve
diger peygamberlerin hayatlar1 {izerinden ortaya c¢ikan ismetle ilgili tartismalar orneklerle
acikliga kavusturulmustur. Her peygamberin karsilastigi smavlar, aldigi ilahi mesajlar ve
toplumlarina kars1  ylriittikleri miicadeleler, masumiyet baglaminda derinlemesine
incelenmistir.

Hz. Peygamber Muhammed (s.a.v.) 6zelinde ise masumiyet kavrami ¢ok daha genis bir
perspektifte ele alinmistir. Hz. Peygamber’in bireysel hayatindaki ornekligi ve toplum
iizerindeki rehberligi detayli bir sekilde islenmistir. Vahiy siirecindeki giivenilirligi, aldigi
kararlarin isabetliligi ve ahlaki tutarlili§i, onun masumiyet sifatinin bir tezahiirii olarak
degerlendirilmistir. Ayrica, vahyin niizul silirecinde herhangi bir hatanin veya unutmanin
miimkiin olmadig1 ve Hz. Peygamber’in her tiirlii eksiklikten korunmus oldugu vurgulanmistir.
Ozetle Fahreddin Razi'nin "Ismetii'l-Enbiyd" eseri, peygamberlerin masumiyeti konusundaki
tartismalara derinlemesine bir bakis agis1 sunmakta ve keldm ilminin temel meselelerinden
birini akli ve nakli delillerle temellendirmektedir. Eser, yalnizca kelam ilmi acisindan degil,
ayn1 zamanda Islam diisiincesi tarihinde peygamberlerin otoritesi ve vahyin giivenilirligi
konularinda da 6nemli bir referans kaynagi olma niteligini tasimaktadir. Fahreddin Razi, ele

aldig1 her bir meselede kelamcilarin ve filozoflarin goriislerine yer vererek, konuyu ¢ok boyutlu

$4 Fahreddin Razi, Ismetii’I-Enbiyd, thk. Muhammed Hicazi (Kahire,: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 1986),
41-48.
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bir sekilde ele almis ve derinlemesine analizlerde bulunmustur. Bu eser, Islam teolojisi
literatiirlinde peygamberlik ve masumiyet konusundaki temel kaynaklardan biri olarak kabul
edilmektedir.®> Razi bu eserinden “el-Mahsil” kitabinda bahsetmistir.®* Muhammed Hicazi es-
Sekka tarafindan 1986 yilinda Kahire’de tahkikli nesri yayinlanmistir.

11. el-Mesailii’l-Hamsin fi Usili’d-Din: Fahreddin Razi'nin "el-Mesdilii’l-Hamsiun fi
Usiili’d-Din" adl1 eseri, kelam ilminin temel meselelerini derinlemesine ele alan, akli ve nakli
delillerle zenginlestirilmis énemli bir ¢alismadir. Eser, Islam inancinin esaslarini mantiksal bir
tutarlilik c¢ergevesinde agiklamak, savunmak ve bu dogrultuda ortaya c¢ikan itirazlara cevap
vermek amaciyla kaleme alinmistir. Fahreddin Razi, bu eserinde kelam ilminin ana konularini
sistematik bir yapiyla ele alarak okuyucuya kapsamli bir teolojik perspektif sunar.

Eser, elli temel meseleden olusmakta ve her bir mesele, Islam akaidinin en énemli ve
tartismali bagliklarin1 detayli bir sekilde ele almaktadir. Kitap, Allah’in varlig, sifatlari, zati,
iradesi, ilmi, keldmi, kudreti gibi konulardan baslayarak kader, insan iradesi, peygamberlik,
ahiret hayat1 ve imamet gibi 6nemli meselelere uzanan genis bir ¢ercevede degerlendirmeler
sunar. i1k boliimlerde Allah’in varlig1 ve birligi akli ve nakli delillerle temellendirilmistir. Razi,
varligin hudis (sonradan var olma) ve kidem (ezeli olma) gibi meselelerini ele alarak Allah’in
zatinin ve sifatlariin mahiyetini agiklar. Allah’in mekandan, yonden, cisimlikten ve
sinirliliktan miinezzeh oldugu vurgulanarak O’nun mutlak kudret ve irade sahibi oldugu
belirtilir.

Eserde, Allah’1n ilmi ve kudreti detayli bir sekilde ele alinmis, ilminin ezeli ve kusatici
oldugu, higbir bilginin O’nun ilminden gizli kalamayacag1 ifade edilmistir. Allah’in iradesinin
siirsizlig1 ve O’nun iradesinin insan iradesiyle iligkisi de genis bir ¢ercevede analiz edilmistir.
Kelami meselelerin yani sira ahiret hayati, ceza ve miikafat, insan fiilleri ve sorumluluklar1 gibi
konular da ele alinmistir. Razi, insan iradesi ile Allah’in iradesi arasindaki iliskiyi agiklarken
cebr (determinist anlayis) ve kader (ilahi takdir) arasindaki dengeyi saglamaya calisir. Ozellikle
insanin fiillerinden sorumlu oldugu ve bu sorumlulugun ilahi adaletle ¢elismedigi vurgulanir.
Eserde ayrica peygamberlik miiessesesi de onemli bir yer tutar. Peygamberlerin masumiyeti,
mucizeleri ve vahiy siireci detayli bir sekilde ele alinmis ve peygamberlerin getirdigi mesajlarin
dogrulugu akli ve nakli delillerle desteklenmistir. Son boliimlerde imamet konusu da ele alinmis
ve Islam toplumunun birlik ve beraberligini saglamak adma liderligin &nemi iizerinde
durulmustur. Hilafet meselesi, sahabe ve onlarin faziletleri gibi konulara da yer verilmis,

sahabenin Islam toplumundaki rolii ve degeri vurgulanmistir.®’

85 Razi, Ismetii’l-Enbiya.
86 RAZL, el-Mahsil fi Ilmi Usili’I-Fikh, 3/228; 6/17.
87 Fahreddin RAZi, el-Mesdilii’I-Hamsiin fi Usili’d-Din, thk. Ahmed Hicazi Sekka (Beyrut: Daru’1-Cil, 1990).
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"el-Mesailii'l-Hamsiin fi Usiili’d-Din" eseri, Islam kelam diisiincesinde énemli bir

kilometre tas1 olarak kabul edilir. Fahreddin Razi, bu eserinde akil ve nakil arasindaki dengeyi
ustalikla kurarak kelam ilminin temel meselelerini agiklamis, bu konularda ¢ikan itirazlara
doyurucu cevaplar vermistir. Eser, kelam ilmiyle ugrasanlar i¢in bir bagvuru kaynagi olmakla
birlikte teolojik meseleleri derinlemesine incelemek isteyenler icin de rehber bir metin olma
ozelligini tasimaktadir. Razi'nin bu eseri, sadece donemindeki tartismalar1 degil, sonraki
yiizyillarda da Islam diisiincesi {izerindeki etkisini siirdiirmiistiir. itikddi konular elli meselede
inceleyen bu kiiciik kitap Ahmed Hicazi es-Sekka tarafindan tahkik edilmis ve Kahire’de 1990
yilinda nesredilmistir.
12. P’tikadatii Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin: Fahreddin Rézi'nin "['tikadatii Firdki’l-
Miislimin ve’l-Miisrikin" adl1 eseri, Islam mezhepleri tarihi ve keldm ilminin kesisim noktasinda
yer alan 6nemli bir ¢caligmadir. Eser, Miisliimanlarin ve diger dini gruplarin inang sistemlerini,
itikad1 farkliliklarini ve bu farkliliklarin dogurdugu teolojik meseleleri kapsamli bir sekilde ele
alir. Fahreddin Razi, eserinde mezheplerin dogusu, inang sistemlerinin temelleri ve bu
inanglarin felsefi ve kelam1 agilardan nasil temellendirildigi gibi konulara odaklanarak mezhep
farkliliklarint derinlemesine analiz eder.

Eserin girig kisminda Fahreddin Razi, mezhep farkliliklarinin ortaya ¢ikis nedenlerine
deginerek Miisliiman toplumun diisiinsel ve itikadi boliinmelerinin tarihsel arka planini agiklar.
Ardindan, farkli mezheplerin goriislerini sistematik bir sekilde ele alir ve bu goriislerin akli ve
nakli dayanaklarini sorgular. Eserde 6zellikle Mu'tezile, Hariciler, Siiler, Kerramiyye ve diger
firkalarin goriisleri detayli bir sekilde incelenmis ve bu goriislere yonelik elestiriler getirilmistir.
Eser, boliimler halinde diizenlenmis olup her bélimde belirli bir mezhep veya grup ele
alinmustir. i1k béliimde, Mu 'tezile mezhebinin temel inanglar1 ve bu mezhebin farkli alt gruplari
aciklanir. Mu'tezili diisiincenin rasyonalist yaklasimi, Allah’in sifatlari, adalet ve irade gibi
temel meselelerdeki goriisleri analiz edilir. Fahreddin Razi, Mu'tezile mezhebinin i¢ tutarliligini
ve zayif noktalarmi elestirel bir bakis acisiyla degerlendirir. Ikinci béliimde, Hariciler ele almir
ve bu mezhebin siyasi ve teolojik temelleri incelenir. Haricilerin inang diinyasini sekillendiren
adalet, iman ve amel arasindaki iliski gibi konular detaylandirilir. Ugiincii béliimde ise Rdfiziler
bashg altinda Sii gruplar incelenir. Imamet meselesi, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in konumu gibi
konular, farkli Sii alt gruplarin perspektifinden ele alinir. Eserin ilerleyen boliimlerinde,
Imamiyye, Gulat (Asir1 Siiler), Kissdiyye ve Miisebbihe gibi mezhepler detayll bir sekilde
incelenmistir. Ayrica, Kerramiyye ve Cebriyye gibi mezheplerin insan iradesi ve kader
konusundaki goriisleri ele alinarak bu mezheplerin felsefi ve teolojik arka planlar1 agiklanir.

Eserde, tasavvufi gruplar ve onlarin inang diinyasi da incelenmistir. Tasavvufi hareketler bashigi
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altinda stfilerin Allah ve varlik anlayislari, ziihd hayati ve marifetullah anlayis1 gibi konular
tartigtlmistir. Aym zamanda, islam dig1 gruplarin Islam toplumunda nasil algilandiklari ve dini
sOylemlerinin nasil degerlendirildigi de ele alinmistir. Son boéliimlerde ise EAl-i Siinnet inanci
detayl1 bir sekilde agiklanmis ve bu mezhebin inang ilkeleri saglam temellere dayandirilarak
savunulmustur. Eser, Islam diisiince tarihinin farkli mezhepler ve gruplar arasindaki
gerilimlerini anlamak i¢in onemli bir kaynak olma 6zelligi tagir.3®

Fahreddin Razi, bu eserinde mezhepler arasindaki ihtilaflar1 sadece bir tarihsel veri
olarak sunmakla kalmamis, ayn1 zamanda bu ihtilaflarin teolojik ve felsefi kokenlerini de
derinlemesine analiz etmistir. Eser, mezhep ¢alismalarinda 6nemli bir referans noktasi olarak
kabul edilir ve Islam diisiincesi tarihi {izerine yapilan arastirmalar igin vazgegilmez bir kaynak
niteligindedir. Fahreddin Razi'nin akli ve nakli delilleri bir arada kullanarak yaptig1 analizler,
esere ayr1 bir akademik deger katmaktadir. Eser Ali Sami en-Nessar tarafindan tahkiki yapilarak
1982 yilinda Beyrut’ta nesredilmistir.
13. el-Miinazarat: Fahreddin Razi'nin "Miindzardt" adli eseri, felsefe ve kelam disiplinlerinin
kesisim noktasinda yer alan énemli bir calismadir. Eser, tarih boyunca Islam diisiincesinde 6ne
cikan bilimsel ve felsefi tartigmalari ele almakta ve bu tartismalarin entelektiiel miras tizerindeki
etkilerini analiz etmektedir. Fahreddin Razi, eserinde akil, vahiy ve felsefi diisiincenin nasil bir
etkilesim i¢inde oldugunu, farkli diisiince okullarinin bu meseleleri nasil ele aldigini ve
aralarindaki temel ayrisma noktalarini incelemektedir. Eserin basinda, tarih boyunca yapilan
bilimsel ve entelektiiel tartismalarin mahiyeti ve bunlarin Islam diisiincesine katkilar1 ele alinr.
Ardindan, "hakikat imami1" kavrami lizerinde durularak, hakikatin izini siiren 6nderlerin rolleri
ve ilmi tartigmalardaki etkileri degerlendirilir. Razi, felsefe ve din arasindaki iligkiyi, bu iki
disiplinin hangi noktalarda ortlistiigiinii ve nerelerde ayristigin1 analiz ederek, dini bilginin
felsefi yontemlerle nasil temellendirilebilecegine dair dnemli degerlendirmelerde bulunur.
Eserin Onemli bir kismi, donemin 6nde gelen diisiiniirleri arasinda yapilan miinazaralara
ayrilmistir. Fahreddin Razi, Ebu Hamid el-Gazzali (v. 505/1111) ibn Sina(v. 428/1037),
Farabi(v. 339/950) ve Nasiriiddin Tasi (v. 672/1274) gibi 6nemli isimlerin diisiince diinyalarina
deginerek, onlarin savundugu goriisleri elestirel bir bakis acisiyla ele alir. Ozellikle kelamcilar
ile filozoflar arasindaki tartismalar detayli bir sekilde incelenmis, akil ve vahiy arasindaki
iliskinin dogasina dair kapsamli analizler sunulmustur. Eser, farkli felsefi okullar1 da ele alarak,
Pisagorculuk, Aristotelesgilik, Platonculuk, Yeni-Platonculuk ve Epikiirciiliikk gibi diislince

geleneklerinin Islam diisiincesine etkilerini degerlendirir. Bu béliimlerde, felsefi ekollerin temel

88 Fahreddin RAzi, I tikddatii Firaki’l-Miislimine ve’l-Miisrikin, thk. Mutasim Billah Bagdadi (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1986).
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goriisleri ve bu goriislerin Islam kelami ve teolojisi {izerindeki etkileri karsilastirmali olarak ele
alinir.

Islam felsefesi 6zelinde, dogu ve bati Islam diinyasinm énemli filozoflarmin diisiinceleri

analiz edilmistir. Dogu islam diinyasinda thvan-1 Safa, Kindi (v. 260/873), Farabi ve ibn Sina
gibi diisiiniirlerin katkilar1 ele almirken; bat: islam diinyasinda ibn Bacce (v. 533/1139), Ibn
Tufeyl (v. 581/1185) ve ibn Riisd (v.595/1198) gibi diisiiniirlerin felsefi miraslar1 irdelenmistir.
Eserin son boliimleri, miinazaralarin dogasina odaklanarak cesitli tarihl ve teorik tartigma
orneklerini sunar. Razi, bu miinazaralarda ele alinan konulari, taraflarin argiimanlarini ve bu
arglimanlarin akli ve nakll dayanaklarin1 detayli bir sekilde incelemistir. Her bir miinazara,
entelektiiel bir problematigin ¢6ziimii iizerine kurulu olup, ele alinan meselelerin dini, felsefi
ve ahlaki boyutlar1 kapsamli bir analizle sunulmustur. Fethullah Huleyf in tahkiki ve Ingilizce
terciimesiyle birlikte 1966 yilinda Beyrut’ta yayimlanmus ve yine Tamir Arif tarafindan da 1992
yilinda Beyrut’ta tekrar nesredilmistir.®’
14. Halku’l-Kur’an Beyne’l-Mu’tezile ve Ehli’s-Siinne: Fahreddin Razi'nin "Halku'’l-
Kur’an Beyne’l-Mu tezile ve Ehli’s-Siinne" adli eseri, Islam diisiince tarihinde biiyiik yanki
uyandiran ve uzun yillar tartisma konusu olan "Kur'an'in yaratilmighigl" meselesini ele alan
onemli bir ¢alismadir. Bu eser, kelam ilminde Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile arasinda derin
ayrismalara yol acan bu konuya dair teolojik ve felsefi bir analiz sunmaktadir. Fahreddin Razi,
bu ¢alismasinda konuyu akli ve nakli delillerle temellendirmekte ve her iki tarafin goriislerini
elestirel bir gozle ele almaktadir.

Eser iki ana boliimden olusmaktadir. ilk béliimde, "Hakikatii'l-Kelam" bashg altinda,
kelam kavraminin mahiyeti ve Allah’in kelam sifatinin nasil anlagilmasi gerektigi ele alinir.
Fahreddin Razi, Allah’in kelam sifatinin zati ve siibati sifatlar arasindaki yeri tizerinde durarak,
kelamin ezeli olup olmadig1, yaratilmis bir varlik olup olmadig: gibi temel sorulara yanit arar.
Ayrica, kelamin lafzi ve manevi boyutlar1 arasindaki farklar agiklar ve bu konuda Ehl-i Siinnet
ve Mu'tezile’nin farkli yaklagimlarini karsilagtirir.

Ikinci béliimde ise "Fi Ishdti Kinehu Tedld Miitekellimen" bash@ altinda, Allah’in
kelam sifatinin varlig1 ve bu sifatin mahiyeti detayl bir sekilde ele alinir. Fahreddin Razi,
Allah’mn kelam sifatinin O’nun zatindan ayr1 m1 yoksa zatiyla kaim mi oldugu, kelamin mahlik
(sonradan yaratilmis) olup olmadigi gibi meseleleri tartisir. Bu boliimde Mu'tezile’nin "Kur'an
mahliktur" iddias1 ve Ehl-i Siinnet’in "Kur'an ezelidir" goriisii karsilastirilarak, her iki ekoliin

delilleri detayli bir sekilde incelenir ve analiz edilir.

89 Fahredin Razi, el-Miindzardt, thk. Arif Tamir (Beyrut: Miiessesetu izzuddin, 1992).
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Eser boyunca Fahreddin Razi, her iki goriisiin giiclii ve zayif yonlerini ortaya koymakta,
meseleye tarafsiz bir sekilde yaklasarak rasyonel bir ¢dzlim yolu aramaktadir. Ayrica, Kur'an’in
Allah’mm kelam1 olarak kabul edilmesinin teolojik ve epistemolojik sonuglari {izerinde
durulmus, bu meselenin Islam toplumlar: arasindaki birligi nasil etkiledigi de tartigilmustur.

"Halku’l-Kur’an Beyne’l-Mu tezile ve Ehli’s-Siinne" adl1 bu eser, sadece kelam ilminde

degil, aym zamanda Islam diisiincesi tarihindeki dnemli tartismalar1 anlamak igin kritik bir
referans kaynagidir. Fahreddin Razi’nin derin felsefi birikimi ve kelam1 yontemleriyle ele aldig:
bu eser, Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile diisiincesini anlama ve bu iki perspektifi mukayeseli bir
sekilde degerlendirme noktasinda énemli bir bagvuru kaynagidir. Bu eser, Kur'an’in mahiyeti
ve Allah’m kelam sifatinin dogasi hakkinda derinlesmek isteyen arastirmacilar ve
akademisyenler i¢in vazge¢ilmez bir kaynaktir. Eseri Ahmed Hicazl es-Sekka 1992 yilinda
Beyrut’ta nesretmistir.
15. en-Niibiivvit ve ma Yetealleku biha: Fahreddin Razi'nin "en-Niibiivvdt ve ma Yete ‘alleku
bihd" adli eseri, niibiivvet (peygamberlik) kavraminin mahiyetini, ispatin1 ve peygamberlik
olgusunun toplumsal, ahlaki ve bireysel diizeydeki etkilerini inceleyen onemli bir kelami
caligmadir. Eser, Islam diisiincesinde peygamberligin gerekliligi, peygamberlerin sifatlari,
mucizeler, niiblivvetin akli ve nakli delillerle ispat1 gibi konular1 detayl bir sekilde ele alir.
Ahmed Hicazi es-Sekka tarafindan 1986 yilinda Kahire'de yayimlanan bu eser, Fahreddin
Rézi'nin teolojik birikimini ve keldm1 metodolojisini yansitan dnemli bir kaynaktir.

Eser {i¢c ana boliim ve bes temel arastirma (mebhds) iizerinden yapilandirilmustir. Tlk
boliim, peygamberligin mucizeler yoluyla ispatina odaklanir. Fahreddin Razi, peygamberlerin
getirdigi mucizeleri niibiivvetin dogrulugunun bir kanit1 olarak sunar ve bu mucizelerin akli ve
nakli delillerle nasil temellendirildigini agiklar. Ikinci boliimde, peygamberlerin manevi ve
ahlaki miikemmeliyetleri incelenir. Razi, bir peygamberin insanlar1 dogru yola iletmek i¢in
sahip olmasi1 gereken ahlaki ve ruhsal donanimi detaylandirarak, peygamberlerin toplum
tizerindeki etkilerini analiz eder.

Ucgiincii bdliim, peygamberlerin insanlara aktardiklar1 bilgilerin giivenilirligini ve bu
bilgilerin toplumlarin manevi ve ahlaki gelisimindeki roliinii ele alir. Ozellikle peygamberlerin
bireysel ve toplumsal hayati nasil doniistiirdiigii ve niiblivvetin bireylerin manevi diinyasindaki
rolii vurgulanir.

Eserde ayrica bes temel arastirma konusu (mebhds) 6ne cikar. Birinci arastirma (el-
mebhdsu’l-evvel), niibiivvetin ispat1 iizerine yogunlasir. Ikinci arastirma (el-mebhdsu ’s-sani),
Israilogullari'nin niibiivvet anlayisini ele alir ve bu kavramin tarihsel baglamdaki yansimalarini

inceler. Ugiincii arastirma (el-mebhdsu ’s-sdlis), seriatlarin neshi (hiikiimlerin kaldirilmasi ve
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yenilenmesi) konusunu igler. Dordiincii arastirma (el-mebhdsu 'r-rabi‘), sihir konusunu ele
alarak, peygamberlik ve sihir arasindaki farklari aciklar. Besinci arastirma (el-mebhdsu’l-
hamis), veli kerametlerini inceler ve bu kerametlerin peygamber mucizeleriyle olan iliskisini
tartigir.”

Fahreddin Razi, eserde ozellikle peygamberlik olgusunun akli ve nakli temellerini

saglam bir yontemle ele alarak, kelam ve felsefenin sinirlarini birlestirir. Peygamberlerin
getirdigi mesajlarin giivenilirligi, mucizelerin dogasi ve toplum iizerindeki doniistiiriicii etkileri
detayli bir sekilde analiz edilmistir. Ayrica, niibiivvetin sadece teolojik bir mesele olmadig,
ayni zamanda toplumsal ve bireysel ahlaki insa eden temel bir kurum oldugu vurgulanir. Eser
Ahmed Hicazi es-Sekka tarafindan 1986 yilinda Kahire’de yayimlanmustir.
16. Miinazara fi’r-Red ale’n-Nasara: Fahreddin Razi'nin "Miindzara fi 'r-Red ale’'n-Nasdra"
adl1 eseri, Hristiyan teolojisi ve Islam inancinin temel meseleleri arasinda karsilastirmali bir
analiz sunan &nemli bir calismadir. Eser, Islam kelami ¢ergevesinde Hristiyanlik inancina
yonelik elestirilerde bulunarak, Miisliiman ve Hristiyan diigiince sistemleri arasindaki
farkliliklar1 ortaya koymay1 amaglamaktadir. Bu baglamda, akli ve nakli delillerle islam’in
temel Ogretilerinin  tutarliligt  savunulmakta ve Hristiyanlik inancindaki ¢eliskiler
sorgulanmaktadir.

Eserin yapisi, Hristiyanliga yonelik spesifik iddialarin ele alindig1 ve bu iddialara Islami
perspektiften cevaplarim verildigi boliimlerden olusur. ik boliimlerde, Kur'an’m mucizevi yénii
ve Hz. Muhammed'in peygamberliginin delilleri ele alinir. Kur'an’in tarihteki aktariminin
giivenilirligi ve Hz. Muhammed'in peygamberliginin akli ve nakli delillerle ispati lizerinde
durulur. Ardindan, Hz. Isa’nm ilahiligi iddias1 detayl bir sekilde incelenir ve bu iddianin
mantiksal ve teolojik agidan tutarsizlig1 agiklanir. Fahreddin Razi, bu noktada Isa peygamberin
beserl yoniine vurgu yaparak Hristiyan teolojisindeki Teslis inancini elestirir. Ayrica, Hristiyan
kaynaklarinin bu iddialar1 destekleyip desteklemedigi detayli bir sekilde analiz edilir. Eserde,
Allah’1n zat1 ve sifatlar1 arasindaki iliski, Islam ve Hristiyanlikta tevhid ve teslis kavramlar
baglaminda karsilastirmali bir sekilde ele alinir. Ozellikle Hristiyanliktaki tesbih ve tecsim
(Allah’1 insani 6zelliklerle niteleme) problemleri incelenir ve Miisliimanlarin bu tiir anlayislara
nasil cevap verdigi ortaya konur. Bir diger énemli konu ise Hz. isa’nin carmiha gerilmesi ve
dirilisi iddiasidir. Fahreddin Razi, bu iddianin tarihsel ve teolojik temellerini sorgulayarak
Kur'an’n bu konudaki yaklasimimi detayli bir sekilde agiklar. Ayrica, Hz. Isa’nin peygamberlik

misyonu ve onun insanliga getirdigi mesajin mahiyeti islami perspektiften yorumlanir. Eserde

% Fahreddin RAZi, en-Niibiivvdt ve md Yetealleku bihd, thk. Ahmet Hicazi Sekka (Beyrut: Daru Ibn Zeydan,
1986).
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Hristiyanlarin, Hz. Isa’y1 Hz. Muhammed’den {istiin gérme iddialarina da cevaplar verilir. Bu
karsilagtirma sirasinda Hz. Muhammed’in peygamberlik misyonu, ahlaki listiinligii ve getirdigi
evrensel mesajin kapsami vurgulanir. Ayrica, sahabenin ve Miisliiman toplumunun Islam’1
koruma ve yayma konusundaki gayretleri ele alinir ve Hristiyan iddialarina kars1 sahabenin
tutumu savunulur. Eserin sonunda, Islam’in kili¢ zoruyla yayildig: iddias1 detayli bir sekilde
ele alinir ve bu iddianin tarihi ve mantiksal bir temele dayanmadig1 agiklanir. Fahreddin Razi,
Islam’1n baris, adalet ve hikmet esaslarina dayali bir din oldugunu vurgulayarak bu tiir yanlis
algilarin reddini gergeklestirir.”! "Miindzara fi r-Red ale n-Nasdra" adli eser, Islam-Hristiyan
miinazaralar1 geleneginin 6nemli bir 6rnegi olarak kabul edilir. Fahreddin Razi, derin teolojik
birikimi ve mantiksal analiz giicliyle Hristiyanliga yonelik elestirilerini saglam delillerle
temellendirmistir. Eser, Islam diisiincesinde keldm ve teoloji agisindan Hristiyanliga yonelik
yapilan elestirilerin en kapsamli ve sistematik drneklerinden biri olarak one ¢ikar. Akademik
caligmalar ve dinler arasi diyalog baglaminda 6nemli bir bagvuru kaynagi niteligindedir. Eser
Abdiilmecid en-Neccar’in tahkikiyle 1986 yilinda Beyrut’ta nesredilmistir.

17. el-Kadau ve’l-Kader: Fahreddin Razi'nin "el-Kaddu ve'l-Kader" adli eseri, Islam
diistincesinin en tartismali ve derin meselelerinden biri olan kader ve insan fiilleri konularin
ele alir. Eser, Allah’1n iradesi, insanin hiirriyeti ve fiillerin yaratilig1 gibi teolojik problemlere
akli ve nakli delillerle agiklik getirmeye calisir. Fahreddin Razi, kelami metodolojiyi titizlikle
uygulayarak meseleyi ¢cok boyutlu bir sekilde ele alir ve Mu'tezile, Ehl-i Siinnet ve diger kelam
ekollerinin goriislerini mukayeseli bir analizle degerlendirir.

Eser, giris boliimiiniin ardindan alt1 temel ana baglik ve bu basliklarin altindaki ¢esitli
fasillar iizerinden meseleyi inceler. Girigs kisminda Razi, kader ve insan fiilleri meselesinin
onemine deginerek bu konunun Islam diisiincesinde merkezi bir yer tuttugunu vurgular. Ayrica,
bu meselenin felsefi ve teolojik boyutlarini ele alacagini ifade eder. Birinci bdliim, insan
fiillerinin yaratilisinda insanin ne kadar bagimsiz ya da ne kadar Allah’in iradesine tabi oldugu
meselesini ele alir. Ilk fasilda, insanin fiillerinde mutlak bagimsizliga sahip olmadigi ve
Allah’1n iradesinin belirleyici oldugu akli delillerle aciklanir. Ikinci fasilda, insanin iradesinin
fiilleri yaratma noktasinda bir etkiye sahip olmadig1 ve fiillerin yaratilmasinin yalnizca Allah’a
ait oldugu vurgulanir. Ugiincii fasilda ise iman ve kiifriin kalplerde Allah’in iradesiyle
gerceklestigi ifade edilir. ikinci boliim, Kur'an-1 Kerim'den getirilen deliller gercevesinde
Allah’1n fiillerin yaraticist oldugu fikrini temellendirir. {1k fasilda, bu meselede nakli delillerin

kullanilabilirligine dair bir tartigma yiiriitiiliir. Ikinci ve iiciincii fasillarda ise Kur'an’daki

%! Fahredin Razi, Mundzara fi r-Reddi ala'n-Nasdrd, thk. Abdulmecid Neccar (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1986).
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"yaratma" (halk) ve "kilma" (ceale) kavramlari ¢ergevesinde kader inanci ele alinir ve ilgili
ayetler detayli bir sekilde tefsir edilir. Dordiincii fasilda, bu baglamda diger ayetlerin
yorumlarmna yer verilir. Ugiincii boliimde, haberi deliller iizerinden mesele ele alinir. i1k fasilda,
ahad haberlerin kader konusundaki delil niteligi tartisilirken, ikinci fasilda sahih rivayetlerle
kaderin Allah’a ait oldugu goriisii desteklenir. Dordiincii boliim, sahabe ve tabiinden nakledilen
goriisleri ele alir. Razi, bu rivayetleri sistematik bir analizle ele alarak sahabe ve tabiin
alimlerinin kader konusundaki tutumlarini agiklar. Besinci boliim, Mu'tezile’nin insan
fiillerinin yaraticisi olarak insan1 kabul eden goriislerini inceler. ilk fasilda, Mu'tezile nin bu
konuda ileri siirdiigii temel argiimanlar aktarilir ve elestirilir. Ikinci fasilda, Mu'tezile’nin
dayandig1 akli delillerin gecerliligi sorgulanir. Altinct boliimde ise Mu'tezile’nin Kur'an
ayetlerinden hareketle insanin fiillerinin yaraticis1 olduguna dair ileri stirdiigii deliller ele alinir.
Bu boéliimde 6zellikle Fatiha suresinin tefsiri izerinden Mu'tezile nin goriisleri tartigilir ve bu
ayetlerin dogru anlamlarina isaret edilir. Yedinci ve sekizinci boliimlerde, Mu'tezile’nin
hadislerden ve sahabe goriislerinden getirdigi deliller ele alinir. Razi, bu delilleri teker teker
inceleyerek Mu'tezile’nin yorumlarmin eksik ve tutarsiz oldugunu gosterir. Dokuzuncu ve son
boliimde ise Allah’in baz1 kullarimi iman etmekten alikoyabilecegi ve bu durumun Allah’in
hikmeti ve iradesi gercevesinde gerceklestigi konusu ele alinir. Raz1, bu meselede akli ve nakli
deliller sunarak okuyucuya saglam bir ¢er¢eve sunar. Eser Muhammed Mu’tasim Billah el-
Bagdadi tarafindan tahkik edilerek 1990 yilinda Beyrut’ta yayimlanmigtir.”?

18. es-Sefaatu’l-Uzma fi Yevmi’l-Kiyame: Fahreddin Razi'nin "es-Sefdatu’l-Uzmad fi
Yevmi’l-Kiyame" adl1 eseri, Islam diisiincesinin énemli konularindan biri olan sefaat meselesini
derinlemesine ele alir. Eser, kiyamet giiniinde sefaatin mahiyeti, sinirlar1 ve kimlere yonelik
olduguna dair teolojik tartismalar1 hem akli hem de nakli deliller 1s18inda inceler. Razi, bu
eserde ozellikle Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile gibi mezheplerin sefaat konusundaki yaklagimlarini
karsilagtirmali bir yontemle ele alarak her bir goriisiin tutarlilifini sorgular. Eserin giris
kisminda Razi, sefaat konusunun itikadi boyutuna deginerek bu meselenin Islam inancinda
nasil bir yere sahip oldugunu agiklar. Sefaatin bireysel kurtulus ve iimmetin genel affi agisindan
tasidig1 onem vurgulanir. Birinci boliimde, iman ve amelin mahiyeti ve bunlarin sefaatle iliskisi
ele alimir. RAzi, iman ve amelin islam’daki konumunu net bir sekilde ortaya koyarak, iman
sahibi bir kisinin giinahlarina ragmen sefaate nail olabilme ihtimalini tartisir. Ikinci boliimde,
sefaatin tiirleri detayli bir sekilde ele alinir. Razi, sefaatin sadece peygamberlere mi yoksa diger
salih kisilere de mi ait oldugunu inceler ve Ehl-i Siinnet ile Mu'tezile arasindaki farkli goriisleri

mukayeseli bir sekilde analiz eder. Ugiincii boliim, cennet vaadi (el-va 'd) ve cehennem tehdidi

92 Fahredin RA7i, el-Kaddu ve'l-Kader, thk. Mustasim Billah Bagdadi (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1994).
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(el-vaid) konularini igler. Mu'tezile’nin, biiylik giinah isleyen Miisliimanlarin ebedi olarak
cehennemde kalacagi goriisii detayli bir sekilde ele alinir ve bu goriisiin dayandigi deliller
tartigilir. Razi, Ehl-i Siinnet'in biiylik gilinah isleyenlerin cehennemde ebedi kalmayacag:
goriisiinii akli ve nakli delillerle temellendirir. Dordiincii boliimde, sefaate dair deliller incelenir
ve Mu'tezile’nin goriisleri karsisinda Ehl-i Siinnet’in savundugu deliller detayli bir sekilde
aciklanir. Burada Razi, Kur’an ayetleri ve sahih hadisleri kullanarak sefaatin varligini ve
gegerliligini ortaya koyar. Besinci ve son boliimde, Ehl-i Siinnet’in sefaat hakkindaki delilleri
incelenir ve Razi, Allah’in mutlak iradesi ve hikmeti g¢ercevesinde sefaatin nasil
gerceklesecegini detayli bir sekilde agiklar. Sefaatin bir lituf ve rahmet oldugu vurgulanir ve
bu konuda akli ve nakli delillerin tutarlilig1 saglanir. Razi'nin bu eseri, kelami diisiincenin
metodolojik gercevesini tam anlamiyla yansitan, sistematik ve kapsamli bir ¢calismadir. Ehl-i
Stinnet ve Mu'tezile arasindaki teolojik farkliliklarin net bir sekilde ortaya konuldugu eser,
sefaat konusunu teorik ve pratik boyutlariyla ele alarak bu alanda ¢alisan arastirmacilar igin
onemli bir kaynak niteligindedir. Razi'nin derin analitik yaklagimi, konuyu ele alirken akli ve
nakli delilleri biiylik bir ustalikla harmanlamasi1 ve tarafsiz bir islupla farkli gortsleri
degerlendirmesi, bu eseri Islam diisiincesinde one c¢ikan bir basvuru kaynagi haline
getirmektedir. Eser Ahmed Hicazi es-Sekka tarafindan 1988 yilinda tahkik edilerek Kahire’de
yayinlanmigtir.”

19. er-Risaletii’l-Kemaliyye fi’l-Hakaiki’l-Ilahiyye: Fahreddin Razi'nin "er-Risdletii’l-
Kemaliyye fi’l-Hakaiki’lI-Ilahiyye" adl eseri, Islam diisiincesinde kelam ve felsefenin kesisim
noktasinda derin teolojik ve metafizik meseleleri ele alan 6nemli bir ¢calismadir. Eser, Tanri’nin
zati, sifatlari, birligi, evrenin yaratilisi, ilahi irade, kader ve insan fiilleri gibi konular1 akli ve
nakli deliller ¢ergevesinde ele alarak kapsamli bir inceleme sunar. Razi, Tanri’nin varligini
zorunlu bir gerceklik olarak ortaya koyarken, Tanri’nin zati ve sifatlar1 arasindaki iliskiyi
detayli bir sekilde tartisir. Bu baglamda Tanri’nin zatinda ¢ogullugun imkansizligi, varligimin
zorunlulugu ve hakikatinin insan akli tarafindan tam anlamiyla kavranamayacagma dair
arglimanlar gelistirir. Ayrica Tanri’nin varhigi ve birligi, felsefi ve kelami yontemlerle
temellendirilir. Eserde, ilahi sifatlarin mahiyeti ve bu sifatlarin zatla iliskisi lizerine ayrintili
tartismalar yapilir. Ozellikle Allah’1n ilim, kudret, irade ve hikmet gibi sifatlarinin akli ve nakli
delillerle nasil temellendirildigi ele alinir. Tanri’’min zatinin bilinemeyecegi ancak sifatlar
aracilifiyla kismen taninabilecegi vurgulanir. Razi, varlik ve yokluk, zorunlu varlik ve miimkiin

varlik kavramlar1 ¢ergevesinde kozmolojik delilleri inceler ve evrenin zorunlu bir varliktan

%3 Fahredin RA7, es-Sefdatu’l-Uzmd fi Yevmi’l-Kiydme, thk. Ahmet Hicazi Sekka (Kahire: el-Mektebetu’l-
Ezheriyye li’t-Turas, 1988).
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suddr ettigini savunur. Bu noktada Tanri’nin yaratma fiilinin siirekliligi ve alemin sonradan
yaratilmigligi konusu genis bir sekilde ele alinir. Eserde ayrica ilahi iradenin evrendeki etkisi
ve insan fiillerinin ilahi irade ile nasil iliskilendirilecegi sorunsali iizerinde durulur. Insanin
iradesi, ozgiirligl ve sorumlulugu meselesi, kader ve insan fiillerinin yaratilmasi baglaminda
tartigilir. Razi, insanin fiillerinde ciizi iradeye sahip oldugunu kabul ederken, bu iradenin nihai
olarak ilahi iradenin bir yansimasi oldugunu vurgular. Evrenin yapisi, kozmolojik diizen ve
fiziki alemin isleyisi, Tanri’'nin yaratma ve irade sifatlariyla iligkilendirilir. Razi, varlik
aleminin bir biitiin olarak ilahi hikmet ve iradenin tezahiirii oldugunu ifade eder. Bu baglamda
evrendeki hareket, zaman, mekan ve cisimlerin dogas1 gibi fiziksel konular da incelenir.
Razi’nin eserinde evrenin bir biitlin olarak tek bir varlik sistemine dayandigi ve bu sistemin
ilahi hikmet tarafindan idare edildigi fikri giiclii bir sekilde temellendirilir. "er-Risdletii’l-
Kemaliyye fi’l-Hakaiki’I-Ilahiyye", Islam diisiincesinde Tanr1, varlik ve insan arasindaki iliskiyi
anlama cabasiin bir yansimasidir. Razi, kelam ve felsefi yontemleri ustalikla bir araya
getirerek, derin metafizik ve teolojik meselelere dair tutarli bir sistem sunar. Bu eser, Islam
diistince tarihinde metafizik ve teolojinin kesisim noktasinda énemli bir kaynak olarak kabul
edilir ve Tanri’nmn varhigi ve sifatlarina dair klasik Islam felsefesi ve keldmi arasindaki
tartigmalara dair 6nemli ipuglart sunar. Razi’nin bu eseri, akil ve vahiy arasindaki dengeyi
koruyarak, Islam diisiincesinin entelektiiel mirasina kalici bir katkida bulunur. Razi’nin Farsca
olarak telif ettigi bu eser Ali Muhyiddin tarafindan Arapgaya terciime edilerek 2022 yilinda

Beyrut’ta nesredilmigtir.”*

1.10.3. Razi’nin Tiim Eserlerinin Listesi

Sira | Kitap Ad1 Kitabin Konusu | Kitap hakkinda kisa bilgi
1 ASa¥) B&a) | Fikih Usulii Ser't hiikiimlerin detayli agiklamalar
2 Jae¥) di¥a juaisl| Belagat ve Icaz | Belagat ve icaz konularinin 6zeti.
3 ot SE ST Astronomi ve Gok cisimlerinin etkileri hakkinda inceleme.
4 slandl <), | Kozmoloji

4 @MaY! | Ahlak Ahlaki erdemler ve ahlak felsefesi lizerine.
5 Ol Jgeal (8 )Y | Kelam Kelam ilminin temel konulari.

<aillal Y il ol )| Tasavvuf ve Tasavvufi sirlarin ve metafizik incelemelerin
¢ w3 | Metafizik aciklamasi.
7 ousil) ulad | Kelam Allah'in sifatlarinin ve tevhidin detayli agiklamasi.

%% Fahredin Razi, er-Risdletii’I-Kemaliyye fi 'I-Hakdiki I-Ildhiyye, thk. Ali Muhyiddin - Halid Abdulkerim Tirazi
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, 2022).
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Dsils ol ) . o .
8 Tefsir Kur'an ayetlerinin tefsiri ve yorumu.
Jasl
| Felsefe ve ,
9 P Felsefi ve mantiki argiimanlarin ele alinmasi.
Mantik
10 4,8 | Fikih Furu’ fikih alaninda bir eserdir.
Onaludll 34 Slalsie) . |Misliman ve miisrik mezheplerin inang sistemleri
11 . Mezhepler Tarihi )
S il g uzerine.
12 <Ie¥ | Dil Bilgisi Arapgca dilbilgisi kurallar.
13 (%awl) alsil 5leT| Farsca Edebiyat | Farsca edebi metinler iizerine inceleme.
14 ] Seyahat ve Gezi | Yolculuk giivenligi ve rehberligi.
bl
al iy il sl | Tasavvuf .
15 L Tasavvufi hayat lizerine (Farsca).
(3U4lL) | (Farsga)
16 il SV Tefsir Kur'an'dan 6nemli ayetlerin yorumlari.
Al Gl )
17 Felsefe Farsca felsefi ve dini bir metin.
(A laly)
18 (A alh) b G | Farsga Farsga bir risale.
LG ol gl
19 ) Kelam ve Elestiri | Dini siiphelerin ve elestirilerin reddi.
Okl s &5l dal e
. Dil ve Anlam
20 Sl B bl | Dil ve anlam konularinin incelenmesi.
Bilimi
21 3all Juasi| Kelam ve Felsefe | Kelam meselelerinin detayli agiklamast.
LA Calde s i
22 | Fikih Safii mezhebinin tercih edilmesi {izerine.
o il s
Sl e gl , o _ ,
23 5 Tip ve Anatomi | Anatomi ve insan yapisi incelemeleri.
24 sl ) elansd i | Kelam Allah'in isimlerinin tefsiri.
25 403Ul jat| Kelam Kelam ilmine dair kolaylastirilmig bir eser.
. Mantik ve
26 Gl LAY A Mantiki ve felsefi konularn uyarilar.
Felsefe
27 (3 WlL) 44l (353 | Farsca Edebiyat | Farsca bir metin.
Al uaed el
28 Farsca Edebiyat | Farsca bir ¢alisma.
(A laly)
Oses VAl g
29 Kelam Kelam ve fikih meselelerinin 6zii.
Jilisall
o S Sl )
30 Tip Tibbi bilgiler ve uygulamalar.

bl
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31 pslall aala | Genel Bilimler | Cesitli bilim dallarini kapsayan genel bir eser.
32 oOall Ql s | Felsefe Felsefi ve teolojik sorulara cevaplar.
33 @Al sl Kelam Degerli taglar ve miicevherlerin incelenmesi.
34 DY) 33las | Ahlak Tasavvufi hikmet ve dgretiler.
35 &isaall | Kelam Dua ve dini ilahiyat iizerine.
36 38 yhall A& | Felsefe, Dogu felsefesine dair incelemeler.
37 Gl 5 3l | Kelam Yaratilis ve dirilisin kelami agiklamalari.
38 Ol Jeal (A G suadll | Kelam Kelamin temel meselelerine dair.
Jisals z e 4i@s 3| Farsga Tasavvufi
39 a . . Farsca olarak yazilmig tasavvufi bir eser.
(A 8lh) = 530 | Inceleme
s 7, 2| Farsca Cerrahi
40 ) . Farsga bir tibbi inceleme.
(4 lll) | Inceleme
41 Jaslill 58 5 Jpall Jla| Tefsir Kur'an ayetlerinin tefsiri ve yorumu.
42 Giasll 38 | Metafizik Metafiziksel gergeklerin detayli agiklamasi.
43 Liall 831 23 | Ahlak Diinyevi zevklerin zararlari iizerine.
S A
44 . Tefsir Kur'an'daki sirlarin derinlemesine incelenmesi.
Do) an
o ALl ALl _
] | Farsca Ilahi
45 Ay Galaall Farsca ilahi hakikatlerin incelenmesi.
Hakikatler
(Bl
46 daadll Al )l | Kelam Kelami meselelerin agiklanmasi.
47 Lalal) Al )| [lahiyat Yedi boliimliik bir dini risale.
48 4le )| Fikih Zekat ibadetine dair detayli agiklamalar.
D T . o
49 Tibbi Tedaviler | Hastaliklarin tedavisine dair tibbi bir ¢aligma.
sl z3le
50 3330 | Tasavvuf Tasavvufi 6gretiler ve kalp temizligi.
51 sl =) | Ahlak Allah’a yakinlagma yollar1 ve kalp temizligi.
Lblas 8 a9l ull | Astroloji ve Ilahi .
52 Astroloji ve ilahi hakikatler.
a5l | Hikmet
ol il s y y o
53 Ontoloji Ontolojik meselelerin analizi.
PSRN
54 el o) s 7 % | Edebi Serh Edebi ve dini metinlerin serhi.
) _ | Mantik ve
55 Gl WY 7 Mantiki ve felsefi konularin agiklamasi.
Felsefe
56 Ol QLS ~ 55| Tip Tibbi bilgiler.
57 423U =¢3 7 i | Dil ve Retorik | Dil ve retorik iizerine.
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58 slaill = 54| Ahlak Ahlak ve faziletlerin agiklanmasi.
59 £l = i | Tip Tibbi incelemeler.
60 il Jads = 4| Edebi Yorum Edebi metinlerin yorumu.
61 4l e 7 44 | Felsefi Serh Felsefi ve mantiki agiklamalar.
62 4@l 8 sl # 5 | Fikih Fikhi meselelerin yorumu.
63 Al e Al s | Fikih Kelam ve fikih meseleleri.
G Al sy )l
64 Kelam ve Usul | Kelam ve miinazara yontemleri.
Al
L Kelam ve
65 Jaall 845y Ll Peygamberlerin masumiyeti hakkinda.
Miinazara
o Peygamberlerin . ]
66 sb¥) daac Mantiki analiz ve diistinsel yontemler.
Masumiyeti
day, il saee Mantiki analiz ve diisiinsel yontemler {izerine bir
67 .. | Mantiki Analiz
o\sayi inceleme.
i _| Sahabe
68 Llaall Jilid ' ] Sahabelerin faziletleri iizerine detayl bir calisma.
Faziletleri
i _| Geometri ve .
69 Auigll 4 . Geometrik ve matematiksel ilkelerin agiklanmasi.
Matematik
70 ol Jayl 8 | Fikih Usulii Kiyas yonteminin gegerliligi lizerine elestiriler.
71 4l il ale 8| Fizyonomi Firaset ilminin tanim1 ve dayanaklar1 hakkinda.
Sl Dl skl A8 e B ) Paremak ve avug i¢lerinin sembolik anlamlar
72 . ) Fizyonomi
AaSall e Lo hakkinda.
73 Gl 8| Kelam Kiyamet alametleri
74 dgally sl &5 G4 Kelam Allah’1n sifatlart
75 < saill 8| Kelam Niibiivvet hakkinda eserdir.
76 Jel 4| Fal ve Kehanet | Kehanet ve fal uygulamalari tizerine.
77 Jisadl 3| Soru ve Cevaplar | Soru-cevap yontemiyle dini meselelerin agiklanmast.
78 AV ALY st 8| Kelam Tevhid akidesinin agiklamasi ve yorumu.
o8 s Ll eladl)
79 | Kelam Kader ve ilahi takdir meselelerinin agiklanmasi.
il el
& Ol agie D8 .
80 ) Biyografi Onemli kisilerin biyografileri ve menkibeleri.
e ool e
) Mantik ve
81 Gl Ul Mantiksal ve felsefi agiklamalar.
Felsefe
82 Aba) aillalll | Kelam Kelam ilmi meselelerinin analizi.
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83 . | Kelam Allah'in isim ve sifatlarinin detayli yorumu.
Gldall 5 el 4
84 ) J seal 8 alladll | Kelam Kelam meselelerinin agiklanmasi.
85 4@l J gual b alladll | Fikih Usulii Fikih usulii hakkinda inceleme.
86 25l Sl | Fikih Ceza hukuku ve had cezalar1 hakkinda.
o Al Zaldl
87 ) Felsefe Maddi konularin felsefi ve kelam1 analizi.
Lalaal) alladll
88 Jaall &alie | Mantik Dini ve felsefi tartisma y6ntemleri.
89 48 Hhall Galidldl | Kelam Dogu bilimi ve felsefesi iizerine aragtirmalar.
Eabie gl asa sl Giala
90 Kelam Varlik ve yoklugun felsefi temelleri.
ea:.l\ E) Q g3 }l\
91 Judaall JUay) A& daalie | Kelam Sonsuz nedensellik zincirinin elestirisi.
el gl il zilae
92 Tefsir Kur'an tefsiri ve yorumu.
oSl
=G Sed| . .
93 .| Usul-i Fikih Fikih usulii tizerine detayli inceleme.
J gl
94 =Ll 2Ll e | Biyografi Imam Safii'nin hayat: ve diisiinceleri.
95 xSl ghaidll | Mantik Mantiki diisiince ve analiz yontemleri.
96 bl 8 Jilea [ Tip Tibbi konular iizerine inceleme.
97 Adlall ladll | Kelam Mali konular ve ekonomik diizenlemeler.
98 =) zleie | Ahlak Riza ve mutlulugun yollar1 {izerine 6gretiler.
. Dilbilgisi o
99 sladll e sam Cldd e Dilbilgisi iizerine elestirel notlar.
Elestirileri
Kur’an’1n belagat agisindan mucize olusunun
100 cmell | Belagat ve Tefsir
delilleri hakkinda.
) Nahiv
101 il Al o Nahiv ilmi ve dilbilgisi kurallari.
(Dilbilgisi)
Jnd)
102 |4l & Jeasall | Usul-i Fikih Fikih usulii meselelerinin analizi.
Jsnall) ple 3 Jinl
GUS 7 i (A4 Jasdl| Fikih Kitabi . o
103 ) Fikih kitabu {izerine bir serh.
Juaddll | Serhi
104 oxadll s | Kelam Tevhid inancinin temelleri.
105 »aidal | Mantik Dini bilgilerin 6zetlenmis hali.
L) b Lealdl
106 Mantik Hikmet ve mantik konularinin 6zeti.

Ghiall
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a ‘9;\ ji Il ‘).H..\A\
aHaal Jilsall
107 . | Felsefe ve Kelam | Felsefi ve Kelam konular
ol Had Gl el
s
108 el el s e a3 i | Kelam Orta Asya'daki yerlerin anlatimi.
109 L IS = 50 2adie | Dil ve Edebiyat | Dil ve edebi incelemeler.
110 4@l J gual 8 il | Fikih Usulii Fikih usulii tizerine detayli bir ¢aligma.
s eulll &) jalas | Matematik ve .
111 ! . . Oklid matematigi ve geometrisinin agiklamasi.
o2l il jlas ~ 5 | Geometri
112 AaY) Jaida | Fikih Fikhi hiikiimlerin detaylandirilmasi.
113 o=l | Kelam Kesin bilgiye ulasma yontemleri.
114 suadl a3 | Felsefe Kelam ve felsefi aktarimlar tizerine.
o aal, A
115 i Mantik Kiyas yontemlerinin baslangi¢ ve sonu.
Al Caalual)
o ey A
116 Kelam Belagat ve icaz konularinin nihai agiklamasi.
B
0 B e Al
117 . | Kelam Usul-i fikih meselelerinin nihai yorumu.
J gl

Tablo.1: Bu tablo Fethullah Huleyf’in “Fahruddin er-Razi” adl1 eseri basta olmak tizere farkl

eserlerden derlenerek tarafimizca diizenlenmistir.”>

%5 Huleyf, Fahruddin er-Rdézi, 159-165.




IKiNCi BOLUM
FAHREDDIN ER-RAZI'NiN ELESTIiRiLERi

2.1. Putperestler

Putperestlik, ¢ok tanrili dinlerde tanrisal varliklar1 temsil eden figiirlere tapinmay1 ifade
eder. Bat1 dillerinde idolatry ve paganizm, IslAimi kaynaklarda ise veseniyye terimleri bu
kavramin karsilig1 olarak kullanilir. Yunanca kdkenli olan idolatry, eidolon (put, idol) ve latreia
(tapinma) kelimelerinden tiiretilmis olup, “suret ve temsillere yanlis anlamlar yiikleyerek veya
yanlig amaglarla onlara deger verme ve tdzim gosterme” olarak tanimlanir. Latince paganus
(koyli, tasrali) kelimesinden tlireyen paganizm, Ortagcag’in baglarindan itibaren Hristiyan
olmayan topluluklar1 ifade etmek i¢in kilise tarafindan kullanilmis, XVIIL. yiizyildan itibaren
ise ok tanril1 dini geleneklerdeki putperestligi tanimlayan bir kavram haline gelmistir. Islam
literatiiriinde ise veseniyye terimi, insan suretindeki putlara géonderme yapan vesen (¢ogulu
evsan) kelimesinden tiiremistir ve genel olarak putperestligi ifade eder. Putperestlere Islami
kaynaklarda abedetii’l-evsan denilmektedir.”®

Razi putperestlere yonelik elestirilerini, 6zellikle mantiksal ve akli deliller {izerinden
inga eder. O, putperestligin akil ve zaruri bilgiye aykiriligini temellendirirken, dogrudan insan
aklinin zorunlu olarak kabul ettigi birtakim gergeklerden hareket etmektedir. Buna gore Razi,
putperestligin temel sorununu zaruri (apriori) bilgi lizerinden ele almaktadir. Ona gore, akil
sahibi herkes, bir marangozun yonttugu, sekil verdigi ve parcalarini bir araya getirdigi bir
nesnenin, kendi varolusunun kaynagi olamayacagini ve evrenin yaraticisi, rizik vereni ve
diizenleyicisi olma yetisine sahip olmadigini bilir. Burada "G s_<all A=l (zaruri bilgi) kavramu,
insan aklinin dogustan ve apagik sekilde kabul ettigi bilgiler anlaminda kullanilmaktadir.®” Bu
tiir bilgiler tizerinde kusku duyulamaz ve bunlara aykir1 bir inang¢ veya pratik rasyonel olarak
kabul edilemez. Razi, putperestlerin ahsap veya tas nesneleri ilah olarak kabul etmelerinin
mantiksal bir tutarsizlik oldugunu belirtmektedir. Bir marangozun elleriyle yonttugu ve
sekillendirdigi bir cismin, insanlara rizik verebilecek, evreni yaratabilecek veya kozmik diizeni
saglayabilecek bir gii¢ tasimasi aklen imkansizdir. Bu baglamda, Razi'nin argiimani1 kozmolojik
ve teleolojik delillerle iligkilendirilebilir. Yaratilmig bir nesnenin yaraticilik ve rablik vasfina

sahip olamayacagi, aklin agik bir gergegidir.”®

% Ahmet Giig, “Putperestlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/365.

7 Muhammed b. ‘Al4’iddin ‘Ali b. Muhammed ed-Dimeski Ibn Ebi’l-1zz, Serhu I- ‘Akidetu 't-T. ahaviyye, thk.
Ahmed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 1/143.

98 Razd, Nihdyetii’I-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usil, 511.
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Razi, biiyiik bir insan toplulugunun akil ve zaruri bilgiyle celisen bir konuda ittifak
edemeyecegini vurgulamakta ve ortak aklin bir konuda yanilmayacagi ilkesine dayanmaktadir.
Buradaki ortak akil, kolektif rasyonaliteyi temsil eder. Razi, insan aklinin bu tiir bir ¢eligkiye
diismeyecegini belirterek, putperestligin akli ve zaruri bilgiye aykir1 oldugunu bir kez daha
vurgular. Razi, putperestlerin bu acik mantiksal tutarsizli§i agiklamak icin bazi tevillere
basvurduklarini belirterek putperestlerin, kendi inang sistemlerinin akli ¢eligkilerini 6rtmek i¢in
metaforik veya sembolik yorumlara basvurduklarini ima eder. Ancak Razi, bu tiir tevillerin de
zaruri bilgiyle ¢elisen esas problemi ¢ézemeyecegini belirtir. Ciinkii bir ilah, varolugsal ve
kozmolojik anlamda bagimsiz bir varliga sahip olmalidir; bir marangoz tarafindan yontulmus
bir cismin boyle bir vasfi olamaz.®® Razi, putperestlerin ileri siirdigii iddialarin taksim
yontemiyle alt1 temel tevile isaret ettigini ifade ettikten sonra bu tevilleri ele alarak her birini

ayr1 ayr1 ¢liriitmiistiir. Bu metodolojik yaklagimi Razi’nin tiim eserlerinde gormek miimkiindiir.

2.1.1. Putperestligin Tarihsel ve Teolojik Arka Plam

Putperestligin Arap toplumuna girisi, geleneksel kaynaklarda Amr b. Luhay el-Huzai
ile iliskilendirilir. Bu siirec, Islam 6ncesi Arap toplumunun dini yapisinda énemli bir déniisiimii
temsil eder. Kalbi’nin rivayet ettigi bilgilere gére, Amr b. Luhay bir kahin olup cinlerden bir
rehberle (rii’yi) iletisim kurmaktaydi. Rivayete gore bu cin, Amr’a Tehame bolgesinden ayrilip
Cidde’ye gitmesini ve burada bulunan putlar1 alarak geri donmesini tavsiye etti. Amr, bu
tavsiyeye uyarak Cidde’deki putlari aldi ve Tehame’ye getirdi. Daha sonra, hac doneminde tiim
Araplari bu putlara tapmaya davet etti. Bu ¢agriya bir¢ok kabile lideri karsilik verdi. Bu siirecte,
Amr b. Luhay, Ved adli bir putu Avf b. Adn b. Zeyd el-Lat’a verdi. Avf, bu putu Dimetii’l-
Cendel bolgesindeki Vadilkura’ya gétiirerek orada ibadet i¢in yerlestirdi. Ayrica, ogluna Ved’e
hizmet etmek iizere bir gérev verdi ve soyundan gelenler bu gérevi Islam’in gelisiyle sona erene
kadar siirdiirdii. Ved putuna adanmus ilk kisi de Avf’un oglu Abdiived adini almistir. Bu durum,
Islam &ncesi Arap toplumunda putperestligin yayilisinda soylar arasi bir siireklilik ve kiiltiirel
mirasin roliinii gdstermektedir.!?’ Bu rivayet, putperestligin yalnizca bireysel bir inang sistemi
degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel bir diizen kurma araci olarak da kullanildigini ortaya
koymaktadir. Amr b. Luhay’in rolii, din 6nderligin sosyal ve politik bir gii¢le nasil birlestigini

gostermekte ve putperestligin Arap toplumunda hizli bir sekilde yayilmasinin zeminini

9 Rz, Nihdyetii’I-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usil, 512.
100 Hafiz b. Ahmed Hikemi, Me dricu’l-Kabiil bi Serhi Siillemi’l-Vusil, thk. Omer b. Mahmtid Ebi Omer
(Dammam: Daru ibni’l-Kayyim, 1990), 2/464.
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aciklamaktadir. Bu durum, Islam’in ortaya ¢ikisiyla birlikte karsilasilan dini ve Kkiiltiirel
doniigiimlerin temel nedenlerini anlamak i¢in de onemlidir.!°!

Réazi, putperestligin kdkenlerini ele alirken, insanligin tarihsel ve sosyolojik arka planina
isaret ederek Sabiilerin yildizlara ve tilsimlara dayali inang sistemini analiz eder. Ona gore, eski
donemlerde insanlarin biiyilik bir kismi Sabii dinine mensuptu ve bu topluluk, yildizlar: ilahi
varliklar oldugunu kabul ederek onlara tapiniyordu. Yildizlara dayali bu ibadet, kozmolojik bir
anlayisa dayaniyor; yildizlarin diinyadaki olaylar {izerinde dogrudan bir etkisi olduguna
inaniliyordu. Bu inang, akil ve zaruri bilgi ilkeleriyle ¢elismektedir; zira yildizlarin yaratilmis
varliklar oldugu ve ilahi birer kudrete sahip olamayacagi acik bir gercektir.

Sabiilerin inang sistemi yalnizca yildizlara tapinmakla sinirli kalmamis, ayni zamanda tilsimlar
aracilifiyla goksel ve yeryiizii giicleri arasinda bir etkilesim kurmaya calisilmigtir. Razi, tilsima,
goksel aktif gili¢lerin yeryliziindeki pasif giiclerle uyumlastirilarak dogaiistii sonuglar elde etme
cabasi olarak tanimlar. Bu uygulamalar belirli kozmik konumlara ve nadir zaman dilimlerine
baglidir. Razi’nin ifadesine gore, bu 6zel zaman dilimleri bin yil veya daha uzun siirelerde
ancak bir kez ortaya ¢ikabilir. Sabiiler, bu nadir kozmik olaylarin gerceklestigi anlarda biiyiik
tilsimlar insa etmis ve bu tilsimlarin koruyucu, bereketlendirici veya yasaklayici giiglere sahip
olduguna inanmislardir. Bu baglamda, tilsimlarin etrafinda bir dizi ritiiel ve ibadet pratigi
sekillenmistir. Sabii liderleri, bu tilsimlarin kudretini ve nadirligini vurgulayarak, halki bu
nesnelere hizmet etmeye, onlar1 korumaya ve yiiceltmeye tesvik etmiglerdir. Zamanla bu
ritiieller, tilsimlarin bizzat kutsal varliklar olarak algilanmasina ve nihayetinde tapinma
nesneleri haline gelmesine yol agmistir. Razi, bu siirecin, akli ve zaruri bilgiye aykir1 bir
yonelimin nasil kurumsallasip mesrulagtigini agiklamak i¢in 6nemli bir 6rnek teskil ettigini
diisiiniir. Ona gore, yildizlarin ve tilsimlarin ibadet nesnesi haline gelmesi, insanlarin akli
kapasitelerini kullanmamalarinin ve doga olaylarina iliskin metafiziksel yorumlarini mutlak
hakikat olarak kabul etmelerinin bir sonucudur. Ancak bu tiir inanglarin, zaruri bilgi ve akil

tarafindan kesin bir sekilde reddedilecegi agiktir.!0?

2.1.2. Razi’nin Putperest Inanclara Yonelttigi Elestiriler

Fahreddin er-Réazi (6. 606/1210), kelam geleneginin en parlak temsilcilerinden biri
olarak, akil ve vahiy arasinda kurdugu dengeyle felsefi ve teolojik sorunlara karsi sistemli
elestiriler gelistirmistir. Onun dikkat c¢ekici elestirilerinden biri de, tarih boyunca gesitli

toplumlarda etkili olmus putperestlik anlayisina yoneliktir. Bu baglamda Razi, ozellikle

101 Gijg, “Putperestlik”, 34/365.
102 RaZ1, Nihdyetii'I-Ukil fi Dirdyeti’l-Usil, 512.
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yildizlara tapma ve tilsimlar aracilifiyla kozmik diizeni etkileme inancina sahip olan Sabiilik
gibi gelenekleri hedef almig, bu inanglari akli ve dini agidan temelsiz bularak detayli bir bicimde

reddetmistir.

2.1.2.1. Sabiilige AKIi ve Tevhidi Bir Elestiri

Fahreddin er-Razi, Putperestlige yonelik elestirilerinin ilk temelinde, ge¢mis
toplumlarin biiytik bir kisminin Sabii inanglarina dayandigini ve bu inang sisteminde yildizlara
tapma ve tilsimlarla ugrasmanin 6nemli bir yer tuttugunu belirtmistir.'®® Ona gore, Sabiiler,
gokyiiziindeki yildizlarin ve gezegenlerin giiclii etkiler barindirdigina inanmig, bu gok
cisimlerinin etkilerini diinyadaki olaylar {izerinde yonlendirmek amaciyla tilsimlar
olusturmuslardir.

Razi’nin elestirilerinde dncelikle yildizlara atfedilen kutsiyetin, insan aklinin ve tevhid
inancinin temel ilkeleriyle bagdagmadigi vurgulanir. Sabiiler, gokytiziindeki yildizlarin ve
gezegenlerin insan hayati iizerinde etkili olduguna inanmus, bu etkileri yonlendirmek amaciyla
tilsimlar ve semboller gelistirmistir. Raz1’ye gore bu tiir bir inang sistemi, sadece batil bir kurgu
degil, ayn1 zamanda insanin ibadet yonelisini sapkinliga siiriikleyen tehlikeli bir yapidir. Zira
ibadet yalnizca mutlak anlamda yaratic1 ve kudret sahibi olan Allah’a mahsustur. Tilsimlar1
kutsamak, onlar etkili gormek ve bu etkiye boyun egmek, ibadet methumunun i¢ini bosaltmak
anlamina gelir. Razi, tilsimlarin yildizlarla baglantili olduguna dair inanci da siddetle elestirir.
Ona gore bu tiir iddialar ne mantiken ne de deneysel olarak dogrulanabilir. Tilsimlarin ancak
bin yilda bir etkili olabilecegi seklindeki yaklasimlar, spekiilasyona dayalidir ve rasyonel bir
temel icermez. Bu tiir sOylemler, bilimsel diislinceyle ¢elismekte, hurafe ile akil arasinda bir
tercih yapilmasi gerektiginde hakikatin akildan yana olduguna isaret etmektedir. Razi’nin bu
yaklasimi, onun kelami sdylemindeki rasyonalist tavrin agik bir tezahiiriidiir. Diger yandan,
yildizlarin belirli zamanlarda etkili oldugu diisiincesiyle sinirlanan kozmik diizen anlayis1 da
ilahi iradenin mutlakligina golge diisiirmektedir. Razi, zaman ve mekanin tamamiyla Allah’in
iradesine tabi oldugunu vurgular. Buna gore, Allah’in kudreti herhangi bir astronomik dongiiyle
siirlandirilamaz. Eger bir tilsimin etkisi, yildizlarin 6zel bir konumuna bagliysa ve bu konum
da 6rnegin bin yilda bir ger¢eklesiyorsa, bu anlayis Tanr1’y1 kozmik bir sisteme mahk(im etmek
anlamma gelir ki bu, Islim teolojisinin temeli olan tevhid inanciyla kesinlikle gelisir.
Putperestligin sadece bireysel bir sapma degil, ayn1 zamanda toplumsal bir yozlasma bi¢imi

oldugunu da ifade eden Razi, bu tiir inan¢ sistemlerinin insanlari manevi anlamda ifsada

103 Sabiilik: Giiney Mezopotamya’da yasayan ve 1sik-karanlik diializmine dayali gnostik inanglariyla taninan
toplulugun bagl oldugu dindir. Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/341.
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stiriikledigini belirtir. Toplum, yildizlarin etkisine veya tilsimlarin kudretine inandikca,
yaraticiyla olan bagini zayiflatir ve gergek ibadet anlayisindan uzaklasir. Bu durum, cehaletin
kurumsallagsmasina, hurafenin yayginlagmasina ve sonugta hikmetten uzaklasan bir dindarligin
ortaya ¢ikmasina neden olur. Razi’ye gdre bu tiir batil inanglar, ferdi ve toplumsal diizeyde
telafisi gii¢ bir dejenerasyona yol agmaktadir.!%*

Buna gore Fahreddin er-Razi, putperestligin en rafine bi¢cimlerinden biri olan yildizlara
tapinma ve tilsimlara baglanma anlayisini, akli diislincenin ilkeleri ve vahyin temel esaslari
cergevesinde gegersiz ilan eder. Ona gore bu tiir inanglar, insan1 hem metafizik hem
epistemolojik diizlemde yaniltmakta, hakikate ulasma yolunda biiyiik bir engel teskil
etmektedir. Raz1’nin bu elestirileri, onun yalnizca bir kelamci degil, ayn1 zamanda hurafe ile

miicadeleyi gérev edinmis bir akil ve hikmet savunucusu oldugunu da ortaya koymaktadir.

2.1.2.2. Yildiz Kiiltiine Elestirisi

Fahreddin er-Réazi'nin Putperestlik elestirilerindeki ikinci temel nokta, yildizlara tapma
ve bu gok cisimlerinin ilahi 6zelliklere sahip olduklari inanciyla ilgilidir. Raz1, Putperestlerin
yildizlar1 canli, akil sahibi ve bilgili varliklar olarak gordiiklerini ve bu anlayisla her bir yildiz
icin 6zel bir heykel (heykel veya yap1) yaptiklarini belirtir. Bu heykeller, tapinilan yildizlarin
simgesel temsilcisi olarak islev gormiistiir.

Fahreddin er-Razi’nin putperestlie yonelik elestirilerindeki ikinci 6nemli boyut,
yildizlara ilahi nitelikler atfedilmesi ve bu gdk cisimlerine tapinilmasidir. Razi, baz1 kadim
toplumlarin yildizlar1 sadece fiziksel varliklar olarak degil, ayn1 zamanda akil ve idrak sahibi,
canl ve etkin varliklar olarak gordiiklerini belirtir.!> Bu anlayisin dogal bir sonucu olarak,
insanlar yildizlarin yeryiiziindeki temsilcisi olarak kabul ettikleri heykelleri insa etmis, bu
semboller lizerinden tapinma pratikleri gelistirmistir. S6z konusu heykeller, dogrudan yildizlara
tapmanin arac1 degil, onlarin sembolik temsilcileri olarak iglev gormiistiir. Ancak bu durum,
Razi’ye gore sirkten bir adim bile geride degildir. Zira bir varlig1 dogrudan ilahlastirmak ne
kadar sapkinsa, onun temsilini ilahlagtirmak da ayni1 derecede tevhid inancina aykiridir.!%¢ Razi,
bu tlir bir yildiz inancinin temelindeki ontolojik ve epistemolojik varsayimlart reddeder.
Yildizlarin akil sahibi varliklar oldugu inanci, ona gore higbir rasyonel temele dayanmamakta
ve yaratilig sisteminin hakikatine aykir1 diismektedir. Yildizlar, Allah’1n yarattig1 birer varliktir;
ancak bu varliklar ne canlidir ne de biling sahibidir. Onlara ilahi gii¢ler atfetmek, yaratilmig

olana yaratici sifatlar1 isnat etmektir ki bu, aklen ve dinen reddedilmesi gereken agik bir sirktir.

104 RaZ1, Nihdyetii'I-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/512.
105 Razi, Medlimu Usiili’d-Din, 81.
106 RaZ1, Nihdyetii'l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/512.
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Bu tiir bir yaklasim, insanin metafizik yoneligini ¢arpitan ve ibadeti gercek muhatabindan
saptiran derin bir inang krizine yol agar. Putperestler acisindan yildizlar yiiceltilmis, ardindan
onlarin temsili olarak goriilen heykeller kutsanmistir. Razi’ye gore ise temsililik, tapinmay1
mesru kilmaz. Aksine, fiziksel bir nesneye yonelen ibadet, ilahi hakikatin karartilmasi anlamina
gelir. Ibadetin semboller araciligiyla yoneltilmesi, zamanla semboliin &znenin oniine
gecmesiyle sonuglanir ve boylece insanlar hakiki mabudu unutup temsili bir varliga yonelirler.
Bu durum, tevhid inancinin dziinii zedeleyen tehlikeli bir sapmadir.!%” Razi, bu anlayis1 sadece
teolojik degil, ayn1 zamanda psikolojik ve sosyolojik yonleriyle de elestirir. Ona gore, insanin
fitratinda bulunan kutsala yonelme duygusu, yanlis kanalize edildiginde, hakikatten
uzaklastiric1 ve yozlastirict bir iglev istlenir. Yildizlara ve onlarin sembolik temsilleri olan
heykellere yonelen bu ibadet bigimi, Razi’ye gore sadece bireysel inang alaninda kalmaz, ayni
zamanda toplumsal yapiy1 da tahrip eder. Toplumda hurafe ve batil inanglarin yayginlagsmasina
neden olan bu anlayis, bireylerin akli yetilerini koreltir, diisiinceyi dogmalara esir eder ve
nihayetinde insanin Allah ile olan sahih iligkisini zedeler. Bu tiir inanglar, bireyin manevi
istikametini bozdugu gibi, kolektif bilincin de ¢iiriimesine yol agar. Diisiince alaninda dogrudan
etkili olan bu sapmalar, ibadet anlayisini da sekilsel, bos ve metafizik derinlikten uzak bir hale
getirir. RAzi’nin bu elestirileri, onun tevhid ilkesine olan sarsilmaz bagliligin1 ve Is1am’mn temel
ilkelerini savunmadaki tutarliligin1 yansitir. Ona gore ibadet yalnizca Allah’a yonelmelidir.
Yildizlar, Allah’in kudretinin bir yansimasi olarak goriilse bile, hi¢cbir zaman ilahi vasiflara
sahip olamazlar. Zira yaratilmis olanin ibadete layik goriilmesi, ulGhiyetin mahiyetini
anlamamaktan kaynaklanan bir sapmadir. Islam kelami agisindan ibadet, yalnizca askin, ezeli
ve ebedi olan Allah’a 6zgiidiir; her tiirli sembol, temsil veya araci, ibadet nesnesi haline
geldiginde, tevhidin 6ziine zarar verir.!%8

Dolayisiyla Fahreddin er-Razi, yildizlarin kutsallastirilmasini ve onlarin heykelleri
aracilifiyla gergeklestirilen tapinmalari akli ve nakli temellerden yoksun, batil inang kalintilar
olarak degerlendirir. Bu tiir bir anlayisin, insani yaraticidan uzaklagtirarak, sembollere
yonelttigini ve boylelikle tevhid inancinin 6ziinii zedeledigini ifade eder. Onun bu elestirileri,
sadece dini bir savunma degil, ayn1 zamanda aklin yol gostericiliginde batil olan1 teshir etme
cabasidir. Bu yoniiyle Razi, vahyin saf mesajin1 korumada entelektiiel ve ahlaki bir sorumluluk

iistlenmis bir miitefekkir olarak one ¢ikar.

107 Hanefi Palabiyik, “Araplarda Putperestlik Ve Hicaz Putlarindan/ Beytlerinden Biri Olarak ‘Ziilhalesa™, Yakin
Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (01 May1s 2017), 7-38.
108 RazZ1, Nihdyetii'l-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/512.
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2.1.2.3. Tevhit ve Sefaat Arasindaki Simir Thlali

Fahreddin er-Razi’nin putperestlige yonelik elestirilerinin {igiincii temelinde, gegmis
toplumlarda bazi insanlarin — 6zellikle toplumda 6ne ¢ikan dini ya da manevi sahsiyetlerin —
vefatlarinin ardindan kutsallagtirilmasi ve bu sahislarin hatiralan etrafinda sekillenen ibadet
pratikleri yer alir. Razi, baslangigta masum bir saygi ve hatirlama amaci tasiyan bu tiir
uygulamalarin, zamanla dogrudan tapinma bigimlerine evrildigini ve tevhid inancini zedeleyen
sistematik bir sirke doniistiiglinii vurgular. Bu baglamda, O6lmiis kisilerin heykellerinin
yapilmasi, onlarin suretlerinin 6niinde dua edilmesi ya da bu vesileyle Allah’a yakinlagma
arzusu, Islam’1n saf ibadet anlayisiyla agikca ¢elismektedir.!%®

Réazi’ye goére bu uygulamalarin temelinde, sefaat inancinin yanlis anlasilmasi
yatmaktadir. Insanlar, Allah’a dogrudan ulasamayacaklarmi diisiindiiklerinden, 6lmiis salih
zatlar1 Allah’a yakin vasitalar olarak gormiisler, onlarin suretlerini yiiceltip dualarin1 onlar
tizerinden iletmislerdir. Ancak bu tiir bir yaklasim, sefaatin mahiyetini tamamen ¢arpitmaktadir.
Kur’an’in agik ifadesiyle, sefaat yalnizca Allah’in izniyle ve O’nun belirledigi ilahi 6lgiiler
icinde miimkiindiir. Higbir varlik, Allah’in mutlak kudreti karsisinda bagimsiz bir otoriteye ya
da arac1 olma hakkina sahip degildir. Bu nedenle, 6lmiis kisilerin suretlerine yonelerek yardim
beklemek, onlar1 Allah’in yerine koymak anlamina gelir ki bu da agik bir sirktir.Insanin, '
yaratilmig bir varliga ibadet eder hale gelmesi, Raz1’ye gore ibadetin dogasini da bozmaktadir.
Ibadet, yalnizca Allah’a yéneltilmesi gereken bir kulluk bicimidir; onun araya araci koyularak
bagka bir surette gergeklestirilmesi, insanin yaratici ile olan dogrudan bagini koparir. Bu tiir
ibadet bi¢imleri, yalnizca ilah1 hakikatten uzaklagmaya degil, ayn1 zamanda hakikatin temsilcisi
olarak goriilen peygamberlik ve velilik kavramlariin da istismar edilmesine neden olmustur.
Peygamberler ve veliler, insanlar i¢in 6rnek sahsiyetlerdir; ancak bu o6rneklik, ibadet nesnesi
héline getirilecek kadar kutsanmamalar1 gerektigi gercegini degistirmez. Onlar1 ululamak adina
yapilan heykeller, zamanla Allah’a yakinlasma vasitast degil, dogrudan tapinilan nesneler
héline gelmistir. Razi, bu tiir uygulamalarin toplumsal sonuglarina da dikkat ¢eker. Zira bu tiir
ibadet big¢imleri, baglangicta hatira veya saygi gostergesi olarak goriilse de zamanla kutsallik
vehmedilen kiilt nesnelerine donligmekte ve bdylece toplumda batil inanglarin yayilmasina,
manevi yozlasmanin kurumsallagsmasina yol agmaktadir. insanlar, ilahi kudreti temsilen kendi

elleriyle yaptiklar1 heykellere yonelmis, Allah’tan beklenmesi gereken yardimi cansiz

109 Cumhur Demirel, “Kur’an-I Kerim’de Peygamberlerin Putperestlikle Miicadele Metodu”, Kirikkale Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (15 Nisan 2016), 9-24.

10 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal 11/1 (12 Nisan 2016), 9-
50.
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varliklardan talep eder hale gelmistir. Bu tiir bir sapma, akil ve vahyin temel ilkeleriyle
celismektedir.!!!

Buna gore Fahreddin er-Rézi, ge¢mis toplumlarin veli ya da peygamber olarak
gordiikleri kisilere yonelik asir1 saygidan dogan tapinma bigimlerini aklen ve naklen temelsiz
bularak kesin bir dille reddeder. Bu tiir bir anlayisin, tevhid ilkesine aykir1 oldugunu ve sefaat
inancinin istismarina dayandigini belirtir. Onun bu elestirisi, Islam diisiincesindeki tevhid
hassasiyetini koruma gayretiyle birlikte, dini sembollerin nasil zamanla sirk kapisim
aralayabilecegini goOsteren giiclii bir uyaridir. Razi bu tavriyla, dinin safiyetini koruma
noktasinda yalnizca bir kelamci degil ayni zamanda tarihsel dini sapmalari ifsa eden bir

miinekkit kimligi de sergilemektedir.

2.1.2.4. Kible Anlayis1 Uzerinden Putperestlik Elestirisi

Fahreddin er-Razi’nin putperestlige yonelik elestirilerinin dordiincli temel noktasini,
putlarin ve heykellerin ibadet esnasinda kible edinilmesi olusturmaktadir. Razi, ge¢mis
toplumlarin 6nemli bir kisminda, putlarin yalnizca sembolik nesneler degil, ayn1 zamanda ilahi
kudretin yerytliziindeki tezahiirleri olarak goriildiiglinti ifade eder. Bu topluluklar, heykellere
yonelerek gerceklestirdikleri ibadetlerinde, yonelisi Allah’a degil, dogrudan bu nesnelere
yapmiglardir. Bdylelikle, ibadetin yonii ve amaci carpitilmis, semboller ilahi 6zneye
dontstiirilmiistiir.

Razi, bu anlayis1 kible kavrami iizerinden ele alir ve Islam’daki yonelme bilincini
aciklayarak konuya agiklik getirir. Ona gore Miisliimanlarin Kabe’ye yonelmesi, Allah’a olan
ibadetin sembolik bir yOniiniin ifadesidir. Kabe, bir ilah degil; Allah’in belirledigi bir yon
noktasidir. Mii’minler Kabe’ye yonelirken Allah’a kulluk eder, o yapiya degil.!'? Ne var ki
putperestler, yoneldikleri putlar1 yalnizca bir sembol degil, kutsallik ve ilahlik atfettikleri
nesneler olarak gérmislerdir. Boylece, kible kavrami 6ziinden saptirilmis ve yaratilmisa ibadet
eden bir anlay1s gelismistir. Bu yaklagim, Razi’ye gore yalnizca semantik bir fark degil, ayni
zamanda inan¢ diizeyinde derin bir kirilmadir. Ciinkii sembol ile ilah arasindaki ¢izginin
bulaniklagmasi, ibadet Oznesinin degismesine yol agar. Miisliimanlar acgisindan Kébe’ye
yonelmek, Allah’a olan birlige yonelmenin sembolii iken; putperestler acisindan putlara
yonelmek, yaratilmis bir varliga kutsallik atfetmenin ve dogrudan ona tapinmanin tezahiiriidiir.

Bu nedenle, kible olarak tayin edilen nesnenin nasil algilandig1 biiylik 6nem arz eder. Razi, bu

"' Razi, Nihdyetii'l-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usil, 1/512.
112 Ahmet Giig, “Kible”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/364.
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noktada ibadet bilincinin igsel niyetle ve tevhid anlayisiyla biitiinlesmesi gerektigini
vurgular,!!?

Putlarin kible olarak kullanilmasi, Razi’ye gore siradan bir yonelis degil, ibadetin
nesnesini degistiren, dolayistyla onu batil kilan bir sapmadir. ibadet yalmzca Allah’a 6zgiidiir

114 By nedenle bir

ve ibadetin her asamasinda yonelinilen varlik, Allah’in zati olmalidir.
heykelin veya cismin ibadetin yonii haline getirilmesi ister niyetle ister sembolle agiklanmaya
calisilsin, sirki mesrulastirma riskini tasir. Tevhid ve sirk arasindaki bu hassas ¢izgi, Raz1’nin
tiim kelami diisiince sisteminde titizlikle korudugu esaslardan biridir. Razi ayrica bu konuda
akli bir temellendirmeye de bagvurur. Ona gore, Allah’1n yarattig1 bir varligin, Allah’a yoneligin
kiblesi haline getirilmesi, mantiken tutarsizdir. Clinkii yaratilmis olan her varlik, kendisiyle
ibadet edilecek degil, Allah’in kudretini yansitan bir delil olarak okunacak birer isarettir. Bu
isaretin bizzat ibadet nesnesi haline getirilmesi aklin ve ayni zamanda dinin ortak ilkelerine
aykiridir, '3

Ozetle Fahreddin er-Razi, putlarin kible edinilmesini, sadece sembolik bir yénelis hatasi
olarak degil, dogrudan ibadetin yoniinii saptiran ve ilahlik sifatlarin1 yaratilmiglara atfeden
tehlikeli bir sirk bicimi olarak degerlendirir. Kabe’nin kible olmasiyla putlarin kible yapilmasi
arasindaki farki titizlikle ayiran Razi, yonelmenin anlamini ve hedefini yeniden tevhid
zemininde insa eder. Onun bu elestirisi, yalnizca ge¢mis putperest toplumlara degil, ayni
zamanda sembolleri kutsallagtirma egilimindeki tiim egilimlere kars1 evrensel bir kelami uyari

niteligi tasir.

2.1.2.5. Huldl ve ittihad Inanclarina Elestirisi

Fahreddin er-Razi’nin putperestlige yonelik elestirilerinin besinci boyutunu, bazi batil
inang sahiplerinin Allah’1n zat1 veya sifatlarinin maddi nesnelerde — 6zellikle heykellerde ve
putlarda — huldl ettigine dair iddialar1 olusturmaktadir.!'® Bu goriisler, tarih boyunca gesitli
mezhep ve dini ekoller i¢inde farkl sekillerde ifade edilmis; kimi zaman huldl, kimi zaman
ittihad, kimi zaman da panteist egilimlerle temellendirilmistir. Razi, bu tiir yaklasimlar
yalnizca kelami bir dogma olarak degil, ayn1 zamanda ciddi akli ¢eligkiler i¢eren metafizik

sapmalar olarak gormiis ve bu inanglar1 kapsamli sekilde reddetmistir.

113 RazZ1, Nihdyetii'l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/512.

114 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011),
Fatiha, 1/4.

15 RazZ1, Nihdyetii’'l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/512.

116 Huldl ve ittihad: [14hi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip onlarla birlesmesi
anlaminda bir terimdir. Kiirsat Demirci, “Huldll”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1998), 18/340.
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Razi’ye gore, Allah’in zati veya sifatlarinin herhangi bir yaratilmig varliga huldl
edebilecegi diisiincesi, Allah’in mutlak ulthiyeti, askinlig1 ve bagimsizlig1 ile bagdasmaz.
Cilinkii huldl iddiasi, sonsuz ve smnirsiz olan bir varligin, sonlu ve sinirli bir nesneyle
birlegsmesini veya o nesnede "yer almasin1" kabul etmeyi gerektirir. Bu ise Allah’n higbir seye
muhtac¢ olmamasi ve hi¢bir varligin O’nu kusatamamasi ilkesiyle ¢elisir. Allah'in herhangi bir
maddi forma hul@l etmesi, O’nun kudretini ve zatin1 yaratilmiglarin sinirlarina hapsetmek
anlamma gelir ki bu, Islam akaidinde kesin bir reddi gerektirir. Razi, huldl ve ittihad
inang¢lariin aklen tutarsiz oldugunu da 6zellikle vurgular. Ciinkii bir varligin bagka bir varlikla
birlesmesi (ittihdd) veya ona huldl etmesi, her iki tarafin da ontolojik olarak ayni diizlemde
bulunmasini gerektirir.!!” Oysa Allah ve mahlik arasinda asilmasi miimkiin olmayan bir varlik
diizeyi fark:i vardir. Sonsuz olanin sonlu olana dahil olmast mantiken miimkiin degildir. Eger
bir heykelde ilahi bir sifatin var olduguna inanilirsa, bu durumda yaratici olanla yaratilmis olan
arasindaki fark ortadan kalkar. Bu da tevhit inancinin dziinii zedeleyen bir iddiadir.!®

Razi ayrica, putlara ve heykellere ilahi ozelliklerin atfedilmesini acik bir sirk olarak
degerlendirir. Zira ibadet yalnizca Allah’a yapilir ve O’nun zat1 ya da sifatlar1 herhangi bir
yaratilmiga isnat edilemez. Allah’in isim ve sifatlari, ancak O’na aittir; bagka bir varlikla
paylasilmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle, heykellerin Allah’in kudretinin tezahiirii olarak
goriilmesi ve bu yiizden kutsanmasi, ibadet yoniiniin tamamen sapmasina yol acar. Yaratilmis
bir varliga yoneltilen her tiirlii kutsama eylemi, tevhit anlayisina aykir1 oldugu gibi dogrudan
sirki beraberinde getirir. Raz1, bu noktada Allah’in zati ile yaratilmis varliklar arasindaki ayrimi
da titizlikle ortaya koyar. Allah, mekandan ve zamandan miinezzehtir; hi¢bir cisme hulill etmez
ve hicbir yaratilmiga benzemez. Putperestlerin ya da bazi tasavvufi egilimlerin savundugu gibi
Allah’m bir varlikla birlesmesi, hakikatte o varligin ilahlagtirilmas1 anlamina gelir. Bu ise hem
aklen hem de naklen gecersizdir. Zira Kur’an ve Siinnet, Allah’in mutlak farkliligini, benzerden

ve esten miinezzeh olusunu agikga ifade etmektedir.!!

Buna gore Razi, hulil ve ittihad
inanglarimin tevhit ilkesini dogrudan ihlal ettigini vurgular. Bu tiir inanglar, yaratici ile
yaratilmig arasinda suni bir birlik kurarak Allah’in askinligina gélge diistirtir. Tevhit inanci,
Allah’1 her seyden ayr1 ve iistiin kabul etmeyi gerektirir; O’nun zat1 higbir mahlika benzemez,
sifatlar1 hicbir nesneyle birlesmez. Dolayistyla bu tiir huldli diisiinceler, Islam’in ulfhiyet
tasavvurunu kokten tahrif eden sapkin egilimlerdir.'?° Ozetle ona gére, putperestligin huldl ve

ittihad temelli tezahiirleri yalnizca bir akide sapmasi olarak degil, ayn1 zamanda insan aklin1 ve

"7 Demirci, “Huldl”, 18/340-341.

118 RaZ1, Nihdyetii'l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/512.
119 Ali Imran, 3/18.

120 RaZ1, Nihdyetii'I-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/512.



66

mantigini zedeleyen batil inanglardir. Onun bu yaklasimi, islam keldminin tevhit merkezli
yapisinin ne kadar giiclii temeller iizerinde insa edildigini gosterdigi gibi, ilahi olanla begeri

olani kesin ¢izgilerle ayirma ¢abasinin da en berrak 6rneklerinden biridir.

2.1.2.6. Tilsim ve Kutsiyet Temelli Putperestlige Reddi

Fahreddin er-Razi’nin putperestlige yonelik elestirilerinin altinci temelinde, tilsim,
kutsiyet ve bereket gibi kavramlara dayali inang sistemleri yer alir. Razi’ye gore, putperest
topluluklar ibadet ettikleri nesnelere bu nitelikleri atfederek, onlar1 yalnizca sembolik degil,
ayn1 zamanda metafiziksel olarak da etkili varliklar gibi gérmiislerdir. Ozellikle baz1 sahislarin
— veli veya peygamber olarak kabul edilen kisilerin — kutsiyetine dayanilarak bu kisilere ait
heykel ya da temsillere yonelmek, bereket ve Allah’a yakinlik temin etme arzusuyla
mesrulagtirllmaya calisilmistir. Ancak Razi, bu yaklagimi akli ve ser’i dlgiitlerle temelden
curttiir.

Ik olarak, bereket ve tilsim kavramlarina yiiklenen metafizik anlam, Razi tarafindan
acikca reddedilir. Ona gore, bir nesnenin maddi yapisina Allah’tan bagimsiz bir kutsallik
atfetmek, dogrudan sirke gotiiren bir yaklasimdir. Zira bereketin kaynagi yalnizca Allah’tir ve
higbir yaratilmis, bu etkiyi kendi basina tastyamaz. Tilsim gibi nesneler ya da onlara baglanan
giicler, gerceklikten uzak ve akildan yoksun vehimlerdir. Ilahi irade disinda hicbir seyde
bagimsiz etki aranmasi, tevhit ilkesinin acik ihlalidir. Razi ayrica, putperestlerin peygamberlik
makamina ulasmis sahislarin tavsiyelerine atifla bu tiir uygulamalar1 haklilastirmalarini da
elestirir. Ona gore bu tiir savunular, tarihsel hakikatin ¢arpitilmasidir. Gergek peygamberlerin
mesaj1, insanlar1 yalnizca Allah’a kulluga ¢agirmak ve her tiirden aracit unsuru ortadan
kaldirmaktir. Nitekim Islam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) basta olmak iizere tiim enbiya,
putlara ibadeti kesin sekilde reddetmis, insanlar1 dogrudan Allah’a yonelmeye davet etmistir.
Bu sebeple, peygamberlerin putperestligi mesrulastirdigina dair her tiir iddia asilsiz,
baglamindan koparilmis ve batil bir gerekg¢edir. Razi’nin bu baglamdaki vurgularindan biri de
seriatin temel ilkeleriyle ilgilidir. Hz. Peygamber’in getirdigi Islam seriati, tevhid esasim
merkeze alir ve yaratilmiglara ibadeti kesin olarak yasaklar. Putlara ya da baska nesnelere
yonelmek suretiyle Allah’a yaklasilacagina inanmak, Islam’m inang sisteminde higbir
gegerlilige sahip degildir. Zira seriat, ibadeti yalnizca Allah’a tahsis eder ve bu sinirin agilmasi
halinde tevhidin bozulacagini bildirir. Razi, bu nedenle putperestligin sadece mantiksal degil,
ayni zamanda ser’1 bir sapkinlik oldugunu ézellikle vurgular. Ote yandan, putperestligin ne akli
ne de nakli bir temele dayanmadigini ifade eden Rézi, yaratilmis bir nesneye tanrisal 6zellikler

yiiklemenin aklen imkansiz oldugunu belirtir. Akil, nihayetinde her seyin kendiliginden degil,
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bir yaratici tarafindan var edildigini kavrayabilecek bir kapasitedir. Buna ragmen, bir heykelin
veya sembolik bir cismin sefaat, bereket ya da kutsiyet vesilesi olacagina inanmak, aklin
islevini devre dis1 birakmak anlamina gelir. Vahiy ise bu noktada aklin sezdigi gercegi teyit
eder: Yaratilmiglara yoneltilen ibadet, neye dayanirsa dayansin, temelsiz ve batildir.!?!
Dolayisiyla Razi, putlara sefaat¢i rolii yiiklenmesini de reddeder. Ona gore, sefaat
yalnizca Allah’1n izniyle miimkiindiir ve hi¢bir nesne ya da kisi, Allah ile kul arasinda zorunlu
bir aracilik gorevini listlenemez. Bu anlayis, sirkle tevhid arasindaki sinirin tamamen ortadan
kalkmas1 anlamina gelir. Razi’nin yaklasiminda sefaat, Allah’in mutlak iradesine bagli 6zel bir
lituftur; insanlarin kendi tahayyiillerine gore kurduklari sembollere veya tilsimlara bu yetkiyi
atfetmeleri ise teolojik bir sapkinliktir.'??> Ozetle Fahreddin er-Razi, putperestligin bereket,
kutsiyet, tilsim veya sefaat gibi gerekcelere dayandirilarak mesrulagtirilmasini hem akli hem
nakli temellerden yoksun bulan koklii bir elestiri getirir. Onun bu tavri, yalnizca putperest
uygulamalar1 degil, ayn1 zamanda modern donemde dahi goriilebilecek benzer sapma
egilimlerini de hedef alan evrensel bir kelami ilke olarak okunabilir. Razi, bu elestirileriyle
Islam’1n tevhid akidesine sahip ¢iktig1 gibi ibadetin saf, aracisiz ve dogrudan Allah’a yénelik

olmasi gerektigini de gii¢lii bir sekilde vurgular.

2.2. Maniheizm

Mani, 216 yilinda Giiney Mezopotamya’da diinyaya gelmistir. Ailesinin Elkesai adinda
heterodoks bir Hristiyan mezhebine bagli olmasi, Maniheizm'deki Hristiyan unsurlarin kokeni
hakkinda 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Kaynaklara gére, Mani 12 yasinda bir melegin kendisine
goriindiigiinii iddia etmis ve 24 yasina geldiginde "ikizi" (Tavm) adin1 verdigi bu melekten
aldig1 vahiylere dayanarak yeni bir dini hareket baslatmigtir.'?* Sasani Krali I. Sapir doneminde
bu harekete hosgoriiyle yaklasilmis ve Mani, Iran basta olmak iizere genis bir cografyada dinini
yayma imkani bulmustur. Ancak, Kral I. Behram doneminin sonlarma dogru Mecisi basrahibi
Kartir’in girisimiyle Maniheistlere kars1 baski kampanyalar1 baslamis, Mani yakalanarak
hapsedilmis ve 276 yilinda hayatini kaybetmistir. Mani’nin takipgileri, onun 6gretisini yaymaya
devam etmis ve Mani’yi farkli dinlere mensup topluluklara kendi inanglarina uygun bigimlerde
tanitmislardir. MecUsiler onu Zerdiist’lin manevi oglu olarak, Budistler gelecegin Buda’s1
(Maitraya) olarak, Hristiyanlar ise Faraklit olarak gérmiislerdir. Geligmis bir misyonerlik ag1

sayesinde Maniheizm, Giiney iran ve Mezopotamya sinirlarmi asarak Misir, Anadolu, Avrupa

121 RaZ1, Nihdyetii'I-Ukil fi Dirdyeti’l-Usil, 1/512-513.
122 RazZi, Nihdyetii'I-Ukil fi Dirdyeti’l-Usil, 1/512-513.
123 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayimnlari, 1999), 569.
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ve Asya’ya kadar ulagsmustir. IV. ylizyilda Hristiyanligin en biiylik rakiplerinden biri haline
gelen bu hareket, VIII. ylizyilda Bogili Han’1n karariyla Dogu Tiirkistan’daki Uygurlar’in resmi
dini olmustur. Ancak VI. yilizyildan itibaren Bati’da, XII. yiizyildan itibaren ise Asya’da etkisini
kaybetmeye baslamistir. Miisliimanlarin VII. yiizy1lda Mezopotamya ve Iran’1 fethetmesinin
ardindan Maniheistler zimm{ statiisiiyle yasamlarini siirdiirmiis, genel olarak dini hosgdriiyle
karsilanmiglardir. Ortagag boyunca Maniheizm, cesitli heterodoks Hristiyan mezheplerinin
sekillenmesinde etkili olmustur. VII. ylizyilda Ermenistan’da Paulikanlar, X. ylizyildan itibaren
Balkanlar’da Bogomiller ve XII-XIII. yiizyillarda Giiney Fransa ile Kuzeydogu italya’da
Katarlar ve Albigensler lizerinde Maniheizm'in 6nemli etkileri goriilmiistiir. Bu akimlar,

genellikle Ortagag Maniheizmi veya Neo-Maniheizm olarak adlandirilmigtir.!24

2.2.1. Maniheizm’in Temel inang ve Ilkeleri

Maniheizm, 151k (nlr) ve karanlik (zulmet) arasindaki kozmik bir miicadeleye dayanan bir
dualist inang sistemidir. Maniheist diisiincenin temel felsefi ve kozmolojik goriisleri, 6zellikle
evrenin nir ve zulmetin karisimindan meydana geldigi fikri etrafinda sekillenen inanglar

detaylandirilmaktadir.!®

2.2.2. Dualist Kozmoloji ve Niir-Zulmet Karsithg:

Maniheizm, 6zellikle geg antik ¢cagda Dogu ve Bati kiiltiirlerinde ciddi etkiler birakmus,
Zerdustilik,'?® Hristiyanlhik ve Budizm gibi geleneklerden gesitli unsurlari sentezleyerek 6zgiin
bir kozmoloji gelistirmis sinkretik ( uzlastirmaci) bir dindir. Bu dinin merkezl metafizik ilkesi,
evrenin iki ezeli ve karsit ilkeye dayandigi inancidir: Nir (iyilik, aydinlik, ruh) ve Zulmet
(kotiiliik, karanlik, madde). Maniheist kozmolojiye gore, bu iki téz birbirlerinden mahiyet ve
yon itibariyle farklidir: Nar yukarida, ulvi; Zulmet ise asagida, siifli bir diizlemde
konumlanmustir. Varlik diizeni ise bu iki zit unsurun bir noktada birbiriyle karigmasindan
ibarettir. Bu karisim neticesinde evren meydana gelmis, dolayisiyla insan ve doga hem niri
hem zulmani unsurlar tagir hale gelmistir. Boylece Maniheistler, evrendeki kotiiliik olgusunu
aciklamak icin iki ayr1 varlik ilkesine dayali dualist bir metafizik kurgu insa etmislerdir.

Fahreddin er-Razi, bu tiir dualist kozmolojilere kars1 giiclii ve sistematik elestiriler yoneltmistir.

124 Sinasi Giindiiz, “Maniheizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/575.

125 Ebi Manstir Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (iskenderiye: Daru’l-Camiatu’l-Misriyye,
1970), 157.

126 Zerdiist’{in teblig ettigi, monoteist bir teoloji iceren inang ve diisiincelerin eski iran inang ve gelenekleriyle
mezcedilmesinden olusan bir dindir. Mecitisilik diye de adlandirilir. Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/279.
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Onun temel itirazlarindan biri, bu anlayisin tevhid inancina dogrudan bir tehdit olugturmasidir.
Zira Razi’ye gore, varligin birden fazla ezeli ve bagimsiz ilkeye dayanmasi, Allah’in yaratici
birligini inkar etmek anlamma gelir. Bu ise, Islam’in en temel ilkesi olan “L4 ilahe illallah”
diisturuyla bagdagsmaz. Dualist sistemlerde iyilik Tanris1 ve kétiiliik Tanrist seklinde iki ayr1 ve
bagimsiz fail tasarlandigindan, mutlak yaratict kudret bolinmekte ve kozmik yetki
paylasilmaktadir. Bu ise ontolojik biitiinliigli bozdugu gibi ilahl mutlaklik kavramini da
gegersiz kilar.'?’

Bununla birlikte, Razi’nin elestirisi yalnizca teolojik diizlemde kalmaz; ayn1 zamanda
mantiksal ve metafizik ¢eliskiler agisindan da bu dualist tasarimi sorgular. Eger nlir ve zulmet
kendi mabhiyetleri itibariyle biitiiniiyle zit ve karsit iki ilke ise, bu durumda nasil bir araya gelip
birlesebilir, nasil “karigim” meydana getirebilirler? Ontolojik diizeyde tamamen farkli olan iki
seyin birlesmesi ya imkansizdir ya da bu iki unsurdan biri digerine tabi hale gelmistir. Ancak
Maniheist doktrinde bu iki unsurun da ezeli ve bagimsiz oldugu iddia edildigi i¢in, birinin
digerine istiinliik kurmasi1 miimkiin degildir. Dolayisiyla niir ve zulmetin karisarak evreni
olusturdugu tezi, bizzat kendi Onciilleriyle ¢elismektedir. Razi bu noktada, metafizik ilkelerin
tutarlt bir sistem i¢inde diisiiniilmesi gerektigini vurgular. Zitlar arasinda gercek bir ontolojik
birlik saglanamiyorsa, bu durumda karisim ifadesi yalnizca mecazi olabilir ve bu da evrenin
varolusuna dair agiklamay1 temelsiz kilar.!?8 Ayrica, bu karisim neticesinde olugan evrenin hem
iyl hem kot yonler tasidigi iddiasi, kotiiliigiin kaynagini agkin bir toze baglama egilimi igerir.
Razi, bu noktada teodise anlayigini 6ne ¢ikararak, kotiiliigiin Allah’in yaratmasiyla degil, kulun
tercihiyle ortaya c¢iktigini; yaratmanin mutlak anlamda iyi oldugunu savunur. Dolayisiyla
kotiiliik, ikinci bir ilahi varligin eseri degil, 6zgiir iradenin kotliye kullanimiyla ortaya ¢ikan
siirli ve gegici bir durumdur. Bu agidan Rézi’nin, tevhid inancinin yani sira ahlaki sorumlulugu
korumaya doniik giiglii bir felsefi durus sergiledigi goriilmektedir.!?

Bu ¢ercevede Fahreddin er-Razi’nin Maniheist kozmolojiye yonelik elestirisi, yalnizca
Islami inang esaslarinin savunusu degil, aym zamanda Islam tevhid akidesinin mantiksal
tutarliligin ve metafizik biitiinliigliin de miidafaasidir. Onun reddiyesi, iki zit varlik ilkesine
dayali herhangi bir diinya goriisiiniin icsel tutarsizliklarmi ifsa ederken, Islam keldmmin
merkezinde yer alan "bir tek yaratict" fikrini hem akli hem de vahyi bir zeminde

temellendirmektedir

2. Maniheist Renk ve Alg1 Sistemine Elestirisi

127 Ebu’l-Feth Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 2010), 2/49.
128 Razi, Nihdyetii'l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/528.
129 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 2/49.
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Maniheist kozmolojinin bir diger dikkate deger yonii, nir (151k) ve zulmet (karanlik)
ilkelerinin her birine 6zgii beser renk ve duyusal 6zellik atfetmesidir. Bu anlayisa gore nir
alemine ait renkler kirmizi, beyaz, sari, yesil ve mavi gibi parlak ve pozitif ¢agrisgimli tonlar
olarak tanimlanirken, zulmet alemine ait renkler de benzer bicimde bes unsurdan olusmakta,
ancak olumsuz niteliklerle iliskilendirilmektedir. Bu renkler sadece sembolik degil, ayni
zamanda ontolojik birer belirleyici olarak kabul edilmekte ve evrende gozlenen tiim olgularin
ndr ya da zulmet menseine gore degerlendirildigi bir sistem kurgulanmaktadir. Ayni sekilde,
ndr ve zulmetin her biri bes duyuyla iliskilendirilmis, nlr tarafindan algilanan seylerin mutlak
iyilik, zulmet tarafindan algilananlarin ise mutlak kétiiliik oldugu fikri savunulmugtur. 3

Bu yaklasim, mutlak ikilik ilkesine dayali bir ontolojiyle birlikte, epistemolojik diizeyde
de iyi ve kotiiniin algisal diizlemde kesin ¢izgilerle ayrildigin1 varsaymaktadir. lyilik ve
kotiiliglin hangi duyularla ve hangi ontolojik kaynaga bagli olarak kavrandigina dair bu
siniflandirma, Maniheist diisiince sisteminde moral ve metafizik bir kesinlik tasir. Raz1 ise, bu
tiir bir ayrimin sadece teolojik degil, ayn1 zamanda akli bakimdan da sorunlu oldugunu belirtir.
Zira bir eylem ya da nesnenin mutlak olarak iyi veya kotii kabul edilmesi, yalnizca onun zahiri
niteligine degil, ayni zamanda baglamina, failin niyetine ve Allah’mm muradina gore
degerlendirilmeyi gerektirir. Bu baglamda, Fahreddin er-Réazi’nin keldmi perspektiften ortaya
koydugu temel ilke, iyilik ve koétiiliiglin kaynaginin Allah’mn mutlak iradesi ve adaleti
oldugudur. islam diisiincesinde hayir ve ser, mahiyet itibariyle mutlak zitliklar olarak degil,
Allah’mn yaratma fiilinin farkli yonleri olarak degerlendirilir. Hayrin yaratilmasi1 Allah’in
rahmet ve liitfunun; serrin yaratilmasi ise imtihan, hikmet veya adalet yoniiniin bir tezahiirtidiir.
Dolayistyla hayir ve ser, iki bagimsiz gii¢ arasinda siiregelen bir kozmik miicadelenin sonucu
degil, tek ve mutlak bir kudretin farkli tasarruflarinin neticesidir.'3!

Razi’nin bu noktadaki elestirisi, yalnizca ontolojik diizleme degil, ayn1 zamanda ahlak
felsefesi acisindan da derinlemesine bir itiraz icerir. Islam keliminda iyi ve kétii olanin
belirlenmesi yalnizca insan duyularina ve digsal algilara degil, ilahi vahyin beyanina ve aklin
rehberligine baghdir.!*? Oysa Maniheizm, iyilik ve kotiliigli metafizik renklere ve duyusal
algilara baglayarak nesnel bir deger yargisi liretmeye ¢aligmaktadir. Bu da etik goreceligin bir
tiir ontolojik sabitlemesi olarak degerlendirilebilir ve Islam diisiincesinin merkezindeki ahlaki

sorumluluk anlayigiyla bagdagmaz.'3?

130 RaZ1, Nihdyetii'l-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/526.

131 RazZ1, Nihdyetii'l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/527.

132 Razi, Mefitihu’I-Gayb, 22/15; Ebu Bekr Ibn Arabi, el-Avdsim ve’I-Kavdsim, thk. Ammar Talibi (Misir:
Daru’t-Turas, 1974), 7/32.

133 Razi, Nihdyetii'I-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/514.
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Buradan hareketle, Razi'nin Maniheist 6gretiye yonelttigi elestiriler, yalnizca bir inang
farkliligina degil, ayn1 zamanda degerler sistemine ve epistemolojik giivenilirlige yoneliktir.
Renk ve duyular iizerinden iyilik-kétiiliik ayrimi yapmak, ahlaki maddeye indirgemek ve
boylece insanin dzgiir iradesini géz ardi etmektir. Oysa Islam kelaminda insan, iyiligi segme
kapasitesine sahip akil ve irade sahibi bir varliktir. Iyilik ya da kétiiliik, nesnelerin rengine veya
ait olduklar1 metafizik alana gore degil, insanin bilingli tercihleri ve bu tercihlerin Allah
katindaki karsiligina gore anlam kazanir. Bu degerlendirme 1s18inda, Fahreddin er-Razi’nin
Maniheist dualizme kars1 ortaya koydugu kelami elestiri, teolojik oldugu gibi ahlaki agidan da
6zgiin bir biitiinliik arz eder. Iyilik ve kotiiliigiin mahiyetine dair bu derin ayrim, Razi’nin
metafizik biitiinliik ve ilahi adalet anlayisini yansittig1 gibi, Maniheist diigiincenin yiizeysel ve

indirgemeci yapisini da gozler oniine sermektedir.

2.2.3. Maniheizmin Ruh Tasavvuru

Maniheist inang sisteminde, nlir ve zulmet yalnizca soyut metafizik ilkeler olarak degil,
ayni1 zamanda her birine ait 6zgiin bir “ruh” ile 6zdeslestirilmis varlik diizeyleri olarak tasavvur
edilmistir. Bu anlayisa gore, niirun ruhu iyi, saf ve pasif bir mahiyete sahipken; zulmetin ruhu
ise aktif, saldirgan ve yikict bir gii¢ olarak tanimlanir. Zulmetin ruhuna "hame" adi verilir ve
bu ruh ¢ogunlukla yilan formunda temsil edilerek karanligin saldirgan dogasini sembolize eder.
Bu modelde, zulmetin ruhunun temel amaci, niiru kusatmak, hapsetmek ve ona galip gelmektir.
Dolayistyla Maniheizm’de kétiiliik yalnizca var olan bir gerceklik degil, ayn1 zamanda kendi
basina bilingli, etkin ve saldirgan bir metafizik aktor olarak insa edilmistir.

Bu ikili yap1, Maniheist sistemin temel ontolojik ¢eliskilerinden birini teskil eder: iyilik
pasif, kotiiliik aktif olarak sunulmakta ve niir, kendi igkin giiciiyle degil, zulmetin saldirganlig:
karsisindaki magduriyetiyle tanimlanmaktadir. Fahreddin er-Razi, bu tiir bir anlayisin gerek
kelami gerekse metafizik acidan temelden sorunlu oldugunu ifade eder. Zira Islim inancinda
iyilik ve nfr, edilgen bir alan degil; bizzat Allah’in fiili olarak etkin, giiclii ve mutlak irade
tarafindan belirlenen bir diizlemdir.!** Dolayisiyla iyilik, salt bir tepki degil; ilahi kudretin ve
hikmetin bilingli ve yonlendirici bir tezahiiriidiir. Razi’ye gore, niiru pasiflestiren ve kotiligi
aktif fail olarak ylicelten bir diigiince yapisi, aslinda kotiiliigii metafizik bir giic ve ilahi yetki
ile donatma riskini tagir. Boylece seytani olan, yalnizca sapkin bir egilim degil, bagh basina

evrende etkili ve bagimsiz bir gii¢ olarak konumlandirilmis olur. Bu ise, tevhid inancina ciddi

134 Razi, Mefitihu’'I-Gayb, 26/232.
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bigcimde zarar verir. Ciinkii tevhid, biitiin fiillerin ve varolus siire¢lerinin Allah’1n bilgisi, iradesi
ve kudreti dahilinde cereyan ettigini kabul eder. Varlik aleminde mutlak anlamda Allah’a rakip
olabilecek herhangi bir failin varligi, islam’mn ilah tasavvuruyla bagdasmaz.'3

Bu cer¢evede Razi, kotiiliigiin aktif bir varlik ve niirun pasif bir 6zne olarak sunulmasini,
ahlaki diizenin ve yaratilis sisteminin ters yiiz edilmesi olarak goriir. Iyilik, yaratiligin asli
yOniidiir; kotiiliik ise hayrin yoklugu, ilahi nurun engellenmesi veya kulun yanlis tercihiyle
ortaya cikan gegici bir durumdur. Dolayisiyla kétiiliigiin amact olan “niiru esir almak™ fikri,
yalnizca metafizik olarak degil, teolojik olarak da kabul edilemezdir. Ciinkii nir, Allah’tan
kaynaklanan bir lituf ve irade tezahiiriidiir; asla esir alinamaz, kdlelestirilemez. '3

Bu degerlendirmeler 1518inda Réazi’nin Maniheist ruh anlayisina yonelttigi itiraz,
yalnizca kozmolojik bir diizeyde degil, ayn1 zamanda ahlaki failiyet, metafizik adalet ve ilahi
kudret agisindan da derin bir elestiridir. Tyilik ve kotiiliigii iki ayri ruhun savasi olarak gérmek,
ahlaki sorumlulugun yani sira ilahi mutlaklig1 da gdlgede birakir. Razi’ye gore, insanin karst
karsiya oldugu iyilik ve kétiiliik olgulari, iki bagimsiz giiclin degil, tek bir ilahi iradenin sinav
ve imtihan diizeni i¢inde var ettigi imkanlardir. Bu yiizden pasif bir iyilik ve aktif bir kotiilik

anlayisi, yaratilis amacini ve insanin 6zgiirliik alanin1 yanhs temsil eder.

2.2.4. Maniheizm’in Kozmik Diizen Tasavvur

Maniheist kozmolojide, evrendeki tiim hareket ve iliskiler, nir (iyilik) ve zulmet
(kotiiliik) adl1 iki ezeli prensibin kendi i¢sel dogalarina gore yonelimiyle agiklanir. Bu anlayisa
gore nilr, tabiat1 geregi hafif oldugu i¢in yukariya, ulvi aleme dogru yiikselme egilimindedir;
zulmet ise agir ve karanlik oldugundan asagiya, siifli dleme yonelir. S6z konusu egilimler,
sadece fiziksel yonelimler degil, ayn1 zamanda hiisiin ve kubuhun metafizik diizeyde
birbirinden uzaklasma ¢abasinin sembolii olarak anlasilir.!3” Ancak bu iki unsurun bir dénem
boyunca karigmis olmasi, evrendeki dengenin gecikerek olusmasina neden olmustur.
Maniheistler, bu kozmik ¢eligkiyi evrende gézlemlenen karmasa, ac1 ve kotiiliigiin varligina
dair bir agiklama olarak sunar.

Fahreddin er-Razi, Maniheistlerin bu yaklasimini kozmolojik diizen anlayisiyla birlikte
ahlaki-metafizik ilkeler bakimindan da koklii bir sekilde sorgular. Islam diisiincesinde, evrende
var olan her seyin kaynagi Allah’tir ve her olus, mutlak bir ilim, hikmet ve irade ile viicut bulur.

Kozmik diizen, z1t kutuplarin ¢atigmasiyla degil, tek bir ilahi iradenin hakimiyetiyle sekillenir.

135 Razi, Nihdyetii'l-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/514.

136 RaZi, el-Mahsiil fi Ilmi Usili’l-Fikh, 1/107.

137 Hiisiin ve Kubuh: lyilikle kotiiliigiin mahiyetine ve dlciisiine iliskin tartismalara konu olan kelam, ahlak ve
fikih usulii terimidir. ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 19/59.
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Razi’ye gore, evrenin dengesini agiklamak i¢in maddi bir hafiflik ve agirlik anlayisina dayali
metafizik temellendirme yapmak, yaratilist fiziksel egilimlere indirgemek anlamina gelir. Bu
ise Allah’in mutlak yaratic1 kudretini gblgeleyen bir yaklasimdir. Ntrun yukari ¢ikma, zulmetin
asag1 inme egilimi gibi ifadeler, Raz1’ye gore ancak fiziksel diinya agisindan gegici bir metafor
olarak disiiniilebilir; ancak bu tiir bir acgiklama, evrendeki iyilik ve koétiiliigiin kaynagini
metafizik olarak ikiye bolme gibi ciddi bir hatay1 da iginde tasir. lyilik ve kétiiliigiin ontolojik
temellerini sadece dogal egilimlere baglamak ahlaki sorumlulugu ve ildhi adaletin askin
boyutunu goz ardi eder. Cilinkii bu durumda, koétiiliik kendi basina kaginilmaz bir egilim olarak
var olur ve insan fiilleriyle iliskisi ikincil hale gelir. Oysa Islam keldminda kétiiliik, insanin
tercihiyle ortaya ¢ikan, sinirli ve Allah’in ilmi ve hikmetiyle kusatilmis bir varlik bigimidir.!3®

Bu noktada Razi’nin ortaya koydugu teolojik durus, her tiirlii zithgin ve catigmanin
Allah’m iradesi dahilinde anlam kazandigini vurgular. Yaratilmislar arasindaki farklilik ve
zitliklar, evrendeki denge ve hikmetin gostergesi olarak kabul edilir; ancak bu zitliklar, esit ve
bagimsiz metafizik giiclerin ¢atismasi seklinde degil, Allah’in birligi i¢inde agiklanir. Bu
cergevede, evrenin diizeni bir siireligine bozulmus ve zamanla yeniden sekillenmis gibi bir
diistince, yaratiligin siirekliligi ve istikrarina aykiridir. Rézi, bu tiir bir yaklasimi, Allah’in
kainatta mutlak tasarruf sahibi oldugu ilkesine ters diisen bir sapma olarak degerlendirir. Iyilik
ve kotiiliigii kendi dogalarina gore yonelen iki tdz gibi sunmak, ayn1 zamanda zaman ve mekan
igindeki varliklarin kendi basina bir hareket mantigina sahip oldugu varsayimina dayanir.'?
Oysa Islam diisiincesinde her sey, yalmizca Allah’in takdiri ve iradesiyle hareket eder.
Varliklarin dogalari bir yonelim igerebilir; ancak bu yonelim, Allah’tan bagimsiz bir metafizik
egilim degil, O’nun kudretinin bir sonucudur. Dolayisiyla iyiligin “hafif” ve kotiiligiin “agir”
olusu, ancak sembolik diizeyde anlamli olabilir; mutlak gerceklik diizeyinde bu ayrimin
metafizik bir zemini bulunmamaktadir.

Bu baglamda degerlendirildiginde, Fahreddin er-Razi’nin Maniheist kozmik egilim
anlayisina yonelik elestirisi, evrenin diizenini metafizik dualizm degil, ilahi birligin esasi
izerine kuran bir kelami durusu temsil eder. Razi, sadece evrendeki fiziki yapiy1 degil, ahlaki
diizlemi de hikmet ve tevhid ilkesi temelinde anlamlandirir. Bu, Islam’in biitiinsel yaratilis
anlayis1 ile Maniheizm’in ikili gii¢ler catismasina dayanan felsefesi arasindaki derin ayrimi

ortaya koyar.

138 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 157.
139 RaZ, el-Mahsiil fi Ilmi Usili’l-Fikh, 1/105.
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2.2.5. Maniheizm’de Nihai Ayrisma ve Kozmik Denge

Maniheist 6greti, evrenin sonunu mutlak bir ayrigsma ilkesi {izerine insa eder. Bu
anlayisa gore nir ve zulmet, baslangicta birbirinden bagimsiz iki 6z olarak var olmus, kozmik
bir temas neticesinde gecici olarak karismis; ancak zamanla her biri kendi dogal mekanina
donecektir. NGr yeniden yukariya, ulvi aleme; zulmet ise asagiya, siifll karanliklar diyarina
cekilecektir. Bdylece evrenin nihai formu, bu iki zit prensibin ebedi ayrilig1 ile tamamlanacak;
denge, bu mutlak ayrigma ile saglanacaktir. Bu yapi, Maniheizmin evreni agiklarken
basvurdugu dualist sistemin eschatolojik yansimasidir: baglangicta iki 6z, karisma, catigsma ve
nihayet ayrisma. Bu yaklasim, Islam diisiincesinde kabul edilen kiyamet ve ahiret tasavvuruyla
temelden celisir. Zira Islam kozmolojisinde evrenin sonu, Allah’in mutlak takdiri, hikmeti ve
adaleti dogrultusunda gergeklesecek biitiinciil bir ilahi planin parcasidir. Kiyamet, rastgele bir
ayrigsma siireci degil; kullugun, adaletin, hesap ve cezanin tecelli edecegi, ahiret nizaminin
kurulacag: ilahi bir diizenlemeyi temsil eder. Bu nedenle Maniheist anlayista oldugu gibi,
ontolojik olarak birbirine zit iki varlik ilkesinin ayrismasiyla degil, tek bir yaratici kudretin
mutlak hikimiyetiyle evren sonlanir.!4

Fahreddin er-Razi, Maniheist diisiincenin bu ayrisma temelli nihai diizen fikrini teolojik,
felsefi ve mantiksal agilardan problemli bulur. Zira bu anlayis, evrendeki diizenin stirekliligini
ve kozmik planin ilahi birlik i¢inde oldugunu inkar eder. Nir ve zulmetin evrende 6nce karisip
sonra yeniden ayrilacag fikri, bir tlir metafizik dongiisellige dayanir; bu ise yaratilisi, amaca
yonelmis ilahi bir fiil degil, dongiisel bir doga yasasi gibi yorumlamaya yol agar. Oysa Islam
kelaminda evren, baslangict ve sonu Allah tarafindan belirlenmis olan teleolojik (amagli) bir
sistemdir; ne basi ezeli ¢ogullukla baslar ne de sonu tesadiifi ayrigsma ile biter. Razi’nin bu
yaklasimi, yalnizca teolojik bir ret degil, ayn1 zamanda ontolojik bir itirazdir. Zira Maniheist
sistem, 1iyiligi ve kotiiliigii esit diizlemde var kilarak, evrendeki ¢atismayr ontolojik bir
gereklilik olarak takdim eder. Bu ise, kotiiliigiin Allah’a nispet edilemeyecegi diislincesiyle
birlikte, kotiiliigii bagimsizlastirmak ve ilahi kudretten ayirmak anlamina gelir. lyilik ve
kotiiliik, iki esdeger ve ezeli gii¢ olarak sunuldugunda, Allah’in mutlak iradesi gdlgelenmis
olur. Razi’ye gore bu durum, tevhid inancin1 zedeleyen en temel ¢arpitmalardan biridir.!4!

Bu baglamda degerlendirildiginde, R4zi’nin Maniheist eschatolojiye yonelttigi elestiri,
Islam’in evren anlayisinin tevhid eksenli biitiinliigiinii savunma gayretinin bir parcasi olarak
okunmalidir. Nir ve zulmetin metafizik ayrismasiyla denge buldugu fikri, yaratilisin maksadini

ve ilahi adaletin hakimiyetini géz ardi etmektedir. Razi, boyle bir sistemi reddederek, evrenin

140 Razi, Mefitihu 'I-Gayb, 1/210; Matiiridi, Kitdabu 't-Tevhid, 157; Razi, I 'tikddatii Firaki’I-Miislimine ve'l-
Miisrikin, 1/526.
141 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 157.
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baslangicinda ve nihayetinde tek bir yaratici iradenin hakim oldugunu ve evrensel diizenin bu
birlik temelinde anlam kazandigini1 vurgular. Razi’nin bu elestirisi, onun yalnizca polemik
amacl degil, ayn1 zamanda sistematik ve tutarli bir teolojik savunma anlayisi i¢inde hareket
ettigini de ortaya koyar. Dualist sistemlerin reddi, onun kelami biitiinliik icerisinde gelistirdigi

Allah tasavvurunun bir pargasi olarak degerlendirilmelidir.

2.2.6. Maniheizm’e Yonelttigi Elestiriler

Fahreddin er-Razi’nin Maniheistlere yonelik elestirileri, akilc bir ¢cergevede bes temel
makam iizerine insa edilmistir. Bu elestiriler, Maniheist kozmoloji ve metafizik anlayisini
detayli bir sekilde analiz ederek, bu inancin teolojik, felsefi ve mantiksal eksikliklerini ortaya

koymay1 amaglar.!4?

2.2.6.1. Niir ve Zulmetin Hakikati

Réazi, bu iki kavramin mutlak varliklar olup olmadigin1 sorgular. etmektedir. Ona gore,
karanlik (zulmet), bagimsiz bir varlik ya da mevcut bir unsur degildir; aksine, aydinligin (ndr)
yoklugundan ibarettir. Bu yaklasim, zulmetin kendine 6zgii bir varliga sahip oldugunu iddia
eden Maniheist goriislere dogrudan bir reddiyedir. Razi, aydinlik ve karanlik arasindaki
iliskinin bir tiir zitlik degil, varlik ve yokluk iliskisi oldugunu savunur.!43

Bu baglamda, aydinligin bir nitelik olarak var oldugu, ancak karanlifin yalnizca
aydinligin bulunmadig1 yerlerde bir sonu¢ olarak ortaya ¢iktigi vurgulanir. Razi’nin bu
yaklasimi, Ozellikle dualist kozmolojilerin temel iddialarindan biri olan niir ve zulmetin
birbirine esit, z1t giicler oldugu diisiincesini ¢liriitmeye yoneliktir. Ayrica, zulmetin bir varlik
olarak tanimlanamayacagini, dolayisiyla onun bir etkiye ya da hilkkme sahip olamayacagini
belirtir. RAzi’nin bu agiklamasi, islam kelaminda "kétiiliigiin" bagimsiz bir varlik degil, iyiligin
(hayir) yoklugu oldugu anlayisiyla paralellik gosterir. Nir, Allah’in yaratici kudretini ve
tecellisini temsil ederken, zulmet ise bu tecellinin eksikligini ifade eder. Bu yorum, Razi’nin,
Maniheistlerin dualist yaklagimlarin1 tevhid inancina uygun bir sekilde elestirme ¢abasinin
onemli bir pargasidir.'#*

Fahreddin er-Razi, niirun (15181n) a’raz (cevhere bagl bir nitelik) oldugunu dort delille
temellendirmigtir. Bu deliller, 151¢in mahiyetini aciklamak ve onun bagimsiz bir varlik
olmadigmi gostermek icin sunulmustur. iste bu dort delilin 6zeti: Aydmlik (miistenir) ve

karanlik (miislim) cisimlerin ortak noktasi, her ikisinin de cisim olmasidir. Ancak bu cisimler,

142 RaZ1, Nihdyetii'I-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/514.
143 Raz, I'tikadatii Firaki’I-Miislimine ve’I-Miisrikin, 88; RAzi, Nihdyetii'I-Ukil fi Dirdyeti’l-Usil, 1/526.
144 RazZ1, Nihdyetii'l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/526.
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151k ve karanlik 6zellikleri bakimindan farklidir. Dolayisiyla, cisimlik (cevhervari varlik) ile
151k ve karanlik arasindaki fark, bunlarin birbirine 6zdes olmadigini kanitlar. Cisimlik, 151k ve
karanliktan bagimsiz bir 6zdiir. Bir cisim, baslangicta karanlik (1s1k tagimayan) iken sonradan
aydinlanabilir. Cisim olma niteligi ise degismeden ayni kalir. Bu durum, 1518 cisimden
bagimsiz ve sonradan kazanilan bir nitelik (a’raz) oldugunu gosterir. Clinkii cisimlik, kalicidir;
151k ve karanlik ise gegici ve degiskendir. Giines dogdugunda, yeryiizii bir anda aydinlanir. Eger
151k, bir cisim olsaydi, bu aydinlanmanin yavas yavas ve kademeli olarak gergeklesmesi
gerekirdi. Clinkii cisimlerin bir yerden bagka bir yere hareketi zaman alir. Ancak 15181n aniden
ortaya ¢ikmasi, onun bir cisim degil, bir a’raz oldugunu kanitlar.'#’

Bir odada 151k varken, giinesle odanin arasindaki aciklik kapatildiginda oda hemen
karanliga biirtiniir. Eger 151k bir cisim olsaydi, bu kapatma islemi sirasinda 15181n odada kalmasi
ve karanligin meydana gelmemesi gerekirdi. Ancak 11k aniden kaybolduguna gore, onun
bagimsiz bir cevher degil, bir a’raz oldugu ortaya ¢ikar. Razi, bu dort delille 15181n bagimsiz bir
cevher (cisim) olmadigini, aksine bir a’raz, yani cisimlere bagh bir nitelik oldugunu ortaya
koymustur. Bu yaklasim, 1518in mahiyetini metafiziksel bir zeminde aciklamay1 ve
Maniheistlerin nlru bagimsiz bir varlik olarak kabul etme anlayisini reddetmeyi
amaclamaktadir. Razi’nin bu akilci temellendirmesi, onun felsefi ve kelami derinligini
gostermektedir.

Fahreddin er-Razi, karanligin (zulmet) bir yokluk hali, yani 15181n bulunmadig1 bir
durum oldugunu iki delille agiklamaktadir: Razi, insanin karanlik bir ortamda gérme durumunu,
tamamen kor bir kisinin haline benzetir. Karanlikta, g6z higbir seyi algilayamaz; bu durum, kor
bir insanin gérme yetisinin yoklugu ile aynidir. Kor bir insanin 15181n nasil bir sey oldugunu
bilmemesi gibi, karanlik da 15181n tamamen yok oldugu bir durumdur. Bu nedenle karanlik,
bagimsiz bir varlik degil, 15181 bulunmadig: bir eksiklik, yani yokluk halidir. Razi, bir kiginin
karanlik bir gecede bir atese yakin oturdugunu ve bir diger kisinin ise bu atesten uzak bir
mesafede bulundugunu hayal ettirir. Atese yakin olan kisi, aydinliktan dolay1 cevresini
gorebilirken, atese uzak olan kisi karanlikta kalir ve hicbir sey géremez. Burada karanlik, 15181
ulagsmadig1 bir durum olarak ortaya ¢ikar. Bu durum, karanligin bagimsiz bir varlik olmadigini,
aksine 151g1n bulunmadigi bir durum oldugunu kanitlar. Bu iki delil, karanligin metafiziksel bir
yokluk hali oldugunu, bagimsiz bir varlik olmadigini agik¢a ortaya koyar. Razi’nin bu
aciklamalari, Maniheistlerin karanlig1 bagimsiz bir varlik olarak tanimlayan dualist anlayigini

reddetmekte ve Islam diisiincesinin tevhid merkezli kozmolojik anlayistyla uyumlu bir argiiman

145 Razi, Mefatihu I-Gayb, 13/78.
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sunmaktadir. Bu yaklasim, Islam kelaminda 1s1k ve karanlik gibi kavramlarin felsefi temellerini
tartismak i¢in 6nemli bir drnek teskil eder.

Fahreddin er-Razi, karanligin (zulmet) bagimsiz bir gerceklik degil, 15181n yoklugundan
kaynaklanan bir durum oldugunu agiklamasini, ates ve mesafe lizerinden verdigi ornekle
detaylandirmaktadir. Ona gore: Bir atese yakin olan kisi, atesin 15181 sayesinde ¢evresini net bir
sekilde gorebilirken, uzak bir noktada bulunan kisi, 15181n ulasmadig1 karanlik bir ortamda kalir.
Ancak burada dikkat ¢eken nokta, atese yakin olan kisinin, uzakta bulunan kisiyi gérememesi
ve bu mesafenin karanlik (zulmet) olarak algilanmasidir. Buna karsilik, uzak kisi atese yakin
olan kisiyi gorebilir ve aradaki hava onun agisindan aydinlik gibi algilanir. Razi, bu 6rnekten
hareketle su ¢ikarimi yapar: Eger karanlik, bagimsiz bir nitelik (keyfiyet) olsaydi, ayni hava
aydinlik ve karanlik gibi algilanamazdi. Ancak, iki farkli gdzlemci agisindan havanin durumu
degiskenlik gosterdigine gore, karanlik bagimsiz bir varlik ya da gerceklik degil, 15181n yoklugu
olarak tanimlanabilir.!4¢

Rézi, bu analizle nlir (151k) ve zulmet (karanlik) kavramlarinin hakikatini agik bir sekilde
ortaya koyar. Ona gore, karanlik, metafiziksel bir yokluk halidir ve bagimsiz bir varlik degildir.
Bu yaklasim, Maniheistlerin karanlig1 bagimsiz bir unsur olarak tanimlayan dualist anlayisini
reddetmekte ve Islam’in tevhid merkezli metafizik anlayisini savunmaktadir. Razi, bu
arglimantyla karanlik ve aydinlik arasindaki iligkiyi akilci bir temelde agiklamis ve kelamin 151k

ve karanlik kavramlarina dair felsefi derinligini gostermistir.

2.2.6.2. Niir ve Zulmetin Hiikiimleri

Fahreddin er-Razi, niir (151k) ve zulmetin (karanlik) hiikiimlerini dort madde halinde
izah ederek, bu kavramlarin metafiziksel durumunu ve varlik yapisini agiklamaktadir.!#” Ona
gore, nlr ve zulmetin hitkmiine iliskin ilk maddede, dualistlerin bu iki unsuru cisimlerin 6ziine
(zat) dayandirdiklart inancini elestirir. Dualistlere gore, nir ve zulmet, cisimlerin zatl
ozellikleridir. Ancak Razi, bu goriisii reddederek, cisimlerin yaratilmig (muhdes) oldugunu
ortaya koyar. Eger dualistlerin iddias1 dogru olsaydi, niir ve zulmetin de yaratilmig olmasi
gerekirdi. Ciinkii yaratilmig bir cisim, kendisine ait bir sifatt (nir veya zulmeti) yaratici
olmaksizin tagimaya baglayamaz. Bu baglamda, bir sifatin, tastyicisi olan cisimden 6nce var
olmas1 mantiksal olarak imkansizdir. Bu nedenle, nlir ve zulmetin yaratilmis birer "a’raz"
(cevhere bagli durum) oldugu sonucuna ulasilir. Razi, nlrun bir a’raz olarak, cisimlerin

cevherine bagimli oldugunu ve bu a’razin varliginin, bir yaraticiya (fa‘il-i muhtar) bagl olarak
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aciklanabilecegini belirtir. Nirun cisimlerde bulunmasi, cisimlerin varligindan ayri
diisiiniilemez ve bu durum, niirun yaratilmis (muhdes) oldugunu agikca gosterir. Zulmet ise,
daha Once belirttigi gibi, eger bir yokluk (adem) durumuysa, zaten bir varlik olarak tartisilamaz.
Ancak zulmetin sabit bir sifat (keyfiyet-i siibutiye) oldugu diisiiniilse bile, bu da onun yaratilmis
bir varlik oldugunu kanitlar. Cilinkii sabit bir sifatin da bir yaratici tarafindan var edilmesi
gerekir. Bu baglamda Razi, nlir ve zulmet, cisimlerin zati bir 6zelligi degil, sonradan yaratilmis
birer niteliktir. Bu yaklasim, dualistlerin evreni zit giiclerin ezeli bir ¢atigsmasi olarak goren
anlayisini reddeder ve nir ile zulmetin yalnizca yaratici iradenin bir sonucu olarak var oldugunu
ortaya koyar. Bu, Islam kelaminda tevhid ilkesine uygun bir argiiman sunar ve dualist inang
sistemlerinin metafizik dayanaklarini ¢lirtitiir.

Fahreddin er-Razi, birinci maddeye yonelik bu itirazi ele alirken, dualistlerin evrenin
siirlandirilamaz ve sonsuz olduguna dair arglimanlarini detayli bir sekilde degerlendirir.
Dualistler, evrenin bir sinirt oldugunu kabul etmenin mantiksal bir ¢eligki doguracagini iddia
ederler. Bu baglamda, bir kisi evrenin son noktasinda durdugunda, ya bu sinirin Otesine
gecebilme ihtimali vardir ya da bdyle bir ihtimal miimkiin degildir. Razi, bu iki olasilig1 ayri
ayr1 ele alir: '8 Eger bir kisi evrenin siir noktasinda durup bu sinirin 6tesine gegebilirse, bu
durum, evrenin smirinin dtesinde bir bosluk ya da alanin varligini gerektirir. Dualistlere gore,
bu alan bir "cisim" veya "mekan" olarak diisiiniilebilir. Ancak bu mekanin varligi kabul edilirse,
o da evrenin bir parcast olur ve boylece evrenin sinirsiz oldugu sonucuna ulasilir. Eger bu alan
da smirlandirilabilirse, tekrar ayni1 tartigma baslar ve bu bir kisir dongiiye yol agar. Eger sinirin
Otesine gecmek miimkiin degilse, bu durum, sinirin bir "cisim" veya "maddi bir engel"
tarafindan kapatildig1 anlamina gelir. Ciinkdi "yokluk" (adem-i sirf) bir engel teskil edemez.
Dolayistyla, bu durumda da evrenin sinirlarinin 6tesinde bir cisim veya alan oldugu sonucuna
varilir ve bu alanin varli§i evrenin sonsuz oldugu fikrini destekler. Razi, dualistlerin bu
arglimanini elestirmek icin evrenin siirlandirilabilir oldugu fikrini akilci bir temel {izerine
oturtur. Ona gére, bu tiir argiimanlar, cisimlerin ve mekanin yaratiligina iligkin islami metafizigi
anlamaktan uzak bir yaklagimi temsil eder. Sonsuzluk yalnizca Allah’a ait bir sifattir ve
yaratilmis varliklarin dogasinda sonsuzluk barimdirmasi miimkiin degildir. Bu nedenle, evrenin
sinirlandirilabilir oldugunu ve nir ile zulmetin yaratilmig bir diizenin parcalari oldugunu
savunur. Dolayisiyla Razi, dualistlerin evrenin sonsuz oldugu iddiasini mantiksal bir ¢ercevede
sorgulamakta ve onlarin gerekcelerini ciiriitmektedir. Bu, Islam kelaminda tevhid inancim

savunmaya yOnelik 6nemli bir yaklagimi temsil eder.
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Fahreddin er-Razi, nlr ve zulmetin hiikmiine iliskin ikinci maddede, dualistlerin nir ve
zulmetin sonsuz oldugunu iddia eden gortslerini elestirir. Dualistlere gore, nlr ve zulmet,
evrenin iki zit unsuru olarak tiim yonlerde sonsuz bir sekilde uzanir. Ancak bu sonsuzluk, her
bir unsurun digerine ulasti§i noktada sona erer. Buna gore, nilir, sadece alt yonde (teha)
sinirlandirilmistir; zulmet ise yalnizea iist yonde (fevk) smirlandirilmistir. Dualistler, bu
goruslerini iki temel argiimana dayandirirlar:'4

Birinci argliman, cisimlerin mutlak anlamda sinirlandirilamayacagini ve dolayisiyla
cisimlerin sonsuz oldugunu one siirer. Buna gore, nlir ve zulmetin de birer cisim olduguna
inanildigindan, bu unsurlarin da sonsuz olmasi gerektigi sonucuna ulasilir. Ikinci argiiman ise,
ozellikle niir ve zulmetin yapisal 6zelliklerinin sinirli olamayacagini ve bu iki unsurun kendi
0zel dogalarindan kaynaklanan bir zorunlulukla sonsuz olduklarini savunur. Razi, bu iddialari,
mantiksal ve metafiziksel temelleriyle sorgular. Ona gore, cisimlerin ve niteliklerin sonsuz
oldugu varsayimi, Islam’in yaratilis anlayisiyla bagdasmamaktadir. Sonsuzluk, yalnizca
Allah’1n zatina ait bir sifat olup, yaratilmis higbir varlik ya da nitelik bu sifat1 tasiyamaz. Ayrica,
ndr ve zulmet gibi birbirine zit unsurlarin herhangi bir yonde sonsuz olduklar1 iddias1, onlarin
ayn1 anda sonsuz ve de sinirlandirilmis olmasini gerektirdigi i¢in bir ¢eliski barindirir.

Rézi’nin elestirisi, dualistlerin metafiziksel c¢ergevesini reddederek, nlir ve zulmetin
yaratilmig, sonlu ve gegici nitelikler oldugunu vurgular. Bu yaklagim, nlr ve zulmetin varlik
sebebini Allah’1n iradesine baglayarak tevhid ilkesini destekler ve dualist dgretilerin akil dist
unsurlarimi ¢lirlitmeye yonelik bir argiiman sunar. Fahreddin er-Razi, nlir ve zulmetin hiilkmiine
iliskin ikinci maddeye yonelik itirazlar1 ele alirken, dualistlerin ileri siirdiigli arglimanlarin
mantiksal ve metafiziksel zayifliklarini ortaya koymaktadir. Dualistler, nir ve zulmetin
hareketlerine dayanarak, bu unsurlarin sonsuz oldugunu savunmuslardir. Onlara gore, nirun
dogal olarak yukar1 dogru yikseldigi, zulmetin ise asagiya dogru hareket ettigi
gozlemlenmektedir. Bu durum, nlir ve zulmetin sinirlarinin olmadigina isaret eder. Ancak Razi,
bu argiimanlari sistematik bir sekilde ¢iirtitiir.!>

Dualistler, ndr ve zulmetin smirli oldugunu varsaydiklarinda, bu unsurlarin
hareketlerinin neden durmadigini ve daha ileri bir noktaya ulasmadigini sorgularlar. Eger niir
yukar1 dogru hareket etmeye devam edebilseydi, sonsuz bir sekilde yiikselmesi gerekirdi. Ayni
sekilde, zulmetin asag1 dogru sinirsiz bir sekilde inmesi gerekirdi. Bu nedenle, onlarin iddiasina
gore, nlir ve zulmetin sinir1 olmadigi sonucuna ulasilir. Ancak Razi, bu argiimana mantiksal bir

cercevede cevap verir. Oncelikle, RAzi, niir ve zulmetin hareketlerinin sonsuz oldugu
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varsayimini reddeder. Ona gore, hareket eden bir cismin sinir1 vardir ve bu sinir, hareketin
baslangic ve bitis noktalariyla belirlenir. Bu baglamda, nlrun yukar: hareketi veya zulmetin
asagl inisi, sonsuz bir siire¢ degil, sinirl bir hareket olarak kabul edilmelidir. Ayrica, Raz1’ye
gore, filozoflar agisindan hareket, belirli bir yoriingeye veya diizene baglidir. Dolayisiyla, nir
ve zulmet gibi unsurlarin dogrudan bir "yukar1" veya "asag1" hareket etmesi zorunlu degildir.
Islam’in metafizik anlayigma goére, higbir cismin dogasima hareket zorunlulugu atfedilemez.
Nirun yiikselmesi veya zulmetin alcalmasi, dogal bir gereklilik degil, Allah’in iradesine
baglidir. Bu, dualistlerin iddialarin1 gegersiz kilan temel bir prensiptir. Razi, hareketin dogal
zorunluluk degil, ilahi bir diizenin pargasi oldugunu vurgular.'>!

Bu ¢ercevede Razi, niir ve zulmetin sonsuz oldugu iddiasini bir taraftan mantiksal bir
taraftan da teolojik temellerle ¢iiriitmektedir. Ona gore, nir ve zulmetin hareketleri, onlarin
dogasinda var olan bir zorunluluk degil, yaratici iradenin bir sonucudur. Bu yaklagim,
dualistlerin metafizik sistemine kars1 Islam’in tevhid esasin1 savunan giiclii bir argiiman
sunmaktadir.

Fahreddin er-Razi, niir (151k) ve zulmetin (karanlik) hiikkmiine iliskin {i¢iincii maddede,
dualistlerin niru mutlak iyilik, zulmeti ise mutlak kétiiliik olarak tanimlama anlayisini elestirir.
Dualistlerin bu yaklasimi, evrendeki her tiirlii iyiligi nlra, her tiirli kotiligii ise zulmete
atfeder. Ancak Rézi, bu goriisii akil ve gézlem yoluyla de gegersiz kilar. Dualistler, evrendeki
iyilik ve katiiliik olgusuna dayanarak, iyiligin niirdan, kétiiliigiin ise zulmetten kaynaklandigini
iddia ederler. Onlara gore, nlr 6ziinde iyilikle, zulmet ise kdtiiliikle 6zdeslesmistir. Razi, bu
iddiay1 reddeder ve zulmetin tamamen kotii, nlirun ise tamamen iyi olamayacagini su 6rneklerle
aciklar: Zulmet, adalet ve huzur saglayabilir. Ornegin, bir kimse zulmet sayesinde zuliimden
kacabilir ve gizlenebilir. Ayrica, karanlik, insanlarin dinlenmesi ve uyumasi i¢in gereklidir; bu,
insan saglig ve iyiligi icin vazge¢ilmez bir unsurdur. Nlr her zaman fayda saglamaz. Asiri
parlaklik, gbzleri yorabilir ve zarar verebilir. Parlak cisimlere siirekli bakmak, gorme yetisini
bozabilir. Buna karsilik, siyah renkli seyler bazen rahatlatici olabilir ve goz saglig1 agisindan
fayda saglayabilir. Estetik acidan, siyah renk (6rnegin, gen¢ bir kadinin saglarimin veya
gozlerinin siyahlig1) giizellik ve ¢ekicilik ifade edebilir. Buna karsilik, yasli bir kimsenin beyaz
saclar1 veya yiizii her zaman ayni etkiyi yaratmayabilir. Bu durum, zulmetin bile bazi
baglamlarda olumlu bir anlam tasiyabilecegini gosterir. Gérme duyusunun nlru olumlu
degerlendirmesi, diger duyularin degerlendirmesiyle ayn1 degildir. Ornegin, dokunma duyusu,

sicaklik veya serinlik gibi unsurlar algilayarak farkli bir bakis agis1 sunar. Dolayisiyla, iyilik
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ve kotiiliik kavramlarinin nlr ve zulmet {lizerinden mutlaklastirilmast dogru bir yaklagim
degildir.

Razi, dualistlerin iddialarinin, evrenin nlr ve zulmetten olustugu varsayimina
dayandigini belirtir. Ancak bu varsayimin kendisi yanlis bir temele dayanir. Razi’ye gore, nlr
ve zulmetin evrenin yapi taglart oldugu iddiasi ciiriitiilecektir. Ayrica, iyilik ve kotiilik
olgusunun ilahi hikmet ve yaratici iradeye bagl oldugunu vurgular. islam kelaminda iyilik ve
kotiiliik, yalnizca Allah’in hikmetine gore anlam kazanan kavramlardir ve nir ile zulmet gibi
fiziksel fenomenlere indirgenemez. Razi, dualistlerin niiru mutlak iyilik, zulmeti ise mutlak
kotiiliik olarak tanimlama girisimlerini teolojik ve akilci temellerle reddeder. Ona gore, niir ve
zulmet, yaratiligin hikmetli unsurlaridir ve her biri baglama gore faydali veya zararl olabilir.
Bu yaklagim, tevhid inancina dayali bir iyilik ve kétiiliik anlayisini savunan Islam metafizigi
ile uyumludur.!?

Fahreddin er-Razi, dualistlerin niir (151k) ve zulmet (karanlik) hakkinda ileri siirdiikleri
sifatlar1 ve bu sifatlara iligkin farkliliklarini analiz etmektedir. Dualist inang sistemine gore, nir
ve zulmetin dogalart belirli sifatlarla tanimlanmakta, ancak bu sifatlarin niteligi ve islevleri

izerinde goriis ayriliklari bulunmaktadir.

2.2.6.3. Diinyanin Niir ve Zulmetten Olusumu

Dualistler, niirun su sifatlara sahip oldugu konusunda ittifak etmislerdir: hayat (canlilik),
ilim (bilgi), kudret (gii¢), isitme, gérme ve kendi 6ziinden hareket etme. Ancak, bu sifatlarin
nasil isledigi ve idrak yetisinin kaynagi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Maniheistler ise idrak
giiclinli bes ayr1 kuvvet olarak kabul ederler. Onlara gore, gorme kuvveti isitme kuvvetinden,
isitme ise diger algilardan farklidir. Bu ayrim, her duyunun kendine 6zgii bir giigle isledigi
fikrine dayanir. Zulmetin sifatlar1 konusunda ise dualistler arasinda daha fazla farklilik
bulunmaktadir. Maniheistler, zulmetin nlir gibi tiim sifatlara sahip oldugunu kabul eder. Ancak,
zulmetin bu sifatlar1 "kotiilik" amaciyla kullandigini, ndrun ise "iyilik" icin kullandigini
belirtirler. Ornegin, zulmetin hayati ve bilgisi kétiiliigii desteklerken, nirun bu sifatlari iyilik
i¢in kullandigina inanirlar.'?

Razi, bu goriis ayriliklarini 6zetledikten sonra, bu tiir ayrintilara dalmanin faydasiz
oldugunu ifade eder. Ona gore, dualistlerin bu sifatlara iliskin goriisleri, temel bir teolojik ve
metafizik yanlis lizerine insa edilmistir. NOr ve zulmetin sifatlarini tanimlamaya yonelik bu tiir

cabalar, gercekte onlarin birer yaratilmig fenomen olduklarini goz ardi etmektedir. Bu nedenle,
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Razi, nlr ve zulmetin yalnizca Allah’in iradesiyle var olan gecici nitelikler oldugunu
vurgulayarak, dualistlerin bu konudaki iddialarin1 reddeder. Fahreddin er-Razi, dualistlerin
evrenin nlr (151k) ve zulmetin (karanlik) karisimindan meydana geldigi iddiasina yonelik
elestirilerini daha da derinlestirerek, bu anlayisin icerdigi celigkilere dikkat ¢ekmektedir.
Dualistlerin, niirun yalnizca iyiligi, zulmetin ise yalnizca kotiiliigii gerceklestirebilecegi
iddiasin1 temel alan kozmolojik yaklagimlari, Razi’ye gore bir dizi mantiksal ve metafiziksel
sorun dogurmaktadir. Bu elestiriler dort ana baglik altinda toplanabilir:

Dualistler, nlrun yalnizca iyilik, zulmetin ise yalnizca kotiiliik yaptig1 bir evrende, bu
iki unsurun karigiminin ya iyilik ya da kotiilik olmasi gerektigini savunurlar. Eger bu karigim
iyilikse, nirun bu iyiligi daha 6nce gergeklestirmemis olmasi ya kendi tercihi ya da acizligi
sebebiyledir. Ancak, nlirun iyiligi terk etmesi, onu bir anlamda kétiiliikk yapan bir unsur haline
getirir. Ote yandan, eger niir bu iyiligi gerceklestiremeyecek kadar acizse, bu da onun eksik bir
varlik oldugunu gosterir ki bu eksiklik de bir tiir kotiiliiktiir. Aynt mantik, zulmet i¢in de
gecerlidir. Bu celigkiler, dualistlerin varsayimlarin1 gegersiz kilar. Dualistlere gore, bir kisi
"Ben zulmetim" dediginde, bu ifadenin dogrulugu tartismalidir. Eger zulmet gercekten boyle
bir beyani gerceklestirebiliyorsa, bu onun iyilik yapma kapasitesine sahip oldugunu gosterir.
Bu durumda zulmetin yalnizca kotiiligi gerceklestirdigi iddiasi ¢iiriitiilmiis olur. Eger kisi nlr
oldugunu iddia ediyor ve bu iddia yanligsa, niirun kotiiliik yapma kapasitesine sahip oldugu
ortaya ¢ikar. Bu durumda, dualistlerin niir ve zulmetin 6zelliklerine dair iddialar1 bir kez daha
gecersiz hale gelir. Insan Dogasinin Celiskisi Eger insan, nfir ve zulmetin bir karisimindan
olusuyorsa, niirun yalnizca iyilik yapabildigi ve zulmetin yalnizca koétiiliik yapabildigi bir
evrende, insanlarin ahlaki sorumluluklari1 anlamsizlasir. Emirler, yasaklar, tesvikler ve uyarilar,
tamamen deterministik bir evrende gecerli olamaz. Bu, dualist kozmolojinin insanin 6zgiirligii
ve ahlaki sorumlulugu gibi temel kavramlarla bagdasmadigini gosterir.!>*

Dualistler, golgeye sahip cisimlerin zulmetten, 151k yayan cisimlerin ise niirdan
olustugunu iddia ederler. Ancak Razi, golge olusturamayan havanin da 151k yaymadigini
belirterek, bu iddianin evrendeki gézlemlerle ¢elistigini ifade eder. Dahasi, golgeli veya 11kl
cisimlerin varligi, onlarin mutlaka niir ve zulmetten karisarak olustugunu kanitlamaz. Bazi
cisimlerin tamamen nlrdan, bazilarinin ise tamamen zulmetten olusmus olma ihtimali,
dualistlerin tezini gecersiz kilar. Razi, dualistlerin nlir ve zulmetin karigimina dayali evren
anlayisini mantiksal bir zeminde deneysel gozlemlerle elestirerek, bu yaklagimin icerdigi

celigkileri agikca ortaya koyar. Ona gore, nliir ve zulmet, dualistlerin iddia ettigi gibi evrenin
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temel yapi taglar1 degil, yaratici iradeye bagl gecici niteliklerdir. Bu yaklasim, tevhid inancini
temellendiren bir argiiman olarak, dualist kozmolojinin yanlislarini ¢iirlitmeye yoneliktir.

Fahreddin er-Razi, dualistlerin niir ve zulmetin karigimindan evrenin olustugu goriisiini
elestirirken, bu diisiincenin temelinde yatan felsefi yanlislara dikkat ¢eker. Razi, dualistlerin
evrenin olusumunu agiklamak i¢in benimsedikleri iki temel goriisii agiklayarak, bu goriislerin
mantiksal ¢eliskilerini ortaya koyar:

Birinci goriise gore nir ve zulmetin karigimi "Hey(la ve Siret" olarak tanimlanir.!>
Bu goriis, dualistlerin evreni, filozoflarin “Heytld" (potansiyel durum) ve "Siret" (sekil)
kavramlariyla agiklamalarina dayanir. Bu goriiste, evrenin varligi, nlr ve zulmetin
birlesiminden meydana gelir. Nir, sekil (suret) olarak, zulmet ise potansiyel durum (Heytla)
olarak tanimlanir. Razi, bu bakis acisini elestirir ¢linkii filozoflarin "Heytla" ve "Stret"
kavramlari, bir seyin hem var hem de yok olabilecegi bir durumu ima eder ki bu da mantiksal
bir ¢eliskidir. "Hey@la" yalnizca bir potansiyel durumdur, mevcut bir varlik degildir, bu da niir
ve zulmetin karisiminin gergek bir varlik meydana getiremeyecegini gosterir.

Ikinci goriis ise her cismin kendi varligini kabul edebilen ve diger cisimlerle iligkili
olarak var olan bir dogaya sahip olduguna dayanir. Bu goriise gore, zulmet bir “olabilirlik™
(imkan) durumu iken, nir bir “mevcut olma” (viicud) durumudur. Zulmetin, gercek bir varlik
yerine, potansiyel bir durum olarak tanimlanmasi, ona hi¢gbir somut gerceklik kazandirmaz. Nir
ise aktif ve mevcut bir varlik olarak kabul edilir. Bu iki kavramin boylece birbiriyle
iliskilendirilmesi, varlik ile yokluk arasinda bir geg¢is durumu yaratir ki, bu da dogru bir
metafizik anlayisla celisir. Razi, bu goriisleri elestirirken, bir varlik ile potansiyel durum
arasindaki farki net bir sekilde tanimlar. Bir seyin var olmasi, yalnizca potansiyel bir durumdan
daha fazlasin gerektirir; bu da niir ve zulmetin birbirine karigmasinin mantiksal olarak miimkiin
olmadigini ortaya koyar. Zulmet, aslinda bir yokluk oldugu i¢in ona ait bir varlik anlam1 yoktur
ve dolayisiyla nirla birlesmesi imkansizdir.!¢

Rézi, dualistlerin niir ve zulmetin karigimindan olusan evren anlayisini mantiksal
celiskiler ve metafiziksel hatalarla ciiriitiir. Ona gore, nlr ve zulmet, birbirleriyle karisabilecek
unsurlar degildir. Nir bir varlik, zulmet ise bir yokluk durumudur ve bu nedenle evrenin temel
yap1 taglar1 olarak bir araya gelmeleri, mantiksal ve felsefi olarak miimkiin degildir. Razi'nin

elestirisi, evrenin tek bir yaratici iradeye dayali olarak diizenlendigi tevhidci anlayis1 savunur.

155 Heyila: Alemin ilk maddesi anlaminda felsefe ve kelam terimidir. Osman Karadeniz, “Hey(1a”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1998), 17/294.
156 Razi, Nihdyetii'l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/536.
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2.2.6.4. Niir ve Zulmetin Karistmimin Hadis Olusu

Fahreddin er-Razi, dualistlerin niir (151k) ve zulmetin (karanlik) karigimindan evrenin
olustugu yoniindeki iddialarini iki temel acgidan elestirmektedir. Bu elestiriler mantiksal ve
metafiziksel dayanaklara sahiptir ve dualist kozmolojiyi ¢lirlitmeyi hedefler. Fahreddin er-Razi,
dualistlerin evrenin niir ve zulmetin birlesiminden meydana geldigi iddiasini bu kez "karigimin
baslangic1t" meselesi iizerinden elestirir. Dualistlere gore, evrendeki bu karisim sonradan
meydana gelmistir. Ancak, Razi bu goriisii iki temel argliman iizerinden ¢iirlitmeye calisir ve
dualistlerin iddialarindaki mantiksal tutarsizliklara isaret eder. Dualistlerin savunusu su iki
temel iddiaya dayanir:

Biricisi nirun zulmetten kurtulma ¢abasidir. Dualistlere gore, niir her zaman zulmetten
kurtulma ¢abasi i¢indedir. Eger nlir ve zulmet baslangicta birbirine karigsmis olsaydi, ntirun bu
"ebedi kurtulus istegi" mantiksiz hale gelirdi. Ciink{i nlirun, baslangigtan itibaren zulmetle
karismis bir durumda bulunmasi, bu durumun dogal ve ebedi oldugunu ima ederdi. Ancak,
nlrun zulmetten kurtulmak istemesi, bu durumun ezeli olmadigin1 ve sonradan meydana
geldigini gosterir.

Ikincisi ise nfir ve zulmetin dogalar1 geregi ayrisma egilimidir. Dualistler, nirun hafif
oldugu ve dogal olarak yukariya dogru hareket ettigi, zulmetin ise agir oldugu ve asagiya dogru
hareket ettigi argiimanini 6ne siirerler. Bu iki zit tabiat, niir ve zulmetin birlesik bir durumda
bulunamayacagini ve karisimin ancak sonradan meydana geldigini gosterir.

Rézi, birinci iddia i¢in; nlr ve zulmetin ezelde birbirinden ayr1 oldugu kabul edilirse,
nGrun zulmetle birlesme talebinin mantiksiz olacagini ifade eder. Karigimin ezelde
gerceklesmedigi kabul edilse bile, ayn1 mantikla karigimin sonradan meydana gelmesi de
aciklanamaz. Eger nlir ve zulmet ezelden beri birbirinden bagimsiz ve zit tabiatlara sahip iki
unsur olarak kabul ediliyorsa, birinin digerine yonelmesi, dogal yapisiyla ¢elisir. Razi, bu
celiskiye dikkat ¢ekerek, eger bir sey ziddindan kurtulma isteginde bulunuyorsa, ayn1 sekilde
ziddiyla birlesme isteginde de bulunabilecegini sdyler. Bu durum, dualistlerin argiimanini
gegersiz kilar.

Ikinci iddia iddia igin ise Razi, niirun hafifligi nedeniyle yiikselme, zulmetin ise agirlig
nedeniyle asagiya inme egiliminde oldugu iddiasini kabul etse bile, bu durumun karigimi
tamamen imkansiz hale getirdigi sonucuna varilamayacagini ifade eder. Clinkii bir unsurun
tabiatina uygun hareket etmesi, her zaman ayni sonucu dogurmaz. Eger bir zamanda nilir ve

zulmetin karigsmasi miimkiin oluyorsa, bu durumun baska bir zamanda imkansiz oldugunu
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sOylemek mantiksizdir. Razi’ye gore, bir seyin hiikkmii zamanin degismesiyle farklilik
gostermemelidir. Bu, dualistlerin iddiasinin siireklilik ilkesine aykiri oldugunu ortaya koyar.!>’

Rézi, dualistlerin nlr ve zulmetin karigimina dair ileri siirdiikleri goriislerin igerdigi
celigkileri ortaya koyarak, bu iddialarin gegersizligini vurgular. Ona gore, niir ve zulmet, zit
tabiatlara sahip olsalar bile, bunlarin bir karisim olusturdugunu sdylemek mantiksal olarak
temelsizdir. Ayrica, bu karigimm sonradan meydana geldigi iddiasi, dualistlerin kendi
savunduklar1 ezelilik ve zitlik ilkeleriyle c¢elismektedir. Razi, bu elestirilerle, dualist evren
anlayisini ciiriiterek, evrenin birligine ve tevhid esasina dayali bir yaratilis modelini

savunmaktadir.

2.2.6.5. Niir ve Zulmetin Karisim Sebebi ve Ayrismasi

Fahreddin er-Razi, dualistlerin niir (151k) ve zulmetin (karanlik) karisimina dair ileri
stirdiikleri agiklamalarin arkasindaki sebep ve bu karigimdan kurtulus ( o= ) diisiincelerini
besinci makamda elestirel bir sekilde analiz etmektedir. Dualistlere gore, bu karisimin meydana
gelmesi ve nihai kurtulusun gerceklesmesi belirli mekanizmalar iizerinden agiklanmaktadir.
Ancak Razi, bu yaklagimlarin temelinde yatan ¢eliskileri ve mantiksal sorunlari ortaya koyar.

Dualistler, nlir ve zulmetin karigiminin nedenini agiklamak i¢in "adl" (denge unsuru)
admi verdikleri ti¢iincii bir aracinin varligini ileri sitirerler. Bu unsur, niir ve zulmet arasindaki
karisimi miimkiin kilan bir araci olarak goriilmektedir. Ancak bu goriis, Maniheistler ve
Beyzaniyye gibi diger dualist gruplar tarafindan reddedilir. Onlara gore, karigimin sebebi niir
ve zulmetin dogalarinin birbirini etkiledigi bir siirectir. Soyle ki: Niar ve zulmet, varlik
sahnesinde birbirleriyle etkilesim halindedir. Bu etkilesim, zulmetin nir ile temas etmesi ve
bazi pargalarmin niira baglanmasiyla baslamistir. Bu siirecte, nlir ve zulmet arasinda bir
"muhalefet" (catisma) ortaya cikar ve zulmet, ndr ile karisarak bir birlesim meydana getirir.
Dualistlere gore, nir biiyiik bir ¢aba gostererek kendi pargalarini zulmetten ayirmaya
caligmaktadir. Bu ayrigma, evrendeki "aydinlik cisimlerin" (giines, ay, yildizlar gibi) varligiyla
miimkiin olmaktadir. Bu cisimler, niir parcalarin1 toplayarak "biiylik nGr" alemine geri
gondermektedir. Bu siire¢ tamamlandiginda, tiim nlr unsurlar1 zulmetten ayrilmis olacak ve
"hissedilen evren" (bu diinya) sona erecektir. Razi’ye gore dualistlerin adl (denge unsuru) gibi
bir araciya bagvurmalari, varlik ve olaylar arasindaki bagi agiklamakta yetersizdir. Eger bu araci
unsur gergekten var olsaydi, nlir ve zulmetin karigimini dnceden engelleyebilmesi gerekirdi.
Ayrica, bu ii¢lincli unsurun kendisi de agiklanmaya muhtag¢ bir yapidadir, bu da geriye dogru

sonsuz bir zincir (teselsiil) problemine yol acar. Razi, nlirun dogas1 geregi iyilik, zulmetin ise

157 Razi, Nihdyetii'I-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/536.
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kotiiliikk yaptigini savunan dualist goriisiin, bu iki zit unsurun karisimini agiklayamadigini
belirtir. Eger nlir sadece iyilik yapiyorsa, zulmetle karismay1 neden kabul etmistir? Bu, nlirun
eksik veya zayif oldugu anlamina gelir ki, bu durum dualistlerin niir ile ilgili miikemmellik
iddialarin ¢iiriitmektedir.

Dualistlere gore, nir pargalarinin biliylik nlr alemine geri donmesi evrenin
sonlanmasiyla sonuglanacaktir. Ancak bu siire¢, karisimin ezeli olmadigi ve zulmetin nir
karsisinda pasif kaldig1 anlamina gelir. Razi’ye gore, bu iddialar, evrendeki diizenin tevhid
anlayisina dayali bir yaratict iradeyle agiklandigi islam metafizigiyle celismektedir. Nir ve
zulmetin tamamen ayrilmasiyla evrenin sona erecegi fikri, dualistlerin evrenin varligini
aciklama c¢abalarini anlamsizlastirir. Eger evren gecici bir karisimdan ibaretse, onun varlik
sebebi de tutarsiz bir mantiga dayanir.!8

Fahreddin er-Razi, dualistlerin nlir ve zulmetin karisimina dair goriislerini, bu karisimin
sebebi ve kurtulus mekanizmalari baglaminda detayli bir sekilde elestirir. Ona gore, bu
goriigler, akil ve mantik ¢ercevesinde derin ¢eliskiler icermektedir. Razi’nin yaklagimi, evrenin
tek bir yaratici iradenin eseri oldugunu vurgulayan tevhid anlayisina dayali bir kozmolojiyle,
dualist kozmolojinin yanlislari1 agik¢a ortaya koyar. Bu elestiriler, Islam diisiincesinin

metafiziksel tutarliligini destekler niteliktedir.

158 Razi, Nihdyetii'I-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, 1/537.
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SONUC

Bu calisma, Fahreddin er-Razi’nin klasik Islam diisiincesi igerisindeki elestirel
metodunu ortaya koymak amaciyla gergeklestirilmistir. Ozellikle putperestlik, Maniheizm ve
natiiralizm gibi islam diisiincesine aykir1 kabul edilen sistemlere yonelik elestirileri, Razi’nin
teolojik, felsefi ve mantiksal yaklagimlarini ortaya koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.
Arastirma siirecinde ulagilan en temel sonug, Razi’nin yalnizca bir keldm alimi degil, ayni
zamanda doneminin entelektiiel atmosferini ¢ok iyi okuyan, farkli inang¢ sistemlerini
derinlemesine analiz eden bir diigiiniir oldugudur. Putperestlige kars1 gelistirdigi elestirilerde
akli delillere, 6zellikle de kozmolojik ve teleolojik argiimanlara yer vererek tevhid inancini
savunmustur. Maniheizm’in dualist yapisini ise metafizik ve mantiksal diizlemde elestirerek
tek tanrili bir inang sisteminin zorunlulugunu ortaya koymustur. Natiiralist diisiinceye kars1 ise
evrenin kendi kendine var olamayacagini, her varligin bir yaraticiya ihtiya¢ duydugunu
vurgulayan ontolojik ve nedensellik merkezli itirazlar geligtirmistir.

Razi’nin elestirilerinde 6ne ¢ikan en belirgin yontemsel 6zelliklerden biri, diistinsel
olasiliklar1 tek tek analiz ederek sonuglara ulasma yontemidir. “es-Sebr ve’t-Taksim” olarak
bilinen bu yontem, onun kelam ve mantik gelenegi igindeki yetkinligini gostermektedir.!>
Bunun yaninda, akil ve nakil arasinda kurdugu denge, Razi’nin Islam diisiince tarihindeki 6zgiin
yerini pekistirmistir. Arastirmanin bir diger 6nemli sonucu ise Razi’nin sadece donemine degil,
cagdas diislince tartigsmalarina da 151k tutabilecek evrensel argiimanlar gelistirmis olmasidir.
Onun inang sistemlerini ele alirken izledigi felsefi derinlik ve elestirel yontem, giiniimiiz din-
bilim-felsefe iliskilerinde de dikkate alinmasi gereken bir yaklasim sunmaktadir. Aragtirma
Fahreddin er-Razi’nin elestirel diisiince gelenegi igindeki yerini belirlemis, onun kullandig:
yontemleri analiz etmis ve Islam diisiincesine kazandirdig1 epistemolojik katkilar1 ortaya
koymustur.
sistemine yonelik elestirileri sistematik olarak analiz edilmis; eserlerinde yer alan elestirilerden
elde edilen temel bulgular sunulmustur. Elde edilen bulgular, Razi’nin akil, mantik ve kelam1
yontem lizerinden insa ettigi diislinsel ¢ergeveyi ortaya koymaktadir. Razi, putperestligi bir
taraftan akli diger taraftan da zaruri bilgi acisindan temelsiz bulur. Ona gore, insanlarin kendi
elleriyle yaptig1 ve sekillendirdigi putlara ilahi 6zellikler atfetmesi, agik bir mantiksal ¢eliskidir.

Bu inanci, “yaratilmis olanin yaratici olamayacagi” ilkesiyle reddeder. Ayrica Razi, kozmolojik

159 Basoglu, “Sebr ve Taksim”, 36/255.
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ve teleolojik delillerle, evrenin yaratici bir ilah tarafindan diizenlendigini ve bu diizenin cansiz
varliklara atfedilemeyecegini savunur. Razi, putperest inanglarin tarihte nasil ortaya ¢iktigini
da agiklamaya calisir. Ozellikle Sabiilik gibi geleneklerde yildizlara ve gok cisimlerine
yoneltilen ibadetleri, zamanla metafizik bir boyuta taginan yanlis anlamalarin sonucu olarak
degerlendirir. Ona gore, bu tiir pratikler aklin ve vahyin 1s181nda gecerliligi olmayan geleneksel
sapmalardir.

Maniheist inang sisteminin temeli olan 151k ve karanlik diializmi, Raz1 tarafindan ¢ok
yonlii bigimde elestirilmistir. Ona gore, evrende birden fazla mutlak gili¢ bulundugu iddiasi,
diizenin varligina ve ilahi birlige aykiridir. Eger iki esit ve zit tanr1 s6z konusu olsaydi, bu
durum evrendeki diizenin bozulmasina yol agardi. Bu nedenle Razi, kozmolojik (diizen, nizam)
ontolojik (varlik anlayisi) diizlemde Maniheist dualizmin gegersiz oldugunu savunur. Ayrica
Rézi, Maniheizmin evrenin yapisina dair ileri siirdigli metafizik iddialar1 akil ve zaruri bilgi
acisindan yetersiz bulur. Ozellikle “151k ve karanlik” gibi sembollerin mutlak varliklar gibi
algilanmasinin felsefl temelden yoksun oldugunu ifade eder. Elestirilerde kullanilan yontemsel
yaklasgim dikkat c¢ekicidir. Razi, oOzellikle "el-sebr ve’t-taksim" (olasiliklarin sabirla
ayristirilmasi) yontemini uygulayarak her inanci kendi i¢inde degerlendirmekte ve muhtemel
yorumlar1 analiz ederek sistematik olarak ciiriitmektedir. Bu yontem, onun diisiince sisteminde
mantik ve analiz becerisinin 6ne ¢iktigini1 gostermektedir.

Razi’nin elestirileri yalnmizca felsefi degil, ayni zamanda keldmi bir durusa
dayanmaktadir. Aklin ilkelerine, zaruri bilgiye ve tevhid inancina dayanan bu elestiriler, onun
diisiince sisteminde akil ve naklin birlikte kullamildigini géstermektedir. Bu durum, Islam
diisiince tarihinde ve cagdas teoloji-felsefe tartismalari baglaminda Razi’nin elestirilerini
giincel kilmaktadir.

Calisma, li¢ ana diisiince sistemine odaklanmistir. Ancak Razi’nin Zerdiistliik,
Brahmanizm, Yahudilik, Hristiyanlik gibi farkli din ve mezheplere dair degerlendirmeleri de
incelenmeye degerdir. Bu tlir karsilastirmali analizler, Razi’nin teolojik elestirilerinin
kapsamint daha da genisletebilir. Razi’nin kullandig1 akli yontemler, Ozellikle cagdas
epistemoloji, din felsefesi ve ahlak felsefesi baglaminda yeniden degerlendirilebilir. Razi’nin
"el-sebr ve’t-taksim" yontemi ile modern analitik felsefe arasinda yontemsel benzerlikler
arastirilabilir.

Natiiralist diisiincenin giiniimiizde 6zellikle bilimsel determinizm baglaminda yeniden
tartigildigl disiiniildiigiinde, Razi’nin argiimanlart bu tartigmalara teolojik bir perspektif
kazandirabilir. Bu cercevede, Razi’nin natiiralizm elestirileri, bilimsel materyalizm veya

pozitivizm gibi ¢agdas goriislerle mukayeseli olarak ele alinabilir. Razi’nin ¢agdasi veya
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oncesinde yasamis olan Gazali ,Ciiveyni (v.478/1085), Bakillani (v. 403/1013) gibi diger kelam
alimleri ile benzer diislince sistemlerine kars1 kullandiklar1 argiimanlar karsilagtirmali olarak
incelenebilir. Bu sayede Raz1’nin kelam gelenegi i¢indeki 6zgiinliigii daha net ortaya konabilir.
Bu calisma biiyiik 6l¢iide Nihayetii’l-Uktl, el-Muhassal ve Tefsir-i Kebir gibi eserleri temel
almigtir. Gelecek caligmalarda bu eserlerdeki pasajlarin Arapca metin analizi yapilabilir;
orijinal kelime tercihleri, terminolojik vurgular ve mantiksal yapilar detaylica incelenebilir.
Razi’nin elestirel yaklasimi, 6zellikle modern Miisliiman diisiiniirler iizerindeki etkisi agisindan
analiz edilebilir. Bu baglamda cagdas kelamcilarin eserlerinde Razi’ye yapilan atiflar ve
benimsedikleri yontemler lizerine odaklanan bir literatiir taramasi yapilabilir.

Bu oneriler dogrultusunda gercgeklestirilecek arastirmalar, Fahreddin er-Razi’nin daha
derinlemesine anlasilmasina katki saglayacagi gibi islam diisiince geleneginin modern bilimsel

ve felsefi baglamlarla irtibatlandirilmasina da zemin hazirlayacaktir.
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