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YEMIN METNi

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Farabi’nin Ahldk ve Siyaset
Felsefesinde Fikri Faziletlerin Yeri” adli ¢alismanin, tarafimdan, akademik kurallara
ve etik degerlere uygun olarak yazildigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakg¢ada
gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve

bunu onurumla dogrularim.
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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

Farabi’nin Ahlik ve Siyaset Felsefesinde Fikri Faziletlerin Yeri

Sevil CELIKEL

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Bu calisma, Farabi’nin ahlak ve siyaset felsefesinde fikri faziletlerin
yerini konu edinmektedir. Ahlak ve siyaset felsefesinde fikri faziletlerin yerini
gormek icin insan nefsini ve onun giiclerini tammmak gerekir. Dogasinda
bulunan bu giicler sayesinde insan, Farabi’nin diisiincesine gore, gercek
mutluluga ulasir. Ger¢cek mutluluga ulasmak i¢in saghkh bir nefse de sahip
olmak zorunludur.

Bu sozii edilen mutluluk icin aym1 zamanda pratigin bilgisine de sahip
olmak gerekir. Bu baglamda insanin yapip etmelerinde pratik akhin etkin bir
roliiniin oldugu da unutulmamahdir. Pratik akhin anlasilmasinda mutluluk,
yetkinlik, erdem, iyi, kotii, zihin giicii, irade zayifligi kavramlarim birlikte
incelemek fikri faziletleri anlamada bize kolaylik saglayacaktir.

Ahlak ve siyaset alamindaki eylemlerin gerisinde iradi akilsallar
bulunmaktadir. Iradi akilsallar, degisken arazlara sahip olmalar1 bakimindan,
belli bir zamanda, belli bir yerde ve belli bir olayin meydana gelmesine bagh
olarak irade ile bilfiil varhga getirilirler. S6z konusu iradi akilsallarin varhga
getirilmesinde fikir giicii etkin bir rol istlenir. Herhangi bir erdemli amacin
elde edilmesinde en yararh olan seyi kesfeden fazilet de fikri fazilettir.

Hem ahlak hem de siyaset alaninda fikri fazilet teorik, ahlaki ve pratik
erdemlerden yahitilmis olarak diisiiniilemez. Gercek mutluluga ulagsmak igin
fikri faziletin nazari, ahlaki ve ameli faziletlerle birlikte bulunmasi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Ahlak, Siyaset, Fikri Fazilet.



ABSTRACT
Master’s Thesis
The Place of the Deliberative Virtues
in Moral and Political Philosophy of Farabi
Sevil CELIKEL

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religion Sciences
Philosophy and Religion Sciences Program

It is issued the place of the deliberative virtues in ethical and political
philosophy of Farabi on this thesis. It must be known human soul and its
powers to see the place of the deliberative virtues in ethical and political
philosophy. According to Farabi, the true happiness is achieved through powers
inherent in human nature. It is also necessary to have the healthy soul to achieve
the true happiness.

In addition, it is necessary to have the practical knowledge for the true
happiness. The function of the practical intellect should not be forgotten in
human actions. It will make easy for us to understand the practical intellect by
studing it with those concepts: happiness, perfection, good, bad, intellect and
weakness of will.

There are voluntary intelligibles behind the actions in the field of ethics
and politics. Depending on the occurrence at a certain time, in a certain place
and a certain event, voluntary intelligibles actually brought into existence by
volution in that they have changeable accident, The deliberative power is
playing an active role in to come into being the mentioned voluntary
intelligibles. However, the deliberative virtue is the virtue which discover the

most useful things in achieving any virtuous purpose.



The deliberative virtue is unthinkable in isolation by the virtues such as
theoretical, moral and practical virtue in the field of both morality and politics.
It must be combined with theoretical, moral and practical virtues to achieve the
true happiness.

Key Words: Farabi, Ethics, Politics, Deliberative Virtues.
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GIRIS

Farabi Islam diinyasindaki ilk sistematik filozoftur. Bu yiizden, Islam
felsefesinde fikri faziletin yerini goérebilmek agisindan, c¢alismamizin merkezine
Farabi’yi koyduk. Ciinkii Farabi, Eski Yunan felsefesinde Aristo’nun, Islam
diinyasinda bilinen ilk 6grencisi ve bu anlamda Muallim-i Evvel’den sonra,
Muallim-i Sani adin1 almay1 hak eden tek kisidir. Dolayisiyla, konunun Farabi’deki
acilimini gérmek, biitiin Islam felsefesinin bu yoniinii degerlendirebilmemiz i¢in bize
151k tutacaktir. Ciinkii Islam diinyasindaki felsefi gelenek, ozellikle de messai ¢izgi,
ilk defa Farabi’nin ortaya koydugu problemleri, getirdigi ¢oziimleri ve 6ne stirdiigii
tezleri esas alarak geligmistir. Bunun sebebi de, Farabi’nin, Eski Yunan ve
Hellenistik felsefelerden Isldm diinyasina gegen diisiince cizgilerinin kendisinde bir
araya geldigi ve sistematik bir ifadeye kavustugu ilk filozof olmasidir.

Farabi mutlulugu, ulasilacak en son yetkinlik ve amag¢ olarak tanimlar.
Mutluluk, bu anlamda, tesadiifen ortaya ¢ikan bir sey degildir. Aksine insanin akli,
ameli ve ahlaki bakimdan kendisini siirekli olarak yetkinlestirmesiyle miimkiindiir.
Bu yetkinlesme ¢abasinda fikir giiciiniin islevi ve erdemler 6nemli bir yere sahiptir.
Bu nedenle ahlak ve siyaset alaninda mutlulugu elde etmek isteyen bir kisi fikri
fazilete de ihtiya¢ duyar. Fikri fazilet herhangi bir erdemli amacin elde edilmesinde
en yararli olan seyi kesfeden fazilettir. Zaten fikri kuvvet tarafindan kesfedilen
seyler, yalnizca belli bir amacin elde edilmesinde yararli olmalar1 bakimindan
kesfedilirler. Farabi’ye gore nazari bilgiler, insanin nihai mutlulugunun ne olduguna
isaret eder. Oysa nihai bilginin ne olduguna dair bilgiye sahip olmak, tek basina
mutlulugu ortaya ¢ikarmaz. Bu bilginin yaninda baska seylere de ihtiya¢ duyulur.
Bunlar fikri fazilet, ahlaki fazilet ve pratik sanatlardir.

Farabi, Tahsil’de ahlaki fazileti iyi (hayr) ve giizel (cemal) ile iliskilendirir.
Ona gore, faziletli bir amacin ger¢eklesmesinde en yararli ve en giizel olan1 kesfetme
giicii ile ahlaki fazilet arasinda siki bir iliski vardir. Ahlaki fazilete sahip olmadan en
yararli ve en giizel olam kesfetmek ve gerceklestirmek miimkiin degildir. Insanin
ahlaki davranisi sorusturan yonii devamli iyiyi arastirir ve iyinin yapilmasini amag
edinir. Ancak her ahlaki fazilet i¢in kendisini yonlendiren bir fikri fazilet gerekir.
Ciinkii ahlaki fazilet fikri faziletten sonra gelir, ikincisi birincinin sartidir.
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Dolayisiyla fikri faziletler daha miikemmel olduke¢a, onlarla ilgili olan ahlaki
faziletler de daha giiglii, daha baskin olur.

Ahlak ve siyaset alanindaki eylemlerin gerisinde iradi akilsallar
bulunmaktadir. Pratiklerimiz {iizerinde diisiinmek ve iradi bir karar vermekle
eylemlerimizi gerceklestiririz. Bundan dolay1 iradi akilsallar; fikir giicliyle belli bir
yerde ve belli bir zamanda isteyerek meydana getirilen bir olay veya eylemin
tizerinde diisiinmeyi ifade eder. Bu durum hem eylemin meydana gelisinde fikir
giiciine ve iradeye hem de gerceklestirilen eylemin gerisindeki kavramsal ve zihinsel
siirece isaret eder. Dolayistyla herhangi bir erdemli amacin elde edilmesinde en

yararli olan diislinceyi veya eylemi kesfettigimiz fazilet de fikri fazilet olmaktadir.

Siyaset alaninda bu fikri fazilet yardimi ile toplum i¢in en yararli olan seyler
kesfedilir. Bu yararli seyler yardimi ile miikemmel topluma ulasilabilir. Insanlarin
mutluluga ulagmak i¢in birbirlerine yardim ettikleri toplum miikemmel toplumdur.
Insanlarin yine mutluluga ulasmak igin birbirlerine yardim ettikleri sehir miikemmel
erdemli sehirdir.

Ahlak alaninda ise erdemleri kazanmay1 amaglayan birey, pratik alanda fikir
giicline ihtiyac duyar. Fikri faziletler pratik alanin anlasilmasi ve yorumlanmasinda
bireye yardimci olur.

Farabi, siyasi olay ve olgularin sosyolojik tahlilleri; idari kademelerin ahlaki
yapilanmas1 ve devletin yonetim sekillerinin nasil olmasi gerektigiyle ilgili fikirler
tiretmistir. O, Islam diinyasinda ilk defa siyaset felsefesi yapmanin ilkelerini
belirlemis ve kendi donemine kadar bir ilim olarak ele alinmayan siyaseti, miistakil
bir ilim dali olarak kurmustur. Ayrica, siyasi alanda kullanilmasi gereken yontem
sorunuyla da ilgilenmistir.

Calismamiz, ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, insanin psikolojik
varlig1 bir biitlin olarak ele alinmistir. Ciink{i Farabi’nin siyaset ve ahlak teorisinin
merkezinde insan vardir. Insanin her bir yetisi diger yetileriyle iliskili oldugu igin,
insanin giiclerini de aciklamaya calistik. Ikinci boliimde pratigin bilgisini ve fikri
faziletlerin diger faziletlerle iliskisini agikladik. Ugiincii ve son boliimde ise fikri

faziletlerin ahlak ve siyasetteki islevini agiklamaya caligtik.

Calismamizda, oncelikle Farabi’nin kendi goriis ve diisiincelerini ortaya
koyabilmek i¢in deskriptif bir metot kullandik. Ancak bunun yaninda, konunun
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felsefi ¢ergevesini belirleyebilmek agisindan degerlendirici ve karsilastirict bir bakis
acistyla konulara yaklagmaya caligtik. Calismanin dayandigi kaynaklar agisindan da
su Onemli hususa isaret etmek gerekir. Calismamizda, ulasabildigimiz kadariyla
Farabi’nin hemen hemen biitiin eserlerini gozden gegirdik. Ciinkii Farabi’nin belli bir
konuya tahsis edilmis miistakil risaleleri diginda birgok eseri, onun felsefesinin biitiin
unsurlarini az ¢ok ihtiva etmektedir. Ayrica zaman zaman, Risdle fi’l-Akl ve Makale
fi Medni’l-Akl gibi konuyla ilgili malimat bulabildigimiz Farabi’nin miistakil

risalelerini de kullandik.



BiRINCI BOLUM
FARABI’DE INSANIN DOGASI VE GUCLERI

Fikri fazilet, ahlak ve siyaset felsefesinde mutlulugun kazanilmasinda 6nemli
bir yere sahiptir. Ahlak ve siyaset felsefesi, insanin dogasina dair anlayisa
dayandirilarak aciklanmustir. Insanin dogasmi ve giiclerini tanimamiz ahlak ve
siyaset alaninda isimizi kolaylastiracaktir. Bundan dolay1 6ncelikle Farabi’nin insan
dogas1 ve giclerine dair yaklagimim1i ortaya koymak gerekir. Bundan Once
hatirlatmamiz gereken bir husus vardir ki o da Farabi’nin felsefesinde fikir giiciiniin
ve bu giiclin etkinliginin ruhsal faaliyetlerle birlikte ele alinip incelenmesidir. Bu
yoniiyle Farabi’de fikri gii¢, psikolojik siireclere bagli olan iradi bir faaliyettir. Bir
zihinsel faaliyetin fikri faaliyet olmasi i¢in 6ncelikle herhangi bir seyin diisiiniilmesi
ve yapilmast amaglanmalidir. Diislinecegimiz ve eylemde bulunacagimiz bir konuyu
belirlemek, iizerinde fikir yiiritmeyi olusturacak bir gayeyi meydana getirir. Baska
bir ifadeyle, zihni faaliyetin bir fikir olmasi ig¢in onun belirli bir zihinsel fiille
gerceklesmesi gerekir. Fikir yiiriitmenin sonunda bir yargi dile getirilir ve bu
yarginin da rasyonel bir yargi olmasi gerekir. Asagida bu psikolojik siiregleri,

Farabi’de nefs kavrami etrafinda ortaya koyacagiz.

1.1. NEFS

Farabi’nin eserlerinde nefsin agik bir tanimi1 yoktur ama 0, Aristo’yu takip
ederek nefsi “bilkuvve hayat sahibi organik tabii cismin ilk yetkinligi” olarak
tanimlamaktadir.' Yine o, Aristo’ya yakin bir goriis olarak nefsi, bedenin disinda
kabul etmez. Nefsi bedenin sureti olarak kabul eder. Insan nefsinde akil yetisi derece
bakimindan en yukaridadir. Ama bunun i¢in akil, dis duyu organlarina ihtiyag¢
duyar.?

Nefsin var olabilmesi i¢in Oncelikle bedenin var olmasi gerekir. Nefsin

bedene bagli olmaktan kurtulmas: igin insanin kendisinde bulunan yetileri

! Farabi, Risalet fi Mesaile Miiteferrikat, Haydarabad, 1944, s. 18’den aktaran Yasar Aydmli,
Farabi, ISAM Yay., Istanbul, 2008, s. 91.

2 Mehmet Bayraktar, fIslam Felsefesine Giris, TDV Yay. Ankara, 2001, s. 186; Farabi, el-
Medinetii’l-Fazila, cev. Ahmet Arslan, Istanbul, 2011, (Medine), s. 73.

4



geligtirmesi  gerekir. Baslangicta, ay-altt diinyasindaki diger varliklar gibi,
milkemmel olmayan insanin miikemmellesmesi, sahip oldugu yetilerin fiillerinin
ortaya c¢ikmasiyla gerceklesir.® Farabi’nin temel eserlerinde nefsin, yani nefs-i
natikanin, cevher oldugu agikgca dile getirilmez. Ama nefsin cevherlesme
kabiliyetinin varligi ifade edilir. Bitkisel ve hayvani nefsin ise cevher olmasi s6z
konusu degildir.*

Farabi ve Ibn Sina’nin nefsin tanimina dair goriisleri biiyiik dl¢iide paralellik
gostermektedir. Farabi, heyiilani aklin, bu seviyede kaldigi siirece, 6liimsiiz olduguna
inanmamakta; olimsiizligi fiil derecesine ulagmis akillara has kilmaktadir. Bu fiil
derecesine ulasmak igin ise aklin, faal akil ile ittisali gerceklestirmesi gerekir.” ibn
Sina da Aristoteles gibi nefsi, cismin ilk yetkinligi olarak tarif eder. O, ilk yaratilist
acisindan bedene olan bagimliligina ragmen, var olusunu devam ettirme konusunda
nefsin bedene gerek duydugu goriisiinii kabul etmez. Bedenin Oliimiiyle nefs,
kendine 6zgili cevherligi sayesinde ferdiligini siirdiiriir. Belirli bir bedende dogmus
olmasi ve o bedende iken tamamen ferdi tecriibelere sahip olmasi gergegi bizzat nefsi
etkilemektedir. Bu sebeple farkli nefisler, ferdi bedenlerini kullanmak yoluyla
mikkemmelligin farkli derecelerine ulasirlar ve bu farkliliklar, onlar i¢in 6liimden
sonra da devam eder.’

Farabi nefsin kuvvetlerini ve gorevlerini bedenden ayri tutmaz. Ciinki her bir
nefs bilfiil mikkemmellesebilir ve miikemmellestigi 6l¢iide oliimstizliigiinii kazanir,
bedenin organlarini ve giiglerini kullanir. Bununla birlikte nefs ile nefsin kuvvetleri
birbirinden ayrilamaz. Yani nefs ve kuvvetleri, nefs ve beden arasinda ortaktirlar ve
hepsi pratik kuvvet ile iliskilidir.” Bu nemine binaen bundan sonra nefsin giigleri ve

islevleri iizerinde durulacaktir.

® Farabi, Medine, s.55.

* Bayraktar, s. 180; Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefs ve Akil”, (Ed. M. Ciineyt Kaya), islam Felsefesi
Tarih ve Problemler, ISAM Yay., istanbul, 2013, ss. 574-575.

® Mehmet S. Aydmn, “Farabi’nin Ruhun Oliimsiizliigiine Dair Goriisii ile ilgili Bazi Yanls
Anlamalar”, islam Felsefesi Yazilar1, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2000, (Yanlis Anlamalar), s 35.

® Deborah L. Black, “Psikoloji: Nefs ve Akil”, (Ed. Peter Adamson ve Richard C. Taylor), islam
Felsefesine Giris, 3. Baski, cev. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yay., Istanbul, 2008, s. 342; Arkan, s. 576.

" Cavit Sunar, islam’da Felsefe ve Farabi, AU Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1972, s. 64.



1.2. NEFSIN GUCLERI

Nefsin etkinligi sahip oldugu giiglerle iliskilendirilmistir. Ahlak ve siyaset de
bu giiglere dayali olarak agiklanmustir. Teorik ve pratik faaliyet alaninda bireyin
saglikli bir ruha sahip olmasi ve ruh sagligin1 korumasi énemlidir. Saglikli bir ruha
sahip olmak da her seyden 6nce nefsin ve nefsin giiglerinin bilinmesini gerekli kilar.

Farabi ‘nasil bedenler hastalaniyorsa nefs de hastalamir’ der.? Hasta bir beden
ise insan1 rahatsiz eder ve mutluluguna engel olur. Hasta bedenin mutlu olabilmesi
i¢in bedenin doktor tarafindan tedavi edilmesi ve sagligina kavusturulmasi gerekir.
Ayni sekilde hasta bir nefis de insan1 mutlu edemez. Ahlak ve siyaset alaninda mutlu
olmak isteyen insanin, nefsindeki hastaliklar1 tedavi etmesi gerekir. Bunun i¢in de
insanin Once nefsi tanimasi gerekir.

Nefsin sagligi, kendisinden ve gii¢lerinden devamli iyi isler ve giizel fiillerin
ortaya ¢ikmasi durumunu ifade eder. Nefsin hastaligi ise kendisinden devamli
kotiiliikler, kotii isler ve cirkin fiillerin ¢iktig1 durumdan ibarettir. Bedenin hastaligi
da bedenden fiillerin eksik ¢ikmasi veya higbir isin meydana gelememesidir. Yine
nefs iyi isleri yapabiliyorsa sagliklidir. Ama kotii isler yapiyorsa bunlar nefsin
hastaligindandir. insanin iyi isleri ve giizel fiilleri gerceklestirdigi durumlar faziletler,
kotl ve girkin fiilleri yaptigi nefsi durumlar ise al¢aklik, noksanlik ve asagilik olarak
adlandirilir.’

Bedenleri tedavi eden doktor bir biitiin olarak bedeni, bedenin organlarini,
organlarin bedenle olan iligkisini, bedende ve organlarda ortaya ¢ikan hastaliklari, bu
hastaliklarin nereden ve nasil meydana geldigini ve hangi tedavi metodunu
uygulamasi gerektigini diistiniir. Ayn1 sekilde devlet adaminin ve sultanin da nefsi ve
parcalarin1 onda meydana gelen noksanlik ve asagiliklari, bunlarin nerede ve nasil
meydana geldigini ve tedavi yontemlerini bilmesi gerekir.10

Farabi’ye gore, nefiste meydana gelen hastaliklardan nefsi korumanin yolu
nefsi ve giiglerini tanimaktir. O, Aristoteles gibi nefsi nebati, hayvani ve insani
seklinde agik bir ayrima tabi tutmamis, konuyu nefsin giicleri agisindan ele almistir.

Farabi, Aristo’'nun De Anima (Kitabu’l- Nefs) adli eserinden genis Olgiide

® Farabi, Fusulii’l-Medeni, cev. Hanifi Ozcan, [zmir, 1987, (Fusul), s. 27.
% Farabi, Fusul, ss. 27-28.
19 Farabi, Fusul, s. 28.



yararlanmasina ragmen, daha ¢ok nefsin giicleri lizerinde yogunlagmistir. Aristo
nefsi bitkiler, hayvanlar ve insanlar seklindeki ayrima tekabiil edecek sekilde iig tiire
ayirmaktadir. Nefsin en asagi giicii beslenme veya nebati gii¢ olup biitiin canli
cisimlerde ortaktir. Hayvani nefs hareket, duygu, tanimak gibi 6zelliklere sahiptir.
Insani nefs konusmak, giilmek, akil yiiriitmek gibi kuvvetlere sahiptir ki bu bitki ve
hayvanda yoktur.'* Nebati nefiste ise sadece nefsin ilk kuvvesi olan besleyici kuvvet
bulunur. Hayvani nefiste ise hem besleyici hem de hisseden meleke bulunur. En
iistlin olan nefsi natikada ise bu kuvvelerin hepsi bulunur. Farabi de nefsi Nebati,
Hayvani ve insani nefs olarak {ige ayirir ve ruhun giiclerini bu sekilde siralar.*?
Nefsle ilgili bu agiklamadan sonra, nefsin giiclerinin fikir giiciiyle iliskilerini

anlayabilmek i¢in bu giiclere ve islevlerine yakindan bakmak gerekir.

1.2.1. Besleyici Gii¢

Insan varliga geldiginde, onda ortaya ¢ikan ilk kuvvet, besleyici melekedir.
Bu meleke, nebati nefsin bir kuvvesidir. Nefsin giiglerini yukaridan asagiya dogru
siraladigimizda en asagida bulunan kuvvettir. Genellikle, besinde veya besinle ya da
besinden kaynaklanan belli bir fiili yapan melekedir. ‘Besleyici kuvvet tek bir kuvvet
olmakla birlikte birgok yardimcilari vardir. Amir olarak adlandirilan kuvvet kalpte

13 Amir olarak

bulunur. Diger yardimc1 kuvvetler ise diger organlara dagilmistir.
adlandirilan kuvvet diger kuvvetleri yonetir. Bu organlar kendi iginde diizenli bir
sekilde caligirlar.'*

Beslenme giicii, besinden kaynaklanan belli fiilleri, irade dis1 olarak yerine
getirir. Sindirici (el-hadime), biiyiitiicii (el-miinmiye), tireme (el-miivellide), ¢ekici
(el-cazibe), tutucu (el-masike), ayit edici (el-miimeyyize) ve def edici (ed-dafia’) gibi
yardimc1 melekeler de, besleyici kuvvetin i¢inde yer alir. Sindirim melekesi; birinci
tip besinleri, kan meydana getirinceye kadar mide ve bagirsakta pargalayan sonra da

kan haline gelinceye kadar karacigerde isleyen melekedir. Biiyiitiici meleke,

gelisme esnasinda her organa en yiiksek miktara ulasincaya kadar besin saglayan

! Osman Pazarli, islam’da Ahlak, Remzi Kitabevi, istanbul, 1980, s. 78.
12 Farabi, Fusul, ss. 29-30; Black, s. 340.

13 Farabi, Medine, s. 74.

% Farabi, Fusul, s. 28.



melekedir. Ureme melekesi, beslenme sonucu ortaya ¢ikan cisme erkeklik ve disilik
veren melekedir. Cekici meleke, bedenin besine yaklasabilmesi ve ulasabilmesi i¢in
besini bir yerden baska bir yere ¢eken melekedir. Tutucu meleke, besini igerisinde
bulundugu damarda koruyan melekedir. Ayirt edici meleke, her organ i¢in kendisine
gerekli besini ayirt eden melekedir. Def edici meleke, fazla besin tiirlerini bir yerden

baska bir yere atan melekedir."

1.2.2. Hisseden (el-hassa) Gii¢

Herkesge bilinen seyleri idrak eden (algilayan) melekedir. Bu melekeye duyu
organlari tarafindan haberler getirilir. Kisaca bes duyu organi bu melekeye kaynaklik
eder. Duyu kuvvetine kaynaklik eden bu yardimer giigler goz, kulak, burun, dil ve
dokunma duyumuz olan derimizdir. Farabi viicudumuzun gesitli yerlerinde bulunan
bu duyu organlarint memleketin her yerine dagilmis habercilere benzetir.'® Bu
haberciler saraya haber getirir. Her biri 6zel tiir haberleri getirmekle gorevlidir. Amir
kuvvet bu haberleri sarayda alip degerlendirmektedir. Farabi’nin amir kuvvet ile
kastettigi yine kalptir. Bu kuvvet hem haberleri degerlendirir hem de duyular
saraydan yonetir. Duyu giicleri ile duyusal veriler toplamir. Ornegin goz, gdrme
yetisiyle gerekli verileri toplar ve bunlar iletir. Duyusal algilar baslh basina fikirler
olarak goriilmez. Ama fikir ylirlitmenin temelinde bulunan verilerden ibarettirler.
Bunlarin fikir yiirlitme haline gelmesi i¢in amir kuvvet tarafindan degerlendirilmesi

gerekir.!’

1.2.3. Tahayyiil eden (el-miitehayyilel) Giic¢

Diistinmenin ya da fikir yilirlitmenin asil ortaya ¢iktig1 meleke genel olarak
tahayyiil melekesidir. Ozel olarak insan igin kullanildiginda bu meleke fikir yiiriitme
melekesi olarak da adlandirilir.

Farabi’nin Tanr1-Alem, Tanri-Insan iliskisinde, epistomolojisinde, yonetim ve

hatta niibiivvet anlayisinda temel unsur akil olmustur. Sahip olunan akli bilginin

% Farabi, Fusul, ss. 29-30.
1% Farabi, Medine, s. 74.
17" Farabi, Medine, s. 74.



halkin anlayabilecegi bir diinya olusturma islevini mutehayyile giicli yapmaktadir.
Dolayisiyla akli bilgi ile tahayyiili bilgi arasindaki iliski sorunu Farabi’nin
felsefesinde Onemli bir yere sahiptir. Akli bilgi ay alt1 dlem ile ay istii dlem
arasindaki boslugu gidermektedir ve bu iki dlem arasinda baglanti kurmaktadir.™®
Tanridan tasan vahiy, faal akila gelir ve ondan miistefad akil vasitasiyla tagan vahiy
de miinfail akla ve miitehayyile giiciine ulasir. Vahiy, Faal Akildan bir kimsenin
miinfail aklina tagtiginda o kimse tam anlamiyla hakim, filozof ve akil erbabindan
olurken, vahyin faal akildan miitehayyile giiciine tagsmasi durumunda ise o kimse
peygamber olur.® Miitehayyile giiciiniin islevi sayesinde akli bilgiler halkin
anlayabilecegi bir dile doniistiiriilmekte ve bdylece insanlarin  mutlulugu
amagclanmaktadir. Insanlarin mutlulugu anlayabilecegi bir diinya olusturma islevini
miitehayyile giicii yapmaktadir. Dolayistyla akli bilgi ile tehayyiili bilgi arasinda bir
iliski sorunu muhataplarinin zihinlerini belirli bir gayeye yoneltmesi bakimindan
birlesirler.

Farabi, siyaset felsefesinde felsefe ile vahyi tek kisinin sahsinda bir araya
getirmektedir. Siyaset, saadeti elde etme yollarmi &gretir.”® Dolayisiyla Farabi,
saadetin temini i¢in iki seyin gerekli oldugunu sdyler. Bunlarin birincisi, saadetin
nasil bilinebilecegi, ikincisi nasil elde edilebilecegidir. Farabi, nasil bilinebilecegi
konusunda siyaset sanatin1 onemli goriir. Siyasetin en yiiksek sanatinin uygulama
yeri ise Fazil Sehir’dir. Fazil Sehir’de uygulanan en yiiksek sanat olan siyaset,
saadeti elde etme yollarini 6gretir.21 Fazil Sehrin varligi ve devami, mutlulugu ve
ilahi seyleri bilen ve onlar1 halka anlatabilen bir kisinin varliina baghdir. Sehri
yoneten bu baskan gerek yetenekleri gerekse aliskanlik ve iradesi ile kazandig
ozellikleri bakimindan en yiiksek durumda olmalidir.”? O, faal akil ile temas kuran

kisidir. O, vahye muhatap olan kisidir. Clinkii vahiy, faal akilla insan arasinda higbir

8 Kemal Sozen, “Farabi’de Akil ve Onemi”, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1998, Say1 V,
Isparta, 1998, s.65.

% Soézen, s. 76; Mehmet S. Aydmn, “ibn Sina’mn Mutluluk (es-Sa’ade) Anlayisi”, islam Felsefesi

Yazilan, Ufuk Kitaplari, istanbul, 2000, (ibn Sina), s. 60; Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya

Mebadiu’l-Mevcudat, ¢cev. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas, Biiyiiyenay Yay.,

Istanbul, 2012, (Siyase), s. 85.

20 Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: (Tahsilu’s-Sa’ada), cev. Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara,

1999, (Tahsil), s. 65.

2L Farabi, Tahsil, s. 66.

2 Farabi, Medine, s. 102.



araci kalmayinca olusur.? Fazil sehrin halki da ancak faziletli ve mutlu bir baskanin
yonetimi ile faziletli ve mutlu olabilir. Bu baskanda hem nazari aklin hem de hayal
giiciiniin miilkemmel olmasi1 gerekir. Bu yiizden Farabi, felsefesinin en yiiksek
noktasindaki baskani, filozofu ve peygamberi birlestirir. Felsefe olmadan bagkan,
saadetin ne oldugunu bilemez; hayal giicii olmadan da mutlulugun ne oldugunu
insanlara 0gretemez. Farabi, burada hem taakkule hem de tahayyiile 6nem verir.
Yani mutlulugun saglanmasi igin ikisi de esastir. 24

Farabi, fazil sehrin halkin1 da taakkul edebilenler sinifi ve tahayyiil
edebilenler sinifi olarak ikiye ayirir. Taakkul edebilen sinif; Allah’1, ruhani varliklari,
saadeti kavrayabilen hikkema sinifidir. Bu siif gergegi tasavvur eder, yani
varliklarin ne oldugunu, onlarin derecelerini, mutlulugu ve fazil sehirlerin idaresini
bilir. Onlar1 olduklar1 gibi kavrar. Tahayyiil edebilen smif ise gergekleri sadece
sembolik olarak kavrayabilen siniftir. Bu smif ancak hayal edebilir. Tahayyiiliin
objesi varligin bizzat kendisi degil, onun imaji veya taklididir.®® Tasavvura da
tahayyiile de bilgi denir. Her ikisi de mutluluga gotiirir. Burada o, hiikemanin
mutlulugunu mii’mininkinden istiin tutar. 26 Burada suna dikkat etmek gerekir Ki
Farabi, bu ayrimi hilkema ile mii’min arasinda yapar, hiikema ile enbiya arasinda
yapmaz. Hz. Muhammed ger¢egi hem tahayyiil eden hem de tasavvur eden biridir.
Fazil sehir igin gerekli olan biitiin sartlar1 kendinde toplayan kisidir, reis-zil-
evvel’dir.”’

Ibn Sina da Farabi’nin izinden giderek vahye dayali din ile felsefenin ayni
hakikati dile getirdigine inanir. Ona gore kutsal akla akan akledilirler daha sonra
hayal giiciine gelir. Bu gii¢, onlarin sembolik bir bi¢cimde dile getirilmesini saglar ve
genis halk kitlesinin onlar1 anlamasina yardimei olur.®® Her iki filozof da aklin
diistinen giicli tarafindan alinanlarin hayal giiclinden gectikten sonra sembolik bir

- . o . 2
anlatima kavustuguna ve ancak bundan sonra halkin onlar1 anlayabilecegine inanir.”®

2 Farabi, Medine, s. 104.

24 Aydm, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami”, islam Felsefesi Yazilari, Ufuk
K1tap1ar1 Istanbul, 2000, (Sa’adet Kavramui), ss. 14-16.

Farabi, Siyase, s. 91; Farabi, Medine, s. 104; Aydin, Sa’adet Kavramy, s. 16.

Aydin, Sa’adet Kavramy, s. 17.

Aydm, Sa’adet Kavramy, s. 18.

%8 Aydin, Ibn Sina, s. 50.

»  Aydin, ibn Sina, s. 51.

26
27
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Farabi, bir seyin bilgisinin diisiinme giicii veya tahayyiil giicli ya da duyusal
algi ile elde edildigi goriisiindedir. Ona gore, insanda duyusal giiclerden sonra bir
baska gii¢ ortaya cikar; duyusal seyler artik algilanamadiklari durumda bu gii¢
sayesinde onlarm izlenimleri insan ruhunda muhafaza edilir. Iste bu gii¢ miitehayyile
kuvvetidir. Bu kuvvet yardimiyla insan, duyusallar1 farkli birlestirmeler ve ayirmalar
ile birlestirir. Ancak bu birlestirme ve ayirmalarin bazist dogru bazisi yanlistir.
Tahayyiil kuvvetine bir de irade kuvveti eklenir.

Duyularla algilanabilen nesnelerin izlerini, duyularin isleminden gegtikten
sonra koruyan meleke miitehayyiledir. Bu kuvvet duyu ile akil arasindaki giictiir.
Duyulardan alman izlenimleri birlestirerek nesnenin algilanmasini saglar.*® Bu
melekenin yardimeilar yoktur. O tektir ve yeri kalptir.*® Bu kuvvetin muhafaza,
birlestirme ve taklit olmak tizere ti¢ fiili vardir. Mutehayyile kuvveti bir nevi hafiza
gorevini yapar. Duyularin getirdigi malzeme {izerinde c¢alisir. Duyusal duyular
saklar, onlar1 kontrol eder ve onlar {izerinde tasarrufta bulunur. Miitehayyile giicii bir
nevi gelen duyular iizerinde hem birlestirme hem de ayirma islemi yapar. Farabi
riiyalar1 da mutehayyilenin islevi olarak agiklamaktadir. Mutehayyile kuvveti duyular
tarafindan saglanan izlenimler iizerinde yaptig1 birlestirme ve ayirma islemini, hem
uykuda hem de uyanikken yapabilir. Bu birlestirme ve ayirmalar, tiir bakimindan ¢ok
sayida ve sinirsiz, bazen gercege uygun bazen de uygun degildir.*

Tahayyiil kuvveti, duyular ¢alistiginda duyularin getirdigi bilgileri isler ve
kaydeder. Mutehayyile duyusal algiyr birey i¢in anlamlandirir. Yani bireyin bir
nesneye karsi arzu ya da nefret duymasi, tahayyiil giiciiniin nesneye yiikledigi anlam
ile miimkiin olur. Hayvanlar bu anlami tahayyiil giicii ile yiiklerken insanlar bunu
ameli akil ile yaparlar. Burada muhayyile, ameli akil tarafindan yonetilip
yonlendirilir. Ciinkii insanlardaki ameli aklin etkisi ile arzu giicii harekete gegirilerek
eylemlerin olugmasi saglamr.?’?’ Muhayyile giicliniin ameli aklin yerini almasi, hicbir
sekilde miimkiin degildir. Tam tersine, muhayyilenin faaliyetinin ameli akil
tarafindan yonetilip yonlendirilmesi s6z konusudur. Tahayyiil giicliniin isleviyle

ortaya c¢ikan tahayyiili bilginin eyleme doniistiiriilmesinde pratik aklin devreye

% Farabi, Medine, s. 89.

1 Farabi, Fusul, s. 29, Farabi, Medine, ss. 89-90.
%2 Farabi, Medine, s. 93.

% Farabi, Medine, ss. 92-93; Arkan, s. 590.
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girmesi gerekir. Bunun i¢in tahayyiili bilginin veya tahayyiilde ortaya ¢ikan anlamin
istenmesi ve arzu edilmesi gerekir. Oyleyse istek ve arzu giiciiniin roliine bakmak

eylemin olusum siirecini degerlendirmek bakimindan 6nemlidir.

1.2.4. Arzu Giicii

Arzu giicii bir seye istek duyma veya nefret etme; talep ve kagma, tercih ve
kaginma, 6fke ve memnunluk, cesaret ve korkaklik, zuliim ve merhamet, sevgi ve
nefret, hirs, sehvet ve benzer psikolojik durumlarin meydana gelmesini saglayan
melekedir. Bu meleke, biitiin organlarin ve genel olarak bedenin hareketlerini
kolaylastirir.®*

Irade duyu, tahayyiil ve akil giiciiyle idrak edilen bir seyi arzu etme veya
ondan kaginma istegi ve bu istege bagli olarak s6z konusu seyin kabul ya da
reddedilmesi gerektigi iizerinde karar verme anlamma gelir.*® Bu anlama gore i¢inde
iradeyi barindiran fikri siireg, sebep-sonug iliskisine gore, bir karar verme ya da
tercih etmekle sonuglanir. Bu karar verme ve tercihin olusmasinda iradenin 6nemli
bir rolii vardir.*® Irade bir seyi bilmeye veya bedenin tiimii ile veya bir organ ile bir
seyi yapmaya yonelebilir. Bu yonelmeyi gergeklestiren sadece amir irade kuvvetidir.
Bedeni fiiller bu amir irade Kkuvvetinin hizmetkarlar1 olan kuvvetler tarafindan
gerceklestirilir. ¥’

Farabi’ye gore, irade ve segmeyi meydana getiren arzu giicii, hem duyu hem
de akla hizmet eder. Bu gii¢ler fiillerini ancak arzu giiciliyle yerine getirirler. Ciinkii
duyu, tahayyiil ve diisiinme; duyulan, tahayyiil edilen, diisiiniilen ve bilinen seyle
ilgili arzu kendileriyle birlikte bulunmadikga fiillerini kendi baslarina yapmakta
yeterli degildir. Ciinkii irade, idrak edilen seye arzu kuvvetiyle yé')nelmedir.38

[rade baslangigta duyumdan gelen bir istektir. Istek nefsin arzu giicii; duyum

da duyum giicii ile olur. Sonra nefsin hayal giicii ile istek gelisir. Daha sonra irade

% Farabi, Fusul, s. 30

% Mehmet Aydin, “Farabi’de Pratik Akil Yiiriitme”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 21,
[zmir, 2005, (Pratik Akil), s.161; Farabi, Medine, s. 75.

% M. Aydin, Pratik Akil, s. 160.

" Farabi, Medine, s.75.

% M. Aydin, Pratik Akil, s. 161; Farabi, Medine, s. 91.
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kuvveti verdigi karar dogrultusunda, yardimci kuvvetleri olan bedenin organlarina
yayilmus sinir ve kaslar yoluyla, bedeni fiillerin gerceklestirilmesini saglar.*®

Insanlar eylemleriyle iyiyi elde etmeyi amaglar. Bu yargi bize insan
eylemlerinin amagh oldugunu gosterir. Amacin varligi, eylemin iradeyle baglantisini
ortaya koyar. Bir eylemin iradi olmasi, eylemin ilkesinin kiside olmasini ifade eder.
Bu ilke ile insanda var olan bilingli bir arzu anlatilmak istenir. Arzu varsa hareket
vardir.** Burada ifade edilen arzuyu irade giicii olarak adlandirmak miimkiindiir.

Eylem agisindan degerlendirdigimizde, irade kuvveti duyum, tahayyiil ve
akildan sonra gelir. Tek basina duyu eylemin baslaticisi olamaz. Tahayyiil ve akil da
kendi basina higbir seyi harekete geciremez. Ama duyu, tahayyiil ve akil olmadan da
herhangi bir arzunun olmasi s6z konusu degildir. Bu anlamda arzu kuvveti, hem
duyu hem tahayyiil hem de akil kuvvetine hizmet eder. Ciinkii duyu, tahayyiil ve
diisinme; duyulan, tahayyiil edilen ve bilinen seyle ilgili bir arzu kendileriyle birlikte
bulunmadikea fiili icra edemez, harekete gecemez; insani eyleme yonlendiremez.*!
Anlasildig1 tizere canliyr harekete gegiren gii¢, arzu giicidiir. Ancak arzu duyu,
tahayyiil ve akil tarafindan yonlendirilir. Duyumun bulundugu yerde zevk ve aci,
zevk ve acmin oldugu yerde ise arzu ve istek vardir.

Farabi, arzu giicliniin harekete gegirici iglevini agiklarken Aristo’yu
izleyerek, insanlarda bulunan akla dayali iradeyi, hayvanlarda bulunan genel
anlamdaki arzudan ayirir. Buna gore eger arzu, duyunun ve tahayyiiliin sonucu ise
genel bir adla irade olarak isimlendirilir. Ancak arzu, aklin yonlendirmesi ile fiilini
icra ediyorsa, diisiiniip tasinmanin ve akli diisiincenin sonucu ise ihtiyar ya da se¢gme
adinm1 alir. Dolayisiyla sadece insan s6z konusu oldugunda, akla dayali secimden s6z

edebiliriz.*?

% Farabi, Siyase, ss. 77-78.

%0 Bu konuda Aristoteles’in goriisleri ile Farabi’nin gériisleri arasindaki benzerligi gormek igin bkz. H.
Nur Beyaz Erkizan, “Aristoteles¢i Sosyal Bilim Anlayist: Yasamak (Zen), Birlikte Yagamak (Suzen)
ve lyi Yasamak (Su-Zen)”, Aristoteles Yazilari: Varhk Bilgi ve Yasam Uzerine, Sentez Yay.,
Bursa, 2013, s. 11-22.

*! Farabi, Medine, s. 91.

*2 Farabi, Medine, ss. 90-91; M. Aydin, “Pratik Akil”, s. 161; Farabi, “Aristo Felsefesi”, Farabi’nin
Uc Eseri (Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi, Aristo Felsefesi), 2. Baski, ¢ev. Hiiseyin Atay,
Morpa Kiiltiir Yay., Istanbul 2004, s.157.
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1.2.5. AKkil Giicii (el-Kuvvetii’n-Natika)

Genel olarak insan “hayvan-1 natik” olarak tanimlanir. Tanimda gecen ‘natik’
olmakla yani akla ve konusma yetenegine sahip olmakla insan, diger canlilardan
ayrilir. Bir bagka ifadeyle sOyleyecek olursak, akil insani insan yapan 6zelliktir. Bu
yoniiyle sadece insan akla sahiptir ve akliyla eylemlerini gergeklestirir ve yasamini
strdiiriir. Akli ile insan, canlilar arasinda en iist konuma yerlesir. Ayrica insan
diisiinceyi onunla meydana getirir; ilim ve sanati onunla elde eder; fiillerin giizel ve
¢irkinini birbirinden onunla ayirt eder.

Diistinme giicii, ameli ve nazari olmak tizere ikiye ayrilir. Ameli giiclin i¢inde
sanatlar (zanaatlar) ve pratik disiinme (muraviyye) olmak iizere iki yon bulunur.
Nazari olan ise, kendisiyle, insanin degistiremeyecegi ve bir halden diger hale
geciremeyecegi varliklar1 bildigi melekedir; {igiin tek, dordiin ¢ift say1 olmas1 gibi.
Bir tahta pargasini her durumda kare ya da yuvarlak hale getirebiliriz. Ama fi¢
sayisini ¢ift, dort sayisini tek haline getirmemiz miimkiin degildir. Ameli kismin
sanatla ilgili olan yonii kendisiyle marangozluk, c¢ift¢ilik, hekimlik gibi maharetler
elde ettigimiz yondiir. Pratik diisiinme gilicii ise, yapmak istedigimiz seyin
yapilmasinin mimkiin olup olmadigini, eger miimkiinse o isi nasil yapmamiz
gerektigini bilmek istedigimizde, kendisiyle o sey iizerinde etraflica diistindiigiimiiz
melekedir. Ameli giigle insan, isteyerek yapacagi seyi bilir. Sanat giiciiyle de sanatlar
ve meslekler kazanir. Ayrica pratik diisiinme giiciiyle, yapilmasi ya da yapilmamasi
gereken seyler lizerinde ayr1 ayr1 diigiiniip tagimr.*®

Fikri faziletlerin ahlak ve siyasetteki roliinii daha iyi agiklayabilmek igin,
akilin daha ¢ok ameli kismi ile ilgilenecegiz. Ciinkii diisiinme melekesinin nazari
kismu bize degismeyenin bilgisini verir. Oysa ameli kisim, degisebilir olanin bilgisini
verir. Ameli aklin fonksiyonu da ancak aklin gelisimine ve bilgi edinme siirecine

bakarak bir biitiin olarak ortaya konabilir.

*3 Farabi, Fusul, s. 30; Farabi, Siyase, s. 37.
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1.3. AKLIN GELISIM SURECI VE BILGILENME

Buraya kadar Farabi’nin insanin dogasina ve insanmn giiglerine iliskin
goriislerini ele aldik. Bu boliimde ise bu giigler i¢inde akil giicliniin anlamu, islevi ve
fikri fazilet acisindan Onemi lizerinde duracagiz. Farabi’nin diisiince sisteminde
aklin 6nemli bir yerinin oldugu o6zellikle fikri faziletlerin kazanilmasi agisindan
dikkate alinmalidir. Fusulii’l-Medeni’de akil, “dogru hiikkmii bulma giicii ve tashih
etme kabiliyeti” seklinde agiklanir. Dogru goriisii tam ve miikemmel olarak ortaya
¢ikarmay1 ifade eden aklin bu gesidi, ameli hikmet olarak adlandirilir.**

Ameli hikmet, aklin gelisimi ve bilgileri elde etmesi yaninda, fikri ve ameli
fazilete de sahip olunmasini gerektirir. Ancak bu sekilde kisilere ve toplumlara mutlu
bir hayat saglanabilir. Bu agidan Farabi, mutlulugun elde edilmesi bakimindan aklin
isleyisine temel bir deger yiikleyerek aklin anlamlarini analiz eder.

Akil Risale’sinde aklin anlamlarini analiz eden Farabi, aklin giiciin,
mahiyetini ve islevlerini agiklar. Birincisi halkin herhangi bir kimse i¢in “o akillidir”
dendiginde kastettigi anlamdir. Ikincisi kelameilarin yiikledigi anlamdir. Ugiinciisii,
Aristoteles’in  Kitabu’l-Burhan’da soziinii ettigi akildir. Dordiinciisii, Kitabu'l-
Ahlak’ta, besincisi Kitabii 'n-Nefs te, altincis1 da Kitabu Maba 'de’t-tabi’a ’da anlattig
akildir.®

“O akilli insandir” dendiginde ortaya ¢ikan birinci anlama gore halk, akill
olmayanin dine ihtiyaci olmadigini diisiinerek, bu gibi insanlara akilli yerine kurnaz
insan demeyi tercih eder. Ciinkii halk, dini fazilet sayarak, faziletli olmayi, iyiyi
tercih etmeyi, kotiiden sakinmayr akilli olmanin sarti sayar ve faziletli olmayan
insam ‘kurnaz’ olarak nitelendirir.*

Ikinci anlaminda ise kelamcilarin ‘akil bunu gerektirir’, ‘akil bunu reddeder’
veya ‘akil bunu kabul eder’ derken kastettikleri anlamdir. Kelamcilar genelde halkin
bliylik ¢ogunlugunun ortak goriisiine akil adin1 vermektedirler. Kelamcilarin hitap

tarzini, kitaplarinda yazdiklarini ve bu terimi kullandiklari yerleri arastirirsak bunu

* Farabi, Fusul, s. 46.

* Farabi, “Aklin Anlamlari (Risale fi me’ani’l-akl)”, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri,
(Cev. Mahmut Kaya), Klasik Yay., Istanbul, 2003, (Me’ani’l-akl), s. 127.

% Farabi, Me’ani’l-akl, s. 128.
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gorebiliriz.*’ Kelameilar tarafindan dile getirilen ‘akil’dan cogunlugun ittifakla ilk
etapta dogru olarak kabul ettikleri seylerin anlasilmas1 gerekir.

Uciincii anlam1 Aristo’nun Kitabu'I-Burhan’da gegen akildir. Burada o,
“nefsin giicliniin, hi¢bir sekilde kiyasa bagvurmadan, sadece dogus ve yaratilistan
veya cocukluktan gelen ya da nereden ve nasil meydana geldigi bilinmeyen, dogru,
zorunlu ve kiilli 5Gnermelerin insana verdigi kesin bilgiyi kastetmistir.”*®

Dordiincii  anlam, Aristonun Kitabu’l-Ahlak’inda nefsin  bir ciiz’iniin
kastedildigi anlamdir. Bu anlam herhangi bir isle ilgili bir seyi siirekli olarak
tekrarlayip, uzun zaman tecriilbe etmek suretiyle o konuda kesin bilginin ortaya
ciktigina isaret eder. Daha acgik bir sekilde soylemek gerekirse burada tercih etme ya
da sakinma tiirtinden iradi ve tecriibi bilgiler ortaya ¢ikar. Nefsin bu ciiz’tine akil ad1
Verilmistir.49

Burada sozii edilen akil insanla birlikte gelisip artar. Tecriibe ile kazanilan
bilgi ve beceriler akilda koklesir. Aristo’nun akil adimi verdigi nefsin bu islevi
sayesinde insanlar birbirlerine ustiinliik saglar. Eger bu alanda bu tiir bilgi ve
becerilerle yetkinlesirse bu kisi bu alanda goriis sahibi olur. Bu kisi bir goriis
belirttigi zaman onun gorisii delil istenmeden kabul edilir. Ancak boyle kisiler az
bulunur. Ciinkii uzun bir zaman ve tecriibe gerekir.

Buraya kadar akla yiiklenen anlamlar {izerinde durduk. Aklin gelisimi ve
bilgilenme siirecinde insan i¢in nihai amag, mutlulugun elde edilmesi ise bu
mutlulugun ne oldugu ve nasil elde edileceginin bilinmesi gerekir. Ancak her insan
mutlulugun ne oldugunu ve onu nasil elde edecegini kendi basina bilemez. Bunun
icin bir yol gostericiye, bir Ogreticiye, bir yoneticiye ihtiyag duyar. Bu yonetici,
baska bir kimsenin hi¢bir iste kendisini yonetmesine asla gerek duymayan kisidir.
S6z konusu bu bagkan bilim ve bilgiyi mutlak anlamda elde etmis kisidir. Bu nedenle
kendisine yol gosterecek kimseye ihtiyag duymaz. Bu baskan yapabilecegi isleri
yapabilecek giigtedir. O, Ogrettigi her seye baskalarimi iyi sekilde kilavuzlayacak,
baskalarin1 yapabilecekleri iste ¢alistiracak, mutluluga giden biitiin isleri
belirleyecek, tanimlayacak ve degerlendirecek giice sahiptir. Bu, yaratiligca biiyiik ve

yiiksek yatkinliklara sahip olan kisi, Faal Akil ile baglanti kurdugunda gerceklesir.

" Farabi, Me’ani’l-akl, s. 128.
8 Farabi, Me’ani’1-akl, s. 129.
49 Farabi, Me’ani’1-akl, 129.
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Onun faal akil ile ittisal kurdugu akli, kazamilms akil diizeyini ifade eder.*
Aristo’nun Kitabu 'n-Nefs te sozinii ettigi akil, bilkuvve akil, bilfiil akil, mistefad
akil ve faal akil olmak tizere dérde ayrilir. Bunlardan potansiyel akil (akl bi’l-kuvve),
Islam filozoflarmin ¢oguna gore, Aristoteles’in De Anima’da tartistign iizere,
akledilirleri almak icin insan nefsinde dogustan bulunan bir giigtiir.>

Farabi’ye gore bu akil, insanin bir cevher haline gelmesini saglar ve onun ilk
miikkemmelligini olusturur. Bu miikkemmellik, potansiyelligi, yani kuvve halini ifade
eder. Kuvve halinde olan aklin, fiil haline gegmesi miimkiindiir. Aklin kuvve halinde
bulunmasi, mahiyetini tam olarak ger¢eklestirdigi anlamina gelmez.52

Insan varligmin sureti olan aklin, baslangicta bilfiil olmasma engel olan sey
onun maddeye bagli olmasidir.>® Farabi’nin sudur teorisinde, ay-alt: diinyasindaki
varliklarin  olusum siirecinde, gok cisimlerinden ve onlarin hareketlerinin
degismesinden, ilk 6nce dort unsur, daha sonra cansiz cisimler, diisiinmeyen canlilar
ve en son olarak da diisiinen canli, yani insan meydana gelir. Insan, baslangigtan
itibaren bedeni ve akliyla da maddeye baglidir. Bu nedenle beden ve maddede var
olan bu akla “heyulani” veya “maddi” akil adi verilir. Ancak bu akil maddeden
kurtularak bilfiil hale doniisebilme kabiliyetine sahiptir.>*

Farabi Akil Risalesi’nde kuvve halindeki bu akli, varliklarin suretlerini ve
mabhiyetlerini diger maddelerden ayirt etme yetenegi olan bir kuvve olarak tanimlar.
Dis diinyadaki bu suretler bil-kuvve akil i¢in suret ya da form haline gelmedikge,
maddelerinden soyutlanmig sayilmaz. Suretlere, ‘akil’ isminden tiiretilerek
‘ma’kulat’ denir. Bil-kuvve akil, kendisinde formlarin bulundugu bir maddeye
benzer.”® Ornegin mum gibi {izeri damgalanmis herhangi bir madde tasarladigimizda,
o damga ve o suret tamamiyla maddenin yiizeyine ve derinligine iglemis, artik
biitiinliyle 0 madde damgadaki motifleri oldugu gibi yansitir hale gelmistir. Varliga

ait suretler o seyde bulunmadigi siirece bilkuvve akildir.”® Burada kuvve halindeki

%0 Farabi, Siyase, s. 85.

51 Black, s. 349.

52 Farabi, Aristo Felsefesi, s. 153.

5% Farabi, Medine, s. 85.

> Farabi, Siyase, s. 38; Black, s. 349.

% Jan Richard Netton, Farabi Okulu, ¢ev. Mehmet Vural, Elis Yay., Istanbul, 2005, s. 76; Farabi,
Me’ani’l-akl, s. 130, Farabi, Medine, s. 85.

% Farabi, Me’ani’l-akl, s. 131; Farabi, Siyase, ss. 40-41; Farabi, Medine, s. 86; Farabi, Me’ani’l-akl,

s. 132.

17



akil suretleri maddelerden tecrit etmeyi gergeklestirdigi an daha iist bir diizeye, yani
bilfiil akil diizeyine yiikselir.

Bil-fiil akil (akl bi’l-fiil), insanin baz1 akledilirleri elde edip, istedigi zaman
diisiinmeye dair bir aliskanlik veya tabiat gelistirdigindeki hali ifade eder.”’

Aklin kuvveden fiile kendiliginden gecebilme 6zelligi yoktur. O kendisini
fiile gecirecek olan bir giice ihtiya¢ duyar. Kuvveden fiile gegmeyi Farabi, glinesin
gbziin gormesine yardim etmesi Ornegiyle agiklar. Burada gérme kabiliyetinin
gerceklesmesi i¢in goziin, giinese ihtiya¢ vardir. Giines, Kuvve halinde vardir. Fakat
renklerin goriilebilmesi icin yeterli degildir. Goziin yardimi ile gérme bilkuvveden
bilfiile geger.® Gorme ile bilginin elde edilmesinde giines ve faal akil arasinda bir
benzerlik iliskisi vardir. Bu iligki ileride daha ayrintili olarak tekrar ele alinacaktir.

D1s diinyadaki nesneler bilkuvve kavram iken bilfiil akil, dnce onlar1 soyutlar,
sonra akleder. Soyutlama ve akletme ger¢eklesmeden, nesnelerin kavranmasindan ve
kavramlastirilmasindan soz edilemez. Kavramlagtirmalarla aklin 6zii, maddeden
soyutlanmis suretler ve bilfiil kavramlar haline gelir. Artik bu asamada bilfiil olan
akil, miistefad akil haline doniismiis olur.®® Tekrar hatirlayacak olursak, insan
bedeninde dogustan varolan bilkuvve akil, bilgi edinme giiciine isaret eder. Bu akil,
cevresiyle irtibat kurarak bazi seyleri idrak eder. Yaptigi bu is sayesinde akil, yeni bir
derece kazanarak is goren, isleyen hale gelir.

Farabi’ye gore insan zihninin kendinden yukariya, ilahi aleme yiikselis
derecelerinden birisi de fiil halindeki akildir. Kendisinde harici varliklarin
formlarimin belirdigi bilfiil akil, dar anlamda niibiivvet, genis anlamda ise kehanet
izhar edebilirse de, vahyin gerceklesmesi icin baska sartlar gerekmektedir.®

Insan i¢in canl ve cansiz yasamdan farkli olarak, irade ve akil séz konusu
olmaktadir. Bundan dolayr sadece insana 6zgli ve insandan baska bir varligin
ulasamayacagi bir yetkinlikten s6z edilir. Bu yetkinliklere ulasma faal akil ile
miimkiindiir. Faal akil bu yetkinligi sadece insana verir, bagka varliklara vermez.®
Tipki giinesin gorme yetisi lizerinde yaptig1 etki gibi. Faal Akil da bilkuvve akil

tizerinde etki meydana getirir.

" Black, s. 349.

%8 Farabi, Medine, s. 87, Farabi, Me’ani’l-akl, ss. 132-133.
" Farabi, Me’ani’l-akl, s. 132.

60 So6zen, s. 70.

%1 Farabi, Siyase, s. 39
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Etki etmeye bagl olarak Faal Akil oncelikle yetkinlikleri arastiracak ilke
verir. Fakat bu ilkeleri duyum, arzu ve tahayyiil giiciiniin gelismesinden sonra nefse
verir.®> Ancak Faal Akln bilfiil akla doniistiirdiigii akil her insan i¢in ortak degildir.
Ciinkii bazi insanlar yaratilislart geregi ilk diisiintirlerden higbirini almaya yatkin
degildirler.®®

Mistefad akil (akli’l-mustafad) asamasinda akail, bilfiil halindeki akildan
daha yiiksek bir seviyeye ¢ikmistir. Bu konuma gelmis her insanda akil, makul
seyleri akletme baslar. Aklin akledilirleri akletmeye baslamasi bilfiil akildan daha
yiiksek bir seviyeye isaret eder. Bu seviyede akil, maddeden ve suretten kesin bir
sekilde ayr1 bir konuma gelmesi sebebiyle, Faal Akila daha yakin bir mertebeye
ulasir.

Islam filozoflarmin ¢oguna gére miistefad akil, bilfiil aklin miimkiin biitiin
akledilirleri elde ederek kendisini miikemmellestirdigi zamanki halini ifade eder. Bu
asamada o, ayrik akillara benzer sekilde tamamen bilfiil bir varlik haline gelmekte ve
bize en yakin ayrik akil olan Faal Akl da bilebilmektedir.** Bu akil diizeyi, aklin
gecirdigi asamanin en son asamasini olusturur ve aklin en olgun, en miikemmel
diizeydeki kullanimina isaret eder. Bu asamada aklin ulastig1 bilginin niteligi de en
tist diizeydedir.

Miistefad akil daha soyut bir alanda faaliyet gosterir. Bu akil maddeden
bagimsizlasarak kavrama seviyesine ulagilan bir diizeyi gosterir. Yani insan aklinin
maddeyle higbir baglantisi bulunmayan soyut bigimleri kavrama egiliminde oldugu
bir seviyedir.

Insanmn insanlik bakimindan en son derecede cevher haline gelmesini
saglayan Faal Akildir. Insan kendi aklimi miikemmellestirerek Faal Akilda var olan
bilgilere ulasmaya ve bdylece kendi bilgilerini dogrulamaya ¢aligir. Miistefad aklin
Faal Akil ile ittisali onun bilgisinin tamligin1 ve ayn1 zamanda mutlulugunu anlatir.
Insanin ulastigi bu mutluluk onun nihai amacidir. Bu durumda akil maddeye
bagliliktan kurtulur, kazanilmig akil haline gelir.

Farabi’ye gore, yiikksek bir mertebede bulunan miistefad aklin da st

seviyesinde akillar bulunmaktadir. Bunlar cisimlerden ayrilmis ve kendi kendine var

%2 Farabi, Siyase, s. 42.
%% Farabi, Siyase, ss. 40-42.
* Black, s. 350.

19



olan akillardir. Bu akillarin ilk seviyesinde biitiin varliklarin formlarinin bulundugu
faal akil (el-aklii’l-faal) yer alir.

Farabi, Faal Akla biiyiik bir 6nem vermekte ve deger yiiklemektedir. Akillar
hiyerarsisinin en sonunda yer alan ve mesafe itibariyle diinyaya en yakin konumdaki
bu varligi ‘Faal Akil’ olarak isimlendiren Farabi'ye gore, lizerinde yasadigimiz
alemdeki hadiselerin timiinde bu aklin aktif rol oynadigi muhakkaktir.®®

Faal Akil insan ile Tanr1 arasinda bir kopridiir. Bu akil maddeden arinmig
olan, maddeden bagimsiz olan varliklarin birinci basamagini meydana getirir. Faal
Akil hazir halde olan veya gii¢ halinde olan diisiiniirleri etkin hale getirir.66 Aristo,
bu aklin kuvve halinde degil, fiil halinde akil oldugunu soyler ve bu akla Faal Akil
adimi verir.®’

Faal akil, bilkuvve akli, bilfiil akla; bilkuvve kavramlari, bilfiil kavram haline
getirir. Bu iliski, giines ile goziin gormesi arasindaki iliskiye benzer. Karanlikta
bilkuvve gérme giicline sahip bulunan goz, glinesin aydinlatmasi ile nesneleri goriir
hale gelir. Goz, karanlik bir ortamda bulundugu siirece bilkuvve gozdiir. Isik goze,
havaya ve benzeri ortama vurunca, 151k sayesinde goz bilfiil goz, renkler de bilfiil
renk haline gelir. Gozi bilfiil goriir kilan ve bilkuvve kavramlart bilfiil kavrama
déniistiren, Faal Akil’dir.?® Farabi’nin diisiincesinde bir yanda gériilmeye hazir
duran obje, diger yanda ise gérmeye hazir goz bulunur. Karanliktaki goz ile esya
potansiyel olarak gormeye ve goriilmeye hazirlanan varliklardir. Ancak 151k olmadan
gorme fiili gergeklesemez. Isik parlayinca goz goren, obje goriinen varliklara
doniisiir. Sonugta gorme fiili gergeklesir. Iste faal aklin durumu 11310 durumu
gibidir. Faal aklin miidahalesi ile akil idrak eder, esyalar da idrak edilir hale gelir.
Farabi bu goriisii ile bilgiyi fizik 6tesi alana baglamstir.

Faal Akl etkisiyle akil caligmaya baslar, yani bilgi sahibi olur ve diisiinceler
uretir. Bilgi sahibi olmak ve diistinmekle akil, en iist ve miikkemmel diizey olan
miistefad akil diizeyine ulasir. Miistefad akil diizeyi ayn1 zamanda Faal Akilla
iletisim ya da ittisal kurulabilecek diizeye isaret eder. Miistefad akil, Faal Akil’a

yaklasir ve onunla iletisim kurabilecek bir istiinliige ulasir. Boylece onunla ayni

% Fahrettin Olguner, Farabi, Akademi Kitapevi, Izmir, 1983, s. 96.

% Netton, s. 80; Farabi, Medine, s. 86; Farabi, Me’ani’l-akl, s. 133.

%" Farabi, Aristo Felsefesi, s. 154.

% Farabi, Me’ani’l-akl, s. 134; Farabi, Siyase, s. 40; Farabi, Medine, s. 86.
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olmayan bir benzerlige sahip olur. Faal Akil’la ittisal, insanin nihai yetkinligini ve
mutlulugunu olusturur. Faal Akil ile baglanti kuran kiginin gergekte hiikiimdar olup,
vahiy alan kisi oldugunu kabul etmek gerekir. Ciinkii insana, ancak Faal Akil ile
kendisi arasinda baska araci kalmadigi zaman vahiy gelir. Farabi, aklin gelisim
diizeylerini madde-suret iligkisiyle aciklar. Ona gore bilfiil akil, edilgen akil ile
kazanilmig aklin maddesi ve konusu gibidir. Kazanilmis akil da Faal Aklin maddesi
ve konusu gibidir. Insana seyleri ve fiilleri nasil tantyacagi ve onlar1 nasil mutluluga
yoneltecegi hususunda bilgi sahibi olmasini saglayan gii¢, Faal Akildan miinfail akla
akar. Faal Akildan miinfail akla gelen bu akis vahiydir.®

Yukarida gectigi gibi insanin varolus amacit mutluluktur. Mutluluk,
varliklarm en son yetkinligidir. Insan aklini bilfiil hale getirip kazanilmis akil
diizeyine ¢ikardiginda, bu mutluluga ulasmis olur. Bu da ancak insanin Faal Aklin

vermis oldugu ilk ilkeleri kullanarak aklin1 gelistirmesine baglldlr.70

1.3.1. Faal Aklin insani Aklin Gelisimine EtKisi

Ahlaki psikolojiye dayandiran Farabi, mutlulugun felsefi bir hayati
gerektirdigine ve uygun bir zihin egitimi olmaksizin elde edilemeyecegine isaret
eder. Insan zihninin en iist asamasi, ayn1 zamanda, insani varliklarin ulasabilecegi en
yiiksek mutluluktur. Onun nihai mitkemmelligi ruhlarin bedenlerinden 6zgiir hale
gelmesi ve boylece bedenin etkilerinden uzak olmasini gerektirir. Boylece ideal
devletin yurttaglarinin ruhlar1 6liimsiiz hale gelir; onlar i¢in sonsuz ve artan bir
mutluluk vardir.”*

Biitiin bunlarda askin bir kaynaga ihtiya¢ oldugunu Farabi, agikca ifade eder.
Askin kaynak Faal Akildir. Bu aklin etkisi olmadan insani aklin gelisimi ve
bilgilenmenin ger¢eklesmesi miimkiin degildir.

Ruhun asagi yetileri olan besleyici, duyucu ve tahayyiil edici yetiler tabiat
tarafindan idare edilmelerine karsilik, bilkuvve akilsallar ile bilkuvve maddi akil
tabiata bagl degildir. Bilkuvve akilsallar1 bilfiil akilsallara gecirecek bir giice ihtiyag

vardir. Onlart kuvveden fiile gegirecek olan failin t6zii, bilfiil akil ve maddeden ayr1

% Farabi, Siyase, s. 85.
" Farabi, Siyase, ss. 40-41.
™ Farabi, Medine, ss. 85-89; Aydin, Yanlis Anlamalar, s. 29-30.
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bir varlik olmalidir. Daha 6nce gectigi gibi, boyle askin bir aklin varligini Farabi,
giines ve gdrme arasindaki iligkiyle aciklar.

Insanda bastan itibaren, var olan akla gelince, o akilsallarin tasavvurlarini
kabul etmeye hazir maddi bir istidattir. O, bil kuvve akil ya da maddi akildir; o ayni
zamanda bilkuvve akilsaldir.”

Farabi burada acikca insan akli iizerinde ay ftstii akil dedigi faal aklin
etkisinden sz eder. Bu aklin insan akli lizerindeki etkisi ile akil kendi etkinliklerini
gerceklestirmeye muktedir hale gelir. Yine s6z konusu etkinlikle birlikte insan akli
cesitli gelisim asamalarindan gecer. Ve onda ameli sanatlarin ilkeleri olan akilsallar,
insanin fiillerinde giizel ve ¢irkin olan seyleri bildiren ilkeler, ilk neden ve ilkeler
gibi insanin fiillerinin konusu olmayan varliklar1 bilmede kullanilan ilkeler meydana
gelir. Ozetleyecek olursak aklin gelisimiyle birlikte insanda ameli sanatlarin bilgisi,
ahlaki bilgi ve metafiziksel bilgiler olusur. Bu gelisimin en iist asamasi ayn1 zamanda
insani varliklarin ulasabilecegi en yiiksek mutluluktur.

Farabi nihai mikemmelligi mutluluk olarak adlandirir. Insandaki ilk
akilsallar, onun ilk miikkemmelligini teskil eder. Ancak bu akilsallar ona sadece nihai
mitkemmelligine ulasmasinda kullanmak tizere verilmislerdir. En yliksek mutluluga
ulasan insan, yine de, Faal akildan asagidadir. Bu durumda insan tamamen madde
dis1 ve askin akillara yakin veya benzeyen ama ayni olmayan bir hayat siirer. Bize bu
1yi hayat1 ancak felsefe sunar.

Iki tiir miikemmellikten bahsedilir. Birincisi insanin yaratilis1 itibari ile sahip
oldugu ilk akilsallardir. Insan bu ilk akilsallari nihai miikemmellige ulasmada
kullanir. Tlk akilsallardan veya ilk miikemmellikten daha ileriye gitmeyen insanlar
‘cahil’ kisiler olarak adlandirilir.” Boyle kimselerin ruhlari bedenleriyle birlikte
¢oziiliir ve ortadan kaybolur.™

Insandaki ilk akilsallar sadece ilk miikemmelligi teskil eder. Insan bu
akilsallarla nihai miikkemmellige ulagsmalidir. Bu nihai miikemmellik mutluluktur.
Mutluluk, insan ruhunun varlik bakimindan kendisine dayanacagi bir maddeye

ihtiya¢ duymayacagi bir milkemmellik derecesine ulagmasidir.

2 Earabi, Medine, s. 201; Farabi, Me’ani’l-akl, s. 130.
8 Farabi, Tahsil, s. 66.
™ Aydin, ibn Sina, s. 61.
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Insamin Faal Akil ile tamamen birlesmesi imkénsizdir.” Biitiin insani
varliklarin ilk mertebesi olan bilkuvve akil mertebesi bir tektir. Bu akil daha sonra
fiil halinde olan edilgin akla dontisiir. Bunun arkasindan da kazanilmis akil mertebesi
gelir. Bunun 6tesinde, insan ruhunun disinda Faal Akil vardir. Ayni iliski su sekilde
ele aliabilir; bilkuvve akil bilfiil edilgin aklin maddesi, bilfiil edilgin akil kazanilmis
aklin maddesi, kazanilmis akil da kendi paymma faal aklin maddesi olarak ele
alinabilir.”® Faal aklin, Farabi’nin bazen Ruhul Kudiis ve derecesini de melekut
olarak adlandirdigr iki 6nemli gorevi vardir. Birincisi varliklara sekil verir; insan
aklimi aydinlatarak Allah’in, saadetin ve diger ruhani varliklarin idrak edilmesini
saglar. Insan faal akil vasitasiyla Allah’la irtibat kurar. Vahiy, ancak O’nun
aracilifryla olur. Insan akli ile faal aklin birlesmesi (ittisal) ilmin ve saadetin
kaynagidir.”’

Ibn Sina’da da akil, heyulani diizeyden kazamlmis diizeye sadece kendi
imkanlariyla ¢ikamaz. Onun bu diizeye ¢ikabilmesi, heyulani diizeyde olmayan,
stirekli fiil halinde olan bir varligin yardimiyla olur. Bu varligin adi1 Faal Akildir. Bu
aklin yardimiyla derece derece yiikselen insan akli, her tiirlii yetkinligi kazanir.
Boylece akillar diinyasiin (melekut aleminin) serefli bir {iyesi olur. Sonunda insan
akl1, faal akilla birlesir. Islam felsefesi literatiiriinde “ittisal” ad1 verilen bu birlesme,
gercek anlamda “saadetin” elde edilmesidir. Ibn Sina, Farabi’nin gériislerini
tekrarlayarak faal aklin gérevini soyle agiklar. Faal aklin birinci gorevi, o siirekli fiil
halinde oldugu i¢in suretleri vermek (vahib as-suvar) ve insan aklin1 aydinlatmaktir.
Ikinci gorevi ise akli, maddeden bagimsiz varliklari tasavvur edecek dereceye
cikarmak ve boylece mutlulugun ger¢eklesmesini saglamaktm78

Insan mutluluk mertebesine bazisi fikri, bazis1 bedeni olan fiillerle ulasir. Bu
fiiller belirli istidat ve melekelerin sonucu olan kesin ve belirli fiillerdir. Ciinkii
mutluluga engel olan fiiller de vardir. Mutluluk kendisi igin istenen iyidir; onun
Otesinde insanin elde edebilecegi daha biiyliik bir sey yoktur. Mutlulugun elde
edilmesinde yararli olan iradi fiiller, giizel fiillerdir. Bu fiillerin kendilerinden

dogduklar istidat ve melekeler ise erdemdir. Bunlar kendi 6zleri bakimindan degil,

" Farabi, Me’ani’l-akl, s. 133.

’® Farabi, Medine, s. 87.

" Aydin, Sa’adet Kavramu, s. 10; Farabi, Siyase, s. 79; Arkan, ss. 594-596.
"8 Aydin, ibn Sina, s. 43.
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mutlulugun kendisinden 6tiirii iyi seylerdir. Mutluluga engel olan fiiller kotii seyler,
yani koti fiillerdir. Bu fiillerin kendilerinden dogdugu istidatlar ve melekeler ise
eksiklikler, erdemsizlikler ve asagilik niteliklerdir.

Genel olarak bakildiginda insanin mutlulugunun, yani ahlaki varliginin, Faal
Aklin insan akli iizerindeki etkisine bagli olarak insanin bilgi kazanmasiyla ortaya
ciktigr goriilmektedir. Ancak Faal Aklin etkisinin ortaya ¢ikmasinda ve bu sayede
bilgiye ulagilmasinda beseri bir ¢abanin gdsterilmesi zorunludur. Bu ¢abada insanin
oncelikle bilgi elde edecegi duyu giiclerini harekete gecirmesi, dis diinyaya dair
veriler toplamasi ve sonra bu veriler iizerinde i¢ duyularini1 kullanmast gerekir. Dig
ve i¢ algi giiclerinin isleyisini agiklamakla bilginin elde edilmesi ve yetkinlesme

slirecinin bir biitiin olarak goriilmesi miimkiin olacaktir.

1.3.2. Bilgi Elde Etme Yollari: Harici ve Dahili Duyular

Buraya kadar aklin gelisim asamalari ve buna bagli olarak kazanilacak
mutluluk/yetkinlik durumlar1 {izerinde durduk. Asagida ise aklin gelisim siireciyle
dogrudan iliskili olan bilginin nasil kazanildigi iizerinde duracagiz.

Farabi felsefesinde, sadece kendisi icin istenen yegane iyilik ve amag
mutluluktur. Bu mutluluk insanin maddi boyutunun disiplin altina alinmasi ve ruhun
maddi olan her seye karsi tam bir bagimsizlik kazanmasi olarak degerlendirilir.
Dolayisiyla insan bir akil varligidir ve onun mutlulugu da akla dayal bir yetkinlesme
stireci icerisinde gergeklesir. Bu durumda aklin islevi olan diisiinme ile insanin en
son gayesi olan mutluluk arasinda zorunlu bir iligki bulunmaktadir. Bilgi nedir?
Insan neyi bilebilir ve bunu nasil bilebilir? Bu sorulara Farabi goziiyle cevap
vermeye calismak, Farabi’nin bilgi felsefesini anlamamiza yardimci olacaktir.
Birinci sorunun cevabinda bilginin sahasi ve kaynagi iizerinde, ikinci sorunun
cevabinda ise bu bilgiyi edinme yollar1 tizerinde duracagiz.

Epistomolojinin, yani bilgi felsefesinin, temel amaci bilme hakkinda bilgi
vermektir. Ikinci olarak ise bilgi edinme yollar1, yani bilginin kaynaklar1 hakkinda

bilgi vermektir. Bilimlerin Sayimi Kitabi, Akil Risalesi ve Harfler Kitab1 Farabi’nin
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bilgi felsefesi hakkinda bilgi veren baslica eserleridir.”® Aslinda Mantik ilmi bilimsel
bir ¢ercevenin ¢izilmesinde Miisliiman alimlere yardimci olmustur.

Bir seyin bilgisini, akil kuvvetiyle, tahayyiil veya duyular vasitasiyla elde
ederiz. Eger bilgi akilsal kuvvetle elde edilebilecek bir bilgi ise akil kuvvetiyle elde
edilir. Buna fikri kuvvet de denir. Bu kuvvet diisiinmeyi 6l¢iip bigmeyi, ¢ikarsama
yapmay1 ve dikkatle incelemeyi gerektirir. Eger bu seyin bilgisi duyusal algi ile elde
edilebilecek tiirden ise bu bilgi bedenin bir fiili ile ruhun bir fiilinin birlesmesinden
olusur. Ornegin goriilerek elde edilebilecek bir bilgi ise hem gozlerimizi
kullanmamiz gerekir hem de goriilecek seyin arzu edilmesi gerekir. Bu durumda
diger duyular da isin i¢ine girerek arzu edilen seye ulagmak i¢in elden gelen yaplhr.80

Farabi, Bilimlerin Sayimi Kitabi’nda esasen bilim olarak taninan bilimleri
sayar ve ilimlerin sayiminda bilinebilir alanla ilgili bilimleri tasnif eder.®® Siyaset
bilimi bu tasnifin i¢inde yer alir. O, buna fikih ve kelami da dahil eder. Ciinkii fikih
ve kelam hayati diizenleyen konularla ilgilenir. Kisaca medeni hayatin
diizenlenmesinde siyaset ilmine yardimc1 olur.

Farabi, fizik ilminde bir seyin olusumunu ag¢iklamak i¢in dort nedene
bagvurur. Bu dort nedeni o seyin bilgisinin elde edilmesiyle iliskilendirir. Ona goére
bu dort neden ve onlarla iliskili bilgi su sekilde ifade edilir. (i) Maddi neden: Bir
seyin kendisinden varliga geldigi madde veya degismelerin ortaya ¢iktigi tozdir.
Cismin maddesi, mesela masanin tahtasi. (ii) Formel neden: Bir seyin degisme siireci
sonunda aldig1 sekil, kazandigi formdur. Yani maddenin aldig1 sekildir. Mesela
masanin dort koseli olmasi. (iii) Fail neden: Bir seyde degisme baslatan, degismeyi
ortaya ¢ikaran hareket ya da degisme kaynagi, yani cisme o sekli veren. Mesela
masay1 yapan marangoz. (iv) Ereksel neden: Bir varliktaki degismenin kendisi i¢in

oldugu sey, degismenin yoneldigi amag, yani cismin ne i¢in yapildigi. Mesela

" Netton, s. 61.

8 Farabi, Medine, s. 76.

8 Farabi, ilimleri siiflarimi “ilimlerin Sayim1” adli eserinde agiklamaktadir. Bu tasnifi; ilimleri
saymak ve her birisinin konusunu tarif etmek, dallarin1 ve o dallarin igerdikleri konulari agiklamaktir.
[limleri nazari ve pratik ilimler olarak ikiye ayrir. Nazari ilimler; matematik, tabiat ilmi, metafiziktir.
Pratik ilimler ve siyasi (idari) felsefedir. Bu ilimler ikiye ayrilir: birincisi giizel islerin yapilmasini
bildiren ilim, giizel islerin kendinden meydana geldigi ahlak ve bunlar1 yapma giicii “Sanat Ahlak1”
veya ahlak ilmi denir. Ikincisi; toplum yararina olan seyleri yapmaya yarayan bilgilerdir, buna siyasi
felsefe ya da siyaset denir. Farabi, Thsa’iil-Ulum (ilimlerin Saymm), 3. Baski, ¢ev. Ahmet Ates,
MEB Yay., istanbul, 1990, (Ihsa’iil-Ulum), ss. 54-55.
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masanin, iizerinde kitap okumak igin yapilmas1.* Fizik alaninda yapilan bu agiklama
pratik alanda fiillerin agiklamasi sirasinda da bize yardimci olacaktir.

Farabi diisiincesinde, insanin nasil bilebilecegi sorusu ise Farabi
epistemolojisinin diger bir boyutunu olusturur. Farabi’ye gore gercek akli bilginin
elde edilmesi i¢in insan aklinin Faal Akil ile irtibat kurmasi gerekecektir. Bu ilk
islemdir ama bu islemde heniiz bilgi elde edilmis degildir. Ikinci satha bilginin
sezgicilik safhasidir. Faal Akil ile irtibat kurmasindan sonra, miistefad akil,
kendisindeki makulatlarin Faal Akil ile uygunluk i¢inde olup olmadigini kontrol
etme imkan1 bulur. Varliklardan elde ettigi bilgilerin dogru olup olmadigimi kontrol
eder. Farabi’ye gore bilgi once mantiki ve hissi bir tasavvurdur, sonra da akli
tecriibeden gegerek, akli bir tasdik haline gelir.2®

Farabi ayrica felsefeyi teorik ve pratik olarak ikiye ayirmaktadir. Teorik
felsefe matematik bilimlerini, fizigi ve metafizigi kapsamaktadir. Teorik bilgi,
bilindiginde, eylem dogurmayan ya da gerektirmeyen bir bilgidir. Pratik bilgi ise bir
eylem gerektirir.2* Teorik bilgi insana mutluluk kazandirir. Bu bilgi insana sadece
diinya mutlulugunu degil aym1 zamanda ahiret mutlulugunu da kazandirir.®® Bilgi
ayn1 zamanda kiside pratik akli da olusturur. Bu sayede insan bir¢ok sanat ve pratik
isler yapmay1 kazanir. Bilgi siyaset ve ahlak alanini da sekillendirir. Bilginin degerini
gercek anlamda bilen kimseler filozoflardir ve mutlu bir devletin kurulmasi igin
filozoflarin bagkanlik etmesi gerekir. Aristo da bilgiyi ameli ve nazari olarak ikiye
ayirir. Ameli bilgi kisinin erdem, giizellik, seref ve yiicelige sahip oldugu durumda
insanin faydalanmasi i¢in arzu ettigi ilimdir. Nazari bilgi ise baskasi icin degil sirf
kendisi i¢in arzu edilen ilimdir. Kisi duyularini bazen nesneleri ayirt etmede, bazen
de kavramada kullanir.®®

Farabi, bilgi derecelerine ve onlarin neticesinde kazanilan mutluluk
derecelerine gore insan topluluklarmi faziletli topluluklar ve faziletli olmayan
topluluklar olarak ikiye ayirir. Faziletli sehrin tek sekli vardir. Ama fazil olmayan

sehir fasik ve daldlette olan sehirler seklinde ikiye ayrlhr.87

8 Netton, s. 65; Farabi, ihsa’iil-Ulum, s. 112.

8 Bayraktar, s. 182.

& Netton, s. 67.

8 Farabi, Tahsil, ss. 2-3.

% Farabi, Aristo Felsefesi, s. 95.

8 Farabi, Siyase, ss. 75-76; Farabi, Medine, ss.121-133.
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1) Faziletli sehir: Faal akil ile ittisali gerceklestiren bilge kisilerin yonettigi
sehirdir. Bu tiir devletlerin fertleri de bilgilidir. Siyaset, diinya ve ahiret bilgisi
lizerine kurulmustur. Faziletli sehrin baskaninin bir¢ok 6zelliklerinin bulunmasi
sarttir. Miikemmel bir bagkanda hem nazari aklin hem de hayal giiciiniin miikkemmel
olmasi gerekir. Bu yiizden Farabi, felsefesinin en yiiksek noktasinda baskan:, filozofu
ve peygamberi birlestirir. Felsefe olmadan baskan, saadetin ne oldugunu
kavrayamaz. Hayal giicli olmadan da mutlulugun idraki i¢in sart olan kanun yapma
ve dolayisiyla siyasi bir ¢er¢eve ortaya koyma imkani bulamaz. Siyaset olmadan da
mutlulugun ne oldugu baskalarina 6gretilemez.®

Bu sehrin halki da genel olarak ikiye ayrilir. Birincisi taakkul edebilenler;
Bunlar Allah’1, ruhani varliklari, saadeti kavrayabilen hikmet sahibi kisilerdir.
Ikincisi tahayyiil edebilen kisilerdir. Bu kimseler gergekleri sembolik olarak
kavrayabilenlerdir. Birinci smif, gercegi tasavvur eder. Yani varliklarin esasini,
onlarin derecelerini, mutlulugu ve fazil sehrin idaresini bilir. Onlar1 olduklar1 gibi
kavrar. Ikinci sinif ise onlar1 ancak hayal edebilir. Farabi, birincisine hitkema simifi,
ikincisine ise miiminler sinifi adin1 verir. Her iki yol da mutluluga gétiiriir. Ama
hiikemanim mutlulugu miimininkinden daha fazladir.®®

2) Fazil Olmayan Sehirler: Bu devletler heyulani veya bilkuvve akil
seviyesinde kalmis kisilerin yonettigi devlettir. Kisiler ve yoneticiler bazi seyleri
bilseler de gercekte cahildirler. Bildikleri sey yalniz diinya isleridir.

a) Fasik sehir: Farabi’ye gore fasik kelimesi dogrunun ne oldugunu bilen
fakat ona gore hareket etmeyen kisidir. Bu devlet sekli teorik olarak dogru bilgilere
sahip fakat pratik olarak bu dogru bilgilere degil de, yanlis ve gercek olmayan
bilgilere gore yonetilen devlettir. Dogru bilgiye sahip olan fasik, ittisal ile
gerceklesen asil amagtan suurlu olarak sapar. Bu bakimdan biiyiik bir aci1 igine diiser.
Diinya isleri ile mesgul oldugu icin o, bu aciy1 pek duymaz. Fakat 6liim, bedenini
elinden alinca diinya zevkleri ile ilgisi kesilir. O zaman cezasin biitiin siddeti ile
duyar. Cahilin bdyle bir azap duymayisi onun aklinin heyulani seviyede
kalmasindandir. Oysa fasigin akli maddeden uzaklagmis ve bilen varlik durumuna

gelmistir. Iste biitiin sorumluluk bu bilmenin sonucudur.”

8 Aydin, Sa’adet Kavram, s. 15; Farabi, Fusul, s. 69; Farabi, Medine, s. 104.
8 Aydin, Sa’adet Kavramu, s. 16; Farabi, Siyase, ss. 92-93.
% Aydin, Sa’adet Kavramu, s. 21; Farabi, Siyase, s. 112; Farabi, Medine, s. 108.
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b) Dalalette Olan Sehir: Tamamen iggiidiilerle idare edilen insan gruplaridir.
AKli ve dini bilgiden yoksun idarecilerin yonettigi topluluktur.® Bu sehrin halki
saadet hakkinda yanlis bilgilere sahiptir. Onlar bdyle bir duruma adeta zorla
iletilmistir. Onlara sunulan imaj ve semboller gergek olmaktan uzaktir. Onlara
tavsiye edilen fiiller saadete ulastiran fiiller degildir.*?

Gortldugi gibi bilgi derecesi kisinin kazandigi mutlulugu ve toplumun
derecesini belirlemektedir. Faal akil ile ittisali gergeklestirip bilgi elde eden
toplumlar mutlugu kazanmis toplumlardir. Tamamen icgiidiileri ile hareket eden
toplumlar ise dalalette olan sehirlerdir.

Buraya kadar Farabi’de, nefsi ve giiclerini, bilgi elde etme yollarini, bilginin
safhalarini anlatmaya calistik. Insanin ahlak ve siyaset alaninda mutlu olabilmesi igin
ilk dnce, nefsini ve giiclerini tanimasi gerektigi iizerinde durduk. Ciinkii saglikli bir
nefs, mutlulugun 6n sartidir. Kisi kendini taniyarak ve nefsinin giiclerini dogru bir
sekilde kullanarak mutluluga ulasmaya c¢alisir. Farabi, fikri siire¢leri ruhsal
faaliyetlerle birlikte ele alip degerlendirmistir. Bu nedenle de nefsi ve giiglerini
tanimaya Onem vermistir. Biz de nefsi ve giiclerini Farabi gdziiyle agiklamaya
calistik.

Bunun yaninda Farabi’nin bilgi felsefesi, saglikli bir fikri siire¢ ile bunun
sonunda ulasilacak ebedi mutluluk igin gereklidir. Farabi’nin diislincesine gore,
kuvve halinden fiile, bu asamadan da miistefad akil asamasina gecemeyen ve faal
akil ile ittisal kuramayan akillar gercek mutluluga ulasamaz. Faal akil ile ittisal
diizeyine ulagan akillar ise bilginin degerini ger¢ek anlamda bilen kimselerdir, yani
filozoflar ve peygamberlerdir. Bu kimseler faziletli sehirlerin yoneticileridir. Faziletli
sehrin yasayanlar1 da aym1 zamanda bilgilidir. Fazil olmayan sehirlerin ise
yoneticilerinin akil seviyeleri kuvve halinde kalmistir. Bu sehrin halki da cahil
kimselerden olusur.

Sonug olarak, fikri faziletlere ge¢cmeden once, fikri faziletlerin olustugu
nefsin giicleri ve bilgilenme siirecine dair bilgiye sahip olmanin gerekliliginin
Farabi’nin ahlak ve siyaset felsefesinin zeminini olusturdugu ortaya c¢ikmaktadir.

Gelecek bolimlerde, fikri faziletlerin ahlak ve siyasetteki yerini daha iyi

%! Bayraktar, s. 185.
92 Aydin, Sa’adet Kavram, s. 22; Farabi, Siyase, s. 112.
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anlayabilmek icin, pratik akil ve fonksiyonlar: ile birlikte fikri faziletlerin diger

faziletlerle iliskisini agiklamaya ¢alisacagiz.
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IKINCi BOLUM
PRATIGIN BILGISi

Bu boliimde insanin yapip etmeleriyle ilgili alanda pratik aklin roliinii
arastiracagiz. Pratik akla gegcmeden once Farabi’nin mutluluk, yetkinlik, iyi, koti,
zihin giicii, irade zayiflig1 vb. kavramlarina deginmek pratik akli ve fonksiyonunun

anlasilmasinda bize kolaylik saglayacaktir.

2.1. PRATIK AKIL VE FONKSIYONLARI

Pratik (ameli) akil, insanin tecriibe etmekte, duyu ile elde ettigi seyleri
miisahede etmekte, bireysel seyleri tercih etmekte kullandigi kuvve (meleke)dir.*®

Farabi, pratik akil yiiriitme hakkindaki goriislerini aciklarken Eflatun ve
Aristoteles’ten yararlanir. Bu iki filozof arasinda bilginin kaynagi konusunda bazi
farkliliklar vardir.”* Eflatun’a gore “ Ogrenmek hatirlamaktir”.® Yani kisi bir seyler
ogrenmek istiyorsa bunun bilgisi énceden bu kiside vardir. Ornegin bu iki nesne
birbirine esit midir? diye merak eden biri, esitlik bilgisine 6nceden sahiptir. Eflatun
ilkelerin teorik bilgisinin pratik igin de gegerli ve gerekli olan ayni bilgi oldugu
anlayisini savunur. Ona gore pratik ve teorik diye bir bilgi ayrimindan s6z edilemez.
Aristoteles ise “herhangi bir duyusunu yitiren kimse herhangi bir bilgisini

90 diyerek bilginin zihinde duyu yolu ile meydana geldigini savunur.

yitirmistir
Aristo Felsefesi’nde Farabi iki ¢esit bilgiden bahseder. Birincisi insanin faydalanmasi
icin arzuladig: ilim, ikincisi baskasi i¢in degil sirf kendisi i¢in arzulanan ilimdir.”’
Ona gore nefs ve tabiat insanin olgunluga ulasmasi igin yeterli degildir. Olgunluga
ulasmak icin kisinin ameli akla da (segme ve iradeye) sahip olmasi gerekir.*®

Farabi, Aristoteles gibi, bilgiyi teorik ve pratik olarak ikiye ayirir. Boyle bir

ayrima gitmekle birlikte o, Eflatun ve Aristoteles’in disiincelerini birlikte ele alip

% Farabi, Fusul, s. 44.

% Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirlmasi (Kitabii’l-Cem’ beyne re’yeyi’l-
hakimeyn Eflatun el-ilahi ve Aristitalis)”, cev. Mahmut Kaya, Islim Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, Klasik Yay., Istanbul, 2003, (Kitabii’l-Cem’), ss. 168-171.

% Farabi, Kitabii’l-Cem, s. 168.

% Farabi, Kitabii’l-Cem, s. 169.

% Farabi, Aristo Felsefesi, s. 95; Farabi, Fusul, s. 44.

% Farabi, Aristo Felsefesi, s. 152.
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degerlendirir. Ona gore ameli akil, bilinen ve sadece bilinmekle kalmayip eyleme
dokiilen seylerle ilgili oldugu icin, onun faaliyeti eylemden bagimsiz olarak ele
aliamaz. Ciinkii eylem olmaksizin onun aktivitesi havada kalmakta, bos ve anlamsiz
olmaktadir. Bir seyin nazari akil tarafindan kavranmasi ise, onun akil disindaki
varligini igermez. Ciinkii nazari akil, ya zaten soyut olan nesneleri ya da soyutlamak
suretiyle kendi bilgi nesnesi haline getirdigi varliklar1 konu edinir. Bir sey hakkinda
nazarl akla dayali bir agiklama vermek, onun bilfiil varhig hakkinda agiklama
vermek degildir. Bu ylizden insan iradesine bagli olarak bilfiil varliga getirilebilecek
olan seyler, ameli aklin konusunu teskil eder.”® Farabi, ameli hikmeti insani iyilikleri
elde etmede miikemmel diisiinme olarak ele alir. Bu baglamda pratik akil ytiriitmeyi
de daha ¢ok miikemmel diisiinme olarak degerlendirir.100

Akil yiirlitme siirecinde amaca ulasmak icin tercihte bulunma ve amaca
ulagtiracak vasitalar iizerinde diigiinme gibi eylemler zihni faaliyetlerdir. Belirli bir
eylemi tercih etmek, hem insanin giicii dahilinde olan hem de yapilabilecek nitelikte
olan eylem hakkinda kesin bir karara varmaktir. Bu siiregte fikir giicliniin de dnemli
rolii vardir. Fikir giicliyle belirli bir gayenin nasil elde edilecegi hakkinda diisiiniip
bir karara varma ya da tercihte bulunma arzu giicliyle iliskili oldugu icin karara
varma ya da tercihte bulunma fikri bir arzuyu ifade eder.'®*

Bir sey hakkinda ne yapip ne yapamayacagimiza karar vermek i¢in diistinmek
ise fikir yiiriitmeyi olusturur. Fikir gilicliniin fazileti, ameli (pratik) akil, ameli hikmet,
zihin, fikir miikemmelligi ve dogru zandan olusur.**

Fikir giictiniin fazileti olan ameli hikmet, ev ve sehri yonetmede, iyi bir
maiget temin etme, zenginlik ve yiicelik gibi insani iyilikler elde etme, istisare etme,
diismana kars1 koyma ve onu uzaklagtirma gibi konularda miikemmel diisiinmeyi

i(;erir.103

Biitlin bunlar daha ¢ok pratik akil yiiritmeyi ifade eder. Dolayisiyla fikir
giiciiyle ilgili olarak sdylediklerimizi yeniden ifade edebiliriz. Fikir yiiriitme bilgiye
dayal1, gayeye yonelik ve eyleme kilavuzluk eden bir akil yiiriitmedir. Bu tanim aym

zamanda sanatlarin icra edilmesinde ve ahlaki eylemlerin gergeklestirilmesinde

% Farabi, Tahsil, ss. 66-67.

100 Farabi, Fusul, s. 44.

191 Farabi, Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade (Mutluluk Yoluna Yoneltme), ¢ev. Hanifi Ozcan, M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 2005, (Tenbih), s. 165.

102 Farabi, Fusul, s. 44.

103 Farabi, Fusul, s. 44.
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pratik akil yiiriitmeyi de igerir.'® Pratik akil yiiriitmenin veya ameli aklin mitkemmel
kullanimi, ameli hikmete sahip olmay1 ifade eder. Bu durumda ameli hikmetin nasil

kazanildigina bakmak gerekecektir.

2.1.1. Ameli Hikmet

Farabi, Fusul’de ameli aklin diisiince ve beceri ile ilgili oldugunu ifade
eder.’%® Ameli hikmeti, bir insanin gergekte biiyiik bir iyilige ve erdemli bir gayeye
ulagsmak i¢in yapmasi daha iyi ve daha uygun olan seyleri ortaya c¢ikarma ve
miikemmel diisiinme kudreti olarak tanimlar.'®

Ameli hikmet, ister mutluluk olsun isterse mutluluk elde etmek igin gerekli
olan bir sey olsun, bir insan igin gergekten biiyiik bir iyilik, faziletli ve serefli bir
ama¢ meydana getirmek icin yapilan seyde en miikemmel ve en iyi seyleri ortaya
¢ikarma ve mitkemmel diisiinme giiciidiir. Ornegin zekilik, daha kiigiik baz1 iyilikleri
elde etmede en iistiin ve en iyi olan1 miikemmel olarak ortaya ¢ikarma giiciidiir.

Bir onceki konuda gegtigi gibi, Farabi’ye gore aklin fikri kisminin bir erdemi
ameli hikmettir.2%’ Ameli hikmet de bilgi, sanat, miikemmel diisiinme ve ahlaki erdem
gibi unsurlardan olusur.'® Bir baska ifade ile soyleyecek olursak ameli hikmet,
dogru bir mutluluk tasavvurundan ve bunu belirli fikri ve ameli durumlara
uygulayabilme yeteneginden meydana gelir.

Aristoteles, insanin yapip eden bir varlik olmasi yoniiyle eylemler {izerinde
diistinilip tasindigini ve bir karar verdigini belirtir. Ona gore insan pratik islerde, gaye
hakkinda degil ancak gayeye ulastiracak aracglar iizerinde diisiiniip taginir. Bu tiir bir
diistinmede oOnce gaye belirlenir, sonra ona nasil ve hangi araglarla ulagilacagi
arastirilir. Sonunda en kolay ve en iyi sekilde gergeklestirilecek yol belirlenerek gaye
gerceklestirilir. Farabi, Aritoteles’in bu diislinme bi¢imini ameli hikmet olarak
adlandirr.’® O, Aristo’yu takiben bunu doktor-hasta iliskisi iizerinden aciklar. Bir

hastay1 inceleyen doktorun doktor olarak gayesi hastayr iyilestirmektir. O, bu gaye

104 M. Aydn, Pratik Akil, s. 152

105 Farabi, Fusul, s. 30.

196 Earabi, Fusul, s. 44; Farabi, Aristo Felsefesi, s. 152.
7 Farabi, Fusul, s. 44.

108 Farabi, Fusul, ss. 30-31.

199 Farabi, Fusul, ss. 44-45.
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hakkinda fikir yiirlitmez ama bu gayeyi gerceklestirecek vasitalar hakkinda fikir
yiiriitiir. Sonunda vasitalardan birini tercih eder. **°

Amaca ulagsmak icin en yararh seyleri kesfetmek fikri giiciin isi ise, ilk dnce
amag¢ belirlenmeli sonra da amaca ulastiracak vasitalar iizerinde disiiniilmelidir.
Fikir giicliniin bu vasitalar iizerinde diistinmesi pratik aklin alani ile ilgilidir.

Pratik hayatin diizenlenmesi ya da ahlak ve siyaset, pratik aklin etkileri
igindedir. Ahlaki ve siyasi bilgi, iradi faaliyetlerle ilgili oldugu igin pratik akilla da
ilgilidir. Ahlaki ve siyasi bilgiyle dogrudan iliskili olan fikir giicii, kiyasa dayali
diisiinmenin gayeye ulastiracak vasitalari hakkinda diisiinmedir. Arzu giicii ile ilgili
olan iffet, secaat, comertlik ve adalet gibi ahlaki erdemlerle de iliskilidir. Fikir gilicti
eylemleri gergeklestirirken, bu erdemlerden bagimsiz da eylemleri gergeklestirebilir.
Ancak bu durumda eylemler erdemli de erdemsiz de olabilir.

Farabi’ye gore fikir giicii, gercek mutluluga ulagmak icin gereklidir. Fikir
giicli akli yetkinligi elde etmede kullanilacak vasitalar hakkinda diisiinme giictidiir.
Pratik akal, fikri glice temeller verir. Gergek ve asil gayeleri elde etmede fikir giicii
kullanilir.

Ahlaki ve siyasi bilgi, pratik aklin faaliyetine dayanir ama pratik akil, aklin
tamamindan ibaret degildir. Bundan dolayi siyasi ve ahlaki bilgi bir kimsenin gergek

gayesinin biitiiniinii olusturmaz, daha ¢ok bu gayeyi kazanmada bir arag olabilir.

2.1.2. Pratik Aklin Bir Unsuru Olarak Fikir Giici

Pratik akil yiiriitme bilgi, sanat, fikir ve ahlaki erdem unsurlarini igerir.
Ayrica bilgiye dayali olarak gayeyi meydana getirecek eylemler iizerinde
diistinmektir. Farabi, pratik akil konusundaki fikirlerinde Eflatun ve Aristoteles’ten
etkilenmistir. Eflatun’a gore, biitiin varliklarin bilgisi sanatla elde edilemez. Arzu
edilen bir hayat tarzina da sanatla ulagilamaz. O, arzulanan hayat tarzina ve
varliklarin bilgisine felsefe ile ulasilabilecegini savunur. Biitiin varliklarin bilgisi,
ayni zamanda ahlaki bilgiyi olusturur ve ahlaki bir hayat tarzina da teorik diisiinme
ile ulagilabilir. Aristoteles gore en dogru eylemi tercih etmede formlarin bilgisi

yaninda daha bagka seylere de ihtiya¢c vardir. Aristoteles’in ahlak anlayisinda

110 Farabi, Fusul, ss. 27-28; Farabi, Tenbih, s. 172.
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eylemin nihai gayesi iyi ve mutluluktur. Ameli hikmete sahip bir kisi disiiniip
taginarak eylemlerine yon verebilir. Ayrica bu kisi dogru bir mutluluk anlayisina ve
bu mutluluga ulagma giiciine sahiptir.111 Bu ¢ercevede daha dnceki boliimde insanin
akli ile Faal Akil arasindaki iliskide ele aldigimiz pratik aklin isleviyle ilgili konuyu
ameli hikmet baglaminda tekrar hatirlamak uygun olacaktir.

Ameli hikmet, dogru bir mutluluk tasavvurundan ve bunu fikri ve ameli
durumlara uygulayabilme yeteneginden meydana gelir. Farabi, Aristoteles ile Eflatun
arasinda problem olan teorik diisiinceden pratik diisiinceye ge¢is sorununu fikir
giiciine yiikledigi fonksiyonla ¢ézmeye calisir. Ona gore fikir giicii, bir taraftan
miitehayyile ile diger taraftan akil ile iligkilidir. Akil ile iliskisi bakimindan fikir
giicti, fikirleri birlestirme ve ayirma yani olumlu ya da olumsuz hiikiim verme islevi
goriir. Miitehayyile ile iliskisi bakimindan fikir giicli, miitehayyilenin sundugu
imajlar1 birlestirme ve ayirma islevine sahiptir. Bu islevi sayesinde mevcut seylerin
formlarindan mevcut olmayan seylerin yeni formlarini olusturabilir. Diger taraftan
Farabi, akilla iliskisi bakimindan fikir giicliniin fonksiyonuna isaret etmek icin akilla
idrak edilme Ozelligine sahip olan bir seyin bilinmesi arzu edildiginde, arzu edilen
seyin elde edilmesini saglayan fiilin fikri kuvvetten dogdugunu ifade eder. Buna gore
fikri kuvvet, diistiinmeyi, ol¢lip bigmeyi, dikkatle incelemeyi ve ¢ikarsama yapmayi
meydana getiren kuvvettir.

Bu agiklamalardan Farabi’nin fikir giicline sadece eylemleri tercih etme degil
ayni zamanda teorik diisiinceyle dogrudan iliski kurabilme fonksiyonu yiikledigi
anlasiliyor. Boylece teori ile eylem arasindaki aciklik kapatilmis oluyor.

Pratik akil yiiriitme giicii anlaminda kullanilirsa fikir giicli, pratik seyler
hakkinda diisiiniip tasinma, Sl¢iip bicme, dikkatle inceleme ve sonug ¢ikarma kuvveti
olarak tanimlanir.

Fikir giicliniin gayeye ulagmak icin vasitalarin kesfinde oynadig: rol biiyiik
Olctide pratik aklin fonksiyonuyla agiklanabilir. Fikir giicli ve fonksiyonu ile ilgili bu
aciklamalardan sonra fikri faziletlere ve onlarin diger faziletlerle iliskisine

gecebiliriz.

1 Farabi, Kitabii’l-Cem, ss. 166-167.
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2.2. FiKRi FAZILETLERIN DiGER FAZILETLERLE iLiSKIiSi

Fikri faziletlerin diger faziletlerle iliskisini daha iyi gorebilmek i¢in dnce iradi
akilsallara deginmek gerekir. Cilinkii Farabi, fikir giictiniin fonksiyonunu iradi
akilsallarla iligskilendirerek agiklar.

Akilla kavranan seyler ruhun disinda var olduklar1 zaman kendilerine ait olan
hal ve arazlardan korunmuslardir. Bu arazlar, sayr bakimindan degismez veya
farklilik gostermez. Fakat tiir bakimindan farklilik gosterebilirler. iradi akilsallar:
ruhun disinda meydana getirmek isteyen kimse, daha once bu sey meydana
geldiginde onunla birlikte bulunmasi gerekecek halleri bilmek mecburiyetindedir.
Bununla birlikte bulunan araz ve haller siirekli bi¢imde degisiklik gosterir. Bu
degisenlerin bazilar1 i¢in herhangi bir kanun tesis edilemez. Ama bazilar1 i¢in kanun
tesis edilebilir. Fakat bu kanunlar degiskendir. Kanun tesis edebildiklerimiz ise uzun
donemler icinde halleri degisenlerdir. Iradi akilsallar sadece farkli zamanlarda
farklilik gostermezler, onlarin halleri farkli yerlerde var olmalarina gore de farklilik
gosterirler. Insan akilsalinin hal ve arazlari bir dnceki ve bir sonraki hal ve
arazlarindan farklilik gosterdigi gibi, baska baska tilkelerdeki hal ve arazlari da
farklihik gosterir. Oysa insan kavrami ayni kavramdr.**?

Farabi’nin iradi akilsallarla ilgili olarak belirledigi ¢erceve ahlak alanina
geldigimizde daha acik ve anlasilir hale gelir. Iradi akilsallarin yere, duruma ve
zamana gore farklilik gostermesi iffet, zenginlik ve benzerleri i¢in de gecerlidir.
Bunlar akil tarafindan kavranan iradi kavramlardir. Bu kavramlar bilfiil varliga
getirmek istedigimizde, onlarin belli bir zamanda kendileriyle birlikte bulunmasi
zorunlu arazlar, baska bir zamanda kendileriyle birlikte bulunmasi gereken
arazlardan farkli olacaktir. Aym sekilde siyaset alanina geldigimizde de belli bir
millette bulunmasi zorunlu arazlar ile baska milletlerde bulunmasi zorunlu arazlardan
farkli olacaktir. Araz ve haller, diinyanin tiimiinde veya belli bir millette veya sehirde
veya sehrin ig¢indeki bir grupta ortak olan veya tek bir insanla ortak olan bazi
olaylarin meydana gelmesine bagli olarak farklilik gosterirler. Bunlarin bazisinin

arazlar1 glinden giine, bazisinin arazi saatten saate degisiklik gosterecektir.

112 Farabi, Tahsil, ss. 67-69.
35



Farabi’ye gore belirli bir zamanda ve belirli bir yerde belirli bir olaym
meydana gelmesi fikir giicline baglidir. Farabi, fikir giiciiniin fonksiyonlarini ahlaki
degerlendirmeye tabi tutar. Fikir giicinde, gerceklestirilecek olayla ilgili bir bilgi
ortaya ¢ikar ve bu bilgiye iradenin gelip eklenmesiyle olay gergeklesir. Dolayisiyla
fikir gliciinde ortaya cikan bilgi ya da diisiince, akli bir bilgi veya disiincedir. Bu
bilgi irade edildiginde ya da istendiginde eyleme doniisiir. Farabi, eyleme doniisen bu
bilgilere veya diisiinceye iradi akilsallar adi verir. Ahldk ve siyaset alanindaki
eylemlerin gerisinde iradi akilsallar bulunmaktadir. Iradi akilsallari, degisken
arazlara sahip olmalarina baglh olarak irade ile bilfiil varliga gelmeleri bakimmdan
ayirt etmeyi saglayacak kuvvet, fikri kuvvettir. Fikri kuvvet soyle boliniir. 1)
Herhangi faziletli bir amacin elde edilmesinde en yararli olan seyi kesfeden gii¢ fikri
fazilettir. 2) Kotii bir amacin gergeklestirilmesi i¢in en yararli olan seyi kesfeden fikri
kuvvet fikri fazilet degildir. 3) Eger fikri fazilet iyi olduklari zannedilen seylerin
gerceklestirilmesinde en yararli olan seylerin kesfinde kullanilirsa, o zaman o sadece
fikri bir fazilet oldugu zannedilen fikri kuvvettir."*

Farabi Tahsil ’inin ikinci bolimiinde, ruhta bulunan akilsallarin varlikta bilfiil
gerceklestiklerinde ugrayabilecekleri  degisikliklerin - miimkiin ~ bi¢imlerini ve
nedenlerini ayrintili bir sekilde incelemektedir. Bu 6zel sart ve hallerin bilgileri
nazari erdem tarafindan elde edilemez, bu hallerin bilgileri fikri kuvvet veya fikri
erdem veya fikri maharet tarafindan elde edilebilir. Nazari erdemler ancak
kendilerinde higbir degisiklik olmayan akilsallar1 kavrarlar.™*

Farabi, mutlulugu, ulasilacak en son yetkinlik olarak tanimlar. Mutluluk bu
anlamda tesadiifen gelen bir sey degildir. Aksine insanin kendisini akli, ahlaki ve
siyasi hususlar bakimindan siirekli olarak yetkinlestirmesiyle miimkiindiir. Tahsil’de
milletlerin ve sehir insanlarinin, bu hayatta diinya mutlulugunu, 6teki hayatta ise en
yiiksek mutlulugu elde ettikleri insani seyleri dort cesit olarak siralar: Nazari
erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve ameli sanatlardir.™ Ona gore fikri
erdemler soyle ifade edilebilir: Mutlulugun gergeklesmesi igin sadece nazari bilgiye,
yani degismeyenin bilgisine, sahip olmak yeterli degildir. Ayn1 zamanda uluslara, bir

iilkeye veya bir gruba ve aileye, nihayetinde bir ferde en hayirli ve en faydali olan

13 Farabi, Tahsil, ss. 70-71; Farabi, Fusul, s. 74; Farabi, Tenbih, ss. 164-165.
114 Farabi, Tahsil, s. 70.
115 Farabi, Tahsil, s. 34.
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amacin belirlenmesi gerekir. Bu bilgilerin degisen olgulara uygulanmasi ve bu
olgularda kullanilmas: gerekir. Iste boyle bir durumda fikri fazilet ortaya cikar ve
nazari erdemin ilk destekg¢isi de fikri fazilet olur.

Nazari bilgiler tek basina mutlulugu getirmez; ancak fikri erdemler, ahlaki
erdemler ve pratik sanatlarla desteklenirse mutlulugu getirir. Yani bu destekgiler
amaca ulasmada hizmet ederler. Once amag tespit ve tayin edilir, sonra bu amaci
gerceklestirecek vasitalar arastirilir. Amaca ulasmak i¢in en yararli olan seyi
kesfettiginde fikri kuvvet, en miikemmel seklini alir. Amaglar iyi olabilir veya kotii
olabilir veya 1iyi oldugu =zannedilen seyler olabilir. Ko&ti bir amacin
gerceklestirilmesinde en yararli olan seyi kesfeden fikri kuvvete gelince, o fikri bir
erdem degildir. Eger fikri kuvvet 1iyi olduklari zannedilen seylerin
gerceklestirilmesinde en yararli olan seylerin kesfinde kullanilirsa, o zaman o sadece
fikri bir erdem oldugu zannedilen fikri kuvvettir.

Fikri faziletin gerceklesmesi igin dnce bir amacin olmasi gerekir. Sonra bu
amag icin gerekli kesifler yapilir ve gerekli gayretler sarf edilir. Eger amag 1yi ise
kesfedilen araglar da iyi olacaktir. Fakat amacin kotli olmasi durumunda kesfedilen
sey fikri bir fazilet degildir. Islam’daki ‘ameller niyetlere goredir’ hadisi bununla
uyusmaktadir. Farabi’ye gore her zaman amacin ve gosterilecek gayretlerin iyi
olmasi gerekir. ™

Gortldiigii gibi fikrl fazilet tek basina, Farabi’nin ahlak ve siyaset alaninda
amagladigr mutlulugu elde etmeye yeterli degildir. Bunun i¢in fikir giiciiniin ve iradi
akilsallarin siyaset ve ahlak alanindaki etkinligini kisaca agikladiktan sonra bu

faziletlerin digerleri ile iliskisini agiklamamiz gerekir.

2.2.1. Fikri Faziletlerin Nazari Faziletlerle liskisi

Insan bir fert olarak, iyiyi ve kendisiyle iyiye ulasacagi erdemi, yani
mutlulugu arar. Bu arayis ilk makullerle baslar. Insanda ilk makuller meydana
gelince, tabii olarak onun i¢in bir diislince (teemmiil), bir goriis, hiikiim ¢ikarma
arzusu ve diisiindiigii baz1 seylere egilim belirir. Insanda nazari yetkinligi saglayan

nazari bilgilerdir. Bu bilgiler iigiin tek, dordiin ¢ift olmas1 gibi bilgilerdir. Insanda

118 Farabi, Tahsil, s. 75.
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meydana gelen ilk bilgiler de, nazari erdemler yolunda temel yap1 tasidir. Arastirma,
cikarsama, Ogretme ve Ogrenme yoluyla elde edilen sonraki bilgilere ise bu ilk
bilgilere dayanilarak ulasilir. Bilinmek istenen sey arastirildiklarinda ve bilinmek
istendiginde problem olurlar ve daha sonra insanda ¢ikarsama ve 6grenme yoluyla
onlarla ilgili bir inang, goriis veya bilgi hasil olur.**’

Farabi’ye gore nazari yetkinligi saglayan nazari bilgiler insan aklinin, teorik
kismina aittir. Nazari yetkinligi kazanma felsefenin nazari boliimiiniin alanina girer.
Nazari bilgiler {izerinde herhangi bir tasarrufta bulunmanin miimkiin olmadig: tanri,
goksel akillar, goksel cisimler, fizik diinya, bu diinyada yer alan varliklar, cisimler,
insan ruhu, sayilar gibi varliklardir.**® Nazari faziletlerin bir kismi ise diisiinme,
arastirma, c¢ikarsama, 6gretme ve 6grenme ile elde edilebilir.**®

Ilk bilgiler insanin teorik yonden erdemler kazanmasini saglar. Hi¢ kimse bu
ilk bilgilerden yoksun olamaz. insan tabiat1 geregi bilendir ve bu nedenle bilgiyi arar.
Fert olmasi bakimindan, kendisiyle iyinin ve erdemin mertebesine ulasacag fiili,
sosyal varlik olmasi1 bakimindan da mutlu toplum veya toplumsal mutlulugu arar. Bu
arayisin baslangici ilk makuller sayesinde olur. insanda bu ilk makuller meydana
gelince, tabii olarak onun igin bir diisiince, hiikiim ¢ikarma arzusu ve diistindiigii bazi
seylere egilim ortaya ¢ikar.'?°

Insanda dogustan ve yaratilistan var olan seyler, zaman bakimindan irade ve
secimden, dolayisiyla da iradi ve seg¢ime bagli olarak ortaya ¢ikan seylerden once
gelir. Bu sebeple insanda dogustan var olan ilkeleri ve onlarla ulasilan nazari bilgileri
arastirmak, irade ve se¢me ile var olan seyleri arastirmaktan 6nce gelmelidir. Ciinkii
insanin kendisinde dogustan var olan ilkelerle ulastig1 seyleri anlamaksizin, insan
iradesine ve secimine bagli seyleri anlamak imkansiz olacaktir. Bu agidan nazari
hikmet, ameli hikmetten, bilgi de fiilden 6nce gelmelidilr.121

Gergek anlamda hikmet, varliklarin en miikemmel bilgisi olarak nazari
hikmettir."? Biz, ilk varligin bilgisini yine nazari hikmet ile bilebiliriz. Yani aklin

bilen y&niiniin erdemi olan nazari hikmet, bilgi giiciiniin kemalidir. Insan ne

U7 Earabi, Fusul, s. 42.
18 Earabi, Tabhsil, s. 33.
19 Earabi, Tabhsil, s. 51.
120 Earabi, Fusul, s. 42.
121 Farabi, Aristo Felsefesi, s. 101.
122 Earabi, Fusul, s. 47.

38



oldugunu ve asil amacin1 bu hikmet ile 6grenir. Eger insan varolustaki amacini
bilmezse hayat boyu bir bosluk i¢inde kalacak, eylemleri amagsiz ve anlamsiz
olacaktir. Insan kainatin pargasi ise onun yerini, faydasini, isini ve amacin1 anlamak
i¢in Once biitiin kdinatin maksadini1 bilmek zorundadir. Cilinkii insanin gayesi, biitiin
parcalarinin gayesi gibi kainatin gayesinin gerceklesebilmesi i¢in zorunludur.
Bundan dolayr insan, ugruna calisacagi gayeyi bilebilmek icin, kainatin biitlin
pargalarini, onlarin gayelerini ve topyekun kainatin maksadini bilmek zorundadir.*?

Farabi i¢cin yukarida gegen dort erdem onemlidir. Ama ilk sirada nazari
erdemler gelir. Clinkii nazari erdemler olmadan diger erdemlere ulasilamaz. Nazari
erdemin Onemine ragmen ger¢ek mutluluga ulasmak i¢in, nazari erdem tek basina
yeterli degildir. Ayn1 zamanda bir {ilkeye veya bir guruba ve bir aileye ve en sonunda
bir ferde en hayirli ve en faydali olan amacin belirlenmesi gerekir. Ayrica ona
ulasilmasi i¢in gerekli gayretlerin gosterilmesi sarttir. Evrensellere iliskin bilginin,
diinyamizin degisen olgularinda kullamlmasi gerekir.'** Yani nazari erdemin ilk
destekeisi fikri fazilettir.

Farabi’ye gore bir filozof veya yonetici Oncelikle nazari erdeme sahip
olmalidir. Ama nazari erdem 1iyi bir filozof veya yonetici olabilmek icin yeterli
degildir. Nazari erdemin yaninda fikri, ahlaki faziletlere ve ameli sanatlara da ihtiyag

vardir.*?°

2.2.2 Fikri Faziletlerin Ahlaki Faziletlerle iliskisi

Farabi, ahlakli bir amacin gergeklestirilmesi ile en yararli ve en giizel olanin
kesfedilmesi arasinda bir iligski kurar. Ahlaki erdeme sahip olmadan en yararli ve en
giizel olan1 kesfetmenin ve gergeklestirmenin miimkiin olamayacagin1 vurgular.
Insanin, ahlaki davranis1 sorusturan yonii vardir. Bu yon devamli iyiyi arastirir ve
iyinin yapilmasini amag¢ edinir. Ancak her ahlaki erdem igin kendisini yonlendiren

bir fikri erdem gerekir. Clinkii ahlaki erdem, fikri erdemlerden sonra gelir, yani

123 Farabi, Aristo Felsefesi, ss. 98-99.
124 Farabi, Tahsil, s. 70.
125 Farabi, Medine, ss. 106-107.
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ikincisi birincinin sartidir. Dolayisiyla fikri erdemler daha miikemmel oldukea,
onlarla ilgili olan ahlaki erdemler de daha giiglii, daha baskin olur.®

Farabi, Fusalii'-Medeni’de fikri fazileti ameli hikmet ile aciklar. Ameli
hikmete sahip olan kisinin, mutlulugu dogru olarak elde edebilmesi ve mutluluga
sevkeden seyi dogru bir sekilde kazanabilmesi igin ahlaki faziletlerle faziletlenmis
olmasi gerektigini soyler. Ahlaki faziletler ile faziletlenmis insan, daima iyi olan
amaglar arzular. Bu faziletlerden uzak kisi ise, daima kotii olan1 amaglar, arzular. Bu
kisi nefsinin hastaligindan dolay1 onlarin iyi oldugunu zanneder. Bu bakimdan ameli
hikmete sahip olan kisinin, kendisinde bulunan faziletle, bu amaci dogru olarak elde
edebilmesi ve diisiince miikemmelligiyle de bu amaca sevk eden seyi dogru bir
sekilde kazanabilmesi igin, ahlaki faziletlere sahip olmasi1 gerekir. Zeki insan, kotii
ve kusurlu olan kurnaz ve hilekar insan da boyledir. Bu kisi nefsinin hastaligindan
dolay, onlarmn iyi oldugunu diisiiniir.*?’

Ahlaki faziletler derken daha ¢ok huylari kastediyoruz. Ornegin comertlik
erdemi hem fiili hem de fiilin dayandigi huyu nitelemek i¢in kullanilir. Huylarmn iyi
davraniglar1 yaptiracak sekilde olmasi nefsin saghigini, kotii fiilleri yaptiracak sekilde
olmast hastalig1 olusturur. Cimrilik bir hastaliktir, comertlik ise nefsin saglikli
oldugunu gosterir. Comertlik durumu da kisiden kisiye, zamana ve mekéana gore
degisir. Eger bedenin i¢inde bulundugu durum saglikli bir durum ise onu
korumaliyiz. Ama hastalikli bir durum ise o zaman hastalig1 gidermek i¢in elimizden
geleni yapmaliyiz. Ayni sekilde kotii ahlaktan kurtulmak igin de elimizden geleni
yapmaliyiz. Tipkt doktorun hastalifi tedavi yollarim1 bilmesi gibi kisi, Farabi’nin
ahlaki orta olarak nitelendirdigi saglikli olma durumunu bilmek zorundadir.*®

Farabi'ye gore gercek fazilet, miimkiin oldugu kadar uzun siire degismeden
faydali olan fazilettir. Fikri faziletin uzun bir zaman siiresi igerisinde degisim
gostermemesi gerekir. Bu fazilet, yetisi ve giicii daha tam ve biiyiik olan bir fazilettir.
Bundan dolay1 fikri faziletle birlikte bulunan ahlaki faziletlerin, istiin yetkiye ve
biiyiik kuvvete sahip olmasi gerekir.'?® Fikri faziletin degeri, yonelinen gayenin

gerceklestirilebilmesi i¢in gerek duyulan ahlaki erdemlerin varligina baglidir. Farabi,

126 Earabi, Tabhsil, ss. 75-76.

121 Earabi, Fusul, s. 45.

128 Farabi, Tenbih, ss. 170-173.
129 Farabi, Tahsil, s. 73.
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Aristo’nun goriislerini esas alarak, bir millet veya milletler i¢in ortak ve hayirlt bir
gayeye ulasmayir saglayacak seyin ne oldugunu disiince giiciiyle tespit etmenin
yeterli olmadigin1 sdyler. Bunun kadar 6nemli olan diger bir hususun bu gayenin
gerceklestirilmesini saglayacak nitelikteki ahlaki faziletlere sahip olmak gerektigi
goriisiinii savunur.’® Bir ordu komutanini disiinelim. Ordu komutaninin, savasta
zafer kazanmanin yollarii diislinerek bulmasi, onun savasi kazanmasi igin yeterli
degildir. Aym sekilde fikri faziletler de mutlu olabilmek i¢in tek basina yeterli
degildir.131 Komutanin savasi kazanmasi i¢in hem savas yollarin1 bilmesi hem de
cesaret erdemine sahip olmasi gerekir.*** Bunun i¢in de mutlulugu elde etmede hem
fikri fazilete hem de ahlaki fazilete ayni1 anda sahip olunmasi gerekir.

En yararli ve en giizel olan sey, bir dine veya bir gergege gore de en yararli
sey olmahdir. Ayni sekilde erdemli amaglar da giizel olan1 amaglar. Herhangi bir
dine gore en giizel olan1 ancak ahlaki erdemleri bu dinin ahlaki erdemleri olan bir
insan kesfedebilir. Herkes icin durum aymdir.™*® Bu nedenle fikri fazilet ile ahlaki

fazilet birbirinden ayrilamaz.

2.2.3. Fikri Faziletlerin Ameli Faziletlerle iliskisi

Ameli (pratik) faziletler iyi ve yararli olanin belirlenmesinde ve bu iyi ve
yararli olanin eylem alanina aktarilmasinda 6nemlidirler. Bu faziletler iyinin fiilen
uygulamasindan, faziletin nazari plandan ameli plana nakledilmesinden ibarettir.**

Ameli faziletler iyi ve yararli olanin belirlenmesine etki ederken ve onun
eylem alanina aktarirken cesitli yontemlere basvurulur. Bu yontemlerin kullanilmasi
sagladig faydaya gore degerli olur. Insanlarin ameli erdemlere alistirilmalari ya ikna
edici ve heyecan verici sézlerle ya da zorlama ydntemiyle olur."*® Ikna yonteminde
heyecan uyandirmak ve bunlari isteyerek yapmak 6nemlidir. Bu yontem, zihnin tabi
olarak kendilerine egilimli oldugu akilsal sanatlarin kullanilmasiyla ve uygulama

sonucunda elde edilen faydalarla miimkiin hale gelir. Diger bir yontem ise zor

130 Nejdet Durak, Aristoteles ve Farabi’de Etik, 2. Baski, Fakiilte Kitabevi Yay., Isparta, 2009, ss.
232-233.

131 Farabi, Tabhsil, s. 74.

132 Durak, s. 233.

133 Farabi, Tabhsil, s. 75.

138 Farabi, Tahsil, ss. 79-80.

1% Earabi, Tabhsil, s. 79.
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kullanma yontemidir. Bu, sehir insanlarindan ikna sayesinde dogru olanin lehine
davranigta bulunmayan, inatgr ve isyankar kisilerle, iizerlerine aldiklari nazari
bilgileri baskalarina dgretmeyi reddeden kisilere uygulanan yontemdir’*® Bunlar
Farabi’nin egitim ve 6gretim metodu i¢indeki yontemlerdir.

Farabi, ameli fazilet ve fikri fazilet kavramini daha iyi agiklamak igin faziletli
sehirdeki insanlart inceler. Bu insanlarin birbirlerine olan istiinliiklerini kiyaslar. Bir
insan amaca ulasmak icin bir is yapar. Fakat bunu yaparken baska bir insanin onun
igin diistindiigii iyi sonucu kullanir. Burada birinci kisi diistinen reistir ve eylemi
yapan ikinci kisiden once gelir. Farabi, binicilik sanatina 6rnek verir. Dizgini yapan

binicidir. Burada da binici, eyer ustasindan ve atin terbiyecisinden Ustiindiir. Yani
reis binicidir.**" Daha sonra aym amaca sahip olan iki kisiyi 6rnek verir. Birincisi bu
amaca ulastiracak her seye vasita olacak ameli hikmete sahiptir ve ayn1 zamanda
amaca ulastiracagi seyleri kullanmaya daha iyi adapte olmustur. Ikinci kisi ise amaci
tahayyiil eder ama kendisiyle amaca ulasacak miikemmel diisiinceye sahip degildir.
Bu kisi birinci kisinin altindadir. Amaci kendi kendisine tahayyiil edemeyen kisiye,
amag da diisiince baslangici da verilse, bu kisi geri kalan kismi taklitle de yapsa, bu
kisi ikinci kisinin altindadir. Birinci kisinin altindakiler bir reisten ¢ok, sehirde bir

hizmetgi ya da kole konumundadirlar.**®

Gorildiigii gibi bir kisinin reis olabilmesi
icin dort fazilete de sahip olmasi gerekir.

Bu bolimde pratik aklin isleyisini ve fonksiyonlarini agiklamaya calistik.
Pratik aklin isleyisini bilmek, ahldk ve siyaset alaninda fikri faziletlerin yerini
gormemizde bize kolaylik saglayacaktir. Ciinkii pratik akil bilgiye dayali, eyleme
kilavuzluk eden ve amaca yonelik bir akil yiiriitmedir. Ayrica pratik akil bilgi, sanat,
fikir ve ahlaki erdem unsurlarindan olusur. Gortildiigii gibi mutlulugu amag edinen
insan, bilgiye dayali hareket etmek zorundadir.

Yine burada fikri faziletlerin diger faziletlerle olan iliskisini kurmaya calistik.
Ciinkii bu faziletler birbirlerine muhtagtir. Nazari fazilet olmadan sadece fikri
faziletle amaca ulasilamaz. Degismeyenin bilgisine sahip olamayan bir Kkisi,

mutluluga ulagsma yolunda dogru diisiinmeyi de basaramayacaktir. Mutluluga ulagsma

1% Farabi, Tahsil, s. 81.
137 Farabi, Fusul, ss. 51-52.
138 Farabi, Fusul, s. 52.
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yolunda kisinin fikri, ahlaki, nazari ve ameli faziletlere birlikte sahip olmas1 gerekir.
Nazari, ahlaki, fikri ve ameli erdemler olmadan dogru diisiinme de

gerceklesemeyecektir.
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UCUNCU BOLUM
FiKRi FAZILETIN AHLAK VE SIYASETTEKI YERI VE ISLEVI

Faziletlerin birbiri ile iligkisini kurduktan sonra fikri faziletlerin siyaset ve
ahlak alanindaki yerini de agiklamamiz gerekecektir. Bu alanlarda fikri faziletin
yerini aciklamak tezimizin asil konusu olan, ahldk ve siyaset alaninda fikri

faziletlerin yerini ve 6nemini gérmemizi daha da kolaylastiracaktir.

3.1. AHLAK VE SIYASETTE INSANIN EYLEMLERI

Insanm eylemleri, Farabi’nin ahlak ve siyaset felsefesinin merkezinde yer
alir. Insan, bir yandan kendisinin ne oldugunu, nasil bir varlik oldugunu, varolustaki
gayesini ve amaglarinin neler oldugunu arastiran, diger yandan da bu amaglarinin
gerceklesmesi i¢in “en yararli araglar” bulmaya calisan bir varliktir. Yani insan i¢in
bir amaglar ve idealler diinyasi, bir de imkanlar ve araglar diinyas1 s6z konusudur.
Biitlin insani basarilar, bu iki temel iizerinde gergeklesir. S6z konusu bu iki alan da
kaynagini insan aklindan alir. Ciinkii insan akli, sadece insanin ylice gayelere
yonelmesini saglamakla kalmayip, ayni zamanda bu hedeflere ulagsmasini saglayan
vasitalarin da ortaya cikaricist olan bir ilkedir. ikinci noktada karsimiza cikan akil
giicli, aklin diger yonii ile organik bir iliski i¢inde fiil icra eden ameli akildir. Clinkii
insanin ahlak, sanat, teknik gibi basarilarini ortaya ¢ikaran, besleyen, gelistiren ve
onlart siirdiiren eylemlerdir. Biitiin bunlar, insanin aktif ve etkin bir varlik olmasin
saglayan eylemlerle miimkiin olurlar. Insani eylemler ise, diger canlilarin
edimlerinden farkli olarak, ameli akilda kaynagini bulan, planli, se¢ilmis ve belli bir
amaca yonelik olan eylemlerdir.

Ameli akil, bilinen ve sadece bilinmekle kalmayip eyleme dokiilen seylerle
ilgili oldugu i¢in, onun faaliyeti eylemden bagimsiz diisliniilemez. Ciinkii eylem
olmaksizin onun aktivitesi havada kalmakta, bos ve anlamsiz olmaktadir. Bir seyin
nazari akil tarafindan kavranmasi ise, onun akil disindaki varligini icermez. Ciinkii
nazari akil, ya zaten soyut olan nesneleri ya da soyutlamak suretiyle kendi bilgi
nesnesi haline getirdigi varliklar1 konu eder. Bir sey hakkinda nazari akla dayali bir

aciklama vermek, onun bilfiil varlig1 hakkinda acgiklama vermek degildir. Bu yiizden
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insan iradesine bagli olarak bilfiil varliga getirilebilecek olan seyler, ameli aklin
konusunu teskil eder.*

Fikri siireg, karar ya da tercihe varincaya kadar gegen siiregtir. Bu siire¢ karar
vermekle ya da tercihte bulunmakla ilgilidir. Verilen kararlarin ya da tercihlerin
eyleme dokiilmesiyle karar verme ya da tercihte bulunma siireci sona erer. Bir de bu
siirecin bilgiye dayanmasi gerekir. Amaca ulagsmak i¢in en iyi vasitalar iizerinde
karar kilmak bilgi gerektirir. Bazen karar kilmak gayenin olusmasi ig¢in yeterli
degildir. Onlarin gayelere ulagtirmada yeterli olup olmadigina da bakmak gerekir.

Karar vermede iradenin 6nemli bir rolii vardir. Ciinkii bir seyi arzu etmek
veya bir seyden hoslanmamak irade giicii ile ilgilidir. insan diinyaya geldiginde ilk
ortaya ¢ikan kuvvet duyularla ilgili kuvvettir. Daha sonra duyularla birlikte, duyulan
seylerle ilgili olarak onlar1 isteme veya onlardan kagcinma yoniinde bir arzu uyandiran
kuvvet meydana gelir. Sonra insanda bambaska bir kuvvet ortaya g¢ikar Ki onun
sayesinde insan artik algilamadiklari bir durumda duyusal seylerin izlenimlerini
ruhunda muhafaza eder. Bu muhayyile kuvvetidir. Bu tahayyiil edilen nesnelerle
ilgili bir arzu (veya irade) da bu kuvvete gelip eklenir. Daha sonra insanda akil
kuvveti ortaya ¢ikar ki onunla da insan akilsal nesneleri bilme imkanina kavusur ve
yine onunla giizelle ¢irkini birbirinden ayirir, sanatlar ve ilimleri yaratir. Akilsal olan
seylerle ilgili bir arzu da bu kuvvete gelip eklenir.**°

Farabi’ye gore insanin diisiindiigli seylerin bazisina karsi bir yonelmesi, bir
arzusu veya tersine hosnutsuzlugu ortaya ¢ikabilir. Bu diisiiniilen seylere karsi
duyulan egilim, iradedir. Eger bu egilim duyunun ve tahayyiiliin sonucu ise irade
adiyla anilir. Ama genel olarak bir diisliniip tasinmanin sonucu ise se¢me (ihtiyar)
adin1 alir. Segme sadece insana dzgiidiir. Insanin giicii hem 6viileni, hem kinanani,
hem giizeli, hem g¢irkini yapmaya yeter.'*! Insanm, fiillerinin karsiligi olarak
gorecegi Odiil veya ceza da bundan kaynaklanir. Dolayisiyla insani fiillerin ahlaki
degerlendirmeye konu olmasi, onlarin ameli aklin yonlendiriciligi ve onun diisiinsel
islevi sonucunda se¢ilmis olmalarindan kaynaklanir.

Farabi, Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade’de ‘insanmn yapip etmelerindeki amag

mutluluktur’ der. Bu mutluluk her insanin arzuladig1 bir amagtir, ona kendi ¢abasiyla

% Farabi, Tahsil, ss. 66-67.
140 Farabi, Medine, s. 73, Farabi, Siyase, s. 38.
11 Farabi, Medine, s. 90.
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yonelen herkes ancak bir ‘yetkinlik’ (kemal) olmasindan dolay1 yonelir. Ciinkii o,
¢ok meshur bir amagtir ve bunun boyle oldugunu agiklamak icin herhangi bir s6ze
gerek yoktur. Insanin arzuladigi her yetkinlik ve her amag ancak bir “iyi” (hayr)
oldugu i¢in arzulanir. Bu bakimdan her “iyi” siiphesiz tercih edilir. lyi ve tercih edilir
olmalar1 sebebiyle arzu edilen amaglar, ¢ok olduguna gore, mutluluk da tercih edilen
iyi seylerden biridir.**?

Yine biz mutlulugu elde ettigimizde, onunla birlikte ondan baska herhangi bir
seye ihtiyacimizin olmadigini goriiriiz. Boyle olan her sey kendi kendine yeterli olan
seydir. Bazilar1 zenginligin, bazilar1 haz veren seylerin, bazilar1 bagkanligin, bazilart
ilmin mutluluk oldugunu disiiniirler. Herkes kendisinin kesin olarak mutluluk
oldugunu diisiindiigii seyin, en cok tercih edilen, en biiyilk ve en yetkin “iyi”
oldugunu diisiiniir. Iyiligi kendisi i¢in tercih eden kimsenin ona ulasmay1 saglayacak
seylere ve yollara sahip olmasi gerekir.**® Iyiye ulasmaya vasita olacak yollara sahip
olamayan kimseler iyiye ulagamazlar.

Insan, organlarimi kullanmas: gerektiren kosma, yiiriime dinleme v.b. fiziki
hareketleri, 6fke, seving, korku gibi nefse araz olan seyler ve zihin ile ayirt etme
durumlarindan dolay1 kinanir veya oviiliir. Bunlardan nefse ariz olan seyler gerektigi
gibi olmadiginda kimanr, gerektigi gibi oldugunda ise dviiliir.***

Fiilleri, mutluluga ulasmaya vasita olan bir durum haline getiren seyler
vardir. Her insan, dogustan itibaren, fiilleri, nefsine ariz olan seyleri, ayirt edebilecek
dogustan bir gli¢ (kuvve) ile donatilmistir. Bu giicii kisi kendi ¢abasiyla elde
edemez. Birincisi, ayirt etmenin iyi olmasina vasita olan zihin gilicidiir. Koti
olmasina neden olan ise irade zay1flig1 olarak adlandirilir. Ikincisi, fiillerin ve nefse
ar1z olan seylerin iyi olmasini saglar. Fiillerin iyi ya da kotii olmasini saglayana ise
ahlak adi verilir.'*

Zihin giicti bizim igin ortadan kalkmasi1 imkansiz bir meleke haline geldiginde
de iyiyi ayirt etme kendisiyle mutluluga ulasacagimiz sekilde bizde meydana gelir.
Boylece iyi ahlak ve zihin giicii birlikte beseri fazileti olusturur. Bunlar birlikte

bulunursa biz, iyilik ve yetkinlige ulasir, erdemli hale geliriz, davraniglarimiz da

142 Farabi, Tenbih, s. 159.
143 Farabi, Tenbih, s. 160.
143 Farabi, Tenbih, s. 161.
145 Farabi, Tenbih s. 164, Fusul, s. 46.
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ovgiilye deger olur. Iyi ahlakin bizde meleke haline gelmesini saglayan ve idrak
etmeyi meleke haline getiren aliskanliktir. Iyi ahlak da kotii ahlak da aliskanlik
sonucu meydana gelir.*® Iyi ahlakin elde edilmesindeki durum, kendileriyle cesitli
sanatlar elde edilen seylerin durumu gibidir. Ornegin yazmadaki ustalik kisilerin
ancak yazmayi aligkanlik haline getirdiklerinde elde edilir.**’

Iyi, bilgi ve fiil olmak iizere iki cesittir. Birincisi varliklarla ilgili bilgi saglar
buna nazari felsefe; ikincisi yapilabilecek olan seylerle ilgili bilgi verir ve
yapilabilecek olanlardan iyi olanin1 yapma giiciiniin elde edilmesini saglar. Buna da
ameli felsefe denir.'*®

Aristo insandaki iradeyi, nefsin akil sahibi olmamakla birlikte akildan pay
alan, onun so6ziinii dinleyen ve onun yonlendirmesine a¢ik olan boliimii olarak goriir.
Buradaki akil ameli akildir. insani eylemler, aklin arzu ile birlikteliginden olusur.
Se¢im ve tercih, ameli akla dayanan arzudur. Ameli akil tarafindan kazanilan nesne,
yani bir akil olarak ameli aklin diislinsel iglevinin nesnesi, ancak irade ve segme
yoluyla dis diinyada meydana getirilebilir. Bu sebeple irade ve se¢me, ameli akla
hizmet eden giig¢lerdir. Bu gii¢lerin insanda bulunmalar1 ise insanin en son gayeyi
elde etmesi igin gereklidir.**®

Arzu giicii ile meydana gelen segme ve irade, hem duyu, hem akil, hem de
tahayyiile hizmet eder. Bu giigler fiillerini ancak arzu giicliyle yerine getirir. Ciinki
duyu, tahayyiil ve diisiinme; duyulan, tahayyiil edilen, diisliniilen ve bilinen seyle
ilgili arzu kendileriyle birlikte bulunmadik¢a fiillerini kendi baslarma yapmakta
yeterli degildir.

Fikir gilicii ile bir sey yapmak istedigimizde, yapmak istedigimiz seyin
miimkiin olup olmadigi; eger miimkiinse, onun nasil yapilmasi gerektigi iizerinde
etraflica disiiniiriiz. Ahlaki faziletler, arzu giiciiyle ilgili olarak ele alinip diigiiniiliir.
Fikir giiciiyle, belirli bir gayenin nasil elde edilecegi hakkinda diistindiikten sonra, bir
karar verme ya da tercihte bulunmanin arzu giiciiyle iliskili oldugu goriiliir. Bir
kimse fikri siire¢ sonunda gayeye ulastiracak nihai vasita olarak bedensel bir

harekette bulunabilir. Bedensel bir hareketi yapma karar1 ya da tercihi, onu yapma

148 Farabi, Tenbih, s. 165.
147 Farabi, Tenbih, s. 166.
148 Farabi, Tenbih, s. 184.
149 Farabi, Aristo Felsefesi, ss. 156-157, 100-101.
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veya yapmama yoniinde de olsa, ikisi bir ve ayn1 eylem olarak diisiiniiliir. Karar ya
da tercih, iradi fiil olarak anlasilir. Bu kararin, iradeden 6nce gelen zihni bir durum
oldugu ifade edilir. Farabi’nin diisiincesinde irade, karardan ya da tercihten 6nce
ortaya ¢ikar ve kararin kendisi iradi bir durum olarak goriiliir.

Pratik akil yiiriitme ile insan, vasitalara ulasir ve yine pratik akil yiiritme ile
tercihte bulunur. Pratik akil yiirlitme ile ulasilan tercih, eylemin en yakin safthasidir.
Tercih ile eylem arasinda baska bir sey gerceklesmedigi igin ikisi ayni anda
gerqeklesir.lso

Ahlaki erdeme sahip kisi hakikaten iyi olan gayeleri arzular. Onlara istiyak
duyar ve onlar1 kendisinin amaci kilar. Bundan dolay1, ameli hikmete sahip kisi aym
zamanda ahlaki erdeme sahip kisidir. Hatta boyle kisi sahip oldugu erdemle hangi
gayelerin iyi, hangi gayelerin kotii ve gayeye ulastiracak vasitalardan hangisinin iy,
hangisinin kétii oldugunu da bilir. ***

Ameli hikmet, pratik hayatin i¢ine giren konularin miikkemmel diistiniilmesini
icerir. Fikir miikemmelligi, bir insanin, miikemmel fikirlere sahip olmasi, yani
fiillerinde iyi ve faziletli olmasini gerektirir. Ayn1 zamanda kisinin sézleri, fikirleri,
istisareleri defalarca denenmis olmalidir. Kisi onlart kullandiginda, kisiyi oviilmiis
sonuclara gotiirmesi gerekir. Kiside saglam ve dogru sozler, fikirler olmalidir. Bu
bakimdan, onda goriilen dogruluktan dolayi, soziiniin makbul olmasi ve neticede,
onun meshur fazileti, saglam yargi ve istisaresi, soyledigi seyde delile ve kanita
ihtiya¢ duyulmamasi gerekir. Yani bir insanin, diisiinceyi dogru hale getirmesi ancak
ameli hikmet vasitastyla olur.'*?

Farabi, Fusulul Medeni‘de insanin diisiindiigii seyi ortaya koyarken, diisiinen
sahis tarafindan kullanilan prensipleri iki kisma ayirir. Bunlardan birincisi, biitiin
halktan veya ¢ogunluktan alimis meshur seylerdir. Ikincisi, tecriibe ve miisahede ile
elde edilen seylerdir.

Basit insan, tercih edilmesi veya kaginilmasi gereken meshur seyler hakkinda
saglam hayal giiciine sahiptir. Fakat tecriibe ile bilinen ameli seyler hakkinda hig

tecriibesi olmayan insandir.™

150 M. Aydin, Pratik Akil, s. 162.
151 Farabi, Fusul, s. 78.
152 Earabi, Fusul, s. 80.
153 Earabi, Fusul, s. 46.
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Saskin insan, tercih edilmesi gereken ve kaginilmasi gereken seyler hakkinda
daima meshur olanin ziddin1 hayal eden insandir.'**

Ahmak insan, meshur seylerle ilgili tahayyiilii saglam olan, edinilmis
tecriibeleri bulunan, arzu ettigi ve 6zledigi amaclarla ilgili tahayytilii saglam olan
insandir. O, devamli kendisini bu amaca ulagtirmayan seyin, onu ulastiracagini veya
o amaca ulastiran seyin, ulastirmadigini zannetmesine sebep olan bir goriise sahiptir.
O halde onun isi ve istisaresi, daima, bozulmamis goriisiiniin tahayyiil ettirdigi seye
baghdir. Bu sebepten dolayi, ahmak, ilk bakista zeki goriiniimiine sahiptir, amaci
dogru bir amagtir, fakat kendisi sikintiya diismeyi amaglamadigi halde, genellikle
onun bu gdriisii onu sikintiya diisiiriir. >

Insan ameli hikmete hazir olarak yaratihr. Bununla beraber o, bu
potansiyelini dogru kullanamazsa ameli hikmet yerine, kurnazlik, riyakarlik ve
hilekarlik ortaya ¢ikar. Bu bakimdan hikmet, insana gergek mutlulugu, ameli hikmet
de mutlulugu elde etmek igin yapilmasi gereken seyleri bildirir. Hikmet, en son

N . .. . . 156
amac1 ve ameli hikmet ise, kendisiyle bu amaca ulasilan seyi verir.

3.2. AHLAKI HAYAT

Ahlaki eylemlerin safhalarin1 gordiikten sonra, insani eylemi ahlaki hayat
baglamina yerlestirmek gerekiyor. Burada en temel ilke ahlaki eylemin gayeye
yonelik olmasidir. Bir eylemin pek ¢ok gayesi olabilir. Bu gayelerden biri, failin
nihai gayesine yardimci olur. Farabi’ye gore, eylemin ilk ilkesi vasita gaye i¢in veya
vasitalarin nihai gayesini gerceklestirmek icin uygun olmalidir ve nihai gaye icin
arzulanmalidir. Biitiin insani eylemler tek bir nihai gayeye yonelmistir. Insanin nihai
gayesi onun ayni zamanda yetkinligini olusturur.

Insanin arzuladif1 bu gaye ancak “iyi” oldugu igin arzulanir. Bu bakimdan
her iyi sliphesiz tercih edilir. Tercih edilen ve insanin yoneldigi her gayenin en
yetkininin mutluluk oldugu goriiliir. Bazen tercihte bulundugumuz seyleri baska bir
seye ulasmak icin tercih ederiz. Ornegin ilmi baska bir seyi elde etmek igin

kullaniriz. Bazilar1 da esas itibariyle asla herhangi bir seyden dolayr degil, bizzat

154 Farabi, Fusul, s. 46.
155 Farabi, Fusul, s. 46.
1% Farabi, Fusul, ss. 82-83.
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kendilerinden dolay1 tercih edilir. Bu bizzat kendilerinden dolay: tercih edilenler
digerine gore daha makbul daha yetkin ve iyidir. Mutluluk hicbir zaman bagkasindan
dolay1 degil, bizzat kendisinden dolayi tercih edilir.*®

Iyi fiiller insanda ya tesadiifen bulunur ya da onlar1 goniillii olarak yapmayi
tercih ederiz. Insanda tesadiifen iyi fiiller bulundugunda bu fiiller mutluluga sebep
olmazlar. Ancak insan bu iyi fiilleri isteyerek yaptiginda mutluluk elde edilebilir.
Insanin bir fiili goniillii olarak yapmast, iyi fiilleri iyi olduklar1 i¢in tercih etmemiz,
yaptigimiz her seyde ve biitiin hayatimizda bunun bdyle devam etmesini saglamamiz
mutluluga ulastiran sartlardir.™® Yani insan bir eylemi goniillii olarak yapmalidir
ama bunlart bir kereligine degil daimi kilmali, ahlaki bir tutum ve davranig haline
getirmelidir.

Fusul’de Farabi, kotii seyleri yapmaktan kendini alikoyan kimseden bahseder.
Bu kisi ile faziletli kisi arasinda fark vardir. Kendisini frenleyen kisi iyi seyler
yapmaktadir. Fakat kotii fiilleri de sever ve yapmak ister. Sonucta arzulari garpisir.
Yine de iyi fiilleri yapar ama bunlar1 yaparken ac1 ¢eker. Faziletli kisi ise 1yi seyleri
severek ve isteyerek yapar. Bu iyi seyleri yaparken aci ¢ekmez bilakis zevk alarak,
severek, isteyerek yapar. Isteyerek ve severek iyi seyler yapmayan kisi i¢in faziletli
kisi denemez ve onun i¢in ahlaki bir hayat siirdiigiinden bahsedilemez.™®® Genel
olarak bakildiginda Islam ahlak diisiincesinde insamin yaratilis gayesi, iyi isler
yapmak olarak aciklanir ve bu iyi iglerin bir irade sonucu ortaya ¢ikmasi gerektigi

vurgulanir.'®

Bu giizel ahlakin ortaya ¢ikmasinda hem iradenin olmasi hem de
bunlarin aligkanlik haline gelmesi 6nemlidir.**

Farabi’nin anlayisina gére mutlak iyilik Ik Sebeptir ve her sey O’na baghdur.
Bir bagkasinin varligi da ona bagli olana baglidir ve her ne olursa olsun bu baglilik
zinciri sonuna kadar bdyle devam eder. Bunlarin hepsi bir diizen ve adalete
géredir.162

Mutluluk agisindan bakildiginda Farabi, nefisleri ii¢ baslik altinda toplar; (i)

Mutluluga ermis olan nefisler, (ii) fasiklarin nefisleri, (iii) varliktaki mertebeleri

57 Farabi, Tenbih, ss 159-160, Farabi, Siyase, s. 78.

%8 Farabi, Tenbih, s. 162.

1% Earabi, Fusul, ss. 33-34.

160 Mehmet Tiirkeri, Elmali’min Ahlak Felsefesi, 3. Baski, Lotus Yay., Ankara, 2013, s. 49.
1! Tiirkeri, s. 77.

182 Earabi, Fusul, s5.59-60.
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maddi seviyeyi asamamus cahillerin nefisleri'® Farabi’ye gore, oliimsiizlik nefsin
oziinde mevcut degildir. insan, dliimsiiz bir varlik olarak dogmaz. Insanin 6liimsiiz
olma imkén ve kapasitesi onun aklidir. Bu da ancak faal akilla ittisal ile olur.!®*
Faziletli ve mutlu ruhlarin birligi, bedene ihtiyag duymadan korunmaktadir.
Farabi’nin kurdugu bu birlik aslinda faziletli sehirde kurulan birligin ruhani
devamudir.’®® Ona gére bu nefisler hem bu diinyada ahlaki bir hayat yasamuslar hem
de 6teki diinyada ger¢ek mutluluga ulasmislardir.

Modern dénemde yasayan diisiiniirlerden biri olan Elmali’da tipki Islam
filozoflarinda oldugu gibi ahlak anlayisinda gaye tizerinde durur ve bu gayenin
mutluluk oldugunu ifade eder. O, mutlulugu ruhani, bedensel ve harici olarak {ige
ayirir. Ruhani mutluluk kisinin teorik giictiniin yetkinlesmesi, bilgi ile pratik giiclin
yetkinlesmesi ve erdemli ahlak ile ger¢eklesmektedir. Bedensel mutluluk saglik ve
sthhat ile; harici mutluluk ise mal-miilk veya makam ile olmaktadir.*®® Gériildugii
gibi mutluluk erdemler ile kazanilir ve asil mutluluk bu diinya degil 6teki diinya
mutlulugudur.'®” Felsefi ahlakin etkisinde kalan Elmal da insanlari iyilik ve fayda
iliskisine gore lige ayirir: Birinci grubun mutlulugu salt iyiliktir. Bu iyi davraniglari
yaparken cezay1 veya odiilii gozetmezler. Gozettikleri tek sey Allah rizasidir. Ikinci
gruptakiler ise bencil ve iyiligi, 6zgiir iradeyle degil zorla yapan kimselerdir. Uciincii
gruptakiler ise nihai iyiyi kavrayamamis insanlardir. Bunlar ne imana ve bilgiye ne
de erdemli ahlaka sahiptirler.*®®

Mutluluk salt iyiliktir. Bu mutlulugun elde edilmesi ve korunmasti i¢in yararlh
olan her sey iyidir. Ancak bu 1iyilik onlarin 6ziinden degil mutluluk icin yararh
olmalarindandir. Herhangi bir sekilde mutluluga giden yolu tikayan her sey ise salt
kotiiliktir. Mutlulugun kazanilmasi insan nefsinin yetkin hale gelmesidir. Ciinkii
nefs kendi varligii maddeye ihtiya¢ duymayacak bir yetkinlige ulagtirmistir. Bu
kamil olma durumunun ileri noktasi ise “ es-saadetii’l-kusva ” yani “nihai mutluluk”
tur. Farabi’ye gore bu mutluluk tiirii “bir sey icin degil de bizzat kendisi i¢in tercih

edilen mutluluk’tur.

163 Aydm, Yanlis Anlamalar, s. 30.

164 jttisal kavramu ile ilgili ayrintili bilgiye daha énce yer vermistik. Bkz. s. 21.
165 Aydim, Yanlis Anlamalar, s. 32; Farabi, Medine, ss. 109-116.

186 Tiirkeri, ss. 59-60.

87 Tiirkeri, s. 61.

188 Tiirkeri, ss. 80-82.
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Kisinin bu nihai mutluluga ulagsmasi i¢in ahlaki bir hayat gereklidir. Fakat bu
ahlaki alanda fikri faziletlerin de 6nemli yeri vardir. Bunun igin fikri faziletin ahlak

felsefesindeki yerini aciklamaya calisacagiz.
3.3. AHLAK FELSEFESINDE FiKRi FAZILETLER

Insanin i¢inde dogdugu, biiyiidiigii ve gelistigi varlik alanina reel varlik alam
denir. Bu alanda insan kendi bireyselligini ortaya ¢ikardigi gibi bireyselligini de
korur. Insanin yetenekleri bu alanda gelisir. Reel varlik alaninda insan, kendisini
fikir, ahlak ve sanat alanlarinda ortaya koyar. Reel varlik, 6rnegin bir fikri erdem,
ahlaki erdem veya sanat erdemi bize dogrudan dogruya insanin reel kazanimlariyla
verilmektedir. Bilgi ve duygusal kazanimlar ile insan, reel varlik alaniyla temasa
geger.'®

Fikri alanda ise fikri kuvvetin kesfettigi seyler belli bir amag igin
kesfedilirler. Kisi once bu amaci belirler sonra bu amaca ulastiracak vasitalari
arastirir. Fikri kuvvet, en yararli seyi kesfettiginde en miikemmel halini alir.}"®
Amaglar iyi ya da kotii olabilir. Kesfedilen vasitalar, erdemli bir amag igin en yararh
sey olmalarma gore iyi ya da giizeldirler. Eger amag¢ kotii ise fikri kuvvetce
kesfedilen araglar da kotiidiir.

Farabi’ye gore bir seyin sadece bilinmesi yeterli degildir, bu seyler reel
alanda da ortaya ¢ikmalidir. Bu seylerin ortaya kondugu reel alan ahlak alanidir.
Insani1 diger canlilardan ayiran fark onun iistiin amaglarinin olmasidir. Ahlak alan,
insanin istiin amaclarin1 ortaya koyabilme imkanini buldugu bir alandir. Nazari
bilgiler insanin bu {istiin amaglar1 belirlemesini saglar. Bu amaglar1 belirleyen
bilgilerin bir kismi insanda dogustan bulunur. Bir kismi ise arastirma, Ogretim,
O0grenim vb. yollarla kazanilir.

Mutlulugun elde edilmesinde yararli olan iradi eylemler iyi eylemlerdir.
Mutluluga engel olan eylemler ise kotii eylemlerdir. Iyi eylemlerin kendilerinden
dogduklar1 yetenekler erdemdir. Koétii eylemlerin kendilerinden dogdugu yetenek ve

1

melekeler ise eksiklikler, erdemsizlikler ve asagilik niteliklerdir.”*  Mutluluga

6% Mehmet Kasim Ozgen, Farabi’de Mutluluk ve Ahlak iliskisi, insan Yay., istanbul, 1997, s. 33.
170 Farabi, Tabhsil, s. 70.
17 Ozgen, s. 38.
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ulagtiran erdemler de mutsuzluga gdotiiren erdemsizlikler de sonradan kazanilmis
karakterler ve aligkanliklardir. Dolayisiyla kazanilmamis bir erdemin kazanilmasi,
kazanilmis olanin degistirilmesi ve nefse iyice yerlesmemis olanin meleke ve
aligkanlik haline getirilmesi miimkiindiir. Buna gore erdemlerin en basta gelen
niteligi iradi ve kazanilmis iyi karakterler olmalaridir. Buna bagl olarak siireklilik
arz etmeleri, kapsamli olmalari, tabii bir yatkinlik olmayip kazanilmis olmalari
sebebiyle de degistirilebilir olmalari erdemlerin diger nitelikleridir.'"

Farabi’ye gore “her insan, varligmin baslangicindan itibaren fiillerinin,
nefsine ariz olan seylerin ve “ayirt etme”sinin gerektigi gibi olmalarini saglayan

173 fnsan iyi ve kétii eylemleri bu giic ile yapar.

dogustan bir kuvve ile donatilmistir.
Insan dogustan ahlaki niteliklere de sahip degildir. Bunlar sonradan kazanilmistir.
Ayni1 sekilde aligkanliklar da sonradan kazanildig: i¢in deg“;istirilebilir.174

Farabi’nin ahlak anlayisinda eylemler birbirinden ayri olarak diisiiniilemez.
Insan eylemleri, mutlulugu amac edinerek erdemler tarafindan yonetilir. Farabi
siyasetle i¢ i¢e olan ahlak felsefesinde, insan eylemleri ile bu eylemlerin ilkeler
tarafindan yonetilmesi ve bu ilkelerden kaynaklanan mutluluk iizerinde durmustur.'”

Insanin yapip etmelerinin olusturdugu alan varlik alamdir. Ama bu yapip
etmeler olusmadan Once, ideal alan denilen diisiince alaninda olusur. Bu olusum
siirecinde erdemler ideal diinyamiza yon vermektedir.'’® Tahsil'de adi gecen dort
erdem ayni zamanda idealden reeli yoneten erdemlerdir. Akli faziletlerin erdemi
hikmet, akil, zek4, anlayis miikemmelligi ve goriis dogrulugudur.'”’

Fikri erdem tarafsiz olmalidir. O sadece arzu edilen bir hedefe ulasmak i¢in
gereken yol ve vasitayr veren seydir. Eger amag kotii ise fikri kuvvetce bilinen veya
kesfedilen araglar da kotii olur. Eger bu amag iyi veya ahlaki ise fikri kuvvet
tarafindan bilinen veya kesfedilen ara¢ da iyi olur. Bu nedenle fikri kuvvete sahip
kisi ayn1 zamanda ahlaki erdeme de sahip olmalidir. Bu nedenle fikri kuvvete sahip
kiside ahlaki erdem sarttir. Ahlaki erdemi olmayan kimsenin fikri erdemi fikri bir

erdem degildir.

72 Hasan Hiiseyin Bircan, “Ahlak: Mutluluk ve Erdem”, (Ed. M. Ciineyt Kaya), islam Felsefesi
Tarih ve Problemler, ISAM Yay., istanbul, 2013, s. 677.

173 Farabi, Tenbih, s. 163.

174 Farabi, Tenbih, s. 166.

175 Ozgen, s. 81.

176 Ozgen, s. 82.

Y7 Farabi, Fusul, s. 52.
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Bagkalar1 icin iyi olani isteyen kimse ya gergekten iyidir veya aslinda iyi ve
erdemli olmakla birlikte kendileri igin iyiyi istedigi kisilerce iyi oldugu
zannedilendir. Kendisi i¢in gercekten 1yi olani isteyen kimsenin fikri bakimdan degil,
ahlaki karakter ve fiilleri bakimindan iyi ve erdemli olmasi gerekir.

Goriildigi gibi ahlaki fazilet ve fikri fazilet birbirinden ayri diisiiniilemez.
Ahlak felsefesinde, ahlaki fazilete sahip kisi fikri fazilete, fikri fazilete sahip kisi
ahlaki fazilete sahip olmalidir. Sosyal bir varlik olan insanin mutluluga ulasmasi igin

siyaset alaninda da fikri faziletlerin yerini agiklamak gereklidir.

3.4. SIYASET FELSEFESINDE FiKRi FAZILETLER

Felsefeyi, teorik ve pratik olarak ayiran Farabi, ahlak ve siyaseti pratik alana
yerlestirir. Ahlak, insanin davranislar1 ve faziletleri ile ilgilenirken, siyaset bilimi,
insan topluluklarinin davranislar ve faziletleri ile mesgul olur.

Her insanin, yaradilisinda gerceklestirmesi gereken seylerle ilgili olarak,
baska bir insan veya insanlarla iliski i¢inde bulunma 6zelligi vardir. Bu nedenle insan
mitkemmellige ulasmak i¢in bagkalar1 ile komsuluk etmeye ve onlarla birlikte
olmaya muhtactir. Insanin tabiatinda siginma, baskalari ile bir arada oturma &zelligi
vardir. Yani insan toplumsal ve siyasal bir hayvandir. Insan bu toplumsal hayatinda
akilsal ilkeleri ve insanin kendisiyle milkemmellige ulagsmaya calistigi fiil ve
melekeleri arastiracaktir. Bundan da ‘insan ilmi’ ve ‘siyaset ilmi’ dogar.*”

Aristo’ya gore mutluluk, sadece akli bir etkinlik degildir. Ahlaki erdem ve
pratik bilgeligi de i¢ine alan insani bir hayat ve davraniglarin biitliniidiir. Aristo’ya
gore insan, vatandas olarak dogar.179 Yani toplumsal ve maddi ihtiyaglarimiz igin iyi
isleyen bir devlette yasamamiz gerekir. Ancak 0, mutlulugun izahinda toplumsal

faziletlerle zihni faziletleri birlestirir.

Farabi i¢in de insanin nihai amaci mutluluktur. Alemde bulunan tabii ilkeler,
insan1 bu nihai miikemmellige ulastirmak i¢in yeterli degildir. O, bu milkemmellige

dogru gitmesine yardime1 olacak bazi akilsal, zihinsel ilkelere ihtiya¢ duyar. Insan,

178 Farabi, Tahsil, s. 64.
1 Oliver Leoman, Ortacag Felsefesine Giris, cev. Turan Kog, Rey Yay., Kayseri, 1992, s. 232;
Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yay., Istanbul, 2014, s. 28.
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ancak caba sarf ederse bu miikkemmellige ulasabilir. insanin, diger insanlarin yardimi
olmaksizin, tek basina bu miikemmelligi elde etmesi miimkiin degildir. Siyaset
biliminin amaci, siyasi toplulugun bir {iiyesi olarak insanin mutlulugudur. Bu
mutluluk sadece davranislara degil, fikirlere de bagli oldugundan, siyaset bilimi sehir
sakinlerinin ortaklasa sahip oldugu fikirleri tammlar.'®

Farabi’nin teorik ve pratik ayrimi mutlulugu amag edinmistir. Hem ferdi yonii
hem de sosyal yonii kisiyi bu mutluluga gétiirecektir.’®* Fakat pratik olan, teorik
olanin hizmetindedir. Teorik kistm mutlulugu ‘bilmeli’dir. Pratik kisim ise ‘elde
etmeli’dir. Felsefe teorik yonii, siyaset ve ahlak pratik yonii ifade eder.

Siyasi yonetim ¢esitlerinin siniflandirilmasi, biitiin faaliyetlerin amaci olan
saadet anlayisina gore yapilmistir. Bir insanin saadet hakkinda diisiincesi 6grenildigi
takdirde, onun nasil bir siyasi yonetimi arzu ettigini tahmin etmek zor olmaz. Eger o,
saadeti, Allah't ve ilk Prensipleri bilmek olarak anliyorsa, Fazil Sehri arzu edecektir.
Boyle bir saadet anlayisin1 amag edinen kisi faziletli bir insandir. Eger bir toplum
veya millet ayn1 gayenin gerceklesmesi i¢in ugrasirsa, o toplum veya millet faziletli
olmaya hak kazanir. Eger diinyadaki biitiin insanlar 0 amaca yonelirse, o zaman
diinya, faziletli bir diinya (ma'mura al-fddila) haline gelir. Bu agidan bakildiginda,
faziletli insan, faziletli sehre benzer.'®?

Farabi'ye gore, “eskiler” de ideal sitenin, saadetin elde edilecegi yer oldugu
hususunda tam bir anlasma i¢indedirler. Faziletli Sehirde ferdin saadeti ile toplumun
saadeti birlesir. Sadece birinci kemal (diinyevi saadet) degil, nihai kemal (uhrevi
saadet) de ancak bu sehirde elde edilir. Faziletli siyaset ancak Faziletli Sehirde
uygulanabilir. Bu sehir hem idare edenin hem de idare edilenin her iki diinyaya ait

saadetlerini saglamalarim miimkiin kilar.*®

Faziletli bir hayat tarzi icin felsefe
gereklidir. Faziletsiz yonetimde felsefeye ihtiyag duyulmaz. Faziletli yonetimde ise

felsefe zorunlu olmaktan ¢ok gereklidir. Ciinkii felsefe, siyaset sanatinin kurallarinin

180 Fevzi en-Neccar, “Siyaset Biliminde Farabi”, islamda Siyaset Diisiincesi, (cev. Kazim
Giilegyiiz), Insan Yay., Istanbul, 1995, (Farabi), s. 208; Fevzi en-Neccar, “Islam Politika Felsefesinde
Siyaset”, islamda Siyaset Diisiincesi, (cev. Kazim Giilegyiiz), insan Yay., Istanbul, 1995, s. 37.

181 en-Neccar, Farabi, s. 213.

182 Farabi, Medine, s. 97.

183 Farabi, Fusul, s. 69; Aydin, Sa’adet Kavramu, s. 13.
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bilgisini verir. Sehrin yoneticisi milkemmel bir teorik felsefe bilgisine sahip
olmalidir. Ancak insanlarin mutlulugu i¢in felsefe, yonetim sanatina muhtagtir.'**

Faziletli sehirde ask ve adalet insanlar1 birbirine baglayan iki onemli
faktordir. Ask, Faziletli Sehrin ¢esitli kisimlarini ve halkini birlestirir; adalet ise bu
birligin bozulmamasini saglar. Iradi ask, faziletin elde edilmesi i¢in harcanan ortak
nihai sonug olarak ortaya cikar. Insanlar, dogru diisiince ve dogru hareketin ne
oldugu konusunda karar verince saadeti bulabilirler.*®

Arastirmaci ilk ilkeleri arastirdiktan sonra insan ilmine gelmelidir. insanin
varliga getirilis amacini ve elde etmesi gereken miikemmelligin ne oldugunu ve nasil
oldugunu arastirmalidir. Daha sonra arastirmaci, insani, bu miikemmelligi elde
etmesini saglayan her seyi veya insanin ona ulagmasinda yarar1 olan seyleri
arastirmalidir. Bu miikemmellige ulagsmada zarar1 olacak seyleri de ayirt etmesi
gerekir. Bu noktada yarar1 olan seyler iyilikler, erdemler ve gilizel davraniglarken,
ayirt edilmesi gereken zararli seyler ise kotiiliikler, erdemsizlikler ve ¢irkin
davraniglardir. Iste biitiin bunlarm bilgisine ulasmak, akilla kavranincaya ve
birbirinden ayirt edilinceye kadar her birinin ne oldugu, nasil oldugu, neden oldugu
ve ni¢in oldugu agiklanmalidir. Bu siyaset ilmidir ve insan1 mutlu etmeyi saglayacak
seylerin bilgisidir.'®

Arastirmact biitlin alem ile sehir arasinda bir benzerlik kurar. Sehir ve
toplumun igine aldigi her seyin benzeri alemde de mevcuttur. Ornegin nasil Ki
alemde bir ilk ilke, sonra bir diizen i¢inde onu takip eden baska ilkeler, bu ilkelerden
c¢ikan varliklar ve bu diizenden ¢ikan varliklar varsa, ayn1 sekilde toplumda da bir ilk
onder ve onu takip eden diger 6nderler, bu Onderleri takip eden sehirliler ve bu
sehirlileri takip eden diger sehirliler vardir.

Buraya kadar kisinin nihai mutlulugu icin siyaset ve faziletlerin gerekliligi
tizerinde durduk. Fikri faziletler olmadan kisinin toplumda saadeti elde
edemeyecegini aciklamaya calistik. Simdi de faziletli ve faziletsiz toplumlar

tanimaya ¢alisalim.

184 en-Neccar, Farabi, s. 215.
18 Farabi, Fusul, s. 52; Aydin, Sa’adet Kavram, s. 14.
18 Farabi, Tahsil, s. 65.
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3.4.1.Yonetim Tipleri

3.4.1.1. Erdemli Sehir

Siyaset alaninda fikri gii¢ degisen arazlarin kesfinde yardimer olur. Siyaset
alaninda bu fikri gii¢ yardimi ile toplum igin en yararli olan seyler kesfedilir. Bunlar
yardimiyla miikemmel topluma ulasilabilir. Insanlarin mutluluga ulasmak igin
birbirlerine yardim ettikleri toplum, miikemmel toplumdur. insanlarmn yine mutluluga
ulagmak icin birbirlerine yardim ettikleri sehir, miikkemmel erdemli sehirdir.*®’

Farabi bu sozlerini sehir ve beden benzetmesiyle agiklamaya ¢alisir. Erdemli
sehri, tim organlart canliy1 ayakta tutmak i¢in yardimlagan ve calisan bir bedene
benzetir. Bedenin organlart farkli yaratilista oldugu gibi, sahip olduklart giicler
acisindan da aralarinda bir derecelenme s6z konusudur. Bedende tek idareci organ
kalp ile ona yakin organlardir. Bu yardimci organlarin, islevlerini yerine getirmek
icin tabi giicleri vardir. Bu organlar disinda, idareci organ ile aralarinda herhangi bir
aract olmayan organlarin amagclarima uygun olarak islevlerini gerceklestirdikleri
giicleri vardir. Bunlar derece bakimindan ikinci siradadirlar. ™

Sehirde de ayn1 bedende oldugu gibi amir organlar vardir. Bedenin organlari
ve onlarin yetenekleri birbirine baghdir. Fakat sehrin kisimlari birbirine bagh
olmakla birlikte, bu kisimlarin kendileriyle sehirde fiillerini meydana getirdikleri
istidat ve melekeler birbirine bagli degil, iradi seylerdir.189 Yani sehrin kisimlarinin,
insanlarin neyi yapmalarinin kendileri igin yararli olacagi konusunda karar verme
ozelligi vardir.

Bir bedende emredici organ ve onun altinda, emrinde bulunan organlar varsa,
sehirde de miikemmel bir yonetici ve onun emrinde bulunan yardimcilar olmalidir.
Fakat bu miikemmel yonetici herhangi bir insan olamaz. Erdemli sehrin yoneticisi
tabiat ve istidadi bakimindan yonetici olmalidir ve yoneticilikle ilgili meleke ve

tutumlar1 kazanmis olmalidir. Ayrica idareci organin altinda bulunan organlar da

87 Farabi, Medine, s. 98; en-Neccar, Farabi, s. 206.

88 Farabi, “Erdemli Sehir Halkimin Gorigleri (Kitabii Arai ehli’l-medineti’l-fazila), Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (Cev. Mahmut Kaya), Klasik Yay., Istanbul, 2003, (Kitabii Arai),
s. 140.

189 Farabi, Medine, s. 99.
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kendi mertebelerinin altindaki organlarin idarecisi konumundadirlar. Fakat bunun

idareciligi asil idarecinin altinda bir idareciliktir.*®

Kalp, bedende ilk meydana
gelen ve yonetici organdir. Bedenin herhangi bir yerinde bir bozukluk meydana
geldiginde bunun giderilmesini saglayan kalptir. Sehrin yoneticisi de sehrin herhangi
bir yerinde bir bozukluk olustugunda bunun giderilmesini saglayan kalptir.'**

Bedendeki idareci organa yakin olan organlar yoneticinin amaci
dogrultusunda tabii islevlerini yerine getirmektedirler. Bunun altindaki organlar ise
deger bakimindan daha asag1 bir derecedeki islevlerini gerceklestirmektedirler ve bu
durum en degersiz fiilleri icra eden organlara kadar bu sekilde devam etmektedir.

Bazi fiillerin degersizligi, bedendeki bagirsaklarin gorevinde oldugu gibi,
faydasi olsa da bazen konularin degersizligi, bazen azlig1, bazen de kolay olusundan
kaynaklanrnaktadlr.192

Viicuttaki organlar arasindaki bu iliskiyi erdemli sehirde de gorebiliriz.
Bedendeki idareci organ erdemli sehirde yonetici konumundadir. Erdemli sehre bir
kisinin yOnetici olabilmesi igin su 6zelliklere sahip olmasi gerekir:

a) Organlar1 tam ve eksiksiz olmali ve bu organlarin gorevlerini tam olarak

yapabilmelidir.

b) Kendisine sdylenen her seyi tam olarak idrak edebilmelidir.

¢) Gordiigi duydugu seyleri zihninde saklayabilmelidir.

d) Uyanik ve zeki olmalidur.

e) Gilizel konusma kabiliyetine sahip olmalidir.

f) Bilgi edinmeyi yorucu ve eziyet verici gérmemelidir.

g) Nefsi arzularinin pesinden kogsmamalidir.

h) Adaletli olmalidir.

i) Yapilmasi gereken sey tizerinde azimli, kararli ve cesur olmalidir. 193

Bu ozellikler siyasi fikri faziletle iliskili olarak ele alinirsa, 6zellikle e’den
sonraki maddeler son derece 6nemlidir. Bu maddeler buraya kadar anlattigimiz konu

ile iliskilidir.

190 Farabi, Kitabii Arai, s. 141.
191 Farabi, Kitabii Arai, s. 142.
192 Farabi, Kitabii Arai, s. 142.
193 Farabi, Medine, s. 105.
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Erdemli sehirde yonetici olacak bir kiside biitiin bu 6zelliklerin bulunmasi
cok zordur. Bu oOzelliklerden altisin1 yerine getiren veya muhayyile kuvveti ile
insanlar1 uyarma kabiliyeti disindaki bes tanesini yerine getiren insan yonetici
olmalidir.®® Bu &zellikte herhangi bir kisi bulunamazsa, daha once bu sehirde ardi
ardina gelmis olmalart durumunda bu yonetici ve benzerlerinin koymus oldugu
kanunlar, toreler benimsenir ve uygulanir. ilk ydneticiden sonra ikinci ydneticinin,
dogdugu giinden ve ¢ocuklugundan beri kendisinde yukarida sayilan Ozelliklerin
bulundugu, biiyiidiikten sonra da su alt1 6zellige sahip olan bir kimse olmasi gerekir.

1) Bilge olmalidir.

2) Daha onceki yoneticilerin koymus oldugu kanun, toére ve usulleri
bilmelidir.

3) Onceki yoneticilerin koydugu kanunlar hakkinda herhangi bir hiikiim
bulunmayanlar meselelere hiikiim koyabilmelidir.

4) Sonra ¢gikan meseleler i¢in hiikiim koyabilme 6zelligine sahip olmalidir.

5) Onceki yoneticilerin koydugu ya da yeni ydneticilerin koydugu
hiikiimleri halka kabul ettirecek bir giice sahip olmalidir.

6) Ister basit, ister onemli olsun harp sanatinda bizzat savas isleriyle
ilgilenebilecek bir bedene sahip olmalidir.

Hikmet ve diger 6nemli ozellikler ayr1 ayri kisilerde bulunur da bunlar
uyumlu bir sekilde calisirsa bunlar en erdemli yoneticiler olurlar. Ancak yoneticide
hikmet 6zelligi bulunmazsa bu kisi yonetici olamaz. Bu sehirde isleri idare eden kisi
de artik yonetici degildir. Bu durumda devlet yok olma tehlikesi ile kars1 karsiyadir.
Eger hikmet sahibi bir bilge yonetici bulunamazsa ¢ok ge¢meden sehir yok olur
gider.*®

Bu oOzeliklere sahip olan sehrin yoneticisi, erdemli sehri idare edebilir.
Erdemli bir sehri kurabilir. Ancak bu 06zelliklere sahip olmayan yoneticiler, sehri
erdemsiz sehirler haline getirir. Simdi de bu erdemli sehrin ziddi olan sehirleri

aciklamaya ¢alisalim.

*** Farabi, Medine, 5.106.
1% Farabi, Kitabii Arai, ss. 146-147.
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3.4.1.2.Erdemli Sehrin Ziddi1 Olan Sehirler

Erdemli sehrin zitlar1 olan sehirler; cehalet sehri (el- medinetii’l-cahiliyye),
fasik schir (el-medinetii’l-fasika), degisiklige wugramis sehir (el-medinetii’l-
miitebeddile) ve sapkin sehir (el-medinetii’d-dalle)dir.*® Bu sehirlerin nicin erdemsiz
sehir olarak adlandirildigini anlamak i¢in bunlar1 agiklamak yerinde olacaktir.

1) Cahil Sehir: Halkin mutlulugun ne oldugunu bilmedigi, akillarindan bile
gecirmedikleri sehirdir. Bu sehir halkina mutluluk anlatilsa bile anlamazlar ve
inanmazlar. Zenginlik, arzularim istedigi gibi tatmin etme, itibar sahibi olma onlar
icin hayatin gercek gayesidir. Biitiin bunlar cahil sehrin halki i¢in birer mutluluktur.
Cahil sehirde bedene ariz olan hastaliklar, fakirlik, hazlardan yararlanma, arzularini
istedigi gibi tatmin edememe ve saygin olamamak gibi aksi durumlar ise mutsuzluk
demektir.

Cahil sehir su sehir tiirlerine ayrilir:

a) Zaruret sehri, halkinin yiyecek, icecek, giyecek, mesken ve cinsel iliski
konularinda bedenin varligini siirdiirmesini saglayacak zaruret miktariyla yetinmeyi
amaglayan ve bu hususlardan faydalanmak i¢in birbirleriyle yardimlasan sehirdir.

b) Zenginlik sehri, halkinin zenginlik ve servete kavusabilmek igin
birbirleriyle yardimlasmayi amagladigi sehirdir. Bunlar zenginligi baska seylere
ulagmak i¢in kullanmazlar. Burada zenginlik asil amactir.

C) Bayagilik ve diisiikliik sehri, duyular ve hayal giiciinden kaynaklanan her
tiirlii hazdan faydalanmayi amag edinen insanlarin yasadigi sehirdir. Burada insanlar
oyun ve eglencenin pesinden kosarlar.

d) Seref sehri, halkinin diger milletler arasinda saygin, Oviilen, anilan ve
sohretli kimseler oldugu, seref ve sayginlik kazanmak icin halkinin birbiri ile
yardimlastig1 sehirdir. Buradaki her insan bunlara duydugu sevgi ve bunlara
ulagabilmesi acisindan degerlidir.

e) Ustiinliik sehri, halkinin bagkalari iizerinde hakimiyet kurmay: hedefledigi
sehirdir. Bu sehrin tiim ¢abasi bagkalari iizerinde hakimiyet kurmaktir.

f) Demokratik sehir, bu sehir halkinin amaci arzularina hicbir smir

koymaksizin istedikleri her seyi yapabilecekleri hiir insanlar olmaktir.

1% Farabi, Kitabii Arai, s. 147.
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Cahiliye kenti, ilk erdemsiz topluluktur. Gergek mutlulugun bilgisini
edinemeyen bu kentin sakinleri, gercek olmayan mutluluk bigimlerini amag
edinmislerdir. Cahil yonetimin basindaki reisin fiilleri de bilgiden olusmaz, zan ve
nefsin tahriklerinden meydana gelir. Bu nedenle fikri faziletten uzak alinmis
kararlardir.

2) Fasik sehir: Allah’y, ikinci akillari, faal akil gibi erdemli goriislere sahip
olan, erdemli sehir halkinin sahip oldugu her seyi bilen ancak halkinin davranislari
cahil sehrin davraniglari gibi olan sehirdir.

3) Degisiklige ugramis sehir: Eskiden goriis ve davranislari erdemli sehir gibi
olan ancak daha sonra davranislarin farklilastig1 sehirdir.

4) Sapkin sehir: Bu diinya hayatindan sonra mutlu olacagina inanan, ancak
Allah, faal akil ve ikinci akillar hakkinda yanlis seylere inanan sehirdir. Bu sehrin ilk
yoneticisi kendisine vahiy gelmedigi halde vahiy geldigini sdyler. Bu konuda
insanlar1 inandirmak icin c¢esitli hilelere bagvurur. Kendisini, peygamber olmadigi
halde peygamber gibi tanitir.*%’

Yukarda sayilan toplumlarin erdemli olmayisinin ¢esitli nedenleri vardir. Bu
nedenlerin basinda bilgisizlik gelir. Bilgisiz schirler mutluluk konusunda
aydinlatilsalar  bile mutlulugu anlayamazlar. ikincisi arzularimin  pesinde
kosmalaridir. Bu arzularim hayatin gayesi olarak belirlemislerdir. Ugiinciisii ise
yvanlis egitimdir. Kotii eylemler kisilere kotli yetenekler kazandirir. Onlar eylemleri
yaparken ne kadar israrli olurlarsa ruhsal durumlari da o kadar bozulur. Sonugta
giizel yeteneklerden ve erdemli davranislardan hoslanamaz hale gelirler.

Bu erdemsiz sehirlerin hiikiimdarlari, erdemli sehrin hiikiimdarlarinin tam
ziddidir. Erdemli sehrin hiikiimdarlari ayni1 zaman diliminde farkli sehirlerde veya
ayr1 zamanlarda aym devletin hiikiimdar1 olsalar da hepsi tek bir ruh gibidir. Ister
ayni zaman diliminde farkli sehirlerde olsunlar, ister farkli zaman diliminde aynmi
sehirde olsunlar bu hiikiimdarlar ayn1 davranirlar. Yani onlarin bildigi ve yaptigi
ortak seyler vardir. Her insan bagkasiyla ortak oldugu bu hususlar yaninda bulundugu
mertebeye 6zgii olan seylerle mutluluga ulasabilir. Insan bunlari yapmaya devam
ettikce ruhi yapisi giiclenir ve deger kazanir. Ornegin giizel yazi yazmaya gayret

eden biri bunu devam ettirirse bu onda giizel yaz1 yazma sanatina dontisebilir.

97 Farabi, Medine, s. 121; Farabi, Siyase, ss. 94-166.
61



Kendileri ile mutluluga ulasilan davraniglarda da bu davramiglar artirilip tekrar
edilirse hedefi mutlu olmak olan ruhu daha giiglii, degerli ve yetkin bir hale getirir.
Boylece maddeye ihtiyag duymaz ve maddeden bagimsiz hale gelir. Artik bu
asamadan sonra ne madde var olunca var olur ne de madde yok olunca yok olur.*%
Sonu¢ olarak insanin biyolojik hayatini devam ettirebilmesi ve nihai
mutluluga ulasabilmesi i¢in, kendi tiirlinden diger fertlerle bir arada yasamasi
zorunludur. insanin kemal ve mutlulugunun gerceklesmesi ilk planda miikemmel bir
devlet i¢cinde mumkiin olacaktir. Kusurlu bir devlet i¢cinde bu kemal ve mutluluk
gerceklesemez. Goriildiigii gibi insan ve devletin miikemmelligi arasinda karsilikli
bir etkilesim vardir. Kisi en yiiksek kemalini elde etmek igin siyasi agidan, devlet
halinde organize olmus bir toplumda yasamalidir. Bu da en yiiksek kemalin ancak

miikemmel devlette elde edilebilecegine isarettir.

198 Farabi, Kitabii Arai, ss. 148-150.
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SONUC

Bir insanin mutlu olmasinda beden saglig1 ne kadar 6nemli ise akli faaliyetler
de insan1 bu mutluluga ulastirmada o kadar 6nemlidir. Saglikli diisiinebilme, karar
verebilme ve alman karalari uygulayabilme, Farabi’nin soziinii ettigi mutluluga
ulasmada bize yardimci olacaktir. Fakat bu mutluluga ulasmak icin sadece zihni
faaliyetler yeterli degildir. Bunlar1 pratik alanda da gérmeliyiz. Zihni faaliyetlerin
pratik hayata uygulandig1 yer siyaset ve ahlak alanidir. Mutlulugu arayan kisi bir dizi
zihinsel siire¢ sonunda fikri fazilete ulasabilir ve bunlar pratik hayatina uygular.
Tezimizde de belirttigimiz gibi bu mutluluk igin fikri fazilet tek basina yeterli
olmamaktadir.

Fikri faziletlerin ahlak ve siyasetteki yerini daha iyi agiklayabilmek igin
insanin dogasini agiklamakla ise basladik. Farabi, fikir giiciinii ruhsal faaliyetlerle
birlikte ele alip degerlendirmistir. Ona gore fikirler zihinsel eylemler olup, zihni
faaliyetin fikir olabilmesi i¢in belirli bir zihinsel siiregten ge¢mesi gerekir. Bunun
icin tezimizin basinda nefs ve nefsin giigleri lizerinde agiklama yapmayir uygun
gordiik. Farabi’nin, nefsin kuvvetlerini ve giiglerini bedenden ayri tutmadigini
gordiik. Ona gore her nefs milkemmellesebilir, miikemmellestigi 6lglide mutluluga
ulagir ve Oliimsiizligii kazanir. Ancak nefsin bu etkinligi, sahip oldugu giiglerle
iligkilidir. Saglikli bir nefs, insan1 mutlu eder ama hasta bir nefs, insan1 mutlu
edemez. Nefsin sagligi, kendisinden ve gliglerinden devamli iyi isler ve giizel fiillerin
ortaya ¢ikmasi durumunu ifade eder. Nefsin hastaligi ise kendisinden devamli
kotiiliikler, kotii isler ve cirkin fiillerin ¢ikti§i durumdan ibarettir. Bundan dolay1
Farabi’de ahlak ve siyaset konusu bu giiglere dayanarak izah edilebilir. Iste bu
giiclerden biri de fikri kuvvettir.

Fikri kuvvet, kendisi sayesinde akilsallarla birlikte bulunan degisken arazlar
kesfettigimiz ve ayirt ettigimiz, maharet kuvvetidir. Biz nazari bilimler ile yalnizca
kendilerini seyretmek suretiyle elde edebildigimiz bilgilere ulasiriz. Ornegin gok
cisimleri, bu diinyada yer alan varliklar gibi. Insanin miikemmellige ulasmasini
saglayan siyaset bilimi de nazari bilgileri icerir. Farabi’ye gére bu nazari bilgiler

insanin nihai mutluluga ulagmasi igin yeterli degildir. Bunun yaninda nazari bilgiyi
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asan, onun Otesinde bir seye ihtiya¢ vardir. Bunlar fikri erdem, ahlaki erdem ve
pratik sanatlardir.

Farabi i¢in dort erdem de onemlidir ama ilk sirada nazari erdem gelir. Ciinkii
nazari erdem olmadan diger erdemlere ulasilamaz. Nazari erdemin bu 6nemine
ragmen, nazari erdem de mutluluk i¢in tek basina yeterli degildir. Nihai mutlulugun
gerceklesmesi i¢in en iyi amacin belirlenmesi ve ona ulasilmasi ig¢in gerekli
gayretlerin gosterilmesi sarttir. S6z konusu evrensellere iliskin bilginin, diinyamizin
degisen olgularinda kullanilmasi gerekir.

En yararli ve en giizel olan sey bir dine veya bir gercege gore de en yararl
olmalidir. Ayni sekilde erdemli amaglar da gilizel olan1 amagclar. Bir dine goére en
giizel ahlaki erdemi kesfetmek isteyen kisinin, bu dinin ahlaki erdemlerine sahip
olmasi gerekir. Herkes i¢in bu durum aynidir. Bu nedenle fikri fazilet ile ahlaki
fazilet birbirinden ayrilamaz.

Ameli faziletler ise iyi ve yararli olanin belirlenmesinde ve onun eylem
alanina aktarilmasinda Onemlidir. Ameli faziletler iyinin fiili uygulamasinda ve
nazari plandan ameli alana aktarilmasinda 6nemlidir. Iki kisiyi drnek verelim;
birincisi bu amaca ulastiracak her seye vasita olacak ameli hikmete sahiptir ve ayni
zamanda amaca ulastiracag seyleri kullanmaya daha iyi adapte olmustur. ikinci kisi
ise amaci tahayyiil eder ama kendisiyle amaca ulasacak miikemmel diisiinceye sahip
degildir. Bu kisi birinci kisinin altindadir. Birinci kisinin altindakiler bir reisten ¢ok
sehirde bir hizmetci ya da kole konumundadirlar. Reis olacak kisinin bu dort fazilete
de sahip olmas gerekir.

Siyaset alaninda fikri faziletlerin yerine gelince, insan bagkalarinin yardimina
ihtiya¢ duyar. Ciinkii amaci olan mutlulugu tek basina elde edemez. Karsisindaki
kisiler icin de durum aynidir. Bu nedenle bir¢ok toplulugun bir araya gelmesine ve
birbirleri ile yardimlagsmasina gerek vardir. Sehir sakinleri de bir bedenin organlar
gibi mutlulugu elde etmek i¢in igbirligi yaparlar. Siyaset alaninda fikri gii¢, degisen
arazlarin kesfinde yardimer olur. Siyaset alaninda bu fikri gii¢ yardimu ile toplum igin
en yararl olan seyler kesfedilir. Bu yararli seyler yardimi ile miikkemmel topluma
ulasilabilir. Insanlarin mutluluga ulasmak igin birbirlerine yardim ettikleri toplum
miikemmel toplumdur. Insanlarin yine mutluluga ulasmak igin birbirlerine yardim

ettikleri sehir miikemmel erdemli sehirdir.
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Farabi’nin siyasetinde ‘Mutlulugun nasil elde edilebilecegi?’ sorusuna cevap
bulmak isteyen kimse Fazil Sehri incelemelidir. Ciinkii siyaset sanatini uygulama
yeri Fazil Sehir’dir. Siyaset, saadeti elde etme yollarin1 Ogretir. Arastirmalarimiz
sonucunda gordiik ki Farabi, peygamber ile filozofu birlestirme gayreti icindedir. Bu
alanda da faal akla biiyiikk 6nem verir. Fazil sehrin varligr ve devami, mutlulugu ve
ilahi seyleri bilen ve onlar1 halka anlatabilen bir kisinin varligina baghdir. O, faal akil
ile temas kuran kisidir. O, vahye muhatap olan kisidir. Fazil sehrin halkinin da ancak
faziletli ve mutlu bir bagkanin yonetimi ile miikemmel olmas1 gerekir. Bunun igin 0,
filozof ve peygamberi birlestirir.

Farabi, ahlak alaninda da fikri faziletlere biiyiik onem verir. Clinkii Farabi’ye
gbre bir seyin sadece bilinmesi yeterli degildir. Bu seyler reel alanda da ortaya
¢ikmalidir. Bunlarin ortaya ¢iktigi diger bir reel alan ahlak alanidir. Ahlak alani,
insanin iistiin amaclarini ortaya koyabilme imkaninin oldugu alandir.

Fikri kuvvet, ahlaki alanda erdemli amaclarin kesfedilmesinde gerekli
vasitalar1 arastirir. Mutluluga ulasma yolunda, ahlak alandaki eylemler, faziletler
tarafindan yonetilir. Farabi, ancak fikri faziletlerle eylemlerine yon veren kisilerin
mutluluga ulasabilecegini vurgulamistir. Yine siyaset alaninda oldugu gibi fikri
faziletler bu mutluluk i¢in yeterli degildir. Bunun yaninda diger erdemlere de ihtiyag
duyulur. Gergekten mutlulugu amaglayan kisinin sadece fikrl bakimdan degil, ahlaki
karakter ve fiilleri bakimindan da iyi ve erdemli olmasi gerekir.

Farabi, mutluluk kavramini insanin ahlaki yasamini yonlendiren iyilik-
kotiiliik, erdemlilik-erdemsizlik, haz-aci gibi ahlaki degerlerin belirleyicisi olarak
goriir. O, mutluluk amacina ulasmada yararli olan ahlaki davraniglari iyi ve bu ahlaki
davraniglarin nefis yetilerini erdemlilik; mutluluk amacindan uzaklastiran ve
mutluluk oldugu sanilan amaglara yaklastiran ahlaki davranislar1 kéti ve bu ahlaki
davraniglarin kaynaklandigi nefis yetilerini erdemsizlik olarak nitelendirir.

Farabi’nin felsefesi ‘mutluluk’ tizerine kurulmustur. Ahlak ve siyaset alani
kisinin eylemsel alanlaridir. Cilinkii ahlak kisinin bireysel yapip etmelerini, siyaset ise
toplumsal yapip etmelerini yansittigi alandir. Bu alanlarda mutluluga ulasmasi igin,
kisinin kendisini faziletlerle donatmasi gerekir. Bu faziletlerden fikri fazilet kavrami
kisiyi mutluluga ulagtirmak igin gereklidir ama yeterli degildir. Fikri fazilet yani

Farabi’nin deyimiyle ‘fikri maharet’ diger faziletlerden ayr1 diisiiniilemez.
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