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ONSOz

Bu calismanin konusunu islam felsefesinin énemli sahsiyetlerinden olan
Farabi'nin siyaset ve ahlak arasinda kurmus oldugu iliski olusturmaktadir. Bu
calismayla, Farabi'nin siyaset ve ahlak arasinda nasil bir iligki kurdugunu,
gorusglerini hangi gelenek iginde nasil ele aldigini ve bu iligkinin ginUmuz igin

bir degerinin olup olmadigini ortaya koymayi amacladik.

Neden Farabtyi sectik? Ciinkii islam felsefesinde siyaset-ahlak iliskisine
dair sistemli ilk galismayi yapan Farabidir. Ogretileriyle kendisinden sonra
gelen Unlu filozoflar, 6rnegin, ibni Sin&’yi, ibni Bacce'yi, ibni Tufeyl’i ve ibni
Rustl derinden etkilemistir. Dolayisiyla islam felsefesinde siyaset-ahlak
calisma gagdas islam toplulugunda FarabTnin ortaya koydugu siyaset ve

ahlak anlayisinin etki derecesinin ne oldugunu anlamamiza yardimci olur.

Calismamizin konusunu teskil eden, Farabi’de siyaset-ahlak iligkisini
ortaya koyabilmek icin, giris kisminda arastirmamizin  6neminden
bahsederken siyaset felsefesi ile ahlak felsefesinin g¢alisma alanlarini ve
bilimsel felsefe ile kuramsal felsefenin, bu iki felsefe dali arasindaki iligkiyi ele
alis bicimini inceledik. Yine Farabi’nin bu konudaki goéruslerini anlayabilmek

icin genel felsefesini ortaya koyduk.

Calismamizin birinci bolumunde Farabinin siyaset-ahlak iliskisi ile ilgili
géruglerinin arka planini olusturan Platon ve Aristo’nun bu konudaki
goruslerini inceledik. Ayrica Farabi Musluman bir kisi oldugu igin iginde
yasadigi kulturden etkilenmesi kadar dogal bir sey olamaz. Bundan hareketle
islam dlslincesinde Farabi’ye kadar siyaset-ahlak iligkisinin nasil oldugunu

ortaya koymaya caligtik.

Calismamizin ikinci boluminde ise Farabi'nin siyaset ve ahlakla ilgili

goruslerini ve bu ikisi arasinda kurmus oldugu iligkiyi ortaya koymaya calistik.



Farabi’'nin bu konudaki goruUsleri betimleyici olarak ele alinmigtir. Bunu
yaparken Farabi’nin bu konuda yazmis oldugu temel kaynaklardan
yararlaniimigtir. Onun eserlerini kullanirken Turkge cgevirileri varsa Arapga
metinlerinin yani sira c¢eviri metinler de gosterilmistir. Arapga metni

olmayanlar ise Turkge gevirisinden gosterilmistir.

Son olarak bu g¢alismayla, Farabi’nin kendinden onceki ve kendi ¢gagindaki
disunce kdultirinden etkilenmekle birlikte, onun orijinal fikirlere sahip
oldugunu gordum. Yine her ne kadar pozitivist ve Makyavelist anlayistan
dolayl siyaset ve ahlak birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilse de,
siyaset-ahlak arasindaki iligkinin guncelligini korudugunu gordim. Farabi’nin
siyaset ve ahlak iliskisi arasinda kurmus oldugu batincul yaklagsiminin
gunumuz yozlagmig siyaset anlayisina ahlaki bir temel olmasi agisindan

degerlendirmeye deger oldugunu goérdum.

Bu calismanin hazirlanmasi agsamasinda emegi gegen danisman hocam
Yrd. Do¢. Dr. Saban HAKLI'ya gonulden tesekklir ederim. Ayrica bu
calismanin bilgisayarda yaziminda bana yardimci olan kardesim Mevlut M.
YILMAZ’a, maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen aileme, dostluguyla
her zaman yanimda olan Arzu KOKLU’ye ve burada ismini sayamadigim

ama benim igin degerli olan herkese sonsuz tesekkdrler...

Minevver Micahide YILMAZ
Ankara-2006
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GiRiS

1. Arastirmanin Problemi

islam felsefesinde siyaset-ahlak iliskisine dair sistemli ilk calismayi yapan
Farabi'dir. O, klasik Yunan felsefesinden etkilenmekle birlikte siyaset-ahlak
iliskisi konusunda orijinal gorusleri olan bir filozoftur. Ogretileriyle kendisinden
sonra gelen birgok filozofu derinden etkilemistir. Farabi islam felsefesinde, bir
anlamda siyaset ve ahlak felsefesinin temelini olusturmustur. Dolayisiyla
etkisi altinda birakmis oldugu diger filozoflarin bu konudaki goéruslerini
anlamak FarabTyi anlamaktan gecer. O halde problemimizi ortaya
koymallyiz. Arastirmamizda cevap arayacagimiz temel sorular sunlardir.
Farabi'nin siyaset ve ahlak ile ilgili goruslerinin arka plani nedir? O’nun
siyaset ve ahlak ile ilgili gorUsleri nelerdir? Siyaset ve ahlak arasinda nasil bir
iliski kurmustur? Ayrica Farabi’nin siyaset-ahlak iliskisiyle ilgili goruslerinin

modern siyaset felsefesi agisindan bir degeri var midir?

2. Arastirmanin Onemi

GUnumuzde siyaset Uzerine yapilan de@erlendirmelerde 6ne ¢ikan
sorunlardan biri de siyasetin ahlakla olan iligkisi ya da siyasette ahlakin olup
olmayacagina dair de@erlendirmelerdir. Aslinda bu tartigmalar gunumuze
O0zgu bir tartisma olmayip insanligin felsefi birikiminde, 06zellikle ilk
doénemlerden bu yana, en ¢ok tartisilan sorunlardan biridir. Fakat gunimuzde

daha karmasik bir hal almistir.

Oncelikle siyaset felsefesinden ve ahlak felsefesinden ne anladigimizin
uzerinde durmak isabetli olacaktir. Genel felsefe alani iginde yer alan siyaset

felsefesi ve ahlak felsefesi kendilerine 6zgl c¢alisma alanlari olan felsefe



disiplinleridir. Siyaset felsefesini, siyasal olgulari belli bir felsefi bakis
acisindan ele almak suretiyle incelemek, degerlendirmek’, siyasi iyi denen
degerin 15191 altinda siyasal seylerin dogasini arastirmak, mesruiyetlerini
sorgulamak ve yine siyasal seyleri en iyi siyasi duzenle iligkileri agisindan ele
alip degerlendirmek?® olarak tanimlayabiliriz. Ahlak felsefesini ise, ahlak
olgusu iizerinde felsefe yapma® ya da mevcut ahlak geleneklerini, ahlak
kurallarini, ahlaki inanglari anlamak ve agiklamaktan ¢ok yargilamaya ve

degerlendirmege* calisan felsefi bir sorusturma alani olarak tanimlayabiliriz.

Siyaset felsefesi ile ahlak felsefesinin birbirleriyle iligkisi konusunda felsefe
tarihi boyunca farkli yaklagim bigimleri olmustur. Bazi siyaset felsefecileri
ahlaki siyasetin bir alt dali olarak degerlendirirken, bazilari ise siyaset ve
ahlaki aralarinda herhangi bir iligkinin olmadigi ayri ayri alanlar olarak
degerlendirmiglerdir. Bu tur farkli yaklagimlarin olmasinin sebebi felsefe
kavraminin felsefe tarihi boyunca birbirinden tamamen farkh anlagiimasidir.
Baslangicta felsefi yaklasim kuramsal nitelikli iken glnimuzde bilimsel
niteliklidir. Cesitli bilim dallarinin felsefeden koparak bilimlesme sirecine
girmesi felsefenin kendi yontemini sorgulamasina neden olmustur. Buna gore
bilimsel gelismelerdeki temel yaklasimi benimseyen bilimsel felsefe, kendini
metafizik nitelikli kurgulamalardan uzaklastirmigtir. Boylelikle bilimsel felsefe
yontemini, bilim, din, siyaset, ahlak vb. gibi alanlarda kullanilan kavramlari
¢6zimleme olarak belirlemigtir. Bilimsel felsefe olgular tGzerinde c¢alistigindan
ve sOz konusu olgulari ifade eden kavramlari dilsel ve mantiksal agidan
cozumlemeyi amacg edindiginden ahlak ile siyaset olgusunu birbirinden ayri
olarak degerlendirir. Bir baska ifadeyle bilimsel felsefe bakis agisindan,

siyaset felsefesi ile ahlak felsefesi biri digeri icinde incelenemeyecek olan iki

! Stanley |. BENN : “Political Philosophy, Nature of’, The Encylopedia of Philosophy, VI. ,
(Newyork: 1967), 387

2 Ahmet ARSLAN: Felsefeye Giris, ( Ankara: Vadi Yay., 2001), 155
% Bedia AKARSU: Ahlak Ogretileri, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 9
* Ahmet ARSLAN: a.g.e., 153



ayri felsefe dalidir.’> Arastirmamizda bir temsilcisini ele alacagimiz kuramsal
felsefe ise bilimsel felsefeden tamamen farklidir. Bu durumda kuramsal
felsefenin olanin degil olmasi gerekenin Uzerinde durdugunu soyleyebiliriz.
Bu felsefeye gore, ideal topluluk ya da yonetim, ideal davranis bigimleri ve

ideal iyi siyaset ve ahlakin baslica konularidir.

Pozitivist bilim anlayisi ve Machiavelli'nin siyasal alanda hem teorik hem
de pratik olarak karsiliklar bulmasiyla siyaset ahlak iligkisinin 6zellikle
gunumuz demokratik yapilanmalarda sorunlu ve karmasik bir hal aldigi kabul
edilen bir durumdur.® Her ne kadar pozitivist bilim anlayisi siyaset ve ahlaki
ayri ayri alanlar olarak degerlendirse de, ¢agdas siyaset felsefecisi Leo
Strauss’un klasik siyaset felsefecileri olarak bilinen Platon ve Aristo’nun
gizgisini izleyerek ahlaki boyuttan siyrilmis bir siyaset arastirmasini mimkuin
gt';rmemes,i7 bizim arastiracagimiz konumuz agisindan olduk¢a 6nemlidir.
Cunkd bu durum bizi ginimuz siyasal yapisini saglikli degerlendirebilmek
icin Islam klasik siyaset felsefesinin kurucusu Farabinin iyi anlagiimasi
gerektigini ve gorlUslerinin modern siyaset felsefesi agisindan da incelenecek

dizeyde oldugunu gosterir.
3. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmamizin  konusunu teskil eden Farabi'de siyaset-ahlak iliskisini
ortaya koyabilmek ic¢in Oncelikle Farabi’nin hayati, eserleri ve felsefesi
incelenecektir. Yine kronolojik yontem kullanarak Farébi’'nin bu konudaki
géruslerinin entellektiel arka plani incelenecektir. Farabi’'nin siyaset ve ahlak
hakkindaki gorugleri betimleyici olarak ele alinacaktir. Bu amaci

gerceklestirmek icin Farabi'nin siyaset ve ahlak hakkinda yazmis oldugu

® Fatih TOKTAS: Farabi’nin Eylemsel Felsefesinde Ahlak ve Siyaset iliskisi, ( basiimamis

Zijksek lisans tezi ), (Samsun :1996), 5 .
Levent KOKER: “ Modern Demokrasinin Celiskileri Agisindan Bilim-Ahlak-Siyaset lligkileri

Uzerine Bir Deneme”, Siyasal Ahlak ve Siyasal Ahlaksizlik, Der. Tirker ALKAN, (Ankara:

Bilgi Yay. , 1999), 341

" Ali Yasar SARIBAY: “ Politik Teori, Modernite ve Etik “, Dogu Bati, IV., (Ankara: Dogu-

Bati Yay. , 1998), 56



temel kaynaklar esas alinacaktir. Ayrica konuyla ilgili buatin g¢alismalara

muracaat edilecektir.

Yine arastirmamizda takip edeceg@imiz yontem, Farabi’nin siyasetle ilgili
batin gorugleri incelenmeyecek yalnizca ahlakla iligkilendirilebilenleri

incelenecektir.
4. Farabi’nin Hayati, Eserleri ve Felsefesi
4. 1. Farabi’nin Hayati

Farabi’nin hayat dykusu ile ilgili bilgiler kendinden 200 yil sonra yazilmis
felsefe tarihleri ile tabakat kitaplarindan geldigi icin celiskilidirler, etrafli bilgiler
yoktur.®2 Tam adi, Eb0 Nasr Muhammed b.Muhammed b.Tarkhan b.Uzlug b.
Turhan el-Farabi et-Turk?’ dir.° Bati ilim ve felsefe alemindeki yaygin adiyla
Al- Farabius veya Avennasar'® gerek islam diinyasinda ve gerek Batrda ,
“‘Muallim-i Evvel” diye anilan Aristo’dan sonra kazandigi hakli sOhretten
dolayr “Muallim-i Sani” Unvaniyla anilmistir.  Turkistan’in Farab sehri
yakinlarindaki Vesig'te yaklagik 258 (871- 72) yilinda dogdugu saniimaktadir.
Babasinin Vesi¢ Kalesi kumandani oldugu disinda ailesi hakkinda bilgi
yoktur."'Evienmedigi zannedilmektedir. Kisa boylu, kése sakalli, Tiirk yapisi
ve tipinde oldugu kaynaklarda gec¢mektedir. Aldigi ilk tahsilin temeli dini
egitim ve dil bilimleriydi; fikih, tefsir ve hadis okudu. Turk¢e ve Farsg¢a’nin
yani sira Arapga’yl 6grendi. ibn Hallikan’in Farabi hakkinda séyledigi “ yetmis
lisana sahipti” ifadesi gercegi yansitmaktan ziyade menkibeyi

andirmaktadir.?

8 Burhan ULUTAN: Farabi Felsefesi, (istanbul: Tirk Dinyasi Arastirmalari Vakfi Yay., 2000),
14

° Burhan ULUTAN: a.g.e. 13

' W. Montgomery WATT: “Farabi”, The Encyclopedia of Philosophy, IIl., ( Newyork: 1967),
179

" Mahmut KAYA: “Fé_lrébi” maqdesi, TDV islam Ansiklopedisi, XIl., 145; Fahrettin
OLGUNER: Farabi, (Istanbul: Otiken Yay. 1999), 13 )

2 M. M. SERIF: Klasik islam Filozoflari ve Distinceleri, (Istanbul: Insan Yay: 2000), 44



Farabi kendi zamaninda yaygin olan matematik ve felsefe gibi akli ilimlere
karsi ilgi duymaya baglayinca dogdugu sehirdeki 6grendikleriyle yetinmez ve
daha fazla bilgi edinme arzusuyla baska diyarlara gider. ilk durag filozoflarin
ve mutercimlerin bulundugu en onemli egitim merkezlerinden biri olan
Bagdat'tir. Farabi Bagdat'ta, Nasturi bir Hiristiyan olan mutercim ve sarih Ebu
Bisr Matta b. Yunus'tan mantik okudu. Hocasini geride birakir ve bundan
dolay! “ikinci Ustad” denilmeye baslanir. Diger Gnlii mantik¢i olan Yahya ibn

Adi, Farabi’nin 6grencisiydi.

Farabi Bagdat'ta yirmi yil gecirdi ve daha sonra diger bir kiltir merkezi
Halep’e gitti. Orada Seyfuddevle’'nin sarayinda ileri gelen sairler, dilciler,
felsefeciler ve diger alimler toplaniyordu. Farabi sarayda ilim adami ve
hakikati arayan birisi olarak ilk ve en basta gelen bir kisi olarak yasadi.
llerlemis yasina ragmen Farabi 337’de Misira kisa bir seyahat yaptiktan
sonra Dimask’a dondu ve 339/950 yilinda vefat etmistir. Farabi, Seyfuddevle’
nin sarayinda o kadar yuksek mevki kazanmigti ki, Emir maiyeti ile beraber,

olen alime hirmeten cenaze merasimine katildi.™

1. 2. Farabi’nin Eserleri

Farabi’den geriye buylUk kuguk yluzden fazla eser kalmistir. Zamanla
cesitli arastirmalara konu olan bu eserlerin bir kismi Latince, ibranice,
Fransizca, italyanca, ispanyolca ve Rusca’ya terciime edilmisse de klasik
kaynaklardan modern arastirmalara kadar gerek bu eserlerin sayisi gerekse
isimleri Uizerindeki tereddiitler heniiz giderilmis degildir."* Zamanin biitiin
ilimleriyle ugrasmakla birlikte, bilhassa gramer, mantik ve felsefede

derinlesen Farabi mantik, metafizik, fizik, siyaset, ahlak alanlarinda énemli

M. M. SERIF: ag.e., 45
" Mahmut KAYA: a.g. e. 157



eserler vermistir. Farabi’'nin gunumuze kadar gelen en Onemli eserleri

sunlardir.™

1. Arau ehli’l- medineti’l-fadile

2. es-Siyasetl’'l-medeniyye

Farabi’nin en ¢ok taninan ve okunan birinci eserle, bu ikinci eserin
konulari birbirine oldukg¢a yakindir. Bu eserler onun siyasi, felsefi, metafizik,
psikolojik vb. goruslerini ortaya koymaktadir.

3. Kitabu’l-Mille

Bu eserde genel olarak dinin, dini liderin ve fikih ilminin felsefe ile olan
yakin iligkisi Uzerinde durulur.

4. ihsad’l-Ulom

Farabi bu eserinde ilimleri sekiz temel kisma ayirir ve bunlar hakkinda
ayrintil bilgiler verir.

5. Tahsili’s-saade

Eserde filozofun igtimai, siyasi ve ahlaki problemleri bir arada isledigi
gorulmekle birlikte genel itibariyle ahlaka dair bir eser sayilmaktadir.

6. et-Tenbih ala sebili's-saade

Mutluluk ahlakini konu alan bu eser muhtevasi itibariyle bir oncekinin
devami mahiyetindedir.

7. Fusald’l-medent

Filozofun basta siyaset ve ahlak olmak Uzere cesitli meselelere dair
gorusleri kisa fasillar halinde yer alir.

8. el-Cem’ beyne re’yeyi’'l-hakimeyn

9. el-ibane ‘an garazi Aristotalis fi Kitabi Ma ba’de’t-tabi’a

10. Me’ani’l —akl

11. Uydan’Gl-mesé&’il

12. Fus(sU’l —hikem

13. Risale fima yenbagi en yikaddem kable te’allimi’l-felsefe

' Hanifi OZCAN: “Ons6z”, Mutluluk Yoluna Yoneltme (et-Tenbih ala sebili’s-saade), (izmir
1993) 8- 10, Mahmut KAYA: a.g.e., 157- 159



14. el-Mesa’ilul-felsefiyye ve’l-ecvibetl ‘anha

15. en-Nuket fima yesihhu ve ma |a yesihhu min ahkdmrnnicim
16. et-Ta’likat

17. ed-De’ava’l-kalbiyye

18. Risaletu ZinGni’l-Kebir

19. isbati’l-mifarakat

20. Felsefetu Aristotélis

21. Felsefetl Eflatan

22. Telhisu Névamisi Eflatan

23. Kitabu’'l-Huraf

4. 3. Farabi’nin Felsefesi

“Muallim-i  Sani” de denilen blylk Tirk-islam filozofu Ebu Nasr
Muhammed b.Muhammed b. Tarkhan b. Uzlug el-Farabi kendisinden énceki
filozoflarin bazi goéruslerini benimsemekle birlikte bunlari kendi kultarel
cevresiyle uyumlu hale getirerek ve kendine 6zgu bir sekilde yeniden inga
ederek sistemli ve ahenkli bir felsefe olusturmustur. Farabi, bilimsel
felsefeden farkli olarak kuramsal felsefe c¢ergevesinde basit gundelik
g6zlemlerden hareket ederek buttnuyle dilin ve klasik mantigin kurallariyla
metafizik nitelikli bir felsefe sistemi kurmustur. Bu felsefede ontoloji (varlik
bilimi), epistemoloji (bilgi kurami), siyaset ve ahlak birbiriyle baglantili olarak
bir butuinlik olusturur. Siyaset ve ahlak felsefesiyle ilgili goruslerinin yer aldigi
“ Arau ehli’l-medineti’l- fadile ile es- Siyaseti’l- medeniyye” adli eserlerinin
yaridan fazlasini iceren bélimlerini ontoloji ve epistemoloji kuramina ayirmis
olmasi, gorusleri arasinda bir batunligun bir ahengin oldugunu dogrular
mahiyettedir. O halde Farabi’nin siyaset ve ahlak ile ilgili temel goruslerini
dogru bir sekilde degerlendirebilmek icin buatincul bir yapi olusturan

felsefesini genel hatlariyla 6zet bir sekilde ele almaya galisacagiz.



Farabi’nin varlik kurami felsefesinin énemli bir pargasini olusturur. Onun
varlik kuramini dogru anlayabilmek igin once varlik kavramindan ne
anladigini ortaya koymamiz gerekir. Farabi'ye gore iki tur kavram vardir.
Bunlardan ilki, anlasilmasi igin bir énceki kavrama baglh olan kavramdir.
Ornegin cismi anlamak igin boy, en, derinlik kavramlarini anlamak gerekir.
Diger bir kavram turtu vardir ki anlasiimasi i¢in kendinden 6nce bagka bir
kavrama muhtag degildir. Ornegin, “zorunluluk” (viicub), varlik (viicud) ve
olabilirlik (imkén) bu tir kavramlardandir. Bu kavramlarin kendilerinden dnce
ve bunlari kugatacak bir kavrama ihtiyaglari yoktur, aksine bunlar apagik,
dogru ve zihinde yer etmis kavramlardir.'® Farabi’ ye gére varlik kavrami agik
secik bir kavram olup kendiliginden kavranilan, insan aklinin ulasabildigi en
genel kavramdir. Bu ylzden varligin tanimi yapilamaz, ¢unki tanim cins ve
fasildan olusur. Varhgi kusatacak daha killi bir kavram bulunmadidina goére

onun tanimini yapmak mumkun degildir.

Farab?” ye gore varlik ikiye ayrilir. ilki, zati agisindan varolmak igin
bagskasina muhta¢ olmayan, yani 6zu itibariyle varligi zorunlu olandir ki, bu
da Vacib’l-Viicud’dur. Buna kendisinden var olunan ilk Mevcud da denir.
ikincisi ise 6z( itibariyle varligi zorunlu olmayan mimkin varlik; yani ilk
Mevcud’'un (Tanr) disinda olan her seydir. Buna da mevcut denir ve
varhginin ilk sebebi varliklarin en Ustlinu ve her turla eksikliklerden uzak olan
ilk Mevcud'dur.'”” Buna gdre varlik mertebelerinin ilki, insan aklinin
ulagabildigi en kutsal varlik olan Allah’tir. ikincisi filozofun “ikinciler’ (es-

sevani) ve “maddeden ayrik akillar “ (el-ukdlU’l-mufarnka) adini verdigi,
sayllari gokkurelerinin sayisina tekabul eden dokuz akildan olusan varlik
alanidir. Bu akillar varliklarini Allah’tan alirken kendileri hem Uguncu varhk
mertebesini olugturan faal aklin hem de gok kurelerinin varlik sebebidirler.

Ona gore faal akil Allah ile ay alti alemi arasinda araci durumundadir.

'® FARABI: “Uyan’til -mes&'il” , Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Cev. Mahmut KAYA,
(Istanbul: Kiasik Yay. , 2003)117

" FARABI: “Uyan’al —mes&'il’, 118, FARABI: Arau ehli’l-medineti’l -fadile, (Misir: Nil
Matbaasi, trs); FARABI: el- Medinetii’l- Fazila, Cev. Nafiz DANISMAN, (istanbul: Maarif
Basimevi, 1956), 3, (Bu esere bundan sonra kisaca el-Medineti’l-fadile denilecektir.)



Dérdinct mertebede manevi ve basit bir varlik olan nefis bulunur. Nefis gék
cisimlerinde dairevi hareketi, insan, hayvan ve bitkilerde ise biyolojik,
fizyolojik ve psikolojik her turlu aktiviteyi ifade etmektedir. Beginci ve altinci
varlik mertebesini olusturan suret ve madde basit birer varlik olmakla birlikte
yetkinlikten uzaktirlar. Clnkd bunlar birbiri icin gereklidir, biri olmazsa digeri
bulunamaz. Bununla birlikte suret, aktif ve sekil verici iken, madde ise pasif
ve verilen sekli kabul edici durumdadir. Bu iki basit ilkenin yani madde ile
suretin birlesmesiyle oncelikle dort unsur denilen toprak, su, hava, ates
olugur. Maddi varliklarin yapi! tasi mahiyetinde olan bu dort unsurun her
birinde sogukluk-sicaklik, kuruluk-yasliktan ibaret dort zit nitelik vardir ki
bunlardan ikisinin bulunmasi sonucunda karisim meydana gelir. Bu da ilk
somut maddenin yani cismin meydana gelmesi demektir."® Gériildigu gibi
Farabi varliklari siniflandirirken en uUstte bulunan, en salt, en mikemmel
olan, var olmasi icin bagkasina muhtag olmayan, “ilk Sebep”ten (Allah)
baglayarak basitlik ve mikemmelligin en alt dizeyinde yer alan ilk maddeye
kadar iner.

Farabi’'nin varlik anlayisinda tartismis oldugu kavramlardan biri de birinci
ve ikinci cevher kavramlaridir. Birinci cevherler maddi varlik alanini olugturan
fertler ve tikel (ciiz’i) nesnelerdir. Bunlar duyularla algilanabilirdir. insan
aklinin soyutlama iglevi sonucu ilk cevherlerden kalkarak elde ettigi kulli
kavramlar ise ikinci cevherlerdir.” Ornegin, insanlik, tekil varliklarin
olusturdugu bir kavram olup ikinci cevherdir. Halbuki eger Ali, Veli, Hasan
gibi bireyler olmasa idi, bunlarin olusturdugu insanlik kavrami da olmazdi.
Ornegin “insan Ali'dir.” denilmez, zira insan killi bir kavramdir ve ikinci
cevherdir. Var olabilmesi icin birinci cevhere muhtactir. Ozne daima birinci

cevher (Ali) yiklem ise ikinci cevher (insan) dir.

'® FARABI: Kitab es-Siyasetir'l-medeniyye, ( Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Dairetu’l Maarif,
H. 1346),35; FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, Cev. Mehmet AYDIN, Abdulkadir SENER,
M. Rami AYAS, (istanbul: Kiiltiir Bakanligi Yay. 1980), 32, (Bu esere bundan sonra kisaca
es-Siyasetl’l-medeniyye denilecektir)

¥ Mahmut KAYA: a.g.e. 149
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Farabi’nin varlkla ilgili yaptigi tasniflerden bir digeri de vacib-mimkin
ayrimidir. Bu konuda Ug¢ ifade bulunabilir. S6z konusu varlik ya zorunlu
(vacib) ya mumkin (zorunsuz) veya imkansiz (muhal) olabilir. a) Zorunlu
varlk, 6zu itibariyle zorunlu ve baskasina nisbetle zorunlu olmak UGzere ikiye
ayrilir. OzU itibariyle zorunlu olan, var olmasi ve varligini devam ettirmesi
agisindan higbir sebebe muhta¢ olmayandir. Bizatihi var olan ve yoklugu
dusundlemeyen bu varlik Allah’tir. Bagkasina nispetle zorunlu varlik ise, 6zu
bakimindan mumkindir fakat baskasina nispetle zorunlu sayilan varliktir.
Ornegin, glines 6zu bakimindan mumkindir, ¢linkii glines kendinde zorunlu
degildir. O varoldugu igin bagkasiyla zorunludur. b) Mamkin varlik, sebepli
yani varligini bagka bir seyden alan varliktir. Buna gore Allah’tan baska butin
varliklar mimkin varliklar kategorisine girer. ¢ ) imkansiz olana gelince, o
hicbir zaman varlik alanina ¢ilkamayacagi ve yokluk alanina geldigi igin
ondan s6z etmenin geregi yoktur. Her ne sekilde olursa olsun mumkin
varliklar sebepli varliklardir. Ancak sebeplilik zinciri sonsuza kadar surup
gitmez. Su halde bu tur varliklarin eninde sonunda zorunlu bir ilk varliktan
son bulmalari gerekir ki bu ilk varlik Allah’tir. Zorunlu varligin higbir sebebi

yoktur, varli§ini baskasindan almis olamaz.?°

Bu durumda ister istemez Allah-alem iliskisi gundeme gelmektedir. Farabi
bu sorunu sudur teorisi ile gdzmeye ¢alisir. Sudur teorisinin esas konusu Bir
ve ¢okluk meselesini cozmek ve degisebilenle degismeyeni kargilastirmaktir.
Farabi Bir'in, Allah’in bizatihi zorunlu oldugunu; bundan dolayr da O’nun
kendi varliginin mevcudiyeti icin baska bir seye muhta¢ olmadigini kabul
eder. Hakiki ve sinirsizdir. Var olusu ve 6zu aynidir. Yani varligi ile mahiyeti
aynidir. O, birdir, birden yalniz bir cikar. ilk Varlik'tan diger varliklarin
tasmaya baslamasini Farabi, séz konusu ik Varlikin akilsal kavrama
edimine dayandirarak agiklar. ilk Varlik kendi 6ziinii akilsal kavrama konusu
yapmakta ve kendi 6ziini bilmektedir. ilk Varlik'tan (Tanri) ilk sudur eden, ilk

varligi ve kendi 6zini idrak edebilen ilk akil'dir. ik varligi idraki sebebiyle

% FARABI: Uyan’iil- mesa'il, 118- 119



11

ikinci akil meydana gelir, kendi 6zunU akletmesi sebebiyle en uzak gok
(birinci sema) meydana gelir. Sonra ikinci akil ilk varligi idrak eder ve bundan
ucuncu akil meydana gelir, kendi 6zunu dusunmesiyle de sabit yildizlar gogu
meydana gelir. Bu sudur birbiri ardinca devam ederek doérdlncu, besinci,
altinci, yedinci, sekizinci, dokuzuncu ve onuncu akillar ve sirasiyla, onlara
tekabul eden Zuhal, Musteri, Gunes, Zuhre, Utarid ve Ay kureleri meydana
gelinceye kadar surer. Onuncu ve son akil ya da faal akil, ay-alti alemi
yonetendir. Onuncu akildan ilk madde ¢ikar ki, bu doért unsurun kaynagidir ve
yine ayni akildan cisimleri meydana getirmek Uzere bu madde ile birlesen
cesitli formlar sudur eder. Arz alemi, sadece bir dizi degigsik turden formun
madde ile birlesmesi veya maddeden ayriimasinin bir sonucudur. Ay alti
alemde gelisme duzeni, muntazam kozmolojik modele uygunluk iginde,
tersine donmustur. Eksik olandan daha mukemmele, basitten daha
karmasiga dogru cikilir. En asagi seviyede ilk madde yer alir, onu dort unsur,
madenler, bitkiler, hayvanlar ve nihayet arz kuresinde vyaratiklarin en
tepesinde bulunan insan takip eder. Bu suretle, fizik kozmoloji ile kaynasmis,

yerylizli goklerdeki aleme baglanmistir.?’

Kainatin bir 6zeti olan insanin ortaya ¢ikisiyla hiyerarsik gelisme kemale
ulasir. Insanin ilk vicut bulan glcl beslenme glcldir, bunu duyu, arzu,
muhayyile ve disinme gugleri takip eder. Bu guglerden her birinin idare eden
hakim ve hizmet eden tabi bir yani vardir ve ayni sekilde bu guglerden her
birinin kendinden asag olanla iligki i¢cinde oldugu soylenebilir. Nefsin sayilan

bu guglerin hepsi, onlari hikmeden duslnce gucune hizmet ederler.?

Buradan Farabi’'nin bilgi kuramina gecebiliriz. Farabi bilginin kaynaginin
duyular oldugunu savunarak “dogustan bilgi “ teorisini reddeder. Ona gore
yeni dogmus bir cocugun zihni bombostur; fakat dusinme melekelerine ve

alg1 araci durumundaki duyu organlarina sahiptir. Bu organlar sayesinde

! FARABI: el-Medineti’l-fadile, 31-32; gvr. 20- 21; Macit FAHRI: Islam Felsefesi Tarihi, Cev.
KasLm :l'UARHAN, (istanbul: iklim Yay., 1992), 112
* FARABI: es-Siyasetl’l-medeniyye, 4-5; ¢vr. 2-3
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¢ocuk bilingsiz olarak surekli izlenimler alir. Boluk porguk ve gelisi guzel
olusan bu bilgi birikimi suurun tesekkulu ile ifadesini bulunca dogustan
geldigini zannederler. Halbuki akil duyu deneylerinden baska bir sey degildir.
Bu deneyler ne kadar ¢ok olursa insan zihni o kadar mikemmel akla sahip
olur. Su var ki duyular nesneleri bulunduklari sekliyle algilandigi igin duyu
bilgileri tikeldir; akil ise bunlarin analiz ve sentezini gergeklestirip timelin
bilgisine ulasir ve mukayeseler yaparak yeni bilgiler Gretir. Farabi, akli, ne
yapilmasi gerektigini tayin eden ameli (pratik) akil ve ruhun kemale ermesine
yardimci olan nazari (teorik) akil olmak iizere ikiye ayirir.?® Teorik akli da,
potansiyel halindeki (heyulani) akil, fiil halindeki akil (akl bi’l-fiil), kazaniimis
akil (akl mustefad) diye Uge ayirir. Su halde, akil tedricen potansiyel akildan
bilfiil akla ve sonunda mustefad akla yukselebilmeye muktedirdir. Potansiyel
akil sirf duyulur formlari algilarken, bilfiil akil dastnurleri saklar, alikoyar ve
kavramlari idrak eder. Mustefad akil pay alma, vecd ve ilham seviyesine
yukselir. Bu tedrici ylkselme on aklin sonuncusu faal aklin etkisiyle
gerceklesir. insan bilgisi mufarik (soyut) akillardan gelen bir aydinlanmaya
dayanir; glnesin gézumduzle iligkisi ne ise, faal akil da insanla ayni iliski
icindedir. Gormek igin gézUmuz gunes 1s1gina muhtactir, ayni sekilde aklimiz
ancak yolunu aydinlatan faal akil tarafindan perdesi siyrildigi zaman idrak

etmeye muktedir olur.?*

iste, bir yandan deneyci (ampirist) gériinen Farabi, éte yandan bilgiyi fizik
Otesi sahaya baglamistir. Ona gore bilgi merkezlerinden biri de kalptir. Ona
gére sezgi apacik bilgiye ulasma vasitasidir. Bu onun Islam diistincesine
baghligin en acik ifadesidir. Bilindigi gibi, islam kaynaklarinda gercek ve
kesin bilgi, kalp, vahiy ve ilham (sezgi) yolu ile fizik 6tesi alemden (Allah’tan)
gelen bilgidir. Farabi’nin nabuvvet teorisinde vahiy, faal akil yoluyla Allah’tan

gelen bir feyezan (tasma), sudurdan baska bir sey degildir.?® Gorildugi

2 FARABT: Fusili’l-medent, (Siyaset Felsefesine Dair Gériigler), Cev. Hanifi OZCAN,
(izmir: Dokuz Eylil Univ. Yay.1987), 42-44 -

* FARABI: el-Medineti’l-fadile , 62-64; gvr. 52- 54, FARABI: es-Siyasetl’l-medeniyye, 8; ¢vr.
5

% M. M. SERIF: a.g.e. 51- 57
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uzere, Farab? ye gore bilgi, hem insan akil ve tecribesinden, hem de fizik

Otesi gug ve varliklarin tesirinden kaynaklanmaktadir.

Farabi’nin felsefesi dylesine tutarlidir ki, felsefesinin butlin unsurlar
birbiriyle iliski icindedir. Bir veya ilk Sebepten baslayarak felekler alemi ile
kendilerinden ay-altt alemin sudur ettigi on akli elde eder. Ona gore
gezegenler onlari yoneten akillar tarafindan hareket ettirilir ve olus ve yok
olus icindeki tabiat bu akillara baglhdir. Ruh bu akillardan biri olan faal akil
tarafindan idare edilir. Siyaset ve ahlak konunun disinda degildir, insanlar

tarafindan aranan mutluluk ancak felekler alemiyle iletigsim kurarak elde edilir.

Farabi’nin siyaset ve ahlak ile goruslerini arastirmamizin ikinci bélimuande
ayrintili bir sekilde alacagiz. Onun bu konudaki gérislerine gegmeden dnce

bu goruslerinin arka planini ele alacagiz.



BiRINCi BOLUM

FARABI’NIN SIYASET VE AHLAK FELSEFESININ ARKA PLANI

Bilindigi Uzere, islam disiincesinin Yunan-Helen felsefi disiincesi ile
tanigmasi geviriler yoluyla olmustur. 8. yuzyilin ortalarinda baslayan bu ceviri
hareketi, elde ettikleri galibiyetin karsihiginda savas tazminati olarak
elyazmalari isteyen halife Harun Regid ve Me'mun donemlerinde

kurumlasarak 10. yiizyil sonlarina kadar devam etmistir.”

Gunes altinda soOylenmedik s6z yoktur s6zinden hareketle, dnceden
tartisilmis bir konunun sonradan tekrar tartisilip Uzerinde yeni fikirler ileri
surilmemesi diye bir sey olamaz. Her filozof gerek kendisinden &6nceki,
gerekse kendi cagindaki insanlarin kendi alanina giren butun konulardaki
bilgi deney ve birikimlerini kendi payina yeniden dusunen, yasayan kisidir.
Bir baska deyisle onun dusunceleri 6zgun bir sanat eseri gibi yeniden bir
baslangictir. Bu anlamda Farébi'nin de siyaset ve ahlakla ilgili gorusleri
tamamen kendine ait, yeni bir goris olmamakla birlikte onun goéruslerini
herhangi bir Yunan filozofunun tekraren devami olarak kabul etmek de blyuk
haksizlik olacaktir. Yuzyillardir ayni konu uzerinde filozoflarin farkl gorusler
ortaya atmasi ve bunlarin hala tartigiliyor olmasi felsefi bilginin yiginsal

boyutundan kaynaklanir.

Bu bolumde Farabi’'nin siyaset ve ahlak ile ilgili goruslerinin arka planini

ortaya koymaya c¢alisacagiz.

' R. GARAUDY: islam’in Va'dettikleri, Cev. Salih AKDEMIR, (b.y., Pinar Yay. 1984), 84
2 Ahmet ARSLAN: “ islam Felsefesinin Ozgiinligii Sorunu”, islam FelsefeS| Uzerine,
(Ankara: Vadi Yay. 1996), 70
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1. Yunan Felsefesinde Siyaset- Ahlak iligkisi

Birey ve toplum icgin iyi ve mutlu bir yasam nedir? Nasil elde edilir? gibi
sorularin cevabi dugunce tarihi boyunca insanlarin zihinlerini surekli mesgul
etmistir. Farabi’nin siyaset ve ahlakla ilgili goruglerini dogru bir bicimde ortaya
koymak amaciyla ona kaynaklik etmede kose taslari diyebilecegimiz
kuramsal felsefenin temsilcilerinden Platon ve Aristo'nun® siyaset-ahlak

iligkisini nasil ele aldiklarini ana hatlariyla incelemeye c¢alisacagiz.

Yunan felsefesinde yonetim anlayiginin bayraktarligini yapan Yunan
siyaset filozofu Platon’a gére gergek bir ahlak ve gergek bir mutluluk gergek
bilgi Uzerine dayanir. Sokrates’in égrencisi ve mirasgisi olan Platon ondan
almis oldugu “Erdem bilgidir’ ve “Hi¢ kimse bilerek kétilik yapmaz”*
goruglerini siyasete de uygular. Ahlak bir bilim oldugu gibi siyaset de bir
bilimdir, bir uzmanliktir. Ona goére nasil siradan islerimizde uzmanlara
bagvuruyorsak, ornegin hastalandigimizda doktorun, gemiye bindigimizde
kaptanin s6zunu dinliyorsak, siyaset gibi cok daha dnemli, mutlulugumuz igin
¢ok daha hayati bir 6nem tasiyan bir alanda bunu yapmazsak ¢ok aptalca

olacaktir.

Platon’un siyaset ve ahlak ile ilgili gorUsleri genel felsefesinin ayrilmaz bir
parcasidir. Bu donemde sofistlerin dinya gorusu yarara, hazza dayaniyordu.
Platon bu anlayisin kargisina, tam bir Sokrates¢i olarak, “iyi” kavramiyla
cikar. Ona gore “iyi”, dogru bir yasayisin kesin Olgusu, biricik eregidir. Gergek
devlet adaminin baslica isi de, yurttaglarini “iyi"ye ulastirmaktir, bunun
yollarini bilmektir. Platon’'un ahlak felsefesinin temeli idealar Ogretisine
dayanir. Platon’'un idealari 6ncesiz, sonrasiz, de§ismez, bdliinmezdir.’

idealarin diinyasi asil gergegin diinyasidir ve akilla kavranabilen bilginin

®* Mehmet BAYRAKTAR: islam Felsefesine Girig, ( Ankara: TDV Yay. 1998), 48-52

* Bedia AKARSU: Ahlak Ogretileri, 87

® Macit GOKBERK: Felsefe Tarihi, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1999), 57, Karl VORLANDER:
Felsefe Tarihi, Cev. Mehmet iZZET-Orhan SAADEDDIN, ( istanbul: iz Yay. , 2004), 125
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konusu olan dunyadir. Bir yandan da meydana gelen ve yok olan,
degisenlerin dinyasi vardir. Bu da duyumlarla kavranan nesneler dunyasidir.
idealar diinyasinda her varligin bir tek ideasi, nesneler diinyasinda onun
cesitli derecelerde bozuk yiizlerce kopyalari vardir. idealar yalnizca
nesnelerin kavramlari degildir, fakat nesnesel karsiligi bulunmayan adalet,
esitlik vb. idealari da vardir. Ve idealar dunyasinda idealar, en Ustlerinde
Platon’un tanri ile 6zdestirdigi “iyi ideasi”’nin bulundugu bir sira dizeni
icindedirler.® Platon iki ayri diinya ile buna bagl olarak iki ayri bilgi tiriiniin
bulundugu ve idealar sira dizeninin en yukseginde iyi ideasinin bulundugunu
ileri surmesiyle deger kuramini bilgiye ve varlik kuramina dayandirmistir.
Yani iyi ideasl, bir yandan en yetkin varlik, bir yandan en yuksek bilgi ve bir

yandan da ahlaksal bir degeri ifade eder.

Bunun sonucu, Platon’da idealar dinyasi ahlaksal agidan olumlu bir deger
kazanirken nesneler dunyasi ise ahlaksal agidan olumsuz bir deger kazanir.
Birer golge ve kendilerinde madde bulunmasindan dolayl nesneler dinyasi
kotulugu simgeler. Sadece bu dinya icinde insan idealar dinyasinda
bulunmus bir ruh tagidigi i¢cin ahlaksal agidan iyilige yani mutluluga erisebilir.
SO0z konusu ruh idealari animsamasiyla, bir yandan tanrisal kaynakh
kuramsal bilgi elde ederken bir yandan da kendi iyiligini, yani insansal
mutlulugunu elde eder. Kisaca Platon insan s6z konusu olunca insani ruh ve
bedenden olusmus ikili bir yapi iginde inceler. Platon’a gore ruh, beden icine
girmeden Once idealar dunyasinda yagsamis olan ve insanin Olumunden
sonra tekrar bagka bir canlida ortaya g¢ikan bir varliktir. Platon’a gore ruh, U¢
parcadan olusan bir butiindur. Ruhun idealara yénelmis olan, guducu, akill
bir kismi ile iki tanede itkiler ve irade denilen isteyen, duyusal yoni vardir.
Buna gore insan, ruhunun itkiler ve irade kisimlariyla nesneler dunyasindan

duyusal bilgileri edinirken, akilli yonuyle de idealar dinyasindaki idealarin

® Macit GOKBERK: a.g.e. 62 _
” Alfred WEBER, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi ERALP, ( Istanbul: Devlet Basimevi, 1938),
57, Macit GOKBERK: a. g. e. 58
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bilgisini animsar. Bir bagka deyisle ahlaksal ve siyasal de@erlerin bilgisine

ulagir.

Platon  “Devlet” ismini verdigi diyalogunda devrinin  siyasal
kargasaliklarindan etkilenerek, boyle huzursuzluklarin olmadigi, idealar
alemindeki degismezligi kopya eden saglam, degismez bir toplum duzeni

kurmaya calisir.® Yani “ideal devleti” ortaya ¢ikarma gabasindadir.

Platon, insanin dogal amaci olan mutlulugu saglayacak yasama bigimini,
bunun ne oldugunu arastirir. Dikkatini tek basina olan insana degil de,
topluluga cevirir. Nasil duyularla kavranan tek tek nesnelerden ¢ok kavrama
(ideaya) deger veriyorsa bunun gibi ahlakta da yetkin insani degil yetkin
toplumu anlatir. Yani onun ahlaki sosyal (toplumsal) ahlaktir.’ Onun icin
Platon tek kiginin degil, toplulugun mutlulugunu g6z 6nunde bulundurur. Bu

mutluluga da en eksiksiz olarak devlette erisilir.

Platon’ a gore toplumu meydana getiren sey, insanin kendi kendine yeterli
olmamasi ve bazi ihtiyaglarini kargilamak igin bagkalarina ihtiyag duymasidir.
Toplumda kimi ¢iftci, kimi duvarci, kimi dokumaci olur. Bunlar eksiklikleri igin
birbirlerine basvururlar. Hepsi yardimlagsarak birlikte yasar. Bu turll
yasamaya “toplum diizeni” denir.”® Yani boylelikle Platon toplumu meydana
getiren unsurlarin “ihtiyag” ve “is bélimu” oldugunu sdylemis olur. Ona goére
insanlar yaratilistan birbirlerine benzemezler, kimi su ise, kimi bu ise yatkindir
ve herkes yatkin oldugu iste uzmanlasirsa o isi daha iyi, daha guzel, daha
¢abuk yapar. Toplumda her insanin birden ¢ok degil, dogustan egilimli bir tek
isi goérmesi gerekir. Boylece Platon, is bolumuinden tutturarak, sinifli toplum

yapisini kurmaya basladigi goruldr.

® Alaaddin SENEL: Eski Yunanda Siyasal Diistinlis, (Ankara: Ank.Univ. Siyasal Bilgiler Fak.
Yay. 1968), 183-184

® Bedia AKARSU: a.g.e. 93, Macit GOKBERK: a.g.e 61

'PLATON: Devlet, Cev. Sabahattin EYUBOGLU- M. Ali CIMCOZ, ( istanbul: Tirkiye is
Bankasi Yay. 2006), 369b-c, 54-55,
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Ote yandan Platon toplum ile insan arasinda bir paralellik kurar. Onun
erdem Ogretisi ile devlet ogretisinde, ruhun Ug¢ pargali oldugu goérusunin
onemli bir yeri vardir. Ruhun bu Ug¢ pargasinin itkiler, irade ve akil oldugunu
sodylemistik. Bunlardan birincisi insanin yeme igme gibi dogal ihtiyaglari veya
arzular ile ilgili kisimdir, ikincisi, insanin arzularini gergeklestiren, onlarin
gergeklesmesi igin gerekli davranis ve cesareti gosteren kisimdir. Uglinciisi
yani akil kismi da insanda akil yuraten, dusunUp tasinan, segen kismidir.
Ruhsal olarak saglikli bir insan ancak bu U¢ kismin birbiriyle uyum iginde
oldugu insandir."" Platon iste insanin ruhunda bulunan bu U¢ kismi topluma
uygulamaya c¢alisir. Ona gore devlet ya da toplum sanki “buyutilmuis
insandan” bagka bir sey degildir. O halde iyi bir devlet de kendisinde bu ug¢
kisma karsilik olan U¢ sinifin bulunacagr ve bu siniflarin baris ve uyum
icinde vyasayacagi devlettir. Devletteki bu U¢ sinif, ruhtaki itkilere karsilik
olan, kafalari islemeyip yalnizca bedenleriyle ¢alismasini bilenlerin, isciler,
zanaatgilar, ciftciler olup toplumun “besleyiciler sinifini” olugtururlar. Ruhtaki
iradeye karsilik gelen, dogustan vyurekli, gugli ve c¢evik olanlar ise
“koruyucular sinifini” olustururken, ruhtaki akla karsilik gelenler de devlette
“yéneticiler sinifin” olusturur.’® Nasil ki iyi ve saglikli insan ruhunda firtinalar
kopmayan akli, iradesi ve arzusu birbiriyle catigsmayan insansa, saglikli ve iyi
bir toplumda bu u¢ sinifin iginde herhangi bir catismanin kavganin olmadigi

toplumdur.

Platon’da erdem tek olmayip, ruhun kisimlarina goére cgesitlidir. Bu
erdemler bilgelik, yigitlik, dlgululik ve adalettir. Ona gore bilgelik erdemi, aklin
erdemidir. Ruhun saghgi Uzerindeki agik etkisi ile ruh yasamina egemen olur.
Yigitlik erdemi, korkulacak ve korkulmayacak seyler Gzerinde aklin yargisidir,
haz ve aclya karsi insani korur, insanin hem kendi kendine karsi bir
davranigidir, hem de dis tehlikelere karsi bir davranigidir. Olgllilik erdemi,

kendine egemen olma, kime itaat edilmesi, kime buyrulmasi gerektiginde

"' PLATON: Devlet, 439d-e, 140-141

'2 Alaaddin SENEL: Siyasal Diglnceler Tarihi, ( Ankara: Bilim ve Sanat Yay. 1990), 146,
Bertrand RUSSEL: Bati Felsefesi Tarihi, Cev. Muammer SENCER, (b.y. , Say Kitap
Pazarlama, 1983), 115
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akilla uyusan erdemdir. Genel erdem olarak adalet ile de, batinin uyumu
kurulur. Adalet ruhun her bolimunun bu butun iginde kendine uyan gorevi

yerine getirmesi ve kendini bu 6devle sinirlamasidir.

Platon’un toplumu blyUk bir insana benzettigini sdylemistik. Onun igin bu
dort erdemin ideal ahlakh bir bireyde oldugu gibi ideal bir devlette de
gegerlidir. Bu durumda bilgelik ydneticilerin erdemidir. Bu yonetim bilgisidir.13
Bu erdeme ¢ok kugUk bir grup sahiptir. Ona gore tabiata uygun olarak
kurulmus bir devlet, akill olmasini, kendini yoneten kuguk bir toplulugun
bilgeligine borgludur. Nasil beyin insanin butin vicudunu yoOnetiyorsa

yoneticilerde insanin beyin organi gibi toplumun beyinleridir.

Yigitlik koruyucularin erdemidir. Agikgasi yigitlik toplum duzenini korumaktir.
Platon yigitligin iki cephesi oldugunun, bunlardan biri, cesaret ve
kahramanlikla toplumu disa kargi korumak, digeri ise koruyucularin egitimle
“ylze isleyen boya gibi iclerine isleyen kanunlara” mutlak inan¢g duymalarini
sadlaylp, bu yasalari uygulayarak, icte, mevcut toplumsal kurumlari,
toplumsal diizeni korumaktir."” Platon toplum diizeninin koruma giivenini

silahli sinifin eline vermektedir.

Uclincli erdem &lclliilik, acikca belirtimemekle beraber ireticilere 6zgi
bir erdem olmaktan Ote adalet erdemi gibi butun topluma yayilir. Butun
yurttaglar arasinda tam bir duzen kurar. Asagi, orta yukari, guglu, gugsuz,
zengin, fakir herkes ayni ahenge uyar. iste bu uyusma dlgiiliilik erdemidir.'
Buna gore dlgullluk erdemi, bilgelerin yonetmesi ve diger iki sinifin bilgelerin

yonetmesini onamasiyla ortaya ¢ikan erdemdir.

Devletin dérduncu erdemi ise adalettir. Adalet erdemi ise her bir toplumsal

sinifin kendine 6zgl Uzerine dusen gorevlerini yerine getirmesi, 6tekine

'® PLATON: Devlet, 428d, 126
* PLATON: Devlet, 430a, 128
> PLATON: Devlet, 432a, 130
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karismamasidir.’® Kisaca Platon’a gore adalet “herkes yerini ve haddini

bilsin” anlamina gelir.

Platon’un siyaset ve ahlak Uzerindeki ana diusuncesi sudur. Ona gore
insanin asil gorevi kendi kendine yonelmedir. Fakat insan olmaya layik bir
varligi siyaset diginda, devlet yasaminin diginda dugsinemez. Bundan dolay
devlet yasamina etki yapmak onun gézinde ahlaksal bir zorunluluktur. Ancak
bu zorunluluk dolayli bir zorunluluktur. Devlet, insan eyleminin en yuksek bir
konusu degildir ama bilimin ve erdemin var olusu igin bir yana birakilamaz bir
kosuldur. Egitim ve ogretim eksik oldugu yerde erdemde rastlantinin isi olur.
Kendi haline birakildiginda en yetenekliler bile kotu etkiler altinda bozulabilir.
Egitimse devletten baska nerede yapilabilir. Koti duzenlenmis bir devlette
ise, kotu etkiler altinda ancak bozuk duzen insanlar ortaya ¢ikar ve orada
ahlaksal durumun yukselmesine hi¢ Umit kalmaz. Felsefe ve erdem yolunda
kurtulmus belli birka¢ kisi cikabilir ama onlarda cevrelerindeki haksizlik
yuzlinden olsun, onlarla yaptiklari savas ylzunden olsun zamanla gogup
giderler. Platon’un istegi “butun devlete elden geldigince buyuk bir mutluluk
sagjlamaktlr”.17 Devletin asil amaci bundan bdyle vatandaslarin erdemli
olmasi ve halkin butininin mutlulugudur. Erdem ve mutluluk da bir arada
gider. Devletin son eregi olan butinundn mutlulugu, ahlak ideasinin butin
olarak devletle gergeklesmesinde bulunur. Gergek bir ahlakhligi ortaya
koyabilmekle ancak bir devlet, devlet adini almaya layik olur. Ama ahlaklihgi
saglam temellere dayandiran, siradan erdemin rastlantilarindan kurtaran,
kurulus ve var olusunu saglayan, Platon’a gore felsefedir. Gergek devletin
temel kosulu felsefenin mutlak egemenligidir. Ona goére basa filozoflar
gegmez ya da, bastakiler felsefe yapmaz ise, devlet glcu ile felsefe bir elde
bulunmaz ise, devletlerin ve insanligin acilari dinmeyecektir.'® Aslinda bu
sozler Platon’un bitlin devlet anlayiginin anahtaridir. Bundan dolayi devleti

yonetenlerin siki bir felsefe egitiminden geg¢mesini ister. Cunklu ancak iyi

' PLATON: Devlet, 435b, 134
" PLATON: Devlet, 420c, 116
'® PLATON: Devlet, 473d, 182
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ideasini kavramig olan kimsenin eylemi dogru, hakka uygun olabilir, ancak
bdyle bir kimse bu yeryluzundeki baglantilari idealar dunyasinin ornegine

gore duzenleyebilir.

Platon, ideal devletin ideal olmayan devletlere donusmesini yine insan
ruhundan yola ¢ikarak agiklar. Buna gore nasil insan tensel hazlara ve maddi
isteklere yonelmek suretiyle kendi bireysel alanindan sapiyorsa, ideal bir
devlet de kendi igindeki siniflarin olmasi gereken sira dizimini yitirmekle ideal
devletin bozulmus sekilleri ortaya c¢ikar. ideal devlet tek bir filozof kralin
yonetimiyse duzen monargi, bir avu¢ filozof krallarin yonetimiyse
aristokrasidir. S6zgelimi, ideal devletteki koruyucular sinifinin yonetimi ele
gegirmesi sonucunda yurttaslarinin onur, seref pesinde kostuklari “timokrasi”
denilen bir devlet ortaya cikar."® Bu devlet kendi iginde zenginlik hirsi tasiyan
bir takim para sever insanlari barindirir, bu tip insanlarin yonetimi ele
gegirmesiyle “oligarsi” adi verilen bir bagka bozulmus devlet tird daha ortaya
cikar.®® Bu devlet para kazanma hirsi tasiyan insanlarla doludur, Kimi
insanlar gittikge zenginlegirken, kimi insanlarda gittikge yoksullagir. Bunun
sonucunda bir i¢ savas cikar, bu savasta, zenginlerinin kiminin oldurtlmesi,
kimilerinin devlet disina kagmalari sonucu “demokrasi” denilen yeni bir
bozulmus devlet ortaya cikar.?! Béyle bir devlette ideal devletteki “geometrik
esitlik” yerine “aritmetik esitlik” uygulamasi nedeniyle adalet kurulmaz.
Bunun sonucunda herkes sinirsizca 6zgur davranmaya baslar. Bu duzen
gorunugte duzenlerin en guzeli gibi goze hos gelebilir. Platon‘a gore bu
devletin, comertligine, hosgoruligune diyecek yoktur. Onun kurmus oldugu
ideal devletinin temellerini atarken, blylUk saygiyla bahsettigi ahlak
degerlerine aldiris bile edilmez.?®> Halki hosnut etmek isteyen bir takim
yoneticilerin kigkirtmasi sonucu toplumdan zengin sinifa karsgi bir digmanlk
yaratilir. Borg¢larinin silinme umudunu tasiyan halk, kendilerine vaatler veren

yoneticinin baskanlginda zengin sinifla i¢ savasa girer. Bdylece bu kisinin

'Y PLATON: Devlet, 548b-d, 274

20 PLATON: Devlet, 550c-551b, 267-277
2! PLATON: Devlet, 557a, 285

22 PLATON: Devlet, 558b, 286
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yonetimi altinda “tiranlik” adi verilen yeni bir bozulmus yonetim ortaya
cikar.? Bu devlette zorba bir tiran, halki baski yoluyla yonetir. Boylece Platon
yonetimlerin degisimini monargiden tiranliga getirir. Tiranliktan sonra, ya bilge
olan filozof kralin ydnetecedi ideal bir devlete gecilebilecegini, ya da

bozulmus ydnetimlerin dolasiminin yeniden baslayacagini ifade eder.?

Platon “Devlet” adli diyalogunda ideal bir devlet tasarisi cizmektedir.
Fakat “Kanunlar’(Nomoi) adli eserinde ise biraz daha realist bir tablo
cizmektedir. Teorik bakimdan Platon yinede “Devlet” teki ideal devletini en iyi
bulmaktadir. Ama doéneminin olaylarindan dolayi devleti igin dusundugu
bircok seylerin gerceklesemeyecegini anlayinca, bunlardan vazgecger. Simdi
mutlak olarak degil de ancak relatif olarak en iyi olan devleti tasarlar. Bu
devlette artik en iyi, en bilgili kigiler degil yasa egemendir. Burada da erdem

biitiin bdliimlerin birbiriyle uyusmasinda, uyumunda ortaya cikar.?

Kanun koyucunun o6zelliklerinden bahsederken, herkesi iyilige ve
mutluluga dogru goturur o6zellikte olmasi gerektigini soyler. Bastakilerin edepli
olmamasi halinde, hem kendi iglerinin, hem idareleri altindakilerin isleri

bozulur.?®

Platon’un goriglerini toparlamak gerekirse, o siyaset ile ahlak arasinda
ciddi bir ayrim yapmaz. Onlarin her ikisi de erdemli ve mutlu bir hayat icin
gerekli olan kurallarin bilgisidir. Ancak Platon, daha ziyade ahlaki siyasete
indirger. lyinin bilgisinin herkes igin ayni dlgide mimkin olmadigini
disunmesi, onun ahlaki kabiliyetin siyasal kabiliyete baglanmasina neden
olur. iyi bir siyasal yénetim ve bu yénetimi elinde tutacak iyi yoneticiler her
seyin esasidir. Bunun sonucu Platon’un Unld cimlesi “Ya yoneticilerin filozof

ya da filozoflarin yénetici olmasi gerekir.” Bu da Platon’u siyasi segkinlik,

2> P ATON: Devlet, 562b-566b, 291-297

% Alaaaddin SENEL: a.g.e. 154

% Bedia AKARSU: a.g.e. 98

% FARABI: Telhisii Nevamis-i Eflatun ( Eflatun Kanunlarinin Ozeti), Cev: Fahrettin
OLGUNER, (Ankara: Kultur ve Turizm Bakanligi Yay. 1985), 48
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aristokratik yonetim anlayigina goturtr. Secgkinlerin gorevi, bilim yaparak
siyasal-ahlaki ilkeleri tesis etmek, etrafindakileri egitmek ve yonetmektir. Geri

kalanlarin erdemi ise bunlara itaat etmek ve yonetilmektir.

Farabi’'nin siyaset ve ahlak ile ilgili goruslerinin arka planindaki kose
taslarindan biri de Aristo’dur. Aristo’'nun da felsefesi tipki 6gretmeni Platon
gibi bir batunlik arz eder. Yani siyaset ve ahlak ile ilgili gorusleri diger varlik
ve bilgi kuramlariyla ig igedir.

Aristoteles varlik kuraminda kullandigi madde-form ve gizillik-edimsellik
ilkelerini deger kuraminda da kullanir. Sozgelimi, beden-ruh ilgisini bu
anlayisla ele alir. Beden madde, ruh da formdur. Ayni zamanda beden gizillik
ilkesine sahipken ruh edimsellik ilkesine sahiptir. Beden olmadan ruh, ruh
olmadan beden tek basina var olamaz. Bir bagka deyisle, kesmek baltaya
gore ne ise, ruh da bedene goére odur, eger balta canli bir varlik olsaydi,
kesmek fonksiyonu onun ruhu olacakti. Nasil ki baltasiz kesmek imkansiz
ise, Oylece ruhun esasli fonksiyonlari bedenden ayrilamazlar.?’ Aristo,
Platon’ da gorllen beden-ruh ayrihigini yadsir. Ona gore ruh bedende hapis
degil, tersine ruh ancak beden araciligiyla edimselligini yani iglerini yerine
getirmektedir.

Platon’da oldugu gibi Aristo’da ruhun Ug¢ parcasi oldugunu ve her alt
parcanin Ustteki icin madde oldugunu ileri siirer. insan ruhunda yer alan
bitkisel ve hayvansal yetiler temelde insan varligini koruma ve neslinin
devamini sadlama islerini yerine getirirler. insan ruhunda bulunan bitkisel ve
hayvansal yetinin Ustlinde “akil” vardir. Ruhun ilk iki sekli insana 6zgu olan
akhn, bu formun gerceklesmesinin maddesidirler. Akil ylzinden istek,
tasavvur ve isteng bilgi seklini alir. Aristo akli da etkin akil ve edilgin akil
olmak Uzere ikiye ayirir. Etkin akil, aklin kendi kendine salt galismasidir.
Edilgin akil ise, kendi kendine igleyemez, bedenin araciligiyla edinilen duyu

verilerini isleyip bicimlendirir. Buna gore edilgin akil, aklin tek insandaki, onun

" Alfred WEBER: a.g.e. 76
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kendi gorguleriyle belirlenmis olan goérus bicimidir. Etkin akil ise, butun

insanlarda ortak olan, her insanda bir ve ayni olan seklidir. 28

Aristo, ahlak problemini de bu akil dgretisi bakimindan ele almigtir. Akil,
insan ruhuna 6zgl olan bir formdur. Aristo icin bitlin cabamizin en yuksek
eregi mutluluktur. Her varlikta Aristo’'ya gore kendi 6zunun, kendine 0zgu
etkinliginin gelismesiyle mutlu olabilir. Insanin 6z de akil olduguna gére,

insan ancak akli ile, aklini igletmesiyle, aklinin etkiligi ile mutlu olabilir.

Aristo’'nun ahlak felsefesi sonsuz, degismez bir idealin bilgisini elde
etmeye yonelmez. Belki insan igin erisilmesi mUmkun olan iyiyi arastirir.
Aristo’'ya gére her seyin amaci iyidir, iyiye ulasmaktir. insan icin en iyi
davranma ise, mutlu olmasini saglayacak hareketlere 6zdestir.?° Yani bu iyi,
eylemin sonucu olan mutlulukla esit sayilmistir. Siyaset sanati, siyaset bilimi,
ulasgilabilecek iyilerin en ylksegi olan “mutluluk”’u amag edindidi igin, en
yiiksek sanat, en yiiksek bilimdir.>° Bir baska deyisle Aristo siyaseti, bilimlerin

en otoriteri olarak kabul eder.

Cesitli kimseler mutlulugu gesitli yonlerde bulurlar. Buna gore ¢ hayat tipi
vardir. Birincisi, kdlece hazlara sahip olup hayvanlara yaragir hayati tercih
edenlerin eglence hayatidir. ikincisi, Gn sahibi olmus kimselerin siyasal
serefler 6zdestirdigi siyasal hayattir. Uglinclsul ise, gercek mutlulugu veren,
kiguk bir azinhigin yasadigi, akla uygun, erdem, bilgi pesinde kosan fikir
hayatidir.*’

Nihai iyi kendi kendine yeter hale gelmektir. Bu, gergcek mutlulugu saglar.
Mutluluga ulagsma erdemli davranmakla mumkun olur. S6z konusu erdem

bedenin degil ruhun erdemidir, mutluluk da ruhun etkinligidir. Bundan dolayi

2® Macit GOKBERK: a.g.e. 79 )

2 ARISTOTELES: Nikomakhos'a Etik, Cev: Saffet BABUR, (Ankara: Kebikeg Yay. 2005),
1094a, 9

%0 ARISTOTELES: Nikomakhos’a Etik, 1094b, 10, 1099b, 22

%" Aladdin SENEL: a.g.e. 234
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nasil gbz doktoru gozleri tedavi etmek icin tUm bedeni bilmek zorunda ise
siyaset adami da ruh konusunu bilmelidir.*> Ona gére siyaset bilimi tiptan
daha degerli ve iyi oldugu igin siyaset adaminin ruh konusunu daha da ¢cok

bilmesini ister.

Aristo’ya gore erdem diisiince erdemleri ve karakter erdemleri®® diye ikiye
ayrilir. Dasunce erdemleri, akil, ilim, hikmet, hiner ve pratik hikmettir. Bu
erdemler hem dogustan gelir, hem de geligsmesini egitime borgludur. Karakter
erdemleri, cesaret, comertlik, olgultluk, dogruluk, adalet, hilm, ciddiyet, kalp
temizligidir. Bu erdemler dogustan degil aliskanliklarin eseridir. Bu
erdemlerden her biri, kaginiimasi gereken ifrat (asirilik) ile tefrit (azlik)
arasinda gercek bir “orta” olusturur. Ornegin cesaret erdemi, korkaklikla
disuncesizce atilganlik arasindaki dogru ortadadir. Ona goére erdemlerin en
yuksegi adalettir. Adalet ikiye aynlir. Birincisi, seref, para, anayasal
dagitimda s6z konusu adalettir. ikincisi, insanlar arasi iliskilerde s6z konusu
adalettir. ikisi de, devlet ve aile icinde insanlarin ortak yasaminin ahlaki
temellerini olustururlar.®* Boylece diyebiliriz ki Aristo'nun ahlak felsefesi
siyaset felsefesinin bir girisi ya da bir bolumudar. Cunkd ona goére ahlak
sorunu ancak devlet sinesinde ¢6zumlenebilir, yani bireyde ahlaki erdem,

ancak devlet icinde tam olarak geligebilir.

insanin dogasinda hem cinsleriyle iyi gecinme ve ortak toplum hayatinin
devami igin bir egilim vardir. insan toplumsal bir yaratiktir, siyasi canlidir
(zoon politikon). Aristoteles organizmaci bir goéruse sahiptir. Bunun sonucu
batin pargadan dnce gelir yani bdylece bireyi degil toplumu 6ne almis olur.
Bu ylzden devletin hedefi, vatandaslarin yalnizca maddi varliklarin degil,
belli ahlaki yasamlarinin da korunmasi, elde edilmesi ve geli:g.tirilmesidir.35
Demek ki, Aristo’'nun ahlak felsefesinde bireyin 6zel hayati i¢in en yuksek iyi

olarak kabul ettigi en buyuk mutluluk, ayni zamanda devletinde hedefini

%2 ARISTOTELES: Nikamakhos'a Etik, 1102a, 27
% ARISTOTELES: Nikamakhos'a Etik, 1103a, 29
* Karl VALENDER: a.g.e. 157
% Macit GOKBERK: a.g.e. 80
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olusturur. Aristo, Platon’dan farkh olarak olgulara daha bagl olmasidir. Onun
icin Aristo’nun siyasi iglerinin degerini belirlemek igin kullandigi 6lgu “ideal bir
insan” tasavvuru degil “orta insan” tasavvurudur. Siyaset teorisi “ideal bir

siyaset” dedgil, “orta bir siyaset’tir.

Aristo’'nun siyaset kuraminda da Platon’daki gibi toplum G¢ sinifa
ayrilmistir. Buna gore ruhun bitkisel islevinin agir bastigi bireyler, toplumunun
ureticiler sinifini, hayvansal iglevinin agir bastigi bireyler koruyucular sinifini,
akilsal islevinin agir bastigi bireyler ise bilgeler sinifini olusturur. Dogal olarak
ideal devlette bilgeler yéneten, koruyucular ve ureticiler ise yonetilendir. ideal
devletin karsiti olan bozulmus devletler, Platon’da oldugu gibi bu G¢ sinif
arasindaki sira diziminin bozuldugu devletlerdir. Siyaset anlayisinda Platon
ile hemen hemen her noktada benzesir, yalnizca birka¢ konuda ayrilir.
Sozgelimi Platon ideal devletin tek bigiminin oldugunu kabul ederken Aristo,
cografi, ekonomik ve psikolojik kosullara bagh olarak ideal devletin birden

fazla biciminin olabilecegini savunur.>®

Toparlayacak olursak, Platon’da oldugu gibi Aristo’da da siyaset ile ahlak
ic icedir. Kisi tek basina mutlu olamaz, ¢lnku insan dogustan siyasal bir
canlidir. Dolayisiyla bireydeki ahlaki erdem ve mutluluk ancak devlet icinde
gerceklesir. Zaten devletin de hedefi vatandaslarinin ahlakli ve mutlu

olmasini saglamaktir.

2. islam Diisiincesinde Siyaset- Ahlak iligkisi

Klasik siyaset felsefesinin temsilcilerinden olan Platon ve Aristo’nun
siyaset ve ahlak arasindaki butunlestirici tutumunu, yani yoOnetenlerin
ahlakiyla birlikte yoOnetilenlerin ahlakinin da ayni kategoride ele alinmasi
islam dustincesinde felsefi bir alt yapiyla ilk defa Farabi ‘de gdrmekteyiz.

Fakat acaba Farabi 'den Once siyaset- ahlak iligkisine dair hi¢ tartigsmalar

% M. Ali AGAOGULLARI: Eski Yunanda Siyaset Felsefesi, (Ankara: V Yay. , 1989), 246-
247
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olmamis midir? islam disiincesinde, Farabi ’'nin bu konudaki gorislerinin

arka plani neler olabilir?

Her seyden 6nce Farabi’nin muasliman bir kisilik oldugunu sdéylemeliyiz.
Bu da demektir ki, Farabi'nin siyaset ve ahlak ile ilgili gorUglerinin arka
planinda islam’in temel dgretileri vardir. islam disiincesinde temel kaynak
Kur'an ve onun isiginda olusmus Hz. Peygamberin sunnetidir. Bu sebeple
islam disiincesinde siyaset ve ahlak diisiincesi kaynadini Kuran ve
sunnetten alir dersek abartiimis olmaz. Bu iki kaynak dini ve dunyevi hayatin
genel cercevesini ¢izmis, bir takim yapilmasi ve yapilmamasi gereken
kurallar belirlemis ve dolayisiyla daha sonraki fikih¢ilar, kelamcilar ve hatta
filozoflar tarafindan gelistirilecek olan siyaset ve ahlakla ilgili goruslerinin

olusmasinda bir dayanak olusturmustur.®

islam, din ile diinyanin ahengini hedeflemek Uzere, insanin sadece bu
dinya mutlulugu degil 6teki dinya mutlulugunu da elde edebilmesi igin temel
amaclar ve ilkeler koymustur. Kabul etmek gerekir ki duguncelerin
olusmasinda ve insasinda dinin dogrudan ve dolayl etkisi vardir, hatta
belirleyicisidir. Kur'an’da ve hadislerde devlet yonetimiyle ilgili yer alan temel
kavramlar, Islam dlslndrlerinin - bunlar Gzerinde yorum yapmalarini
kacginilmaz kilmigtir. “Allah’in indirdikleriyle hikmetme, adalet, esitlik, istisare,
idareye itaat, emanetleri ehline verme, yiligi emredip kotulukten
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sakindirma™ gibi siyaseti ilgilendiren ¢erceve kavramlar siyaset teorisyenleri

icin bir kaynak tegkil etmistir.

Yine, gorunur alemin yegane miukellef ve sorumlu varhdi olarak insani
taniyan Kur’an, bu sebeple onun ahlaki mahiyeti konusunda 6zel bir 6nem

vermigtir. Buna goére Allah insani en guzel bir tabiatla yaratmis (Tin, 95/4),

% Mustafa CAGRICI, islam Diistincesinde Ahlak, ( istanbul: Marmara Univ. llahiyat Fak. Yay.
1998), 4

% M. Said HATIPOGLU: “Hilafetin Kureysiligi “, AUIFD, ( Ankara: 1978), 33, 142; Mustafa
SARIBIYIK: “Siyasetnameler Baglaminda Siyaset-Ahlak iliskisi” , islamiyat , VI, I, (2003),

107



28

ona kendi ruhundan uflemistir (Hicr, 15/29). Ancak insanin Allah’tan gelen bu
iyi yonunun diginda bir de topraktan yaratiimig olmasindan kaynaklanan
beseri bir yéni vardir. iste bu ikilik insani ahlak yonunden cift kutuplu
yapmistir. Dolayisiyla dogrulukla davranan kurtulusa erecek, nefsini
kirletenler ise hiisrana ugrayip pisman olacaklardir (Sems 91/9-10).%° iste
islam’in ahlakla ilgili bu temel prensipleri daha sonra islam dustnirleri
tarafindan ahlakin siyasetle ve diger alanlarla olan iligkisi tartiimigtir. Sunu da
belirtmek gerekir ki islam’in iki temel kaynagi olan Kur'an ve siinnet belli bir
siyasal duzen Onermez. Ancak buna karsin siyaset ve ahlaka dair temel
kavramlardan faydalanarak, zamana, yere, tarihsel ve toplumsal alanin

yapisina gore siyaset teorileri geligtirilebilir.

islam toplumunda peygamber hayatta iken toplumu kim yonetecek, neye
dayanarak yonetecek gibi sorular sorulmuyordu. Cunki Hz. Muhammed
Islam toplumunun 6nderi kabul ediliyor ve ayni zamanda Allah’tan aldi§i
vahye dayali mesaji ve yasayisi her yonlyle toplumsal hayata yansitildigi

goruluyordu.

Siyasi dusunce, ilk baslarda yani, Hz. Peygamberin vefatindan sonra
islam toplumunun dini ve siyasi liderligi gorevi*® imamet ya da halife etrafinda

yogunlasan, hilafetin kaynagi ve amacini inceleyen bir hilafet teorisidir.*’

islam diinyasinda siyasete iliskin sorunlar felseficilerin disinda kalan
insanlar tarafindan da tartisiliyordu. Bu konuda ozellikle fikihgilar ve
kelamcilar basta gelmekteydi.*? Burada tek tek fikihgilarin ve kelamcilarin
goruslerini incelemeyecegiz. Fakat genel olarak siyasete ve ahlaka dair

tavirlarinin ne oldugundan bahsedecegiz. Fikihgilarda olsun kelamcilarda

**Mustafa CAGRICI: a.g.e. 6 . _
*0Mustafa OZ, Avni ILHAN: “Iimamet” maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, XXII. , (Istanbul:
2000), 201

“ Erwin I. J. ROSENTHAL: Ortagag'da islam Siyaset Diisiincesi. Cev. Ali GAKSU, (istanbul:
iz Yay. 1996), 11 _
42 Bayraktar BAYRAKLI: Farabi’ de Devlet Felsefesi, (Istanbul: Dogus Yay. 1983), 109



29

olsun her iki grupta da siyasete, vahye dayanan dinin ve bu dinin yasasinin

icinden bakiliyordu.

Fikihgilar, devletin varligi icin halifenin zaruretinden bahsederler.
Fikihgilar igcin yasa Uzerinde dugsunmek, onun kaynagini, amacini
sorgulamak, ilahi yasa ile insani yasa arasindaki iligkiler Gzerinde dusunceler
gelistirmek amag degildi. Yasa ortadaydi ve gerekli olan bu yasanin genel
kurallarini veya ilkelerini tespit etmek, onlar1 6zel olaylar Gzerinde uygulamak
lizere de usuller ve esaslar gelistirmekti.** Bir bilim dali olarak siyaset onlari
hic mi hi¢ ilgilendirmedi. Onlar dort mezhepten birinin temsilcileriydi ve
siyaset anayasa hukukunda birlesen dini ve hukuki yonleri dolayisiyla fikih

kitaplarinda yer aldi.**

Kelamcilarda ise durum biraz farkliydi. islam dinyasinda peygamberin
olimdnden sonra onun yerini kim gegmesi gerektigi Uzerindeki tartismalar,
halifenin secimi ve mesgruiyetleri Uzerinde ortaya cikan gorus ayriliklari,
bunun yaratti§i siyasal-teolojik firkalasmalar ve tartismalar, ydneticinin kim
olmasi, nasil secgilmesi, hangi 6zelliklere sahip olmasi, yonetilenler Uzerine
sorumluluklari ve yoneticilerin onlara kargi gorevleri gibi sorulari gindeme
getirmisti. Bunun sonucunda hilafet veya imamet meselesi klasik kelam

kitaplarinin ana béliimlerinden biri haline gelmistir.*®

Bu iki grup tarafindan da insan topluluklari i¢in bir yoneticinin varligi
zaruret arz eder. Onlara gore yoneticinin varhidi zorunlu olduguna goére acaba
devletin bagi olabilecek kimsenin hangi dzellikleri tagimasi gerekir? iste bu
soruya insanin yapisini dikkate alarak siyaset ve ahlak butinlagu
cercevesinde cevap verirler. Hikmet, secaat, iffet ve adalet yoneticinin

tasimasi gereken temel ahlaki ilkelerdir.*®

*3 Ahmet ARSLAN: “Ons6z”, Mutlulugu Kazanma, (Ankara: Vadi Yay., 1999), 11

* Erwin I. J. ROSENTHAL: a.g.e. 46

*> Ahmet ARSLAN: a.g.e. 11

*® Mustafa SARIBIYIK: a.g.m. 10

* MAVERDI: el- Ahkamus-Sultaniyye, Cev. Ali SAFAK, (istanbul: Bedir Yay.1976), 5-6
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Soézgelimi  Farabi sonrasi islam siyaset disiincesinin temsilcisi
diyebilecegimiz Maverdi, el-Ahkamus-Sultaniyye adli eserinde, imametin
gerekli oldugunda israrh bir tavir takinir. Ona gdére, imamet dinin
korunmasinda ve dunyanin idaresinde peygamberligin yerini almak igin
kurulmustur. imametin aklen mi yoksa dinen mi gerekli oldugu hususunda,
dinen gerekli oldugunu kabul eder ve su ayeti delil gdsterir. “Ey iman edenler,
Allah’a Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine itaat ediniz.”( Nisa,4/ 59)
Daha sonra Maverdi, halifede bulunmasi gereken sartlari sayarken ahlaki

ozellik olarak ta, adil olmasi gerektigini birinci sart olarak éne stirer.*’

imam Gazali’ de imametin incelenmesini fikhin konusu olarak gérmiis ve
o da Maverdi’ nin yapmig oldugu gibi “imametin” aklen degil, dinen gerekli
oldugunu séyler.** Ona goére, “Din bir Usdir, sultanda muhafizdir, Ussii
olmayan yikilmis, bekgisi olmayanda kaybolmustur.”*® Gazali imamda olmasi
gereken ahlaki 6zellikler olarak da cihat yapma gucund, yigitlik ve cesareti

sayar.

Yine islam siyaset dislincesinde ayri bir ekol olusturan ibn Haldun ise,
insanlarin cemiyetler halinde bir araya toplanarak yasamalari igin bir
baskanin bulunmasini ve bu cemiyetleri maslahat ve menfaatlerine goére

idare edecek, kuvvet ve kahr ile onlarin bozuk ve kotu islerden alikoyacak bir

*® Erwin I. J. RoSENTHAL: a.g.e. 57
9 Bayraktar BAYRAKLI: a.g.e. 110
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baskanin bulunmasini siyasi ve hayati bir zaruret™®, olarak gériir. Gorildigii
gibi ibn Haldun’da da toplumdaki bireylerin ahlakli olarak yasayabilmesi

devletin bagindaki yoneticiye baghdir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ilk dort halifenin is basina gelis usulleri
ve ybnetim tarzlari, bunu izleyen Emevi ve Abbasi iktidarlari islam
dagunurleri icin 6nemli bir kultur birikimi ve gézlem konusu olmus, dolayisiyla
hilafetle ilgili gorus, kayglr ve temenniler bu baglamda dile getirilmistir
diyebiliriz. Bir baska deyisle, en iyi yonetim bigimini arama, mevcut sistemi
iyilestirme gabalari olarak da degerlendirebiliriz. Ancak kabul etmek gerekir ki
Farabi 6ncesi fikihgilarda ve kelamcilarda ve bu ismini zikrettigimiz islam
siyaset duslncesinin temsilcilerin de, siyaset ve ahlak iligkisi Farabi?’ de

oldugu gibi kuramsal olarak ele alinmamigtir.

Hilafet veya imamet sorunu gibi islam tarihine ait pratik bir sorun etrafinda
sekillenen bu tartismalarin disinda, Yunan siyaset felsefesi eserlerinin
cevirenlerinden once, bilgelik edebiyati olarak adlandirilabilecek olan ve
yoneticilere yonetme gorevini yapmalarinda yararl 6gut ve tavsiyeleri igeren
kitaplar tercime edilmeye basland.. ilk dnce, ibn Mukaffa “Kelile ve Dimne”,
“Siyeru’l-Muluki’l-Azm”, “Kitabu’l-Ayin” ve “Kitabu’t Tac” gibi eserleri tercime
etti. Kendisi de "el-edebu’l-Kebir” ve "el-edebu’s-Sagir” isimli eserlerini yazdi.
ishak b. Yezid “ihtiyar Name'yi”, Hasan b. Selh “Cavidan-1 Hired” i terciime
ettiler.°! Kelile ve Dimne, bir siyaset ve devlet idaresi kitabidir. Devlet idaresi

ve ahlak {izerine fikirler, masal Uislubu igerisinde sunulmustur.®?

Nasihat etmeyi hedefleyen bu eserler, insan icin “siyasal iyi"nin ne
olduguna ve bu “siyasal iyinin” gerceklestirimesi icin neler yapilmasi
gerektigine iliskin batunluklu, telkinin Otesine gecgen sistemli bir toplumsal

projeyi, Farabi ’de oldugu gibi, bireysel ve toplumsal yasanti i¢in zorunlu bir

% jbn HALDUN: Mukaddime, Gev. Zahiri Kadri UGAN, |, (istanbul: MEB Yay. 1997), 423
*" Bayraktar BAYRAKLI: a.g.e. 7
%2 Mustafa SARIBIYIK: a.g.m. 106
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kosulda erdemli ve adil bir toplum ve siyasal bir yonetim talebini icermez.>
Fakat, siyasal mekanizmaya yonelik, ahlaki ilgi ve kayginin, sonug itibariyle,

siyasal hayat Uzerine bir sorgulamayi baglatacagini kabul edebiliriz.

“Araplarin filozofu” diye hitap edilen el-Kindi’'nin siyasi olarak nitelenen bir
duzine kisa risaleler yazdigi sdylenmektedir. Bunlarin adi sdyledir: Yonetim
Uzerine, Fazilet Yollarini Kolaylastirma Hakkinda, Uzlntilerin Giderilmesi
Hakkinda, Avam Tabakasinin idaresi Hakkinda, Ahlak Hakkinda, Fazilete
Yoneltme Hakkinda, Sokrates’in Faziletine Dair Risale, Sokrates’in Sozleri
Hakkinda, Sokrates ve Archigenes Arasindaki Muzakere Hakkinda,
Sokrates’in Olimii Hakkinda Risale, Akil Hakkinda Risale.** Bu eserlerin
bircogunun basliklarindan bile, onlarin Yunan felsefesinden esinlenerek
kaleme aldigini anlamak mumkundur. Ama, Kindi’nin bu adlari tagiyan siyasi

eserlerini ahlaki olarak nitelemek yerinde olur.

Ozetle sdylemek gerekirse, islam dinin temel kaynaklari olan Kuran ve
sunnetin, siyaset ve ahlak ile ilgili yer alan temel kavramlari, Peygamberin
vefatindan, Farabi ’nin yasadiyi déneme kadar islam tarihinde pratik bir
sorun olan hilafet veya imamet tartismalari, kendi yasadigi donemdeki
Abbasi Devletindeki meydana gelen siyasi kargasaliklar, hukimdara,
yoneticilere ahlaki telkinler seklinde ifade bulan veciz sozleri iceren eserler,
ahlaki olarak nitelendirilebilecek el-Kindi'nin siyasetle ile ilgili eserleri,
Farab?'yi kurucusu olarak kabul ettigimiz islam siyaset felsefesi geleneginin

hazirlayicilari olarak gorebiliriz.

%% Ali GEZER: Farabi ve ibn Haldun’da Erdemli Olmayan Toplum Ogretisi, (izmir: Ege Univ.
Sos.Bil Enst. ,(Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), 1997), 13

* D. M. DUNLOP; “Girig” , Fusuli’l Medeni, Cev. Hanifi OZCAN, (izmir: Dokuz Eylil Univ.
Yay., 1987), 3



IKINCi BOLUM
FARABI’ DE SIYASET- AHLAK iLIiSKiSi
1. Farabi’de Siyasetin Tanimi

Farabi’nin siyaset ve ahlak ile ilgili géruglerine gegmeden siyaset ilmini ve
siyaset felsefesini nasil tanimladigini, bunlarin konusunu ve iglevlerini nasil

acikladigini ortaya koymak gerekir.

Farabi siyaset kelimesini, “ilmi’l Medeni,” IImi’l Insan,? es-Sinaati’l
Medeniyye™ gibi tabirlerle ifade eder. Fakat Farabi siyaset ilminin disinda
siyaset felsefesinden de bahseder. Siyaset felsefesini ifade etmek igin de “el-

Felsefetiil-Medeniyye” ve “el-Felsefetii’s Siyasiyye” deyimlerini kullanir.*

Farabi Tahsilii’s-sadde adli eserinde siyaset ilmini, “insanin elde etmesi
gereken mukemmelligin ne ve nasil oldugunu, bu muikemmelligi elde
etmesini saglayacak seylerin neler oldugunu, insanin bu mukemmellige
ulasmasina engel olan seylerin neler oldugunu, her birinin neden ve nigin var
oldugunu bildiren ve ayirt eden ilim” diye tanimlar. Yine siyaset ilmi, sehir
insanlarinin her birinin, siyasi toplum vasitasiyla, 6zel tabii yaratiliglarinin
mimkin kildigi élglide mutlulugu elde etmesini sagdlayan seylerin ilmidir.
Goruldaga  gibi  Farabi, mutlulugun elde edilmesini siyaset ilmine

baglamaktadir.

'FARABI: ihsair'l-Ulam, (Misir: Matbaatu’s-saade, 1931/1350), 64, FARABI: Kitab Tahsilii’s-
saaade, (Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Dairetu’l-Maarif, H. 1345), 14, ( Bu esere bundan
sonra kisaca Tahsili’'s-sadde denilecektir.)

> FARABI: Tahsili’s-saade, 14-15

® FARABI: Fusalirl-medenti, Cev. Hanifi OZCAN, (izmir: Dokuz Eyliil Univ. Yay.1987), 28

* FARABI: Kitabu't-Tenbih ala Sebili's-saade, (Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Dairetu’l-Maa,
1346), 20-21, ( Bu esere bundan sonra kisaca et-Tenbih denilecektir.) FARABI: Ihsai'l-
Ulam, 67

® FARABI: Tahsili's-saade, 15; FARABI: Mutlulugun Kazanilmasi, Cev. Ahmet Arslan,
(Ankara: Vadi Yay. 1999), 65
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Farabi, ilimleri tasnif ettigi /hsadi’l-Ulim adli eserinde siyaset ilmini soyle
tanimlar. Siyaset ilmi, iradi fiillerle, iradi hayat tarzlarinin, gesitlerini, bu fiiller
ve hayat tarzlarinin kendilerinden dogdugu yetiler, huylar, karakterler ve
ozelliklerini, onlarin kendileri i¢in yapilmis oldugu amaglari, onlarin insanda
nasil var olmalari gerektigi, insanda var olmalari gerektigi bicimde
bulunmalari igin gereken duzenlemeleri ve koruma yollarini arastiran ilimdir.
O, fiillerin ve hayat tarzlarinin kendileri igin gerceklestirdikleri amaclari

arasinda ayrim yapar.°

Yine siyaset ilmi, gergekten mutluluk olan seylerle dyle olmadiklari halde
Oyle zannedilen seylerin bulundugu, “ gercekten mutluluk olan seyin bu
dinyada kazanilmayacagini, onun ancak gelecek dunyada mumkun

olabilecegini ” ortaya koyar. Gergekten mutluluk olan seyi kazanmamizi
saglayan seyin iyi, guzel davranislar ve erdemler oldugunu, erdemli fiiller ve
hayat tarzlarinin sehirlerde ve milletlerde belli bir dizen iginde dagiimasi,
yayginlasmasi ve ortak olarak kullaniimasi gerektigini ve butun bunlarin bir
onderlikle mumkun olacagini bildirir. Bu ilim toplumlarda gergekten mutluluk
olani hedefleyen erdemli onderlik (riyasetl’l fadile) ve gercekten mutluluk
olmadiklari halde dyle sanilan seyleri temin etmeye yarayan fiil ve hareketleri
kuvvetlendiren bilgisiz onderlik (riyasety’l cahile) diye iki tlr onderligin
bulundugunu ortaya koyar.” Bu durumda dogal olarak erdemli bir énderin
bulundugu sehir ve millette erdemli sehir ve millet olacak, bilgisiz bir dnderin

yonettigi sehir ve millette bilgisiz sehir ve millet olacaktir.

Siyaset ilmi, erdemli hUkimdarlik mesleginin tiimel konulari bilme kuvveti
ve uzun tecrubeler sonucu olusan kuvvet ile tamamlandigini, erdemsiz
hakumdarligin ise salt tecribi kuvvete sahip oldugunu ortaya koyar. Erdemli

toplumun ayni durumda kalmasi ve degismemesi igin gerekli kosullari belirtir.

® FARABI: ihsai'l-Ulam, 64; FARABI: ilimlerin Sayimi, Cev. Ahmet Arslan, (Ankara: Vadi
Yay. 1999), 92
"FARABI: ihsau'l-01am, 65; ¢vr. 93
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Erdemli toplum ve onderlerin davranislarinin cahil davraniglara ve yetilere
donusmesi tehlikesini doguran sebeplerin ve yonlerin hangileri olduklarini
bildirir. Onlardan cahil toplum ve onderliklere donUsmuls olanlarin eski
hallerine dondurtlmeleri igin alinmasi gerekli tedbir ve c¢areleri sayar.
Hukimdarin kim olacaginin tespit edilmesi igin aranmasi gerekli tabii sartlar
ve durumlari ortaya koyar.®

Farabi et-Tenbih adli eserinde felsefeyi bolumlere ayirir. Ona gore “ iyi”
biri sadece bilgi, digeri de bilgi ve fiil olmak Uzere iki ¢esit olduguna gore,
felsefe sanati da iki c¢esit olur. Birincisi, insanin kendisinin yapamayacagi
varlklarla ilgili bilgi elde edilmesini saglar, buna nazari felsefe adi verilir.
ikincisi, 6zelligi, yapiimak olan seylerle ilgili bilginin ve onlarin iyi olani yapma
glcundn elde edilmesini saglar. Buna da ameli felsefe ve siyasi felsefe adini
verir.? Bundan da anlasilaca§i gibi, teorik felsefe varliga getiremeyecegimiz
ancak bilgimizin konusu olan seyleri verirken, pratik felsefe bilebilecegimiz ve
yapabilecegimiz seylerin bilgisini verir. Farabi’ye gore nazari felsefe her biri
varlhk tarind kapsayan matematik, fizik ve metafizikten olusur. Ameli
felsefenin icine giren “siyasi felsefe” ise iki kisimdan olusur. Bunlardan
birincisi, “iyi fiiller, iyi fillerin (kendisinden) meydana geldigi ahlak ve onlari
elde etme glcu hakkinda bilgi edinmemizi ve iyi seylerin bizim olmasini”
saglayan ahlak sanatidir. ikincisi, “sehir halki icin iyi seylerin meydana
getiriimesini saglayan seyler ve o seyleri meydana getirme ve koruma gucu
ile ilgili bilgiyi kapsayan” siyaset felsefesi veya siyaset ilmidir.’® Farabi burada
siyaset ilminin yaninda siyaset felsefesinden bahseder. Fakat siyaset
felsefesi ile siyaset ilmi arasinda pek buyuk fark gorilmemektedir. Dikkatimizi
ceken diger bir konu ise ahlak sanatini ya da ahlak disiplinini Farabi siyaset

felsefesinin bir kismi ya da alt bir bdlimuU olarak vermektedir.

8 FARABI: ihsai'l-Ulam, 65; ¢vr. 94

® FARABI: et-Tenbih, 20; FARABI: Mutluluk Yoluna Yéneltme, Cev. Hanifi OZCAN, (izmir:
1993), 52

9 FARABI: et-Tenbih, 21; gvr. 52
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et-Tenbih adli eserinde yapti§i bu siniflamada yani siyaset felsefesinin
kisimlari arasinda ahlaka yer verirken fhsaii’l-Uldm adli eserinde siyaset
felsefesini bolumlere ayirdigi1 paragrafta ahlak ilminden bahsetmez. Farabi'ye
gore siyaset felsefesi, Uzerinde arastirma yaptigi iradi fiiller, davraniglar
yetiler ve diger seylerle ilgili temel kanunlari verir. Bu kanunlarin ne zaman,
nerede ve hangi durumlarda konacagini belirtir. Kanunlarin nasil, ne ile ve

' Daha sonra Jhsadi’l-Olidm adli

kag sey ile takdir edildigini izah eder.
eserinde siyaset felsefesini iki kisma ayirir. Bunlardan birincisi, mutlulugun
tanimini, gercekten mutluluk olanla Oyle oldugu zannedileni birbirinden
ayirmayl, sehirler ve milletlerde dagitilmis olan timel iradi fiiller, hareketler,
huylar ve Ozelliklerin sayimini iceren ve onlar arasinda erdemli olanlarla
olmayanlari birbirinden ayiran kisimdir. ikincisi ise, sehirler ve topluluklar
icinde erdemli huy ve hareketlerin nasil tertip edildigini, erdemli fiiller ve
hareketleri ve bunlarin sehir insanlari anasinda dagitiimasina temin etmeye
yarayan hakumdarlik fiillerinin, sehir insanlari arasinda tertip ve temin edilen
seyleri korumaya yarayan fiillerin bilgisini iceren kisimdir.'> Buradan,
Farabi'nin siyaset felsefesinin bir teorik yoninin bir de pratik yoninin

varligini vurguladigini sdyleyebiliriz.

Farabi, Fusdli’l-medeni adli eserinde, hikmet ameli hikmet ayriminda da
teorik ve pratik ydne vurgu yapar. Hikmet, insana gergcek mutlulugu bildiren
sey iken ameli hikmet mutlulugu elde etmek igin yapilmasi gereken seyleri
bildirir. O halde bu ikisi, insanin yetkinlige ulagsmasinda iki temel unsurdur.
Oyle ki, hikmet, en son amaci, ameli hikmet ise, kendisiyle bu amaca ulasan

seyi verir."®

Farabi ayrica Fusdli’l-medeni adli eserinde siyaseti erdemli (fadile) ve
erdemsiz (cahile) olmak Uzere iki temel kisima ayirir. Siyaset tabiati geregi

cesitlidir. Bundan dolayi pek ¢ok seyin ortak ismidir. Fakat erdemli siyaset ile

""FARABI: ihsai'l-0lam, 67; gvr. 94
"2 FARABI: Ihsai’l-Ulam, 67; gvr. 95
'* FARABI: Fusali'l-medent, 48
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erdemsiz siyaset arasinda ortaklik yoktur.™ Farabi erdemli siyasete “mutlak
siyaset” ismini de verir. Ona gore erdemli siyaset tek, erdemsiz siyaset ise

coktur.

Farabi erdemleri siyasetten sunu kasteder. Erdemli siyaset, onunla,
yoneticinin erdemlere ulasmasi igin takip edecegi yontemdir. Yonetilenler de
bu siyaset sekli ile hem bu dinya hem de ahiret hayatinda, ondan bagkasiyla
elde edilmesi muimkun olmayan erdemleri elde eder. Yonetilenler, erdemleri
ruhlarina sindirirlerse, ahirette mutlulugu ulagsmak icin gerekli olan erdemleri
ruhlarina yerlestirecek duruma gelirler. Boylece onlarin yasayigi, baskalarinin

sahip oldugu biitiin hayat ve yasayis tirlerinin en giizeli ve en hosu olur."

Farabi’'ye gore erdemsiz siyasetin ¢ok farkh tlrleri vardir. Bunlardan
bazisi oldukga kotu, bazisinin zarari az ve bazi kisilere gbre yarari goktur.
Erdemsiz siyasetin ¢esitli olusunu Farabi, insan sahsiyetine benzetir.
Mizaclari farkli olan bedenlerde mevsimlerin alakasi ne ise, erdemsiz
siyasetle de durumu oOyledir. Yani bazi insanlarin bedenleri ve mizaci
sonbaharda, bazilarinin yaz mevsiminde, bazilarinin da ilkbaharda ya da kis
mevsiminde saglikli olur. Nefislerin durumu ve siyasetle iligkisi de buna
benzer.'® Onlardan her biri hedefledigi ve ulasmak istedigi amaca gére bir ad

alir ve elde etmek istedigi amaglar ve maksatlar sayisinca olur.

Goruldagu gibi Farabi’nin hem siyaset ilmini hem de siyaset felsefesini,
uc temel kavram Uzerine kurdugu dikkatimizi ¢ekmektedir. Bunlar; toplum

(sehir ya da millet), mutluluk ve erdem (fazilet)'dir.

" FARABI: Fusali’l-medeni, 69
'° FARABI: Fusuli'l-medent, 69
'® FARABI: Fus(li’l-medeni, 70
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1.1. Devletin Kokeni

insanlar tarihin ilk dénemlerinden bu vyana topluluklar halinde
yasamiglardir. Acaba insan topluluklari bir arada yagsama ve devlet denen en

ust dizeyde teskilatlanma fikrini nereden almiglardir?

Farabi alemdeki varlik mertebeleri ve bu varlik mertebelerinin aralarindaki
dizenle devletteki dizen arasinda bir paralellik kurar. Yani devleti ontolojik
bir izahla ¢ézimlemeye calisir. Ona goére nasil ki, alemde bir ilk ilke (ilk
varlk), sonra bir dizen iginde onu takip eden baska ilkeler, bu ilkelerden
¢ikan varliklar ve bir duzen iginde bu varliklari takip eden varliklar varsa ve
bu sira dizimi en asagi derecede bulunan varliklara ulagincaya kadar boyle
devam ediyorsa'’, ayni sekilde devlet igin de bdyle bir hiyerarsi vardir. Farabi
devletteki, bu mertebelerin baglanis ve uyumunu alemdeki birinci sebepten
baglayip ilk madde ve dort unsurda son bulan varliklarin mertebelerine
benzetir. Devletin yoneticisi, bagka var olanlarin kaynagini olusturan ilk
Sebep’e benzer. Sonra var olanlarin dereceleri gittikce asagiya dogru iner ve
onlardan her biri yoneten ve yonetilen olur. Bu durum, varlik mertebelerinin
en asgagisinda olan ilk madde ve dort unsura kadar nasil devam ediyorsa,
devlette de isi yalnizca hizmetten ibaret olan hi¢bir yoneticilik niteligi
tasimayan varliklara kadar boyle devam eder.'® Béylece devletin icine aldig

seyler alemin butunun igine aldigi seylere benzer.

Farabi, devletin olusum nedenini alemdeki varlik mertebelerini model
alarak ¢Ozumledikten sonra, bir de insan vicudunu model alarak
¢ozumlemeye caligir. Devletin organlarini insan vicudunun organlarina

benzetir.

insan viicudunda ilk tesekkill eden kalptir. Sonra diger organlarin

tesekkulline, kuvvetlenmelerine ve mertebelerine gore yer almalarini sebep

'" FARABI: Tahsilii's-saade, 16; ¢vr. 66
'® FARABI: es-Siyasetl’l-medeniyye, 54; ¢vr.49; el-Medineti’l-fadile, 81-82; ¢vr. 68
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olur. Ve eger organlardan birisinde bozukluk olunca kalp bu bozuklugu
giderecek vasitayl ona yollar. iste, devletin olusumunda da ilk énce bir
bagkan var olmali ve yetismelidir. Ve bu reis devletin kurulmasina sebep
olarak tek tek batln insanlari bir araya getirir. Ve devletin organlarindan biri

aksayinca bu aksakli§i giderecek vasitayi ona yollar."®

Kalp vicudun hakim organidir. Ona reislik edecek daha mukemmel baska
bir organ yoktur. Onun ardindan ikinci dereceden hakim olan organ gelir o da
beyindir. Beynin reisligi kalbin reisligi altinda olur. Beyne hizmet eden
organlar kalbin amaci dogrultusunda ona hizmet ederler. Farabi bunu soyle
bir drnekle aciklar. Beyin bir konak kahyasidir. Kdhya konak sahibine hizmet
eder. Konagin hizmetgileri kdhyanin emrinde olduklari halde, konak sahibinin
amaclarina gore hizmet ederler. Beyin kalbe vekalet eder. Beyindeki
degismeler, kalbin emirleriyle olmaz, fakat zihin kalbin ylksek emirlerine
hizmet eder.? insan viicudunda kalbin yeri ne ise devlette de baskanin yeri

odur.

Platon insan ruhunda itkiler, irade ve akil diye U¢ kismin bulundugunu ve
bu ruhtaki G¢ kismi topluma uyguladigini gérmustik. Platon’da héakim organ
akildi ve bu toplumda yoéneticiler sinifina denk geliyordu. Bu konuda Aristo da
Platon’u takip etmekteydi. Farabi ise devletin bagkanini insan vicudundaki

kalbe benzetir.

Farabi devletin unsurlarini insan vicudunun organlarina benzetmektedir.
Fakat ikisi arasinda énemli bir farkin da var oldugunu vurgulamaktadir. Bu
fark soyledir. Devletin unsurlari organlarimiz gibi tabiidir. Fakat, devletin

unsurlarinin gérevi organlarimizin gérevi gibi tabii degil iradidir.?’

Bedenin saghigl kendisinin veya organlarinin durumlarinin, onlarla ruhun,

davraniglarini tam ve mukemmel bir sekilde gergeklestirmesidir. Bu

' FARABI: el-Medineti'l-fadile, 80-81; gvr. 67
20 FARABI: el-Medinetil-fadile, 58; gvr. 45
#' FARABI: el-Medineti'l-fadile, 80; ¢vr. 66



40

davranislar ister iyi ister kot olsun durum fark etmez. Bedenin hastalidi ise,
beden ve organlari ile ruh davranislari yapamaz ise gergeklesir. Devlet de
ayni yaplya sahiptir. YOnetici devlet organlari aracihdiyla istedigini
yapabiliyorsa toplum saglikli demektir. Fakat yoOnetici yapacagi isleri
toplumun zumrelerinin bozuklugu yuziunden yapamiyorsa o devlet hasta
demektir. Doktor bedeni tedavi eder, ruhlari tedavi edene ise de devlet adami
denir.?? Gorildigu gibi Farabi insan viicudunun organlari ve koordineli bir
sekilde calismasindan hareketle devletin olusum nedenini agiklamaya

calismistir.

Farabi devletin neden var olmasi gerektigini insanin toplumsal bir varlik
olusuyla da aciklar. Ona goére insan tek basina yasayamaz, onun
bagkalarinin yardimina ihtiyag¢ duymasi mizacindadir. Kimsenin yardimi
olmaksizin yalniz bir insanin tek bagina butuin mukemmellikleri elde etmesi
mimkin degildir. insanin yaratiligindan siginak arama ve kendi tiriinden
olan digerleriyle bir arada oturma 6zelligi vardir. Bundan dolayi ona toplumsal

veya “siyasal canli” denir.?®

Farabi’'ye gore her birey ihtiyaglardan ancak Uzerine duseni yapar. Her
birey, tabiatinda yaratiliginda var olan olgunluklara ulagma ihtiyacini ancak,
degisik insanlarin yardimlasma amaci ile bir araya gelmeleri ile elde

edilebilir.?*

Farabi bu gorusunu varliksal bir yaklagimla temellendirir. Buna gére higbir
eksikligi olmayan, kendine yeterli olan tek varlik ilk Varlik (Tanr) tir. ilk Varlik’
In digindaki diger tum varliklar gerek varliklarin surdurmelerinde gerekse

kendilerinin erek nedenlerini elde etmelerinde kendinden baska varliklarin

22 FARABI: Fusaliil-medent, 27 o
% FARABI: Tahsilii's-saade: 14; gvr. 63-64; FARABI: el-Medineti’l-fadile, 77; gvr. 64
2 FARABI: el-Medineti’l-fadile, 77; gvr. 64
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yardimlarina gereksinim duyar.?® Béylece Farabi, Aristo’da oldugu gibi insani
toplumsal bir varlik olarak tanimlar. Farabi’'ye gore insanin kendi kendine
yeterli olmamasi, bu sebeple baskalarina ihtiya¢c duymasi, onun toplumsal

yasam bicimine zorunlu olarak bagli oldugunu gosterir.

Farabi'nin devletin kokeni olarak gordugu sebeplerden biri de sevgi ve
adalettir. Farabi’'ye gore devletin unsurlari ve bu unsurlarin mertebeleri
sevgiyle birbirlerine baglanir. Onlar adalet ve adil davranislarla kontrol edilir
ve korunur.?® Sevgi insanin varli§i icin zaruri bir sey degildir. Fakat bir diizen

icinde yasamak ve birbirleriyle kaynagsmalari igin gegerlidir.27

Bununla beraber, Farabi insanlarin toplumsal birlikler bigiminde yasamalari
gerektigini insanlarin fiziksel varliklarini saglamasiyla sinirlamaz. Farabi'ye
gore diger varliklarda oldugu gibi insaninda ulagsmak istedigi var olusunun bir
eregi vardir. O da en Ustiin mutlulugu elde etmektir.?® Farabi bu noktadan
hareketle de devletin kaynagini inceler. Mutlulugun elde edilmesi insan
varliginin amaci olunca, insan mutlulugun ne oldugunu bilmeye, onu amag
edinmeye ve daima gbz oOnunde tutmaya ihtiya¢c duyar. Ayrica insanin
mutluluga gétiirecek seyleri bilmesi ve yapmasi gerekir. insanin, mutlulugun
ne oldugunu ve bu konuda neler yapilmasi gerektigini kendi basina bilmesi
imkansizdir. Bunun icin bir dgretmene bir rehbere ihtiyag vardir.?® Yani
Farabi, insan varliginin amaci olan mutlulugu elde edilmesini devlet yoluyla

gerceklesecegini savunur.

Gordlduga gibi “mutluluk” Farabi’nin devletinin hem kaynagi hem de

amacidir. Farabi’'nin fazil devleti de zaten bu amag icin kurulan bir devlettir.

% FARABI: es-Siyasetirl-medeniyye, 11; gvr. 9; FARABI: Fusili’l-medeni, 58-59
% EARABI: Fusali’l-medent, 52

2 FARABI: el-Medinetil-fadile, 20; gvr. 19

8 EARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 3; gvr. 2

» FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 48; gvr. 43
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1. 2. Toplumlarin Siniflandiriimasi

Farabi insan topluluklarini siniflandirir ve bunu yaparken de ihtiyag,
dayanisma ve ahlaki yetkinligi gergeklestirme imkanini bir kriter olarak daima

g6z onunde bulundurur.

insan, islerin zorunlu olanlari yapmay!i ve bunlarda en st diizeye ¢ikmayi,
ancak bir yerde topluluklar halinde yasamakla basarilabilen turlerdendir.
Cesitli insanlarin bir araya gelmelerinden topluluk meydana gelir. Farabi
siyasal topluluklari yetkin olan (tam) ve yetkin olmayan (eksik) toplumlar
olmak Uzere ikiye ayirir. Yetkin olan siyasal topluluklari blyuk, orta ve kigik
olarak U¢ gruba ayirir. BuyUk topluluklar, birbirleriyle iliskilerde bulunan ve
birbirlerine yardim eden bir¢ok milletlerden olusur. Yani yeryuzindeki butun
insanlardan ibarettir. Orta topluluklar, bir tek milletten meydana gelir. Kiguk
topluluklar ise bir sehirde bulunanlardir.®® Dolayisiyla, sehir yetkinlik

mertebelerinin ilkini temsil eder.

Farabi'nin siyaset felsefesinin arka planinda kose taslarini olusturan
kuramsal felsefenin temsilcileri olan, Platon ve Aristo’da toplumlari bu sekilde
siniflandirma yoktur. Platon ve Aristo kent (polis) devleti Uzerinde dururken
Farabi onlardan farkli olarak, bir milletin olusturdugu siyasi topluluktan bir de
yeryuzundeki butun insanlarin bir araya gelerek olusturdugu dunya
toplulugundan bahseder. Bunun bodyle olmasini Rosenthal, Farabi'nin iginde
yasadi§! Islami gevresinden kaynakladigi ve onun bu gériisiiniin bir hayat

tarzi olarak islam’in evrenselligi ile bagdastigini sdyler.*’

Farabi, yetkin olmayan (eksik) topluluklari ise, kdy, mahalle, sokak ve ev
halki (menzil) olarak siniflandirir. Bunlardan en az yetkin olani ev
toplulugudur. Ev toplulugu, sokagin, sokak mahallenin, mahallede, sehrin bir

parcasidir. Koy ve mahallelerdeki topluluklarin her ikisi de sehrin var olmasi

%0 FARABI: el-Medineti’l-fadile, 77-78; cvr. 64; FARABI: es-Siyasetiil-medeniyye, 39; gvr. 36
*TE.|l.J. ROSENTHAL: a.g.e. 182
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igindir. Fakat, kdyler sehre hizmet ederken, digerleri sehri olusturan yetkin

olmayan topluluklardir.®?

Farabi goruldigu gibi topluluklari ev halki toplulugundan, bitin dinya
insanlarindan olusan topluluga kadar siniflandirmigtir. Ve insanlarin amag

olarak benimsedikleri mutluluga yetkin topluluklarda ulagabilecegdini sdyler.

Farabi toplumdan ne anladigini ortaya koymaya calisirken “sehir” ve
“‘menzil” kavramlarini aciklama ihtiyaci duyar. “Sehir” ve “menzil”, icinde
yasayan insanlar bulunan mekanlardir. Bu mekanlarin agag, kerpi¢ veya
yundin yapiimis olmasi énemli degildir. Onemli olan mekanlarin yapildigi

maddenin cinsi degil, miihim olan onun icindeki insanlardir.>®

Ev veya aile sadece dort tip iligki ile sinirlandiriimistir. Bunlar; koca ve
karisi, sahip ve kole, baba ve ogul ve son olarak da mulk ve mulk sahibi.
Batin bu unsurlarin igbirligi ile birlestirmek ve onlara en iyi imkanlarla bir
mesken temin etmeye calismak aile reisin gorevidir. Sehir yoneticisi sehir igin

ne demekse aile reisi de odur.®*

Farabi toplumlar siniflandirdiktan sonra, yetkin olan toplumlarin ilkini
temsil eden bir sehri diger sehirden ayiran 6zellikler Gzerinde durur. Farabi
bir sehir toplulugunun diger sehir toplulugundan ayiran ozellikler olarak, s6z
konusu sehirlerin dogal yapisi, bir sehirde yagsayan insanlarin karakterleri ve
bu insanlarin konustuklari dilleri gdsterir.>® Boylece Farabi, insan iradesinin
disinda meydana gelen olaylarin insanlarin yasadigi sehrin bulundugu
cografyayi etkiledigini, ve bdylece olusan cografyanin da bu sehirde yasayan
insanlari etkiledigini ileri surdugunu soyleyebiliriz. S6z gelimi, ay Uustu
evrendeki varliklarin yeryuzune yakinlhklari ve uzakliklarina gore milletler

yeryliziinde yerlesim bolgeleri olarak farkhliklar géstermistir. Ornegin bir

%2 EARABI: el-Medineti’l-fadile, 78; gvr. 64; FARABI: es-Siyaseti’l-medeniyye, 39; cvr. 37
% FARABI: Fusali’l-medent, 36

% FARABI: Fusali’l-medent, 36

% FARABI: es-Siyasetir’l-medeniyye, 40, gvr. 37
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sehrin gunesten edindigi 1sinin farklihdina bagh olarak bulundugu
cografyadaki suyun buharlagma oraninin diger sehirlerden farkh olacagini
soyler. Farabi’'ye gore buharlagsma oranindaki bu farklilik s6z konusu sehrin
havasinin, suyunun, yagmur alma oraninin, kisaca ikliminin diger sehirden
farkh olmasina yol agar. Buradan hareketle, belli bir iklim bigciminin gecerli
oldugu bolgede bu iklime uygun bitkilerin ve hayvanlarin bulundugunu soyler.
Hatta milletlerin besinleri birbirinden farkl olur. Ve bu da milletlerin dogal yapi

ve karakterlerinin farklihigina yol acar.*

Farabi goruldugu gibi gunlik basit gozlemlerinden hareketle kuramsal
nitelikli felsefesine bagh olarak, bir sehrin dogal yapi ve karakterini
sekillendiren unsurlar arsinda o sehrin, cografi ve iklim ézelliklerinin de etkili

oldugunu ileri surmustur.

1. 2. Devlet Sekilleri

Farabi, toplumlari siniflandirdiktan sonra devletleri de siniflandirmistir. Bu
devletler Araii ehli-l medineti’l fadile ve es-Siyasetii’l- medeniyye, eserlerinde
yogun olarak tartigiimigtir. Farabi bu devletleri siniflandirirken, halkin ahlaki
davraniglarini, mutluluk anlayiglarini, idarecinin takip ettigi siyaseti goz

onunde bulundurdugunu sdyleyebiliriz.

Farabi devletleri ikiye ayirir;

1) Fazil devlet; bu devletin tek sekli vardir.

2) Fazil olmayan devlet; bu devletin cahil (bilgisiz) devlet, fasik
devlet,degisebilen (mibeddele) devlet ve sapik (dalle) devlet olmak Uzere

dort sekli vardir.

% FARABI: es-Siyasetl’l-medeniyye, 41; ¢vr. 37, Cografi ve iklim 6zelliklerinin, milletlerin
dogal yap! ve karakterlerini etkiledigi gorisunl Ibn. Haldun'da ileri suirmustur. krs. Ibn
Haldun: Mukaddime, Cev: Zahiri Kadri UGAN, I. ,(Istanbul: MEB. Yay. ,1997), 203-206
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Yine bu fazil olmayan devletlerden cahil devletleri, zaruri, degistirici
(beddale), bayag! ve bedbaht (hasis), haysiyete duskun (kerramiye), zorba

(tagallup) ve demokratik (cimaf) devlet olmak (izere alti kisma ayirir.>’

Farabi’'nin idealinde gerceklestirmek istedigi fazil devlettir. Bu anlamda
Platon’un ideal devlet tasarimina benzemektedir. Platon’da devlet sekillerini
incelerken goérdigumiizde ideal devlet ve ideal olmayan devletler vardi. ideal
olmayan devletler de, timokrasi (seref pesinde kosan devlet), oligarsi
(zenginligin pesinde kosan devlet), tiranlk (zorba) ve demokrasi idi. Farabi
Platon’dan farkli olarak ideal olmayan devletlere U¢ devlet daha eklemistir.
Bunlar fasik devlet, degisebilen devlet ve sapik devlettir. Rosenthal ve
Bayraktar Bayrakl’'ya gore Farabi bu U¢ devleti Kuran’dan hareketle devlet
sekillerinin icine dahil etmistir.® Simdi, Farabinin tasnif etmis oldugu bu

devlet sekillerinin 6zellikleri Uzerinde durabiliriz.

1. Fazil Devlet: Farabi, fazil devleti biyoorganik agidan saglikh bir vicuda
benzetir. Bir vicudun her organinin kendine gore gorevi vardir ve bunlarin
hepsinin saglikli ¢alismasi kalbe baghdir. Tipki bunun gibi fazil devletin
kurum ve kuruluslarinin saglikli ve verimli bir gekilde calismasi devlet
yoneticisinin kabiliyet ve tutumuyla ilgilidir. Fazil sehri teskil eden unsurlar,
yaradiligta cesitli ve birbirlerinden Ustlin yapidadirlar. Bunlarin arasinda
bagkanlik gorevini Ustlenecek kapasitede insanlar ve mertebece ona yakin
insanlar bulunur. Bunlarin her biri kendi kabiliyetlerini baskanin gayelerine
uygun bir suretle kullanir.*® Ve fazil devletin biitin unsurlari derece ve

mevkilerine gore “Ilk Sebep” in amacini giidecek yolda yirimelidir.*°

Farabi, fazil devletin birbirinin yerine gecen bagkanlari tek bir nefis gibi

g6rar. Onlar zaman boyunca yasamis tek bir kral gibidirler. Bu bagkanlar ayni

" FARABI: el-Medineti’l-fadile, 90-91; gvr. 75-76; FARABI: es-Siyaseti’l-medeniyye, 58; cvr.
52-53

%8 Bayraktar BAYRAKLI: a.g.e. 101-103; E.I. J. ROSENTHAL: a.g.e. 200

% FARABI: el-Medineti'l-fadile, 78-79; gvr. 65-66

0 FARABI: el-Medineti’l-fadile, 82; gvr. 69
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devlette veya cesitli devletlerde hukimran olsalar bile ayni durumdadirlar.
Ayni zamanda fazil devletin sadece baskanlari degil halki da tek bir nefis
gibidir. Fazil devletin halki gesitli zamanlarda, c¢esitli devletlerde yasamis

olsalar da durum aynidir.*!

Fazil devletin halki, insanin gergek varligi, varliginin devami, geginmesi
ve hayatinin korunmasi i¢in gereken seylerin en mukemmelinin elde edilmesi
hususunda birbirine yardim eder.*> Ona gére fazil devlet mutluluga ulasma
konusunda halkin  birbirleriyle  yardimlastigi  devlettir.*®*  Farabiye
gore gercekten mutluluk olan seyi temin etmeye yarayan iradi davraniglar,
hayat tarzlari ve yetileri kuvvetlendiren bagkan faziletli bir bagskandir. Bu
baskana boyun egen devlet de faziletli bir devlettir. ** Bunda takip edilen

siyasette erdemli siyasettir.*®

Fazil devlet halkindan her birinin ortak bilmesi gereken seyler vardir.
Bunlar varliklarin yuksek ilkelerini, onlarin mertebelerini, mutlulugu, fazil
devletin birinci derecede yonetimini ve bu yonetimin mertebelerini bilmesi
gerekir. Fakat bunlari sadece bilmekle yetinmemeli, onlari yerine getirmeli ve
halk onlarin yapiimasi dogrultusunda ydneltiimelidir.*°

insan; varliklarin ilkelerini, mertebelerini, mutlulugu ve fazil devletlerin
yonetimini ya tasavvur eder ve dusunur ya da hayal eder. Onlarin tasavvur
edilmesi, Ozlerinin gergekle nasil iseler, insan nefsinde Oyle canlanmasidir.
Onlarin  hayal edimesi de imajlarinin, O&rneklerinin insan nefsinde
canlanmasidir. Farabi’'ye gore insanlarin ¢ogu, varliklarin ilkelerini onlarin
derecelerini, faal akli, birinci derecede yonetimi, mutlulugu tasavvur edemez,

ancak hayal eder. Bunlar tasavvur edilmis sekliyle amag¢ edinen ve kabul

* FARABI: el-Medinetil-fadile, 92; ¢vr. 77; FARABI: es-Siyaseti’l-medeniyye, 50; gvr. 46

*2 FARABI: Fusuli’l Medeni, 38

*3 FARABI: el-Medinetil-fadile, 78; ¢vr. 65

* FARABI: ihsa’ul Ulum, 65; gvr. 93

*> FARABI: Fusuli'l-medent, 69

6 FARABI: es-Siyasetirl-medeniyye, 55; ¢vr. 50; FARABI: el-Medineti’l-fadile, 101-102; gvr.
84
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edenler bilge kisiler, hayal adilmig sekilleriyle amag¢ edinen ve kabul edenler
de inanan kisilerdir.*” Dolayisiyla Farabi insanlari bilge kisiler ve inanan

kisiler diye ikiye ayirmigtir.

Fazil devlet halkinin bu ortak bildikleri ve yaptiklari seyler diginda, is ve
sanatta insanlarin birbirlerinden farkli durumlara yatkinliklari vardir. Farabi'ye
gore fazil devlette insanlarin birbirinden farkli oldugu bilinir. isler de ona gére
dagitilmigtir. Bireylerin farkh is ve sanatlara yatkin olmasi is bolimu
konusunda faydalanilir. Farabi bu konuda sdyle sdyler: “insanlar, bir takim
guglerle birbirlerinden farkl ve Gstin olurlar. Onlar, bulunup ortaya konulma
durumunda olan isleri séz konusu bu gliclerle ortaya koyar.”*® Dolayisiyla
Farabi’ye gore fazil devletin her tabakasindaki insanlar, yatkin olduklari bir is
veya sanatla mesgul olmalidirlar. Bu konuda, soyle bir 6rnek verir. Guzel yazi
yazmak igin uzun zaman ugrasmak gerekir. Guzel yazi aliskanhgini
kazandiktan sonra dahi yazmaya devam edersek, yazildikga sanatimizda bir
olgunluk ve Ustunluk gorallr. Nefsin bu Ustlnlikten duydugu zevk arttikga
yazi sanatina olan aski da artar.*® Ornekte oldugu gibi fazil devlette her fert
tek bir is veya sanatta ugrasirsa onda olgunluk ve Ustunlik elde eder. Farabf,
devlet ve toplumlardaki is bolimund, insan vicudundaki gesitli uzuvlarin
vicudun saglikh hayat igin her birinin belirli isleri ahenk icinde yardimlasarak
yurutmelerine benzetir. Fazil devlette baglica is bolumleri sunlardir;

a ) En faziletli olanlar; Yani hukema, ameli hikmete sahip olanlar ve
bayUk meseleler hakkinda gorus sahibi olanlardir.

b ) Din temsilcileri ve mdutercimler; Yani hatipler, edipler, sairler,
muzisyenler ve katiplerdir.

c ) Olgiim igleriyle ugraganlar; Muhasebeciler, miihendisler, doktorlar,
muneccimler vb.dir.

d ) Mdcahitler; Yani ordu ve bekgilerdir.

*" FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 56; gvr.51
*® FARABI: es-Siyasetiil-medeniyye, 46; gvr. 41
*9 FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 93; ¢vr.78
% FARABI: Fusdli’l-medenti, 49-50
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e ) Zenginler; Yani ¢iftciler, cobanlar, tlccarlar vb. sehirde servet kazanan

diger kisilerdir.>®

Fazil devletin adalet anlayisi sdyledir. Adalet her seyden dnce halkin ortak
oldugu iyi seylerin hepsinin arasinda paylastiriimasi, sonrada paylastirilan
seylerin korunmasiyla olur. Bu iyi ve ortak olan seyler guven, servet, seref ve
rutbedir. Halktan her birisinin, hak ettiginde esit bir dlgide, bu iyi seylerden
birer pay! vardir. Bu dagitimda eksiklik veya fazlalik adaletsizlik olur. Bir de
genel adalet vardir ki, bu da “insanin diger insanlarla iligskisinde erdemli fiiller
islemesi” olarak tanimlanir.”

Farabi’nin fazil devlette turediler (nevabit) olarak niteledigi “erdemsizler”
vardir. Bunlari tipki bugdayin arasinda ¢ikan delice otuna ya da ekinin iginde
biten dikene benzetir. Faziletsizler dedigi gruplar sunlardir;

a ) Firsatgilar grubu; Mutlulugu amag¢ edinmez fakat ona ulastiracak
davraniglari yaparlar. Amagclari seref, yoneticilik, servet vb.dir.

b ) Yanlis yorumlayanlar grubu; Bu gruba dahil olan kimseler, cahil
devletin amaclarina yonelirler. Fakat fazil devletin kanunu ve dini onlarin bu
amagclarina engel olur. O zamanda onlar kanun koyucunun soézlerini kendi
arzularina gore yorumlarlar.

¢ ) Dinden c¢ikanlar grubu; Bunlar isteyerek kanunlari yanhs
yorumlamazlar fakat yasa koyucuyu yanhs anlayip eksik degerlendirdikleri
icin ”Ilk Bagkan’in” amaci disindadirlar.

d ) Hayalci grup; Mutlulugu ve varliklarin ilkelerini tasavvur edemeyip
sadece hayal ederler. Hayal ettikleri seyi yanlis sayip, tartigma konusu
olabilecegini soylerler. Hakikatle kargi karsiya gelseler bile onu yanlhs

sayarlar.*?

°' FARABI: Fusali'l-medent, 53-54
2 FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 74-75; gvr. 69-71
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Fazil sehrin yoOneticisiyle ilgili genis bilgi ayri bir baslik altinda

aciklanacagi icin simdilik bu kadarla yetiniyoruz.

2. Cahil (Bilgisiz) Devlet: Cahil devlet gergek mutlulugu tanimamig
devlettir. Cunkl sadece gorunusteki iyilikleri mutluluk ve erisilmesi gereken
gaye olarak sanmistir. Ornegin, bedenin sagligi, servet, lezzetlerden
yararlanma, seref gibi seyleri gaye edinir ve bunlarin her birini gergek
mutluluk sanir. Bu devlete gore ise en yuce mutluluk bitlin bunlarin bir arada
bulunmasidir.>® Onlara goére mutlulugun zitlari, bedbahtlik, hastalik, fakirlik,
lezzetten mahrum olmak, istediklerini yapamamak ve itibarsiz kalmaktir.
Devlet bagkanlari da cahil devlet sayisincadir. Cahil sehrin halkinin yaptiklari
isler kotu olduklarindan zamanla kotu aligkanliklar kazanirlar. Kotu fiiller
ruhlarina dyle siner ki kotu seylerden zevk alirlar, glizel ve Ustun seylerden

tiksinirler.®*

Cahil sehirlerin halki ruhen eksik kalmiglardir. Ruhlari maddeye baghdir.
Onlarin hayat kaynagl olan madde yok olunca maddeden beslenen hayat

imkanlari da yok olur.*

Cahil devlette adalet anlayisi sdyledir. Onlara gore her dogal sey adalete
uydugundan mucadele adaletin ta kendisidir. Yani adalet baskani ezmektir.
Ezilen ise, ya varligini emniyete almak i¢cin maglup olur ya da yok olup
giderek hayat alanini galip gelene birakir.®® Cahil devletin degisik tirleri

vardir. Bunlar sunlardir:

a ) Zarari Devlet: Insanin fiziksel varligini devam ettirmek amaciyla,
zorunlu ihtiyaglarin elde edilmesi ve kazanilmasi i¢ yardimlagsmayi gerekli

gbren devlettir. Zorunlu ihtiyaglarin karsilanmasi igin ciftcilik, hayvancilik,

3 FARABI: el-Medineti’l-fadile, 90; gvr. 75
** FARABI: el-Medineti’l-fadile, 98; gvr. 81
> FARABI: el-Medineti’l-fadile, 98; cvr. 82
¢ FARABI: el-Medineti’l-fadile, 111; gvr. 93
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avcilik, soygun vb. cesitli yollar vardir. Zardri devlet halki nazarinda,
sanatlarin en Ustunt ve en iyisi zaruri seylere ulasma agisindan care ve
tedbirde en iyi olandir. Onlarin bagkani zorunlu ihtiyaglari kargilamada en

mabharetli olan kimsedir.®’

b ) Degistirici (Beddéale) Devlet: Bunun halki servet ve zenginligi
artirmaya calisir. Biriktirdikleri serveti harcamayip onu hayatin gayesi
edinirler. Onlara goére en Ustln kisi, zenginlikte en ileriye gitmis ve zenginligin
elde edilmesinde en becerikli olan kisidir. Onlarin baskani sehir halkini
zenginligin kazaniimasin da iyi yoneten ve onlarin zenginliklerini surekli

koruyan kisidir.*

c ) Bayagi ve Bedbaht (Hasis) Devlet: Bu devletin halki hayatin maddi
zevklerine dugkundurler. Yemek, igmek, sehvet pesinde kosmak, oyun,
eglence onlara her seyin Ustundedir. Bunlari bedensel varligin devami ve
yarari igin degil sirf zevk verdigi i¢in yaparlar. Onlar, oyun ve zevk i¢in daha
¢ok kaynaklara sahip olan kimseyi en mutlu, en iyi ve en imrenilecek kisi

olarak gérirler.*

d ) Haysiyete Digkiin (Kerramiye) Devlet: Bunun halki bagka milletler
arasinda Un itibar kazanmak, évilmek, saygl gormek, san ve sohretlerini
arttirmak icin el ele verirler. Bu halkta serefe layik olma vardir. Ama bu serefe
laylk olma erdeme bagli olmayip, zenginlige, zevk ve oyun kaynaklarina
baglidir. Onlar i¢cin 6nemli olan bagkalari Uzerinde egemenlik kurmaktir.
Onlarin ¢ogu bunu basaran kimseye imrenirler. Onlarin gézinde insanin
sereflendiriimesine yol agan en ylksek sey, bir konuda veya birgok konuda
egemenlik kurmakla taninmig olmak gerekir. Onlarin baskani da sehir
halkinin arzu ve isteklerinin de onlara yararli olmak sereflenir. Sézgelimi,

devletin baskani, halka zenginlik veya zevk kazandirir fakat kendisi bunlari

7 FARABI: el-Medineti’l-fadile, 90-61; gvr. 75; FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 58; gvr. 53-
54

** FARABI: el-Medineti'-fadile, 91; ¢vr.76; FARABI: es-Siyasetirl-medeniyye, 59; gvr. 54

** FARABI: el-Medineti’l-fadile, 91; gvr.76; FARABI: es-Siyasetiil-medeniyye, 59; gvr. 54
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istemez. O, yalnizca seref, 6vgl, saygl, s6z ve fiille ylceltme, kendi
hayatinda ve Oldukten sonra adinin bagka milletler arasinda aniimasini
ister.° Farabi’ye gére bu sehir cahil sehirlerin en iyisidir. Fakat seref

sevgisini asiri bicimde alirsa kolayca zorba devlete donebilir.®’

e ) Zorba (Tagallup) Devlet: Bu devlet, egemenlik elde etmek igin
ayelerinin is birligi yaptigi devlettir.? Onlar farkli egemenlik derecelerinin
ardindan kosar ve bagkalarina egemen olmay! saglayacak cesitli seyler
isterler. Ornegin kimisi insan kani dékmek, kimisi mal elde etmek, kimisi de
bagkasini kdle yapmak i¢in egemen olmayi ister. Zorba devletin baskani,
diger insanlar Uzerinde egemenlik kurmak igin halki g¢alistirmada en Ustin
tedbir gdsteren, egemenligin surekli olmasi ve baskalarinin egemenligine

girilmemesi icin gerekli tedbir alan kimsedir.®

f ) Demokratik (Cimai) Devlet: Bu devletin halki ise, istedigini yapmada
serbest ve 6zgurdir. Halk arasinda bir esitlik olup, yasalara gore bir insan
hicbir konuda otekinden daha Ustun degildir. Bu devlet halki istedigini
yapmakta hiur olup onlardan veya disaridan herhangi bir kimsenin otorite
kurma hakki yoktur. Dolayisiyla onlarin ahlaki davraniglari, yoneligleri,
arzulari ve zevkleri gesitlidir. Onlari ydonetenler, yonetilenlerin isteklerine gore
yonetim faaliyetinde bulunur. Ve onlarin arzularini yerine getirirler. Duruma
yakindan bakildiginda yoénetenle yoOnetilen arasinda bir fark olmadigi
gorulir.®* Farabi’ye gore bu devlet diger devletler arasinda en g¢ok imrenilen
ve en mutlu olandir. Dig gorunusuyle o, renkli ve suslu bir elbiseyi andirir.
Herkes orayi sever ve orada yasamak ister. Bu devlette yasama bigimlerinin
ve arzularin her turune rastlandigi icin zamanla erdemli kisilerin yetismeleri

mumkundur. Yine erdemli devletin bazi kesimlerini olusturabilecek nitelikte

% FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 60; ¢vr. 55-56,
! FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 64; cvr. 58

2 FARABI: el-Medineti’-fadile, 91; ¢vr.76

% FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 64; gvr. 59

% FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 69; gvr. 64
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kisiler ¢ikabilir ki, bu da sehrin en guzel yanidir. Farabi’ye gore cahil devletler

icinde fazil devlete en yakin devlet demokratik devlettir.?®

3. Fasik Devlet: Bu devlette Farabi’'nin fazil olmayan devletler sinifina
girer. Farabi'ye gore bu devletin halki teorik yonden fazil sehrin halkina,
davranis yéniinden cahil devletin halkina benzer. Farabi Ardu ehli’l medineti’l
fadile adl eserinde fasik devletin tanimini sdyle yapar; “fasik devlet”
disuncesi itibariyle fazil devlet gibidir. Allah’t, ikinci varliklari, faal akli,
mutlulugu ve fazil devlet halkinin bildikleri, inandiklari her seyi bilirler fakat,
isleri cahil devlet halkinin isleri gibidir.?®  Farabi es-Siyasetiil- medeniyye
adli eserinde bu devleti biraz daha aciklar. Buna gore bu devletin halki,
varliklarin ilkelerine inanir ve onlara tasavvur eder, mutlulugun ne oldugunu
hayal eder ve inanir fakat bildikleri bu seyleri uygulamaya gecirmezler.
Tersine cahil devletin amaglarindan herhangi birini, yani makam, mevki,
seref, egemenlik, zenginlik vb. seyleri amag edinip, butin gugleriyle bunlara
yonelirler. Farabi’ye gore onlarin butlin igleri ve ahlaki davranislari cahil
devletteki gibi oldugu icin her ne kadar dusunce ve goruslerinde onlardan
ayrilsalar da asla mutluluga ulasamazlar.®’

Bayraktar Bayrakli, Farabi’'nin “fasik devlet” kavramini Kur'an’dan aldigini
soyler. Farabi’'nin fasik devlet tanimiyla isra suresinin 16. ayeti arasindaki
benzerlige vurgu yapar.®® Ayette, bir devlet halkinin fasik devlet haline nasil
donustugu ifade edilir. Allah devlet idarecilerine gercgek bilgiyi verir. Onlar da
bu dogru bilgileri bilmelerine ragmen uygulamazlar. Bu tip devletin fasik

devlet haline dénlisecegini bildirir.( isra :17/ 16)

4. Degisebilen (Miibeddele) Devlet: Farabi bu devletten sadece Ardu
ehli’l medineti’l fadile adli eserinde bahseder. Bunun halki, eskiden fazil sehir

halki gibi duslnUp islerken bagska fikirlerin etkisiyle davranislari da

 FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 69; gvr. 65
% FARABI: el-Medineti’l-fadile, 92; ¢vr. 77

7 FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 73; gvr. 68
% Bayraktar BAYRAKLI: a. g. e. 100
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degismistir.%® Farabi bu devlet (izerinde ayrintili bir aciklama yapmamistir. Bir
devletin bagka devletin, fikir ve kulturlerinden etkilenecedi Uzerinde
durmaktadir. Farabi bu devlet hakkinda her ne kadar agiklama yapmasa da
aslinda gunimuze 1s1k tutacak degerdedir. Cunku dinya Uzerindeki devletler
arasinda bir kultar etkilesimi vardir. Bu kultur etkilesimi mucadelesinde

yetersiz kalan devletler kendi kultur ve yasayiglarini degistirebilirler.

Bayraktar Bayrakli, Farabi’nin bodyle bir devlet tasnifinin kaynagini
Kur'an'dan aldigini ifade ederek bunu su ayete dayandirir.” Bir millet kendini

bozmadikga Allah onlarin durumunu degistirmez”...(Ra'd :13/11)"°

5. Sapik (Dalle) Devlet: Bu devlet Ardu ehli’l medineti’l fadile adl
eserinde saskin devlet olarak gecerken, es-Siyasetii’l-medeniyye adl
eserinde sapik devlet olarak gegmektedir. Bu devletin halki, bu dinya
hayatindan sonra mutluluga kavusacaklarini sanirlar. Fakat Allah, ikinci
varliklar ve faal akil hakkinda bozuk fikirlere sahiptirler. Devletin ilk baskani
da, kendisine vahiy gelmedigi halde vahiy geldigini soyleyerek bu ugurda
yalandan ve aldatmacadan geri durmaz. Dolayisiyla onlar igin ortaya konan
mutluluk ger¢cek mutluluk degil bagka bir mutlulugun taklididir. Farabi’ye gore
bu halka sunulan fill ve goruslerden higcbirinde gergcek mutluluk elde

ediimez.”

Yine B. Bayrakli, Farabi'nin bu devlet seklinin de Kur'an’dan aldigini
soyler. Kur'an’da sapik devlet baskaninin halki, meseleleri yanlis anlatarak
nasil saptirildig1 anlatiimaktadir. “Deveden de iki, sigirdan da iki olmak Uzere
erkek ve disi ciftler yaratti. De ki, erkegi mi haram kildi yoksa iki disiyi mi,
veya bu iki diginin rahimlerinin sakladiklari yavrulari mi? Yoksa Allah size bu

harami tavsiye etti§i zaman hazir sahitler miydiniz? ilim olmaksizin insanlari

% FARABI: el-Medineti’l-fadile, 92; ¢vr. 77
" Bayraktar BAYRAKLI: a. g. . 103 o
" FARABI: el-Medineti’l-fadile, 92; ¢vr.77; FARABI: es-Siyasetl’l-medeniyye, 74; ¢vr. 68
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dogru yoldan saptirmak igin uydurdugu yalani Allah’a isnat edenden daha
zalim kimdir? Muhakkak ki Allah, zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.”
(En’am 6/144)"

Sapik devletin sapitma nedenleri sapik fikirlere sahip olmalarindandir. Ve

bu devletin bu fikirlerinden dolayi gergek mutlulugu elde etmesi imkansizdir.

1.3. Devlet Bagkani ve Ozellikleri

Farabi’nin siyaset felsefesinin ana konusu “devlet bagkani” sorunudur
diyebiliriz. Farabi her ne kadar fazil bir devlet kurmaylr amag¢ edinse de, bu
fazil devletin basinda, faziletli bir devlet baskani olmadan ona
ulasamayacaginin farkindadir. Devletin bagindaki baskan ne kadar iyiyse

halki da o kadar iyi, ne kadar kotu ise halki da o kadar kotu olacaktir.

Farabi oncelikle bagkanlik sanati Uzerinde durur. Bagkanlik sanatini ele
alirken, yonetenle, yonetileler arasindaki farki egitime temas ederek belirler.
Farabi’ye gore her hangi bir is konusunda yuUksek yeteneklere sahip insanlar
vardir. Fakat bunlar yatkin olduklari seylerde egitiimez ise zamanla sahip
olduklari yetenekleri yok olur. Yine Farabi’'ye gore yaratilis yoninden eksik
olup, bir iste egitildikleri zaman, Ustun vyaratiishh olup da, o konuda
egditiimeyenlerden daha Ustun olurlar. Bir igin Ustun duzeyinde egitilenler, o
isin asagl duzeyde egitilenlerin baskanidirlar. Hatta bildigini 6gretebilen ve
bilgisi ile baskalarini kilavuzluk edebilen, bu islere yapmaya gucu olmayanin

baskanidir.”™

Toplumdaki sanatlarin ¢cogu baskanliga degil, hizmet etmeye yoOneliktir.
Cunku insanlarin ¢odu hizmet etmek igin yaratiimislardir. Sanatlar arasinda

hem bagkanliga hem hizmete elverigli sanatlar oldugu gibi yalniz hizmete

" Bayraktar BAYRAKLI: a. g..e. 104
” FARABI: es-Siyaseti’l-medeniyye, 48; gvr. 43-44
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elverigli olup baskanliga elverisli olmayan sanatlar vardir. Onun icin fazil

devletteki baskanlik sanati gelisi giizel herhangi bir sanat olamaz.”

Bagkanlik sanati blatin sanatlardan ylksek olmali ve diger sanatlara
rehberlik etmelidir. Farabi, toplumdaki diger sanatlar arasinda baskanlik
sanatinin, mimarlar arasinda bas mimarin durumuna benzetir. Ona gore
mimarlarin sanatlarinin, bags mimarin sanatinin amacini tanimlamak igin
kullanildigi gibi; toplumdaki diger sanatlar da, sadece baskanlik sanatinin

amacinin tam olarak elde edilmesi icin is yapar ve kullanilir.”

Farabi’ye gore devlet bagkaninin goérevi, devletin butin bolumlerini
birbiriyle baglanis ve uyum iginde dizene koyar. Kétultkleri ortadan kaldirip
iyilikleri kazanmak Uzere halk ile isbirligi yapar. Baskan gokcisimlerinin
verdigi her seyi arastirmalidir. Gene bagkan mutlulugun kazanilmasinda su
ya da bu bigimde yardimci ve yararl olanlari korumali ve arttirmali; zararl
olanlari yararh duruma getirmeye c¢alismali, bu mumkin olmazsa onlari
ortadan kaldirmali ya da azaltmaldir.”® Kisacasi her tiirlii kétiligii ortadan
kaldirmali, her tarlG iyiligi ortaya koymaya calismalidir. Dolayisiyla halkin
ahlaki yasayisinda devlet bagkaninin rolu bayuktar.

Aréu ehli’l medineti’l fadile adli eserinde ve es-Siyasetii’l- medeniyye adli
eserinde Farabi devlet bagkani olarak, “ilk Bagkan (Reisi’l-Evvel)” dan
bahseder. Bu “ilk Bagkan” Farabi’'nin Tahsilii’s-sadde adli eserinde bahsettigi

filozof, kanun koyucu, hiikiimdar ve imam ile ayni seydir.”

Farabi, Tahsilli’s-sadde adl eserinde idareci ile ilgili bu kavramlari sadece
aclklamakla yetinir. Buna goére; Kanun Koyucu; pratikle ilgili akilsallarin

sartlari konusunda bilgi Ustinlidu olan, onlari kesfetme ve milletler ve

™ FARABI: el-Medineti’l-fadile, 83; cvr. 69

> FARABI: Fus(lirl-medenti, 28

¢ FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 54; ¢vr. 49-50
" FARABI: Tahsilii's-saade, 43; ¢vr. 93
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sehirlerde var etme kabiliyetine sahip kisidir. Filozof; nazari erdeme isaret
eder. Hiikimdar; hakimiyet ve iktidar isaret eder.”® imam ise; Arapca’ da
sadece Ornek olarak uyulan ve kabul géren anlamina gelir. Yani o, ya
mukemmelligi veya amaci kabul goérendir. Butin sanatlar, erdemler ve fiillerin
onun amacindan baska bir seyi gerceklestirmeye ¢alismadiklari bir durumda
onun sanati en yuksek sanat, erdemi en guglu erdem, dusuncesi en guglu
dusunce, bilgisi de en yuksek bilgi olur. Bu 6zellikleri ile o diger Kigilerin
kuvvetlerini kullanarak amacini ulasacaktir. Bu ise, nazari ilim, dusinme

erdemi ve filozofta bulunan vasiflar oimadan gerceklesmez.”

Farabi toplumda yasayan insanlari segkinler ve avam diye iki gruba ayirir.
Siyasi bir gorevi olan veya siyasi bir géreve talip olmasini sdyleyebilecek bir
sanata sahip olan herhangi bir insanin seckinlerden oldugunu soyler. “ilk
Bagkan” da seckinlerin en seckinidir. O higbir seyde denenmemis ortak
goruglere uygun olan sgseyle kendisini sinirlamaz. O, maharet ve
melekesinden dolayl ve en yiiksek yonetici (ilk Baskan) gérevini lzerine
almali ve seckinlerin en seckini olmalidir.®’ Geri kalan ise avam ve halktir.

Gergek sultan (ilk Baskan), kendisiyle sehirleri idare ettigi sanatindaki
amacli ve maksadi, bizzat kendisine ve diger sehir halkina ger¢cek mutlulugu
verecek olan sultandir. Bu ise sultanlik maharetinin yegane hedef ve
amacidir. Fazil devletin sultaninin mutlulukta sehir halkinin en mikemmeli

olmasi kesinlikle zaruridir. Clinkii sehir halkinin mutlulugunun sebebi odur.?’

“llk Baskan” mensubu bulundugu zimreden kimsenin bagkanhgini kabul
etmeyen kimsedir. Bu aynen vicutta diger organlarin baskanhgini kabul
etmeyen kalbin durumuna benzer. O ilim ve marifeti gercek anlamda elde
etmis olup, hi¢bir seyde kendisine yol gosterecek bir insana gerek duymaz.

Fazil devlette butlun islerin gayesi, bagkanin bizzat kendisine yoneliktir. Fakat

® FARABI: Tahsili's-saade, 42; gvr. 92
" FARABI: Tahsili's-saade, 43; ¢vr.93
% FARABI: Tahsili's-saade, 38; cvr. 88
81 FARABI: Fusul(’l Medeni, 40
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bagkan da, digerlerinin hukmu altina girmeyecek nitelikte bir insan

olmalidir.??

Farabi, Ardu ehl’l medinetil fadile adli eserinde ve es-Siyasetiil
medeniyye adli eserinde “ilk Baskan'in” vahiy alma 6zelliginden bahseder.
“llk Bagkan’in” nasil vahiy alacagini anlatirken akil teorisine dayanarak

aciklar.

“llk Baskan” faal akilla baglanti kurar. Ama faal akil seviyesine ¢gikmadan
once munfail akilla (edilgen), daha sonra mustefad (kazaniimig) akilla
baglanti kurar. Ancak bu iki merhaleden sonra faal akilla irtibat kurabilir.
insan, ancak bu mertebeye ulasinca, yani faal akilla kendisi arasinda
herhangi bir araci kalmadigi zaman vahiy gelir.> Miinfail (edilgen) akil,
mustefad (kazanilmig) aklin maddesidir, mustefad akil da faal aklin
maddesidir. Mustefad akil kanaliyla faal akildan munfail akla gelen bu akis
vahiydir. Faal akil, “ilk Sebep’in varligindan cikmistir. Dolayisiyla faal akil
araciliiyla insana vahiy eden “ilk Sebep’tir. Bdyle bir insanin baskanlidi, “ilk
bagkanlik” olup diger insani bagkanliklar ondan sonra gelir ve ondan

kaynaklanir.®*

Farabi vahiy s6z konusu olunca hakim-filozof ile peygamberi birbirinden
ayirmistir. Ona gore faal akil bir kimsenin munfail aklina tasarsa o Kkisi
“hakim-filozof” ve akil erbabindan olur. Eger faal akil o kisinin muhayyile
kuvvetine tasarsa o kisi peygamber olur.®® Farabi’ye gére bu mertebeye
ulasmis bir insan, insanlik mertebelerinin en mikemmeline ve mutlulugun en
yiilksek derecesine varmistir. Farabi bunu “ilk Baskan”in ilk sarti olarak

goriir.®

2 FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 48; cvr.44

% FARABI: el-Medineti’l-fadile, 75; ¢vr.71; FARABI: es-Siyasetii’'l-medeniyye, 49- 50; ¢vr. 45
% FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 50; gvr. 45

% FARABI: el-Medineti’l-fadile, 85-86; ¢vr.71

% FARABI: el-Medineti’l-fadile, 86; ¢vr.72
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Farabi boyle bir baskan tarafindan yodnetilen kisilerin erdemli iyi ve mutlu
kisiler olacagini, bu kigiler bir millet olustururlarsa, boyle bir milletin erdemli
bir millet olacagini sdyler. Boyle bir baskan tarafindan yonetilen devlet de
erdemli bir devlet olur.?” Gériildigi gibi bireylerin ve toplumun erdemli olmasi

devlet bagkaninin durumuna baglidir.

Farabi “ilk Bagkan”in 6zelliklerini alirken “idareci-peygamber”i kastettigi
ortaya c¢ikmaktadir. Farabi’nin idareci peygamber fikri Platon’'un filozof-
kralindan farkhdir. Bayraktarin Richard Walzerden aktardigina gore,
Platon’'un filozof-krali, idareci-peygamberden sonraki devlet baskanligina
denk diser.®® Diyebiliriz ki, Farabi, idareci-peygamber (ilk Bagkan)

kavramiyla siyaset felsefesine bir yenilik getirmistir.

Farabi’ye gore bu “ilk Baskan” hem fazil devletin, hem fazil milletin hem
de yasanabilir olan batlin yeryuzinin baskanidir. Bu hal dogusunda on iki
ozellige sahip olana nasip olur.®® Farab’nin “ilk Baskan’da aradigi on iki
Ozelligin biri fiziki kuvvetle, Ggu zihni kuvvetlerle, ikisi egitimle, digerleri

ahlakla ilgilidir. Farabi'nin “ilk Bagkan’da” aradigi on iki 6zellik sunlardir;

1 ) Vicudunun butin organlari tam ve saglikli olacak. Bdylece gorevini
kolay ve rahatlikla yerine getirebilmelidir.

2 ) Guglu bir kavrayisa sahip olmali, sdyleneni, sdylenenin amacina ve
isin aslina uygun bir sekilde anlamalidir.

3 ) Saglam bir hafizaya sahip olmalidir. Bu sayede goérdugu, isittigi ve
sezdigi her seyi iyi belleyip, unutmamalidir.

4 ) Uyanik ve zeki olmahdir. Boylece goérdigu en kuguk delili aninda fark
edip yerinde kullanabilmelidir.

5 ) Guizel konusmasini bilmelidir ki, anlatmak istedigi her seyi acikca

anlatabilsin.

7 FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 50; gvr. 45
* Bayraktar BAYRAKLI: a. g..e. 120
% FARABI: el-Medineti’l-fadile, 86; ¢vr.72
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6 ) Egitim ve 6gretime diskin olmalidir. Her seyi kolaylikla 6gretmeli ve
ogretme-6grenme yorgunluklari ona 1zdirap vermemelidir.

7 ) Yemege, icmeye ve bedeni hazlara dugkin olmamalidir. Tabiati gereqQi
oyundan sakinmalidir.

8 ) Dogruyu ve dogru kisileri sevmeli, yalan ve yalanci kisilerden nefret
etmelidir.

9 ) Serefli olacak ve comertligi sevecek, ayip ve kusur getirecek seylerden
hoslanmayacak, tersine yuksek seylere ilgi gosterecek. Altin, gimus gibi
dunyaliklar onun goézunde degersiz olmalidir.

10 ) Adaleti ve adalet ehlini sevmeli, zorbaliktan, zulimden ve zalimlerden
nefret etmelidir. Ancak boylelikle akrabasindan ve digerlerinden hak arar,
onlari hakka davet eder, mazlumlarin imdadina yetisir, iyi ve glzel seyleri
destekleyebilir.

11 ) Mutedil mizagl olmalidir. Kendisinden adalet istendigi zaman siddet
gostermemeli, aksilik etmemeli, fakat zulme ve kotuluge davet edildigi zaman
siddet ve aksilik gdstermelidir.

12 ) Buyuk bir azim ve irade sahibi olmalidir. Boylelikle yapilmasi gereken

islerde cesaretli olmali, korkak ya da yumusak olmamalidir.%

Farabi, batin bu dstin oOzelliklerin hepsinin birlikte bir tek insanda
toplanmasi glic olacagindan, bdyle kimse bulunamadigi takdirde “ilk
Baskan”dan sonra gelen yani ikinci dereceden devlet bagkanin da aradigi
Ozelligi altiya indirir. Boylelikle biraz daha realist bir gizgiye inmis olur. Bu
bagkan “ilk Baskan’dan sonra gelen “ikinci Bagkan” (Reisl’'s-Sani)dir.

Farabi’'nin bu baskanda aradigi 6zellikler ise sunlardir;

1) Hakim (filozof) olmasi gerekir. Fakat Farabi filozofun gercek filozof ve
sahte filozof ayrimini yapar. Sahte filozof, ilimlerle ilgili bir hazirhdr olmadan

onlari incelemeye girisen insandir. Bu kimse nazari ilimlere sahip olur ama

% FARABI: el-Medineti’l-fadile, 86-87; ¢vr.72-73
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baska yerde kullanma glicii yoktur.®' Hakiki filozof ise; nazari seylerin icerdigi
seyi baskalarin yararina olarak kullanma guclne sahip olan kisidir.”? Farabi,
hakiki filozofu devlet baskani olarak gorar.

2 ) Daha o6nce devleti idare eden bagskanin kanun, sistem ve idare
tarzlarini bilmeli ve butun bu iglerde onlarin yolunu islemelidir.

3 ) Eskilerin kanuna baglamadiklari konular hakkinda iyi kanunlar koya
bilmeli ve bu faaliyetinde eskilerin kanun koyma metodunu takip etmelidir.

4 ) Eskilerin kanun koymadigi ama kendi zamaninda ¢ikan sorunlar
hakkinda iyi kanun koyabilmek icin saglam ve ictihad yapacak seviyede
olmahdir.

5 ) Eskilerin kanunlarini ve onlarin yolunu takip ederek kendisinin
koydugunu baskalarina égretebilmelidir.

6 ) Savasin zorluklarina katlanacak bir bedene sahip olmalidir. Savas

sanatinin esas ve tali 6zelliklerini bilmelidir.®®

Farabi, saymis oldugu bu 6zelliklerin tek kiside bulunamayacagi takdirde,
eger iki kisiden biri filozof olur digeri oteki 6zellikleri tasirsa ikisi de baskan
olurlar. Eger bu alti sart degisik alti kisi arasinda dagiimis ve bunlar
birbirleriyle anlasip uzlasmis olursa hepsi de ustin bagkan olurlar.®* Yani
filozofumuz otorite de tek kisilik idarenin disinda ikili ve hatta ¢ogulcu idarenin

de olabilecegini de ortaya koymaktadir.

Farab’nin “ilk Baskan’dan sonra onun izinden gidecek olan “ikinci
Baskan” igin saymis oldugu 6zellikte dikkatimizi ¢ceken nokta, “ilk Bagkan”
gibi vahiy almamasidir. Bununla beraber kanun koyma yetkisiyle alakali
olarak, biri “ilk Baskan”in koydugu yasalari koruma, digeri zamaninda cikan

sorunlar hakkinda kanun koyma geklinde iki etkinlik alani belirler.

' FARABI: Tahsili's-saade, 44; gvr. 94

2 FARABI: Tahsilii's-saade, 39-40; ¢vr. 90

% FARABI: el-Medineti’l-fadile, 88-89; cvr. 74
% FARABI: el-Medineti’l-fadile, 89; ¢vr.75
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Fakat Farabi’'ye gore felsefe baskanligin sarti olmaktan ¢iktigi zaman,
diger sartlar bulunsa bile fazil devlet kralsiz kalir. Boyle bir devlet tehlikeye
maruz kalir. Kendisine teslim olacak bir filozof bulmayan devlet, gecikmez
yikilir. %

Farabi'nin Ardu ehli’l medineti’l fadile adli eserinde bahsettigi iclerinden
birinin filozof olmasi gartiyla ikili ya da altih idareden farkli olarak Fusdlii’l-
medeni adli eserinde “Kanuna Gore Sultan’dan (Melikii’s-Siinne)®
bahseder. Fakat bu sekil devlet baskanhgi, onceki bahsettigimiz sekiller
gerceklesmedigi takdirde uygulanabilecek tek kisilik idare seklidir. “Kanuna

Gore Sultan”in ise su 6zellikleri tagimasi gerekir;

1 ) Onceki devlet bagkaninin benimsedigi bu devleti idare ederken
uyguladiklari kanunlari bilmelidir.

2 ) Onceki devlet bagkanlarinin amaci dogrultusunda bu konularin
uygulanmasinin zorunlu oldugu yer ve halleri ayirt edebilecek yetenege sahip
olmaldir.

3 ) Sozlu veya yazili olan eski kanunlarda kapali bulunan kisimlari yine
oradaki eski kanunlarin o6rnegini taklit ederek, acgikliga kavusturabilme
glcune sahip olmalidir.

4 ) Devletin imarini korumak i¢in zaman zaman meydana gelen ve eski
kanunlarda bulundugu gibi olmayan olaylarda mukemmel bir fikir ve ameli
hikmet sahibi olmalidir.

5 ) Guzel konugsma, ikna ve hayal guclne dayanan bir etki meydana
getirme mukemmelligine sahip olmalidir.

6 ) Cihada katilabilme giiciinii de sahip olmalidir.®’

** FARABI: el-Medineti'l-fadile, 89-90; ¢vr.75
*° FARABI: Fusalii'l-medent, 40
*” FARABI: Fusailir'l-medent, 50



62

Farabi bu oOzelliklere sahip olan kisiye “Kanuna Goére Sultan” (Meliki’s-
Sunne) ve onun yonetimini de “Kandini Sultanlik” (Mulken Sunniyyen) adini

vermektedir.%

Yine Farabi eger butun bu sartlari kendisinde toplayan higbir kimse
bulunmaz ve bu sartlar ayri ayri kisilerde bulunursa “Kanuna Goére Sultan”in

yerine “Kanuna Gére Sultanlar” alir.%

Rosenthal, Fusdli’l-medeni adll eserinde bahsedilen devlet baskaninin
Ozellikleri iginde felsefi niteligin yoklugu ve cihad kelimesinin kullaniimasini
bu eserin muhatabinin farkli olugsuna baglar. Farébi’'nin déneminin emiri
Seyfliddevle igin kaleme alinmis olabilecegini sdyler. ideal devlete karsilik

mevcut devlete daha gercekgi bir yaklasim sergiledigini sdyler.'®

Goraldugua gibi Farabi siyaset felsefesinin ana konusu olan “devlet
bagkani” sorununa dért gesit ¢oziim getirmistir. Buna gore, fazil devlet “ilk
Baskan” dedigi kimse tarafindan yonetiimelidir. Fakat “ilk Baskan’in on iki
Ozelligin bir kiside bulunmasi gug¢ olabileceginden alti 6zelligi tasiyan bir
kimsenin bagkan olabilecegini ya da i¢lerinden birinin filozof olmasi kaydiyla
ikii 'ya da altih bir idarenin olabilecegini soyler. Eger bunlarda
gerceklesmiyorsa “Kanuna Gore Sultan”in ozelliklerini tasiyan tek Kisilik bir
yonetim 6nermektedir. Eger bu da gerceklesmiyorsa, her biri farkh 6zellikleri

tasiyan “Kanuna Gore Sultanlar” tarafindan devlet yonetilebilir.

** FARABI: Fusali'l-medent, 50
* FARABI: Fustli'l-medeni, 51
'E.I. J.ROSENTHAL: a.g.e. 193-194
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2. Farabi’de Ahlakin Tanimi

Farabi, et-Tenbih adli eserinde vyaptigi tanimlamasindan bagka,
eserlerinde acik bir bigcimde ve bagimsiz bir alan olarak ahlaki ele almaz.
Farabi’'ye gore ahlak; kendisiyle, insanda iyi ve kotu eylemlerin ortaya ¢iktigi
seydir. insanda iyi fiillerin ve nefse ariz olan iyi seylerin meydana gelmesine
sebep olan ahlak iyi ahlaktir. insanda kétt fillerin meydana gelmesine sebep

olan ahlak ise kotu ahlaktir. '

Farabi, ilimlerin tasnifini yaptigi /hsaii’l- Uldm adl eserinde, siyaseti, fikih
ve kelam ilmiyle ayni bolimde incelerken, siyaset ilmi ve konusuyla ilgili
ayrintili bilgi verirken, ahlaki bagimsiz bir ilim dali olarak ele almadigini
goriyoruz.'® Onun yerine, ahlaki et-Tenbih adli eserinde siyaset felsefesinin

bir kolu olarak ele almistir.

Farabi bu eserinde siyaset felsefesini (medeni felsefe) iki kola ayirir.
Bunlardan birincisi, iyi fiiller, iyi fiillerin (kendisinden) meydana geldigi ahlak
ve onlarl elde etme gucu hakkinda bilgi edinmemizi ve iyi seylerin bizim
olmasini saglayan “ahlak sanat’”dir. ikincisi ise, sehir halki igin, iyi seylerin
meydana getirilmesini saglayan seyler ve o seyleri meydana getirme ve
koruma giici ile ilgili bilgiyi kapsayan “siyaset ilmi’dir."®® Gorildigi gibi
Farabi burada ahlaki siyasete indirgemistir. Bir baska deyisle ahlaki faziletli

devletin kuruluguna bir hazirlik olarak degerlendirmektedir.

Ahmet Arslan’ a gore; insanin dogasi geregi toplumsal ve siyasal bir varlik
oldugu, bundan dolay! bireyin iyiligi ve toplumun iyiliginin birbirinden

ayrilmayacagi, erdem ve mutlulugun toplumdan bagimsiz olarak

1 FARABI: et-Tenbih, 6; ¢vr. 33
12 FARABI: Thsa’ul Ulum, 67; gvr. 93-94
19 EARABI: et-Tenbih, 20-21; gvr. 52
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gerceklesemeyeceg@i yonundeki temel gorusu, Farabi'nin ahlaki siyasetten

bagimsiz olarak ele almamasina yol agmis olabilir.'®

Farabi’nin siyaset ve ahlak arasinda kesin bir ayrim yapmamasi, ahlaki,
insanin nihai mikemmelligini ve mutlulugunu konu alan siyaset felsefesi
baglaminda vermesi, onun siyasete iligkin eserlerinin ayni zamanda ahlaka

iliskin eserler olarak okunmasina olanak saglar diyebiliriz.

2. 1. Ahlakin Geligtirilmesi ve Egitilmesi

Farabi her ne kadar eserlerinde ahlaki badimsiz bir ilim olarak
bahsetmese de 6zellikle Fusdli’l-medeni ve et-Tenbih adli eserlerinde ahlak

ile ilgili gOruslerine genisce yer ayirmistir.

Farabi’'ye gore beden icin saglik ve hastalik oldugu gibi ruh (nefs) icin de
saglik ve hastalik vardir. Bedenin saglikh olmasi kendisinin ve organlarinin
durumlarinin, onlarla nefsin fiillerini en tam ve en mukemmel olarak yapma
imkani verecek sekilde olmasidir. Bunun gibi nefsin sagligi, kendisinin ve
parcalarinin, iyi ve guzel fiiller yaptiran durumlar olmasi, hastaligi ise devamli

kot isler ve cirkin filller yaptiran durumlar olmasidir.'®

Bedeni tedavi eden doktor, bir butin olarak bedeni, bedenin pargalarini,
tanimasi, sonra bu hastaliklarin nerden kaynaklandigini, nasil ortaya
ciktigini, nasil giderebilecegini, bedeni faaliyetleri normale doénmesini
saglayacak seylerin neler oldugunu bilmesi gerektigi gibi, nefsi tedavi edecek
kimsenin de her seyden Once bir butin olarak nefsi, nefis pargalarini

tanimasi, nefste meydana gelen noksanlik ve asagiliklari, bunlarin nereden

1% Ahmet ARSLAN: “Ibni Haldun ve Farabi-ibni Sinaci ‘Medeni Siyaset’ Gelenegi”, Yazko
Felsefe Yazilari, 7. Kitap, (Istanbul: 1983), 61
15 FARABI: Fus(li’l-medent, 27
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ve nasil kaynaklandigini bilmesi gerekir."® Farabi ahlak ilmini bir cesit
manevi tababet olarak digunmustur. Bireyin nefsinde nasil saglik ve hastalik
varsa toplumda da olabilece@ini disunmustur. Toplumun saglkh olmasi,
genel olarak halkin erdemli ve iyi davraniglara sahip olarak dengeli bir hayat
yasamasi, hastalikli olmasi ise bdyle bir hayattan uzaklasmasidir. iste bu
durumda nasil bedeni doktor tedavi ediyorsa, nefsi de devletin yoOneticisi
tedavi edecektir. Bunun icin devletin yoneticisi sehir halkindan asagiliklari
nasil uzaklastirmasi gerektigini, sehir halkinin nefsinde faziletleri
yerlestirecek ustaligi, bu ahlaki faziletleri yok olmayacak sekilde koruma

metodunu bilmesi gerekir.'”’

Gorlldugua gibi Farabi, devletin yodneticisini sadece idareyle ilgilenen
cismani bir lider olarak gormez, onu ayni zamanda toplumun ahlaki

yasayisinda sorumlu bir kimse olarak gormektedir.

Farabi’ye goére insanin bedeni yetkinligi saglikli olmasidir. Bunun igin
sagligin elde edildiginde korunmasi, ondan yoksun kaldiginda kazaniimasi
gerektigi gibi iyi ahlakin da elde edildiginde korunmasi, yok oldugunda
kazanilmasi gerekir. Yine Farabiye gore, tipki kendileriyle saglk elde edilen
seyler “orta” bir durumda bulunduklarinda saglik elde edilebilecegdi gibi; iyi
ahlaki meydana getiren fiillerde “orta” bir durumda bulunduklarinda onu
meydana getirebilirler. Dolayisiyla, fiillerde orta olma durumundan uzaklasip
gerekenden fazla (ifrat) veya eksik (tefrit) olduklarinda kotu ahlaki meydana

getirirler.'%

Fiillerde orta olmanin kriteri, dnce fiilin zamanini, icinde bulundugu yeri,
fiili yapan kimseyi, fillin kime yapildigini, fiilin kimde yapildigini, ne ile
yapildigini, yapilis sebebini bilmekten baslar ve fiili bunlardan her birinin

Olgclsuline gore yapariz. Ama yinede Farabi bu seylerin ¢okluk ve azlik

1% FARABI: Fusaliil-medent, 28
' FARABI: Fus(lirl-medent, 28
1% FARABI: et-Tenbih, 10; ¢vr. 37
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bakimindan olguleri her zaman tipatip ayni olmadigindan orta veya denge
noktasinda bulunan erdemi tutturmanin gii¢ oldugunu kabul etmektedir.'®
Yani insan fiilleri s6z konusu olunca “orta” kavrami degismez mutlak bir
durum arz etmez tersine goreceli bir durum arz eder diyebiliriz. S6zgelimi bir
bebegin beslenmesi ile bir yetigkinin beslenmesi arasinda orta olma durumu

ayni degildir.

Farabl’'ye gore ahlaki yetenekleri kazanmak bir alistirma isidir. Ornegin
bizde hiddetlenme konusunda bir tagkinlik varsa bu ahlaki hastaligi,
tagkinhidin ziddi olan davranisa yani hiddetlenmenin ziddi olan korkakhgi
nefsimizi zorlayarak tedavi etmeli, bunu yaparken kargi asiriiga yani
korkakliga kaymamak icin kendimizi surekli “akil ve disunce’nin denetimi

altinda bulundurmalyiz.'®

Farabi ayni zamanda “erdemli ortanin” benzerliklerinden sakiniimasi
gerektigini vurgulamaktadir. Ornegin, hiddetlenme cesaretlilige; israf
comertlige; soytarilik nuktedanhga; dalkavukluk dostluga, bayagilik algak

gonillilige, yapmacilik sadakate karistirilabilir.””

Farabi’'ye gore bir fazilete veya asagiliga meyleden durumlardan ve tabii
istidatlardan bazilari, neftse, onlarin yerine, onlara zit olan durumlar
konulmak suretiyle aligskanlikla tamamen yok edilebilir veya degistirilebilirler.
Bazilari ise ne yok edilmesi ne degistiriimesi, ne de kuvvetinin azaltiimasi
mumkundur. Ancak, insan devamli onlarin fiillerinin zitlarini yapincaya kadar,
direnmek (sabir) ve onlarin fiillerinden nefsi alikoymak suretiyle onlara karsi

gelinebilir."2

1 FARABI: et-Tenbih, 10; ¢vr. 38
1" FARABI: et-Tenbih, 10; cvr. 38
""" FARABI: et-Tenbih, 14; cvr. 43
12 FARABI: Fusuli’l Medeni, 33
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Ote vyandan, insanlar ahlaki egitime yatkinlk bakimindan farkli
karakterlere sahiptir. Bu bakimdan Farabi faziletli insanla nefsini baski
altinda tutan insan arasinda fark oldugunu belirtmektedir. Ona gore faziletli
insan, fillinde, aci ¢ekerek degil, bilakis zevk alarak, severek, isteyerek iyi
seyler yapar. Nefsini baski altinda tutan her ne kadar iyilik yaparsa da, iyilik
sevgisini henlz kazanamamig oldugundan, kendi kendisiyle savag halinde

bulunur, iyilik yapmaktan zevk duymaz.'"

Farab’nin ahlak felsefesinin temelinde mutluluk kavrami vardir. Bu
anlamda ahlak bireyin mutlu olmasi i¢in bazi kurallar belirler. Farabi’'ye gore
iyi fiiller insanda tesadufen ya da gonulli olarak yapmayi tercih etmesi s6z
konusu olmadan kendisinde bulunursa bu fiiller mutluluga sebep olmaz.
insanin mutlu olabilmesi icin yapmis oldugu fiilleri génilli ve isteyerek
yapmas! gerekir. insan iyi fiilleri bazen yapar bazen yapmazsa da mutlu

[1H

olmaz. Mutlu olmasi igin hayat boyunca her zaman “iyi” fiilleri yapmasi
gerekir. Bir de “iyi”yi iyi oldugu i¢in degil de, onunla zenginlik veya bagka bir
sey icin amaglarsa insan yine mutlu olmaz. Onun igin, insan “iyi”yi sadece iyi
oldugu igin yani bizzat kendisi igin tercih ediyorsa onunla mutluluga

ulagabilir."*

Yani iyi fiillerde bulunduklarinda kesin olarak mutluluga ulastiracak sartlari
soyle siralayabiliriz.

a) Insanin bir fiili génulli ve isteyerek yapmasi

b) lyi fiilleri iyi olduklari igin tercih etmesi

c) Yaptigimiz iyi filleri hayat boyunca her zaman ve her yerde surekli

yapmasi

Bu sartlar psikolojik nitelikler icin de gegerlidir. Buna gore, 6rnegin, saglikli
disunme (‘iyi’yi ayirt etme gucu) bir mutluluk sarti olmakla birlikte, eger bu

insanda kendiliginde bulunur da bir maharet olarak ve amacli bir sekilde

' FARABI: Fusulii'l Medeni, 33
14 FARABI: et-Tenbih, 5; ¢vr. 30
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isletemez ve bunu her zaman degil de ara sira da kullanirsa bu durumda

saglikli dugsunme yetenegi insani mutluluga goturmez.

insan kétu fiilleri isteyerek yaptiginda ve bunu hayati boyunca yaptigi her

seyde kot fiilleri tercih ederse bedbaht olur.'"®

Farabi mutlulugun ya da bedbahthdin insandaki su uU¢ kapasiteye bagl
oldugunu dusunur. a) Davraniglar (fiziki organlarin kullaniimasini gerektiren
batan fiiller) b) Psikolojik istidatlar (nefse ariz olan seyler, seving, 6fke, korku,
arzu gibi) c) Temyiz yetenegi (zihin ile ayirt etme glcu). Farabi'ye gore her
insan dogustan bu imkanlara sahip olarak yaratiimistir. insan iyi veya kéti
fiilleri bu imkanlarla yapar. Gergekte, insan, davraniglarda bulunan, psikolojik
istidatlar ve temyiz gucu tasiyan bir varlik olmayi kendisi istememis ve
cabaslyla kazanmig degildir. Fakat bununla birlikte davraniglarini, psikolojik
istidatlarini ve temyiz yetenegini iyi ya da kotu kullanmasi insanin kendi

istegine ve cabasina baghidir.'"®

Farabi ahlakin geligtirimesi ve egitiimesi yani ahlakin degistirilip
degistirilemeyecegi konusunda iyimser bir tablo gizer. Ona gore, ister iyi, ister
kotu olsun butun ahlaki nitelikler sonradan kazaniimistir. Eger insanin mevcut
bir ahlaki yoksa onun kendisi igin herhangi bir ahlaki meydana getirmesi
mumkudndur. Yine insanin kendisindeki iyi ve kotu ahlaki, kendi iradesiyle, o
ahlakin ziddina ¢evirmesi mumkundur. Bu da ancak bir fiili birgok kez,
araliksiz olarak ve uzun sure tekrar ederek aliskanlik haline getirmekle
gerceklesir. Bu durumda iyi ahlak da, kot ahlak da aliskanlik sonucu
meydana gelir.""’

Farabi, iyi ahlak ya da kotu ahlak edinmede aliskanhidin rolind sanatlar

egitimine benzetir. Ornegin yazi yazmada ustalik, ancak insan usta bir

' FARABI: et-Tenbih, 5; gvr. 31
!© FARABI: et-Tenbih, 5-6; gvr. 32-33
"7 FARABI: et-Tenbih, 7; ¢vr. 34
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yazicinin yaptigi fiili yapmayi aliskanlik haline getirdiginde elde edilir. lyi
yazma fiili, insan igin, yazmada ustalik elde edilmeden Once dogustan
insanda bulunan “glc¢” ile onda ustalik elde edildikten sonra sanat ile olur.
Bunun i¢in, aligkanlik haline getirdigimizde bize iyi ahlak kazandiran seyler,
mahiyet itibariyle, iyi ahlak sahiplerinden; bize kotu ahlak kazandiran seyler
ise, mahiyetleri itibariyle, koti ahlak sahibinden ¢ikan seylerdir. Farabi'ye
g6re bunun delili, yonetimleri ellerinde bulunduranlar, sehirlerin halkina iyi
fiilleri yapmay! aliskanlik haline getirmek suretiyle onlarin iyi insan olmalarini

saglamaktadirlar.’®

Goraldugu gibi bireylerin iyi ya da kotlu ahlak sahibi olmasinda Farabi'ye
gbre bireyin icinde yasadigi toplumdaki yoéneticinin blyuk rolt vardir. Dogal
olarak bundan sunu c¢ikarabiliriz. Yoneticiler mahiyetleri itibariyle kotu ahlak
sahibi ise halki da kotu olacak, yok eger mahiyetleri itibariyle iyi ahlak sahibi

ise halki da iyi olacaktir.

Yeni ahlaki aligkanliklar kazanmak mumkun olmakla birlikte, alisiimisi terk
etmek gugctur ve bunun igin yeni yetenek ve aligkanliklar gelistirmek gerekir.
Dolayisiyla ahlaki gelisme bir irade egitimini gerekli kilar. insanlarin dogustan
yatkin olduklari isler vardir. Bir insan, kendi istegine birakilir ve disaridan itici
bir gli¢ onu harekete gecgirmezse, o, kendisinin yatkin oldugu seye yonelir. Bir
dis gug, onu yatkinhginin kargiti olan bir ise dogru harekete gegirirse, bu kez
de o karsit seye dogru hareket eder. Fakat bunu zorlama ve guglukle
yapar.119 Ancak zamanla aliskanlik, onun igin bu isi kolaylastirir. Yaratilis
yonunden eksik olanlar, bir iste editildikleri zaman; Ustlin yaratilish olup da
egitimeyenlerden daha Ustin olurlar. Dolayisiyla insanlarin, farkl olgulerde

olsa da bir 6gretmene bir egitimciye ihtiyag vardir.'®

"' FARABI: et-Tenbih, 7; gvr. 34
' FARABI: es-Siyasetir'l-medeniyye, 47; gvr. 42
120 FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 48; gvr. 43
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Farabi’nin siyaset ve ahlak felsefesinde egitim ve 6gretimin dnemli yeri
vardir. O égretim ve egitimi birbirinden ayirir. Ogretim; milletler ve sehirlerde
nazari erdemleri meydana getirmektir. Egitim ise; milletlerde ahlaki erdemleri
ve ameli sanatlari varliga getirme yéntemidir. Ogretim sézli olur, egitim ise,
insanlarda bazi davraniglara yonelik aliskanlik ve melekeler kazanmayi

amacladigindan hem sézlii hem de fiili olur."®!

Farabi ahlakin egitiimesi konusunda iki ydéntem onerir. Bunlardan birincisi;
ikna yontemidir. Ahlak, ikna yontemiyle, sevgi ve yumusaklikla ahlaki
erdemler tanitimasi ve insanin bu erdemlere kargi bir ilgi ve kararlilik

uyandiriimasi sekliyle égretilir.'??

Ahlakin egitiimesinde diger bir yontem zorlama (ikrah) yontemidir. Bu
yontem, sehir insanlari ve milletlerin iginde isteyerek ve kendiliklerinden veya
ikna yontemiyle dogru davranista bulunmayan, inat¢i ve isyankar Kkisilerle,
Uzerlerine aldiklari nazari bilgileri baskalarina 6gretmeyi reddedenlere karsi
kullanilan yéntemdir.'* Bununla birlikte Farabi egitimde ikna ydntemini temel
olarak kabul etmekte, ancak zorunlu durumlarda zorlama (ikrah) yontemini

savunmaktadir.

Farabi ahlakin egitilebilecegini kabul eder ve bu isin kimler tarafindan
yapilacagi konusunda u¢ sinif egitimciden bahseder. Bunlar, devlet baskani,
aile reisi ve ogretmendir. Devlet baskani halki, aile reisi aile Uyelerini,
ogretmen de cocuklari ve gencleri yukarda bahsettigimiz ikna ve zorlama

yéntemlerini kullanarak egitir.'**

2l FARABI: Tahsili’'s-saade, 29; ¢vr. 79
12 FARABI: Tahsili’'s-saade, 31; ¢vr. 80
12 FARABI: Tahsili’'s-saade, 31; ¢vr. 81
124 FARABI: Tahsili’'s-saade, 31; gvr. 81
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2. 2. Mutluluk

Farabi’nin siyaset ve ahlak felsefesinin temelinde “mutluluk” kavrami
vardir. Siyasette “mutlu etme”, ahlakta ise “mutlu olma” agirlik noktasini

teskil eder. Acaba Farabi’nin dusitncesinde mutluluk nedir?

Farabi mutlulugu, insan nefsinin maddeye muhta¢ olmayacak sekilde
varlikta yetkinlige ulagsmasi” diye tanimlar. Buna goére insan nefsinin,
mutluluga, cisimlerden arinmig seyler ile maddeden soyutlanmis cevherlerin
arasinda yer almasi ve burada siirekli kalmasiyla ulagabilecegini séyler.'®
Farabi’'ye gore insani insan yapan, onu yeryuzundeki diger varliklardan
ayiran en onemli 6zelligi disunme gucune (akil) sahip olmasidir. Gergek
mutluluk, ay alti &lemi denilen fiziki diinya ile ay Ustl alemi denilen fizik otesi
dinya arasinda kopru vazifesi kuran insanin, aklini olgunlagtirarak faal akilla
irtibat kurmasi ve faal akil tarafindan kendisine verilmis olan ilkeleri ve ilk
bilgileri almasi ve kullanmasiyla gerceklesir.”®® Bir baska deyisle gercek
mutluluk insan aklinin maddenin hakimiyetinden kurtularak manevi bir varlik
olan faal akhn feyziyle aydinlanmasi ve ondan pay almasidir. Diyebiliriz ki bu

anlamda mutluluk askin bir anlam ifade eder.

Farabi’ye goére mutluluk insanin var olus amacidir. Yine insan igin son
yetkinliktir."?” Bu agidan, mutluluk baska bir sey icin degil, sadece kendisi icin
tercih edilen ve istenendir. Diger tercih edilen her sey ancak mutluluga

ulasmadaki yarari icin tercih edilir."*® F

arabi bazi amaclarin daha miukemmeli
elde etmek igin arag¢ olarak kabul ederken, bazilarinin da dogrudan amag
oldugunu kabul eder. Ornegin, ila¢ kullanma amag¢ degil sagliga kavusmak
icin bir aractir. llim ise, bazen sirf ilim oldugu igin, bazen de makam, mevki,
sohret, zenginlik, ya da baska amaca ulasmak i¢in ondan yararlanilir. Bu

acidan bakildiginda baska hi¢cbir amaca ara¢g olmayan sey sadece

125 FARABI: el-Medineti’l-fadile, 66; ¢vr. 55

126 FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 44; gvr. 39
127 FARABI: es-Siyasetii'l-medeniyye, 45; gvr. 40
128 FARABI: Fusuli’l Medeni, 33
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mutluluktur. Dolayisiyla mutluluk baskalarindan dolayi degil kendinden dolayi
tercih edildigi igin iyilerin en makbulii ve en yetkinidir."?® Aslinda mutluluk her
insanin arzuladigi sey olmakla birlikte, insanlar neyin mutluluk oldugu
konusunda vyanilgilara dusebilir. Hayatin amacinin zevk, vyarar, seref,
bagkanlik, ilim, zenginlik gibi seyler oldugunu ve bunlarin da mutluluk
oldugunu sanirlar.”™ Gériildigi gibi Farabi mutlulugu gercek mutluluk ve
gercek mutluluk olmadiklari halde dyle olduklari zannedilen seyler diye ayrim
yapmaktadir. Bu durumda, 6zU koéti olmayan, fakat mutlulukla da 6zdes
kilinmasi yanhg olan seyler, yalnizca mutluluga gotirmesi mumkin olan

araclar olarak degerlendirilmelidir.

Farabi’'ye gore mutluluk salt iyiliktir. Bu mutlulugun basariimasi ve elde
edilmesi igin yararli olan her gey iyidir, mutluluga giden yolu tikayan her sey
de kotudur. insan nefsi mutluluga bir kismi fikri, bir kismi bedeni olan iradi
fiillerle ulasir. Bu fiiller gelisi guzel fiiller olmayip, belirli davranis ve
yatkinliklardan kaynaklanan fiillerdir."®"  Mutluluk &yle bir amactir ki, bu

amaca glizel ve faziletli fiillerle ulasilir, karsiti ise bedbahtliktir.'*?

Mutluluk yalniz bireyin dedgil, toplumun da son gayesidir. Toplumsal hayat,
insanlarin mutluluga ulasmasinin vazgecilmez aracidir. Her insan yaratilis
olarak farkl glglere ve hazirliklara sahip olarak yaratildigindan mutlulugun
ne oldugunu ve bu konuda neler yapmasi gerektigini bilemeyebilir. Bunun igin
bir dgretmene ve bir kilavuza ihtiyaci olur.™? Yani insanlari mutiu etme devlet
araciligiyla gerceklesir. Zaten Farabi'nin idealindeki fazil devlet, halkin

mutluluga erismek maksadiyla yardimlagtiklari devlettir.

12 FARABI: et-Tenbih, 2-3; gvr. 26-27

130 FARABI: et-Tenbih, 3; ¢vr. 27

B3 FARABI: el-Medineti’l-fadile, 66; ¢vr. 55

132 FARABI: Fusdli’l-medent, 33

133 FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 48; gvr. 43
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2. 3. Fazilet

Farabi, ahlaksal degerlerden biri olan fazilet konusunu insanin nefs
yetilerinin ¢ergcevesinde ele alir. Buna goére, insanin kendisiyle iyi seyler ve
guzel fiiller yaptigi nefsi durumlar faziletlerdir, kétultkler ve cirkin fiiller yaptigi

nefsi durumlar ise algaklik, noksanlik ve asagiliklardir."*

Farabi Fusdli’l-medeni adli  eserinde, fazileti tipki Aristoteles’in
Nikamakhos’a Etik yapitinda oldugu gibi, akli ve ahlaki faziletler olmak Uzere
ikiye ayirir. Buna gore akli faziletler, hikmet, akil, akilhlik, zeka, anlayis
mukemmelligi gibi nefsin akli kisminin faziletleridir. Ahlaki faziletler ise, iffet,

secaat, comert, adalet gibi nefsin arzu etme kismiyla ilgili faziletlerdir.'®

Farabi yine ayni eserde nefsin nazari ve fikri kisimlarinin her birine
karsilik gelecek bir faziletin oldugunu soyler. Buna gobre nefsin nazari
kisminin fazileti, nazari akil, ilim ve hikmettir. Fikri kismin fazileti ise, ameli

akil, ameli hikmet, zihin, fikir miikemmelligi ve goris dogrulugudur.'®

Farabi faziletlerdeki butin bu bolinmeleri Tahsilii’s -sadde adli eserinin
hemen baginda bir arada alir ve s6z konusu faziletlerin birbirleriyle baglantili
oldugunu ileri surer. Buna gore, milletlerin ve sehir halkinin dinya ve ahiret
mutlulugunu saglayan erdemler (fazilet); “nazari erdemler, fikri erdemler,

ahlaki erdemler ve ameli sanatlar’ olmak iizere dort cesittir.™’

a ) Nazari erdemler; mutlulugun kazaniimasinin ilk sarti kabul edilen
erdemlerdir. Nazari erdemler, son gayeleri yalnizca varlklarin ve onlarin
icerdiklerinin akil tarafindan kavraniimasini saglayan ilimlerdir.'® Buna gére,

bize en yakin olan tabii varlik ve olaylar hakkindaki bilgilerden baslamak

3 FARABI: Fusdli’l-medent, 27

135 FARABI: Fusali’l-medenti, 31; krs. ARISTOTELES: Nikomakhos’a Etik, 1103a,29
13 FARABI: Fusdli’l-medent, 41

37 FARABI: Tahsili’'s-saade, 2; ¢vr. 51

138 FARABI: Tahsili’'s-saade, 2; gvr. 51
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uzere matematik aksiyomlar ve niceliklere dair bilgiler, optik, astronomi,
muzik, agirliklar ve mekanik gibi alanlarla ilgili bilgiler, goksel cisimler, sonra
toprak, su, hava, ates, buhar, yerylUzindeki ve yerin altindaki madeni
cisimler, bitkiler, hayvanlarla ilgili bilgiler, 6zellikle akil ve bilgi varligi olan
insan ve onun yapisi ile ilgili bilgiler, sosyal ve medeni hayata dair bilgiler ve
son olarak varhgin ilk ilkesi olan Allah ile 6teki metafizik varliklar hakkindaki

bilgiler nazari erdemleri olusturur.™®

Farabi’ye gore bu nazari erdemler salt bilgiden olugur. Butunin pargadan
buyuk olmasi 6rneginde oldugu gibi nazari bilgilerin bir tek bigiminin oldugunu

ifade eden' Farabi, degismez nitelikli akilsallar oldugunu sdyler.™’

b ) Fikri erdemler; soyut nitelikli nazari erdemlerin aksine, toplumsal
iligkiler icinde bulunmakla ortaya cikar. Farabi’'ye gore bu degismez nitelikli
akilsallarin, belli bir zamanda, belli bir yerde ve belli bir olayin meydana
gelmesine bagh olarak irade ile bilfiil varliga gelebilmesi icin fikri kuvvete
ihtiyag vardir. Farabi, fikri kuvvet ile irade glcu arasinda siki bir iligki
kurmustur. Soyle ki, fikri kuvvet, belli bir amag ve maksadin elde edilmesinde
yararli olmalari bakimindan kesfedilirler. Amaglari gercgekten iyi olabilirler
kot de olabilirler. Farébi'ye gore, fikri kuvvet iyi bir amag igin yararli olan
durumlar tespit etmek igin kullanilirsa buna “fikri erdem” denir. Kotu bir
amacin gerceklestiriimesi icin en yararl olani ortaya ¢ikarmasi fikri bir erdem
degildir."*

Farabi, fikri erdemce kesfedilen durumun, yani birgok millet, tek bir millet
veya tek bir sehir icin ortak olan en yararli ve en glzel seyi kesfeden fikri
erdemi, siyasi fikri erdem olarak adlandirir ki, bunun da iki taru vardir. Eger

bu siyasi erdem, uzun zaman dilimleri icinde degisen seylerin kesfiyle ilgili

1% FARABI: Tahsili’'s-saade, 11-16; gvr. 59-65
140 FARABI: Fusdli’l-medent, 41

4 FARABI: Tahsili’'s-saade, 20; ¢vr. 69

142 FARABI: Tahsili’'s-saade, 21; gvr. 70
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ise, yasa koyma guclne; eger kisa sureler icin degisen seyleri kesfetmeyi

sagliyorsa, bu da tedbir almayla ilgili siyasi fikri kuvvete delalet eder.’*®

iste Farabi'ye gore, fikri erdemler; fikri kuvvetlerin ferde, topluma, llkeye
en yararli ve hayirli olani aramak, bulmak icin olanca gucuyle ¢caba sarf
etmek suretiyle kazanilan erdemlerdir. Diyebiliriz ki, fikri erdemler, nazari
erdemlerin aksine, zamana, mekana gore degisen, bundan dolayi da iradenin
etki alanina giren durumlarla ilgilidir. Ayni zamanda fikri erdemlerin degeri ve
glcu nazari erdemdeki gelismiglige baghdir. Clnka fikri erdemin gorevi,

nazari erdemin sagladigi akilsallarin arazlarini ayirt etmektir.'*

c ) Ahlaki erdemlere gelince, Farabi Tahsili’s -sadde adh eserinde bu
erdemlerin acgik bir tarifini yapmamistir. Fakat iyi olan erdemli bir amacin
gerceklestirimesinde en yararli ve en guzel seyin kegfedilmesini saglayan
fikri erdemlere sahip olan kisinin, ahlaki erdeme sahip olmaksizin bu kuvvete
sadik olmayacagini vurgular.' Fikri erdemin degeri, bu erdemle belirlenen
amacin gergeklestirilebilmesi gerekli ahlaki erdemlerin varligina baglhidir. Bu
konuda Farabi soyle bir ornek verir. Bir ordu komutaninin, savasta zafere
ulagsmanin yollarini dusunerek bulmasi, zaferi kazanmak icin yeterli dedgildir,
bundan baska onun, savascilarda bulunmasi gereken cesaret erdemine

sahip olmasi gerekir ki, ortak amag olan zafere ulasabilsin.™®

Yani diyebiliriz ki, millet ve Ulke igin ortak ve hayirli bir amacin ne
oldugunu fikri kuvvetle bulmak yeterli degildir, bunu gergeklestirebilmek igin

ayni zamanda ahlaki erdemlere de sahip olmak gerekir.

Ahlaki erdemler ancak belirli bir huydan dogan eylemlerin, belli bir

zamanda defalarca tekrar edilmesi ve ona aligik hale gelinmesiyle, insanda

' FARABI: Tahsili’'s-saade, 22; ¢vr. 71
144 FARABI: Tahsili’'s-saade, 25; cvr. 76
145 FARABI: Tahsili’'s-saade, 23; ¢vr. 72
146 FARABI: Tahsili’'s-saade, 25; ¢vr. 75
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meydana gelir ve yerlesir."™” F

arabi, ahlaksal erdemi olusturan ahlaksal
davraniglarin iki asirt u¢ arasindaki orta Olgutinde gerceklestiriimesi
gerektigini soyler. Orta kavramini ikiye ayirarak inceleyen Farabi, bunlardan
ilkinin on ile iki sayisi arasinda orta olan alti sayisinin asla degismez 6zlU
orta oldugunu soyler. Digeri ise, yetigkin insan ile gocugunun beslenmesini
saglayan gidalarin orta olma durumu, degisik zamanlarda artan ve eksilen

goreceli ortadir.™®

Ahlaksal davraniglarin dl¢utinin “gdreceli orta” oldugunu ifade eden
Farabi, sozgelimi cimrilik ve israf arasinda orta olan comertligi, atilganlik ile
korkaklik arasinda goreceli orta olan cesareti ahlaksal erdemlere 6rnek

olarak verir.'*°

Farabi ahlaki erdemlerde “goreceli orta” oOlgutunu kabul etmekle, fikri
erdemler ile ahlaksal erdemler arasindaki iligkiyi duzenlemis olur. Cunku
Farabi’ye gore fikri erdemler de farkli yer ve zamana goére farklilik gésteren

nitelik tagsimaktadir.

d ) Ameli sanatlara gelince, insanin gesitli sanat ve mesleklere karsi
edilimlerini geligtirerek o alanda iyi yetismesi anlamina gelmektedir. Farabi
bu alandaki erdemlerin gelismesi igin, “ikna ve yerine gbre zorlama” gibi

egitim metotlarinin énemine vurgu yapmistir.'

Farabi bu dort erdem arasinda kopmaz bir ilgi gormekle birlikte, bunlar
arasinda bir derecelendirmeden s6z eder. Buna gore fikri erdemler nazari
erdemlere baghdir; yani varliklarin ve onlarin igerdikleri hakkinda bilgi
edinmedikge, fert, toplum ve ulke igin en yararli ve hayirl olan geylerin

yollarini disinmek ve ortaya koymak imkansizdir. Ahlaki erdemlerle, ameli

47 FARABI: Fus(li’l-medent, 31
148 FARABI: Fus0li’l-medeni, 35
149 FARABI: Fus0li’l-medeni, 34
130 FARABI: Tahsili’'s-saade, 31; gvr. 80-81



77

sanatlar da nazari erdemlerle fikri erdemlere baglidir.”®' Bu dért erdemin
hepsinin her insanin kazanmasi mumkun degildir. Bu dort erdem Farébi'ye
gbre, c¢ok blyuk potansiyelleri olan Ustin tabiatlara sahip kisilerde

gerceklesir."?

Sonug olarak diyebiliriz ki, Farabi’'nin ahlak felsefesinde temel amag
mutluluktur. Bu bahsetmis oldugumuz erdemler ise mutlulugun kazanilmasi

icin bir aractir.

3. Farabi’de Siyaset-Ahlak iligkisinin incelenmesi

Farabi, giriste bahsettigimiz bilimsel felsefeden farkli olarak kuramsal
felsefenin yaklasimi ¢ercevesinde metafizik nitelikli felsefe sistemi kurmustur.
Bugun kendilerine has bilim sifatiyla 6zerkliklerini ilan eden siyaset ve ahlak
Farabi'nin felsefesinde birbirleriyle i¢ ice bir goruntu sergiler. Hatta diyebiliriz

ki, Farabi’nin siyaset ve ahlak felsefesi genel felsefenin bir pargasidir.

Bu baglamda, Farabi evrendeki hiyerarsik dizeni oOrnek alip bu
yapilanmanin benzer geklini insani alana yani topluma uygulamaya calisir ve
insani bu dogal duzenin bir parcasi olarak ele alir. Dolayisiyla onun
dUsuncesinde, siyasi ve ahlaki ilkeler dogal bir gérunti sergiler. Bu durumda,
Farabi’nin dusuncesinde, Tanri nasil ki, evrenin yoneticisi olarak kabul
edilirse, ayni sekilde insani yonetimin yani siyasetin de son gayesi olarak yer
alir. Ayrica, ideal bir yonetim tarzi ve mutlu bir hayata ulastiracak ahlaki
ilkeler icin de zorunlu bir varlik olur. Metafizik alanla, insan topluluklari
arasindaki iliskinin nasil saglandigini Farabi ‘“ittisal” (baglanti) kavrami ile
aciklamistir. Ay alti alemindeki varliklar igerisinde insan, akil sahibi olmasi
yonlyle en Ustlin konuma sahiptir. insan bu akl sayesinde, ay Ustiindeki

mufarik akillar silsilesinin sonuncusu olan faal akilla baglanti kurabilir. Tabii ki

! FARABI: Tahsili's-saade, 26; gvr. 76
132 FARABI: Tahsili’'s-saade, 28; gvr. 78
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bu metafizik alanla insan topluluklari arasindaki baglantiyi herkes degil
peygamber ve filozof kurabilmektedir.">® Buradan hareketle diyebiliriz ki,
Farabi'nin siyaset ve ahlakla ilgili goruslerini degerlendirirken metafizik arka

plani g6z ardi etmemek gerekir.

Farabi’'nin siyaset ve ahlakla ilgili goruslerinin metafiziksel boyutunun
oldugunu degindikten sonra, simdi onun sisteminde siyaset ve ahlak iligkisini

sorgulayabiliriz.

Farabi, ilimlerin tasnifini yaptigi /hsad’l-Ulim adli eserinde siyaseti, fikih
ve kelam ilmiyle ayni bolimde inceledigi halde ahlaki bagimsiz bir ilim olarak
degerlendirmez.”* Béyle bir anlayis, Farabi’nin, genel felsefesinin baslica
kaynagini olusturan Platon ve Aristo’nun siyaset ve ahlaki ayri birer ilim
olarak tasnif etmemesinden ileri gelebilir. Cunku Platon, ahlaki ve siyaseti
ikisini de erdemli ve mutlu bir hayat icin gerekli kurallarin bilgisi kabul
ederken,’ Aristo, Platondaki sekliyle ahlakin siyasette 6zdeslestigi tutumu
biraz daha yumusatarak, daha géreli ve “orta yolcu” bir tutum sergilemistir.'*

Yani Platon ve Aristo’da ahlak ayri bir ilim olarak bahsedilmez.

Bununla birlikte Farabi, et-Tenbih adli eserinde siyaset felsefesinin iki ayri
kolu oldugunu kaydederek, ilkinin bireyin iyi fiilleri ve glzel davraniglari ve
ahlak hakkinda bilgi edinmeyi saglayan “ahlak disiplini,” ikincisinin ise,
devletlerin, halkin muhta¢ oldugu iyi durumlara ulagtirmasini saglayan
“siyaset felsefesi” oldugunu belirtmistir."®” Bu anlam da, Farabi’de, Aristo gibi
ahlaki siyasete, yani erdemli devletin kurulusuna bir hazirhik saymaktadir.
Cunkl Farabi insani sosyal bir varlik olarak kabul etmistir. Buna gore her
insanin gelismesi ve ustin mukemmeliyetlere ulasabilmesi i¢in birgok seylere

muhtagctir. Bunlari tek basina saglayabilmesi mumkun olmadigi igin insanlarin

133 FARABI: el-Medineti’l-fadile, 85; gvr. 71
13 FARABI: ihsat’l-Ulom, 67; gvr. 93-94
'35 Ahmet ARSLAN: Felsefeye Giris, 134

13 Ahmet ARSLAN: 137

57 FARABI: et-Tenbih, 20-21; ¢vr. 52
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toplumsal hayat yasamasini zorunlu kilmistir."”®® Yani diyebiliriz ki Farabi
sadece birey olarak insanin ahlakiyla ilgilenmemis toplum iginde yasayan

insanin ahlakindan s6z etmigtir.

Farabi’'ye gore insanin mukemmelligi elde etmesini saglayan seyler
iyilikler, erdemler ve giizel davraniglardir. insanin mikkemmellige ulasmasini
engelleyen seyler ise, kétllikler, erdemsizlikler ve cirkin davranislardir. iste
siyaset ilmi, bu olumlu ve olumsuz degerlerin ne ve nasil olduklarini, nasil
bilineceklerini, nig¢in olduklari ve birbirinden nasil ayirt edebileceklerini
saglayan ilimdir." Gérililyor ki, Farab'nin siyaset ilmi dedigi bu ilim ayni
zamanda ahlak ilminin konularini kapsamaktadir. Bu anlamda siyasal hayat,
ahlaki hayatin gerceklestiriimesinin zorunlu sartidir. insanin mutlulugu, en
yuksek iyinin gerceklestiriimesi bilindigi gibi ahlak alanina girer. Fakat Farabi,

siyasetin hedefini, insani gergek mutluluga gétiirme olarak belirler."®

Bu baglamda diyebiliriz ki, ahlakin konusu olan iyi filler, guzel davranislar,
erdemler, mutluluk, Farabi’'nin duguncesinde siyaset araciligiyla
saglamaktadir. Bir anlamda ahlak siyasete tabi olur. Bdyle bir durumda
siyaset ve ahlak iki farkli bir disiplin degil, ayni konuyu inceleyen iki farkli

yaklagimdir.

Farabi insanlarin toplumsal birlikler halinde yasamalarini sadece fiziksel
ihtiyaglarini kargilamakla sinirli tutmaz. Ona gore her varligin bir var olma
eregi vardir. insanin var olus amaci en Ustiin mutlulugu elde etmektir.'®
Farabi bu noktadan hareketle devletin bu konudaki roline deginir. Mutlulugun
elde edilmesi insanin var olug amaci olunca, insan mutlulugun ne oldugunu

bilmeye, onu ama¢ edinmeye ihtiya¢ duyar. Ve bunu insanin tek basina

18 FARABI: el-Medineti’l-fadile, 77; ¢vr. 64

1 FARABI: Tahsili’'s-saade, 15; ¢vr. 65

10 FARABI: Thsaw’l-Ulam, 67; gvr. 92

'l FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 45; gvr. 40
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bilmesi imkansizdir. Bunun igin devlet, egitim ve ogretim yoluyla insan

varliginin amaci olan mutlulugu saglamaya calisir.

Farabi’nin toplumlari siniflandirirken dikkatimizi ceken nokta, ahlaki
yetkinligi gerceklestirme imkanini bir kriter olarak almasidir. Daha Oncede
belirttigimiz gibi Farabi toplumlari yetkin olan (tam) ve yetkin olmayan (eksik)
diye ayirir. Farabt'ye gore iyilik de kotuluk de insanin kendi arzu ve iradesiyle
elde edilir. Fakat en ylUksek iyi ve en ileri yetkinlige ulagsmanin sartlarini
saglayabilecek yetkin olan siyasi toplulugun en alt birimi sehirdir.'®? Bu birlige
ulasmamis topluluklarda insanlarin bu imkanlari bulmasi imkansizdir. Yine
batin erdemler milletler ya da sehir seklinde olusan siyasi birlikler iginde

kazanilir.'%

Farabi, devlet sekillerini tasnif ederken, onlarin ahlaki yonelislerini,
mutluluk anlayislarini géz éninde bulundurmustur. Buna gore, fazil ve fazil
olmayan devletler diye ayrim yapar. Fazil devlet her yonlyle saglikli bir
vicuda benzer. Fazil devletin halki mutluluk konusunda birbiriyle
yardimlagan, ahlaki agidan bozuklugu olmayan devlettir. Fazil devlet bir
anlamda iyi ve mutlu hayatin elde edilmeye calisildigi, erdemlerin
tomurcuklanip cicek actigi bir devlettir. Fakat Farabi, fazil devletin karsiti
olan, cahil, fasik, degisebilen, ve sapik devletleri bozuk ahlaki yasayislari ve
sahte mutluluk anlayislarindan dolayi elestirir. Buna gore cahil devlet halki,
gercek mutlulugu bilmeyen ve ona ulasmayan fakat hayatin aldatici
zevklerine kapilan devlettir. Bunlar yeme-igme, barinma gibi zaruri seylere,
servete, zevke, serefe, istilaya ya da harriyet gibi seylere digkindurler. Fasik
devlet halki ise, Allah hakkinda gercegi, ahireti ve gercek mutlulugu bildigi
halde pratikte bu hakikate gore yasamazlar. Degismis devlet ise, baglangicta
fazil devlet gibiyken bagka milletlerin etkisiyle bozulmustur. Sapik devlet ise,

Allah hakkinda yahut gercek mutluluk hakkinda yanlis bilgiye sahiptir.'®*

'2 FARABI: el-Medineti'l-fadile, 78; gvr. 65
' FARABI: Tahsili’'s-saade, 2; gvr. 51
' FARABI: el-Medineti’l-fadile, 90-93; ¢vr. 75-77
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Farabi'nin siyaset dusuncesinde devlet bagkaninin 6nemi buyuktir.
Devlet baskani ayni zamanda bir ahlak prototipidir. Yani devlet baskani ne
kadar iyi ise yonetimindeki halk da o kadar iyi olacaktir, o ne kadar kétu ise
halki da o kadar kotu olacaktir. Zira insanin temel amaci mutluluk olduguna
ve bu amaca ancak toplumsal hayat iginde ulasabilecegine gore, insanlarin
liderligini Ustlenen devlet baskaninin da goérevi halki bu amaca yoneltmek ve

bunun igin gereken sartlari hazirlamaktir.

Farabi'ye gore bu gorevi de ancak, bagka bir insanin kendisini yonetme
hakkina sahip olamayacagi olgude Ustun niteliklere sahip ve faal akilla
baglanti  kurabilmis, yUksek tabiata sahip olanlarin Ustlenebilecedi
gorisiindedir.'®® iste bu nokta, yani devletin baskaninin faal akilla baglanti
kurmasi Farabi'nin siyasetinin dolayisiyla ahlakinin metafizik alanla
irtibatlandig1 alandir. Yani diyebiliriz ki, devleti yoneten kimse yonetimini ilk
basta faal akil yoluyla Tanr’’ya dayandirir. Farabi'ye gére bdyle bir bagkanin
idaresinde yonetilen insan, erdemli, iyi ve mutlu kisilerdir. Eger bu insanlar bir
milletse, erdemli millet, bunlarin toplandigi ve erdemini yasattigi yerde

erdemli devlet olur.'®®

Farabi, erdemli devletteki “ilk Bagkan’da bulunmasi gereken on iki sart
ileri sUrer. Siyaset-ahlak iligskisi baglaminda ele aldigimizda aslinda her
cagdaki halkin bir yoneticide gormek istedigi ozellikler olarak ahlaki deger
tasiyan sartlar da ileri sirdugunu goruyoruz. Devlet bagskaninda bulunmasini
istedigi ahlaki deger tasiyan sartlar sunlardir;

a) Dogruyu ve dogru kisileri sevmeli, yalan ve yalanci kisilerden nefret
etmeli

b) Yemege, icmeye, oyuna ve bedeni diuskin olmamali

c) Yuksek ruhlu olmal, comertligi sevmeli, altin, gimus gibi dunyaliklar

onun gozunde degersiz olmall

' FARABI: es-Siyasetiil-medeniyye, 45; gvr. 40
1% FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 50; gvr. 45
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d) Adaleti ve adil kisileri sevmeli, zalimlerden ve zulimden nefret etmeli

e) Mutedil karakterli olmali, kendisinden adalet istendiginde siddet
gostermemeli, zulme ve kotuluge davet edildiginde siddet gostermeli

f) Yapiimasi gereken islerde cesaretli olmali, korkak olmamalidir.'®’

Gergekten bir yonetici de bu ahlaki degerler bulundugu zaman dogal

olarak halki da etkileyecektir.

Yine Farabi’nin doktor ve devlet adami benzetmesi de ahlaki boyut
tasimaktadir. Beden icin saglik ve hastalik oldugu gibi, ruh iginde saglik ve
hastallk sO0z konusudur. Bedenin saghgr butin organlarinin duizenli
calismasidir. Hastaligi ise bedenin organlarinin yapmasi gereken gorevleri
yerine getirmemesidir. Ruhun saglikli olmasi devamli iyi seyler, iyi ve guzel
fiiller yapmasi hastaligi ise kotu isler ve cirkin fiiller yapmasidir. Farabi'ye
gore nasil beden hastaliginda onu tedavi eden kisi doktor ise, nefsleri tedavi

eden kiside devlet adamidir."®

Son tahlilde toparlayacak olursak; Farabi'ye gore insan birgok ihtiyaglari
bakimindan baska insanlarla bir arada yasamak zorundadir. insani
bagkalariyla bir arada yasamasini zorunlu kilan sadece yeme-igme, barinma
gibi seyler degil, insanin var olus sebebi olan mutluluga ulagsma arzusudur.
Bu da ancak, insanlarin erdemli bir bagskanin ydnetiminde butlin bedeni,
ahlaki, sosyal vb. ihtiyaclarini karsilamalarina imkan verecek olan erdemli bir

yonetim, erdemli bir toplum ve erdemli bir devlet iginde mumkun olur.

' FARABI: el-Medineti'l-fadile, 86-87; gvr. 72-73
188 FARABI: Fusdlii’l-medent, 35
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3. 1. Farabi’de Siyaset- Ahlak iligkisinin Pratik Sonuglari

Farabi’nin siyaset ile ahlak arasinda kurmus oldugu iliski birbirinden
badimsiz olmayip i¢ i¢e bir gorintli sergilemesi her ne kadar ilkgag ve
ortagagin bir yansimasi olsa da acaba gunuimuzun siyaset ve ahlak
anlayisina bir katkisi olamaz mi1? Ahlaki siyasetten bagimsiz goérmeyen bir

anlayisin yol agmis oldugu pratik sonuglar acaba ne olabilir?

Farabi'nin ahlaki siyasete indirgemesi yani, bireyler icin iyi ve guzel
seylerin ve yine meydana getirilen bu iyi ve guzel seylerin korunmasinin
siyaset yoluyla olmasi, tabi ki de, toplumsal acidan bir projedir. Farabi’nin
bdyle bir projeyle gergeklestirmek istedigi mutlu bir insan, mutlu bir

toplumdur.

Farabi’ye gore her insan yasamak ve Ustun mukemmeliyetlere ulasmak igin
yaratilis geregi bircok seylere ihtiya¢ duyar ve bunlarin hepsini tek basina
saglayamaz.'®Yine insanin var olusundan amag¢ mutlulugu elde etmesidir.
Fakat her insan yaratiligga farkli 6zelliklere sahip oldugu igin mutlulugun ne
oldugunu ve bu konuda neler yapmasi gerektigini kendi basina
bilemez."Yani ister fiziki yasamini siirdiirmek, ister (istiin mikkemmeliyetleri
ve mutlulugu elde etmesinde olsun kendi bagina yeterli olamaz. Dolayisiyla
insan toplumsal bir varliktir. insanin ve toplumun mutlu olabilmesi ise, devlet
yonetimini elinde bulunduran kimsenin ustun oOzelliklerine baglidir. Eger
yonetici ne kadar iyiyse halk da o kadar iyi ve mutlu olacaktir. Belki Farabi'nin
idealinde kurmak istedigi, butin erdemlerin, iyiliklerin, mutlulugun
tomurcuklanip cicek actigi fazil devlet gibi bir devlet kurmak fazla safdillik
olabilir ama devlet yoneticisinde bulunmasini istedigi ahlaki Ozellikler
gunumuzdeki halkin da isteyebilecegi nitelikte ozelliklerdir. Bu o6zellikler;
dogru, durust olmasi, yemege-icmeye, bedensel hazlara dugkin olmamasi,

altin gimus para gibi seylere duskin olmamasi, adil olmasi, mutedil mizacli

' FARABI: el-Medineti'l-fadile, 77; gvr. 64
""" FARABI: es-Siyasetii’l-medeniyye, 48; gvr. 43
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olmasi, cesaretli olmasi.’”"

Cunku yonetimi elinde bulunduran siyaset adami
sonugta bir kigidir. Su ya da bu kararlari alan, su ya da bu tarzda
degerlendirmelerde bulunan ve buna goére eyleyen, yasayan Kisidir. Fakat
devlet yodnetimini elinde bulunduran devlet adaminin konumu, verdigi
kararlarin yalniz kendisini ve dogrudan iliskide oldugu kigileri degil, tum

toplumu etkileyebilmesi, ona ¢ok daha agir bir sorumluluk yuklemektedir.

Farabi, fikri erdem ile ahlaki erdem arasindaki baglantiya sdyle bir 6rnek
verir. Bir ordu komutaninin, zafere ulasmasi igin gerekli olan savas bilgilerine
sahip olmasi, zafer igin yeterli degildir. Bu bilgilere ek olarak, savascilarda
bulunmasi zorunlu olan "cesaretli olma“ erdemi de bulunmali ki toplu bir
sekilde zafere ulasilabilsin."”?Bu érnegi, kodlarini degistirerek siyasal alan
icin yeniden dusunursek, bir insanin siyasetin butin inceliklerini bilmesi,
politik bir zafer, yani gergek mutluluga ulasmak igin yeterli olmaz, bununla
birlikte ahlaki erdemlerinde bulunmasi gerekir. Boylelikle toplum icin en
yararli ve en guzel seyi meydana getirebilsin. Gergekten yonetimi elinde
bulunduran kimsenin ahlaktan yoksun olmasi toplumun vyararina degil

zararinadir.

Modern siyasal dusuncenin kurucusu sayilan Machiavelli'ye gore iyi
siyaset basarili siyasettir. Yoneticinin ahlaki ile halkin ahlaki birbirinden
ayridir. Yonetici her yolu kullanarak ulkenin birligini beraberligini koruyabilir.
Hesap verecegi tek merci kendi vicdanidir. Yoneticinin iyisi ve dogrusu, kendi
basarisidir. Yanlisi ve kotusu de basarisizhgidir. Yonetilenlerin ahlaki ise,
yoneticilerinin buyruklarina mutlak suretle itaat etmektir. Yodneticileri
sorgulama, elestirme gibi hakki yoktur. Bu anlamda ahlak yonetici i¢in bir
keyfiyet yonetilen iginse bir yukimluluk getirmektedir. BOyle bir anlayistaki
siyaset herhangi bir ahlaki degere hizmet etmez, bizatihi kendi ahlaki degerini

liretir ve bunu politik aygitlar araciligiyla topluma yayar.'”

'"' FARABI: el-Medineti'l-fadile, 86-87; gvr. 72-73
' FARABI: Tahsili’'s-saade, 25; gvr. 75 _
% Omer CAHA: “Modern Dinyada Siyasi Etik”, Islamiyat, VI, |, ( Ocak-Mart; 2003),120
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Farabi'nin ahlaki degerlere hizmet eden siyaset anlayigindan oldukga
farkli olan Machiavell’nin siyaset anlayisi modern dunyay! allak bullak
etmistir. Kitlesel katliamlar, savaslar ve baskilar boyle bir siyaset anlayisinin
arunuddr. Modern dunyada gorulen bu kargasaliklar, cagdas siyaset
felsefecilerinden Leo Strauss’un ahlaktan yoksun bir siyaset aragtirmasinin
mumkin olmayacagi kanisina vardirmistir. Pozitivist yaklagimin metafizik
degerler olarak atfedip “Oteki’lestirdigi ahlaki degerler olan iyilik, kotallk,
erdem, hak, adalet ve mutlu yasam Leo Strauss’'un siyaset felsefesinde

tekrar canlanmaya baslamistir."”

Son tahlilde, ahlaki dederlerden yoksun siyaset, toplumlara kisa vadeli
kazanimlar saglayabilir ancak uzun vadede kaybettirir. Ahlakli, erdemli olan
toplumlar uzun vadede mutlaka kazanirlar. Farabi'nin de siyaset- ahlak
iligskisinde kurmus oldugu butincul yaklasim gunimuz agisindan hi¢ de hafife
alinacak bir yaklagim degildir. Mutlu bir insan, mutlu bir toplum olabilmek ve
uzun vadede kazanimlar elde edebilmek igin Farabi’'nin siyaset ve ahlak

arasinda kurmus oldugu iligkiyi dikkate almak gerekir.

1" Leo STRAUSS: “Siyaset Felsefesi Nedir?”, Siyasi Hermenétik, Haz. Burhanettin TATAR, (
Samsun: Etat Yay. 2000), 25-26
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SONUC

Her filozof gerek kendisinden 6nceki, gerekse yasadidi ¢cagdaki insanlarin,
kendi alanina giren butun konulardaki bilgi, deney ve birikimlerini yeniden
disiinen ve yasayan kisidir. “Muallim-i Sani"de denilen biyik Tirk-islam
filozofu Farabi, kendisinden 6nceki filozoflarin disltncelerinden etkilenmekle
birlikte, bunlari kendi kultlrel g¢evresiyle uyumlu hale getirerek 6zgun bir
sekilde yeniden insa ederek sistemli ve ahenkli bir felsefe olusturmustur.
Farabi, Giriste bahsettigimiz bilimsel felsefeden farkh olarak kuramsal
felsefenin yaklasimi c¢ergevesinde metafizik nitelikli bir felsefe sistemi
kurmustur. Bu felsefede ontoloji, epistemoloji, siyaset ve ahlak birbiriyle

baglantilidir.

Klasik siyaset felsefesinin siyaset ve ahlak arasindaki butunlegtirici
tutumunu yani yonetimi elinde bulunduranlarin ahlakiyla, ydnetilenlerin
ahlakinin ayni kategoride ele almasini, islam disiincesinde felsefi bir alt
yapiyla ilk defa Farabi’de gormekteyiz. Farabi, eserlerinde siyaset ilmi ve
siyaset felsefesinden bahsederken, bagimsiz bir ahlak ilminden bahsetmez.
Siyaset felsefesini ikiye ayirarak ilkinin, iyi davraniglar ve ahlak hakkinda bilgi
edinmeyi saglayan “ahlak disiplini”, ikincisi ise devletlerin, halkin muhtag
oldugu iyi durumlara ulastirmasini saglayan “siyaset felsefesi” oldugunu
belirtmigtir. Bu anlamda siyasal hayat, ahlaki hayatin gerceklestiriimesinin
zorunlu sartidir. Insanin mutlulugu ve en yiiksek iyinin gergeklestirimesi
bilindigi gibi ahlak alanina girer. Fakat Farabi, siyasetin hedefinin, insani
gercek mutluluga goétirme olarak gorir. Goéruluyor ki Farabi’nin siyaset dedigi

ilim, ayni zamanda ahlaki bir ilimdir.

Farabi devletin kdkeni hakkinda konuya ¢ok etrafli bir sekilde yaklasmistir.
Evrendeki varliklarin hiyerarsik duzenini ornek alarak devleti ¢oziumlemeye
calismistir. Devlet baskani halk iligkisi, toplumdaki sosyal siniflarin durumunu

evrendeki duzene benzeterek aciklamigtir. Boylece, metafizik alemle, fizik
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alemi arasinda baglar kurmak istemistir. insanda ilk tesekkil eden organin
kalp oldugu ve vacuttaki diger organlarin ona tabi oldugundan hareketle,
devlette once devlet baskanin tesekkll etmesi gerektigini ve devletin diger
unsurlarinin ona tabi olmasi gerektigini vurgular. O, devlete olan ihtiyaci,
insanlarin tek baslarina butun ihtiyaclarini kargilayamamalariyla temellendirir.
Sevgi ve adalet de devletin kaynaklarindan biridir. Devletin unsurlari sevgiyle
birbirlerine baglanir. Adalet ile de devletin unsurlari kontrol edilir ve korunur.
Yine devletin kaynagini, insanin var olus amaci olan mutluluktan hareketle
aciklar. insan mutluluga tek basina ulasamaz, diger insanlara muhtactir.
insan mutluluga ancak devletin rehberligiyle ulasir. Mutluluk devletin hem

kaynagi hem de amacidir.

Farabi, devletleri siniflandirmadan o6nce toplumlari siniflandirmistir.
Toplumlari siniflandirirken yetkin (tam) toplumlar ve yetkin olmayan (eksik)
olmak Uzere ikiye ayirir. Yetkin toplumlar; sehir, (devlet), millet, birgok
milletten olusan toplumlardir. Yetkin olmayanlar ise ev, sokak, mahalle ve
koydur. Farabi'de insanin ustun meziyetleri kazanabilmesi ve ahlaki
yetkinligini gergeklestirebilmesinin ilk mertebesi sehir (devlet)dir. Farabi'nin
toplumlari siniflandirirken Platon ve Aristo’nun kent devletinden farkli olarak,
bir milletin olusturdugu ve bir de yerylzundeki butin insanlarin bir araya
gelerek olusturdugu dinya toplulugundan bahsetmesi dikkat ¢gekmektedir.
Farabi’nin butun yerylzindeki insanlarin bir araya gelerek olusturdugu yetkin
dinya devletinden bahsetmesi, bugunin kuresellesme fikirlerine ilham
verebilir. Farabi’'nin toplumlari siniflandirirken dikkatimizi geken noktalardan
biri de, bir milleti diger milletten ayiran Ozellikler olarak, sehirlerin dogal
yapisi, bir sehirde yasayan insanlarin karakterleri ve bu insanlarin
konustuklari dilleri gostermesidir. Toplum olaylarini, dogal gevre olaylari ile

aciklamaya calismigtir.

Farabi, devlet sekillerini siniflandirirken onlarin ahlaki davranislarini,
mutluluk anlayislarini, idarecinin takip ettigi siyaseti géoz énunde bulundurur.

Farabi'nin idealinde gerceklestirmek istedigi “fazil devlet” yani erdemli
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devlettir. Bu devlet, batun organlari duzenli ¢alisan saglkh vicuda benzer.
Halki mutluluga ulasma konusunda birbirine yardim eder. Butin erdemler bu
devlette yasanmaktadir. Fakat kimi zaman, iyi islenmis bir tarlada yararsiz
delice otlari olabildigi gibi erdemli devlette de kimi zaman erdemsiz insanlar
bulunabilir. Bunlar devlet bagkanin kontrolu altinda olmalidir.

Fazil devletin diginda bir de fazil olmayan devletler vardir ki bunlar; “cahil
devlet, fasik devlet, degisebilen devlet ve sapik devlet” diye dorde ayrilir.
Cahil devlet ise; "zaruri, degistirici, bayagi ve bedbaht, haysiyete duskun,
tagallup (zorba) ve demokratik” devlet olmak UGzere altiya ayrilir. Filozofumuz,
cahil devletlerden, iyiye en yakin olanin demokratik devlet oldugunu vurgular.
Farabi cahil devlet sekillerini, fazil devletin karsiti olabilecek tarzda, erdemli
bir 6rgutlenmenin tersine sefil ahlaki durumlari ve gergek olmayan mutlulugu
amac edinmeleriyle elestirir. Fasik devlet, halki bazi bilgileri teorik olarak
bilme yonunden fazil devletin halkina, davranig yonunden ise cahil devletin
halkina benzer. Degisebilen devlet, daha dnce erdemli bir hayat strdurdukleri
halde zamanla fikir ve fiillerinde degisiklik olan devlettir. Aslinda Farabi boyle
bir devletten bahsetmekle ginimuize de i1sik tutmaktadir. Cinkl kendilerini
koruma mucadelesinde yetersiz kalan devletler ekonomi, kultur, bilim gibi
konularda gugclu olan devletlerden buyuk oranda etkilenmektedirler ve kulturel
yozlasmaya ugramaktadirlar. Sapik devlette ise devletin bagkani yalancidir,
gercekte dyle olmadigi halde kendine vahiy indigini iddia eder. Halkina da
mutlulugun sembollerini yanlis sunar. Farabi’nin devlet sekillerinden, fasik,
degisebilen ve sapik devlet turleri Platon ve Aristo’da yoktur. Farabi bu devlet
sekillerini islam diistincesinin kaynagi olan Kur'an’dan hareketle olusturmus

olabilir.

Farabi’'nin siyaset felsefesinin ana konusu “devlet bagkani sorunudur. O,
devlet bagkaninin nasil olmasi gerektigi Uzerinde dnemle durur. Cunku ona
go6re devletin basindaki bagkan ne kadar iyiyse halk da o adar iyi olacaktir.
Siyaset felsefesine “ilk Bagkan® kavramini ilk defa Farabi kullanmistir. Ve “ilk
Baskan”in vahiy alma Ozelliginin yaninda on iki 6zelliginin bulunmasindan

bahseder. Fakat bu Ozelliklerin bir kiside bulunmasinin gu¢ olabileceginden,
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bundan sonra gelecek olan bagkanin alti 6zelliginden bahseder. Bunlardan
biri de onun filozof olmasidir. Eger bu alti 6zellik bir kigside bulunmazsa
iclerinden biri filozof olmak kaydiyla iki ya da alti kigsi yonetimi elinde
bulundurabilir. Farabi bdylelikle Platon’'un ideal devletindeki tek filozof-kral
anlayisindan ayrilarak, gercege ve mumkune daha ¢ok yaklasir. “Tek olgun
akil’dan “kollektif akl'a ydnelerek dusuncesini esneklestirir. Farabi ayrica
‘Kanuna Gore Sultan” diyebilecegimiz  Meliki’'s-Sunne ve bunun
Ozelliklerinden de bahsetmistir. Farabi’nin devlet baskaninda bulunmasini
istedigi, dogruluk, adil olma, dunya malina dugkin olmama, yeme-icme ve
bedensel hazlara dugkin olmama, mutedil mizagh olma ve cesaretli olma gibi
Ozellikler gunumuzdeki halkin da her zaman bir yoneticide bulmak istedigi

nitelikte ozelliklerdir.

Farabi ahlakin gelistiriimesi ve egitilebilmesi konusunda iyimser bir tablo
cizer. Ona gore ister iyi olsun ister kotu olsun butun ahlaki nitelikler sonradan
kazaniimistir. insanin kendisindeki iyi ve kétli ahlaki, iradesiyle tersine
cevirmesi mumkundur. Bu da ancak bir fiili bircok kez olarak ve uzun sure
tekrar ederek aligkanhk haline getirmekle mumkun olur. Farabi'ye gore iyi
fiillerde bulunduklarinda insani mutluluga ulastiracak sartlar vardir. insan bir
fiili, fiil iyi oldugu igin, isteyerek ve hayat boyunca her zaman yaparsa
mutluluga erigir. Aksi takdirde bedbaht olur. Beslenme dengeli oldugu zaman
nasil beden saglikli oluyorsa, fiiller de dengeli olursa bundan guzel ahlak
dogar, dengeden uzaklastiginda ise kotu ahlak bas gosterir. Fakat fiillerde
dengeyi tutturmak gug olabilir. Burada egitimin énemi ortaya ¢ikar. Farabi
ahlakin egitilmesi konusunda ikna ve zorlama (ikrah) yéntemlerini énerir. ilk
once ikna yontemi kullanilmali ancak zor durumlarda zorlama (ikrah) yontemi

de kullanilabilir. Dolayisiyla ahlakin egitiimesi de devlet yoluyla gerceklesir.

Farabi’'nin siyaset ve ahlak felsefesinin temelinde mutluluk kavrami vardir.
Mutluluk insanin var olus amacidir. Mutluluk kendisinden dolayi istenen

iyilerin en degerlisidir. Fakat insanlar zenginlik, seref, ilim, baskanlik gibi
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seyleri hayatin amaci sanirlar. Halbuki bunlarin higbiri hayatin amaci degil
mutluluga ulagsmak igin ancak arag olabilir. Mutluluk yalniz bireyin degil
toplumun da gayesidir. Fakat her insan yaratisg olarak farkli guglere ve
yeteneklere sahip oldugu i¢in mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda ne
yapilmasi gerektigini bilemez. Bunun igin bir rehbere ve ogretmene ihtiyag
duyar. Yani insanlari mutlu etmek de ancak devlet eliyle gergeklesir. Farabi
glnumuz egitim psikolojisi tarafindan vurgulanan bireysel farkliliklar Gzerinde
durmasi dikkate degerdir. Farabi’'ye gore sehir ve milletlerin hem bu dlnya
hem de ahiret mutlulugunu saglayan erdemler, nazari erdemler, fikri
erdemler, ahlaki erdemler ve ameli sanatlardir. Fakat bu erdemlerin hepsine

ancak tabiat itibariyle Usttn yaratiligh kigiler sahip olabilir.

Sonug olarak, siyasetin ahlakla iligkisinin olup olmayacagi konusundaki
tartismalarda Farabi, ahlaktan yoksun bir siyasetin olmayacagi gorusunden
yanadir. Bdyle bir anlayisla Farabi’nin amacladigi, erdemli, huzurlu ve mutlu
bireylerden olusmus erdemli bir devlettir. Farabi'nin idealindeki fazil devlet
gibi bir devlet kurmak mumkin olmasa bile, siyaset ve ahlak arasinda
kurmus oldugu iliski gunumuz devlet yonetimlerinin uygulamalarinda ahlaki

bir temel olugturmasi igin degerlendirmeye alinacak niteliktedir.
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OZET

islam felsefesinde siyaset-ahlak iliskisine dair ilk sistemli calismayi yapan
Farabi'dir. Farabi siyaset ve ahlak ile ilgili goruglerinde klasik Yunan
felsefesinden etkilenmekle birlikte bu konuda orijinal goérugleri olan bir

filozoftur.

Farabi, bilimsel felsefeden farkli olarak kuramsal felsefenin yaklasimi
cercevesinde metafizik nitelikli felsefe sistemi kurmustur. Bugln kendilerine
has bilim sifatiyla o6zerkliklerini ilan eden siyaset ve ahlak Farabi'nin
felsefesinde birbirleriyle i¢ ice bir goruntlu sergiler. Farabi’nin siyaset ve ahlak
arasinda kurmus oldugu butunlestirici tutumla amagladigi, mutlu birey, halki
mutlu devlet hatta milletleri mutlu olan bir dinyadir. Ne var ki mutluluga
ulasmanin belli kurallar1 vardir. Bireyin mutlu olmasinin kurallarini “ahlak ilmi”
belirlerken, bireyi ve toplumu mutluluga gotirecek durumlari “siyaset ilmi”
belirlemektedir. Bu anlamda siyasal hayat, ahlaki  hayatin
gergeklestiriimesinin zorunlu sartidir. Bununla birlikte, Farabi, devletin kdkeni,
toplumlarin siniflandirmasi, devlet baskani ve 6zellikleri, ahlakin gelistirilip
egitilmesi, mutluluk ve fazilet gibi konular Uzerinde orijinal goérusler ileri

surmastar.

Pozitivist bilim anlayisi ve Machiavelli’'nin siyasal alanda hem teorik hem
pratik olarak karsilik bulmasi gunumuz siyaset anlayigini oldukga
karmagiklastirmistir. Boyle bir ortamda, Farabi'nin siyaset-ahlak arasinda
kurmus oldugu butlnlestirici tutumu, gunumuiz siyaset uygulamalarinda

ahlaki bir temel olusturmasi icin disltnen zihinlere ilham olacak niteliktedir.
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ABSTRACT

It is Farabi who did the first systematic study about the relationshi
between politics and ethics at Islamic philosophy. Although Farabi was
influenced from classical Greek philosophy he had his own opinions on this
matter.

Farabi established a metaphysical philosophical system within the
framework of the theoretical philosophic approach that is different from
scientific philosophy. Politics and ethics that have declared their autarchies
with their own scientific disciplines are nested at Farabi’s philosophy. What
Farabi aimed with supplemental attitude between politics and ethics is a
happy individual, a state with its happy folks and even a world that have
happy nations. However, reaching happiness has its own rules. The rules for
individual's happiness are determined by the science of ethics. On the other
hand, the conditions that will lead the society to the happiness are
determined by the science of politics. In this context, political life is the
mandatory requirement to realize ethical life Nonetheless Farabi asserted
some original visions about the source of state, classification of societies, the
head of state and his qualifications, happiness and virtue.

Positivist science understanding and the acceptance of Machiavelli in
politics both theoretically and practically have complicated today’s political
understanding. Farabi’s approach towards politics and ethics will inspire the

ones who try to constitute an ethical basis for political applications.



