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OZET

Bu c¢alisma, Fatma Aliye’nin eserlerinde din, modernlesme ve dinde yenilenme
kavramlarinin nasil ele alindigini incelemeyi amacglamaktadir. 19. yiizyilda Osmanl
Devleti’nde yasanan modernlesme siireci, gelenek ile Bat1 diisiincesi arasinda bir gerilim
alan1 olusturmus; bu siiregte din, toplumsal yapinin hem koruyucu hem de doniistiiriicii
unsuru olarak 6ne ¢cikmistir. Bu baglamda Fatma Aliye, gelenek ile modernlesme arasinda
denge kurmaya calisan 6nemli bir kadin diisiiniir olarak dikkat ¢cekmektedir. Arastirmada,
yazarin romanlari, makaleleri ve 6zellikle kelam alanina temas eden eserleri dokiiman
incelemesi ve tematik analiz yontemiyle ele alinmistir. Calismada, Fatma Aliye’nin
kadm, egitim, evlilik ve toplumsal rol gibi konular1 Islami referanslarla nasil
temellendirdigi ve modernlesme karsisinda nasil bir tavir gelistirdigi ortaya konulmustur.
Yazarin, kadin meselesini Batili feminist sdylemlerden ziyade Islam’in 6ziine
dayandirarak ele almasi, onun diisiinsel 6zgiinliigiinii géstermektedir. Bunun yani sira
calismada, Fatma Aliye’nin materyalizm ve pozitivizm gibi akimlara kars1 gelistirdigi
kelam temelli elestiriler incelenmis; madde, ruh ve varlik anlayis1 {izerinden yiiriittiigii
tartismalar degerlendirilmistir. Bu yoniiyle yazarin, yalnizca edebi bir sahsiyet degil, ayni
zamanda dinde yenilenme fikrini savunan bir diisiiniir oldugu sonucuna ulasilmistir.
Sonug olarak bu tez, Fatma Aliye’nin gelenek ile modernlesme arasinda kurdugu iligkiyi

kadin ve kelam perspektifinden ele alarak literatiire katki sunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinde yenilenme, Fatma Aliye, Kadin, Kelam, Modernlesme
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SUMMARY

This study aims to examine how the concepts of religion, modernization, and
religious renewal are addressed in Fatma Aliye’s works. The modernization process
experienced in the Ottoman Empire during the nineteenth century created a tension
between tradition and Western thought, during which religion emerged as both a
protective and transformative element of the social structure. In this context, Fatma Aliye
stands out as an important female intellectual who seeks to establish a balance between
tradition and modernization. In this research, the author’s novels, articles, and especially
her works touching upon the field of kalam (Islamic theology) were analyzed using
document analysis and thematic analysis methods. The study reveals how Fatma Aliye
grounds issues such as women, education, marriage, and social roles within Islamic
references and the attitude she develops toward modernization. Her approach to the
women’s question based on the essence of Islam rather than Western feminist discourse
demonstrates her intellectual originality. In addition, the study examines her kalam-based
critiques of movements such as materialism and positivism, evaluating her discussions
on matter, spirit, and existence. In this respect, it is concluded that the author is not only
a literary figure but also a thinker who advocates the idea of religious renewal. As a result,
this thesis aims to contribute to the literature by analyzing Fatma Aliye’s relationship

between tradition and modernization from the perspectives of women and kalam.

Keywords: Renewal in religion, Fatma Aliye, Woman, Kalam, Modernization
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BIRINCI BOLUM

1. GIRIS

19. yiizy1l, Osmanli Devleti i¢in yalnizca siyasi ve kurumsal degisimlerin 6tesinde,
zihniyet diinyasinin yeniden insa edildigi ¢ok katmanli bir kirilma siirecini ifade
etmektedir. Tanzimat ile birlikte hiz kazanan modernlesme hareketleri, devletin idari
yapisindan toplumsal iligkilere, egitimden hukuk sistemine kadar genis bir alanda etkisini
gostermistir. Bu siiregte geleneksel diisiince yapilari ile Bati kaynakli yeni fikir akimlari
arasinda yogun bir etkilesim yasanmis; bu etkilesim, ¢cogu zaman bir uzlagma arayisi,
kimi zaman ise bir catisma zemini olusturmustur. Ozellikle din, bu doniisiimiin
merkezinde yer alarak hem muhafaza edici hem de yeniden yorumlanmaya agik bir alan
haline gelmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan materyalizm ve pozitivizm gibi Bat1 menseli
diisiince akimlari, bilimsel ve felsefi alanlarin yani sira dini diislince diizleminde de derin
etkiler uyandirmistir. Bu akimlarin evreni ve insani yalnizca maddi temeller {izerinden
agiklama egilimi, islam diisiincesinin ontolojik ve metafizik kabulleriyle kars1 karsiya
gelmis; boylece yeni bir savunma ve yeniden yorumlama ihtiyacint dogurmustur. Bu
baglamda “Yeni Ilm-i Keldm” anlayisi, klasik kelam gelenegini modern sorunlar
karsisinda yeniden insa etmeyi amaglayan Onemli bir diisiinsel ¢aba olarak ortaya
cikmigtir. S6z konusu entelektiiel atmosfer igerisinde yetisen Fatma Aliye, Osmanl
diisiince tarihinde ¢ogunlukla edebi kimligiyle taninsa da aslinda derin bir fikri ve kelami
arka plana sahip 6nemli bir miitefekkirdir. Onun eserleri, kadin meselesi odakli bir
muhtevanin smirlarint asarak; din, modernlesme, bilgi, varlik ve ahlak gibi temel
kavramlarin yeniden yorumlandigi yapisal metinlerdir. Fatma Aliye, 6zellikle Bati
diisiincesinden gelen materyalist ve pozitivist yaklasimlara karsi islam akaidini savunma
cabasiyla dikkat cekmekte; bu yoniiyle klasik ile modern arasinda koprii kuran 6zgiin bir
diisiince ¢izgisi ortaya koymaktadir. Bu tez, Fatma Aliye’nin diislince diinyasin1 “din,
modernlesme ve yenilenme” ekseninde ele almakla birlikte, ozellikle onun kelami
yOniinii ve materyalist akimlara kars1 gelistirdigi elestirileri merkeze almaktadir.

Calisgmanin temel amaci, yazarin eserlerinde ortaya koydugu ontolojik ve
epistemolojik yaklasimlar1 analiz ederek, onun Yeni ilm-i Kelam baglamindaki yerini
tespit etmektir. Bu dogrultuda Fatma Aliye’nin bir romanci olmasinin 6tesinde; modern
doénemin fikri meydan okumalaria karsi Is1ami bir savunma gelistiren dzgiin bir diisiiniir
kimligine sahip oldugu ortaya konulmaya calisilmaktadir. Calisma ii¢ ana boéliimden

olugmaktadir. Birinci boliimde, 19. yiizy1l Osmanli diislince diinyasinin sosyal, siyasal ve



kiiltiirel arka plani ele alinarak donemin fikri atmosferi ve baglica diislince akimlari
incelenmistir. Ikinci bdliimde, Fatma Aliye’nin hayati, entelektiiel kisiligi ve eserleri
degerlendirilmis; 6zellikle kadin, egitim ve toplumsal yap1 baglamindaki goriisleri analiz
edilmistir. Ugiincii boliimde ise yazarm kelami yonii 6n plana gikarilarak, materyalizm ve
pozitivizm elestirileri ile Islam akaidini savunma bicimi detayli bir sekilde incelenmistir.
Sonug¢ olarak bu calisma, Fatma Aliye’nin diislince diinyasini disiplinler arasi bir
yaklasimla ele alarak, onun Osmanli modernlesmesi igerisindeki 6zgiin konumunu ortaya

koymay1 ve literatiirde ihmal edilen kelam1 yoniine dikkat cekmeyi amaclamaktadir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Bu calisma, Fatma Aliye’nin eserlerinde din, modernlesme ve dinde yenilenme
kavramlarinin ele alinma bi¢imini, 6zellikle kelami diisiince c¢ercevesinde incelemeyi
konu edinmektedir. 19. yiizyllda Osmanli Devleti’'nde yasanan modernlesme siireciyle
birlikte ortaya cikan fikri doniisiimler, geleneksel Islam diisiincesi ile Bati menseli
materyalist ve pozitivist akimlar arasinda yogun bir etkilesim ve tartisma zemini
olusturmustur. Bu baglamda arastirma, Fatma Aliye’nin s6z konusu diisiinsel ¢atigsmalar
karsisinda gelistirdigi yaklagimi ortaya koymayr amaglamaktadir. Caligmanin temel
odagi, yazarin yalnizca edebi kimligiyle degil; ayn1 zamanda dini ve felsefi meseleler
karsisindaki tutumuyla bir diisiiniir olarak degerlendirilmesidir. Bu ¢er¢evede Fatma
Aliye’nin Tedkik-1 Ecsam, Tezahiir-i Hakikat ve Teracim-i1 Ahval-i Felasife gibi eserleri
basta olmak iizere roman ve makalelerinde yer verdigi din, varlik, bilgi, ahlak ve insan
anlayis1 incelenmektedir. Ozellikle materyalizm ve pozitivizm gibi akimlara karsi
gelistirdigi elestiriler, onun kelami perspektifi dogrultusunda analiz edilmektedir.
Aragtirma ayrica, Fatma Aliye’nin kadin, egitim ve toplumsal yapi gibi konulara
yaklagimini da din ve modernlesme iliskisi baglaminda ele almaktadir. Bu dogrultuda
yazarin, Batililagsma siirecinde kadin kimligi ve toplumsal rolii nasil temellendirdigi,
Islami referanslar {izerinden nasil bir denge kurdugu degerlendirilmektedir. Bdylece
calisma, Fatma Aliye nin diisiince diinyasin1 hem Yeni Ilm-i Keldam hem de Osmanli

modernlesmesi baglaminda biitiinciil bir yaklagimla ele almay1 hedeflemektedir.

1.2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Fatma Aliye, Osmanli diisiince tarihinde daha ¢ok edebi kimligi ve kadin
meselesine dair goriisleriyle tanman bir isimdir. Ancak onun eserleri, edebi sahanin
Otesine gegerek; din, felsefe ve ozellikle kelam disiplinleri baglaminda da dikkate deger

bir diislinsel derinlik barindirmaktadir. Bu baglamda, literatiirde Fatma Aliye iizerine
2



yapilan ¢aligmalarin biiylik 6l¢iide biyografik, edebi ve kadin odakli analizlerle sinirl
kaldig1; yazarin kelami yoniiniin ve modern diisiince akimlarina karst gelistirdigi
entelektliel tavrin yeterince incelenmedigi goriilmektedir. Bu c¢alisma, s6z konusu
boslugu doldurma amaci tagimasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Arastirmanin bir
diger 6nemi, 19. yiizyll Osmanli modernlesme siirecinde dinin yeniden yorumlanmasi
meselesine kadin bir diigliniir perspektifinden yaklagsmasidir. Bu yoniiyle ¢calisma hem
Osmanl diisiince tarihine hem de dinde yenilenme tartigmalarina farkli bir bakis agis1
sunmaktadir. Fatma Aliye’nin gelenek ile modernlesme arasinda kurdugu denge, Bati
mengseli materyalist ve pozitivist akimlara kars1 gelistirdigi elestiriler ve Islam akaidini
savunma bi¢imi, donemin fikri atmosferini anlamada 6nemli veriler saglamaktadir. Bu
arastirmanin temel amaci, Fatma Aliye’nin eserlerinde din, modernlesme ve yenilenme
kavramlarinin nasil temellendirildigini ortaya koymak ve onun diisiince diinyasini kelam1
bir perspektifle analiz etmektir. Bu dogrultuda ¢aligsma, yazarin 6zellikle materyalizm ve
pozitivizm karsisindaki elestirilerini inceleyerek, Islam diisiincesini savunma
yontemlerini tespit etmeyi hedeflemektedir. Ayrica Fatma Aliye’nin kadin, egitim ve
toplumsal yap1 konularindaki goriislerinin dini referanslarla nasil iligskilendirildigi de
analiz edilmektedir. Sonug olarak bu ¢alisma, Fatma Aliye’nin salt bir romanc1 kimligiyle
siirli kalmayip, modern donemin fikri meselelerine teolojik/felsefi cevaplar iireten bir
diisiiniir vasfina sahip oldugunu ortaya koymay:r ve onun Osmanli modernlesmesi

igerisindeki 6zgiin konumunu belirlemeyi amaglamaktadir.

1.3. Arastirmanin Yontemi ve Simirhliklar

Bu ¢aligmada, Fatma Aliye’nin eserlerinde din, modernlesme ve dinde yenilenme
kavramlarinin ele alinis bi¢imini incelemek amaciyla dokiiman incelemesi ve tematik
icerik analizi kullanilmistir. Aragtirmanin temel veri kaynaklarini, Fatma Aliye’nin basta
Tedkik-i Ecsam, Tezahiir-i Hakikat, Teracim-i Ahval-i Felasife olmak tizere romanlari,
makaleleri ve diger telif eserleri olugturmaktadir. Bu eserler, dini ve felsefi kavramlarin
kullanimi, modernlesme karsisindaki tutumu ve kelami argiimanlari agisindan analiz
edilmistir. Dokiiman incelemesi yontemiyle yazarin birincil kaynaklar1 sistematik bir
bicimde incelenmis; tematik analiz yontemiyle ise metinlerde 6ne ¢ikan ana kavramlar
(din, modernlesme, yenilenme, kadin, kelam, materyalizm, pozitivizm vb.) belirlenerek
bu kavramlar etrafinda anlam biitlinliigii kurulmustur. Ayrica ¢alismada, konunun teorik
cercevesini desteklemek amaciyla ilgili literatiirde yer alan ikincil kaynaklardan da
faydalanilmistir. Boylece Fatma Aliye’nin diisiince diinyas1 hem kendi metinleri hem de

mevcut akademik galigmalar 1518inda degerlendirilmistir. Arastirmanin bazi sinirliliklart
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bulunmaktadir. Oncelikle ¢alisma, zaman bakimindan 19. yiizyilin son ceyregi ile 20.
ylizyilin baglariyla sinirlandirilmistir. Bu nedenle Fatma Aliye’nin diisiinceleri, yalnizca
bu tarihsel baglam igerisinde ele alimmustir. Ayrica inceleme, yazarin ulasilabilen
eserleriyle sinirli tutulmus; tiim yazi ve metinlerine erisim miimkiin olmadigindan
analizler mevcut kaynaklar tizerinden gergeklestirilmistir. Bunun yani sira calisma, Fatma
Aliye’nin diislincelerini  yalnizca din, modernlesme ve yenilenme ekseninde
degerlendirmekte; edebi iislup, dil 6zellikleri veya tiim sosyolojik boyutlar kapsam
disinda birakilmaktadir. Dolayistyla arastirma, yazarin ¢ok yonlii kimligini biitiiniiyle ele
almak yerine, belirli bir kavramsal cerceve igerisinde odaklanmig bir inceleme

sunmaktadir.

1.4. Yakin Donemin Sosyal, Siyasal, Kiiltiirel Panoramasi

19. yiizy1l boyunca Osmanli Imparatorlugu’nun Batililasma cabalari, baslangicta
siyasi bir yonelim olarak ortaya ¢ikmis, ancak toplumsal yapida da kapsamli doniigiimlere
yol agmistir. Osmanli’da yeni bir diislince yapisinin, devlet drgiitlenmesinin ve toplumsal
yasam bic¢imlerinin olusmasina zemin hazirlayan bu siireg, ilk etapta askeri alanlarla
smirliyken zamanla devletin tiim yapisindan topluma dogru yayilmustir. Ideolojik
arayiglardan giinliik yasam tarzindaki degisimlere kadar kapsami olduk¢a genis olan
kiiltiirel doniistim, 19. yilizyildan 20. yilizyilla Osmanli devlet ve toplumunda derin izler
birakmig; boylece Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ¢agdaslasma silirecine 6nemli bir tarihsel
miras sunmustur. Bat1 diinyasinin giiclenen emperyalist etkisi karsisinda Osmanl
yoneticileri ve entelektiielleri, yeniden sekillenen modern diizende kendilerine yer
edinme ¢abasi i¢inde bir tutum gelistirmistir. Batililasma, zihinsel ve diislinsel diizeyde
modernlesme, birey ve toplum agisindan ise sosyolojik kiiltiirel degisimler olarak anlam
kazanmustir.

Imparatorluk yapisindan milli devlete gegisin yasandig1 bu kritik esikte Tiirk
toplumu; kiiltiirel, sosyal ve zihinsel katmanlarda kokli bir degisim siirecine girmistir.
Modern diinyada millet ve devlet olma bilincini igsellestirmeye calisan Osmanli toplumu,
bu sancili siirecte gelenek ve modernite arasinda hassas bir denge kurma cabasi
sergilemigtir. Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte bu arayis, yerini, Bati eksenli radikal
tercihlere birakmis; toplum, kendiliginden olusacak bir sentezden ziyade, belirli ilke ve
hedefler dogrultusunda kurgulanan disiplinli bir Batililagsma projesine yonlendirilmistir.
Ozellikle, dis ticaretin canlanmasiyla artan Avrupa temaslari, yabancilarla kurulan yogun
etkilesim ve gayrimiislim topluluklarin geleneksel sinirlarini agarak dis diinyaya acilmast,

kamuoyunda eski aligkanliklardan kopan yeni bir zihniyet ve toplumsal davranis kalibinin
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dogmasina zemin hazirlamigtir (Tanpinar, 1985: 59-61). Esasen maddi alanda baglayan
bu yapisal degisimlerin zihniyet diinyasini tetiklemesi Tanzimat Oncesine kadar
uzanmaktadir. Bu donemde Sadik Rifat Pasa gibi figiirlerin savundugu “sivilizasyon”
kavrami, teknik bir ilerlemenin Gtesinde, Bati’nin sosyal yasam bi¢iminin ve kiiltiirel
pratiklerinin bir biitiin olarak benimsenmesini ifade etmistir (Kuran, 1981: 1452-1453).

Avrupa’yi tantyan devlet adamlari, imparatorlugun ¢6ziilmesini énlemenin yolunu,
maddi ve manevi alanlarda kapsamli 1slahat yapmakta goérmiislerdir. Bu zihniyetin ilk
somut gostergesi, Tanzimat Fermani’nda ortaya ¢ikmistir. S6z konusu fermén, tebaa
izerinde can, soy, 1rz, mal ve dil ayrim1 gozetmeksizin giivenlik saglamakta; vergi
toplama ve askerlik hizmetinin yerine getirilmesine iligkin yeni uygulamalari
icermektedir (Ortayl, 1978: 264-268; Tiirkone, 1995: 5-23; Berkes, 1978: 207-46).

Tanzimat Ferman, ser’i hukukta ilk ciddi ¢atlagi olusturarak hukuki alanda ikili bir
yap1 yaratmustir. Mustafa Resit Pasa’dan sonra Ali ve Fuat Pasalarin Avrupa
kanunlarindan tercliime edilen Ceza ve Ticaret Kanunlarinin uygulanirligi (Mardin, 2009:
124-133), toplumsal ve zihinsel alanda derin bir boliinmenin baslangicini isaret etmistir
(Berkes, 1978: 241-246; Ortayli, 1995: 220-228).

Tanzimat reformlari, Osmanli yoneticilerinin Avrupa’yr kismen tanimasi, onun
giiclinii bir medeniyet biitiinligi iginde degerlendirmesi ve iginde bulunduklar1 olumsuz
kosullar1 belirli 6l¢iide taklit yoluyla dontistiirme ¢abasi olarak tanimlanabilir. Bu agidan
Tanzimat, siyasi bir zorunluluk ve dénemin ihtiyaglarindan dogan kaginilmaz bir tedbir
olarak goriilse de toplumsal gerceklerle tam olarak Ortiismemesi ve donemin sosyo-
kiiltiirel yapist i¢inde uygulanmasinin sinirli olmasi nedeniyle baslangigtan itibaren
biiylik bir basar1 sans1 tasimamistir. Ne padigahlar ne Osmanli yoneticileri ne Miisliiman
tebaa ne de Avrupa korumasi altinda belirli haklar kazanan gayrimiislimler, Tanzimat
uygulamalarindan tam anlamiyla tatmin olabilmistir (Glingor, 1984: 18-25). Buna karsin,
II. Mahmut ve Tanzimat donemi 1slahatlarinin etkisiyle yetisen yeni kusak, Tanzimat’in
actig1 yoldan ilerleyerek daha kapsamli ve ileri diizeyde siyasal, sosyo-kiiltiirel ve
entelektiiel bir hareket baslatmistir. Var olan devlet adamlarindan daha sivil ve donanimli
olan Gen¢ Osmanlilar, mevcut kiiltiirel dokuyu doniistiirmeye, ¢agin gerekliliklerine
uygun bicimde etkilemeye ve bir medeniyet tartismasini kamu giindemine tasimaya
calismiglardir (Mardin, 1985: 1698-1701).

Bir medeniyetin belirlenmesi, kaginilmaz olarak kiiltiirel degisimleri beraberinde
getiriyordu. II. Mahmut saltanatinda Bati tarzi yasamin Osmanli toplumuna niifuz etmesi
ve yerlesmesi, mehter takiminin yerini bando miizigine birakmasi, sarayda Avrupa tarzi

tiyatro oyunlarinin ilgi gormesi, devlet ve yiiksek sosyetenin fes ve setre-pantolon
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giymesi, devlet erkdninin evlerde masa ve sandalye kullanmasi ile sofralarda ¢atal-bigak
kullanimiin yayginlagmasi gibi maddi kiiltiirel degisimlerin islev kazanmasina yol
acmistir.

Padisahin yabanci el¢ilik balolarina katilmasi, Miisliiman erkeklerin Beyoglu’ndaki
kafelere ¢ekinmeden gitmesi ve Bati tarz1 yagamin 6nce sarayda, sonra “pasa” ve “efendi”
konaklarina yayilmasi; kadinlarin Avrupa modasini takip etmeye baglamasi ve bunu
benimsemede asiriya kagmalar1 (Ozer, 2006: 30). Osmanli toplumu iginde eski Islami tek
diizelik ve geleneksel renklilik sinirlarindan ¢ikarak yeni bir toplumsal yol ayrimina isaret
etmistir. 1839-1876 yillar1 arasinda Tanzimat donemi, Bati Ozentisi ile karakterize
edilmis, Avrupa’y1 istiin goriip kendi toplumunu geri kabul etme egilimi, Tirk aydin
geleneginde Bati kompleksinin temellerini atmistir (Kuran, 1994: 23). Tanzimat sonrasi
entelektiieller, kendi tarihsel ve toplumsal gercekleri dogrultusunda rasyonel adimlar
atmaya calismis, ancak Bati kompleksi diisiince ve eylemleri siirekli baski altinda
tutmustur. Bu donemde Osmanli Devleti’nde egitimden hukuka, idareden basina kadar
pek cok alanda koklii yenilikler gergeklestirildi. Ornegin, modern tip egitiminin temel,
1827°de agilan Mekteb-i Tibbiye ile atilmis, 1834°te Harbiye nin teskil edilmesiyle askeri
egitim yeniden diizenlenmistir. Ayni1 yillarda devlet yonetimini gii¢lendirmeyi amaglayan
Meclis-i Darlissura-y1 Askeri (1836) kurulmus; terciime faaliyetlerinin yogunlastigi
Terciime odas1 ise 1833°te faaliyete gegmistir. Osmanli basininin kurumsallagmasinda
onemli rol oynayan Takvim-i Vekayi, 1831°de yayimmlanmaya baslamistir. Hukuk
alaninda ise Kanun-1 Ceraim’in 1840°ta, Ticaret Kanunu’nun 1850’de, Vilayet
Nizamnamesi’'nin ise 1864’te yiirlirliige girmesi idari ve hukuki yapiy1r yeniden
sekillendirmistir. Bunun yaninda, devlet islerinin danigma ve denetim boyutunu
giiclendiren Sura-y1 Devlet 1868’de teskil edilmis, aym yillarda Mecelle hazirlanmaya
baslanmis (1868-1876) ve sivil biirokrasi i¢in temel bir okul olan Mekteb-i Miilkiye
1856°da agilmistir (Ortayli, 1995, 112-168, 204-234).

Uygulamalarda hissedilen gii¢lii Fransiz etkisi (Onsoy, 1989: 372; Lewis, 1993: 73)
ve Cemiyet-i Ilmiye-i Osmaniye’nin faaliyetlerini artirmasi, rasyonel diisiincenin
toplumda yayilmasina katkida bulunmus, yayinlanan gazeteler ve aydinlarin fikirleri
mubhalif entelektiiel bir cevrenin olusmasini saglamistir (Kologlu, 1985: 68-93). Tanzimat
doneminde Bat1 teknikleri, kumas, giyim, dokuma, kahvehane ve lokantalar, ulasim,
posta, demiryolu ve buharli gemiler gibi alanlarda koklii degisimler yaratmis; 19. ylizyilin
ikinci yarisinda Istanbul’dan Beyrut’a, Kahire’den Kalkiita’ya ve Tebriz’den Kazan’a
kadar Osmanli-islam diinyasinda yeni bir diinya anlayisinin yerlesmesine zemin

hazirlamistir (Ortayli, 1995: 180-203).



1876°da agilip 1878’de kapanan Mebusan Meclisi ve Kanun-i Esasi ile anayasal
monarsiye gecis, toplumun zihni yapisinin yeterince hazir olmamasi ve egitim ile
kamuoyu olusturma diizeylerinin diistikliigli nedeniyle mesrutiyet rejiminin ve onun fikri
temelinin genis kesimlerce kavranamamasina yol agmistir. Yeni bir toplumsal kimlik
kazanma ve sosyo-Kkiiltiirel yapilanmanin halk katmanlarinda beklenen ilgiyi bulamamasi,
II. Abdiilhamid’in yonetimini kolaylastirmis; buna karsin déneminde ulagim, iletigim ve
egitim gibi alanlarda 6nemli reform ve atilimlar gerceklestirilmistir.

“Osmanlilik” ideolojisi temelinde, “Vahdet-i Islaim” catis1 altinda siyasal cephe
kurma cabalar1 hem otoritenin saglanmasina hem de Osmanli Imparatorlugu’nun
uluslararasi alandaki zorluklarla basa ¢ikmasina katki saglamigtir (Berkes, 1978: 331-
340). Siyasal alanda muhafazakar egilimler 6ne ¢ikarken, devlet ve toplum ihtiyaglarini
karsilamak i¢in modern kurumlar ve ¢agdas yatirimlar da giindeme gelmistir. Dénemin
yeniliklerini benimsemeye ¢alisan bir yonetim ile Avrupa etkilerini benimsemeye ¢aligan
aydilar, toplumun farkli katmanlarindaki degisim siireclerini hedef almis; bu kiiltiirel
dontisiim, Agah Sirm1 Levend’in ifadesiyle sOyle tanimlanmistir, “Yapma bir hayat
baslamisti... Yarim yamalak Fransizca 6grenen genglerde garbi giiliing bir tarzda taklit
etme hevesi uyanmisti. O zamanin adinca alafrangalik moda olmustu. Her seyden once
kafalarimizin i¢ini degistirecek yerde, yalniz kiyafetlerimizi, yasayisimizin dig seklini
degistirmeye caligmakla kaliyorduk.” (Levend’in Edebiyat Tarihi Dersleri’nin 3.
cildinden aktaran Turhan, 1969:188).

II. Abdiilhamid déneminde, ¢ogu yabanci miitesebbisler tarafindan iilkenin 6nemli
merkezlerini birbirine ve Avrupa’ya uzanan hatlara baglayan yaklasik dort bin
kilometrelik demiryolu ag1 kurulmus; liman kapasiteleri artirilmis ve karayollar1 ulasima
uygun hale getirilmistir. Telgraf hatlarinin désenmesiyle, 20. yilizyilin basina gelmeden
merkez ile tagra arasindaki iletisimi giiclendiren bir haberlesme ag1 kurulmustur. Yapilan
reformlar arasinda Bat1 tarzi belediye teskilati ve hizmet diizenlemeleri de yer almistir.
Iktisadi alanda ise, Diiyun-u Umumiye nin yarattig1 olumsuzluklara ragmen, Osmanli’da
burjuvazinin ve bankaciligin temelleri atilmaya baslanmistir.

Aynmi donemde, Tiirk kadini sosyal hayatta daha fazla yer almaya ve etkin rol
oynamaya baslamis; erkeklerle ortak sosyal etkinliklere katilmig, devlet memuru olma
hakki elde etmis ve yiiksekdgrenime erisim imkani1 bulmustur. Cocuk yetistirme anlayisi
geleneksel yontemlerden uzaklagip “miirebbiye” sistemiyle Bati tipi cekirdek aile
modeline dogru evrilmis ve Istanbul’daki pasa ve efendi konaklarmnda uygulanmaya
baslanmustir (Ozer, 2006: 46-50). Ayrica, ¢cagin gereksinimlerini kavrayacak ve Islam

dinini etkin bigimde 6gretecek din adamlar1 yetistirmek amaciyla medreselerin ders
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programlar1 gézden gecirilerek diizenlemeler yapilmistir. Egitim reformlar1 kapsaminda
Latin harflerinin alinmasi yoniinde de ciddi ¢alismalar yapilmistir. Politikadan uzak
birakilan aydinlar ise edebiyat alanina yonelmis, Bat1 ile ilgili veya Bat1 kaynaklarindan
yapilan ¢eviri eserlerle Osmanli okuyucularina Avrupa toplumsal yasami aktarilmistir
(Lewis, 1993: 176-192; Berkes, 1978: 341-380; Turhan, 1969: 261-271). Telif ve terciime
eserler, edebiyat, bilim ve sosyal alanlarda kiiltiirel birikimi 6nemli 6lgiide artirmus,
ideolojik yapilarin olusumunda siyaset, toplum, felsefe ve ekonomik diislinceler tam
olarak kavranamasa da Osmanli diisiince atmosferinin doniistimiinii hizlandirmistr.

II. Abdiilhamid, Tanzimat doneminde ihmal edilen egitim alanina biiyiik 6nem
vermistir. Onun yonetimi sirasinda, imparatorlugun pek ¢ok yerinde riistiye ve idadiler
agilmus, Istanbul ve bazi1 vildyet merkezlerinde yiiksekogretim kurumlarr kurulmustur.
1900 yilinda ise Dariilflinun-u Sahane faaliyete gec¢mistir (Kodaman, 1980). II.
Abdiilhamid, fen ve teknik alanlarda Avrupa’daki yeniliklere acik olmakla birlikte, Bat1
kaynakl diistince ve fikir akimlarinin imparatorluga girisine siddetle karsi ¢ikmistir. Yeni
Osmanlilarin politik miras1 ve siyasal diisiince birikimi {izerine, sansiir ve jurnalciligin
tahakkiimiinde, nitelik ve nicelik bakimindan ilk hareketten farkli, ancak siyasal hedefler
bakimindan benzer bir ¢izgide Jon Tiirkler hareketi ortaya ¢ikmigtir. Liberal nitelikli
fikirlerin yayilmasinin yasak oldugu ortamda, Ahmet Mithat ve Cevdet Pasa gibi
muhafazakar yazarlar edebiyat alaninda etkili olmustur. Bati’daki sembolist akimin
etkisiyle Edebiyat-1 Cedide hareketi sekillenmis; Halit Ziya, Abdiilhak Hamid ve
Recaizdde Ekrem gibi temsilcilerin ideolojisi “iitopyaci bireycilik” tizerine kurulmustur
(Berkes, 1978: 378). Bu hareketten ¢ikan Servet-i Fiinun, hayalperest yaklagimlar1 ve
karmasik hiimanist anlayiglari nedeniyle genis kitlelere ulasamamustir.

II. Abdiilhamid déneminde, sansiire karsin pek ¢ok dergi ve gazete yayinlanmis,
toplumsal egitim yayginlasmistir (Kologlu, 1985: 85). Bu dénemde, geleneksel reaya
tipinin yerini, hak ve ddevlerle donatilmig, hukuki statii talep eden ve modern nitelikler
kazanmak isteyen yeni bir vatandas profili almigtir.

Bu dénemde feminist ve sosyalist egilimler tasiyan radikal fikir akimlar, etkileri
dar bir alanla siirli kalmasina ragmen, kazandirdiklar diisiinsel cesitlilik sayesinde II.
Mesrutiyet donemi sosyo-kiiltiirel yagsamina renk katmistir. II. Mesrutiyet doneminin
bireyi, biiyiik 6l¢iide diinyanin gidisatinin farkindadir. Siradan Osmanli memurlari, iilke
sorunlarin1 dogrudan goézlemleyip elestirme ve ¢0ziim yollar1 arama pratigi igine
girmislerdir. Osmanli toplumunun siyasallagsma egilimi 6n plana ¢iksa da edindikleri yeni
aliskanliklar ve diisiinsel déniisiimler sonucunda, toplum geleneksel Islami degerleri Bati

kaynakli kiiltiirel unsurlarla uyumlastirmaya ¢alismistir. Bu baglamda, donemin kiiltiirel
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degisimleri basit bir taklitten ¢ikarak, kendi tarihi ve kiiltiirel birikimi ile Bati medeniyet
normlarinin sentezlenmesine dogru evrilmistir. Yeni teknolojik iirlinlerin giinliik yasama
dahil olmasi, bireylerin iletisim hizin1 artirmis ve yenilikleri daha kolay benimsemelerini
saglamistir (Turhan, 1969: 291-294). Cumbhuriyet inkilaplar: ise bu siireci hizlandirmais;
kokli yasal diizenlemeler ve kararli yoneticiler, Batililasma ve milletlesme hedefi
dogrultusunda, toplumu uzlasma arayisiyla degil, kapsamli bir doniisiim siireciyle

dontstiirerek reformlar1 uygulamayi tercih etmislerdir.

1.5. Yakin Dénemde Ilmi Hayat
Osmanli Devleti’nin son donemine damga vuran 19. ylizy1l, egitimde geleneksel yapidan
kopusun ve modernlesmenin yasandigi en kritik donemectir. Baglangigta yalnizca orduyu
ve idari yapiyr kurtarmak amaciyla hayata gecirilen yenilikler, zamanla toplumun
tamamin1 kapsayan bir egitim reformuna doniismistiir. Bu doniistimiin temelinde,
ylizyillardir siiregelen medrese sisteminin ¢agin gereksinimlerini karsilayamamasi ve
devlet kurumlarindaki yozlasmanin egitimdeki aksakliklarla birlesmesi yatmaktadir. Bu
tikaniklig1 agsmak isteyen Osmanli yonetimi, yiiziinli tamamen Bati’ya donerek Avrupa
tarzi bir egitim modelini benimsemistir. Sonug olarak bu donem, eski ile yeninin i¢ ige
gectigi ancak Batililagma etkisinin her gecen giin daha baskin hale geldigi koklii bir
yeniden yapilanma siirecini temsil eder (Atay, 1985: 185-186).

Tanzimat oncesi egitim sisteminde halka yonelik egitim veren kurumlar halk
medreseleri olarak adlandirilmistir. Bu kurumlart diger medreselerden ayiran temel fark,
kole, devsirme veya esirlerin kabul edildigi yapilarin aksine halk medreselerinde yalnizca
Tiirk ve Miisliiman 6grencilere egitim verilmesidir. S6z konusu donemde 6grenciler ana
dillerinden farkli olarak Arapga dilinde egitim gormiis, Tiirkgenin egitim dili olarak kabul
gbérmesi ise ancak Tanzimat ve Mesrutiyet siiregleriyle miimkiin olmustur (Ergin, 1977:
105-113).

Tanzimat donemiyle birlikte hayata gegirilen modern yonetim usullerine sahip yeni
okullarin ilgi odag1 haline gelmesi, geleneksel medreselerin eski itibarini yitirmesine yol
acmistir. Bu siiregte idari bozulmalar ve bilimsel seviyenin gerilemesi gibi faktorler,
Tanzimat Oncesi mevcut olan medreselerin yalnizca dini ilimler ve Arapca grameriyle
siirlt dar bir ¢erceveye hapsolmasina neden olmustur. Medreselerin Batili anlamda
modernize edilmesinin miimkiin gdériilmemesi lizerine bu kurumlarin alternatifi olarak
yeni yiiksekokullar a¢ilmistir. Hem medreselerin hem de {iniversite yapisindaki yeni
kurumlarin es zamanli varligiyla ortaya ¢ikan egitimdeki ikiligi gidermek adina cesitli

1slah caligsmalar1 giindeme gelse de Cumhuriyet donemindeki Batililasma siireciyle
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birlikte medreseler islevini tamamen yitirerek tarihe karismistir (Hatemi, 509-510).
Tanzimat dénemiyle birlikte hiz kazanan modernlesme hamleleri, geleneksel islam
Ogretisi ve yerlesik degerlerle catistig1 gerekgesiyle ulema simifinin direnciyle
karsilagmistir. Roderic Davison tarafindan Miisliiman geleneginin asil muhafiz1 olarak
nitelendirilen bu kesim, Batililasma hareketlerinin Oniindeki temel engel olarak
goriilmiistiir. Ulemanin Onemli bir bolimii, toplumsal statiilerini ve niifuzlarim
kaybetmemek adina halkin dini hassasiyetlerini kullanmis; yenilesme ¢abalarinin Islam
diniyle bagdasmadig1 yoniindeki sdylemleriyle bu muhalefete genis bir taraftar kitlesi
toplamistir (Davison, 2005: 69-70). Ulema sinifi gibi medreseler de bu siirecte yalnizca
kendilerini yenilemekte yetersiz kalmamis, ayn1 zamanda devletin egitim kurumlarinda
gerceklestirmek istedigi Batililasma ve modernlesme hamlelerinin 6niinde ciddi bir engel
teskil etmistir. Ancak bu genel gerileme ve dirence ragmen, donemin medreselerinden
kendi kigisel gayretleriyle siyrilan, bagnaz diisiincelerden uzaklagarak topluma ve devlete
hizmet edebilecek nitelikte aydin ulemalar da yetisebilmistir (Karal, 2007: 196). Genel
ulema kanaatinin ve medrese geleneginin aksine, Batililasma hamlelerinin Islam diniyle
celismedigini savunan istisnai bir alim grubu da mevcuttu. Bu yenilik¢i yaklasim
cergevesinde, kimi alimler Hristiyanligin kutsal metinleri {izerine derinlemesine
arastirmalar yaparken; kimileri ise yabanci dil 6grenmenin inangla bagdagmayacagini
savunan muhafazakar ¢evrelere karsi, dil egitimlerini gizli tutarak Fransizca 6grenmek
icin biiyiik ¢aba sarf etmislerdir (Fatma Aliye, 1994: 33-34). Egitim kurumlarina harita
gibi modern ders araclarin1 dahil etmek isteyen yenilik¢i ulema grubu, bu tiir
materyallerin kullanimin1 inang ve ibadet esaslarina aykir1 bulan muhafazakar
meslektaslarinin sert tepkileriyle karsilasmistir (Ergin, 1977: 384). Egitim sahasindaki
reform hareketleri 1840’11 yillarda filizlenmeye baslamis olsa da 1856 yilina gelinceye
dek belirgin bir etkinlik kazanamamistir. Bu siirecte, Miisliiman Tiirk niifusunun biiyiik
bir kisminin egitim faaliyetleri; geleneksel yontemlerle ders veren mektepler ve ulema
siifinin denetimindeki medreseler araciligiyla yiiriitiilmeye devam etmistir (Ergin, 1977:
383). S6z konusu donemde medreselerdeki egitim miifredati; temel okuma-yazma
becerileri, aritmetik islemleri, Kur’an-1 Kerim tilaveti ile temel dini ve ahlaki prensiplerin
Ogretilmesine odaklanmistir (Gibb ve Bowen, 1950-1957°den aktaran Davison, 2005:
71). Medreselerin toplumsal itibarin yitirmesine ve giderek gerilemesine yol acan temel
etkenlerin basinda egitim dilinin Arapg¢a olmasi gelmektedir. Bunun yani sira; felsefeye,
felsefi diisiinceye ve akli ilimlere kars1 sergilenen hasmane tutum ile fikhin diger tiim
disiplinleri golgede birakacak sekilde merkeze alinmasi, bilimsel cesitliligin yok

olmasina neden olmustur.
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Devletin sinirlariin genislemesiyle farkl kiiltiir ve inanglarla kurulan temaslarin
yarattig1 yeni ihtiyaclar, riisvetle elde edilen kadilik ve miiderrislik makamlarinin liyakati
bitirmesi, artan 6grenci sayisina karsin fiziksel ve mali imkanlarin yetersiz kalmasi, buna
bagl olarak diisen egitim kalitesi ve 6gretim metodolojisindeki yapisal bozukluklar,
medreselere olan ilginin azalmasindaki diger kritik faktorler olarak 6ne ¢ikmistir (Atay,
1983: 159-169). Donemin egitim 1slahatlar1 incelendiginde, geleneksel medrese ve
mekteplerin miifredat yapisinda kokli degisimlere gidilmedigi, yenilik hareketlerinin
esas olarak riistiyeler ilizerinde yogunlastigi goriilmektedir. Toplumsal algida kiz
cocuklarinin egitim almasinin hos karsilanmadig: bir siirecin ardindan, 1861 yil1 itibariyla
bu anlayis kirilmaya baslamistir. Bu tarihten sonra kiz ¢ocuklart hem dini bilgilerini
gelistirmek hem de kendi diinyalarim1 tamiyarak yasamlarimi daha nitelikli idame
ettirebilmek amaciyla egitim hayatina dahil edilmislerdir. Ayrica, egitimdeki bu
genisleme siireciyle birlikte riistiyelerin kapilar1 Hristiyan Ogrencilere de acilarak
kapsayict bir yapt hedeflenmistir (Karal, 2007: 201).

Medreselerde egitim dilinin Arapca olmasi ve devlet kadrolarinda yabanci dil bilen
yetismis eleman eksikligi, Osmanli Devleti’ni stratejik hamleler yapmaya sevk etmistir.
Bu boslugu doldurmak ve donemin diplomatik dili olan Fransizcay1 6grenmek amaciyla
yurt disina 6grenciler gonderilmistir. Bu siirecin bir uzantisi olarak, yeni kurulan egitim
kurumlarinda da Fransizca temel egitim dili olarak benimsenmistir (Beydilli, 2007: 355).
Bu donemde egitim sahasinda hayata gecirilen yenilikler; medrese ve tekke gibi kokli
geleneksel kurumlarin gézden diismesine, dolayisiyla Osmanli Devleti’nin en temel
yapilarindan biri olan ulema sinifinin toplumsal ve siyasal niifuzunu yitirmesine zemin
hazirlamistir.

Batililasma ve Tanzimat siireciyle birlikte; Bat1 tarz1 yasam bi¢imi, sanat, edebiyat
ve sekiiler ugraslar 6n plana ¢ikarken, dini ilimlerin ihmal edilmesi bu doéniisiimii
hizlandirmistir. S6z konusu degisim neticesinde ulema sinifi, toplum nezdinde statiisiinii
kaybederek bagnaz, etkisiz ve donanimsiz bir kesim olarak algilanmaya baglanmistir
(Mardin, 1998). Tanzimat déneminde Osmanli egitim sistemi, kurumsal biitiinliikten
yoksun, parcali bir yap1 arz etmektedir. Bu donemdeki egitim mecralar1 temel olarak dort
grupta tasnif edilebilir: lki, devlet eliyle modernlestirilen resmi egitim kurumlaridir.
Ikincisi, toplumsal ve bilimsel gergeklikten koparak tamamen geleneksel bir karaktere
biiriinen medreselerdir. Ugiinciisii, gayrimiislim tebaanin kendi biinyesinde faaliyet
gbsteren cemaat okullari; dordiinciisii ise devletle herhangi bir organik bagi bulunmayan,

dis odaklarca tesis edilen yabanci egitim kurumlaridir (Karal, 2007: 193). S6z konusu
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donemde, geleneksel medrese modelinin yerini alan ve modern egitim metotlarim

benimseyen ¢ok sayida yeni okul tesis edilmistir (Atay, 1983: 186).

1.6. 19. Yiizyilda Fikir Akimlar:

19. yiizyilda beliren fikir akimlari, temelde Osmanli Devleti’nin igine varlik
miicadelesi ve Batt modernlesmesine karsi duyulan hayranligin geleneksel kiiltiirel doku
tizerindeki dontistiiriicii etkisinin bir tezahiiriidiir. Bu siirecte Bat1 kaynakli teknolojik ve
yapisal yeniliklerin transferi, yerlesik Osmanl kiiltiiriiniin zemin kaybetmesine ve bir
nevi kiiltiirel erozyona ugrayarak yerini Batili unsurlara birakmasina sebebiyet vermistir.
Ancak Bat1 menseili unsurlar, geleneksel sosyal yap1 igerisinde organik bir kimlik insas1
gergeklestirememis toplumda bir aidiyet ve kimlik boslugu dogurmustur. ibrahim Sinasi,
onderligindeki entelektiiel cabalar, bu sosyal kimlik krizini agmaya yonelik ilk sistemli
girisimler olarak degerlendirilebilir. Bu donemdeki temel egilim, Batili formlarn
kullanirken ayni zamanda koklii Osmanli kiiltir mirasinin dinamiklerini yeniden

canlandirarak sentezci bir kimlik bilinci olusturmaktadir. (Mardin, 1985: 345).

1.6.1. Osmanhhk/ Osmanhcilik

19. yiizyilda Osmanli cografyasindaki gayrimiislim tebaanin, Batili giiclerin
miidahaleleriyle ivme kazanan ayrilik¢1 faaliyetleri, klasik millet sistemi igerisindeki
toplumsal mutabakatin siirdiiriilebilirligini sekteye ugratmistir. Devletin par¢alanma
tehlikesiyle kars1 karsiya kalmasi, geleneksel baglarin Gtesinde, tiim inang gruplarini
kusatacak kapsayici bir iist kimlik ingasini zorunlu kilmistir. Bu baglamda, siyasi istikrari
ve toplumsal baris1 yeniden tesis edebilmek amaciyla, dini aidiyetlerin iizerinde
konumlandiran bir “Osmanli vatandaghigi” anlayisi, toplumsal ¢oziilmeye karst manevi
ve hukuki bir birlestirici unsun olarak gelistirilmistir (Ozcan, 2007: 485). Namik Kemal
ve Gen¢ Osmanlilar cemiyeti tarafindan savunulan Osmanlicilik ideolojisi,
Imparatorlugun ¢ok uluslu demografik yapisint muhafaza etmeyi amaclayan bir projedir.
Bu akim, milliyetcilik hareketlerinin yarattig1 ayrilik¢1 egilimlere karsi, din ve etnik

koken ayrimi gdzetmeksizin tiim tebaayr “Osmanli” iist kimligi altinda birlestirmeyi

hedeflemistir (Mardin, 1985: 348).

1.6.2. Islamcihk
Yeni Osmanli Hareketi’nin ¢oziilmesini takiben ortaya c¢ikmistir. S6z konusu
ideoloji; Islam’1 yalnizca bireysel bir inang sistemi degil; ontolojik, etik, hukuki ve idari

katmanlarda toplumsal hayatin asli belirleyicisi kilmay1 hedefleyen kusatici bir doktrindir
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(Cevizci, 2005: 937). Bu akim, Tanzimat reformlariin getirdigi asir1 Batililasmaya kars1
Islami bir tepki olarak dogmustur. Ilk somut 6rnegi ise Kuleli Vakasi olarak bilinir.
Ahmet Cevdet Pasa ve Sirvanizade Riistii Pasa gibi isimlerin onciiliik ettigi bu diisiince
yapisina gore, Tanzimat donemiyle birlikte Osmanli toplumunun kendi kiiltiirel ve dini
benliginden uzaklastig1 savunulur. Bu goriisii benimseyenler, devletin kurtulusunu ve
toplumsal ¢oziilmenin engellenmesini, Tanzimat biirokrasisinin iistii kapali bi¢imde geri
plana ittigi seriat degerlerine yeniden donmekte goriirler. Onlara gore temel amac,
Bati’nin etkisiyle kaybedilen milli ve dini kimligi, Islam hukukunu ve ahlakini toplumsal
hayatin merkezine yerlestirerek yeniden kazanmaktir (Mardin, 1985: 346-347). Bu
muhafazakar grup, Mesrutiyet idaresine kars1 ¢ikarak Islam devlet geleneginde bdyle bir
yonetim bi¢iminin yeri olmadigini savunur. Onlara gore, toplumsal ve siyasi meselelerde
dinin belirledigi hiikiimlerin yerine Avrupa menseli kanun ve kurallarin ikame edilmesi
inan¢ ac¢isindan uygun degildir. Temel iddialari, devletin ve toplumun 1slahi i¢in Bati
taklitciligi yerine seriatin sundugu nizamin eksiksiz uygulanmasi gerektigidir (Karal,

2007: 298).

1.6.3. Tiirkgiiliik ve Milliyetgilik

Osmanli Devleti’nde Tiirkgiiliik akiminin dogusu hem i¢ hem de dig dinamiklerin
bir sonucudur. Milliyet¢ilik riizgariyla bagimsizlik kazanan azinliklarin devletten
kopmasi ve Miisliiman cografyalarda ayrilik¢1 hareketler, imparatorlugun biitiinliigiini
sarsmistir. Bu siirecte Avrupa’nin Tiirk varligi iizerindeki artan baskisi ve Bati egitimi
alan Tiirk aydinlarinin kazandig1 yeni perspektifler, Tiirk kimligini merkeze alan bir beka
stratejisinin temellerini atmigtir (Karal, 2007: 288). Bu siirecte Tirk kimligi hem
toplumsal hem de siyasi alanda yeniden itibar kazanmis, Tiirk¢e’ye verilen 6nemle
birlikte Tirkliik bir gurur kaynagi haline gelmistir. Devlet adamlar1 tarafindan
imparatorlugun asli ve kurucu unsuru olarak goriilen Tiirk kimligini muhafaza etme
ihtiyaci, 6n plana ¢ikmistir. Hareketin gelisiminde Ahmet Mithad Efendi, Ahmed Vefik
Pasa, Semseddin Sami gibi isimler dil ve kiiltiir ¢alismalariyla 6ncii bir rol iistlenir.
[lerleyen donemde ise Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Omer Seyfettin gibi figiirler
Tiirkeiiliigii sistematik bir ideoloji ve sosyolojik bir cerceveye oturtarak bu akimi

kurumsallastirmiglardir (Karal, 2007: 296 ve Hanioglu, 2012: 153).

1.6.4. Panislamizm
Panislamizm, o doneme kadar sistematik bir sekilde dile getirilmemis olan islam

diinyasiyla biitiinlesme ve dostluk kurma stratejisidir. Bu ideolojinin temelinde, Bati
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emperyalizminin Islamiyet’e kars1 ortak bir tehdit teskil ettigi ve bu sdmiirgeci giiclere
kars1 birlesilmesi gerektigi diisiincesi yatar. Ancak bu yodndeki siyasi girisimler ve
dayanigma cabalari, kendi somiirgelerindeki Miisliiman niifusun ayaklanmasindan
cekinen Batili devletlerin Osmanli Devleti iizerindeki diplomatik ve askeri baskilarin
daha da yogunlastirmasina yol acmistir (Kiigiik, 1988: 220). Panislamizm'in iki temel
hedefi vardir: Ilki, Osmanli smurlar1 i¢indeki Miisliiman halki Islam catis1 altinda
birlestirmek; ikincisi ise diinya iizerindeki tiim Miisliimanlar1 halifelik makami etrafinda
toplayarak ortak bir gii¢ olusturmaktir (Mardin: 1985: 348). Namik Kemal, Ziya Pasa ve
Ali Suavi, modernlesme sirasinda toplumun kendi degerlerinden kopup kimligini
kaybetmemesi igin Islamiyet’i bir kalkan olarak gormiislerdir. Bati’dan yayilan
milliyet¢ilik akimlarina karsi, Miisliimanlarin hem inangta hem de yasadiklar1 topraklarda
bir biitiin olmalarini savunan “Islam birligi” diisiincesini 6n plana ¢ikarmislardir (Kutluer,

2001: 63).

1.6.5. Yeni Osmanhlar Hareketi

Yeni Osmanlilar hareketi, Tanzimat’m mimarlari olan Ali ve Fuat Pasalarin
yonetim anlayisina kars1 bir bagkaldir1 olarak ortaya ¢ikmistir. Namik Kemal, Ziya Pasa
ve Ali Suavi gibi isimlerin Onciiliik ettigi bu grup; mevcut yonetimin devleti kurtarma
cabalarini yetersiz bulmus ve halk i¢in daha genis siyasi 6zgiirliikler talep etmistir. Islahat
Fermani’nin Osmanli’y1 Bati’nin ekonomik sémiirgesi haline getirdigini ve Miisliiman
tebaayr Avrupa’ya bagimli kildigini savunan bu aydinlar, Tanzimat’in plansiz bir
taklitcilikten ibaret oldugunu ileri siirmiiglerdir. Onlara gére Tanzimat, Miisliiman
toplumun yapisini sarsan, koksiliz ve felsefi bir temelden yoksun bir siiregtir. Bu boslugu
doldurmak igin Islam felsefesinden yararlanilmas gerektigini savunan Yeni Osmanlilar,
kurulacak demokratik diizenin ve mesrutiyetin mutlaka seriat ilkeleriyle uyumlu olmasi

gerektigini vurgulamislardir (Mardin, 1985: 344-345).

1.6.6. Materyalizm

Bu diisiince sistemi, ger¢ekligin temelinde yalnizca maddi tdziin bulundugunu ve
evrendeki her tiirlii olusumun bu fiziksel yapidan tiiredigini savunan materyalizm
(maddecilik) anlayisidir. Bu yaklasima gore, var olan her sey somut madde cinsinden
olup zihinsel ya da ruhsal siiregler de dahil olmak {iizere tiim degisimler yalnizca
maddenin hareketine ve etkilesimine dayanmaktadir. Maddesel diinyanin tesinde askin
bir gercekligi reddeden bu goriis, varligi tamamen fiziksel unsurlar iizerinden tanimlar

(Cevizci, 2005: 1142). Osmanl diigiince diinyasinda materyalizm, 1880’li yillardan
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itibaren bilimsel bir temelde sekillenmeye baslamistir. Bu akim, evrenin ve canliligin
olusumunu dini gerekgelerle degil, tamamen bilimsel verilerle agiklamay1 esas alir. Sezgi
yerine akli rehber edinen bu anlayista hayat, manevi bir yolculuk degil; maddesel
degisimlere dayali, somut ve anlasilabilir bir gercekliktir. Dinsel bir kabullenis olan
tevekkiiliin yerini elestirel diisiinceye biraktigi bu siirecte, geleneksel kurumlar ve
yerlesik fikirler akil siizgecinden gegirilmistir. Besir Fuad’in kurucusu oldugu bu
harekete Ahmed Suayb, Abdullah Cevdet ve Baha Tevfik gibi isimler biiylik katki
saglamistir. Akimin diisiinsel yapisi; yontemde Auguste Comte (pozitivizm), biyolojik
tanimlamalarda Claude Bernard (fizyoloji), yaratilis fikrine karsi doga yasalarinda
Charles Darwin (evrim) ve maddenin sonsuzlugu fikrinde ise Ludwig Biichner (biyolojik

materyalizm) gibi Batili diisiintirlerin teorileriyle harmanlanmistir (Isin, 363-364).

1.6.7. Pozitivizm

Modern bilimi rehber edinen bu diisiince yapisi; bilimsel gergeklerle bagdasmayan
hurafeleri, geleneksel inanglar1 ve dogaiistii (metafizik) agiklamalari, toplumsal gelisimin
ve insanligin oniindeki temel engeller olarak nitelendirir. Bu yaklasima gore ilerleme,
ancak rasyonel bilginin hakimiyetiyle miimkiindiir (Cevizci, 2007: 1370). 19. yiizyil
Osmanli aydinlari i¢in pozitivizm, modernlesmenin yoOntemlerini ve hedeflerini
belirleyen temel bir rehber olmustur. Somut ¢oziimlere odaklanan bu anlayis, bilimsel
felsefeyi merkeze alarak yenilesme siireci i¢in gerekli fikri altyapiy1 saglamistir. Bu akim,
Osmanli modernlesmesini ii¢ ana kulvarda sekillendirmistir: Ilk asamada Sinasi ile
baslayan siirecte, aklin elestirel bir gii¢ kazanmasiyla diislinsel bir degisim yasanmistir.
Ikinci asamada bu elestirel bakis; hukuk, idare ve ekonomi alanlarma tasmarak kamu
yonetiminde rasyonelligi temel almistir. Son olarak ise Ahmet Suayb’in Onciiliigiinde
sanat felsefesi alaninda etkisini gdstermistir. Ozellikle Ahmed Riza nin yogun ¢abalartyla
genis bir ¢cevreye yayilan pozitivizm, devletin ve toplumun yeniden yapilandirilmasinda
belirleyici bir rol oynamistir (Isin, 353-356).

Osmanl diisiince diinyasindaki fikir akimlarin1 kesin ¢izgilerle birbirinden
ayirmak, aydinlarin meselelere yaklasimindaki cesitlilik nedeniyle oldukca gligtiir.
Donemin diisiiniirleri, sunduklar1 ¢6ziim Onerileri ve tartistiklari temel sorunlar
bakimindan belirli bir kategoriye sigmayacak kadar dinamik yapi sergilemiglerdir. Bu
durumun en somut 6rneklerinden biri Fatma Aliye Hanim’dir. Kendisi felsefi ve sosyal
goriislerindeki denge sebebiyle kimi arastirmacilarla 1limli Batici, kimilerince ise 1liml
Islamci olarak tanimlanmistir. Akimlarin bu gecirgenligi tarihsel siiregteki degisimle de

dogrudan ilgilidir. Ornegin Tanzimat Doénemi Baticilari, modernlesmeyi Islam’in &z
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degerleriyle uzlagtirmaya calisirken, II. Mesrutiyet sonrasinda pozitivist diisiincenin
baskin hale gelmesiyle birlikte bu akim dine kars1 daha mesafeli, hatta ¢atigmact bir
kimlige biliriinmiistiir. Dolayisiyla Osmanli entelektiiel mirasini, bu tarihsel kirilmalar1 ve

sahislarmn 6zgiin duruslarini géz ardi etmeden degerlendirmek gerekir (Ozdem, 2012: 15).
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IKINCI BOLUM

2. FATMA ALIYE HAKKINDA YAPILMIS CALISMALAR

Fatma Aliye Hanim {izerine yapilan lisansiistii caligmalar incelendiginde,
literatiiriin kronolojik bir gelisim ve tematik bir cesitlilik sergiledigi goriilmektedir.
1990’larin sonunda Abdiilkadir Dagli (1999) ve 2000’lerin basinda Zeynep Sarimermer
Anna¢ (2001) tarafindan gergeklestirilen ilk caligmalar, yazarin biyografisi, egitim
anlayis1 ve Refet gibi temel eserlerinin tahlili ile akademik zemini olusturmustur. Takip
eden siirecte Nagihan Haliloglu (2003), Muhadarat romanini anlati teknikleri ve
giivenilirlik tizerinden inceleyerek caligsmalara teorik bir derinlik kazandirmigtir. 2010°1u
yillara gelindiginde ise ilginin Fatma Aliye’nin entelektiiel aglarina ve karsilastirmali
edebiyata kaydig1 gézlemlenmektedir; nitekim Bihter Dereli (2010) mektup-roman tiirii
tizerinden, Merve Kurt (2017) ise Ahmet Mithat Efendi’nin yazarm fikir diinyasindaki
kurucu etkisini irdeleyerek bu alani genisletmistir. Son donem ¢alismalar1 ise Fatma
Aliye’yi sadece bir edebiyatci degil, disiplinler arasi bir figiir olarak ele almaktadir. Nimet
Karagorlu (2009) ve Zeynep Ozger (2019), yazarin felsefi durusunu ve 6zellikle Bati
diisiincesine/materyalizme yonelik tenkitlerini felsefe disiplini perspektifinden analiz
etmislerdir. Sosyolojik ve psikolojik yaklagimlarin da agirlik kazandigi bu siirecte, Basak
Avci(2023) gibi aragtirmacilar yazarin eserlerini Alice Walker ve Sylvia Plath gibi diinya
isimleriyle toplumsal cinsiyet ve psikolojik baglamda karsilastirmistir. Seval Sezer’in
(2023) ideal kadin kimligindeki paradokslara odaklanan ¢aligmasi ve Cemile Giirhan’in
(2024) Jane Austen ile kurdugu paralellikler, Fatma Aliye’nin modernlesme tarihindeki
cok katmanli yapisinin giincelligini korudugunu ispatlamaktadir. 2026 yilina gelindiginde
Zeynep Ustiindag’1n aile anlayis1 iizerine yaptig1 calisma gibi drnekler, yazarin diisiince
diinyasinin hala kesfedilmeyi bekleyen 6zgiin yonleri oldugunu ve literatiiriin biyografik
anlatidan teknik, felsefi ve karsilagtirmali analizlere dogru evrildigini gostermektedir.

Elinizdeki ¢alisma, Fatma Aliye Hanim’in Tiirk diigiince tarihindeki konumunu,
alisilagelmis edebi tahlillerin Stesine tastyarak ‘Yeni Ilm-i Kelam’ ve ‘Oryantalistlere
kars1 miidafaa’ perspektifinden yeniden okumay1 amacglamaktadir. Literatiirde genellikle
romanct kimligi ve kadin haklar1 savunuculugu ile 6n plana ¢ikarilan yazar, bu tez
kapsaminda 19. yiizyilin en biiyiik fikri meydan okumasi olan materyalist ve pozitivist
akimlara karsi duran teknik bir diisiiniir olarak ele alinmaktadir. Arastirmanin temel
amaci, yazarin Terdcim-i Ahval-i Felasife ve Ozellikle Tedkik-i Ecsdm eserlerinde

sergiledigi felsefi derinligi ortaya koymaktir. Bu baglamda calismanin odak noktasi;



Fatma Aliye’nin madde, ruh, cevher ve araz gibi ontolojik kavramlar iizerinden
materyalizmi nasil bir mantiksal siizgegten gecirdigi ve Paul Janet gibi Batili diigiintirleri

Islam akaidini savunmak i¢in bir metodoloji olarak nasil kullandigini tespit etmektir.

2.1. Fatma Aliye’nin Entelektiiel Kisiligi Diisiinsel Temelleri

Fatma Aliye Hamim, 19 Ekim 1862’de Istanbul’da diinyaya gelmistir. Babasi,
Tanzimat donemi 6nemli devlet adamlarindan Ahmet Cevdet Pasa, annesi ise Adviye
Hanim’dir. Ali Sedat isimli bir agabeyi ve Emine Semiye isimli bir kiz kardesi vardir.
Tanzimat sonrasinin kiiltiirel atmosferiyle konak yasaminin etkisi altinda biiylimiistiir.
Annesi ev iglerinden, babasi ise hem devlet gorevlerinden hem de ilim ve sanat
caligmalarindan mesgul oldugundan, on ii¢ yasina kadar ebeveynlerini pek sik
gérememistir. Bu nedenle, ¢ocukluk yillarini siitninesi, dadilar1 ve hizmetkarlariyla
gecirmigstir. Osmanli Devleti’nde yiiksek riitbeli bir yonetici ve ayn1 zamanda segkin bir
alim olan Ahmet Cevdet Pasa’nin kizi olmasi, Fatma Aliye Hanim’a dénemin diger
kadinlarindan oldukga farkli bir yetisme ortami saglamistir. Babasi, kizinin egitimine
biliylik 6nem vermis; hatta Fatma Aliye, o donemde bircok Avrupali kadinin bile
ulagsamadig nitelikte bir egitim gérme imkanina sahip olmustur. Fatma Aliye Hanim, ii¢
yasia geldigi zaman babasinin Halep Valiligi’'ne atanmasi iizerine ailesiyle birlikte
Halep’e tasinmistir. Burada bulundugu siire boyunca zamaninin biiyiik bir kismini,
babasiin kahvecisi olan, okuma yazma bilen, zeki ve kiiltiirlii bir kisi olarak taninan
Siileyman Aga’nin yaninda gecirmistir. Slileyman Aga her ne kadar fazla konusmay1
sevmese de Fatma Aliye ile yakindan ilgilenmis, onun merakli sorularini sabirla
yanitlamis, ona cesitli hikdyeler anlatmis ve Fransa ile Ingiltere gibi iilkeler hakkinda
bilgiler vermistir. Halep’te Fatma Aliye’nin vakit gecirdigi bir diger kisi ise onu ¢ok
seven, sohbet etmekten keyif alan ve uzun siire gormediginde hemen yanina c¢agiran
Mosyo6 Eskin’dir. Fatma Aliye Hanim da Mdsyd6 Eskin’e biiyiik bir sevgi beslemis, onunla
gecirdigi anlar1 gocuklugunun en giizel ve unutulmaz hatiralari arasinda saymigtir (Ahmet
Mithat Efendi, 1994: 41-42).

Fatma Aliye Hanim, bes yasina geldiginde ailesiyle birlikte yeniden Istanbul’a
donmiistiir. Burada, on ii¢ yasina kadar Lofcali Haci Ibrahim Sevki Efendi’den yaz1 ve
matematik dersleri alarak egitimine devam etmistir. Heniiz bes yasindayken Kur’an-1
Kerim’i hatmetmis, kisa bir siire sonra da Mizrakli Ilmihal ve Mevlid gibi dini metinleri
okuyacak diizeye ulasmistir. Yedi yasina geldiginde ise Battal Gazi Destani, Kan ve
Kalesi ve Muhayyelat-1 Aziz Efendi gibi kitaplar1 okumaya baglamistir. Bu dénemde

ayrica babasinin akrabalarindan biri olan bir hocadan imla dersleri alarak dil bilgisi
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konusundaki yetkinligini gelistirmistir. Fatma Aliye Hanim’1n okuma ve 6grenme meraki
Oylesine kuvvetlidir ki, cocuke¢a bir inanisla “okumus kisilerin artiklarini yiyen kimse,
bilgi sahibi olur” seklindeki bir s6zii ger¢ek sanir. Bu sozii ciddiye alarak, annesine ders
veren ve ¢evresinde “Hact Hanim” diye saygiyla anilan kadini “okumus” biri olarak goriir
ve onun yemek artiklarini gizlice yemeye baslar (Ahmet Mithat Efendi, 1994: 46-47).
Fatma Aliye Hanim’daki bu 6grenme tutkusu kisa siirede ailesinin dikkatini ¢eker. Heniiz
yedi yasinda iken, okuma- yazma konusundaki becerisi sayesinde annesinin ozel
katipligini yapmis, onun mektuplarini kaleme almstir.

Agabeyi Ali Sedat Bey de kardesinin yetenegini fark etmis ve kiitliphanesini
diizenlerken ondan yardim istemistir. Bu desteginin karsiliginda ise, kendi isine
yaramayan bazi kitap ve dergileri Fatma Aliye Hanim’a hediye etmistir. Boylece Fatma
Aliye Hanim, daha cocuk yasta gazete ve dergi okuma aligkanlhigi edinmis, erken
donemden itibaren okuma sevgisini derinlestirme firsatt bulmustur (Ahmet Mithat
Efendi, 1994: 47). Daha sonra Ali Sedat Bey, hocasi Mustafa Efendi’nin derslerine
kardesi Fatma Aliye Hanim’1 da davet etmistir. Bu sayede Fatma Aliye Hanim, Mustafa
Efendi’den din, tarih, cografya, Osmanl kiiltiirii ve astronomi gibi dersler almistir.
Ayrica, hocasinin verdigi bilgiler sayesinde zihnindeki hurafe ve batil inanglardan
arinmis, diisiince ufkunu genisletme imkan1 bulmustur. Hoca Mustafa Efendi'nin
vefatindan sonra, Fatma Aliye Hanim eski hocasindan kitabet dersleri almaya baslamistir.
Bu derslerin yani sira, Islam ve Avrupali kadinlarm bilgi diizeyleri ile Islam gelenekleri
ve yabanci adalet sistemlerinin karsilagtirilmasi gibi konularda da egitim gdérmiistiir.On
yasina geldiginde ise Fransizca 6grenme istegi ortaya ¢ikmis, fakat o donemde kiz
cocuklarinin Fransizca egitimi yaygin ve hos karsilanmadigi i¢in bu arzusunu agikca dile
getirememistir.Fatma Aliye Hanim, kendi g¢abasiyla Fransizca 6grenmenin yollarini
aramaya baglamis ve eline gecen Fransizca gazeteleri biiyiik bir merakla incelemistir.
Siitbabasinin yardimiyla resimli bir Fransizca alfabe edinmeyi basarir ve ilk dersine,
heniiz hi¢bir sey anlamasa da ¢alisir. Daha sonra, Fransizca bilen piyano hocasindan
dersler almaya baslar. Tiim bu ¢abalari gizli siirdiiriirken babasi durumu fark eder.
Kizinin Fransizcaya olan ilgisi ve yetenegi karsisinda sasirir; o donemde kiz ¢ocuklarinin
Fransizca 6grenmesi yaygin olmasa da Fatma Aliye Hanim’1n istegini engellemez. Fatma
Aliye Hanm ii¢ y1l boyunca konakta ilyas Matar Efendi’den 6nce dilbilgisi dersi almus
daha sonra da pratik ¢alismislardir (Ahmet Mithat Efendi, 1994: 53-54). Bu dénemde
Fatma Aliye Hanim, hayatinda belirleyici bir etki birakan Ahmet Mithat Efendi’nin
eserlerini okumaya baglamistir. Okudugu baglica yapitlar arasinda Hace-i Evvel, Hasan

Mellah, Diinyaya Ikinci Gelis, Rakim Efendi, Eflatun Bey ve Kdinat bulunmaktadir
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(Ahmet Mithat Efendi, 1994: 56). Bu eserler, onun edebi zevkini sekillendirmede ve
diisiinsel gelisiminde dnemli bir rol oynamistir. Ahmet Cevdet Pasa 1875 yilinda Yanya
Valiligi’ne ataninca ailesi de 1875-1877 yillarinda Yanya’da ikamet etmistir. Bu sliregte
Fatma Aliye Hanim, egitimine kisa bir siire ara vermek durumunda kalmistir. Ancak,
egitim faaliyetlerinden tamamen uzak kalmamis; bu dénemde, Cezzar Ahmet Pasa ile
Napolyon arasindaki savasi konu alan Fransizca bir piyesin yarisini terciime ederek dil
ve kiiltiirel birikimini gelistirmeye devam etmistir. (Ahmet Mithat Efendi, 1994: 58).
Ahmet Cevdet Pasa’nin Maarif Nazirligina atanmasinin ardindan aile yeniden Istanbul’a
donmiistiir. Bu donemde Fatma Aliye Hanim, Fransizca egitimine yeniden baglamistir.
On bes on alt1 yaslarina geldiginde ise felsefeye karsi giicli bir ilgi gelistirmistir. Bu
donemde okudugu kitaplardan ayr1 bir zevk aldig1 gozlemlenmekte, bilgileri
derinlemesine arastirmaya ve bunlardan dogru sonuglara ulasmaya calismaktadir.

Fatma Aliye Hanim, yalnizca kitap okumakla yetinmenin yeterli olmadigini, dig
diinyay1 tanimanin ve deneyimlemenin de dnemini benimsemistir. Bu donemde Ahmet
Mithat Efendi’nin Kirk Anbar dergisinde yayimlanan makaleleri, onun diisiinsel
diinyasinda belirgin bir etki yaratmistir. Fatma Aliye Hanim, Ahmet Mithat Efendi’ye
yazdig1 ¢esitli mektuplarda, Kirk Anbar’in sade dille kaleme alinmis felsefe ve bilim
icerikli yazilarindan yararlandigini agikca ifade etmistir.1878-1880 yillar1 arasinda
Ahmet Cevdet Pasa’nin Suriye Valiligi gérevine atanmasiyla birlikte Fatma Aliye Hanim
icin Sam donemi baslamistir. Suriye’de yasadiklarini Fransizca olarak kaleme almis; bu
donemde edindigi tecriibeleri daha sonra yazacagi Muhadardt ve Udi romanlarinda
kullanmastir.

Ahmet Cevdet Pasa’nin Istanbul’a doniisiiniin ardindan, Fatma Aliye Hanim, 1879
yilinda, II. Abdiilhamid’in yaverlerinden Kolagas1 Faik Bey ile evlenmistir. Evlilik
sonrasinda esiyle edebiyat, bilim ve felsefe {izerine sohbet etmek ve fikir aligverisinde
bulunmak istemis, ancak Faik Bey’in tamamen askeri bir egitim almig olmasi ve
entelektiiel agidan farkli bir birikime sahip bulunmasi nedeniyle bu miimkiin olmamastir.

Fatma Aliye Hanim, Fransizcay1 kaybetmemek i¢in ara sira esine Fransizca
konusmay1 teklif etmigse de esinin dil bilgisi sinirli oldugundan bu da miimkiin
olmamigtir. Evliligin ilk yillarinda Faik Bey, Fatma Aliye Hanim’in kitap okumasina
sicak bakmamus; hatta kendi diistincesine gore iffetli bir kadinin roman okumasinin uygun
olmadigini savunarak bu tiir okumalara yasak getirmistir. Ancak zamanla bu goriisiinden
vazgecmistir. Bu siirecte Fatma Aliye, Fransiz yazar George Ohnet’in Valente adl1 eserini
Tiirkge’ye Meram basligiyla kazandirmisg, “Bir Kadin” imzasiyla yayimlamistir. Ancak,

bir kadinin Fransizcadan ceviri yapmasi donemin basininda, ozellikle Terciiman-i
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Hakikat ve Servet gazetelerinde kuskuyla karsilanmistir. Adim1 agikca Fatma Aliye
Hanim olarak belirttiginde ise, ¢evirinin aslinda babasi1 veya agabeyi tarafindan yapilmis
olabilecegi ihtimali tartisitlmistir. Adliye Nazirligi gérevinden ayrilan Ahmet Cevdet
Pasa, kizinin bu ceviri basarisinin ardindan onunla birlikte Mesnevi, kasideler ve Ibn
Haldun’un Mukaddime eserini okumaya baslamistir. Aristo, Eflatun, Ibn Riisd ve Imam
Gazali’nin goriislerini karsilastirarak tartismalar yapmislardir. Fatma Aliye Hanim, bu
dersleri Durus-i Aliye adiyla not almistir (Ahmet Mithat Efendi, 1994: 75-76). Ayrica bu
donemde, Ahmet Mithat Efendi ile birlikte Hayal ve Hakikat adli roman1 kaleme almaistir.
O donemdeki roman yazarlari, eserlerini yalnizca edebi amaclarla degil; devletin geri
kalmishiginin sebeplerini ortaya koymak ve toplumu uygarlik yolunda yonlendirmek igin
bir ara¢ olarak gérmiislerdir.

Fatma Aliye Hanim, yogun akademik ve edebi ¢aligmalarinin yani sira sosyal
sorumluluk alaninda da aktif olmustur. 1897 yilinda Tiirk-Yunan Savasi sirasinda sehit
diisenlerin yakinlar ile gazilere ve gazi ailelerine destek saglamak amacriyla, iiyelerinin
tamami kadimlardan olusan Cemiyet-i Imdadiye adli dernegi kurmustur. Bu dernek,
kadinlarin 6nciiliiglinde olusturulan ilk resmi sosyal yardim kurulusu olma 6zelligini
tasimaktadir ve Fatma Aliye Hanim dernegin baskanlhigini yiiriitmiistiir. Bu ¢abalar1 I1.
Abdiilhamid’in dikkatini ¢ekmis ve kendisi bir berat ile ddiillendirilmistir. Ayrica Fatma
Aliye Hanim, yardim kurulusu olan Hilal-i Ahmer Cemiyeti’nin de ilk kadin tiyesi olmus
ve burada katiplik gorevini iistlenmistir.

Fatma Aliye Hanim, ilmi c¢aligmalarii ve sosyal sorumluluk projelerini
stirdiiriirken ayni1 zamanda 6rnek bir es ve sevgi dolu bir anne olarak da 6ne ¢ikmustir.
Evliligi stiresince 1884 yilinda Ayse, 1886’da Hatice, 1890’da Nimet ve 1901’de
Ziibeyde Ismet adinda dort cocuk diinyaya getirmistir. Fatma Aliye Hanim’a gére, egitim
almak 1iyi bir anne olmanin 6nemli bir unsuru olmakla birlikte, en az bunun kadar 6nemli
olan, saglam bir ahlaka sahip olmaktir; ¢ilinkii anne, cocugun ilk 6gretmenidir. Bunun
yani sira, cocugun hayatinda babanin da vazgecilmez bir rolii bulunmaktadir. Fatma Aliye
Hanim, kizlariin egitimine biiyiik 6nem vermis ve onlarin iyi1 bir sekilde yetismeleri i¢in
0zel ¢aba gostermistir. Kendi zamaninin siirli olmasindan 6tiirii, kizlar icin 6zel
Ogretmenler gorevlendirmistir. Ayn1 zamanda, donemin 6nemli kadin yazar ve sairleri
olan Nigar Hanim, Makbule Leman ve Fahrunnisa ile bir araya gelmis, onlarla fikir
aligverisinde bulunmustur. Fatma Aliye Hanim’1n yazi hayati, bozulan saglig1 nedeniyle
giderek yavaslamis ve 1924 yilindan itibaren yazi ¢aligmalarini sonlandirmistir. Buna

ragmen diislince ve entelektiiel ilgilerini higbir zaman kaybetmemistir.
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1936 yilinda vefat etmistir. Cenazesi Istanbul’daki Ferikdy Mezarligina

defnedilmistir.

2.3. Fatma Aliye’nin Eserleri

2.3.1 Kitaplan
Hayal ve Hakikat, Istanbul Terciiman-1 Hakikat Matbaas1 (1309)
Muhadarat, 1stanbul Ebu Ziya Matbaas1 (1309)
Nisvan-1 Islam, Istanbul Terciiman-1 Hakikat Matbaas1 (1309)
Re fet, Istanbul Terciiman-1 Hakikat Matbaas1 (1314)
Udi, Dersaadet, Ikdam Matbaas1 (1315)
Levayih-i Hayat, Istanbul Hanimlara Mahsus Gazete (1315)
Teaddiid-i Zevcat-a Zeyl, Konstantiniyye, Tahir Bey Matbaas1 (1316)
Terdcim-i Ahval-i Feldsife, Istanbul Hanimlara Mahsus Gazete (1317)
Tetkik-i Ecsdam, Istanbul Hanimlara Mahsus Gazete (1317)
Tarihi Osmani’nin Bir Devre-i Muhimmesi, Kosova Zaferi-Ankara Hezimeti,
Dersaadet, Kanaat Matbaas1 (1331)
Ahmet Cevdet Pasa ve Zamani, Dersaadet, Kanaat Matbaasi (1332)
Namdaran-1 Zenan-1 Islamiyan, Malumat Gazetesi (1317)
Tezahiir-i Hakikat, Taksim Atatilirk Kitaplig1
Istild-y1 Islam, Konstantiniyye, Tahir Bey Matbaas, (1318)
Enin, Karabet Matbaas1 (1328) (Asa, 1993: 111-115; Sururi, 2006: 141-143 ve

Demir (2002, 43).

92).

2.3.2. Terciimeleri

Meram, Kasbar Matbaasi (1307)

Bir Prensese Tedris-i Ulum, Terciman-1 Hakikat (1306)
Ayler’in Prensese Birinci Mektubu, Terciman-1 Hakikat (1306)
Ayler’in Prensese Ikinci Mektubu, Terciiman-1 Hakikat (1306)

Ayler’in Prensese Ugiincii Mektubu, Terciiman-1 Hakikat (1306) , (Asa, 1993: 88-

2.3.3. Yarim Kalms Eserleri
Sabiha

Uluvv-i Cenab (Sururi, 2006:143).
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2.3.4. Makaleleri

“Makbule Leman” Terciiman-1 Hakikat Niisha-i Fevkaladesi, 18 Muharrem 1315,

“Bas Bleu’lardan Ibret Alalim” Hanimlara Mahsus Gazete, 8 Cemaziyel Evvel
1314,

“Eslaf-1 Nisvan”, Hanmimlara Mahsus Gazete, 8 Cemaziyel Evvel 1314

“Eslaf-1 Nisvan”: Yunan Kadim-i Nisvani, Hanimlara Mahsus Gazete, 15
Cemaziyel Evvel 1314

“Eslaf-1 Nisvan”: Arap Kadinlari, Hanimlara Mahsus Gazete, 1 Cemaziyel Evvel
1314

“Eslaf-1 Nisvan”, Hanimlara Mahsus Gazete, 13 Cemaziyel Evvel 1314,

“Eslaf-1 Nisvan”: Kadim-i Frenk Nisvani, Hanimlara Mahsus Gazete, 12 Recep
1314

“[lk Mektep”, Terciiman-1 Hakikat, 27 Tesrin-i Sani1307

“Insaniyet, Ummet”, 16 Recep 1327

“Kadinlik Letafet Demektir Makalesine Cevap”’, Hanimlara Mahsus Gazete, 29

Cemaziyel Ahir 1313

“Madame Montague”’, Hanimlara Mahsus Gazete, 27 Rebiul Evvel 1313,

“Megahir-i Nisvan-1 Islamiye den Biri: Fatma Bint Abbas”, Hanimlara Mahsus

Gazete, 7 Rebiul Ahir1313,

“Mevadd-1 Fenniye: Mebhas-1 Imla”Terciiman-1 Hakikat, 28 Kanuni Evvel 1306.

“Talim-i Terbiye-i Bendt-1 Osmaniye”, Hanimlara Mahsus Gazete, 12 Recep 1313

“Nisvan-1 Islam ve Bir Fransiz Muharriri”’, Hanimlara Mahsus Gazete, 12 Recep
1314

Terbiye-i I¢timdiyye, Ussi Imla Hakkinda, Zevce, Valide (Demir, 2002: 44-45)

Calismamizin konusu olmadigl i¢in yazarin eserlerinden sadece isim olarak
bahsedilmistir.

2.4. Fatma Aliye’nin Yazilarinda Kadin Ekseninde Din, Modernlesme ve
Yenilenme Uzerine Bir Inceleme

Modernlesme siirecinde kadinlarin sosyal konumu, aile i¢indeki rolleri ve kamusal
hayattaki goriiniirliikleri yeniden tamimlanma siirecine girmistir. Ozellikle egitimin
yaygin hale gelmesi, basindaki gelismeler ve kadinlara yonelik yayinlardaki artiglar,
kadinin sosyal ¢evre ile kurdugu iliski bicimini dontistiirmiistiir. Fatma Aliye Hanim bu

dontisiimiin hem tan1g1 hem de aktif bir 6znesi olmus, eserlerinde kadinin Osmanlh

23



toplumundaki yerini tartismaya acarak donemin sosyal yapisini hem elestirel hem de
savunucu bir bakisla yansitmistir.

Tanzimat ve sonrasinda yasanan toplumsal doniigiimler, Osmanli toplum yapisinda
farkli alanlarda ve katmanlarda degisimleri beraberinde getirmistir. Bu donemde,
geleneksel aile yapisi Islami ve 6rfi kurallara gore sekillenmeye devam ederken; sehirli
ist sinif, Batililagsma etkisiyle yeni yagam tarzlar1 benimsemeye baglamistir. Kadinlar ise
bu iki diinyanin kesisiminde hem ev i¢i rollerine siki sikiya bagl tutulmus hem de yavas
yavag egitim, basin ve hayir kurumlar1 gibi kamusal alanlara acilmaya baslamistir.
Toplumsal siniflar, kadinlarin yasam alanlarini ve 6zgiirliiklerini dogrudan sekillendiren
temel etkenlerden biri olmustur. Ust simf kadinlar1 gérece daha fazla egitim alabilirken,
alt siniftaki kadinlar ekonomik iiretime katilmak zorundaydi ve genellikle ailelerin ge¢imi
icin c¢aligmaktaydilar. Ancak her simiftan kadinin ortak kaderi, ‘mahrem alan’a
hapsedilmek olmustur. Kadinin temel yasam alani ev olarak goriilmiis ve en 6nemli
gorevleri annelik ve eslik rolleri olarak kabul edilmistir. Fatma Aliye 6zellikle bu
geleneksel rollerin kadinin toplumsal varligin1 gélgede biraktigini belirtmis; kadinlarin
diisiinsel ve ahlaki potansiyellerini aileyle sinirli kalmadan topluma yon vermesi
gerektigini savunmustur.

Romanlarinda idealize ettigi kadin karakterler, giiclii aile baglariyla birlikte
egitilmis, vicdan sahibi, kiiltiirlii toplumun gelisimine katki sunabilecek bireylerdir. Bu
yoniiyle Fatma Aliye’nin eserleri, donemin sosyal yapisinin bir yansimasi olmakla
birlikte ayn1 zamanda bir kadinlik ideali sunarak kadin rollerinin yeniden bi¢imlenmesine

katk1 saglamistir.

2.4.1. Kadin ve Evlilik Algisimin Anlatilarina Yansimasi

Osmanli aile yapisinda kadinin esi ve ¢ocuklar: tizerindeki merkezi diizenleyici
rolii, Fatma Aliye tarafindan hem bir ihtiya¢ hem de bir yetkinlik alani olarak ele alinir.
Yazar, bu vazgecilmezligi, esini kaybeden Sai Efendi’nin i¢ine diistiigli ¢aresizlik
tizerinden somutlastirir; esinin rehberligine alisan erkegin, cocuk bakimi bir yana, kendi
giinliik rutinlerini bile yonetemedigini vurgular (Fatma Aliye, 2015: 32). Bu durum,
kadinin ailedeki varliginin sadece basit bir gorev degil, evi ayakta tutan temel bir yonetim
becerisi oldugunu kanitlar. Fatma Aliye’nin kurguladig1 karsit karakterler, toplumsal
cinsiyet rollerine dair derin bir analiz sunarken; iyi es ve anne modeline sadakatle bagl
kadinlar takdir edilir, bu normlara uymayan tutumlar ise elestirilir. Ozellikle Sai
Efendi’nin ikinci esi Calibe ile yaptig1 evlilikte, cocuklarin sorumlulugunun tamamen

kadina yiiklenmesi ve bu siiregte yasanan adaletsizlikler, aile i¢i dengelerin hassasiyetini
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gosterir. Tek bagina oglunu yetistiren Miinevver Hanim figiirii ise Sai Efendi’nin kendi
yetersizligini itiraf etmesine neden olur; Sai Efendi, onun hem anne hem baba roliinii
iistlenebilen dirayeti karsisinda, kendisinin essizlige bir y1l bile dayanamadigini belirterek
Miinevver Hanim’in manevi istlinliigiinii kabul eder (Fatma Aliye, 2015: 52). Yazar, bu
karsit 6rnekler aracilifiyla okuyucuya dogrudan bir fikir dayatmak yerine, karakterler
arasindaki niteliksel farklar {izerinden toplumun ve aile yapisinin sorgulanmasini saglar.
Fatma Aliye, kadinlik rollerini Bati toplumlariyla kiyaslayarak ele aldig1 diisiincelerinde,
Osmanli toplumunda erkeklerin kadinlari adeta birer hizmetci gibi kullandig1 yoniindeki
elestirilere kars1 gii¢lii bir savunma gelistirir. Yazara gore, Islam ve Osmanl kiiltiiriinde
ev idaresi ile ailenin ihtiyaclarinin karsilanmasi tamamen erkegin mali giicliyle orantili
bir sorumluluktur. Eger erkegin maddi imkani yerindeyse eve yardimci veya asgi
tutmakla yiikiimliidiir; ancak bu imkéan yoksa ev isleri kadinin sorumluluguna kalir ve
dini agidan bu konuda kat1 bir zorunluluk bulunmamaktadir. Tiirk kadinlarinin eslerinin
elinde esir oldugu algisina karsilik Fatma Aliye, kadinin esine olan bagliliginin bir gérev
oldugunu kabul etmekle birlikte, bu durumun Hristiyan toplumlarda ¢ok daha sert
yasandigin1 savunur. Ayrica, Osmanli toplumunda kadinlarin istemedikleri bir yere zorla
gotiiriilemeyeceklerini ve kendi sahsi miilklerini hi¢gbir miidahale olmaksizin, istedikleri
sekilde yonetme ve kullanma hakkina sahip olduklarini 6zellikle vurgular (Oylubas,
2014: 66). Osmanli toplumunda alisilmis toplumsal rollerin disina ¢ikan nadir erkek
figiirlerinden biri, Fatma Aliye’nin kaleminde ev islerinde esine destek olan bir karakter
tizerinden hayat bulur. Miiriivvet Hanim’in esi, yemek hazirlayarak karisina yardimci
olurken bu davranis bir yiikiimliiliikten ziyade sevgi ve nezaketin bir nisanesi olarak
sunulur. Yazar, ev islerini yalnizca kadinlik rolleriyle sinirlamak yerine, bu faaliyetleri
glinliilk yasamin ortak ihtiyaglar1 ve eslerin birbirini diisiinmesi eksenine yerlestirir.
Miiriivvet Hanim, esinin kendisini diisiinerek uykusundan feragat edip yemek
hazirlamasini biiyiik bir takdirle karsilar. Ancak Fatma Aliye, bu tiir ilerici 6rnekleri genel
bir kural olarak yayginlastirmaktan kagimir. Okuyucusunu kadin ve erkek rollerini
zihninde sorgulamaya davet etse de bu yapimin bir anda degismesi i¢in dogrudan bir
zorlamada bulunmaz. Yazarin bu tutumu, gelenekei degerlerle catismadan uzak durma ve
toplumsal doniistimi 1liml bir gegisle saglama arzusundan kaynaklanir. Kabul gérmiis
toplumsal normlar {izerinde asir1 bir baski kurmak yerine, bireysel 6rnekler tizerinden
farkindalik yaratmayi tercih eder. Fatma Aliye hem kendi yasaminda hem de eserlerinde
kadinlik rollerini geleneksel degerlerle ¢atismadan, “dogal ve yumusak bir gecisle”
modernlestirme yoluna gitmistir. Onun yaklasimi, radikal bir kopustan ziyade, esitlik¢i
temelleri olan 6zgiin bir Osmanli feminizmi olarak tanimlanabilir. Bu anlayista kadinin
25



“iyi es” ve “iyi anne” kimligi, “iyi bir vatandas” olma sorumluluguyla birlestirilmis;
nitelikli ¢ocuklar yetistirmek bir vatan gorevi olarak goriilmiistiir. Yazarin diisiinsel
diinyasinda aile ve evlilik kurumlari, toplumsal rollerin tartisildig1 temel mekanlardir.
Fatma Aliye, egitimli ve zihinsel olgunluga sahip kadinlarin aile biitiinligl i¢in
vazgecilmez oldugunu savunmus; erkeklerin de aslinda bu donanimdaki kadinlarla bir
arada olmay1 arzuladigini vurgulamistir. Sadakat, ask, sinif farkliliklar1 ve ¢ok eslilik gibi
konular1 bu g¢ergcevede analiz eden Aliye, kadin haklarmin gelisimine giden siiregte
geleneklerin mantikli bir siizgecten gecirilmesini onermistir. Onun attig1 bu temeller,
Mesrutiyet donemindeki tartismalart beslemis ve nihayetinde Cumhuriyet donemiyle
birlikte hukuki bir giivenceye kavusmustur (Oylubas, 2014: 66-67).

Fatma Aliye, Tiirk kadinlarinin “esir” ve “asagilanmis” oldugunu iddia eden Batili
goriislere karsi, bizzat yabanci dildeki tarih kaynaklarini referans gostererek mukayeseli
bir savunma gelistirir. Bu yontemle Avrupalilarin, Osmanli toplumunu elestirmeden 6nce
kendi tarihlerindeki kadin haklari ihlalleriyle ytlizlesmeleri gerektigini hatirlatir. Yazar,
evliligi medenilesmenin bir pargasi ve ahlaki bir teminat olarak goriirken, kadinin
toplumsal roliinii biyolojik sinirlarin 6tesine tasir. Kadini yalnizca “cocuk doguran bir
varlik” olarak goren s1§ anlayisi sert bir dille elestirerek, asil hizmetin ¢ocuklari insanliga
layik, terbiyeli ve erdemli bireyler olarak yetistirmek oldugunu savunur. Bu dogrultuda
annelik, sadece fiziksel bir siire¢ degil, toplumu insa eden aktif bir egitim ve terbiye
gorevi olarak tanimlanir (Oylubasg, 2014: 71). Fatma Aliye, kadinlara yiiklenen olumsuz
kimliklerin ve kétiiliikkle kurulan bagin, evlilik kurumunda erkegin tistiinliigiinii pekistiren
bir arag olarak kullanildigin1 savunur. Mitolojik anlatilardan dinler tarihine kadar uzanan
stiregte kadinin “lanetlenmis” veya “seytanin kapisi” olarak nitelendirilmesini elestiren
yazar, bu tiir algilarin ilahi emirlerden ziyade erkek yazarlarin tarafli ve kasith
yorumlarindan kaynaklandigini belirtir (Fatma Aliye, 1917: 417). Yazara gore, kutsal
metinlerdeki ifadelerin cinsiyetler arasi hiyerarsi yaratacak sekilde yorumlanmasi,
kadinin aile i¢indeki konumunu zayiflatmis ve onu belirli rolleri ifa ettikten sonra
goriinmez kilmistir. Erkeklerin bilingaltina yerlesen bu kokli 6n yargilar, evlilik
hayatinda bir sinif farkina doniiserek kadinin davraniglarini erkegin belirledigi normlara
hapsetmistir. Fatma Aliye, ilk ¢aglardan kendi donemine kadar bu yapidaki tek somut
degisimin, kadmin egitimli olmas1 gerektigine dair gelisen toplumsal inan¢ oldugunu
vurgular (Oylubas, 2014: 73).

Fatma Aliye, Osmanli ve Bati toplumlarindaki kadinlik rollerini karsilagtirmali bir
perspektifle ele alirken, Islamiyet’in yanlis yorumlanan yénlerini diizeltmeye yonelik

onemli saptamalarda bulunur. Evlilik oncesi taraflarin birbirini gérmemesi gibi
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geleneksel uygulamalarin dini bir zorunluluk olmadigini1 vurgulayan yazar, “hayirlist
goriip almaktir” ilkesinden hareketle erkegin evlenecegi kisinin yiiziinii gérmesinde bir
sakinca bulunmadigini belirtir. Bu dogrultuda, géormeden yapilan evliliklerin dinden
ziyade geleneksel aligkanliklardan kaynaklandigina dikkat ¢eker. Diger taraftan yazar,
Avrupa tipi flort iliskilerine de mesafeli bir tutum sergiler; bu tiir birlikteliklerin
cogunlukla evlilikle sonu¢clanmamasini toplumsal bir sorun olarak goriir. Fatma Aliye’nin
bu konudaki temel felsefesi, kontrolsiiz bir serbestlifin de aslinda bir tiir baskiya
doniisebilecegi yoniindedir (Argunsah, 2013: 5). Ne tam bir tutuculugu ne de gelenekten
kopusu savunan yazar, modernlesme ile yerlesik degerler arasinda dengeli ve sagduyulu
bir yol izlemeyi tercih eder.

Osmanli toplumunda kadinlarin eslerinden izinsiz hareket edemedigi yoniindeki
Batili elestirilere kars1 Fatma Aliye, itaat kavraminin o donemde hemen her toplumda
kadina yiiklenen genel bir 6dev oldugunu savunur. Yazarin bu tutumu, geleneksel yap1
ile sert bir ¢atigmaya girmekten kagindigini ve kadinlik rollerinde heniiz radikal bir
degisim talep etmedigini gosterir. Bu yaklasim, hem gelenek¢i ve medeniyet¢i bir
babanin kizi olmasiyla hem de benzer endiseleri tasiyan Ahmet Mithat Efendi’nin
dgrencisi olmasiyla yakindan iliskilidir. Fatma Aliye, temel amacim Islamiyet’in kadin
haklarina ve egitime engel oldugu yoniindeki algilar1 ¢iiriitmek olarak belirler. Bu
dogrultuda Hristiyan toplumlarindaki kadim haklarryla mukayeseler yaparak, Islamiyet’te
kadinlarin kendi miilkiyetleri iizerinde tam tasarruf yetkisi oldugunu ve eslerinin izni
olmadan mallarini satabildiklerini vurgular (Oylubas, 2014: 74).

Bati’daki ytiksek ¢eyiz bedelleri (dot) gibi uygulamalarin ve hukuki kisitlamalarin
kadinlar1 ekonomik olarak daha zor durumda biraktigini ifade eden yazar, Miisliiman bir
erkegin esinin malina miidahale edemeyecegini ve kadini istemedigi bir yere zorla
gotliremeyecegini belirterek Osmanli kadininin daha korunakli bir hukuki statiiye sahip
oldugunu savunur. Kadinin itaat ylikiimliliigiine deginirken, kocanin da esini higbir
konuda zorlayamayacaginin altin1 ¢izerek aile icinde esitlik¢i ve saglikli bir iletigimin
onemine dikkat ¢ceker (Oylubas, 2014: 74).

Fatma Aliye’nin eserlerinde 6ne ¢ikan en belirgin tercihlerden biri, idealize ettigi
kadin karakterlerin fiziksel ¢ekicilikten ziyade vakar ve erdemle donatilmis olmasidir.
Yazarin rol modellerini gilizel ya da alimli figiirler arasindan segmemesi hem kadinit hem
de toplumsal yapiy1 korumay1 hedefleyen bilingli bir strateji olarak degerlendirilebilir. Bu
yaklagim sayesinde, kamusal alanda goriiniir olan kadmin “disilik” {izerinden
algilanmasinin 6niine gecilirken, toplumun da olas1 ahlaki gerilimlerden uzak tutulmasi

amaglanir. Kadin kimligini bedensel cazibe yerine emek, ¢alisma ve yiiksek ahlaki
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degerler iizerine kurgulayan Fatma Aliye, karakterlerini kars1 cinsle aralarina net bir
sosyal mesafe koyan ancak bagimsizliklarindan 6diin vermeyen giiclii figiirler olarak
resmeder. Giizelligin yerini faziletin aldig1 bu kurgusal diinya, bireysel ve toplumsal
dengeyi saglayan ahlaki bir idealin yansimasidir. Yazar, kadinlara gosterisli bir yasam
yerine ciddi ve iretken islerle mesgul olmalarmi ogiitleyerek, eserleri aracilifiyla
topluma ulastirmak istedigi egitici mesajlart bu saglam zemin lizerine oturtur (Oylubas,

2014: 75-76).

2.4.2. Cok Eslilige Bakis Acisi ve Yazilarinda Cok Eslilik

Fatma Aliye, Islamiyet’in ¢ok eslilige getirdigi sinirlamalarm toplumsal ahlakin
korunmasi agisindan devrim niteliginde bir déniisiim oldugunu savunur. Islam &ncesi
Arap toplumunda bir erkegin kirk elli kadinla evlenebildigi, kiz cocuklarinin dogumunun
hos karsilanmadigi ve kadinin bir ev esyasi kadar bile deger gérmedigi bir diizenden,
dortten fazla evliligi yasaklayan bir yapiya gecilmesini biiyiikk bir ilerleme olarak
nitelendirir (Oylubas, 2014: 85). Yazara gore bu sinirlama, ¢cok sayida kadinla bir arada
olmaya alismis erkeklerin ahlaki yozlagmaya diismesini engelleyen koruyucu bir
mekanizmadir. Bu tarihsel doniisiimii Orneklendirirken, Hz. Ali’nin Hz. Fatma
hayattayken ona sadik kalmasini ancak vefatindan sonra diger evliliklerini
gergeklestirmesini hatirlatir. Bat1 diinyasina yonelik mukayeseli bir perspektif de sunan
yazar, O0zellikle Fransa’daki soylular arasinda ¢ok esliligin farkli ve gayriresmi bigimlerde
sirdligiine dikkat ceker (Fatma Aliye, 1896: 4). Eski medeniyetlerdeki ¢ok eslilik
uygulamalarini tarihsel birer tespit olarak ele alan Fatma Aliye, Islamiyet’in getirdigi
hukuki diizenlemelerin kadinin statiisiinii yiikselttigini ve aile yapisini disipline ettigini
vurgular. Fatma Aliye, Bat1 diinyasimim Islamiyet ile Hristiyanlik arasinda ¢ok eslilik
tizerinden kurdugu keskin karsitliga ve dnyargilara yonelik 6nemli bir savunma gelistirir.
Bu iddialara yanit verirken Hz. Muhammed’in siinnetinden ve tavsiyelerinden 6rnekler
sunarak, Islam dininin evlilikte as1l olarak sadakati ve hayat boyu siirecek bir beraberligi
esas aldigimmi vurgular. Yazarin aktardigina gore, bir Miisliiman esiyle -o kadin hi¢bir
iyilikte bulunmasa dahi- ondan yiiz ¢evirmeden Omiir boyu birlikte yasama erdemini
gostermelidir. Bu yaklasimiyla Fatma Aliye, cok esliligin islam toplumunda sanildig1 gibi
yaygin veya tesvik edilen bir uygulama olmadigini, aksine aile birliginin korunmasinin
ve tek eslilie dayali sadakatin manevi bir deger tasidigini ortaya koyar. Batihi
muhataplarma yénelik bu diizeltme ile Islam evlilik hukukunun derinligindeki insani ve
ahlaki boyutu 6n plana ¢ikarmayr amaglar. Fatma Aliye, kadinin toplumsal konumunu

Islamiyet dncesi ve sonras1 donemleri kiyaslayarak ele aldig1 diisiincelerinde, ¢ok eslilik
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meselesine dair temkinli ancak kararli bir durus sergiler. Islam 6ncesi dénemde erkeklerin
smirsiz sayida kadinla evlenebildigi bir diizenden, Islamiyet’in bu duruma en fazla dort
es smir1 getirerek hukuki bir ¢ergceve ¢izmesini toplumsal bir ilerleme olarak kabul eder.
Yazar, kisisel kanaat olarak ¢ok eslilige acike¢a karsi ¢iksa da dinin getirdigi bu tarihsel
sinirlamay1 olumlu bir asama olarak degerlendirir. Bu yaklasim, onun diisiince
diinyasinda bir ¢eligski olugturmaktan ziyade, toplumsal doniisiimiin inan¢ temelli ve
kademeli bir bicimde gerceklesmesi gerektigine dair stratejik bilincini yansitir (Oylubas,
2014: 86).

Islam seriatindaki dort kadinla evlenme izninin genel bir emir degil, sadece zaruri
hallerde sunulmug bir kolaylik oldugunu vurgulayan Fatma Aliye, bu durumun
beraberinde getirdigi agir yilikiimliiliiklere dikkat ¢ceker. Birden fazla esi olan erkegin her
birine ayr1 ev tutma, kiyafet ve taki gibi imkanlari esit saglama zorunlulugunun ekonomik
ve idari zorluguna deginerek, tek bir esi memnun etmenin bile gii¢ oldugu bir diizende
cok esliligin nadir goriilen bir durum oldugunu savunur (Oylubas, 2014: 88).

Fatma Aliye, ¢ok esliligin tamamen yasaklanmamasini, ¢cocuk sahibi olamama veya
hastalik gibi u¢ ve zaruri toplumsal ihtiyaglara dayandirir. Yazara goére bu tiir 6zel
durumlarda ikinci bir evlilik imkani1, kadinin sokaga atilmasini ya da sefalete diigmesini
engelleyen, onu aile catisi altinda tutan koruyucu bir mekanizma islevi goriir. Bat1 ve
Dogu toplumlar1 arasinda yaptigt mukayesede, Avrupa’daki resmi yasaklarin gizli
metreslik iligkilerine ve toplumda itibar géremeyen gayrimesru ¢ocuklarin dogmasina yol
actigmi savunur. Buna karsilik Islam hukukunda zinanin kesin olarak yasaklandigin,
evliliklerin mesru bir zeminde yiiriitiildiiglinii ve kadinin bosanma ya da yeniden evlenme
durumlarinda hukuki giivencesinin bulundugunu belirtir. Ozellikle ¢eyiz hakki ve
bosanma sonrasi saglanan maddi destek sayesinde kadinin, yeni bir hayat kurana kadar
sosyal ve ekonomik a¢idan magdur edilmedigine dikkat ¢ceker. Bu savunmasiyla yazar,
cok esliligi idealize etmekten ziyade, donemin sartlar1 i¢inde kadini belirsizlikten ve
sosyal yikimdan koruyan pragmatik ve ahlaki bir ¢6zliim yolu olarak sunar. Madam R.’nin
Islam’da kadinin degerine dair siipheci yaklasimlarma karsi Fatma Aliye, Osmanli
toplumunu savunarak kadin Islam inancindaki yerinin kutsal metinler kadar kiymetli
oldugunu vurgular. Madam R.’nin bir Osmanli evindeki kadinlara yonelttigi “eslerinin
ikinci bir evlilik yapmasindan korkup korkmadiklar1” sorusu, donemin kadinlik
algisindaki 6z giliveni ve bireysel tutumlar1 ortaya ¢ikarir. Kendinden emin ve kusursuz
oldugunu diisiinen kadinlar, eslerinin sadakatine giivendiklerini ve bdyle bir durumda
evliligi siirdiirmeyeceklerini ifade ederek cok esliligi reddederler. Buna karsin, esinden

yasca biiylik olan bir kadinin, kocasinin yeniden evlenmesini makul karsilayabilecegini
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belirtmesi, toplumsal kabullerin bireysel sartlara gore nasil esnedigini gdsterir. Bu
diyaloglar lizerinden Fatma Aliye, Osmanli kadininin sadece boyun egen bir figiir
olmadigini, evlilikteki konumunu kendi hakikatleri ve onuru iizerinden tanimladigini
sergiler. Madam R.’nin, Hz. Muhammed’in evliliklerini ve 6zellikle Zeyneb bint Cahs ile
olan evliligini Batil1 bir 6n yargiyla ahlaki bir tartisma alan1 haline getirme ¢abasina kars1
Fatma Aliye, bu siireci tarihsel ve toplumsal bir savunma hattiyla yanitlar. Anlatici-yazar,
oncelikle Hz. Peygamber’in Hz. Hatice hayattayken tek esli kaldigini ve neslinin bu
evlilikten devam ettigini hatirlatarak, sonraki evliliklerin kisisel arzulardan ziyade sosyal
sorumluluklar ve siyasi dengeleme amac1 tagidigini vurgular. Fatma Aliye, Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer gibi yakin dostlarin génliinii alma, dul kalan saygin kadinlar1 himaye etme
veya kabileler arasi1 baglar1 giiclendirme gibi stratejik gerekgeleri tek tek siralar. Ummii
Habibe ve Ummii Seleme 6rneklerinde oldugu gibi, bu evliliklerin soyluluk, vefa ve
toplumsal statliniin korunmasi gibi derin toplumsal anlamlar tagidigini ifade eder (
Oylubas, 2014: 88-89). Madam R.’nin bosanma ve yeniden evlenme iddialari {izerinden
kurdugu elestirel sdylemi, Islam’m ilk donemindeki bu insani ve siyasi gereklilikleri
aciklayarak c¢iiriiten yazar; meseleyi bir “cok eslilik” sorunu olmaktan ¢ikarip, donemin
ruhuna uygun bir toplumsal insa siireci olarak yeniden tanimlar.

Fatma Aliye, Hz. Muhammed’in evliliklerinin temelinde kisisel arzularin degil,
“kiifiiv”’ (denklik) kriteri nedeniyle uygun es bulamayan kadinlarin korunmasi gibi sosyal
bir zaruretin yattigin1 savunur. Yazara gore bu evlilikler, toplumsal statiisii yiiksek dul
kadinlarin magduriyetini 6nlemek amaciyla hayata gecirilmis birer himaye
mekanizmasidir (Oylubasg, 2014: 89). Bu baglamda yazar, ¢ok esliligin Antakya ve asiret
kadinlar1 gibi belirli kesimler arasinda nasil algilandigina dair carpici bir sosyolojik
gozlem sunar. Bu kadinlarin, eslerinin yeniden evlenmesini ev islerindeki agir yiikiin
paylasilmasi olarak gorerek memnuniyetle karsiladiklarini belirtir. Seriatin dort ese kadar
verdigi izni kadin agisindan mutlak bir olumsuzluk olarak gérmeyen Fatma Aliye, hizmet
yiikiimliiliiglinlin paylagilamadig bir diizende kadinlarin tek esliligin getirecegi bireysel
avantajlar talep etmeyeceklerini ifade eder. Boylece meseleyi salt bir duygusal sadakat
tartismasindan c¢ikarip, gilindelik yasamin pratik ihtiyaclari ve is boliimii ekseninde
yeniden tanimlar (Oylubas, 2014: 90).

Hz. Peygamber’e yonelik elestirilere karsi, onun gencligini tek esle gegirdigini ve
higbir evliligini zorla gergeklestirmedigini vurgulayan Fatma Aliye, sonraki evliliklerin
peygamber esi olma serefine erisme arzusu ya da korumasiz kalan kadinlar1 himaye etme
amaci1 tasidigini belirtir. Bu evliliklerin cismani hazlardan uzak, tamamen sosyal ve siyasi

sartlar cergevesinde sekillendigini ifade eden yazar, Hz. Ali’nin Hz. Fatima’nin
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sagliginda bagka bir evlilik yapmamasini1 da peygamberin “Fatima benden bir parcadir,
onu gilicendiren beni giicendirir” soziiyle iliskilendirerek aile i¢indeki hassasiyeti ve
sadakati 6n plana ¢ikarir (Oylubas, 2014: 92). Fatma Aliye, Mahmut Esat’in ¢ok esliligi
ideal bir evlilik modeli olarak goren yaklasimina mesafeli durarak, bu uygulamayi
yalnizca peygamberlerin 6zel durumu veya ¢ocuksuzluk gibi istisnai hallerle sinirli tutar.
Ahmet Mithat Efendi’nin diislince diinyasindan beslenen yazar, aile kurumunun
sarsilmamasi adina bosanmanin kolaylastirilmasina karsi ¢ikarken, erkeklerin ¢ok eslilik
hakkin1 suistimal edebilecegine dair endigelerini de dile getirir. Onun perspektifinde ¢ok

3

eslilik, Bat1 diinyasinin iddia ettii gibi bir “zuliim” araci degil; aksine erkeklerin
gayrimesru yonelimlerini engelleyerek toplumun ahlaki dokusunu koruyan bir
diizenlemedir. Yazar, bu uygulamanin kocasiz kalan veya bosanmis kadinlar icin bir tiir
sosyal ve hukuki giivence islevi gordiigiinii savunur. Gaspirali Ismail ile gergeklestirdigi
goriismelerde de amacinin ¢ok esliligi yiiceltmek olmadigini, aksine yabancilarin
zihnindeki “ihanet ve eziyet” temelli yanlis algilar1 yikmak oldugunu 6zellikle vurgular
(Oylubas, 2014: 93).

Fatma Aliye icin temel mesele, Islam hukukunun sundugu bu imkanin
savunulmasindan ziyade, kadin onurunu ve toplumsal diizeni koruyan rasyonel
gerekgelerinin Bati’ya dogru bir dille aktarilmasidir. Fatma Aliye, ¢ok esliligin fuhusu
engelleyici bir rol oynadigina dair goriisleri aktarirken, meselenin ahlaki boyutuna dair
derinlikli bir analiz sunar. Yazara gore iffetli bir erkek tek esle yetinmeyi bilirken,
sadakatsizlige meyilli bir erkek kag¢ esi olursa olsun bu egiliminden vazge¢gmez. Bu
noktada yazar, Islamiyet’in ¢ok eslilige izin vermesine ragmen kadina bosanma hakki
tanimasini hayati bir denge unsuru olarak goriir. Metres hayatin1 reddeden Miisliiman bir
kadinin bosanip yeni bir hayat kurma imkan1 varken, Hristiyan toplumlarinda bu hakkin
eksikliginin ciddi toplumsal sorunlara yol agtigini savunur (Oylubas, 2014: 93).

Cok esliligin ilahi bir “emir” degil, sadece bir “miisaade” oldugunun altin1 1srarla
cizen Fatma Aliye, bu durumun her erkegin altindan kalkabilecegi bir yiikiimliilik
olmadigini belirtir. Esler arasinda mutlak adaletin saglanmasi ve ekonomik gerekliliklerin
karsilanmasi gibi agir sartlar nedeniyle, bu uygulamanin keyfi bir tercih olamayacagini
vurgular. Yazarin bu agiklamalar1 ¢ok esliligi destekledigi anlamina gelmez; o, inanci
geregi Islam’mn hiikiimlerine karsi ¢ikmadan, donemin sartlari iginde dini Batili
elestirilere karsi savunma gorevini iistlenir. Ideal olanin tek eslilik oldugunu kabul
etmekle birlikte, insan dogasinin zaaflar1 karsisinda daha biiylik toplumsal zararlari
onlemek adia Islam’mn bir “orta yol” sundugunu ifade eder. Bat: medeniyetinin teoride

tek esliligi savunurken uygulamada basarisiz kaldigina dikkat ¢eken yazar, her iki
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kiiltiirde de fiilen birden fazla kadinla birlikte olma durumunun mevcut oldugunu, ancak
aradaki temel farkin “mesruiyet” oldugunu savunur. Cok eslilik meselesini sadece bir
cinsiyet tartismasi degil, Islam’in onurunu koruma sorumlulugu olarak goren Fatma
Aliye, Emevi doneminden itibaren Cahiliye adetlerinin etkisiyle bu konunun yanls
yorumlandigina deginir. Modernlesme ve cekirdek aileye gecisle birlikte ¢ok eslilik
toplumdan uzaklagsa da Osmanli’daki metreslik gibi gayriresmi uygulamalar da yazarin
dikkatinden kagmaz. Neticede, kadin bakis acisiyla kabulii giic olan bu durum, aile
kurumunu zedeledigi gerekcesiyle 1926 Tiirk Medeni Kanunu ile hukuken son bulmus ve

Cumbhuriyet ile tek esli aile modeli yasal giivence altina alinmistir (Oylubas, 2014: 94).

2.4.3. Bosanma

Osmanli’da Aile kurumunun sonlanmasi Islam hukuku ile gerceklesir. islam
hukuku ise Kur’an-1 Kerim’e dayanir. Fatma Aliye bu haklarin tarihsel siiregte ugradigi
dontisiime dikkat ¢eker. Kur’an-1 Kerim’in kadinlara tanidigi bosanma hakkinin erken
donemlerde uygulandigini, ancak zamanla 6zellikle Iran kiiltiiriiniin etkisiyle bu dengenin
erkek lehine bozuldugunu savunur. Osmanli Devleti, Kanuni déneminden itibaren bu
meseleyi seriyye sicilleriyle kayit altina almis, 19. ylizyilin sonlarinda ise niifus
nizamnameleriyle evlilik ve bosanma siireglerini devlet denetimine baglayarak hukuki bir
zemin olusturmustur. 1917 yilinda c¢ikarilan aile kararnameleriyle kadina taninan
bosanma imkanlarinin genisletilmesi, 1926 Tiirk Medeni Kanunu’na giden yolu
hazirlayan kritik esiklerdir (Unal, 1977: 203). Fatma Aliye, Islam hukukunun kadma
sundugu haklar1 sadece teoride birakmamis, tarihsel Orneklerle bu haklarin sosyal
hayattaki karsiliklarin1 da savunmustur. 13. yiizyil Misir’inda insa edilen bir hankah
Ornegi 1iizerinden, bosanan veya evinden ayrilmak zorunda kalan kadinlarin
barinabilecegi, egitim alabilece§i ve toplumsal hayata tutunabilecegi siginma
merkezlerinin varligina dikkat ceker. Bu drnekle yazar, Islam medeniyetinin 6ziinde
kadim1 magduriyetten koruyan kurumsal mekanizmalarin bulundugunu ortaya koyar.
Fatma Aliye’nin bu vurgulari, bosanma sonrasi kadinlarin yasayabilecegi ekonomik ve
sosyal sorunlara karsi Islam hukuku cercevesinde gelistirilmis koklii ¢dziimleri
hatirlatarak donemindeki reformlara tarihsel bir mesruiyet kazandirir (Oylubas, 2014:
96). Ozellikle ¢ok eslilik ve bosanma meselelerini ele alirken, bosanma hakkinin
toplumlarin kiiltiirel ve geleneksel yapilariyla olan sik1 bagini ortaya koyar. Yazara gore
Islamiyet’te bosanma yalnizca erkegin tekelinde bir yetki degildir; ikinci bir esi kabul
etmeyen bir kadin, kocasindan ayrilma hakkini kullanarak bu durumu reddedebilir. Bu

noktada Bati diinyasina yonelik elestirel bir kiyaslama sunan Fatma Aliye, Hristiyan
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toplumlarinda bogsanma imkaninin bulunmamasinin erkekleri fuhusa ve gayrimesru
iligkilere stiriikledigini savunur. Evliligi, insan neslinin siirdiiriilmesi ve hayatin
zorluklarina kars1 gelistirilen bir dayanigsma ortakligi olarak tanimlayan Fatma Aliye, bu
birligi kadin ve erkek arasinda gelecege doniik bir kader birligi olarak goriir. Bosanma
pratiklerini kiiresel bir 6l¢ekte kiyaslarken, Amerika’daki mahkemelerin taraflara zorluk
¢ikarmayan tutumuna karsilik Avrupa’daki kat1 kurallar1 elestirir. Avrupa’da eslerin
birbirine huzursuzluk vermesine ragmen bogsanmanin imkansiza yakin olmasini, evliligin
adeta Omiir boyu siiren bir cehennem halkasina doniismesi olarak nitelendirir (Oylubas,
2014: 98). Bu mukayeseler araciligtyla yazar, Islam hukukunun getirdigi esneklik ve
haklarin, modern diinyanin aradigi aile huzurunu aslinda ytizyillar 6ncesinden sagladigini
vurgular.

Fatma Aliye, kurmaca metinlerinde bosanma hakkinin hukuki varlig1 ile toplumsal
uygulanabilirligi arasindaki derin ugurumu karakterlerinin i¢ diinyasi tizerinden inceler.
Bir roman kahramani olan Fazila, mutsuz evliligini sonlandirmak istemesine ragmen
toplumun bosanmis kadina yiikledigi olumsuz anlamlar ve itibar kayb1 korkusuyla biiytik
bir tereddiit yasar. Bu toplumsal baski, kadin1 sevmedigi bir adamla yasamaya mahkim
ederken; babasinin evine donme ihtimalindeki iivey anne faktorii de alternatif yasam
alanlarini kisitlar. Yazar burada, kadinin ekonomik bagimsizliga sahip olmamasinin ve
kendi ayaklar1 lizerinde durma inancin1 kazanamamasinin, bosanma kararinin 6niindeki
en biiyilik engel oldugunu carpici bir sekilde ortaya koyar. Romanin diger bir boyutunda
ise etik kaygilar ve yanlis anlagilma korkusu 6n plana ¢ikar. Kahramana yasal olarak
bosanma hakkina sahip oldugu hatirlatilsa da geng¢ kadin, bu hakki kullandig:1 takdirde
esinin kendisini bir “hile” ile suglayacag: endisesiyle geri adim atar. Itibarin1 koruma
ugruna mutsuzluga razi olan kahraman igin evlilik ancak esinin 6liimiiyle dogal bir sona
ulagir. Benzer bir vicdani c¢ikmaz yasayan erkek karakter ise, sevdigi kadinla
evlenebilmek icin mevcut esinden ayrilmay1 diisiinse de ona kars1 duydugu merhamet
duygusu bu karar1 hayata ge¢irmesine engel olur. Fatma Aliye, bu kurgusal ¢atismalar
araciligiyla bosanmanin sadece yasal bir prosediir olmadigini; toplumsal algi, ekonomik
zorunluluklar ve bireysel vicdan gibi ¢ok katmanli unsurlarla sekillendigini vurgular.
Fatma Aliye, kurmaca diinyasinda aldatilmay1 bir kadinlik onuru meselesi olarak ele alir
ve ihanete ugrayan esin, cinsiyet farki gézetmeksizin evliligi sonlandirma hakkina sahip
oldugunu savunur. Bir roman kahramani olan Bedia iizerinden sekillenen bu durusta,
esinin bosanmay1 engelleme ¢abalarina ragmen kadinin kararli sessizligi 6n plana ¢ikar;
ancak siire¢, esin vefatryla hukuki bir girisime gerek kalmadan dogal bir sekilde

neticelenir (Oylubas, 2014: 99). Yazarin anlatilarinda kadin karakterlerin bosanma
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arzusuna ragmen bu hakkin fiilen kullanilmasinin 6niine ¢esitli engeller ¢ikarken, erkek
karakterlerin bu yetkiyi daha rahat kullanabilmesi dikkat c¢ekicidir. Bu durumun
temelinde, yazarin diisiince diinyasini sekillendiren Ahmet Mithat Efendi ile yliriittiigu
derinlikli mektuplagsmalar yatar. Ahmet Mithat Efendi, Fatma Aliye’nin eserlerinde
bosanma konusuna yer vermesine ilkesel olarak karsi ¢ikmasa da evliliklerin biiyiik bir
kisminin bosanmayla sonuglandirilmasini toplumsal denge acgisindan riskli bularak
ogrencisini uyarir (Inceoglu ve Berktas, 2011: 161). Bosanma hakkimin kadma da
tanindigim ve Islam hukukunun nafaka gibi konularda sundugu diizenlemelerin
miikkemmelligini savunan Mithat Efendi, evliligin sartlara bagli bir antlagma niteligi
tagidigin1 vurgular. Ona gore, bir kocanin esini istemedigi bir yerde kalmaya zorlamasi
veya temel ihtiyaclarim1 karsilamamasi nikahin bozulmasi icin yeterli bir sebep teskil
ederken; zinanin tek basina bosanma gerekgesi sayilmamasini, bu yolun suistimal
edilmesini 6nleyen bir bariyer olarak goriir. Fatma Aliye, hocasindan aldig1 bu hukuki ve
ahlaki perspektifi kendi eserlerine yansitarak, bosanmay1 bir hak olarak teslim etmekle
birlikte, aile birliginin korunmasi ile bireysel onurun savunulmasi arasinda hassas bir
denge kurmaya calisir. Fatma Aliye’nin eserlerinde bosanma hakki, kagit iizerinde var
olsa da fiiliyatta genellikle erkek odakli bir iradenin golgesinde kalir. Kurallarin bogsanma
yetkisini agirlikli olarak erkege devretmesi ve kadinin ugradig: baskilara karsi toplumsal
bir sessizligin hakim olmasi, yazarin anlatilarindaki temel ¢eliskilerden birini olusturur.
Kadinin temel insani haklara sahip olmadan bu hakki 6zgiirce kullanamayacagini savunan
yazar; ekonomik ve sosyal bagimsizligin eksikligini bosanma 6niindeki en biiyiik engel
olarak goriir. Romanlarda evliligin ancak koca karakterinin oliimiiyle sona ermesi,
kadinin kendi iradesiyle bu hakki fiilen elde etme alanini sinirlar. Eger kadin karakterler
eslerini kaybetmeden 6nce ¢alisma hayatina atilip tiim itirazlara ragmen bosanma iradesi
gosterebilselerdi, kadin haklar1 cok daha somut ve sarsic1 bir bigcimde savunulmus olurdu.
Ancak donemin toplumsal yapisinin kadin egitimi ve bagimsizligina karsi mesafeli
durusu, Fatma Aliye’nin bu tiir radikal kurgulara dogrudan cesaret etmesini engellemistir.
Bu nedenle yazarin eserlerinde bosanma, kadinin bireysel tatminsizligine ve mutluluk
arayisina bir ¢6ziim sunmaktan ziyade; genellikle ¢ok eslilik ¢ikmazindan ve aile ici

huzursuzluktan mesru bir kagis yolu olarak konumlandirilmistir (Oylubas, 2014: 100).

2.4.4. Cariyelik / Odahk
Fatma Aliye, yazilarinda cariyelik ve odalik miiesseselerini donemin toplumsal
dokusu i¢inde degerlendirir. Bu sistemde cariyeler saray veya evlerde hizmet eden kadin

koleler olarak tanimlanirken, odaliklar ise daha 6zel hizmetlerde bulunan cariyelerdir.
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Sistem; halayik, odalik, haseki, ikbal ve sultan gibi belirli bir hiyerarsik kademelendirme
tizerine kuruludur (Erkog, 2010: 97). Kiiciik yasta ailelerinden alinarak getirilen cariyeler,
bu yapi icerisinde 6zel bir egitim ve terbiye ile yetistirilirler. Sultan Abdiilmecid’in 1847
yilinda cariyelik kurumunu resmen kaldirmasina ragmen, bu yapinin toplumsal hayattaki
kokli gegmisi ve yerlesik niteligi, kurumun II. Mesrutiyet donemine kadar varligini
siirdiirmesine yol agmistir. Bati diinyasi, “oda” ve “harem” kavramlarini tarihsel
gercekliginden kopararak tamamen cinsellik ve esaret eksenli bir sembolizme
hapsetmistir. Bu oryantalist yaklasim, Dogulu kadini erotik bir imgeyle 6zdeslestirmis ve
onu iradesiz bir meta olarak kurgulamistir (Giigsav, 2012: 61). Oryantalist ressamlarin ve
yazarlarin eserlerinde harem; kadinin toplumsal hayattan tecrit edildigi, sadece erkegin
hazzina hizmet eden gizemli bir mekan olarak sunulmustur. Bu c¢arpitilmis tasvirler,
Islam’1n kadina deger vermedigi yoniindeki on yargilar1 besleyen temel bir kaynak haline
gelmistir (Oylubas, 2014: 101).

Yazar, bir makalesinin ikinci kisminda Hz. Hatice’nin hayatta oldugu siire boyunca
Hz. Muhammed’in odalik almadigina dikkat ¢eker. Hz. Hatice’nin kendi cariyeleri
olmasina ve yas¢a biiyilk olmasina ragmen, Peygamber’in bdyle bir talepte
bulunmadigini, ayn1 sadakat ve iffet anlayisinin Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin evliliginde de
goriildiigiinii vurgular. Baska bir yazisinda ise kadin haklarinin gii¢lii bir savunucusu
olarak sundugu Hz. Omer iizerinden, Islam hiikiimlerinin kadim degersizlestirmedigini,
aksine haklarmi gozettigini savunur (Oylubas, 2014: 104).

Yazar-anlatici, cariyelik ile siradan hizmetgilik arasindaki temel farklari net bir
sekilde ortaya koyar. Hizmetgiler belirli bir siire ve ticret karsiliginda ¢aligirken, cariyeler
icin geriat ve Orf temelli 6zel giivenceler mevcuttur. Seriat dokuz, orf ise yedi yillik
hizmetin ardindan azat edilmeyi zorunlu kilar; bu kurala uymayanlar toplum tarafindan

kinanir (Oylubas, 2014: 104).

2.4.5. Sosyal Hayatta Kadin Anlatis1

Osmanl aydinlar arasinda kadinlarin toplumun yarisimi teskil ettigi gergegi ve
egitilmelerinin hayati 6nemi lizerinde genis bir mutabakat olsa da bu siirecin doguracagi
toplumsal sonuglar ciddi bir endise kaynagi olmustur. Temel tartigma noktasi, egitim alan
kadinin kazandig1 yeni birikimin yerlesik toplumsal dengeleri sarsip sarsmayacagi ve
geleneksel yapida “sorun” teskil edip etmeyecegi ilizerinedir. Bu belirsizlik hem
erkeklerin hem de kadinlarin diinyasinda farkli yankilar bulmustur. Batili tarzda egitim
gormiis Osmanli erkegi, kendi entelektiiel seviyesine yakin, kendisini anlayabilecek ve

sosyal ortamlarda kendisine eslik edebilecek kadinlarla evlenmek istemektedir. Ancak
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burada kritik bir soru ortaya ¢ikar: Egitimli kadin; annelik, eslik ve gelinlik gibi
geleneksel rollerini ayni baglilikla siirdiirmeye devam edecek midir? Erkek egemen yapi,
bu degisimin olas1 etkilerini kontrol altinda tutabilmek i¢in kadinin egitim sinirlarim
kendi ihtiyaclarina gore ¢izmeye calisir. Bu anlayisa gore kadin, erkegin diinyasina uyum
saglayacak kadar egitilmelidir. Yani esiyle nitelikli sohbetler edebilmeli, yabanci
konuklar agirlanirken akici bir Fransizca ile onlar etkileyebilmeli, piyano ¢alabilmeli ve
entelektiiel bir imaj i¢in elinden kitab1 eksik etmemelidir. Ancak tiim bu modern
donanimlarin yaninda, geleneksel ev i¢i sorumluluklarini ve “ideal kadinlik™ rollerini de
hicbir aksama olmadan yerine getirmesi beklenir. Egitim, kadin i¢in bireysel bir
Ozgiirlesme araci olmaktan ziyade, modernlesen erkegin sosyal yasamini tamamlayan
estetik ve islevsel bir unsur olarak kurgulanmistir.

Fatma Aliye, kaleme aldig1 makalelerinde kadinlik rollerini irdelerken, biyolojik
cinsiyetin toplumsal gorevler, haklar ve yetkinlikler {izerindeki belirleyici etkisini
sorguya acar. Islam tarihinden &nemli bir kadin figiirii ele aldig1 yazisinda, geleneksel
Arap ve Tiirk toplumlarinda kadinlara yonelik methiye gelenegine elestirel bir yaklasim
sergiler (Oylubas, 2014: 108). Bir ilim kadinina sadece fiziksel giizelligi, hitabet tarzi
veya zarif yiiriiylisii tizerinden ovgiiler yagdirilmasini yetersiz bulur; asil degerin o kiginin
ilmi derinligi ve faziletinde aranmasi gerektigini savunur. Yazarin tespitlerine gore, bir
kadinin entelektiiel veya dini otoritesi yerine siirekli olarak “disiligi” 6n plana
cikarildiginda, tistlendigi gorev ile cinsiyeti arasinda yapay bir celigki iiretilmektedir. Bu
durum, toplumsal hayatin etkin bir pargasi olan kadinin kimliginde derin yarilmalara yol
acar. Kadin, kamusal alanda varlik gosterebilmek icin disi kimligini siliklestirip “erkeksi”
bir tavir takinmaya, 6zel yasaminda ise geleneksel “kadinsi” beklentilere uyum
saglamaya zorlanir. Sonug olarak kadin, iki farkli diinya arasinda boliinmiis, ¢ift yonlii
bir varlik olarak yasamaya mahk(im edilir. Fatma Aliye Hanim, Islam tarihindeki
kadinlarin rollerini degerlendirirken, bu kadinlarin goriiniirde daha pasif bir konumda
olmalarina ragmen, savas meydanlarinda erkeklerin cesaretini pekistiren stratejik bir
destek sunduklarini ve kritik anlarda bizzat 6n saflara atilarak miicadele ettiklerini ifade
eder. Yazar, medeni ve ilerlemis toplumlardaki feminizm tartismalarmin farkh
boyutlarini ele alirken; toplumsal huzuru bozabilecek ve catigma yaratabilecek radikal
taleplerin kadinlara gercek mutluluk getirmeyecegi goriisiinii savunur. Buna karsin,
kadinlarin hak arama miicadelesini biitiiniiyle reddetmez; aksine bu siirecin psikolojik ve
sosyolojik sonuclarini derinlemesine analiz eder. Kadinlarin hakli taleplerine karsi
erkeklerin sergiledigi sert direncin, kadinlar1 fiziksel silahlardan daha fazla yaraladiginm

ve onlar1 erkek diinyasindan hizla uzaklastirdigini vurgular. Feministlerin kazanimlarinin
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kaba kuvvetle degil, fikri bir zeminde yiikseldigini belirten yazar, erkeklerden gelen
stirekli itirazlarin kadinlarin ruhunda “manevi yaralar” agtigini ifade eder. Bu duygusal
kirilmanin en somut sonucu olarak da evlilige (teehhiil) olan ilginin azaldigini ve kendi
ayaklar1 {izerinde durmayi1 tercih eden kadinlarin sayisinin arttigina dikkat ceker
(Oylubas, 2014: 113).

Fatma Aliye Hanim, kadinlarin “gicek” veya “bebek” gibi sadece narin varliklar
olarak goriilmesine kars1 ¢ikarak, onlarin gerektiginde yara sarmak ve agir fiziksel acilara
taniklik etmek gibi ¢elikten bir irade sergileyebileceklerini savunur. Evlerinde
hizmetcileri olsa dahi, Tiirk kadinlarinin kesilmis bir uzvu tutmak veya kanl bir yaray1
sarmak gibi gorevleri bizzat listlenmelerini ger¢ek bir kahramanlik olarak niteler. Savas
yillarinin getirdigi zorunluluklarla kadiin toplumsal rollerinin genislemesi gerektigini
fark eden yazar; sefkat ile savas¢1 ruhu ayni potada eriten kadin tipolojisini, yeni ve agir
sorumluluklara hazirlamaktadir (Oylubas, 2014: 113).

Yazar, kadin1 ya “insaniistii bir kutsallik” ya da “yetersiz bir varlik” olarak
konumlandiran u¢ yaklasimlara da kararlilikla itiraz eder. Ozellikle dénemin bazi
cevrelerinde kadinlarin kafatasi ve beyin hacminin erkeklerden kiiclik olmasindan yola
cikarak zekalarmin “dogustan eksik” oldugunu kanitlamaya g¢alisan sdzde bilimsel
iddialar1 sert bir dille elestirir. Ona gore bu tiir kbhne 6n yargilar, ancak kadinin sosyal
hayatta daha fazla yer almasi ve liyakatini bizzat kanitlamasiyla yikilabilir. Fatma Aliye;
egitimin, ¢alisma hayatinin ve sivil toplum faaliyetlerinin birer liiks degil, kadinin
toplumun etkin ve esit bir 6znesi haline gelmesi i¢in vazgecilmez birer hak oldugunu

vurgular (Fatma Aliye, 2009: 21).

2.4.6. Egitim

19. yilizy1l Osmanli Devleti, Bati medeniyeti karsisindaki konumunu tahkim etmek
amaciyla modern egitime yonelmis, ancak bu siirecten Oncelikli olarak erkek niifus
faydalanmistir. Kadinlar, geleneksel ev yasaminin kusatict etkisi nedeniyle egitimin
getirecegi toplumsal doniisiimiin farkina erkeklere oranla daha ge¢ varmis ve
modernlesme pratiklerini zamana yayarak benimsemislerdir. Bu sebeple, devletin
kadinlara yonelik okullasma hamlelerine ragmen, o6zellikle aristokrat ailelerin kizlar
egitimlerini ¢ogunlukla ev ortaminda, ailelerinin 6zel ilgisi ve siklikla babalarinin
dogrudan gozetimi altinda tamamlamislardir (Argunsah, 2009: 4).

Ev ortaminda verilen egitimlerin ardindan okullasma hamleleriyle devam eden bu
stirec, yazili basin aracilifiyla genis kitlelere ulagtirilmistir. 1869 yilinda yayin hayatina

baslayan ilk kadin gazetesi Terakki-i Muhadderat ve onu takip eden siireli yaynlar,
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modernlesmenin kadin diinyasindaki etkilerini yayginlastirmada kritik bir rol oynamustir.
Baslangigta kadinlara yonelik bu yayinlar erkekler tarafindan ¢ikarilmig; hatta bu erkek
yazarlar zaman zaman kendi isimlerini, zaman zaman da kadin takma adlarim
kullanmiglardir. Bu mecralarda kalem oynatan ilk kadinlar ise genellikle yenilik¢i erkek
figtirlerin yakin ¢evresinden isimler olmustur. Nitekim Tiirkiye’de ilk egitimli ve yazar
kadinlar, yeni bir toplumsal diizenin insa siirecine dahil olurken yanlarinda daima bir
erkek koruyucuya ihtiya¢ duymuslardir. Fatma Aliye Hanim da bu isimlerin basinda
gelmektedir; nitekim kendisi hem babasi tarih¢i Ahmet Cevdet Paga’dan hem de hamisi
Ahmet Mithat Efendi’den biiyiik destek gérmiistiir (Argunsah, 2006: 223). Fatma Aliye
Hanim, babasindan ve 6zel hocalardan aldig1 nitelikli egitim sayesinde donemindeki pek
cok kadindan ayrigan imtiyazli bir konuma erigmistir. Meram adli ¢evirisinin ardindan
Ahmet Mithat Efendi ile gerceklestirdigi yazigsmalar ve birlikte yayimladiklar1 Hayal ve
Hakikat adli calisma, aralarindaki entelektiiel bagi kuvvetlendirmistir. Ahmet Mithat
Efendi, Fatma Aliye’nin tiim yazi seriivenini yakindan takip ederek ona rehberlik etmis;
bu siirecte temel amaci, Osmanli toplumsal yapisiyla ¢catismayan ancak modernlesmeye
acik “yeni bir kadin” imgesi insa etmek olmustur (Oylubas, 2014: 114).

Cevresinden gordiigli yogun tesvik ve destekler, Fatma Aliye’yi kisa siirede
kadinlara yonelik siireli yayimlarin en prestijli figlirlerinden biri haline getirmistir. Mithat
Efendi, onun bu etkileyici konumunu fark ederek yazilarin1 daha genis Kkitlelere
ulagtirmasini, kadinlarin egitimi ve gelisimi iizerine ufuk acic1 fikirler {iretmesini
arzulamistir. Hem entelektiiel kimligi hem de 6rnek kisiligiyle donemin kadinlari i¢in
gercek bir rol model olan Fatma Aliye’ye, toplum nezdinde “muallime-i muhterememiz”
(saygideger O6gretmenimiz) seklinde hitap edilmesi, {istlendigi bu egitici misyonun en
somut gostergesidir (Oylubasg, 2014: 114).

Fatma Aliye Hanim’a gore, toplum niifusunun yarisini teskil eden kadinlarin
egitilmesi medeniyetin dogal ve kaginilmaz bir geregidir. Kaleme aldigi metinlerde,
Osmanli kadmlarmin egitim hakkima bir an 6nce kavusmasi ve bu imkanin tabana
yayilmasi gerektigini kararlilikla vurgular. Yazar, bu doniisiim siirecinde erkeklerin de
aktif bir sorumluluk {istlenmesini beklemektedir. Fatma Aliye Hanim, kadin egitiminin
gerekliligini vatan, aile ve sanat gibi alanlarda ¢agdas ihtiyaclara yanit verebilecek bilgi
ve becerilerin kazanilmasi temelinde ele alir. Donemin Batict kesimi kadinlarin
egitimsizligini Osmanli’nin geri kalmishigiyla iliskilendirirken, gelenekgiler kadinin
kamusal alana ¢ikmasinin aile ve toplum diizenini sarsacagini savunmaktadir (Gdle,
1993: 24). Bu tartigmalarin ortasinda Fatma Aliye, kadinlarin sosyal hayata katkisin

vurgulayarak Avrupa ve Amerika’daki egitimli kadin 6rneklerini (Bas-Bleu’lar) referans
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gosterir; bu kadinlarin erkeklerden gordiigli takdiri, kadin basarisinin toplumsal bir
kazanim oldugunun kamti olarak sunar. Ayrica 1913 yilinda Posta Telgraf idaresi’nde
Miisliman kadinlarin memuriyete baslamasi ve Hilal-i Ahmer gibi cemiyetlerin
faaliyetleri iizerinden, egitimin aile diizenini bozmadigini, aksine topluma fayda
sagladigini ispatlar (Oylubas, 2014: 116-117). Yazar, yerel dl¢ekte kadin egitiminin
zorunlulugunu savunurken, Bati’ya kars1 ise Islam’in kadm egitimine engel oldugu
yoniindeki iddialara kars1 ¢ikarak bir savunma gelistirir. Islam tarihinden, erkeklerin
kadinlarin egitimine destek verdigi ve onlara saygi duydugu drnekleri paylasarak mevcut
geri  kalmighigin  dinden kaynaklanmadigimi kanitlamayr amaglar. Dogu-Bati
kiyaslamasini kadin biyografileri lizerinden somutlastiran yazar, ¢igek asisini literatiire
kazandiran Madam Montagu ile Miisliiman bir figiir olan ve “Seyha” unvaniyla andigi
Fatma Bint-i Abbas’1 kars1 karstya getirir. Fatma Bint-i Abbas’mn sahsinda, Imam Siiyuti
gibi alimlerin rahle-i tedrisinden ge¢mis yiizlerce kadin miiderrisin varligina dikkat
cekerek Islam kadinlarmin cehaletle suglanmasinin haksizligimi vurgular (Oylubas, 2014:
117-118). Bu tarihsel derinlikle, Bati’da heniiz benzer bir egitim diizeyine rastlanmadigi
bir donemde Islam diinyasindaki ilim sahibi kadimlar1 goriiniir kilarak Bati’nin olumsuz
Dogu algisin1 kirmay1 hedefler. Fatma Aliye Hanim, Bati’nin Dogu kadinlarina yonelik
“cahillik” nitelemesini ¢iiriitmek amaciyla Islam alimlerinden ibn-i Halikin’1n bir kadin
hocadan icazet almis olmasini ¢arpict bir 6rnek olarak sunar. Makalesinde; Zeynep ve
Sehde binti Ebu Nasr gibi isimlerin donemin en saygin alimlerinden icazet alarak ilim
silsilesine dahil olmalarin1 derinlemesine degerlendirir. Bu biyografiler araciligiyla islam
tarihindeki kadinlarin yalnizca dindar degil, ayn1 zamanda yiiksek ilim ve fazilet sahibi
ozneler olduklarini kanitlar. Yazar, bu tarihsel verileri kullanarak hem Bati’daki “Islam,
kadinin ilerlemesine engeldir” seklindeki yerlesik 6n yargilar1 sarsmay1 hem de Osmanl
toplumunda kadinin degeri lizerine olusan yanlis algilar1 diizeltmeyi hedefler. Kendi
ifadesiyle, yetismis ve yetkin Islam kadimlarinin varligmi belgeleriyle ortaya koyarak,
Dogu kadininin entelektiiel potansiyelini hem i¢ hem de dis kamuoyuna kars1 kararlilikla
savunur (Oylubas, 2014: 118).

Bati diinyasinda Miisliman ve Osmanli kadinina dair alginin sekillenmesinde,
bolgeyi ziyaret eden seyyahlarin kaleme aldigi seyahatnameler belirleyici bir rol
oynamistir. Ancak Osmanli toplum yapisim1 ve kadin kimligini derinlemesine
kavrayamayan bu yazarlar, eserlerinde gerceklikten wuzak, hayali tablolar
kurgulamiglardir. Bu isimlerin basinda gelen Pierre Loti, 19. ylizyil sonu ve 20. yiizyil
basinda Istanbul izlenimlerinden hareketle Avrupa’da, 6zellikle Fransa’da oryantalist bir

kadin imgesi inga etmistir. Bu betimlemelerde Tiirk kadini; egitim ve sosyal olanaklardan
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mahrum, gelisimi kisith ve adeta ikinci siif bir varlik olarak sunulmustur (Ezer, 2012:
14). Loti, kadinin bu sdzde geri kalmishgini dogrudan Islamiyet ile iliskilendirirken;
Fatma Aliye Hanim bu iddialara Miisliiman bir perspektifle karsi cikarak aksini
kanitlamak amaciyla Fatma Binti Abbas’in yasam dykiisiinii giindeme getirir. Fatma Binti
Abbas, bir dergdhin (hankah) basinda bulunan, “seyha” unvanina sahip yetkin bir
figlirdiir. Bu kurumlar, kadinlarin entelektiiel gelisimine katki sunan, zor durumdaki
kadinlara sigmak ve koruma saglayan merkezler olarak islev gormiistiir. Fatma Aliye
Hanim, bu tarihsel 6rnek iizerinden Islamiyet’in kadin egitimine engel teskil etmedigini,
aksine kadinlarin ilim yolunda en iist mertebelere kadar yiikselebilecegini vurgular.
Seyhalarin  yonetimindeki egitim ve Ogretim siireclerinde cinsiyet ayriminin
gozetilmedigini ifade eden yazar, kadin ve erkeklerin ilmi alanlarda esit hak ve imkanlarla
ilerleyebilecegini savunarak Bati’nin ¢arpik algisini sarsmay1 hedefler (Oylubas, 2014:
119).

Fatma Aliye Hanim, toplumsal gelisimin temeline egitimi yerlestirerek ¢cocuklarin
istikbalin en biiylik teminati oldugunu savunur. Bilim ve elektrik ¢aginda cehaletin
karanligin1 dagitmanin yegane yolunun nitelikli egitim ve konferanslar oldugunu belirten
yazar, bu siirecte islam’in sundugu aydinliktan faydalanilmas: gerektigini vurgular. Ona
gore kadin ve ¢ocuklart korumak ister medeni ister medeni olmayan tiim toplumlar i¢in
evrensel ve dogal bir sorumluluktur. Yazar, Osmanli toplumunun kendi koklerinden
kopuk bir modernlesme sancis1 ¢ekmesini elestirerek, Fransiz tarihini avucunun i¢i gibi
bilenlerin Islam tarihindeki éncii kadin sahsiyetlerden habersiz kalmasini bir eksiklik
olarak goriir. Islamiyet’in egitime engel teskil etmedigini kamitlamak adina Hz.
Muhammed déneminden ¢arpici 6rnekler sunar. Ozellikle Bedir Savasi sonrasi esirlerin
on ¢ocuga okuma-yazma Ogretmesi karsiliginda serbest birakilmasi uygulamasinda, kiz
ve erkek cocuklar arasinda hicbir ayrim gozetilmedigini belirterek egitimde firsat
esitligine dikkat ¢eker. Yabanci dil 6grenimini de modernlesmenin zorunlu bir pargasi
olarak goren Fatma Aliye, sahabeden Zeyd bin Sabit’in farkli diller 6grenmeye tesvik
edilmesini referans gostererek; Osmanli erkekleri gibi kadinlarin da Fransizca 6grenmesi
gerektigini savunur. Bu durumu, egitimli erkeklerin kendileriyle benzer entelektiiel
seviyeye sahip kadinlarla daha saglikli ve uyumlu iletisim kurabilmesi acisindan gerekli
bulur. Ancak dil 6greniminin, bireyi kendi 6z kiiltiirlinden koparan bir yabancilasmaya
dontismemesi gerektigini, kiiltiirel terbiyenin muhafaza edilmesinin sart oldugunu ifade
eder. Ote yandan, Osmanli toplumunda kadinin geri plana itilmesinin kokenlerini

sorgulayan yazar; bu durumun Islamiyet’ten degil, Iran’in fethi sonras1 bolgeden tagman
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edebiyat, siir ve geleneklerin etkisiyle basladigini 6ne siirerek cehaletin kaynagina dair
farkli bir tarihsel perspektif sunar (Oylubas, 2014: 120-121).

Fatma Aliye Hanim, Islam diinyasinda kadinin entelektiiel konumunu
degerlendirirken, ilim tahsil etmenin her Miisliman i¢in bir yiikiimliilik oldugu
ilkesinden hareket eder. Bu dogrultuda, bilginin uzak cografyalarda dahi olsa aranmasi
gerektigi diisturunu benimseyen kadinlarin, tarih boyunca bilim ve sanatin en {ist
mertebelerine ulastiklarini vurgular. Yazara gore egitim siirecinde asil olan, ders veren
kisinin cinsiyeti degil; sahip oldugu ilmi derinlik ve fazilettir. Bu yaklasim, Islam’m kadin
egitimine engel teskil ettigi yoniindeki iddialar1 gecersiz kildig1 gibi, egitim ortaminda
hoca ile 6grenci arasinda karsi cinsiyet sinirlamasinin mutlak bir engel olmadigint da
ortaya koyar. Nitekim Imam Siiyuti gibi biiyiik Alimlerin ders halkalarinda iki yiize yakin
kadin 6grencinin bulunmasi ve pek ¢ok saygin erkek alimin bu kadin hocalardan icazet
alarak bunu eserlerinde onurla zikretmesi, bu ilmi serbestiyetin en somut kanitidir (Fatma
Aliye, 1916: 178-179). Bu tarihsel siirekliligin en carpici tezahiirlerinden biri olarak,
camilerde erkek cemaate vaaz veren kadin hatiplerin varhi§ina dikkat ¢eken yazar, Fatma
bint-i Abbas’t bu alandaki Oncii figiirlerden biri olarak anar. Fatma Aliye Hanim,
Miisliiman kadinlarin medeniyet ve kiiltiirel yetkinlik agisindan dénemdas1 olan Avrupa
kadinlarindan geri kalmadigimi savunur; ancak bu hakikatin oncelikle kendi toplumu
icinde igsellestirilmesi gerektigine inanir. Kendi doneminde kadinlarin egitimine karsi
cikanlarin, aslinda dogrudan dogruya dini 6gretilerin 6zlindeki egitim vurgusuna kars1 bir
taassup sergilediklerini belirtir. Diisiincelerinin farkli dillere ¢evrilmesi ve uluslararasi
mecralarda yiiriittiigli yazismalarla, Dogu toplumundaki kadin algisimi kiiresel dlgekte
doniistiirmeyi amaglayan yazar, egitimli Miisliman kadin kimligini hem yerel hem de
evrensel diizlemde temsil etmeyi stirdiiriir (Fatma Aliye, 1916: 178-179).

Fatma Aliye’nin makaleleri, Osmanli kizlarinin hangi yontemlerle terbiye edilmesi
gerektigine dair derinlikli bir tartisma zemini sunar. Yazar, egitimin icerigi “alaturka”
(geleneksel) veya “alafranga” (batili) olsa da degismeyen asil unsurun sistemli bir disiplin
ve “hiisn-1 terbiye” (gilizel ahlak ve terbiye) olduguna inanir. Bu goriisiinii, Osmanl
kizlarinin egitimi iizerine kaleme aldig1 metninde su s6zlerle 6zetler: “Asil diisilintilecek
sey hiisn-i terbiyedir ki, bu alafranganin i¢inde de vardir alaturkanin i¢inde de.” (Oylubas,
2014: 131).

Fatma Aliye, her iki medeniyet dairesinde de “terbiye” kavraminin kiymetli
oldugunu belirtse de bu durum onun her iki egitim yaklasimina da tamamen esit mesafede
durdugu seklinde yorumlanmamalidir. Yazarin asil vurgusu, egitimin temel niteligi

tizerinedir ve kendisi 6ziinde gelenek¢i bir medeniyet tasavvurunu savunmaktadir.
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Osmanli kadinlarinin egitim hakkini yalnizca Tanzimat ile kazandigina dair yaygin bir
kani bulunsa da arastirmalar, Istanbul’da 18. Yiizyildan itibaren kiz okullarmmn
mevcudiyetini kanitlamaktadir. Ornegin, 1778 yilinda Hiimasah Hatun tarafindan insa
ettirilen okulda kiz ve erkek ¢ocuklar birlikte egitim goérmiis; takip eden yillarda ise hem
karma hem de miistakil kiz mektepleri faaliyet gostermistir. Bu kurumlarda kadin
muallimlerin de gorev aldig1 bilinmektedir (Kurt, 2011: 75). 1876 tarihli Kanun-1 Esasi
ile kiz ve erkek ¢ocuklari i¢in egitim zorunlu hale getirilmis, bu stiregte kiz riistiyelerinin
yayginlagsmasi ve nitelikli kadin 6gretmenlerin yetismesi amaciyla kiz 6gretmen okullart
tesis edilmigstir. 1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile egitim sistemi kurumsallasarak
devlet giivencesi altina alinmistir. Bu donemde Ahmet Cevdet Pasa, kurumsallasmanin
hayati 6nemini kavrayarak miifredat programlarinin ve ders kitaplarinin hazirlanmasina
onciiliik etmis, kendi ¢ocuklarinin egitim siire¢lerini de bizzat denetlemistir. Bu hamleler,
Osmanli toplumunda erkek entelektiiellerin rehberliginde sekillenen bir kadin egitimi
modelini beraberinde getirmistir (S6zen, 1998: 206; Ilyasoglu, 2013: 129).

Fatma Aliye Hanim, kurmaca eserlerinde yarattig1 karakterler araciligiyla kendi
egitim idealini ve toplumsal gozlemlerini somutlastirir. Romaninda, Hayati Efendi’nin
“Istanbul terbiyesi” almis bir cariye olan Binnaz ile evlenmesi, dénemin entelektiiel
erkeklerinin yalnizca bir es degil, ayn1 zamanda kiiltiirel derinligi olan bir hayat arkadas1
arayisinda olduklarmi simgeler. Binnaz karakteri, kizinin 6gretmen okulunda
(Dariilmuallimat) egitim almasini destekleyerek, egitimin kusaklar arasi doniistim giiclinii
temsil eder. Bagkahraman Refet ise ge¢ basladigi egitim hayatinda sergiledigi azim ve
basariyla, kadinlarin toplumsal Onyargilara ragmen sahip olduklar1 miicadele ruhunu
kanitlar. Yazar, bu eserinde 6gretmenlik meslegine kutsal bir anlam yiikler; muallimeyi
yalnizca bilgi aktaran bir figiir degil, 6grenciyi sefkat ve terbiye ile sekillendiren bir
rehber olarak konumlandirir. Refet’in miifredatinda yer alan astronomi, cografya ve
Fransizca gibi dersler, Fatma Aliye’nin kendi ¢ok yonlii egitim deneyiminin bir
yansimasidir. Ayrica karakterin okul disindaki okumalarinda Giilistan, Mesnevi ve Ihya-
u Ulum gibi klasik eserlerle hemhal olmasi, Dogu ve Bati bilgisinin sentezlendigi bir
“alime” tipolojisini ortaya koyar. Refet’in maddi imkanlarini bencil amaclar1 olan Mucip
ile evlenmek yerine 6grenme arzusu i¢in kullanmasi, kadinin ekonomik ve entelektiiel
bagimsizligini evlilige tercih edebilecegini gosteren devrimci bir durustur. Fatma Aliye
Hanim, teorik ¢alismalarinda da Islamiyet ile egitim arasindaki sarsilmaz bagi savunmaya
devam eder. Medeniyet asrinda yalnizca erkeklerin egitim almasinin toplumun gelisimi
icin yetersiz kalacagini belirterek, kadinlarin da bu siirece dahil olmasinin dini bir

gereklilik oldugunu vurgular. Bu baglamda, doneminin Makbule Leman ve Sair Nigar
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Hanim gibi 6ncii kadin figiirlerini 6rnek gostererek, egitimli Miisliiman kadin profilini
goriinlir kilar. Yazarin diisiince diinyasinin 6zeti sayilabilecek su ifadesi, bu vizyonu
percinler: “Islamiyet’in esas1 medeniyete mani degildir, camidir” (Fatma Aliye, 2007:
68). Fatma Aliye Hanim, makalelerinde savundugu temel tezleri kurgusal diinyasina da
titizlikle nakseder; Islamiyet’in egitime engel teskil etmedigi diisiincesini roman
karakterlerinin diliyle somutlastirir. S6z konusu eserinde Sule’nin dayis1 araciligiyla
aktarilan su ifadeler, yazarin din ve bilim arasindaki sarsilmaz bagi nasil kurguladigini
ozetler: “Islamiyet, ilim talep edenlerden engelleyenleri atesten gemle cezalandiracagini
Peygamberimiz bildirmistir. Peki, ben, ilim 6grenme arzusundaki kimseleri bundan nasil
alikoyabilirim? Hazret-i Resul, besikten mezara kadar ilim 6grenmeyi emreder. Ben de
onun timmeti olarak nasil aksini 6giitleyebilirim?” (Oylubas, 2014: 136). Bu derinlikli
anlayis, Sule’nin egitim masraflarinin dayisi tarafindan {istlenilmesine vesile olurken,
ayn1 zamanda toplumdaki “dindar erkek” figiirliniin kadin egitimine destek¢i olmasi
gerektigini gosteren didaktik bir model sunar. Yazar, kutsal metinlere ve hadislere
dayandirdig1 bu referanslarla, kadinlarin egitim hakkini sadece sosyal bir gereklilik degil,
ayni zamanda dini bir vecibe olarak tanimlar.

Fatma Aliye Hanim, egitim ve insanin cevheri arasindaki iligkiyi carpici bir
metaforla agiklar. Ona gore egitimsiz bir insan, heniiz islenmemis ham bir kaya par¢asina
benzer. Bu tasin 6ziinde kiymetli bir pirlanta gizli olsa dahi, o pirlantanin pariltisint ve
gercek degerini ortaya koyabilmesi ancak titiz bir kesim ve isleme siireciyle miimkiindiir.
Tahsil ve terbiye, bu miicevheri sekillendiren hassas araclar hiikmiindedir; eger bu
imkanlar seferber edilmezse, 6zii pirlanta olan bir cevher bile siradan taslar arasinda fark
edilmeden yitip gider. Ote yandan yazar, egitimin simirlara da gergekgi bir serh diiser:
Niteligi diistik, adi bir tag, ne kadar islenirse islensin asla bir pirlantaya doniisemez (Fatma
Aliye, 2024: 77). Bu felsefi yaklagimdan hareketle ¢ocuklar i¢in egitimin kaginilmaz bir
zorunluluk oldugunu savunan yazar, okul kurumunu bu siirecin merkezine yerlestirir.
Fatma Aliye’ye gore okul, sadece kuru bilgilerin aktarildigi bir mekan degil, ilimle
harmanlanmis bir “edep yuvasi1”dir. Burada temelleri atilmayan bir terbiyenin eksikligini,
ilerleyen yillarda hayatin ve zamanin sert tecriibelerle tamamlayacagina inanir (Oylubas,
2014:137).

Fatma Aliye Hanim, biyografik nitelikteki bu calismasinda, tarih boyunca ilim ve
faziletleriyle nam salmis kadin sahsiyetlerin izini siirer. Ozellikle bu kadinlarin ilmi
meclislerde erkeklerle bir arada bulunmalarina dair verdigi detaylar, yazarin toplumsal
cinsiyet ve egitim iliskisine dair kirmak istedigi tabulari isaret eder. Yazarin zikrettigi

isimler arasinda, hadis ilmindeki derinligiyle taninan Kerime Hatun 6ne ¢ikan ilk
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figlirdlir. Bunun yami sira, “Bintli’l-Akra” olarak bilinen Fatma binti Ali’nin hat
sanatindaki mahareti ve hem bir dlime hem de usta bir hattat olarak segkinlesen
Fahriinnisa Sithde bint Ebu Nasr, Islam ilim geleneginin kadinlar cephesindeki
zenginligini temsil eder. Sithde Sebile ve Zeyneb Hatun gibi isimlerin de bu ilmi silsile
icerisinde saygin birer yer edinmis olmalari, Fatma Aliye’nin temel tezini destekler:
Islamiyet, kadinin egitimine ve entelektiiel iiretimine engel teskil etmek bir yana, ona bu
yolda mesru bir zemin sunan bir dindir. Fatma Aliye Hanim, bu 6ncii kadinlari
hatirlatarak aslinda kendi varligini da tarihsel bir siirekliligin i¢ine yerlestirir. O, bu
ornekler araciligiyla Miisliiman bir kadin yazar olarak, savundugu degerlerin yasayan ve
tireten en somut kanit1 oldugunu ortaya koyar (Oylubas, 2024: 138).

Fatma Aliye Hanim, toplumsal cinsiyet rollerini ve modernlesme sancilarin
kurgusal karakterleri {izerinden derinlemesine analiz eder. Ilgili romaninda, geng kizlarin
evlilik siireglerine dair bilgisiz birakilmalarinda ebeveynlerin ihmali {izerinde durulur.
Vefa karakteri araciligiyla, bir kadinin kendi ekonomik bagimsizligim1 kazanmadan
evlenmemesi ve egitimi her seyin Oniine koymasi gerektigi savunulur. Ancak bu durus,
donemin geleneksel yapisinda Vefa’y1 toplumsal normlarla ¢atisgan ve adeta “suglu”
goriilen bir konuma iter. Bu ¢atisma, kadinin bireysel gelisimi ile toplumun ondan
beklentileri arasindaki modernlesme kaynakli derin ikilemi gozler dniine serer (Fatma
Aliye, 2012, 31). Bir diger 6nemli yapitinda ise Fazila karakteri, kadin egitiminin hem
bireysel hem de toplumsal boyutlarini dini ve modern bir ¢ergevede temsil eder. Heniiz
cocuk yasta okuma-yazma Ogrenen, Fransizca, piyano ve resim gibi sanatsal derslerle
donatilan Fazila; Osmanli kadininin sadece ev i¢ine hapsedilemeyecegini, kiiltiirel bir
yenilenmeyle topluma biiyiik katkilar sunabilecegini kanitlar. Roman, egitimin sadece
teknik bir bilgi aktarimi degil, hayatla uyumlu bir karakter insasi oldugunu vurgular.
Fazila’nin okudugu metinleri ahlaki birer pusula olarak goérmesi ile Fevkiye nin ayni
metinlerden duygusal olarak etkilenmesi arasindaki fark; egitimin bireyin karakter ve
ahlak gelisimini nasil sekillendirdigine dair 6nemli bir perspektif sunar. Fazila’nin
entelektliel derinligi, aslinda yazarin beslendigi diisiinsel birikimin karakterine
yansitilmis halidir. Ancak bu donanim, toplumsal engellerle karsilasir; Remzi
karakterinin Fazila’nin kitap okumasina kars1 sergiledigi olumsuz tavri ve Fazila’nin
cevresindeki yiizeysel sohbetlerden rahatsizlik duymasi, kadinin bilgiye erisimindeki
zorluklar1 simgeler. Fatma Aliye, kadinlar arasinda yaygin olan dedikodu ve sig
ugraslarin temel sebebini, onlarin ciddi bir egitimden ve zihni bir mesgaleden mahrum

birakilmalarina baglayarak yapisal bir elestiri getirir (Oylubag, 2014: 141).

44



Fatma Aliye Hanim’1n diisiince diinyasinda, Ahmet Mithat Efendi’nin entelektiiel
mirast ile kadinlarin egitimi ve toplumsal rollerine dair modernlesme tartigmalari
ayrilmaz bir biitiin teskil eder. Ahmet Mithat Efendi kendisini devrin “manevi babas1”
olarak konumlandirirken, yazarin kurguladigi Fazila karakteri, bu fikirleri “manevi bir
anne” kimligiyle devralarak bir sonraki asamaya tasir. Bu siireg, basit bir taklidin Gtesine
gecerek, toplumsal meselelerin kadin bakis acisiyla yeniden yorumlanmasi ve kadinlarin
modern egitim kanallariyla giiclendirilmesi hedefini tasir (Argunsah, 2013: 95).

Fatma Aliye Hanim, Islamiyet’in egitim ve ilerleme oniinde bir engel teskil
etmedigini kararlilikla vurgular; aksine, kadinlarin bilgiyle donatilmasini hem dini
degerlerin bir geregi hem de toplumsal yenilenmenin motor giicii olarak goriir. Bu
baglamda Fazila karakteri, Ahmet Mithat Efendi’nin teorik fikirlerini hayatin iginde
somutlastiran, din ile modernlesme arasinda koprii kuran bir figiir olarak 6ne ¢ikar.
Yazarin bu yaklagimi, kadinlarin toplumsal ve entelektiiel gelisiminde dini referanslar ile
modern egitim ideallerinin birbirini diglamak yerine, birlikte ve uyum igerisinde
diisiiniilebilecegini kanitlar (Argunsah, 2013: 95).

Fatma Aliye Hanim, kurgusal diinyasinda okuma eylemini merkezi bir izlek haline
getirerek, bunu yalnizca bireysel bir zihinsel faaliyet olarak degil, toplumsal
modernlesme ve kolektif yenilenme ¢abalarinin bir yansimasi olarak kurgular. Kitaplara
ve kiitliphanelere tutkuyla baglh karakterler etrafinda sekillenen olay orgiisii; egitimin,
bilginin ve nitelikli okuma pratiginin kadinlar i¢in en temel toplumsal gii¢ ve 6zgiirlesme
arac1 oldugunu gdzler Oniine serer. Yazarin eserlerinde bilgiyle kurulan bu derin bagin
cesitli gorliniimleri mevcuttur. Suat, Paris’ten siparis ettii kitaplarini teslim alma
heyecani icindeyken, Nebahat’in tiyatral bir dille kaleme aldig1 intihar mektubuna
ulasarak olaylarin akisini degistirir. Bir diger sahnede Rifat, Fehame’ye gonliini
kaptirdigi o ilk anda, geng kadinin 6niindeki masada duran Fransizca bir kitapla karsilasir;
bu durum asgk ile entelektiiel derinlik arasindaki kopmaz bagi simgeler. Nihat karakteri
ise “Benim kitaplarimdan ve senden bagka sevdigim yok,” diyerek bilgiye olan sadakatini
ve kitaplarin yasamindaki vazge¢ilmez yerini agikca ifade eder (Bitik, 2009: 51). Bu
sahneler, Fatma Aliye’nin karakterlerinin sadece duygulariyla degil, zihinleriyle de var
olduklarini ve egitimin bu varolusun en temel dayanagi oldugunu vurgulamaktadir.

Fatma Aliye Hanim, eserlerinde egitimi ve okuma eylemini kapali kapilar ardindaki
bireysel bir ugras olmaktan ¢ikarip mekansal bir boyuta tasir. Sabahat’in bahcesinde yer
alan ve entelektiiel faaliyetler i¢in 6zel olarak tasarlanan kiigiik kosk, sadece bir mimari
detay degil, ayn1 zamanda zihni yenilenmeye adanmis sembolik bir “bilgi yuvasi”dir.

Yazar, karakterlerini bu tiir islevsel mekanlara yerlestirerek topluma somut bir yasam
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modeli sunar; okumay1 ve 6grenmeyi giindelik hayatin dogal bir pargast haline getirir.
Kitap ve egitim araciligryla kadinlarin pasif, i¢ine kapali konumlarindan styrilarak aktif,
diisiinen ve toplumsal doniisiime Onciiliik eden birer 6zneye doniismeleri, Fatma
Aliye’nin ideallestirdigi bireysel ve kolektif uyanisi temsil eder. Bu durum, kadinin
entelektiiel derinlik kazandik¢a toplumsal rollerini yeniden tanimladigimi ve

modernlesme siirecinde kurucu bir rol iistlendigini gosterir.

2.4.7. Kadinlarin Calismasi

19. ylizyihn ikinci yarisindan itibaren Osmanli toplumunda kadmin konumu;
egitim, calisma hayat1 ve bagimsizlik arzusu ekseninde koklii bir doniisiim yasamistir.
Kadinlarin erkege bagimli kalmadan kendi ayaklar1 iizerinde durma istegi, toplumsal
rollerin yeniden yapilandirilmasini saglayan modern bir yenilenme hareketi olarak 6ne
cikmistir. Ozellikle 20. yiizy1l basindaki savaslar, kadinlar1 cephe gerisinde iiretim ve
bakim faaliyetlerinde aktif rol almaya zorlayarak onlari modernlesmenin oncii aktorleri
haline getirmistir. Osmanli kadininin ¢alisma hayatindaki varlig1 yeni bir olgu degil,
kokleri Hz. Hatice’nin ticari faaliyetlerine ve 13. yiizyi1ldaki Ahi Teskilat1 icindeki kadin
tiretimine (Baciyan-1 Rum) kadar uzanan tarihsel bir siirekliliktir (Oktar, 1998: 17-20).
Fatma Aliye Hanim bu tarihsel mirasi, modernlesme ve dini degerlerle harmanlayarak
kadinin roliiniin yalnizca evle sinirli kalmamasi gerektigini savunmustur. Ona gore
kadinlarin doktorluk, 6gretmenlik, hukuk ve ticaret gibi alanlarda mesleki yetkinlik
kazanmasi1 hem ekonomik bir zorunluluk hem de Islamiyet’in &ziiyle uyumlu bir
gelisimdir. Ahmet Mithat Efendi’nin de destekledigi bu vizyon, kadinin diplomali bir
profesyonel olarak toplumsal statii kazanmasini hedefler. Kadinlarin basin diinyasina
(Hanimlara Mahsus Gazete gibi) adim atmasi ve saglik alaninda aktiflesmesi, bu
toplumsal uyanisin en somut gostergeleridir. Fatma Aliye’nin yaklasimi; egitimin ve
calismanin kadinmi1 gii¢clendirdigini, bu siirecin ise din ve modernite c¢atigsmast degil,
toplumsal bir yenilenme projesi oldugunu kanitlamaktadir. Fatma Aliye Hanim,
makalelerinde kadinlarin savas donemindeki hayati rollerini modernlesme ve din
ckseninde degerlendirir. Ozellikle Balkan Harbi 6ncesinde Hilal-i Ahmer Cemiyeti
biinyesinde kadin birimlerinin kurulmasi ve kadinlarin profesyonel hastabakicilar olarak
yetistirilmesi, yazarin diisiince diinyasinda kadinin toplumsal hizmetteki yerini
percinleyen doniim noktalaridir. Kadinlarin savasta doktor ve hastabakici olarak gorev
almasi, ona gore hem dini degerlerle hem de modern hayatin gerekleriyle uyumlu bir
hizmet modelidir. Egitim bu siirecte sadece bireysel bir gelisim degil, ayn1 zamanda

toplumsal bir zafer aracidir. Kadinlarin egitim yoluyla kazandiklar1 bilgi ve cesaret,
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toplumun en zor anlarinda ihtiyaglar1 karsilamis; yazar da bu basariyr kadin egitimine
kars1 ¢ikanlara yonelik somut bir cevap olarak sunmustur. Toplumun yarisini olusturan
kadinlarin aktif katiliminin milli giicii artiracagina inanan Fatma Aliye, okuma-yazma ve
mesleki becerilerin kadinin toplumsal sorumluluklarini yerine getirmesini saglayan temel
anahtarlar oldugunu vurgular. Sonug olarak kadinin bilgilenerek topluma katki sunmasi,
hem Islam’in 6ngérdiigii hizmet anlayisma uygun hem de modernlesen diinyanin
kac¢iilmaz bir gerekliligi olarak bir toplumsal yenilenme projesi seklinde ele alinmistir.
Fatma Aliye Hanim, toplumsal cinsiyet ve c¢alisma hayati ilizerine kaleme aldigi
makalelerinde, egitim alan kadinlarin edindikleri bilgi ve becerileri sosyal sahada
kullanma arzusuna dikkat ¢ceker. Ona gore kadinlarin 6grendiklerini giinliik hayata tatbik
etmeleri hem bireysel gelisimleri hem de toplumsal fayda agisindan kritik bir 6neme
sahiptir. Bu baglamda Hereke fabrikasinda {iretim yapan Miisliman kadinlar1 6rnek
gostererek, kadin emeginin ekonomik degerini ve liretimdeki giiciinii somutlastirir.
Sanata ve mesleki uzmanliga yonelen kadinlarin sadece kazang elde etmekle kalmayip,
ayn1 zamanda toplumsal statii ve gii¢lii bir sorumluluk bilinci kazandiklarini savunur.
Yazar, kadinlarin fabrikalarda ve c¢esitli iiretim alanlarinda aktif roller {istlenmesi
gerektigini vurgularken; dokuma ve el sanatlar1 gibi sahalarda kadinlarin erkeklerden
daha maharetli olabilecegini ileri slirer. Hatta kadinlarin sadece is¢i olarak degil,
idarecilik ve organizasyon kademelerinde de yer almalarin1 6nerir. Bu yaklasim, kadin
istthdaminin aile i¢i yoksullugu azaltmasinin yam sira genel ekonomik kalkinmaya da
hizmet edecegi diisiincesine dayanir.

Kadimnlarin egitim yoluyla kazandiklar1 donanimi toplumsal bir katma degere
doniistiirmelerini, modernlesme siirecinin dogal bir pargasi olarak goriir. Neticede
kadinlar, inan¢ degerleriyle uyumlu bir ¢ercevede ve modern kurumlar araciligiyla sosyal
hayatin etkin bir 6znesi haline gelerek hem kendi hayatlarin1 hem de toplumun gelecegini
inga ederler. Fatma Aliye Hanim’in kadinin ¢alisma hayatina dair gelistirdigi perspektif,
Osmanli modernlesme hamlelerinin en stratejik yapi taslarindan biri olarak okunmalidir.
Yazar, yenilenme hareketinin ancak kadinlarin egitim ve is diinyasina katilimiyla
tamamlanabilecegini savunur. Ona gore mesleki yetkinlik, kadinin hem dini vecibelerini
yerine getirmesini hem de modern toplumsal yapida etkin bir 6zne olarak varlik
gostermesini saglayan en temel aractir. Yazar, Islam tarihinden verdigi Orneklerle
ortinmenin ¢alisma hayatina bir engel teskil etmedigini ispatlayarak, bu konudaki
yerlesik oOnyargilar1 kirmayr amagclar. Islam hukukunda erkegin evi gegindirme
yikiimliiliigi bulundugunu hatirlatirken, kadinin ¢alisip c¢alismama konusundaki

iradesinin kendisine ait oldugunu ve istemedigi islerde zorlanamayacagini vurgular. Bu
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baglamda Fatma Aliye, dinin kadinin ¢aligsma 6zgiirliigiinii kisitlamadigini, aksine ona
ekonomik bir serbestiyet alani tanidigini ifade eder. Egitimi bir hayat memat meselesi
olarak goren Fatma Aliye, Hz. Muhammed’in ilim 6grenmeyi her Miisliiman icin farz
kildig1 ilkesinden hareketle sarsici bir oneride bulunur: “Kadinlara ekmek yerine ekmek
kazanacak sey vermeli! Yani onlari talim ve tedris etmeli, sanat 6gretmeli, hiiner sahibi

"’

kilmali!” (Fatma Aliye, 1909: 147). Bu yaklasim, kadinin {iretim siirecinde erkekten ayr1
diisiiniilmemesi gerektiginin agik bir ilanidir. ilgili makalesinde ise kadinlarm toplumsal
tiretimden diglanmasinin yol actig1 ahlaki ve sosyal ¢okiise dikkat ¢eker. Kadinlarin
hizmet-i vatandan mahrum birakilmasinin; israf, dedikodu ve rekabet gibi olumsuzluklari
tetikledigini su sozlerle dile getirir: “Kadinlar kendi alemlerine birakilali, israf ve
sefahatten mesul tutulmayali, hizmet-i vatandan vazifesiz bulundurularak, terakkiyat-1
ulim ve sanayi-i miisterekten alikonali... Issizlikten, mesguliyetsizlikten bunlarin
birtakimi arasinda en ziyade terakki eden sey dedikodu, yekdigerine rekabet, biihtan gibi
ahlaksizliklardir” (Fatma Aliye, 1910: 115). Sonug olarak yazar; basin, saglik, ticaret ve
hizmet sektorlerini 6rnek gostererek, kadinin egitimli bir calisan olarak var olmasinin
hem bireysel onurunu koruyacagini hem de toplumsal kalkinmayi hizlandiracagini
savunarak din ve modernite arasinda giiglii bir kdprii kurar.

Osmanli modernlesme siirecinde medeniyet seviyesinin temel Olgiitli, kadinin
toplumsal yapida isgal ettigi konum olarak kabul edilmistir. Ozellikle 19. yiizyilda Bati
diinyasi, Osmanli kadiinin egitimden mahrumiyeti, kamusal alandaki goriinmezligi ve
edilgenligi lizerinden yiiriittiigii elestirilerle, Islam toplumunun geri kalmisligini bu kadin
meselesine  dayandirmistir.  Bu  bakis agisina  goére Osmanli  toplumunun
medenilesememesinin yegine miisebbibi olarak Islam dini gosterilmistir. Fatma Aliye
Hanim, bu oryantalist elestirilere karsi entelektiiel bir kalkan olusturarak devrin fikir
diinyasinda énemli bir yer edinmistir. Manevi babas1 Ahmet Mithat Efendi’nin diislince
ikliminden beslenerek kaleme aldig: fikir yazilari ve edebi metinlerinde, kadinin geri
kalmishiginin kaynaginin din degil, dine eklemlenen yanlis gelenekler oldugunu savunur.
Islamiyet’in kadina tamidigi haklar1 ve bahsettigi degeri merkeze alarak, Batili
gbzlemcilerin iddialarina karsi yerli ve koklii bir savunma gelistirir. Yazar, toplumsal
yapida kemiklesmis kadinlik rollerini derinlemesine sorgularken, kadinin kimliginin
yalnizca ev idaresi ve annelikle sinirlandirilamayacagini vurgular. Kadinin c¢alisma
hayatina katilimin1 ve entelektiiel liretimini destekleyen bir yaklasim sergileyerek,
modernlesmenin dinle catismadan da miimkiin olabilecegini ortaya koyar. Yazdigi

romanlar ise bu teorik savunmanin kurgusal birer 6rnegi niteligindedir; bu eserlerdeki
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karakterler araciligiyla kadinin toplumsal ve ekonomik hayattaki aktif varligini
mesrulastirarak, yeni bir kadin kimliginin insasina hizmet eder.

Fatma Aliye Hanim, kurgusal diinyasinda farkli kadin kimlikleri izerinden ¢alisma,
ekonomik kazan¢ ve ahlak arasindaki iligkiyi derinlemesine analiz eder. Yazar, bu
temsiller araciligiyla idealize ettigi kadin profilini ve reddettigi toplumsal egilimleri
somutlastirir. Calibe karakteri, zenginlige ulagsmanin yolunu emek sarf etmek yerine
evlilikte goren, ¢alismay1 reddeden ve maddi tutkularini her seyin Oniinde tutan bir
figiirdiir. Bu karakter, donem toplumunda yaygin olan ancak yazarin onaylamadigi, si1g
bir kadin modelini temsil eder. Buna karsin Fazila ve Bedia gibi karakterler, bilgi ve
yeteneklerini kullanarak ekonomik bagimsizligin kapilarini aralarlar. Fazila, yasaminin
zorlu bir evresinde ev isleri ve ¢ocuk bakimi gibi dogal becerilerini iiretken birer is
giicline dontistiiriirken; Bedia, miizik yetenegini sadece sanatsal bir hobi olarak degil,
ayn1 zamanda gecimini saglayabilecegi ciddi bir ekonomik imkan olarak degerlendirir.
(Fatma Aliye, 2023). Yazar, kadinlarin para kazanma yontemlerini ahlaki bir siizgecten
de gegirir. Ornegin, bedensel cazibesini kullanarak maddi kazang saglamaya calisan
karakterlerin izledigi yolu ahlaki agidan sorunlu bulur ve bu tercihin yikict sonuglarina
isaret eder. Roman boyunca titizlikle islenen ana fikir; kadinin kendi ayaklar1 tizerinde
dururken hem emegini hem de ahlaki erdemlerini korumasi gerektigidir. Bu yaklasim,
modernlesme siirecindeki kadimin ekonomik giiclinii onuruyla birlestirmesi gerektigini
savunan giiclii bir toplumsal mesaj tasir. Fatma Aliye Hanim, Batili misafirlerle
gerceklestirdigi kurgusal diyaloglar araciligiyla Islam toplumunda kadinin ¢alisma hayati
ve ev icindeki konumuna dair koklii bir savunma gelistirir. islam’da erkeklerin kadinlart
yalnizca birer “hizmet¢i” gibi kullandigina dair oryantalist iddialar1 kesin bir dille
reddeder. Yazara goére Islam hukukunda evin ge¢imi ve kadinin tiim ihtiyaglarinin
karsilanmasi tamamen erkegin sorumlulugundadir; erkek maddi giicii nispetinde hizmetli
tutmakla yilikiimliidiir, glicii yetmiyorsa kadin ev islerine destek verir. Ancak burada kritik
olan nokta, kadinin bu igleri yapmaya yasal olarak zorlanamayacagidir. Fatma Aliye, bu
tezi somutlastirmak adma Hz. Omer déneminden klasik bir anlatiya basvurur: Esinden
sikdyet eden bir adama Hz. Omer, kadinlarin ev islerini yapmalarinin ve g¢ocuk
emzirmelerinin tamamen kendi iradeleriyle gergeklestirdikleri bir liituf oldugunu, aksi bir
durumda asil zahmetin erkege diisecegini hatirlatir. Yazar, bu hukuki ve ahlaki perspektifi
makalelerinde de tutarl bir sekilde stirdiiriir. Netice itibariyla, Fatma Aliye Hanim’1n fikir
yazilarinda teorik olarak savundugu bu Ozgiir iradeli ve hak sahibi kadin imaji,
romanlarindaki karakterlerle tam bir paralellik arz eder. Yazar, kurgusal karakterleri

tizerinden bu toplumsal farkindaligi ete kemige biirlindiirerek hem dinin hem de
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modernlesmenin kadina tanidig1 alan1 genisletmeyi hedeflemistir. Fatma Aliye Hanim,
kurgusal metinlerinde aile i¢i dengeleri ekonomik bir gerceklik diizlemi {izerine insa eder.
Bu baglamda, geleneksel yapida ailenin ge¢im yiikiimliiliigliniin tamamen erkege ait
oldugu gercegini karakterleri aracilifiyla teslim eder. Bir geng¢ kiza verilen Ogiitte,
kendisine talip olacak kisinin babasinin evine dahil olacagi ve bu sayede geng¢ kadinin
geleceginin ekonomik giivence altina alinacagi hatirlatilir (Fatma Aliye, 2012: 175). Bu
durum, doénemin toplumsal s6zlesmesinde erkege yiiklenen besleyen roliinii teyit eder.
Ancak yazar, bu korumaci yapinin madalyonun diger yliziindeki karanligi da
gostermekten ¢ekinmez. Kadinlarin, ancak kendi gelirlerine sahip olduklarinda tam
manasiyla “birey” olabilecekleri fikri, mektuplardan olusan bir diger metinde ¢arpici bir
bigimde islenir. Karakterlerden biri olan Fehame, esinin sadakatsizligine boyun egmek
zorunda kalisin1 tamamen ekonomik bagimliligina baglar. Mehabe’ye yazdigi mektupta,
kadinin “beslenen”, erkegin ise “besleyen” oldugu bir denklemde kadinin itiraz hakkinin
olmadigin1 su sert ifadelerle dile getirir: “Siz kadinsimiz, o erkektir... Siz beslenen
kisisiniz, o besleyen kisidir. Aksini mi iddia edeceksiniz? O zaman elinizi cebinize atin
ve iddianiz1 kanitlaym. Ona kars1 giiciiniiz yok mu? O halde susun. A¢ misiniz, ¢iplak
misiniz, esiniz size har¢hik vermiyor mu? iste sdylenecek sozler bunlardir” (Fatma Aliye,
2024: 29-30). Bu yaklasim, geliri olmayan kadinin sesini duyurma veya haksizliga karsi
durma hakkinin ne kadar sinirli oldugunu sarsici bir bicimde ortaya koyar. Fehame’nin
bu ac1 tecriibesi, Fatma Aliye’nin kadinlar i¢in ¢alisma eylemini sadece bir ugras degil,
mutlak bir ozgiirlik ve bagimsizlik anahtar1 olarak tanimladigmi gosterir. Osmanl
toplumunda kadinlarin ¢alisma hayatina atilarak ekonomik 6zgiirlilk kazanmalari ile cok
eslilik kurumu arasindaki iligki, hayati bir toplumsal doniisiimiin anahtaridir. Yasalar
oniinde bosanma hakk1 teorik olarak bulunsa da pek ¢ok Osmanli kadini ekonomik
imkansizliklar ve gecim kaygisi nedeniyle ¢ok esli evliliklerin getirdigi zorluklara boyun
egmek zorunda kalmistir. Kendi gelirine sahip olmayan bir kadinin, esinden ayrilmasi
durumunda barinma ve beslenme gibi en temel ihtiyaglarini karsilayamayacak olmasi,
onu bu yapi icerisinde edilgen bir konuma hapsetmistir. Tanzimat donemiyle birlikte
baslayan modernlesme siireci, bu diiglimiin ¢6ziilmeye basladig1 noktadir. Kadinlar 6nce
egitim hakkini elde ederek entelektiiel bir derinlik kazanmis, ardindan sosyal hayattaki
eksikliklerini ve neden iiretimden dislandiklarini sorgulamaya baglamislardir. Ekonomik
bagimsizligin 6zgiirlesme yolundaki 6nemi kavrandikga, calisma hakki talebi yiiksek
sesle dile getirilmeye baslanmistir. Siire¢, sadece ekonomik degil, vatandaglik haklari
kapsaminda oy kullanma ve secilme gibi siyasi haklarla birey olarak taninma ¢abasina

evrilmistir. Bu kazanimlarin en dikkat ¢ekici yonii, hi¢bir hakkin kadinlara erkekler
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tarafindan bir liituf olarak sunulmamis olmasidir. Osmanli kadini, bu haklar1 ancak kendi
kararli miicadelesiyle ve bu davaya inanan destekgi erkeklerle omuz omuza vererek elde
etmistir. Kadinlar, zaman zaman erkeklerin sinirlayici goriislerine direnerek kendi
kararlarin1 bagimsizca uygulama iradesini gdstermislerdir. Dolayisiyla kadinin ¢alisma
hayatina girisi, sadece bir ge¢im meselesi degil, ayn1 zamanda ¢ok eslilik gibi geleneksel

dayatmalara kars1 gelistirilen en gii¢lii direnis mekanizmalarindan biri haline gelmistir.
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UCUNCU BOLUM

_ 3.1. MATERYALIST AKIMLARA KARSI BIR MUDAFAA: TEDKIK-i
ECSAM ESERI

3.1.1. Eserin Telif Amaci, Kelami Mahiyeti ve Literatiirdeki Yeri

Genellikle “ilk kadin romanc1” kimligiyle 6n plana ¢ikan Fatma Aliye Hanim,
aslinda felsefi ve kelami diisiinceye de derin ilgi duymus bir entelektiieldir. Bu ilginin
somut tezahiirleri olarak, bir kadin tarafindan kaleme alinan ilk felsefe tarihi olan
Teracim-i Ahval-i Felasife ile ilk felsefi deneme kabul edilen Tedkik-i Ecsam adli eserleri
literatlire kazandirmistir (Utku ve Ekinci, 2009: 8). Diisiincelerini Ehl-i Siinnet omurgasi
tizerinde, ozellikle Matiiridi-Hanefi gelenegini “hak” kabul eden keskin bir durusla insa
etmistir (Demir, 2009: 137).!

Ludwig Biichner’in Kraft und Stoff adli eseri, Avrupa’da yarattig1 sarsici etkinin
bir benzerini Osmanli diisiince diinyasinda da uyandirmistir. Eserin Fransizca terciimesi
tizerinden takip edilmesi ve nihayetinde Baha Tevfik ile Ahmed Nebil tarafindan Madde
ve Kuvvet bashgiyla Tiirkgeye kazandirilmasi, Osmanli entelektiiel zemininde
materyalizm eksenli hararetli tartismalarin fitilini ateslemistir. Bu siirecte Baha Tevfik ve
Celal Nuri gibi isimler, eserin sundugu materyalist paradigmay1 benimseyerek pozitivist
bir diinya goriisiinii savunmuglardir. Buna mukabil, Ahmed Midhat Efendi ve
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi gibi isimler bu diisiinceyi elestirmistir (Demir,

2009: 11)

3.1.2. Bat1 Merkezli Materyalist Paradigmanin Tenkidi

Fatma Aliye Hanim, Ahmed Midhat Efendi ile es zamanli olarak materyalizm
tartismalarina dahil olmus ve Tedkik-i Ecsam adli eserinde ozellikle 18. ve 19. yiizyil
Alman materyalizmini hedef almistir. Bu dogrultuda Alman idealizmi ve panteizmine de
temas eden yazar, biiyiik 6l¢iide Paul Janet’nin arglimanlarindan beslenerek Biichner’in
maddeci anlayisini cliriitmeyi amaclamistir. Temel gayesi, Avrupa’da cismin mahiyeti
lizerine yiiriitiilen tartismalar1 tanitmak ve bu ekollerin ontolojik sinirliliklarini desifre

etmektir. Insan aklinmn bir noktadan sonra yetersiz kaldigini ve metafizik meselelerin salt

! Fatma Aliye’nin Tedkik-i Ecsam eserinin giris kismindan dnce Prof. Dr. Remzi Demir tarafindan
yazilan Materyalizme Reddiye: Tedkik-1 Ecsam Makalesi’nden (s. 9-17) Kitaptaki sayfast ile
gosterilmigtir.



rasyonalizmle ¢dziilemeyecegini savunan bu tutum, onun cagdas felsefi akimlara
mesafeli durarak meseleleri klasik Kelam geleneginin acz ve teslimiyet perspektifiyle
degerlendirdigini kanitlar (Demir, 2009: 12).

Eserin neticesinde maddeye dair yapilan tiim tanimlarin 6zsel hakikati agiklamada
kifayetsiz kaldigin1 vurgulayan yazar; insanin, aklin smirlarina dayandigi noktada ilahi
kudreti tasdik etmesi gerektigini ileri siirer. Ona goére bu kabullenis, zihni ylizeysel ve
yaniltict yollara sapmaktan koruyan en giivenli limandir. Ancak bu yaklasim, metafizik
sorgulamayi fiilen durdurdugu gerekcgesiyle elestiriye olduk¢a acgiktir. Zira bilim ve
felsefe tarihi, tam da cismin dogasina dair sorulan 1srarli sorular sayesinde metafizikten
fizige evrilmis ve zamanla rasyonel bilgiye ulagsmistir. Bu baglamda, aklin sinirlar
bahanesiyle metafizik arayis1 sonlandirmak, insani tanimlayan diisiinme yetisini
kisitlamak anlamina gelebilir. Tarihsel siiregte bu tiir bir mutlak smirlandirma
zihniyetinin, Tiirk diisiince hayatinin dinamizmi {izerinde duraklatici etkiler dogurdugu

da yadsinamaz bir gercektir (Demir, 2009: 12).

3.1.3. Atomculuk Tartismalar:: Kelam ve Bati Felsefesi Arasindaki
Paralellikler

Fatma Aliye Hanim, 18. ylizy1l Alman diislincesindeki atomculuk tartismalarini ele
alirken bu ekoliin tek bir cizgide ilerlemedigini belirtir. Ona gore atomcu Ogreti,
cisimlerin temel yap1 taglarindan olustugu fikrinde birlesse de iki ana damar iizerinden
sekillenmistir: Ilki, kokenini Demokritos’a dayandiran ve atomlarin sonsuzca
bdliinebilecegini savunan Euler’in yaklagimi; ikincisi ise Leibniz’in monad 6gretisinden
ilham alarak “bolinemez tdzler” fikrini benimseyen Christian Wolff’un yaklagimidir
(Demir, 2009: 13).

Tarihsel siiregte Demokritosgu anlayisin modern bilimin sekillenmesinde daha
baskin hale gelmesi, Fatma Aliye Hanim’a gdre materyalistlerin “her sey maddedir”
iddiasin1 hakli ¢ikarmaya yetmez. Zira fizik ve kimyanin atom kuramina dayanmasi,
varligin nihai ve 6zsel gergekliginin salt madde oldugunu kanitlamaz. Eserdeki en dikkat
cekici tespitlerden biri, kelam ilmindeki “ciiz’ 1a-yetecezza” (boliinemeyen parca) 6gretisi
ile Leibnizci “monad” anlayis1 arasindaki ¢arpici benzerligin ortaya konulmasidir. Fatma
Aliye Hanim, her iki yaklagimin da cisimleri; boliinemez, boyutsuz ve yonsiiz temel
unsurlar varsayarak acikladigin1 belirtir. Bu yoniiyle monadoloji, esasen kelam
atomculugunun farkli bir terminolojiyle ifade edilmis bir versiyonu gibi durmaktadir.
Hatta miiellif, Islam diinyasinda bu meseleye dair yiiriitiilen tartismalarin ve iiretilen

literatiirtin hacim bakimindan Bati’daki benzerlerinden ¢ok daha genis oldugunu savunur.
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Bu analizler, Miisliman miitekellimlerin Aristoteles¢i veya Platoncu ontolojilere
mahkim kalmadiklarini, aksine modern Bati felsefesinin temel taslarindan biri olan
monadolojiye yakin, 6zgiin bir varlik zemini gelistirdiklerini gostermektedir. Ayrica bu
atomcu yaklasimin, fiziksel diinya ile metafizik arasinda kurdugu koprii sayesinde,
Messai ve Israki sistemlere kiyasla modern doga bilimlerine daha elverisli bir zemin
sundugu sdylenebilir. Fatma Aliye Hanim’mn bu sonuglart bilingli bir hedef olarak
belirleyip belirlemedigi tartismali olsa da metni bu tiir derinlikli yorumlara imkan
tanimaktadir. Bu yoniiyle Tedkik-i Ecsam, yalnizca materyalizme yonelik bir reddiye
degil, aym1 zamanda kelam ontolojisinin felsefe tarihindeki yerinin yeniden
konumlandirilmasi gerektigini ihtar eden oncii bir ¢aligmadir. Yazarin bu mukayeseye
ulasirken Léopold Mabilleau’nun 1895 tarihli Atomcu Felsefenin Tarihi adl1 eserinden
dolayl olarak etkilenmis olmasi muhtemeldir; zira benzer bir yaklasim yillar sonra
Izmirli ismail Hakki’nin Yeni [Im-i Keldm’inda da yanki bulacaktir (Demir, 2009: 13-
14).

Fatma Aliye Hanim’in metni incelendiginde, dogrudan bir beyan bulunmasa da
yaklagim tarzi onun atomculuk tartismalarinda Miitekellimlerin de dahil oldugu ikinci
cizgiye, yani bolinemez tozler fikrine daha yakin durdugunu diisiindiirmektedir.
Ozellikle monadoloji 6gretisini Tanr1’y1 dislayan bir mekanizma olarak degil, monadlari
ilahi iradenin birer yaratimi olarak konumlandirmasi bu yakinligin en somut
gostergesidir. Bu baglamda yazarin asil hedefinin Leibnizci monadoloji olmadigi,
elestirilerinin odagina Demokritoscu atomculugun modern materyalizme evrilmis
bicimini aldig1 sdylenebilir. Biichner’in temsil ettigi materyalist anlayis da bu atomcu
gelenegin bir devami olarak goriildiigii i¢in reddedilmektedir (Demir, 2009: 15).
Dolayisiyla Fatma Aliye Hanim’1n tavri; Tanr1’y1 dislamayan ve metafizige kap1 aralayan
yaklagimlara kars1 degil, varlig biitiiniiyle maddeye indirgeyerek metafizigi devre disi
birakan diisiince ¢izgisine yonelmis bir itirazdir. Yazarin perspektifinden 19. yiizyil
Alman diisiincesi belirgin evrelerden ge¢mistir. Yiizyilin baslarinda idealizm ve panteizm
hakimken, sonlara dogru materyalizm yeniden gii¢ kazanmistir. Immanuel Kant, Fichte,
Schelling ve Hegel gibi isimlerin Onciiliik ettiZi bu siiregte 6zellikle Hegel, panteist
sistemiyle diger idealist yaklagimlari golgede birakmistir. Ancak Hegel’in vefatiyla
birlikte 6grencileri sag, merkez ve sol Hegelciler olarak ayrismis; zamanla sol ve asir1 sol
olarak nitelenen radikal kanat, materyalizmin yeniden canlanmasina uygun bir zemin
hazirlamistir. Bu diislinsel doniisiimiin ve materyalist yayillmanin 6ncii isimlerinden biri
de goriisleriyle belirleyici rol oynayan Jacob Moleschott olmustur. Fatma Aliye Hanim’1in

elestiri oklarinin merkezindeki Ludwig Biichner de Moleschott’un fikirlerinden
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beslenerek, cismin temelinin “madde ve kuvvetten” olustugunu savunmustur. Biichner’e
yoneltilen temel elestiriler ise biiyliik Olgiide Paul Janet’nin degerlendirmelerine
dayanmaktadir. Janet’ye gore Biichner, 18. ylizy1l atomculugunun izinden giderek hem
maddenin hem de kuvvetin sonsuz bi¢imde bdliinebilecegini iddia etmistir. Ancak bu
yaklasim paradoksal bir sonuca gebedir: Sonsuz boliinme neticesinde geriye ne madde ne
de kuvvet kalacagi i¢in, maddeyi temel alan yeni materyalistler farkinda olmadan idealist
veya spiritiialist bir zemine kaymaktadirlar. Bu elestirileri dile getiren Paul Janet,
spiritiialist ve entelektiialist bir filozof olmasinin yan1 sira Osmanli aydinlari tizerinde
derin izler birakmus bir felsefe tarihgisidir. Janet’nin Gabriel Séailles ile kaleme aldig1 ve
daha sonra Elmalili Muhammed Hamdi Yazir tarafindan Tiirkceye kazandirilan eseri,
Osmanli entelektiiel diinyasinda bagvuru kaynagi haline gelmistir. Fatma Aliye Hanim’1in
Tedkik-i Ecsdm’da basvurdugu kaynaklar tetkik edildiginde, caligmanin rastlantisal bir
metin olmadig1; aksine donemin en nitelikli Batili eserlerine dayanan bilingli bir okuma
ve sentez siirecinin liriinii oldugu goriilmektedir. Eserin diisiinsel omurgasi; biiyiik ol¢iide
Leonhard Euler’in Bir Alman Prensesine Mektuplar adli ¢alismasi ile Paul Janet’nin
Biichner materyalizmini hedef alan elestirel yaklagimlari iizerine insa edilmistir. Bu temel
referanslarin yani sira miiellifin, Elme-Marie Caro’nun Materyalizm ve Bilim adh
calismasindan ve John William Draper’in Bilim ile Din Arasindaki Catismanin Tarihi
adli eserinden de dolayli yollarla istifade ettigi anlasilmaktadir. Draper’in bu eserinin
Ahmed Midhat Efendi tarafindan Nizd-i [lm u Din adiyla Tiirkceye kazandirilmasi ve
Osmanli entelektiiel cevrelerinde firtinalar koparmasi, Fatma Aliye Hanim’1n s6z konusu
tartismalar1 bu giiclii literatiir ve Ahmed Midhat Efendi’nin entelektiiel halkasi {izerinden
takip ettigini kanitlar niteliktedir. Dikkate deger bir diger 6nemli husus ise Fatma Aliye
Hanim’1n, Tedkik-1 Ecsam’1 kaleme almadan evvel Euler’in fizik konulu alt1 mektubunu
bizzat Tiirk¢eye cevirmis olmasidir. Terciiman-1 Hakikat gazetesinde tefrika edilen bu
ceviriler, yazarin Bati’daki fizik ve felsefe tartigmalarint Osmanli kamuoyuna dogrudan
aktaran Oncii bir kimlik kazandigin1 gostermektedir. Bu ¢eviri faaliyeti, onun sadece bir
okur degil, ayn1 zamanda fen bilimleri ile felsefeyi uzlastirmaya calisan yetkin bir

miitercim ve diisiiniir oldugunu tescillemektedir (Demir, 2009: 15-16).

3.1.4. Ruh-Cisim Tliskisi, Bilgi Problemi ve Ger¢eklik Tartismalari

Fatma Aliye Hanim, insanin kendilik bilinci {izerinden kurdugu ruh-cisim
iligkisinde, “ben” ifadesinin dogrudan ruhu, “benim” ifadesinin ise ruhun yonetimindeki
cismi temsil ettigini belirtir. Insan cismini ruhu araciligiyla tanirken, ruhunu herhangi bir

dissal delile ihtiya¢ duymaksizin dogrudan bilir (Fatma Aliye, 2019: 63). Bu kesin bilgiye
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ragmen insanin ruhun mahiyetini dig diinyada aramasi, yazar tarafindan sahip olunan bir
seyi bagka yerde aramak gibi beyhude bir ¢aba olarak nitelendirilir. Tarih boyunca bu
konuda yasanan felsefi tartismalar, meselenin zorlugundan ziyade yanlis yontemsel
yonelimlerin bir sonucudur. Yazara gore insan, dis diinyay1 tanimak i¢in duyulara muhtag
olsa da kendisini ve yaraticisin1 bilmek i¢in aractya ihtiya¢ duymaz. Ancak hakikati
bulma iddiasiyla aklin smirlarini zorlayan Sofizm ve Materyalizm gibi akimlar uglara
savrulmustur; Sofistler siiphe ve inkarla akli ¢ikmaza siirliklerken, Materyalistler
maddeyi mutlaklastirarak hataya diismiislerdir (Fatma Aliye, 2009: 64). Fatma Aliye,
insan bilgisinin ulastig1 nihai noktanin “kendi aczini fark etmek” oldugunu ve bu siirda
ilahi kudrete teslimiyet gosterilmesi gerektigini savunur. Giiniimiiz bilimsel ilerlemeleri
materyalistleri cesaretlendirse de yazar, bu gelismelerin maddenin 6ziindeki hakikati hala
¢ozemedigini ve maddenin mahiyetinin degismedigini vurgular (Fatma Aliye, 2009: 64).
Elme-Marie Caro, Bilim ve Materyalizm adli eserinde, donemin popiiler ismi Ludwig
Biichner’in fikirlerinin 6zgiin olmadigini savunur; ona gore Biichner, goriiglerinin yirmi
{ic asir dnce yasamis olan Demokritos’a dayandigini fark etmemistir. Islam kaynaklarinda
“Zimukratis” adiyla bilinen bu Yunan filozofu, atomcu diisiincenin kurucu figiiriidiir
(Fatma Aliye, 2009: 64).

Fatma Aliye Hanim, materyalizmin kendi doneminde kazandig1 yayginliga dikkat
cekerek ruhu reddeden, insani mekanik bir makineye benzeten ve hayati fizyolojik
siireclere indirgeyen bu anlayisin tutarsizhifim1 vurgular. Yazara gore materyalistler,
mahiyeti bilinemedigi gerekcesiyle ruhu inkar ederken, aslinda Oziinii tam olarak
kavrayamadiklar1 maddeyi her seyin temeli ilan ederek mantiksal bir celiskiye
diismektedirler (Fatma Aliye, 2009: 64). Yazara gore, maddenin mahiyetini tam olarak
aciklayamayan bir anlayisin, ruhu sirf “bilinemez” oldugu gerekcesiyle reddetmesi
tutarsizdir. Bu belirsizlik karsisinda bazi diisiiniirlerin her seyin bilinemez oldugunu
savunarak gergekligi hayal diizeyine indirgemesini de elestiren yazar, insan aklinin sinirl
olmasinin hakikatin inkarm gerektirmedigini belirtir (Fatma Aliye, 2009: 65). Insanin ne
maddenin en kiiciik pargalarin1 ne de ruhun kiinhiinii biitiinliyle kavrayabilecek bir
zihinsel kapasiteye sahip olmadigini ifade eden Fatma Aliye, varligin tiim boyutlarini
kusatan bilginin yalnizca ilahi ilme mahsus oldugunu savunur (Fatma Aliye, 2009: 65).
Ayrica diisiince tarihindeki donemsel egilimlere isaret ederek, bir zamanlar Hegel’in,
sonrasinda ise Biichner’in sorgulanmadan takip edilmesini elestirir.

Yazara gore panteizm ve materyalizm zit kutuplar gibi goriinse de her iki akim da
temelde benzer ontolojik ¢ikmazlar1 paylasan yonelimler olarak degerlendirilmelidir

(Fatma Aliye, 2009: 65). Paul Janet, Ludwig Biichner’in Madde ve Kuvvet adl1 eserine
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yonelik elestirisinde temel bir ontolojik bosluga isaret eder. Janet’ye gore Biichner, tim
varlik hiyerarsisini madde diizlemine indirgemesine ragmen, sisteminin merkezine
koydugu “maddenin mahiyeti” sorusunu cevapsiz birakmaktadir. Oysa bu mesele
gecistirilecek bir ayrinti degil; aksine asirlar boyunca pek c¢ok filozofun iizerinde
ciddiyetle durdugu temel bir problemdir. Dolayistyla bu koklii arayisi ¢ocukca veya
anlamsiz saymak miimkiin degildir (Fatma Aliye, 2009: 65). Felsefe geleneginde cisim
kavrami; doga felsefesinin konusu olan dogal cisim ve geometrinin ele aldigi
matematiksel cisim seklinde iki kategoride degerlendirilmistir. Dogal cisim, duyularla
tecriibe edilen somut nesneyi ifade ederken; mahiyeti genellikle “li¢c boyuta (en, boy,
derinlik) sahip t6z” olarak tanimlanir. Matematiksel cisim ise bu dogal varligin uzamda
kapladig1 hacim ve siireklilik arz eden niceligi {izerinden ele alinir (Fatma Aliye, 2009:
66). Eger cisim sadece “ii¢ boyuta sahip olan sey” seklinde tanimlanirsa, bu tanim her iki
cisim tiirlinii de kapsar ve uzam geregi “boliinebilirligi” zorunlu kilar. Bu hiyerarside
yiizey iki, ¢izgi ise tek boyuta sahiptir; nokta ise boliinemez kabul edilmekle birlikte
felsefecilerin ¢ogu tarafindan gercek bir varligi olmayan varsayimsal bir kavram olarak
goriilmiistiir. Noktanin hakiki bir varlik olarak kabul edilmesi, “ciiz’iin la-yetecezza”
(boliinemeyen parga) dgretisinin zorunlu kabuliinii gerektirecegi i¢cin genel kabul goren
bir yaklasim olmamistir (Fatma Aliye, 2009: 66). Mu’tezile ekolii cismi; uzunluk,
genislik ve derinlik sahibi bir varlik olarak tanimlarken, diger kelam ekolleri onu “uzamli
ve boliinebilir olan sey” seklinde tavsif eder. Uzamlilik, bir varhi§in duyularla isaret
edilebilir olmasini gerektirir; eger bu nitelik varligin 6ziine aitse t6z (cevher), bagka bir
varliga bagimliysa ilinek (araz) olarak adlandirilir. Ornegin, bir maden pargas toz iken,
onun rengi bir ilinektir. Bu baglamda kelamcilar t6zii dogrudan “uzamli varlik” olarak
goriirken, filozoflar onu “kendi basina var olabilen sey” seklinde tanimlarlar. Ilinekler ise
renk 6rneginde goriildiigii tizere bagimsiz bir varlia sahip olamazlar ve mevcudiyetlerini
stirdlirebilmek i¢in mutlaka bir cisme dayanmak zorundadirlar (Fatma Aliye, 2009: 66).
Mu’tezile igerisinden bazi diisiiniirler, cisimlerin yalnizca ilineklerin birlesiminden
tesekkiil ettigini iddia etseler de ilineklerin bagimsiz var olamamasi bu goriisii temelsiz
birakmaktadir; zira ilinekler ancak bir toze dayanarak mevcudiyet kazanabilir. Antik
Yunan’da Anaksagoras ve Mu’tezile’den Nazzam, cisimlerin fiilen sonsuz par¢cadan
olustugunu savunmuslardir. Ancak Fatma Aliye Hanim, belirli bir sekil ve hacme sahip
olan bir cismin sonsuz parcaya ayrilmasini aklen imkansiz goriir. Siihreverdi’nin
yaklagimina paralel olarak, duyularla isaret edilebilen her varligin “cisim” oldugunu ve
mutlaka {i¢ boyuta sahip olmasi gerektigini vurgular (Fatma Aliye, 2009: 66). Dogal

cisimlerin bir diger temel niteligi ise niifuz edilemezlik (tedahiiliin imkansizlig1)
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ozelligidir. Bir cismin, bagka bir cismin iggal ettigi mekani ayn1 anda paylasmasi miimkiin
degildir. Ornegin, elin suya girmesi veya suyun siinger tarafindan emilmesi durumunda;
su elin yerinden ¢ekilir ya da siinger gozeneklerindeki havay1 iterek bosalan yerlere
yerlesir. Neticede, fiziki gerceklikte hi¢bir cisim bir digerinin mekanina niifuz edemez
(Fatma Aliye, 2009: 66). Filozoflar, yalin cisimleri hem duyusal tecriibe hem de hakikat
diizeyinde kesintisiz ve tek bir biitiin olarak kabul ederler; bu biitiinliik esasen “suret” ile
onu tastyan temel bir 6ziin birlesiminden meydana gelir. Duyusal diizlemde karsilasilan
ic boyutlu uzamli yap1 “cisimsel suret” olarak adlandirilirken, bu suretin farkl sekil ve
miktarlar1 kabul etmesini saglayan ilke cismin temel dayanagidir. Bu felsefi yaklasima
gore cisimler fiilen degil, yalnizca potansiyel olarak sonsuzca boliinebilirler ve bu
boliinme siirecinde zihinsel olarak sinirsiz sayida parca varsayilabilir (Fatma Aliye, 2009:
67). Bu noktada felsefi kabuller iki ana ekole ayrilmaktadir: Messailer, suretin temel bir
ozle birlestigini ve bu 6ziin cismin mahalli oldugunu savunurken; Israkiler cismin fiili
parcalardan olusmayan, mutlak ve siirekli bir biitiin oldugunu ileri siirerler. Israki
diisiinceye gore boliinme yalnizca zihinsel bir imkandir ve bu siirecin duracagi nihai,
boliinemez bir sinir bulunmamaktadir (Fatma Aliye, 2009: 67). Cismin 6zii madde olarak
kabul edilse de farkli sekil ve miktarlar1 alabilmesi bakimindan heyula ve suret ayrimi
yapilmaktadir.

Messailer, bolinme ve birlesme siire¢lerini miimkiin kilan bagimsiz bir toziin
varlig1 kabul edilmedigi takdirde, bir cismin ikiye ayrilmasinin mevcut cismin tamamen
yok edilmesi ve yerine yoktan iki yeni cismin var edilmesi anlamina gelecegini
savunurlar. Bu durumun aklen imkansiz oldugunu ileri siirerek Israki goriisii
elestirmiglerdir. Buna karsilik, bir cismin biitliniiyle yok olmast ile yalnizca bir parcasinin
ortadan kaldirilarak ikiye boliinmesi arasinda temel bir fark bulundugu belirtilerek s6z
konusu elestiriye karsi ¢ikilmistir (Fatma Aliye, 2009: 68).

Bu tartigmalarin odagindaki diger yaklasim ise cisimlerin fiili parcalardan
olustugunu savunan ve ikiye ayrilan atomcu goriistiir. Bunlardan ilki Demokritos’un
(Zimukratis) fiziksel olarak boliinemeyen ancak zihnen ayristirilabilen parcacik kurami,
ikincisi ise Islam kelamcilar1 tarafindan gelistirilen ve Bati’da monadoloji olarak bilinen
hem fiilen hem de zihnen bodliinmesi imkansiz bireysel tozlere dayanan “cliz-i 1a-
yetecezza” ogretisidir (Fatma Aliye, 2009: 69). Miitekellimler, varligin boliinemez en
kii¢iik birimlerden olustugunu savunan cliz-i la-yetecezza 6gretisini Pisagor’a dayanan
koklerinden alip kendi kelami sistemleri icinde 6zglin bir teorik ¢erceveye kavusturmus,
bu anlayisin Avrupa’daki karsilig1 olan monadoloji ise 17. yiizyilda Gottfried Wilhelm

Leibniz tarafindan sistematik bir felsefeye doniistiiriilmiistiir (Fatma Aliye, 2009: 71).
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Leibniz’in vefatindan sonra Hannover’deki devlet kiitliphanesinde giin yiiziine ¢ikarilan
calismalarin1 devralan Christian Wolff, bu 0Ogretiyi biiyiilk bir gayretle savunup
“Wolfgular” (Wolfienler) denilen genis bir 6grenci kitlesi yetistirerek, cisimlerin bu
boliinmez birimlerle aciklanmasi fikrinin Almanya’da biiyiik bir s6hret kazanmasini ve
donemin felsefi tartigmalarinin merkezine yerlesmesini saglamistir (Fatma Aliye, 2009:
71).

Donemin seckin bilim insan1 Euler, cisimlerin sonsuzca boliinebilecegi (taksim-i
bila nihaye) goriisiinii savunarak Wolffcu monadistler ile derin entelektiiel tartismalara
girmistir. (Fatma Aliye, 2009: 71). Euler, monadoloji (ciiz-i 1a-yetecezza) tartismalarinin
o donemde Berlin saray g¢evrelerinden kadinlara kadar toplumun her kesiminde yanki
buldugunu belirtirken; Akademi’nin bu 6gretiye karsi bagarili argiiman gelistirenlere 6diil
vaat etmesi, monadizmin hem ciddiye alinan hem de sarsilmas1 gii¢ goriilen bir felsefi
kale oldugunu gozler oniine sermistir (Fatma Aliye, 2009: 71). Materyalizmin temel
dayanag1 olan atomizm, Elme-Marie Caro’ya gore sanildig1 kadar karmasik bir tarihe
sahip olmayip 6ziinde Epikiiros ve Demokritos’un antik dgretilerine dayanir. Modern
materyalizmin temsilcileri olan Diderot, Biichner ve Moleschott, bu kadim diisiinceyi
fizik ve fizyoloji gibi ¢agdas bilimsel verilerle siislemis olsalar da O&gretinin ana
omurgasini degistirmemislerdir. Bu baglamda Caro, bilimsel ilerlemelerin yalnizca dig
gOriinlisli dontistiirdiigiini, dyle ki Demokritos’un bugiin Biichner’i okumasi durumunda
kendi fikirlerini kolayca taniyabilecegini savunur (Fatma Aliye, 2009: 72).

Biichner, Madde ve Kuvvet adl1 eseriyle kadim atomcu metafizigi modern bilimsel
bir dille yeniden sistemlestirmistir. Bu siiregte cismin yapisina dair “sonsuzca boliinme”
ile “boliinemez parga” (cliz-i la-yetecezza) teorileri arasinda tarihsel bir c¢atisma
yasanmis; her iki taraf da digerini ciiriitmeye caligmistir. Euler gibi bilim insanlari,
bilimsel uygulamalarin siirekliligi i¢in bu yaklasimlardan birinin seg¢ilmesini zorunlu
gorseler de her iki teorinin de tasidigi paradokslar nedeniyle bu tartigmalara karsi temkinli
bir mesafe koymuslardir (Fatma Aliye, 2009: 72). Islam diisiincesindeki Aristotelesgi
filozoflar ile atomcu miitekellimler arasindaki g¢atismanin bir benzeri, Avrupa’da
Leibniz’in monadoloji &gretisini savunan Wolffcular ile sonsuz boliinme taraftarlari
arasinda yasanmistir. Sonsuz bdliinme taraftarlari, boliinmez pargalarin (monadlarin) bir
araya gelmesinin mantiksal celiskiler doguracagini, bu pargalarin ya birbirine temas
ederek boliinmeye zorlanacagim1 ya da i¢ ige gecerek uzami anlamsizlastiracagini
savunurken; miitekellimler bu itirazlara “yaratilis teorisi” {izerinden, pargalarin
baslangicta i¢ ice yaratilmis olabilecegi argiimaniyla teolojik bir cevap vermislerdir

(Fatma Aliye, 2009: 73).
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Atomcular, duyusal temasin inkar1 ve Sofizm su¢lamalarina ragmen, boliinmenin
bir noktada durmamasi halinde bir dag ile hardal tanesinin parcalarinin sayica esit olacagi
(sonsuzluk paradoksu) celigkisini ileri siirmiiglerdir. Ayrica kiirenin diizleme ancak
boliinemez tek bir noktada temas edebilecegi ve geometrik noktanin bir t6z (cliz-i 1a-
yetecezza) lizerinde var olan bir ilinek olmasi gerektigi delilleriyle atomcu goriisii
savunmuglardir (Fatma Aliye, 2009: 73). Heyula ve ciiz-i la-yetecezza (boliinemez parca)
arasindaki tartismada miitekellimler, heyulanin ancak dolayli delillerle ispatlanabilmesini
elestirmis; bu felsefi kutuplasmanin bir benzeri Avrupa’da Wolffcular ve karsitlar
arasinda yasanmistir. Boyut problemine deginen Euler, boyutsuz birimlerin (monadlarin)
toplamindan boyutlu bir biitiiniin olusamayacagini savunarak monadlart matematiksel
“sifir’a benzetmistir (Fatma Aliye, 2009: 72-74). Ancak Leibniz, monadlarin maddi
atomlar veya geometrik noktalar olmadigini, bunlarin uzamsal yer kaplamayan ancak
etkinlik kaynagi olan “metafiziksel tozler” oldugunu vurgular. Materyalist atomculugun
aksine monadoloji, monadlar1 Tanr tarafindan yaratilmis tozler olarak goéren teistik bir
sistemdir. Euler’in elestirileri ise dogrudan Leibniz’e degil, 6gretiyi sistemlestiren Wolff
ve takipgilerine yoneliktir. Son olarak Paul Janet, monadlarin “canli varliklara”
benzetilmesinin mecazi oldugunu, bunlarin bireysel bir biling veya iradeye sahip seklinde
yorumlanmasinin hatali bir ¢ikarim oldugunu belirtir (Fatma Aliye, 2009: 75). Paul
Janet’ye gore Euler’in monadolojiye yonelttigi “boyutsuz birimlerden boyutlu varlik
olusamaz” itiraz1 dzgiin olmayip, Islam diisiincesinde miitekellimlere kars1 ¢ok daha
onceden ileri sliriilmiistiir. Bu durum, Avrupa’daki monadoloji tartigsmalarinin aslinda
kadim Kelam-felsefe c¢ekismelerinin yeni bir terminolojiyle tekrari oldugunu
gostermektedir. Leibniz’in monadlar1 bitkisel veya hayvani hayat derecelerine ayirmasi
ve onlara “alg1” atfetmesi, baz1 miitekellimlerin atomlarda hayat ve nitelik bulunabilecegi
yoniindeki goriisleriyle ¢arpici bir paralellik arz eder (Fatma Aliye, 2009: 76-77). Tiim
teknik ayrintilar ayiklandiginda her iki gelenegin ortak paydast sudur: Cisimler,
boliinmenin sonunda ulasilan, boyutsuz ve mekan kaplamayan en kiiciikk birimlerin
bilesiminden meydana gelir. Fatma Aliye Hanim, Islam diisiincesindeki bu literatiiriin
hacimce Leibniz ve Wolff’un metinlerinden ¢ok daha genis oldugunu vurgular. ilging bir
benzerlik de her iki diinyada bu Ogretinin dogmatik bir savunma mekanizmasina
dontigmesidir; zira atomculugu reddedenlerin inangsizlikla suglandig bir ortamda Euler,
monadolojiye katilmasa da inancinin sorgulanmasina karsi dik bir durus sergilemistir
(Fatma Aliye, 2009: 77). Mantik ilminin gelismesiyle birlikte, bir delilin ¢iiriitiilmesinin
o delille savunulan sonucun da gegersiz oldugu anlamina gelmeyecegi fark edilmis; bu

durum felsefi tartigmalardaki diglayici tutumu yumusatmistir. Nitekim Fahreddin Razi,
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her iki tarafin arglimanlarini1 da biitiiniiyle zayif gérmedigi i¢in atomculuk meselesinde
kesin hiikiim vermekten kaginarak ihtiyatli bir durus sergilemistir (Fatma Aliye, 2009:
77-78). Ote yandan, atomcu diisiincenin kdkenleri Demokritos’tan ¢ok daha eskiye, Hint
diistincesine kadar uzanmaktadir. John William Draper gibi diisiiniirlerin vurguladig:
tizere, Aristotelesci gelenek ve monadoloji gibi dgretiler sanilanin aksine Dogu menseli
kadim bir arka plana sahiptir. Bu tarihsel stireklilik, Leibniz’e atfedilen monadolojinin
aslinda Islam miitekellimleri tarafindan ¢ok daha erkenden tartisildigim ve kokenlerinin
Pisagor iizerinden antik Dogu hikmetine dayandigini kanitlamaktadir (Fatma Aliye, 2009:
78).

Heyula-suret ve atomculuk savunuculari arasindaki bdliinme tartismasi, her iki
tarafin da birbirini akli tutarsizlikla sug¢ladig1 ancak nihayetinde insan aklinin sinirlarin
asan ilahi bir hakikat alanina kap1 araladig1 bir diizlemde seyretmistir (Fatma Aliye, 2009:
79). Bu belirsizlik ortaminda hakikati biitliinliyle inkar eden Sofistler; varlig1 reddeden
dogmatizm, bilgiyi imkansiz goren agnostisizm ve hakikati 6znel kabule indirgeyen
siibjektivizm (idealizm/egoizm) olmak iizere ii¢ ana egilime ayrilmislardir. Ozellikle dis
diinyay1 bilincin bir {iriinii sayan idealistler, duyularin aldaticiligini (suda kirik goriinen
degnek, riiya tabiatt vb.) kanit gostererek ne duyusal algiya ne de akli kiyaslara
giivenilemeyecegini, gergekligin  yalnizca zihinsel idelerden ibaret oldugunu
savunmuglardir (Fatma Aliye, 2009: 80). Euler, materyalistlere kars1 gii¢lii arglimanlar
sunulabilse de idealist ve egoistlerle tartismanin imkansizligini belirtir; zira muhatabin
veya dis diinyanin varligim kokten reddeden bir zihni ikna edecek ortak bir zemin
bulunmamaktadir (Fatma Aliye, 2009: 80). Riiyalarin dis diinyada bir karsilig1 olmamasi,
uyaniklik algilarinin giivenilirligini sorgulatan temel bir problem olarak idealistleri dis
gercekligi inkara siirtiklemistir. Her seyi maddeye indirgeyen materyalizmin aksine
idealistler, maddi varlig1 biitiiniiyle reddederek bilinci yalnmizca igsel izlenimlere
hapsederler; bu sebeple idealizmle miicadele etmek materyalizmi ¢iiriitmekten ¢ok daha
giictiir (Fatma Aliye, 2009: 82). Buna karsilik Euler ve Fatma Aliye, insanin ve hatta en
basit hayvanin bile duyum aldig1 anda dis diinyada bir varligin mevcudiyetine
hiikmetmesini yaratilistan gelen dogal bir biligsel yonelim olarak goriirler. Bu yaklagima
gore duyum, sadece bir sinir titresimi degil, ruhsal bir faaliyet olan tasavvur araciligiyla
bilinci dis diinyaya baglayan temel bir kopriidiir; dolayisiyla zihindeki ay tasavvuru ile
ay 1s18min fiziksel etkisi asla 6zdes degildir (Fatma Aliye, 2009: 83). Beyindeki fiziksel
etkiler ile ruhsal tasavvurlar arasinda mutlak bir nedensellik bagi aramak yerine, bu

izlenimlerin dis diinyadaki varliklar1 bize bildiren birer vasita oldugunu kabul etmek
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yeterlidir; zira zihindeki suretler, nesnel gercekligin bilingteki dnciilleridir (Fatma Aliye,
2009: 83-84).

Bir nesneyi algiladigimizda onun varligini, yerini ve niteliklerini tereddiitsiiz kabul
etmek hem insanlar hem de hayvanlar icin fitri ve kacinilmaz bir zorunluluktur (Fatma
Aliye, 2009: 84). Euler, metafizik tartigmalarda karmagik yollara sapmak yerine
sagduyulu ve acgik olanin tercih edilmesi gerektigini savunur. Fatma Aliye ise bu
baglamda Vahdet-i Viicud (panteizm) dgretisine deginerek, varligin Allah’a ait oldugu ve
gorlinenlerin birer yansima (gilines-151k, deniz-dalga) kabul edildigi bu anlayisin
kokenlerini Hint diislincesine dayandirir (Fatma Aliye, 2009: 86). Ancak bu ekol; hayir
ve serri ayni diizlemde birlestirmesi ve bireysel ruhu yok saymasi nedeniyle hem ahlaki
duygulara hem de insan tabiatina aykir1 bulunarak reddedilmistir. Ote yandan, Avrupa’da
skolastik kaliplara hapsedilen Aristotelesgi Messai gelenegi zamanla 6zgiinliiglinii
yitirmis; bu dogmatik yapiya kars1 ¢ikan Descartes, 18. yiizyilda felsefe ve bilimde yeni
bir ¢1gir agmistir (Fatma Aliye, 2009: 86). Descartes, skolastik otoriteyi sarsarak dogay1
mekanik ilkelerle agiklamaya yonelmis ve fizik bilimini metafizik tartismalardan ayirarak
bagimsizlastirmistir (Fatma Aliye, 2009: 86). Onun “cisim sadece uzamdan (en, boy,
derinlik) ibarettir” tanimi, sonraki siirecte ciddi elestirilere maruz kalmistir. Elestirenler,
boslugun da boyutlara sahip oldugunu, ancak bunun tek basina “cisim” olmaya
yetmedigini savunmuglardir. Hareket kriteri de boslukla ilgili mantiksal ¢eliskiler
dogurdugu i¢in yetersiz bulunmustur. Bu tartismalar sonucunda, bir varligin gercek ve
fiziksel bir cisim sayilabilmesi i¢in sadece matematiksel uzam ve hareketin yeterli
olmadigi, bunlara ek olarak maddi bir ilkenin (madde) bulunmas: gerektigi fikri agirlik
kazanmistir (Fatma Aliye, 2009: 87). Paul Janet’ye gore Schopenhauer’in basarisi, dinsel
ve felsefi sistemlerden yorulan bir ¢agin bosluguna hitap etmesinden kaynaklanmis;
ancak kendi doktrini de kars1 ¢iktig1 Kant ve Fichte geleneginin sinirlarini agsamadigi i¢in
kalicilik saglayamamigtir (Fatma Aliye, 2009: 89). Schopenhauer’in etkisinin
sontimlenmesiyle birlikte, felsefe sahnesine bilimsel temellere dayandigini iddia eden
yeni materyalizm ¢ikmistir. Bu akimin sistemlestiricisi olan Jacob Moleschott, “maddesiz
kuvvet, kuvvetsiz madde olmaz” ilkesini ortaya koyarken; 6grencisi Ludwig Biichner,
meshur Madde ve Kuvvet eseriyle bu materyalist 6gretiyi genis kitlelere yayan asil figiir

olmustur (Fatma Aliye, 2009: 89).

62



3.1.5. 19. Yiizy1l Felsefesinde idealizm-Materyalizm Catismasi

19. ylizyilin baslarinda Hegel, Fichte ve Schelling gibi isimlerin etkisiyle idealizm
ve vahdet-i viicud egilimli 6gretiler felsefi alana hakim olmus, ancak bu mutlak hakimiyet
maddi gercekligi disladigi i¢in halk nezdinde bir tepki dogurmustur (Fatma Aliye, 2009:
87). Ozellikle Fichte’nin her seyi “ben”e indirgeyen yaklagimi diinyay1 bir hayal
seviyesine diislirlirken, Hegel’in 1831°deki vefatiyla 6grencileri sag, merkez ve sol
(ateist/materyalist) olmak tizere farkli kollara ayrilmistir. Janet’nin tespitiyle, bagimsiz
bir spiritiializm kurulmak istenirken farkinda olunmadan materyalizme yol acilmis; bu
diistinsel kargasa ortaminda, keskin ve karamsar iislubuyla taninan Schopenhauer,
idealizmin cismani varlig1 inkar etmesine kars1 ylikselen huzursuzluk sayesinde kendine
genis bir yer bulmustur (Fatma Aliye, 2009: 88).

19. ylizy1l, felsefi sarkagin idealizmden materyalizme keskin bir sekilde kaydigi bir
donem olmustur. Baglangigta Hegel’in kurdugu mutlak hakimiyet, vefatindan sonra
ogrencilerinin dini, metafizik ve ateist kollara ayrilmasiyla sarsilmig; bu parcalanma
idealizmin gergeklikten kopuk algilanmasina yol agmistir (Fatma Aliye, 2009: 90). Bu
diistinsel boslukta Schopenhauer kisa siireli bir ilgi gorse de asil yiikselis Moleschott ve
Biichner’in “madde-kuvvet” merkezli yeni materyalizmi ile gerceklesmistir. Ancak bu
materyalist dalgaya kars1 spiritiialist cephe tamamen sessiz kalmamis; 6zellikle Lotze,
Leibniz’in monadoloji 6gretisini modern bilimle sentezleyerek ruhsal gergekligi bilimsel
bir zeminde yeniden savunmaya ¢alismistir (Fatma Aliye, 2009: 90). Mosyo Janet’ye
gore Almanya’da idealizm ve spiritiializm tartigmalar siirerken Schopenhauer, donemin
diisiinsel boslugunda dikkat cekmis, ancak onun etkisi kalici olmamustir. idealist
filozoflarin dis diinyay1 yalnizca idea olarak gormeleri ve maddi gercekligi inkar etmeleri,
Ozellikle Fichte’nin “ben” merkezli anlayisiyla birlikte tepki toplamistir. Bu siirecte
Schopenhauer’in karamsar felsefesi gecici bir etki yaratmistir. Daha sonra bu diisiinsel
zemin yerini yeni materyalizme birakmigtir. Moleschott, “maddesiz kuvvet olmaz,
kuvvetsiz madde olmaz” ilkesiyle materyalizmi sistemlestirmis, Biichner ise “Madde ve
Kuvvet” adli eseriyle bu goriisii yayginlastirmistir. Boylece idealizm etkisini
kaybederken materyalizm gii¢lii bir akim haline gelmis, buna kars1 spiritiializm
taraftarlar1 da elestirilerini slirdlirmiistiir (Fatma Aliye, 2009: 88-89). Janet, Biichner’in
materyalizm anlayisini elestirir. Ona gore Biichner her seyi maddeye indirgerken
“maddenin ne oldugu”nu yeterince aciklamamuistir. Janet, madde kavraminin hem
duyulara dayali 6znel yonii hem de dis diinyaya ait nesnel yonii bulundugunu,
materyalizmin ise bu iki yonii ayirt etmesi gerektigini sdyler. Eger madde tamamen

duyulara indirgenirse, gergekte ortada “madde” degil yalnizca zihinsel algilar kalir ve bu
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durum materyalizmi idealizme yaklastirir. Bu yiizden saglam bir materyalist sistem,
duyusal olan ile digsal gercekligi birbirinden ayirabilmelidir. Ancak bu ayrimi yapmak

zor oldugu icin Biichner’in yaklasimi eksik ve hatali goriiliir (Fatma Aliye, 2009: 91).

3.1.6. Modern Bilim ve Madde Anlayis1

Madde ve cisim hakkindaki algilarimiz biiyiik 6l¢iide duyularimiza dayanir ve bu
nedenle “gdriiniis” ile “gerceklik” arasinda fark bulunur. Insanlar cismi renk, koku, sertlik
gibi duyusal 6zelliklerle algilar ve bunlar1 en gercek seyler sanir. Ancak felsefe ve bilim,
goriiniisiin Otesinde daha derin bir gerceklik oldugunu gosterir. Cisim ve maddeyi
anlamak i¢in yalnizca duyulara degil, goriiniis ile gergek arasindaki ayrimi1 yapan bilimsel
ve felsefi diisiinmeye ihtiyag vardir. (Fatma Aliye, 2009: 92) Modern fizik anlayisina gore
151k, ses ve 1s1 gibi olgularin aslinda maddeye ait bagimsiz nitelikler olmadigi, hareket ve
titresimlerden ibaret oldugu anlatilir. Ses, titresimlerin igitme siniri tarafindan
algilanmasiyla ortaya ¢ikar; 151k da benzer sekilde bir hareket olarak agiklanir. Is1 da 1s1kla
iliskili goriilerek onun da bir tiir hareket oldugu sonucuna ulasilir. Bu yaklagima gore dis
diinyada 1s1k, ses, 1s1, sogukluk gibi ayr varliklar yoktur; yalnizca mekanik hareketler
vardir. Bu olgular, duyularimiz tarafindan farkli bicimlerde algilanir ve bdylece bize ayri
gergeklikler gibi goriiniir (Fatma Aliye, 2009: 93-94).

Miiller’in fizyoloji anlayisina gore duyular, dis uyaricilarla sinir sistemi arasindaki
etkilesimin sonucudur ve her uyarici her organda farkli duyumlar olusturabilir. Bu durum,
dis diinyay1 algilamamizin tamamen duyulara bagli oldugunu gosterir; ancak bu, dis
diinyanin inkar1 anlamima gelmez. Materyalistler dis diinyayr agiklarken bir sorunla
kargilagmaktadir: Madde sonsuzca bdliinebilir kabul edildiginde “maddenin 6zii”’ne
ulasilamaz. (Fatma Aliye, 96) Aliye, Moleschott ve Biichner’in materyalist goriisleri
elestirir. Onlara gére madde ve kuvvet birbirinden ayr diisiiniilemez ve ikisi de sonsuzca
boliinebilir. Ancak bu yaklasim, maddenin ve kuvvetin “temel ve gergek 6zii”ne ulagmay1
imkansiz hale getirir. Sonsuz bdliinme fikri hem maddeyi hem kuvveti belirli ve bagimsiz
bir gerceklik olmaktan ¢ikarir; geriye yalnizca unsurlar ve gecici bilesimler kalir. Bu
durumda madde ve kuvvetin kendi basina var olan bir gergekligi oldugu séylenemez ve
sistem, farkinda olmadan idealizme yaklagir. Ayrica maddeyi yalnizca boyut ve uzamla
aciklamak da sorunludur; ¢iinkii boyut, kuvvetten ve hareketten ayri diigiiniilemez.
Boylece materyalizm, maddeyi ve kuvveti agiklamaya calisirken tutarli bir temel kuramaz
ve kendi i¢inde celiskiye diiser (Fatma Aliye, 2009: 96-98).

Yazar, Yeni Alman materyalizmi elestirilerek onun madde ve kuvveti agiklamada

tutarli bir temel kuramadigini savunur. Materyalizmin bu iki kavrami net bigimde
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tanimlayamadigini ve aralarindaki iliskiyi agiklamakta yetersiz kaldigin1 belirtir. Ayrica
materyalizmin, kendisini bilimsel ilerlemelerle desteklemeye ¢aligsa da aslinda yeni bir
sey ortaya koymadigi, eski diisiincelerin farkli bicimlerde tekrarindan ibaret oldugu ileri
siriiliir. Buna karsilik idealizm ve diger felsefi akimlarin da ge¢miste bilimsel
gelismelerle iliskilendirilebildigi hatirlatilarak, materyalizmin bu konuda ayricalikl
olmadig1 vurgulanir. Yazara gére materyalizmin temelsiz ve tekrar eden bir sistemdir,
yeni kesifleri sadece kendi lehine yorumlayarak mesruiyet kazanmaya ¢alismaktadir.
(Fatma Aliye, 2009: 98).

Her seyi yalnizca mekanik yontemlerle agiklamak yetersizdir. Varligin tam
anlamiyla anlagilabilmesi i¢cin metafizik de gereklidir. Leibniz’in de belirttigi gibi,
olaylarin baslangict mekanik olarak agiklansa da nihai anlami metafizik cercevede
kavranir. Ayrica, insan aklinin smirli olmasi nedeniyle her seyin hakikatine
ulasamamanin, o seyin yoklugunu gerektirmeyecegi ifade edilir. Janet’e gore gercek
bilgi, insanin smirli algisindan degil, ilahi bilginin kusaticiligindan hareketle
anlasilmalidir. Fatma Aliye, maddenin 6ziine dair kesin bilgiye ulasilamasa da bunun
onemli bir hakikati ortaya koydugunu belirtir: insanin aczi ve Allah’in mutlak bilgisi. Bu
nedenle insanin yapmasi gereken, aklinin sinirlarini kabul ederek ilahi hakikati teslim

etmektir. (Fatma Aliye, 2009: 99).

3.2. TEZAHUR-I HAKIKAT RISALESI BAGLAMINDA
ORYANTALISLERE VERMIS OLDUGU YANITLAR

Fatma Aliye’nin Tezahiir-i Hakikat baglaminda oryantalistlere verdigi yanitlar,
Osmanli modernlesme siirecinde kadin bir miitefekkirin Bat1 merkezli bilgi iiretimine
kars1 gelistirdigi entelektiiel durusu anlamak agisindan 6nemli bir zemin sunmaktadir.
Fatma Aliye hem edebi hem de fikri eserlerinde Islam diisiincesini savunurken, 6zellikle
oryantalist sdylemlerin Islam’1 ve Miisliiman kadin eksik, geri kalmis ya da yanlis temsil

eden yaklasimlarina elestirel bir perspektif gelistirmistir.

3.2.1. islam Diinyasinin Geri Kalmishg ve Oryantalizme Elestiri

Fatma Aliye’nin diisiince diinyasinda Islam diinyasinin geri kalmishgi, dinin
kendisinden degil, Misliimanlarin i¢ine diistiigii derin bir gaflet kabusundan
kaynaklanmaktadir. O, bir yandan Avrupa’nin ilmi koklerinin Bagdat ve Endiiliis’e
dayandigim1 hatirlatarak Batili meshurlarin 'hastalikli fikirlerini' ¢iiriitmeye ¢alisirken;
diger yandan vatan evladinin egitim i¢in Avrupa’ya gitmek zorunda kalisindaki tarihsel

ironiyi, toplumun kendi 6z degerlerinden kopusuyla yani cehaletle agiklar. (Fatma Aliye,
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2016: 151). Islam diinyasimnin igine diistiigii cehalet karanligin1 sadece bir bilgi eksikligi
olarak gormeyen Fatma Aliye, bu durumu daha derin bir ‘kiiltiirel yabancilagma’
lizerinden okur. Yazara gore, Bizans ve Iran’dan devralian yapay o6rfler milli kimligi
zedelerken; ulemanin bilgiyi halka kapali bir ‘sir’ gibi saklamasi toplumsal uyanisi
geciktirmistir. Aliye Hanim, Bati dillerinin 6grenilmesini bu noktada bir ‘aydinlanma
sicramasi’ olarak niteler; zira bu sayede Miisliman aydmn, hem kendi mazisindeki
hakikatleri Bati’nin metodolojisiyle savunma imkani bulmus hem de oryantalistlerin
iddialarina kars1t durabilecek donanima erigmistir.” (Fatma Aliye: 2016: 152) Fatma
Aliye’nin ‘hakikati arama’ miicadelesi, sadece igsel bir 6zelestiriyle sinirli kalmaz; ayni
zamanda Avrupa’nin Hagli zihniyetinden miras kalan ‘yalan malumat’ duvarlarini
yikmay1 hedefler. Yazar, oryantalizmin irettigi sahih bilgiyi, Avrupa’nin kendi
karanligindan kurtulusu icin bir sans olarak gériirken, misyonerlik faaliyetlerinin Islam
diinyasindaki etkisizligini Islam’m entelektiiel giiciine baglar. Onun perspektifinde
medeniyet, bir zamanlar Islam diinyasindan Avrupa’ya yansiyan bir 1siktir ve bu 151810
kaynagini inkar etmek, en ¢cok Avrupa’nin kendisine zarar vermistir.” (Fatma Aliye,
2016: 153-154).

Fatma Aliye bu risalesinde, misyonerlik faaliyetlerinin acziyetinden baslayarak
Bat1 diinyasindaki ilk Islami cemaatlerin olusumuna kadar genis bir panorama sunar.
Yazar, Islam’in evrensel giiciinii Hindistan ve Afrika &rnekleriyle tahkim ederken, asil
can alic1 tespiti sona saklar. Miisliimanlarin geri kalmishgi, Islam’m 6ziinden degil,
Miisliimanlarin ‘kiiltlir ve sanatla ugrasma iktidarini’ kaybetmelerinden ve son kertede
fikir hiirriyetinin iizerine ¢oken o zifiri ‘karanliktan’ kaynaklanmaktadir. Bu noktada
Aliye Hanim hem bir tarih savunucusu hem de kendi ¢aginin tamigi olarak, hakikatin
beyani i¢in ‘miihiirlii agizlarin’ ac¢ilmasi gerektigini belirtir (Fatma Aliye, 2016: 154-
157). Fatma Aliye, Avrupali yazarlarinin bile Islam" savunmaya basladig1 bir cagda,
Miisliiman alimlerin sessiz kalmasini veya halkin kendi tarihinden habersiz olusunu kabul
edilemez bulur. Yazara gore uyanis; diinyadaki fikir akimlarini takip etmekten, kaybolan
sayfalar1 yeniden yazma iradesinden Islam diinyasinin bir pargasi olundugu bilincinden

gecmektedir. (Fatma Aliye, 2016: 157-158).

3.2.2. Islam’n Evrenselligi ve Batih Kaynaklarla Temellendirilmesi

Fatma Aliye, Le Chatelier’nin kapsamli analizlerini eserine dahil ederek, islam’in
dinamizmini i¢eriden bir iddia olmaktan ¢ikarip disaridan bir hakikat olarak tescil ettirir.
Yazar, SenGsilik gibi tarikatlarin Afrika’daki sistemli ¢aligmasini ve Uzak Dogu’da

Islam’in diger dinleri adeta yutan ilerleyisini, Miisliimanlarin icine diistiigii gafletten
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kurtulmalart i¢in bir motivasyon kaynagi olarak sunar. Ona gore, bir Fransiz yazarin bile
dehset ve hayretle karsiladigi bu manevi yayilma, Islam medeniyetinin kiillerinden
yeniden dogma istidadinin en biiylik kanitidir (Fatma Aliye, 2016: 159-163). Fatma
Aliye, Bat1 tarzi egitimin Miisliiman toplumlardaki etkisini analiz ederken Mdsyo Le
Chatelier’nin ‘Hint Misliimanlar’’ 6rnegini stratejik bir bicimde kullanir. Batililarin
beklediginin aksine, Avrupa kiiltiiriiyle tanigan yerlilerin Fransizlagmadigi veya
Ingilizlesmedigi, aksine kendi degerlerini takdir ederek milli bir gayret icerisine girdikleri
vurgulanir. Aliye Hanim’a gére Osmanli tebaast igin de durum benzerdir; Istanbul’dan
Beyrut’a uzanan modernlesme dalgasi, dini inanglar1 zayiflatmak bir yana, itikatlar
‘mahedilmeksizin saflastiran’ bir siirece hizmet etmistir. Bu durum, yazarin temel iddias1
olan Islam’in terakkiye engel olmadig1 fikrini sosyolojik bir veriyle perginlemektedir
(Fatma Aliye, 2016: 163-164).

Fatma Aliye, Le Chatelier ve Mismer gibi yazarlarin itiraflarin1 kullanarak, Islam’n
medeniyetle olan uyumunu ‘tarihsel bir zorunluluk’ olarak sunar. Yazara gore, Bati’da
bilimin ilerlemesi i¢in dinden ¢ikmak gerekirken, Osmanli ve islam cografyasinda fen
bilimlerine vakif olmak, dinin hakikatlerini daha iyi anlamak demektir. Oryantalistlerin
hazirladig1 Koran Analysé gibi ¢alismalara duydugu hayranlik ve Tiirk¢eye kazandirma
arzusu, onun sadece bir savunmaci degil, ayn1 zamanda metodolojik bir yenilik¢i
oldugunu kanitlar (Fatma Aliye, 2016: 163-168).

Fatma Aliye’nin Paris tasviri, onun Dogu-Bati ikiligine getirdigi sofistike yorumun
zirvesidir. Aliye Hanim’a gore Islam aleyhindeki hastalikli fikirlerin alicisi, mektep
kapisindan ¢iktiginda bilimle bagi kopan bu yiizeysel kitledir. Dolayisiyla yazarin
miicadelesi, sadece bilimsel bir tartisma degil; ayn1 zamanda Bati’nin kendi i¢indeki bu

cehalet katmanina kars1 hakikati duyurma ¢abasidir.” (Fatma Aliye, 2016: 168-170).

3.2.3. Bilim, Din ve Islam’in Rasyonelligi

Fatma Aliye, Islam’m modern bilimlerle olan iliskisini kronolojik bir ‘catisma’
degil, bir ‘kesif siireci’ olarak nitelendirir. Yazara gore, yiizyillar boyu yanlis anlasilan
veya muglak kalan baz1 ayetler, modern fizigin ve astronominin gelismesiyle aslinda
hakikatini bulmustur. Bu baglamda Aliye Hanim, Aristo fizigine saplanip kalan Kilise
doktrininin aksine, Kur’an’in evrensel gerceklerle her devirde yeniden saflagarak
uyustugunu ileri siirer. Onun Doktor Perron’a yonelik elestirileri, sadece dini bir miidafaa
degil, ayn1 zamanda bilimin dini metinleri dogrulamadaki islevine dair rasyonel bir
yaklagimdir (Fatma Aliye, 2016: 170-174). Fatma Aliye, Doktor Perron’un metodolojik

hatalarim desifre etmeye devam ederken, bu kez Islam’in kurumsal yapisina (mezhepler)
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yonelik Batili ényargilar1 hedef alir. Yazar, Perron’un dért mezhep ile dort Incil arasinda
kurdugu benzerligi sadece bir bilgi hatasi degil, islam’mn 6ziinii kavramaktan uzak bir
garazkarlik olarak niteler.

Onceki béliimlerde Islam’in bilimle ¢atismadigini ispatlayan Aliye Hanim, burada
ise Islam’m igtihat mekanizmasi sayesinde siirekli yenilenen ve evrensel miijdeleri
biinyesinde barmdiran dinamik yapismi 6n plana ¢ikarir. Ozellikle Abdullah Quilliam
gibi miihtedi figiirler ve Zahiriye mezhebini arastiran Ingiliz kadinlar iizerinden verdigi
ornekler; Islam’mn Bati’nin zihninde sadece bir savunma nesnesi degil, ayn1 zamanda bir
kesif alan1 haline geldigini kanitlamaktadir (Fatma Aliye, 2016: 175-177)

Fatma Aliye, mezhep tartismalarindan kazandig1 ivmeyle elestirilerini islam’in
tarihsel mesruiyetine ve rasyonelligine tasir. Yazar, islam’m bilimle ¢atistig1 ydniindeki
iddialan ¢iiriitmek icin ilging bir strateji izleyerek, bir Islam savunucusunu degil, bizzat
Batili rasyonalist Ernest Renan’1 sahit gosterir. Renan iizerinden Islam’m efsanelerden
arinmis, seffaf ve rasyonel dogasini vurgulayan Aliye Hanim, bu agik ve net dinin
kadinlar1 kamusal alandan diglamasinin mantiksal olarak imkansiz oldugunu savunur.
Ozellikle Imam-1 Azam’m kadinlarm hakimlik yetkisine dair igtihadini ve Hz. Ayse’nin
ilmi otoritesini hatirlatarak; Islam’imn terakkiye engel olmak bir yana, kadm1 hukukun ve
ilmin merkezine yerlestiren bir din oldugunu mukayeseli bir tarihsel perspektifle ortaya

koyar (Fatma Aliye, 2016: 177-180).

3.2.4. Bat1 Elegstirisi ve Islam Medeniyetinin Ustiinliigii

Fatma Aliye, Islam’mn terakkiye engel oldugu yoniindeki iddialari giiriitiirken,
elestiri oklarini1 Bat1’nin kendi karanlik tarihine ¢evirir. Yazar; Charles Mismer gibi Islam
cografyasimni yakindan taniyan Batili gézlemcilerin sahitligine bagvurarak, asil bilim
diismanliginin ve kitap kiyimlarinin Kilise tarihinde yasandigin1 belgelerle ortaya koyar.
Iskenderiye Kiitiiphanesi’nin yakilmasima dair tarihsel dezenformasyonu ciiriiten Aliye
Hanim, Islam’1 sadece moderniteyle uyumlu bir din olarak degil, ayn1 zamanda Bati’nin
bizzat kendi elleriyle yok etmeye calisti§i antik bilim miraslarini (geometri, tip,
matematik) koruyup gelecege tasiyan evrensel bir koruyucu olarak konumlandirir. Bu
yaklasimiyla Aliye Hanim, glinlimiiz medeniyetinin temelinde Hristiyanlik doktrininin
degil, Islam’m himaye ettigi rasyonel bilimlerin yattigini savunarak oryantalist sdylemi
kokten sarsmaktadir (Fatma Aliye: 2016, 180-181). Fatma Aliye, Bati’nin kendi
kaynaklarimi (Sédillot ve Duruy) sahit gostererek, modern Avrupa medeniyetinin temel
taglarinin aslinda Islam bilim insanlar1 tarafindan dosendigini rakamlarla ve icatlarla

aciklar. Yazar, Islam’1 sadece terakkiye engel olmayan pasif bir din olarak degil; tiptan
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astronomiye, ekonomiden denizcilige kadar hayatin her alaninda bizzat terakkiyi icat
eden aktif bir 6zne olarak tanimlar. Onceki kisimlarda Hristiyanligin yikici etkisinden
bahseden Aliye Hanim, burada karsit bir tablo ¢izerek; Engizisyon zulmiinden kacan
Hristiyanlarin Islam adaletine siginmasini, Islam’in sadece bir bilgi merkezi degil, ayni
zamanda bir insanlik s1ginag1 oldugunu vurgulamak i¢in kullanir. Hz. Musa ve Bacchus
mukayesesi ise, Islam’1n efsanelerden arinmis rasyonel tarihsel zeminini, diger semavi ve
pagan inanclarin muglak kokenleriyle kiyaslayarak dinin ‘apagik’ (miibin) olma
ozelligine dikkat ¢eker (Fatma Aliye, 2016: 182-183). Sanskrit¢e metinler iizerinden Hz.
Isa ile Hint mitolojisindeki figiirler (Christia) arasinda kurulan benzerliklerin Islam igin
bir tehdit olmadigini, aksine Kur’an’in 124 bin peygamber haberiyle bu tiir tarihsel
kesiflerin Islam’in evrenselligini dogruladigini savunur. Thomas Carlyle’in Kahramanlar
kitabindan hareketle, Hz. Muhammed’in diinyevi hirs veya ta¢ meraki ile hareket
etmedigini; hayatin1 arpa ekmegiyle gegiren, abasini kendi yamayan bir maneviyat dnderi
oldugunu vurgular. Savas¢iligini ise vahsi ve cenkgi bir kavmi 1slah etmenin zorunlu bir
arac1 olarak agiklar. Islam’mn zekat sistemini (kirkta bir), Avrupa’nin bitmek bilmeyen
siifsal ¢atigmalarina (zengin-fakir kavgasi) tek ¢6ziim olarak sunar. Paraya faizin haram
kilinmasini, sermayenin tek elde hapsolmasini engelleyen ve ticareti tesvik eden
“medeni” bir kural olarak tanimlar. Aliye Hanim, zekatin sadece paradan degil, takilan
miicevherden ve kullanilan esyalardan bile alinmasinin biiylik bir hikmet oldugunu;
bunun toplumsal yoksullugu kokten bitirecek bir nizam oldugunu savunur. Fransizca
bilen Osmanli aydinlarini; zekat, vakif ve beytiilmal meselelerini modern iktisat
fikirleriyle harmanlayarak Bati’ya anlatmaya davet eder. Bu, ona gdre sadece bir din
hizmeti degil, insanliga hizmettir.

Fatma Aliye, Islam medeniyetinin teknik dehasimi ispatladiktan sonra, tartismayi
toplumsal diizenin kalbi olan ekonomi ve adalet zeminine tasir. Yazar, Bati’nin kiligla
yayilan din klisesini Thomas Carlyle’in miitevaz1 kahraman portresiyle sarsarken; asil
vurgusunu Islam’1 sosyal giivenlik sistemine yapar. Aliye Hanim’a gore zekat, vakif ve
faiz yasagi, Avrupa’nin 19. yilizyilda bogustugu sinifsal sancilara asirlar 6ncesinden
getirilmis rasyonel ve modern bir ¢oziimdiir. O, Islam’n iktisadi emirlerini sadece dini
birer vecibe olarak degil, insanlik bagindan kopmus modern toplumlar1 yeniden insa
edecek kiiresel bir nizam olarak takdim eder. Bu noktada aydinlara yiikledigi Islami
kurumlar1 modern terminoloji ile diinyaya anlatma goérevi, Aliye Hanim’in savunmaci
kimliginin 6tesinde, proaktif ve evrensel bir entelektiiel vizyona sahip oldugunu kanatlar.

(Fatma Aliye, 2016: 184-187).
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3.2.5. Batr’da Din Krizi ve Islam’a Yonelis

Aliye Hanimm, Goethe’nin “Islam, Allah’a teslimiyet demekse biz hepimiz
Miisliiman degil miyiz?” soziinii aktararak Islam’in evrensel hakikatine vurgu yapar.
Carlyle’in Hz. Muhammed’1 bir sahtekar degil, samimi ve biiyiik bir hakikat adami olarak
tanimlamasini savunmasinin merkezine yerlestirir. Carlyle tizerinden Hz. Peygamber’in
mucize iddialarina karsi doganin kendisini bir mucize olarak sunmasi (bulutlar, yagmur,
insanin yaratilisi) ve vefatindan dnce halka borcum varsa 6deyeyim diyecek kadar yiiksek
bir adalet duygusuna sahip olmasi anlatilir. Hz. Hatice’ye olan sadakati, diirtistliigii ve
tevazusu, Batili bir dille insani biiyiikliik olarak tanimlanir. Carlyle’in islam’in orug ve
abdest gibi kurallarin1 zor bulmasina ragmen, zekat meselesini zikretmesini Islam’a bir
hizmet olarak goriir. Aliye Hanim burada babasi Cevdet Pasa’nin bir mektubuna atif
yaparak, imanin sartinin “kelime-i sehadet” oldugunu, ameldeki eksikligin kisiyi dinden
cikarmayacagini hatirlatarak Carlyle’in Miisliiman olup olmadigina dair kapiyr aralik
birakir. Metnin en ilging kismi, Carlyle’in eski dinleri (Paganizm) birer sarlatanlik olarak
goren modern rasyonalistlere hiddet etmesidir. Carlyle’a gore higbir biiyiik inang yalan
izerine kurulamaz. (Fatma Aliye, 2016: 187-191).

Fatma Aliye, Carlyle’mn Iskandinav mitolojisine dair Yggdrasil ve Odin tahlillerini,
Islam’in tarihsel iistiinliigiinii kanitlamak igin sofistike bir karsilastirmali dinler tarihi
yontemine donlistliriir. Yazara gore Odin 6rnegi; insanligin biiyiik sahsiyetlere duydugu
hayranligin, cehalet ve zamanin etkisiyle nasil ilahlagtirma sapmasina (paganizme)
evrildigini gostermesi bakimindan kritiktir. Aliye Hanim, Odin’in bir peygamber
olabilecegi ihtimaline hosgoriiyle yaklasirken; asil vurgusunu Islam’m bu tiir bir
deformasyona ugramasinin imkansizligina yapar. Renan’in daha once belirttigi tarih
icinde dogma gercegi ile birlesen bu analiz; Islam’1 masallardan arimmis, rasyonel ve son
peygamberlik miihriiyle korunmus yegane nizam olarak konumlandirir. Carlyle’in
modern Avrupa medeniyeti i¢in tanimlayamadigi tigiincii asama, Aliye Hanim’in satir
aralarinda, cehalet kiifiinden arinmis ve bilimle barismis bir Islam medeniyeti olarak
yankilanir (Fatma Aliye, 2016: 191-194). Fatma Aliye, Bati diisiince diinyasinin
Katoliklikten Protestanliga, oradan da sekiiler bir bosluga uzanan kriz dolu yolculugunu
analiz eder. Yazar; Carlyle ve Izoulet’in Avrupa i¢in tanimladig1 bu ruhsal aglig1, islam’m
sundugu rasyonel ve fitri ¢dziimlerle karsilastirir. Ozellikle Carlyle’mn Avrupa tarihini
donemlere ayirirken bos biraktigi {icilincii ifadeyi, Aliye Hanim medeni terakkilerin
zirvesinde duran Batili aydimlarin islam’a yénelisiyle doldurur. Ona gore Islam, sadece
gecmisin cesaret ve merhamet gibi parcali hakikatlerini sentezlemekle kalmaz; aym

zamanda modern sosyoloji, ekonomi ve psikoloji kongrelerinin aradig1 o akli nizami
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asirlar 6ncesinden biinyesinde barmndirir. Bu baglamda Aliye Hanim, Islam’m son din
olma vasfini; onun sadece vahiyle degil, modern bilim ve fenlerle olan sarsilmaz
uyumuyla temellendirerek savunmasinmi kiiresel bir vizyona tasir (Fatma Aliye, 2016:
194-198).

Katolik Kilisesi’'nden aforoz edilen ancak halkin biiyiik ilgisini ¢eken Loison,
kurumsallasmus kiliseye karsi saf, Hazret-i Isa’nin getirdigi asil dini arayan bir figiirdiir.
Aliye Hanim, onun bu arayisini, Bati’nin kilise dogmalarindan biktiginin ancak dinsiz de
yapamadigmin bir kaniti olarak sunar. Donemin pozitivistlerinin “Bilim ve vicdan
yeterlidir” iddiasina karsi Aliye Hanim, “Bilim yanilabilir, vicdan boyun egebilir.”
ifadesini kullanir. Insan ruhunun 6liim karsisinda bilimle teselli bulamadigini, bir yol
harci1 (ebedi hayat inanc1) aradigin1 vurgular. Aliye Hanim, Tanr1’y1 reddedip “Akil”
kavraminin heykelini yaparak ona tapan modern Avrupalilar, altin buzagiya tapan kadim
kavimlere benzeterek ironik bir elestiri getirir. Bu, modern insanin fitratindaki tapinma
ihtiyacini yanls yerlerde giderdiginin bir kanitidir. Dinsizligin insani rahatsiz ettigini,
annelerin ¢ocuklarim1  “karanliktan korktuklarinda” teselli edecek bir dayanak
bulamadiklarini anlatarak, sekiilerlesmenin toplumsal bir mutsuzluk kaynagi oldugunu
savunur (Fatma Aliye, 198-201).

Aliye Hanim, Bati’da geleneksel din adamlarinin sustugunu, ancak modern bilim
ve akilla konusan Loison gibi figiirlerin dinlendigini belirtir. Bu, Bati’nin akli bir inang
arayisinin sonucudur. Loison’un agzindan; Fransizlarin Cezayir’de, Ingilizlerin ve
Amerikalilarin ise kendi somiirgelerinde yerli halklar1 (Saksonlar, Avustralya yerlileri)
nasil imha ettiklerini anlatir. Sarlman’in “6liim veya vaftiz” dayatmasina karsilik, Fatih
Sultan Mehmed’in gayrimiislimlere tanidigi din ozgiirliigiinii (istimalet) mukayese
ederek Islam’mn tarihsel hosgériisiinii vurgular. Loison, Miisliimanlarin ancak kendi
dilleri (Kur’an) ile modernlesebilecegini savunur. Hz. Muhammed’in “zamanin
degismesiyle ahkamin degisebilecegi” ve “ilmin Cin’de de olsa alinmasi” yoniindeki
hadislerini, Islam’1n yenilige ve ilerlemeye engel olmadiginin kanit1 olarak sunar.

Bati’nin somiirgeci hirsini altin istah1 ve sosyal hastaliklar (ayyaslik, yolsuzluk/
Panama skandali) lizerinden elestirir. Buna karsilik, sefalete diisliriilmiis olsalar bile
Miislimanlarin (Cezayir Araplarinin) ahlaki temizligini ve Allah’a olan sarsilmaz
bagliliklari1 savunur. Haghilarin “Tanr1 istiyor!” sloganiyla yaptigi seferlerin
basarisizligini, ilahi bir takdir olarak yorumlar. Kudiis’teki mukaddes yerlerin
Miisliimanlarin muhafazasina birakilmasini, Hristiyan mezheplerinin kendi aralarindaki

kanli ¢atigmalarini 6nleyen bir rahmet olarak goriir (Fatma Aliye, 2016: 201-204)
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Loison, Islam éncesi “Hanif’lerden Zeyd bin Amr’in Kabe’deki arayisini, modern
Avrupa’nin mabetlerdeki “putlar” (hurafeler) yliziinden ibadet edemeyen aydinlarina
ornek gosterir. Zeyd’in Hira’da karsilik bulan nidasi, modern insanin aradigi cevabin da
adresi olarak gosterilir. Loison; Musevilik, Hristiyanlik ve Islam’in 6ziinde Hz. ibrahim
ve Hz. Adem’in dini (Tevhid) oldugunu savunur. Gelecekte bu ii¢ dinin Hz. Isa’nin ruhani
rehberligi altinda birlesecegi idealini (senkretik bir barig vizyonu) dile getirir. Loison’un
en radikal cikisi; “Hazret-i Isa’ya sadik kalarak Muhammed’i tanimak miimkiindiir”
demesidir. Bonaparte’in “Fransizlar hakiki Miisliimandir” soziine atifla, Islam’in
getirdigi disiplin ve 15181n Hristiyanlig1 asli safiyetine dondiirecegini savunur

Loison, bir camideki sadeligi, zengin-fakir esitligini ve “ruhban sinifinin
olmayisin1” hayranlikla anlatir. Cemaatin “LA {lahe illallah” nidasmin tiim diinyay1
titreten manevi giiclinii bizzat tecriibe ettigini itiraf eder. Madam de Bismark’in
mektubundan yola ¢ikarak, Allah’t inkar edenlerin yeryiiziinden silinmesi gerektigi
uyarisini yapar. Islam’in, “Allah’1 putlastiran veya hiclige ¢ikaran” Hristiyanlara bir ders
vermek i¢in ilahi bir iradeyle ayakta tutuldugunu belirtir. Hagli Seferleri doneminde
Miisliimanlarin “Hz. Isa diisman1” olarak gosterilmesinin biiyiik bir yalan oldugunu,
aksine bir Miisliimanin Hz. Isa’ya inanmadan miimin olamayacag1 ger¢egini vurgular.
(Fatma Aliye, 2016: 204-208). Haglilarin 1099’da Kudiis’ii kan goliine ¢evirmesine ve
1204’te Istanbul’u yagmalarken Ayasofya kiirsiisiine fahise ¢ikarmalarina karsilik;
Selahaddin Eyyubi ve Fatih Sultan Mehmed’in maglup diismana gosterdigi essiz
merhameti anlatir. Nureddin Zengi’nin devlet hazinesini sahsi zevki i¢in kullanmamasi
ve Selahaddin Eyyubi’nin vefatinda mirasinin sadece bir altin ve birka¢ glimiisten ibaret
olmasi, islam’m “y&netim ahlakim” vurgular. Aliye Hanim, Bati’nin bilim, fen, ziraat ve
hatta topun icadr gibi teknolojik gelismeleri Hacli Seferleri sirasinda Miisliimanlardan
ogrendigini bizzat Avrupal tarih¢ilere dayandirarak aktarir. Kilisenin; bilim insanlarini
(Bruno, Hypatia, Galileo) yakmas1 veya hapsetmesi tizerinden, Hristiyanlik tarihindeki
akil diismanhigini desifre eder. Engizisyonun 340 bin kisiyi mahkim edip 200 binini
yakmasiyla, Islam’in ilme verdigi deger arasindaki ugurumu gosterir. Draper’a atifla,
Islam’1n tevhid inancini saf tutmay1 basardigini, ancak Hristiyanligin Roma déneminde
siyasi kaygilarla paganizmle (putperestlik) harmanlanarak asliyetini kaybettigini belirtir
(Fatma Aliye, 2016, 208-213).

Aliye, Draper’a atifla, Roma Imparatorlugu'nun siyasi bir manevra olarak
paganizmi (putperestligi) Hristiyanliga dahil ettigini anlatir. Ugleme (Teslis) inancinin
Eski Misir mitolojisinden sizdigini ve Hristiyan Roma’nin, eski putperest golgesini

Avrupa tizerine biraktigini belirtir. Adana Piskoposu Nestorius’un “Tanri’nin annesi
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olamaz” diyerek Teslis’e karsi ¢ikisini ve bu ugurda ¢ektigi iskenceleri aktarir. Bu olayz,
Hristiyanlik i¢indeki “akil ve tevhid” arayisinin nasil baskilandiginin bir kanit1 olarak
sunar. Nestorius’un takipgilerinin (Nasturiler) Orta Dogu’ya yayilldigim ve Hz.
Muhammed’in c¢ocukken karsilastigi Rahip Bahira’nin da bu gelenekten geldigini
belirterek, Islam’m “bozulmamis tevhid” mesaji ile bu arayis arasindaki tarihsel bagi
kurar. Aliye Hanim, Batili Alimlerin artik “Islam ilerlemeye engeldir” argiimanini terk
ettiklerini, Miisliimanlarin bugiinkii geri kalmisliginin dinden degil, Miisliimanlarin kendi
ataletinden kaynaklandigim kabul ettiklerini yazar. Haclilarm Islam cografyasindan
bilim, sanat ve feodaliteyi bitirecek toplumsal diizeni 6grenip Avrupa’ya tasidiklar
gergeginin artik Avrupa tarihgileri tarafindan “teslim ve itiraf” edildigini vurgular (Fatma
Aliye, 2016: 213-215).

Emeviler (Endiiliis) ve Abbasiler déneminde Islam diinyasmin bilimin merkezi
oldugunu; Saint Pierre tahtina oturan Gerbert gibi Hristiyan din adamlarinin bile egitim
icin Endiiliis’e geldigini hatirlatir. Bagdat ve Kurtuba’nin aydinlatilmig sokaklari, felsefe
meclisleri ve ileri miihendislik harikas1 binalariyla Bati’ya 6rnek teskil ettigini belirtir.
Aliye Hanim, Islam’in en parlak dénemlerinde en biiyiik miigtehidlerin (Imam-1 Azam
vb.) yetistigini belirterek, “Dinin ilerlemeye engel oldugu” iddiasini ¢iiriitiir. Bugiiniin
harabeligine sebep olanin din degil, yanlis yonetim ve atalet oldugunu savunur. Sultan II.
Abdiilhamid donemindeki sansiir ve yasaklarin halki diinyadan bihaber biraktigin1 ima
ederek; artik istibdadin yikildigini, mazeretlerin bittigini ve dis diinyada hakkimizda
yazilanlart (tehlikeleri) anlamanin hayati oldugunu belirtir. Berlin Kongresi’ndeki
Fransiz sefiri Waddington’in “Osmanli’nin kurumus dallarini (topraklarini) budadik,
saglam bir kiitiik kalsin” soziine atifla; Resid Pasa gibi dahilerin baslattigi 1slahat
yolundan sapilmasimin bu kayiplara yol agtigini ifade eder. Hristiyanlarin bilim igin
kiliseyle yiizyillarca kanli bir miicadele vermek zorunda kaldigini; Miisliimanlarin ise
Islam’da ruhbanlik (arac1 sinif) olmadigr icin bilim ve fende yiikselmekte cok daha
avantajli oldugunu anlatir. “Allah ile kul arasina girilmez” ilkesinin, zihinsel 6zgiirligiin
anahtar1 oldugunu belirtir. Eskiden din adina yapilan Hagli saldirilarinin yerini bugiin
“medeniyet ve siyaset” adina yapilan saldirilarin aldigini; hayatta kalmanin tek yolunun
Avrupa’nin ulastig1 fen ve sanati hizla edinmek oldugunu sdyler (Fatma Aliye, 2016: 216-
220). Hz. Peygamber’in mezhebini soran adamin hikayesi tizerinden, halkin temel dini
kronolojiden bile habersiz oldugunu anlatir. islam’mn en parlak déneminde bilimin zirve
yaptigini hatirlatarak, “Bu dine uygun mu?” diye sorulan yeniliklerin aslinda Islam’in
Oziinde zaten var oldugunu ifade eder. Mesrutiyet sonrasi yasanan Adana Katliami ve

Istanbul’da kadinlarin yiizlerini actiklar1 gerekgesiyle darp edilmesini biiyiik bir teessiirle
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anlatir. Seriatta “yiiziin namahrem olmadigin1” (agilabilecegini) hatirlatarak, bu siddetin
dinden degil cehaletten kaynaklandigini haykirir. Icki igen, ipek gdmlek giyen erkeklere
ses ¢ikarilmazken, yiiziinii acan kadinlara saldirilmasini “medeniyet alemine karsi en
biiylik utancimiz” olarak niteler. Miisliimanlarin vatan i¢in 6lmeye hazir oldugunu ancak
meselenin 6lmek degil, bilim ve fenle basarili olmak oldugunu belirtir. Haglilara karsi
kazanilan zaferlerin temelinde o giiniin ileri teknolojisi ve ilmi oldugunu hatirlatir.
Allah’1in emri olan ¢alisma ve ilim terk edildigi siirece, mucizevi bir yardim beklemenin
beyhude oldugunu; Avrupa devletlerine kars1 aciz kalisimizin bu ilahi emre isyanin bir

cezast oldugunu savunur (Fatma Aliye, 2016: 220-223).

3.2.6. islam’n TerakKi ile iliskisi ve Elestirel Bir Degerlendirme

Aliye Hanim, Islam’m terakkiye engel olmadiim, aksine adaleti, esitligi ve
gayrimiislimlere hiirmeti emrettigini belirtir. Cok esliligin bir emir degil, zaruret halinde
verilen bir izin oldugunu; tesettiiriin ise ilerlemeye engel teskil etmedigini vurgular. Batili
yazarlarm (Draper, Louis Bertrand vb.) Islam aleyhindeki yanlis fikirlerinin temel
sebebinin, Islam Aalimlerinin eserlerinin (Gazali’nin Tehafiitii’l-Felasife’si gibi) Bati
dillerine ¢evrilmemesi oldugunu sdyler. Bu ihmalin, Islam’in kendini miidafaadan aciz
kalmasima yol actigin1 belirterek ulemay1 goreve cagirir. Yeni neslin Fransizca bilip
Arapca bilmemesi nedeniyle dinlerini Batililarin tarafli eserlerinden 6grendiklerini; Islam
alimlerinin ise Bat1 dillerini bilmedigi i¢in diinyadaki tehlikelerden habersiz kaldigini
belirterek bir iletisim kopuklugu teshis eder. Irtica ddneminde kadinlara yapilan saldirilar
karsisinda sessiz kalan alimleri sertge elestirir. “Yiiziin namahrem olmadigini” bildikleri
halde susmalarinin, tiim diinyanin Islam’1 yanlis tanimasina yol agtigini sdyler. En biiyiik
cihadin zalim yonetici karsisinda hakikati soylemek oldugunu hatirlatir. Eger Zenbilli Ali
Efendi gibi dik duruslu alimler olsaydi, adaletin yerini zulmiin alamayacagini savunur.

Fatma Aliye, risalesinin sonunda savunmaci tavrini bir adim 6teye tastyarak, islam
diinyasinin i¢ine diistiigii ataletin faturasini susan ulemaya ve cehalete keser. Ona gore
Islam; Hz. Peygamber’in ‘ilim 6grenmek bir saat ibadetten hayirlidir’ hadisiyle
temellendirilmis bir ‘akil ve terakki’ dinidir. Yazar; kadinlarin darp edilmesine sessiz
kalan veya medreselerdeki kohnelesmis egitim sistemini yenilemeyen zihniyeti ‘Islam
dist’ ilan eder. Aliye Hanim’a gére kurtulusun recetesi; Islam’in temel eserlerini Bati
dillerine terclime ederek entelektiiel sahada varlik gostermek, kadin haklarmi ser’
temellerde savunmak ve Bati’nin teknigini alirken Islam’m adalet ahlakin1 muhafaza

etmektir. O, Miislimanlar1 sadece vatan ugruna ‘Glmeye’ degil, bilim ve medeniyet
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yarisinda ‘basarmaya’ davet ederken; hakikati sdylemeyen alimi deccalden beter goren
radikal bir durus sergiler (Fatma Aliye, 2016: 223-229).

Aliye Hanim, Batr’nin iddia ettigi gibi Islam ile medeniyet arasinda bir ugurum
olmadigint savunur. Eger bir ugurum olusmussa, bunu “istibdat ve cehalet” kazmistir.
Kurtulus yolu; dindar kalarak medenilesmek, Islam kalarak terakki etmektir. Gegmisin
biiylik alimlerinin bilime hizmet ettigini, ancak ¢okiis donemindeki alimlerin sessiz
kalarak yayilmasina izin verdigini soyler. Hakikatin artik uyanis devri ile ortaya ¢iktigini
belirtir. Arapga bilmeyenlerin aldatilmamasi icin eserlerin aslina sadik terciime
edilmesini ister. Hz. Omer'in kadinlarin ¢alisma hakki ve ev islerindeki emegi hakkindaki
sozlerinin modern miitercimlerce nasil tahrif edildigini hayretle anlatir. Hz. Omer’in
halifelik meclisinde bir kadinin ayet okuyarak halifenin kararin1 diizelttigini ve Omer’in
“Kadin kazandi, erkek kaybetti” diyerek hakki teslim ettigini hatirlatir. Bu, kadinin
kamusal alandaki varliginin en biiyiik delilidir. Hz. Omer’in, karisindan sikayet eden bir
erkege verdigi dersi aktarir: Kadinin yemek pisirmesi, ¢amasir yikamasi ve g¢ocuk
emzirmesi birer bor¢ veya vazife degil, birer liituftur. Ayrica nikdh ve mahkeme gibi
hukuki siireglerde yiiziin agik olmasinin ser’i bir zorunluluk oldugunu belirtir.

Fatma Aliye, risalesini sadece bir savunma ile degil, koklii bir zihniyet insas1 ile
tamamlar. Onun nazarinda Islam kadini, Hz. Omer’in meclisinde halifeyi susturacak
kadar entelektiiel ve hukuki bir 6zgiivene sahiptir. Yazar, modern déonemde kadina reva
goriilen siddet ve kisitlamalar1 Islami bir gereklilik degil, Iran mitolojisinden s1zmis
hurafeler ve miitercimlerin tahrifati olarak tanimlar. Aliye Hanim’a gore gercek tesettir,
kadin1 hayattan koparan bir pece degil; onu kamusal alanda, mahkemede ve camide
kimligiyle var eden bir sinir ¢izgisidir. Yazarin ulemaya yaptig1 ‘hakikati sdyleyin’
cagrisi, aslinda Islam diinyasi icin bir ‘aydinlanma’ davetidir. Din ile terakki arasindaki
o hayali ugurumu, ancak asr-1 saadet gerceklerinden Oriilen saglam bir ‘adalet kopriisi’
kapatabilir (Fatma Aliye: 2016, 229-232). Yazar burada tesettiirii, kadin1 eve hapseden
bir engel degil, kadinin toplumsal ve siyasal hayatta var olmasini saglayan bir “ser’i zirh”
olarak tammlar. ilk ayetle saclarin, ikinci ayetle gerdan kismimin 6rtiildiigiinii; ancak bu
ortiinmenin kadinlarin calismasina ve yiikselmesine asla engel teskil etmedigini vurgular.
Aliye Hanim, pecenin baslangigta “fitneye sebep olmamak icin” ¢ok yakisikli erkek
sairler (Vedahu’l-Yemen gibi) tarafindan kullanildigini belirterek ¢arpici bir tarihsel bilgi
verir. Pecenin kadinlarda yayginlagsmasinin, siyasi ¢ekinceler ve sonradan olusan orflerle
(Iran etkisiyle) ilgili oldugunu savunur. Tarihte 14 Miisliiman kadimn hiikiimdar (Sultan
Radiye, Tiirkdn Hatun vb.) saptadigini; bu kadinlarin devlet yonetirken, hatta savas

meydanlarinda ordu basindayken bile tesettiirlii olduklarin1 anlatir. Sultan Radiye’nin
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erkek elbisesi giyip yliziine pece takmasinin “dini bir zorunluluktan” ziyade “kendi tercihi
ve Tiirk gelenegi” oldugunu belirtir. Endiiliis’te kadin ve erkeklerin bir arada bulundugu
ilim ve edebiyat meclislerinde igkinin yasak oldugunu, iffet ve edep dairesinde
entelektiiel tartigmalar yapildigini; kadinlarin bu meclislerde aktif rol aldigini anlatir.
Arap agiretlerinde kadinlarin hala ¢arsaf ve pece yerine kefiye benzeri ortiilerle saglarini
orttiigiinii, tarlada ve misafir agirlamada erkeklerle omuz omuza caligtiklarini; buna
ragmen iffetin en {ist diizeyde korundugunu vurgular.

Tiirklerin kadin haklarin1 gasp ettigi iddiasina kars1 ¢ikar. Araplarda oldugu gibi
Tiirklerde de kadin haklarinin gerilemesinin sebebinin “millet” degil, “istibdat ve cehalet”
oldugunu savunur (Fatma Aliye, 2016: 232-236). Fatma Aliye, ibn Battiita’nin taniklig1
iizerinden ‘Tiirk kadin1’ tipolojisini Islam diinyasinin diger cografyalarindan keskin bir
cizgiyle ayirir. Yazara gore Tiirk kadini; ne iran’daki gibi pece arkasina saklanmis ne de
toplumsal hayattan tecrit edilmistir. Biliin Hatun ve Taga Hatun 6rneklerinde goriildiigii
tizere, Tiirk kadin1 kumandanlik ve valilik gibi en st diizey idari makamlarda temsil
edilmektedir. Aliye Hanim’in Ozbek Han’in sarayindaki kadmn-erkek esitligini (tahtta
beraber oturma, ortak meclisler) detaylandirmasi, Tiirklerdeki Hatun makaminin sadece
sembolik degil, askeri ve siyasi bir gli¢ odagi oldugunu kanitlar. Bu tarihsel veriler,
yazarm kadmi eve hapseden anlayisin Islam’n &zii degil, sonradan eklenen kiiltiirel bir
tortu oldugu tezini percinlemektedir (Fatma Aliye, 2016: 236-242). Ozbek Han’in esi
Bayaltin Hatun’un dogum yapmak i¢in babas1 Bizans Imparatoru’na gitmesini ve Ibn
Battita’nin onun himayesinde Istanbul’a girmesini anlatir. Bu seyahat, bir Islam
kraligesinin (Hatun) kendi ordusu, hazinesi ve diplomatik agirligiyla nasil bagimsiz bir
glic oldugunu gosterir. Istanbul kapilarinda Miisliiman maiyetin “Sarakino!
(Saracen/Miisliiman)” nidalariyla dislanmak istenmesi, ancak Hatun’un iradesiyle iceri
alinmalar1; Bat1’nin o donemdeki hosgoriisiizliigiine karsilik Tiirk-Islam cografyasindaki
serbestligi vurgular.

Aliye Hanim, ¢arsaf ve pegenin Istanbul’a dini bir zorunluluk olarak degil, sonradan
bir inat ve moda olarak girdigini; ancak daha sonra miirteciler tarafindan sanki ser’i bir
emirmis gibi kadinlara dayatildigin1 savunur. Mevlana Cami ve Muhyiddin-i Arabi’nin
hiirmet ettigi Fatima binti el-Miisenna 6rnegini verir. 95 yasindaki bu kadin velinin
erkeklere hizmet etmesi ve onlarla gorlismesinin veliligine engel olmadigini, yiizliniin
acik olmasmin seriatca bir beis teskil etmedigini belirtir. Tarihte Islam kadimnlarinin
sadece evde degil; ders kiirsiilerinde, camilerde vaazlarda, kadilik makaminda ve hatta
kale burclarina bayrak dikecek kadar ordu i¢inde (hemsirelik ve savagecilik) aktif

olduklarini anlatir. Peygamber’in kadinlar1 ve yetimleri “emanet” ve “dokunulmaz hak
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sahibi” olarak nitelemesini hatirlatarak, kadin haklarina saldirinin bizzat Peygamber’in
vasiyetine hiyanet oldugunu soyler.

Ozetleyecek olursak Fatma Aliye, risalesinin finalinde tesettiir tartismasini fikhi bir
dar kaliptan ¢ikarip tarihsel ve sosyolojik bir zemine oturtur. ibn Batt{ita’nin tanikligiyla
sundugu Bizans ve Tiirk saraylar1 kiyaslamasi, Islam’in kadim &zgiirlestiren, Bati
taassubunun ise kisitlayan yiiziinii desifre eder. Yazarin pege'ye yonelik elestirisi, onun
bes duyuya (gérme, nefes alma) engel olan bir zuliim aracina doniismesine duydugu
tepkidir. Fatima binti el-Miisenna gibi kadin velilerin erkeklerle olan entelektiiel ve
ruhani temasini hatirlatarak, kadinin camide vaiz, okulda miiderris ve savasta asker
olabilmesinin oniindeki tek engelin seriat degil, sonradan uydurulan gelenekler oldugunu
savunur. Aliye Hanim’a gore hakiki Islam alimi, kadin1 zayif ve korunmas1 gereken bir
hak sahibi' olarak géren Peygamberi ahlaki savunan kisidir (Fatma Aliye, 2016: 242-247).
Aliye Hanim; himar (bagortiisli) ve cilbab (dis giysi/yeldirme) kavramlarini fikhi ve
tarihsel olarak tamimlar. Carsaf ve pegenin sonradan (iran ve Bizans etkisiyle) girdigini,
“yasmak ve ferace”nin ise gayrimiislim tebaadan taklit edildigini belirterek; értlinmenin
kadimin toplumsal ylikselisine engel olmadigini savunur. Baron Carra de Vaux’in
Miisliiman kadinlarin basarisim “Islam’a ragmen, putperestlikten kalma bir serbestlik”
olarak nitelemesini siddetle reddeder. Aliye Hanim’a gore bu basarilar bizzat Islam’in
eseridir; ¢Okiis ise dinin degil, istibdat ve zulmiin sonucudur. Batililarin bu iki ismi
basarili Tiirk kadinlar1 olarak sunmasina itiraz eder. Onlar1 hosnutluk uyandirmayan
politik figiirler olarak goriir ve asil iftihar edilmesi gerekenlerin; dersiamlar, alimeler,
saireler ve Fatih’in gelini gibi miicahit kadinlar oldugunu vurgular. Nisa Suresi 32. ayetini
referans gostererek; kadinin kendi kazanci lizerinde mutlak tasarruf yetkisi oldugunu
ispatlar. Ferrih Efendi gibi miifessirlerin ayete “kocaya itaat” gibi eklemeler yapmasini
“Allah’1n kelamina fikir karistirmak”™ olarak niteler ve sertge elestirir. Hz. Peygamber’in
“Ben de bir beserim, reyimde hata edebilirim” sdzlerini alintilayarak; Islam’in ruhundaki
elestirel diigsiinceye ve rasyonalizme vurgu yapar. Bu tutumun Batili alimleri bile hayran
biraktigin1 belirtir. Cok esliligin bir “emir” degil, bir “izin” (mesag) oldugunu;
Peygamber’in aslinda tek esliligi takdir ve tavsiye ettigini hadislerle temellendirir (Fatma
Aliye, 2016: 247-255).

Genel bir degerlendirme yapacak olursak Fatma Aliye, risalesini sadece dahili bir
Ozelestiri ile degil, ayn1 zamanda harici bir oryantalizm elestirisi ile miihiirler. Baron
Carra de Vaux’nun iddialarma kars1 gelistirdigi savunma; Islam’in dziindeki evrensel
hukuk ve akil ilkelerini 6n plana c¢ikarir. Yazar, tefsirlerdeki eril eklemeleri (Ferrth

Efendi 6rnegi) desifre ederek, ‘din’ ile erkek egemen yorumu birbirinden ayirir. Onun
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i¢in kurtulus; Batililagmakta degil, islam’in kadinlara bahsettigi ancak istibdat ile gasp
edilen haklarin iadesindedir. Aliye Hanim, ‘Kadinlar 6nce Miisliiman, sonra kadindirlar’
diyerek kimlik hiyerarsisini belirlerken; vatanperverligi her tiirlii kisisel hakkin 6niine

koyan ‘idealist Miisliiman kadin’ modelini nihai sonug olarak sunar.

3.3. TERACIM-i AHVAL-i FELASIFE’'DE KELAM iLMi HAKKINDA
YAZDIKLARI

Fatma Aliye, felsefe ve kelam alanindaki bazi goriislerini Teracim-i Ahval-i
Felasife eserinde ortaya koymustur. Bu baglamda, yazarin Kelam ilmine ve onun ortaya

¢ikis stirecine dair diistinceleri bu bolimde ele alinacaktir.

3.3.1. Fatma Aliye’ye Gore Kelam ilminin Ortaya Cikisi

Fatma Aliye’ye gore Hz. Peygamber doneminde herhangi bir gériis ayrihigi
bulunmamaktadir. Fikir ayriliklarinin ise sahabenin son donemlerinden itibaren yavas
yavas ortaya ¢iktig1 ifade edilir. Yazar, Hz. Omer devrinde yasandigini aktardigi bir olay
tizerinden kelam ilminin ortaya ¢ikis sebeplerine isaret eder. Buna gore, bir kisinin Hz.
Omer’e “Kur’an mahlik mudur, degil midir?” sorusunu y&neltmesi {izerine Hz. Omer’in
sasirdig, ardindan kisiyi Hz. Ali’ye gotiirdiigii anlatilir. Hz. Ali’nin ise bu soruya “ileride
biiyiik fitnelere sebep olacak bir mesele” seklinde cevap verdigi belirtilir. Fatma Aliye,
Hz. Ali’nin bu 6ngoriisiinli onun ferasetine baglayarak, s6z konusu tartismanin ilerleyen
donemlerde ciddi ayrismalara zemin hazirladigini ifade eder. Ozellikle Abbasiler
doneminde yogunlasan “Allah’in kelami mahliktur ya da degildir” tartismasinin hem
diisiinsel kutuplagsmalar1 derinlestirdigi hem de ¢esitli sikintilara yol ac¢tig1 vurgulanir. Bu
tartismalarin etrafinda sekillenen ilmi disiplinin ise kelam ilmi olarak adlandirildig:
belirtilir (Fatma Aliye, 2006: 114). Bu ilmi benimseyen ve O&greten kimselere
“miitekellim” adi verilmistir. Fatma Aliye’ye gore kelam ilminin temel amaci, Ehl-i
Stinnet inancin1 bid‘at olarak goriilen diisiince ve yorumlarin etkisinden korumak ve bu
tiir sapmalara kars1 savunmaktir. Bu alanda kullanilan delillerin biiyiik bir kismi ise cedel
yontemine dayanmaktadir. Zamanla bu ilmin konusu yalnizca “Kur’an’1n yaratilmis olup
olmadig1” meselesiyle smirli kalmamis, diger inang esaslarina dair tartismalart da
kapsamina almistir. Bunun sonucunda farkli itikadi yaklasimlar ve gesitli mezhepler
ortaya cikmistir. Nitekim miitekellimin arasinda yetmis {i¢ firkaya ulasildig1 ifade
edilmektedir. Yazar ayrica, Ma‘bed el-Ciiheni, Gaylaned-Dimaski ve Yunus el-Esrari
gibi isimlerin ortaya ¢ikmasiyla kader anlayisina karsi ¢ikan “Kaderiyye” goriisliniin

dogdugunu, bu durumun ihtilaflar1 artirarak Miisliman toplumda firkalagmay1
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derinlestirdigini belirtir (Fatma Aliye, 2006: 109). Fatma Aliye’nin degerlendirmelerinde,
Miisliimanlar arasindaki goriis ayriliklarinin ortaya ¢ikisina iligkin iki temel sebep One
cikarilmaktadir. Bunlardan ilki, Abbasiler doneminde “Kur’an mahliktur ya da degildir”
tartismasinin yol agtig1 mezhepsel ayrismalar; ikincisi ise yine ayni ddnemde ortaya ¢ikan
ilk Kaderiyye mensuplarmin kader anlayisina dair goriisleridir. Yazarin bu noktada
yalnizca goriinen ve dogrudan etkili olan sebepler iizerinde durmayi tercih ettigi
diisiintilebilir. Diger bir ihtimal ise, Fatma Aliye’nin daha ¢ok kelam ilminin dogus
stirecini agiklamay1 amaglamasidir. Ancak konu farkli kaynaklar 1s181inda incelendiginde,
s6z konusu ayriliklarin yalnizca bu iki sebeple acgiklanamayacak kadar ¢ok boyutlu
oldugu goriilmektedir. Nitekim Miisliimanlar arasindaki itikadi ihtilaflarin olusumunda
bu etkenler 6nemli rol oynamakla birlikte, ¢esitli arastirmalarda farkli sosyal, siyasal ve
diisiinsel sebepler de ileri stiriilmektedir (Figlali, 2008: 15-18). Yazar, kelam ilminin
tanimin1 yaparken “Kur’an yaratilmis midir, degil midir?” sorusuna verilen cevaplar
etrafinda sekillenen tartismalarin bu ilmin ortaya ¢ikiginda belirleyici oldugunu ifade
etmektedir. Bu yaklasimda belli bir dogruluk pay1 bulundugu da sdylenebilir. Zira yazarin
da vurguladig iizere, s6z konusu mesele zamanla yalnizca bu soruyla sinirli kalmamas,
inang esaslarina iligkin daha genis bir alan1 kapsayacak sekilde genislemistir (Golciik,
1998: 140). Yazar, bu ilmi benimseyen kimseler i¢in “miitekellimin” ifadesini
kullanmaktadir. Ayrica bagka bir taniminda miitekellimin’in, tartigtiklart meseleleri
Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in hadisleri ¢ergevesinde degerlendirdiklerini
belirterek kelam ilminin temel dayanaginin islami kaynaklar oldugunu dolayl bigimde
ortaya koymaktadir. Bu durum, keldm ilminin referans sistemine iliskin bir agiklama
niteligi tasimaktadir. Ote yandan Fatma Aliye, keldm ilminin amacim Ehl-i Siinnet
akidesini bid‘at olarak degerlendirilen goriislerin etkisinden korumak seklinde
tanimlamaktadir. Ancak tarihsel agidan bakildiginda, Ehl-i Stinnet kelaminin sistemli bir
ilim olarak tesekkiilii, keldm ilminin ortaya c¢ikisindan yaklasik iki asir sonra
gerceklesmistir (Topaloglu, 2014: 146).

Fatma Aliye, Islam diisiincesi i¢indeki baslica mezhepleri sekiz ana grup altinda
toplamistir. Buna gore bu firkalar; Mu‘tezile, Sia, Hariciler, Miircie, Neccariyye,

Cebriyye, Miisebbihe ve Naciyye olarak siralanmaktadir.

3.3.2. Ehl-i Siinnet Disindaki Kelami Ekol ve Firkalar
Fatma Aliye Hanim, s6z konusu mezhepler igerisinde yalnizca Firka-i Naciyye’yi
istisna tutmakta, bunun disindaki gruplari ise kendi ifadesiyle “cehennem ehli olan sapik

firkalar” seklinde nitelendirmektedir (Fatma Aliye, 2006: 113). Bu degerlendirmeden
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hareketle, yazarin bu sekilde tanimladigi firkalar arasinda Mu‘tezile hakkindaki

goriislerine deginmek yerinde olacaktir.

3.3.2.1. Miitezile

Mu‘tezile, Fatma Aliye’ye gore Hasan Basri’nin talebelerinden Vasil b. Ata
tarafindan ortaya konulan bir mezheptir. “Mu‘tezile” admin verilmesi ise, Hasan
Basri’nin meclisinde yasanan bir olayla iliskilendirilmektedir. Rivayete gore bir kisi
gelerek Hasan Basri’ye, Haricilerin biiylik glinah isleyenleri tekfir ettigini, Miircie’nin ise
iman ve giinah iligkisini farkli bir sekilde degerlendirdigini belirterek bu konuda nasil
inanilmasi gerektigini sorar. Hasan Basri cevap vermek iizereyken Vasil b. Ata soz alarak,
bliyiilk gilinah isleyen kimsenin ne mutlak miimin ne de mutlak kafir olarak
degerlendirilemeyecegini ifade eder ve bu kisinin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” yani
iki makam arasinda bir konumda oldugunu savunur. Ardindan meclisten ayrilarak bu
goriisli cevresine anlatmaya baglar. Boylece Mu‘tezile mezhebinin bu diistinsel ayrisma
iizerinden ortaya c¢iktigi aktarilmaktadir (Fatma Aliye, 2006: 113). Yazar, Mu‘tezile
mezhebine bu ismin verilme gerekcelerini ayrintili bigimde tartismak yerine, literatiirde
yaygin olarak kabul edilen agiklamay1 aktarmakla yetinmis ve ayni baglam igerisinde
mezhebin ortaya ¢ikis siirecine de kisaca deginmistir. Fatma Aliye’ye gore Vasil b. Ata
doneminde Mu‘tezile’ye ait ilke ve kurallar heniiz tam anlamiyla sekillenmis degildir. Bu
diisiince sisteminin esaslarini belirleyip onu sistemli bir yapiya kavusturan kiginin ise
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf oldugu ifade edilmektedir (Fatma Aliye, 2006:115). Mu‘tezile nin
altinc1 tabakasinda yer alan Allaf, yazarin da ifade ettigi lizere mezhebi tam anlamiyla
akli ve itikadi bir sistem haline getiren isim olarak kabul edilmektedir (Golciik, 2000: 69).
Yazara gore Mu‘tezile, kendi goriislerini akli delillerle temellendirebilmek amaciyla
felsefl yontemi keldmi esaslarla birlestirerek karma bir diisiince sistemi olusturmustur
(Fatma Aliye, 2006:120). Mu‘tezile’ye gore Cenab-1 Hak, kullara kudret ve irade vermis
ve onlarin ihtiyari fiillerini kendi se¢imlerine birakmistir. Bu anlayista insan, fiillerinde
bagimsiz bir fail konumundadir. Bununla birlikte Allah Teala’nin dilemesi durumunda,
kulun irade ve kudretine bagli olarak fiiller lizerinde etkisinin bulundugu da kabul
edilmektedir (Fatma Aliye, 2006: 144).

Yazar, burada giinah ve kotiiliiklerin yaratilisini Allah’a nispet etmekten kaginan
yaklagimin agir1 bir tutuma doniistiigiinii ifade etmektedir. Ona gore bu anlayis, insani
ilah1 yaratma sifatinda Allah’a ortak kabul etme sonucuna gotiirerek tevhid ilkesine aykiri
bir kanaatin ortaya ¢ikmasina yol agmistir (Fatma Aliye, 2006: 140). Mu‘tezile’ye gore

kidem Allah’1n en temel sifatlarindan biridir ve bu sifata herhangi bir varligin ya da nitelik
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eklenmesi miimkiin degildir. Bu anlayis dogrultusunda Allah’a sonradan eklenen ezeli
sifatlar reddedilmistir. Ayrica Allah’in  keldminin sonradan yaratildigi, ahirette
goriilmesinin miimkiin olmadigi, iyilik ve kotiiliigiin aklen bilinebilecegi ve tovbenin
kabuliiniin yan1 sira biiylik giinah isleyenlerin cezalandirilmasinin zorunlu oldugu gibi
goriisler de Mu‘tezile’ye nispet edilmektedir (Fatma Aliye, 2006:110). Yazar, bu
degerlendirmelerinin ardindan Mu‘tezile’nin kendi i¢inde yirmi farkl firkaya ayrildigin
belirterek konuyu detaylandirir. Fatma Aliye Hanim’a gore Vasil b. Ata’nin goriislerini
benimseyenler “Vasiliyye” olarak adlandirilan firkay1 olusturmustur. Vasiliyye, felsefi
eserleri inceleyerek filozoflarin diisiince ¢izgisini takip etmis ve bu dogrultuda ilahi
sifatlar1, Allah’m yalmzea “Alim” ve “Kadir” olusuna indirgemistir. Bunun yaninda insan
fiillerini kula nispet etmis, kotiilik ve glinahin Allah’a isnat edilmesini ise miimkiin
gérmemistir. Ayrica “el-menzile beyne’l-menzileteyn” anlayisini da savunarak bu goriisii
temellendirmislerdir. Ciibbaiyye’ye gore biiylik giinah isleyen kimse ne mii’min ne de
kafir olarak kabul edilir. Ancak kisi tovbe etmeden oOliirse ebedi olarak cehennemde
kalacag1 goriisii benimsenir. Ayrica Allah’in, bir cisimde yarattigi kelam vasitasiyla
“miitekellim” oldugu ifade edilir. Bununla birlikte evliyalarin gosterdigi kerametler de
Ciibbaiyye tarafindan kabul edilmemektedir. Ebli Hasim, Mu‘tezile imamlar1 arasinda yer
almaktadir. O, var olan (mevcid) ile yokluk (ma‘diim) arasinda bir ara durum olarak “hal”
kavramini ilk kez ortaya koyan ve temellendiren kisi olarak kabul edilmektedir (Fatma
Aliye, 2006: 110). Ebi Huzeyl el-Allaf’a nispet edilen “Huzeyliyye” firkasi, ilahi takdirin
sonsuzlugunu kabul etmekte; buna bagli olarak cennet ve cehennem ehlinin hareketlerinin
sona erecegini ve nihayetinde silirekli bir siikGinet halinin ortaya c¢ikacagini ileri
siirmektedir. Fatma Aliye Hanim, Nazzamiyye firkasinin imanu Ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam ig¢in “Kaderiyye’nin seytanlarindan biri” ifadesini  kullanmaktadir.
Nazzamiyye’nin, Cenab-1 Hakk’n diinyada kullarina yonelik fiilleri ve ahirette miikafat
ile azabin artirtlip azaltilmasi meselesi konusunda farkli goriisler benimsedigi ve bu
hususta ihtilafa distiigii belirtilmektedir (Fatma Aliye, 2006:111). Yazara gore bazi
Mu‘tezili firkalar, kafir ve miisriklerin cennet ya da cehenneme girmeyecegini, bunun
yerine hayvanlar gibi yok olup topraga karisacaklarini ileri stirmiistiir. Ayrica kimi
gruplarin ise tenasiih inancina benzer goriislere yonelerek kiifre gotiiren diisiinceleri
benimsedikleri ifade edilmektedir. Yazar bu firkalarin isimlerini agikg¢a zikretmemistir.
Mu‘tezile icerisinde bu tiir goriisleri benimseyen gruplar Harputi’de yalnizca Habitiyye
olarak yer alirken, Bagdadi’deHabitiyye’ye ek olarak Himariyye adiyla da anilmaktadir.
Yazarx Ehl-i Stinnet firkalar1 arasindaki tartigmalarin biiylik bir kismi Mu‘tezile ile

gerceklestigini ifade eder. Bunun temel sebebi olarak, s6z konusu grubun goriiglerinin
81



seriat ve akil Olciilerine aykirt goriilmesi ve bu nedenle mezhebin batil kabul edilmesi
gosterilmektedir. Ehl-i Stinnet’in Mu‘tezile ile yogun tartigmalar yiiriitmesinin dogal
oldugu ifade edilmekte; ayrica Imam Es‘ari’nin baslangigcta Mu‘tezili olup daha sonra bu
gorilisten ayrilarak onlara kars1 miicadele eden bir ¢izgi gelistirmesi de bu durumun
onemli bir 6rnegi olarak sunulmaktadir. Fatma Aliye’ye gére bazi Mu‘tezile firkalarimin
goriisleri makuliyetten uzak ve asir1 nitelikte degerlendirilse de mezhep igerisinde 6nde
gelen alimler bulunmakta ve bu isimler gii¢lii akli deliller ortaya koyabilmektedir. Bu
yonliyle yazar, Mu‘tezile’nin tiimiiyle tek bir cizgide ele alinamayacagini da kabul
etmektedir. Ote yandan, Mu‘tezile nin ileri siirdiigii delillerin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
alimleri tarafindan ¢esitli argiimanlarla reddedildigi belirtilmektedir. Buna gore 6vgii ve
yergi, sevap ve glinah gibi hususlar bagimsiz bir yaratma anlayisiyla agiklanamaz; kulun
fiillerinde “kesb” anlayis1 yeterlidir. Ihtiyari fiiller kula ait olmakla birlikte, bu fiillerin
insana nispet edilmesi onlarin yaratilmis oldugu anlamina gelmemektedir (Fatma Aliye,

2006:138).

3.3.2.2. Sia

Sia, kaynaklarda farkli adlandirma ve tasniflerle ele alinan genis bir mezhepler
grubunu ifade etmektedir. Fatma Aliye, Sii firkalarin yirmi iki alt gruba ayrildigmi
belirtmekte; ayrica erken dénem Siiligin temel yapisim1 Gulat, Zeydiyye ve Imamiyye
olmak tizere ii¢ ana cizgiye dayandirmaktadir. Gulat grubu ise kendi i¢inde daha kiiclik
firkalara boliinmektedir. Yazar bu gruplari, mensup olduklar1 sahislarla iliskilendirerek
Sebeiyye, Kamiliyye, Beyaniyye, Cenahiyye, Hattabiyye, Gurabiyye, Mufavviza ve
benzeri cesitli firkalar seklinde siralamaktadir. Yazar, Ismailiyye firkasmin farkl
isimlerle anildigin1 ve bu adlandirmalarin ¢esitli gerekcelere dayandigini belirtmektedir.
Buna gore “Batiniyye” isminin, Kur’an’in zahirl anlamim birakip batini yorumlara
yonelmelerinden kaynaklandigi ifade edilir. “Karamita” adlandirmasi, bu mezhebe
yonelik davet faaliyetlerini Karmat adli bir sahsin yiiriitmesiyle iligkilendirilir.
Azerbaycan’da ortaya ¢ikan bir grubun Babek-i Hurrami’ye tabi olarak isyan etmesi
sebebiyle “Babekiyye”, Babek doneminde kirmizi renkli giysiler giymeleri nedeniyle ise
“Muhammere” olarak adlandirildiklart  aktarilir.  Ayrica  “Seb’iyye”  isminin,
peygamberlik silsilesini yedi kisiyle sinirlandiran ve yedinci imam olarak Mehd1’yi kabul

eden inanctan kaynaklandig1 belirtilir (Fatma Aliye, 2006: 111).
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3.3.2.3. Havaric

Fatma Aliye, Sia’ya dair bu bilgileri aktarirken onlarin inang esaslarina ayrintili
bicimde girmemekte ve ardindan Hariciler hakkindaki degerlendirmelerine gegmektedir.
Hariciler, Fatma Aliye’ye gore kendi iginde birgok firkaya ayrilan bir yapiya sahiptir.
Tahkim grubu, Siffin Savasi’nin ardindan hakemlerin goérevlendirilmesi ve verdikleri
kararlar sebebiyle Hz. Ali’ye kars1 ¢ikan yaklasik on iki bin kisiden olugmaktadir. Bu
grup, bircok sahabeyi ve biiyiik giinah isleyen kimseleri tekfir etmistir. Ezarika firkas1 ise
tahkim olayin1 gerek¢e gostererek Hz. Ali aleyhinde sert tutum sergilemis, ayrica pek cok
sahabeyi ve biiyiik giinah sahiplerini kiifiirle itham etmistir. Bunun yaninda zina edenin
recm edilmesini kabul etmeyen goriigler ileri stirmiislerdir. Sufriyye firkasi ise bu noktada
Ezarika’ya muhalefet ederek recm hiikmiiniin gegerliligini savunmustur (Fatma Aliye,
2006:112). Fatma Aliye, Abdullah b. ibad’a nispet edilen Ibadiyye firkasmin bazi
goriislerine de yer vermektedir. Buna gore Ibadiyye, kible ehlinden olup kendilerine
mubhalif olanlar1 kafir kabul etmekle birlikte miisrik saymamaktadir. Onlara goére bu
gruplarin yasadig1 bolgeler Islam diyar1 olmakla birlikte askeri kamplar1 Islam topraklar
kapsaminda degerlendirilmemektedir. Biiyiik glinah isleyen kimse ise muvahhid kabul
edilmekle birlikte miimin sayilmamakta; zira amelin imanin bir pargasi oldugu diisiincesi
benimsenmektedir. Bu nedenle biiyiik giinah isleyen kisinin Allah’in nimetlerine karsi
nankorliik ettigi ifade edilmektedir. Ayrica kafir olanlarin tamamen millet dis1 bir
konumda oldugu goriisii de aktarilmaktadir. Yazar, Ibadiyye’nin Hz. Ali ve bir¢ok sahabe
hakkinda da olumsuz degerlendirmelerde bulundugunu belirtmekte; bu firkanin kendi
icinde dort gruba ayrildigini ve bu gruplardan Yezidiyye’nin ise biiyiik ve kiigiik glinahin
her ikisini de sirk olarak degerlendirdigini ifade etmektedir (Fatma Aliye, 2006:112).

3.3.2.4. Miircie

Miircie firkas1 hakkinda yazar tarafindan verilen bilgilere gére, bu grup ameli ikinci
plana birakarak imanin varligi durumunda giinahlarin kisiye zarar vermeyecegini
savunmaktadir. Miircie’nin bes farkli kola ayrildigi belirtilmektedir. Bu kollardan
bazilari, insan fiilleri konusunda Kaderiyye ile benzer goriisler benimsemis; bazilari ise
imani, Allah’1 bilmek ve O’na kalben sevgi ve teslimiyet gostermek olarak tanimlamistir.
Bu anlayisa gore bu 6zelliklere sahip olan herkes miimin kabul edilmekte, ibadetlerin terk
edilmesi veya giinah islenmesi ise imana zarar vermemektedir. Ayrica iblis’in Allah’1
bildigi halde kibri sebebiyle kafir oldugu 6rnegi verilmistir. Baz1 gruplarin ise Allah’a
cisim isnat ettikleri de aktarilmaktadir (Fatma Aliye, 2006: 113).
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Fatma Aliye’ye gore Neccariyye, kendi icinde ii¢ firkaya ayrilmistir. Bu gruplarmn,
kullarin fiilleri meselesinde Ehl-i Siinnet’e; viicidi sifatlarin inkari, kelamin mahlik
olusu ve Allah’in kiyamet giiniinde miiminler tarafindan goriilemeyecegi gibi konularda

ise Mu‘tezile’ye yakin goriisler benimsedikleri ifade edilmektedir.

3.3.2.5. Neccariyye

Neccariyye, Es‘arilere benzer sekilde 1limli bir cebir anlayisini benimseyerek,
insanin fiillerinde dogrudan bir etkisi bulunmamakla birlikte “kesb” (kazanim) kavramini
kabul etmislerdir. Yazar, bu ilimli cebir anlayigina sahip grubu tanittiktan sonra, tamamen
cebirci bir yaklasimi benimseyen Cebriyye firkasina gecis yaparak onlarin goriislerine

yer vermektedir (Fatma Aliye, 2006: 113).

3.3.2.6. Cebriyye

Fatma Aliye Hanim, Cebriyye firkasinin Cehm bin Safvan et-Tirmizi’nin
taraftarlart oldugunu belirtir. Bu firka, mutlak cebir anlayisini benimseyerek kulun
fiillerinde higbir kudret ve irade sahibi olmadigini savunur. Bu goriise gore insan, tim
davraniglarinda iradesiz ve zorunluluk altinda hareket eden cansiz varliklar gibidir.
Ayrica Cebriyye’ye gore cennet ve cehennem ehlinin yerlerini aldiktan sonra cennet ve
cehennem ortadan kalkacak, yalnizca Allah’in varligi baki kalacaktir. Miiminlerin
ahirette Allah’1 géremeyecegi ve kelamim mahlik oldugu da bu firkanin kabul ettigi
goriisler arasindadir.

Yazar, Cebriyye’nin bazi kaynaklarda iki kola ayrildiginin da ifade edildigini,
bunlarin Miitevassita ve Mahda (ya da Halis ve Miitevassit) seklinde adlandirildigini
belirtir. Mahda (Halis) kolu, Cehm bin Safvan’a bagli olup insana higbir irade ve se¢im
hakk: tanimayan en kat1 cebir anlayisini temsil ederken; Miitevassita kolu ise kulda bir
kudret bulundugunu kabul etmekle birlikte bu kudretin fiiller iizerinde herhangi bir
etkisinin olmadigini savunur. Fatma Aliye Hanim ise bu anlayisi elestirerek, insanin
tiimiiyle iradesiz kabul edilmesinin onu cansiz varliklar seviyesine indirecegini, boyle bir
durumda ilahi teklifin anlamsiz hale gelecegini ve buna bagl olarak 6vgi, yergi, sevap
ve ceza kavramlariin da gecerliligini yitirecegini ifade etmektedir (Fatma Aliye, 2006:

140).

3.3.2.7. Miisebbihe
Fatma Aliye Hanim’a gére Miisebbihe, Allah’1 yaratilmis varliklara benzetme ve
O’nu bu varliklar gibi tasvir etme anlayigini benimseyen bir firkadir. Bu grup kendi i¢inde
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farkli goriislere ayrilmis olup, bazi kollar1 Allah’1n cisim oldugu, hareket ettigi, bir yerden
bir yere intikal edebildigi ve mahlikata huldl ettigi gibi diisiinceleri kabul etmistir. Gulat-
1 Sia i¢inde yer alan bazi Miisebbihe gruplari ise tecsim inancina yonelerek Allah’in
cisimlerle iliskili oldugu fikrini benimserler. Hasviyye olarak anilan Miisebbihe ise
Allah’1n cisim oldugunu, ancak diger cisimler gibi olmadigini savunur. Ebi Abdullah bin
Muhammed bin Kerram’a nispet edilen ve “Miitekellimin” diye anilan bazi gruplar da
arsin lizerinde bulunma gibi goriisleri nedeniyle bu kapsamda degerlendirilmistir. Yazar,
Miisebbihe’nin tek bir diisiince yapisina sahip olmadigini, farkl alt yorumlara ayrildigini
vurgular. Hatta baz1 kaynaklarda Miicessime’nin ayr1 bir mezhep olarak ele alindig1 da
belirtilir. Fatma Aliye’nin ise Miisebbihe ile Miicessime’yi aym baslik altinda
degerlendirmesinin, Islami firkalar1 sekiz ana grupta toplama tasnifinden, tesbih ve tecsim
konularinin birbirine yakinligindan veya yararlandigi kaynaklarin siniflandirmasindan
kaynaklanmis olabilecegi ifade edilmektedir. Sonug olarak Fatma Aliye, bu firkalar:
sapkin gruplar arasinda degerlendirirken, kurtulusa eren tek firkanin Peygamber ve
sahabenin yolunu takip eden Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat oldugunu, bu yolun bid‘at ve

sapkin goriislerden uzak bulundugunu belirtmektedir (Fatma Aliye, 2006: 113).

3.3.2.8. Ehl-i Siinnet

Fatma Aliye Hanim, Ashab-1 kiram, selef ve Ehl-i Stinnet ¢izgisini ayn1 istikamette
degerlendirmektedir. Ona gore Ehl-i Silinnet’in temel inang esaslar1 su sekilde
ozetlenebilir: Alem sonradan yaratilmistir (hadistir), buna karsilik Allah Teala vardir ve
O’ndan basgka yaratict yoktur. Allah ezeli ve kadimdir; ilim, kudret ve diger celal
sifatlartyla muttasiftir. O’nun esi ve benzeri bulunmaz, herhangi bir varliga huldl etmez;
sonradan meydana gelen seyler O’nun zatiyla kaim olamaz. Allah mekandan ve cihetten
miinezzehtir; hareket, intikal, cehalet, yalan ve her tiirlii eksiklikten uzaktir. Bununla
birlikte, ahirette miiminler tarafindan goriilmesi haktir. O’nun iradesi disinda hi¢bir sey
gerceklesmez; diledigi olur, dilemedigi olmaz. Allah mutlak anlamda zengindir (ganidir)
ve hi¢bir seye muhtag degildir; O’na herhangi bir zorunluluk yiiklenemez. Sevap ve ceza
hususunda ise, kullarina nimet vermesi ilahi lituf ve inayetiyle, azap etmesi ise
adaletiyledir. Allah’in fiillerinde herhangi bir amag¢ zorunlulugu (gaye) bulunmaz ve
O’ndan bagka hiikiim koyucu yoktur. O’nun fiilleri zuliim ve haksizlikla nitelendirilemez.
Allah boliinmez, sinirli degildir; O’nun i¢in herhangi bir hudut ve son diisiiniilemez.
Yarattiklarini diledigi gibi artirir veya eksiltir. Ahiret hayatinda bedensel dirilis (cismani
mead) haktir; hesap, mizan, sirat ve ceza da gergektir. Cennet ve cehennem su anda

yaratilmig olup ebedidir; cennet ehli cennette, cehennem ehli cehennemde siirekli kalir.
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Miiminlerin bagiglanmas1 miimkiindiir, sefaat haktir ve kible ehli tekfir edilmez. Fatma
Aliye’ye gore Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in temel inang cercevesi bu esaslardan
olusmaktadir (Fatma Aliye, 2006: 114). Selef alimleri, Imam Safii ve diger baz1 fakihler
kelam ilmiyle mesgul olmayi uygun gdérmemis, bu alan1 genel olarak reddetmistir.
Ozellikle Mu‘tezile’nin kendi goriislerini temellendirmek amaciyla keldmi meseleleri
felsefl yontemlerle birlestirmesi, Ehl-i Siinnet miitekellimlerini bu yaklagima kars1 benzer
tartisma yontemleri gelistirmeye yoneltmistir. Bu durum, fakihlerin miitekellimlere karsi
mesafeli bir tutum benimsemelerine ve zamanla onlardan uzaklagmalarina yol agmustir.
Benzer sekilde muhaddislerin de ¢ogunlukla kelamcilara ihtiyath bir tavir sergiledikleri
goriilmektedir. Bu ¢ergevede, Ehl-i Siinnet miitekellimleri, Mu‘tezile’ye karsi etkili bir
sekilde cevap verebilmek amaciyla onlarin kullandig1 felsefi ve mantiki yontemlerden
yararlanmak durumunda kalmistir. Baslangicta fakihler, bu tiir hikemi tartismalara
mesafeli durmug ve onlar1 genellikle reddetmistir. Ancak zamanla hak mezhebi savunma
ihtiyaci, baz1 felsefi ve hikemi ilimlerin 6grenilmesini gerekli hale getirmis; bu siirecte
mantik ilmi de giderek zorunlu bir disiplin olarak kabul edilmistir. Buna paralel olarak
miitekellimler, hem kendi aralarinda akli ve nakli delillerle tartigsmalar yiiriitmiis hem de
filozoflarla fikri miicadelelere girismistir. Bu gelismeler, sonraki donem keldm
eserlerinde hikemi meselelerin daha belirgin hale gelmesine zemin hazirlamistir. Nitekim
Ehl-i Siinnet kelamcilarinin  delillerinde cedel yoOnteminin agirhk kazandig
goriilmektedir. Bu siirecten hareketle, felsefi diisiincenin Islam diisiince diinyasinda
zamanla kendine yer buldugu ifade edilmektedir (Fatma Aliye, 2006: 120-121). Yazara
gbre daha sonraki donemlerde, hak mezhebi destekleme amaciyla Ebu Ishak el-Isferdyind,
Ebu Ishak es-Sirazi ve imamii’l-Haremeyn gibi énemli Safii Alimlerin kelam ilmine ilgi
gostermesiyle birlikte, fakihler ile miitekellimler arasindaki karsitlik ve uzaklik giderek
ortadan kalkmistir (Fatma Aliye, 2006: 124). Burada, yazarin ifadelerinden hareketle
felsefenin Islam diinyasinda kabul gérmesinin kolay olmadig1 anlasiimaktadir. Felsefenin
Islam diisiince cevrelerinde yer edinmesi, biiyiik 6l¢iide Ehl-i Siinnet kelamcilarmin onu
kullanmaya baslamasiyla miimkiin olmustur. Ehl-i Siinnet’in felsefeye yonelmesi ise
ozellikle Mu‘tezile’ye kars1 etkili cevaplar verebilme ihtiyacindan dogmustur. Mu‘tezile
araciligryla Islam diinyasina giren ancak baslangicta genis kabul gérmeyen felsefe, Ehl-i
Siinnet kelamecilarinin da onu delil ve tartisma yontemi olarak kullanmalariyla birlikte
daha saglam bir diisiinsel zemin kazanmis ve bdylece Islam diisiince diinyasindaki

konumunu giderek giiclendirmistir. Yazar ehl-i stinnet mezheplerini su sekilde ele alir:
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a)  Es’ariyye

Fatma Aliye, Es‘ariyye mezhebinin ortaya ¢ikismni, kurucu imam Ebii’l-Hasan el-
Es‘ari’nin Mu‘tezile alimlerinden Ebl Ali el-Ciibbai’nin 0grencisi olmasi iizerinden
aciklar. Ona gore Es‘ari, baslangicta Mu‘tezile ¢izgisinde yer almis, ancak daha sonra bu
goriislerden ayrilarak Ehl-i Siinnet’i benimsemistir. Bu ayriligin temelinde ise aralarinda
gecen meshur “lic kardes” meselesi bulunmaktadir. S6z konusu rivayete gore Es‘ard,
Ciibbai’ye ii¢ kardesin ahiretteki durumunu sorar: Biri hayatin1 ibadetle ge¢irmis, digeri
giinah islemis, liciinciisii ise ¢ocuk yasta dlmiistiir. Ciibbai, birincinin cenneti hak ettigini,
ikincinin cezalandirilacagini, ligiinciisiiniin ise ne miikafat ne de ceza alacagini soyler.
Bunun iizerine Es‘ari, farkli ihtimaller {izerinden sorular yonelterek Mu‘tezile’nin bu
yaklagimindaki eksiklikleri ortaya koyar. Bu tartisma sonucunda Ciibbai’nin cevaplarinin
yetersiz kaldig1 diislincesiyle Es‘ari’nin onun goriislerini terk ettigi ve Ehl-i Siinnet
cizgisine yonelerek Es‘ariyye mezhebinin temelini att1g1 ifade edilmektedir (Fatma Aliye,
2006: 116). Fatma Aliye’ye gore imam Es‘ard, 1limli bir cebir anlayisini benimsemektedir
(Fatma Aliye, 2006: 116). Ciiz’1 irade konusunda ise Es‘ari, insanin iradesini dissal bir
varlik olarak kabul eder ve bunun Allah tarafindan yaratildigini savunur. “Kesb”
anlayisina gore kulun fiili kazanmasi, takdir edilen fiilin kulun kudret ve iradesine uygun
sekilde gergeklesmesiyle ortaya cikar; bu uygunluk ise Allah’in fiili yaratmasina bir
vesile niteligindedir. Bu yaklagima gore Allah, kulda kudret ve iradeyi yaratir ve herhangi
bir engel bulunmadig1 durumda fiili de yaratir. Dolayisiyla kulun kudret ve iradesinin
fiilin meydana gelmesinde yaratici bir etkisi yoktur; kul yalnizca fiilin gergeklestigi bir
mahal konumundadir. Bu nedenle insan, ihtiyari fiillerinde se¢im sahibi goriinse de
aslinda bu secimde zorunluluk altindadir; yani “muhtar gibi goriinen mecbur” bir
konumdadir. Bu ¢ercevede Es‘ari’nin yaklasimi Cebriyye’den tamamen ayrilmasa da
“kesb” kavrami nedeniyle farkli bir ¢izgi olusturdugu ifade edilir. Ancak bazi
elestirilerde, “kesb”in ger¢ek bir anlam tasimadigi ve etkisiz kudret fikrinin cebir
anlayisindan temelde farkli olmadigi belirtilerek, Es‘ari mezhebinin sonug itibariyla cebre
yaklastig1 ileri siiriilmiistiir. Ayrica teklif (sorumluluk) ilkesinin bu anlayista anlamini
yitirdigi yoniinde itirazlar da dile getirilmistir. Fatma Aliye, Es‘ariyye imamlarinim bu
konudaki agiklamalarmi yeterince tutarli bulmadigini ve ifadelerinin farkli yorumlara
acik oldugunu ifade etmektedir (Fatma Aliye, 2006: 141). Imamii’l-Haremeyn’e gore
kulun kudreti, iradesine bagl olarak takdir edilen fiillerde Allah’in izni ve yaratmasi
cercevesinde etkili olmaktadir. Ancak bu etki, mutlak ve bagimsiz bir etki degildir; zira
Allah irade etmedigi slirece kulun kudretinin herhangi bir sonu¢ dogurmasi miimkiin

degildir. Bu nedenle fiiller, esas itibariyla ilahi irade ve takdire bagli olarak
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gerceklesmektedir. Yazara gore Es‘ari mezhebinin ayrintili bi¢imde ele alinmasinin
nedeni, Imam Es‘ari’nin dénemin sapkin olarak degerlendirilen mezhepleriyle yogun
tartismalara girmesi ve bu goriislerle siirekli bir polemik i¢inde bulunmasidir (Fatma
Aliye, 2006: 149-150). Yazar, Mu‘tezile’nin genis bir etki alanina sahip oldugu ve farkl
bolgelerde yayginlik kazandig1 bir donemde, Imam Es‘ari’nin ortaya ¢ikarak bu akima
karsi fikrl miicadele ylriittiigiinii ve nihayetinde onlara dstiin geldigini de ifade

etmektedir (Fatma Aliye, 2006: 117).

b)  Maturidiyye

Fatma Aliye Hanim’a gore Maturidiyye mezhebinin kurucusu imam Eba Mansir
el-Maturidi’dir ve yazar, itikadi meselelerde bu mezhebe daha yakin durmaktadir.
Maturidi anlayisa gore ciiz’1 irade, kulun sahip oldugu kudretin fiil ve terk arasinda tercih
yapabilme yoniidiir. Allah Teala kulda bir kudret yaratmis, bu kudreti fiil ile terk arasinda
kullanma imkanini insana vermistir. Kul, bu iki segenekten birini tercih ederek soz
konusu kudreti fiile yonlendirir; ciiz’1 irade de bu tercih ve yonlendirme siirecini ifade
eder. Bu anlayisa gore Allah, kul iradesini kullanmadik¢a onun ihtiyari fiillerini
yaratmamak seklinde ilahi adetini siirdiirmektedir. Boylece insanin ciiz’1 iradesi, fiillerin
gerceklesmesinde bir vesile ve sebep konumundadir. Ancak fiillerin gergek yaraticisi
yalnizca Allah’tir. Bununla birlikte ciiz’1 iradenin mahiyeti hakkinda “mevcut mu, yoksa
ma‘dum mu?” sorusu etrafinda tartigmalar bulundugu; eger mevcut kabul edilirse
yaratilmig olmast gerektigi ve bu durumda Es‘arl goriisiine yaklasilacagi, eger kul
tarafindan yaratildig1 diisiiniiliirse de fiiller tizerindeki etkisinin tartigmali hale gelecegi
yoniinde itirazlar dile getirilmistir. Bu sebeple yazar, Maturidiyye imamlarinin bazi
goriislerinin farkli yorumlara acik ve yer yer karisik goriindiigiinii ifade etmektedir. Ote
yandan Fatma Aliye, Imam Maturidi’nin sapkin firkalardan uzak durmasi sebebiyle
kelami tartismalara Imam Es‘ari kadar yogun sekilde girmedigini, daha ¢ok selef
alimlerinin eserleriyle yetindigini belirtir. Bu nedenle Maturidiyye kaynaklarinda bazi
kelami meselelerde yeterli delillendirme bulunmadigr yoniinde degerlendirmeler de
yapmaktadir (Fatma Aliye, 2006: 150). Bu sebeple, mezhebin goriislerini ayrintili
bicimde aciklama geregi duymamustir. Fakat ilerleyen donemlerde bid‘atlerin
yayginlagsmasiyla birlikte Maturidi alimler de kelami tartigmalara katilmig, her bir

meseleyi hem akli hem de nakli delillerle ispat etmeye ¢aligmiglardir.
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c¢)  Tahkik Mezhebi

Fatma Aliye Hanim’a gore baz1 Ehl-i Siinnet alimleri ciiz’1 irade konusunda ayr1 bir
yaklagimi benimseyerek bunu “Tahkik mezhebi” olarak adlandirmiglardir. Yazar, bu
goriisiin 6zellikle Imamii’l-Haremeyn’in diisiinceleriyle biiyiik dlciide ortiistiigiinii ifade
etmektedir. Tahkik mezhebine gore insan ne tamamen 6zgiir ne de tamamen zorunlu bir
varliktir. Allah Teéla kulda bir gii¢ yaratmis, bu gili¢ sayesinde teklif (sorumluluk)
gecerlilik kazanmustir. Kul, bu kudret araciligiyla ihtiyari fiillerini “kesb” yoluyla
kazanir; fiillerin yaratilmasi ise Allah’a aittir. Buna gore kulun kudreti fiiller iizerinde
belirli bir etkiye sahip olsa da bu etki Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii gibi bagimsiz ve
dogrudan bir etki degildir; yalnizca Allah’in iradesi ve yaratmasiyla gerceklesen adi bir
sebeplilik ¢ergevesindedir. Bu anlayisa gore Allah, diledigini vasitasiz yaratabildigi gibi,
bazi varliklar1 da sebepler araciligiyla meydana getirir. Nasil ki yemek doyma, su igme
ise susuzlugu giderme i¢in bir sebepse, kulun kudreti de fiillerin ger¢eklesmesinde boyle
bir sebep konumundadir. Ancak bu kudretin kendisi de Allah tarafindan yaratildig1 i¢in
gercek yaratict yalmzca Allah’tir. Fatma Aliye, bu goriisiin hem insan fiillerini kuldan
kaynaklandigini1 ifade eden ayetlerle hem de fiillerin Allah tarafindan yaratildigini
bildiren ayetlerle uyumlu oldugunu ve bu yoniiyle dengeli bir yaklasim sundugunu
belirtmektedir (Fatma Aliye, 2006: 148). Yazar, bu mezhebin goriisiinii hem fiillerin
kullara nispet edildigini bildiren ayetler hem de fiillerin Allah tarafindan yaratildigini
ifade eden ayetler agisindan uyumlu ve tutarli bulmaktadir. Fatma Aliye Hanim’a gore
firkalar arasindaki en temel ihtilafin kader ve ciiz’1 irade meselesi oldugu goriilmektedir.
Yazar, bu konuyu aciklarken once genel bir ilkeyi ortaya koyar: Biitliin varliklarin
yaraticist Allah’tir; canlilar, onlara ait nitelikler ve tabii olaylar (uyku-uyaniklik, hastalik-
saglik, biiylime, sindirim, suya batma gibi) tamamen ilahi yaratmaya baglidir ve bu
hususta ihtilaf bulunmamaktadir. Buna karsilik tartisma, insanin iradeli fiilleri iizerinde
yogunlagmaktadir. Ihtiyari fiiller; kalkmak, oturmak, yazi yazmak, yiizmek, ibadet etmek
gibi bilingli tercih ve kast ile ortaya ¢ikan eylemler olarak tanimlanir. Ornegin yazi yazma
eyleminde kisi, yazip yazmama arasinda bir tercihte bulunur; ¢esitli sebepler etkili olsa
da nihai karar, kisinin bilin¢li yonelimiyle gergeklesir. Bu bilingli yonelim “ciiz’1 ihtiyar”
ya da “ciiz’1 irade” olarak adlandirilir. Thtiyar ile irade arasindaki fark ise sdyle aciklanir:
Ihtiyarda iki se¢enek zihinde birlikte diisiiniiliirken, iradede yalnizca tercih edilen secenek
tizerinde yogunlasilir. Allah Teala insanda, fiil ve terk arasinda esit yonelime sahip bir
kudret yaratmistir. Bu kudretin iki se¢enekten birine yonlendirilmesi ciiz’1 irade olarak
kabul edilir. Bu yonelisin ardindan meydana gelen fiiller ise ihtiyari fiilleri olusturur.

Ancak bu fiillerin yaratici failinin kim oldugu hususunda mezhepler arasinda goriis
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ayriliklart vardir. Selef-i salihine gdre konu “ne cebir ne de tam serbestliktir; ikisi arasinda
bir durum” seklinde ifade edilmistir. Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in genel yaklasimi da bu
dogrultudadir ve yazar, naslarin zahirinin de bu orta yolu destekledigini belirtmektedir
(Fatma Aliye, 2006: 137-138). Bu agidan bakildiginda, taraflarin taassuptan ve haksiz
degerlendirmelerden uzak durarak yaptiklar1 arastirmalarin birbirini bid‘at veya
sapkinlikla nitelemeyi gerektirmedigi anlasilmaktadir. Fatma Aliye Hamim, her iki
mezhebi de Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat dairesi i¢inde degerlendirmekle birlikte, su
ifadeleriyle Maturidi mezhebine daha yakin bir durus sergiledigini ortaya koymaktadir:
“Indimizde Maturidi mezhebi sahihlige, rey ve akla en yakin mezheptir” (Fatma Aliye,
2006: 138). Buraya kadar Fatma Aliye Hanim’in kelami diisiinceleri ortaya konulmaya
calistlmistir. Sonug olarak, yazarin kelama iliskin yaklasimimin Hz. Peygamber’in
“lmmetim yetmis li¢ firkaya ayrilacaktir” hadisi ¢ercevesinde sekillendigi sdylenebilir.
Bu hadis temel aliarak Islam diisiince geleneginde ortaya cikan firkalar tasnif edilmis;
bir grup “kurtulusa eren firka” olarak degerlendirilirken, digerleri cehennem ehli olarak

siniflandirilmastir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu calisma, Fatma Aliye’nin eserleri iizerinden din, modernlesme ve dinde
yenilenme kavramlarinin kesisim noktalarini analiz ederek, onun diigiincesinin 19. yiizyil
Osmanli entelektiiel baglamindaki yerini yeniden degerlendirmeyi amaglamistir. Elde
edilen bulgular, Fatma Aliye’nin modernlesme olgusunu indirgemeci bir karsithk
tizerinden degil, dini referanslarla yeniden anlamlandirilan bir uzlagsma zemini igerisinde
ele aldigin1 gostermektedir. Bu baglamda yazar, modernlesmeyi epistemolojik ve kiiltiirel
bir kopus olarak degil, islam’in kurucu ilkeleriyle telif edilebilir bir déniisiim siireci
olarak kavramsallastirmaktadir.

S6z konusu eserler, edebi degerlerinin otesinde, dini paradigmanin toplumsal
evrimle senkronize edilebilecegini belgeleyen sosyo-kiiltiirel kaynaklar olarak
okunmalidir. Fatma Aliye’nin diisiince diinyasinda temel hedef, Islam’m 6z
degerlerinden kopmadan toplumsal ilerlemenin miimkiin oldugunu géstermek olmustur.
Kadinin egitimi, ¢calismasi, diisiinsel {iretimi ve toplumsal alandaki varlig1 onun nazarinda
hem dini bir sorumluluk hem de modernlesmenin kacinilmaz bir geregidir. “Kadinlara
ekmek yerine kazanacak sey vermeli” anlayisi, pasif yardima dayali bir kadin algisinin
reddi anlamima gelmekte; kadinin kendi emegiyle ayakta duran bir birey olarak insa
edilmesini savunmaktadir. Bu yaklasim, Islam’in kadma tamdig1 imkanlarin modern
toplumla ¢elismedigini, aksine onu destekledigini ortaya koymaktadir.

Din ile modernlesme arasindaki diyalektik iliski Fatma Aliye’nin entelektiiel
durusunun merkezinde yer almaktadir. Miiellif, kadinlarin egitime erigimini dini normlara
aykir1 bir pratik olarak degil; bilakis Islam’m epistemolojik temelleriyle &rtiisen bir
gereklilik olarak konumlandirmistir. Bu baglamda Fatm Aliye, modern egitimi Bati
merkezli bir kopus yerine, dini referanslarla mesrulastiran bir tecdit (yenilenme) hamlesi
olarak ele alir. Dolayisiyla onun bu yaklagimi, Ge¢ Donem Osmanli toplumundaki
zihniyet doniisiimiiniin sekiiler bir eksende degil, dini parametreler dahilinde neset
ettigini belgelemesi bakimindan literatiirde ayirt edici bir 6neme sahiptir.

Eserlerinde kurdugu din-modernlesme dengesi, Ahmet Mithat Efendi’nin
yonlendirdigi entelektiiel ¢izgiyle de sekillenmis olmakla birlikte, Batili feminizmden
farkl1 olarak ¢oziimiinii Islami duyarlilik icinde arayan bir kadin hareketinin izlerini tagir.
Fatma Aliye, “farklilikta esitlik” anlayisiyla kadinin toplumsal varligini1 dini mesruiyet

zemininde gili¢lendirmeye ¢aligmis; kadin kimligini ahlék, akil ve toplumsal sorumluluk



ticgeninde insa etmistir. Bu yoniiyle onun kadin tasavvuru ne tamamen geleneksel
kaliplara hapsolmus ne de Bat1 merkezli bir 6zglirliikk anlayisina dayanmustir.

Fatma Aliye’nin kadin, toplum ve din iligkisine dair diisiinceleri 19. yiizyi1l Osmanli
kadinininin durumunu asan ve c¢agdas Tiirkiye’deki din ile toplumsal cinsiyet
tartismalarina kaynaklik edebilecek bir diisiinsel derinlige sahiptir.

Kadinlarin egitim ve ¢alisma hayatina katiliminin, din, modernlesme ve toplumsal
yenilenme siireclerinin kesisim noktasinda ele alinmasi gerektigi agikca goriilmektedir.
Fatma Aliye, kadinlarin diplomali1 ve meslek sahibi bireyler haline gelmesini miinferit bir
statli ediminin Otesinde, kolektif/ toplumsal kalkinmanin da temel sarti olarak
degerlendirir. Kadinlarin basin ve saglik alanlarinda aktif rol almalarina verdigi énem,
Osmanli toplumunda kamusal alanin kadinlar i¢in giderek genislediginin de somut
gostergesidir. “Hanimlara Mahsus Gazete” ¢evresinde kadinlarin yazi yoluyla kamusal
alana dahil olmasi, modernlesmenin kadm eliyle sekillenen boyutunu ortaya
koymaktadir.

Fatma Aliye’nin Bat1 elestirilerinde dikkat ¢eken bir diger husus, olumsuzluklarin
kaynagini kurumsal dinde aramaktan ziyade, geleneksellesmis hatali pratiklere
atfetmesidir. Bu yaklasim, din ile gelenegi bilingli bir bigimde ayirdigin1 ve Islam’in 6zii
itibartyla kadin aleyhtar1 bir yapi1 tasimadigini, bilakis kadin haklarin1 6nceleyen/
destekleyen bir mahiyette yorumlanabilecegini gdstermektedir. Romanlarinda
kurguladig1 kadin karakterler ile makalelerinde ortaya koydugu diisiincelerin paralellik
gbstermesi, onun edebi liretimi ile fikrl miicadelesinin birbirini tamamladigini ortaya
koymaktadir.

Fatma Aliye, farkli dillere ¢evrilen eserleri araciligiyla yalnizca tilkesini Avrupa
kamuoyuna tanitmakla yetinmemis; ayni1 zamanda gerek toplumsal faaliyetleri gerekse
kaleme aldig1 yazilar yoluyla kendi toplumunun diisiinsel doniisiimiine katki sunmustur.
Ozellikle kadilarm egitimi ve bilinglenmesini merkeze alan bu ¢abalar, onun entelektiiel
tiretimini salt edebi bir faaliyet olmaktan g¢ikararak toplumsal sorumluluk bilinciyle
sekillenen bir aydin durusuna doniistiirmiistiir.

Fatma Aliye, yazilarinda Kur’an-1 Kerim’in yanlis yorumlanmasina kars1 ¢ikarak
Islam’in adalet merkezli yapisini1 6ne ¢ikarmis; hukuki diizenlemelerde ve toplumsal
iligkilerde bu adalet anlayisinin kadin lehine isletilebilecegini gostermeye ¢alismistir.
Geleneklerin dinin yerine ikame edilmesine karst durmasi, onun diisiince diinyasinda
elestirel bir biling gelistirdigini gostermektedir. Bu yoniiyle sundugu kadin modeli;

bilingli, caligkan, ahlakli ve inan¢l bir birey olarak ¢izilmektedir.
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Sonug olarak bu ¢aligma, Fatma Aliye Hanim’1n diisiince ve edebiyat diinyasinin,
dini diisiincenin modernlesme siirecinde yeniden yorumlanmasina dair giiglii bir koprii
gordiigiinii ortaya koymustur. Onun fikirleri, kadin odakli bir perspektifin 6tesine gecerek
toplumsal yapinin biitlinciil manevi ve kiiltiirel dontistimiinde yon gosterici bir nitelik
tasimaktadir. Kalemiyle agtig1 bu diistinsel yol, bugiin de din ile modernlik arasinda denge
kurmaya calisan zihniyetler i¢in Onemli bir referans alani olusturmaktadir. Fatma
Aliye’nin kadin merkezli yenilenme anlayisi, Osmanli’dan giinlimiize uzanan
modernlesme tartismalarinda hala canli ve yol gosterici bir deger tasimaktadir.

Calismanin bir diger temel sonucu, Fatma Aliye’nin materyalizm ve pozitivizm
elestirilerinin, klasik kelam mirasi ile modern felsefi tartismalar arasinda kurdugu 6zgiin
sentezde aciga c¢ikmasidir. Yazar, varligi salt maddi diizleme indirgemeye yonelik
yaklagimlari, ontolojik ve epistemolojik diizeyde yetersiz bularak; madde, ruh ve bilgi
iligkisini askin bir referans cercevesi i¢inde yeniden temellendirmektedir. Bu yoniiyle
onun diisiincesi, modern bilimsel sdylemin sinirlarint goriiniir kilarken, metafizigin
zorunlulugunu vurgulayan elestirel bir perspektif sunmaktadir.

Fatma Aliye’nin dinde yenilenme anlayist ise, radikal kopuslara dayanan bir reform
fikrinden ziyade, dinin 6ziine doniisii esas alan bir yeniden yorumlama g¢abasi olarak
belirginlesmektedir. Bu yaklasim, Islam’in tarihsel siirekliligini muhafaza ederken ayni
zamanda degisen toplumsal sartlara uyum saglayabilecek dinamik bir yap1 arz ettigini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla yazar, gelenek ile modernlik arasindaki gerilimi agmay1
hedefleyen, siireklilik ve degisim arasinda denge kuran bir diisiince hatt1 gelistirmektedir.

Sonug olarak Fatma Aliye, yalnizca edebi iiretiminin 6tesinde; dini, felsefi ve
toplumsal meselelere yonelik yapilandirdigi analizlerle de Osmanli diislince tarihinde
Ozgiin bir konum isgal etmekedir. Bu calisma, onun diisiincesini kadin, kelam ve
modernlesme ekseninde yeniden okuyarak, literatiirde ¢ogunlukla ihmal edilen teorik
derinligini goriiniir kilmakta ve Osmanli modernlesmesi tartismalarina din merkezli bir

yorum imkan1 sunmaktadir.
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