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0z
FAZLURRAHMAN EL-ENSARI’NiIN DUSUNCELERININ
KELAMI OLARAK iNCELENMESI

ZEYNEP DURU

Hindistan dogumlu olan Fazlurrahman el-Ensari (1914-1974), modern
donemde Hint alt-kitasinin yetistirdigi 6nemli ilim adamlarindandir.  Universite
yillarinda Aligarh  Universitesi'ndeki Ingiliz Edebiyati, Felsefe ve Arapca
programlarindaki 6grenimi sayesinde Bati disincesini tanima firsati edinmis, ayni
zamanda Kur'an, Hadis ve Tasavvuf alanlarinda uzmanlagmistir. Bu 6grenim ve
uzmanlagsmadan elde ettigi kazanimi islam’i modern g¢agin disiince sistemi icinde

anlatmak igin kullanmistir.

Kelami problemlerle ugrasan Ensari’nin (zerinde simdiye kadar calisma
yapilmamis olusu bu disunurin Uzerine egilmeyi gerekli kilmaktadir. Tezde
dusundrin eserleri kelami agidan degerlendirmeye tabii tutulmakta ve gorusleri
tanitiimaktadir. Sonug olarak, Yeni iim-i Kelamcilari arasinda Ensari’nin durdugu

konum ortaya konulmaya ¢aligiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: “Kelam”, “Yeni ilm-i Kelam”, “Kelamda Sosyal Konular”,

“Hint Alt-Kitas!”, “Fazlurrahman el-Ensari”.



ABSTRACT
THE ANALYSIS of THOUGHTS of FAZLURRAHMAN
AL-ANSARI in TERMS of ILMU’L-KALAM

ZEYNEP DURU

Fazlurrahman el-Ensari, borned in India, is an important scientist that Indian
sub-continent has raised in the modern period. While in his years of university, he
has got the possibility of realizing the western thought, thanks to master programs of
English Literature, Philosophy and Arabic at Aligarh Muslim University; he has also
got specialization in the areas like Quran, Hadith and Tasawwuf. He has used
these gains of learning and specialization for informing Islam whithin the thought
system of modern age.

The fact that there has been a study on Enséari’s thoughts so far, although he
has engaged with kalami problems, makes it necessary to focus on this thinker. On
this thesis, the works of the thinker are subjected to evaluation in terms of kalam
perspective and his views are introduced. The result are stated as the position of the

thinker among scientists of New Iimu’l Kelam.

Keywords: “Kalam”, “The New limu’l Kalam”, “Social Issues in Kalam”, “The

Indian Sub-Continent”, “Fazlurrahman al-Ansari”.



ONSOz

Kelam distndrleri islam’in dogusundan itibaren gerek bu dinin yayiimasi
gerekse muhafazasi yolunda zihni ¢aba gosteren kisiler oldular. Modernlesmeyle

baslayan slrecte ise bu ¢aba dinin muhafazasi yolunda kendini gdsterdi.

Fazlurrahman el-Ensari de ilmi tahsilinden elde ettigi birikimini bu caba
yolunda eserler halinde aktaran isimlerden biridir. Tez c¢alismasi bu disunurin
goruglerini kelam sahasi icine tanitmak icin planlandi. Bu amag¢ dogrultusunda

disundrun gorusleri kelami stuizgecten gegirilip ortaya konuldu.

Tez calismasi surecindeki zorluklardan biri eser telifinde olduk¢a velQd olan
dUsundrun eserlerine ulasma konusunda yasandi. Bu zorlugun asimi konusunda
eserlerin teminini saglayarak yardimci olan ve Fazlurrahman el-Ensari'nin
Pakistan'da actigi bir kurum olan Alemiyaah Enstitlisi’'ne tesekkir ederim. Kitap
temini konusunda bir diger tesekkir Muhammed Ikbal'in géruslerine ulasmama

yardimci olan Dog. Dr. ibrahim Kaplan’a aittir.

Tezin olusturulma asamasinda tezin ilk danismanligini Ustlenerek sabirla
gramer hatalarimi diizeltmeme yardimci olan Dr. Ogretim Uyesi Fikret Soyala
tesekkir borcum var. Ayni sekilde tezin nihai danigsmanhgini Ustlenen, tezi
bitrmeme  yénlendirmeleriyle katki saglayan Dog. Dr. Ridvan Ozdinge

tesekkdurlerimi iletirim.
ZEYNEP DURU

Bahcelievler, 2019.
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GiRiS

Kelam ilminin temel konulari makasid, bunlari temellendirmeye yarayan
unsurlari da vesail olarak isimlendiriimistir. Makasid sabit, vesail ise zamanin
gerekliliklerine gore degisikliklere ugrayan unsurlardir. Vesailin zamanin gereklerine
g6re degdisebilmesi kelam ilminin esnek bir yapiya sahip olmasini saglamistir. Kelam
ilmi bu 6zelligi sayesinde islam toplumunun gelisimine ve karsilasilan problemlerin
niteligine bagl olarak kendini yenileyebilmistir. Boylece tarihinde Tesekkul Donemi,
Mutezile, Ehl-i Stinnet, Miteakaddimin ve Mutahhirin donemlerini gegiren bu disiplin
XIX. ylzyilda yine bir yenilenme ihtiyaciyla yiiz yize gelmistir. Bu ihtiyag islam
dunyasinin icinden gelen bir degisimin degil, bati dinyasinda XVII. ylzyildan

itibaren baglayan bir paradigmalar degisiminin sonucu olusmustur.

XVII. ylzyillda Roénesans’la birlikte Bati dusuncesinde onceki yuzyillardan
farkh olarak iki vasif ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birincisi baslangigta ticari amagli
pratik hedeflerin tesviki ile 6lgme ve tanima ruhunun gelismesi ve bunun sonucunda
dogrudan tabiata yénelik ona hikmetme istegine paralel bir bilim metodunun ortaya
cikmasidir. ikincisi ise elde edilen bazi teknik basarilar sonrasinda akil hitkkiimranligi
ve rasyonellesme hareketinin baslayip bunun distincede pozitivizm ve maddeciligi
dogurmasidir. Copernicus (1543), Galilei (1642), Kepler (1630), Bacon (1626) ve
Newton (1727) bilimdeki g¢alismalariyla, Descartes (1650) ise felsefe alanindaki

galismalari ile Bati disuncesindeki bu ilk sigrayisin énemli isimleri olmuslardir.

XVIII. yuzyla gelindiginde ise Aydinlanma felsefesi Batidaki dugunce
dinyasinda hékim olmustur. Matematik ve tecribenin birlesmesinden ibaret olan
bilimsel metot ve onun evrensel otoritesi kabul edilen akil sayesinde hakikat
garantisine sahip olduguna inanan modern insan, bundan bdyle tabiat dizenini
kesfetme gorevini Ustlenmeye, kusatim alani ve bilgi sahasi daha da genisledigi igin
daha iddiali bir tavir takinmaya baglamistir. Bundan sonra fizik, gercekligi hareket
halindeki maddeden ibaret saymig ve calismalarini uzayda yer tutan ve bir
mekandan diger bir mekana hareket eden maddenin uzunluk, agirhk ve hizini
olcmeye hasretmistir. Artik vurgu insandan ¢ok tabiata yapilmaya baglanmig, insan
ve onun ihtiyaglari arka planda kalmistir. Bu dénemde felsefe alaninda David Hume
(2776) ve Immanuel Kant (1804) felsefeleri ile Aydinlanma Caginin temsilcisi

olmuslardir.



XIX. yuzyilda batidaki modern disincenin mekanik tabiat anlayisi ve ayrica
bilgiyi madde ve dlcimine endekslemesi neticesinde baglayan dinyevilesme slreci
adeta patlama yapmig ve arka arkaya kati pozitivist ve materyalist akimlar ortaya
cikmigtir. Batinin bu sekiler ve dialist diinya goérist August Comte (1857), Charles
Darwin (1882), Karl Marx (1883), Sigmund Freud (1939) gibi isimlerin geligtirdikleri
teorilerle zirve noktasina ulagsmistir. Sanayi devrimi ile ortaya ¢ikan durum XIX.
ylzyilda materyalizm, pozitivizm ve darvinizm ile beraber sekiler, agnostik, stipheci
ve dine karsi bir anlayisin yayllmasini da beraberinde getirmistir. Modernlesme
sirecinde her ne kadar Pascal (1662) ve Bergson (1941) gibi bu goruslere karsi
olan bilim adamlari olmussa da 6zellikle XVIIl. ylzyilda sanayi devrimiyle beraber

teknolojide yakalanan basari onlarin etkin olmasina firsat vermemistir.

XIX. yuzyllda batida Ronesans’la birlikte fikir, sanat ve bilimde yasanan bu
gelisme ve sicrama, asrin ikinci yarisinda islam diinyasina da yayilmaya ve her
gecen gun bu cografyada etkisini hissettirmeye baslamistir. Bu donemde 6zellikle
uluhiyete karsi olan materyalist, pozitivist ve determinist diistince ve anlayiglardan
islam alimleri rahatsizlik duymus, bu da onlari bu akimlara karsi zihinsel bir cabanin
icine sokmustur. Osmanli Turkiyesi'nde Abdullatif Harputi (1914), Filibeli Ahmed
Hilmi (1914), izmirli ismail Hakki (1946) ve Omer Nasuhi Bilmen (1971) bu alimler
arasinda sayillmaktadir. Hint-alt kitasinda Seyyid Ahmed Han (1898), Emir Ali (1928),
Sibli Nu'mani (1914), Muhammed ikbal (1938); Misirda ise Cemaleddin Efgani
(1897), Huseyin el-Cisr (1909), Muhammed Abduh (1905), Ferid Vecdi (1954) gibi

kisiler de bu yénde eserler telif eden isimlerdir.

iste Yeni ilm-i Kelam hareketi bitiin sekilleriyle materyalizmi ve felsefi bir
goOrus olarak pozitivizmi reddeden, dine karsi yapilan darvinizm, freudizm gibi
biyolojik ve psikolojik teknikleri cevaplandiran, yeni felsefi cereyanlari elestirdikten
sonra misbet ilimden de istifade ederek Allah’in varliini ispat eden, islam’in akaid

konularini isbat ve izah ederek mukaddesati savunan bir ilim olarak ortaya ¢ikmistir.

Bu dénemde klasik kelam kitaplarindaki bilgi ve varlik, ulGhiyet, niblvvet
gibi konular ele alinmaya devam edilirken, Allah’in sifatlan gibi bazi konular
zamanin kosullarinda luzOmsuz gorulerek gérmezden gelinmis, mevcut konulara
ilaveten “insan haklan”, “kadinin sosyal konumu”, “ibadetlerin lizum ve gayesi”,
“Islam’in diger dinlerle mukayesesi” gibi yeni konular kelam kitaplarina girmistir.

Mezhep taassubunun yerini tenkit zihniyeti almistir.



Yeni ilm-i Kelam Dénemi akademik literatiiri (izerine yapilan ¢alismalarin ya
kisi bazli yahut da konu bazli oldugu gorilmektedir. Bu donem literatirinin ele
aldigi sahsiyetlerin kapsami dar olup, bu alanda goéris éne sturmuis pek ¢ok dusundr
alan disinda kalmaktadir. Hint dogumlu olan Fazlurrahman el-Enséari bu dénemin
saikleri ve ydntemiyle birebir ortisen ve bu alanda eserler vermis biri olarak alan
disinda kalan isimlerdendir. Tezin amaci iyi bir analitik diisinmeyle problemleri ele

almis Fazlurrahman el-Ensari’nin modern dénemde Mduslimanlarin dnline serilmis

problemlerden bazisini ele alis tarzini ortaya koymaktir.
I.Tezin Onemi ve Amaci

Hindistan dogumlu olan Fazlurrahman el-Ensari, kiglk yaslardan itibaren
devam etmeye basladi§i medresede islami ilimlere vakif olmus ve burada islami
terbiyeyi edinmis, daha sonra ise felsefe egitimi alarak Bati distincesini yakindan
tanimis bir ilim adamidir. Batdn bu egitim ve 6égreniminin getirisini, icinde bulundugu
cagin diisiince sistemi iginde insanlara islam’i anlatma yolunda kullanmis, insanlari
bu dinle zihnen bulusturma gayreti icinde olmus ve bu amagla kitap ve makaleler

kaleme almistir.

Onun bu entelektiiel cabasi (izerine yapilan bir calisma, islam diisiince tarihi
acgisindan oldugu kadar akli ikna etmeyi amaglayan Kelam ilmi agisindan da
dnemlidir. Ozellikle modern diisiince sistemi ile uzlasi icinde islam’i anlatmayi

kendine amag edinen Yeni ilm-i Kelam icin, el-Ensar’nin meselelere yaklagim tarzi,

soru ve problemlere sundugu cevaplar bir kazanim olanag! saglamaktadir.

Tez, boyle bir ilim adaminin gdértslerini tanitmayi ve bu goérisleri Kelam
sahasi iginde degerlendirmeyi amaglamasi agisindan dnem arz etmektedir. Kelami
problemlerle ugrasan el-Ensari’nin (zerinde simdiye kadar ¢ok fazla calisma
yapilmamis olusu da, tezi alan igine bir yenilik getirmesi agisindan &nemli
kilmaktadir.

[I.Galigmanin Sinirhilik ve Kapsami ve Tezin Yontemi

Fazlurrahman el-Ensari’nin goruglerinin kelam agisindan degerlendiriimesi
tezin ana konusunu olusturmaktadir. Bu degerlendirme tez iginde ¢ bolim halinde

sunulmustur. Birinci b6lim Fazlurrahman el-Ensar’nin hayatinin, eserlerinin ve ilmi

sahsiyetinin tanitimina, ikinci bolim klasik kelam konularina dair goruslerine, tg¢inci



bolim ise Yeni ilm-i Kelam konularindaki gériglerine ayriimis, bu konular alt

konulariyla birlikte ele alinarak incelenmistir.

Tezin ana konusunu olusturan ikinci ve Ugincl bdlimler igin, dislndrdn
eserleri gbzden gecirilmistir. Pek ¢ok yayini bulunan miuellife ait eserlerin gerek
glnimizde basimi olmamasi gerekse cografi uzaklik nedeniyle ancak yarisina
ulasilabilmistir. Bu eserlerden disiniriin ézellikle Yeni iim-i Kelam konularini ele

aldigi “Islam to the Modern Mind”,

flimden Felsefeden Dine”, “Komiinizme Karsi

islam”, “islam’da Bilim ve Felsefe” eserleri kaynak kitap olarak alinmistir.

Ele alinan kaynak eserler orijinal yazim dili olan ingilizceden Tirkgeye
cevrilmistir. Ayrica eserlerde hakim olan hitabet dili argiman diline dénasturilerek
sunulmustur. Ulasilabilen eserlerdeki konular bir kelam konusu olabilme acisindan

stizgecgten gecirilmis ve disunlrin kelami gorusleri bu eserlerden damitiimistir.

Elde edilen géruslerin var olan kelam literatUriinde bir yer teskil edebilmesi
acisindan diger dustnurlerin gorUsleriyle karsilastirilmasi  yoluna gidilmistir.
Arastirmada, Fazlurrahman el-Ensar’nin goéruslerinin karsilastiriimasindaki tercih
edilecek isimlerin onunla ayni cografya olan Hint alt-kitasindan ve kronolojik olarak
ona yakinligi olan kigiler arasindan secilmesine dikkat edilmistir. Bu isimler Seyyid

Ahmet Han, Sibli Numani ve Muhammed ikbal olarak belirlenmistir.

S0z konusu mukayese yonteminin secilmesinde; Ensari'nin kelamla aktif
ugragmasina ragmen bu alanda fazla taninmamis ve Uzerinde ¢ok c¢alisma
yapilmamis biri olup bu ydntemle goérislerinin daha net bir konuma oturabilecegi

dusuncesi yatmaktadir.



BiRINCIi BOLUM
FAZLURRAHMAN EL-ENSART:

HAYATI, ESERLERI, iLMi SAHSIYETI

1.1. FAZLURRAHMAN EL-ENSARI’NIN YASADIGI HINT ALT-KITASINDA
iISLAMi DUSUNCE VE HAREKETLER

Hint alt-kitasinda islam ile ilk iligkiler Hz. Omer devrinde Miisliman tiiccarlar
vasitasi ile bagslamistir.t XIl. yizyildan itibaren Hindistan’daki dini hareketler islam’in
yayllmasini Ustlenmis ve bu yayilmada tasavvuf 6énemli bir rol oynamistir. Dini
yaymayl amag edinen tasavvufi hareketlerin en énemlilerini Cistiyye, Stihreverdiyye,
Firdevsiyye, Kadiriyye, Suttaiyye ve Kadiriyyye tarikatlari olusturmustur.? Bolgede
islami disiincenin gelismesinde ise takip eden zamanlarda ibni’l-Arabi’nin (1240)
eserlerinin ve onun vahdet-i vicut diustncesinin etkileri gorilir. Daha sonraki
ylzyllda ise ibni’l-ArabT’nin gérislerine karsin ibn Teymiyye (1328) hakim

olmustur.®

XVII. yuzyllda Babuirli hikimdar Ekber $Sah’in (1605) vahdet-i vicutgu
géruglerden destek alarak islam, Hinduizm, Budizm, Jainizm ve diger dinlerden
mutesekkil ortak bir din olusturma cabasi déneme damgasini vurmustur. Ekber
Sah’in bu girigimi boyle bir din anlayisinin islam’in kendine has mahiyetini tehlikeye
disUrecegini dusinen muhafazakar kesim tarafindan sert tepkilerle karsilagsmistir.
Bircok Musluman alim, c¢aglar icinde olusan bu birbirine karismiglik halinin sona
ermesi ve saf islami bir anlayigin Mislimanlar arasinda yerlesmesi igin derin bir
arinma ihtiyacinin var oldugunu dile getirmiglerdir. Bu ytzyilda 6n plana ¢ikan dini
hareketlerin amaci Muslimanlarin reform ydénindeki beklentilerine cevap verme
olmustur. Bu yéndeki en énemli ¢cabalardan biri imam-i1 Rabbani (1624) tarafindan

gosterilmistir. ik defa Hace-Baki Billah (1603) tarafindan Hindistan’a getirilen

1 K. A., Nizami, “Hindistan/Din”, DIA, C. XVIII, s. 85; Mohamed Taher, Muslim in
India, Anmol Publications, New Delhi, 1996, s.1.

2 Nizami, “a.g.m.”, DIA, s. 88.

3 Nizami, “a.g.m.”, DIA, s. 86.



Naksibendi tarikati imam-1 Rabbani ile hemen hemen biitin Ulkeye yayilarak blyik

onem tasimistir.*

Hindistan’da XVIII. yizyil islam disiincesinde ise islah fikri hakim olmustur.
Sah Veliyyullah (1753) ve Sah Kelimullah-i Cih&nabadi (1729) bu fikrin iki dnemli
temsilcisi olmuslardir.® imam-1 Rabbant’den yaklasik bir buguk asir sonra yagayan
Sah Veliyyullah Dihlevi, vahdet-i vicuda dair olusan lehte ve aleyhte gorusleri
yumusgatmig, fikihgilarla mutasavviflar arasindaki soguklugu gidermeye calismis,

dini anlayis icin yeni bir ruh ve heyecanin gelismesini saglamistir.

XVIII. yuzyillda ise dini tartismalarin kaynagini Batililagma olusturmustur.
Hindistan'da batililasma Ingilizlerin alt-kitada siyasi hakimiyetleri ile paralel bir yol
izlemistir. XVII. ylzyilin baslarindan itibaren iktisadi gayelerle kurduklari East Indian
Company sistemini Babiir Devleti gdkmeye basladiktan sonra genisleten ingilizlerin,
Hindistan’in yerlesik yapisina ve Muslimanlarin sosyo-hukuki hayatina midahale
etmeleri Gzerine 1857 senesinde Hindu-Mdisliman ittifakiyla yapilan micadele
Hindu ve Muslimanlar aleyhine basarisizlikla sonuglanmistir. Bu durum siyasi
hakimiyetin de Ingiltere’ye gegmesine sebep olmus ve bir ingiliz hikumeti

kurulmustur.®

ingiliz hakimiyeti ile beraber Hindistan’da hukuk sistemi degistirildigi gibi yogun
bir misyoner faaliyeti baslamis ve ingilizce kiiltiir dili haline getirilmistir. Cesitli
yerlerde bu dilde egditim veren kolejler kurularak Muislimanlarin bu okullarda
dgrenim gérmesi tesvik edilmistir. Dil egitimi yapanlarin disinda islami ilimlerde de
okullarin tesis edilmesine karar verilmis, modern bir metotla 6grenim yapmayi
hedefleyen ve daha sonra Universiteye doénustirtlen “Aligarh Muhammadan Anglo-
Oriental College” kurulmustur. Ingilizce bilen aydinlarin olusturdugu “National

)

Muhammadan Association Literary and Scientific Society”den baska cesitli
sehirlerdeki mahalli teskilatlar da islami kiltirin gelismesi yaninda batiya
yonelmede rol oynamiglardir. Ayrica 1870’lerden itibaren yayin faaliyetleri hiz
kazanmig, Seyyid Ahmet Han’in yonetiminde bir tercime cemiyeti olusturularak,

Urduca-ingilizce bir gazete olan “Aligarh institute Gazette” gikariimigtir. 1886 yilinda

4 Nizami, “a.g.m.”, DIA, s. 88.

5 Nizami, “a.g.m.”, DIA, s. 88.

6 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve islam, Cev. Ahmet Kiiskiin,
istanbul, Yénelis Yayinlari, 1990, s. 19-37; M. Sait Ozervarl, Kelamda Yenilik Hareketleri,
istanbul, ISAM Yayinlari, 1998, s. 31.



egitim alanindaki geligsmeleri takip etmek ve Bati bilimini tesvik etmek gayesiyle “The

Mohammadan Educational Conference” kurulmustur.

XIX. yuzyllda Bati himanizm ve rasyonalizminin etkisinde bulunan
entelektieller tarafindan islam’daki sosyal ve hukuki kavram ve kurumlarin yeni
durumlara goére anlagiimasi gerektigi savunulmustur. Boylece sosyal reformlar
konusu Hindistan'in en 6nemli glindemi haline gelmistir.” Hint yarimadasinda Bati
kiltiriine elestirel yaklagim Batida resmi egitim goren filozof sair Muhammed ikbal
(1938) tarafindan yapilmigtir. Batiyr aydinlatan pozitif ilmin Kuran’da mevcut
oldugunu vurgulayan ikbal’i, bir kisim basarilarina ragmen, Batinin geldigi nokta

tatmin etmemistir. Ruhlari tahrip eden cemiyet hayati onda nefret uyandirmistir.®

XIX. yiizyilda Hindistan islam diisiincesinde bu Batililasmadan dolayi yeni yon
arayiglar gorilir. Bu gagda Bati disiincesi ve kiiltiriiniin islam topraklarina niifuz
etmesiyle ortaya ¢ikan meselelere ¢ézim bulma cabalari genel olarak ¢ sekilde

tezahir etmistir. Bunlar;

1- Geleneksel cizgide dini diguncenin yeniden yonlendiriimesi gerektigini
savunanlar. Vehhabi, Feraizi, Barelvi ve kismen Diyobendi hareketleri birinci
kategoride yer alir. Bu hareketler dini egitimi tesvik ederken bati dislincesine ve

medeniyetine stipheyle bakar.

2- Yeni sartlara uygun bir kelam ilminin gelistirilip Bat’'nin iyi degerlerinin kabul
edilmesi gerektigini savunanlar. Seyyid Ahmet Han (1898) 6nderligindeki Aligarh
hareketi bu ikinci kategoridedir. Onceleri ciddi bir muhalefetle karsilanmisken
zamanla kendisini kabul ettiren bu hareket, Muslimanlara bati dislincesini tanima

imkani vermigtir.

3- Bu iki gorusun birlestirilerek bir orta yolun bulunmasi gerektigini savunanlar.
Bu iki gorusun ortasinda yer alan NedvetU’l-Ulemé hareketinin 6nde gelen ismi Siblt
Nu'mani (1914) bu gruptadir. Aligarh hareketinin baglangicinda bulunan bir alim
olan $ibli daha sonra Seyyid Ahmed Han’in modernizmini tam olarak
benimsememis ve gelismesine blylk fayda sagladidi Nedvetl’'l-Ulemé hareketiyle

mutedil bir yol takip etmistir.

7 Ozervarli, a.e., s. 31-32.
8 Ozervarli, a.e., s. 39-40.



Bu U¢ grubun diginda XIX. yuzyilda Hint-alt kitasi diger dini hareketlere de ev
sahipligi yapmistir. XIX. ylzyilda ortaya ¢ikan dini hareketler igcerisinde Cemaat-i
Teblig hareketi tamamen dini-manevi karaktere sahip olmustur. Bu olusumlardan bir
digeri, Mevd(di (1979) tarafindan 1941 yilinda kurulan Cemaat-i islami ise
Hindistan’daki yerlesik goruglerden farkli olan dini-siyasi gorusleri ile geleneksel

cevrelerde rahatsizliga yol agmistir.®

Hint alt-kitasinda XIX. yuzyilin baginda etkili olan bir diger dusunce
Vehhabilik’tir. Hindistan’a Seyyid Ahmet Sehid (1831) tarafindan tasinan Vehhabilik,
dinin Kur’an ve sinnet 1g1ginda yeniden ihya edilmesi gerektigini savunmus ve dine
sonradan girdigini ileri sirdigu batin gelenekleri reddetmigtir. Hint alt-kitasindaki
Birilvi ve Faraizi hareketleri Vehhabi egilimli hareketler olsalar da asil Hindistan
Vahhabileri farkl bir forma burlnerek kendilerini Ehl-i Hadis olarak isimlendirmigtir.
Ancak s(fi inancin etkili oldugu Guney Asya’da, Arabistan’daki bigimiyle bir doktrinin

taban bulmasi zor olmus ve etkinligi de sinirli kalmistir.®

XIX. ylzyihn sonuna dogru Hindistan’da Mirza Gulam Ahmed Han (1908)
tarafindan Ahmediyye veya Kadiyanilik adiyla bir hareket ortaya ¢ikmistir. Gulam
Ahmed’in kendini Hz. Muhammed'in tezahiirii olarak tanittigi bu akim islam

esaslarina ters dustugu icin buyuk tepki uyandirmistir.

1.2. FAZLURRAHMAN EL-ENSARIP’NIN HAYATI VE ESERLERI
1.2.1. Hayati

Muhammed Fazlurrahman el-Ensari el-Kadiri, 14 Agustos 1914‘te Hindistan'in
Saharanbur eyaletinde dindar bir ailenin ¢cocugu olarak dogdu. Aile silsilesi
Peygamber Efendimizin ashabi  olan, misafirperverligiyle taninan ve

Peygamberimizin gocten sonra evinde kaldigi Halit el-Enséari'ye kadar uzanir.

Egitimine annesinin amcasinin tavsiyesi Uzerine Kur'an hafizhigiyla bagladi ve 1921

° Nizami, “a.g.m”, DIA, C. XVIII, s. 89; Ahmed, a.g.e., s. 261-262.

10 Ahmet Emin Dag, “Hindistan Mislimanlar”, (Cevrimigi),
http://www.academia.edu/7912041/Hindistan _Madislimanlari - Dr.Ahmet Emin Dag.
Konu ile ilgili bir bagka kaynak icin bkz. Abdiilhamit Birigik, “Hint Alt-Kitasinda islam
Arastirmalarinin Diinii Bugiini: Kurumlar, iimi Faaliyetler, Sahislar, Eserler’, Divan
ilmi Arastirmalar, 2004, S.17, s. 1-62.
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yiinda henuz alti buguk yasindayken hafizigini Hindistan‘in Uttar Paradesg
eyaletindeki islami Muzaffer Nagar Medresesinde tamamladi.

1933 yilina gelindiginde Hindistan'daki Aligarh Musliman Universitesine
ingiliz Edebiyati, felsefe ve Arapga bilim dallarinda lisans egitimi i¢in kaydoldu.
1933-1936 yillar arasinda bu Universitedeki lisans programlarina devam ederken
ayni Universitenin ilahiyat bolim bagkani taninmig profesér Hazret Seyyid Silleyman
Esref gézetmenliginde yiritilen Nizami Kursunu takip etti. Burada Kur'an-1 Kerim,

hadis, kelam ve tasavvufla ilgili 6zel dersler ald1.

1970’te Karagi Universitesi felsefe bolim bagkani Dr. M. M. Ahmed
gbzetmenliginde doktora galismasini ahlak felsefesi alaninda yapti. “islami Ahlak
Kodu ve Metafizik Arkaplani” konulu tez calismasi sonunda doktora derecesini elde
etti. Akademik egitiminin yani sira kendini manevi yonden de gelistirdi. Dusunar
manevi egitimini ve tasavvuf 6grenimini murgidi Mevlana Abdulalim Siddik’tan aldi.
ikisi arasindaki iligki, 1935 yilinda Fazlurrahman lisans derecesinde sinavlarini
verdiginde, Abdulalim Siddik’in ona Hiristiyan bir rahip tarafindan vyazilip
Singapur’da basilan ve islam’i kétiileyen bir makale gdstermesi ve Fazlurrahman'in
ondan bir cevap yazmak icin izin istemesiyle bagsladi. Ikisi arasindaki bu bag
1936’da Abdulalim Siddik blylk kizini onunla evlendirdiginde daha da guiglendi.
1937°de Mevlana Abdulalim Siddik Suudi Arabistan’da iken higbir gocugunun onun
calismalarini devam ettiremeyecegini, bunlarla yetkili tek insanin onun damadi
oldugunu ifade eden bir mektup yazdi. Bu zamandan sonra kendinin d&hil oldugu
Kadiriyye, Cistiyye, Naksibendiye, Sihreverdiye, Saziliyye silsilelerinde muridi

olarak damadini kabul etti ve tum manevi konularda ona icazet verdi.

Enséari, Abdulalim Siddik’'tan sadece manevi rehberlik almadi, bunun yani sira
onunla birlikte islam’i teblig faaliyetlerine basladi. Bu teblig faaliyetlerinin bir pargasi
olarak kirk yil boyunca duzenledigi bes dunya turuyla Afrika, Amerika, Asya ve
Avrupa’da yaklasik kirk farkli Ulkeye seyahat etti. Bu ziyaretler arasinda en
onemlilerini 1970 yihinin agustos ayinda Guney Afrika’ya yapilan ziyaret ile 1970
yilinin eylil ayinda Hint okyanus adalari Seyseller’'e bir Musliman hareketi olarak ilk
yapilan tarihi ziyaret olusturmustur. Bu teblig ziyaretlerinde Ensari genis kitlelere

islam’1 anlatmistir.



islam’in bu gezici temsilcileri ziyaret edilen her Glkenin Musliman halkini bir
yerde toplaylp o Musliman llkede daha akici ve etkili galismak igin birer
organizasyon kurdular. Ensari bu degisik ulusal ve uluslararasi islami
organizasyonlarin baskanhgini Gstlendi. Fazlurrahman Ensari mursidinin 6limuinden
sonra da cabalarina devam etti ve Musluman tebli§ organizasyonlarini “World
Federation of Islamic Mission” (Dinya islam Tebligi Federasyonu) adi altinda
merkez Pakistan Karacgi olmak Uzere 1958 yilinda birlestirdi. Bu federasyonun
karargahini “islami Merkez” adiyla Karaci’'de 1964’te kurdu. islami Merkez, degisik

egitimsel ve refah projelerine imza atan bir kurum olarak faaliyet gosterdi.

Ensari hayatinin son on yilini (1964-1974) Karagi’'de kendinin esas énemli
projesinden biri olan “Alemiyah islami ilimler Enstitiisi”niin kurulmasina adadi. Bu
enstitude din egitimi ve tebli§ egditiminin yani sira ekonomi, karsilastirmali dinler,
gazetecilik vb. gibi 6nemli sekiler konularin 6gretimine 6nem verdi. Ensari
Alemiyah’da modern c¢agi anlayabilecek, onun sorunlarina uygun cevaplar
verebilecek, ruhi ve zihinsel olarak Kur'an ve hadisi kullanabilecek islami dusundrler
yetistirmeyi amacladi ve bunun icin canla basla galisti. Onun bu ¢abasindan pek ¢ok

unla dasundar yetisti.

Aralik 1973'teki Seysel adalari ve Srilanka'ya yaptigi son tebli§ seyahatinin
ardindan 3 Haziran 1974 Pazartesi giinli Karagi'de vefat etti. Naagi islami Merkez'e

goémuldu. 1t

1.2.2. Eserleri

Muhammed Fazlurrahman hem bir ilim adami hem bir felsefeciydi.
Eserlerinde modern ilimler alanindaki genis bilgisini islami ilim ve anlayigiyla
birlestirdi. Bu durum onun gdruslerini hem siradan insanlara hem de entelektuel elite
ilham verecek tarzda sunmasini sagladi. Eserlerini etkili bir tarzda yazmisti ve bu

onun eserlerinde ifade glcu olarak agik¢a gortlmektedir.

11 Yasien Mohamed, “Biographical Sketch”, Islam to the Modern Mind, Lectures in
South Africa: 1970&1972, 2. bs., Paarl, Paarl Print, 2002, s. 13-16.
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Ensari, ilk kitabi olan “Beacon Light''” on sekiz yasinda seyhinin rehberligi
altinda yazdi. Bu kitapta el-Enséri, Hong-Kong'ta Hiristiyan bir rahip tarafindan

islam’a yapilan giglii bir saldiriya cevap verdi. Pek ¢ok diger calisma bunu takip etti.

Ensari, islami ve mistik dislncesini islam’da Dini Diigiincenin Yeniden
Yapilandiriimasi kitabinin yazari Muhammed ikbal'den aldi. Onun galismalari
arasinda en taninmigi olan ve 900’den fazla sayfa ve 2 cildiyle onun en hacimli
kitabl olan Qur’anic Foundations and Structure of a Muslim Society (Musliman Bir
Toplumun Kur'ani Temelleri ve Yapisi) adl ¢alismasi ikbalin “islami disiincenin
yeniden yapilandirilmasi” ¢agrisina bir cevap teskil etmektedir. Kitap, el-Ensari'nin
1970 yilinda ahlak felsefesi alaninda tamamladigi doktora tezine dayanmaktadir.
Kitap Kur'ani tezi genis ve sistemli bir tarzda agiklayarak bireye rehberlik sistemi

saglamayl amaclamaktadir.

Ensari’nin yazdigi bir diger énemli eser olan Islam to the Modern Mind
(Modern Zihin Agisindan islam) Ensar’nin 1970 ve 1972 yillari arasinda islam’i
tebli amacgh seyahat ettigi Glney Afrika’da verdigi derslerin toplamindan
olusmaktadir. Eserde ele alinan konulara bakildiginda Ensari’nin bu kitapta
Muslimanlarin tartismali konularini ele alip aciklama yoluna gittigi ve kafa karistiran

sorulara uygun cevap ve ¢ozumler bulma ¢abasi icinde oldugu gorular.

Bu eserlerin diginda, yazar ulusal ve uluslararasi pek c¢ok derginin
editérligini Ustlenmistir. Urduca ve ingilizcede yaklasik kirk civarinda kitap ve
kitapcik yazmistir. Bu eserlerden bazilarinin isimleri $dyledir: Beacon Light, Beyond
Death, Communist Challenge to Islam, Ethics of the Quran, Foundations of Faith,
Humanity Reborn, Islam, Islam and Christianity in the Modern World, Islam and
Slavery, Islam and Western Civilization, Islam in Europe and America, Islam to the
Modern Mind, Islam versus Marxism, Meaning of Prayer, Muslims and Communism,
Our Future Educational Programme, Philosophy of Worship in Islam, Qur‘anic
Foundations and Structure of a Muslim Society, The Christian World in Revolution,
Muhammad: The Glory of the Ages, Through Science and Philosophy to Religion,

Trends in Christianity, What is Islam, Which Religion, Woman under Islam.
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IKINCIi BOLUM
FAZLURRAHMAN EL-ENSARI’NIN KLASIK KELAM KONULARINA DAIR
GORUSLERI

2.1. ULUHIYET
2.1.1. Allah in Varh@inin ispati

19. yuzyila gelindiginde bati dinyasindan gelen felsefi nazariye ve ideolojik
akimlar islam dinyasinin kimlik ve inancini tehdit etmeye baslamistir. Bunlarin
icinde en tehlikeli olan Tanri fikrini reddeden ve bir din olarak islam’in temelini
sarsacak olan materyalizm ve ateizm gibi géruslerdir. Bu akimlar (izerine islam
alimleri, Allah’in varligi meselesine yeniden énem vermeye baslamis, Allah’in

varligini ispat igin deliller ortaya koymuslardir.

Allah’in  varliginin ispatinda oOnceki klasik delillerin kullaniimasi yakin
donemde de devam etmistir.?? Klasik kelamin énemli delili olan hud(s delili yerine
bu dénemde daha ¢ok gaye ve nizam delili 6n planda olmustur. Bunda gaye ve
nizam delilinin mekanik evren anlayisiyla uyumlu olmasinin ve salt akli istidlale degil
modern bilimin gbézlem ve tecribe metoduna uygunluk arz edip ¢cagin anlayisina
uygun olmasinin roll buyuktur. Bati felsefesinin ortaya ¢ikardigi ispat-1 vacip delilleri
de dis diinyadan elde edilen tabi deliller, aklin tasavvurlarindan elde edilen metafizik
deliller ve i¢ diinyamiza ait ahlaki deliller olarak ve bu donemde kategorize edilmis®®

ve kelamcilarin yer verdigi deliller arasinda yer almiglardir.'*

Bu dénem kelamcilarindan olan Seyyid Ahmet Han’a gére Tanri netice
olmakla birlikte sebebi de ifade eder. O, neticelerin birbirine bagimli bir etkilesimle
kendinden c¢iktigi bir kaynaktir. Butln varliklarin yaraticisi ve onlarin nihai sebebidir.
Bu goérusine bagll olarak Ahmet Han’in Allah’t ispat i¢in kullandigi ispat metodu

Bati'da genel kabul géren kozmoloji delilidir. Bu delile gore butun varliklar mevcut

12 Ozervarll, Kelamda Yenilik Arayiglar, s.78.

13 M. Said Ozervarli, izmirli ismail Hakkrnin Kelam Problemleriyle ilgili Gorlsleri,
izmirli ismail Hakki Sempozyumu: 24-25 Kasim 1995, Haz. Mehmet Seker, Adnan Biilent
Baloglu, Ankara, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996.

14 Ridvan Ozding, “Yeni iim-i Kelam”, Kelam Tarihi, Ed. Ramazan Yildirm, 2. bs.,
istanbul, Isaret Yayinlari, 2019, s. 129.
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sebepler zincirinde sebeplerin sebebinden yani ilk sebepten etkilenmigler ve varliga
cikmiglardir. Sebeplerin ilk sebebi olan Allah butin kainatin varlik olarak kendisine
dayandigi ve dunyayi igleyis dizenine oturtandir. Ahmet Han’in Allah’in varlidini
ortaya koymaya c¢alistigi bir diger yol maddenin yok edilmeyisinden harekettir. Buna
g6re varliga ¢ikmis higbir sey, higbir tlr veya sahis ortadan kalksa bile yok olmazlar.

Yalnizca sekillerde degisim s6z konusudur.®

Sibli NO’'méani ise evrim ddslncesini bu dénemde Allah’in varligini ispat igin
kullanmigtir. Evrim teorisini Mevlana’nin insan yaratihigindaki tekamil goérasi ile
uzlastirir. Ona go6re cansiz tabiattan Allah’a kadar olan varlik tabakalarindaki
yukselis ile evrim arasinda bir benzerlik vardir. Varliklardaki ylkseliste gittikce
madde unsurunun azalmasi Allah’in varligina delil teskil eder. Hatta felsefi bir ilk
sebebi degil de dinin bildirdigi kendine has vasiflari bulunan Allah’i ispatladidi igin bu

sebep daha Ustlundur.

Konu ile ilgili degerlendirme yapan Muhammed ikbal de Allah’in varlidi ile ilgili
hudus, gaye ve vicid delillerine elestirilerde bulunmustur. Kainat sebep sonug
zinciri iginde ilk sebebin sonlu bir malulii iken, hudus delili ile sebep sonug¢ zincirini
bir yerde bitirip bu zincirin bir pargasini sebebi olmayan ilk sebep mertebesine
yukseltmek, ona goére bu delilin dayandigi sebeplilik ilkesinin bizzat kendisini ihlal
etmek demektir. Ayrica hudus delili ile ilk illet aslinda sonlu bir seyle tayin edilmis
olmaktadir. Kaldi ki sebep ve sonug¢ ayrilmaz iki par¢a oldugundan sebep basl
basina zorunlu varlik kabul edilemez. Cunki vichdi zorunluluk ile zihni illiyet
zorunlulugu ayni seyler degildir. Bu delilin yaptigi sey, aslinda sonlu varlk dinyasini
nefyetmekle sonsuza ulagsmaya c¢alismaktir. O yluzden sonludan sonsuza varmaya

calisan hudus delili yanhstir ve Allah’in varligini ispatlayamaz.

Gaye ve nizam delili de, ikbal'e gore Allah’in varligini ispat igin yeterince iyi
bir delilllendirme sekli degildir. Clnkl sonsuz ilim ve kudrete sahip bir zatin varhgi
ispatlanmak istenirken, s6z konusu delil vasitasiyla alemin asli ve mensei degil,
sadece karmagsik yaplyl sekle sokarak ona bir anlam ve isleyis kazandiran bir
sanatkarin, bir usta yapicinin varligi ispatlanabilir. ikbal, bu delille yoktan yaratan bir
yaraticiya ulasilamayacagini iddia eder. Bu delile gore Tanri daima elindeki

malzemeye bagimli durumdadir. Boyle bir Tanri yaratici olarak adlandirilsa bile

15 Saban Ali Dizgiin, Seyyid Ahmet Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ankara,
Akgag Yayinlari, 1997, s. 94-95.
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onceden hikmetsiz bir kaos yaratip sonra onu dizenleme bir Tanri i¢in acziyet ve

kayitllik demektir. Bu yuzden bu delilin de bir degeri yoktur.

Felsefede uizerinde en ¢ok durulan viicQd delilini de ikbal yeterli gérmez. Ona
gore Descartes bu delili kullanirken mikemmel fikri ve bunu zihinde karsilayan varlik
ile ise baslamig, sonra bu fikre kaynaklik eden bir varligin disarida da bulundugunu
tasarlamigtir. Ancak surekli degismekte olan tabiatin en mikemmeli barindirmasi
mamkin degildir. O ylzden bu varlik tabiatistl zorunlu bir varlktir. Zihni varlik ise
gercek varhigin delili olamaz. Kant'in belirttigi gibi zihindeki bir Gi¢ yuz dolar tahayyuld,
ayni meblagin cepte de olmasini gerektirmez. Dolayisiyla mukemmel varlik fikri ile
mikemmel varligin kendisi arasinda yani ideal ile gercek arasinda hic¢bir zaman bir

ayniyet iliskisi kurulamaz.®

Ensari Allah’in varligina dair bir agiklama sunmamisg, yalniz materyalizme
karsi dinin tarafinda yer aldigini belirttigi makalede, Allah’in varligini ispat igin
ontolojik, teleolojik ve kozmolojik argimanlardan bahsetmekle yetinmistir. Bunlardan
ontolojik argumanin Allah kavraminin dogasinin analizinden Allah’in varhgini
kanitlama yoluna gittigini, teleolojik argimanin dogadaki sireglerin ve varoluslarin
amacliligi tzerine odaklandigini ve kozmolojik argimanin evrenin yapisi, safhalari

ve orijinini inceledigini belirmigtir.’

Sonug olarak, Ensari, Yeni iim-i Kelam disunirlerinin bir kismi gibi modern
donemde Allah’in varligini klasik kelam delilleriyle sunmaya devam etmigtir. Kendi
cografyasinin kelamcisi Muhammed Ikbal gibi bu delilleri kritige tabii tutmamis,
Seyyid Ahmet Han ve Sibli gibi bu delilleri kendi goris sistemleri iginde disinme

yoluna gitmemisgtir.

2.1.2. Kader

Kader mevzuu Yeni ilm-i Kelam doéneminin tartisilan konularindan biri
olmustur. Bunda oryantalistlerin islam’in geri kalmighigini Mislimanlarin kader

anlayigiyla iliskilendirmeleri ve bundan dolayr Muslumanlara tembellik ve atalet

16 Ozervarli, a.g.e., s. 80-81.
17 Ensari, Islam to the Modern Mind, s.156.
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itham etmelerinin etkisi olmakla birlikte, daha aktif ve hayatin 6znesi olan bir insan

tipi olusturma c¢abasinin da etkili oldugu bilinmektedir.

Bu donemde tevekkul, kanaat, zuhd ve fakr gibi kavramlar tenkide ugrarken,
terakki, hurriyet, irade hurriyeti, caba ve kesb gibi kavramlar 6ne ¢ikariimistir. Devrin
rasyonellestirme 6zelliginin bir sonucu olarak Mutezili bir tarzda hurriyet ve irade
anlayisi déneme damgasini vurmus, insanin fiillerinde hir oldugu ispat edilmeye
calisiimistir.’® Bu gortsteki kelam alimlerinin yanisira kader konusunda bu anlayisa
kargi ¢ikan ve cebri anlayisi savunan kelam alimleri de mevcuttur. ** Kader
konusunda fazla s6z sarf etmekten ve uzun tartismalara girmekten kaginmak da

dénemin bir 6zelligi olarak dikkat gekmektedir.?°

Doénemin kelamcisi Seyyid Ahmet Han hayatinin ilk yillarinda kaderi ehl-i
stinnet anlayisina goére degerlendirmis, daha sonra meseleyi naturalistik insan
anlayisina uygun olarak psikolojik ve sosyolojik agilardan ele almistir. irade
Ozgurlaga ile ilgili insanin kendi fiillerinin kismen toplum, ¢evre ve egitim gibi dis
etkenlerle, kismen de 06zel psikolojik ve sosyolojik yapi gibi i¢ etkenlerle sinirli
oldugunu diastinmektedir. Seyyid Ahmet Han, her kisinin icinde potansiyel olarak
bulunan hir iradeyi kalbin nuru ya da tabiatin 1$1§1 olarak adlandirir ve onun en
onemli hususiyetinin insani ¢aginin ényargilarindan kurtarabilmesi, gecmisi goézardi

edip yeni de@er yargilarina yonelebilmesi oldugunu soyler.

Kur'an'in irade ile ilgili ayetlerinin yorumunda bu ayetleri cebir ve hrriyet igin
kullanmanin yanlis oldugunu, cebir ve hirriyet meselesinin psikolojik bir mesele
oldugunu dile getirir. O, Allah’in ilmi tarafindan kusatiimakla beraber insanin bitin
kapasitelerini hir olarak kullanabildigi kanaatindedir. O ylzden cebre isaret ettigi

disunulen ayetlerin Allah’in celalini ve mutlakhigini géstermek igin oldugunu vurgular.
21

18 Muhammed Abduh, Resit Riza, Muhammed Mustafa el-Meragi, Abbas Mahmud el-
Akkad ve Mlsa Carullah Bigiyev kader konusunda bu gortise sahip isimlerdir.

19 By gériisii savunan bir alim ve iliskili eseri icin bkz. Mustafa Sabri Efendi, insan ve
Kader, Cev. isa Dogan, istanbul, Bayrak Yayinlari, 1989. Mustafa Sabri Efendi ile Mehmet
Zahid Kevseri arasinda kaderin cebriligi konusunda tartismalar var olmustur. Bu tartisma ile
ilgili kaynak icin bkz. Aydin, Omer, "Mehmed Zahid Kevseri ile Mustafa Sabri Efendi'nin
Kader Konusundaki Tartismasi”, Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu
Bildirileri, Dlizce, 24-25 Kasim 2007, s. 637-647.

20 Ozervarli, a.g.e., s.122.

21 Dlizgiin, Seyyid Ahmet Han ve Entellektiiel Modernizmi, s.115-120.
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Sibli Nu'mani ise konuya toplumsal agidan bakmis, islam’a gére insanhgin
ilerleme, dusus, tekrar yukselis ya da yok olugunun bizzat insanlarin kendi ¢calisma
ve gayretine bagh bulundugunu bildirmigtir. Din ve dinya saadeti yine kisinin
¢alismasina dayanmaktadir. Bu goéristine delil olarak Kur'an ayetlerini gosterir.
Kur'an’a bakildiginda, Allah’in fiillerinin insan fiillerine tabii kilindigi ifade edilmekte,
Allah’in hikminu beseri fiillerden sonraya biraktigi belirtiimektedir. Bununla beraber
Kuran’da insanin fiillerinde mecbur olduju kanaatini veren bazi ayetler de
bulunmaktadir. Bundan hareketle Hiristiyanlar, Mislimanlar arasinda gerilik ve
tembelligi tamamen kaza ve kader inancina baglamakta ve kendi dinlerinin

ustanltgune delil yapmaktadirlar.

SiblT bu iddialara karsi her ne kadar bu anlayisin bir kisim tasavvuf alim ve
hazretlerimizin davranislariyla teyit ve tesvik ediliyorsa da, gercekte bos ve asilsiz
oldugunu dile getirir. islam dini, insani tamamen hir kabul etmekle birlikte bu
Ozelliginin haddi asmasina yol acmamasini ister. “Allah dilemeyince siz

dileyemezsiniz®’, ya da “...her sey Allah’tandir’ gibi ayetler insana irade gicinin
verildigi, ancak bu kapasiteyi verenin de yine Allah oldugu anlamindadir. islam
dininin, sahabe ve onlarin takipgilerinin sahsinda hir irade, azim, faaliyet ve

ciddiyetin 6nciisii olduguna tarih sahit olarak gosterir.

Hirriyeti iyiligin sarti olarak géren Muhammed ikbal de Allah’in ilmini, olanlari
pasif bir ayna gibi yansitan bilgi olarak anlamanin eksik oldugunu belirtir. Allah’in
ilmini yansitici olarak diginmenin, onun énceden bilmesini sagliyorsa da, mudahale
hurriyetini ortadan kaldirdigini sdyler. Dolayisiyla gelecek Allah’in yaratici sifatinda
daha meydana gelmeden bulunuyorsa da bu kesin hatlariyla degil, agik ihtimaller
seklinde olur. ikbal buna séyle bir misal verir. Herhangi bir zamanda insanin aklina
ana hatlariyla bir fikir gelebilir. Bunun hangi sekillerde yapilacagi bilinir. Ancak
bunun mubhtelif ihtimaller arasinda gergeklesme bicimi zaman iginde ortaya c¢ikar.
Eger tarih belirlenmis hadiseler zincirinin bir fotografi gibi alinirsa yenilige ve girisime
yer verilmemis olur. Yaratma kelimesinin de bir anlami kalmaz. ikbal'e gore kader

konusunda yapilan bitin tartismalar hayati géz 6niine almayan spektlasyonlardir.

Cebir ve hurriyet taraftarlari arasinda cikan tartismanin yersiz olduguna
inanan Ikbal icin, insan ben’i mutlak varligin izniyle onun hayat ve hiirriyetini

paylastigi icin hurdur. Dolayisiyla insan sahsi girisimler yapmaya muktedirdir.

22 Ozervarl, a.g.e., s. 123.
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Kuran'daki bazi ayetlerin dalaletiyle de islam’daki ibadetler, insani uyku ve is
mekanizminden kendi iradesiyle kurtarmak hedefini tagir. Fakat buna ragmen
kaderciligin yuzyillardir islam diinyasini sardi§i dogrudur. Ancak bu yalnizca tarihi

bir vakia olup ayri mitalaa edilmesi gerekir.z

Ensari insanin ahlaki olarak 6zgur oldugunu fakat fiziksel olarak zorunluluklar
dunyasinda oldugunu dile getirir. Bu durum insanin eylemi tzerinde kontrole sahip
olamamas! sonucuna sebep olur. insandaki 6zgurliik, eylemin 6zgirliga degil,
iradenin 6zgurlugudur. Ensari iradenin 6zgurluguni ise “Ameller niyetlere goredir”
hadisinden yola gikarak insanin eylemlerindeki niyetiyle iliskilendirir. insan bdyle bir
zorunluluklar dinyasinda goésterecedi caba ile sonucu degistiremeseydi, hem bu
dinyada hem de ahirette iyilik isteyen insan icin hayal kirikhigi sebep olurdu. Halbuki
insan eylemi islerkenki niyetini safliga ulastirarak bu zorunluluklar diinyasinda etki

sahibi olabilir.

Zorunluluklar dinyasinda yasayan ve kaderi Allah tarafindan belirlenen bir
varlidin kaderinin nasil bir yolla degisebilecedini Ensari, Gazali’den ve Sah
Veliyyullah Dihlevi’den aldigi teceddud-i emsal kavramiyla acgiklar. Buna gore; evren
tarihinde bir olay sayisiz kere ve farkli seviyelerde gerceklesmekte, burada ilk defa
gerceklesmemektedir. Bir kisi bir olayin riyasini goérdigi ve o olay ruyada
gorundigunden bes yil sonra kisinin hayatinda gercgeklestigi zaman iste insanin bes

yil sonra hayatinda gérdugu sey teceddud-i emsaldir.

Burada Ensari kisinin yasadigi tecriibeleri esas alir. Ona gore kisi tecribelerin
bir varigidir. Insanin yasadigi tecriibe onu memnun, kizgin, mutlu veya (izgiin
yapar. insan bir olay! ister gercek hayatta, isterse rilya icinde tecriibe etsin, hayatin
duygusal yonu agisindan her ikisinde de tam bir etkilenme s6z konusudur, yani
tecribenin etkisi oradadir. Yalniz riyadan farkh sekilde gercek hayatta materyal bir
sonug vardir. iste Allah, kisinin yasayacagi tecriibeler sabit olmakla birlikte, bu
yasadigi tecribelerini farkli gerceklik seviyelerine gecirerek, o tecriibelerden
dogacak materyal sonuglar Uzerinde degisim yaparak insanin kaderini onun gabasi

Uzerine degistirebilir. BOylece Allah kaderi yaratan bir Tanri olarak hem yazdiginin

23 Ozervarli, a.g.e., s. 123-124.
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kdlesi durumunda olmayan bir Tanri ve insan da irade sahibi biri olarak kendi

kaderinin yaraticisi durumuna gelir.*

Ensarrnin kader anlayigi insanin irade huirriyetine sahip olmasi agisindan
Sibli, Seyyid Ahmet Han ve Ikbal ile ayni noktadadir. Yine insanin bir zorunluluklar
diinyasinda yasadigi gorisiinde Sibli'yle benzerlik gosterir. Ensari de ikbal gibi
Allah’in ilmini yansitici olarak distinmenin Allah’in midahale etme gucind ortadan
kaldirdigi duguncesindedir. Enséari, gelecegin bir kaderle Allah tarafindan belirli
oldugu konusunda Ikbal'in gérigiine katilir ve ikbal gibi bunun kesin bir olgu olmayip
degisime acik oldugunu dile getirir. ikbal bu degisimi bir olayin muhtemel
gerceklesme sekillerindeki farklilik olarak gosterirken, Enséri bu degisimin bir olayin

varlik seviyesindeki farkliliga tekabul ettigini bildirir.

2.2. NUBUVVET
2.2.1. Nubiivvetin Muhtevasi ve Gerekliligi

Batidaki modern bilim ve felsefe hareketinden temel alan deizm gibi akimlarin
akli bilginin yeterli olup niiblivvete ihtiyag olmadigi yoniindeki tezleri®>, bunun yani
sira peygamberimizle ilgili oryantalistlerin iddialari?® Misliman alimlerin nibuvvet
konusu ile mesgul olmalarina yol agmistir. Yeni iim-i Kelam dénemi kelamcilari,
islam’daki nibuvvetin diger dinlerden farkli ve Gstiin oldugu, nibivvetin mahiyeti,

nubuvvetin gerekliligi ve nibiivvetin imkani gibi konulari ele almiglardir.

islam’daki niibiivvetin diger dinlerden ok farkli oldugu tizerinde durulmustur.
Mesela bir¢gok dinde peygamberler beseri misyondan uzaklastirilip uldhiyetin bir nevi
tezahiirleri haline getirilirken Islam’da ise tam bir agiklik ve kesinlikle peygamberlerin
higbirinin beseriyet sinirinin 6tesine gegiriimedidi Kur'an’dan ayetler delil gosterilerek

ortaya konulmustur. Diger butun dinler nubuvveti rubdbiyetin devami ya da benzeri

24 Ensari, Islam to the Modern Mind, Lectures in South Africa: 1970&1972, Ed.
Yasien Mohamed, 2. bs., Paarl, Paarl Print, 2002, s. 233-237.

25 Yusuf Sevki Yavuz, “Nibiivvet”, DIA, C.XXXIII, s. 282.

26 Ridvan Ozding, “Yeni iim-i Kelam”, Kelam Tarihi, ed. Ramazan Yildinm, 2. bs.,
istanbul, isaret Yayinlar, 2019, s. 130. Bu oryantalist iddialara érnek olarak Reinhart
Dozy'nin elestirileri verilebilir.
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sayarken ikisinin arasina sinir koyma serefini islam’in elde ettigi ifade edilmistir.?’
islam’la niiblvvetin bir déniim noktasina geldigi, yani zirvesine ulasarak kendi

varligina son verdigi belirtilmistir.28

Nublvvetin mahiyetiyle ilgili onu bir ic meleke ve istidat olarak goérenler oldugu
gibi,? nubuvveti disaridan Allah tarafindan gonderilen vahiyle olusan bir kurum
olarak goren kelamcilar®® da vardir. Niiblvvetin mahiyeti ile ilgili nibtvvetin vehbiligi
veya Kkesbiligi tartismalari da yeniden gindeme gelmis, bu konu hakkinda da
kelamcilar tarafindan degisik gorisler o6ne sirilmistar. 32 Ndblvvetin ispati
konusunda aklin yetersizligi ve akillar arasinda yasanan ihtilaflar sebep gdsterilerek,
onlar Uzerinde bir yol gosterici ve yonlendirici olmasi gerektigi ifade edilmistir.32
Bunun yani sira nidbivvetin ispati icin farkh bir delile gerek olmadigi bizzat
peygamberin pratik hayatlarinin ve yaptiklarinin niblvvetin ispati icin yeterli oldugu
bildirilmigtir.33

insanda bulundugu kabul edilen beka isteginin ve insanlarin toplum iginde
yasayabilmesi icin olan ahlak, fazilet ve yuksek degerler ihtiyacinin nibivveti
zorunlu kildigi ifade edilmistir.3* islam peygamberinin hicbir kimseden higbir dini ve
felsefi egitim almadan ilahiyat, mead, gérgl kurallarini, medeniyet ilkelerini ve

bunlarla iligkili incelikleri bir yagam tarzi olarak ortaya koydugu, toplumu cahilligin ve

27 Sibli Nu'mani, ilm-i Kelam-1 Cedid, Cev. Muhammed Seyyid Kilani, Tahran, Cap-i
Sina, 1911, s. 118-120.

28 Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev. Dr. N. Ahmet
Asrar, Istanbul, Birlesik Yayincllik, t.y., s. 172-197.

29 Bu gorus Seyyid Ahmet Han ve Sibli Nimani tarafindan dile getirilmistir. Kaynak
igin bkz. Seyyid Ahmet Han, “On the Mode and Nature”’, s. 280-281; Sibli Nu'mani, IIm-i
Kelam-1 Cedid, s. 89-90. Bu goéruse kars! Resit Riza tarafindan bu gdértsin amacinin gayb
alemini inkar etmek oldugu, nubuvvetin kesbi olmadigi ve peygamberin nebi olacagini
onceden bilmeyip bu amag igin kendisini hazirlamadigi dile getirilmistir.

80 Bu tlir distnUrlere drnek olarak Cemalettin Efgant verilebilir.

31 Son dénemde niibivvette vehbilik-kesbilik tartismalari igin bkz. ibrahim Bayram,
“Islam  Dustincesinde  Niiblivvetin  Vehbiligi-Kesbiligi Meselesi’, Gaziosmanpasa
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 3, s. 186-189.

32 Qzervarli, a.g.e., s. 99.

33 Goriisiin sahibi olan kelamct igin bkz. Sibli Nu'mant, ilm-i Kelam-1 Cedid, s. 90-92.

34 Gorusl ifade eden kelamci olarak bkz. Muhammed Abduh, Risaletii’t-Tevhid, Nsr
Muhammed Resit Riza, Limassol, el-Ceffa ve'l-Cabi, 2001, s. 146-161; ayrica bkz. Mehmet
Zeki iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas islam Disiincesine Etkileri”,
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, S. 26.
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zulmin oldugu bir toplumdan ahlak ve erdemin hékim oldugu bir topluma

donusturdiga nubtvvetin gerekliligi igin destek olarak gosterilmistir.®

Donemin kelamcilarindan Seyyid Ahmet Han’in nublvvet anlayigi onun
tabiatcl ve sebeplere dayali felsefe anlayisindan izler tasir. NiblGvveti dogal bir sey
olarak kabul eden Ahmet Han peygamberin peygamberligini diger insanlara verilen
yeteneklerde oldugu gibi dodustan gelen bir 6zellik olarak goérir. Peygamberlik
yetenegi kendisine verilmis kisi peygamberdir ve peygamber olan kisi zorunlu olarak
bu yetenege sahiptir. insandaki bitiin yeteneklerin fiziki 6zellikler ile ilgisi oldugu

gibi peygamberlik yetisi de insandaki fiziki yapi ile iligkilidir.

Nublvveti Seyyid Ahmet Han'in bu sekilde anlatmasi onun vahiy anlayisi ile
baglantilidir. Peygamberligi bir ic meleke olarak tanimlamasinin sonucu olarak vahyi
de klasik kelamin hakim anlayiginda goruldigu gibi disaridan gelen ve mekanik bir
sey olarak gérmemektedir. Peygamberle Allah arasinda bir vasita olmadigini, vahyi
iletecek tek seyin peygamberin nibilvvet yetisi oldugunu ve Cebrail'in de bu
yetene@e tekabul ettigini dile getirir. Kiyame Sdresi’nin 17 ve 19. ayetlerini Kuran’da
bir vasita olmadigina delil olarak gosterir. Vahyin nasil ortaya ¢iktigini daha detayh
olarak ele alir. Peygamberin kalbinin ilahi mesaji yuklendigini ve bu mesaji bir
aynaya benzer sekilde yansittigini belirtir. Allah’in kelimeleri peygamberden bir
kaynak gibi figkirarak ortaya ¢ikmaktadir. Vahiy esnasinda hissedilen duygularin
yogunlugu onun digaridan gelmis gibi hissedilmesine ragmen bu kuvvet, i¢ manevi
yakinlasmanin bir sonucu olarak meydana gelmistir. Vahiy aninda peygamberin
manevi mesaji kendi kulaklariyla duyuyormus gibi duydugunu ve gdzleriyle gordugu
gibi gérduguni ifade eder. Vahyin parga parga gelmis oldugu gergegini de Seyyid
Ahmet Han kendi gérusunun bir delili olarak gosterir. Vahiy ihtiyaca binaen ortaya

cikmakta ve lizum duyulan kadar sadir olmaktadir.

Seyyid Ahmet Han peygamberligin dnemine ve gerekliligine nubuvvetle ilgili
goéruslerinde yer verir. Ona gore farkli dinlerden olan degisik insanlarin vicdanlari bir
noktada karar kilmamakta, her biri farkh bir dogruyu benimsemektedir. Bu durum
akil ve vicdanin insanin hayatin 6nemli meseleleri icin yeterli bir kaynak olmayip,
insanin bu konularda karar verebilmesi hem de Allah’in insanlara verdigi yetenekleri

ortaya cikarabilmesi igin bir baska kaynaga ihtiya¢c duymaktadir. Bu husus

_ 35 Bu gériisii paylasan kelamcilar olarak Sibli Nu'mani, Abddillatif Harputi, ismail Hakki
Izmirli gosterilebilir.
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nibdvvete neden ihtiyag duyuldugunun sebebini olusturur. Seyyid Ahmet Han,
nublvveti tarihsel agidan da ele alir. insanlarin aklen yeterli olgunluga erismedigi
veyahut ilahi bir rehberlige ihtiyag duyuldugu zamanlar olmusg, bu devirlerde
peygamberler gelmistir. insan aklinin yeterli oldugu veya ahlaki-manevi degerlerin
on planda oldugu devirlerde ise peygamber gelmemistir. Hz. Muhammed (s.a.v)'in
son peygamber olusu ilahi lGtaflarin hepsinin kendisiyle ortaya cikarilip paylasildigi

icindir.3¢

Seyyid Ahmet Han’a benzer sekilde Sibli de peygamberleri bazi Ustln
Ozelliklere sahip insanlar olarak goérar. Sibli'ye gére peygamberlerde kuvve-i kudsiye
ve meleke-i niblvvet adi verilen nefis terbiyesi ve ahlak dizgunlaga ile ilgili ruhsal
bir potansiyel vardir. Bu potansiyele sahip olan kisi herhangi bir egitim ve 6grenim
almadan nesnelerin ve vak’alarin i¢ ylzinden haberdar olur. Peygamberin okuma
yazma bilmezken hitabet ve glzel s6z sdyleme alaninda yetenek sahibi olmasini,
ahlak alaninda ise pek ¢ok peygamberin insanlik tarihinin tnli filozoflarini asan

prensipler ortaya koymalarini saglayan bu yetenektir.3’

Nubuvvetin gerekliligi ile bir dederlendirme yapan dénemin kelamcilarindan
Muhammed Ikbal de toplum vyapisinda meydana gelen degisimi nibivvetin
gerekliligi icin delil olarak gdsterir. ikbal'in toplum anlayiginin temelini tevhid inanci
ve peygamberlik miessesesi olusturur. ikbal'e gére Kur'an ve siinnet toplumsal
hayatin esas ilkeleridir. Bu iki unsurdan nubuvvet sayesinde toplumda bir uyum,
insanlar arasinda ise kardesglik, 6zgurluk ve esitlk inga edilmigtir. Toplum
hayatindaki bu nubuvvet bilincinin siyasi hayata yansimalari da mevcuttur. Ahlak
temeli {izerine bir sivil toplum kurmak ve ona hedefi gdstermek zaten islam’in
amaglarindan birini olusturmustur. Dinin siyasetten ayriimasi halinde geriye sadece

bos bir kahramanlik kalacagini iddia eder.%®

Ensari diger Yeni ilm-i Kelam duginurleri gibi niblvvet kavrami (izerine
herhangi bir tartisma igine girmese de onun Peygamber Efendimiz hakkindaki
goruslerini ifade ettigi makale onun nubuvvete dair goérlUgslerinin ipuglarini tasir.

Enséri buginin materyalizm caginda Peygamber Efendimiz hakkinda cesitli

86 Saban Ali Diizglin, Seyyid Ahmet Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ankara, Akgag
Yayinlari, 1997, s. 104-109.

37 Ozervarli, a.g.e., s. 96.

38 |brahim Kaplan, “Muhammed Ikbal‘, XIX. Yiizyildan Giiniimiize Gagdas islam
Diigiiniirleri, Ed. Kemal Sdzen, Ali Kiirsat Turgut, Sabri Yilmaz, istanbul, Divan Kitap, 2017.
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saskinliklarin ve birbiriyle celisen yorumlarin var oldugunu ifade eder. Herkesin
kendi anlayis ve idrak seviyesine gore hukum verecegini belirterek bu iddialari g6z
ardi eder ve peygamberin sahsiyeti ile ilgili olarak direkt Kuran’in géristine bagvuru
yapar. Kuran’a goére Peygamberimizin U¢ statist vardir: Bunlardan biri onun

dinyevi statiisd, ikincisi elgilik statiisti ve t¢lincist ise onun kozmik stattistddr.

Dunyevi statust Kur'an’in “Ben ancak sizin gibi bir beserim” ayetinde ifadesini
buldugu durumudur. Burada “sizin gibi” tabiri peygamberin insanlardan herhangi
birine benzemesine degil, onun beser olma haline tekabdil eder. ilahi elgilik statisii
ile peygamberin diger peygamberler arasindaki yeri ve farki ifade edilir. ilahi elgiler
insanlarin en ylksek kategorisinde olanlardir. Peygamber Efendimiz ise diger
peygamberler arasinda konumu en yiksek olandir. Kuran’da Allah peygamberlere
isimleriyle seslenirken, bir tek Peygamber Efendimize ismiyle seslenmemistir. Bu
anlamsiz ve tesadufi degildir. Burada Allah peygamberimizin konumunu ve
Peygamber Efendimizin O’nunla olan 6zel iligkisini géstermek istemistir. Bir insana
ismiyle seslenmemenin sebebi ya asiri sevgi veya saygi olabilir. Burada Allah
peygambere olan yogun sevgisini gostermek, ayni zamanda Muslimanlarin
peygamberi onurlandirmalarini istemistir. Allah bize Peygamber Efendimizi ismiyle
cagirmadigini, boylece bizim de ona ayni sekilde davranmamiz gerektigini

gOstermektedir.

Peygamberin kozmik statisu “Biz seni alemler igin rahmet olarak génderdik”
ayetinde ifade edilen, peygamberin tim alem icin merhamet olmasi durumudur.
Peygamberin kozmik statlisii Kur'an'in iki ayetinde ifade edilmistir. Bunlardan biri
“Biz seni ancak alemler icin rahmet olarak gonderdik ayeti” bir digeri ise “Muhakkak
ki size Allah’'tan agik bir nur ve kitap gelmistir ayetidir’. 3 Ensari, yGzyillardir
Musliman inancinda peygamberin yaratihgin merkezi oldugu ve Allah’in alemdeki
her seyi onun nurundan yarattigi inanci yoninde bir uzlagi oldugunu belirtir.
GUnUmuzde bu inanca modern materyalizmin yikici ddneminde kargi ¢ikilmaktadir.
Peygamberin nuru ilk yaratilan oldugu gibi kainattaki her sey de onun nurundan,
onun nuru sebebiyle yaratiimistir. Peygamber Allah tarafindan yaratilan seylerin ilki
oldugu igin tim alemde Allah’a ondan daha sevgili hi¢bir sey yoktur, alemdeki her

sey Allah’a sadece onun yoluyla ulagabilir. Allah’in bir vesileye ihtiyaci yoktur, ama

39 Ensari, Islam to the Modern Mind, s. 80-84.
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bir vesile yaratmasi onun kendi kendine varolusu igin bir zarar getirmez. O bu

diinyada ve 6bir dinyada bizim igin bir bagislanma vesilesidir.*°

Ensari onun bu dclncl statisinin bizim tarafimizdan tam olarak
bilinemeyecedi goérusundedir. Kur'an peygamberi gahit olarak isimlendirir.
Peygamberimiz alemin ve Allah’in yaratmasinin sonsuz oluguna bir sahittir. Tim
alemi gérmemis olsaydi peygamber bunun igin sahit olamayacakti. Sahit olduguna
gore peygamberimiz tim &lemi gormustur. Bundan dolayr onun Uguncu statusu
kozmik olarak ifade edilmigtir. Onun bu sahsiyetini tanimlamak bizim glcumuizin

disinda oldugu icin bizim onun bu statiisinii tanimlayamayacagimizi ifade etmigtir.**

Ensari Peygamber Efendimize bitin alemlerin bilgisinin verildigini soyler.
Bizim icin gayb olan sey bu ytzden onun icin gayb dedildir. Gaybin bilgisi ikiye
ayrilmaktadir: Birincisi kiginin yasamindaki gunlik olaylarin bilgisi, digeri de diger
gercekliklerin, evrenin dogasinin bilgisidir. Allah bir kiginin hayatinda olan geylerin
bilgisini gizli tutar. Bunun gizli tutulmasi sayesinde ancak dini yasanti mimkidn
olabilir ve kigi umit ile korku arasinda kalabilir. Diger bilgi olan evrenin dogasinin

bilgisi ise peygamber efendimize verilmigtir.42

Gorulmektedir ki Ensari bir yandan kendi alt kitasindaki distndrlerle benzerlik
gosterirken, diger taraftan tamamen farklh bir yaklasimi da beraberinde tagimaktadir.
Peygamberin insan statlisiine ve niblvvet statlistine referansi ile Seyyid Ahmet
Han ve Sibli ile ortak paydayi yakalarken, onun kozmik statiisiine dair yaptigdi
acgiklama onu bu disUndrlerin tam tersi bir noktaya goturtr. Temelini tasavvuftaki
peygamber inanigsindan alan peygambere ait kozmik statl goérisli peygamberin
bizzat sahsiyetini Allah ile kul arasinda magfiret ve bagislanma igin bir vesile kilarak

peygamberin immeti igin sefaat olacagi gorusune kapi aralamaktadir.

2.2.2. Mucize ile ilgili Goriigleri

Klasik kelam ddneminde nublvveti ve nebevi vahyi ispat baglaminda ele
alinan mucizeler, dénemin hakim akilcilik ve bilimsellik anlayisindan dolayi Gzerinde

cokca yeni tartismalar beliren bir konu olmustur.

40 Ensari, a.e., s. 87-90.
41 Ensari, a.e., s. 90-91.
42 Ensari, a.e., s. 93-96.
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Mucizelerle ilgili en ¢ok tartisma hissi mucizeler olarak adlandirilan insan
duyularina gére harikulade olan, akla ve tabiat kanunlarina aykiri olarak vuku bulan
olaylarin mumkun olup olmayacagi noktasinda gorulmustur. Bazi kelamcilar klasik
kelamcilarin degerlendirdigi gibi mevzuyu ele almisg ve bu tur mucizeleri oldugu gibi
kabul etmislerdir. Bu grup icindeki kelamcilar butun kanunlari koyan gucin tim
kadinatin yaraticisi Allah oldugunu, olaganustl olaylar icin yeni yasalar ortaya
koymasinin da mimkin oldugunu ifade ederler.*® Aksi bir dislincenin Allah’in

iradesine bir sinirlama getirdigi sdylenilmistir.

Buna karsin, hissi mucizelerin insanligin ¢ocukluk ¢agi igin uygun bir ispat
yontemi oldugu, buginin ilim ve akla dayali yéntemlerin etkili oldugu ve bu
yontemlerin mucize olarak gorilecegi belirtiimistir. ¢ Bir peygamberin hissi bir
mucize olarak elindeki cismi ejderhaya cevirmesinin hayret verici olmasina ragmen
bunun manevi deder olarak ¢ok fazla anlam tagsimadigi ifade edilmistir.*> Manevi
mucizeler olarak bilinen akli mucize ya da bilgi mucizelerinin daha énemli oldugu
hususunda dénemin kelamcilari arasinda uzlasma saglanmistir. Kur'an’in belagat
tarafinin bir mucize oldugu kabul edilirken, esas veya daha énemli olan mucizenin
Kuran'in igerigi oldugu dile getirilmistir. ¢ Hz. Muhammed’in toplum {zerinde

gerceklestirdigi ahlaki devrimi onun manevi mucizesi olarak goérenler olmustur.*’

Bu donemde rasyonel ve bilimsel bir anlayisi benimseyen kelamcilar
tarafindan ise mucizeler tabiat kanunlariyla agiklanmaya c¢alisilmistir. Bu grup iginde

mucizeleri siki sikiya mevcut tabiat kanunlarina baglayanlar oldugu gibi,*® bazilar

43 Muhammed Abduh, Resit Riza, Elmalii Hamdi Yazir bu tir kelamcilardandir.
Kaynak olarak bkz. Niyazi Arici, “Menar Tefsirinde Mucizelerle ilgili Farkli Yorumlar”,
Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2006. s.113; Mehmet Zeki iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goériisii ve
Cagdas islam Diisiincesine Etkileri”, Atatiirk Universitesi IFD, S.26, s. 46-47; ibrahim
Bayram, “Elmahli Muhammed Hamdi Yazirin Mdacizelere Bakisl”, Gaziosmanpasa
Universitesi IFD, C. 3, S. 2, s. 80.

44 [brahim Bayram, “Muhammed Ferit Vecdi'nin Mucizelere Bakis”, islam Medeniyeti
Arastirmalan Dergisi, C. 1, S. 4, s. 617.

45 M. Sait Ozervarli, “Sibli Namani”, DIA, C. XXXVIIII, s. 127-129.

46 Bu yonde gorius bildiren kelamcilar Seyyid Ahmet Han ve Muhammed Abduh'tur.
Kaynak icin bkz. Saban Ali Dizgun, Seyyid Ahmet Han ve Entellektiiel Modernizmi, s.
100; Melek Busra Tokathoglu, “Muhammed Abduh’un Akilci Metodunda Mucize ve Gayb

Yaklagimi”, Istanbul Universitesi Temel Islam Bilimleri Lisansiistii Ogrenci
Sempozyumu-I, Ed. Hidayet Aydar, Muhammed Ezber, Istanbul, Ensar Yayinevi, 2017.
47 Hasan Yenilmez, Ismail Safa Ustin, “ll. Mesrutiyet Donemi Dozy Reddiyelerinde

Yeni Tarih Anlayisi” (Mucize ve Mira¢ Hadisesinin Degerlendirilmesi), Tarih Kiltur ve Sanat
Arastirmalan Dergisi, S. 1, s. 36.
48 Seyyid Ahmet Han bu kelamcilardandir.
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da bugunun tabiat kanunlariyla agiklanamayacak, mucize olarak adlandirilan olaylar
olabilecegini, fakat bu olaylarin gelecekte kesfedilebilecek tabiat kurallariyla
aciklanabilecegi ihtimalini dile getirip mucize problemine daha agik uglu ¢éziimler*®
sunmuglardir. Mucizeleri duyu dunyasinin ilkelerine indirgeyerek yapilan
aciklamalarin yani sira mucizelerdeki hakikatin kalbi safliga ulagsmis kisilerce madde
dinyasini asarak fark edilebilecegi de konuya dair bir degerlendirme tarz
olmustur.®® Dénemin akilcilik anlayigina paralel olarak, kelamcilar Kur'an’da gecgen
mucizeleri de tabiat olaylari gibi ele almislar, bu olaylara bilimsel verilere dayal bir
aciklama getirmislerdir. Fil vakasinda birden beliren ebabil kuslarini son dénemin
izah tarzina uygun olarak bir tir mikrop veya virts olarak agiklama pek ¢ok kelamci

tarafindan kabul gormustir.5t

Mucize hakkindaki kelamcilarin  bu ikili tutumu Peygamberimizin
mucizelerinden Isrd ve Mirag mucizesine 6zel yapilan agiklamalarda da
gériilmektedir. Bazi kelamcilar isra olayinin klasik kelam alimlerinin ifade ettigi gibi
hem bedenen hem de ruhen gercgeklestigini iddia ederken, daha akilci agiklamalari
takip eden kelamcilar tarafindan olayin sadece ruhen gergeklestigi dile getirilmistir.
isra ve Mirag olayina dair de bilimsel tezlerle delillendirmeler yapildigi gibi, Mirag
hadisesinin akli anlayisin tUzerinde yucelikler bildirdigini ifade edip bu anlayisa karsi

cikanlar da olmustur.>?

Seyyid Ahmet Han savundugu naturalist felsefeye uygun bigimde tabiat
kanunlariyla c¢elisen hicbir sey olmadigini ispat etmek adina hissi mucizeleri
reddeder. Diger taraftan, akli mucizeleri kabul eden bir yaklagim igindedir.
Peygamberimizin mucizesi olan Kuran'in bu 6zelliginin belagat ve stilinden
kaynaklanmadigini, insanlara rehberlik etme 6zelliginden geldigini belirtmektedir. Bu
kitap sayesinde gocebe bir kultire sahip olan Araplar daha medeni bir toplum

olabilmistir.

49 Siblt Nu'mani mucizeyi bu sekilde agiklayan bir kelamcidir.

50 Kaynak igin bkz. ibrahim Bayram,“ Muhammet Ferit Vecdi'nin Mucizelere Bakis!”, s.
619.

51 Muhammed Abduh, Seyyid Ahmet Han ve Ferit Vecdi ebabil kuslarinin kizamik,
cicek veya taln virisi ya da mikrop tasiyan sinekler olduguna dair izahat yapmislardir. Bu
tur bir tefsir anlayisina Elmalili Hamdi Yazir tarafindan tahrifata sebep olacadi gerekgesiyle
karsi ¢ikilmistir.

52 Kaynak igin bkz. ibrahim Bayram, “Elmalili Hamdi Yazir'in Mucizelere Bakis!”, s. 85.

25



Seyyid Ahmet Han’in mucizeleri inkar etmesinin arkasindaki diisiince islam’in
tabiat Uzerine bina edildigi, tabiat kanunlarinin ise Allah’in bir vaadi oldugu ve
Allah’in vaadinden donmeyecegi gerceginden hareketle, bu tabiat kanunlarinda da
bir degisiklik yapmayacagidir. Ancak mucizelerin illiyet kanunlar ve tabiatin
bltinligu icinde meydana gelen ilging ve olaganustl durumlar olarak tanimlanmasi
durumunda mucizeleri kabul eder. Mucize konusundaki kistasinin meydana gelen
olayin akla tuhaf gelmesi degil, tabiat kurallarina itaat etmemesi oldugunu dile getirir.
Tabiat kurallarina aykiri gelen mucizelere inanmay ise tevhidi inkar etmekle esit

konumda gordr.

Seyyid Ahmet Han, tabiatta adet olusturmus olaylarin tabiat kanunlarindan
farkh bir sekilde cereyan etmesine izin vermez. Bu kanunlar insanlar vasitasiyla
insanlara 6gretilmistir. Kur'an'da mucize olarak gorilen seyleri de tabiat kanunlariyla
iliskilendirerek normal bir olay olgusu mantigi icinde gosterir. Buna bir 6rnek onun
Kuran’da gecen Musa’nin pesi sira gelen firavun ve ordusunun suda bogulmasi
Uzerine yaptigi aciklamasinda goriulmektedir. O, bu bogulma olayinin, yogunlugu
denizin yogunlugunu asan maddelerin suda batacagi kanunundan dolayr normal
oldugunu, Musa’'nin denizden gecebilmesini ise denizin suyunun ¢ekilmesine bagli

olarak meydana geldigini ifade etmistir.>®

Sibli'ye gore ise; Allah’in koydugu adetin bozulmasi ve mucizenin harikdlade
olmasi fikri dogru degildir. Bu durumda bir seyin illetsiz ve sebebi olmadan meydana
gelebilecegi anlami ¢ikar. Bu ayni zamanda maluli olmayan bir illetin varlig
anlamina da gelir. Ayrica harikulade seylerin peygamberlere mahsus oldugu

gOrusunun de itiraza agik oldugunu bildirir.

Mucize Uzerine kurulu yaygin nibivvet anlayisini elestiren Sibli, davet ve
tebligleri sirasinda peygamberlere manevi destek verilirken Allah’in koydugu tabiat
dizeninin bozulmasinin gerekmedigini belirtir. Bundan dolayi mucizelerin bilinmeyen
gizli bir sebeple ve ilahi kanun gergevesinde olusan hadiseler seklinde aciklanmasi
daha dogrudur. Nitekim sebepler zinciri Uzerinde inceleme yapildigi takdirde
mucizelerin sirri daha iyi anlagilabilir. Gorevi diinya ve ahiret mutluluguna ulagtirmak
olan bir peygamberin elindeki cismi ejderhaya cevirmesinin hayret verici de olsa

insanliga sundugu manevi degerlere fazla bir katki saglamaz. ** Sibli tabiat

°3 Dlizgun, Seyyid Ahmet Han ve Entellektiel Modernizmi, s. 100-102, 76-78.
54 M. Sait Ozervarl, “Siblit Nu'mani”, DIA, C. XXXVIIII, s. 127-129.
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kanunlarina aykiri olaylari aklin kabul etmeyecegi konusunda mucize inkarcilari ile
birlestigi halde Kuran’da gecgen olaganisti olaylarin akla aykiri oldugu gorislerine
katilmaz. Bunlarin zamanla meydana gelecek hadiselerle ve bilimsel kesiflerle gun
Isigina gikacagini kabul eder.>® Sibli ve Seyyid Ahmet Han’in, yaklasim ve gaye
farkliliklarina ragmen, mucizelere dayanma egilimini zayiflatmak ve temelde bilimsel

disunceyi tesvik etmek noktasinda birlestikleri goriilmektedir.>®

Ensari, Seyyid Ahmet Han ve Sibli gibi mucize kavrami ile ilgili genel bir
yaklagsim ortaya koymamakla beraber Mira¢ Gzerine yazdigi bir makalede mucize
hakkinda gériisiinii agiklar. Bu makalede Ensari son zamanlarda islam tarihindeki
onemli olaylarin bazi Mislimanlar tarafindan reddedilme ve Mirag gibi hadiselerin
de bir riya gibi degerlendiriime egiliminden s6z eder. Halbuki Miragla ilgili tim
Musliman dinyasinin inanci Miracin Peygamber Efendimizin tim sahsiyeti ile
gercgeklestigi ve onun evrenin daha 6nce hi¢ kimsenin gitmedigi kadar uzak olan
bdlgelerine gittigidir. Miracla ilgili yanlis disince ise ne bu dinyanin dogasini ne de

insan fitratini bilmeyenlerden kaynaklanmaktadir.5’

Mirag olayr da peygamberin sahsiyeti ve kainatin dogasi bilinmeden
anlagilamaz. Biz bir insanin ne oldugu konusunda bir fikre bile sahip degiliz. Kur’an
insanin mekéansal ve zamansal olarak askin bir dogada oldugunu ve agkin bir dinya

olan cennette yaratildigini belirtir. insanin dogasi, materyal degil, ruhsaldir.5®

Ensari’'ye gore peygamber insan olmasinin yani sira pek ¢ok mucizevi nitelikle
donatiimistir. Bundan dolayi onu bizim gibi bir insan olarak disinmemizin yanls
oldugunu soéyler. Bizim peygamberimizin kisiligi yaratiimada en muhtesem olandir.
Bizim sadece onu o bu dinyaya geldiginde tanidigimizi ama onun gercek
sahsiyetinin onun kozmik kisiliginde oldugunu belirtir. O bitin kéinatin temelidir.

Allah ilk olarak Peygamber Efendimizin nurunu yaratmistir. °

Karanlik var olmayan seye tekabll etmektedir ve Allah nesnelere varlik
kazandiran 1sik hlviyetindedir. Isik bizim tanidigimiz gibi bir sey degildir. Allah’in
yaratma metodu bizimkine benzemez. Allah nurdur, bundan dolayi onun iradesi de

ayni zamanda nurdur. Onun nuru karanligin Gzerini aydinlattigi zaman, bir 1s1k

55 Ozervarli, a.g.e., s. 100-102.

5% Qzervarll, a.g.e., s. 102.

57 Ensari, Islam to the Modern Mind, s. 133.
58 Ensari, a.e., s. 134.

59 Ensari, a.e., s. 135-137.
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noktasi yaratilir. O 1s1k noktasi, peygamberin nurudur. Ensari bu durumun modern

fizik teorilerinden Einstein’in fizik kurami ile tutarlilik gosterdigini vurgular.

Boylece biitiin alemler 1sigindan yaratilmis kisi sadece tim alemlere rahmet
olabilir. Bize peygamberin insan ve Allah arasinda vesile oldugu o&gretilmiistir.
Allah’in ilk yaratis1 olan Muhammed’in nurundan baska hi¢ kimse bu dinyayi Allah’a
baglayamaz. Allah her gseye kadirdir ve kendi igin higbir vesileye ihtiya¢c duymaz.
Fakat Allah kainati insanlarin kendini tanimasi igin yaratmigtir. Kendinin taninmasi

icin Allah kendini gizli tutmus, fakat kendini bilmeleri igin vesileyi yaratmistir.

Ayrica Allah’in nuru sonsuz yogunluktadir. Bu evrende hi¢ kimse onun nuruna
kargl ayakta kalamaz, sadece peygamberimizin kalbi dayanabilir. Elektrigin ¢ok
yiksek voltajda dretilip daha sonra doéndstiricilerin ondaki voltaji evlerdeki
kullanim icin azalttigi gibi, bu diinyadaki her sey Allah’in nuruna her an ihtiyag duyar
ve higbir sey bu ilahi nur akimi olmaksizin hayatta kalamaz. Bu alem ve Allah
arasinda uygun bir baglanti olmazsa bu alem sona erecektir. Elektrigi kullanabilmek
icin voltaji azaltan doénustartcller gibi her seye kadir olan Allah, ilk déntstirici

olarak Peygamberimizin kalbini bu diinyayi Allah’a baglamak igin yaratmistir.

Peygamber Efendimiz bagislanma ve tévbe icin bir vesiledir. Bu vesile statisi
Peygamberimize verilir, ¢cinkii o Allah’a yakinlasmak isteyen kisi icin uygun bir
kanaldir. Kuran’a gore tim yaratilista benzersiz bir sahsiyete sahip olan Peygamber
Efendimizdir ve Miracin onunla iligkilendiriimesi sasilacak bir sey degildir. Bundan
dolay! biz peygamberin sahsiyetini anlamadik¢a, Mira¢c hadisesi anlagiimaz ve

dogmatik olarak kalacaktir. &

Ensari Mira¢ hadisesinin kabul edilmesini saglayacak deliller sunar. Bu
hususta ilgili su hadisi verir, ardindan hadisle ilgili ¢cikarimlarda bulunur: Hadise goére;
“Cebrail geldi ve Peygamberimiz tizerinde bir operasyon gercgeklestirdi, sonra Burak
-elektrikli pervaneye sahip bir arag- geldi. Bu ara¢ icinde o yolculugunu
gerceklestirdi ve bu yolculukta Cebrail sdrtci idi. Onlar bir noktaya ulastilar ki
Cebrail ne kendinin ne de aracinin bundan daha ileri gidemeyecegini sdyledi. Bir

baska ara¢ gonderildi.” (Buhari, Salat, 8)

60 Ensari, a.e., s. 137-138.
61 Ensarf, Islam to the Modern Mind, s. 138-139.
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Ensari, bitin bu soézlerin higbir insanin elektrik veya elektrikli pervaneye
sahip bir arag fikrine sahip olmadigi bir gegmiste sdylendigine dikkat cekerek, eger
hadis sahte olsaydi, bir insanin nasil bunu o zamanda dugunebilecegini sorar.
Sonug olarak, peygamberimizin ylkselmesinin miUmkin olmadigi dusindlemez.
insan dogasi esas olarak zamansiz ve mekansizdir. Peygamber efendimizin dogasi

da zamanin ve mekanin sinirlarini asabilecek niteliktedir.

insan sahsiyeti farkli modlara veya viteslere sahiptir. Normal vites insani bu
diinyada tutmakla birlikte diger vitesler de kullanilabilir. insan sahsiyetinin farkli
modlara gegebildigi gibi hadiste bahsedilen operasyonda oldugu gibi,
peygamberimizin varlik seviyesi de degistiriimistir. Onun varlik seviyesi onun kendi

dogasina doénustiriimistir. Bundan dolayi o zaman ve mekanla sinirli degildir.®2

Ensari miraci kabul etmenin arkasindan bu hadisenin bugunin bilim
teorileriyle de tutarlilik gosterebilecek yapida ve mumkin oldugu yoniunde yorumlar
yapar. Bu yorumlardan biri mekanik zaman, psikolojik zaman, biyolojik zaman,
metafizik zaman, seri zaman, arti zaman, eksi zaman, sifir zaman gibi degigik
zaman tiplerinin var oldugu kuramina dayanir. Eksi zamanin dogasi sudur ki eger bir
kisi eksi zamanda yolculuk ederse o kisi gercekte yas olarak kugillr. Bunlar bilim
adamlarinin dgrettikleridir. Benzer sekilde 1s1gin da alfa, beta, gama gibi degisik
cesitleri vardir. Bu farkli isiklari yoneten kurallar da ayni degildir. Ensari, bu
kuramlara benzer sekilde Peygamber Efendimizin Mira¢ hadisesinin de eksi
zamanda gergeklesmis olabilecegini dile getirir. Ensari Mira¢ olayini, tabiati ve
Allan’in tabiatin Gzerine koydudu kanunlari arastirarak anlamaya calismamizi

onerir.%3

Sonucta Ensari‘nin Mira¢g hakkindaki makaledeki géristu her ne kadar tim
mucize anlayisi Uzerine genellestiriemese de Ensari’nin mucizeleri reddeden bir
bakis acgisina sahip olmadigi sdylenilebilir. Kendi cografyasindaki ilim adamlari
Seyyid Ahmet Han ve Sibli gibi mucizelerin bir sekilde agiklanabilecek durumda
seyler oldugunu belirtir ve bu konuda modern bilimin verilerini dikkate alir. Bununla

birlikte Seyyid Ahmet Han ve $ibli gibi kati determinist bir bakis acgisi ortaya koymaz.

62 Ensarf, a.e., s. 140.
63 Ensari, a.e., s. 140-141.
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2.3. AHIRET

Yakin dénemdeki kelam alimleri ahiret konusuna ulGhiyet ve niblvvet kadar
yer vermemiglerdir.®4 Bunda bir ulhiyet ve nibivvet inancinin ahiret inancini
kendiliginden getirecedi dusincesinin ve konunun bu dénemde daha az saldiriya
maruz kalmasinin bunda pay! vardir. Kelamcilar ahiret cercevesinde yeniden
dirilmenin imkani, ahiret hayatinin ispati, ahiret hayatinin keyfiyeti, hasrin cismaniligi
veyahut ruhaniligi ile azabin ebediligi konularini ele almiglardir. Gaybi olusu ve
blylk 6lciide naslara dayanmasi sebebiyle konu klasik kelamda oldugu gibi akide
Olguleri icinde iglenirken, donemin akilcihk anlayiginin etkilerinin bu alanda da

kendini gosterdigi gérulmustar.

Hasrin bedenen mi ruhen mi gerceklesecegi hususunda kelamcilar arasinda
¢ogunlukla hem ruhen hem bedenen gerceklesecegi gorisu agir basmistir.
Dirilmenin sadece ruhen gerceklesmesi durumunda Allah’in yarattiklari arasinda ruh
ve cismi kendine has bir tabiatla meczeden insan tirinun eksik kalacadr ve bu
durumun da uygun olmayacagi ifade edilmistir. Sayet 6limden sonra ferdiyet devam
edecekse onun bir bunyesinin bulunmasi gerektigi ifade edilmigtir. Bu bakimdan
yeni ¢evreye uygun fiziki bir yapiya ihtiya¢ vardir. Kelamcilar hasrin hem bedenen
hem cismen olduguna modern felsefenin mirekkep cisimlerin olusumunun basit
unsurlarin bir araya gelmesi, yok olusunu da bu unsurlarin dagilmasiyla izah

etmesinden faydalanarak hagrin cismani olarak meydana gelisine bir delil bulurlar.

Yeni iim-i Kelam ddnemi kelamcilari cennet ve cehennemin ebediyeti
noktasinda da farkli gorusler ifade etmiglerdir. Bazi kelamcilar tarafindan cennet ve
cehennemin ebedi oldugunu savunulurken, bagka bir grup kelamci cennetin ebedi
olmasina karsilik azabin ebedi olamayacagini, bu ylzden cehennemin de ebedi
olmadigini iddia eder. Cehennemin, intikamci bir Tanr’'nin ebedi iskence yeri
olmadigini; azap, dunyadaki imtihan ve belalarla nefisleri terbiye ve tedavi olmayan

insanlarin tezkiyesi igin konuldugunu ifade ederler.

Yeniden dirilme ile ilgili de hissi olarak yeniden dirilmenin ispati s6z konusu
olmamasina ragmen, aklen ve bilimsel olarak yeniden diriime delillendirilebilecegdi

ifade edilmistir. Akilla delillendirme yolu olarak Allah’in yoktan var ettigi gerceqgi

64 Ozervarl, a.g.e., s. 116.
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gOsterilir. Bazi kelamcilar ilk defa yaratiima ile ikinci defa yaratiima arasinda fark
olmadigini, bu sebeple de yeniden dirilmenin mimkin oldugunun ifade ederken;
bazi kelamcilar da eger mimkin olmayacaksa yoktan var etmenin mumkin
olmayacagini, var olan bir seyin yokluga gittikten sonra tekrar varliginin iadesinin

mumkun oldugunu bildirirler.

Seyyid Ahmet Han’a gore ahiret alemi ile ilgili Kur'an'da yer alan kavramlarda
kastedilen mananin énemli oldugunu dile getirir. Mesela cennet ve cehennem, ceza
ve mikéafatl ifade eden Gzintl ve sevincin son dereceleri manasinda zikredilmigtir.
Orasi dunya hayatindan tamamen farkli olacagina gore keyfiyeti akilla bilinemeyen
ahiretle ilgili olarak Kur'an’da yer alan tasvir ve vurgularin amaci insani mumkun
mertebe iyilige tesvik etmek ve koétuliikten uzak tutmaktir. Sur, kitap ve mizan gibi

ifadeler de kelimesi kelimesine uygun olarak alinmamalidir.5®

Sibli'ye gore ise dunyada vyaptiklarinin karsiligi olarak insanlara Allah
tarafindan ahirette sevap ve ikab verilmesi esasi avam igin basitlestirilerek ifade
edilmistir. Aslinda ceza ve muikéafat konusunu akli bir metotla ve sebep-sonug zinciri
iliskisi icinde anlamak gerekir. Yani maddi alemde nasil zehir éldlricd, ilag ates
disuricu ise ruh dinyasi igin de ayni durum séz konusudur. Gerek iyi gerekse
kétiiden ruhun etkilenmemesi mimkiin degildir. iste ruhun, iyi fillerin neticesinde
duydugu mutluluk ile kotu ve cirkin amellerden duydugu kederin isimleri sevap ve

azaptir.

Sibli'ye goére Allah’in emir ve nehiyleri, bir tabibin hastaya ilag ve perhiz
vermesine benzer ve elbette hastanin bunlari ihmali neticesi iyilesmemesinin gercek
sebebi, ila¢g kullanmayip perhize riayet etmemesidir. Ancak halk genellikle bunu
tabibin tavsiyelerine uymamak seklinde algilar. Halbuki mesele dogrudan ila¢ ve
perhizle ilgilidir. Eger doktor hatali olarak o perhizi 6nermeseydi, kisi gerekli perhizi
yapmadigi i¢in yine zarar gorecekti. Aynen bunun gibi Allah ginah iglemeyi
yasaklamasaydi, ruh onu iglemekle yine sikintt ve Uzuntu duyacakti. Nitekim
Kur'an’da, cehennemin kesin (yakin) ilimle gorulebilecegi ve hélihazirda insani

kugattigi yonunde isaretler bulunmaktadir.

Bu donemde ahiret ile ilgili degerlendirme yapan Muhammed ikbal de ahiret

hayatini halen devam etmekte olan tek&mulln ileri bir safhasi olarak izah etmektedir.

& Ozervarl, a.g.e., s. 117.
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Berzah ve dirilmeyi insan benliginin hayat siurecindeki safhalarindan ibaret goéren
ikbal'e gére meydana gelmesi ve gelismesi milyonlarca yil siiren bir varligin éliimle
higlige itiimesi ihtimal disidir. O bu konuda baska bir hususa da dikkat cekerek,
Kur'an'da dirilmenin Hiristiyanlktan farkli olarak bir sahsiyetin diriimesi Uzerine bina
edilmeyip kus ve hayvanlari bile iceren hayatin evrensel bir fenomeni olarak
algilandigini belirtir. Sibli de Mevlana’nin dirilmeyi hayattaki evrim sirecinin bir
devami seklinde izah etmesinin isabetli oldugunu ve bunun hem Kur'an’a hem de

Darwin’e uygun distigind savunur.®®

Azabin ebediligi konusunda ikbal ebedi cezalandirmanin islam’'da
bulunmadidi1 yoninde gorusler bildirmigtir. Cehennem igin Kur’an’in bazi ayetlerinde
kullanilan ebed kelimesi bir bagka ayette bir zaman dilimi anlamina da bizzat tarif
edilmekte (en-Nebe’ 78/23), dolayisiyla Kuran’daki cehennem, intikamci bir
Tanrinin ebedi bir iskence yeri degil, terbiye olmamis insanin ilahi rahmeti alabilecek

kivama gelmesini saglayan islah edici bir tecriibe oldugunu dile getirmistir.5’

Ensari cennet kavrami Uzerine yazdigi bir makalede 6lim, ahiret yasami,
berzah, hasr, cennet, cehennem ve rlyetullah gibi ahiretle iligkili tartisilan konular

hakkindaki gorislerini agiga ¢ikarir.

Ensari, Kuran’'in insan yasantisinin degisik safhalarina dair gértsinu kisaca
ortaya koyar. Kur'an bize kisaca insan evriminin tim safhasini, ayni zamanda insan
yasaminda din tarafindan oynanan rolii gésterir. insan topraktan dogar. insanin
yerkireyle iligkili materyali, o insan formundaki ylcelisini bulmadan énce evrimin
degisik safhalarindan geger. O yasam filizi formunu alir. Mikroskobik hacmiyle o,
insanin fiziki, zihinsel ve ahlaki 6zelliklerinin deposudur. Yasam filizi blyUr ve insan

olur. Yetismis bir adamda genellikle taninan o fiziki 6zelliktir.

Fakat insan gercevesi ruhun kendini gelistirmesi igin sadece bir aractir. Ruh
basit bilincin kaba formundan ruhsalligin belli bir safhasina evrilmek zorundadir. Bu
evrim sadece bizim yetilerimizin yetigtiriimesiyle mimkinddr. Kur'an “felah”
kelimesini bu yetistirme icin kullanir. Felah kelime olarak gizli yeteneklerin agiga
cikmasi demektir. Bundan dolayi araziyi suren ve yerklrenin sayisiz hazinelerini
ylzeye cikaran koyliye Arapga’da “fellah” denilir. insan da ayni sekilde hareket

etmelidir. Onun ruhu ilerlemenin sayisiz potansiyeline sahiptir. O ruhunun

% Ozervarli, a.g.e., s. 118-119.
67 Ozervarli, a.g.e., s. 120.
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derinliklerinin arazisini surmek ve gizli yeteneklerini ortaya gikarmak zorundadir.
Fakat siradan bir kdyli Grinlnin yetismesi icin yagisa ihtiya¢g duyuyorsa, insan da
yagmura ihtiya¢ duyar. O yagmur vahiy formunda Allah’tan gelir ve peygamberler
vasitasiyla insanlia verilir. insan eger iyi bir hasadin olgunlagmasini istiyorsa bu
ruhi yagmur igin alici olmahdir. Onsuz, insan ruhunun alani verimsiz olacak ve

clirimeye tabii olacaktir.®®

Ensari bundan dolay! Kur'an’in insani ilahi nitelikten yaratiimig ve ruhi ilerleme
saglayabilmenin en ylUksek kapasitesine sahip olabilen evrimsel bir varlik olarak
gérduguna soyler. Aslinda Allah’in ilk sifati Kuran’in ilk suresinde ifade edildigi
sekliyle Rab’dir. O yarattiklarini onlar mikemmeliyete ulagsana kadar bir safhadan

Oburune gegirir.

Bizim simdiki yasantimiz ahiret yasami icin bir hazirhktir. Olimden sonraki
hayattaki ilerleme icin uygun olabilmek icin bizim yetilerimiz tzerine ¢alismamiz ve
onlari dinyevi yolculugumuzda belli bir seviyeye ¢ikarmamiz gerekmektedir. Olum
bir yok olus degil, yeni bir yasama, sinirsiz ilerlemenin yasamina girmek igin bir
kapidir. Fakat biz bu yagama sadece kendimizi onun igin hazirladigimizda girebiliriz.

Bu durumu Ensari bir agagtan alinan iki tohum 6rnegiyle aciklar.

Ruh bedenden ayrildigi zaman, o bedenden daha iyi bir sey igin ayrilir. O
daha sonra bir bagka beden icin ayrilir. Sah Veliyullah onu niizme diye adlandirir.
Ensari Sah Veliyyullah’in niizme olarak adlandirdigi bu seyin belki de Sir Oliver
Lodge tarafindan ektoplazmaya tekabil eden sey olabilecegini dile getirir.

Fiziksel bedenimizden ayrildiktan sonra, o ilk olarak onun cennet veya
cehennem yasamina girmez. O islam’da berzah olarak adlandirilan diinya étesi bir
alemde asili kalir. Burada onun yetileri iletisim iginde olsalar bile askida
kalmaktadirlar. Bu durum onun cennet veya cehenneme gonderilecedi kiyamet
saatine kadar devam edecektir. Bizim yasamdaki her hareketimizin bir sonrasi vardir.
Her hareketimiz ruhumuz Gzerinde kalici bir etki yaratir. Berzahta onun dinyada
aksiyonlariyla elde ettigi izlenimler ylzeye cikar. O Kkisinin bu dinyadayken

dusundugua dasitnceler kendi sekillerini alir, faziletli hareketler mutlu sekiller alirlar.

68 Ensari, “Beyond Death: An Islamic Concept of Heaven”, s. 3, (Cevrimici)
http://www.sufi.co.za.
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Kuran glnes sisteminin tahrip olacagi ve sonug¢ta yasamin simdiki
kosullarinin tamamen sona erecegi bir gin olarak kiyamet gininden bahseder.

Allah o zaman yeni cennetler ve yeni bir diinya varliga getirecektir.

Ensari bu noktada hasrin cismaniligi Uzerine gérusunu dile getirir. Ona gore
bu yeni dinya ruhun onun dinyadaki vicudundan daha farkli bir vicutla ilgili
olacaktir. Bu yeni beden Kur'an'da yeni bir yaratilis olarak tanimlanir. Dahasi bu

bedenin bizim dinyadaki aksiyonlarimizin rengini alacagi ifade edilir.

Dinyada ruhi hastaliklardan aci ¢geken ve belli bir standarda gelemeyen ruhlar
cehennem olarak adlandirilan ruhi hastaneye gonderilir. Kur'an bu konu Ulzerinde
cok fazla s6ze sahiptir. Cehennem, diinyevi yolculugunda ona saglanan firsatlardan
yeterince faydalanmamis ruhun evrim strecindeki safhalardan biri olacaktir. Fakat
bu, ebedi bir azap olmayacak tedaviden sonra, o bu durumdan ¢ikacak ve evrim
yolculuguna baslayacaktir. Bunu delillendirmek icin Ensari Buhari’den verilen su
hadisi kullanir: “Glinahkarlar “tahzib ve tankiyah’e girdigi zaman, onlarin cennete
girmesine izin verilecektir”. (Buhari, Rikak, 48) “Tahzib” bir agacin dallarini onun
daha rahat blyumesi icin kesmek demektir. “Tankiyah” ise bir seyin bozulmus veya

bozulabilir pargalarini onun temizlenmesi igin ondan ayirmak demektir.

Cehennemin dogasini anlattiktan sonra, Ensari cennet hayatindan bahseder.
Mukemmelligin gerekli standardina ulagan ruhlar, gelecek dinyada evrimsel
yolculuklarina yeniden baslayacaklardir. Onlar dinyada yaptiklari hareketlerin
izlerini tagiyacaklar ve bu izlenimler de onlarin hareketlerinin dogrulugundan dolaysi,

ruhu tanimlanamaz bir mutluluk kiyafeti ile ortecektir.

Ensari’ye gore bizim gsu anki sinirli ve zincirli (belirlenmig) varlik durumumuzda,
biz cennetin gercekligini taniyamayiz. Cunku bizim kelimelerimiz temel olarak fiziki
dogadaki seyleri ifade etmek icin icat edilmistir. O kelimeler askin gergekligin
fikirlerini aktaramazlar. Cennetin unsurlari Kur'an'in yaptigi gibi sadece alegorik
olarak tanimlanabilirler. Ensar? bunun igin ibn-i Ceririn “Cennette olan herhangi bir
seyle bu dunyada olan herhangi bir sey isimlerinin disinda bir benzerlie sahip
degildir’ ifadesi ile Kur'an’in “Hicbir ruh onlarin hareketlerinin 6dill olarak sevincten
onlar i¢cin ne saklanmistir bilemez” (es-Secde 32/17) ayetini delil olarak gosterir.
Bundan dolaylr Kuran'da var olan cennet hakkindaki “bahgeler, dereler, degerli

mucevherler, lezzetli meyveler” gibi tanimlayici ifadeler alegoriktir.
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Ardindan Ensari daha acik olmalari icin dokuz kategori iginde siniflandirdigi
cennet yasamini ifade eden Kur’an’dan degigik ayetler verir. Kur'an'da ifade edildigi
sekliyle cennet; ebedi yasam olarak ahiret yasami; higbir fiziki ihtiyacin olmadigi bir
yasam; kétu daslncelerin ve ényargilarin olmadidi bir yasam; ruhun sonsuz huzur
halinde oldugu bir yagsam; nurun ikametgéhi olacagi bir mekan; icindeki bir i1giktan
bir kutsallik halkasinin ruhlari ¢evreleyecedi bir mekan; ruhlarin nur, huzur, rahmet
ve Allah’in ulGhiyetinin gérkemi halinde Allah’t hamdin ilahisini sdyledikleri bir mekan;
icinde ruhlarin Allah’in zevkiyle kutsandidi bir hal; cennetin kutsanmasinin doruk
noktasina Allah’in goérilmesi ve onun kutsal varliginda yasamayla ulasilacag bir

mekan olarak tanimlanir.

Enséar’ye gore Kuran’daki bu cennet tanimi kalbin ve aklin ihtiya¢ duydugu
cennet kavraminin bitlin kosullarini saglar. Kur'an'daki cennet tanimi ile kalp ve
aklin ihtiya¢ duydugu cennet tanimi arasinda bir ¢catisma yoktur. O insanin bilimsel
bilincini tatmin eder. Clnkl o, o yasamdaki kanunun varligini ve gecerliligini tasdik
eder. Artistik bilinci tatmin eder ¢unki cennet bir guzellik, cekicilik ve zarafet
dunyasidir. Ahlaki bilinci tatmin eder ¢unki bu tanimlarla cennet dogrulugun
mutluluk ve ilerlemeyle bir araya geldigi bir yerdir. Dini bilinci tatmin eder, ¢Unki o
ruhun en ¢ok istek duydugu seyin gerceklesecegini tasdik eder. Bu da Allah’a
yakinlik ve Allah’t gérmedir. Kur'an’daki tanim ayni zamanda kavramin fizikotesi

olmasi kosulunu da yerine getirir ve bizim kabuliimiize en uygundur.

Ensari son olarak cennetin gergcek dogasi ile ilgili olarak Kuran’da orayi
géstermek igin kullanilan cennet kelimesinin anlamina génderme yapar. ilk olarak
cennet, giplak gézden gizli sey anlamina gelir. ikinci olarak, o riitbe ve rahat biyime
demektir. Bundan dolayi cennet yagsami Kur'an’a goére ruhun gizli yetilerinin ortaya
¢clkmasindan ve onun tam buyudmesinden ibaret olan gézlerden gizli bir yagsamdir. O,

sinirsiz ilerlemenin yasamidir.

Cennet kavraminin Kur'an’da ifade edilenin disinda felsefe tarafindan da inkéar
edilemez oldugunu belirtir Enséari. Problem askin bir dogadadir ve bizim dini
bilincimizle iligkilidir. Cennetin ger¢cek oldugu ve var oldugu bizim duyularimizia
ortaya cikarilamaz. Fakat bu sebeple felsefe tarafindan inkar edilemez. Felsefe
verilerini insan bilincinin degisik formlarindan alir, bilimsel biling, artistik biling, ahlaki
biling ve ayni zamanda dini biling. Felsefenin fonksiyonu onlarin gergekliklerini

sorgulamak degildir, ¢clnkl onlar sadece onun verileridir. Onun fonksiyonu onlarin
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elementlerini kavramsal olarak kavramak ve onlari bir sistem icinde birlestirmektir.
Olimden sonra yasam, cennet cehennem kavramlari da bize dini bilincimizden

gelen verilerdir.5°

Sonug olarak, Seyyid Ahmet Han, Sibli ve Enséari Kur'an’daki ifadelerin mecaz
ihtiva ettigi hususunda bulusurlar. Enséari cennetin yalniz alegoriyi yoluyla
anlatilabilecegini, baska sekilde onu tanimanin mdmkin olmadidini ifade eder.
Benzer sekilde Seyyid Ahmed Han da sur, kitap ve mizan ifadelerini kelimesi
kelimesine almanin uygun olmayacagini dile getirir. Sibli de onlar gibi ceza ve

mukafat kelimelerinin avam igin basitlestirilerek verildigi gérusundedir.

ikbal ile ise Ensarl tekdmil ve azabin ebediligi konusunda benzer
yaklasimlara sahiptir. Ensari ikbal gibi insanin devamli tekamiil icinde bulundugunu,
ahireti de ruhun tekamdailiiniin devam ettigi yer olarak gérir. O da ikbal gibi 6limii bir
higlik olarak gérmez. Azabin ebediligi konusunda da Ikbal ile benzer sekilde
cehennemi ebedi bir ceza yeri olarak gdérmez. ikbal icin cehennem terbiye olmamig
insanin ilahi rahmeti alabilecek kivama gelmesini saglayan islah edici bir tecribe
iken; Ensari icin bir sonraki ilerleme igin hazir olamamig kisilerin tedavi edildigi bir
hastanedir ve tedaviden sonra bu ruhlar tekrar ilerlemelerine devam edecekleri yer

olan cennete gonderileceklerdir.

>

69 Ensari, “a.m.”.
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UCUNCU BOLUM
FAZLURRAHMAN EL-ENSARI'NIN

KELAMDAKI YENi KONULARA DAIR GORUSLERI

3.1. KADININ SOSYAL KONUMU

Modernlesme ile beraber, batida kadin-erkek esitligini iddia eden feminizm
hareketi ortaya ¢ikmistir. Toplumu erkek egemen olarak géren ve bu baglamda
dinleri de topa tutan bu harekete ait fikirler islam dinyasina da yayimis, bu

cografyada konu ekseninde cesitli tartismalari beraberinde getirmistir.

Konu baglaminda kelamcilarin yaptiklari bu tartismalarda distncelerin (¢
cesit yaklagimi takip ettigi gorilir. Kadin mevzuunda ilk yaklagsima sahip olanlar
Kur'an’i gelenekten moderne butin sorunlarda asil kaynak olarak gérip konuyu
aynen geleneksel cerceve icinde devam ettirmislerdir. Bunun yani sira diger bir grup,
islam’in kadin konusundaki tutumunu dogru bulmakta, yalniz kadina yonelik yanlis
uygulamalarin varligini kabul etmekte ve bunun mevcut Orf ve adetten
kaynaklandigini ifade etmektedir. ilk iki grupta islami hikimlerin muhafazasi
yonunde ortak goruslere rastlanilir.™ Bir baska grup ise feminist karakter tasir,

geleneksel kadin algisini elestirir ve onun yerine Bati tarzi kadin anlayigini 6nerir.”

Yeni iim-i Kelam dénemi kelamcilari kadin-erkek esitsizligi iddialarina karsi
islam’in  kadinin degerini ifade eden, kadinin hakkini kendine iade eden ve
hukukunu koruyan yonunu dile getirmiglerdir. Kadinin tesetturd, boganma, ¢ok eslilik,
miras taksimi, kavvamiyet gibi dinin cinsler arasi esitsizlik olarak yansitilan konulari

bayltec¢ altina alinarak incelenmis, konularla ilgili dini hukdmler degderlendirilmigtir.

70 Gortsl ifade eden kelamcilardan biri Kasim Emin’dir. Kaynak olarak bkz. Hayati
Oncel, “Kasim Emin'e Gére Kadinin Ozgiirlestirilmesi”, Atatiirk Universitesi Edebiyat
Fakultesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 57, s. 51-61. Kasim Emin’in gorugslerini ifade ettigi
Tahriri’l-Mer'e ve el-Meretii’l-Cedide adli eserlerindeki goriglere karsi dénemin
kelamcilarindan Ferit Vecdi tarafindan el-Mer’etii’l-Muslime ve yine Resit Riza tarafindan
Nida’ Ii’l-Cinsi’l-Latif adinda eserler yazilmistir.

1 Hilya Terzioglu, “islam’da Kadinin Konumuna Modern Yaklagimlar -Mdsa Carullah
Ornegi-”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XVIII, S. 33, s. 92.

72 Bu gOrusu savunan biri olarak bkz. Halil Hamit, islam’da Feminizm, istanbul,
Okumus Adam Yayinevi, 2001, s. 21-27.
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Ayrica modern hayatta kadinin ¢alismasi gibi yeni ve gincel konulara da tartismalar

arasinda yer verilmistir.

Ensari, eski kiiltiirler ve islam dncesi dinlerde kadinin erkekten daha asagi bir
varlik olarak gorulmekte oldugunu ve fiziki zayifligindan dolay tasinir bir mal gibi
sémirildiaguni ifade eder. Oyle ki bu kiiltiirlerdeki biiyik diisiinir ve filozoflar bile
kadinin tabiatin arizali bir sonucu oldugunu disiinmektedirler. islam-6ncesi
kultdrlerin bu kadin-erkek esitsizligine karsin Kur'an, kadin ve erkegin ayni esastan
yaratildigini sdyler. islam Havva'nin, Adem’in kaburgasindan yaratildigini kabul
etmez. Ayni esastan geldikleri igin de ikisinin ayni insani haklara sahip oldugunu

belirtir.”

Bu esitligin yani sira, islam’da kadin ve erkek birbirine karsit unsurlar olarak
gorilmeyip birbirinin tamamlayicisi olarak gérllmustir. Ensari, erkekle kadinin
gorev ve vyararlarinin birbirine ters olmadidini, aksine birbirinin tamamlayicisi
oldugunu bildirir. Erkekle kadin arasindaki tabii iligkiler, her bakimdan, sevgi ve
ahenk temeline dayandiniimigtir. Bu uyum olmadikga, insanhgin ilerlemesine ve

gelismesine imkan yoktur.™

Ensar’ye benzer sekilde Sibli de islam’'da erkekle kadin arasindaki esitlik ve
tamamlayicilikla ilgili degerlendirmeler yapar. Sibli kanun yoluyla kadinin hukuki
durumunu ilk defa islam’in tespit ettigini belirtir. Nitekim Bati hukuklarinin temeli olan
Roma hukukunun, kadini kocasinin malkd yaptigi ve hicbir stati tanimadigi yerde,
islam kadinlara servet ve miras hakki taninmistir. Dolayisiyla bu ve benzeri birgok

yénden islami bakis daha Ustiin ve éndedir.”

Sibli de Kur'an’da kadina huzur kaynagi olarak bakildigini (er-Rim 30/21),
kadinla erkek arasinda insan olarak bir fark goértimeyip birbirlerinin tamamlayicisi
olarak gosterildigini, (el-Bakara 2/187) esler arasinda karsilikli hak ve gorevler
ongorildiguni bildirir (el-Bakara 2/228). Akrabalik baglarinda da kadin ve erkek
arasinda bir derece farki goézetiimeyip, anne ve babaya karsi sorumlulukta
aralarinda bir ayirm yapilmamis (el-isra 17/23), hatta cocugu karninda tasidigi igin

anneye 6zel atifta bulunulmustur (el-Ahkaf 46/15).

73 Ensari, Islam to the Modern Mind, s. 211-214.

4 Ensari, islam Agisindan Bilim ve Felsefe, Cev. Cemal Karaagagli, istanbul, Cigir
Yayinlari, 1979, s. 102.

5 Ozervarll, a.g.e., s. 139.
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Bununla birlikte kadin ve erkegin ruhsal, ahlaki ve hukuki stattleri insan olarak
farkhdir. Buna gbre, bazi zamanlarda erkek, bazi zamanlarda da kadin Ustin
konumda olabilir. Enséari bunun gibi, mevcut sartlar baglaminda insanlar arasindaki
iliski durumunu ifade eden bir terim olarak kosullu statl tabirini kullanir. Sahip
olduklari annelik sarth statiisiine sahip bir kadinin islam dinine gére babalik sartli
statiisine sahip olan erkekten U¢ kat daha serefli oldugunu bildirir. “Cennet
annelerin ayagi altindadir” (Neséai, Cihad, 6) hadis-i serifini bu iddiayr destek igin
gosterir. Yine kadin bir kiz evlat olarak ogul evlattan iki kat daha serefli ve kiz kardes

olarak erkek kardesten iki kati daha degerlidir.

Dogal bir kanun koyarken, islam ayni zamanda kadinin insanli§in daha énemli
bir parcasi oldugu gergegini vurgular. Eger kadin kéti yola diserse, insanhk bir
erkegin kotl yola disecegi durumdan daha fazla aci gekecektir. Eger bir sosyal
duzen olusturmak isteniyorsa, her insanin dinyaya geldigi kadindan baslaniimalidir.
Cunkd bir ¢cocuk ilk 6nce anneyi tanir, ilk dersleri ondan alir. Yetiskinlige ulasana
kadar cocuklugun en etkilenilebilir gagi cocukla en fazla zaman harcayan annenin
yaninda geger. Baba pek ¢ok durumda evin ekmek kazanani olarak mesguldur.
Eger anne egitimli, kulturlt, dindar, akla ve ahlaki butunlige sahipse, ¢ocuk bu

niteliklerden payini alacaktir.

Bu ylzden bir toplum degistiriimek isteniyorsa kadinlardan baslaniimalidir ve
bir toplumu bozmak isteyen herkes de kadinlardan baglamak zorundadir. Kadinlar
degisimin baslangic noktasi ve her kdlturin, toplumun ve medeniyetin kalesi
durumundadir. Bu kale bir defa yikildigi zaman, higbir kiltir, medeniyet ve toplum
ayakta kalamaz. Bundan dolay! islam kadini korumaya erkekten daha fazla énem
verir. Kadinin mutedil giyinmesi ve onun incelikle davranmasi igin olan zorunluluklar

da bu koruma ihtiyacindan ileri gelmektedir.”®

Ensari, kadinla ilgili islam’in durusunu savunmakla kalmaz, islam toplumunu
elestiren modern Bati kultirine de kadin konusunda karsi-elestiri gelistirir. Onun
elestirisinin temelinde buglnin modern bati kultirinin de tipki gecmis Bati
toplumlarinda oldugu gibi kadini sémuirmekte oldugu dustncesi yatmaktadir. Ensari
bugun bati kultdranan kadini kurtardigini iddia ettigini, yalniz burada gseytanin buyuk
bir hilesinin oldugunu bildirir. Bati kulturinin bahsettigi kurtulusun kadinin kurtulugu

olmadigini, kurtulugun kotinin kurtulusu oldugunu iddia eder.

76 Ensari, Islam to the Modern Mind, s. 217-218.
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DusUndr buglnin bati kdltirinde kadin ve erkek esittir denildigini fakat
buradaki esitligin islam’in bahsettigi kadin-erkek esitligi ile ayni sey olmadigini ifade
eder. Bugln “kadin ve erkek esittir” sdylemi ile kadinin modern medeniyetin isareti
olan diplomasi ile somurulmesi ve bir oyuncak gibi kullaniimak istenmesi
anlatiimaktadir. Bu, bugun kadinlarin bile kendilerine ne yapildigini

anlamayabilecegi bir sekilde yapilmaktadir.

Ensari’'nin modern kulturd kadin konusunda elestirdigi bir diger nokta kadin
erkek esitligi sdyleminin ekonomik sorumluluk alanina ¢ekilmesidir. Modern kulttr
kadin ve erkek esittir sOylemini kullanarak erkegin gunluk ekmegini kazanmak igin
disari qgittigi gibi, kadinin da para kazanmak icin disari gikmasini, kralice gibi evde

oturmamasini sdylemektedir. Ensari bu esitlik sdéylemini dogru bulmaz.”

Ensari, kadinin islam’la gelen haklarini vurgularken, kadinin evlilikteki
konumu ile ilgili de detayh agiklamalar yapar. Kadinin es olarak kocasina esit
oldugunu (el-Bakara 2/228), islam’a gore evlilik kurumu icinde kadin ve erkegin kari

ve koca olarak birbirlerine esit hukuki sorumluluklara sahip olduklarini bildirir.

Ensari kadinin kigilik, biyolojik ve psikolojik olarak erkekten daha hassas
oldugundan bahseder. Erkek dogal olarak ¢ok esli, kadin dogal olarak tek eslidir.
Kadin, erkek onu aldattigi zaman daha c¢abuk incinir. Bu bakimdan, islam erkegin,
kadinin haklari konusunda c¢ok dikkatli olmasina buyik énem verir. Bununla ilgili
Peygamberimiz “Sizin en hayirliniz esine karsi en iyi davranandir” (Muslim, Rada,
62) diyerek kadina karsi davranisin édnemini vurgulamistir. Yine Peygamberimizin
Veda Hutbesinde kadinlarin erkeklerin elindeki Allah’in emanetleri oldugu belirtilerek,

onlarin haklarinin gignenemez oldugu ifade edilmistir.”®

Yine Kur'an’a goére bir derece ustlnlik kocaya verilmigtir, ¢inkli o yasamin
zorluklarini daha fazla omuzlayabilir, aile ile ilgili sorumluluklari daha fazla
Ustlenebilir ve digerleri igin daha fazla destek olabilir. (el-Bakara 2/28). Bunun yani

sira, erkek kadinin aci ¢ektigi biyolojik zorluklardan dolayl aci ¢gekmez. Bunun igin

77 Ensari, Islam to the Modern Mind, s. 219-220; Ensari, “Position of Woman in
Islam”, http://www.sufi.co.za.
78 Ensari, “Position of Woman in Islam”, http://www.sufi.co.za.
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evlilikte esin ve tim ailenin koruyuculuk sorumlulugu kocanin Uzerine yuklenildigi

gibi ailenin ekonomik sorumlulugu da erkegin tzerine yiklenilir. 7

Kadin evlilik kurumu icinde kendi icin para kazanma &6zgurligine sahipse de
ailenin ekonomik sorumlulugu tek basina ailenin basi olan erkede verilmigtir.
Burada soéyle bir kural vardir: Eger koca fakir, karisi kendi daha fazla kazandigi igin
veya elde ettigi mirastan dolayl zenginse, koca bu durumda karisindan sadece
yardim alabilir, karisini kendisine yardim etmeye zorlayamaz. Aksi takdirde, karisi
onu bosamak icin gegerli bir sebebe sahip olacaktir. Koca, ¢alisan karisini onun
kendi harcamalarini kargilamak igin bile olsa zorlayamaz, ¢linkli bu da fakir kocanin

bir sorumlulugudur.®°

Ensari, aile icinde kararlarin nasil alinacagi ile ilgili olarak bir kurumu bir
politika birligi olmaksizin organize etmenin mumkin olmadidini dile getirir. Yonetim
politikasi, yonetilen ister bir devlet ister bir okul olsun bir kisinin elinde olmahdir. Bu
evrenin kural koyaninin ve yaraticisinin bir oldugu gibi bu da bir kanundur ve kanun
olmak zorundadir. Bu bakis acisindan kocaya ve esine esit gucler verilemez. Cunku
bdyle bir durumda, kadin kendi veto hakkini, erkek de kendi veto hakkini kullanacak,
zavalli ¢ocuklar ise ne yapacagini bilemeyecek ve aile yasami bozulacaktir. Bu
yuzden aileyi koruma sorumlulugu ve ekonomik sorumluluklar kocaya yuklenildigi

gibi veto hakki da ona verilir.

Koca kendisine verilen bu veto hakkini bir diktator gibi kullanamaz. Erkegin
bu veto hakkini nasil kullanacag belli prensiplere gére belirlenmistir. islami sosyal
yasamin ilk prensibi, butin insanlarin ugrasilarini iyi niyet ve digerini anlama
prensibi Gzerine temellendirmeleridir. Sadece adalet ve barisin temini degil, saygi ve
bizden zayif olanlara karsi gosterilmelidir. Bu evrensel bir kuraldir. Diger prensip
insanlarin islerini karsilikh danisma Gzerine yapmalaridir. MusliUmanlar iglerini
diktatorlik ruhu ile yapanlar degil, sadece karsilikl danigsma Gzerine yapanlardir. Bu

prensipler kadin ve erkek arasindaki iglerde de aynen uygulanir.

Evlilikte yasal olarak kari ve koca ayni statlide dururlar ve kocanin fonksiyonu
burada koruyuculuktur. Sonug olarak erkek bir problemi karisiyla saygili bir bicimde
tartismak zorunda olacaktir. Sadece, karisi bir durumda yanlig gértse sahip oldugu

zaman, koca ailesinin iyiligi ve Allah rizasi igin karisinin onaylamadigi bir aksiyon

79 Ensari, “Position of Woman in Islam”, http://www.sufi.co.za.
80 Ensari, Islam to the Modern Mind, s. 215.
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icine girebilir. Boyle durumlarda, Kur'an karisinin ona itaat etmesi gerektigini soyler.

Bu kadinin es olarak rolidir. Bunun 6tesinde ise, kadin erkege karsi tsttndr.8

Kadinla ile ilgili kelamcilar tarafindan tartisilan bir diger konu bosanma
mevzuudur. Bu mevzuyu ele alan yakin dénemin kelamcilarindan Sibli'ye gore
Hiristiyanhik bosanmayi imkansizlagtirarak, Yahudilik ise ¢ok kolaylastirarak buyuk
sosyal problemlere zemin hazirlamiglardir. Aile miessesesini kargilikli iyi niyete
baglayan (en-Nisa 4/21, 24) islam ise bu konuda daha uygun bir ¢ziim yolu
bulmustur. Kuran’da bogsanmay! tabii olarak 6nleyecek tedbirler konulmus ve son
¢are olarak bosanmaya muisaade edilmigtir. Bu tedbirler, énce tahammil etme ve
aray! duzeltme tavsiyesi (en-Nisa 4/19,128), sonra da aileye zarar verip bosanmaya
géturebilecek davraniglarin degistiriimesi icin hafif bir ceza (en-Nisa 4,34), bu da
fayda vermedigi takdirde aile akrabalarindan uygun bazilarinin araya girip yardimci
olmalari ¢agrisindan (en-Nisa 4/35) ibarettir. Bltlin bunlardan sonra ancak bosanma
hakki taninmistir. Bununla birlikte bosanma sureci de uzatilip yeniden disunme ve
geri adim atma imkani da verilmis (el-Bakara 2/228, 9-232), ayrica bosanma
gerceklestigi takdirde kadina bir ara evlilik sarti getiriimek suretiyle (el-Bakara 2/230)

onemli bir caydirici hikim konmustur.

Bosanmig kadinlarin magdur olmamasina ve hemen sokaga atiimamasina
Kur'an'da buylk hassasiyet gosterilmis (et-Talak 65/16) ayrica kadinlarin yeniden
evlenme haklarinin bulundugu 6zellikle vurgulanmis (el-Bakara 2/241), bosandiktan
sonra dogan c¢ocuklar icin kadina nafaka ve emzirme bedeli 6deme hususunda
erkege sorumluluk yuklenmigtir. (el-Bakara 2/233) Bu sartlardaki kadin zor durumda
birakilmayip, gelecegi bir middet igin teminat altina alinmig ve bu slre zarfinda yeni
bir evlilik yapma veya is bulma sansi verilmistir. Higbir filozof ve kanun koyucu bu

kadar incelikle kadini diisinememis, diger dinler ona bu konumu verememistir.82

Cok eglilik de yine modern dénemde kadin baglaminda islam’da tartismalari
beraberinde getiren bir konu olmustur. Bu konuda Enséri birden fazla kadinla
evlenmeyi diinyada ilk defa ortaya atanin ne islam oldugunu, ne de islam’in bunun
zorunlu oldugunu sdyleyerek insanlari buna zorlayan bir tavir aldiini ifade eder.
islam’dan énceki toplumlarda, ok eski milletlerde bile gok kadinla evliligin yaygin

oldugunu gérilmektedir. islam éncesi dinlerin de bunu destekledigi, hatta Tevrat ve

81 Enséﬁ, Islam to the Modern Mind, s. 215-216.
82 Ozervarli, a.e., s. 139-140.
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incilde adi gegen peygamberlerin kendilerinin bile bunu tatbik etmis olduklari
bilinmektedir. O ¢caglarda hangi sekilde olursa olsun, ¢ok kadinla evliligi sinirlandiran
ve en cok kac kadina kadar izin verildigini belirten hicbir kural veya kanun
bulunmuyordu. islam’in ortaya ¢iktigi siralarda, Arabistan yarimadasindaki durum
da boyleydi. Bitiin bu kéklesmis ve benimsenmis durum karsisinda islam’in tutumu
her seyden énce, ¢ok kadinla evlenmeyi kesin kurallara baglamak oldu. Zorunlu

haller disinda, ¢ok kadinla evlili§i 6nleyecek bir dizi tedbirler getirdi.

islam toplumunda tek kadinla evlenmenin esas oldudu bir gergektir. islam’a
gobre birden fazla kadin almak, bir kural degil, bir kural digiliktir. Mislimanlarin
gecmisteki tarihleri, cagdas yasamlari ve gunlik hayatlarini anlatan eserler buna
sahittirler.®3 Bu gercek, Seyyid Ahmet Han tarafindan oryantalistlerin islam’a karsi
geligtirdikleri polemiklere cevap teskil eden yorumlarinda da dile getirilir. Seyyid
Ahmet Han, dini baglamda cok eslilige izin verildigini fakat tek evliligin genel ve
fitrata uygun oldugunu, c¢ok evliligin ise istisna oldugunu soéyler. Seyyid Ahmet
Han’in Kur'an-1 Kerim’in ¢ok evlilikle ilgili ayeti olan Nisa Sdresi'nin 34. ayetini soyle
yorumlar: “Eger 6kslz kadinlarla evlendiginizde adaleti yerine getiremeyeceginizden
korkarsaniz, size helal olan kadinlardan ikiser, Ucer, dorder alin. Bu kadinlar
arasinda da adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz bir tane alin ya da sahip

olduklarinizla yetinin. Adaletten ayriimamaniz igin en uygun olan budur.”8

Kisiyi cok eslilige goturen sebeplere de dénemin kelamcilarinin eserlerinde yer
verilmistir. Ensari, islam’in insan yaratilisina en uygun, insan igin génderilmis tabii
bir din oldugunu, bu yizden cinsel duskunliklerin, sosyal bozukluklarin Gzerinde
O0zenle durdugunu sdyler. Bunun sonucu olarak da, toplum ahlakini ve saghgini
korumak igin, eger bagka care kalmamigsa, islam gok kadinla evienmeye izin verir.
islam’in gok eglilige bazi durumlarda izin vermesi anormal bir tutum degil, aslinda

islam’in insan karakterine uygunlugunu gésteren dogal yanidir.

Enséari’ye benzer sekilde Seyyid Ahmet Han da cok esliligin misaadesi i¢in
toplumda var olabilecek 6zel sartlara isaret eder. Ozel sartlarda gok evlilige izin
vermek fitrata uygundur ve bunun bircok faydalari vardir. Ensari, blyuk caph bir
savas durumunda toplumda nikahsiz iligkiler artmasi, fuhsun her yani sarmasi ve

erkeklerin ¢ok kadinla evlenmesinin s6z konusu olacadini bildirir. iste boyle

8 Ensari, islam Agisindan Bilim ve Felsefe, s. 126-127.
84 Dlizglin, Saban, A., Seyyid Ahmet Han ve Entellektiiel Modernizmi, s. 133-134.
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durumlarda Islam, ¢ok egliligi daha uygun ve toplum ahlaki bakimindan daha

koruyucu bulur.

Benzeri sekilde bir erkegin eginin gcocuk yapamamasi veya sifa bulmayan bir
hastaliga yakalanmasi durumlarinda basvurulabilecek iki durumdan biri erkegin
kadini bosamasi ve yeni biriyle evlenmesi, digeri ise kadinin es olarak hukuki
statlsunu devam ettirip, ikinci bir esle ortak yagsamaya riza gostermesidir. Ensari
bdyle bir durumun varliginda, birinci durumda ilk esin istirap iginde hayatini tiketip
Olunceye kadar tek bagina yagsamak zorunda kalacagini, oysa ikinci durumda
kendisine higbir kotulik gelmeksizin normal ve mutlu bir hayat saglayabilecegini
iddia eder.®® Seyyid Ahmet Han, boyle bir durumda yeniden evliligin, birinin 6nceki
esini bosamasi ya da bosamamasi bigiminde kadinin dogrudan psikolojik ya da
duygusal cikarlarindan ziyade ekonomik ¢ikarlarini korumakla ilgili bir toplumsal
boyutunun da mevcut oldugunu soéyler. Buna ek olarak, erkedin esinden
bosanamama ve baska bir kadinla evlenememe durumunun erkegi karisina karsi
kotl davranmaya itecegini iddia eder. Benzeri sekilde bosanmanin kadinin élimine
veya Ozel bir olaya baglanmasi durumlarinin da erkegi kanun digi tutumlara
itebileceginin ve artik medeni degerlere itibar edilmeyeceginin altini gizer.®® Ensari
ayrica kimi erkeklerin de asir1 bir cinsel glice sahip olmalarindan 6turd, birden fazla
evlenmelerinin zorunlu oldugundan bahseder. Ayni nokta Seyyid Ahmet Han'in
poligamiyi ele aldi§i bir boyut olarak 6ne cikar. Bir erkek birgcok kadinla bir arada
bulunma yetisine sahip oldugu igin, o ¢ok esliligi tabii hukuk ¢ergcevesinde mimkin

gorar.?’

Dogrudan olmasa da kadin tartigsmalariyla dolayli olarak iliskilendirilebilecek
bir diger problem de dogum kontroltdiir. ilk dénem Yeni ilm-i Kelam tartismalari
arasinda yer almamasina ragmen, zamanla bu konu da modernlesme baglaminda
ilim adamlarinin tartistigi konular kapsamina girmistir. Ensari dogum kontroll
konusunda, dogum kontroli uygulamasinin ihtiya¢c oldugu durumlarda dodum
kontroliiniin zorunluluk haline geldigini belirtir. islam, bu noktada dogum kontroliiniin
zorunluluk olabileceg@i kosullari belirler. Mevcut bir zorunluluk durumunda insanin
yapmasi gereken bununla ilgili gabayi gdstermektir. Bu kosullarin yoklugunda ise

dogum kontroliiniin aslinda bir erdem olmadig, ciinkii islam’daki evlilik diisturunun

8 Ensari, islam Agisindan Bilim ve Felsefe, s. 128-129.
8 Dlizgln, a.g.e., s. 134.
87 Ensari, a.e., s. 129; Duzgin, a.g.e., s. 134.
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zevk Uzerine degil, Greme Uzerine oldugu dudsunlrin gorigleri arasindadir. Ensari
bu gorusunin ardindan, dogum kontrolinin sonuglari ile ilgili Peygamber
Efendimizin su hadisini hatirlatir. Peygamber Efendimiz, “Onu uygulasaniz da
uygulamasaniz da bu dinyaya gelecek olan ruhlar bu dinyaya gelecektir.” (Buhéri,
Nikah, 96) demistir. insan dogum kontroliniin nasil sonuglanacagdini bilemez.
Sonuglar hicbir zaman higbir insanin elinde degil, her hallikarda Allah’in elindedir.
Bu ylzden insan seriata gore hareket etmelidir. Basarili olsun veya olmasin Allah

onu niyetine ve gosterdigi cabaya gore yargilayacaktir. 88

Sonucta, Ensari, diger dinlerden farkl olarak islam’in kadin ve erkegi insan
olarak esit gérdugund, birbirine kargit degil birbirinin tamamlayicisi olduklarini dile
getirir. Bununla birlikte kadin ve erkegin, biyolojik, ruhsal ahlaki ve hukuki agidan
birbirinden farkh oldugunu sdyler. Duslinir, kadin ve erkegin aile icindeki
pozisyonlarina yonelik genis aciklamalar yapar. Kadin ve erkegin gerek toplumda
gerekse aile icinde bulunduklari rolleri ifade eden sarth statllerine goére farkl
yerlerde durduklari Ensari’'nin gorugleri arasinda yer alir. Kadinin ailede ¢ocuklari
yetistirip terbiye eden anne olarak dnemine isaret etmis, bu fonksiyonundan dolayi
kadinin korunmasinin toplumda daha fazla 6nem arz ettiginin altini gizmistir. Erkegin
ise fiziksel oOzelliklerinin getirdigi bir sonu¢ olarak daha fazla zorlugu
Ustlenebilecegini, bunun da erkege aile igcinde daha fazla sorumluluk ve bundan

dolay1 da kavvam olma yetkisini verecegini bildirmigtir.

Hem Enséari’nin hem de Seyyid Ahmet Han’in Gzerinde detayl olarak durdugu
bir konu ¢ok eslilik olmustur. Her iki distnir de islam’da esas olanin gok eglilik degil,
tek eglilik oldugunu belirtmis, cok eglilige bazi durumlarda cevaz verildigi, bu
durumlarin varligi halinde ise ¢ok eslilige izin vermemenin mevcut toplum yapisinda
daha fazla probleme sebep olacagi ifade edilmistir. Kadinla ilgili bosanma mevzuu

ise Sibli tarafindan ele alinmigtir.

Ensari, Kuran ve hadislerden vyararlanarak islam’da kadinin yerini
temellendirmeye calismistir. Kadin hususunda bu islami hiikimleri akil yoluyla
destekleyecek aciklamalar getirmistir, bununla birlikte islam toplumlarinin kadina

yonelik davraniglarini elestiren bir yaklagima girmemistir. Bu haliyle Ensari’nin kadin

hakkindaki gorislerinin geleneksel islami anlayig! takip ettigi séylenilebilir.

88 Ensari, Islam to the Modern Mind, s. 232-233.
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3.2. IBADETLERIN LUZUM VE GAYESI

Klasik kelam konulari arasinda yer almamasina ragmen ibadetlerin [izOm ve
gayesi islam’daki ibadetlerin cokluguna, zorluguna ve devamhliina yéneltilen
suglamalar nedeniyle donemin kelamcilarinin eserlerinde ele aldigi konular arasina

girmistir.

Kelamcilar dinde ibadetlerin bizzat kendisinin amag¢ oldugu seklinde zamanla
olusan telakkiye karsi ¢cikmiglar, bunun dine uygun olmadigini iddia etmislerdir.®°
Bunun yerine, onlarin ibadetleri ele alma metotlari ibadetlerin birey ve toplum icin
olusturdugu kazanimlardan bahsetmek tarzinda olmustur. Boylece hem g¢agin
modern anlayisina uygun rasyonel ve pragmatik bir yaklagim sergileyebilmisler, hem

de Kur'an'in ibadetlerden bahsederken takip ettigi yolu kullanmislardir.*

ibadetlerin insanlara ihlas, glizel ahlak ve fazilet duygusu kazandirarak
genelde islam’daki i¢ temizlik hedefini gergeklestirdigi ifade edilmistir. Ozelde ise
ibadetlerin her birinin insanlardaki farkl bir manevi ihtiyaca karsilik geldigi
sOylenilmis;®! bu baglamda namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetler ele alinip bu

ibadetlerin kisiye neleri sagladigi aciklanmistir.

Ensari, konuyla ilgili islam’in higbir sosyal igerik tagimayan basit bir ibadetler
ve ayinler dini olmadigini dile getirir ve bu ibadetlerin yapilmasiyla ortaya ¢ikan
kazanimlara dikkat ceker. islam, bdtin ayrintilarina kadar, ilahi bir agidan
hazirlanmis gergek bir sosyal diizendir ve islam’in biitiin inan¢ ve ibadet diizeni,
insanhidr gercek hayat mutluluguna erdirme bakimindan apayri bir 6nem

tasimaktadir.

islam, komiinizmin kendisini adadigi yalnizca insan ve toplum sorunu iginde
bocalamadigi gibi kendini sadece insan ve Allah iligskilerine vermis dinlerin genel

dusunceleri icinde de bogulmaz. Bunlarin tam aksine islam; insan, toplum ve Allah

89 Bu gériisli ifade eden bir kelamci olarak bkz. Sibli Nu'mani, ilm-i Kelam-1 Cedid,
s.123-124.

% Qzervarll, a.g.e., s. 140-141.

91 Gorisu belirten kelamci Muhammed Abduh’tur. Kaynak olarak bkz. Muhammed
Abduh, Risaletir't-Tevhid, s. 172-176. ibadetlerin hikmetlerinden bahseden diger kelamcilar
igin bkz. izmirli ismail Hakki, Cevabii’s-Sedid fi Beyani Dini’t-Tevhid, Ankara, 1339/1341,
s. 70-90; Hiseyin el-Cisr, Risaletii’l Hamidiyye, Cev. Manastirh ismail Hakki, Ed.
Muhammet Sait Kanar, istanbul, Sufi Kitap, 2008, s.132-172.
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kavramlariyla ahenkli bir battnlik iginde, dini kavramlara dayanan sosyal kurumlar

olusturur.

Ensarf islam’in bu 6zelligine ek olarak, bir de kendine 6zgii, apayri bir sosyal
kanununun var oldugunu soyler. Bu sosyal kanun, insanhgin iyiligi igin mdmkdn olan
her seyi mutlaka yapmaya galismaktir ki islam bunu en (stiin erdemler diizeyinde
gorir. Islam’'in essiz diizeninde fert, toplum ve Allah kavramlar bitiinlige
kavusturulmus bigimdedir ve goérevlerimiz ilahi bir ahenk iginde kaynastiriimigtir.%?
Gergekte bir Muslimanin biitiin hayati ibadettir. islam’da Budizm ve Hiristiyanliktaki
gibi sadece rituellerin ibadet oldugu, diger seylerin ise dinyevi seyler oldugu
anlayisi yoktur.®® Aslinda islam’in namaz, oru¢ ve hac gibi yalnizca Allah ile kul
arasinda kalan, ya da oOyle gibi goériinen saf ibadete dénik amelleri bile, tam
anlamiyla Gstan birer sosyal kurumdur ve sosyal amaclara donuk essiz yararlar
saglarlar.®* Ayrica islam’da ticaret, cocuk yetistirme gibi sosyal faaliyetlerin de dini

yonlerinin bulundugu anlasiimaktadir.

ibadetlerin asil maksatlarinin  gézden kagirimamasi gerektigine diger
kelamcilar tarafindan eserlerinde yer verilmistir. Bu goérisu dile getiren isimlerden
biri Hint alt-kitasi distnurlerinden Sibli Nu'mant’dir. Sibli yaptigi degerlendirmelerde,
her dinde zamanla bazi yanhs telakkilerin yerlestigi, bunlarin baginda da ibadetlerin
kendisini bizzat amag¢ yapip, asil maksatlarini géz ardi etme egiliminin geldigini
belirterek bunun bizzat dinden kaynaklanmadigini savunmustur. Bu sebeple mesela
Hindu ve Hiristiyanlar arasinda yayginlasan cile, inziva ve ruhbaniyet mantidi, dinin
muhteva ve gayesine uygun olmayip, bu yanlis ge¢cmis kavimler tarafindan, insan
kurban etmeyi bile bir ibadet sayacak kadar ileri boyutlara gétiiriimustir.® islam’in
ibadet anlayisinda ise itidal ve yapilabilirlik esas olup, asiriliklar tasvip edilmemigtir.
(el-Bakara 2/185,286; el-Hac 22/78).

Bunun yani sira, islam’'daki ibadetlerin Allan’a degil insanlarin kendisine
manevi faydalar sagladigi da bilinen bir gercgektir. Allah’in her seyden mustagni
oldugu cesitli ayetlerde (el-Maide 5/6; Ankebut 29/6; Fussilet 41/46) acikca ifade

92 Ensari, Islam to the Modern Mind, s. 207-208.

% Ensari, a.g.e., s. 109.

% Ensari, islam Agisindan Bilim ve Felsefe, s. 207-208.
% Ozervarll, a.g.e., s. 140.
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edilmistir. Bazi Batili yazarlar tarafindan ibadetlerin maksadi konusunda daha yeni

anlasiimaya baslanan hususlar on (¢ asir dnce islam’da ortaya konmustur.%

islam’da ibadetlerin getirdigi bu genel kazanimlarin yaninda, Kuran'da
bahsedilen her bir ibadetin de kendine has gayesi vardir. Kur'an'in yaptigi bu
aciklamalari Sibli degerlendirmelerinde dile getirir. Bu acgiklamalarda Kur'an
namazin kotiliklerden alikoydugu (el-Ankebut 29/45), orucun ginahlardan
korunmay dgrettigi (2/183) ve haccin ¢esitli faydalari bizzat misahede ettirdigine
(el-Hac 22/28) isaret eder.

Ensari islam’daki ibadetlerden hac, namaz ve zekatin gaye ve anlamina 6zgi
detayll degerlendirmeler yapar. Hacci, farkli milletlere ve irklara mensup, yasamin
batin ydrtydslerinden gegmis ylz binlerce  Muslimanin  ddnyanin  bdtdn
parcalarindan islam’in en merkezi camiinde ve en eski ibadet evinde ibadet etmek
icin izdiham olusturacaklari bir ibadet olarak betimler. insanlik tarihinde tek olan bu
kutlamanin on Ug¢ yuzyildan uzun bir zamandir insanlik tarihinde var oldugunu ve her

yil tekrar ettigini ifade eder.

Ensari her seremoninin bir rasyonelinin oldugu gibi; haccin da disaridan bazi
aktiviteleri olan bir ¢esit seremoni olarak gézlemlenebilecegini ve her seremonin
altta yatan bir rasyonelinin, bir gayesinin oldugu gibi hacdaki bu aktivitelerin de bir
gayesinin oldugunu dile getirir. Hacdaki bu gaye, insanin temel ruhsal bir amaciyla
iliskili olarak, insanin genel bir insan yasami seviyesinden ruhi ylkselisin daha Ust

seviyesine ulagsmasidir.

DusUndr hacdaki bir diger amaci insan esitliginin ve kardesliginin tasdik ediligi
olarak gosterir. islam’da asil olan insani degistirmenin yani sira tiim toplumu
degistirmektir. islam’in ibadetle ilgili unsurlarinin bile toplumsal bir gayesi vardir.
Ornegin bitin ibadetlerin en kigiseli olarak gériinen namaz, sosyal fonksiyonlara
sahiptir ve haccin sahip oldugu gayeyi paylasir. Irka, ritbeye ve kasta dayanan
ayrimlarin tamamiyla yok edildigi yer olan cami; insan kardesliginin dogru, gercek
anlamda ve pratik olarak tanindigi tek yerdir. Yerel glnlik toplanmalardan daha

genis cuma bulusmalarina, sehir bulusmalarindan hac sirasinda Mekke’deki diinya

% Ozervarll, a.g.e., s.140-141.
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bulusmasina dogru Islam asamal bir sekilde acisini daha da genisleterek

kardesligin taninmasi fonksiyonunu yerine getirir®’

Namaz ibadeti hakkinda Ensari hac ibadetindeki degerlendirmesinde oldugu
gibi bu ibadetin de ruhsuz ve gayesiz bir ritGel olmadigini, bu ibadeti yapmakla da
bazi kazanimlarin var oldugunu belirtir. Namazin uygun bir gekilde, yani Allah’a
odaklanarak yapilmasi halinde kotuluklerden alikoydugunu Kur'an’dan deliller
vererek gosterir. (el-Ankebut 29/45). Allah’in her seyden mustagni olmasina ragmen
bizi ginde bes vakit ezanla namaza davet etmesinin sebebi O’nun bizi kendisinin
halifesi yapmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Namaz sayesinde, insan ilahi

niteliklerle donanir.%8

Ensari’'nin degerlendirme yaptid1 bir diger ibadet zekattir. DaglnUr, zekatin
islam’da zorunlu bir sosyal diizenleme vergisi oldugunu ve inkarinin insani
Muslimanliktan gikaracagini dile getirir. Toplaniligi ve ddenisi agisindan zekat tam
bir devlet miessesesidir. Devlet tarafindan zenginlerden alinip yoksullara kamu
yararina harcanan bir toplum terazisidir. Toplumda saglam bir ekonomik adalete
sahip olunmasini saglar.®® Zekat kisinin keyfine birakilamaz, yapilmadigi takdirde
islam devleti zor kullanir. Béylelikle, islam diinyaya ilk defa kurumlastiriimis bir hayir

sistemi getirir ve bu onu diger dinlerdeki hayir yardimlarindan farkh kilar.1°

Son olarak ibadetlerle ilgili olarak Ensari, islam’daki bu ibadetlerin tek
baslarina dedil bir bitin halinde, sistem icinde isletildigi zaman kurtaricilik gdrevini
yerine getirecegini vurgular. Par¢ca parca alindigi ve belli bir bdliminden
yararlanilmak istenildigi an, bu ibadetler pek bir anlam ifade etmez. islam her
bakimdan birbirine bagh bir toplu dizen olugturur. Musliman namaz kilarak ruhunu
inceltir, camilerde diger insanlarin durumunu anlama imké&nina kavusur; orugla
gonlinld yumusatir ve ébur insanlarin agliklarini tatmig olur; hac yaparak da butln
dinya Muaslumanlariyla tanigmig, ihtiyaglarini gérmuas ve ayni elbiseleri giyerek
butun ayricaliklardan uzaklasmis olur. Nihayet zekat gorevi ile de MuslUmanca

gorevini tamamlama mutluluguna erer.1%

97 Ensari, “The Hajj: Its Spiritual and Social Significance”, http://www.sufi.co.za.
98 Ensari, Islam to the Modern Mind, s. 110-119.

9 Ensari, islam Agisindan Bilim ve Felsefe, s. 210.

100 Ensart, a.e., s. 209.

101 Ensart, a.e., s. 210-211.
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Nihal olarak, Ensari islam'da sadece birtakim fiilerin  yapilip
tekrarlanmasindan ibaret bir ibadet anlayisinin olmadigini, islam’in ibadet
anlayisinin ruhsal ve sosyal boyutlari da i¢ceren bir kavrama karsilik geldigini ifade
eder. Bu ibadetler kisi, Allah ve toplum arasindaki iliskinin dengeli bir sekilde insa
edilmesinde fonksiyon Ustlenirler. islam’daki ibadetlerin en kisisel olanlari dahi
sosyal bir fonksiyonu barindirirken, toplum icinde diger insanlarin faydasi igin
yapilan her bir amel de ibadet hilkm( kazanir. Ensari bu goérislerini; hac, zekat ve

namaz ibadetlerine dair verdigi aciklamalarla drneklendirir.

Bir baska deyisle Ensari, ibadetin sadece bu dinyanin 6tesiyle alakali bir
olgu degil, daha butuncul olarak bu dinyada da insana acik faydalar saglayan bir
unsur olduguna isaret etmistir. Ona gore ibadetlerin kisinin kendi disinda diger
insanlarla veya dig dunyayla iliski kurmasina donuk bir yapisi vardir. Onun
ibadetlerin toplumsal yonine ve toplumsal kazanimlarina vurgu yapan ifadeleri,
ibadetler 6zelinde dinin yasamin igcinde insan iligkilerine dayali yapiyi insa eden,
toplumdaki oturmus kurumlarin olusmasina katki saglayan yonine gonderme
yapar.192 Bu agidan Ensari kurumlariyla birlikte hayata yonelik bir iliskisi ve anlami

olan bir din gortsinin savunucusu olarak durur.

3.3. ISLAM’IN DIGER DINLERLE MUKAYESESI

Klasik kelamda islam’in Ustinliigini ortaya koyma ve diger dinlerin islam’a
yonelik saldirilarina cevap verme amaciyla yazilan reddiyeler bir gelenek haline
gelmisken,'® Yeni iim-i Kelam déneminde de islam’a yonelik saldirilarin artmasi
karsisinda ilim adamlari bu dini diger dinlerle kiyaslama yoluna gitmisler, bu
kiyaslamayla islam’in Ustiinliigini ortaya koymuslar ve diger dinlere ydnelik

elestirilerini ifade etmiglerdir.

A~y

102 Ensari’nin bu tir gorlslerini ifade ettigi bir kaynak igin bkz. Ensari, Qur'anic
Foundation and Structure of a Muslim Society, C. Il, 4. bs., Karagi, Elite Publishers, 2008.

103 Konu hakkinda yapilmis bir caligma icin bkz. Mustafa Sinanoglu, “Dider Dinlerin
Kelam iimine Konu Olmas”, ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Egitim-Ogretim
Meseleleri ve Koordinasyon Toplantisi-Il, istanbul, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Vakfi Yayinlari, 1998, s. 108-116.
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Kelamcilarin  yaptigi  degerlendirmelerde  karsilagstirmalar ~ gogunlukla
Hiristiyanlik ve Yahudilik dinleri arasinda yapilmigtir.2%* Hiristiyanhiga yonelik elestiri;
teslis inanci, 1% tahrifat 1% ve tarihsel isa, pagan inanci %’ gibi inang konulari
uzerinden yapilirken, Yahudilik de kutsal kitabi olan Tevrat'taki tahrifat nedeniyle
elestiriimistir.2%® Kelamcilar ayrica bu mukayesede islam’in Gstiinligiini akla ve ilme
dayanir olma, diger din mensuplarina karsi hosgoériye sahip olma, din-dinya

dengesi, aracilari ortadan kaldirma hususlarinda ortaya koymuslardir.

Bu tiir bir karsilastirmaya eserlerinde yer veren Ensari, islam’i diger dinlerden
farkli kilan unsurlardan biri olarak islam’in “gercek bir Allah inancina” sahip olmasini
gorur. Ona gore, islam en katiksiz, saf bir Allah inancina sahiptir. islam’da Allah,
Kisiligi, kesin bir kimligi olan varliktir. Bir Musliman Rabbine hitabinda O’na kendi
adiyla seslenir. islam dininin insanlara tanittigi Allah, hem 6zii ve zati hem de
yaratici glicl ve sifatlari bakimindan tekdir, esi oglu veya kizi yoktur. Yaptiklarinda
higbir varhigin katkisi yoktur ve hig kimse O’nun dengi ve benzeri olamaz. %
UlOhiyetin Baba-Tanri, Ogul-Tann ve Ruh’ll-Kudis'ten olustugu Hiristiyanhk'tan
islam tevhid noktasinda bdylece ayrilir. Bu tevhid anlayisi islam’daki nibivvet
anlayisinin da diger dinlerden ayri olmasini getirmistir. Yeni iim-i Kelam dénemi
kelamcilarindan Sibli de bu hususu dile getirir. O Hiristiyanlikta nubuvvetin
ulGhiyetin bir parcasi oldugu yerde; islam’in Allah ile bir insan olan peygamber
arasindaki ontolojik farklihgin altini gizdigini belirtmistir. islam’a 6zgi olan niibuvvet
konusundaki bu farkhlik kelime-i sehadette acgik¢a ortaya konulmus ve Peygamber

Efendimizin kullugunun risalet konumundan daha énde olduguna isaret edilmigtir.

104 Ramazan Biger, “Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Yaklasimi”, istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 16, s. 159-161. Dénemin kelamcisi olan
Muhammed Abduh ve Fazlurrahman islam’in Hiristiyanlikla mukayesesini igleyen mistakil
eserler yazmiglardir. Bu eserler igin bkz. Muhammed Abduh, el-islam ve’n-Nasraniyye,
Kahire, Matbaa-i Hayriyye,1357; Fazlurrahman, Islam and Christianity, Delhi, 1992.

105 By yénde gériis bildiren kelamcilardan bazilari Abddillatif Harpdti, izmirli ismail
Hakki, Harputlu ishak Hoca, Sirri Pasa’dir.

106 By konuda gériis bildirenler Harputlu ishak Hoca ve Sirri Pasa’dr.

107 Bu elestirinin sahibi Fazlurrahman’dir.

108 Yahudilige bu konuda elestiri yonelten kelamcilardan biri Muhammed Abduh’tur.
Kaynak icin bkz. el-islam ve’n-Nasraniyye, Kahire, Matbaa-i Hayriyye,1357, s. 22-42’den
naklen Ramazan Biger, “Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Yaklagimi”, istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 16, s. 175.

109 Ensari, islam Agisindan Bilim ve Felsefe, s. 171.
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Ensari, ayrica islam’in sade ve kolay anlasilir olmasina kargilik Hiristiyanlig
anlasiimaz ve iginde sirk unsurlari olan bir din olarak gérir. O, bu duisincesini ve

onu bu fikre sevk eden sebepleri soyle ifade etmigtir:

“Buna mukabil olarak Hiristiyanliktaki tevhid unsuru Islam’daki gibi degildir.
Hiristiyanlik  Hiristiyan  &limlerince tevhid dininden sayilmaktadir. Lakin
Hiristiyanhgin tevhid dini olusu nevi sahsina miinhasir en hafifinden hususi bir
tiptir. Zira Hristivanhk birde (¢ olan bir Allah anlayisini yaymaya calisir.
Hristiyanlik ulOhiyetinin Gyeleri Ugtdir: baba tanri, ogul tanri ve Ruhi’l Kudiis.
Teslisin bu ug¢ riknu igin birdir derler veya sonra ugctur derler. UlQhiyetin
Hiristiyanhktaki ifadesi birin iginde (g, lgln iginde birdir. Bu formdiliin ifadesi en
asadisindan insan anlayisi icin bir muammadir. UlGhiyetin d¢ riikni (¢ sahistir.
Eger bunlar Allah’in (¢ sifati olsalardi Hiristiyan tevhid akidesi bir dereceye
kadar anlasilabilirdi. Fakat ne baba tanri, ne ogul tanri, ne de Ruh’il-Kudls
birer sifat degildir, onlar daha ziyade muayyen sahislardir ve insanin anlayisina
gére ayri ayn fertlerdir. Bu ise Hiristiyanligin tevhid akidesini tam manasiyla
miigriklik haline getirmektedir.”*°

Ensari, Museviligin Allah inanci ile ilgili olarak ise onun iginde birbiriyle ¢elisen
goruslerin var oldugunu bildirir. Museviligin ulGhiyet anlayiginin Allah’in birligini
gbstermesinin kendisi igin bir degder ifade etmesine ragmen, bu onun Allah
anlayisinin  eksik veya kifre varan Ozellikte oldugunu degdistirmemektedir.
Yahudilikteki tek Allah kavrami ilkel bir tip olup Yahudi Tanrisi olan Yahova bir kabile
ilahina benzemektedir. Bu ise islam’daki her seyi kapsayan, her tiirlii kusurdan
uzak olan, askin o6zellikteki tevhid unsuru ile karsilastirlamaz. Bunu Ensari su

sekilde aciklama yoluna gitmistir:

“Onun talimlerini tatbik ettigimiz zaman dikkatimize c¢arpan ilk sey, onda
birbiriyle ¢atisan gériglerin mevcut olusudur. Bu sebepten bir taraftan
Musevilikte Allah mefhumu ile ilgili en iptidai hatta kiifre varan fikirlere diger
taraftan halis bir vahdaniyet-i ilahiye (Allah’in birligi) mefhumuna tesadlif ederiz.
Mesela kitabin ta ilk basinda Allah’in kainati alti glinde yarattigi ve yedinci glinii
istirahat ettigini okuruz. Halbuki bu istirahat fikri Allah’in zatina bir iftiradir.
Allah’a karsi kifriin diger érnegine hilkat hikayesinin devaminda tesaddf edilir.
O fasilda Adem ile Havva'nin ilk giinahi isledikleri zaman Allah’in onlari
yarattigina pisman oldugu séylenir. Hilkat bahsini okumaya devam edecek
olursak Allah’in Adem’i affetmedigini gériiriiz.”111

110 Ensarf, !Iimden Felsefeden Dine, s. 38-39.
111 Ensard, llimden Felsefeden Dine, s. 40-42.
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Enséari Hinduizm’in de anlasilmasi zor bir din oldugunu séyler. Hinduizm’in
tevhid unsurunu i¢inde barindirdiginin net olarak sdylenilemeyecegini ¢lnki “bir tek
Allah’a inanan bir insanin Hindu olabilece@i gibi, U¢ tanriya, milyonlarca tanriya
inanan veya higbir tanriya inanmayanin da Hindu olabildigini” ifade eder.
Hinduizm’in gercekte bir dini temsil etmekten ziyade bir sosyal nizama benzedigini

belirtir;

“Hinduizm hakikatte Orta Asya'dan gelen ve Hindistan’in simal ovalarini zapt
ve halkini itaate aldiklari zaman, tabiata tapmanin bazi inanglarini ve sosyal
teskilatlanmanin bazi prensiplerini getiren Ari bir irkin hikayesidir. Maglup
ettikleri irklara kendi inanclarini zorla kabul ettirdiler ve ayni zamanda
magluplarin inanglarini ve sosyal adetlerini benimsediler. Bu suretle ortaya
karmakarigik bir sey ¢ikti ve onun iginde birbiriyle ¢atigsan birbiriyle ¢arpisan
ilahlar ve ilaheler birbirleriyle uzlastilar. Hakikaten Hinduizm’in inanglarini ve
tatbikatini tetkik ve aragtirmalari derinlegtirdigimiz zaman bir dini degil, birgok
dini sistemleri temsil ettiklerini gériiriiz. Iglerinde yegane miisterek olan Karma
ve Tenastih (ruhun bir cisimden digerine gegmesi inanci) akideleridir.” 112

Hinduizm’in bir kolu olan ve Hinduizm’e karsi bir tepki hareketi olarak ortaya
cikan Budizm’de ise!®® Tanri; kimliksiz, kisiliksiz, sanki var olmayan bir mefhumdur.
Ensari Budizm’le ilgili “Budizm bir yandan suursuz kor bir kuvvetin Tanri
olabilecegini iddia etmekte, diger yandan apacgik bir insan bicimci ve animist
putculugu savunmaya kadar gitmektedir. Bu bakimdan o, Allah kavramini bir ugtan

Obur uca ikiye bolen ve dlduren iki agizl bir kilica benzemektedir” demektedir.1

Ensari’nin dinleri degerlendirmesinde ele aldidi ikinci bir unsur “kurtulus ve
arinmadir’. Ensari dinleri; insanlik mahiyeti, kainatin mahiyeti ve Allah’in mahiyeti
hakkinda belirli tasavvurlar tzerine kurulmus hayat felsefelerinde farkliliklar olan bir
siniflamaya tabii tutar. Bu siniflamaya gore kurtulus mevzuu bahis konusu olunca
dinler iki kisma ayrilir. Bu kategorilerden ilkini Hristiyanhk, Yahudilik, Hinduizm,
Budizm ve Mecusilik'ten mutesekkil olan arinma veya kurtulug dinleri; ikinci grubu
ise yalnizca islam’in igerildigi amel dinleridir. Diinyadaki butiun dinlerin kurtulug
dinleri olmasina ragmen, amel dini olarak yalnizca islamiyet'in var oldugunu ifade
eder. Diuslnlrin kategosinde arinma ve kurtulus dinleri tekrar iki kisma ayrilir:

Bunlardan ilki kurtulus mefhumu diz bir cizgi halinde ilerleyenler, yani insan hayati

112 Ensarf, a.e., s. 42-43.
113 Ensarf, a.e., s. 45-46.
114 Ensarf, a.e., s. 87.
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diz bir ¢izgi halinde olan ve insanin 6lim gecidinden sonra kabrin Gtesinde ya
cennete yahut cehenneme gidecegini iddia eden dinler vardir. ikinci kisimda ise
kurtulus anlayisi devri olan, yani ruhun Olimden sonra tekrar dinyaya gelmesi

gerektigini, boylece kirlerinden arinacagini iddia eden dinler yer alir.1®

Amel mefhumunun temeli dinyanin esasinda iyi oldugu inancidir. Tek amel
dini olan islam’a gére, Allah muhakkak iyi, merhametli, koruyucu ilahtir. Allah
muhakkak iyi oldugu igin, buttn ef'al ve harekatinin da zaruri olarak iyi olmasi icap
eder, o halde onun yarattiklari da iyidir. Bu dinyanin da, insan sahsiyetinin de,
cemiyet miinasebetlerinin de iyi olmasi demektir. Hal bdyle olunca islam’a gére
butin insanlar giinahsiz olarak dogarlar. Bu, islamiyet’i, insanlarin giinah icinde
dogdugunu kabul eden Hristiyanlikla tezat icine koyar.!'® Hiristiyanlk dinyayi kot
bir yer olarak gormekle kalmaz,''” insan ruhuna kutsal ve yiice olarak blyik deger
atfederken, insan viicudunu seytanin lizerinde at oynattigi kéti bir sey olarak telakki
eder. Bunun neticesi veliligin yahut ilahi hayatin esasinin; riyazetten, bedeni
zevklerden ve cemiyet minasebetlerinden feragat anlamina gelen isa’nin Kitab-1
Mukaddes’te bildirilen hayati olmasidir. Bu ideal Hiristiyanligin baslangicindan beri

rahip ve rahibelerin miiessesesi seklinde devam edegelmistir.118

Olimden sonra baslayan hayati Hiristiyanlik, cennet ve cehennem olarak
oldukca ilkel bir sekilde ifade eder. Kurtulusun dinyada diz bir c¢izgi halinde
ilerleyecegini benimseyen Hiristiyanlik, dinya hayatindan sonra baslayan uhrevi
hayatta ya cennete yahut cehenneme gidilecedi esasina dayanir. Cennet ve
cehennem yani ceza ve mikéafat olarak seriat mefhumu kurtulug anlayisini

olusturur.1®

Ensari’ye gore Yahudiligin insan hayatina bakisi Hiristiyanliktan ¢ok daha
realist ve pratiktir. Yahudilik, mahlUkat iginde insanin Ustinliginu ve dunyadaki
hayatinin 6nemli bir yer iggal ettigini savunur. DOnuslu kurtulusu kabul etmez.
Yahudiligin insan ruhunun kurtulusu konusundaki gorusu, cennet ve cehennemin
varligi esasina dayanir. Dini kurallar iginde hayat surmeyi ogutler. Yahudiligin ahlak

prensiplerinin icinde kiymet unsurlari bulunmakla beraber bunlar irkgiliktan dolayi

115 Ensari, islam Agisindan Bilim ve Felsefe, s. 67-68.
116 Ensarf, a.e., s. 68-69.

117 Ensarf, a.e., s. 69.

118 Ensarf, a.e., s. 72-73.

119 Ensarf, a.e., s. 73.
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Ozlerini yitirmis ve kutsal metinleri ise peygamberler hakkinda yersiz ve yakigiksiz

sozler bulundugu icin de onlar degerini kaybetmigtir.12°

Hinduizm’in kurtulus anlayigi i¢in ortaya koydugu tezin merkezinde ise, temeli
karma duslncesine dayanan tenasiih veya ruh gocl inanci'?! vardir. Hinduizm,
arinma ve kurtulugu dénisli ya da devri olarak goériir. insan ruhunun tam arinmasi
ve kurtulusu bulabilmesi igin, devir devir dinyaya gelmesi gerektigini, zaman zaman
cesitli varliklarin iginde dunyada yasgayip temizlenmesi ve olgunlagsmasi gerektigini
iddia eder. Hinduizm’e goére bir insan bu dinya hayatinda iyilikten ¢ok kotuluk
yaparsa, oldikten sonra ruhu tekrar dlinyaya gelecek, fakat bu sefer yaratiklarin en
alt tabakasindan bir canli olarak dogacaktir. Kétillklerinin cezasini gekmek ve bu
yolla kurtulusa ermek igin, ruhun bdyle tekrar tekrar gelmesi zorunludur. Kisacasi,
Hinduizm’e go6re bir insan, ruhu tam arinincaya kadar her seferinde yeniden

dunyaya gelir.1??

Ensari, Hinduizm’in temelindeki karma duguncesinin insan akhnin alabilecegi
ve kabul edebilecegi bir disiince olmadigini ifade eder. ilk olarak, bdyle bir
diglnceye gore, bir insanin su veya bu sekilde dunyaya geldiginde eskiden
gegcirdigi diinya hayatini bir bir hatirlamasi, ¢ektigi istiraplari unutmamasi gerekir. Bir
evvelki hayatini iyice hafizasinda tutmasi ve higbir zaman aklindan gikarmamasi
lazimdir. Yoksa bu tekrar dinyaya gelisin hicbir anlami ve higbir kazanci
olmayacaktir. Gergekte ise higbir insanin hafizasinda eskiden bir hayat surmuis

olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Tenasuh diustincesine yonelik ikinci bir elestiriyi Ensari bir agacgtan alinan
olgunlasmamis bir fidan 6érnegiyle aciklar. Boyle bir fidanin agaca dénidsmesini
beklemek veya alinan bu fidani tekrar ayni agaca tutturmak nasil imkansizsa,
insanin kendi manevi kurtulusu icin gerekli olan fazilet ve olgunluga erismeden bu
dinyadan go¢mesi ve tekrar geri geldiginde ise Allah’in onu tekrar dunya hayatinin
agacina tutturmasi da o derece dusunulebilecek bir sey degildir. Bunun yerine
insanin dunyada yapmasi gereken, Allah’in kanunlarina uyup, ruhunu Kkir ve
paslardan aritmak, hamhgini gidererek olgunluk yolunda ilerlemeye calismaktir.

Olgunluk ve gelisme batun evrenin oldugu kadar, insan kigiliginin de koklesmis ve

120 Ensari, a.e., s. 76-77.

121 Konu hakkinda daha genis bir degerlendirme igin bkz. Mehmet Bulgen, “islam Dini
Agcisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 40, .63-92.

122 Ensari, a.e., s. 80-81.
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degistirilmez bir kanunudur. Ama bu olgunluk ve gelisme dimduz bir ¢izgi seklinde
kivrilip baktlmeden yurlr ve elde edilir, onun dénlgsli ya da devri bir yol izlemesi
imkansizdir. Butin bunlar, bu goérasin ¢Urik ve tutarsiz oldugunu ortaya

koymaktadir.1?

Enséari Budizm’in kurtulus anlayisi hakkinda ayrica sunlari ifade etmektedir:

“Buda kendince kurtulug yollarinin sunlar olmasi gerektigini ddgiintiyordu:
insanin diinyada istiraptan yakasini kurtarabilmesinin biricik yolu, biitiin arzu ve
isteklerine sirt gevirmektir. Bir bakima bu, hem dlinyayr hem de hayati inkar
ekolii olarak degerlendirilir. Bu felsefi ekole gére, diinya gercekligi olmayan bir
seydir, bir hayaldir, bir aldatmacadir. Bunun igin elden geldigince bundan uzak
durmalidir. Insanhdin cektigi biitiin istiraplar, diinya malina beslenen asiri
arzulardan dogmaktadir. Bu diinya mademki boéyledir, o halde akilli ve ileri
gorisli kisi (yani Budist), kari koca iliskileri de dahil, butiin diinya zevklerinden
ve sosyal iliskilerden uzak durmalidir. Basibos dolanip, dilencilik eden, yeri
yurdu, diinyaya ait higbir gérevi ve istekleri olmayan bir yabanci hayati
yasamalidir.” 124

Ensari, Budizm’in bitiin normal istek ve arzularin geri itiimesini éguatledigi
ahlak doktrinini uygulama agisindan imkansiz bulur. Cunku hicbir istek, hi¢bir haz,
higbir zevk tasimayan insan, insan degil olsa olsa bir tas kutlesidir. Boyle bir
dislincenin tatbik sahasina gegirilmesi insanin taglagsmasi demektir. insanlik igin
istekler ve arzular, hareket ve ¢abanin ilk ve dnde gelen sarti ve ilerlemenin de en
hayati temelidir. Ancak ve ancak kotl arzular ve sapik zevkler hor gorilebilir. Bu
bakimdan gergek bir ahlak doktrini, islam’in ahlak anlayisinda gérildigu gibi,
normal ve yerinde olan arzulari ve hazlari kabul eder, yalnizca kot ve sapik istekleri
reddeder. BUtln arzulari reddeden bir doktrin ise akli basinda bir insanin asla

benimsemeyecegi, insanlik digi bir disiincedir.1?®

Bu elestirinin disinda Budizm’in ahlak prensiplerinin tutarsizligina delil olarak,
Ensari Budizm inanci ile Budistlerin yasayislari arasindaki celigkileri gosterir.
Ornegin, bu prensiplerden biri olan ahimsa canlilarin hayatina kiymama, kimseyi
oldirmeme anlamina gelmektedir, fakat bu prensip higbir Budist tarafindan
istenildigi bicimde uygulanamamis ve hayatlarinda takip edilememistir. Bunun

sebebi bu inancin hem tabiatin hem de insan yaratiliginin 6zine aykiri digmesidir.

123 Ensarf, a.e., s. 81-82.
124 Ensarf, a.e., s. 84-85.
125 Ensarf, a.e., s. 87-88.
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Bu yilizden de tarih icinde Budizm inanci toplum hayatinin gereklerine ve insan
yaratilisinin tabii ihtiyaclarina cevap verecek bicimde degisiklikler gecirmis ve hep

yenilenegelmisgtir.126

islam’in kurtulus anlayisi ise kutsi bir mertebeye erismek icin gile gikarmayi,
dinyadan elini etegini cekmeyi talim eden Hinduizm, Budizm ve Hristiyanliktan
farklidir. islam vicdana hapsedilmis, yalnizca birtakim inang ve ibadetlerden ibaret
bir din degildir. islam yasaniimasi gereken bir hayattir ve islam saglam bir varligin
mesru sinirlari dahilinde beseri hayatin batin manasiyla yagsanmasini israrla teyit
eder. Yeni iim-i Kelam dénemi kelamcilarindan Sibli de Ensari gibi diger dinler
arasinda yayginlasan gile, inziva ve ruhbaniyet anlayisina kargin islam’in oldukca
sade ve kolay ibadetler emrettigini ve din-dunya dengesini vurguladidini ifade

eder.1?”

Bu &zelliginden dolayi islam, bazi dinler gibi yalnizca ruh ve goniil temizligiyle
yetinmez, insan kisiliginin gelismesinde blylk katkisi oldugu igin bizzat beden
temizligi Gzerinde de israrla durur. Bunun yani sira islam itikadina gére Allah,
insanlara bazi hassalar ve kabiliyetler ihsan etmistir. Bu ihsanin gayesi insanin
dinya hayatinda bu hassalari ve kabiliyetleri gelistirmesidir. Halbuki bu hassalar ve
kabiliyetler, cemiyet icinde bir muhit olmadan tatbik sahasi bulamazlar. Bu itibarla
islam’da cemiyet hayati ve cemiyet miinasebetleri esas itibariyle lazimdir ve iyidir.
Cemiyet ahlaki; maddi ilimlerle tabii kuvvetlerin kontrol altina alinmasi, Allah’a her
seyi icine alan bir ask ve baglanis ile sahsi kabiliyetlerin gelistiriimesi sayesindedir ki
insanlik velayet mertebesine yahut diger bir ifade ile Allah’in yeryGzinde halifesi

makamina erigir.1?8

islam’in diger dinlerden bir farkliigi da onun “insan eli degmemis bir din”
olusudur. Kuran'in givenilir ve saglamh@: ile Tevrat ve incillerin giiveniimez ve
supheli oluglar arasinda tam bir tezathk vardir. Kuran gunumuze degin hicbir
degisiklige ugramadigi halde, Tevrat ve inciller gaglar boyu kirpma ve eklemelere
ugramislardir. inciller Hz. isa tarafindan dikte ettirilmemiglerdir. Oysa Kur'an
Peygamberimiz tarafindan bizzat yazdirilmis ve kontrol edilmistir. incillerin ilk resmi

nushalari 321 yilindan 6énce mevcut degildir. Halbuki Kur'an’in ilk resmi ve kesin

126 Ensari, a.e., s. 85.
127 Ozervarli, a.g.e., s. 143.
128 Ensarf, a.e., s. 69-70.
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metni daha Peygamberimiz hayatta iken ortadaydi. Kur'an tek bir kitap ve bagkalik
gbstermeyen bir bitiin halinde elimizde iken, incil'in Matta’ya, Markos’a, Luka’ya ve
Yuhanna'ya gore olmak Uzere bugin kabul edilmis tam doért ayri yazimi
bulunmaktadir. Ayrica ilk ve asil kaynak da ortada olmadigi icin bu dort kitap da

zaman zaman yenilenme gecirmektedir.'?

islam’in kutsal kitabindaki bu agikhdin yaninda, peygamberinin hayati da diger
dinlerden farkli olarak gozlerimizin oniindedir. Hz. isa ve Hz. Muhammed’in
hayatlarina baktigimiz zaman, Hz. isa’nin hayati hakkinda bildiklerimizin en ¢ok iki
seneyi buldugunu gortriz. Batdn bu bilinenler de onun kisiligi ve karakteri hakkinda
bilinenlerden ziyade onun gdsterdigi mucizeler ve verdigi mucadelelerden ibaret
kalmaktadir. Bu da Hz. isa hakkinda bilinenlere bakarak kendi giindelik hayatimiz

icin genis bir model ¢cikaramayacagimiz anlamina gelmektedir.

Hz. Muhammed'’in hayatina baktigimizda ise onun doddudu ilk giinden bu
dinyadan ayrildigi giine kadar bitin hayatini, faaliyetlerini, Kisiligini, dzelliklerini,
Ogrettiklerini ve mucadelelerini en kuguk ayrintilarina varincaya dek rahatga
dJrenebilmekteyiz. islam’in gerek kitabinin gerekse peygamberinin bu ézelligi higbir
dinde yoktur. Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm gibi dinlerin higbiri

islam’in tasidigi bu saflik ve arihiga sahip degildir.*%

islam’in bir diger Ustinligi onun tam anlamiyla “akla dayanan” bir din
olmasidir. islam, akla yer vermeyen, gézii kapall bir imana cagdiran ve esrarengiz
inancglar sunan dinlere ve insan aklini karistiran ibadet ve ayinlere kars! gikar.'*! O
akll insanin temel O6zelligi, diger yaratiklardan kendisini ayiran bir Gstunlik ve
Allah’in en bilylk ihsani olarak gorir. Kur'an sosyal ve tabii olaylari dislinmek,
Allah’in ayetlerini, buyruklarini anlamak ve uygulamak igin, insani tekrar tekrar aklini
kullanmaya davet eder. Boylelikle, bir Maslimanin gundelik hayatinda onemli yer
tutan kisisel gorus ve dusuntse gereken degeri vermis olur. Duslince gabasi ve fikri
galismalar, islam’da insan hayatinin en soylu ugrasilarindan biri olarak goérdlUr.
Bunun igin ilim 6grenmek ve ilme kogmak, her erkek ve kadin Muslimana gorev

olarak verilmistir. islam’in digindaki dinler, ilim karsisinda korkak, kuskulu hatta

129 Ensari, islam Agisindan Bilim ve Felsefe, s. 89-90.
130 Ensari, a.e., s. 90-91.
131 Ensari, a.e., s. 109.
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dismanca bir tavir takinirken, islam ilme tesvik edici, zorlayici ve sevdirici bir tavir

takinir.132

Sibli islam’in akla dayanan bir din olmasinin gostergesi olarak islam’in
nibdvvet ve ilahi mesajin kabull igin hissi mucizelerin ehemmiyetini ortadan
kaldirdigini, insanlarin tarih boyu peygamberlerden mucize beklentisi icinde
olmalarina karsilik, Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamberden, mucize gdsterme talebine

hep menfi cevap vermesi istendigini sdyler.13

A~y

Ensari’nin gordigi islam’in akil dini olusuyla iliskili bir diger Gstinligi de
onun “aracisiz bir din” olugudur. islam, kul ile Allah arasina giren bir din adamlari
sinifini kabul etmez. ibadet konusunda Musliman, hicbir araci olmadan Allah ile
olan iligkilerini dogrudan dogruya gergeklestirir. Bu bakimdan her Misliman erkek
veya kadin kendi kendisinin din adamidir. Bilindigi gibi, Hinduizm’de brahman kasti
vardir ve din konusundaki bilgileri yalnizca bu siniftan olanlar 6grenip dgretebilirler.
islam’da ise Hinduizm’den farkli olarak belli bir sinifin din bilgilerini dgrenmesi ve bu

hususta liderlik etmesi diye bir sey yoktur.

Benzeri sekilde Hiristiyanlikta da rahipler Allah ile insanlar arasinda aracilik
ederler. islam ise bdyle bir imtiyazi hicbir sekilde kabul etmez, her erkek-kadin
Muslimanin ilim &6grenmesini emreder ve din konusunda bilgin derecesine
ulagsmasini ister. islam bilginlerini ve camilerde cemaate namaz kildiran imamlari,
Hiristiyanhgin rahipleri veya din adamlari gibi géormek dogru degildir. Din bilgisi olan
her Musliman camide imamlik edebilir. islam din bilginleri ise yalnizca islam
ilimlerinden birinde uzmanlagsmis insanlardir ve islam kardesliginin (izerlerine

yUkledigi yol gbsterme gorevini yerine getirirler.*3*

Muhammed Ikbal de konuyla ilgili islam’in diger dinlerden farkli bir tarafi
olarak, islam’in niblivveti sona erdirerek akilciigin dogusunu getirdigini dile getirir.
Bilindigi gibi islam’la niiblivvet milessesesi zirveye ulasarak kendi varligina son
vermistir. Hz. Peygamberden sonra islam’da ruhbanlik ve dini makamin olmamasi
ve Kuran'da sik sik akil etmenin tesvik edilip, bilgi kaynadi olarak tabiat ve tarihin
vurgulanmasi da yine vahiy déneminin sona erdigine ve insanin kendi kapasitesiyle

bas basa kaldigina isaret etmektedir.

132 Ensari, islam Agisindan Bilim ve Felsefe, s. 108.
133 Ozervarli, a.g.e., s. 143
134 Ensart, a.e., s.122-123.
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islam’da “insana verilen deger” de diger dinler arasinda goze g¢arpan bir diger
hususiyettir. islam insanhgin seref ve itibarini, aklin erigebilecedi en yiiksek diizeye
cikarmistir. ClUnki islam her bakimdan en akla yatkin gercekleri ve insan
yaratiligina en fazla deder veren kurallari getirmis ve insanhida armagan etmigtir.
islam, insani Allah’in yarattiklari arasinda en soylu yaratik olarak kabul eder, onu
yeryiiziinde Allah’in halifesi derecesinde gorir ve ona en blylk degeri verir. Insana
ahlak konusunda, yuce Allah’in glzel sifatlarini érnek almalarini égitler. Evrenin
fethini ve insanlarin diger yaratiklara olan hakimiyetini kesin bir hedef olarak

gosterir.13®

islam biitiin insanhiga organik bir biitiin olarak bakar. O, kast, sinif, renk veya
Ulke farki gbézetmeden bitln insanlarin, Allah’in kullari olmalari agisindan esit
olduklarini belirtir. insanligi ayni anne ve babadan tremis bir aile olarak kabul eder.
Dinyada gorilen irk, renk, dil, Glke gibi farkliliklar, bir grubun digerine baski
yapmasina ve Ustlinliik iddia etmesine yeterli sebep olmadigini dile getirir. islam’da,
insanlar arasindaki tek fark manevi ve ruhi plandaki dindarlik ve durustlikte tstlnlik

demek olan takva ile oldugu dusuncesi vardir.

Bunun aksine Hinduizm ve Yahudilik sadece Hindu ve Yahudi olan Kigileri
dinlerine kabul edebilir, Sonradan dine girme kabul edilmez. Bunun yani sira
Hinduizm, Hindular da birbirleri arasinda gegisin mimkin olmadidi ve insanlarin
farkll haklara sahip oldugu kastlara ayirir.'% Ensari gibi, Sibli de Hindu dinindeki
kast sistemi, Hiristiyan Roma imparatorlugunun zulimleri ve Yahudiligin irk dini
olusuna karsilik islam’da irk Gstinliginin bulunmayip bitin topluluklarin ayni

deger ve statliye sahip olduguna deginir.**’

Kelamcilarin (izerinde durdugu bir diger nokta islam’'in getirdigi “sosyal ve
hukuki” haklardir. islam bitin insanlar igin hirriyetin dogustan gelme bir hak
oldugunu israrla savunur. islam haksizliga ugrayan, ezilen ve ayaklar altina alinan
butun insanlarin, her zaman ve her yerde sarilabilecekleri bir kurtulug yolunu
dinyaya sunmustur. Kélelik islam’a saldirmak igin istismar edilen bir konu olmasina

ragmen, hakikatte diinyadaki kéleligin kaldiriimasi igin ilk adimi islam atmis ve bunu

135 Ensarf, a.e., s.123-124.
136 Ensari, a.e., s. 79-80.
137 Ozervarli, a.g.e., s. 143.
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gergeklestirmeye calismistir.’3® insan haklarinin yani sira, kadin haklarinda da islam
diger dinlere gore Ustlinlige sahiptir. islam kanun yoluyla kadin haklari ile ilgili ilk
defa esaslar koymus, miras konusunda da digerlerine gére daha adil bir sistem
getirmistir.3® Ayrica islam’in savas hukuku ve azinliklar hukuku da islam digindaki
milletlerin simdiye kadar gercgeklestiremedikleri 6lglide Ustin kanun ve kurallar

getirmistir.14°

Sonucta; Ensari degerlendirmesinde islam’i gergek bir Allah inancina sahip
olma, kurtulus ve arinma, otantiklik, akilcilik, aracisizlik, insana verilen deger, sosyal
ve hukuki haklar kriterlerinde diger dinlerle karsilastirmis ve bu hususlarda agik,
anlasilir, égretici ve 6zgll izahlarda bulunmustur. DUsUnurin bu karsilastirmasi
sadece Hiristiyanlik ve Yahudiligi degil, Budizm ve Hinduizm gibi dinleri de
kapsamaktadir. O karsilastirmasini yaptigi dinlerin itikat esaslari ve uygulamalari
hakkinda verileri paylasmis, bu veriler (izerinden dinleri elestiriye tabii tutmustur.
Sonugta da islam’in diger dinlerle olan farkliliklariyla ilgili ince tespitlerde bulunmus,

islam’in diger dinlere gére Ustiin oldugunu ortaya koymustur.

Ensar’nin islam’in diger dinlerle karsilastirmasinda éne ¢ikan noktalardan
bazilari onun diger dinlerden farkli olarak amel dini olup dinyaya, Allah’in
yarattiklarina, insan sahsiyetine, insan bedenine, cemiyet minasebetlerine olan
olumlu bakis agisina sahip olmasi; sahip oldugu sahsiyetiyle taninmasi ve bilinmesi
daha kolay olan Allah anlayisini icermesi; acikligi ve otantikligiyle sipheye yer
vermemesi; akilciligiyla insanin kendi yolunu kendinin ¢izmesine olanak taniyan bir
din olmasidir. Ensari gibi Sibli ve Muhammed ikbal'in goriisleri arasinda da islam’in
diger dinlerden ayrilan yonu olarak akilcilik yer alir. Bunun diginda Sibli ve Ensari
islam’da niblvvetin uldhiyetten ayrilmasi ve Islam’daki din-diinya dengesi

konularinda benzer goéruse sahiptirler.

3.4. MODERN BILIiM, FELSEFE ve VAHIY iLiSKisi

Modern dénemde rasyonellesme akiminin etkisi kelamcilarin savunduklari

esaslari nasil ortaya koyacaklarini belirlemis, 14 donemin saglam delil olarak

138 Ensari, a.e., s.123-125.
139 Ozervarli, a.g.e., s. 144,
140 Ensari, a.e., s. 119; Ozervarli, a.g.e., s.143
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sundugu bilim ve felsefenin islam dininin esasini olusturan vahiyle olan ilgisi onlarin

tartismalari arasina konulmustur.

Bu donemde vahiy-bilim ekseninde ortaya konulan iddialardan biri bilimin
degisebilir tarafinin vurgulanmasidir.}?2 Boyle diisiinen kelamcilar tecriibeye dayal
bilimsel gerceklerin sirekli degisime maruz oldugunu, Kuran’in ise bunun aksine
ezeli ebedi hakikatleri icerip degismez oldugundan bahsederler.** Bundan dolayi
degismeyen gerceklerin her an degisebilir olan teorilerle tevilini Kuran’in ruhuna

uygun bulmazlar.

Bu goriuse karsin, vahyin dogrulugunu gdstermede ve Kur’an ayetlerinin
tevilinde, akli bilgileri ve bilimsel verileri dayanak yapmak ¢ok basvurulan bir metot
olmustur. Bu hususta da kelamcilar arasinda ihtilaflar vuku olmustur. Akli ve modern
bilimi hakikate ulasmada son nokta olarak gdéren veya tevil yaparken Kur'an'daki pek
¢ok metafizik unsuru modern bilimin kendisine dayandigi duyu diinyasina hitap eder
sekilde aciklayanlar oldugu gibi;*** bu gruptan daha mutedil bir bagka kelamci

grubu?®® akli dini dogrulamada arag olarak kullanmiglardir.

Bilimle iligkili bu iki kargit tutumun varligina ragmen, Yeni iim-i Kelam dénemi
kelamcilari islam’in ilme ve akla bakis acisini, onlara verdigi degeri daima ortaya
cikarma gayreti icinde olmuslardir.’® Bu alimler Batr'nin teknoloji treten ve onlari
glcli kilan bilimiyle karsilasip Mdusliumanlarin ilme sahip ¢ikmadidi iddiasina
muhatap kaldiklarinda, islam’in ilme karsi olumlu yaklagimini géstermeye, ilmi her

zaman yliceltip tesvik ettigini ispatlamaya da g¢alismislardir.*4’

Ensari, insanin hayattaki nihai problemlerinin ¢éziminde insana vyol
gosterebilecek G¢ tane adayin var oldugunu bildirir. Bunlar; bilim, felsefe ve dindir.

Ensari bu U¢ kaynagi teker teker ele alir ve iddialarinin ne kadar kuvvetli oldugunu

141 Modern dénemde kelam ilminin nasil ele alinmasi gerektidiyle ilgili tartismalar
anlatan bir calisma igin bkz. ilyas Celebi, “Modern Dénem Kelam Calismalarinin Temel
Sorunlari Uzerine”, Modern Déonemde Dini ilimlerin Temel Meseleleri -ilmi Toplanti-,
istanbul, ISAM, 2007, s. 73-104.

142 By kelamcilar igin bkz. izmirli Ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, Haz. Dr. Sabri
Hizmetli, Ankara, Umran Yayinlari, 1981, s. 15-16; Filibeli Ahmet Hilmi, Huzur-1 Akl
Fende Maddiyy(Gn Meslek-i Dalaleti, s. 132-133.

143 jzmirli, Yeni ilm-i Kelam, |, s. 15-16’dan naklen Ozervarl, a.g.e., s. 112.

144 Bu kelamcilar igin Seyyid Ahmet Han ve Sibli Nu'mani gosterilebilir.

145 By kisilere érnek olarak izmirli ismail Hakki verilebilir.

146 Bu kelam alimleri icin Sibli Nu'mant, Ferit Vecdi ve Muhammed Abduh 6rnek olarak
gOsterilebilir.

147 Ozervarll, a.g.e., s.106-107.
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ortaya koymaya caligir.  Bilimin nihai meselelerin ¢éziminde iddiali bir aday
oldugunu ifade eder. Fakat bilimin kesin bir bilgi temeli Uzerinde hayatin nihai
sorularina cevap verip veremeyeceginin bilimsel metodun cevabinda araniimasi

gerektigini dile getirir.14®

Bilgiyi elde etmede bilimin metodu gdzlem ve deneydir. Gozlem; g6zlemci,
gbzlenen ve gdzlem sartlari olmak Uzere G¢ unsurdan olugsmaktadir. Bir gdézlem, bu
unsurlardan goézlemcinin duyu kuvvetinin guglulugiune ve zayifligina bagl olarak
goOzlemciden gozlemciye degisiklik gosterebilir. Yine ikinci unsur olan gdzlenilen sey;
gOzleyiciye ne kadar yakin, elle tutulur, gozle gorilir ve anlasilmasi mumkunse
g6zlem imkani da o derece fazla ve gbzlem neticesi de o derece dogrudur. Uglincii
unsur olan misahedenin yapildigi sartlar da bir gézlem igin degisim faktértudur.
Mesela diz bir gubuk cam bir surahi igindeki suya batirildigi zaman, suyun igindeki

kismi ile suyun disindaki kisminin birlestigi yerde bir kiriklik varmis gibi gérunar.

Bu aciklamalar gdstermektedir ki bir gézlemi olusturan unsurlar degisime
aciktir. Ve ilmi bir gbézlem gbzlemin unsurlarindan en az birinin degismesiyle
degismeye maruz olur. ilim tarihini okuyan herkesge ilim denilen seyin daima
hatalarla dolu oldugu asikardir. Bu demektir ki maddi ilim, hatadan noksan
olmamakla beraber yalniz yakin ve maddi meselelerde insanlara bilgi sunarak
rehberlik edebilir. Butin kéinati ve varhigin batin cephelerini icine alan nihai

meselelerle ise ilim dogru ve kesin bilgi veremez.14°

Seyyid Ahmet Han bir dinin dogru olup olmamasinin 6lglisu olarak, temel ilke
olan tabiatin realitesine ve modern bilimin kanunlarina uyup uymamasi olarak gorar.
Onun bu anlayisi Kur'an'i tevil ederkenki yaklagsimlarinda da agik¢a goériimektedir.
Kur'an’'i Kerim'i rasyonallestirme agisindan onun yaptigi teviller kendi dénemindeki
kelamcilarlarla kargilastinldiginda en ugta goéralir. Onun bunu yaparken kullandigi
metotlardan birisi olaganustu olarak gorilen seyleri mecazi olarak degerlendirmek
ve bu kavramlar duyular dunyasinda yer alacak sekilde agiklamaya gitmektir.
Cennet, cehennem, sura Uflrilus gibi kiyamet tasvirleri; melek, seytan ve cin gibi
metafizik unsurlar Seyyid Ahmet Han’in tefsirinde hep bu sekilde tabiattaki unsurlar

olarak yer almistir. Yine o, Kurani Kerim’de gecen Hz. Adem’i bir sahis olarak

148 Ensari, ilimden Felsefeden Dine, Cev. Kemal Kuscu, istanbul, Sénmez Yayinevi,
1967, s. 14-16.
149 Ensari, a.e., s.16-21.
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degerlendirmeyip, genellestirme yaparak bitlin insanliga génderme yapan bir tabir
olarak ele alirken; Hz. Adem’in cennetteki halini de insanin biling dncesi devresi igin

kullanilan bir tabir olarak gérmustar.**°

Bilim, felsefe ve vahye dayanan dini birbiriyle yakin iligki icinde géren ve
bilimle ilgili degerlendirme yapan bir kelamci olan Muhammed Ikbal de tabiat
bilimlerinden her birinin kendi konularini segtidini, bu segmecilik ve pargaciliktan
dolay! pozitif bilimde bir ylzeysellik oldugunu dile getirir. Mesela tabiat bilimleri,
biyoloji ve psikoloji sadece kendi alanlariyla sinirli olduklari i¢cin madde, hayat ve
zihin arasindaki iliskiyle ilgilenmezler. Bu da bilimi, evreni sistematik olarak kavrama
imkanindan uzak tutar.'®! Bir bagka kelam alimi olan Sibli, islam’in temelde higbir
zaman ilme muhalif olmadigini, bilakis dinler arasinda ona en fazla kiymet verdigini
one sUirmustir. Sadece nazariyede degil, pratikte de durum bdyle olmustur. Nitekim
Misliiman olan kavimlerin énceki ve sonraki durumlari karsilastirildiginda islam’in

her gittigi yere ilmi gotirdiga anlasiimaktadir.>2

Enséari Kuran’daki ayetlerin de bize doga ile ilgili ¢alismalari ibadet olarak
gosterdigini belirtir. islam’da bilgi konusunda dini ve sekiler diye bir ayrim
olmadigini, dolayisiyla fiziki bilimle alakali ¢calismalarin da ibadet oldugunu ifade
eder. En yuksek seviyedeki bilginin din bilgisi oldugu dogru olmakla birlikte, din
bilgisinin anlasilmasinin daha asagi seviyedeki bilgiler Gzerine insa edilmeden
mumkin olmadigini iddia eder. Enséari gunun Muaslimanlarinin doga ile alakah
herhangi bir bilimsel faaliyet gdstermemelerini, islam toplumunda ilmin hadis, tefsir
ve fikiha indirgenmesini ve bunlarin disinda ilim ile ugrasanlarin kendilerini dindar
olarak adlandiran kigiler tarafindan seytani olarak goérilmesini elestirir. Halbuki
Musliman kdltarin halifetullah yolunda ilerlemesi, insanin kendinin kesfi yolunda,
cevrenin kesfi yolunda ve doganin kesfi yolunda ilerlemesine baghdir. Bilimsel
bilgiye bir destek olarak Ensari islam éncesi toplumlarda bilginin eksik bir arastirma
sekli olan timdengelim metodu Uzerine dayanirken, Peygamber Efendimizin
arastirma seklinin, timevarim ve deneysel bir metoda dayanan arastirma sekli
olarak bilimsel oldugunu séyler. Ensari modern garba da iimin islam’dan geldigini
bildirir.

150 D{izguin, a.g.e., s.101-104. ) .
151 Aydin, Mehmet S., “Muhammed lkbal”, DIA, C. XXII, s. 18.
152 Ozervarli, a.g.e., s. 107.

64



Bilime ydnelik olumlu bir degerlendirme de ikbal tarafindan yapilmistir. ikbal'e
gbre bilimin vardigi sonuglar herkese agik ve dogrulanabilir niteliktedir. Bilim
sayesinde kismen olaylari dnceden kestirmek ve kontrol etmek mimkindir. Bilimin
surekli gelismesiyle insanlarin goruslerinde degismeler olmakta, bu sayede felsefi ve

dini distincede daimi bir yeniden kurulus suireci yaganmaktadir.>3

Enséar’nin  hayatin nihai problemlerinin  ¢d6zimine yol gdstermede
degerlendirmeye aldigi bir diger aday felsefedir. Enséari degerlendirmesinde tim
felsefe alanini dort grupta toplar. Bunlar formal rasyonalizm, amprisizm, kritisizm ve
amprik rasyonalizmdir. Amprisizm bilgiyi duyularla elde edilen tecribelere dayandirir.
Duyularla elde edilen bilgi ise oldukga sinirli ve hataya agiktir. Bu yiizden amprisizm
butun hakikati anlayamaz. Bilgi kaynagi olarak akil ve duyulari goren kritisizm ise bu
kaynaklarin sinirli oldugunu iddia eder ve felsefi cabanin insana sadece hakikatin bir

kismini verebilecedini soyler.

Formal rasyonalizm tek basina insan aklinin nihai hakikati bulabilecegini iddia
eder, bu yuzden tamamiyla mantiga tabiidir. Metodu, arastirmasinin baslangic
noktasi olarak bir hipotez segmek ve bu hipotez Uzerine mantik yoluyla butiin bir
felsefi dislince sistemi insa etmektir. Bu metot, formal akilcihdin nihai hakikatlerle
ilgili kesin ve dogru bilgiyi veremeyeceginin de sebebini olusturur. Cunku hareket
noktasi zannedilen fikirlerden baska bir sey olmayan hipotezler veya en fazla bir
filozof tarafindan sagduyu Uzerine dayanan gdzlemler olusturmaktadir. Bu
hipotezlerin, 6zellikle soyut dusince alaninda olanlarin, dogrulanmasina imkan
yoktur, bu yuzden de hipotezler kesin degildir. Kesin olmayan hipotezler Gzerine
insa edilen dislnce sistemleri de ayni sekilde kesin degildir. Sonug olarak bu, nihai
hakikatler hakkinda formel bilgiyle kesin ve dogru bilgiye ulagsmanin imkani olmadigi

anlamina gelir.

Amprik rasyonalizm, diger adiyla tecrubi akilcilik, nihai hakikatlere ulagmak
icin akil ve duyu deneyiminin birlesmesi gerektigini iddia eder. Bilim felsefesi
denilmesi de dogru olan tecrubi akilciligin metodu; ilmin kegfettigi verileri toplayip
duzenlemek, akl kullanarak kéinatin bir batin halinde bir resmini ¢izmeye ¢alismak
ve bdylece nihai meselelere cevap vermektir. Bdylece o nihai problemleri
cbzecegdine inanir. Fakat bilimsel veriler yoluyla elde edilen bilgiler kesinlik ifade

etmezler. Cunkl bilimsel veriler bir gdézlem Uzerine veya iligkili olduklar referans

153 Aydin, “a.m”, DIA, C. XXII, s. 18.
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sistemi Uzerine temellendiriimis Uzerinde c¢aligilabilen materyallerdir. Bu bilimsel
verilerin kesinlik ifade etmemesi ise metodu bu veriler Gzerine akil yuraterek hayatin
nihai sorularina cevap vermede formel rasyonalizmle elde edilen sonuglarin da

kesinlik ifade etmemesi demektir.

Enséari’'nin hayatin nihai problemlerine cevap vermek igin ele aldigi iki aday
olan bilim ve felsefe hakkinda yaptigi degerlendirmeden elde ettigi sonu¢ onlarin
kesin bir bilgi Uzerinden bu sorulara cevap veremeyecekleridir. Onlarin
verebilecekleri cevaplar en fazla kismi hakikat 6zelligindedir. Bu da Kur’an-1 Kerim'in
“Halbuki onlarin buna dair bilgisi yoktur. Onlar kuruntudan baskasina tabii olmazlar,
kuruntu ise hi¢ slphesiz haktan hicbir sey ifade etmez” ayetine uygun sekilde

onlarin sadece vehim ve kuruntu olabilecekleri anlamina gelir.*>*

Felsefe ile ilgili bir degerlendirmesi olan ikbal de felsefeyi hicbir otoriteyi
elestiri stizgecinden gegirmeden kabul etmeyen 6zgir bir arastirma alani olarak
gorur. Felsefenin kendi alanindaki calisma prensibi, kabul edilen hipotezleri veya
hiikkiimleri analiz ederek onlarin temelindeki sebepleri bulmaktir. ikbal felsefe-din
iliskisiyle ilgili olarak dinin felsefenin arastirma alanina girebilecegini belirtir. ikbale
gore felsefe dinin diglncenin olusumundaki merkezi rolini ihmal etmemelidir. Akil
ve fikre dayanan felsefe tim deneyim alanini kavramlar araciligiyla bir sistem igine
yerlestirmeye calisir ve bu yontem onu gergekten uzak tutar. Buna karsin din insani
deneyimin tum verilerini birlestirip birbiriyle uzlastirma goérevine sahiptir. Sonug
asamasinda felsefeden elde edecedimiz sey bir teoridir, buna karsilik din hayati
yakalamaya calismakta, gercedi adeta icimizde eritecek hale getirme gucl
kazandirmaktadir.  Bilimle din iliskisinde ise Muhammed ikbal, bilimin gergegin
gOzlemlenebilir tarafina talipken, din gercgekligin 6zine talip oldugunu, dinin

yorumladigi alanini bilimsel verilere gevrilemeyecegini belirtir.1>®

Enséri, ilim ve felsefenin disinda insanin nihai problemlerine cevap
verebilecek tek adayin din oldugunu diisinmektedir. Bu dlgiincesini islam’in insanin
duyu organlarinin ve akil yurutme gucunun nihai problemlerine cevap verme
konusunda ister mantiki isterse matematiksel akil yirutme yolu ile olsun kesin
bilgiye sahip olamayacag! iddiasi Uzerinden yapar. Bu iki adaya kargin din hayatin

nihai meseleleri hakkinda Umit verici ve sade bir yol sunabilmektedir. Dinin bu

154 Ensart, a.e., s. 21-27.
155 Aydin, “a.m.”, DIA, C. XXII, s. 18.
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alandaki iddiasi onun bilgi kaynagi olmasi sebebiyledir. Ensari, bilgiyi elde etmenin
iki sekilde gerceklestigini ve bu iki seklin de 6zne ve nesne unsurlarini igerdigini
belirtir. Bu yollardan olagan olan, ayrica bilim ve felsefenin kullandigi yol, éznenin
bilgi araclari yoluyla nesneyi kapsamasi seklinde gergeklesir. Oznenin insan olmasi
durumunda bilgi araglari da duyular ve akil yiritme olur. insan gibi sonlu bir varligin
k&inat gibi sonsuz bir nesneyi kapsamasi mimkin olmadigi icin, bilim ve felsefenin

nihai problemleri gozmedeki ¢abalari basarisizlikla sonuglanir.1°®

Ensari bilginin ikinci yolunu vahyedilmig dinin olusturdugunu ifade eder.

Ensari vahyin nasil bilgi kaynagi olabilecegini su érnekle agiga kavusturur:

“Bilginin ikinci yolu “vahyedilmis din"dir. Ki bu yol ilmi sahada dahi bdtin ilim
adamlarinca bir baska cihetten malumdur ve tecriibe konusudur. Mesela bilinen bir seydir ki
en mutekamil astronomi aletlerinin dahi niifuz etmeye imkan buldugu, en uzak ufuklarin
(mesafelerin) ¢ok &tesinde seyyareler (yildizlar) vardir. Bu yildizlar milyonlarca seneden
sonra kisa bir miiddet igin bu aletlerin ufkuna (menziline, mesafesine) ¢ok kisa bir zaman icin
girebilirler. Bu suretle —s6ziin gelisi- astronomik aletler onlari arayip bulacaklarina, onlar
aletin karsisinda kisa bir miiddet icin arzi endam ederek varliklarini ifsa ederler ve bu
ifsadan sonra milyonlarca sene icin tekrar mechule gémiiliirler. Rasat aletlerini bu ufuk
lizerine ayarlamig, nazarlarini oraya dikmig olanlar onlari gérirler ve &grenip bilirler.
Baskalar1 —yildizlarin kaybolusundan sonra rasat ve tahkik imkani kalmadigindan- onlarin

varliklarini gérenlerin salahiyetine dayanarak tasdik ederler.

Bu keyfiyet hasselerimize, duygularimiza tecriibe sahasi olan maddi ilim igin ¢ok
miuhimdir. Clinki o keyfiyet (kalite) bakimindan oldugu kadar kemiyet (miktar) bakimindan
da mechul ve sonu olmayan kéinatin bir cliz'idiir. Yukaridaki misal bize sunu ispat etmis
oluyor Ki bir sey, keyfiyet (yani tabiati, tesekkliilat! ve vazifesi) itibariyle yahut kemiyet (zaman,
mekan) itibariyle bizden ne kadar uzaklastirilirsa onun hakkinda bilgi edinmenin birinci yolu

yerini ikinci yola yani kendini ifsaya -vahye- terk etmesi bir zaruret oluyor.” 157

Vahiy kainati yaratan, koruyan, gucu her gseye yeten, her yerde hazir ve nazir
olan, her geyin geldigi yeri, nasil oldugunu ve ne igin oldugunu bilen Allah’in hayatin

onemli sorulari hakkinda insanliga rehberlik edebilmesi icin gonderdigi ayetlerdir.

156 Ensari, a.g.e., s.27-28.
157 Ensari, a.g.e., s. 28-29.
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insanliga ara ara gdénderilen vahyin sonuncusunu ise Kuran-1 Kerim

olusturmustur.%8

3.4. ULUHIYET KARSITI AKIMLAR

Modern donemde materyalizm, pozitivizm, Darvinizm ile birlikte panteizm yeni
kelam dénemi alimlerinin ulGhiyet adina tehlikeli gérdikleri akimlar olmus, bu alimler
tarafindan haklarinda elestiriler yazilmistir. Ensar’nin de zamanin din acgisindan
tehlike arz eden akimlari olan materyalizm, materyalizmle beraber giden Darvinizm
ve bilimsel materyalizm olarak bilinen Marksizm’e karsi goérisler ortaya koydugu

goruldr.

3.4.1.Materyalizm

Varligin temeline maddeyi koyan, maddenin ezeli ve ebedi oldugunu iddia
eden ve evrenin igleyisini deterministik ve mekanistik bir sekilde aciklayan
materyalizm; evrene higbir mudahaleyi ve evrenin yaratildigini kabul etmemesi
sebebiyle ulOhiyet karsiti bir karakteristik sergiler. Yeni ilm-i Kelam dénemi

kelamcilari bu 6zelliginden dolayr materyalizmi dedisik zaviyelerden elestirmiglerdir.

Yeni ilm-i Kelam dénemi kelamcilarinin elestirilerinden birini materyalizmin
hem igerik olarak hem de yéntemsel acidan bilimsel olmamasi olusturmustur. igerik
olarak materyalizm, ginimuzin bilimsel birikimi tarafindan yanliglanan bir bilimsel
hipotezdir. Yontem olarak ise materyalistler maddenin ezeli ve ebedi oldugunu
metafiziki agidan aciklarlar.'® Onlarin bir yandan metafizigi reddedip, diger yandan
kendi teorilerini metafizik bir temel lzerine olusturmaya c¢alismalari agik bir ¢eligkiyi

ifade etmektedir.160

158 Ensari, a.g.e., s. 28-29.

159 By kelamcilara 6rnek olarak Filibeli Ahmet Hilmi ve Omer Nasuhi Bilmen
gosterilebilir. Kaynak olarak bkz. Rabiye Cetin, “Tanzimat'tan Gunimuize Kelam’i Yenileme
Caligmalan I”, Dini Arastirmalar, C. XVI, 2013/1, s. 24.

160 Bu gorusi ifade eden bir kelamci olarak bkz. Filibeli Ahmet Hilmi, Huzur-1 Akl {
Fende Maddiyy(n Meslek-i Dalaleti, Haz. Sadik Albayrak, istanbul, Terciman Gazetesi,
1974, s. 101.
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Kelamcilarin materyalizmle ilgili bahsettigi bir diger sey materyalizmin artik
gegcerliligini yitirmis bir bilimsel hipotez olmasidir. Son bilimsel gelismeler “maddeyi”
esas alan materyalizmi yanliglamaktadir. izafiyet kuramiyla bilimde madde yerine
esas olarak “enerji” alinmakta, maddeyi tarif etmek ve anlamak igin kullanilan
niteliklerin aslinda enerjinin 6zellikleri oldugu kabul edilmektedir. Bu bakimdan artik
madde diye bir seyden bahsetmek mimkin degildir.2®* Ayrica determinizmin yerini
gorecelilik kuraminin almasi da materyalizm gibi belli hikimlere dayanan bir

anlayisi gecersiz kilmaktadir.

Materyalizmin epistemolojik olarak duyu ve deneyimlere dayanmasi da
kelamcilarin bir diger elestirisini olusturmustur. Materyalistlerin bilgiyi sadece bu
kaynaklara indirgeyip, duyularla elde edilemeyen fakat varligindan suphe
duyulmayan seyleri'®? ve akli gikarimlari yok saymasi®® elestirinin bir yoni olmustur.
Bir diger yon ise bu deneyimci bakis acisinin esyanin hakikatini degil, esyanin insan
zihninde biraktigi izlenimler sonucu olusan duyumlari esas aldidi igin hakikati

yakalamasinin mimkin olmayacag tUzerinedir.1%*

Materyalistlere yoneltilen bir baska elestiri ise materyalist sistemdeki bosluklari
kendisine hedef alir. Materyalizm yuksek kavramlari basite donustiurmekte, mesela
dusunceleri duyularla, duyulari hayat ve canlilik ile hayati kimyasal bilesenlerin
hareketleriyle, bu hareketleri fizik kanunlariyla, fizik kanunlarini da mekanizma ile
aciklamaktadir. Materyalist diglince sisteminde elem, lezzet, tefekkir ve irade gibi
ruhsal olaylarin gergek bir varligi yoktur, dolayisiyla suursuz kuvvetlerin nasil suurlu
hale geldikleri cevabi olmayan bir sorudur. Ayrica ileri strtldigu gibi madde ile ilgili
bilgi ne kadar ilerlerse ilerlesin, maddenin kendi kendine hareket edemeyisinden

dolayi onun kendinden baska bir sebebe ihtiyaci her zaman var olacaktir.1®®

161 Bu gortsu ifade eden bir kelamci igin bkz. Filibeli Ahmet Hilmi, Huzur-1 Akl
Fende Maddiyy(Gn Meslek-i Dalaleti, s. 102.

162 By gériisli ifade eden bir kelamci olarak bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i
Kelam, 3. bs., istanbul, Ergin Kitabevi Yayinlari, 1959, s. 94-101.

163 Bu goruisu savunan bir kelamci olarak bkz. Seyhiilislam Mustafa Sabri, Mevkifu’l-
Akl ve’l-ilm ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve ibadihi’l-Murselin, Dar{/l-ihyai't-Turasi'l
Arabi, Beyrut, 1921, C. ll, s. 77-78den naklen Mehmet Bulgen, “Osmanl Yeni ilm-i
Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, s. 415;

164 Bu goriisli savunan kelamcilarin bazilari igin bkz. Filibeli Ahmet Hilmi, Huzur-1 Akl
U Fende Maddiyy(n Meslek-i Dalaleti, s. 81; izmirli Ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, Haz.
Dr. Sabri Hizmetli, Ankara, Umran Yayinlari, 1981, s. 247.

165 By gériisii ifade eden bir kelamci olarak bkz. izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam,
S. 241-242.
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Ensari materyalizmi bilimsel olarak degerlendirmemis ve bunu yapmayi
gereksiz gérmastir. Cunki ona gbre materyalizm bilimsel agidan zaten kanitlanabilir
bir teori degildir. Maddenin modern teorisine bakildiginda madde ezeli olarak
gorulen bir sey degildir. Maddenin asil kaynagi sadece niteligin kendini nicelige
donustirme safhasi olarak dasinUlebilir. Bu gergeklere ragmen, Batidaki dusince

trendinin materyalizmi takip etmekten yana oldugunu ifade eder.1%®

Ensari'nin digindaki Hint alt-kitasi dugunurleri materyalizmle ilgili bir
degerlendirme yapmamis olmasina ragmen, Tiirkiye cografyasindan bir isim, ismail
Hakki izmirli, ondan daha énce bilimsel degerlendirmelerde bulunmustur. Digaridan
bilimsel gérinmesine ragmen izmirli'ye gére, iyice tetkik edildiginde materyalizmin
ilim ve tecribeye zit oldugu fark edilir. Aslinda safsata, bos fikir ve ilme aykiri
olmalarina ragmen materyalist iddialar bazi insanlar tarafindan saglam burhan ve

ilmi delillermis gibi kabul edilir.

izmirli materyalizmin yanhshigini izafiyet teorisi tizerinden gostermeye calisir.
izafiyet teorisinin hakim oldugu yeni fizikte, materyalizmin her seyin temeli ve
kaynagi olarak gosterdigi madde artik dnemini yitirmig, fonksiyon itibariyle onun
yerine enerji gegmistir. Bundan dolayi, maddenin ezeliyet ve ebediyet iddialari da
gecerliligini kaybetmigtir. Ayrica artik tabiat kanunlarinda bile zorunluluk olmadiginin
ortaya c¢iktigi yeni fizikte, kesin kabul ettigimiz seylerde bile izafiligin bulunmasi
materyalistlerin sirekli degismeye maruz bulunan bazi nazariyeler lGzerine genel-

gecer hukamler kurmalarini anlamsiz kilmistir.

izmirl’'nin materyalizme yaptigi bir diger elestiri materyalistlerin yiiksek
kavramlari basite ddndstlirmeleri Gzerindendir. Materyalistler, mesela disinceleri
duyularla, duyulari hayat ve canlilik ile hayati kimyasal bilesenlerin hareketleriyle,
bu hareketleri fizik kanunlariyla, fizik kanunlarini da mekanizma ile agiklamaktadirlar.
Materyalist dislnce sisteminde elem, lezzet, tefekkir ve irade gibi ruhsal olaylarin
gergek bir varligi yoktur, dolayisiyla suursuz kuvvetlerin nasil suurlu hale geldikleri
cevapsizdir. Alemin olugmasi igin matematik kanunlar sart ama tek basina yeterli
degildir. Mesela dayandiklari evrim teorisi, sayet tabii seleksiyon kanunu, atomlarin
dizilis ve secimi hesaba katilirsa, daha ¢ok Allah’in varligi icin bir delildir. Ayrica ileri

surdukleri gibi madde ile ilgili bilgimiz ne kadar ilerlerse ilerlesin, maddenin kendi

166 Ensarf, Islam to the Modern Mind, s.154.
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kendine hareket edemeyisinden dolayr daima madde kendinden baska bir sebebe

muhtag olacaktir.

Materyalizmin bilimsel sekli, tabiatta gaye yerine determinizmi koyan ve alemi
matematik kanunlara irca eden “mekanizm” gdrtusuddr. Psikolojik ve ruhsal
davraniglari beynin fonksiyonlari ile agiklayan mekanizm taraftarlarinin bir kismi
tabiat kanunlarina ilahi bir huviyet atfetmekte, digerleri ise her seyin kaynagini

madde olarak gordukleri icin Allah yerine maddeyi ikame etmektedirler.*®”

Ensari, materyalistlerin teorileri icin kendilerine dayanak bulduklari noktanin
ateizm oldugunu belirtir ve ateizmin materyalizmi destekleyen iddiasini ortaya koyar.
Ateizmin iddia ettigi gibi eger dinya Allah tarafindan yaratiimamigsa, bu; dinyanin
tesadifen olusma disinda bir varolus aciklamasi olmadigi anlamina gelir. Tesadufen
olusma ise evrende herhangi bir kanunun, bir amacin olmamasi, dunyanin
tamamen kor bir dinya olmasi demektir. Ancak Allah’in varliginin olmadigi bir
dinyada ise tek realite olarak kalacak olan sey materyal varliktir ve bu dunyadaki
her sey de maddeseldir. Bu tezin materyalizme bir zemin olusturmasindan dolayi

materyalistler ateizme sariimaktadirlar.6®

Ensari materyalizmin temelini olusturan ateizmin dayandigi prensipleri
materyalizmin degerlendiriimesine dahil ederek inceler. Eger ateizmin dedigdi gibi
dinya tesadufi bir diizen sonucu olugsmussa, bu dinyadaki her seyin tesadif sonucu
olustugu demektir ki buna dahil olarak insanlar da tesadifen zevk alir, tesadifen aci
ceker ve tesadifen olurler. Ve eder materyalistlerin ifade ettigi gibi eger bu diinya
koér bir safhanin sonucu olarak ve tesadUfi olarak meydana gelmisse, bir plan veya
hukuk kodu olusturmak igin yapilan bitliin ¢abalar tamamen zoraki ve gereksiz

aktiviteler kapsamina girer.

Ayrica, eder her sey fiziki seyden olusuyorsa bu ayni zamanda farkli insanlar
arasinda ahlaki bir birlik baginin olmayacagi anlamina gelir. CUnkU ahlaki bir birlik
bagi yalnizca bu diinyayi ve butin insanlari belirli bir plana gére ve belirli bir amag
icin yaratan bir yaraticinin varliginda mimkin olabilir. insani fiziki bir varlik olarak
kabul etme halinde var olabilecek olan tek ideal ise azami derecede zevk elde
etmektir. Cinku materyalizmin dayandigi psikoloji teorisine gore insanin dogasi

zevk almak ve acidan kaginmak Uzerinedir. Maksimum zevk alma ise duyusal

167 Ozervarll, a.g.e., s.89-91.
168 Ensarf, Islam to the Modern Mind, s.157.
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zevklerin maksimum miktarini elde etmek ile mimkin olabilir. Bu durumda ise

arkadaslik hissi ve merhamet anlayigi ¢okiintiiye ugrayacaktir.16°

Ensari bu goruglere ragmen, materyalizme ve ateizme inanip refahtan
bahseden kigilerin oldugunu bildirir. Ensari bu kisilerin ifade ettigi refah prensibinin
ve Allah’a inangsizligin yalnizca bencillik ortak paydasinda bir araya gelebilecegini
belirtir. Onun diginda herhangi bir rasyonel prensip tarafindan bu ikisinin birlikteligi
desteklenmez, c¢uUnklU gercekte bu ikisi birlesemeyen seylerdir. Dusunidre gore,
Allah’t inkér etme inancindan cikabilecek sadece iki hayat anlayisi vardir.
Bunlardan biri, “ginuni gun et; ¢unkd yarin zaten dlecegiz” anlayisidir. Bu anlayisa
gobre dinya ve insan hayati kétl bir takastir ve ne diinyanin ne de insan hayatinin
bir anlami vardir. Ensari bu anlayigin hayatta anlam bulamayacagini ¢linku anlamin
sadece Allah inanciyla hayata girecegi duslincesini gorusine ekler. Allah’t inkar
etme inancindan cikacak bir diger yasam felsefesi ise "Herkes kendi basinin

caresine baksin, ¢linkii sona kalan dona kalir” disturuna dayanir.1’®

Ensar’ye goére dinya dinlerine bir karsi koyus olarak ortaya c¢ikan
materyalizme hayat veren kan Allah’in ve ruhun inkéari inancidir. Bundan dolayi o,
materyalizmin karsisina ruhi yapinin ve ahlaki durusun hakim oldugu dini koyar. O,
Muslimanlarin materyalizme karsi acgik, pozitif ve dinamik bir Allah’a ve

peygamberler tarafindan 6gretilen degerlere donmeleri gerektigini tavsiye eder.'’*

Sonucta Enséari, bilimsel testten gegemedidi igin, materyalizmi bilimsel olarak
degerlendirmeye gerek goérmemigstir. Teorinin ateizmle var olageldigini belirtmis, bu
yluzden materyalizm degerlendirmesini ateizm elestirisi tUzerinden yapmistir. Aci
¢ekmek ve zevk almak da dahil her seyin tesadifen olustugunu iddia eden ateizmin
dinyada bir plan kurmak ve hukuk kurallarn olusturmak gibi ¢abalari anlamsiz
kildigina dikkati cekmistir. Enséari, materyalizme dayanan bir hayatta elde edilecek
tek idealin duyusal olarak azami derecede zevk almak oldugunu belirtmistir.
Materyalizm ve ateizm birlikteliginin doguracagi refah anlayiginin ise bencillik
duygusuna dayali kalacaginin altini ¢izmistir. Dusundr, bu prensiplerin insanlar

arasindaki ahlaki birlik bagini, arkadaglik ve merhamet hislerini silecegini ifade

169 Ensarf, a.g.e., s. 158-159.
170 Ensari, a.g.e., s.159.
171 Ensari, a.g.e., s. 294.
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etmistir. Materyalizmin Allah’in ve ruhun ink&ri inancindan beslendigini dile getirmisg,

bu akima kargi Allah inancina ve Peygamberin stinnetine sariimayi tavsiye etmistir.

Ensari’nin yaptig1 degerlendirmeden gorilmektedir ki o, materyalizm elestirisini
hayat anlayisi Uzerinden olusturmaktadir. Materyalizmin hayattaki pek ¢ok anlami
yok edecegine vurgu yapmakta, materyalizme dayali hayati var olan degerlerin
yitimi olarak gérmektedir. Elestirisinde materyalizmin karsisina ruhi ve ahlaki yapiyi

koyan Ensari’nin durdugu bu nokta onu dénemin materyalist karsiti kelamcilariyla

ayni yere koyar.

3.4.2 Marksizm

Modern dinyanin hakim gorusu olan materyalizmin tUzerine Hegel'in diyalektik
anlayisinin eklemlenmesiyle olusan Marksizm, diger adlariyla diyalektik materyalizm
veya bilimsel materyalizm, 20. yuzyilin 6zellikle ikinci yarisinda kitleleri etkileyen
akimlardan biri oldu. Marksizm’in teorik olarak temelinin materyalizme dayali olup
dini reddetmesi, dini insanlarin afyonu olarak tanimlayan slogani ve Marksizm’in
uygulandigi ulkelerde Musliman nufusun ibadetlerine yonelik haksiz uygulamalar
Muslimanlarin bu akima kargi gikmalarina ve onu tehdit olarak gérmelerine sebep

olmustur.

Konu Yeni iim-i Kelam dénemi kelamcilarinin ele aldiklar temalar icinde yer
almamasina ragmen, takip eden dénemde Musliman dusindrlerin gindemine
girmistir. Bir kisim distnir tarafindan Marksizm, islami acidan elestiriye tabii
tutulurken diger bir kesim mutefekkir de Marksizm’in dine ydnelik elestirilerine karsi

islam’i savunma yéniinde'’? adim atmislardir.

Ensari, Marksizm'i ele aldigi makalesinde islam’in manevi taraflari, birey-
toplum filigkileri ve islam’daki dine dayanan sosyal hizmet kavrami gibi islam’in
Marksizm’den ayrilan yonlerinden bahseder. Ardindan Marksizm’in sosyal alandaki

iddiasini ele alir ve islam’in bu iddiaya verebilecegi cevabi ortaya koyar.

Ensar’ye gére Marksizm bir yanda, islam bir yandadir. Bu ikisi arasindaki

temel fark Marksizm’in materyalizmi éncelerken islam’in manevi olani daha ¢ne

_ 172 Bu yonde gorislere sahip bir dislnir ve calismasi i¢in bkz. Hiseyin Perviz Hatemi,
Islam Acisindan Sosyalizm, y.y., Hareket Yayinlari, t.y.
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almasidir. Marksizm sadece ekonomik degerin gecerliligini, ¢iplak bir materyalizmi
ve onun diyalektiginin gerekliligini kabul eder. O bu diyalektikle kisinin kendini
bulacagini savunur ama son tahlilde bu koér bir asama olur. Marksizm, insanin
Allah’la olan iletisimle kazandigi seyleri; dogruluk, guzellik ve sevgi yoniinde elde
ettikleri gibi insanin daha degerli kazanimlarini tanimayi reddeder. Bu agilardan

Marksizm islam’dan ayri uglarda durur.

Ensari islam’in Marksizm’den ayrilan tarafi olan manevi yonlerini daha detayli
bir agiklamayla ele alir. islam’in manevi tarafi kavraminin sadece akademik olarak
bahsedilebilecek bir tanim oldugunu bildirir. Clinkii islam pratik olarak bakildiginda
st yapi Allah’'in farkindaligi olarak tamamiyla manevidir. islam kelimesi Allah’in
iradesine boyun egmek demektir. Diger bir ifadeyle Allah igin bir hayat yasamak
demektir. Bu ytzden bir Miusliman higbir ayirm olmaksizin hem tamamiyla laik,
hem de tamamiyla dindardir. Bununla birlikte islam’in manevi taraflarini onun
Marksizm’le arasindaki uyusmazhdi ortaya koymasi bakimindan sirayla aciklar.

Bunlar;

Ik olarak islam’in akil ve madde problemine yaklasimi diialist degil, biitiinsel
olmakla birlikte, 0 yasamin temelini manevi olarak gorir. Degerler alaninda da yine
islam manevi degerlere 6ncelik verir. Bu bakimdan Marksizm ile uyusmazlik
icindedir. ikinci olarak, Marksizm yasama sadece asgagidan yukariya dogru olan
seklinde bakar. Birey 6rneginde bu ele alinirsa, aglik ve cinsellige 6ncelik verir ve
tim yasamin onlarin etrafinda déndigiini iddia eder. Buna karsilik islam, yasamin
yuksek degerlerden dusuk degerlere dogru yayildigini vurgular. Bu yizden o Allah’i
sadece ulagilmasi hedeflenen nihai gergeklik olarak degil, fakat gergcek hakikat
olarak gorur ve tum yasama onun sevgisi i¢in kavramiyla istikamet verir. TUm

yasami Allah rizasi etrafinda sekillendirir.

Ucglincii olarak, insan degerleri alaninda islam, ekonomik degerlerin ahlaki
degerlerden; ahlaki degerlerin de manevi degerlerden giktigini kabul eder. Bu gorusg
kainatta ahlaki bir diizenin var oldugu inancini gerektirir ki islam bitiin vurgusuyla
bunu kabul eder. islam’a gére varligin maddi alanindaki zitlklar, kendi kendine
manevi alanda dizelerek bir uyuma kavugur. islam élimden sonraki yasama dair
Ogdretilerinde, cennet-cehennem formundaki ahlaki ceza ve mukafatlarinda her

haliikarda erdemin zafere ulasacagina isaret eder.
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Dordincu olarak, ahlaki bir dizenin bulundugu bir evrendeki varlik olarak
insan, esas olarak ve oncelikle ahlaki bir 6zne olmanin disinda bir sey olamaz.
Kozmik saskinhk firtinasinda dénen kér bir atom olmanin &6tesinde veya zalim
diyalektigin sahsiyetsiz bir seyi olmanin 6tesinde insan; iyilik dogruluk ve guzellik
elementleri Gzerine bina edilmig bir bireysellige ve kisilige sahiptir. Kur'an’in dedigi
Uzere insan en guzel bicimde yaratiimistir. Aslinda o aclik ve seksin kélesi degildir.

O Allah’in meleklere hirmetlerini arz etmesini emrettigi mahllktur.

islam’in besinci manevi yoni, insana ilahi bir yasamla kendini uyumlu kilma
ideali vermesidir. Bundan dolay1 Peygamber Efendimiz tarafindan bize “Kendinizi
ilahi vasiflarla vasiflandirin” denmektedir. Altinci olarak, Kur'an'in pek ¢ok ayetinin
delillendirdigi tizere islam dengenin, oranin ve ahengin dinidir. O, insan hayatini
manevi, ahlaki, fikri, estetik ve maddi butin degerlerle donatir; insanin ahenkli bir
gelisime kavusmasini amagclar. Yedinci olarak, bu uyum ideali en ylksek sosyal
seviye olarak kendini islam’in insan kardesligi kavraminda gésterir ki bu, Marksist

ideolojinin sinif gatismasina zit bir bicimde dayanisma prensibine dayanir.1’®

Ensar’nin islam ve Marksizm arasindaki farklilik olarak ele aldigi bir diger
konu birey ve toplum iligkileridir. Birey ve toplum iligkileri agisindan, islam bireye ait
olani bireye, topluma ait olani da topluma verir. Birey ve toplumu bu iligki iginde
birbirine karsit olarak degil birbirini tamamlayici olarak gorur. Birey kendini toplumla
tanimladigi gibi, toplum da kendini bireyle tanimlar. islam kendine 6zgi sistemi
icinde bireyselligin ve kolektivizmin ug formlarindan yani merhametsiz bireysellikten
ve vahsi kolektivizmden uzak durmakta, onun yerine bize dogal ve daha rasyonel bir
sentez vermektedir. Marksizm ise kélelige uzanan demir bir rejimle zalim formunda
bir kolektivizmdir. Mekanik bir maddecilik felsefesine dayanarak toplumu ele alan
Marksizm, bireyi toplumsal bitindn temel birimi olarak gérdigunu soOyler. Fakat
hemen ardindan bireyi sinif savasi kavraminda yutar ve sonunda onun kimligini
Komdunist Partiye olan baghhgin diger butin baglilik ve sadakatlerin Gstlinde geldigi

sosyal beklenti girdabinda bogar.

islam’da ise, birey toplumun manevi birimidir. Bundan dolay! birey esas
olarak kalici kimlikli 6zgur bir varliktir. Bireyin ahlaki c¢atigmasi onun kendi

sahsiyetini ve ayni zamanda diger bireylerin sahsiyetlerini zenginlegtirmeye hizmet

173 Ensari, Komiinizme Karsi islam, Cev. Kemal Kusgu, istanbul, Sénmez Nesriyat,
t.y., s. 6-10.
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eder. En son safhada ise bu, bir btlin olarak toplumunun zenginlesmesine katkida
bulunur. Ailenin sosyal birimi olusturdugu islam’da aile, islami etigin genis kodunda
batiin meydan okumalarin Gstlinde bir yer teskil eder. Aile yasaminin kdse tasini
teskil eden evlilik, sadece bireyin kendini tanimasiyla degil, onun manevi
mikemmellesmesiyle de iligkili hayati bir yoldur. Bundan dolayr Peygamber
Efendimiz “Evlilik benim stnnetimdir, kim benim yolumdan dénerse, o sadece
benden degil, tim Muslimanlardan da yolunu cevirmistir’ (ibn Mace, Nikah, 1)
demistir. Bunun yani sira “Evlilik imanin yarisidir’ (Aclini, KesfU'l-Hafa, 2/239)

denilerek ailenin dnemine isaret edilmigtir.

Bireye ve aileye dair islam’in égretileri dogrudan dogruya ve mantiki olarak
manevi yonlerle ilgili prensiplere dayanir. islam Marksizm’in catisma felsefesinin
aksine dayanisma prensibini vurgular. Ensari, gercek bir dayanismanin ancak 6zgur
bireyler arasinda mimkin olabilecegini ve bdyle bir dayanisma icin ise aileden daha

iyi bir egitim zemini ve ¢ekirdek olamayacagini soyler.t’*

Ensar’ye gére islam’in Marksizm’'den bir diger farkli tarafi onun dini
kavramlara dayali bir toplumsal hizmet kavramina sahip olmasidir. islam sadece bir
din degil, ayni zamanda kendini iceren bir klltire ve dort basi mamur bir
medeniyete sahip kapsamli bir sosyal dizendir. Sonug olarak, kendini sadece birey
ve toplum probleminde sinirlayan Marksizm ve kendini sadece insan ve Tanri
problemiyle sinirlayan genel din dislncesinin aksine; islam tim inan¢ ve amel
sistemi ile insan, toplum ve Allah kavramlarini bir ahenk icinde birlestirerek dini
kavramlara dayall sosyal hizmeti garanti eder. islam’daki bitiin ibadet aktiviteleri

ayni zamanda sosyal kurumlardir ve sosyal amaclara hizmet ederler.

islam’da bu 6zelligin yani sira, toplumsal hizmetin en yilksek erdem
konumuna yukseltildigi ¢ok 6zel bir toplum kanunu vardir. Peygamber Efendimiz,
“Sizin en hayirliniz Allah’in ailesi insanliga hayirli olandir” (Acldni, KesfU’l-Hafa ve
Muzili’l Elbas, 1/393) buyurmaktadir. Bu hadisten aciktir ki, Allah’a, kendine ve
yaratiiga karsi olan sorumluluklarin yaninda, islam’in ahlak prensiplerinde

digerlerine kargi sorumluluk unsuru bulunmaktadir.

Ayni zamanda islam’in bes sartinin iginde zekat gibi bir kurum bulunur. Zekat

zorunlu sosyal iyilestirme vergisi anlamina gelmektedir. Genellikle dindar insanlarin

174 Ensar, a.e., s. 10-11.
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pratiginde bulunan ve gelisigiizel verilen bagis seklinin ziddina islam zekatla
dinyaya tegkilatlanmis bir hayir sistemi sunar. Bitiin Uretilmis servetin kirkta birine
karsilik gelen miktar olarak, o esasinda fakirin ve umumun faydasi icin yapilan bir
devlet kurumudur. islam tarihini 6grenenlerin bildigi gibi kurulugunun ilk safhalarinda
bile o, gercekten bir fakirlik ve 1stirap ¢olini herkes icin bir bolluk cennetine
donustirmeyi  basarmistir.  el-Ensari, Musliman hdkimetlerin  layig1 ile
teskilatianmalari halinde, zekat kurumunun bugin de ayni mucizeyi yerine
getirebilecegini ifade eder. Zekatin yani sira toplumda saglikli bir ekonomik uyumun
kurulmasini saglayan islam’daki diger hukuk sistemleri de, sosyal kotuliikleri

curitmek icin recete sunarlar.t’

Ensari Marksizm’le ilgili son olarak onun sosyal alandaki iddiasini degerlendirir.
Marksizm’in sosyal iddiasi toplumda esitsizligin ve bir somiri dizeninin var
oldugudur. Ensari Marksizm’in sundugu bu iddianin islam disi toplumlarda dogru
oldugunu, islam toplumlarinda da bu iddianin giin gectikce gergeklik kazandigini
kabul eder. Ancak buna karsi Marksizm’in sundugu ¢6zim yolunu dogru bulmaz.
Marksizm’in ifade ettigi esitsizliklerin ekonomik iliskilerin kéti uygulanigindan ve
adaletsiz servet dagilimindan doddugunu, yine ayni sebeplerle varliklarini devam
ettirdiklerini ifade eder. Gli¢gsliz olanlarin surekli ezilmelerinin insani umutsuzluga,

caresizlige, sefalete ve bitun iyi duygularini kaybetmeye goéturdagunu dile getirir.

Ensar’ye gére Marksizm'’in bu sosyal iddiasina islam iki yénden cevap verir.
ik olarak islam ekonominin ahlaki ve manevi degerlerle birlestirimesinden yanadir.
O ekonomik suiistimalin insandaki zalimligin halledilmeden, daha dogrusu toplumun
genel yapisinda bir ahlaki ve manevi bir donisim olmadan g¢6zilecegine inanmaz.
islam, ekonomiye yilksek manevi degerler (izerine temellendirilmis ahlaki
prensiplerle yol gosterilmesi gerektigini disindr. ikinci olarak, islam yoksullugu
muhakkak bir kotulik olarak gorir. Ensari buna delil olarak, Peygamber Efendimiz
“Yoksulluk insani kufre goturtr” (Munavi, Feyzu’l-Kadir, 1V/542) sdzund hatirlatir.
Bundan dolay! islam servetin miimkiin olabilen en genis alana dagitimasi ve insani
ekonomik sefaletten kurtarmak i¢in tim manevi ve ahlaki glicini ekonomik alana
yonlendirir. Kur'an’in bu noktada soyledidi prensip “Ta ki bu servet iginizden yalniz
zenginler arasinda dolasan bir sey olmasin” (el-Hasr 59/7)dir. islam’daki bu prensip

tek basina komunizmin sosyal alandaki iddiasina cevap saglayabilir.

175 Ensarf, a.e., s. 13.
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Sonug olarak Ensari, islam’in Marksizm’den farkhliklarini maneviyat, dine
dayali sosyal hizmet ve birey-toplum iligkileri kriterlerinde incelikle analiz etmigtir.
Ensari'nin yaptidi bu analiz kendi iginde Marksizm’e yonelik elestirileri icerirken,
islam’in Marksizm’den Ustiinligini de ortaya koyar. Bunun yani sira o, Marksizm'’in
toplumdaki adaletsizliklere vurgu yaptigi noktada, islam’in bu adaletsizliklerin altinda
yatan dinamikler olan ahlaki bozukluklara ve manevi degerlerin kaybina isaret
ettigine dikkati ceker. Enséari bu degerlendirmesiyle Marksizm karsisinda temelleri

maneviyata dayali bir islam anlayisinin savunucusu konumunda durmaktadir.

3.4.3. Darvinizm

Yaratilis disuncesinin yerine tekdmil duslncesini koyan, bu acidan da
ullhiyete karsi bir akim olarak taninan Darvinizm, Yeni iim-i Kelam déneminde pek
¢cok kelamci tarafindan ele alinan bir konu olmustur. Pek ¢ok kelamcinin Darvinizm
elegtirilerinin temelini teorinin zan ve tahmine dayali olup bilimsel olmamasi
olusturmustur.1’® Ayrica Darvinizm’in materyalizmle iligkili ideolojik boyutuna dikkat

cekilmigtir.1”

Evrim gorisinin Kur'an tarafindan onaylanmadigi diisinilmekle!™ beraber,
evrim kavraminin kendisinin ruhu ve Allah’t inkar etme anlamina gelmedigil’®,
evrimin Allah’in hikmetlerinden biri olabilecegi®® ifade edilmistir. Evrim gorisinin
yeni bir dislince olmayip eski din adamlari ve filozoflar tarafindan da bahsedildigi*®*

bu dénemde Darvinizm’le iligkili dile getirilen bir distince olmustur.

176 Grnekler icin bkz. Filibeli, Allah’t inkar Miimkiin miidiir?, istanbul, Cigir Yayinlari,
1977, s. 113-126; Mustafa Sabri, Mevkifu’l-Akl ve’l-ilm ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve
ibadihi’l-Murselin, 2. bs., Beyrut, Daru’l-ihyai't-Tirasi’l Arabi, 1921, s. 301-302, 276; Omer
Nasuhi Bilmen, Miilahhas ilm-i Tevhid Akaid-i islamiyye, istanbul, Cevat Sen Kitabevi,
1962, s. 25-27.

177 By gbriise bir érnek olarak bkz. Filibeli, Allah’t inkar Miimkiin Miidiir?, istanbul,
Cigir Yayinlari, 1977, s. 113-126.

178 Bu gériisti ifade eden bir kelamci ve eseri igin bkz. Mustafa Sabri, insan ve Kader,
Cev. isa Dogan, Istanbul, Kiiltiir Basin Yayin Birligi, 1989, s. 20.

179 Bu gériige verilebilecek bir érnek igin bkz. Filibeli, Allah’t inkar Miimkiin Miidiir?,
s. 113-126.

180 By gériise bir érnek olarak bkz. Bilmen, Miilahhas ilm-i Tevhid Akaid-i islamiyye,
S. 26.

181 By gériisii ifade eden bir kelamci olarak bkz. Filibeli, Allah’t inkar Miimkiin
Mudir?, s. 113-126.
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Fazlurrahman Ensari, Darvinizm degerlendirmesinde teoriyi orijinallik,
bilimsellik ve objektiflik kistaslarinda ele alir, ardindan Kur'an’a dayal bir evrim

g6rist ortaya koyar.

Ensari Darvinizm’in dayanak noktasi olan evrim kavramini kabul eder, fakat
entelektlel tarihteki yerinin Darwin’den ¢ok daha eskilere dayandigini éne surer.
Ornegin ibn Miskeveyh’in (1030) Kur'an ve hadislere dayali bilimsel bir evrim teorisi
geligtirdigini belirtir. DasUndr buglin bilimsel agidan da Darwin’in evrim teorisinin
evrimi agiklama agisindan rakipsiz bir teori olmadigini, Vitalistler, Fundamentalistler,
Yaratilis¢i Evrimciler ve Telefinalistler tarafindan da evrim kavrami tzerine teoriler
gelistirildigini dile getirir. Bu agidan Darvinizm’in orijinal bir teori olamayacagini ifade
eder. Yine bilimsel agidan Darwin’in evrim teorisinin elestiriye ugradigini bildirir.
Bugunun bilim adamlarinin  “Biz mutasyonu deneylerimizde kanitlamaya
galistigimizda mutasyonun organizmalari gelistirmek yerine daima organizmalara
zararli oldugu sonucuna ulasiyoruz” s6zUnd Darvinizm’in bilimin sonuclari ile

uzlasmayan tarafina isaret eder.

Ensari, bilimsellikten uzak olma yonuyle iligki iginde Darvinizm’in yeterince
objektif olmadigi Gzerinde durur. Mutasyon prensibinin ve en uyumlu olanin hayatta
kalacagi gorisunin objektif arastirmalara dayanarak geligtirilen bir yonua olmadigini
ifade eder. Tam tersi bu prensip sibjektif hislere bagli olarak gelistirilmistir. Teorinin
bu subjektif tarafinin kaynadini Darwin’in yasadigi ¢agin tarihi sebepleri
olusturmustur. Darwin’in yasadigi c¢agda egilim materyalist bakis agisini
guclendirmek bdylece ateizme destek saglayip ve kiliseyi bertaraf etmekten yana
olmustur. Bu sebeple kilise ve aydinlanma taraftarlari arasinda gelisen karsilikli
catismada baskilarla kiliseyi ¢okertemeyen aydinlanma taraftarlari, Darwin’in teorisi
ile kiliseye karsi astunlik saglamiglardir. Darwin’in evrim teorisi bu UGstinlugu
saglamak amaciyla, eger Allah fikri dinyadaki varligin ve doganin igleyisi icin
gereksiz gorilurse, Tanr’'ya olan inancin lizumsuz gorilecedi ve bundan da tim

dini yapi ¢okecegdi 6ngorusu Uzerine gelistirilmistir.

Ensari Darvinizm elegtirisinin  ardindan Kur'an prensipleri zerine
temellendirdigi evrim kavramini agiklar. Kuran'daki evrim kavraminda tevhid ve
organik butunluk prensipleri hakimdir. Kur'an’a gore butun canli yagsantisinin temeli
birdir ve bu birlik kainattaki her seye nufuz etmistir. Enséari Kur'an’daki “Ben her

canliyl sudan yarattim” (el-Enbiya 21/30) ayetini buna delil olarak gosterir. insan tirii
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hakkinda Kur'an-1 Kerim “Allah sizi de yerden ot bitirir gibi bitirmistir” (el-NGh 71/17)
demektedir. Ot ve insan tlru topraktan ¢ikmistir. Bu ayni zamanda Darwin ve diger
evrimcilerin de soyledigi seydir. “Andolsun ki biz insani kuru bir gamurdan,
sekillendirilmis bir balgiktan yarattik” (el-Hicr 15/26) ayetinde ifade edildigi gibi

Kur'an ilk insanin bir balgiktan yaratildigini sdylemektedirler.

insan sahsiyetine dair ise islam, Darvinizm ve diger evrimcilerden
ayrilmaktadir. Modern bilim adamlari ruhun ne oldugunu bilmediklerini iddia ederler
ve sadece vicuttan bahsederler. islam’a gére ise biitiin insanlar yaratilisin
baslangicinda ruh formunda yaratiimiglardir. Ruh esas varligin esas sahsiyetidir.
insan topraktan ortaya ¢ikmistir, fakat daha énceden cennette yaratiimistir. Hazret-i
Adem ve Hazret-i Havva cennette yaratiimiglardir, fakat diinyada dogmuslardir.
Yaratiima ve dogma arasindaki fark, madde-ruh problemi icin bir ¢6zim ortaya

cikarmakta ve evrim kavrami Kur'an'in i1siginda saptanmis bir gergeklik olmaktadir.

Sonu¢ olarak Ensari, Darvinizm'’i negatif bir degerlendirmeye tabii tutmus,
teorinin  bilimsel olarak kanitlanabilir olmadigini belirtmig, teorinin  kendi
Ozelliklerinden dolayl degil, mevcut konjonktlrel durumdan destek alarak guc
kazandigini ifade etmistir. Evrim gérisunin hem gegmiste hem de mevcut zamanda
degisik kisiler tarafindan dile getirildigini, bu yiizden Darwin’in evrim kuraminin bir
orijinalitesinin olmadigini séylemigtir. Diger taraftan dusinudr evrim kavramina kargi
pozitif bir tavir takinmistir. Kur'an ayetlerinin arasinda evrim kavramina bir yer
bulmakla kalmamig, Darvinizm’in aksine yaratilis ve evrim kavramlarinin yan yana
durabilecedi bir gerceve gelistirmistir. Onun ¢izdigi bu cergceve ayrica madde-ruh

problemine de bir cevap teskil eder niteliktedir.

SONUGC

Fazlurrahman Ensari ihtisasini islami ilimler, Arap dili ve edebiyati ve felsefe
gibi alanlarda yaparak ¢ok yonlu ilmi birikime sahip olmayi bagarmis bir dugtnurddr.
Kaleme aldigi eserlerde ullhiyet, nublvvet, ahiret gibi klasik kelam konularinin yani
sira Yeni iIm-i Kelam déneminde ortaya g¢ikan kadinin konumu, islam’in diger

dinlerle mukayesesi, ibadetlerin lizum ve gayesi ve ul(hiyet karsiti akimlar olan
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materyalizm, Marksizm, Darvinizm gibi gtincel meseleleri de ele almigtir. Onun yeni
kelam meseleleri ile ilgili gorisleri, modern cadda islam kelamcilarinin ortak
motivasyonu olan islami prensiplerin tasdiki ve islam karsiti ortaya atilan ithamlara

kars! islam’in savunulmasi gayesi etrafinda sekillenmistir.

Ensari'nin degerlendirmelerinde konulari iyi bir kavrayigla analiz etme ve
sentezleme  basarisini  gerceklestirdigi  gorilmektedir.  Yasadigi  ¢agin
rasyonalizasyon akimina paralel olarak islam’in itikat ve prensiplerini akilci yoldan
gésterme yoluna gitmistir. islami ilimler alaninin yani sira felsefe, edebiyat, tasavvuf
alanlarinda sahip oldugu birikim ve bu ilimlere olan hakimiyeti onun konulari degisik

acilardan ele alabilmesini saglamistir.

Ensari'nin klasik kelama dair konularda yer yer kendisinden 6nce gelen
kelamcilarin goruslerinden etkilendigi ve bu kelamcilarin delillerini takip ettigi
gorilmektedir. Klasik kelam konularinda temel akidevi prensiplerin digina ¢gikmayan
Ensari’nin, gorlslerinde geleneksel islam anlayisinin icinde yer alan tasavvufi
diglncenin de izlerine rastlanmaktadir. Sahip oldugu goérisi desteklemek adina
¢agin hakim degeri olan bilimden faydalandigi da Ensari’nin konuyu ele alis tarzinda
gbze carpan bir hususiyettir. Ahiret gibi gayba dair konularda ise ele aldigi felsefi

yaklasim onu déneminin kelamcilarindan farkl kilan bir nokta olmustur.

Yeni ilm-i Kelam konularinda Ensari, islami hikiimleri savunan kelamcilarla
ayni noktada durmaktadir. Kadinin sosyal hayati gibi kelamdaki yeni konularda
Ensar’nin durusu ortaya c¢ikan yeni goérUslerin pesine dismekten yana dedgil,
geleneksel islami anlayisi devam ettirmekten yana olmustur. Bununla birlikte yeni
yaklagimlari da bazi konularda -evrim gérusunde oldugu gibi- Kuran ve hadislerin
izin verdigi 6lguide benimseyebilmistir. Ensari’nin genelde yeni kelam konulari ile
ilgili degerlendirmelerinde detayli ve genis bir inceleme yaptigi, Kuran ve hadis gibi
seri kaynaklardan oldugu kadar akli izahlardan da yararlandigi gorulmektedir.
islam’daki din-diinya iligkisi ve dinin hayati sekillendirme rolli onun yeni kelam
konularindaki goruglerinin temeli olarak vurguladigi bir unsur olmustur. Materyalizm,
Marksizm gibi ulGhiyet karsiti akimlarin insan iligkilerinde sebep olacagi tahribat ve

bu akimlara karsi islam’in ruhi ve manevi yonii onun alti gizdigi bir diger noktadir.

Batin bunlardan Ensari'nin, hem klasik kelam ve yeni kelam konularinda

géris ortaya koymus biri olmasi sebebiyle hem de Yeni ilm-i Kelam déneminin
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meseleleri ele alma metodunu kullanmasi yéninden, Yeni ilm-i Kelam dénemi

dusundrleri arasinda sayilabilecedi acikga gérulmektedir.
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