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ONUR SOZU
Prof. Dr. Mehmet KUBAT damsmanliginda yiiksek lisans tezi olarak
hazirladigim FAZLURRAHMAN, MODERNIZM VE TARIHSELCILIK bashkli bu
calismanin, bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri diisecek bir yardima basvurulmaksizin
tarafimdan yazildigin1 ve yararlandigim biitiin yapitlarin hem metin i¢inde hem de
kaynak¢ada yoOntemine uygun bigimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu
onurumla dogrularim.

Ceyda Tanritanir Akbulut
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OZET

XVIIL. yiizyiln ikinci yarisinda islam aleminin gerilemeye baslamasiyla beraber
Miisliman ilim ve fikir adamlart bu kotii gidisati engellemek amaciyla sosyal, siyasi
dini alanlarda birtakim fikirler sundular. Fikir adamlarmin bu c¢abalarinin amaci
Miisliiman toplumun sorunlarini tespit etmek ve ¢oziime kavusturmak suretiyle Islam
kurumlarini da eski ihtisamli giinlerine geri dondiirmekti.

islam toplumunu yeniden diriltme hareketlerinin bazilar1 sahsi olmaktan ¢ikarak
organize hareketlere doniistii. Iste IslAm modernizmi bu ¢abalarin iiriinlerinden biri
olarak Miisliimanlarin yasadigi problemlere dinin ana kaynaklarina dayanarak ¢oziimler
bulma teziyle ortaya cikti.

Cagdas Islami akimlardan biri olan modernizmin fikir babasi Pakistanl diisiiniir
Fazlurrahman’dir. Fazlurrahman hem geleneksel hem de modern egitim almis, islam
toplumunun meselelerini yakindan takip eden ve ¢oziimler bulmaya ¢alisan yenilik¢i bir
akademisyendir. [sldm adli eseriyle dikkatleri iizerine ¢ekmis, olumlu ve olumsuz
elestirilerin odagi haline gelmistir.

Fazlurrahman Isldam modernizmine giden yolu; ilk ihyacilik, yeni ihyacilik ve
klasik modernizm diye li¢ basamakla anlatmistir. Bu basamaklardan sonra ise en {ist
basamak olan ve Fazlurrahman’in asil “Islim modernizmi” diye tanittign ve Kur’an’a
yaklasimlar1 acgisindan iki kola ayrilan metinselci modernizm ve tarihselci modernizm
gelir.

Metinselci modernistler Kur’an ayetlerinin metin manalarinin evrensel oldugunu
ve giincel olaylara uyarlanabilecegini sOylemislerdir. Tarihselci modernistler ise
Kur’an’daki hiikiimleri anlayabilmek i¢in mutlaka o tarihi donemin sartlarini bilmek ve
anlamak gerektigini sdylemislerdir.

Fazlurrahman ve fikirleriyle temellendirdigi Islam modernizmi diisiincesi birgok
elestiriye maruz kalmistir. Elestirilerin dziinii Isldim modernizminin saglam bir fikri
temele dayanmadigi tezi olusturur. Isldm modernizminin Bati kaynakli oldugu ve
fikirlerini IslAm’1 yipratmak isteyen ¢evrelerden aldigi islAm modernizmine en ¢ok
yoneltilen elestirilerdendir.

Calisma dort boliimden olusmaktadir: Birinci boliimde Fazlurrahman’in kisa
hayat &ykiisii ve fikirleri, ikinci boliimde Bati’da modernizm kavrami ile Islam

modernizmi, ti¢lincii boliimde Islam modernizminin iki kolu olan metinselci modernizm
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ve tarihselci modernizm, dordiincii bolimde ise Fazlurrahman’a, modernizme ve
tarihselcilige yonelik elestiriler anlatilmistir.
Anahtar Kelimeler: Modernizm, Fazlurrahman, Islam, Tarihselcilik, Kur’an,

Gelenek.



ABSTRACT
With the decline of the Islimic world in the second half of the 18th century, Muslim
scholars and intellectuals presented some ideas in social, political and religious fields in
order to prevent this bad course. The aim of these efforts of intellectuals was to identify
and solve the problems of the Muslim society and to return Islamic institutions to their
former glory.

Some of the movements to resurrect the Islimic community turned from being
personal to organized movements. As one of the products of these efforts, Islamic
Modernism emerged with the thesis of finding solutions to the problems faced by
Muslims based on the main sources of religion.

One of the contemporary Islaimic movements, the father of the idea of
modernism is the Pakistani thinker Fazlurrahman. Fazlurrahman is an innovative
academic who has received both traditional and modern education, closely follows the
issues of the Muslims and tries to find solutions. He attracted attention with his work
called Islam and became the focus of negative criticism.

Fazlurrahman's path to Islamic modernism; He described it in three steps as first
revivalism, new revivalism and classical modernism. After these steps, textual
modernism and historicist modernism, which Fazlurrahman introduced as the main
Islamic modernism and which are divided into two branches in terms of their approach
to the Qur'an, come.

Textualist modernists argued that the textual meanings of Qur'anic verses are
universal and can be adapted to current events. Historical modernists, on the other hand,
said that in order to understand the provisions in the Qur'an, it is necessary to know and
understand the conditions of that historical period.

The idea of Islamic modernism, which he based on Fazlurrahman and his ideas,
has been subjected to many criticisms. The essence of the criticism is the thesis that
Islamic modernism is not based on a solid intellectual foundation. It is one of the most
directed criticisms of Islamic modernism, where Islamic modernism originates from the
West and takes its ideas from circles that want to wear down Islam.

This study consists of four parts: In the first part, we tried to explain
Fazlurrahman's life and ideas, in the second part, the concept of modernism in the West

and Islamic modernism, in the third part textualist and historicist modernism, which are
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the two branches of Islimic modernism, and in the fourth part, Fazlurrahman's
criticisms of modernism and historicism.

Keywords: Modernism, Fazlurrahman, Islam, Historicism, Qur'an, Tradition.
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ONSOZ

[slam diinyasina gecmisten giiniimiize kadar baktigimizda, Miisliiman din
adamlar ve diisiiniirlerin karsilastiklar1 glincel meseleleri ¢ozmek iizerine bir¢ok adim
attiklarini goriiriiz. Islam’mn ve Miisliimanlarin degisen diinya ile iliskisinde meseleleri
¢Oziime kavusturmak icin ortaya cikardiklari bu yeni fikir akimlarindan her birinin
kendi icin sectigi bir metot vardir. Iste bu fikirlerden giiniimiizde hala etkinligini
koruyan ve gelisimini siirdiirmekte olan Modernizm Akimi’n1 ve Modernizm Akimi’nin
bir kolu olan tarihselcilik diislincesini, tarihselciligin fikir babasi Fazlurrahman
ekseninde isleyecegiz. Calismamizda modernizmi tarihsel bir yontemle ozetledikten
sonra tarihselciligi Fazlurrahman’in fikirleriyle irdeleyecegiz.

Calismamiz girig, dort boliim ve sonugtan olusmaktadir.

Giriste calismamizin amaci, onemi, kapsami ve kaynaklar1 hakkinda bilgiler
verdik. Birinci Boliim’de Fazlurrahman’in hayati, eserleri ve fikirlerini anlattik.

Ikinci Béliim’de modernizmi Batidaki ve Islam diinyasindaki karsiliklariyla izah
ettik. Boylece “Tarihselcilik” konusuna ulagsmis olduk.

Ucgiincii Béliim’de ise tarihselciligi Fazlurrahman’in diisiinceleri ekseninde ve
onun eserlerinden faydalanarak isledik.

Dordiincii ve son bolimde ise Fazlurrahman, modernizm ve tarihselcilik
hakkinda yapilan elestirilere yer verdik.

Calismanzin temel amaci {slam diinyasinda yayginlagsmakta olan modernizm
diisiincesini enine boyuna aktarmaya calismak ve okuyucunun modernizme farkl
acilardan bakmasini saglayabilmektir.

Calismamiz boyunca modernizm ve tarihselci modernizmin kurucu babasi
sayillan Fazlurrahman’in fikirlerini aktarirken objektif kriterlere bagli kalmaya &6zen
gosterdik.

Calismamin ortaya ¢ikmasinda yolumu aydinlatan danisman hocam Prof. Dr.
Mehmet Kubat’a siikranlarimi sunarim. Ayrica ¢aligmami hazirlarken desteklerini hicbir
zaman esirgemeyen ve ilim yolunda beni her zaman cesaretlendiren aileme tesekkiir ve
minneti borg bilirim.

Caba bizden, Tevfik Allah’tandir.

Ceyda Tanritanir Akbulut
Malatya, 2021
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GIRIS

L Calismanin Amaci

Bu calismanin temel amaci, modernizm diisiincesini ve 6zellikle tarihselciligi
Fazlurrahman’in fikirleriyle beraber etraflica tanitarak, giinlimiizde modernizm
diisiincesinin fayda sagladigi ve yetersiz kaldigi noktalar hakkinda okuyucunun
zihninde fikirler olusmasini saglamaktir. Modernizmin Islam diinyasinda saglam bir

metodolojiye sahip olamamasinin sebeplerini anlatmak ¢aligmanin amaglarindan biridir.

II. Calismanin Onemi

Islam’mn giiniimiizde hala devam eden yeni diinya diizeni karsisinda sorunlara
¢Oziim iiretme ¢abasiyla ortaya ¢ikan Modernizm Akimi ve modernizm denilince akla
ilk gelen isim olan Fazlurrahman hakkinda dogru bilgilere ulasmak, modernizmi eksik
ve faydali yonleriyle tanimak agisindan Onemlidir. Modernizmin amaglart ve
uygulamalar arasinda tutarli bir dogrultunun gelisip gelismedigini gérmek bu akimin
devamliligin1 kestirmek agisindan 6nem arz eder. Literatiirdeki calismalarin analizi ile
Fazlurrahman ve ozellikle genel anlamda modernizm akimi hakkinda tarafsizca
yazilmis eser bulmak noktasinda bir bosluk vardir. Yapacagimiz bu calisma
modernizmin hem miintesipleri hem de karsitlar1 tarafindan okunacak bir eser ortaya

konmasi agisindan 6nemlidir.

II. Calismanin Simirhihiklar:

Calismamiz, modernizm ve Islam diinyasinda modernizm denilince akla ilk
gelen isim olan Fazlurrahman, onun hayati, fikirleri ve tarihselcilik akiminin tizerindeki
etkisi konularimi kapsamaktadir. Calismamizda Modernizm ve tarihselcilik akimi daha
cok Fazlurrahman’in eserleri kapsaminda incelenmistir. Modernizm ve tarihselcilik
hakkinda felsefe alanindaki tartismalara ¢ok fazla girilmemeye ¢alisiimistir.

III. Calismanin Yontemi

Calismamizin giris ve ilk boliimiinde Fazlurrahman’in hayatin1 anlatan ve
modernizmi konu alan eserlere dayanarak modernizmin ortaya ¢ikis silireci ve

Fazlurrahman’in hayatin1 anlattik. Burada nitel aragtirma yontemlerinden dokiiman



analizinden faydalandik! Calismanm ikinci ve iigiincii béliimlerinde betimsel analiz
yontemini kullanarak modernizm ve Isldm modernizmi hakkinda elde ettigimiz bilgileri
diizenli bir sekilde okuyucuya sunduk. Calismanin genelinde betimsel analiz
yonteminden faydalandik.? Tarihselciligi ayrintili olarak anlattigimiz boliimde icerik
analizi yontemini kullandik.> Calismanin genelinde tiimevarimci analiz ydntemiyle
modernizm, Islam modernizmi ve Fazlurrahman arasindaki iliskiyi ortaya koyduk.

IV. Literatiir

Calismamizda Fazlurrahman’in eserlerini ana kaynak olarak kullandik. Bunun
yaninda modernizmi ve tarihselciligi konu alan diger kitaplardan da faydalandik. Ayrica
Fazlurrahman ve modernizm konulu makalelerden de istifade ettik. Bu eserlere ek
olarak Adil Ciftci tarafindan 1998 yilinda yazilan Fazlurrahman'in Islami
Yenilik¢iligine Yorumlayici Bir Bakis adli doktora tezinden faydalandik. Adil Ciftci
tezinde Fazlurrahman’in vahiy, gelenek, ahlak gibi konularda ortaya koydugu
diisiincelerini islemistir. Tez, Dokuz Eyliil Universitesi'nde Prof. Dr. Erdogan Firat
danismanhiginda yazilmistir. Yararlandigimiz diger bir tez, Mehmet Cigek tarafindan
2009 yilinda kaleme alinan Molla Fenari ve Fazlurrahman'in Kura’dn'a Yaklasimlar
adli doktora tezidir. Tezde Fazlurrahman'in Kur'an'a yaklagiminin altyapisini olusturan
tarihsel durum ele almmmistir. Marmara Universitesi’nde Prof. Dr. Muhsin Demirci
tarafindan onaylanmistir. Ana kaynak olarak istifade ettigimiz Fazlurrahman dogrudan
kendisi tarafindan kaleme alman eserleri sunlardir: Islam, Ana Konulariyla Kuran,
Islam ve Cagdashik, Islam da Ihyd ve Reform, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu,
Islami Yenilenme; Makaleler.

V. Modernizm Kavrami ve Fazlurrahman

[slam diinyasimin geride biraktig1 asirlar boyunca miikemmel yiikselisinin ve
parlak gegmisinin ardindan XVIII. ylizy1l itibariyle gerilemeye basladigi, Bat1 diinyasi
karsisinda eski heybetli durusunu kaybettigi, sanayi ve teknoloji basta olmak {iizere

birgok alanda geri kaldig1 bir gergektir.*

U Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik,
2000), 188.

2 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 224.

3 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 227.

4 Fuat Sezgin, Islam Bilim Tarihi Uzerine Konferanslar (istanbul: Timas Yayinlar, 2018), 168.



Her donemin ilim ve fikir insanlari kendi doneminin gerilemesini durdurmak
i¢in ilmi ve fikri ¢abalar gdstermistir. Ilim insanlarinin bu cabalar1 bircok kez topluluk
destegiyle giiclii akim ve hareketlere doniismiistiir. 1s1dm alimleri de, Islam diinyasinin
kaderini degistirmek, kotii gidisatin1 diizeltmek i¢in ortaya c¢ikan yeni sorunlart ve bu
sorunlarin sebeplerini aragtirmislardir. Bu arastirmalar sonucunda tecdid, ihya ve 1slah
hareketleri dogmustur.’ Isldm diinyasin1 yeniden canlandirmay:r hedefleyen bu
hareketlerin kimi gelenegi korumayi amagclarken kimi ise ge¢misi sorgulayarak
modernizmi &ne ¢ikarmistir.®

Modernizm Akimi da iste bu cabalarin bir iiriinii olarak ortaya cikmustir.
modernizm fikri, temellerini XIX. yiizyi1lda Bati’da ortaya ¢ikan ve geleneksel olan her
seyi sorgulayip ilerlemeye engel olani reddederek aklin 1s1ginda’ yeni ve modern bir
kiiltiir anlay1s1 manasina gelen Aydinlanma Cagi’ndan almistir.®

Islam Modernizmi ise Isldm’1 ¢agin gerisinde kalmaktan kurtarmak igin, hatta
Islam’1n ¢aga onderlik etmesi icin Isldm diisiincesinin yeniden kendi temel kaynaklarina
donmesi tezinden hareketle ortaya ¢ikmugtir. islim Modernizmi gelenegdi rasyonel bir
bakigla sorgulaylp, Kur’an ve Siinnet ile beraber yeniden yorumlamayi, bdylece
Islam’1n 15181nda ilerlemeyi hedefler.’

Islam Modernizmi akiminin kurucu babasi sayilan Fazlurrahman, Modernizm
Akimi’n1 baglatan ve fikirleriyle bu akimm en 6nde gelen teorisyeni olarak kabul
edilmistir.! Bu nedenle modernizmi Fazlurrahman’in goziiyle anlamaya g¢alismanin
akimi tanimak agisindan bizce isabetli bir yol oldugu diisiincesindeyiz.

Bu calismada biz, Islam Modernizmi ve modern Islam diisiincesinin kendi
arasinda yasadigr yontemsel béliinmeyi aktararak bugiinkii modern Islam diisiincesi
hakkinda daha dogru yorum yapabilmeyi amagliyoruz. Islam Modernizmi diisiincesini
ve tarihselciligi anlatirken Fazlurrahman’in diisiincelerini bize modernizmi anlatan bir
ara¢ olarak kabul ettigimizi belirtmek istiyoruz. Calismamiza modernizm ve

tarihselciligi anlatmadan evvel Fazlurrahman’in hayat hikayesini ve fikirlerini

5 Ismail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik diisiincesi (Istanbul: Risale Yayinlari, 1986), 9.

® Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 38.

7 Zeki Arslantiirk, Kutsalin Déniisii: Yeni Toplum Arayislar: (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 1998), 12.

$ Tlhami Giiler, “Modernitenin ve Modernlesmemizin Teolojik Kritigine Giris”, Islamiyat Dergisi 7/4
(2004), 39.

9 Mehmet Aydn, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar Dergisi 4/4 (1990), 274.

10 Tbrahim Hatiboglu, Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 118.



aktarmakla baslamanin daha faydali olacagmi diisiindiik. Bu nedenle ilk boliimde
Fazlurahman’in kisa hayat 0ykiisiinli anlatmakla baslayacagiz. Daha sonraki boliimlerde
ise onun fikirleri gercevesinde gelisen islam Modernizmi ve tarihselciligi aktarmaya
gayret edecegiz. Calismamizin bu alanda bir boslugu doldurmasini ve faydali olmasini

temenni ediyoruz.



BIRINCI BOLUM

FAZLURRAHMAN’IN HAYATI VE ESERLERI



1.1. FAZLURRAHMAN’IN KISA HAYAT OYKUSU

Fazlurrahman 21 Eylil 1919°da bélinmeden 6nce Hindistan’in, su an ise
Pakistan’in bir parcasi olan Hazara bdlgesinde dogdu. Fazlurrahman’in tam adi
Fazlurrahman Malik’tir. Fakat Fazlurrahman soyadini kullanmamistir. Bunun sebebi
olarak da Pakistan alt kitasinda soyadi kullanma aligkanliinin olmamasi
gosterilmektedir.!!

Fazlurrahman’in ailesi Hindistan alt kitasi iizerinde biiyiikk bir etkiye sahip
Diyobend Medresesi’nin tesirinde bir dini kiiltiire sahiptir. Babas1 Mevlana Sehabeddin
Hindistan’in meshur Darululiim Diyobendi Medresesi’nden mezun olmustur.'” Resid
Ahmed Gengiihi, Seyhiilhind Mevlana Mahmud Hasan gibi taninmig alimlerden ders
alarak geleneksel Islami ilimlerde égrenim gormiistiir. '3

Mevlana Sehabettin Islami ilimlerde ders gormiis olmasinin yaninda ¢agdas
egitimi dini agidan tehlikeli goren gelenek¢i Alimlerin aksine Islim’in cagdas
gelismeleri takip etmesi gerektigini ve bdylece ilerleyebilecegini savunuyordu.'*

Fazlurrahman, geleneksel bir Darululim egitimi almamistir. Fakat buralarda
verilen nizami miifredati babasindan 6zel dersler alarak tamamalmistir. Bu egitim
Fazlurrahman’a fikih, hadis, kelam, tefsir, mantik gibi geleneksel ilimlerde 6nemli bir
altyapr saglamstir. !>

Fazlurrahman on yasinda iken Kur’dan hifzim1 tamamlamistir. Bu ilk
egitimlerinden sonra babasinin tesvikiyle modern egitime yonelmistir. Ailesi 1933’te, o
donemde tiniversiteler ve bahgeler sehri olarak adlandirilan Lahor’a yerlesmistir.
Ailesinin yaninda iiniversite 6grenimine baslamustir. Obiir taraftan da babasindan Islami
ilimler sahasindaki tahsiline devam etmistir.'®

Fazlurrahman Lahor’daki Penjab Universitesi'nden Arapca dalinda basariyla
mezun olmustur. Ayni tiniversitede Yiksek lisansa baslamistir. 1942°de yiiksek

lisansini tamamladiktan sonra Penjab Universitesi'ne Arastrma Gorevlisi olarak

" Fazlurrahman, Islam’da Ihya ve Reform, gev. Fehrullah Terkan (Ankara: Ankara Okulu, 2006), 13.

12 Fazlurrahman, Islam da Ihya ve Reform, 13.

13 Alparslan Agikgeng, “Fazlurrahman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1995), 12/280-286.

4 A¢ikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

15 Fazlurrahman, Islam da Ihya ve Reform, 13.

16 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.



girmigtir. Fazlurrahman Cemaat-i IslAmi’nin kurucusu Mevdudi ile bu ddnemde
tamsmustir. Burada basladigi doktora caligmasmi 1946°da gittigi Ingiltere’de devam
ettirmistir.!” Oxford Universitesi’nde Profesér Simon van den Berg’in danismanliginda
Ibn-i Sina’nin “en Necat adli Eserinin en-Nefs” béliimiiniin gevirisi, edisyon kritigi ve
serhi iizerinde ¢alismistir. Onun bu calismadaki temel amaci Islam Felsefesi hakkinda
uzmanlasmakti.'®

Fazlurrahman, tez konusu olan en-Nefs’in Ingilizce terciimesi ve edisyon
kritigini daha basarili sekilde yapabilmek i¢in Oncelikle Grek¢e ve Latince’yi, Bati
felsefesini kaynaklarindan takip edebilmek amaciyla da Fransizca ve Almanca’yi
o0grenmistir. Fazlurrahman’in 1949°da bitirdigi Avicenna’s Psychology adli doktora tezi
nesredilmistir.'”

Fazlurrahman, 1950°de Ingiltere’nin Durham Universitesi’'ne 6gretim iiyesi
olarak atandi. Burada Iran kiiltiir ve medeniyetiyle beraber Fars¢a ve de Islam felsefesi
okutmaya basladi. 1958 yilina kadar siiren bu dénemde ¢alismalarini Islam felsefesi
tizerinde yogunlastirdi. Caligmalarini siirdiiriirken en ¢ok odaklandig: diisiiniirler Ebiil-
Hasan el-Es’ari, Farabi, ibn-i Sina ve Gazali oldu.?’

Fazlurrahman, 1958 yilinda Ingiltere’den Kanada’ya giderek Montreal’de
bulunan McGill Universitesi Islimi Arastirmalar Enstitiisii’nde Islami Ilimler Dogenti
unvaniyla gérevine devam etti.?! Fazlurrahman’in Kanada’da gecirdigi bu siire zarfinda
klasik Islam felsefesi galismalarina ara vererek daha cok giincel Islami meselelere
yoneldi. Fazlurrahman’mn o donemki eserlerinden Incelendiginde klasik Islam diinyasina
ait son eserlerini verdigini grebiliriz.??

Kanada’da gecirdigi ti¢ yilin ardindan Fazlurrahman, kariyerinde adeta doniim
noktas1 sayilabilecek bir is i¢in 1961 yilinda kendi iilkesi Pakistan’a dondii. Pakistan
hiikiimetinin daveti iizerine Karaci’de Islami Arastirmalar Enstitiisii'nde bir y1l misafir
profesor olarak ders verdi. Daha sonra 1961° den 1968’e kadar yedi yillik bir dénem

icin yeni kurulan Merkezi Islami Arastirmalar Enstitiisii’ne miidiirliik yapt1.2*

17 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

'8 Fazlurrahman, Islam da Ihya ve Reform, 14.

19 A¢ikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

20 Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kuran (Ankara: Ankara Okulu, 1998), 9.
2l Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

22 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

2 Fazlurrahman, Islam da Ihya ve Reform, 14.



Kanada’daki giivenli ve konforlu akademik hayatin1 Pakistan’in gelecegi i¢in
terk eden Fazlurrahman, iist diizey politika belirleme kurulu olan Islam Ideolojisi
Istisare Konseyi’nde gérev aldi.?*

Pakistan devlet tesekkiilii iilkeyi Isldimi vizyon ve ideallere sahip bir devlet
yapisina biirlindiirerek iilkenin milli ruhunu yeniden canlandirmay1 hedefliyordu.
Fazlurrahman’in buradaki rolii ise iilkedeki dini ve toplumsal problemleri ¢ok iyi
gozlemlemek ve buna uygun politikalar teklif etmekti. %

Fazlurrahman iilkesinde dini ve toplumsal reform hizmetini gergeklestirmeye
calisirken Pakistan’t dini ve toplumsal olarak etkileyen kat1 gerceklerle bas basa kaldi.
Urettigi politikalar siyasi hamleler ve politik miinakasalar ile geri g¢evriliyordu.?

Fazlurrahman bu sirada enstitiiniin yayimlamakta oldugu Isldmic Studies
dergisinin bag editorliigiinii de tslenmigti. 1961-1968 yillar1 arasinda kaleme aldig1
yirmiden fazla makale ve iki kitap buradaki ¢alismalarinin iriintidiir. 1965°te basilan
Islamic Methodology in History adli eseri hadis, Siinnet ve fikih alanlarinda yeni
anlayislarla ictihad yapmanin énemini vurguluyordu.?’

Fazlurrahman, ¢ok onemsenen bazi fikhi ve dini meseleler hakkinda fikirlerini
beyan etmistir. Bu meselelerin belli baslilar1 sunlardir: Banka faizinin konumu, zekat,
hayvanlarin makinalar ile kesilmesi, aile hukuku, aile planlamasi, hadislerin ve
Siinnet’in otoritesi, vahyin tabiat1.?®

Fazlurrahman ¢ok ses getiren ve basma 0diil konularak katlinin istenmesine
sebep olan Isldm adl eserini de bu donemde kaleme almistir. Eser, adeta Islam diisiince
tarihi ile hesaplastyordu.?’

Ulkesindeki yogun baskilar ve 6liim tehditleri sebebiyle gérevinden istifa eden
Fazlurrahman Los Angeles’ta California Universitesi'ndeki kisa siireli misafir

profesérliik gorevinden sonra 1969 yilinda Chicago Universitesi’ne Islam Diisiincesi

24 Fazlurrahman, Islam’da IThya ve Reform, 14.

25 Fazlurrahman, Islam’da IThya ve Reform, 14.

26 Fazlurrahman, “Eyiip Han Doneminde Baz1 islami Meseleler”, cev. Mevliit Uyanik, Islami Arastirmalar
Dergisi 4/4 (1990).

27 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

28 Fazlurrahman, Islam da IThya ve Reform, 15.

2 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.



profesorii olarak atandi. Buradaki gérevi sirasinda ozellikle Islam iilkelerinden gelen
Miisliiman 6grencilerle yakindan ilgilendi. 26 Temmuz 1988°de Chicago’da vefat etti.*

Fazlurrahman’in iilkemizde taninma siireci 1980’lerden itibaren kitaplarinin
cevrilmeye baglanmasiyla gerceklesmistir. Tiirkiye'de taninmasina 6n ayak olanlar,
lisanstistli egitimlerini Fazlurrahman danismanhi§inda yapan 6grencileri Alparslan
Acikgenc ve Bekir Demirkol'dur. Fazlurrahman’in eserlerinin c¢evrilmesi ise Mehmet
Dag ve Mehmet Aydin Onciiligiinde olmustur. Eserlerinin Tiirkge’ye cevrilmesi ile

Fazlurrahman’1n fikirleri {ilkemizde taninma ve tartigitlma imkani bulmustur.

1.2. FAZLURRAHMAN’IN ESERLERI

1.2.1. Ibn-i Sina’nin Pikolojisi

Ibn-i Sina’mn  Pikolojisi, Ibn-i Sina’min Necat isimli eserinin Psikoloji
Boliimii’nilin ¢evirisinin yapilarak lizerinde tahlillerde bulundugu genis felsefi notlarla
zenginlestirilmis eserdir. Eserin terciimesine diistiigli agiklayici ve tarihi notlar adeta
eserin serhi durumunda olup bdliimleri kisaca 6zetlemistir. Bu eser Fazlurrahman’in
1949°da tamamladi81 Avicenna’s Psychology adl1 doktora tezidir.!

Fazlurrahman bu eserde Ibn-i Sina’nin akil ve aklin kisimlari, ruh ve melekeleri,
idrak ve ¢esitleri, tenasiih meselesi, peygamberlik ve ozellikle akil teorisi ile ilgili
goriislerini izah ederek Ibn-i Sina’nin 6zgiin diisiince tarzin1 géstermeye ¢aligmustir.>

Fazlurrahman eserin ilk kismini ana metne sadik kalarak kisa ve anlasilir bir
sekilde Ingilizce’ye ¢evirmistir. Kitabin sonunda yer alan agiklayici notlar kismi ise
adeta eserin serhidir. Eserde anlasilmasi zor ve kapali bdliimlerin agiklamasi
yapilmustir. Ayrica eserde Aristo’'nun De Anima adli eserinden orijinal Yunanca
karsiliklariyla birlikte parcalar alinmistir. Ibn-i Sina ile Aristo’nun ayristig1 noktalar

gosterilmistir.>?

30 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

31 Bilal Kuspmnar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Bir Tamitimi”, Islami Arastirmalar Dergisi 4/4
(1990).

32 Kuspinar, “Fazlurrahman’n Eserlerinin Genel Bir Tanitimi”, 332.

33 Kuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Bir Tanitimi”, 332.



1.2.2. Islim’da Peygamberlik

Fazlurrahman, yaymmlanan adiyla Prophecy in Islam adli eserinde Islam
diisiincesindeki peygamberlik anlayisini tamamen felsefi bir bakis agisiyla ele almistir.
Bu eserde o, Farabi, Ibn-i Sina, Ibn-i Hazm, Gazali, Sehristani, Ibn-i Teymiyye, ibn-i
Haldun gibi ilim ve fikir adamlarinin peygamberlik konusunu nasil yorumladiklarini
ortaya koymustur.** Fazlurrahman bu eser ile Islam diinyasinda peygamberlik
hususunda tartisilmis bircok meseleyi bir biitiin halinde okuyucuya sundugu i¢in takdire
sayandir.*® Eser, Omer Ali Yildinm ve Mehmet Ata Az tarafindan 2017 yilinda

Tirkce’ye ¢evrilmistir. Ankara’da Adres Yayinlari tarafindan basilmistir.

1.2.3. Tarihte Islami Usul

Fazlurrahman Islamic Methodology 1n History adiyla yayimlanan eserinde
Islam’in Kur’an, Siinnet, icma ve I¢tihad’tan olusan dort temel kavramini tarihi akistyla
ele alip incelemistir.® Fazlurrahman bu eserinde Siinnet kavramini Islam’m ilk
ylizyilnda oldugu gibi orijinal haliyle canlandirmaya calismistir.’’” Fazlurrahman
eserinde sik sik hadis, Stinnet ve fikih alanlarinda yeni anlayislarla ictihad yapmanin
onemini vurgulamustir.’® Fazlurrahman’in bu eserinde en ¢ok dikkat ¢eken noktalardan
biri de bu dort ana kaynagin tarihte daha ¢ok fikhin konusu olarak ge¢iyor olmasina
yaptigi yorumdur. Fazlurrahman Isldm’in bu dort ana kaynaginin islam diisiincesi
tarafindan da ilgiyle incelenmesi gerektigini savunmustur.*® Salih Akdemir tarafindan
1995 yilinda Tiirkge’ye g¢evrilen eser, Ankara’da Ankara Okulu Yaymlari tarafindan
basilmistir. Eser, Fazlurrahman’in hadis, Stinnet ve fikih alanlarina nasil baktigini

yansitmasi sebebiyle ¢alismamiz agisindan 6nemlidir.

3 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

35 Kuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Bir Tanitimi”, 332.

36 Kuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Bir Tanitimi”, 331.

37 Alparslan Agikgeng, “Islami Uyanis ve Yenilikgilik Diisiiniirii Fazlurrahman’m Hayati ve Eserleri”,
Islami Arastirmalar Dergisi 4/4 (1990).

38 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

3 Kuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Bir Tanitimi”, 332.
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1.2.4. Islam

Fazlurrahman’in en ¢ok bilinen, yazildigi dénemde ve daha sonrasinda bir¢ok
tartigmaya sebep olmus meshur eseridir. Fazlurrahman’m eserin Onsoz’iinde belirttigi
gibi eser hem Miisliiman hem de batil okuyucular i¢in yazilmistir.*’

Fazlurrahman bu eser ile ilgili en 6nemli noktalardan bahsederken eserinin hem
Islami hem de tarihi anlamda yorumlayici bir tarza sahip oldugunu ve ilk gayesinin bilgi
vermek oldugunu belirtir.*!

Eser on dort boliimden olusmaktadir. Ik bliim Hz. Muhammed’e vahiy gelmesi
ve Hz. Muhammed’in savas teknigini konu alir. Ikinci béliim Kur’an’1 konu alir. Kur’an
nedir? Kur’an’in &gretisi ve Kur’an tefsirleri basliklarindan olusur. Ugiincii bdliim Hz.
Peygamberin otoritesi, Hadis ilminin gelisimi, Hadis ilmine muhalefet basliklarin1 konu
alir.#?

Dérdiincii béliim Islim hukukunun tarih icindeki gelisimi, baslica Fikih
ekollerinin tesekkiiliinii konu edinir. Besinci bolim Kelam ilminin gelisimi, Felsefe ve
Kelam arasindaki iliski, Mutezile, Esarilik ve Maturidilik bagliklarindan olusur. Altinci
boliim seriat kavrami, Ibn-i Teymiyye ve Selefiyeci islahat baglhklarini konu alir.*’

Yedinci boliim Felsefe, Felsefe ve din, Felsefe ve Siinnilik basliklarindan olusur.
Sekizinci bolim Tasavvufun tesekkiilii, tarikat ve Siinni Tasavvufun dogusu
basliklarindan olusur. Dokuzuncu boliim sufiligin teskilat yapist ve tarikatlar1 konu
alir

Onuncu boliimde Haricilik ve Sia ile ilgili gelismeler anlatilir. On birinci bliim
Islam’da egitim meselesini ve egitim programlar ile miifredat programlarini konu
edinir. On ikinci béliim Islam’da 11k modernlesme hareketleri, Afrika ve Hindistan’da
1slahat hareketleri ve Vehhabilik basliklarindan olusur.*’

On {igiincii boliim Islam cografyasinda modernizm diisiincesinin yayilmasi, fikri
ve siyasi modernizmi konu alir. Son béliimde ise Islam’in simdiye kadar getirdigi

mirasindan Fazlurrahman’in kendi fikri potasinda eritilmis haliyle bahsedilir.*®

40 Fazlurrahman, Islam, ¢ev. Dag Mehmet - Aydin Mehmet (Ankara: Ankara Okulu, 1981), 43.
41 Fazlurrahman, fslam, 43.

42 Fazlurrahman, Islam, 5.

4 Fazlurrahman, Islam, 5.

4 Fazlurrahman, Islam, 6.

45 Fazlurrahman, Islam, 6.

46 Fazlurrahman, Islam, 6.
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Fazlurrahman bu eserinde olaylar tarihsel bir bakis acisinin yaninda elestirel ve
yorumlayici bir yontemle aciklamistir. Fazlurrahman’in akilct ve mantik temelli bakis
acis1 elestirilerine yon vermistir.

Fazlurrahman’in bu eseri, yayinlandigi ilk glinden bu giine kadar bircok
tartismay1 da pesinden siirtiklemistir. Tartigmalara sebep olan en dikkat ¢ekici konu ise
Fazlurrahman’in Kur’an’in Hz. Peygamber’in kalbinden siiziilerek gelen bir ilahi kelam
oldugunu sdylemesi ve Hz. Peygamber’in vahiyle baginin riiya yoluyla gerceklestigini
ifade etmesidir. Fazlurrahman’a ve Isldm eserine yapilan diger elestirileri ileriki
boliimlerde daha ayrintili bir bicimde ele alacagiz. Eser Mehmet Dag ve Mehmet Aydin
tarafindan 1981 yilinda Tiirk¢e’ye cevrilmistir. Ankara’da Selcuk Yayinlar tarafindan
basilmigtir. Bu eser Fazlurrahman’in tiim eserlerindeki fikirlerinin toplu ve 6z halinde

bulundugu ana eserdir. Bu sebeple eser tezimiz agisindan ana kaynak olmustur.

1.2.5. imam Rabbani’nin Mektuplar

Fazlurrahman’in Selected Letters of Shaikh Ahmad Sirhindi adiyla yayinlanan
eseridir. Fazlurrahman, ImAm-1 Rabbani’nin Mektibdt imdan sectigi bazi mektuplarin
bir kismm Ingilizce’ye cevirmistir.#” Eserin yazar1 imam-1 Rabbani olarak taninmis,
asil adi Ahmed Sirhindi olan mutasavviftir. Eser mutasavvif tarafindan yazilan en
kapsamli ve en taninmis mektup kiilliyati olup tevariis ettigi ve gelistirdigi Naksibendi

gelenegi hakkindaki baslica kaynak durumundadir.*®

1.2.6. Molla Sadra’nin Felsefesi

Eser 1975°de The Philosophy of Mulla Sadra adiyla basilmistir. Eser
Fazlurrahman’in Islam diisiincesi ve tarihi iizerinde odaklandig1 ve bu ana konular
hakkinda fikirlerinin olgunlasti§1 Chicago déneminin iiriiniidiir.*’

Eser Molla Sadra’nin eserlerinin genel bir tanitimi yapilan giris kismi ve
devaminda gelen ii¢ ana boliimden olusur. Fazlurrahman’in eserinde belirttigi {izere bu
kitap Molla Sadra’nin el Esfarii’l Erbaa (Dort Sefer) adl1 eserine elestirel bir yaklagimla

ortaya konmus bir yansimasidir.>

47 Hamid Algar, “imam-1 Rabbani” (istanbul, 2000), 22/194-199.

48 Hamid Algar, “Mektibat” (Ankara, 2004), 29/11.

4 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.

30 Kuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Bir Tanitimi”, 333.
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1.2.7 Ana Konulariyla Kur’dn

Orijinal ad1 Major Themes of the Qur'an olan eser, Fazlurrahman’in muhteva ve
yontem agisindan digerlerinden farkl olan eserlerinden biridir.>!

Eserin asil yazilis amac1 Kur’an’in insanlar, toplum ve Allah hakkinda neler
icerdigini ana hatlariyla ortaya koymak ve okuyucunun faydalanmasini saglamaktir.
Fazlurrahman’in Kuran ve ayetlere bakisini ve yorumunu anlatmak istedigimiz
boliimlerde en ¢ok faydalandigimiz eser olmasi sebebiyle tezimiz acisindan onemli bir

kaynaktir.

1.2.8. Islam ve Cagdashik

Yayinlanan adiyla Islam and Modernity kitabinda Fazlurrahman Islam’in egitim
ve Ogretim sahasinda Ortagagdan bu giine kadar gecirdigi evreleri anlatmis ve yanlis
buldugu noktalar1 kendi tecriibeleri 15181nda elestirmistir.>?

Yazar kitabinda Tiirkiye, Misir, Iran, Pakistan ve Endonezya gibi iilkeleri Islami

diisiince ve egitim yoniinden elestirilere tabi tutmustur.>

1.2.9. Islim’da Saglik ve Tip

Basim adiyla Health and Medicine in Islamic Tradition eseri, Fazlurrahman’in
diger eserlerinden muhtevasi agisinda oldukca farklidir. Fazlurrahman bu eserinde
Islam’in baslangicindan giiniimiize kadar Islam ve tip ilmi arasinda gelisen diyalogu

yansitmaya calismis ve bazi boliimlerde tibb-1 Nebevi gelenegini elestirmistir.>*

3! Kuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Bir Tanitimi”, 331.

32 Kuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Bir Tanitimi”, 334.

53 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik : (Islam egitim tarihinde) fikri bir gelenegin degisimi. (Istanbul: Fecr
Yayinevi, 1990).

3 Kuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Bir Tanitimi”, 335.
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2. BOLUM

2.1. BATI’'DA MODERNIZM KAVRAMI

Modernizm kavrami temelleri XVII. ve XVIIL. yiizyillarda atilmis Latincedeki
“modernus” kelimesinden gelmektedir. Modernus sozciigii ise “modo” kokiinden
tiiretilmis olup hemen simdi anlamina gelir. Bu manasiyla modernlesme eski
dénemlerin toplum tipinden bugiinkii toplum modellerine dogru bir degisimi ifade eder,
cagdas ve yeni gibi anlamlara gelir.>

Modern sozciigii din ve felsefe alaninda kullanildiginda bu kelimenin bazi
yerlerde &vgii, bazen de kiigiimseme anlamim ifade ettigi goriilmektedir. Ovgii ifade
etmek i¢in kullanildiginda; “zihin acikligi, diisiince farkliligi, yeni buluslar, yeni bilgiler
ve dikkat ¢ekici fikirler” kastedilmektedir. Kiiclimsemek i¢in kullanildiginda ise; “moda
pesinde kosan, sivriligi cagdaslik zanneden, degisiklik hastaligina tutulmus, dolayisiyla
istikrarsiz, oturmamis, bir anlik etki ile ge¢misi yok sayan anlayis ve davraniglar” ifade
edilmektedir. Bundan dolay1 bu kavram, diisiincenin isteyerek degismesini ifade ettigi
gibi, s1g ve cahilane heveslerle ge¢cmisi bilmeden ve yeniyi muhakeme etmeden
gerceklestirilen degisiklikleri de ifade etmektedir.>®

Temelde geleneksel ile hesaplasma iizerine kurulan ve farkli tanimlar1 olan
modernizm, Orta Cag’in Hristiyan aklin1 ve bu dini akla dayanilarak viicut bulmus her
tirlii kiiltiirel, sosyal, politik ve ekonomik yapiy1 reddederek yeni bir sosyal, kiiltiirel,
siyasi ve ekonomik yap1 kurma cabasi olarak adlandirilir.’

Modernist diisiincenin ilk karakteristik 6zelligi hiimanizmdir. Hiimanizm en
genel anlamiyla hakikatin anlasilmasinda referans noktasi olarak insan aklini odaga
almaktadir. Hakikatin ise insan aklina ickin oldugu fikrine gonderme yapmaktadir. Bu
mana ¢erc¢evesinde ele alindiginda hiimanizm, insan aklin1 varliginin tek ve en yiiksek
deger kaynag olarak benimser.>®

Hiimanizm, bireyin yaratict ve ahlaki gelisiminin rasyonel ve anlamli bir

bicimde dogalisti alana bagvurmasmma gerek kalmadan dogal yonden

55 Emre Kongar, Toplumsal Degisme : Kuramlar, Ilkeler. (Ankara: Bilgi Yaymevi, 1972), 194.
56 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1981), 317.
57 Giiler, “Modernitenin ve Modernlesmemizin Teolojik Kritigine Giris”, 39.

58 Ahmet Cevizci, Felsefe sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Hiimanizm”.
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gerceklestirilebilecegini belirten ve bu cergeve icinde insanin dogalligini, 6zgiirliiglinii
ve etkinligini 6n plana ¢ikartan felsefi akimdir.>

Modernizm diislincesinin filizlenmesini saglayan aydinlanma doneminde
bilginin kaynagi yalnizca akla dayandirilmistir. Bilginin kaynagmin akil olarak
goriilmesi ise kesin ve evrensel bilgilere ancak akil aracilifiyla ulasilabilecegini
savunan akilcilik yaklasimini ortaya cikarmistir. Akilcilik hareketi Ronesans donemi
i¢inde 6nemli bir alana sahiptir.*

Modernizmde agkin bir varlik alan1 fikrl, mekanik diinya goriisii karsisinda deger
kaybina ugratilmistir. Yaraticinin evren ve insana miidahalesi diisiincesi de koklii bir
bicimde reddedilmistir.%!

Aklin bilginin ana kaynagi kabul edilmesi, evrenin efendisi sayilan insanin
ontolojik olarak hakikatin de merkezinde goriilmesi, insan aklinin gelenek, din, mit
higbir otoriteye bagvurmaksizin hakikati kesfedebilecegi diisiincesinin gelismesine
neden olmustur.®?

Modernizmin temel dzelliklerinden biri de ilerleme idealidir. Ilerleme idealinin
sonucu olarak modernizm diisiincesi hakkinda, arkasinda biraktig1 gelenekten kurtulmak
suretiyle mutluluga, toplumsal refaha ve huzura kavusulacagi yoniinde gii¢lii bir inang
olusmustur.%®

Modernizm ve modernist diisiince kendini besleyen giiclii bir teorik arka plana
sahip oldugu iddiasindadir. Fakat ger¢eklik sudur ki giiglii zannedilen teorik arka plana
ragmen, pratikler modernizmi inga etmekte daha etkin rol oynar.

Bati diinyasinin bilimsel ekonomik ve teknolojik yonden ilerlemesi tiim
diinyanin oldugu gibi Isldim diinyasinin da Bat1 karsisinda kendini sorgulamasina sebep
olmustur. Islam diinyasmin geri kalmishiginin sebepleri ve bunlar igin ¢dziim iiretme
cabasmin sonucu olarak Isldim modernizmi dedigimiz kendine &zgii ve nispeten

tanimlanabilir bir yap1 ortaya ¢ikmustir.

5% Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 431.

6 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi. cev. Hiilya Tufan (Istanbul: Yap1 ve Kredi Bankasi, 1994), 25-26.
6! Kasim Kiigiikalp, Eskiyeni Dergisi 17 (2010), 53-63.

62 Kiigiikalp, 54.

63 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akumlar (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 207.
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2.2. ISLAM MODERNIZMi

[slam modernizmi kavramini net bir sekilde tanimlamak giigtiir. Bunun sebebi
bu akimin diger yenilik¢i ve 1slahat¢t hareketlerden farkli bazi 6zelliklere sahip
olmasidir. Biz bu tanimlamalari 1slahat¢1 hareketlerden farkli yonleriyle ortaya koymaya
calisirken IslAm modernizminin fikir babasi kabul edilen Fazlurrahman’in eserlerinde ve
yazilarinda yer alan fikirlerden yararlanarak yapacagiz.

Islom modernizminin merkeze aldig1 temel tez; islim diinyasinin karsilastigi
sosyal, siyasal, dini ve kiiltiirel her alandaki problemlere Isldm’in kendisinin ¢dziim
bulmaya muktedir oldugudur.®* Islam’m karsilastig1 problemlere ¢oziimler iiretirken
kullanacagi yontemin ise; dini goriisiin Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve
Siinnete dayandirilmast gerektigi ve diislincenin, bu kaynaklarin 1s18inda olusmus olan
tarihi mirasin yani gelenegin ilim ve rasyonel akil siizgecinden gecirilmesi sonucu
yorumlanmasi gerektigidir.®

Modernist diisiinceye gore; Isliam modernizmi eger hedefledigi yontemle
problemlere ¢oziimler iiretebilir, ilmen ve mantiken gecerli olarak ulastig1 bu ¢éziimleri
Miisliimanlarin ameli hayatinin her sathasina intikal ettirebilirse iste o zaman cagdas

gelisme ve degismelere yon verebilir hale gelecektir.®

2.2.1. i1k Thyacihk

Islam modernizmi fikri sistemlestirilerek ortaya atilmadan 6nce de Islam diinyas:
modernizm benzeri birtakim yenilik ve 1slahat hareketleri icine girmistir.
Fazlurrahman’a gore bu ihya hareketlerinin ge¢misi Gazali’den Ibn-i Teymiyye’ye
kadar dayanir. Yine ibn-i Teymiyye kendi déneminde basta tasavvuf ve felsefe olmak
lizere birgok fikri alana sistemli elestiriler getirmistir. ibn-i Teymiyye nin ve Gazali’nin
faaliyetleri ile Islam diinyasinda duyulan hareketin asil gayesi ise saf Islam’a doniis

teziydi. ¢’

6 Fazlurrahman, Islam, 21.
85 Fazlurrahman, Islam, 21.
% Mehmet Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar Dergisi 4/4 (1990), 273-284.
7 Fazlurrahman, Islam, 21.
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Fazlurrahman, Gazali’yle baslayip Ibn-i Teymiyye ile sistemlesmeye ¢alisan bu
ilk donem Ihyacilig1 igin baz1 yorumlarda bulunmus ve Islam’1t modernize etmek icin
gerekli vizyona sahip olmadiklarmi belirtmistir.®

Fazlurrahman’a gore ilk donem ihyaciliginin bazi zayif yonleri vardi; bunlardan
ilki saf Islam’a doniis tezinin oldukca naif olmasidir. Ciinkii Fazlurrahman Islam
diinyasindaki hemen her hareketin ortaya cikis gayesinin saf Islim’a doniis fikri
oldugunu sdyler.®

Fazlurrahman’in ilk ihyacilar i¢in getirdigi elestirilerden biri de ihyacilarin saf
Islam’a déniis amaciyla model olarak Asr-1 saadeti aldig1 ve bu modeli kendi ¢aglarina
oldugu gibi tagimak istemeleridir. Fazlurrahman bunun sosyolojik ac¢idan imkansiz
oldugunu belirtir.”

Fazlurrahman ilk ihya ekoliinii felsefe ve kelam faaliyetlerine kars1 oldugu igin
bliyiik bir fikir kisirlig icinde goriir. Boylece bu ekol biiylik bir adim atmis olsa da

Fazlurrahman’a gore giiciinii Kur’an’dan alan siimullii bir vizyona sahip olamadz.”!

2.2.2. Yeni Thyaciik

Fazlurrahman 1930’lardan sonra giic kazanan bazi Islam iilkelerinde ortaya
ctkmis ayn1 zamanda siyasi bir giicii temsil eden baz1 hareketleri yeni ihya hareketleri
olarak tamimlamistir. Thvan-1 Miislimin, Cemaat-i Islami gibi siyasi yapilar1 yeni
ihyacilik iginde yorumlamistir.”

Fazlurrahman’a gore bu hareketlerin faydali yanlari soyledir; bu hareketler
sayesinde Islam diinyasinda siyasal, sosyal ve ekonomik meseleler Miisliimanlar
tarafindan ciddiyetle degerlendirilmeye baslanmgtir.”®

Thya hareketleri modern egitime az da olsa katkida bulunmustur. Ayn1 zamanda
ihya hareketleri gelenekgiligin giiciinii biiylik ol¢iide zayiflatmis ve gencglerin dine

yaklasimlarinda 6nemli olumlu etkiler saglamigtir.”*

68 Fazlurrahman, Islam da IThya ve Reform, 642.

% Fazlurrahman, Islam da IThya ve Reform, 642.

0 Fazlurrahman, Islam, 315.

" Fazlurrahman, Islam, 315.

2 Aydin, “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, 276.
73 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, 137.

7 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, 137.

18



Yeni ihyacilik hareketinin sagladigit bu olumlu gelismelere ragmen
Fazlurrahman icin Islam diinyasmin problemlerini ¢dzebilecek bir hareket olmamistir.
Fazlurrahman bunun en biiyiik sebebi olarak ekoliin basindakilerin hukuk, siyaset,
iktisat, miithendislik gibi sekiiler bilim dallarinda yetismis insanlar olmasini gosterir.
Fazlurrahman’a gore bu kisiler her ne kadar samimi Miisliimanlar olsalar da Islami
gelenek iginde yetismedikleri icin ne Islam’1 ne de Bat1’y1 tam olarak anlayamadilar.”
Fazlurrahman’a gore bu ihyact hareketler de Islim modernizmini insa etmek igin yeterli

olamadi.

2.2.3. Klasik Modernizm

Fazlurrahman’in klasik modernizm diye adlandirdigi bu yapi biri Ortadogu’da
Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh tarafindan temsil edilen O&teki ise
Hindistan’da Seyyid Ahmed Han tarafindan temsil edilen iki biiyik koldan
olusmustur.”®

Fazlurrahman’a gore klasik modernizmin en biiylik eksigi saglam bir
metodolojiye dayanmamasidir. Bu sebeple taklit ettikleri batiyr geregince
anlamamuslardir. 7’

Fazlurrahman’a gore klasik modernizmin temsilcilerinin yenilenme hedeflerine
ulagamamalarinin sebeplerinden biri modern tarih tenkit metoduna basvurmamalari
nedeniyle Islam tarihindeki basarilar1 fazlaca abartmalaridir. Bu metot yoklugu, onlar
kendi tarihlerinin basarilarin1 abartmaya gotiirdiigli gibi, Bat1 tarihini anlamaktan da
mahrum birakmustir. Bu sebeple Bati’y1 bir biitiinliik icinde degerlendirememislerdir.”®

Calismamizda buraya kadar, Fazlurrahman’in kendi siniflandirmasini kullanarak
cagdas Isloam modernizmini ortaya c¢ikaran asamalari anlatttk. Bunu yapmaktaki
amacimiz daha sonraki boliimlerde iizerinde ¢alisacagimiz, Fazlurrahman’in fikirleriyle
onciiliik ettigi ¢agdas IslAm modernizmi ile ilk ihyacilik, yeni ihyacilik ve klasik

modernizm arasindaki farklarin anlagilmasini saglamaktir.

75 Fazlurrahman, Islam’da IThya ve Reform, 642.

76 Aydin, “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, 275.
77 Aydin, “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, 278.
8 Aydin, “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, 278.
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Fazlurrahman’in smiflandirmasini kullanarak buraya kadar anlattigimz Islam
modernizmi basamaklarinin genel olarak ortak dzelliklerini ve diger Islami akimlardan
farklarini su sekilde siralayabiliriz:

a) Gelenekle hesaplagsma: Islahatgr ve gelenek¢i akimlarin neredeyse tamami
Islam medeniyetinin zayiflayis1 ve Miisliimanlarin  Bati  karsindaki
gerilemesinin sebebi olarak Islam dinini degil Miisliimanlar1 sorumlu goriir.
[slam modernistleri ise bu ¢dkiis ve bozulmanm asil nedenini ne
Miisliimanlar ne de Bati olarak goriir. Modernistlere gore ¢okiisiin asil sebebi
giiniimiize {s1dm zannedilerek gelen dindir. Bu nedenle dini gelenegi ve dini
anlama sekillerini derin bir sorgulamaya tabi tutarlar.”

b) Akilcilik: Gelenekgi akimlarda nakli bilgi tercih ediliyorken, yenilik¢i
akimlar akil ve nakil dengesini gozetirler. Modernist ¢dztiimlerde akil hep 6n
plandadir. modernizmde dini metinlerle iligki metnin literal yorumu
{izerinden degil metnin baglan iizerinden kurulur.*°

c) Organizasyon yapist: 1slahat¢1 akimlarda teskilatlanmaya O6nem verilirken,
[sloam modernizminde organizasyon yapisi olduk¢a sistemsizdir. Eyleme
dayal1 bir anlayis yerine s6z ve yazi on plandadir. Yazili ve sozlii faaliyetler
genellikle akademik ve kiiltiirel kurumlar {izerinden gergeklestirilir. Internet
kullanilarak sanal topluluklarla teskilat boslugu kapatilmaya calisilir. Islam
modernizminde kisi i¢in liyeden ¢ok goniillii ve takipgi denebilir. Genellikle
bireyselligin 6n planda oldugu Islam modernizminde hiyerarsik diizen kabul
gérmez. Grup igi fikir béliinmelerine de sik sik rastlanabilir.®!

d) Siyaset ile iligki: Islim modernizmi sistemsiz organizasyon yapisinin sonucu
olarak siyasal olmaktan cok kiiltiirel olmakla taninir. Fakat bu 6zellik islAm
modernizmi ile taninan kisilerin siyasi kisilikler ile bireysel baglar kurmasina
engel olmamstir.®?

e) Temsilcileri: IslAm modernizminin temsilcileri ve 6nciileri genellikle
akademik ilahiyat egitiminin yaninda sosyal bilimler ve felsefe alanlarinda

bilgi birikimine sahip kisilerden olusur. modernizmi temsil eden akademik

7 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 211.
80 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 211.
81 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 212.
82 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 212.
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egitim almis bu kisilerin yani sira pozitif bilimlerde kariyer sahibi bazi
kisilerin de modernist fikirler gelistirdikleri goriilmektedir.®
f) Yukarida saydigimiz tiim bu 6zelliklerin zihnimizde genel bir Islam

modernizmi tablosu canlanmasi i¢in yardimei olacagini diisliniiyoruz.

$3 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 212.
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3. BOLUM

3.1. iISLAM MODERNIZMIiNiN KUR’AN’A YAKLASIMI

fslam modernizmi diisiincesi, yeniden bir Islami suur insa etme cabasinda
yegane siginak ve kaynak olarak benimsenmistir. Modernist diisiinceye gore Kur’an her
ne kadar tefsir, fikih, hadis ve kelam gibi geleneksel dini ilimlerle yanlis anlagilmis ve
yanlis anlatilmissa da metin olarak tahrif olmadan giiniimiize intikal etmistir.%*

isloam modernizmine gére, Islim’da ikinci kaynak kabul edilen Siinnet ise
Kur’an’1n sahip oldugu giivenilirlikten zamanla yoksunlasmistir. Boylece basta hadisler
olmak iizere mezhebi, fikhi, kelami, tasavvufi dini metinler ve anlayislar da bu
giivenilirlikten yoksunlagma tehlikesi igindedir. %

Geleneksel dini diisiincede Kur’an, onun yasanmis hali olan Siinnet, Siinnetin
toplum hayatina intikali olan icma ve bunun akabinde bir akil yiiriitme yolu olan kiyasla
beraber anlasilmaya calisilir. Is1Am modernizminde ise tiim bu kaynaklarin katkisina
gerek duyulmaz. Ciinkii Islim modernizmine goére Kur’dn herkesin anlayabilecegi
kolayliktadur.®

Islam modernizminin Kur’an’it anlamada kullandigi bu akilcilik ydntemi,
modernizmin ana yonteminin salt akilcilik oldugu manasina gelmez. Modernizm
sorunlar1 ve ¢oziimleri, temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnete dayandirarak, bu
kaynaklarin 1s1¢inda olusan topyeklin tarihi ve ilmi mirasin siizgecinden gegirerek
anlamay1 ve yorumlamay1 Onerir.

I[slam modernizmi diisiincesini benimseyenler tek ¢dziim ve kaynak olarak
gordiikleri Kur’an-1 Kerim’e yaklagimlarindaki bazi farklar sebebiyle Islam
modernizminde farkli ekollerin ortaya ¢ikmasin saglamislardir.’” Bu ekollerden ilki
metinselci modernizm ekoliidiir. Bu ekol Kur’dn-1 Kerim’in “umumi ve evrensel”

oldugunu sdyler ve ayetleri giincellestirme yoluyla ¢agdas olaylara tatbik eder.®® Islam

8 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 279.

$5 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu (Ankara: Ankara Okulu, 1995), 32.

8¢ Mehmet Pagac1, Cagdas Dénemde Kuran ve Tefsire Ne Oldu? (Istanbul: Klasik yayinlari, 2008), 60.
87 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 216.

8¢ Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 216.
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modernizminin diger ekolii ise tarihselci modernizmdir. Bu ekol ise Kur’an-1 Kerim’in
hiikiimlerini anlamak icin tarihi sebepler ve sartlar1 anlamak gerektigini sdyler.®’

Hindistan’da Seyyid Ahmed Han, Misir’da Muhammed Abduh ve Muhammed
Tevfik Sidki, gibi isimler ile temsil bulan metinselci modernizm, bir diger adiyla Ehl-i
Kur’an ekolii IslAm modernizminin kanatlarindan biridir.*°

[slam modernizminin diger bir kanadi ise giiniimiizde hala bir¢ok tartismanin
odagi haline gelmis tarihselci ekoldiir. Kur’an tarihselligi fikri igin giristigi
calismalarindan dolayi tarihselci ekoliin fikir babasi olarak Fazlurrahman gosterilir.”!

Calismamizin devaminda Islim modernizminin bu iki temel kolunu mukayese
ederek ve genel 6zelliklerini ortaya koyarak sunacagiz. Bunlardan ilki olan Ehli Kur’an
ekollinii islerken karigikliklar1 Onlemek ve zihnimizde daha iyi ayirt edilmesini
saglamak amactyla Mehmet Ali Biiyiikkara’nin Cagdas Islami Akimlar®? kitabinda bu
konuyu islerken kullandig1 baghigi kullanmayi elverisli bulduk.

3.1.1. Metinselci Modernizm

Metinselci modernistler diye tabir ettigimiz fikir sahipleri Kur’an’in kendinden
baska bir kaynaga ihtiya¢ birakmayacak sekilde acgik, anlasilir, kapsamli ve agiklayici
oldugunu ifade ederler.”?

Bu ekole metinselci ekol dememize sebep olan en Onemli Ozellikleriyse
Kur’an’in manasinin herkesin anlayabilecegi bir sekilde metinde i¢ckin oldugunu kabul
etmeleri ve belki de en belirgin vasiflar1 arasinda sayilan tarihi-gelenegi yok
saymalaridir.”

Bu ekoliin en taninmig ismi Seyyid Ahmed Han’dir. Metinselci ekoliin en tipik

yansimasi olan Hindistan Ehl-i Kur’dn Ekolii’niin kurulmasina da ilham kaynagi olan

% Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 224.

% Abdiilhamit Birisik, “Kur’aniyyun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1,
2002), 26/428-429.

ot Omer Ozsoy, Kur’dan ve Tarihsellik Yazilari. (Ankara: Kitabiyat, 2004), 104,

92 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 216.

% Abdiilhamit Birigik, “Hint Alt-Kitasinda Islim Arastirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, [Imi
Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, Divan Iimi Arastirmalar Dergisi 17 (2004), 24.

% Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu. (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997).
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Seyyid Ahmed, dini meselelere Kur’an merkezli agiklamalar getirerek kendinden
sonrakileri biiyiik 6l¢iide etkilemistir.”®

Seyyid Ahmed Hindistan’da Aligarh Miisliiman Universitesi adiryla modern
Islam anlayisina dayali egitimi hedefleyen bir okul kurmustur. Kolejin ydnetimini
vefatina kadar Seyyid Ahmed iistlenmistir.”®

Seyyid Ahmed Han tarafindan Kurulan Aligarh Universitesi'nin egitim
kadrosunda tinlii mistesriklerden Thomas W. Arnold, Joseph Horowitz gibi isimlerin
yer almasi Hindistan’in 6nemli ilim adamlari; Sibli Numani, Muhammed Ikbal ve
Mevdudi gibi isimler tarafindan tepki almis ve elestirilmistir.”’

Seyyid Ahmed Han bazi dini fikirleriyle kendinden sonrakileri de etkilemistir.
Ahmed Han’in bazi dini fikirleri s6yledir; Ahmed Han, peygamberlerin mucizelerini ve
velilerin kerametlerini kabul etmez ve bu olaylarla ilgili naslar1 tabiat kanunlarina
uygun bir sekilde yorumlar.”® Seyyid Ahmed Han mira¢ hadisesini bir riiya olarak,
cinleri dag adamlar1 olarak, Musa peygamber i¢in denizin yarilmasini ise basit bir med-
cezir olarak agiklar.”

Seyyid Ahmed Han fikirleriyle cagdaslari tarafindan tekfire kadar varan
tenkitlerin hedefi olmustur. Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh onu elestiren
alimlerden bazilaridir.!®

Seyyid Ahmed Han metinselci yaklagimin en tipik tezahiirii olan Kur’aniyyun
akiminin en belirgin temsilcisi olarak Hindistan Ehl-i Kur’an ekoliiniin kurulmasina
onciiliik etmistir. XIX. ylizyilin ikinci yarisinda Seyyid Ahmed Han ve Cerag Ali’nin
onciiliiginde kurulan ekol Cekralevi, Ahmediiddin Amritsari, Muhammed Eslem
Ceracpuri ve Gulam Ahmed Perviz tarafindan devam ettirilmistir.'°!

Hindistan Ehl-i Kur’an ekolii 1902 yilinda Abdullah Cekralevi tarafindan Ehlii-

Zikr ve-1 Kur’an adiyla Lahor’da bir cemaat haline gelmistir.'%?

95 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 216.

% Birsik, “Hint Alt-Kitasinda Islam Arastirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, IImi Faaliyetler, Sahislar,
Eserler”, 341.

97 Halit Eren, “Aligarh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/460.

% Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2/73-75.

9 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 216.

100 Oz, “Seyyid Ahmed Han”, 2/73-75.

101 Binigik, “Kur’aniyyun”, 26/428-429.

102 Binigik, “Kur’aniyyun”, 26/428-429.
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Ehl-i Kur’an ekoliinii savunan ilim adamlarma gore Islim ve Miisliimanlarin
yenilgilerinin temel sebeplerinden biri ilerleme ve gelismeye engel teskil eden din
anlayisidir. Ehl-i Kur’an ekoliine gore ilerlemeye engel olan dini anlayist besleyen asil
sorun ise hadislerdir. Bu goriisleri onlarin bircok yerde hadis inkarcilar1 diye
adlandirilmalarina sebebiyet vermistir. '3

Kur’aniyyun hareketinin derinlerine inildiginde farkli goriislere sahip
sahsiyetlerin temsili ele aldig1 goriilse de bunlarin hepsi Kur’an’da nesih olmadigini
ileri siirmiis, hadislerle ve igtihatla amel etmeyi sirk saymislardir. Bu konuda
gosterdikleri delilleri ise Hiikiim ancak Allah’indir, mealindeki ayetlerdir. (el-Enam
6/57; Yusuf 12/40, 67).1%4

Kur’aniyyun  akiminin  bir  diger temsilcisi ~ Kur’aniyyun iginde
degerlendirilebilecek olan Indyetullah Han’dir. Alim daha ¢ok kurmus oldugu Haksar
hareketiyle taninmaktadir. indyetullah Han hadis rivayetini bos ve zararli bir ugras
olarak degerlendirmistir. Siinnet’e bakis acisinin yaninda namaz, orug, hac ve zekéatla
ilgili goriisleri yiiziinden biiyiik tepki gormiistiir.'%

Metinselci modernizm Hint kitasinda gordiigii ilgiden sonra Misir’da da
revactaki fikir akimlari arasina girmeyi basarmistir. Misir’da modernizmin tarihi
genellikle Muhammed Abduh ile baslatilir.!%

Hint alt kitasinda Isldam modernizmi diisiincesinde 6ncii rolii iislenen Seyyid
Ahmed Han ve Muhammed Abduh Kur’ancilik agisindan kiyaslandiginda ikisinin de
benzer yollardan ilerledigi goriilse de Muhammed Abduh daha 1slahat¢1 ve daha kabul
edilebilir tavriyla Seyyid Ahmed ¢izgisinden ayrilir.!%”

Seyyid Ahmed Han ile Muhammed Abduh’un farkl ¢izgilerde ilerlemelerine su
konular 6rnek verilebilir; Seyyid Ahmed Islam filozoflarinda rasyonalizmi yiikseltmeyi
amaclarken Muhammed Abduh Mutezili bir akil anlayisina 6nem verir. Seyyid Ahmed
peygamber mucizelerini inkdr ederek doga kanunlarinin zorunlulugunu savunurken

Muhammed Abduh mucizeyi dini bir kavram olarak goriir fakat kabulii ya da reddini

103 Binigik, “Kur’aniyyun”, 26/428-129.

104 Birigik, “Kur’aniyyun”, 26/428-429.

105 Riza Kurtulus, “Inayetullah Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/267-268.

19 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 219.

107 Fazlurrahman, Islam, 322.
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iman meselesi olmaktan ¢ikarir. Seyyid Ahmed bilimin alanin1 agmak i¢in dini bir ¢esit
Deizme varacak kadar daraltirken Muhammed Abduh din ile bilimin arasini birbirine
miidahale etmeyecek sekilde ayirir.!%

Muhammed Abduh’dan sonra Misir’da Isldam modernizmi diisiincesi Hint
kitasinda tlireyen asir1 sayilabilecek diisiincelerin yam1 sira Muhammed Abduh’un
gorece daha mutedil fikir yontemini izleyen alimler de ¢ikarmistir.

Kasim Emin, Muhammed Abduh c¢izgisinde Misir’da Islim modernizmini
devam ettiren isimlerden biridir. Kasim Emin’in modernizm ag¢isindan en ¢ok tanindigi
alan Miisliiman kadinin 6zgiirliigii hakkindaki fikirleridir.'®

Kasim Emin’e gore aile toplumun temel tasi olup toplumun 1slahinda kadinin
yeri ¢ok onemlidir. Ancak Dogu toplumlarinda kadin, toplumun 1slah1 gérevini yerine
getirecek egitimden yoksundur. Kadinin i¢inde bulundugu durumdan isldm dini
sorumlu degildir.''°

Misir Isldm modernizminde yine modernist diisiinceleriyle taninmis isimlerden
biri de Ferid Vecdi’dir. Ona gore Miisliimanlarin i¢ine diistiigi ekonomik ve siyasi
giicsiizliigiin sebebi, ilimden uzaklasmak ve atalarindan aldiklari miras1 aynen taklit
etmekle yetinmeleri, naslar1 mezhepgi bir yaklasimla tevile tabi tutmalaridir.!!!

Misir Islim modernizminin temsilcilerinden biri olan Ali Abdurrazik ise
modernizm ile ilgili diisiincelerini siyasal Islam diizeni {izerinden aciklamaya
calismistir. El- Ezher Universitesi’nin hocalarindan olan Ali Abdurrazik Islam’da siyasi
otoritenin mahiyetine dair el-Islim ve usulii’l-hiikm adh kitapta acikladig1 fikirleriyle
taninmugtir.''?

Abdiirrazik’a gore Isldim dini, siyasi hayata dair herhangi bir diizenleme

ongdrmez. Insan topluluklari igin siyasi bir idarenin gerekliligi kesin olmakla beraber

bu gereklilik dini bir karakter tasimaz.''?

108 Razlurrahman, Islam, 322-325.

109 Fethi En-Neklavi, “Kastm Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/541-542.

110 En-Neklavi, “Kasim Emin”, 24/541-542.

" yusuf Sevki Yavuz, “Ferid Vecdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/393-395.

12 Ozgiir Kavak, “Ali Abdurrazik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2016), EK-1/74-717.

113 Kavak, “Ali Abdurrazik”, EK-1/74-77.
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Misir’da Kur’ancilik akiminin 6nemli isimlerinden biri olan Muhammed Tevfik
Sidki Islam sadece Kur’dn’dan ibarettir, diyerek metinselci modernizmin sembol
isimlerinden biri olmustur. Muhammed Tevfik Hz. Peygamberin séz ve fiillerinin

sadece yasadig1 donemi bagladigini savunuyordu.!'*

3.1.2. Tarihselci Modernizm

Tarihselcilik kelimesinin ifade etmek istedigi mana tarihe mal olmus her
olgunun artik tarihte kaldigi ve bu sebeple etkilerinin yasandigi donemle smirh
tutulmasi gerektigidir. '3

Bir bagka deyisle tarihselcilik; ilgili olay nesne veya metnin, sadece iginde
meydana geldigi tarih ve mekanin sartlarinda degerlendirilmesi gerektigi anlayisini
ifade eder. Tarihselcilik ayn1 zamanda bir metnin kastettigi anlamlarin sadece bu tarih
ve mekan sartlari i¢in gegerli oldugu seklinde bir anlayisi ifade etmek icin kullanilir.

Islam igin tarihselcilik ise Kur’an’i, tarihe ait bir metin olarak niteleyen ve
metnin sadece, icinde meydana geldigi tarihi donem ve bolgeye ait olmasi gerektigi

116

seklinde bir anlayis1 ifade eder. “Kur’an’daki hiikiimlerin gergek baglamini

anlayabilmek i¢in dénemin tarihsel kosullari dikkate almmmalidir” tezine dayanir.'!
Tarihselcilik fikrine gore mana Allah tarafindan bir kere kastedilmistir ve kesfedilmeyi
beklemektedir. Bu kesfi yapmak icin de tarihi g6z dniinde bulundurmak gerekir.!!8

Kur’an’in tarihsel okumaya tabi tutulmasi fikrini Islim toplumunda ilk dile
getiren isim Fazlurrahman’dir.!"” Fazlurrahman Kur’an’1; Hz. Peygamber zamanindaki
ahlaki ve toplumsal olaylar ve durumlara, 6zelliklede onun zamaninda ticaretle ugrasan
Mekke toplumunun sorunlarina karsin Peygamberin zihni aracilifiyla gonderilen ilahi
bir cevap olarak tamimlar.'*

Fazlurrahman’a gore Kur’an evrenselliginin anlami; kendi ¢caginda cereyan eden

olaylara cevap olarak gelen kanunlar ve bildirimlerden meydana gelen formlari tarihin

herhangi bir diliminde yasanilan bir hayatin sorunlarina ¢oziimler olarak gdérmek

14 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 220.

115 Sevket Kotan, Kur’'dn ve Tarihselcilik. (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2001), 147.

116 Ozsoy, Kur’dan ve Tarihsellik Yazilar, 81.

17 K otan, Kur’dn ve Tarihselcilik., 251.

18 Ozsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilari, 176 s./81.

19 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 225.

120 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshk : Fikri Bir Gelenegin Degisimi (Ankara: Ankara Okulu, 1996), 62.
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degildir. Kur’an evrenselligi, s6z konusu evrensel mananin her ¢agda farkli formlarda
yeniden dogmasidir.'?!

Bu diisiince ile kastedilen Kur’an’in biitiiniiniin evrensel kabul edilemeyecegi,
aksine sadece ondan ¢ikarilacak ana ilkelerin evrensel kabul edilecegidir, bu ilkeler
disinda kalan kisimlarin ise VII. yiizy1l Arabistan yarimadasinin tarihsel ve bolgesel
kosullarindaki somut uygulamalar1 olarak degerlendirilmesi &nerilmektedir.'??

Fazlurrahman’a gore, anlama kabiliyetindeki Oznenin, yasadigi donemin
sartlarindan ve Onyargilarindan arinmasi gerekir. Anlayan 6znenin tarih ve zamandan
yalitilmis bir sekilde o c¢aga giderek zihinsel olarak o ¢agi kavramasi gerekmektedir.
S6z konusu ¢ag1 bu sekilde kavrayan 6zne artik Allah’in tarihe dair maksadin1 ve bu
cagm ruhunu anlamis olarak Kur’an’in ilk gonderildigi cagda insana teklifinin bir
benzerini bu modern ¢agda yeniden {iretebilir. Niizul ¢agin1 kavrayan 6znenin iirettigi
bu yeni proje, Kur’an’in ruhunu yansitacagi i¢in mesrudur. Allah’in insandan istedigi de
tam olarak budur.!?

Fazlurrahman’a gore, net bir sekilde cereyan etmekte olan toplumsal degismeyi,
gozlerini yumarak gormezlikten gelmek, hald Kur’an’in kurallarini lafzi yani literal
anlam ile uygulamakta israrc1 olmak, Kur’an’in toplumsal ve ahlaki gayelerini,
hedeflerini kasten yok etmek demektir.'>*

Fazlurrahman metodolojisini gelistirmeye calisirken tarihselciligi bir yontem
olarak kullanmasinin gerekgesi olarak insanin ve Kur’an metninin tarihsel olmasini
gosterir.!?

Fazlurrahman’in Kur’an’a yaklasimi sOyledir; Fazlurrahman’a goére Kur’an’a
kapsayict bir sekilde, kronolojik gelisimi icerisinde bakmadan mesajinin tam ve etkili
bir sekilde anlagilmasi miimkiin degildir. Elbette Kur’an’1 ayet ayet kronolojik olarak
yeniden uyarlamak imkansizdir. Fakat bu yorumlama genis bir c¢erceveyle ve ana
cizgileriyle miimkiindiir. Bunun i¢in en faydali yontem, Kur’an’in ana konularimi ve

fikirlerini ¢ikis ve gelisimleriyle tarihsel olarak takip etmek olacaktir. Bu yorum

12! Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshik : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 73-78.

122 Muhammed Coskun, Modern Diinyada Kuran Yorumu : Tefsir Disiplininde Cagdas Tartismalar
(istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 44.

123 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshik : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 62-80.

124 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshk : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 79.

125 Adil Cifti, Fazlurrahman Ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek. (Istanbul: Kitabiyat, 2000), 139.
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yontemine Kur’an’in bahsettigi konularin bilinen bir tarihi baglam icinde ortaya ¢ikmis
olmas1 da yardimci olmaktadir. Yukarida gordiigiimiiz gibi Kur’an, baslangicinda
Mekke’deki ¢ok tanricilifa ve sosyo-ekonomik dengesizlige bir ¢oziim ve bir karsi
koyustur. Yani Kur’an salt nazari bir belge degildir, bu manada tarihsel bir metindir.'?

Kur’an’m tarihsel bir metin oldugunu ifade etmesinin yan1 sira Fazlurrahman’a
gbre Kur’an’da yer alan ahlak kanunlar1 olarak kabul ettigimiz degerler, tarihsellige
yani herhangi bir 6l¢giide insan miidahalesine kapalidirlar.'?’

Fazlurrahman, metodolojisini insa ederken, Kur’an metninin daha ¢ok fikri
deger tarafi ile ilgilenmektedir. Fazlurrahman agisindan merkezi konumda olan deger
kavrami, kendi icerisinde tarihi deger ve ahlaki deger olarak degerlendirmeye tabi
tutulmalidir. Fazlurrahman’ a gore tarihi degerler, belli bir zaman ve mekanda belli bir
toplumda gecerli olan degerlerdir. Bu tarihi degerler o sosyo-ekonomik yapiya 6zeldir.
Bu sebeple bu tarihi degerlerin anlami ve Onemi genellestirilmemelidir. Tarihi
degerlerin aksine ahlaki degerler ise Allah’in emirleridir ve askindirlar. Ahlaki degerler,
herhangi bir sosyo-ekonomik yapiya has olmayip zamanla da sinirl degildirler.'?®

Fazlurrahman Kur’an’da toplum igin {ist bir mana ve mesaj oldugunu ifade eder,
ona gore hi¢ siiphesiz ki, Kur’an’in temel gayesi yeryliziinde adil ahlaki temellere
dayanan ve yasanilabilir bir toplumsal diizen kurmaktir.'?’

Fazlurrahman Kur’an’t anlamada tarihselcilik metodunu kullanirken bazi
asamalardan bahseder;

1) Kur’an’1 anlamaya ¢alisirken Kur’an ayetlerini tek tek iyice kavramali
ve Kur’an metni bir biitiin olarak anlasilmalidir. Akabinde de 06zel
durumlara cevap olan belli ilkeler kavranmalidir. Bunun i¢in okuyucu
oncelikle ayetlerin geldigi tarihi toplumsal ortami en genis sekilde,
toplum, din, gelenek, siyasal yapilar ve benzeri yonlerden incelenmek
zorundadir. Bu islem ise geleneksel yorumlamanin pargact

yaklagimini 6nlenmeye yarar.'*°

126 Fazlurrahman, Islami Yenilenme : Makaleler I (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2000), 58.
127 Fazlurrahman, Islam, 44.

128 Fazlurrahman, Islam, 44.

129 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, 104.

130 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshk : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 63.
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2) Bu asamada ise birinci asamada tespit edilen 6zel cevaplarin
genellestirilmesi ve bu cevaplarin genel ahlaki ve toplumsal amaglarin
ifadeleri olarak ortaya konmasi gerekmektedir. Ikinci asamada
ulasilan bu ilkeler, toplumsal sosyal ve tarihi arka plani ile baglantil
olarak incelenen ayetlerden ve bu ayetlerde kastedilen ve agiklanan
hiikmiin illetinden siiziilerek ¢ikariimalidir.'3!

Fazlurrahman buraya kadar uyguladigi bu iki basamakta tarihi tenkit metodu i¢in

tarih¢ilerin yardimint almak gerektigi, fakat bundan sonra uygulayacagi

basamaklar i¢in ise sosyal bilimci ve ahlak¢inin yardimim gerekli goriir.'*?

3) Ucgiincii harekette, birinci ve ikinci hareketle ulasilan genel ilke ve
prensipler gilinlimiize tasmmmalidir. Genel ilke ve prensiplerin
giiniimiize taginmasiyla kastedilen, su andaki somut tarihsel ortamla
uyum saglayacak sekilde ilke ve prensiplerin uygulanmasidir. Ugiincii
hareketteki uygulamanin basarili olmasi i¢in ise mevcut durumun ve
sartlarin ¢ok 1iyi yorumlanmasi ve incelenmesi gereklidir. Ayni
zamanda ikinci harekette ulasilan genel ilke ve prensiplerin mevcut
duruma gore uyarlanmasi gerekir. Ciinkii Kur’an’in degerlerinin
mevcut durumda basarili olabilmesi bu ikili hareketin uyum ig¢inde
basarili olarak uygulanmasina baglhdir.'*?

Fazlurrahman’a gore bu basamaklar1 uygulayarak Kur’an’i anlama faaliyetinde
birinci ve ikinci basamakta ulagilan ilkeler ii¢lincii basamakta uygulanmakta basarisiz
kaliyor ise yorumcu ya metni anlama ve yorumlamada basarisiz olmustur ya da mevcut
durumu dogru tahlil edememistir.'**

Fazlurrahman’a gore metnin dogru anlasilmasi i¢in yorumcu hem ulastigi
anlami, ilkeleri metnin genel ilke ve prensipleri ile catismadan mevcut durum ile uygun
hale getirmek hem de mevcut durumda gerekli degisikliklere gitme hakkina sahiptir.
Bundan dolay1 Fazlurrahman fikri ictihad, etkin yonlendirme ve ahlak miihendisligi

kavramlarini ¢alismalarinda kullanmustir. '3

131 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshik : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 63.
132 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshik : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 64.
133 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshik : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 64.
13 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshk : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 65.
135 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshik : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 64.
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Fazlurrahman’in tarihselcilik metodunda gelenek farkli bir yer tutar.
Fazlurrahman metodolojisinde gegen, yasayan Siinnet ve yasayan gelenek kavramlari,
Siinnet kavraminin Fazlurrahman metodunda kendisine ait bir yeri oldugunu gosterir. '3

Fazlurrahman’a gore Siinnetin asli kaynak olarak Kur’an’a dayanan bir nitelige
sahip olmasi, Kur’an yorumlamalarinda Siinnete, basvurulabilecegini gostermektedir.
Fazlurahman’a gore, bu sebeple kendisinin O6nerdigi sosyolojik boyutlu yontem
uygulanirken Kur’an ve Siinnete bagh kalinmalidir.'’

Fazlurrahman Silinnet kavramini agiklarken Miisliimanlarin igtihatlar1 olan
icmanin Fazlurrahman tarafindan yasayan Siinnet ile aymi anlama gelecek sekilde
kullanildig1 da goriilmektedir.!*8

Metinselci ve tarihselci modernizm arasindaki diisiliniis farkin1 anlayabilmek igin
bir 6rnek vermek gerekirse farki Maide suresinin 38. ayetinde gegen hirsiza verilen ceza
konusundaki goriislerini mukayese ederek gosterebiliriz. Tarihselci modernizme gore
verilen cezanin amaci adil ve huzurlu bir toplum olusturmak ise, bu baglamda giiniimiiz
sartlarinda caydiric1 olan agir ya da daha hafif bir ceza verilebilir. Metinselci
modernizme gore ise, el kesmek fiili katidir oradaki maksat eli yaralayip ¢izmektir.
Buna gore, hirsizin sadece eli isaretlenir, ¢izilir.

Felsefi ayrintilarinda bogulmadan konunun 6ziinii anlatmaya calistigimiz tarihsel
modernizm bashigini 6zetleyecek olursak; Fazlurrahman’a goére Islam diinyasinimn
kurtulusu igin Isldmi bakis acisimi iiretecek derin bir fikri cabaya ihtiyag vardr.
Fazlurrahman degisimin zorunluluk oldugu ilkesine dayanan bu ¢abay1 da fikri cihat
diye adlandirir.'®

Fazlurrahman’a gore su anda yasadigimiz ¢ag Kur’an’in indigi tarihsel ortamdan
¢ok farklhidir. Kur’an ise her ¢aga hitap edebilen bir kitaptir. Kur’an’in her ¢aga hitabi
onun tekil hiikiimleri vasitasiyla degil, evrensel olan adalet, hiirriyet tevhid, esitlik gibi
ilkeler araciligiyla gergeklesir.'4?

Fazlurrahman’in tiim bu fikri ¢aba icin Onerdigi yontem sudur; ilk basta

Kur’an’in indigi doneme gidilmesi siyer ve ayetlerin inis sebeplerinin yardimiyla bu

136 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 90.

137 Adil Ciftci, Fazlurrahman Ile Islam’t Yeniden Diisiinmek., 122.

138 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 32.

139 Acikgeng, “Islami Uyanis ve Yenilikgilik Diisiiniirii Fazlurrahman’in Hayat: ve Eserleri”, 234.
140 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.
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ayetlerin hangi amaclara binaen hangi temel ilkeleri yerlestirmek amaciyla indiginin
tespit edilmesidir. Sonra yapilacak is ise ilkelerin bu giine taginmasi ve ¢agin sartlarinda
nasil uygulanacaginin tespit edilmesiyle modern ¢dziimlere varilmasidir.'#!

Siiphesiz Fazlurrahman, ¢agdas Isldim diisiincesinin énemli karakterlerinden
biridir. Miisliimanlarin modern ¢agda karsilastiklar1 bir ¢cok problemin ¢oziimii i¢in kafa
yormustur. Iste onun sorunlara kars1 ¢dziim {iretme metodunu, Kur’an ve Siinnetin sdz
konusu tarihsel degisim siirecinden azad edilerek evrensel bir mesaj halinde insanliga
sunulmasi olarak tanimlayabiliriz.

Fazlurrahman’in metodolojisini ii¢ merhalede tanimlayacak olursak, ilk basamak
olarak; Kur’an’in topyekiin mesajinin genel kastini, sistemli ve tutarli/biitiinciil tarzda
aciga c¢ikarmak icin Kur’an kronolojik bir diizende incelenmesini sayabiliriz. ikinci
basamakta; Kur’an’in hukuki bildirimleri yani yasalari ile bu yasalar ile yerine
getirilmesi beklenilen hedefler arasinda bir ayrim yapmak gerekliligini sayariz. Ugiincii
asamada ise Kur’an’in sosyolojik sartlar1 géz oniinde tutularak Kur’an’in hedeflerini
anlamak gerekliligini sayariz. Boylece Fazlurrahman kendi metodolojisini kullanarak
zamanla ortaya ¢ikan tarihsel problemlere, Kur’an ve Siinnete viicud veren ilkeler ile

¢Oziimler liretebilmeyi amaglamistir.

Tarihsel modernizm Fazlurrahman’dan sonra bir hayli evrilse de Muhammed
Abid Cabiri, Muhammed Arkoun, Nasr Hamid Ebu Zeyd, Hasan Hanefi, Abdiilkerim
Surus gibi isimlerle varligin1 devam ettirdi.'*?

Islam modernizmi fikri, farkli cografyalarda bu fikrin &nciisii olmus isimlerin
birbirinden etkilenmesi ve Islaim modernizmini gelistirmesiyle varligim siirdiirmiistiir.
Islam modernizminin bir yansimasi olarak Mercani ile baslayan ismail Gaspirali, Musa
Carullah, RizAeddin Fahreddin, Ahmet Agaoglu gibi isimler ile devam eden Tiirk Islam

modernizmi, Fazlurrahman’in da etkilendigi Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh,

Kasim Emin gibi isimlerden etkilenmistir.

141 A¢ikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.
192 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 229.
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4. BOLUM

4.1. MODERNIZME YONELIK ELESTIRILER

Modernizm diisiincesi adinin gectigi her alanda muhataplar1 tarafindan bir¢ok
elestirinin odag1 haline getirilmistir. Konumuz oldugu iizere modernizm Islam
modernizmi 6zelinde incelendiginde de ayn1 sekilde elestirilere maruz kaldigini1 gérmek
miimkiindiir.

Modernizmin en ¢ok elestirildigi noktalardan ilki diisiince seklidir. Modernizmin
diisiince sekli; hakikati, diisiinen 6znenin aklina indirgeyen bir karaktere sahip olmasi
nedeniyle rasyonalist ve aym zamanda hiimanist bir diisiince tarzina sahiptir.'¥?
Buradaki akil, hayatin i¢inde var olan ve hayati anlamaya calisarak yorumlayan bir akil
degildir, tam tersine, hayat1 i¢cine alan ve onu kendince bi¢cimlendiren soyut ve mutlak
bir akildir.'** Bu paradigmanim sonucu olarak &zne bu diisiince sisteminin hem nesnesi
hem de 6znesi haline getirilmistir.

Modernizmle birlikte insan elestirel, sorgulayic1 bir 6zne olmaktan c¢ikip {ist
varlik konumunda kalmaktadir. Bu da modernizmin giderek dogmatik hale doniisen,
sert bir ideolojiye evrilmesine neden olmaktadir.'®

Modernizm, insan1 evrenin merkezine yerlestiren ve onu varligin efendisi haline
getiren bir perspektifi veya diislinme tarzin1 imgelemekte oldugu gibi, bir yandan da
hakikat ve bilginin evrenselligini tesis etmede akli yegane bagvuru mercii kilmasi
sebebiyle, rasyonalizmi de karakterinde barindirmaktadir.!46

Modernizm diisiincesinde, evrenin efendisi kilinan insanin, ontolojik olarak
hakikatin de merkezinde goriilmesi ile birlikte, insanin gelenek, din, mit vb. hicbir

harici otoriteye bagvurmaksizin hakikati kesfedebilecegi diisiincesine yer verilmistir.

143 Kasim Kiigiikalp, Bati Diisiincesi. (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 109.

144 Tuncay Imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri: Din ve Insan Algisi Uzerine Bir
Degerlendirme. (Istanbul: iz yaymcilik, 2013), 60.

145 Hasan Biilent Kahraman, Postmodernite Ile Modernite Arasinda Tiirkiye : 1980 Sonrast Zihinsel,
Toplumsal, Siyasal Déniisiim. (Istanbul: Everest Yayimlari, 2002), 3.

146 Gianni Vattimo, Modernligin Sonu. (Istanbul: iz Yayincilik, 1999), 96.
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Ozellikle dini ve geleneksel metinlerin anlasilip yorumlanmasinda insan akli yegane
dlciit haline getirilmistir.'*’

Modernizm diislincesi ge¢misin simdi karsisinda zayif, geri ve eksik bir
konumda oldugunu, insanligin her gecen giin hakikate daha da yakinlagtigini ileri
siirerek, modern Bati1 diislincesini insanligin ulastig1 zirve olarak degerlendirmis.
Boylelikle kendi din inan¢ ve kiiltiirlerini Bati standartlarina goére degerlendirip
elestiren, hatta kendi gelenekleri ile baglarim1 koparan aydinlar yetigmistir.
Modernizmin yetistirdigi bu aydinlar ise modernlesmenin beraberinde getirdigi riskleri
diisiinmeden modernlesmeye kars1 asir1 giivenli bir tutum sergilemislerdir.'*3

Modernizm Aydinlanma caginin getirdigi diislinsel degisimin ortaya cikarmis
oldugu ideoloji ve yasam tarzin1 simgeleyen, egemenligi insana has kilan ve kurtulusu
dinde degil bilimde géren insan merkezli bir anlay1s seklidir.'*

Aydinlanma ile kendine yer edinen modern bati diislincesi, insan aklinin tarihsel,
toplumsal kosullardan styrilip zaman ve mekan {istii bir konuma yerlesmesinin miimkiin
oldugu diisiincesindedir. Modernizmde belirginlesen rasyonalizm gibi modern akimlar
da sadece aklin kullanilmasimi degil, vahiyden bagimsiz aklin kullanilmasin
ongormektedir.'>°

Modernizm insana vahiy yoluyla bildirilen ebedi prensiplerden ve askin olandan

koparilarak ayrilan seyi simgelemektedir.'!

Modernizm oniine ¢ikan her seyi tahrip
eden bir sel gibi, karsisinda durabilecek en biiyiik giic olan dini doniistiirmek, hatta
miimkiinse tamamen ortadan kaldirmak istemistir. Sonugta dinin doniistiiriilmesiyle
baslayan silireg, onun bazi durumlarda tamamen bertaraf edilmesine kadar devam
etmistir,!>

Modernlesme, bize ait olan her seyin gecersiz kilinmasi siirecidir. Bu siire¢
biitlin hayata yansimis, ge¢misimiz bile bu siirecte varligini koruyamamaistir.

Gegmisimizin ve gelenegimizin yanlislar toplamindan ibaret oldugu diisiincesi; islam’mn

147 Din Muhammed, Diinya Dinlerinde Modernizm Krizi ve Islam. (Istanbul: Endiiliis Kitapligi, 2013), 81-
82.

148 Coskun, Modern Diinyada Kuran Yorumu : Tefsir Disiplininde Cagdas Tartismalar, 33.

149 Ali Nar, Dinde Yenilik¢iler ve Bulusma Noktalari. (Istanbul: Bedir Yaymevi, 2001), 33.

150 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tabiat Diizeni ve Din. (Istanbul: insan Yayinlari, 2002), 174-175.

151 Erol Sungur, Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gére Gelenek ve Modernlik. (Konya: Cizgi Kitabevi, 2014), 108.

152 Celil Zengin, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Gelenegin Goziiyle Modern Diinyayr Anlamak. (Istanbul: Onséz
Yaymecilik, 2017), 157.
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gecmiste higbir donemde dogru anlasilamadigi, Is1dm’in dogru anlasilip yasanmasi igin
modernlesmenin zaruri oldugu sdylemlerini fazlaca yaygilastirmistir. Modern Islam
diisiincesi tepkisel yaklasimiyla gecmis ulemanin soylediklerini ve yazdiklarim

yanlislama ¢abasi icerisindedir.!*?

4.2. FAZLURRAHMAN’A YONELIK ELESTIRILER

Fazlurrahman eserleri ve fikirleriyle taninip ortaya ¢iktig1 ilk andan beri bircok
elestirinin  hedefi olmustur. Fazlurrahman’in Allah’in  sifatlarindan, Kur’an’in
anlasilmasina, mezhep ve hadis anlayisindan giincel hukuk problemlerine kadar birgok
konuda, geleneksel kiiltlire tenkitlerde bulunmasi onun en ¢ok Miisliiman aydin ve
alimler tarafindan elestirilmesinin temel sebebi olmustur.

Fazlurrahman’in vahiy taniminda vahyin Siinni anlayistaki gibi sekillenmesinde
Hristiyan akidenin etkisi bulundugunu sdylemesi onun vahiy anlayisina getirilen
elestirilerin baginda gelir.!>* Fazlurrahman vahiy ve Kur’an ile ilgili gériislerini Kur’an’1
Hz. Muhammed’in kalbinden siiziilerek gelen bir ilahi kelam olarak nitelendirmekle
devam ettirmistir. Bu fikrin dogal sonucu olarak Kur’an’in tertibinin de ilahi olmadigin
soylemektedir.!> Fazlurrahman’mn elestirildigi noktalardan biri de metodolojisini
gelistirirken fikri alt yapisim batili yazarlar ve felsefi akimlara dayandirmasidir. !¢

Fazlurrahman c¢ok tartisilan bir konu olan faiz hakkinda da goriislerini
belirtmistir. Fazlurrahman’a gore faiz ile ilgili sorular ekonomide uzmanlasmis kisilerce
cevaplandirilmalidir. Onlarin bu sorulara verecekleri cevaplarla riba sorunu kokiinden
¢Oziimlenmis olacaktir. Fazlurrahman faiz gibi terimleri riba kelimesine karsilik olarak
kullanmama hususunda kararlilik gostermektedir. Ona gore faiz sadece anlam yoniinden
degil uygulama yoniinden de ribadan farklidir. Fazlurrahman’a gore glinlimiiz
ekonomik sartlar1 i¢in Kur’an’in riba anlayisinin bankacilik islemleri de g6z oniinde

tutularak yeniden tanimlanmasina ihtiyag vardir.!’

153 Ebubekir Sifil, Cagdas Diinyada Islami Durus. (Ankara: Rihle Yayinlari, 1999), 19.

154 Fazlurrahman, Islam, 57-62.

155 Fazlurrahman, Islam, 59-62.

156 [slam ve Modernizm : Fazlurrahman Tecriibesi. (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, 1997), 15.
157 Agikgeng, “Fazlurrahman”, 12/280-286.
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Fazlurrahman’in Siinnet anlayis1 da bir hayli elestiriye tabi tutulmustur.
Fazlurrahman Siinneti muhtevasi agisindan mutlak Siinnet ve yasayan Siinnet seklinde
ikiye ayirmustir. Mutlak Stinnet bizzat Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglarim
kapsarken, yasayan Siinnet ise {slam toplumunun mutlak Siinnet ¢er¢evesinde uygulama
alanina ¢ikardigi Siinnettir.'>8

Fazlurrahman hadis hareketlerinin ortadan kaldirmay1 hedefledigi Siinnetin de
bu ikinci kisma tabi olan yasayan Siinnet oldugunu sdyler. Fazlurrahman yasayan
Siinnet ile ilgili nebevi hadislerin ¢ok az oldugunu, ilk donemden itibaren hadislerin
cogunun uydurma oldugunu &ne siirer.'>® 160

Fazlurrahman mirag olay1 hakkinda ise Siinniler tarafindan Isa’nm goge ¢ikisina
benzer bir sekilde gelistirilen, hadislerle desteklenen, malzemelerini ise g¢esitli
kaynaklardan toplayan kurgudan baska bir sey degildir, diyerek tepkileri iizerine
cekmistir.'6!

Fazlurrahman talak bahsinde gecen ii¢ bain bosanmadan sonra bu sekilde
bosanan kadinin kocasiyla tekrar evlenebilmesi icin Kur’an’da belirtilen baska bir
kocayla evlenmesi sartinin Hz. Omer tarafindan konuldugunu iddia etmistir. Alimler
Bakara suresi 230. ayeti gostererek Fazlurrahman’1 agir bir sekilde elestirmislerdir.'6?

Fazlurrahman’a gore Kur’dn’daki muamelatla ilgili hiikiimler zamanla
etkinligini yitirmistir. Clinkii bu hiikiimler o zamanin tarihsel sartlariyla ilgiliydiler.
Buna karsin Kur’an’daki ahlaki hiikiimler ise tarih {istli bir anlayisla hala gegerliligini
korur.'63

Fazlurrahman yukaridaki goriisiine binaen Kur’an’daki ceza hiikiimlerinin de
ornegin el kesme cezasi gibi bu devirde gegerli olmadigini iddia eder. Sucgu Onleyici
herhangi bir cezanin yeterli olacagim savunur.'®*

Burada kaleme aldiklarimiz Fazlurrahman ve diisiince sistemi hakkinda genel

olarak en ¢ok elestirilen hususlardir. Fazlurrahman ve metodolojisi hakkinda ¢ok sayida

elestiri kitab1 yazilmis ve hala da yazilmaya devam etmektedir.

158 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 14-30.

159 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 53.

190 Hatiboglu, Cagdas Islam diigiiniirleri, 122.

161 Fazlurrahman, Islam, 57.

192 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip (Ankara: Ankara Okulu, 1997), 178-179.
193 Fazlurrahman, Islam ve Cagdagshk : Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 62.

164 Fazlurrahman, Islam, 15.
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4.3. TARIHSELCILIK DUSUNCESINE YONELIK ELESTIRILER

Tarihselcilik diisiincesi tipki fikir babast Fazlurrahman gibi bir¢ok elestiriye tabi
tutulmustur. Tarihselcilik en ¢ok metinselci modernistler, modernizm karsit1 ¢evreler,
gelenekselci ekol miintesipleri tarafindan elestirilmistir. Birgok Islam diisiiniirii
tarihsellik fikrinin Bati1 diisiincesine Hristiyan teolojisinin bir armagani oldugunu ifade
eder.'®

Protestan yorumun akli kistaslarini1 gelistiren aydinlanma diisiiniirlerinden biri
olan Salomo Semler, Protestan teolojisi icerisinde yeni bir donemin baslamasina yol
acmustir. Semler’a gore, tefsir yaparken, dogmatik bir okuma ile metne dogmatik
anlamlar yiiklemek yerine, tarihselci-tenkit¢i bir okuma gelistirilmeliydi. Bu sdylemlere
ek olarak Semler’e gére kutsal metinler Allah’in kelam degildir. '

Islam modernizminin birgok sdyleminin de yukarida bahsi gecen Hristiyan
teologlarin fikir sistemine ait oldugu bu kanitlar 6rnek gosterilerek iddia edilir. Felsefi
bir diisiince bagindan yola ¢ikan IslAm modernizmi, Kur’an’in ahkAmii sorun olarak
gormekte ve bu sorunu tarihselcilik diigiincesini Kur’an’a uygulama yoluyla ¢6zmeyi
amaclamaktadir. ¢’

Bati’da ilerlemenin &niinde engel olarak goriilen Hristiyanlikt:, Islam
diinyasinda ise Islam, Hristiyanligin sahip oldugu kétii konuma oturtulmus, Bati’da
Hristiyanhiga yoneltilen korkung elestiriler oldugu gibi, Islam’a y®&neltilmistir.
Denilebilir ki, bu karsilastirmada en garip ve en haksiz olan sey, Islim’in Hristiyanlikla
mukayese edilmesidir.'®

Cagdas oryantalistlerden W. Montgomery Watt, XIX. yiizyillda Avrupa’da icra
edilen edebi-tarihsel tenkit c¢alismalarinin  Kitab-1 Mukaddes’in metni {izerinde
uygulanmasimin dinin lehine sonuglandigini sdylerken, Miisliimanlara da ayni

uygulamay1 tavsiye etmistir, Watt tarihselci bakisin Islam’da bir eksiklik oldugunu

165 K otan, Kur’dn ve Tarihselcilik., 112.

166 Mehmet Pagaci, Kuran ve Ben Ne kadar Tarihseliz. (Ankara: Ankara Okulu, 2000); Kotan, Kuran ve
Tarihselcilik., 190.

167 K otan, Kuran ve Tarihselcilik., 337.

168 Musa K. Yilmaz, “Tarihsellik Baglaminda Tefsir Geleneginde Degisim”, Ekev Akademi Dergisi 21
(2004), 12.
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sOyleyerek Hristiyan kutsal metinlerinde uygulandig: gibi tarihsel yontemler izlenmesi
gerektigi diisiincesindedir.'®

Katolik Kilisesi lideri Papa Francesco bir konugmasinda Miisliimanlara, tarihsel
yontemi Kur’an’a uygulamalari hakkinda tavsiyelerde bulunmustur: “Bizim kutsal
metinlerimiz i¢in yaptigimiz gibi Miisliimanlarin da Kur’an iizerine elestirel bir calisma
yapmalar1 daha iyi olur diye diislinliyorum.” Diyerek fikirlerini belirten Papa,
Miislimanlarin gelismelerinin Kur’an {izerine tarihsel elestirel yorum yapmalar1 ile
miimkiin olacagim diisiinmektedir.!”°

Ulkemizde gelisen tarihselci diisiincede, Kur’an’in Arapga indirilmis olmasi
Araplik olgusu ile beyan edilmis, Kur’an’in zihniyeti de Arabi karaktere sahip olmak
biciminde tarif edilmistir. Araplastirilan Kur’an’in igerik itibariyla beseri oldugu ileri
stiriilmiistiir.!”!

Tarihselci anlayis ile Kur’an’a bakmak, beseri olanla ilahi olani mahiyet ve
mukteza acisindan bir tutmak ve kendini yaraticinin yerine koyarak hiikiim vermek
demektir. Kur’an’in yorumlanmasinda tarihsellik diislincesi esas alindigi takdirde
Islam’da degistirilemeyecek sabite kalmaz.!”> Kur’an’1n tarihsellestirilmesi fikri, onun
hiikiimlerinin ezeli olmadigi, hatta bu c¢agda hiikiim koyma yetkisinin de olmadigi
diisiincesine mesruluk kazandirarak yayginlastirmaktadir.!”

Kur’an tarihselciligi diisiincesinde Kur’an ile ilgili bazi meseleler sorun olarak
goriilmektedir. Kur’an’in neredeyse her seyi dinin alanina ¢ekip ona dini bir anlam
yiiklemesi, tabiat olaylarin1 Allah’a izafe edip fiziksel tarafinin yok sayilmasi,'’* sosyal
olaylarda izah edilemeyen meselelerin ilahi unsurlarla agiklanmasi,'”> Kur’an’1 anlamak

i¢in herhangi bir anlama yontemine basvurulmasi,!’® Kur’an’m gokten zembille inmis

199 Elisabeth Ozdalga, “Modern Bir Haglinin Kusurlari: W. Montgomery Watt ve islam’1 Entellektiielizmle
Fethetmenin Zorluklar.”, Hadis Tetkikleri Dergisi 2 (2007), 217-222.

170 Francesco Jorge Mario Bergoglio, “Papa’dan Skandal Kuran’1 Kerim Agiklamas1”, Aksam Gazetesi (02
Eyliil 2017).
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172 H, Mehmet Soysaldi, Kur’dn’t anlama metodolojisi. (Ankara: Fecr Yayinlari, 2001), 180-182.

173 Mehmet Emin Masali, “T4h4 Abdurrahman’in Modernite ve Modernist Kur’an Yorumlarina Yénelik
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175 Ozsoy, Kur’dan ve Tarihsellik Yazilar., 40.

176 Ozsoy, Kur’dan ve Tarihsellik Yazilari., 189.
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bir kitap biciminde takdim edilmesi ve bir referans metni olarak goriilmesi!”’ gibi
meseleler bu goriise ornektir.

Kur’an hakkinda tarihselcilik diislincesinin kurtulamadigi en biiyiik ¢ikmaz,
Kur’an’1 sadece bir durumu haber veren ihbari karakterli bir metin gibi diigiinmesi,
bunun yani1 sira Kur’an’in ¢ok biiyiik bir kismin1 meydana getiren, emir ve talep bildiren
inga1 karakterini ise goz ard1 etmesidir.!”

Tarihselci diisiincenin biiyiik tutarsizliklarindan biri de tarihsel bir varlik olan
insanin eserleri ile i¢inde insan iriini barindirmayan Kur’an’i ayni muameleye tabi
tutmasidir. Batinin tarihselcilik tecriibesi, toplumun dine karsithigini koruyan inangsal
bir reform arz ederken Kur’an’1 tarihsel okuma ¢abalar1 ahkdm ayetlerine yonelik olmus
ve adeta Islam’1 Batiya uyarlama faaliyetine doniismiistiir.'!”

Tarihselcilige yapilan en biiylik elestirilerden biri de saglam bir temele
dayandirilamamasidir. Kur’an’in tarihselligi hakkinda sdylenen seyler hicbir delile
dayanmamakla birlikte, Kur’an’mn kendi ifadesiyle ancak zan iiretmeye yatkindirlar.'®

Tarihselcilik diistincesindeki bu zanniligin karsisinda Kur’an’daki somut
coziimler kesindir. Bunlar siibut ve delalet acisindan kat’i olan ilahi kaynakli
hiikiimlerdir. Tarihselcilik ise zanni ve izafi sonuglarin 6tesinde bir fikir iiretemez ve bu
yontemle ¢ikarilan sonuglarm Allah’mn muradina uygun oldugu da sdylenemez. '8!

Tarihselcilik  diisiincesi ve miintesiplerinin de en ¢ok elestiri aldiklar
noktalardan biri de tutarsiz oluslaridir. Tarihselcilerin kendi aralarinda dahi fark edilen
bu goriis ve bakis acis1 farkliliklari elestirilerin hedefi olmustur.

Ayrica Fazlurrahman o6rneginde belirgin oldugu lizere bu diisiiniirlerin kendi
arglimanlari ile tarihselciligi anlama ve algilamalar1 da ¢ogu zaman uyumlu ve tutarh
bir tablo ortaya koymaz. Bu yiizden tarihselci fikirlerin bazisinda belirgin oldugu {izere

kimi arglimanlar gelenegin tamamen ortadan kaldirilmasina yonelik fikirleri daha ¢ok

177 Ozsoy, Kur’dn ve Tarihsellik Yazilari., 186.

178 Ali Thsan Karamanl, Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kuran Hitabinin Tabiati ts., 23.
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181 Soysaldi, Kuran 't Anlama Metodolojisi., 181.
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dile getirirken, Fazlurrahman 6rneginde oldugu gibi bazilar1 ise onun doniigiimiinii talep

eden bir sdylem tutturur.'%?

182 Sevket Kotan, “Islam Geleneginin Doniisiimii veTarihselcilik Sorunu”, Bilimname Dergisi 3 (2004),
126.
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SONUC

Pakistanli fikir adami Fazlurrahman Malik 1919 yilinda bugiinkii Pakistan’in
Hezare sehrinde dogdu. Babasi tarafindan ilk egitimlerini almaya baglayan
Fazlurrahman hem medrese tarzi hem de pozitif bilimleri igeren uzun bir egitim dénemi
gecirdi.

Penjab Universitesi’nde arastirma gorevlisi olarak akademisyenlik yillarma ilk
adimi atmis oldu. Durham Universitesi’ne dgretim iiyeligi, Montreal’de bulunan McGill
Universitesi Is1ami Arastirmalar Enstitiisii’nde Islami ilimler dogentligi, Merkezi Islami
Aragtirmalar Enstitiisii’'ne miidiirliik gibi bir¢ok farkli alanda ¢alisti.

Ust diizey politika belirleme kurulu olan islam Ideolojisi Istisare Konseyi'nde
gorev aldi. 1969 yilinda Chicago Universitesi’ne Islam diisiincesi profesorii olarak
atandi. Tiim bu gorevleri sirasinda birgok eser kaleme aldi. Yazdig: eserler arasinda en
cok ilgi odag1 olan ve en ok elestiriye maruz kalan siiphesiz ki Zsldm adl1 eseri oldu.

Islam adli eserinde ortaya attig1 fikirlerle bazi Miisliiman cevrelerin tepkisini
lizerine topladi. Fazlurrahman’in katli icin basina para odiilii bile kondu. Ulkesinde
calismalarina rahat bir bicimde devam edemeyen Fazlurrahman yasamini ve akademik
hayatin1 yurtdisinda siirdiirmeye karar verdi. Kendisinin de sik sik ifade ettigi gibi, o
giinlin Miisliimanlar1 Fazlurrahman’in fikirlerini dinlemeye hazir degildi.

Fazlurrahman siiphesiz ki Isldm toplumunun modern ¢agin problemlerine ¢6ziim
arama siirecinin bas temsilcilerinden biri olarak kendi metodolojisini kurmus ve bu
sorunlara ¢oziimler iiretmeye ¢alismistir. Degisme hizinin takip edilemedigi bu ¢agda
Fazlurrahman Kur’an ve Siinnetin ana mesajinin insanliga takdim edilmesi amaciyla
metodolojisini kurmaya caligmustir.

Cagdas Islami akimlar igerisinde 6nemli yer tutan modernizm asil itibariyle
Batil1 bir kavram olup biinyesinde hiimanizm ve ilerlemeci tarih anlayisini barindirir.
modernizm hakikatin bilinmesinde referans noktasi olarak insan aklinin merkeze
alinmasi gerektigini diislindir.

Ozii itibariyle Batili olan modernizm kavrammnn Islam diinyasmna girisi baz1
Miisliiman diisiiniirlerin Islam ile ilgili problemlere ¢dziimler iiretirken, ortaya konulan
goriiglerin Islim’mn temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnete dayandirilmasi gerektigi

diisiincesiyle gerceklesmistir. modernizm kavraminin Islam diinyasina girmesine neden
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olan diistincelerden biri de Kur’an ve Siinnet 15181nda olusan gelenegin ilim ve rasyonel
akil slizgecinden gecirilmesi gerektigidir.

Fazlurrahman Islam modernizmi kavraminin temsil ismi olmustur. Fazlurrahman
modernizmin, klasik modernizm diisiincesine varana kadar bazi asamalardan gectigini
ifade etmistir. Fazlurrahman bu asamalari Gazali’yle baslayip Ibn-i Teymiyye ile
sistemlesmeye calisan ilk donem ihya hareketleri, Thvan-1 Miislimin, Cemaat-i Islami
gibi siyasi gruplarla temsil edilen yeni ihya hareketleri donemi ve kendisinin de
katkilariyla son halini alan klasik islAim modernizmi dénemi olarak ii¢ dénemle ifade
etmistir.

Fazlurrahman Gazali, Ibn-i Teymiyye, Imam Rabbani, Muhammed Ikbal gibi
isimleri reform cabalarinin bir devami olarak goriirken, Seyyid Ahmet Han, C. Afgani,
M. Abduh gibi modernistleri birgok a¢idan olumlu bulmakla birlikte, metodolojilerinin
zay1flig1 acisindan elestirmistir. Mevdudi, S. Kutup, Humeyni vb. gibi ihyacilar1 da,
gelenegi oldugu gibi tekrar etmekle yetersiz bulmustur.

Klasik Isloam modernizminin karakter yapisim inceledigimizde genel olarak
gelenekle bir hesaplagma iginde oldugunu ve tiim verileri aklin siizgecinden gegirerek
kabule gotiiren bir yap1 arz ettigini soyleyebiliriz.

[slam modernizminde tarz olarak icraat yerine sz ve yazi on plandadir. Yani
modernizm, nazari yonii baskin bir yorumdur. Bu nedenle akademik ve kiiltiirel nitelikli
bir boyut tasir. Tesgkilat mantig1 icinde hareket edilmez. Goniilliiliik hatta takipgilik
olarak niteleyecegimiz olusumlardan s6z edilebilir. Hiyerarsik diizen ve orgiit disiplini
altindaki iliskiler reddedilir. Uzun soluklu ve kapsayici organizasyonlara pek fazla
imkan verilmez.

fslam modernizmi diisiincesini benimseyenler tek ¢oziim ve kaynak olarak
gordiikleri Kur’an-1 Kerim’e yaklasimlarindaki bazi farklar sebebiyle Islam
modernizminde farkli ekollerin ortaya ¢ikmasini sagladilar. Ayrildiklar nokta itibariyle
Kur’an metnini esas alanlar manasinda metinselciler, Kur’an’a tarihsel olarak
yaklagtiklar1 i¢in tarihselciler olarak isimlendirilebilirler.

Metinselci modernistler Kur’an’in kendinden bagka bir kaynaga ihtiyag
birakmayacak sekilde acik, anlasilir, kapsamli ve aciklayict oldugunu ifade ederler.

Gliniimiiz problemlerini, sadece Kur’an metninden hareketle ¢6zmeye ¢alisirlar.
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Tarihselci modernizm ise esas itibari ile metinselci modernizmi elestirir.
Kur’an’daki hiikiimlerin gercek baglamini anlayabilmek i¢in dénemin tarihsel kosullari
dikkate alinmalidir tezine dayanir. Tarihselcilik fikrine gére mana Allah tarafindan bir
kere kastedilmistir ve kesfedilmeyi beklemektedir.

Fazlurrahman tarithselci modernizmin fikir babasidir. Tarihselci modernizm
Fazlurrahman’dan sonra bir hayli evrilse de Muhammed Abid Cabiri, Muhammed
Arkoun, Nasr Hamid Ebu Zeyd, Hasan Hanefi, Abdiilkerim Surus gibi isimlerle
varligini1 devam ettirdi.

Fazlurrahman’a gore su anda yasadigimiz ¢ag Kur’an’in indigi tarihsel ortamdan
cok farkhidir. Kur’an ise her ¢aga hitap edebilen bir kitaptir. Kur’an’in her ¢aga hitabi
onun tekil hiikiimleri vasitastyla degil, evrensel olan adalet, hiirriyet tevhid, esitlik gibi
ilkeler araciligiyla gergeklesir.

Fazlurrahman metodolojisini gelistirmeye c¢alisirken tarihselciligi bir yontem
olarak kullanmasinin gerekgesi olarak insanin ve Kur’dn metninin tarihsel olmasini
gosterir. Kur’an’in tarihsel bir metin oldugunu ifade etmesinin yani sira Fazlurrahman’a
gore Kur’an’da yer alan ahlak kanunlar1 olarak kabul ettigimiz degerler, tarihsellige
yani herhangi bir 6l¢iide insan miidahalesine kapalidirlar.

Fazlurrahman’in Kur’an’t anlamak i¢in Onerdigi yontem sudur; ilk basta
Kur’an’in indigi déoneme gidilmesi siyer ve ayetlerin inis sebeplerinin yardimiyla bu
ayetlerin hangi amaclara binaen hangi temel ilkeleri yerlestirmek amaciyla indiginin
tespit edilmesidir. Sonra yapilacak is ise ilkelerin bu giine tasinmasi ve ¢agin sartlarinda
nasil uygulanacaginin tespit edilmesiyle modern ¢oziimlere varilmasidir. Bu hareket
metodu yeterince antasilirsa Fazlurrahman'in 6zel bazi sorunlarda savundugu ¢éziimlere
neden ve nasil ulagtigi da rahatlikla anlasilabilir.

Modernizm ile onun kollar1 metinselcilik ve tarihselcilik diislincesi adlarinin
gectigi her alanda muhataplar1 tarafindan bir¢ok elestirinin odagi haline gelmislerdir.
Fazlurrahman’da fikirlerinden dolayr olumlu ve olumsuz bircok elestiriye maruz
kalmustir.

Modernizmin en ¢ok elestirildigi noktalar; modernizm ile birlikte insan elestirel,
sorgulayict bir 6zne olmaktan ¢ikip tist varlik konumunda kalmaktadir. Bununla beraber

modernizmde insanin gelenek, din, mit vb. hi¢bir harici otoriteye basvurmaksizin
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hakikati kesfedebilecegi diislincesine yer verilmistir. modernizm dini doniistiirmek,
hatta miimkiinse tamamen ortadan kaldirmak istemistir.

Tarihselcilik diisiincesi tipki modernizm gibi birgok elestiriye tabi tutulmustur.
En ¢ok elestirildigi noktalar; birgok Islam diisiiniirii tarihsellik fikrinin Islam
diisiincesine Hristiyan teolojisinin bir armagani oldugunu ifade eder. Tarihselciligin
Kur’an’1 sadece bir durumu haber veren bir metin gibi diisiinmesi, bunun yani sira
Kur’an’in ¢ok biiyiik bir kismini meydana getiren, emir ve talep bildiren insai
karakterini ise gdz ard1 etmesidir.

Tarihselcilige yapilan en biiyiik elestirilerden biri de saglam bir temele
dayandirilamamasidir. Kur’an’in tarihselligi hakkinda sdylenen seyler higbir delile
dayanmamakla birlikte tarihselcilik diisiincesindeki bu zanniligin  karsisinda
Kur’an’daki somut ¢oziimler kesindir.

Tarihselcilige gore Kur’an ¢agin sartlarina ve maslahatina binaen nazil olmustur.
Zira sartlar ve maslahatlarin degistigi kesindir. Degismeyen ise evrensel ilkelerdir. Bu
ilkeler farkli yorumlanabilir. Bu diisiince bi¢imi seriat hukukunun gayri ciddilestirilmesi
anlaminda elestirilmektedir.

Tarihselciligin fikir babasi olarak kabul edilen Fazlurrahman en az modernizm
ve tarihselcilik fikri kadar elestiriye maruz kalmistir. Fazlurrahman’in vahiy ve Kur’an
ile ilgili gortislerini Kur’an’t Hz. Muhammed’in kalbinden siiziilerek gelen bir ilahi
kelam olarak nitelendirmesi, bu fikrin dogal sonucu olarak Kur’an’in tertibinin de ilahi
olmadigini sdylemesi en ¢ok elestiri alan diisiinceleridir.

Fazlurrahman’in elestirildigi noktalardan biri de metodolojisini gelistirirken fikri
alt yapisini batili yazarlar ve felsefi akimlara dayandirmasidir. Fazlurrahman’in Siinnet
anlayis1 da bir hayli elestiriye tabi tutulmustur. Fazlurrahman Siinneti muhtevasi
acisindan mutlak Siinnet ve yasayan Siinnet seklinde ikiye ayirmistir. Fazlurrahman bu
ikinci kisma tabi olan yasayan Siinneti hadis hareketlerinin ortadan kaldirmay:
hedefledigini sOylemistir.

Fazlurrahman’a gore Kur’an’daki muamelatla ilgili hiikiimler zamanla
etkinligini yitirmistir. Clinkli bu hiikiimler o zamanin tarihsel sartlariyla ilgiliydiler.
Fazlurrahman ve metodolojisi hakkinda ¢ok sayida elestiri kitab1 yazilmis ve hala da

yazilmaya devam etmektedir.
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Genel olarak elestirileri toparladigimizda; tarihselciler ve modernizm Islam’1
daha iyi anlamaktan ¢ok Batili degerlerin ve modernitenin gereklerini bugiine
uyarlamakla elestirilmislerdir. Modernistlerin sorun olarak goriip ¢6zmeye calistigi
meseleler oryantalizmin sorun diye Oniimiize koydugu meselelerdir ve ¢ozlimleri de
oryantalizmin Islam’a dnerileri olarak sunduklar1 seylerdir.

Oryantalizmin Islam’1 distan tahrip etme gorevini birgok Miisliiman alime gore
modernizm iistlenmistir. Kur’an’in Siinnet ve icma devreden ¢ikarilarak yorumlanmasi
keyfi ve siibjektif yorumlar yapilmasina firsat vermistir.

Modernizmin ve tarihselciligin yiiksek sesli temsilcilerinin cogunun Amerika ve
Avrupa’dan seslenmeleri bu kisilerin Islam karsitlar1 tarafindan islam’1 kendi adini
kullanarak tahrip etmesi i¢in kullandiklar1 siiphesini dogurmustur. Bu siiphe ise
modernizmin Islam alemi iizerinde mesru bir otorite ya da itibar elde edememesine
yetmistir.

Modernizm  mensuplarinin  gelenekle iligkilerinin net bir konuma
oturtulamamasi, kimin gelenegi ne 6l¢iide kabul ettigi, kimin neyi reddettigi tam olarak
belli olmadig1 icin Modernizm Akimi’na giiven saglanamamustir.

Fazlurrahman, modernizm ve tarihselcilik hakkinda yapilan tiim bu elestirilere
ragmen biliyoruz ki tiim bu diislince akimlar1 etkileri glinlimiizde hald devam etmekte
olan fikir topluluklaridir. insanin dogasinda olan farklilik ve gesitliligin bir iiriinii olarak
fikirde ve yontemde zenginlik sayilabilecek miisbet ihtilaflarin bir sonucudur.

Islam adina zenginlik olarak nitelendirecegimiz her yeni diisiince akimi1 mutlaka
ortaya c¢ikmaya basladigi donemin sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik faktorlerden izler
barmdirir. Burada énemle {istiinde durulmasi gereken fikir; her diisiincenin Islam ve
toplum adina ilerlemeyi saglayabilecek bir yoniiniin bulunabilecegi ve Islam birligine

zarar vermedigi siirece her yeni fikir ve yorumun hosgorii ile karsilanmasi gerektigidir.
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