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OZET

FECR VE MUCADELE SURELERININ TAHLILi

Ahmet YAT

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal

Damisman: Dog. Dr. Ertugrul DONER Mayis 2024, 166 sayfa

Biz bu tezimizde oncelikle Kur’an’in muhatap aldigi kesimin sosyal-siyasal
yapisi, ekonomik durumu, Cahiliyye Donemi dini ahlaki yapis1 tizerinde durarak donem
hakkinda bilgi sahibi olmay1 amacgladik. Bununla beraber Kur’an’1 anlama noktasinda
onemli olan Mekki-Medeni durum ve tedricilik iizerinde durarak 23 yilda nazil olan
Kur’an’in yavas yavas degistirdigi toplum yapisi iizerinden sireyi incelemeyi
hedefledik. Bu baglamda Fecr ve Miicadele strelerini donemi acisindan klasik ve
cagdas tefsirlerle degerlendirip rivayet ve dirdyet ile mana biitlinliigli olusturmaya
calistik.

Kur’an, 610 yilinda tedrici olarak inmeye baslayan ve muhatap oldugu
toplumun sosyal ve beseri yapisindaki sorunlar1 ¢6zme noktasinda egitim sergileyen bir
hitaptir. Konumuz olan Fecr slresinde miisriklerin zaten adetleri olan giin ve
gecelerdeki dini yasayislar: lizerine yemin edip daha dnceki bozuk kavimlerin giiglii
dahi olsa azaba ugradiklarindan bahsetmekte ve miisriklerin ozellikleri iizerinden
olusturmayr hedefledigi olgun Miisliiman karekterini ifade etmektedir. Miicadele
stiresinde de ele aldigimiz lizere kadina deger, miinafiklarin durumu, meclis adaba,
hizbu’s-seytan ve Fecr slresinde de bahsedilen Allah’in raz1 oldugu ve kendilerinin de
Allah’tan razi oldugu kullar1 olan Hizbullahtan bahsederek toplum diizeni ve olgun
Miisliimanin olmas1 gereken karekteri 6zelliklerden bahsetmektedir. Ayetleri incelerken
ilahi hitaptaki hikmeti anlama ve bulmada vesile olan, bunu arayan miifessirler,
Kur’dn’in muhatap oldugu toplumu, zamani, mekant vs. bilmesi onemlidir. Nitekim
mesajin baglami, anlami baglamaktadir. Inceledigimiz tefsirlerden Fecr ve Miicadele

strelerini ele alan kisimlar1 rivayet ve dirayet acisindan kronolojik olarak incelememiz



Kur’an’1n mana biitiinliigiiniin ve Ibni Teymiyye nin dedigi gibi iskeletin bozulmamasi

noktasinda dnemli bir adim olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fecr, Miicadele, Mekke, Medine, Tahlil.



vi
ABSTRACT

ANALYSIS OF FAJR AND MUJADILA SURAHS

Ahmet YAT

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Assoc. Dr. Ertugrul DONER
May 2024, 166 pages

In this thesis, our primary objective was to understand the social-political
structure, economic situation, and religious-moral framework of the community
addressed by the Quran. We focused on the Pre-Islamic Era and aimed to grasp the
Makkah-Madinah situation and the gradual changes over 23 years, evaluating the
Surahs Al-Fajr and Al-Mujadila with classical and contemporary commentaries to
establish coherence through narration and insight regarding the period.

The Quran, which began gradually in 610 AD, serves as a discourse aimed at
addressing the social and human issues of the community it speaks to. In Surah Fajr, it
assesses the religious practices of the polytheists, drawing from their customary rituals
of day and night, while also reflecting on the fate of past corrupted nations, emphasizing
that even if they were powerful, they faced consequences. The aim is to illustrate the
mature Muslim character based on the traits observed in the polytheists. Surah Al-
Mujadila delves into various topics including the value of women, the situation of
hypocrites, etiquettes of gatherings, the faction of Satan, and the Hizbullah mentioned in
Surah Fajr, who are described as the servants of Allah with whom Allah is pleased and
they are pleased with Him. This discussion revolves around societal order and the
character traits of mature Muslims. Understanding the wisdom embedded in divine
discourse is crucial for comprehending the Quran, necessitating that commentators
grasp the community, time, place, etc. , to comprehend the context and meaning of the
message. Thus, it is vital to chronologically examine the commentary on Surahs Al-Fajr
and Al-Mujadila in terms of narration and insight, in order to maintain the coherence of
the Quran's meaning and ensure the framework remains intact, as Ibn Taymiyyah

emphasized.

Keywords: Fajr, Mujadile, Mecca, Medinan, Analysis.
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ONSOZ

Fecr ve Miicadele strelerinin tahlilinde Hicaz Bolgesi genelde Kur’an’1 6zelde
ise konumuz olan Fecr ve Miicadele sirelerini baglami agisindan anlama noktasinda
onemli bilgiler sunmaktadir. Nitekim Kur’an’in ibka, ilga ve 1slah yontemi ile
diizeltmeye c¢alistigi toplumun dili, kiiltiirii ve disiince faaliyetlerini bilmek aslinda
muhatabin anlam diinyas1 ile hitapta bulundugu Kur’an’1 anlamada 6nemli bir parcadir.
Nitekim bir metni anlamak i¢in donemin 6zellikleri ve metnin yazar1 hakkindaki bilgiler
manay1 acgiklamada 6nemli husustur. Bu baglamda oncelikle inceledigimiz bolge ve o
bolgenin toplumu bizlere 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Fecr ve Miicadele sirelerini tahlil ederken Mekki-Medeni 0Ozelliklerinin
yaninda tefsirlerdeki izahlar1 da gormiis bulunmaktayiz. Usiil baglaminda goriilen temel
bilgilerin yaninda ména insicami ve kalbe sirayet eden egitim siireci, iki strede de
muhataba yaklagimi ve uyarilart kiyaslarken Mekki strelerde yumusak olan {islubun
Medeni sirelerde sertlestigi ve cennet cehennem ibarelerinin daha siddetli ve trkditiicii
sekilde anlatildigr goriilmektedir. Nitekim mekki strelerde insanin ahlaki karekteri
tizerinde dururken Medeni strelerde ahkam {izerinden degistirmeyi hedefledigi kitleyi
tedrici olarak egitmistir. Nitekim Fecr stiresinde baski altinda kalan Miisliimana sabir
tavsiye edilip miisriklere Onceki kavimler ornek gosterilirken Miicadele siresinde
inanmayanlar ayr1 siniflamaya tabi tutulmus olup cehennem azabinin artik kendilerini
bekledigi ifade edilmistir.

Calismamizi inceleyip gerekli elestirileri yapan danisman hocam Dog¢. Dr.
Ertugrul DONER’e, gerekli bilgi alisverisi ve desteklerinden dolayr Prof. Dr. Sami
KILINCLI hocama, ¢alisma boyunca manevi destekleri olmasi hasebiyle arkadaslarima,
aileme ve tezimin sonlarinda hayatima istirdk edip derdime ortak olan sevgili esime

tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ahmet YAT
Adana/2024
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GIRIS

1.Arastirmanin Onemi

Kur’an 610 yilinda inmeye baslayip 23 yillik niizul siireci ile tedrici bir egitim
sergilemistir. Bu baglamda streler gelisi giizel okunmadig: gibi ayetlerin hikmetleri ve
mesajlarii anlamadan, her olaya yansitmak hatali bir yaklasim sergilerken Kur’an’in
insicami agisindan dogru bir yaklagim olmamaktadir. 114 sreden olugan Kur’an’1 siireg
baglaminda degerlendirdigimizde bir slreyi incelerken donemin 6zellikleri, muhatabi,
nlizul sebebi vs. gibi 6zellikleri bilmenin elzem oldugunu bilmekteyiz. Biz bu tezimizde
Kur’an arastirmamizda onemli olan Fecr ve Miicadele sdrelerinin drneklem olmasi
hasebi ile tahlil edilmesini uygun gordiik. Stre tahlilleri sfreleri mana ve anlam
biitiinltigli agisindan mesaja uygun bir anlami bulma ¢abas1 saglarken usiil ve kaideler
acisindan diger sireleri degerlendirmede bir 6rneklik teskil etmektedir. Nitekim Kur’an
gelisigiizel degil olgun bir Miisliiman karekteri olusturma noktasinda tedrici bir egitim
sergilemistir. Asama olarak nazil olan streleri miifessirler genel kabule gore mekki-
medeni olarak ikiye ayirmaktadir. Arastirmamizda bahsettigimiz gibi aralarinda
muhteva ve usiil agisindan farklar olan bu ayrimda mesaj ve muhatabi anlama a¢isindan
onemli bilgiler bulunmaktadir. Bu baglamda biz biitlinli anlamanin pargalar olan sireleri
incelemekten gectigini diisiinerek Mekki ve Medeni slrelerden, muhteva agisindan da
yakin olan iki sirenin tahlil edilmesini tercih ettik.
2.Arastirmanin Amaci

Fecr ve Miicadele shrelerinin tahlili ile Mekki-Medeni ayrimi1 gérme, slirelerin
kimligini bind eden niizul sebebi, niizul zamani, muhatap vs. gibi hususlar ile mesaj1
anlama noktasinda adim atmak arastirmamizin temel amacidir. Biz bu arastirmayi
yaparken klasik ve ¢agdas donem tefsirleri incelerken kronolojik siraya riayet
etmemizdeki amacg rivayetlerden gelen mananin dirdyet tefsirlerindeki yansimalarim
irdelereyerek mana insicamini1 gérmek olmaktadir.

Kur’an Mekke’de inmeye baslayip Medine’de tamamlanan ve olgun Miisliiman
karekteri olusturma hedefindeki egitimi ile dikkat cekmektedir. Mekki stirelerde medeni
strelerdeki gibi mii’'min-Miislimandan bahsedilemezken Medeni strelerde artik
Miisliiman, miinafik, kafir gibi ifadelendirmeler mevcut ve ceza-miikafat unsurlar
insanlara teblig edilip uyar1 yapilmistir. Bu agidan slreleri mekki ve medeni
degerlendirirken mesajin kime hangi hususlar {izerine nazil oldugu acisindan

degerlendirmek Onemlidir. Nitekim anlam baglami bagladigi gibi sireleri mekki-



medeni, zaman, mekan ve muhatap acisindan degerlendirmek de baglam
olusturmaktadir. Nitekim niizul zamani, niizul sebebi ve muhatab1 bilmek ilk anlamda
mesaj1 anlamada 1s1k tutmaktadir. Bu baglamda tahlil ile 6rneklem tegkil eden Fecr ve
Miicadele surelerini tahlil ederek kimlik olusturup, Kur’an’1 anlama noktasinda kaynak
arastirmasi yaparak hem kaynak edindik hem de biitiinii anlama agisindan par¢anin
yiikledigi anlamlar1 anlama tizerine bir adim atmis olduk.

Kur’an incelendiginde birgok manzarasi oldugu goriilecektir. Yine bir¢ok
miifessirin diisiincelerini kronolojik inceleyerek usiil olan tefsir ilminin gelenege
eklenen diislincelerini gorerek streye biitlinciil bakma firsat1 elde etmis bulunacagiz. Bu
bakimdan aragtirmamizin degisen diinyadaki diisiince degisimi ve ilmi kaliplarin 6ziinde
kalabilmesi  acisindan  sfrelerin  degerlendirilmesiyle ~ Kur’an’in  maksadini,
rivayet/dirayet destekli kalbi ve diisiinsel olgunluk seviyemizle irdelemis olacagiz.
3.Arastirmanin Kapsam

Kur’an’1 anlamada Sdrelerin niizul zamani, niizul sebebi, muhatap, zaman ve
mekan agisindan degerlendirmek mesaji1 anlama noktasinda 6nem ifade etmektedir. Bu
baglamda sireleri sadece mealen degil, rivayet ve dirayet tefsirleri ve cesitli kaynaklar
ile irdeleyip biitiinsel bir sonuca gitmek, Kur’an’in mesajin1 uygun buldugu mana ile
degerlendirmede 6nemli olmaktadir. Ancak biz ¢alismanin 6rneklem olmasi hasebi ile
muhteva agisindan benzer niizul zamani agisindan ise farkli olan Fecr ve Miicadele
strelerini 6rneklem olarak tahlil ettik.
4.Arastirmanmin Metodu ve Kaynaklar

Tezimizin ana konusu olan Fecr ve Miicadele streleri ile ilgili arastirmalari
inceledigimizde; Fecr Stresi ile ilgili Muhammet Coskun Ilahiyat Fakiiltesi dergisinde
Aksamu’l-Kur’an baglig: ile yeminler iizerinden inceleme yaparken Siileyman Gezer
[lahiyat fakiiltesi dergisinde 27-30. Ayetlerindeki Nefs-i mutmainne kavramiin
anlagilma sorunu iizerinde calisip yaymlamustir. Yine Murat Siiliin Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisinde “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim” konulu makale
yazmistir. Biz bu tezimizde shre tahlili ile klasik ve cagdas tefsirleri kronolojik olarak
inceleyip daha Once yapilan arastirmalar1 da irdeleyerek genis bir calisma sergilemis
olacagiz.

Tezimizin ana konularindan olan Miicadele stresi ile ilgili ise Mehmet Fatih
Oztiirk Yiikseklisans Tezi olarak sfirenin Din Egitimi acisindan 6nemini incelemistir.
Nursel Celik “Temel konular1 baglaminda miicadele siresi ve tefsiri” konulu

Yiikseklisans tez calismasi ile Streyi temel konular iizerinden incelemistir. Biz bu



calismada hem farkli tefsirleri kronolojik inceledik hem de Mekki-Medeni olan iki
streyi tahlil ederek vahyin zaman, mekan ve muhatap agisindan 6nemi ile inceleme
yaptik. Tahlilini yaptigimiz stireyi mukayese ederken tedrici egitim sergileyen Kur’an’1
rivayetlerdeki etkilesimi ile degerlendirmis olduk.

Fecr ve Miicadele sirelerinin tahlilinde Oncelikle konunun baglami ve Onemi
acisindan ilk boliimde Vahyin niizul ortami incelenmis ve diger iki boliime zemin
hazirlanmstir. ikinci ve iigiincii boliimlerde ise ilgili makale, Yiikseklisans ve Doktora
tezleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ve Klasik-Cagdas donem tefsirleri
incelenerek konuya agiklik getirilmistir.

Calismanin  hazirlanmasinda sekil yoniinden Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisi’niin “Tez Yazim Kilavuzu” esas alinmistir. Kaynak eserlerden
yapilan dogrudan alintilarda alintiyr ana metinden ayirmak icin soldan girintili ve bir
satir arayla yazilmistir. Dipnotlarda kullanilan klasik kaynaklarin ilk gectigi yerde
miielliflerin tam kiinyelerine, vefat tarihlerine, ¢eviren ve nesreden gibi esere ait diger

bilgilere de yer verilmistir.

Bu calismalar sonucunda elde edilecek bilgiler 1s18inda “Fecr ve Miicadele

stirelerinin tahlili” ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.



BOLUM I
VAHYIN NUZUL ORTAMI

1.1.Arap Toplumunun Sosyal-Siyasal Durumu
1.1.1. Hicazin Cografi Konumu

Her insan bir dili, her dil de bir toplumu ifade etmektedir. Kur’an, Arap
toplumuna inmis ve inerken Araplarin orfii, adeti ve anlam diinyasi ile derin manada
etkilesimde bulunmustur.' Bu hitabi anlamak i¢in ortami ve muhatabi anlamak
elzemdir. Bu baglamda Kur’an, niizul siirecinde tedrici bir egitim metodu sergilemistir.
Tedrici olarak nazik olan Kur’an’in 23 yillik silirecinin olmasi haliyle rivayetler
aktarilmasi Hicaz Bolgesi agisindan 6nemli bilgiler sunmaktadir. Rivayetlerden elde
ettigimiz bilgilere gére Mekke hem ticari hem de manevi 6neme sahip bir bolgede iken
ticari belde olma o6zelligi de dikkat ¢ekilen yoniidiir.” Yine Mekke, yeryiiziindeki
yerlesim yerlerinin merkezi ve Miislimanlarin kiblesi olmasindan dolayr 6nemi
artmistir. Yine Mislimanlarin kiblesi olmasindan dolayr Mekke’ye “tmmii’l-Kurad”
denmistir.”

Hicaz, Yemen ve Necd’in ortasinda, Kizildeniz’e paralel bir bolgedir. Hicaz’in
kelime manast iki seyi birbirinden ayirmaktir. Hicaz cografi goriiniise gore farkli bir
yapiya sahiptir. Bolgede daglar, harreler, diiz araziler, algak kisimlar, vadiler ve ¢oller
yan yana bulunmaktadir. Mes’0di Hicaz’1 kurak ve verimsiz yer olarak tarif etmektedir.
Bu ac¢idan Hicaz’da bir¢ok iklim mevcuttur. Hicaz’da kislar1 en soguk gecen belde
Taif’tir. Bolgenin cogu yerinde kuraklik goriilmektedir. Yagmurlar ise daha cok
sonbaharda goriiliir. Kurak arazi yapilar1 uzantisinda tarima elverigli ve dolayist ile
yerlesime agik bazi vahalar bulunmaktadir. Orta, kuzey ve giiney olarak 3 bdlgeye
ayrilan Hicaz’m kuzey ve giiney kismi; Tebiik ile bugiinkii Urdiin smir1 aras1 kuzey,
Taif ile Asir (Yemen) arast da giiney bolgeleridir. Digerlerine gore yiiksek ve daglik
olan giiney topraklar1 daha bol yagis alir ve dolayisiyla tarima daha elverislidir.* Mekke
ise Faran Daglari’nin kusattig1 vadide denize uzak, sulak alani bulunmayan, yagislari
kit, sicak ve kurak iklimli bir bolgedir. Ancak diizensiz yagis ve konumu dolayisi ile

tarihte birgok defa sel baskini yasamistir.” Bu baglamda su kaynagi bulamayan ve toplu

! Oztiirk, Mustafa, Kur’dn’t Kendi Tarihinde Okumak, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s. 208-209.
* Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke de, gev. Siileyman Kalkan, Kuramer Yaynlari, istanbul
2016, s. 27.

? Bozkurt, Nebi- Kiiciikasci, Mustafa Sabri,”Mekke”, Di4, Ankara 2003, XXVIII, 555-563.

* Kiigiikasc1, Mustafa Sabri, “Hicaz”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 432-437.

’ Bozkurt-Kiigiikasci, “Mekke”, XXVIII, 555-563.



yerlesmeye engel olan ¢dl iklimli Mekke’de bedevi dedigimiz insanlar, karye denilen
yerlerde yagamlarina devam etmektedirler. Bunlarin su kaynagi ve yasam sartlarinin iyi
olan yerlerine ise Medine ismi verilmekteydi.® Kur’an’mn “ekin bitmeyen vadi”’ olarak
nitelendirdigi karye/Mekke, ¢ol karakterli yapiya sahip ve tek kaynagi ve disariya
akintis1 olmayan, Hz. Ismail’in nisAnesi olarak kabul edilen zemzem suyu 6nem ifade
etmektedir. Allah, Hz. Ismail olay ile hayat kaynagi suyu verdigi gibi Hz. ibrahim ile
insanlarin giiven ve bereketinden faydalandigi ve Mekke’yi emin belde kilmasina sebep
olan beytullahi inga ettirmistir.®

Ibrahim, “Rabbim! Buray: giivenli bir sehir yap, halkindan Allah’a ve ahiret
giiniine inananlar1 da ¢esitli tiriinlerle riziklandir.” diye dua etmisti. Allah buyurdu ki:
“Inkar edene de az bir siire diinya nimetleri veririm, ama sonunda onu cehennemin
azabina siirerim. O ne kétii bir sondur!”®

Ayette goriildiigii gibi Mekke, Hz. Ibrahim’in duasi ile insanlarin istifadesine
sunulan yer olmustur. Allah bu belde ile insanlara nimetler bahsetmis ve iman
etmeyenlere uyarida bulunmustur. Kureys slresinde bahsedildigi iizere ticaret
dolayistyla kiiltiirel merkez haline gelen, ibadet sehri konumunda giivenli bir beldedir.'”
Ticaret merkezi olan Hicaz Bolgesi,'' Bizans ile Pers miicadelesinde onemli bir gelir
bolgesi konumundadir. Ancak bu bolgede asiretler halinde olan Araplarin varlig
bolgeye hakim olmayi zorlastirmaktadir. Araplart oradan uzaklastirmayr hedefleyen
Ebrehe Fil olayindaki amacimin ilk bakista Kabe’yi yikmak oldugu goriilse de temel
diisiincesinin bolgeye hakim olmak istedigi bilinmektedir.'> Mekke, Fil olayinda ebabil
ile korununca oldukca dikkat c¢eken, ticari olarak tercih edilen, insanlarin ugrak yeri
olan ve gii¢ elde etmek i¢cin de 6nem arz eden bir yer haline gelmistir. Yani Mekke
ticaretinin biiylimesi, insanlarin giiven igerisinde olacaklar1 Harem’in olmasi sayesinde
olmustur." Dolayisiyla Kureys stiresinde de bahsedildigi tizere; yaz ve kis yolculugu

imkam saglama'® ve korkudan emin kilma'® Allah’in onlara bir liitfu olmustur. Ancak

6 Apak, Adem, Kur’an’in Gelis Ortaminda Mekke Toplumu, Kuramer Yayinlari, Istanbul trs. , s. 35.
7 ibrahim 14/37.

¥ Kureys 106/2-4.

? Bakara 2/126; ibrahim 14/35.

' Kureys 106/2-4.

" Kiiciikasc1, Mustafa Sabri, “Hicaz”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 432-437.

"2 Bozkurt-Kiigiikasci, “Mekke”, XXVIII, 555-563.

B Watt, Hz. Muhammed Melkke de, s. 27.

' Kureys 106/2.

5 Kureys 106/4.



sorumlu tutulduklar1 ‘bu evin Rabbine ibadet etsinler’'® dyeti ile de siikretme gorevi
tevdi etmistir.
[lahi hitab: anlamaya calistigimiz toplumun cografi konumundan sonra Sosyo-

Ekonomik yapis1 da olduk¢a 6nemlidir.

1.1.2. Arap Toplumunun Sosyal Yapisi

Arap toplumunun genel yapisi kabilelerden olugsmustur. Toplum; hiir, mevali
ve kole seklinde lice ayrilmistir. Hiirler de kendi igerisinde esraf ve dvam diye ikiye
ayrilmaktaydi.'” Kéle ve cariyelere gelince onlar toplumun en alt tabakasini olusturup
bir¢ok iste kullanilir, mal gibi alinip satilirlardi. Bu kdlelerin azad edilenine mevali
denirdi ve hiir kimselerle evlenmeleri yasaklanmustr.'® Cahiliyye Donemi aile yapist
bugiin yasanilan aile gibi degil, kabilenin bir alt boliimii olup kabileye bagl yapidaydi.
Kabileye bagli bu yasantiya asabiyet denilmis ve baba tarafindan kabilelerin
birbirleriyle kan bagi ile baglh olurken disaridan gelen tehlikelere karsi yekviicut
olmalarin saglayan dayanisma ruhu olmaktadir.'” Asabiyet ¢oldeki yasamin getirdigi
dogal netice oldugu gibi hasimlara karsit kendilerini korumalar1 i¢in temel gilivenlik
kaynagidir.”® Bu toplumda kabile iiyesi olmak aile iiyesi olmaktan ¢ok daha &nemli
goriilmistiir. Ciinkii kabile biiyiik aile birligi olarak kabul edilmekteydi. Ataerkil yapiya
sahip olan bu kabilelerde erkek cocuk savag¢r ve yigit olmasindan dolayr onemli
konuma sahipti. Buna nazaran kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilmeleri de goriilen
olaylardandir.”! Bu acidan kadmlarin degersiz ve faydasiz goriildigi bir toplum
olduklar1 da sdylenebilir.

Arap toplumuna bakildiginda millet bilincinin olmadig1 s6ylenebilir. Ancak bu
suura diger milletlerle rekabete girdikleri zaman ulasabilmislerdir. Bu durum
Emevilerin sonu Abbasilerin ilk asrina tekabiil etmektedir.”* Cahiliye Araplar biiyiik
buhran icerisinde idi; ancak bunun suurunda degillerdi. Adam o6ldiirme, icki, kumar,
tefecilik vs. onlar i¢in eglence unsuruydu. Faiz de onlar icin gelir kaynag: idi. Kimse

kimseye faizsiz bor¢ vermez, geciktiren de iki misli 6derdi.*® Insanlarin birbirinin evine

' Kureys 106/3.

" Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 169-172.

' Avcl, Casim, Muhammedii’l-Emin Hz Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Haydin, Hayy Kitap
Yaynlari, Istanbul 2008, s. 53-54.

" Apak, Adem, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet, Ensar Nesriyat Yaymlari, istanbul 2016, s. 39.

D Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, s. 24.

*! Nahl 16/58-59; Tekvir 81/8-9.

2 Watt, Hz. Muhammed Mekke 'de, s. 203.

» Mevlana, Muhammed, Isldm Yayilis Tarihi, Toker Yaymlari, istanbul 1971, s. 17-18.



izinsiz girmeleri de samimiyet ve iyilik olarak kabul edilirdi.** Islam bu yanh
g y y yanlig
uygulamalar1 ve putperestligi ortadan kaldirip tevhid inangli, devlet diizenli, kardeslik
iliskili®* bir toplum olusturmak igin yol gostermis ve temelini Hz. Hz. Muhammed

Medine’de atmustir.

1.1.2.1.Aile Hayati

Aile cahiliye toplumunda bugiinkii yapiya sahip olmadig1 gibi kabileye bagl
kiiciik birim olarak siirdiiriilen bir kurumdu. Hitti’ye (6. 1968) gore bir ¢adir bir aileyi,
cadirlar toplulugu ‘hayy’ denen birligi, hayy iiyelerinin hepsi ise kavmi
olusturmaktaydi. Kabile ise toplumun en iist mercii olmaktaydi. Her aile kabilede bir
birim iken es ve c¢ocuklar bu birimin pargasi olarak kabile igerisinde statii
belirlemektedir. Bu sosyal yapi igerisinde aile ve efradina verilen deger kabilevi
anlayisin etkisi ile sekillenmektedir. Kadinin toplumdaki yeri, kiz ¢ocuguna bakis,
ataerkil durug gibi sosyal anlayislar, toplumu olusturan kabilelerin temel
diisiincelerinden olusmaktadir. Kabileye mensup bireyler bu diisiincelere uymadiklari
takdirde toplum tarafindan ayiplanir hatta ait olmadigi diisiinceleriyle toplumdan
dislanirlardi. Bu donemde aile, temel degerler olan sevgi ve saygidan yoksun bir
haldeydi.”

Teblig basladigi donemde kadin degersiz bir varlik olarak goriiliip siyasette ve
erkeklerle istisarede Kadinlarin higbir aktif yani yoktu.*” Kabilevi yapiya sahip olan ve
¢cOllerde yasayan Araplar savas¢t Ozellik kazanirken erkegin giiclinden cok fazla
yararlanmis hatta savasa en ¢ok erkek evlat dahil eden kabile tliyeleri listiin statiiye sahip
olmustur. Arka planda kalan kadin daha az ilgi gormiis ve erkek ¢ocugu dogan baba
senlik yaparken; kiz cocugu olan babanin yiizii kararlrzg, utanir ve kizlarinin felaketini
hazirlardi.” Kadma deger vermeyip utang duymanin sebeplerinden biri de hat safhada
olan kabileler aras1 savaslardi. Bu savaslarda kadinlar ve kiiclik kiz ¢ocuklar esir diisiip
cariye olarak elde tutulur, alinip satilirdi. Namuslarina ¢ok diiskiin olan Araplar i¢in bu

son derece onur kirici olmaktaydi. Kizlarmi bu sekilde savunmasiz goriip oldiiren

** Bakara 2/189.

* Hucurat 49/10.

%0 Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliyye Cagi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, Ankara 1997, s. 129-135.

7 Giinaltay, Semseddin, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 1997, s. 117.
%% Nahl 16/58-59.

29 Giinaltay, Isiam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 118.



Araplarin varlig sik goriilen bir durum degildir.”® Arap siirlerinde kadin, icki ve eglence
ile amlsa da iffet ve namusu ile ¢okca yer etmistir.’' Namusu ve serefi ile Sviilen
Huveylid kiz1 Hatice, Utbe kiz1 Hind, Alkame kiz1 Imre, Ka’b kiz1 Ummii Umare, Haris
kiz1 Ummii Hakim ve meshur Arap sairesi Hans4>? bunlardan birkagidir.

Islam oncesi Araplarda aile miiessesesinin giiniimiiz yapisindan yoksun
temellerle kuruldugu goriilmektedir. Nitekim kadin ve aile siki bir bag icerisinde iken
kadina ve kiz cocuklarina verilen degersizlik aileyi erkekten ibaret gormekteydi. Aile
temelinin atildig1 nikdh uygulamasina bakildiginda baba evladini kim ile isterse onunla
evlendirir ve bu daha ¢ok yakin akraba ile ger¢eklesirdi. Ancak bu durum kabile dis1
evlenmeyi yasakli hale getirmemis disardan gelen kadini1 kabileye dahil etmistir. Arap
toplumunda nikah tek tiirlii olmamakla birlikte Islam’in kabul etmedigi tiirlii Adetlerle
karsimiza ¢ikmaktadir. Meseld; seckin bir soya, akilli bir oglan ¢ocuguna sahip olmak
isteyen kisinin esini bir baskasina sunmas1 Istibda nikéah; iki erkegin eslerini degismesi
bedel nikahi; hiir kadinlarin gizliden zina yapmas: Hidn nikdhi gibi Islam’m kesin
olarak reddettigi nikah gesitleri olarak goriilmektedir.”

Aile kabilenin bir birimi olmasina karsin kabileyi etkileyen kiiclik parcalar
oldugu da unutulmamalidir. Nitekim glinlimiiz toplumunda da goriilmektedir ki kisi
ailesi ile onurlanir, ailesi ile yol alir. Aile liyelerindeki sapmalar yikilmaya yiiz tutmus
binalara benzedigi gibi diisiinsel ve dini baglamda olan ayrismalar da Cahiliye
Doénemi’nde biiylik boliinmelere yol agmistir. Ailenin dagilmasina karsi ¢ikmaya caligan
koklii yapidaki Araplar, Islam’t kabul eden iiyelerine kizginliklari ile Islam’a olan
kinler1 bilinenden ¢ok ayr1 sebebe dayanmis olmaktadir. Gii¢ ve ihtiraslarindan
vazge¢meyen pragmatist kesimlerin aileleri yikilmis ve Bedir’de kardes kardese kilig
cekmesi ile ne kadar cetin bir miicadelenin oldugunu acik beyan gostermistir. Aile
kurumuna ¢ok &nem veren Islam aileyi, Tevhid inancini hakim kilacak toplumun alt
yapisi olarak gormiistiir.>* Ailenin temel yapitasi olan kadin tarihte ifrat ve tefritten
kurtulamamisken Islam ayni1 zamanda kadin erkek iliskisinde de ifrat ve tefritten uzak

5

tutarak yaratilmiglar arasinda bir mizan kurmustur.”> Biitin bu verilen deger ve

yasanilan olaylara nazaran Islam evlilige ¢ok &nem vermistir. Nitekim Peygamber

" Alan, Hiiseyin, Siyerin Golgesinde- Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan-, Beyan Yaynlari,
Istanbul 2012, s. 151.

' Yolcu, Mehmet, Kur’dn’in Zihniyeti Degistirmesi, Denge Yaynlari, Istanbul 2005, s. 153.

2 Altintas, Ramazan, Biitiin Yonleri ile Cahiliyye, Ribat Yaymlari, Konya 1990, s. 206.

¥ Altintas, Biitiin Yonleri ile Cahiliyye, s. 122.

** Aydin, Mustafa, Isldam in Tarih Sosyolojisi, Pinar Yayinlari, Istanbul 2015, s. 192-194.

3% Dikmen, Mehmet, Isldm 'da Kadin Haklar, Tirdav Yaynlari, Istanbul 1994, s. 36-37.



efendimizin ¢ok bilinen hadisinde salih bir evlilik yapan Miislimanin imaninin yarisini
tamamlamig oldugu miijdesi de asikardir. Evlenmeyi 6zendirdigi gibi bosama fiilinin
Allah katinda en ¢irkin helal oldugunu bildirmesi de evliligin Allah indinde ne kadar
onemli bir konuma sahip oldugunu da agik beyan gostermektedir. Aile kurumunu bozan
zina kesin kes yasaklanirken kadini zora sokan cahiliye adeti zihar uygulamasi da

Kur’an’da asikar olundugu iizere reddedilmis ve caydirici cezalar verilmistir.*®

1.1.2.2.Kabile Asabiyeti

Islam 6ncesi Araplarda devlet ydnetiminden ziyade orf ve adet dayanakl
kabilevi yonetim sergilenmektedir. Araplarda sosyal yap1 sirasi ile sa’b, kabile, imare,
batn, fahz, fasile seklindedir.”” Hadari ve bedevi olarak ayrilan Araplar’® gogunlukla
savasc1 Ozellik sergilemektedirler ki bulunduklar1 cografyada dstiinliik kurma ve
ganimet elde etmeleri baglaminda yagmalamalar ¢ok fazla kendini gostermis ve bu

savaslara ‘Eyyam’ul-Arab’ demislerdir.”

Glgliiniin giigstizii ezdigi bu ortamda,
kabileler aras1 koruma hakim iken ticaret ile ugrasan kabileler kervan giivenligi i¢in
yine biiyiik kabilelerden koruma almaktadir. Ancak giicliiler arasinda olan iistiinliik
cabasinda uzun yollu kervan ticareti i¢in “ilaf” adini verdikleri anlagmalar ile diger
bliylik kabileler ve devletlerin destegi alinmaktadir. Bu istiinliik savasi olan ortamda
ekonomik diizenlerini bozmamalar1 adina hac giinleri olan haram aylarda savas yapmak
yasaklanmistir. Bu aylarda hac i¢in gelen hacilara panayirlar diizenlenip ticari mallar
alinip satilirdi. Hicaz Araplar1 hacilardan biiylik kar elde ettikleri gibi diinya ticaret
merkezlerinden biri olup diinyaca taninmis ve saygi duyulur hale gelmistir. Bu Zilkade,
Zilhicce, Muharrem ve Recep aylarinda yapilan istisna savaglara ise “Ficar Savaglar1”
denmistir.*’

Kabileler genellikle ortak c¢ikarlar etrafinda toplanmis  gruplardan
olusmaktaydi.*’ Kabile iiyeleri uygunsuz hareketler yapmalart durumunda kabileden

atilmalar1 s6z konusu idi. Kabileden atilan iiye baska kabilenin {iyesi olabilmekteydi.

Ancak kabileden atilma, kabileye almmma pratik bir sekilde olmadigi gibi kabile

** Miicadele 58/1-4.

7 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab kable’l-Islim, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 1971, IV, 316-
319.

38 Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB Yayinlari, Ankara 2015, s. 35.

* Alan, Siyerin Golgesinde- Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan-, s. 176.

40 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 39.

" Derveze, Izzet, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Haydn, ¢cev. Mehmet Yolcu, Yarin Yayinlari,
Istanbul 2019, 1, 146.
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tiyelerinin toplandigi mekanda danisma kurulu ile isler yiirlir ve milliyet¢ci bir yapi
sergilenerek kararlar alinirdi. Araplar milliyetciligi; koruyup kollama olarak goriip
birbirlerini hakli haksiz savunurken kabilenin varligin1 ve devamliligini saglamak temel
amagclar1 olmustur. Cahiliye Donemi deyince akla gelen temel unsurlardan biri Veda
Hutbesinde kaldirilmaya ¢alisilan kan davasidir. Araplar kan davasimi kutsal gorev
saymig ve Oldiiriilen iiyenin ya mislini ya da diyetini alirlardi. Sorun ¢6ziilmeden
sessizlik saglanmazdi.*?

Bir giic unsuru haline gelen kabilelerin, yoOnetimi ihtiraslarmma gore
sergiledikleri gibi kabile iiyelerinin kendilerine bagliligin1 korumak ig¢in teblige
baslanan Islam dinini, menfaatlerine ters diismesi durumunda diger kabileler ile
etkilesime gecerek bu dine diismanca tavir takindiklar1 bilinmektedir. Gii¢ sevdasina
diisen bu kisilere “mele” denmistir. Maddi-manevi unsurlart iki dudaginin arasinda
bulunduran mele grubu yaptirim giiciinden ¢ok, ahlaki otorite saglarken® yonetimde s6z
alacak olan dinin hiikiimlerini, yonetimi paylasma olarak gordiiklerinden ilk asamada
Hz. Muhammed’e bu davadan vazge¢mesi icin tekliflerde bulunmuslar ancak
istediklerini elde edemediklerinde tiim kabileler anlasip Hz. Muhammed’i 6ldiirme

fikrine girmislerdir.

1.1.2.3.Sosyal ve idari Diizen

Mekke’yi  kuran miicemmi lakapli, peygamberimizin atas1 Kusay b.
Abdikilaptir, Kusay, yonetimi oligarsik hale getirdi ve sehir devleti olan Mekke’yi on
aile tarafindan yonetmekteydi.** Danisma meclisi olan Dar’un-Nedve’de devlet isleri
konusulurken kirk yasina gelen bilgili kisilerden goriis alinarak istisareye gerekli
ehemmiyet gosterilmistir. Belli bir yonetim diizeni olan Mekke’de giiclii asabiyete sahip
kisilerin sozii gegmekteydi. Daha dnce bahsettigimiz gibi “Mele”* adim verdikleri bu
onemli sahsiyetler hem otoriteyi etkileyen yapiya sahip idi hem de toplumun diisiinsel
kabullerini yoneten gilicteydi. Genel kabule aykiri, menfaatlerine ters gelen diisiinceleri
halkin zihnini bulandirmadan ortadan kaldirma hedefinde olan mele grubu, Kur’an’in,
anlayan ama inkarda inat eden topluluk diye ifade ettigi kesim olmustur. Mekke’de

mele dedigimiz yiiriitmeye hakim kesim, diizeni kurma ve devam ettirme de 6nemli

2 Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammedin Haydt, 1, 150-151.

43 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 37.

* Kalingh, Sami, Nuzil Siirecinde Miisliimanlarin Gayri Miislimlerle iligkileri, Arastirma Yayinlari,
Ankara, 2018, s. 26-28.

* Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, s. 33.
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konumda idi. Miisriklerden kendi diigiincelerine ve toplumsal statiilerine ters gitmesi
durumunda Hz. Muhammed’e sert tepkiler veren EbG Cehil, EbG Leheb, Ebt Siifyan bu
yonetimin onemli pargalariydi. Tepkileri biiyiliylip Peygamber ve taraftarlarini dislayan
mele grubunun varligi toplumun temsili olan belli bir giictin var oldugunu
gostermektedir.

Kabe’yi koruma gorevinin Kureys kabilesinde olmasi kendilerini diger
kabilelerden ayr1 bir konuma getirmis ve Fil Olay1 ile de Mekke, dolayisiyla Kureys
Allah’n korudugu gii¢ olmustur. Mekke’nin 6nemli 6l¢iide ekonomik yapisini olusturan
ticari faaliyet iken bu faaliyetteki biiyiik paya sahip hac zamanindaki panayirlara tegvik
ve gosterilen ilgiler i¢in Kusay, rifdde adinda vergi toplama karar1 almistir. Misafirlere
gosterilen ilgi sayesinde Mekke halki diger cografyalarda misafirperverligi ile
konusulmus ve ilgi gorerek tercih edilen yer olmustur. Kusay vefat edince yonetim
ogullarina gegmis ve riyaset, rifade, sikaye, hicabe, sifare, ukab gibi gorevler
paylasilmistir.*®

Mekke her alanda taninir ve tercih edilen yer olurken olusan problemlere karsi
yonetimsel kararlar1 oldukca etkin kullanmigtir. Kan davalari, miras, evlenme, ticaret,
miilkiyet hakki gibi problemler orf-adet, gelenek ve goreneklere bagli mercilere taginip
karara baglanma yoluna gidilmistir.’ Bu davalar istege bagl olup sadece schirlerde
degil; koylerde de kendini gdstermistir. Ancak gli¢liiniin giigsiizii ezdigi bu toplumda
adaletli bir yonetimin sergilenmesi tartigilir olmaktadir. Nitekim ticari kayba ugrayan
Yemenli tiiccarin hakkini As b. Vail’den(6. Ms. 620) almak i¢in Hz. Muhammed’e
yonlendirilmesi ve insanlardan iistiin olan imtiyazli Ahmas grubu® ile insanlar1 yoneten
ve kurallar koyup haram aylar1 dahi kendi ¢ikarlarma gore erteleyen esraflarin varlig
adalete riayet etmedigini gostermektedir. Giliniimiizdeki gibi teskilatli bir yonetim
sergilenmese de kabile anlayiginin biraz gelismis hali ile karsimiza ¢ikan Mekke idari
diizeni, sehrin Oonemli bir konuma yiikselmesi agisindan olduk¢a etkili olmustur.
Nitekim hizmetlerin dagitimi1 eksiksiz bir ¢alisma yapmayr saglamis ve kendilerine
Ahmesi diyen Mekkeli miisrikleri daha da gosterisli hale getirmistir49 ki misrikler
menfaat saglamalar1 acisindan kesip dagittiklar1 kurbanlart Allah adma yaptiklarim

sOylemislerdir.

% Riyaset, reislik gorevi; Rifade, Hacca gelenlerin karnini doyurma gorevi; Sikdye, Hacca gelenlere su
verme gorevi; Hicdbe, Kabenin perdedarligi ve bakimi gorevi; Sifare, sefirlik gorevi; Ukab, Sancak
kaldirma gorevidir. Bakiniz; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 28-32

*" Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammedin Haydn, 1, 212.

48 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1, 216.

# Uslu, Recep, “Hums”, DIA, istanbul 1998, XIIIV, 364-365.
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1.1.3. Arap Toplumunun Ekonomik Yapisi

Arap Yarimadasinin cografi konumu, yasam sartlar1 ve iklim o&zellikleri
ekonomik yapisinda 6nemli etkenler arasindadir. Sicak ve kurak iklim yapisina sahip
olan Mekke’de tarim® ve hayvancilik yapilmadigi i¢in halk ekonomik faaliyetini
cogunlukla ticaretle saglarken savaslardan gelen ganimetler de ekonomilerine biiyiik
lgiide destek saglamustir.’’  Giiney Arabistan’a baktizimizda 6zellikle Yemen
taraflarindaki su kanallar1 ve denize yakinlik, iklimi tarima elverisli kilarken bdlgenin
ekonomik yapisin1 ve dogal olarak sosyal durumunu da etkilemistir.”* Tarimm sinirh
bolgelerde yapildigr bilinen Arap Yarimadasinin ekonomisinde hayvancilik biiyiik
Oneme sahiptir.5 3

Mekke, Hicaz’in diger yerlerine gore iklimi daha elverigsiz, yer alt1 sulari
olmadig1 gibi yagmurun nadir ancak, sel getirecek sekilde yagdigi ve bu nedenle tarimin
da olumsuz etkilendigi bir yerdir. Bundan dolayr Mekke halki tarimdan ziyade yaz-kis,
karada ve denizde ticaret ile ugrasmustir.”* Mekke’nin bu 6zelliklerinin Kur’an’da da
zikredildigini gérmekteyiz.”> Mekke’de ticaretin 6ne ¢ikmasi ve bu konuda kabiliyetli
olmasinda Kureys’in 6nemli etkileri olmustur. Kureys kabilesi liderlerinden Hasim b.
Abdiilmenaf ilk defa yaptig1 ilaf adindaki anlasma ile yaz ve kis ticareti yap11m1$56 ve
ardindan gelen Hasim’in kardeslerinden Muttalib Yemen’e, Abdussems Habesistan’a ve
Nevfel Iran’a giderek bu iilkelerin hiikiimdarlar1 ile benzer anlagmalar imzalamistir. Bu
anlagmalar1 doniisiinde de ticaret glizergahlarindaki kabilelerle saldirmazlik anlagmalar
imzalamuslardir.”” Bu sayede hem giivenli ulasim yapilmis hem de diinya genelinde
taninip Mekke’yi ticaret merkezi haline getirmistir. Ahmesilik( Hums)*® kurumu etkisi

ile de kendilerine ayricalik tantyan Mekkeliler, haremde ayricalikli bir toplum olarak

O Watt, Hz. Muhammed Mekke de, s. 26.

51 Biiyiikcoskun, Kudret, “Arabistan”, DIA, Ankara 1991, III, 250-251.

32 Y1ldiz, Hakk: Dursun, “Arabistan”, DI4, Ankara 1991, 111, 253.

> Demircan, Adnan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye
Araplar1”, Cahiliyye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Ahmet
Yaman, Fecr Yayinlari, Ankara 2007, s. 41.

* Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammedin Haydt, 1, 59.

> fbrahim 14/37, Kureys 106/1-4.

 Hamidullah, Muhammed, “El-[laAf veya islam'dan Once Mekke’'nin Iktisadi-Diplomatik
Miinasebetleri”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, gev. Ismail Cerrahoglu, cilt: 9, say1: 1,
Ankara 1961, s. 216-218.

" Hamidullah, Muhammed, “ILAF”, DIA4, istanbul 2000, XXII, 62-63.

> Hums Mekkelilerin kendilerini ayricalikli olarak gordiigii ve bununla Arafat’a gitmelerine gerek
olmadigim dile getirdikleri kurumdur. Ayrintili bilgi igin bakiniz; Uslu, Recep, “Hums”, DI4, Istanbul
1998, XIIIV, 364-365.
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insanlara ikramlarda bulunup onlar1 hosnut etme yoluna gitmislerdir.” Bu da disardan
gelen insanlarin sehirlerine dondiiklerinde yapilan bu gilizel muameleyi anlatmasi ile
ticari anlamda iyi iliskiler kurulmasini saglamistir. Kureysliler, kuzeyde Akdeniz
iilkeleri, Suriye, Filistin, Anadolu sahilleri ve Kuzey Misir ile baharat ve diger 6nemli
bazi mahsulatin yetistigi bolgeler arasinda irtibati1 saglamaya baslamistir.*® Bu dénem
Mekkelilerin ticarette en parlak olduklart donemdir. Giivenli bolge olan Mekke’de
panayirlar kurulur ve diger iilkelerden gelip ticaret yapanlardan da 1/10 oraninda® vergi
alinmas1 Mekke’ye biiyiik Ol¢iide ekonomik destek saglamistir. Ticari faaliyetin
ekonomiye destek olmasindan dolay:r iilkelerine gelen insanlara biiyiik ilgi gosteren
Mekke halki diger iilkelerde sanin1 daha da artirirken sempati kazanmistir. Mekkelilerin
ticari gelirlerini artiran seyahatlerin yani sira Hacilar da biiyiik fayda saglamistir.® Hac
mevsimi genel olarak Arabistan, 6zel olarak Mekke’nin ticaretini oldukca gelistirmis,
yilin her aninda Kabe’yi ziyarete gelenler ile ticaret canli tutulmustur. Mekkelilerin
ticaretlerini devam ettirmek i¢in dikkat ettikleri bir diger durum ise Haram aylardir. Bir
kisi babasini 6ldiiren adama rastlasa bile ona dokunmazdi.®® Haram aylarda Ukaz,
Ziilmecaz ve Mecenne panayirlar1 kurulmus ve gelen hacilar1 hacca ve aligverise tesviki
icin ¢esitli faaliyetler diizenlemislerdir.** Mekkeliler Saban ve Ramazan aylarmi da
haram kabul etmislerdir. Cevad Ali’ye(6. 1987) gore bunun sebebi Nesi uygulamasidir.
Bununla ticari mallarin1 daha rahat satma noktasindaki zaman esnekligini saglayip elde
ettikleri mahsulii mevsiminde satma olanagi elde etmislerdir.”> Haram aylar islam
geldikten sonra da kabul gérmiis bir uygulamadir ki Peygamber haram ayda, elde edilen
ganimet icin, “Ben sizden bdyle bir sey istemedim.” deyip ganimet almay1 reddetmis ve
Kur’dn’da aylarin sayisinin on iki ve bunlardan dordiiniin haram ay oldugu, bu aylarda
savagmanin yasaklandigi zikredilmistir.®® Ancak devamindaki ayette Nesi uygulamasi

ise reddedilmistir.%’

¥ Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammed’'in Haydn, 1, 52.

% Hasan, Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ev. Ismail Yigit-Sadrettin Giimiis,
Kaythan Yayinlari, istanbul 1985, 1, 85.

' Tug, Salih, Islim Vergi Hukukunun Ortaya Cikigr, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, istanbul 1984, s. 13.

%2 Corci, Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, gev. Nejdet Gok, iletisim Yayinlari, istanbul 2013, 1, 48.

% Yazir, Elmalih M. Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli,
Abdullah Yiicel, Zehraveyn Yayinlari, Istanbul trs. , IV, 332.

% Cagatay, Islam’dan Once Arap Térihi ve Cahiliyye Cagt, s. 100-101.

65 Fayda, Mustafa, “Nesi”, DIA, Ankara 2006, XXXII, 578.

% Tevbe 9/36.

% Tevbe 9/37.
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Araplarin bir diger ekonomik kaynag ise elde ettikleri ganimetlerdir.®® Araplar
su kaynaklarini, verimli topraklar1 ve liderligi elde etmek igin kabileler arasi savaglar
yapmuslardir. Ficar Savaglar1 ve Eyyamu’l-Arap bunlarin birkagidir. Onlarin bu savas
tutkular siirlerine yansidigi igin siirlerinden savas hakkinda bilgiler elde edilmektedir.
Watt, (6. 2006) ‘Siiriileri yagmalama, Araplar i¢in milli spordur.’ der.®’ Araplar
saldirdiklar1 kabilelerin kizlarint ve ¢ocuklarini esir almakta ve diger kabilelerden de
ayni ataklar gerceklesirken giigsiiz olan kabileler giiclii olan kabilelerin himayesine
girmektedir. Ganimet alma, islam geldikten sonra da devam etmistir. Enfal stiresinde bu
ganimet paylasimi agik bir sekilde bildirilmis ve savasta komutan hakki olan safiyy
uygulamasini da Hz. Peygamberin Hayber Savasi’ndan sonra esir alinan Hz. Safiye’yi
bu yolla es olarak almast iizerinden gérmekteyiz. ™

Kisacas1 ekonomik faaliyetler bir toplumun yasam sartlarimi etkileyen
dolayistyla toplumsal yapisini belirleyen temel faktor oldugu sdylenebilir. Kur’an, dini
anlamda bir mahsuru olmadig1 miiddetce Araplarin bu faaliyetlerine herhangi bir engel
getirmezken, insanliga aykiri uygulamalar1 bazen 1slah etmis bazen de biitiiniiyle
sikintili olan uygulamalar ilga etmistir. Ekonomik faaliyetlerin sosyal yap1 {izerinde
etkisi oldugunu soyledikten sonra Kur’an’in muhatap kitlesini daha iyi anlamak igin

diisiince yapilari tizerinde incelemede bulunacagiz.

1.1.4.Arap Toplumunun Diisiince Yapisi

Dilin kullanimi diisiincenin yapisal 6zelliklerini sembolize etmektedir. Nitekim
edebi kitaplar incelendiginde tarihsel baglam hakkinda bilgi veren iislup ve kelime
dagarcig1, yasayan bireylerin kaleme aldiklar1 metinlerde temsil edilmektedir. Araplar
tizerinden degerlendirdigimizde Arap metinleri, siirleri ve Kur’an dili baglaminda
fesahat ve belagat acisindan iistiin olan Arap toplumunda dil, 6nemli yer edinmektedir.
Ancak iimmi olan kesim de bir hayli fazla oldugu gibi okuma yazma konusundaki

1 . .
Donemin

eksiklige bagh olarak bilimler ve mérifetler de dar alanda olmaktadir.”
diistinsel faaliyetlerini yetenekli olduklar1 siir ve kisa metinlerden gormekteyiz.
Toplumda yetenek unsuru olan siirler i¢in yarisma diizenlenir ve en giizel yedi siir Kabe

duvarina asilird1. Yedi siir sahibi sairlerin bulunduklar1 kabileler de durumdan oldukca

68 Ates, Ali Osman, Asr-1 Saadet’te Dinler ve Gelenekler, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet ’te Islém, ed.
Vecdi Akyiiz, Beyan Yaynlari, Istanbul 2006, II, 67.

% Watt, Hz. Muhammed Melkke de, s. 27.

o Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 233.

"' Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammedin Haydt, 1, 248.
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istifade edip toplumsal statiilerinde gogiis kabartacak duruma gelirlerdi. Nitekim her
kabilenin bir sairi oldugu gibi sairi olmayan kabile deger gormezdi. Ciinkii sair
kabilenin istiin 6zelliklerini dile getiren, yayan ve toplum tarafindan itimat edilen
konuma sahipti.”* Kabileyi iistiin kilan 6zelliklerden biri de soy asaleti idi. Araplar,
Atalar ile 6viiniir, Asabiyetleri ile saygi beklerdi. Arap gelenegine gore yeni tanisilan
kisiye nesep sorulur, hakkinda bilgi olunmaya ¢aligilirdi. Abdullah b. Selam’in(6. Ms.
663) Medine doneminde peygambere; “Allah diyorsun ama senin Rabbinin nesebi

'3 sorusu somut manada zihinsel diisiiniisii gosterirken peygamberin Ihlas stiresi

nedir?’
ile verdigi cevap, donemin inang¢ unsurlarina topyekin bir cevap niteligi tasimaktadir.
Bu siire ile yine anlamaktayiz ki tedrici olarak inen Kur’an ayetleri muhatap kitlenin
diisiinsel ve dilsel bakimdan anlayacagi iislupta ve canliliktadir. Ancak s6z, muhatap
kitlenin kalbinde canlanirken her kalp, dilin anlam diinyasindaki tercimani1 olmaktadir.
Araplar her siire dnem vermezdi. Onlar en giizel siir yazanlart seger ve
yetenekli gordiikleri sairlere tstiin sifatlar atfederlerdi. Araplar, sairlerin bir cini
oldugunu ve o cinlerin glipten haber getirip sairlerin kalbine ilham ettiklerine
inanirlardi. Onlar, Kur’an ayetlerini inkar ederken Peygamberin sair, mecnun, ayetlerin
ise gaibten gelen haber oldugunu savunurlardi. Bunun iizerine Kur’an’da, “Biz ona siir

ogretmedik. Bu onun i¢in gerekmez de.””*

ve “... O, bir sair s0zl degildir. Ne de az
inamyorsunuz. Bir kahinin sozii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz. Alemlerin
Rabb'inden indirilmistir,”” diyerek miisriklere cevap vermistir. Bir okur-yazar gibi
okuyup insanlara tebligde bulunan peygamberin bu derece derin manal ayetler okumasi
dikkat c¢eken ayr1 bir nokta olmustur. Hanefi Palabiyik’in Peygamberin {immi
olmadlgl76 goriisiiniin aksine Hz. Muhammed’in imm1 olmasi ve bir sairden daha etkin,
bir yazardan daha bilgili olarak ayetleri okumasi onun bir mecnun ya da sair olmadig:
diisiincesini akla getirmekle birlikte iimmilik, kendisine Ehl-i Kitap’tan eser verilmedigi
manasinda da kullanilmaktadir. Ancak Céhili’ye Donemi Araplari i¢in, immi olan bir
insanin bu derece listiin fesahat ve belagatta eser getirmesi olanaksiz idi. Akil idrak

edemedigini inkar ettigi gibi miisrikler, inat ve hevesine yenik diisiip muhtelif manalar

yiikleme yoluna girmistir. inkarda ve sirkte ileri boyuta giden toplum, adalet timsali

% Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 42-43.

 Mukatil b. Siileyman, Ebu’l-Hasan el-Ezd el-Horasani el Belhi, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman,
Miiesseseti’l-Tarihi’l-Arabi, Beyrut 2002, IV, 913-916.

™ Yasin 36/69.

7 Hakka 69/38-43.

" Palabiyik, Muhammed Hanefi, “Cahiliyye Donemi ve Islam’in ilk Yillarinda Okuma-Yazma
Faaliyetleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2007, say1: 27, s. 35.
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olan ancak sapik hayatlarina ters ayetler inince menfatlerine aykiri diistiigii i¢in inen bu
ayetleri ve kendilerine ders olacak igerikteki ornekleri eskilerin masallar1”’ diyerek yok
saymuslardir.”

Dil, bir toplumun diislince ¢emberini ¢izmekte ve hayatin isleyisini
etkilemektedir. “Bir dil bir insan” dedigimiz gibi farkli dillerden gelen diisiintisler derin
aragtirmalara sevk etmektedir. Bu baglamda ticaret merkezi olan Hicaz Bolgesindeki
farkl dil ve kiiltiirlerden insanlarla etkilesim sonucu edinilen bilgi ve 6grenilen diller,
kiiltiirel baglamda bircok alanmn hakimi olma konusunda Araplara yol gostermektedir.”
Diger kiiltiirler ile etkilesime giren Araplar, farkli dinler ve toplumlar hakkinda oldukca
genis bilgilere sahip olmuslardir. Nitekim Islam tebli§ edilirken muhatap kitleye hakim
oldugunu dile getirip farkli dinler ilizerinden Orneklemler sunulmaktadir. Dilin bir
iletisim aract oldugu bilinirken bir kiiltiir tastyicist oldugu da unutulmamalidir ki dil,
toplumu zengin kilan ve diger topluma kiiltiirel bag ile baglayan temel aragtir.

Bilindigi tizere tebligin bagladigi zamanlar Mekke toplumu bir taraftan putlara
taparken diger yandan kumar, fuhus gibi kotlii aliskanliklarina devam etmekteydi.
Peygamber teblige basladigi zaman ilk asama olarak, dayandiklar1 ve ticari gelir elde
ettikleri putlara engel olacak tevhid ilkesini dile getirmekten ziyade ahiret inanci teblig
edilmistir.**Tevhid ilkesi bahselip menfaatlerine dokunan Peygamberin tebligini
engellemek i¢in ilk zamanlar amcas1 EbG Talib ile anlagsmaya sonralari ise peygambere
teklif gotiirme cihetine gittiler ve daha sonra ise onu oldiirme karar1 dahi aldilar. Bu
cabalar da menfaatlerine giden yol kesilince onlarin birgok seyi yapabilecek moda
girdigini gosterirken ayrica putlarin ve aligkanliklarin hayatlarmma ne kadar sirdyet
ettigini de gostermektedir. Kébe korumaligini yapip ticari olarak da faydalanma arzusu
ile insanlara 1yi davranan, asil, cesaret 6rnegi olan Mekke halki, Hz. Peygambere iftira
atacak kadar algaltic1 hareketlere dahi girismislerdir. Bu iftiralarin bir sebebi kabilevi
kiskanclik olacak ki Hz. Peygambere yalanci, kahin, sahir vs. derken kendileri

“Muhammed muhakkak bundan uzaktir,” demislerdir.®'

1.1.5.Hz. Peygamberin Hayatina Genel Bakis

[lahi hitabmn bir insanin dilinde kelam olmasi, metnin anlasilmasindaki deger

77 Kalem 68/15.

8 Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammed in Hayan, 1, 491-493.

" Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammedin Haydn, 1, 258.

%0 Goleiik, Serafettin, Kur’an ve Mekke, 1z Yayinlari, Istanbul 2011, s. 27-28.
81 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 95-99.
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kadar miibelligi anlamak da ehemmiyet ifade etmektedir. Nitekim metnin sozsel
anlatimdan farkli bir¢ok yani olmaktadir ki hitap soziin gittigi yeri ifade etmede
aciklayict olurken metin anlam iizerinden acgiklamaya ihtiyag duymaktadir. Bu
baglamda Oncelikle biz miibelligin beseri yonii, Mii’minler ve diger dinlerle olan
iligkileri ve peygamberligine dair bir incelemede bulunmanin 6nem ifade ettigini

diistinmekteyiz.

1.1.5.1.Mii’minlerle Olan iliskisi

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de peygambere itaati emrederken tebligin tasdiki
ve egitimin tatbiki acisindan oldukg¢a net tavirlar koymus ve gelisimsel anlamda
muhatabin kitlesel sorunlarina cevap bulurken el¢inin sosyolojik ve psikolojik
durumunu da arka planda tutmamustir. Nitekim bir insan olan Hz. Muhammed’in insani
ihtiyaglar1 ve ev huzuru agisindan kendisini her an ulasilir ve stirekli mesguliyet halinde

tutan davraniglardan ashabin kaginmasi igin;

Ey iman edenler! Yemek icin ¢agrilmaksizin ve yemegin pismesini beklemeksizin (vakitli vakitsiz)
Peygamber’in evlerine girmeyin, ¢agrildiginiz zaman girin. Yemegi yiyince de hemen dagilin. Sohbet i¢in
beklemeyin. Ciinkii bu davranisiniz Peygamber’i rahatsiz etmekte, fakat o sizden de ¢ekinmektedir. Allah
ise gercegi sOylemekten c¢ekinmez. Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde
arkasindan isteyin. Béyle davranmaniz hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri igin daha temizdir.
Allah’in Resiliine rahatsizlik vermeniz ve kendisinden sonra hanimlarini nikdhlamaniz ebediyyen s6z

konusu olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir.*

Ayeti nazil olmus ve Hz. Muhammed’in yogun bir teblig siirecinde hassas bir
durum olan Resul ve ashab arasindaki ¢izgi biraz olsun belli edilmistir. Nitekim ayette
de buyruldugu tlizere Resil’lin evine girip ¢ikarken dikkat edilmesi, gereginden fazla
oturulmamasi gerektigi zikredilmistir. Hassas bir sekilde ashabi uyaran Kur’an ayetleri,
peygamber tepki verdiginde muhatabin goniil alemini yikma durumundan elgiyi
muhafaza etmistir. Tedrici olarak nazil olan Kur’an ayetleri muhatap aldig: kitlenin akli
ve kalbi seviye farkliligina dikkat edip hassas bir egitim siireci sergilemistir. Nitekim
genisleyen iman halkasinda ashabin bilgi ve tecriibbe seviyesi oldukca farklilik
gostermektedir. Bu  farklihk  Restl-Sahabe iligkisinde aksaklik meydana
getirebilmektedir. Ciinkii toplumsal olarak peygambere ve teblige olan hassasiyet

oldukea zayif kalabilmektedir ki ayette, Allah’mn ve peygamberin 6niine gegilmemesi,*

82 Ahzab 33/53.
8 Hucurat 49/1.
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seslerinin peygamberin sesini bastirmamasi gerektigi®® ve Peygamberin duvarin
arkasindan dahi olsa bagirilarak ¢agrilmamasi gerektigi bildirilmistir.*® Ciinkii Resdliin
de ihtiyaglar1 olabilecegi, bunun yaninda teblig alan kisi olmasi hasebiyle de her an
mesgul olabilecegi konusuna dikkat g¢ekilmistir. Bununla birlikte peygambere olan
itaatin herhangi bir insana olan baglilik gibi degil, o ne derse uyulmas: gerektigi®®
Peygambere olan itaatin Allah’a itaat oldugu®’ da zikredilerek miinafiklar gibi dil ile
inamp kalp ile bagli olmamalari konusunda uyarilmistir.*® Hz. Misa’ya eziyet edenler
gibi adaletsizlik ve yalancilikla is yiiritilmemesi gerektigi bildirilmistir.*’ Ayetlerde
goriildiigli gibi ne olursa olsun peygambere eziyet edilmemesi ve ona itaat edilmesi
noktasinda insanlar uyarilmistir. Ancak her agidan peygambere itaatin zorunlu oldugu
cikariminin dogru olmadigr da Aasikardir. Ciinkii ashab peygamberden bir talimat
isittiginde talimatin ayet mi yoksa kendi reyi mi oldugu ile ilgili kendisine soru
sorulmus ve bu benim reyim dedigi noktada Uhud Savasinda oldugu gibi sinir diginda
savas olmasi noktasinda karar alarak peygamberin talimatina uyulmamistir. Yine hurma
agaclarinin asilanmasi noktasinda peygambere soru sorulmasi iizerine uygulamada
hatali bir yol gosteren peygambere elestiri gelmis ve kendisi de; “Diinya ilmi sizde
ahiret ilmi bende”” diyerek kendisinin herseyi bilemeyecegini dile getirmistir. Ayet’te
de bildirildigi {lizere ashab ile istisare noktasinda oldukca hassas olmasi emredilmis ve
onlara hi¢ kati, sert davranmamustir.”’ Hz. Muhammed, Bedir Savasinda Sa’d b.
Muaz’in(6. 5/627) savag karargdhi kurulmasi fikrini kabul edip uygulamistir. Hendek
Savasinda Selmén-1 Farisi’nin (6. 36/656 [?]) diisiincesi olan hendek kazma fikrini
kabul etmesi, Uhud Savasinda ise genglerin teklifi lizerine sinir dis1 savunma yapilmasi
gibi ornekler ile Hz. Muhammed’in istisareye verdigi onem olduk¢a net goriilmektedir.
Ancak Bedir esirleri meselesinde goriildiigii gibi Hz. Muhammed kendi diigiincesini
savunan Hz. Eb( Bekir ile karar verip esirleri sartli serbest birakmasi durumunda Enfal
Stresi 67. ayet ile yanildigimi goriiyoruz. Yine Abdullah b. Ubey’in (6. 9/631) cenaze
namazimin kilinmasi noktasinda Tevbe 9/84 ile uyarilmasi uygulamada hata

edebilecegini (merhamet zaafi) gdstermektedir.

% Hucurat 49/2.

8 Hucurat 49/4-5.

8 Niir 24/53-62.

87 Nisa 4/80.

88 Niir 24/47-52.

% Ahzab 33/69-71.

% Erul, Biinyamin, Isldm a Giris -Evrensel Mesajlar, DIB Yayinlari, Ankara 2008, s. 33.
o' Al-i imrén 3/159.
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Hz. Muhammed’in yanildig1 ile ilgili bilgileri verirken kendisinin biitiin
davraniglarinin elestiriye agik hale gelmesinin onun tesri gorevine halel getirecegini
bildirir ve onun elestiri noktalarini tasnif etmenin elzem oldugunu dile getirmek isteriz.
Nitekim kendisi melek@it aleminden vahiy getirerek bir peygamber; diinyada yasayip
fani olmasi ile insan Szelligine sahip bir rahmet elgisidir.”> Tasnif olarak: 1) Sadece
kendisini ilgilendiren insani ihtiyaglari; yeme-igme, gezme, uyuma vb. olan davranislar.
2) Ummeti ilgilendiren ancak bir ayet icermeyen davranislar. 3) i1ahi bir emir ile yerine
getirdigi davranislardir. ilk iki tasnif hata ve zaafa agik iken iigiincii tasnif hak ve
yamlmazdir. Nitekim hata séz konusu olsayd: niibiivvet islevsiz kalirdi.”> Zira ona ne
oniinden ne ardindan batil gelemez’® Aayeti ile tebligin hata barindirmadigi ifade
edilmistir.

Kendisi bir insan olan Hz. Muhammed, esleri ve ashabi ile insani iliskiler
kurma noktasinda eksik kalmamistir. Nitekim yalniz kalip oyun oynayan Hz. Aise ile
Hz. Muhammed, “Siilleyman’in atlar1” oyununu oynayarak esine arkadaslik yapmustir.
Yine bazi zamanlar Safiye annemiz ile “Eve kim Once varacak™ diye yaris yapan
peygamberimiz bazen bilerek esinin kazanmasina firsat vererek nezih bir davranig
sergileyip, esiyle seving dolu anlar yasamistir. Aile i¢inde yumusak ve giile¢ yapisi
oldugu gibi ashabi ile de sakalasmay1 seven peygamberimiz Hz. Ali ile hurma yerken
kendi ¢ekirdeklerini Hz. Ali’nin 6niine atip “Ya Ali! Sen ne kadar ¢ok hurma yemissin.”
demesi tizerine Hz. Ali’nin “Ya Resulullah! Sen de ¢ekirdegi ile yedin galiba?” deyip
birlikte giilmeleri ve yine Nuayman b. Mesud ile ilgili bilinen komik diyaloglarin varligi

bizlere peygamberin mizah anlayisini nezih bir sekilde gdstermektedir.

1.1.5.2.Diger Din ve Inanclarla iliskisi

Peygamberler gonderildikleri toplumun kiiltiiriinii, dilini, zihin diinyalarini
bilirken ayni1 zamanda vahye hazir durumdadirlar. Nitekim Hz. Muhammed’e ilk vahiy
geldiginde Varaka b. Nevfel kendisinin yasadiklari1 Hz. Musa ve Hz. Isa’nin da
yasadigini, kendisine gelenin Namus-u Ekber oldugunu dile getirerek® ashinda diger
peygamberlerin de ayni asamadan gecip yogun duygular icerisinde vahye hazirlandigini

sOylemistir.

%2 Canan, ibrahim, H-. Peygamber Hi¢ Unutmus ve Yamilmis mudwr? Siinnetin Dindeki Yeri, Ensar
Nesriyat, Istanbul 1997, s. 285.

% Yildiz, Celal, es-Siinnetu Huccetun Kétietun ve’l-Ld Siinniyetu Fikretun Badtiletun, Erkam Yaynlari,
Istanbul 2001, s. 52.

** Fussilet 41/42.

% Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 83-85.
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Hz. Muhammed’in kirk yasina kadar ki yasam seriiveni incelendigi zaman
kendisinde vahyi engelleyecek beseri hatalarla ilgili hi¢gbir durumun olmadigi
gorilmektedir. Aksine Allah ile insan arasinda bagi giiven kurarken hakem olayinda da
gorildiigii tizere Peygamberine verilen “Muhammed’il-Emin” sifat1 vahyin temel yap1
tast olmaktadir. Yine insanlara kars1 sefkatli ve merhametli®® olusu kendisinin Hilfu’l-
Fudil hareketine destek vermesiyle de insanliga Ornek olmus ve bu davranislarla
taninmistir. Cahili’ye ¢aginda timmi olan ancak ilmi agidan ince ve suurlu diisiincesi ile
bilinen peygamber, inzal olacak olan vahye akli ve kalbi olarak hazir olma noktasinda
ilahi bir imtihandan gegerken kalbine verilen korunma Restlii Cahiliyye adetlerine uzak
kilmis ve uzlet hayati kendisine sevdirilmistir.”’ Yiice ve askin olana teslim olma
yolunda bir aydinlanma olarak yasadigi uzlet hayati, vahyin yaklastig1 siirecte daha da
artarken insanliga olan deruni bakisi kendisini manevi anlamda oldukc¢a derinden
etkilemistir. Mekke sokaklarinda yiirliyen peygamber, islenen gilinahlar karsisinda igten
ice ac1 ¢ekip dua etmis ve Insirah Stresinde de bahsedilen “Belini biiken seyi senden

o o . : . .
777" ayetinin Islam {iizere olup insanligr diizeltme gorevinin kendisine

almadik mu
verilmesi olarak kabul edilmektedir. Yine Duha Siresinde de bahsedildigi gibi
kendisinin fakir olup zengin kilinmasi, yolunu kaybedince yola iletilmesi, yetim olup
barindirilmasi gibi Allah tarafindan koruma altinda oldugu zikredilmistir.

Hicaz Bolgesi Islam’mn yayildign ve aydinlandigi yer olmasi ile &nemini
korurken Mekke, Medine ve Taif’in kiiltiirel ve ekonomik etkililigi bir yana Ehl-i Kitap
ile olan iligkileri Islami tebligi etkileyen temel unsur olmustur. Nitekim ilk teblig yeri
olan Mekke incelendiginde daha 6nce dedigimiz gibi miisriklerin giicli karsisinda sessiz
kalan Ehl-i Kitap, inen ayetlerin inanglarina uymasi ile peygambere tepki vermedikleri
gibi miisriklere karsi inen ayetlerin kendi kitaplar1 ile celismedigini dile getirerek
desteklemislerdir.”” Tevhid inancina yapilan vurgularin artmasi miisrikleri daha da
kizdirirken Hristiyanlari, Isa’y1 (a.s) ilah saymalari ile elestiren miisrikler, Hristiyanlar
ile Miisliimanlar arasin1 agmaktan geri durmamistir. Ancak Tevhid ilkesinde net olan
Kur’an, Ehl-i Kitaptan iman edenlerin varligint goz ardi etmemekle birlikte
misriklerden de iman edenlerin oldugunu ancak dile getirmeye c¢ekindiklerini
zikrederek, gormediklerini goren bir varliga isaret etmistir.

Kur’an-1 Kerim indigi toplumun yasayisini ve inancint géz ardi etmedigi gibi

% Tevbe 9/128.

7 Tirmizi, Menékib 5.

% nsirah 94/2-3.

% Derveze, Kur’dn’a gore Hz.Muhammed'in Haydt, 1, 38-39.
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kendilerine kitap gonderilen Yahudi ve Hristiyanlari, inen vahyin muhatab1 yapma
noktasinda destek¢i kilmustir. Ciinkii onlar1 Islam’a yakin tutma; aradaki diisiince ve
inang farkliligin1 en aza indirme amaci vardir. Bu, Kur’an’in teblig siirecinde diyalog
kurmaya ve bunu siirdiirmeye doniik yontemlerinden biri ve énemli bir 6zelligidir.'”
Nitekim ilk ayetler incelendiginde, tavir alinacak bir {islup ve hiikiimden ziyade ortak
ilkeler dogrultusunda yumusak bir hitap ile muhatabin dikkatini ¢ektigini gérmekteyiz.
Bu tavir ile tedrici olarak inen ayetlerin miisrik, Yahudi ve Hristiyan gibi kimselerin
tepkisini ¢ekmeden iman edenler ile egitime devam etme yolunda adim atildig
goriilmektedir. Nitekim ilk ayetler kitlesel egitim sergilemedigi gibi az insan grubundan
baslayarak yanlis ve eksik inaniglar1 ilga ve islah etme noktasinda adim atmuistir.
Inanislar1 noktasinda oldukg¢a net olan miisriklerin kiiltiiriinii bilen Ehl-i Kitap, Mekke
doneminde oldukca pasif kaldigi gibi miisriklerin inamislarina da yakin tavir
sergilemedigi, inen Aayetlere olan yakinliklar1 ve tavirlari ile kendilerini
gostermektedirler. Nitekim inen ayetlere tepki gosterip, Ehl-i Kitab1 tekzib araci olarak
kullanmaya ¢alisan miisriklere'®' dyette; “Eger bilmiyorsaniz ilim/zikr ehline sorun.”'**
buyurarak, “Madem anlamak istemiyor, diretiyorsunuz akil hocalarmiza (Ehl-i Kitap)
sorun ki onlar size anlatsin.” Demis ve ayet aslinda Ehl-i Kitabin inen ayetlere yabanci
olmadigin1 dile getirmistir. Nitekim Yuhanna Incilinde bulunan dgretiye gore Hz. Isa,
Ahmed adinda bir peygamberin gelecegini miijdelemekte ve kendisinin 6zellikleri
kitaplarinda islenmektedir. Yuhanna Incilindeki dgretinin Saf Stiresi 6. Ayette yer almasi
Incil Ehline cevap niteligi tasimaktadir. Bu tavir hem Ehl-i Kitap ile Miisliimanlar
arasinda bag kurmakta hem de miisriklerin Ehl-1 Kitab1 tekzip araci olarak kullanma
hayallerini yikmaktadir. Ancak emellerinde daha da ileri giden miisrikler,
Miisliimanlara Hristiyanlarin isa’y1 ilah edindikleri ile yargilayip diisman etme'®
yoluna girerken, Ehl-i Kitap igerisinden kalbi 1sinan ve iman edenlere; delirmisg, haktan
sapmis, cahiller'™ gibi ifadeler kullanarak ilahi vahye tabi olanlar islerine geldikleri
gibi grup dis1 birakma yolunda adim atmislardir. Mekke donemi incelendiginde,
bolgedeki Ehl-i Kitap, teblig yapildiginda daveti kabul edip biitiinlesme yoluna

girerken,'” Medine Dénemindeki Ehl-i Kitap i¢in ayni1 sey sdylenemez. Nitekim ayetler

1% Sanver, Mehmet, “Kur’an’in Muhatabiyla diyalog Kurma Siirecinde ‘Ortak Degerlerin Yeri ve Rolii”,

Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, say1: 2, XIII, 157-168.

101 Kilingly, Niizil Siirecinde Miisliimanlarin Gayri Miislimlerle iliskileri-Mekke Dénemi-, s. 384.
192 Nahl 16/43; Enbiya 21/7.

19 Ralingl, Niizil Siirecinde Miishimanlarin Gayri Miislimlerle iligkileri-Mekke Donemi-, s. 382.
1% Kilingly, Niiziil Siirecinde Miisliimanlarin Gayri Miislimlerle iliskileri-Mekke Donemi-, s. 385.
19 Derveze, Kur'dn’a gore Hz.Muhammed’in Haydn, 11, 359-360.
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incelendiginde Mekke doneminde Ehl-i Kitap direkt muhatap alinmayip genel ve
yumusak tislip kullanilmis ¢linkii zaten kitlelesmis ve giiclii yapilari yoktu.lo6 Medine
doneminde ise misriklerin sozleriyle baski kuran Ehl-i Kitaba sert uyarilar yapilmistir.
Bu baglamda Mii’'minler de Yahudi ve Hristiyanlarla siki iligki igerisindedir; ancak
anlagsmazlik ve diigmanliklar1 vahyin ilerleyen siirecinde giderek artmaktadir. 107
Miisriklerin likks yasantilari, baski ve giicleri iman edenleri etkilememesi i¢in
O0zelde Hz. Muhammed genelde ise tliim iman edenler uyarilarak ‘“Sakin siipheye
diisenlerden olma”'® buyrulmustur. Teblig gorevi verilen peygamber, yogun bir
egitimden gegmistir. Yine bu egitim igerisinde miisriklerin gii¢c ve ihtiraslar1 karsisinda
ezilen peygambere hem uyart hem teskin etme baglaminda ayetler nazil olmustur.
Nitekim teblig karsisinda aldig: sert tepkiler karsisinda yorulan peygambere Hz. Nuh,'?”
Hz. Musa''® ve Hz. Meryem’i'"" érnek vererek onlarin da sikint1 yasadigi, sabretmenin
daha hayirli oldugu bildirilerek peygamberin yalniz ve yanlis yolda olmadigi dile
getirilmistir. Peygamberler ve mii’'minlerde kararlilik gdsterememe, kararlarinda anlik

112

gevseme olma ihtimali oluyordu. ©~ Bu durumda pes edip kavminden kacan Hz.

Yunus'u'"? zikrederek hata etmeme noktasina dikkat ¢ekmistir. Bunun yaninda tebligde
bulunan peygamberin, canina kiyarcasma''* insanlari en giizel sekilde tevhide davet
etmesi iizerine Allah tarafindan gelen her haberin yeri ve zamani1 gelince vuka olup
goriinecegi'"” bildirilmistir. Ancak peygamberin gereginden fazla ugrasip kendini
yipratmasi iizerine ayette; “Sen onlarin inanglarindan, yapip ettiklerinden sorumlu
degilsin.”"" buyurulmus ve kendi gérevinin teblig, uyari ve miijdelemek oldugu,'"’ yine
uyarilara kulak verip onun korku ve endisesini tasiyan kimselere Kur’an ile o6giit
vermesi''® gerektigi, sevdikleri dahi olsa kimseyi zorla hidayete erdiremeyecegi''

kendisine agiklanmistir. Vahye muhatap olan Yahudi, Hristiyan ve miisrikler arasinda

106 Derveze, Kur’dn’a gore Hz.Muhammed’in Hayadt, 11, 157.

197 fzutsu, Toshihiko, Kur’'dn’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Kevser Yayinlari, Ankara 1983,
s.71-73.

"% En’am 6/114.

1% Kamer 54/10.

"% Suara 26/10-15.

"' Meryem 19/23.

"2 Ralingh, Miizil Siirecinde Miishimanlarin Gayri Miislimlerle iligkileri-Mekke Donemi-, s. 334.
"% Kalem 68/48-50.

"% Suara 26/3.

"5 En’am 6/66, 67; Yunus 10/108.

" En’am 6/107; Sira 42/6.

"7 A’raf 7/188; Hud 11/2.

% Kaf 50/45.

19 Kasas 28/56.
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iman eden ve edecek olanlar olacak, Allah’in ayetlerini kafirlikte direnenlerden bagkasi
inkar etmez'? deyip, inkérin inatgiliktan geldigini zikretmistir. Yumusak bir hitap ile
kendileri uyarilan ve iman etmeyen kimseler i¢in ise Allah’a ragmen higbir yardimei
bulamayacaklar1'?' giinden haber vererek ikazda bulunulmus ancak, iman edenlere ve
Allah yolunda miicadele edenlere (iki cihanda da) Allah’in yar ve yardimci olacagi
bildirilmistir.'?

Mekke ve Medine Dénemi birlikte incelendiginde Hz. Muhammed’in islam’a
diismanca tavir takinmayanlara her hangi bir tepkisi olmamistir. Aksine onlarla 1yi
iliskiler kurmus ve kalbi yumusak olan gayrimiislimlerden ticari mal dahi almistir. Bu
yumusak tavir, misriklerin de dikkatini ¢eken Ehl-i Kitaba fazlaca degmistir ki
miisrikler, “Mecusilerle biz; mii’'minler ile Ehl-i Kitap aym saftadir.”'* demislerdir.
Ancak Kur’an’in ve Res0ll’iin bu yumusak tavirlar1 iimmette de asir1 rahatlik olusturmus
hatta bazi kesimler gayrimiislimleri mii’'minlerden daha yakin konuma getirmislerdir.
Ayet’te ise; “Siz onlar1 sevdiginiz halde onlar sizi sevmezler.”'** buyurarak mii’minlere
uyar1 yapmustir. Tedrici egitim sergileyen Kur’an, kalpleri yumusak gayrimiislimler ile
iyl iligkiler kurarken diger taraftan iman edenlerin c¢izgilerini korumalarini dile
getirmektedir. Nitekim ayette de uyarildig1 gibi mii’'minler onlara sevgi gosterir ancak
onlardan kotii olanlar, iglerinde kin ve haset ile kendilerine yaklagsmaktadir. Kalplerde
olani bilen Allah'® ayetlerle iman edenleri uyarmaktadir. iglerinde iyilerin de
bulundugu, miisrikler her ne kadar tek viicut ayrilsa da aralarinda ortak paydasi olan
ancak ahirete iman etmeyen dehriyy(in denen grup bulunmaktadir ki bu grup; “Hayat bu
diinyada yasadigimizdan ibarettir”'?® deyip sert tavirlari ile peygambere tepki
gostermekle kalmamistir. Onlarin iglerindeki kini, Peygamberi ters kose yapma
cabalarindan gormekteyiz. Yine paganizmin eseri olan atalarin kati goriislerini
benimseyen miisriklerin, “Muhammed dinimize dil uzatiyor” deyip diismanca tavir

takinmalar,'?’ fitne atesini yakma ¢abalarindan birkag1 igerisinde olmaktadir.

120 Ankebit 29/46-47.

21 R’ad 13/33-34.

2 En’am 6/125-127.

'3 Ralingh, Niizil Siirecinde Miishimanlarin Gayri Miislimlerle iligkileri-Mekke Donemi-, s. 394.
124 Al-i imrén 3/119.

125 Fatir 35/38.

126 Casiye 45/24.

127 5ad 38/6-8.
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1.1.5.2.1.Yahudilerle Olan Tliski
Kur’an’t Kerim’in kullandigi Ehl-i Kitap kavrami genellikle iki sekilde
anlasilmistir. 1)Tevrat, Incil, Zebur ve Ibrahim a.s’a verilen suhuflara vs. iman eden

128 2)Yahudi ve Hristiyanlar i¢in kullanilmaktadir. Nitekim Ibni Kayyim el-Cevzi

kisiler
(6. 751/1350) ve Resit Riza’ya (6. 1935) gore Kur’an Terminolojisinde Ehl-i Kitap
tabiri Yahudi ve Hristiyanlara has bir terim olarak kullanilmaktadir.'”® Ayrica Mustafa
Oztiirk, Ehl-i Kitap ifadesinin cogunlukla Yahudileri zikrettigini sdylemektedir.'** Ehl-i

Kitap kavrammin yaninda Kur’an, Yahudi ve Hristiyanlar ic¢in; “Kendilerine kitap

59131 59132

verdiklerimiz””', “kendilerine kitap verilenler” °°, “kendilerine kitaptan bir pay

verilenler”'*, “yaninda kitap bilgisi olanlar”'**, “kitabi okuyanlar”'** ve “ehl-i zikr”'*®
ifadeleri de Ehl-i Kitab1 ifade etmektedir. Kur’an’in Ehl-i Kitap tabirini kullanmas1 ve
daha Once bahsettigimiz gibi ellerindekiyle Kur’an’1 dogrulayici hitapta bulunulmasi
ellerindeki kitabin tamamiyla tahrif olmadigini bizlere gostermistir. Kur’an ayni
zamanda ayirict hitabi ile Ehl-i Kitab1 diger sahis ve inanislardan ayirmaktadir. Yine
Fatiha Stresinde Ehl-i Kitab1 gazaba ugramus ve deldlete ugramus™’ olarak gosterirken
Fecr Slresinde gazaba ugrayan kavimleri miisriklere uyar1 olsun diye gostermis ancak
Ehl-i Kitap baglaminda herhangi bir atifta bulunulmamasi ayrica dikkat c¢ekilen nokta
olmustur.

Hicaz Araplar1 Yahudi ve Hristiyanlardan olusan Ehl-i Kitab1 Hicaz ve Sam’da
tanimis ve birgok konuyu onlardan 6grenip taklit etmisler ve hatta baz1 Araplar ibranice
dahi 6grenmislerdir. Baz1 Araplar Yahudi kaynaklarina vakif haldedir. Bu duruma en
biiyiik etken Islam’in her anma sahit olan Mekke’ye disardan gelen azinlhk
Yahudilerdir. Yahudiler Mekke’de azinlik olarak kalirken, Kur’an’in niizuliinde de
kendilerine bir atif olmadigr halde Kur’an’a muhalif bir tavirda degillerdir. Nitekim

mekki strelerin higbirinde direk Yahudilere hitap eden bir ayet yoktur. Ancak Medine

12 Zeydan, Abdu’l-Kerim, Ahkdmu z-Zimmiyyin ve’l-Muste'menin fi Dari’l-Islam, Mektebetu’l-Kudis,
Bagdat 1982, s. 11-12.

' ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdillah Semsuddin Muhammed, Ahkdmu Ehl-i z-Zimme, Ramada 1i’n-
Nesr, 1997, 11, 813; Rizd, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim: Tefsiru’l-Mendr, Kahire, 1947,
VI, 190.

B9 Oztiirk, Mustafa, “Islam Tefsir Geleneginde Ehl-i Kitap’la ilgili Baz1 Telakkilerin Epistemik Degeri”,
Kur’an’in Farkl Inan¢ Mensuplarina Yaklasimi, Konya Ilahiyat Dernegi Yayinlari, Konya 2007, s. 24.

! Bakara 2/121; Ra’d 13/36; Ankebiit 27/ 47.

*2 Bakara 2/144; Nisa 4/47.

%% Al-i Imran 3/23; Nisa 4/44.

"** Yanus 13/43.

13 Siira 42/14.

%Y finus 10/94.

"7 Fatiha 1/7.
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doneminde Kur’an’in tedrici metodunda sertlesen iislup ve hiikiimler muhatap oldugu
Yahudiler i¢in de gecerli olmakla birlikte direk Ehl-i Kitab1 da igine alan ayetlerle
karsilagsmiglardir. Miisliimanlar ile muhatap olan Ehl-i Kitap yani ¢ogunlukla Yahudiler
Kur’an’a muhalif bir tavir takinip miinafiklarla ortak hareket etmislerdir. Miicadele
stresinde de islendigi tlizere gazaba ugrayan kavme ortaklik eden miinafiklar
uyarilmustir.'*® Mekki strelerde yer almayan Ehl-i Kitap, medeni sirelerde ve tahlil
konumuz olan Miicadele stiresinde islenen temel konulardan biri olmustur. Yahudilerin
Medine’nin sosyal ve siyasal yapisinda kiigiimsenemeyecek etkisi bulunmaktadir.
Nitekim Ben-i kaynuka, Ben-i Nadir ve Ben-i Kureyza Medine’nin ekonomik, tarim ve
deri alanindaki kaynag1 olmakla birlikte yonetim anlamindaki gii¢leri toplumu etkileme
noktasinda oOnemli olmaktadir. Meckke’de miisriklerin akil hocalar1 olan ancak
Miisliimanlara tepki gostermeyen Ehl-i Kitab’in Medine’de Miisliimanlara sert tavir
takinmalar1 Kur’an ayetlerine de yansimaktadir. Ancak Kur’an genel olarak Ehl-i Kitab1
oven bir iislup kullansa da Kur’an’in onlar1 yanlis yapan atalarindan ayirdigi ve dogru

yola ¢cekme noktasindaki mesaj1 dikkat ¢eken bir tavirdir.'*’

1.1.5.2.2.Miisriklerle Olan liski

Miisrik olmanin 6nemli yan1 Allah’a inanmis olmasidir. Zira miisrik demek
Allah’a inanan ama bir sekilde ona ortak kosan demektir.'* Mekke miisriklerinin Allah
ismi ile de kendisine inandig: tarihi bir gercektir.'*' Ayette; Onlarin ¢ogu Allah’a
miisrik olarak inanirlar'* buyrulmaktadir. Mekke miisriklerinin sirki birakip yalniz
Allah’a iman etmis olsalar dini bir yasanti igerisinde olacaklarin1i su ayetlerden
anlamaktayiz; “Onlara de ki: ‘Biliyorsaniz sdyleyin, bu yeryiizii ve bunda bulunan her
seyin sahibi kimdir?” Allah’tir.” diyecekler. O halde niye diisiinmiiyorsunuz de. Yine
sor onlara: Yedi gégiin ve biiylik arsin Rabbi kimdir?” Allahtir.” Diyecekler. “O halde
korkmaz misiniz?” de. Sunu da sor onlara: “Eger biliyorsaniz sdyleyin, kainatta bulunan
her seyin sahipligi ve yonetimi kendi elinde olan, ayrica kendisi her seyi koruyan ama

kendisi korunmaya ihtiyact olmayan kimdir? Allah’tir.” diyecekler. Soyle onlara “O

¥ Miicadele 58/14.

9 Kalingh, Miizil Siirecinde Miishimanlarin Gayri Miislimlerle Iliskileri-Mekke Dénemi-, s.362-368.

"0 {bni Manzdr, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-Riiveyfii,
Lisanu’l-Arab, Daru’l-Mearif, Beyrut 1968, X, 448-449.

I Mes’0di, Eba Hasan Ali b. Hiiseyin, Miiriicu’z-Zeheb ve Meadini’l-Cevher, Daru’l-Hicre, Beyrut
1975, 111, 222.

2 Yisuf 12/106.



26

halde nasil oluyor da (o sirkin) biiyiisiine kapiliyorsunuz?”'** Benzeri ayetlerde de

44 g - 14
gokleri ve yeri yaratanin,'*

kendilerini," gokten suyu indirip Oliimiinden sonra
yeryiiziinii tekrar diriltenin,'*® Gokten ve yerden riziklandiranin, kulaklara ve gozlere
hiikmedenin, oliiden diriyi, diriden de Oliiyii ¢ikartanin ve kainattaki biitlin isleri

diizenleyip yiiriitenin'*’

Allah  oldugunu itiraf etmektedirler. Biz bu ayetleri
inceledigimizde peki bunlar1 putlara iten neydi diye sormaktayiz. Bunun i¢in Kur’an
bizlere bir takim bilgiler vermektedir.

Cesitli kaynaklarda bu putlarin/putlara konu olan kimselerin gegmiste yasamis
ve sevilmis kimseler oldugu gecmektedir.'”® Bu putlarn Allah katinda da makbul
kimseler olduklar1 kabul edilerek 6liimlerinden sonra hatiralarina yapilan heykellere bir

siire sonra tapmaya baslamuslardir. Nitekim bu putlarin bir insan heykeli'*’

oldugu kabul
edilmektedir. Nitekim ayette; Allah’t birakip tapindiklarinizin hepsi sizin gibi
(yaratilmis) kullardir. Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi hemen onlar1 ¢agirin da size
cevap versinler (duaniza icabet etsinler).””® Yine “Ved, Suva, Yegis, Yeik ve Nesr”
isimleriyle ardi sira gelen élyeﬂerde151 Taberi (6. 310/923), Tabersi (6. 548/1154) ve
Alusi (6. 1270/1854) gibi miifessirler bu putlarin yasamis salih kisiler oldugunu
sOylemektedir. Bu putlar1 daha 6nce yasamis salih kisiler olarak tespit ederken onlar1
kullanan yonetici kesimin putlari istedikleri gibi konusturup toplumda énemli konumda
olduklarini da unutmamak gerekir."’* Zaten tastan tahtadan yapilan putlarin konusup
hiikiim vermesi olanaksizdir. Bunun en agik 6rnegi En’am siresinde hangi hayvanlarin
etinin yenilip yenilmeyecegi, kimlerin yiyip kimlerin yiyemeyecegi ile ilgili koymus
olduklart hiikiimleridir.'>

Miisriklerin putlara neden taptig: ile ilgili gerekgeleri arastirma, onlarin zihin
diinyalarin1 anlama noktasinda elzemdir. Bunlardan birkagini bahsedecek olursak;
Miisrikler putlarin kendilerini Allah’a yaklastiklarini sdyleyerek yaptiklarini miibah hale
getirmeye ¢alismislardir. Ancak ayette; Iyi bilin ki, halis din yalmz Allah’mdir. O’nu

birakip da bagka dostlar edinenler, “Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha c¢ok

3 Mii’mintin 23/84-89.

144 zuhraf 43/87.

51 okman 31/25; Ziimer 39/38; Zuhruf 43/9.

146 Ankebit 29/61-63.

"7 Ytinus 10/31.

8 Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’si Kur’an’da Tarih, ¢ev. Mehmet Akif Ersin, Ankara 1995, s. 62-63.
' Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 69-70.

130 A°raf 7/190.

INGh 71/23.

132 Cahiz, Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbib, Kitdbu I-Hayevdin, Beyrut 1950, VI, 202-203.
'53 En’am 6/138-139.
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yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz, diyorlar. Nitekim onlar putlar1 Allah katinda bir
gorevli gibi goriip Allah ile aralarinda bag kurdugunu diistinmekteydiler. Siiphesiz
Allah, ayriliga diistiikleri seyler konusunda aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz

Allah, yalanci ve nankér olanlari dogru yola iletmez.”'**

ayette bahsedildigi lizere
Allah’a katiksiz bir iman tavsiye edilmistir. Ancak insanin diinyevi tutkular1 iman
perdesini kararttigl icin imanin safligi zihnin idrakini olumsuz etkileyip inkar g¢etin
kilmistir. Yine ayette; ‘Allah’tan baska, O’na yaklastirsin diye edindikleri tanrilar
kendilerine yardim etselerdi ya! Aksine onlar1 birakip kayboldular. Bunlar kendi
diizmecelerinden ve siirdiiregeldikleri asilsiz iddialardan ibarettir.”'>> Miisrikler diinyevi
arzularmin esiri, seytanin dostlar1 olunca gérmeyen gozleri hakikati gizlemistir. Putlar
Allah’a yaklastirma olarak gdsteren miisrik liderleri konusmayan putlar1 konusturup
istedikleri yonetimi saglamislardir. Ancak burada suna dikkat edilmelidir ki insana
kapali olan her bilgi konusanin diliyle mana bulurken fikri olmayan her kesimin taklidi
cetin olur. Miisrikler putlart istedikleri gibi kullanirken onlar1 seref ve tistiinliik kaynagi
olarak gormektedir. Nitekim ayette; “Onlar kendilerine bir itibar ve gii¢ vesilesi olsun

diye Allah’tan baska tanrlar edindiler.”'®

Buyrulmustur. Ayni zamanda miisrikler
kendilerine yardim edecekleri diisiincesi ile putlara taptiklarimi séylemislerdir. Ayette
onlar i¢cin “Bdyleyken, sanki kendilerine bir yardimi dokunacakmis gibi, kalkip
Allah'tan bagka ilahlar edindiler. Oysa bu s6zde ilahlarin onlara yardim edecek giigleri

yoktur.”157

Diyerek biraz alayci tarzda yardim bekledikleri putlara asker olmalarini
sOylemis ve putlarin dahi kendilerini ytiziistii birakacaklarini zikredip uyarmistir. Yine
misrikler putlar i¢in atalarindan kalma olduklarini ve onlarin yolundan gittiklerini
sOylemektedirler. Nitekim ayette; “Hayir; Dogrusu Biz babalarimizi bir din tizerinde
bulduk, biz de onlarin izlerinden gitmekteyiz” derler."”® Miiteakip ayette bahsedilen o
dur ki peygamber gonderilen kavimler diizenlerini bozmamak icin biz atalarimizin dini
lizereyiz deyip aymi diizene devam etmek istemislerdir. Ayette onlara, “Allah’mn
indirdigine uyun!” denildiginde, “Hayir, biz, atalarimizi lizerinde buldugumuz (yol)a
uyariz!” derler. Peki ama, atalar1 birsey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler

olsalar da m1?”"*° buyurularak taklidden takyide gegme noktasinda dikkat uyandirmistur.

Miisriklerin putlarla olan bir diger bagi ise muhabbet bagi kurmak olmustur. Ayette;

13 Ziimer 39/3.

155 Ahkaf 46/28.

1% Meryem 19/81.
157 Yasin 36/74-75.
158 Zuhruf 43/22.
159 Bakara 2/170.
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Ibrahim, onlara dedi ki: “Sirf aranizda diinya hayatina mahsus bir sevgi (ve cikar)
ugruna Allah’1 birakip birtakim putlar edindiniz. Sonra kiyamet giliniinde kiminiz
kiminizi inkadr edip tanimayacak; kiminiz kiminize lanet edecektir. Barinagmiz
cehennem olacaktir. Yardimeilariniz da olmayacaktir.”'® Buyurarak birbirlerini sirke
tesvik eden diinyevi muhabbet ve yanlis birliktelige dikkat ¢ekmistir. Miisrikler putlara
taparken onlarin sefaatci olacaklarini sOylemis ki ayette; “Yoksa onlar kendilerine
Allah’tan bagka sefaat¢iler mi edindiler? De ki: O sefaatciler higbir seye gii¢ yetiremez,
hicbir seyi kavrayamaz olsalar da mi1?”'®! Misrikler elleri ile yaptiklari putlardan farkl
olarak meleklerin de kendilerine sefaat¢i olacagini sOylemekteydiler ki ayette;
“Goklerde nice melek var ki onlarin sefaatleri, diledigi ve hosnut oldugu kimse i¢in

162 T
7”2 Tezimizin ikinci bolumiu olan Fecr

Allah'in izin vermesi disinda, bir ise yaramaz.
Stresinde de bahsedilecegi iizere Allah ve melekleri saf halde gelecektir, buyrulmustur.
Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir gibi miifessirler Meleklerin ellerinde cehennem ile
geleceklerini bu cehennemi sefaat arayanlara gostereceklerini'® zikretmektedir. Onlarin
hakk: sefaat degil cehennem der gibidir. Ancak bu uyari ahirete iman etmeyenleri
etkilememektedir. Bu noktada miisrikleri inanglar1 agisindan gruplandirmanin konuyu
daha anlaml1 hale getirecegini diisiinmekteyiz.

Hz. Musa’ya verileni inkar ettikleri halde Mekkeli miisrikler, Hz.
Muhammed’e de aynisinin verilmesini istemislerdir.'® Bu Miisrikler ahirete inanan

Yahudiler ile yakm iliski igerisindeydiler.'®

166

Yahudiler miisrikler i¢in iman edenlerden
daha dogru yoldalar ™ tabirini kullaniyorlar ve hatta onlar1 dost/yonetici kabul
ediyorlardi.'®” Bunun yaminda daha 6nce de bahsettigimiz iizere Ehl-i Kitap ile iliski
icerisinde olan miisrikler, &hiret bilgisinden yoksun degiller hatta onlar “beliyye”
uygulamasi ile dlen kisilerin mezar1 basina at baglayip 6liime terk etmislerdir ki tekrar

dirilince atma binsin.'® Bu uygulama ahiret hayatina kayitsiz kalmadiklarim gsterir

ancak inanglarinda sliphe bulunmaktadir. Onlardan bir kismi hayat bu diinyadan

'% Ankebiit 29/25.

19! Ziimer 39/43.

' Necm 53/26

' {bn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru I-Kur’dn 'il-Azim, Miiessesetii’l-Kiitiibii’s-Sekéfiyye, Riyad 1996,
IV, 511.

1% Kasas 28/48.

195 Al-i Imréan 3/24,77; Mii’min 40/39.

1% Nisa 4/51.

"7 Maide 5/80-81.

' Bagdadi, Eba Ca'fer Muhammed b. Habib ibn Umeyye b. Amr el-Hasimi, Kitdbu'l-Muhabber,
Dairetii’l-Ma’rifi’l-Osmaniyye, Haydarabad 1942, s. 323.



29

ibarettir. Oliiriiz, yasariz bir daha da diriltilecek degiliz. Demislerdir.'® Yine Arab-1
Baide’den olan Ad ve Semud kavmi de hireti inkar etmislerdir.'”® Kendilerine de uzun
siire peygamber gelmeyen Mekkeliler'’! Ibrahim (a.s) ve Ismail (a.s)’n bildirdigi ahiret
inancindan uzaklasip yakin tarihlerdeki atalarinin inancini taklid etmislerdir.'”* Ahireti
inkar edenler dediler ki; sayi biz 6liip toprak olduktan sonra tekrar diriltilecek miyiz?
Bu atalarimiza da sdylenen ancak gergeklesmeyen olaydir.'”® Bu ancak “eskilerin

174
masallaridir”

tabirini kullanarak inkarlarin1 dile getirmislerdir. Kur’an’in ahiret
mesajin1 verdikten sonra ilk karsi c¢ikanlar mele grubu olmustur ki onlar; “Seninle
birlikte bu hidayete uyacak olsak yerimizden yurdumuzdan siiriiliiriiz.”'”> Seklinde ifade
etmiglerdir. Haris b. Amir b. Nevfel ve arkadaslar1 Peygamber efendimiz ile bas basa
kaldiklarinda ayetin de buyurdugu iizere kendisinin dogru sézlii oldugunu bildiklerini ve
eger ona iman ederlerse ticaret i¢in memleketlerinden ¢iktiklarinda diger kabilelerin
kendi kabilelerine saldirmalarindan korktuklarini séylemektedirler. Bu durum gosteriyor
ki Kur’an’in tevhid, ahiret, adalet gibi mesajlart elit kesimin toplumsal statiilerine agir
geldigi icin kars1 ¢ikmislardir. Miisrikler i¢in her ne kadar ahireti inkar etmeleri ile ilgili
ayet bulunsa da ahirete iman noktasinda siiphe igerisinde olanlarin varligini gézeten
Kur’an, inkarlarin1 dile getirirken daha once bahsettigimiz gibi “onlarin ¢ogu iman

95176

etmez seklinde kullanmistir. Ancak siiphe igerisinde olanlar i¢in; “Ahiret hakkinda

bilgi onlara pes pese gelmistir. Fakat onlar bu konuda siliphe i¢indedirler. Daha dogrusu
onlar ahiretten yana kordiirler.'”” Onlarin bu belirsizligi izzet Derveze’ye gore yakin
iliski icerisinde bulunduklar1 Yahudilerin ahiret inancindaki belirsiz tutumlari

olmaktadir.'” Yine baska bir ayette; “Dikkat edin onlar Rablerine kavusma noktasinda

25179

sliphe igerisindedirler Sehristani Kur’dn’dan hareketle miisrikleri ii¢ gruba

ayirmaktadir. ilki yaraticiyr ve ahireti inkdr eden Dehrilerdir. Sehristani bunlar igin

180

zaman yok edici; tabiat var edicidir, der. Ikinci grup yaratictyr ve zamanm

1% Mii’minfin 23/33-38.

"9 y1ld1z, Hakk: Dursun, “Arap”, DIA, Istanbul 1991, 111, 273.
" Maide 5/19; En’am 6/156-157; Yasin 36/6.

172 Bakara 2/170; Maide 5/104.

'3 Neml 27/67-68.

74 Mii’minfin 23/82-83.

175 Kasas 28/57.

7 Yisuf 12/106.

7 Neml 27/66.

178 Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 1, 379-383.
179 Fussilet 41/54.

180 Casiye 45/24.
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baslangicini onaylamakla birlikte ahireti inkéar ederler.'®' Ugiincii grup ise yaraticiyi,
zamanin bir baslangict oldugunu ve kismen ahiretin varligini kabul etmekle birlikte sirk
icerisinde olan kisilerdir. Peygamberi reddeden bu kisilere gore putlar ahirette
kendilerine sefaat edecektir. Araplarin biiyilk ¢cogunlugunun bu gruptan olustugunu
sdyler sehristani'® ve diisiincesini su ayetlerle temellendirir; “Dediler ki: “Bu nasil
peygamber! Yemek yiyor, carsilarda dolasiyor. Ona bir melek indirilmeli ve kendisiyle
birlikte o melek de uyaricilik gorevi yapmali degil miydi? Veya ona bir hazine

2

verilmeliydi ya da zahmetsizce yiyip ictigi bir bahgesi olmaliydi.” Bu zalimler
(inananlara), “Siz sadece kendisine biiyli yapilmis bir adamin pesinden gidiyorsunuz,
dediler.”'® Biz bu bilgilerle miisriklere biitiinciil gozle bakmaktan ziyade arasinda kalbi
yumusak olanlarin, arafta kalanlarin olduguna da dikkat ¢cekmek isteriz. Nitekim Begavi
de ba’si tasdik eden veya yalanlayanlarin oldugunu dile getirmektedir.'®* Ahiret inanci
kisinin amellerini etkiledigi gibi Allah inanci olan ancak ahiret inanci olmayan dehri
migrikler yaptiklart iyiliklerin karsiligini diinyada alacaklarini sdylerken onlarin bu

® nimet,'’ hayur,188 mal ve evlat'™ sgeklinde karsilik

hayatta mhmet,185 ikram,18
bulacaklarina dair ayetler karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni ayetler incelendigi zaman Allah
tarafindan kendilerine rizik verilen miisrikler simarmis ve kiyametin kopacagini
sanmamakla birlikte Rablerine dondiiriiliince daha iyileri ile karsilasacaklarini soyleyip
bébiirlenmis ve hayri engellemislerdir.'® Miisrikler bu sekilde rizkin gelmesini hayr
goriirken rahmetin a.llnmzlsl,191 zarara ugratllrnak,192 rizkin dalra.ltllmas1,193 ser
dokunmasi, kotiilik isabet etmesi'®* gibi durumlari Fecr Stresinde de gordiigiimiiz
tizere ihanet olarak gormekteler ve Allah’in kendilerini sevmedigine isaret ettigini

sOylemektedirler. Kurtubi ve Fahreddin Rézi gibi miifessirler insan kelimesinin

basindaki lamu tarifin Fecr Stresi 15 ve 16. ayetlerdeki hasletlerin kimde varsa ona

" yasin 36/78-79.

82 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’'n-Nihdl, ¢ev. Mustafa Oz, Litera
Yaynlari, Istanbul 2008, s. 435-436.

183 Furkan 25/7-8.

'8 Begavi, Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud el-Ferau, Tefsiru’l-Begavi el-Miisemmd Medlimu 't-
Tenzil, Daru’l-Marife, Beyrut 1987, VIII, 311.

5 Had 11/9.

186 Fecr 89/15.

T Hid 11/10; Fecr 89/15.

'8 Mearic 70/21.

' Meryem 19/73; Miiddessir 74/11,25.

"0Hid 11/10; isra 17/83; Fussilet 41/50; Fecr 89/15.

I Had 11/9.

2 Hid 11/10; Fussilet 41/50.

193 Fecr 89/16.

194 Stira 42/48.
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isaret ettigini soylemektedir.'”> Benzer dyetler Hud Stresinde de bulunmaktadir ki;
“Eger insana tarafimizdan bir nimet tattirir da sonra ondan cekip alirsak tamamen
{imitsizlige diiser, nankorlesir.”'*® Ve ardindan “Eger basina gelen bir sikintidan sonra
ona bir nimet tattirirsak, “Ké6tii durumlar benden uzaklasip gitti”'” der. Artik onun
biitiin yaptig1 sevinmek ve oOvinmektir.”” Buyrulmustur. Ancak bunlar igerisinden
miikafat sahibi olacak olan1 da devamindaki ayette sOyle zikreder; “Ancak sabredip,
diinya ve ahiret igin yararli isler yapanlar boyle degildir. Iste onlar icin bir bagis ve
bityiik bir miikafat vardir.”'*® Buyrularak miijdelemistir. Yani asil meseleye biitiinciil
bakarsak misriklerin kendilerine gore mana firettikleri durumlarin aslinda kendi
uydurmalarindan Gteye gitmemistir ki Allah onlarin tezinin {izerine {i¢iincii bir segcenek
ekleyip her iki durumda da sabri tavsiye etmistir. Miisriklerin bu tezleri kendilerini
malca ve evlatca kibirlenmesinden kaynakli oldugunu vékiaya bakinca net bir sekilde
goriiyoruz ki Allah kendilerine verince zaten giicliiyliz ve Allah bizi destekledi
demelerinden sonra rizik ellerinden alininca Allah’1n ihanet etmesine baglayip yenilgiyi
kabullenmeme durumu ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim ayette; “Biz hangi topluma bir
uyarict gondermissek oranin sefdhate dalmis olanlart mutlaka syle demislerdir: “Biz
sizin teblig ettiklerinize inanmiyoruz.” Ardindan sunu eklemislerdir: “Biz servet ve
niifus acisindan {istliniiz; dolayisiyla, azaba ugratilacaklar biz olamayiz.” De ki:
“Rabbim rizki diledigine bol verir, diledigine kisar; fakat insanlarin ¢ogu (bunun
hikmetini) bilmezler.”"” Ancak Fecr Stresinde dikkat ¢ekilen bir nokta vardir ki o da:
Allah ikram ettigi kisinin Allah bana ikram etti ayetine hosnut olmasa da agiklama
yapmaz iken insanin imtihan olmasi durumunda Allah bana ihanet ettt demesine bir
agiklik getirmektedir. Goriilen o dur ki; Onlar rizik verildikten sonra hayr engelledi,”

cimrilik edip cimriligi emretti,®" miskini doyurmaya tesvik etmedi,®* bir Oksiizii

203 205 :206

doyurmad,*” yetime ikram etmedi,** yetimi itip kakt1,* en ufak hayri bile engelledi

gibi vasiflar kendi riziklarin1 daraltan etkenlerdir. Mekkeli miisrikler hayri engeller

' Fahreddin er-Rédzi, imam Muhammed, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi el-Miistehiru bi’t-Tefsiru’l-Kebir ve
Mefitihu’I-Gayb, Daru’l-fikr, Beyrut 1981, XXXI, 170-171.
% Had 11/9.

"THad 11/10.

8 Had 11/11.

1% Sebe 34/34-37.

200 K af 50/25; Kalem 68/12.

29" Hadid 57/24.

202 Fecr 89/18.

203 Beled 90/14-16.

29 Fecr 89/17.

295 Maun 107/2.

29 Maun 107/7.
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derken onlar yoksulu itip kakarken zengine comert olmadan da geri durmadiklarini daha
once sOylemistik. Onlar ki menfaat giittiikleri kisilere ziyafet verir ve ardindan bizler
Ahmesiyiz derlerdi. Ancak fakirleri doyurmalar1 i¢in uyarida bulunan mii’minlere
miisrikler sdyle demistir; “Allah’in dilemesi durumunda doyurabilecegi bir kimseyi biz

mi doyuralim? Dogrusu siz apagik bir deldlettesiniz.”*”’

Diyerek de bagka bir hayra
engel olmaktadirlar. Ayetten de anlasilacag: iizere onlar kendilerinde olunca Allah
vermis ve onlar bunu hak etmis oluyorlardi ve kendilerine vermeyenleri Allah
sevmedigi i¢in onlara vermenin bliyiik giinah oldugunu savunmuslardir. Ancak Allah

kendilerini dara koydugunda Allah bize ihanet etti*® demektedirler.

1.1.6.Arap Toplumunun Dini Durumu

Adem a.s’dan giiniimiize kadar Yiice Allah nice peygamberler ile insanliga
ahireti hatirlatir nitelikte uyarilar sunmustur. Nitekim hafiza-i beser nisyan ile maliil
oldugu gibi diinyevi arzular da kalbin ve aklin kavrayisini etkileyip idrak edemeyen
aklin inkarimi cetin kilabilmektedir. Bu uyarilar mesabesinde hicbir peygamber dncekini
yalanlamazken insanlik heva ve heveslerine yenik diismiis ve kendi donemlerindeki
peygamberlerini yalanlamalari, hiikiimlerden yiiz ¢evirmeleri ve peygamberlerini
oldiirmeleri*” gibi davranislar sergilemislerdir. Yeni gelen peygamberlere de “biz ancak
bize verilene/atalarimiza tabi oluruz”*'* dedikleri halde kendi peygamberlerine de ayni
muameleyi gostermislerdir. Kur’an bu sekilde inkarlarinda sert olanlar i¢in “uyarsan da

uyarmasan da birdir degismez...”*"

Derken muhatab1 gruplar seklinde egitmistir. Biz
konumuz itibari ile Ehl-1 Kitap ve miisrikler baglaminda degerlendirip niizul agamasinda
onlara olan hitap ve ilgi lizerinde durarak Kur’dn’nin muhatap aldigi kesimin dini

diisiince yapis1 lizerinden hitébi inceleyecegiz.

1.1.6.1.Ahlaki Yapisi

Islam 6ncesi donem olan Cahiliyye Dénemi hakkinda bilgiler icin siir, atasdzii
ve hitabet Ornekleri temel kaynaklardir. Bahsettigimiz kaynaklar da ele alinarak
incelendiginde ahlak kavrami nadiren hulk olarak kullanilsa da cogunlukla giizel

hasletler anlaminda miiriivvet (miirGie) seklinde ifade edilmistir. Miiriivvet ahde vefa,

27 yasin 36/47.

% Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Darw’l-Fikr, Beyrut
1984, XXX, 182.

29 Al-i Imran 3/21.

219 Bakara 2/170.

2! Bakara 2/6.
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comertlik, sabir, hilm, bagislama, misafirperverlik, yoksullara yardim, fedakarlik, iyi
komsuluk ve zayiflar1 koruma gibi erdemleri kapsamaktadir.”'* Bu kavram Araplarin
kabilelerini ayakta tutmalarim1 saglarken aslinda dinin fonksiyonlarini bir nebze olsun
yerine getiriyordu.213 Yine Asabiyet anlayisi putperest halkin tiim ahlaki kaynagini

olusturmaktaydi.**

Kabileler cesaret, comertlik, misafirperverlik 6zellikleri ile ayni
zamanda yarin ne olacagin diisiiniip 6nlemlerini almiglardir.

Araplarin ahlaki yapisin1 gosteren temel arglimanlar bulunmaktadir. Bu
argiimanlardan birisi Habesistan krali Necasi ile Cafer b. Ebi Talib arasindaki
konusmada kendini gostermistir ki Cafer b. Ebi Talib’in “Ey hiikiimdar! Biz Cahili’ye
zihniyetine sahip bir kavimdik; putlara tapar, 6lii hayvan eti yer, fuhus yapardik.
Akrabalik baglarina riayet etmez, komsularimiza kotiilik ederdik. Giiglii olanlarimiz

#2115 geklindeki sézleri doénemin ahlaki durumu hakkinda bizlere

zayiflarimiz1 ezerdi.
onemli bilgiler sunmaktadir.’'® Araplarin dini ve sosyal hayat telakkileri, cahiliyye
kavraminin olusmasinda 6nemli etken olurken, bu kavramsallastirmanin olusmasinda
kelimenin Kur’an’daki kullanimm da etkili olmustur.”'” Cahiliyye kelimesi Kur’an’da
medeni olan dort ayette gecmektedir. Bu ayetlerde Islam oncesi ¢aga;*'® bu ¢agda

miisrik hayatina hakim olan taassup, barbarlik, siddet, kin ve nefrete;*"” bu dénemin

insanlart arasindaki farkli uygulamalara, haksiz ve zalim idareye™ isaret

1 99222

edilmektedir.”*'  Yine ayette “hamiyyetii’l-Cahiliyye tabiri ile Araplarin sert
yapisina dikkat ¢ekmistir.

Siyer ve Islam tarihi kaynaklarinda Araplarm ictimdi ve ahlaki yapilari
hakkinda bilgi verilirken onlarin kétii ahlaki icin kaynaklarda “Mesalibu’l-Arab™**
denmigtir. Bunlar; i¢ki, kumar, hirsizlik, fuhus, kiz ¢ocuklarini diri diri topraga

gémmeleri ve acizlerin mallarini zorla ellerinden almalari vs. bahsedilmektedir. Ancak

*'2 Hitti, Philip Khuri, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug, Bilge Yayinlari, istanbul 1980, I,
143; Cagric1, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahldk, DEM Yayinlari, istanbul 2000, s. 15.

213 Armstrong, Karen, Hz. Muhammed, ¢ev. Selim Yeniceri, Koridor Yaymcilik, Istanbul 2017, s. 79.

214 Yzutsu, Toshihiko Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahaddin Ayaz, Pinar Yayinlari,
Istanbul 1997, s. 84.

213 {bn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siretii 'n-Nebeviyye, Misir 1936, 1, 359; ibn Kesir, Ebii’l-
Fida Ismail b. Omer, es-Siretii ‘n-Nebeviyye, Beyrut 1971, 11, 20.

*16 Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, DIA, Istanbul 1993, VII, 17-19.

27 Oztiirk, Mustafa, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu Yaynlan, Ankara 2012, s. 11.

218 Al-i Imran 3/154; Abzab 33/33.

*! Fetih 48/26.

20 Maide 5/50

**! Fayda, “Cahiliye”, VII, 17-19.

*2 Fetih 48/26.

223 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 25.
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her ne kadar Cahiliyye Donemi dense de oturmus iyi ahldki karakterleri de
bulunmaktadir. Nitekim onlar i¢in cesaret, dogru sozliiliikk, namusunu koruma, comert-
misafirperver, emanete riayet etme gibi 6nem verdikleri giizel hasletleri oldugu
zikredilebilir. Araplar her ne kadar atalarinin yanlis inaniglarina uysalar da bu giizel
hasletler onlarin Ibrahimi gelenekten ¢ok da uzak olmadigimi gdstermektedir. Islam da
onlarin ahlaki yapisini topyekiin kaldirmayip ilga, 1slah ve ibga yontemi ile diizeltme
yoluna girmistir.*** Araplarmn bu iyi ve kétii seklindeki iki karekterli ahlaki yapilarini
bilmenin Kur’an’in, muhatab1 egitirken kullandig1 iislup ve cizgiyi, ildhi kelamin
muhatabin dilinde zikir; kalbinde mana bulmasi noktasinda elzem oldugu i¢in iki ayri

yapistyla degerlendirecegiz.

a-Araplarin Kotii Ahlak Belirtileri

Araplarda istiinliik kurma, kotii karakterlerinden biridir. Onlar erkek evlat
sayisini glic olarak gostermislerdir. Bu durum onlar1 daha da ileri gotiirmiis ve Olen
akrabalarini cesur gosterip sayilarmin coklugu ile dviinmislerdir.”” Yine Araplar
Kabe’yi koruma ve Kabe’ye komsu olma gibi 6zelliklerinden dolay1 kendilerine
“Hums” demisler ve Hac ibadeti i¢in kendilerine bir takim imtiyazlar vermislerdir.
Meseld “Biz harem ehliyiz, bu yiizden onun disina ¢ikmayiz.”**® deyip Arafat’ta vakfe
yapmaktan beri olmuslardir. Muhasibi (6. MS 857) Araplarin ayakkabis1 ayagindan
ciksa ya da yere bir seyleri diigse onu egilip almay1 gururlarina yedirmeyeceklerinden

bahsetmektedir.??’

Kendini {istlin gorme ve insanlara tepeden bakma putperest Araplarin
en tipik 6zellikleridir. Izutsu’ya gére kibir, adeta Cahiliyye Araplari ile 6zdeslesmis bir
kelimedir.***

Araplarin bir diger dnemli 6zelligi seref kazanma tutkusu idi. Bu 6zellik ahlaki
davranislarinin tek kaynagi ve onemli itici giiciidiir.”®® izutsu'nun da ¢okga iizerinde
durdugu gibi Araplarin korkun¢ derecede seref kazanma arzusu vardir. Bu arzu ahlaki

davranislarmin temel prensibi haline gelmisti.””® Bu seref tutkusu kabileler arasi

“miinafere” dedikleri kabile atigmalarina kadar gidip onur ve itibarlarini artirmaya

4 Fayda, “Cahiliye”, VII, 17-19.

*® Tekasiir 102/1-3.

226 Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Abdiilalim Berduni, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Kahire 1967, IV, 143.

**7 Muhasibi, Eba Abdillah el-Haris b. Esed, er-Ridye li hukukillah, thk. Margaret Smith, London 1940, s.
232.

28 Jzutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 193-195.

% Aksu, Zahid, Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite: Hukiiki Ayetler ve I¢tihadi Kaynaklar, {lahiyat
Yayinlari, Ankara 2005, s. 42.

230 Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, s. 94.
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calismislardir.>!

Araplar bu diinya hayatindan bagka ikinci bir hayat olmadigin1 sdyleyip
eglencelerine oldukca diiskiin bir sekilde hayat siirdiirmektedirler. Cahiliyye siirleri
onlarin bu yasayisini ¢arpici bir sekilde ortaya ¢ikarmaktadir. Nitekim donemin sairi
Imriu’l-Kays muallakasinda ask ve sevda hatiralarini anlatirken miistehcen kadin
motifleri ¢izmektedir.”** Yine muallaka sdiri Tarafe b. Abd (8. 564 [?]), bu dénem
insaninin halini tasvir ederken ‘Yiyelim, icelim nasil olsa yarin 6lecegiz.” anlayisinin

Cahiliyye Araplarin yasantilarina ne kadar sirdyet ettigini gostermektedir.”

Sair
A’sa’y1 (0. 7/629 [?]) da Mekke’ye Miisliiman olmak i¢in gidip bos geri dondiiren de
ickiye olan diiskiinligii olmustur.>**

Goriildugii gibi ahlaki yapi kisinin anlam diinyasindaki halini ve hayat gayesini
temellendirmektedir. Bu durum dini kabuller noktasinda da oldukca cetin ugraslara
gotiirecektir ki Mekki Sdreler, ihtiraslar1 kirma noktasinda zor bir egitim sergilemistir.
Nitekim Kur’an Mekki Surelerde miisriklerin inat¢1, kibirli, alayci, bencil ve keskin
tavirlarin hikayelestirip elestirmektedir.”>> Mesela Kalem sdresinde dnce peygamberin
iyi ahldkindan bahsedilmis ardindan miisriklerin kotii ahlaki elestirilmistir; ‘(Restliim!)
Alabildigine yemin eden, asagilik, daima kusur arayip kinayan, durmadan laf getirip
gotiiren, 1yiligi hep engelleyen, saldirgan, giinaha dadanmis kaba ve hasin biitiin
bunlardan sonra bir de soysuzlukla damgalanmis kimselerden higbirine mal ve ogullar
vardir diye aldiris etme!’>*® Tefsir kaynaklarda bu kisilerin Velid bin Mugire, Ebi
Cehil, Ahnes bin Sureyk, Esved bin Abdi Yagus ya da Abdurrahman b. el-Esved gibi
Mekke’nin ileri gelenlerinden birinin olmasi ihtilafli olsa da*’ lider durumundaki
misriklerin genel karakteri oldugunu gérmekteyiz. Yine Mii’min sliresinde ‘Onlarin
goniillerinde asla ulasamayacaklar1 bir biiyiikliikten (isteginden) bagka bir sey

yoktur.’>*® diye bahsederek onlarin kibirli yapisi iizerinde durmustur. Montgomery

21 Golciik, Kur’'an ve Mekke, s. 114.

2 Imriti’l-Kays, Ebu Vehb Hunduc b. Hucr vdgr. , Muallakdt: Yedi Aski, gev. Serafeddin Yaltkaya, MEB
Yayinlari, istanbul 1989, s. 16-29.

>3 Imriti’l-Kays, Muallakat, s. 56-58; izutsu, Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 78-79.

% Mekkeli miisrikler A’sa’ya heniiz i¢ki haram kilinmadigi halde Hz. Muhammed’in igmeyi
yasakladigint sdylemisler, o da “Bir sene daha igeyim, sonra gelip miisliiman olurum.” diyerek kabilesine
geri donmiis, ancak bir sene ge¢cmeden vefat etmistir. Bakiiz; ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ imamiiddin Ismail
b. Sihabiddin, el-Biddye ve 'n-Nihdye, nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Daru Hecr, Cize 1997, 1V,
253.

3 Ozmen, Ferihan, Putperest Ahliki: Mekki Siirelerde Putperestlerin Ahlaki Ozellikleri, Emin Yaynlari,
Bursa 2012, s. 57-111.

% Kalem 68/10-14.

7 [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, I, 386.

% Mii’'min 40/56.
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Watt’a gore Islam’im ortaya ¢iktign ddnemde miiriivvet etkisini yitirip hayatin tek anlami
zenginlik ve servet olmustu. Mekkenin zengin tiiccarlarina gore comertlik ahmaklik ve
budalaliktan baska birsey degildi.” Yine miisriklerin inatcihmi Tevhid ilkesi ile
diinyevi arzularina balta vurulunca onlar atalarinin dinine uyduklarini ve bu yoldan asla
¢ikmayacaklarini sSyleyerek sert bir iislup ile tepki vermislerdir.*** Araplarin kétii
ahlaki ozelliklerinden bahsederken onlar1 vahye muhatap kilan temel karakteristik
yapilarindaki iyi hasletlere deginmenin de vahyin neligi agisindan 6nemli oldugunu

diisiinmekteyiz.

b-Araplarin Iyi Ahlak Belirtileri

Cahiliyye Donemi ahlaki 6zelliklerinin en 6nemlisi comertlikleridir. Onlarin
comert sahsiyetlerini siirlerinde goriirken, Islam tarihi kaynaklarinda cémert kisilerin
hikayelerini gdormekteyiz. Bu hikayelerde Ka’b b. Mame el-Iyadi’nin ¢dlde susuzluktan

Olir derecesine geldigi halde kirbasindaki suyu kardesine verip kendisinin 6lmesi

241

anlatilmaktadir.”™ Yine Hz. Hatice’nin yegeni Hakim b. Hizam’1n yiiz kole bagisladig

ve onlara birer deve verdigi, boykot yillarinda Miisliimanlara gizlice yardim ettigi

anlatilmaktadir.”** Hz. Eb Bekr’in akrabasi Abdullah b. Ciid’an el-Kuresi’nin de kithk

3

zamaninda insanlara yiyecek dagitmasi ile tanmdigi zikredilmektedir.** Arap

edebiyatinda comert insan i¢in “Kuslar1 doyuran, esenyeli besleyen, kopegi korkak™ gibi

ifadeler kullanilmustir.”**

Bu ifadeler sairler tarafindan Oyle giizel anlatilirdr ki
comertlige tesvik eder haldeydi. Nitekim bunlardan Ziiheyr comert kisiyi dyle anlatirdi
ki sanki anliyormus gibi hissederdi.** Bunun yaninda cimrilik de siirlerde yerilen bir
ozellik olmustur. Meseld Tarafe siirinde “Mal toplamak hirsinda bulunan pintinin

kabrini, ona buna verenden farksiz buluyorum.”**°

(6lecek kimsenin mal toplamasi ile
dagitmas: aynidir) deyip cimriligi yermistir. Daha Once bahsettigimiz gibi Araplarin

kotii ahlakir olan kibrin doyurulmasi comertlik ile karsimiza ¢ikar ki onlar gosteris ile

»9 Watt, W. Montgomery, Peygamber ve Devlet Adami Olarak Hz. Muhammed, gev. Erdem Tiirkozii,
[letisim Yayinlar1, Istanbul 2015, s. 61.

> Bakara 2/170.

1 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, IX 798; Kazanci, Ahmet Liitfi, Cahiliye
Déneminde Miisbet Davraniglar, UUIED, 1/1, Bursa 1986, s. 105.

2 Sarigam, ibrahim, “Hakim b. Hizam”, DId, istanbul 1997, XV, 187; Kazanci, Cahiliye Déneminde
Miisbet Davranislar, s.106.

*3 ibn Kesir, Ebi'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki, Hicr li't-T1baa ve'n-Nesr, Cize 1997/1417, 111, 187, III, 265.

24 Cagrict, Mustafa, “Comertlik”, DI, Istanbul 1993, VIII, 72.

* Imriti’l-Kays, Muallakat, s. 87.

0 Imriti’l-Kays, Muallakat, s. 62.
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hayr1 birbirine karistirp kendilerine ‘Ahmesi’ demislerdir.**’

Araplar ahde vefa ve sadakatleri ile nam yapmislardir. Bunlardan en ¢ok
bilinen ve darb-1 mesel haline gelen Samuel b. Adiya’nin kendisine verilen emaneti kan
bag1 bulunmadig1 halde Gassan melikine teslim etmeyerek kendi oglunun canini feda
etmistir.”** Ahde vefa ve sadakat inancin temel ahlaki ozelligi olmaktadir. Nitekim bu
sadakat Rahman’a olan bag ile bagl olunca “Muhammed 6liir veya oldiiriiliirse gerisin

. c e .. 249
geriye mi doneceksiniz?”

zikrine muhatap olan Miisliimanlarin kalbini hakka teslim
etme noktasinda olduk¢a 6nemli olmaktadir.

Secaat, Cahiliyye Doneminin 6nemli hasletlerinden biridir. Onlar serefini ve
kendilerini korumak ig¢in savas¢t bir yapida olup savastan kacanlarin durumu

20 Mute savaginda Halid b.

tahammiilii imkansiz bir utan¢ olarak goriilmektedir.
Velid’in komutasinda geri dénenlere ‘déne done kaganlar’®' diye hitap etmeleri aslinda
metinsel dildeki sertligin goriilmemesine karsin sert bir cevap oldugu asikar olmaktadir.
Araplarda gli¢ soydan gelir ancak yigitlik atadan degil bilekten gelir anlayisi hakim
olmustur.

Cahiliyye siirlerinde islenen ve Araplarin 6nemli hasletlerinden olan 6zellik ise
namuslarina diiskiin olmalartydi. Mesela Hatem et-Tail bazi siirlerinde komsularinin
namuslaria saygi gosterdiklerinden bahsetmistir.”*> Muallaka sairlerinden Antere (5.
614 [?]) de bir siirinde ‘Komsu hanim bana goriinecek olursa gdzlerimi kapatirim, ta ki
komsum evine girene kadar.’*® Cahiliyye Déneminde kizlarn diri diri topraga
gomiilme sebeplerinden biri de taciz vakalarinin ¢ok oldugu bu dénemde istila gibi
durumlarla da kizlarin ticize ugramalarindan dolay1 oldugu Islam tarihi kaynaklarinda
goriilmektedir. Yine, Medine’ye {i¢ yasindaki kiz1 ile go¢ edecek olan Ummii Seleme’yi
basina kotii bir is gelmesin diye o zaman Osman b. Talha el-Abderi kendisi ile birlikte
Medine’ye gitrnistir.254 Gortildiigii gibi Fedailu’l Arap denilen bu giizel hasletlerin
varligi aslinda Cahiliyye kavraminin neligi iizerinden daha farkli manalar ¢ikarmaktadir.

Nitekim Cahiliyye Doneminin tamamiyla ahlaktan yoksun olmadigini dile getirirken

7 Uslu, “Hums”, XIIIV, 364-365.

*¥ Meydani, Ebi’l-Fazl Ahmed b. Muhammed, Mecmeu I-Emsdl, Kahire trs. , III, 446; Tiiccar, Ziilfikar,
“Semev’el el-Ezdi”, DIA, Istanbul 2009, XXX VI, 487.

249 Al-i Imran 3/144.

250 Izutsu, Dini ve Ahléki Kavramlar, s. 124.

»! Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 238-239.

*2Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 111, 258.

23 Kurtubi, el-Cami, IX, 377.

% {bnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdullah b. Ali), el-Muntazam fi Tarihi’l Miiliiki ve’l-Umem, Beyrut 1992,
V, 181.
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vahye muhatap kitlenin anlam diinyalarin1 genel olarak gormiis bulunmaktayiz.

1.2. Kur’an’in Niiziliinde Tedricilik

Tedric kavrami derece kelimesinden tliremis olup “’bir kimseyi bir seye
asamali olarak yaklastirmak ve alistirmak’’ anlamina gelmektedir. Bu agidan bebek ve
yaslilarin yavas yavas yirimesi,”> hastaya yavas bir sekilde yemek yedirilmesi
tedricilige 6rnektir.”® Kur’an’da anlatilan helak olan kavimleri Allah’in yok etmesi
de®’ bu kelime ile agiklanabilir.”® Tedricilik bozulan ve diizeltilecek toplumu Allah’in
ilga, 1slah ve ibka ile beseri ve sosyal olgulart dikkate alarak asama asama
diizeltmesidir.” Tammlardan anlasildigi iizere baslangici ve bitisi belli olan bir
yiirliylistin planli, asamal1 ve stireli olarak tekrari saglanacak sekilde olmasi, tedricilik
kavramini ifade etmektedir.

Allah, basta sirk olmak iizere bir¢ok gilinah i¢inde olan toplumu diizeltmek igin
Kitap ve Peygamber gondermistir. Gonderdigi Kitab1 yirmi {i¢ yila yayip asama asama
bir diizen igerisinde gondermistir. Bu siirecte bazi adetlere dokunulmazken bazilar
degistirilmis, bazilar1 ise tamamen yasaklanmistir. Bazi durumlarin sosyal ve beseri
yapilart géz onilinde tutularak asama asama degistirildigi de diisiiniilmektedir. Nitekim
icki ve riba ile ilgili ayetler ile birlikte rivayetler incelendiginde tedrici bir yasaklama
oldugu goriilmektedir. Bu agidan Kur’an’in tedrici bir sekilde vahyedilmesinin mahiyeti
incelendiginde Mekki ve Medeni ayrimi yapilmasindaki husus Mekki shrelerin genel,
Medeni strelerin daha uzun, aciklayici ve tanimlayict sekilde oldugu diger ifade ile
icmal-tafsil iligkisinde oldugu belirtilmektedir.”® Yani Mekki streler daha ¢ok iman,
akide, ahlak konularini islerken Medeni sarelerde daha ¢ok ahkam konular

islenmektedir.”®"

Bu acidan baktigimizda tedriciligin tesride degil, davette oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim namaza par¢a parga alistirlmayacagr gibi hiikiimlerde
tedricilikten s6z etmek miimkiin degildir. Hz. Muhammed, Muaz b. Cebel’i Yemene
gonderirken insanlar1 once tevhide kabul ederlerse bes vakit namaza, kabul ederlerse
zekata ¢agirmasini tavsiye etmistir. Bu rivayette sanki tedriciligi gérmekteyiz. Nitekim

kalbi hak ile doldurulmayan nefis ibadetlerde ve hiikiimlerde eksik kalacaktir.

3 {bn Manzir, Lisanu'l-Arab, 11, 266.

26 bn Manzir, Lisanu 'l-Arab, 11, 267.

27 A’raf 7/182.

% Ragib el-isfehani, Miicemu Miifredati elfizi’l-Kur’an, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1997, s. 188.
% Tiircan, Talip, “Tedric”, DIA, istanbul 2011, XXXX, 265.

260 Satibi, Ebt Misa, el-Muvafakdt, iz Yayncilik, istanbul 1993, 111, 41.

*' Ahmed Emin, Fecru I-Islam, Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut 2009, s. 220.
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1.3.Siirelerde Mekki ve Medeni Ayrimi

Stre kelimesi sozliikte “sicramak, duvara tirmanmak” anlamina gelen sevr
kokiinden tiiremis ve ¢cogulu ise siiverdir. “Yiiksek ve giizel bina, evin bir boliimii veya
kati, ylice mertebe, san ve seref, alamet ve nisan” manalarina gelen stire terim olarak
sinirlart Hz. Muhammed tarafindan belli olan Kur’an ayetlerinin bir bolimii olarak
tanimlanmaktadir. Kur’an’in belli boliimlerine stire denmesinin sebebi her bir boliimiin
bir basamak olup tamamimin Kur’an’in kendisini olusturmasindan dolayidir. Stre
kavrami Kur’an’da tekil olarak dokuz yerde gegerken tekil ¢ogul olarak ise bir yerde
geemektedir. Mana olarak ifade edildiginde Nur slresinin basindakine “dini
hiikiimlerden ve hikmetli sdzlerden bir demet” anlamina gelmektedir. Kendi igerisinde
bir biitiinliige sahip olan streler, Kur’an’in binasin1 olusturmus olup Kur’an delili igin
de benzeri bir slire getirmeleri emredilmigtir. Sire Kur’an yorumunda merkezi bir
konumda diyen Cagdas miifessir Emin Ahsen Islahi’ye gore her bir stire bir ana konuyu
desteklemektedir.**

Stirelerin muhtevasi 6nemli iken muhtevay: etkileyen zaman, mekan ve muhatap
da onemli etken olmaktadir. Bu baglamda tedrici olarak nazil olan Strelerin hazari-
seferi, nehari-leyli, sayfi-sitai gibi gruplara ayrilmistir. Yine strelerin tasnifleri alimlere
gore degisse de mekki ve medeni olarak genel ayrima tabi tutulmustur. Mekke
déneminde inen strelere mekki, Medine’de inen sirelere ise medeni denmistir.”®® Nasr
Hamid Ebu Zeyd mekki-medeni iki ayr1 mekan oldugu gibi iki ayr1 zamani da temsil

ettigini st')ylemektedir.264

Nitekim daha 6nce bahsettigimiz iizere Kur’an tedrici olarak
inmis ve on i¢ yillik Mekke donemi Kur’an’in olusturmayi hedefledigi toplumun
temelinidir. Medine doneminde ise binanin kendisi olusmustur. Nisaburi (6.324/935)
mekki-medeni bilgisi Kur’an ilimlerinin en sereflisi oldugunu ve bu ilmi bilmeyenin
Kur’4n hakkinda konusmasimin helal olmadigini sdylemektedir.**® Mekki-Medeni usulii
bilmek Kur’an tefsirinde agiklayic1 olmaktadir ki bir metnin anlagilmasinda temel olan
zaman, mekan, muhatap onemli unsurlardir. Kur’dn’da bulunan siire sayis1 hakkinda
ihtilaf bulunsa da genel kabule gore 114 sire vardir. Mekki ve Medeni sayilarinda da

ihtilaf bulunmaktadir. Nitekim Zerkesi sirelerin seksen besi Mekki, yirmi dokuzu

Medeni demistir. Suyti seksen ikisi Mekki yirmisi Medeni ve on ikisi ise ihtilaflidir

262 Birisik, Abdulhamit, “Sdre”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 538-539.

%3 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Ankara 1971, s. 56-
57.

*%* Ebu Zeyd, Nasr Hamid, flahi Hitabin Tabiati, Metin Anlayisimiz ve Kur’an Ilimleri Uzerine, gev.
Mehmet Emin Masali, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2001, s. 104.

%65 Suyiiti, el-Itkan, tahk. Mustafa Dib el-Buga, Daru ibn Kesir, Beyrut 1987, 1, 25.
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der. Ancak genel kabule gore Mekki stirelerin sayisi seksen alt1 iken Medeni strelerin
sayist yirmi sekizdir. Mekki-Medeni olarak genel ayrima tabi tutulan strelerde mekki
ise medeni; medeni ise mekki ayetler bulunabilmektedir. Muhteva baglaminda
baktigimizda Mekki strelerde daha ¢ok Inang konulari, miisriklerin geliskili durumlar,
geemis peygamber kavimlerinin olaylari, ahlaki ve insani degerlerden bahsedilmis olup
ayetleri genellikle kisa ve mensur siir biciminde oldugu gibi ayet sonlarinda fasilalar
bulunmaktadir. Ancak bazi medeni strelerde mekki lslup oldugu goriilmektedir.
Mesela Ra’d, Rahman ve Zilzal streleri medeni olup mekki lislup icermektedir. Medeni
stireler muhteva baglaminda toplum insasi, Islam kardesligi, igtimai ve fikhi ifadeler yer
alirken, anlatim iislubuna sahip oldugu i¢in ayetler uzundur.**®

Stireler mekki ve medeni olarak ayrilirken farkli vasiflandirmalar ile ayrima tabi
tutulmaktadir. Nitekim mekki sireler incelendiginde icinde secde ayeti olan streler,
icinde kella lafz1 bulunan suareler, Hac siresi hari¢ i¢inde “ya eyyiihannesii” ifadesi
bulunup da “ya eyyiihellezine amenu” ifadesi bulunmayan stireler, Bakara hari¢ i¢inde
peygamber kissalar1 olan streler, Bakara hari¢ icinde Adem ve iblis kissast bulunan
streler, Bakara ve Al-i Imran hari¢ icinde Hurufu mukataa harfleri bulunan stireler ve
mufassal streler mekki olarak isimlendirilmistir. Bunlarin diginda genel olarak; tevhid,
Allah’a ibadet, kiyamet-ahiret ve onun korkun¢ durumlari, cehennem ve azabi, cennet
ve nimetleri, toplumun ahlaki yapilar1 lizerinde durma ve miisriklere 6nceki milletlerin
kissalarini anlatip ibret almalarii soyler, lafzin kuvvetli, fasila kisa, ibareler veciz ve
kasemi tekid maksath kullanan streler mekki strelerdir.®®” Medeni sireler
incelendiginde ise farzlar ve had cezalarin bulundugu, Ehl-i Kitapla iliski anlattigi,
Ankebut hari¢ miinafiklardan bahsettigi, cihat ahkdmindan, yonetim kurallarindan,
cemaatten, aile diizeni ve mirastan bahsettigi, ayetleri uzun ve seri lislupta oldugu

268

goriilmektedir.”™ Mekki stireler genellikle kisa ve veciz olup vicdanlar1 tahrik ederken

medeni stireler uzun olup tefekkiir ve teemmiile tesvik etmektedir.*®’
Mekki ve medeni ayrimi usiil anlaminda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bunlardan bir
kism1 sOyle bahsedilebilir; a-nasih mensuh konusunda bilgi verip ihtilaf olan konuda

medeni olan stirenin esas alinacagi kabul edilmektedir.””® b-Uslup farklihigimin kafir,

266 Birisik, Abdulhamit, “Sdre”, DIA, Istanbul 2009, XXXVIIL, 538-539.

%07 Zerkani, Muhammed Abdii’l-Azim, Mendhilu’l-Irfian fi Uliimi’l-Kur’dn, Mektebetii ve Matbaatii’l-
Babi el-Halebi, Misir 1982, 1, 186-188.

208 zerkani, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur dn, 1, 164.

% Kutup, Muhammed, Kur’'an Arastrmalari, ¢ev. Bekir Karhiga-Besir Eryarsoy, Seriye Kitaplari,
Istanbul 1997, 1, 23.

270 zerkani, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kurdn, 1, 181.
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minafik, mii’min ayrimma goétiirmesi noktasinda bilgi sunmaktadir.””" Yani toplum

ingas1 noktasinda tedrici metod uyguladigini gostermektedir. c-Bize kadar gelen siiregte
Kur'an’m tahrif ve tagyir olmadigini ispatlayip Kur’an’a delil sunmaktadir.”’* d-
Kur’an’1 tedrici okumay1 saglayip siyer ilmiyle toplumu, zamani, mekani anlama

noktasinda Kur’an’1 anlama kolaylig1 saglamaktadir.

Boliim Degerlendirmesi

Kur’an ilk dénem itibari ile bir hitap iken giiniimiize kadar gelirken kitabi metin
haline gelmistir. Nitekim ilk muhataplar metinden ziyade agik bir anlat1 ile kars1 karsiya
kalirken sahabeden sonra gelen nesil ve sonrasinda mana, metin ve rivayetlerle sinirl
kalmistir. Ancak Kur’an duru bir metinden ziyade, yogun bir anlatimi olan ve olgun bir
mii’min kimligi insa etme gayesinde bir hitaptir. Ancak bu kitab1 anlamada énemli olan
zaman, mekan, muhatap hususlart metnin anlasilmasini kolaylastiran temel unsur
olmaktadir. Konumuz olan Fecr ve Miicadele siirelerinde 6nemli olan zaman, mekan ve
muhatap hususlarin1 da ele alarak bahsedilen iki slireyi anlama noktasindaki hususlar
cergevesinde Vahyin Niizll ortami hakkinda bilgiler sunularak ikinci ve {igiincii
boliimiin anlasilmasinda ve mukayese edilmesinde 6nemli bir parga olurken ele alinan
konular mesabesinde tekrara diismenin Oniine gegmis olmaktayiz. Nitekim ele alinan iki
stirenin konu biitiinliigli ve gayenin birbirini tamamlar nitelikte olmasi ve metnin
anlasilmas1 acisindan Vahyin Niizl ortamini iki stirenin konu ¢ergevesinde incelenmesi
ve aciklanmasi elzem olmustur.

Birinci bolimde ele aldigimiz vahye muhatap toplumun sosyal-ekonomik
yapisinin dini yasantiya olan etkisini de toplumsal diizen ve refah acgisindan
degerlendirirken de gormiis bulunmaktayiz. Nitekim Mekke’nin genel yapisindaki mele
grubunun giicli ve putlardan gelir elde etme gayeleri Tevhid esasli dine muhalif
olmalarindaki ana sebeplerden bazilari olmustur. Bu baglamda sosyal ve ekonomik
yapinin dini diisiince {izerindeki etkisini de anlattigimiz bu boliimde bahsedilen ayetleri
anlama noktasinda bir agiklik getirmektedir. Genisleyen cevre ile birlikte daha farkli
sosyal yapilar ve ekonomik faaliyetlerle degisen zihne muhatap olan Hz. Peygamberin,
diger din ve inanislarla olan iligkileri bahsedilen sireler baglaminda Yahudi, miisrik,
miinafik, kafir ve Miislimanlar lizerinden farkli bir konuma dolayis1 ile farkli bir

yaklasima gidilmistir. Tedrici olarak nazil olan Kur’an, Mekke’de farkli bir durum ile

! Kattan, Mennd, Mebdbhis fi Uliimi’l-Kur’dn, Miiessesetii’r-Risale, Riyad 1971, s. 59-60.
272 zerkani, Mendhilu’I-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, 1, 161.
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kars1 karsiya iken degisen toplum ve inen ayetle sekillenen karekterleri sabit
konumlamalara gotiirmiistiir. Bu baglamda mekki-medeni olarak inceledigimiz iki
stirenin asamali yapis1 hakkinda alt yap1 olusturan bu bolim yaptigimiz tefsir
arastirmalar1 ile saglam dayanak ve tecriibi bir bilgi haline gelerek mananin anlam ile

yogrulmasinda faydali olacaktir.
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BOLUM 11
FECR SURESININ TAHLILI

2.1.Sireyle Ilgili Genel Bilgiler

Stre adin1 ilk ayeti olan “ve’l-Fecr”den almistir. Fecr “Bir seyi genis bir sekilde
yarmaktir.”>”* Fecr siresi mushafta seksen dokuzuncu sirada Gasiye Stresinden sonra
Beled Stiresinden dnce inmistir.””* Stre yemin ile baslamustir. Fecr stiresi, Mekke
déneminin ilk yillarinda iman edenlere zulmiin basladigi zamanlarda,”” indigi kabul
edilse de siire muhtemelen Habesistan’a hicretten once Leyl Stresinin ardindan nazil
olmustur. Ali b. EbG Talha, sirenin Medine’de nazil oldugunu sdylemistir. Ancak
niiziilde onuncu siray1 alan stre, Eb0 Hayyan’a (6. 745/1344) gbére muhtevasi ve
{islibuna gore mekki stirelerle benzerlik gostermektedir. ibni Asur da Mekke’de nazil
oldugunu sdylemekle birlikte “dhirete iman etmeyen ve yaptiklarini karsiliksiz sanan
Mekke halkina Ad, Semud, irem kavimleri ve firavun &rnek gosterilerek uyari
yapilmustir.” der.”’® Fecr siresinin toplam 4yet sayisi igin Elmalli; Hicazhlarin
saymmina gore otuz iki, Kiafeliler ve Samlilara gore otuz, Basralilara gore yirmi dokuz

oldugu hakkinda bilgi vermektedir.?’”’

Zemahger (6. 538/1144) stirenin ayet sayisindaki
farklilik noksanliktan degil iki ayeti bir ayet saymalarindan dolayr oldugunu
sdylemektedir.”’® Strenin ayet sonlarindaki harfler olan Fasila harfleri ise “elif, b, ta,
dal, ra, mim, nun ve ya” olup sekiz harfdir.*”

Fecr slresi Mekke doneminin ilk yillarinda iman edenlere zulmiin basladigi
sirada Leyl siresinin ardindan Habesistan’a hicretten 6nce nazil olmustur.?* Dolayisi
ile muhatap olan miisriklere ders igerikli olup Miisliimanlara psikolojik destek
saglamaktadir. Nitekim Stre incelendigi zaman miisriklere gii¢lii kavimler o6rnek

1 Ik ayetlerde

gosterilip ders almalar1 zikredilirken iman edenlere teselli olmustur.
belirli zamana yemin edilmis ve ardindan bunda akil sahibi insanlar i¢in ibret vardir

derken Sevkani bu hitabin kafirlere cevap seklinde onlardan akil sahibi olanlar i¢in bu

*7 Ragib el-isfehant, , el-Miifredat, gev. Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, istanbul 2010,
s. 781.

™ Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usiilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2004, s. 56.

P Mevdadi, Ebu’l-A’14, Tefhimu’l-Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani v. dgr. , insan Yaynlari,
Istanbul 1988, VII, 107.

7% fbn Asur, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi, Tefsir et-Tahrir ve 't-Tenvir, ed-
Déaru’t-Tunusiyye, Tunus 1984, XV, 311.

2" Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 180.

*™® Zemahserd, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf, Mektebetu’l-* Abikan, Riyad 1998, VI, 367.

7 131k, Emin, “Fecr Siresi”, DIA, Istanbul 1995, XII, 290-291.

20 Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, VIL, 107.

31 151k, “Fecr Siresi”, XII, 290-292.
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ayetler yeterli demektedir, der.”*?

Burada sunu dile getirmeliyiz ki misrikler tek zihin
yapisina sahip degildir. Miisrikler, dehri ve ahirete iman edenler olarak da incelenebilir.
Zamana yemin sO6z konusu olan ayetler, dehrilere hitap ederken genel olarak miisriklere
bir uyar1 olmaktadir. Nitekim boykot zamani Miislimanlara zulmeden miisriklere Ad,
Semid, irem kavimleri ve Firavun 6rnek gosterilip onlarin giicii ve zulmiinden sonra
yasadiklar1 iizerinden ders verilmekte ve Fecr 14. Ayet ile Allah’in gbzetleyici olup
miidahdle ettigine dikkat ¢cekmistir. Ardindan gelen 15 ve 16. ayet Mukatil’e gore,
Umeyye b. Halef ve Abdullah b. Nufeyl hakkinda nazil olmustur. Abdullah zengin olan
Umeyye’ye iyiligi emredip miinkerden nehyetti ve dgiitler verdi. Umeyye ona dedi ki;
yazik sana ayette “...Allah iman edenlerin velisidir, Kafirlerin ise velisi yoktur...”**?
buyurmuyor mu? Ben zenginim Allah’in beni sevmesinden dolayi, sen fakirsin ki onun
nezdinde degersizsin®™ demesi iizerine dyet nézil olustur. Ardindan 17. dyet igin
Mukatil derki; Ayet Umeyye b. Halefin kotiiliiklerine ve dedigine kars1 gikarak hayir!
bilakis durum Umeyye’nin dedigi gibi degildir, siz yetime ikram etmezsiniz,
demektedir. 18,19 ve 20. ayetlerde Umeyye b. halefin soziine karsilik imtihan sebepleri
bildirilmektedir. Mukatil b. Siileyman, yetime ikram etmeyen, yoksulu doyurmayanlarin
ahiret inancinda kusurlu olan miisrikler olduguna dikkat ¢ekmistir ki dyetin devamina
kella lafz1 ile girmistir. Mukatil derki; Kella’dan kasit onlarin &hirete iman
etmemelerinden kaynakli tepki ve ardindan gelen kiyamet ile tehdit vardir.”® Bu tehdit
dehrilere iken muhatap yine miisrikler olmustur. 26. ayete kadar miisriklere tehdit ile
birlikte uyar1 sunarken 27. ayette miijde ile birlikte yol goOsterilmistir. Ancak nefs-i
mutmainneden kastin ne oldugu konusunda ihtilaf olmasi ile birlikte yliklenen mana,
muhatab1 ve hitab1 farkli noktaya tasimaktadir. Daha 6nce bahsettigimiz tizere klasik
tefsirciler genel olarak mutmain olmus ifadesini nefis olarak zikrederken, Ibn-i Abbas
mii’mine hitaptir, demektedir. Ancak modern tefsircilerden Murat Siiliin ve dahasi
Mustafa Oztiirk, Siileyman Gezer Nefs-i mutmainneden kasit miisriklerdir,
demektedirler. Ciinkii sOre bazli disiliniildiigiinde bu hitap miisriklere ithafen

286

sOylenmistir. Nefs-i mutmainne hitabinin miisrik ve kafirlere ait oldugunun

ispatlanmasi i¢in bagvurulan argiimanlardan biri ayette gegcen “Rabbine don” ifadesidir.

*%2 Sevkéani, Muhammed bin Ali bin Muhammed, Fethu'l-Kadir: el-Cimi‘ beyne Fenneyi'r-Rivéye ve'd-
Dirdye min ‘[Imi't-Tefsir, Daru’l-Vefa, yy. trs.,V, 580.

*3 Muhammed 47/11

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV, 689-690.

8 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV, 690.

%6 Siiliin, Murat, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2009, 50, say1: 1, s. 1-24.
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Cinkii mii’'min bir kimseye veya benlige tekrar bu ifadenin kullaniimasi
yadirganmaktadir. Konuyla ilgili ifadeler soyledir:

“Ilgili pasaj boyle anlasilmadig takdirde, sirenin basindan o kismina kadar kotii
kisiliklerden bahsedilip uyarilar siralanirken, nasil olur da birdenbire bdylesine giizel bir
kisilige gecildigi anlasilamayacak; zaten Rabbine donmiis, O’nun has kullar1 arasina
girmis bir zata hala neden “Rabbine don, kullarimin arasina gir” dendigi hususu
muallakta kalacaktir. Oysa slirenin sonu basi ile tam bir uyum ig¢indedir. Sadece, tabi
baglamindan koparildigindan, farkl: bir kisilikten bahsedilmeye baslanmig gibi bir alg1
ortaya cikmugtir.”

Sabuni derki; Bu ayet ile mii’min olanlar uyarilmis ve kalbini koru denmistir.**®
Ibni Abbasin da mii’minlere ithafen soylenmistir soziine karsilik, biz de Ayetin
mii’minlere ithafen sdylendigi kanaatindeyiz. Nitekim ilk ayetlerde miisriklere eski
kavimler 6rnek gosterilip ibret almalar1 saglanmis ancak sonrasinda onlarin yanlig
olmasi ve nokta-i nazarlar lizerinde durulmustur. Kur’an’in bir 6zelligi olan cezadan
sonra miikafat, kotliiden sonra iyi anlatildig1 gibi burada da miisriklere uyarilar sunulmus
ve ardindan iman eden kul ve kulun 6zelligi iizerinden miikafat dile getirilmistir. Ayetin
karsiliginin mii’minler olmasi manayr bozmadigr gibi tiim uyarilardan sonra yol
gostermek ve Ornek olanin da mii’minler olmasi bununla birlikte ezilen mii’minlere
teselli mahiyetinde olmas1 ayetin ¢ok yonlii bir dnem ifade ettigini dile getirirken
manzaraya bakisin biitiinciil bir nokta-1 nazar ile insicam kattigin1 gérmekteyiz. Murat
hocanin ayetin miisriklere hitabmna delil olarak sundugu sonrasinda gelen ayet olan
“Rabbine don” hitabinin Miisliiman olarak don degil de iman etmis olarak don demesi
seklinde okudugumuzda insicamin bozulmadigin1 da gérmiis olmaktayiz ki daha 6nce
bahsettigimiz {lizere klasik tefsirciler donmeden kastin 6lmek ve vuslata ermek
ménasinda degerlendirmistir.”*

Hz. Muhammed’in risalet doneminde vuku bulan ve Kur’an’in bir veya birkag
ayetinin ya da bir Siirenin inmesine sebep olan olay1 ifade etmek i¢in Esbab-1 Nizul
ifadesi kullanilmaktadir. Esbab-1 niizul sadece ayetlerle ilgili olup Hz. Muhammed’in
bir s6zii sdylemesi ya da davranista bulunmasina sebep olan 6zel sebeplere ise esbab-1
viiridu’l-Hadis denmektedir. Kur’an’in biitiin ayetleri muayyen ya da miisahhas bir

olaya binaen inmemistir. Kur’an’in her ayeti bir hikmete binaen indigi bilindigi gibi

287 Siiliin, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, s. 23.

%% Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii 't- Tefisir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1981, III, 559.

¥ Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Darw’l-Fikr, Beyrut
1984, XXX, 191-192.
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Alimler 500 kadar ayetin belirli sebeple indigini zikretmektedir ki Esbab-1 Niizul
dedigimiz kavrami altinda bu ayetler iizerinden calisma giidiildii. ibn Teymiyye 500
ayetin disinda kalan gecmis peygamber kissalar1 ve ahiret ile ilgili bahislerin dis olayla
degil, muhteva acisindan degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir. Esbab-1 niiziile
ilk donemlerden beri ilgi gosterilmis hatta bazi alimler tefsir ilminin baslangicinin
esbab-1 niiz(li bilmek oldugunu savunmustur. Ciinkii ayetin nerede, ne zaman, hangi
maksatla, hangi sartlar icinde ve hangi olayla ilgili olarak indigini bilmek ayetin ildhi
maksada uygun sekilde yorumlanmasi, fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasi, hiikmiin hikmetine
ulasilmasi, miibhematin, ayet ve streler arasindaki miinasebetin bilinmesi, ayette hsr ve
tahsis olup olmadiginin anlasilmasi bakimindan énem arzetmektedir. Bununla birlikte
6zel durumlarda Kur’an’in genel biitiinliigii degerlendirilmektedir. Ancak Esbéb-1
niiziile bagh kalmak ayeti genel ve ebedi maksatlardan uzaklastirip yorum zenginligini
engellemektedir. Ayrica senetsiz gelen rivayetlerin ¢eliski ve giivenirlik sikintist ayetin
dogru anlasilmasim engelleyen unsurlardan biridir.*°

Stre degerlendirildiginde edebi {islibu metnin anlagilmasinda 6nem ifade
etmektedir. Sozliikte “Tutulan yol, tarz, tavir” anlamina gelen {islup, s6z dizimi ve lafiz
seciminde gidilen metodu ifade etmektedir. Uslibu’l-Kur’an’la kastedilen de gerek
kelime se¢imi gerek climle dizimi ile Kur’an’in kendine has anlatim bic¢imidir.
Kur’dn’in nazil oldugu bolgede dil ve belagatin revagta oldugu eski kaynaklarda
bellidir. Kur’an, iisliip agisindan insanlar etkilerken konularinin da dikkat ¢ekici olmasi
muhatab1 bir hayli etkilemistir. Bunlardan Stre baglarindaki huruf-1 mukattaalar,
anlatimda soru ve cevap yontemi, yemin, istitham ve te’kid bunlarla birlikte darb-1
mesel ve kissalar anlatim1 zengin kilan 6nemli unsurlardir. Bu zenginligi gérenler inkar
etmemekle birlikte onun bir cin tarafindan getirildigini ya da sihir ile oldugunu
zikretmekteydi. Bunlardan Velid b. Mugire, Kur’an’dan ayet dinledigi zaman hayran
kalmis ancak kavmine inkarda ikna edici bir cevap olarak Kur’an ‘“bagkalarindan
aktarilan bir sihirdir” demistir. Kur’an’in akil ve duyguya ayni anda hitap etmesi
kaynaklarda ele alinan 6nemli husustur. Bu konuda Bakillani Kur’an’in kendine has
etkileyici bir iislubunun oldugunu zikretmistir. Klasik donemde olan Zerkesi de

A 2

Ansiklopedisinin 46. boliimiinii Kur’an’in iislibuna ayirmis ve daha ¢ok Kur’an’in
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belagat1 iizerinde durmustur.”' Uslip acisindan inceledigimiz Fecr Stresinde kasem,

Te’kid ve Kissa 6nemli yer tutmaktadir.

2% Demirci, Muhsin, “Esbab-1 Niizil”, DIA, istanbul 1995, XI, 360-362.
#! Mertoglu, Mehmet Suat, “Uslibii’l-Kur’an”, DIA, istanbul 2012, XXXXII, 382.
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Kur’an’da 15 Stire yemin ile baslamakta ve bunlardan bir tanesi Fecr Stresidir.
Bu Siire 4 seye yemin ile baglamaktadir. Tan yerinin agarmasi, on geceye, ¢ift ve tek ve
gecip giden geceye yemin edilmistir. Bu dort seye yemin inkar edenlere inkar
ettiklerinin hak olduguna delil mahiyetindedir. Stredeki kasemlerin cevaplarinin ne
oldugu hususunda alimler ittifak edememislerdir. Cevabin mahzuf oldugunu
sOyleyenlerin yaninda cevabin olmadigint sdyleyenler de varolmakla birlikte burada,
yemin edilen seylere dikkat ¢cekme amaci oldugunu zikretmektedirler. Boykot zamani
indigi belirtilen Stire, Mekke halkinin ¢ok¢a kullandiklar1 yemin ile baglamis ancak ne
manada kullanildig1 Stre tefsiri yapilirken miifessirlerin gortisleri ile agiklandigi igin
tekrara diismeme agisindan tekrar agiklama yapmayacagiz.

Sozliikte “Giiclendirmek, saglam hale getirmek” anlamina gelen ve ‘“ekd”
kokiinden tlireyen te’kid, “saglamlastirmak, pekistirmek” demektir. Vekd ve tevkid de
aynt anlama gelmektedir. S6zii pekistirmek anlaminda te’kid, Yemini pekistirmek
anlaminda ise tevkid kelimesi kulanilmaktadir.** Te’kid birseye asir1 vurgu yapmaktir.
Kur’an’a muarnizlari te’kidin  Kur’an ve siinnette oldugu diisiincesine karsi
cikmaktadirlar. Onlara gore te’kidin faydasi yoktur. Ancak Cumhur’a gore te’kid var ve
gercek durum bildirmektedir.*”?

Fecr Stresindeki te’kidlerden en dnemlisi yemin ayetleridir. Mevdadi fecre, on
geceye, cift ve teke ve akip giderken geceye yemin edilmesi te’kid olmasi agisindandr,
der.”** Nesefi “hel fi zlike kasemu’l-lizi hicr” ayetini “Bu biiyiik bir yemin degil midir
ki kendisi i¢in yemin edilen seyler onunla te’kid edilsin™®® diye tefsir ederek
amagclarindan birinin te’kid oldugunu zikretmistir. Razi’ye gore te’kid ifade eden bir
diger husus 5. ayetteki “hel” soru edatidir. Asil mana zikredilen hususlarin delil
olmadigin1 sézde soru seklinde sormaktadir ki bu sdyle bir izah ile agiklanabilir;
anlamayan bir giiriha deliller ispatlar sunup, bu senin i¢in elbette hakkin ispatidir,
demektedir.?*® ibni Asur da hel edatinm tahkik oldugunu ve ibretlik olay olduguna dair
kesinlik ifade etmektedir, der.”’ Fecr Stresinin 7. ayetinde olan “Siitunlar sahibi Irem”

ifadesindeki irem atf-1 beyan®”® ve baskasindan ayristiric1™” olup te’kid ifade etmektedir

2 Durmus, ismail, “Tekit”, DIA, istanbul 2011, XXXX, 365-368.

293 7erkesi, Muhammed b. Bahadir, el-Burhdn fi’-Uliimi’l-Kur’dan, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2011,
s. 435.

4 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, VII, 113.

*% Nesefi, Ahmed b. Mahmud, Tefsiru 'n-Nesefi, Daru’l-Eda, Istanbul 1993, IV, 1364.

*% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, XXXI, 166.

*7 ibn Asur, Tefsir et-Tahrir ve t-Tenvir, XV, 316-317.

*% Nesefi, Ahmed b. Mahmud, Tefsiru 'n-Nesefi, Daru’l-Eda, Istanbul 1993, IV, 1304.

% Zerkest, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur dn, s. 472.
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ki onceki ayette belirtilen Ad kavminden kasit kimler oldugunu belli etmek igin siitunlar
sahibi Irem’e denmistir. Fecr Shresinin 14. Ayet “Muhakkak senin Rabbin
gozetleyicidir.” ifadesindeki “inne” ve “lam” te’kid ifade etmektedir ki “inne”
muhakkak dyle oldugunu zikrederken “lam” mutlaklik ifade etmektedir.**

Kissa sozliikte, “bir kimsenin izini slirmek, ardinca gitmek; bir kimseye bir
haber veya bir sozii bildirmek” gibi manalara gelmektedir. Kissa, ger¢ceke¢i ve dogruluk
yapist ile hikayeden ayrilmaktadir. Kur’an kissalarina hikaye denmeyecegi gibi kissa
kelimesinin tiirk¢e karsiliginin da hikdye olarak c¢evrilmesi hatali terciime olmaktadir.
Ciinkii asil anlami “nakil” olan hikaye gercekci-hayali, dnemli-6nemsiz bagkalarina
aktarilip anlatilabilecek her tiirlii olayr kapsar. Zira Kur’an kissalari dogru, gerceklik
degeri tasiyan, ibret alinacak olaylardir. Bugiinkii arap edebiyatinda kissa karsiligi
olarak “kasira, ukstisa” kavramlar1 kullanilmaktadir. Kur’an’da kissa kelimesi gegmez
ancak kasas™' olan ¢ogulu gegmekte ve ayni zamanda bir Stre adidir.*”?

Mabhiyeti itibari ile kissalar iige ayrilmaktadir; 1) Tarihi kissalar: Adem ve iki
oglu, Nth, Had, Salih, Lat, ibrahim, Ismail, Ishak, Ya‘kiib, Yasuf, Suayb, Misa,
David, Siileyman, Eyyib, Yanus, Zekeriyya, Yahya ve Isa gibi peygamber kissalari
iken Bunlardan 6zellikle Yasuf, Adem, Misa ve Isa’ya ait olanlar genis yer tutmaktadur.
Uzeyr, Lokman, Firavun, Nemrut vs gibi sahsiyetler de bu kategoriye almmaktadir. 2)
Kur’an Nuzilii sirasinda meydana gelen olaylar: Isra, Mi’rdc, Ahzab, Bedir, Uhud,
Hendek gibi olaylar. 3) Gaybi kissalar: Adem’in yaratilisi, cennet-cehennem, Kiyamet,
ahiret vs. Kissalar uzun ve kisa olmak tizere de iki gruba ayrilmaktadir. Kur’an uzunca
bahsedilen Yusuf a.s, Musa a.s, [brahim a.s vs uzun kissalar iken Fecr Stiresinde Ad,
Semud, irem ve Firavun kissalari ibretlik olup kisa kissalar grubundadir. Bunun yaninda
fil, Ashab1 uhdut olaylar1 da kisa kissalar olup ders niteligi tasimaktadir.*”

Kur’an kissdlarinin amaci, niizQil gayesi ile oOrtiisiir sekildedir. A’raf, Huad,
Enbiya ve Suara Strelerinde anlatilan peygamber kissalar1 Allah’in birligi, ona itaat ve
Kulluk ana fikri ile anlatilmaktadir. Ashab-1 Karye, Ashab-1 Kehf, Harap olmus
kasabaya ugrayan kisiye304 ait kissalarda ahiret inanci, cennet-cehennem islenmistir.
Bunlardan Fecr Stiresinde bahsedilen Ad, Semud, Irem kavimleri ve Firavun kissast ile

Allah’in kudreti, diinyanin fani olusu ve ibretlik olaylar islenmektedir ki kissalarin bir

3% jbrahim, Muhammed Tayib, Irdbu’l-Kur dni’l-Kerim, Daru’n-Nefais, Beyrut 2009, s. 593.
301 Al-i Imran 3/62; A‘raf 7/176; Yasuf 12/3; Kasas 28/25

9% Sengiil, idris, “Kissa”, DIA, Ankara 2022, XXV, 498-500.

3 Sengiil, “Kissa”, XXV, 498-500.

34 Bakara 2/259.
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diger amaci insanlarin ibret almasmni saglamaktir.’”> Zemahseri derki Fecr stiresinde
bahsedilen 4 kissada helak olan kavimler anlatilip 13. ayette “Rabbin onlara azap
kamgist indirdi” diyerek ashinda hatirlatma yapip uyardigi goriilmektedir.**® Kur’an
kissalarinin amaglar1 arasinda peygamber ve mii’minlerin felakat ve sikintilara karsi
teselli etme vardir. Fecr Saresinin rivayete gore boykot doneminde nazil olmasi ve eski
kavimleri anlatirken mii’minlere sabretmeyi tavsiye edip teselli etmistir. Bu ayetler

miisrikleri tehdit etme boyutunda bir anlatim olmustur.>”’

2.2.Siirenin Muhtevasimin incelenmesi

Fecr slresinin muhtevasinda ilk once dikkat cekilen hususlar iizerine yemin
edilip, helak olan kavimlerden bahsedilmis ve insanin ders almasi i¢in uyarida
bulunulmustur. Nitekim ayette “Siiphesiz senin Rabbin gozetleyicidir.”**® buyrulmustur
ki insan, biitiiniiyle 6zgiir degil; ona hesap soracak Rabbi vardir. Insana uyar
mahiyetinde helak olan kavimler anlatildiktan sonra insanin hatalart dile getirilmistir.
insan kendisine mal verilince bunu bana Allah ikram etti®” deyip yetimi, miskini
gozetmez ve kendisinden rizik geri alindigi zaman Allah bana ihanet etti’'® dedigini
Kur’an bildirmektedir. Fecr stiresi 14-15. ayetler miifessirlerin yorumlarindan da
anlasildig1 {izere insanin diinyevi ihtiraslari uhrevi giyelerini golgelemektedir. Insan
bollugu hayr; darligi ise ser saymaktadir. Ancak ayetin devaminda Allah bu
diisiincelerinin dogru olmadigini dile getirip “kella” yani “Asla!” dediginiz dogru degil,
kiyasmizda yanhgsimz demektedir. Ciinkii insan yetime ikram etmez,’'' miskini
doyurmaya tesvik etmez,’'> Miras1 haram helal demeden yedikge yer’" ve insan mali
yani diinyay1 ¢ok fazla sever’'* diyerek uyarmustir. Ancak burada dikkat ¢ekilen o dur
ki; Allah ikram etti soziine karsilik agiklama yapmayip Allah’in ihanet etmesi soziine
cevap olarak, malin neden ellerinden alindigindan bahsedilmistir. Burada Rahman’in
arzinin genis ve merhametinin bol oldugunu zikretmek 6nemli bir yaklasim olmaktadir.

Ardindan yapilan hatalardan donmeleri iizerine bir uyar1 olarak kiyamet bildirilip yer

3 Sengiil, “Kissa”, XXV, 498-500.

% 7Zemahserd, el-Kegsdf, V1, 368-369.

7 Simsek, M. Sait, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, Beyan Yaynlari, Istanbul 2012, V, 435.
3% Fecr 89/14.

39 Fecr 89/15.

310 Fecr 89/16.

3 Fecr 89/17.

312 Becr 89/18.

313 Fecr 89/19.

314 Fecr 89/20.
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315 Rabbin ve melekleri geldiginde,’'® cehennem getirilir ve

parca par¢a oldugunda,
insan herseyi hatirlar ama insanmn hatirlamas: birsey ifade etmez’'’ diyerek diinyada
iken ders almasi gerektigini dile getirmektedir. Insanin ise keske hayatim igin birsey
yapsaydim®'® diyecegini bildirerek pismanligin diinyada yasanmasi konusunda ders
vermektedir. Aksi halde kendisine Allah’imn azabindan daha biyiik azap®'’ ve yine
Allah’n bagindan daha biiyiikk bag vurulmayacagmi®® zikrederek durumun vehimeti
dile getirilmistir. Uyarilarin ardindan Allah iman etmis bir insana latif bir Gslip ile “Ey
miitmain olmus nefis! Rabbin senden sen ondan razi olmus olarak Rabbine don ve
béylece salih kullar ziimresine dahil olup cennetime gir.”**' diyerek insanin olgun bir
hal ile karsisina ¢ikmasi noktasinda uyarmistir. Stre genel olarak incelendiginde
diinyevi arzular1 uhrevi gayelerin oniine gecen insana onceki giiclii olan kavimler 6rnek
gosterilip  Allah’in  gilicli  iistinde giic olmadigit ve insanin diinyadan
ayrilacagint/dliinyanin fani oldugu bildirip ahiret hatirlatilmaktadir. Nitekim &hiret
inanct kiginin amellerini sekillendiren temel inangtir ki Allah’in kendisini gdzettigini
bilmek kisinin kul i¢in degil inandig1 Allah i¢in amel islemesini saglamakta ve uhrevi
manalar diinyevi algiyr degistirmektedir. Bu baglamda stire kisinin yiiklendigi diinyevi
ihtiraslarindan gelen manalar tecriibl misallerle degistirme yoluna girmistir. Nitekim
materyal algilarla temizlenen zihnin algi penceresi somut tecriibe ile sabit olurken
manevi gdyelerin getirmis oldugu kalbi ménalar kalp dilinde kelam olup diinya

hayatindaki yansimalarinda mana bulmaktadir.

2.2.1.Yeminler

Yemin kavrami Kur’an’da “kasem” olarak ge¢mekte ve gayri kiyasi ¢ogulu
“Aksam”dir.>** Dini literatiirde yemin; soziin kararhligimi gostermek ve bir bagkasimi
ikna etmek i¢in Allah’in adim ve sifatin1 kullanarak kabul ettirmektir’> Yemin, Arap
toplumunun kiiltiirii oldugu igin hitap ettigi toplum olan Araplarin diliyle kelam eden
Kur’an, yemin edatlar ile ifadeyi gii¢lendirip muhataba yemin edilen seyleri te’kid ve

teyit etme, Onemine dikkat cekme gibi 6zellikler ile muhatapta etki uyandirma amaciyla

313 Fecr 89/21.

316 Fecr 89/22.

317 Recr 89/23.

318 Fecr 89/24.

319 Fecr 89/25.

320 Fecr 89/26.

2! Fecr 89/27-30.

322 Demirci, Muhsin, Tefsir Usiilii, Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, istanbul 2007, s. 162.
%3 Boynukalin, Ertugrul, “Yemin”, DIA, Ankara 2013, XXXXIII, 417.
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kullanilmis olabilir. Yemini, gergegi soylediginden siiphe edilen kimse edecegi i¢in
yeminin Allah’a izafe edilmesine bazi alimler karsi ¢ikmistir. Ciinkii onlara gore Allah,
mii’minlere ayetleri irsal edince mii’minin hemen tasdik ettigini, kafirin ise hemen
reddettigini soylemektedir. Nitekim Kur’an’in insd etme gayesi olan olgun mii’min
zihni Kur’an’in gaye ve mesajlarini idrak edip kabul ederken, kafir zihnin kabulleri
idrak etmedigi manalar1 inkarda siir tantmamaktadir. Kur’an’da birgok yemin ifadesi
bulundugu bir gercektir. Kalbi arafta kalan kimsenin ayetlere bakisi sorgulayict oldugu
unutulmamalidir.*** imam Maturidi’ye gore Allah, yeminleri dikkat c¢ekip akli calisan

insanlar sorgulasin diye kullanmustir.*?

Ciinkii Onun yemin ettigi seyler zaten hak ve
insanlarin tefekkiirli ile yine yaraticiya gittigi diisiincedir. Nitekim Kur’an’da sekiz
yerde Allah kendi zatina,** ardindan ise peygamberlere, Kur’an’a, meleklere, kiyimet
giiniine, kainata ve kainattaki bazi olay ve varliklara yemin etmistir. Ayrica Kur’an’in
gece-giindiiz, kusluk wvakti gibi bazi zamanlara da yemin etmesi dikkat ceken
husustur.”®” Allah’tan bagkas1 admna edilen yeminler uygun bulunmazken Allah’in kendi
zat1 disindakilere yemin etmesi, yaratilmis herseyin ona delélet etmesinden geldigini
dolayistyla yine kendi zatina yemin ettigini gdstermektedir.

Fecr stresindeki yemin fiilinin basinda 1a nefy edatinin varligi dikkat ¢eken
hususlardandir. Bu eski Arap toplumunda kullanilan yemin sekli idi ve ménasi1 “is sizin
sOylediginiz gibi degil, yemin ederim; hayir, kafirlerin sdyledikleri séziin bir degeri
yoktur, yemin ederim” seklindedir. Nitekim Fecr stiresinde “Kelld belld tukrimiine’l-

Yetim3?®

ayetinde kelld lafz1 yemin olsun ki sizin dediginiz gibi degil manasina
gelmektedir.’” Ancak bazi miifessirler ise bu edatin zaid oldugunu ifade etmislerdir.**
Bahsettigimiz tlizere Kur’an’da bazi siireler yemin ile baglamakta ve bu durum
okuyucuda dikkat uyandirmaktadir. Arastirma konumuz olan Fecr stiresinde ilk ayetler
yemin ile baslamakta olup Allah, fecre, on geceye, teke-cifte ve akip giden geceye
yemin edip ardindan bunda akil sahipleri icin ibret oldugunu sdylemistir. Bu ifadeden

anladigimiza gore; iizerine yemin edilen seyler, muhatabin yemin ettiklerine inanmasi

3 Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 249.

32 Matiiridi, Ebt Mansur Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi, Te vildtii'l-Kur’dn, Daru’l-Mizan,
Istanbul 2005, XIV, 85, 128, 320.

326 Nisa 4/65; Yanus 10/53; Hicr 15/92; Meryem 19/68; Sebe’ 34/3; Zariyat 51/23; Tegabun 64/7; Meéric
70/40.

327 Pacac1, Mehmet, Kur’dn’a Giris, isam Yaynlari, Istanbul 2008, s. 95.

2 Fecr 89/17.

% Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV, 690; Ferra, Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni’l-Kur dn,
Alimu’1-Kiitiib, Beyrut 1983, III, 261.

339 Kirca, Celal, “Aksdmu’l-Kur’an”, DIA, istanbul 1989, 11, 290-291.
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icin degil, yemin ettikleri lizerine diisliniip ders almasidir. Ardindan gelen ayetlerde
helak olan Ad, Semud, Irem kavimleri ve Firavun’a gonderilen azap 6rnegi de bu
tespitin dogrulugunu tasdik etmektedir. Fahreddin er-Razi ise bu ayetler i¢cin yemin
edilen seylerde ya tevhid ya da diinyevi nimetlere siikiir ithsan etmek oldugunu
sdylemektedir. ™!

Strenin bir ve ikinci ayetleri olan “Fecre ve on geceye yemin olsun” ifadesi
hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Fecr, Arapca’da “yarmak, birseyi iki parcaya
ayirmak, agiga ¢ikarmak, suya yol vermek” gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak
“glinesin dogmasindan Once tan yeri agarmasi”dir. Fecr, bir zaman tayin etmekle
birlikte fecr-i kazip™* ve fecr-i sadik™ olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu vakit, Kur’an’da
genellikle oru¢ ve namaz ile ilgili ayetlerde kullanilmakta olup fakihler tarafindan
ibadet vakti olarak tamimlanmustir.™** Ancak ayette gecen fecr i¢cin miifessirler farklh
goriigler beyan etmektedir; Mukatil (6. 150/767), Ferra (6. 207/822), Maturidi (0.
333/944) ve ibni Kesir’e (6. 774/1373) gore kurban kesme giinlii miizdelifede sabah
vaktidir.™* Ibni Abbas’a (6. 68/687-88) gbre sabah namazi iken Ikrime (6. 105/723) ve
Zemabhseri’ye (6. 538/1144) gore sabah vaktidir.**® Begavi (6. 516/1122), ibni Abbas’m
goriisiine binden hergiin sabahin geceyi yardigi manasina geldigini rivayet ederek
mananin her gece oldugunu sdylemektedir.”’ Semerkandi (6. 539/1144), fecr, fecr-i
kazip ve fecr-i sadik olmak {iizere ikiye ayrilir ve bu gece Muharrem’in birinci gecesi
oldugunu sdylemektedir. Kuseyri (6. 465/1072) Muharremin birinci gecesi ve lizerine
arif kisinin kalbinin ilmi anlamda yiikseldigi vakit demektedir.*® Maverdi (5. 450/1058)
ve Vahidi (6. 468/1076), her giiniin dogusu i¢in fecr denir ki o, giinii mijdeler
demektedir.®® Dahhak (6. 105/723), Zilhicce gecelerinden biri oldugunu

3! Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXXI, 162.

2 Yalanci sabah olarak bilinen fecr-i kizip, sabaha karsi olusan samanyolu 1s13ma benzeyen donuk
beyazliktir.

3 Fecr-i kdziptan sonra kararan havanin tan yeri boyunca yayilarak aydinlanmasma fecr-i sadik
denmektedir.

3 Cigek, Yakup, “Fecr”, DIA, istanbul 1995, XII, 286-287.

3 Mukatil, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, IV, 687; Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 259; Maturidi, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim el-Miisemmd Te'vilatu Ehli’s-Siinne, V, 449; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
Miiessesetii’]-Kiitiibii’s-Sekafiyye, IV, 506.

336 Taberi, Cdmiu’l-Beydin an Tevili Ayi’l-Kur’dn, XXX, 169; Zemahseri, el-Kessaf, VI, 367.

37 Begavi, Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud el-Ferdu, Tefsiru’l-Begavi el-Miisemma Medlimu t-
Tenzil, Daru’l-Marife, Beyrut 1987, IV, 481.

3 Semerkandi, Ebii’l-Kasim ibrahim b. Ebti Bekir Muhammed el-Leysi, Tefsiru’s-Semerkandi el-
Miisemmd Bahru’l-Ulim, Daru’l-Kiitibu’l-Ilmiyye, Beyrut 1993, III, 475; Kuseyri, Abdulkerim b.
Hevazin, Letdifu 'I-Isdrat, Daru’l-Kiitiibu’l-Ilmiyye, Beyrut 2007, 111, 419.

39 Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib Ebi'l-Hasen el-Basri, en-Nuketu ve’l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi,
Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut trs., VI, 264-265; Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, el-Veciz fi
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séylemektedir.340 Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) Fecr ile kendisinden sular figkiran ve
mahlukatin hayatinin yattigi gesmeler-gozeler kastedilmekte oldugunu sdylemektedir.**!
Ibni Kayymm el-Cevziyye’ye (8. 751/1350) gore fecr, biiyiikk ibadetlerin yapildig
hergiindiir. (Hac giinleri, Ramazan giinleri, arafe giinii vs.)** Seyyid Kutub (1906-1966)
“Ve’l-fecr” ile insanhigin yavas yavas uyanip karanligin iginden c¢iktigi 4na yemin
edilmis ve Allah, gece ile net bir ifade kullanmamistir ki gece bizim i¢in canli bir hal
almaktadir. Bizim geceye, gecenin bize sevgi besledigini soylemektedir.’*® Ibni Asir’a
gore fecr, karanlik ile aydinlik ortasinda dikkat g¢ekilen vakittir. Bu, ayn1 zamanda

insana oliimii hissettirmektedir.>**

Mevdidi ise fecrden maksat gecenin karanligi ile
giindiiziin aydinhigi arasinda ince ¢izginin olmasi oldugundan bahseder.’*> Vehbe
Zuhayli’ye (0. 1393/2015) gore fecr yilin her giintidiir. Ciinkii her gecenin karanligi

346
yarilir ve sabah olur.

Muhammed Sabtni’ye (6. 1399/2021) gore fecr, insanin
kalbinin Allah’a en yakin an olan sabah vaktidir.**’ Kur’dn Yolu tefsirine gore sabah,
yeniden dirilisi andirdig1 icin dirilise yani fecre yemin vardir.**® Elmalili Hamdi Yazir’a
(6. 1320/1942) gore fecr, fecri kdzip degil; fecri sadiktir. Ciinkii fecr-i kdzipta herhangi
bir ibadet yapilmamaktadir. Ancak giin konusunda Cuma ya da bayram giinleri
oldugunu sdylemektedir.**

On gece icin alimler farkli goriisler sunmaktadir; Mukatil on gece i¢in Kurban
bayramindan onceki on gece demekte ve on gece denmesinin sebebi on gece dokuz
giindiiz olmasindan dolay1 oldugunu séiylemektedir.350 Ferra (6. 207/822), Ibni Abbas
(6. 68/687-88) ve Imam Maturidi (6. 333/944) on gecenin kurban geceleri oldugunu
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sdyler,”' ancak Maverdi’nin eserinde ibni Abbas’mn on gece icin Ramazanin son on

gecesi olduguna dair rivayet bulunurken Begavi (6. 516/1122), ibni Abbas’m on

Tefsiru’l-Kitabi’l-Aziz, Daru’s-Samiyye, Beyrut 1995, 11, 1199.

0 Begavi, Tefsirul-Begavi el-Miisemmd Medlimu't-Tenzil, IV, 481.
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**2 [bni Kayyim el-Cevziyye, Beddi u t-Tefsir, Mektebetii Daru’s-Selam, Riyad trs. , VI, 346-347.
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7 Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii t- Tefisir, Daru’l-Kurani’l-Kerim, Beyrut 1981, III, 556.

8 Karaman, Hayrettin v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DIB Yayinlari, Ankara 2007, V, 616-
617.

3 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 183-186.

30 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, IV, 687.

31 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 259; Taberi, Camiu’l-Beydn, XXX, 168; Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne,
V, 449,
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geceden kasit zilhiccenin on gecesi dedigini zikreder.”* Kur’an Yolu tefsirine gore
zilhiccenin on gecesi makbuldiir. Cilinkii Stire inmeden 6nce de Araplar zilhiccenin ilk
10 gecesini kutsal sayryordu.” Abdullah b. Ziibeyr (8. 73/692) , on gece zilhiccenin on
gecesi demektedir. Zemahserl de zilhiccenin on gecesi demekle birlikte Lafzin nekre
olmasinin durumu nedir diye sorulacak olursa, bu gecelerin, diger gecelerin ciizii olup
0zel gelmesinden dolayidir. Dolayisiyla azlik ifade etmek i¢in kullanildigini dile
getirmektedir. Fahreddin er-Réazi ise on gecenin faziletli on gece olmasindan dolay1

3% {bni Kayyim el-Cevziyye, zilhiccenin on gecesi oldugunu

ayrildigini zikretmektedir.
zikretmekle birlikte bu giinlere yemin edilme sebebi miisriklerin bu zamanlarda
Kabe’ye girmeleri yasaklanmuis, Islam pratige dokiilmiis ve Ebii Davud’dan (8. 275/889)
gelen rivdyete gore hac giiniinden bahsedildigini eklemektedir.® Eb ishak (&.
127/745) ve Miicahid’ten (6. 103/721) rivayet edildigine gére on geceden kasit Hz.
Musa’ya verilen otuz art1 on gecedir.*>® Taberi, Muharremin ilk on gecesi demektedir.
Yemen b. Ribab da ekleyerek onuncu giin asire giinii der.*®” Miicahid, Katade, Dahhak
(6. 105/723) ve Kelbi (6. 204/819 [?]) Ramazan aymnin ilk on giinii oldugunu
sdylemektedir.® Mevdadi’ye gore on geceden murad, her aym ilk 10 gecesidir ki aymn
ilk on gecesi hilal net goriiliip biiyiik bir sekilde goze carpmaktadir.™

Fecr Stiresi Mevdidi’ye gore boykot yillarinda nazil olmustur ancak strenin
insicam1, muhatap ve rivayetler agisindan bu yaklasim dogru olmamaktadir. Nitekim
klasik tefsirlere gore sire ilk inen slirelerden ve muhatap miisrikler ve iman edenlerdir.
Stire Habesistan’a hicretten dnce*® Leyl siiresinden sonra nazil olmustur. Fecr ve on
geceye edilen yeminler {lizerine yapilan yorumlar, 6zelde farkli anlamlar ifade etse de
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genel olarak insan kalbini sekillendiren delil ve te’kidler™" icermektedir. Stirenin genel

2

anlamum esas alirsak boykot yillarmda nazil olan®® ve mii’min kimligi insa eden

32 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi, V1, 264-265; Begavi, Tefsiru’l-Begavi el-Miisemma
Meadlimu’t-Tenzil, IV, 481.
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Gayb, XXXI, 162-163.
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Kur’an, fecr ve on geceden bahseden ayetler ile Sabuni’nin de dedigi gibi insanin
kalbinin Allah’a yakin oldugu sabah vakti*® ve islam’dan énce de Araplar i¢in 6nemli
olan zilhiccenin on giiniine isaret ettigi’®* kanaati bize gore daha isabetli gelmektedir.
Nitekim fecr veya on gece Ramazan giinleri ya da kurban giinleri olarak kabul
edildiginde, mekki olan siirenin anlami ve ifade ettigi husus buharlasmis olurken siire
Kurban ibadeti sonras1 yani Medine doneminde tekrar okundugunda mii’'min kalbine de
hitap etmektedir. Nitekim Zilhicce ay1 Islam’dan sonra da énemli ay olarak devam

etmis olup Kurban ay1 olarak bilinmektedir.*®

Ancak genel itibar ile mananin mii’min
karekterin idrak edecegi vakitler iizerine 6zel anlamda fecr ve on gece, kulun kalbinin
Allah’a en yakin oldugu an ve Allah katinda degerli olan, kul i¢in tayin edip dnemli
giinleri ifade ettigi Zilhicce méanas1 gilizel bir yaklasim olmaktadir. Allah’in fecre ve on
geceye yemin etmesi ise daha 6nce dedigimiz gibi tecriibe ettikleri bu vakitlerin kulun
idrakini saglamasi ve akil erdirenlerin suur kazanmasi i¢in 6nem ifade etmektedir.
Strenin {iglincii ayeti “Teke ve ¢ifte yemin olsun” ifadesi hakkinda farkli
goriisler bulunmaktadir. Tbn Abbas Vitr kelimesindeki vav harfini kesre seklinde
okumus; Medine halki ise fetha seklinde okumus olup el-vetru Hicaz dilidir. Alimlerin
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cogunlugu vitr seklinde okumustur.”™ Mukatil, ¢ift Adem ve Havva; tek ise Allah’tir,

der.”®” Ancak Fahreddin er-Razi’nin eserinde Mukatil’in ¢ift i¢in gece ve giindiiz tekin

ise kiyamet giinii oldugu ile ilgili rivayeti meveuttur.”® Sevkani (5. 1250/1834) Cift
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olan Mekke ve Medine; tek olan ise Beytii’l-Makdis oldugunu séylemektedir.”™” Ferra,

ibni Abbas ve Vahidi’ye gore ¢ift olan Kurban giinii tek olan ise Arafe giiniidiir.””

Semerkandi (5. 539/1144) eserinde Ibni Abbas’in Tek ifadesi Adem’den bahsetmis ve
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evlenince ¢ift oldugu rivayetini eklemektedir.’”’ Imam Maturidi ardindan gift, tek ve

gecip gitmekte olan gece ile tiim ibadetler kastedilmis olabilir. Nitekim her ibadette
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gecen gecenin ardindan tek ve cift ibadetlerin oldugunu ifade etmektedir.”’” Zemahseri

de ayni goriisii savunup ardindan peygamber cift ve teki bu sekilde tefsir etmis ve

33 Sabuni, Safvetii 't-Tefdsir, 111, 556.
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Insanlar cift ve teke yakisacak herseyi sdylemis ki bu faydasiz birsey demektedir.’”

Miicahid (6. 103/721) ve Katade’ye (6. 117/735) gore Allah’1n yarattiklar ¢ift; Allah ise
tektir.>’* Rebi b. Enes (6. 139/761) ve Seyyid Kutub, Sabah namazinmn ¢ift, Aksam
namazinin ise tek oldugunu séyler.”” Kuseyri diyor ki, ¢ift olan zahid ve abiddir; ancak
tek ise istekli olan Allah dostudur. Yine siirle diyor ki istekli olan sey ne kadar biiyiikse
yardimei o kadar az olur.””® Mukatil bin hayyan dedi ki ¢ift gegen hergiin iken, tek ise
kiyamet giiniidiir. EbG bekir el-Verak (6. 280/893) dedi ki Cift insanin sifatlaridir ki o
yasar ve Oliir, bilir ve cahil olur, kuvvetli ve zayif olur, goriir ve ama olur; ancak Allah
tektir tek sifattadir ki o Alimdir cahil olmaz, bakidir sonu olmaz, giicliidiir zayif
olmaz.’’” Razi ¢ift, Adem ve Havva iken tek Meryem annemiz diye rivayet oldugunu
zikretmektedir.’”® Rézi eserinde tek, Ad kavminin giinleri iken vitr ise geceleri der.
Ciinkii Hakka sdresinde onlar i¢in 7 gece 8 giindiiz onlara azap ettik’*”’ demektedir.
Razi ardindan Sef insanin uzuvlar1 vetr ise kalbidir. Sef iki secde vetr ise riikidur. Sef
cennet kapisi yani 8 olan ¢ift say1 iken vitr cehennem kapisidir yani 7°dir. Razi derki
bahsedilen tiim bu ifadeleri dyetin kapsamas1 muhaldir. Ciinkii ayetin neyi kastettigi net
degildir.*® ibni Asir tek ve ¢ift saniye cinsinden her an oldugunu séyler ve derki;
Allah, tek ve ¢ift derken marife kullanmig ancak; 10 gece derken nekre kullanmistir.
Burada gecelerin tek ve ¢ift olan belirli olanina da yemin etmis yani 10 gecenin i¢indeki
ozel gecelere.®®!

Strenin niizll zamani incelendiginde Araplar i¢in 6nemli olan ve kalbi Allah’a
yaklastiran gecelere yemin ederken bir anda tek ve ¢iftin marife olarak gelip yemin
ifade etmesi strenin insicAmi ve mana biitiinliigii agisindan ibni Asur’un dedigi gibi tek
ve ¢ift gecelere yemin edildigi®®® diisiincesi bize gore dogru bir yaklasim olmaktadir.
Nitekim ardindan gelen akip giden geceler bu tek ve ¢ift geceler ile seyredilmesi mana
biitlinliiglinii saglamaktadir. Bu baglamda genel anlam olarak tek ve cift gecelerden
bahsederken 6zel anlamda ise o gecelerdeki tek ve cift olan herseyi ifade ettigi

sOylenebilir. Ancak on gece Ad ve semud kavminin déneminde “mesil” ve “miisbil”
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olarak bilinen zilhicce ayma verilen énem®® diisiiniildiigiinde tek ve ciftten kasit Ad ve
Semiid kavmine Hakka Stiresinde “7 gece 8 giindiiz azap ettik”** dyetine binden tek ve
cifte yemin ifade ederken mana, hakki gérmeyenlerin azabina dair uyar1 olmaktadir. Ad
ve Semud kavmi dinden uzak bir yasantida olmasindan ziyade iman sikintist yasayip
dinin bir kismimi yasarken bir kismindan uzak halde tavir takinmalari azabi
yasamalarina sebep olmasi miisrikler agisindan da énemli husustur.

Strenin dordiincii ayeti “Gegip giderken geceye yemin olsun” ifadesi hakkinda
farkli goriisler bulunmaktadir. Mukatil Geg¢ip giden vaktin Kurban gecesi oldugunu
soylemistir.”™® Ferrd ve lkrime toplanma gecesi Miizdelife gecesinin ge¢mesinden
bahsetmekte oldugunu sdylemektedir.*®® Gecip giden gece Taberi, Kelbi, ikrime ve

387

Miicahid’e gore gegen her gecedir.”®’ Imam Maturidi’ye gore bu ayet ile kindye yoluyla

cihat ve gece baskinina isaret edilmistir. Tipki ‘Yemin olsun nefes nefese kosanlara;

Sonra ¢ikarak kivileim sacanlara; sabahleyin ansizin baskin yapanlara...”>*®

ayetinde
bahsedildigi gecenin ardindan gelen baskinlardan bahsettigi gibi. Allah tedla kasemle
ibadetlerin yapilmasim insanlarin kalplerinde tazimi gerekli kildi.”® Semerkandi
Insanin uyumasi ile gecen geceye yemin ediyor der. Ancak burada yesr kelimesinin
okunusu ile ilgili ihtilaflar bulunmaktadir.*® Zemahseri 6zel geceleri bahsettikten sonra

! fbni Kesir'e gore yemin

Allah genel gecenin akip gitmesinden bahsetmektedir der.
ettigi fecrin iizerine akip giden geceyi zikretmistir ki gece giindiize doner.”®* Seyyid
Kutub’a gore gece burada canli bir varlik gibidir. Tan ani, on gece, tek ve ciftin
ardindan bu anlarin canlilikla gegmesinden bahsetmektedir. Bu ifade bir tan yeri
meltemi ve i¢ine koku sikilmis ¢ig gibidir. Sanki ruhu besler.” ibni Astr’a gore
Araplar nesi uygulamas ile vakti kendilerine gore ayarlamaktayd: ve Allah bu ayet ile

ona isaret etmistir.”>* Yine bir yoruma gore Allah dinlenme igin verdigi huzurlu anda

tehecciit gibi ibadete kalkanlarin goniil huzuru ve hususuna deginmistir.**> Mevdadi’ye
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gore gecenin karanlhiini yarip aydinlig1 olusturan gilinesin gelmesinden bahsetmektedir.
Yani Aydinhgm baslamasidir.®®® Yukarida iizerine yemin edilen seyler toplu olarak
incelenecek olursa Allah insanligin yasamlarini diizene sokan zaman unsurunu gece ve
karanlik iizerinden anlatip bu degere yemin etmis ve ardindan bunda akil sahibi insanlar
icin ibret vardir yani bu dersleri goriirse demektedir. Sonraki ayetlerde 4 kavmi 6rnek
gostererek onlar da ahirete iman etmedi, bozguncu oldular akibetleri ise helak oldu

deyip ibretlik ders vermistir.*”’

Vehbe Zuhayli’ye gore kafir i¢in zamanin tiikenip yok
olmasidir. Yani kfire zulmiin yaklastigim dile getirmektedir.*®

Daha 6nceki ayetlerde bahsedilen geceden maksadin Allah’a yakinlik oldugunu
zikrederken bu ayette gecip giden geceye yemin edilmistir. Gegip giden geceden maksat
stire mekki oldugu icin Kurban ya da Ramazan giinleri degil ancak taberi, kelbi, Ikrime
ve Miicahid’in dedigi gibi gecip giden her gecedir.® Nitekim gece kalbi yakinlik
oldugu gibi giindiiziin dogmasi1 gibi canli bir an1 da yasatmaktadir. Bu baglamda akip
giden geceden maksat insan1 beklenen bir vakte tasiyan tefekkiir ve yaklagsma ani ve
ayn1 zamanda imanda hata eden veya sebat gdstermeyenlere cevap niteligi tasimaktadir.
Bahdeilen ilk dort ayette zamana yemin edilmesi daha once dedigimiz gibi dehrilere
cevap niteligi tasimasi da muhtemeldir.

Strenin besinci ayeti “Bunda akil sahipleri i¢in ibret vardir” ifadesinde Hicr
onemli yer tutmaktadir. Sozliikte “menetmek” anlaminda masdar ve akil; engel, yasak;
himaye, korunan sey manalarinda isim olan hicr kelimesi, Kur’an’da ii¢ yerde sozliikk
anlami ile* birlikte yer ismi olarak da gegmektedir ki orada yasayanlara “Ashib-1

Hicr’*"'  denmektedir.**?

Hicr; nefsi dizginleyen, kisitlayan meleke olarak kabul
edilmistir ki onlar olaylar1 Allah tarafindan kendilerine verilen ders kabul edip
gbzetleyici olan Allah’in kudretinin farkina varirlar.*”®

Mukatil derki Allah bu ayetle akil sahibi insanin yemin edilen seyleri anlayip
ibret alacagini sdyleyerek yemin ettigi seylerin 6nemini vurgulamaktadir.*** Sevkani ise

bu hitabin kéfirlere cevap seklinde onlardan akil sahibi olanlar i¢in bu ayetler yeterli
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95 ibni Abbas, Semerkandi ve Kuseyri hicr icin akil ve liib sahibi olan

demektedir.
kisiler kastedilmekte derken, Miicahid, hicr i¢in akil ve diisiince olarak saglam olanlar
demektir der.*”® imam Maturidi’ye gore bu vakitlere yapilan yeminler haccin énemini
gosterirken aym1 zamanda fakirler ve tacirler i¢cin rizik kapist oldugunu da dile
getirmistir.*”” Maverdi derki hicr i¢in 5 farkli yorum yapilmaktadir; ibni Abbas’a gore
akil, Hasan-1 Basri’ye gore hilm, Muhammed b. Ka’b’a (6. 108/726 [?]) gore din, Ebl
Malik’e gore sitr, Ebli Recda’ya gore ilim demektir. Mana genel itibari ile kendisini
dogru diisiinceye sevk edip kotiiliikleri yasaklayan uzuvdan bahsetmektedir.*”® Hicr akil
demektir. Ciinkii Akil insan1 gereksiz seylerden koruyup kotiiye diigmesini engeller.
Akil ahsau kokiinden gelip zapt etme anlamina gelmektedir. Ferra nefsini kontrol altina
aldiginda onun i¢in ‘innehd le-z0 hicr’(Gergek akil sahibi) dendigini soylemektedir.*”
Rézi ayette tekit vardir ki bu yeminlerde mutlaka ibret vardir diyerek yemin edilen
seylere vurgu yaptigini soylemektedir.*'° ibni Asiir da “hel” edatinin tahkik oldugunu ve
ibretlik olay olduguna dair kesinlik sunmaktadir.*'' Seyyid Kutub bunda génlii duyan
i¢in bir ibare bir esinti var anlamina geldigini sdylemektedir.**

Yemin edilen seyler slirenin méana biitlinliigli agisindan incelenmesi ile
goriilmektedir ki geceyi hak ile yasayip idrak eden kalpler i¢in bir ayet ve bir 6rnek
oldugunu ve bunu ancak Kuseyri’nin de dedigi gibi liibb sahibi kisilerin*"’ idrak
edecegini zikretmektedir. Nitekim bahsedildigi lizere zilhicce kalbi Allah’a yakin olan
ve suurlu olanlarin gegirdigi vakit iken Ad ve Semud kavimleri {izerinden de
degerlendirdigimizde sonraki ayette gelecek olan Ad ve Semudun azabi uyari
mahiyetinde olacaktir.

Dordiincii ayetin basindaki soru edatinin kad anlaminda kesinlik ifade ettigi
noktasinda goriis birligi vardir. Allah, yukarida saydig1 dort seye yemin ederken uygun
olan her tiirlii takdire acik olsun diye yeminlerin maksadini belirtmemistir. Allah, bu
dort ayetle 6nemli yerlere yemin ederek 6ldiikten sonra dirilme, kiyamet, hesap, ceza ve

miikafatin  gerceklesecegini  vurgulamistir. Yahut yeminin cevabi1  “Rabbin

4% Sevkani, Fethu'l-Kadir: el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Riviye ve'd-Dirdye min ‘[lmi't-Tefsir, V, 580.

406 Taberl, Camiu’l-Beydn, XXX, 174; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-Miisemma Bahru’l-uliim, 111,
476; Kuseyri, Letdifu 'l-Isarat, 111, 420.

“7 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 450.

498 Maverdi, en-Nuketu ve’l- Uyiinu Tefsiru’l-Maverdr, V1, 267.

49 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 368.

19 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXXI, 165.

' ibn Astr, Tefsir et-Tahrir ve t-Tenvir, XV, 316-317.

12 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 570.

13 Taberd, Camiu "I-Beydn, XXX, 174; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-Miisemmad Bahru’l-uliim, 111,
476; Kuseyri, Letdifu ’I-Isdrat, 111, 420.
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gozetleyicidir™*'*

ayeti olmaktadir. Yani yukarida sayilanlara yemin olsun ki Allah
gozetleyici, der. Yemin edilen akil/hicr’in kok anlami engellemek manasina gelir ki
insan diisiinsel anlamda kotiilikleri engelleyerek hakikate erip, verilen ayetler
maksadina ulasacaktir.*'> Tefsirlerden yola ¢ikarak genel anlamda yemin edilen ayetler
incelendiginde gecenin varlig1 insan i¢in bir énem ifide etmektedir. insanin savunmasiz,
kalben ve zihnen acik bir halde olmasi karanligi gozde aligkanlik ile normallestiren
zihnin tefekkiir etmesini saglamaktadir. Nitekim ayetlerde gece ic¢in farkli kaliplar

kullanilmis ancak fecr, ibadetleri de i¢ine alan vakit olarak 6zel bir mana ifade

etmektedir.

2.2.2.Kissalar ve Azap

Kissa kavrami sozliikte “bir kimsenin izini siirmek, ardinca gitmek; bir kimseye
bir haber veya sozii bildirmek” gibi anlamlara gelmektedir.*'® Kissa, bir hadisenin nokta
nokta, asama asama anlatilmasidir. Kissa kelimesi Kur’an’da “nebe” ve “haber”
ifadeleri ile kullanilmaktadir.*'” Ancak kissa kelimesi Kur’dn’da gegmezken gogulu
olan kisas terim anlamda kullanilmis*'® olup dort yerde gegmektedir.*® Yine Kur’an’da

- 42
isim olarak kasas**’

ile ayn1 kokten tiireyen fiiller kullanilmaktadir. Kassa kelimesi iki
ayette”! “bir kimsenin ardinca gitmek” anlamlarma gelirken birgok 4yette**
“peygamberlerin olaylarin1 anlatmak, hakki, ayeti, rilyayr agiklamak™ gibi anlamlarda
kullanilmistir. Kissa, adim adim izlenecek nitelikte, ilging ve gercek¢i olmast yoniiyle
hikayeden ayrilmaktadir. Ciinkii asil olarak “nakil” anlamina gelen gelen hikye 6nemli
Oonemsiz anlatilan her tiirlii olayr kapsamaktadir. Bu baglamda Kur’an’da anlatilan
olaylar kissa tabiri ile ifadelendirilmektedir. Son devir arap edebiyatinda kissa tabiri
hikdye ve romani kapsayan bir tiir olarak kabul edilmektedir. Kissa ifadesi i¢in,
“s0z(hadis), haber, mevzu, mesel, hal (san, emr)” anlamlar1 da kullanildig1 gibi hikaye,

tarih, ve dilek¢e manalarim da ifade etmektedir.**

414 Fecr 89/14.

15 Karaman, v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, V, 617-618.

16 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, s. 413-414.

7 A’raf 7/101; Had, 11/100-120.

8 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, Daru’l-Hadis,
Kéhire 2001, s. 654-655.

19 Bakara 2/178-179, 194; Maide 5/45.

420 Al-i Imréan 3/62; A’raf 7/176; Yasuf 12/3; Kasas 28/25.

21 Kehf 18/64; Kasas 28/11.

22 Nisa 4/164; En‘am 6/57, 130; A‘raf 7/7, 35, 101; Had 11/100, 120; Yasuf 12/3, 5; Nahl 16/118; Kehf
18/13; Taha 20/99; Neml 27/76; Mii’min 40/78.

2 Sengiil, “Kissa”, XXV, 498-500.
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Mabhiyetlerine gore kissalar Tarihi kissa, Kur’an’in niizilii sonrasi kissa ve gaybi
kissa olmak iizere ii¢ kisimda degerlendirilmektedir. Tarihi kissalarda Hz. Adem ve iki
oglu, Nuh, Hud, Salih, Ibrahim, Yahya, Isa vs. peygamber yasantilar1 ve drnek olaylar
dile getirilmektedir. Kur’an niiziliinden sonraki kissalarda Isra-mi’ra¢ olayi, hicret,
Bedir, Uhud, Hendek, Hudeybiye antlagmasi gibi olaylar bulunmaktadir. Gaybi
kissalarda ise Hz. Adem’in yaratilisi, kiyamet sahneleri, cennet-cehennem haberler
anlatilmaktadir. Kissalar anlattmma gore uzun ve kisa olmak iizere iki gruba
ayrilmaktadir. Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz.Isa kissalar1 sirenin tamamini kaplarken Fecr
Stresinde Ad, Semud, ve Firavun kisslari, Kamer stresinde de Nuh ve kavmi, Ad,
Semud, Lut ve Firavun kissalart kisaca deginilmistir. Kissalar bazen daha oOnce
anlatildigindan bazen de durum bilindiginden ya da mesaj dne gectiginden dolay1 kisaca
deginilmistir.*** Kissalarda temel hedef ibret ve ders alma ydniindedir. Nitekim A’raf,
Hud, Enbiya ve Suard gibi slrelerde bahsedilen peygamber kissalar1 Tevhid ve ona
kulluk etme amacina odaklanirken bazi kissalar peygambere ve mii’'minlere teselli ve
dayanma giicii verme amacima doniiktiir. bazi kissalar ise*” ahiret inancina vurgu
yapmak gibi amaca odaklanmaktadir. Kissalarda temel amac¢ mesaj vermektir. Nitekim
magara dostlari ile ilgili olarak yette <> Insanlar, bu kissanin verdigi dersler iizerinde
diisiinecek yerde: “Onlar {i¢ kisidir, dordiinciileri kopekleridir” diyecekler. “Bes kisidir,
altincilant kopekleridir” diyecekler. Bunlarin yaptiklar1 gayb1 taglamaktan ibarettir. Bir
grup da: “Onlar yedi kisidir, sekizincileri kopekleridir” diyecekler.426 Seklinde
bahsedilmesi olay anlatimindan ziyade mesaj hedefli bir anlatim oldugu goriilmektedir.
Yine kissa anlatiminda {i¢ temel 6zellik vardir; Tekrarlarin olmasi, olaylar amaci kadar
anlatilmas1 ve ibret alinacak hususlara dikkat ¢ekilmesidir. Kissalarda kronolojik sira
olmamas1 dikkat ¢ceken husustur. Bu husus yasamdan kesit olan olaylarin teblig, ibret ve
irsad amacl olmasi ile agiklanabilmektedir.**’

Kur’an’da yer alan kissalarin amaglarini alti maddede soyle siralayabiliriz; a-

428

Tevhidi anlatma b-Risaleti ve vahyi ispat ederken™ ilahi dinlerin ayn1 kaynaktan

geldigini ifade etmek.*” c-inananlara miijde inanmayanlara azap hatirlatilmasi*® d-

salih insanlar1 tesvik etme e-Seytandan sakindirmak ve seytan eksenli inanglardan uzak

4 Sengiil, “Kissa”, XXV, 498-500.
42 Bakara 2/259.

426 Kehf 18/22.

7 Sengiil, “Kissa”, XXV, 498-500.
28 yisuf, 12/2-3.

% Enbiya 21/48-52; Suara 42/13.
SO Had 11/120; Ankebit 29/14-40.
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durmalar1 noktasinda uyarmalk.431 Fecr Stiresindeki Ad, Semud, Irem kavimleri ve
Firavun 6rnekleri incelendiginde insanlara ibretlik olmalari i¢in verilirken ayni zamanda
iman edenleri sevklendirip imani agidan giliclenmesini saglamaktadir. Fecr stiresindeki
bu kavimler incelendiginde sire tefsirinde de gordiiglimiiz {izere insanin giicii kudreti ne
olursa olsun Allah’a kars1 gelemeyecegi ve Allah’in insani her an gozetledigi ifade
edilmektedir. Kissalar bir olay iizerinden anlatilirken bircok duygu yiikiinii icinde
barindirdig: i¢in birden fazla manaya birden fazla olaya cevap verebilmektedir. Nitekim
daha Once bahsettigimiz iizere kissada esas olan olay1 anlatip tarih bilgisi vermekten
ziyade ders vermek kulluk bilinci uyandirmaktir. Suur ve duygu yiiklii olan kissalarin
yasanan Arap cografyasindaki olaylarla biitiinsel benzerlik olmasi da muhatabin anlama
ve anlamlandirmasi acisindan dikkat ¢eken husustur. Nitekim kissalar yasanan olaylarla
biitiinsel benzerlik gosterdigi gibi bilinen vakialar ve sahislardan ihtiyardir.

Arapgada azap ise “terketmek, vazgecmek, vazgegirmek™ anlamlarina gelir ve
kokii isim olup azb’dir. Azap kelimesi “Iskence, eziyet, elem” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Ancak isfehani miifredat kitabinda azabi tatli/hos manasinda
kullanmustir ki ayette “bu tatli, susuzlugu giderici”*? diye kullanilmaktadir. Azap ruhu
ve bedeni etkilemekte olup genellikle ilahi emirlere karsi gelenlere verilen cezanin
adidir. Azap kelimesi tlirevleri ile birlikte Kur’an’da 490 kez gecmekte olup en ¢ok
tekrarlananlari; nar, cehennem, ricz, be’s ve ikab’dir. Azap Kur’an’a gore diinya ve

ahirette farkl tezahiirler ile karsimiza ¢ikmaktadir.*

Diinya azabi1 uyar1 ve helak olmak
lizere ikiye ayrilmaktadir. Uyar1 azabi1 Hz. Yunus’un kavmi gibi iman etmeleri i¢in
gonderilen ders nitelikli kiigiik olgekli azaptir. Bunlar hastalik, kithk-darlik gibidir.
Helak azabi ise Nuh, Hud, Séalih ve Lut kavimleri gibi kii¢lik azaplara ragmen

*34 Yine Fecr Stresinde Ad,

inatlarindan iman etmeyenlerin yeryliziinden silinmesidir.
Semud, irem ve Firavun®’ kavimlerinin azap olmasindan bahsetmektedir ki Allah
gozetleyici ve Adaletli olusuyla insanlara kii¢lik azap ile ders vermis ardindan biiyiik
azap ile inkarda direnenleri helak etmistir ki Kamer Stresi’nde “benim azabim ve
uyarim nastlmis gordiiler” buyurulmaktadir.**® Kur’an’a gére cehennemde fizyolojik ve

psikolojik olmak tizere iki farkli azap uygulanacaktir. Azabin ilki yakici atesler,

1 Bakara 2/256-257; Nisa 4/51; Maide 5/60.

2 Furkén 25/53.

3 Yavuz, Yusuf Sevki, “Azap”, DIA, istanbul 1991, IV, 302-309.

434 Kaya, Ali, Kur’an’da Azap Cesitleri, Nedenleri ve Ilgili Kavramlar, Hikmetevi Yaynlari, Istanbul
2021, s. 231.

3 Fecr 89/6-10.

436 Kamer Siresi 54/16.
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dondurucu soguklar, demir topuzlar ve zincirler, atesten yatak, ortii ve elbiseler, kaynar
sular, zakkumdan ve dikenli agaclardan yiyecekler, katranlar, dar hiicreler gibi elemli

437

vasitalar ile olacaktir.”™’ Azabin ruha en elem verici olan1 ise Allah’1 gorememek ve

onunla konusamamak olacaktir.**® Kéfirlerin uzun siirecegi bildirilen azaba da “Ahkab”
denmektedir.**

Azab olan kavimlerden Ad kavmi, Hz. Nuh’un soyundan Avs’in ogullarindan
ve Hz. Hiad’un tebligde bulundugu kavimdir. Ad kavminin babasi olan Avs, irem’in
oglu oldugu; Irem kavminin babasi da Hz. Nuh’un oglu Sam oldugu kabul
edilmektedir.*** Tarihciler ve miifessirler Ad kavmini Ad-1 Ula ve Ad-1 Sani olarak
ikiye aywrmistir.**' Hz. Hadun gonderildigi kavim Ad-1 Ula’dir. Necm Stresinde,
“Allah daha once gelen Ad’1 helak etti”*** denilmektedir. Bu yiizden miifessirlerin
birgogu helak edilen Ad ile ilgili yorumlarda Ad-1 Ula tabirini kullanmislardir.
Zemahseri’'ye gore helak olan Ad kavminden sonra Ad-1 sani yani Irem kavmi
gelmektedir.**® Ancak Kur’4n’da birinci Ad kavminden acik¢a bahsedildigi*** halde
ikinci Ad kavminden bahsedilmemistir. Yine Kur’4n’da irem sehrinden bahsedilirken**’
bu sehrin hangi Ad kavmine ait oldugu agik¢a zikredilmemistir. Tefsir kaynaklarmda
zikredildigine gore irem Ad kavminin atasidir. Dolayisiyla birinci Ad olma ihtimali
daha yiiksektir.**® Ad kavmi peygamberini yalanlayip dinini inkér ettigi icin Allah

7

siddetli riizgar ile cezalandirmis**’ ve Ad kavmi helak olmustur.**® Ad kavminin

yasadig1 bolge bircok tarih¢i ve miifessire gore Yemen’dir ki Hz. HOd’un Ahkaf

bolgesinde bir kavme gonderildigi anlatiimaktadir.**

Ad kavmi ile ilgili bilgiler genellikle Kur’an’dan almmaktadir ancak ayrintilar

icin tefsir kaynaklari kullanilmaktadir. Kur’4n’a gore Ad kavmi muhtesem saraylara,*°

7 Nisa 4/55; Ibrahim 14/16, 17, 49; Kehf 18/29; Hac 22/19-21; Furkan 25/13; Saffat 37/62; Mii’min
40/71-72; insan 76/4, 13.

% Bakara 2/161-162; Al-i imréan 3/77.

9 Yavuz, “Azap”, IV, 302-309.

0 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 687.

1 Zuhayli, Tefsiru’l-Veciz, s. 594.

2 Necm 53/50.

3 Zemahseri, el-Kegssdf, VI, 368-369.

4 Necm 53/50.

5 Fecr 89/6-7.

46 Kirca, Celal, “Ad”, DIA, istanbul 1988, 1, 33-334.
7 Fyssilet 41/16; Kamer 54/19; Hakka 69/6.

8 Vahidi, el-Veciz fi Tefsiru’l-Kitdbi’l-Aziz, 11, 1199.
9 Ahkaf 46/21.

40 Suard 26/128-129.
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451

mallara, siiriilere ve essiz bag ve bahgelere sahipti.*’' Bu yiizden kibirlenen Ad kavmi

insanlara zulmedip azglik yapmustir.”* Hz. Had kavmine 6giit verip uyarmasina

3 Kur'an’da Ad kavminin “Ister 6giit ver ister verme,

ragmen onlar kars1 ¢ikmustir.
bizce birdir, farketmez™™* dedigi zikredilip kendilerine yapilan ikazlari
onemsemedikleri dile getirilmistir. inkarlarina karsiik Allah yagmuru kesip meshur
frem sehrini kurak kilmis ve ardindan kasip kavuran riizgar ile onlar
cezalandirmistir.”  Sekiz giin siiren riizgar, Kur’an tabirine goére Ad kavmini
bulunduklart yerden hurma kiitiigii gibi sokiip atmustir.**® Helaktan kurtulan mii’minler
ise Hz. Had ile ikinci Ad’in temelini atmislardir.*’

Sirenin altinc1 ayeti “Rabbinin Ad kavmine ne yaptigini gérmedin mi?” ifadesi
hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Mukatil derki Hid kavmine ne yapti1 gormedin

8 Nitekim Had Ad kavminin peygamberi ve azap edilen topluluktur.

mi? demektedir.
Ancak azap edilen bu toplulugu peygamberin gérmesi zaman baglaminda olanaksiz
oldugundan dolay1 Taberi ve Semerkandi’nin de dedigi gibi soru sdzde soru ve asli ise

Ad’m haberi sana geldi demektir.*’

Imam Maturidi, “elem tera” derken burada iki
anlam vardir. Birincisi gercekten gdrmek ancak bu serzenis kabilinden belirtilir. Ikinci
anlami ise bildirme amacli bir sozdiir; Bil ki! Rabbin Ad kavmine soyle yapti
demektir.*® Ferra ise bu ayette ashnda Ad’in haberi sana ulasmadi m1 derken zeccac
manas1 sana gelmedi mi demekte oldugundan bahsetmektedir. Nitekim bu ayet ile
Mekke halki korkutulmus ve ders almasi istenmistir.*®' Ders alma mahiyetinde olan bu
ayetler 13.ayet ile dikkatli olmalar1 noktasinda uyarilmistir ki Zemahseri, bu ve sonraki
ayetlerde Ad ile diger helak olan kavimler anlatilip ‘Rabbin onlara azap kamgisi

indirdi*** demesi, ashinda hatirlatma yapip uyardigini gostermektedir, der.*®® ibni Astr

da ekleyerek onlara da azabin gelecegi konusunda uyar1 mahiyetinde oldugunu

1 Suara 26/133-134.

2 Had 11/59; Suard 26/130.

433 A’raf 7/65; Hud 11/50; Suara 26/123-126.

% Suara 26/136.

35 Ahkaf 46/24-25; Kamer 54/19-21.

4 Hakka 69/6-8.

7 Kirca, Celal, “Ad”, DIA, istanbul 1988, I, 33-334.

8 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 687.

49 Taberi, Cdmiu ‘I-Beyan, XXX, 175; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-miisemma Bahru’l-uliim, 111,
476.

40 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 450.

! Begavi, Tefsiru 'l-Begavi el-Miisemmad Medlimu t-Tenzil, IV, 482.
462 Fecr 89/13.

463 Zemahseri, el-Kegssdf, VI, 368-369.
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44 Fahreddin Razi ise “Gormedin mi” sorusundan kasit ya tevatiiren gelen

zikretmistir.
bilgiyi nebiye hitap ile biliyorsun demekte ya da umum ifade edip herkesi i¢ine almakta
oldugunu soylemektedir.*®> Bu ayetin koti hasletlere cevap niteliginde oldugunu
soyleyen Ibn kesir, Ad kavmi, giicii ve sehri ile dviiniip kibirleniyordu ama Allah onlari
yerle bir etti.*®® Onlarin giiclinli bilen Mekkeliler i¢in bu ibretlik olay, ders almalar1 igin
cok carpict bir etki uyandirmaktadir. Miisriklere korku salmasinin yaninda ayetin
aslinda mii’minlere de bir hitap oldugunu sdyleyen Seyyid kutup da ayetin mii’minlere
esenlik verip dnceki kavimlere neler yapti gormedin mi rahat ol dedigini sylemistir.*®’
Bununla gérmekteyiz ki Allah’in azab1 mii’'mine rahmet zalime ise zulmet olmaktadir.
Yine ¢agdas tefsircilerden Sabuni, dyet aslinda Sanki Rabbinin Ad kavmine yaptigi

468 . v g .
Yani Mislimana teselli;

haberi sana ulagsmadi m1 demekte oldugunu dile getirir.
zalime ikaz olan Ornekten haberin yok mu demektedir. Allah’in “gérmedin mi”
sorusunu sormasi haberin bir sekilde peygambere ulastigini gormekteyiz.*® Elmalili bu
baglamda manay1 derinlestirerek gormekten kasit kalp ile gormek ya da haberin
kendisine ulasmas1 oldugundan bahsetmektedir. Burada giinahindan dolay1 gonderilen
azap bildirilip uyar1 yapilmstir, der.*”°

Ad kavmi Had aleyhisselamin gonderildigi kavimdir. Bu kavimden
bahsedilmesi boykot zamani inen siirenin miisriklere ibretlik olma gayesi tasimaktadir.

471

Hz. Peygambere haberi ulasan olay miisriklere ders olurken™ zuliim altinda olan

Miisliimanlara ise teselli olmaktadir.*”?

Nitekim Stire boykot zamani inmis ve zuliim
altinda olan mii’minlere giiclii kavimlerin nasil helak oldugunu hatirlatmistir.

Azaba ugrayan kavimlerden biri de Irem kavmidir. irem, tastan yapilmis isaret
anlamina gelmektedir. Cogulu ise iram’dir.*”> Kelimenin aslinin ibranice “Aram”
oldugu ve “yiiksek memleket” anlamina geldigi zikredilmektedir. Tevrat’a gore hem
Aram diye kisi ad1 hem de bolge adi olmaktadir. Tevrat’ta Aram’in Hz. Nuh’un oglu
Sam’in soyundan gelen kisi oldugu yazilmaktadir. Aram, Akkad krali Naramsin’in

yazitinda Yukar1 Firat yoresinde bir bolge adidir. Islam tarihgilerine gore Arap

44 fbn Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 317.

49 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXXI, 166-169.

%8 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dn’il-Azim, IV, 508-509.

7 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 570.

% Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, 111, 556.

99 Karaman, v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, V, 618-619.
40 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 190-192.

4 ibni Asﬁr, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 317.

72 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’dn, VIIL, 570.

73 Isfahani, Miifreddt, s. 79.
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yarmmadasindaki kavimlerin ¢ogu Irem kavminden gelmektedir. Eski Arap siirinde
Arabistanda Irem adinda bir kabileden bahsedilmekte ve bu isim Ad kavmi ile
anilmaktadir. Ad ve semud Irem’in oglu Avs’m soyundan gelen iki kabile oldugu
bilinmektedir. Bazilarma gore irem Iskenderiyye veya Sam bolgesinde bir yerdir.*’*
Ancak Taberi, Ad kavmi ile ilgili Kur’4n’daki bilgilere*” gére iskenderiye ve Sam ile
ilgili agiklamanin uygun olmadigini sdylemektedir. Irem ile ilgili Yemen’de Hadramut
ile San’a arasinda bir sehir oldugu rivayeti kabul edilmektedir.*’®

Strenin yedinci ayetinde “Siitunlar sahibi Ireme” ifadesi hakkinda bazi
rivayetler bulunmaktadir. Mukatil, Irem’in kabile adi oldugunu ve siitunlarin ise
ruhbanlarin kum ve ¢6l arazilerindeki direkleri oldugunu sdylemektedir. Maverdi ve
Vahidi ise Siitunlardan kasit boylarimin uzun olmasindan dolayidir, der.*’” Taberi’nin
eserinde irem icin bir belde adi oldugu zikredilir. Ebu Cafer de o sehrin dimesk yani
Sam oldugunu sdylemektedir. Miicahid ise Irem’in iimmet oldugunu sdylerken Katade
irem’in Ad kavminin kabilesi oldugunu ve evlerinin Ad’mn memleketinde oldugunu ve
Ad kavminin ceddi oldugunu soylemektedir. Ibni Ishak da Irem’in Hz. Nuh’un oglu
Sam’in soyundan oldugunu sdylemektedir. Ibni Abbas Irem kavminin boylarinin uzun
oldugunu ve siitunlarinin oldugunu zikretmektedir. Katade ise evlerini yiiksek diktikleri
icin bu ismi aldigmi soyler.’® Siitunlar sahibi manalarimin yaminda bu kavimden
bahsedilmesinin sebebi Semerkandi’nin dedigi gibi otaglar, siitunlar sahibi irem kavmi

ders alinmasi énem ifade etmektedir.*”’

Zemahseri, Araplar uzun boylu adam i¢in
‘racul mu’ammed ve racul ‘umuddan’ dedigini ve siitunlar sahibi irem demesinin sebebi
de uzun boylu olmasindan dolay1 oldugundan bahsederken Razi, Ad’in Seddad adindaki
oglunun yaptirdig1 sehre Irem dendigini zikretmistir.*®" Ayetin maéna itibari ile Ismail
bin Kesir’in dedigine gore Allah bu ayet ile yiikseklere saglam binalar yaptilar ama
heldki engelleyemediler yani kagamadilar demektedir.”®' irem’in ne oldugu ile ilgili
incelendiginde kaynaklarda fremden maksadin Ad kavmi oldugu ve Kur’an’da, Arap
tarihi kaynaklarinda frem igin Ad’1 Ula dedigini gérmekteyiz. Ad kavmi helak olmus

ancak ondan sonra gelenlere “Ad-1 Uhra” denmistir. frem diye isimlenme sebebi ise

" Begavi, Tefsiru'l-Begavi el-Miisemmad Medlimu 't-Tenzil, IV, 482.

7 Ahkaf 46/21.

47 Harman, Omer Faruk, “irem”, DIA4, Istanbul 2000, XII, 443.

7 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, IV, 687; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi, V1
268.

8 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXX, 176-177.

479 Semerkandi, T efsiru’s-Semerkandi el-Miisemma Bahru’l-Ulim, 111, 476.

0 Zemahseri, el-Kesgdf, VI, 368-369; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXXI, 166-169.

1 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur an il-Azim, IV, 509.
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Nuh soyundan gelen irem’den olmalaridir. Diger kollarindan biri de Semuddur. Ad
kavmi igin “Zatii’l-imad” tabiri kullanilmis ¢iinkii onlar ¢cok saglam binalar insa ettiler,

hi¢c dlmeyecek gibi.**?

Cagdas miifessir Elmalili eserinde derleme yaparak; Siitundan
kasit a-Ibni Abbas’a gére boylar1 uzun oldugu i¢in b-ikrime ve Mukatil’e gore gdciip
konduklar ¢adirlarin direkleri uzun oldugu icin dyle denmistir. c-ibni Zeyd’den rivayet
edildigine gore binalarmnin boylar1 uzun oldugu igin 6yle denmistir. irem igin yine 3
farkli goriis vardir. a-Miicahid ve Katade kendileri bizzat bir kabiledir. b-Fahreddin
Raziye gore ‘Uriim’ Ad’m kabirleridir. c-Ebu Hayyan’a gére Irem Ad’a ait bir
medinedir. Muhammed bin Ka’b bu sehre ‘Iskenderiyye’ demis. Ibnii Miiseyyeb ve
Makbiiri ‘Dimesk’ demislerdir. Bazilari ise irem sehri Yemen’dir der.**

Irem’in bir kabile oldugu bilinmekle birlikte yerinin neresi oldugu noktasinda
ihtilaflar mevecuttur. Ancak Kur’an ve tarihi kaynaklardan ¢ikan yoruma gore irem, Ad
kavminin atasidir. Miisriklere ata ve torunlardan bahsederken miisriklerin atalarimiz da
bu yoldaydi sozleri dikkat ¢eken bir husustur. Nitekim miisrikler atalarimizin yolundan
dondiiremezsin, onlar da m1 yanlis yoldaydi gibi sozler ile Hz. Muhammed’e muhalif
olup diismanlik yapmaktaydilar. Allah bu ayet ile yoldan sapanlarin gii¢lii dahi olsa
azaba ugrayacaklarin1 ve atalariin dogru yolda olmadigini bildirmesi miisriklere ayri
bir gozdag olurken Miisliimanlara yine teselli olmustur.

Strenin sekizinci ayeti “Sehirler iginde benzeri kurulmamis olan” ifadesi
hakkinda bazi rivayetler bulunmaktadir. Benzeri yaratilmamistan kasit Mukatil ve
Begavi’ye gore Allah Ademogullari arasinda Ad gibisini yaratmadigi gibi Ad’in i¢inde
de irem kavmi gibisini yaratmamasidir.*** fbni Zeyd bu ayetin yorumu igin, Ad kavmi
Hz. Hud’un kavmi der. Onlar daglari oyup benzeri goriilmeyen giiclii binalar
yapmuslardir derken Dahhak siddet ve kuvvet bakimindan benzeri olmayan demis ve
Ibni Zeyd ekleyerek sehirlerinin dimesk oldugunu sdylemistir. Ancak Taberd,
Kur’an’dan alinan bilgilere uymadigi i¢in bu bilgiyi reddetmektedir.*® Bazilari
bahsedilen kavmin siddetli, kuvvetli, yaratilis bakimindan iri, islerinde basiret sahibi
kimseler olarak nitelendiginden dolay1 benzeri goriilmemis oldugundan bahsetmektedir.

Nitekim ayette; “Ve yaratilista sizi onlardan giiglii kildi™*®, “Bizden daha giiglii kim

2 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, VII, 111.

*3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 192-194.

4 Mukatil, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, IV, 688; Begavi, Tefsiru’l-Begavi el-Miisemma Medlimu't-
Tenzil, IV, 482-483.

* Taberi, Camiu’l-Beydin, XXX, 177-178.
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var? Dediler™®’, «.. gercegi gérme yetenegine de sahiplerdi.”**® Buyrularak Allah teala

onlar1 basiret sahibi olarak niteledi. Binalarinin ve kendilerinin giicliniin varligi da
zikredilmis olabilir.*’ Gigliiliigii i1le Kur’an tarafindan oviilen bu kavmin azaba
ugramasi dikkat ¢ekilen husustur. Bahsedilen bu kavim Semerkandi’nin de dedigi gibi
uzun 6miirlii giic ve yapi itibari ile kuvvetli bir topluluk olan adin babas1 irem kavmidir.
Nitekim Irem kavminin Sam soyundan Hz. Nuh’a baglandig rivayet edilmistir.*”° irem
kavminin bahsedilen giicii i¢cin Razi derki Seddad’in cenneti gibi, uzun boy gibi, yiiksek
direkler gibi bir sey daha 6nce yaratilmamistir. Seyyid Kutup bu ayetin miisriklere uyari
mahiyetinde oldugunu sdylemis ve siz daha aciz ve giigsiiz iken aynist basiniza
gelmesin diye gozdagi vermis.””’ Yani san, sohret ve kuvvet bakimindan onlardan
{istiinii yoktu. Ayette “Sizi uyarmak icin, i¢inizden bir adam vasitastyla rabbinizden size
bir zikir (vahiy) gelmesine sastiniz mi? Diisiiniin ki O sizi, Nih kavminden sonra
onlarin yerine getirdi ve yaratilista sizi onlardan giicli kildi. O halde Allah’in
nimetlerini hatirlayin ki kurtulusa eresiniz.” diye zikredilmistir. Fussilet Saresinde
belirttigi tizere “Ad kavmine gelince, yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik tasladilar ve:
‘Bizden daha giiclii kim varmis?’ dediler. Kendilerini yaratan Allah'in, onlardan daha

giiclii oldugunu gérmiiyorlar miydi? Dogrusu onlar, bizim ayetlerimizi bile bile inkar

95492

ediyorlardi.”** Buyrulmustur.*” frem kavmi diinyaliklariyla yani Sevkani’nin de dedigi

gibi iilkelerde benzeri goriilmemis Irem halki bag bahgeleri ile yurtlar ile giiglii ve
zengin bir kavim idi.**

Allah bu ayet ile Irem kavminin giiciinii dvmiistiir. Ciinkii benzeri goriilmeyen
bu kavim™” bile azap edildi demektedir. Mekkeli miisriklere bu ayetin okunmasi onlara
bir ultimatom olup, siz onlarla gii¢ 6l¢ciisemez iken onlar bu azaba diicar oldu ve
sonlarinin haberi size geldi deyip ibret almalar1 ve yaptiklarindan donmeleri hususunda

bir uyar1 olmustur. Nitekim miisrikler de atalarinin yolundan gidip evlatlarinin ¢oklugu

ve mallarinin bollugu ile Gviinlir ve hatta Miicadele siiresinde de bahsedildigi gibi

7 pussilet 41/15.

88 Ankebit 29/38.

9 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 451; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiru’l-Kitdbi l-Aziz, 11, 1200.

40 Semerkandi, T efsiru’s-Semerkandi el-Miisemma Bahru’l-Ulim, 111, 476.

! Fahreddin er-Razi, Mefditihu’I-Gayb, XXXI, 166-169; Seyyid Kutub, Fi Zilali 'I-Kur dn, VIII, 570-571.
2 pussilet 41/15.

93 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, VII, 112-113.

% Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, V, 618-619.

¥ Mukatil, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, IV, 688; Begavi, Tefsiru’l-Begavi el-Miisemma Medlimu't-
Tenzil, IV, 482-483.
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kiyamet giinii o varliklarm kendilerini koruyacaklarim sdylemislerdir.**® iman edenlere
zulmiin bagladigir bu donemde iman edenlere yine bir teselli olan bu ayet ile miisriklere
korku salinmustir.

Semud kavmi, Kur’an’da yirmibir Strede gegmektedir. Hz. Ismail’den 6nce
yasamis ve Arabu’l-Aribe denen, nesli kesilen Arap kabilesidir. Baz1 kaynaklarda
Yahudi kabilesi oldugu kabul edilse de islam kaynaklarinda Arap kabilesi olarak
gecmektedir. Semud kavmi daha Once bahsettigimiz tizere Nuh a.s’in torunu Avs’in
soyundan Ad ile birlikte siirlerde gegmektedir. Kavmin mensei arastirildiginda ikinci
Ad oldugu goriilmektedir. Aslen Yemenli olup Himyeriler tarafindan Hicr denen
bolgeye geldikleri kaynaklarda ge¢mektedir. Ancak nerede yasadigi konusunda
kaynaklarda ihtilaf olup genel kanaate gére Medine ile Sam arasinda®’ Vadilkurd*”®
denen sarp kayaliklarla ¢evrili yerde yasadiklart ve en Onemli merkezlerinin
bahsettigimiz lizere Hicr oldugu sdylenmektedir. Kur’an’da Ashabu’l-Hicr diye ithaf
edilmesinin bu bdlgede yasadigindan dolayr olmasi muhtemeldir ki kanaate gore
Ashabu’l-Hicr tabiri ile Semud kavmi zikredilmistir. Semud kavmi kayalar1 oyarak insa
ettikleri evler ve diizlikklerde kurduklar saraylarla dne ¢ikmaktadir.*”” Semud kavmi
ayni zamanda nakkas silislemelerinde de kendilerini gosteren bir kavimdir. Bu
siislemelerin baska bolgelerde goriilmesi Semud kavmi i¢in farklt yorumlara sebep
olmustur ki onlar sadece Hicr bolgesinde degil, zamanla baska bdlgelerde de
yasamislardir. Kur’an’da bahsedildigine goére Semud kavmi baslangigta Tevhid inancina
sahipti. Ancak daha sonra verilen nimetlere nankdrliik edip ilahlar edinmis ve sehirlerde
bozgunculuk ¢ikarmislardir. Allah da bunun iizerine Hz. Salih’i kendilerine peygamber
olarak géndermistir.soo Ancak Semud kavmi inkarda diretmis hatta kendilerine mucize
olarak gonderilen deveyi kesmis™ iistiine Peygamberlerini ldiirmeye yeltendikleri®®*
icin helak edilmisglerdir. Semud kavminin helak edilisi ile ilgili Kur’an’da Hz. Salih ve
mii’minler harig olup geri kalanmin siddetli sarsint1,”*® korkung bir ses, gok giirlemesi®**

ve y11d1r1mla505 cezalandirildiklar1 ve ii¢ giiniin sonunda helak olduklar1 bildirilmektedir.

4% Miicadele 58/17.

7 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 571.
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Semud kavminin heldki bahsedilen ii¢ farkli sekilde degil ayn1 anda oldugu kabul
edilmektedir. Ancak Muhammed Esed volkan patlamasi ile helak oldugunun dogru bir
yaklagim oldugunu sdylemektedir.”*®

Strenin dokuzuncu ayeti “Vadide kayalari oyan Semud’a” ifadesi hakkinda
farkl1 goriisler bulunmaktadir. Semud kavmi hakkinda bilgi olarak ibn Abbas, Salih
a.s’mn kavmi Semud’un daglart oyup ev yaptigim zikretmektedir.’”” Nebi Tebiik
gazvesine giderken ashiba semudun kalintilarmi da gostermistir.’**Semud kavmi
kayalarda istedikleri gibi oyuklar yapiyorlardi. Kur’an’da da aynm kelime kullanilmistir
ki; “Onlar Siileyman’a istegine gore yiiksek ve gorkemli binalar, heykeller, havuz gibi
lengerler, yerinden kalkmaz kazanlar imal ederlerdi"” Bazilar soyle dedi; Kayalardan

evden yonttu demektir ki Ayette “Onlar giivende olmak iizere daglari oyarak barinaklar

59510 511

yaparlard1 Bu ayette onlarin gii¢leri bildirilmektedir.”"" Bu ayetin yorumu igin
Vahidi ve Begavi, kayalari oyan Semud derken konum olarak Vadi’l-kura’dan
bahsetmektedir. Onlar orada evler yontup iskdn ederlerdi.’'® Soylendigine gore insaat
icin kayalar1 ve mermerleri ilk oyanlar semud kavmi imis ve onlar tastan 1700 sehir
kurmuslardir.’"* Semud kavminin ne oldugu ve nerede oldugunun énemi kadar kavmin
anlatilma hikmeti de Onemlidir. Sabuni bu konuda, Semud kavmi kayalari oyup
kendilerine saglam binalar yapmislar. Bu anlatinin hikmeti saglam binalar dahi
kurtaramaz deyip ikaz etmedir, der.”"

Allah, Ad ve Irem kavimlerinden bahsettikten sonra Semud kavminden
bahsederek miisrikleri uyarmistir. Nitekim Ad ve Irem giic ve makamlari ile anlatilip
azaplar1 noktasinda uyarilirken semud kavminin de giiclii kayalara dahi binalar yapsalar
Allah’in azabindan kagamayacaklarindan bahsederek miisriklere korku Miisliimanlara
teselli vermistir. Azabi ile Kur’an’da bahsi ¢cokca gecen Semud kavmi miisriklerin ders

alacag ibretlik olaylar1 yasanus ve hatta miisriklere soyu kesilen’'” bu kavim anlatilinca

mallar1 ve evlatlarinin kendilerine bir fayda saglamayacagi tizerinden de korku

3% Kirca, Celal, “Semud”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 500-501.

7 Mukatil, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, IV, 688; Taberi, Camiu’l-Beyin an Tevili Aye’l-Kur’dn, XXX,
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12 Vahidi, el-Veciz fi Tefsiru’l-Kitabi’l-Aziz, 11, 1200; Begavi, Tefsiru’l-Begavi el-Miisemma Medlimu 't-
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salinmistir. Bu korku soyu kesilmesi kadar azabin bardaktan bosalircasina iizerlerine
yagacagi tehdidi ile kars1 karsiya birakmaktadir. Nitekim ayette; “Ve Allah onlara azap
kamgisini yagdird:”'® buyurmaktadir.

Fir’avn kelimesi Arapga’ya Siiryanice’den ya da Farscadan gectigi ileri siiriiliip
cogulu Feraine’dir. Misir’in eski zamanlarinda (m.6. 2400) krallik saraymi ve orada
oturanlar1 temsil ediyordu. Ancak XVIII. Siilale doneminde kralin lakab1 degil “saray”
anlaminda kullanilmaktaydi. Firavun kelimesi eski Misir dilinde “biiyiikk ev”
anlamindaki per’aodan gelmektedir. Per’ao milattan once kral olarak kullanildigi
1370’lerde yazilan metinlerden anlasilmaktadir. Ancak daha sonralar1 kralin adinin
basinda unvan olarak kullanilmaya baglanmistir. Eski Misir inancinda Firavun hem kral
hem tanrinin oglu dolayisi ile tanri idi. Bu inanigin goktanri inancindaki kaganin kutsal
bir soydan gelisindeki mana ile benzerlik gosterdigi agiktir. Firavun tinvant Ahd-i
Atik’te ilk defa Hz. ibrahim’in goriistiigii misir krali i¢in kullanilmaktadir. Hz. Yusuf
donemini inceledigimizde Misir kralina ismi basinda yine firavun denmekteydi. Yine
Hz. Siileyman’in kaympederi olan firavundan da bahsedilmektedir. Ancak Kur’an’i
Kerim’de Firavun kelimesi sadece Hz. Musa donemindeki Firavun i¢in kullanirken Hz.
Yusuf zamanindaki krali ifade etmek icin ‘melik, rab’ ifadeleri kullanilmaktadir.’"’
Firavun, Kur’an’da 74 yerde gecmekte olup Hz. Musa’ya bobiirlenen, kibirlenen, ilahini
reddedip ilahlik taslayan hatta kuleler yapip onun ilahma ulasmaya ¢aligsarak taskinlik
yapan, halkini kiiciimseyip zayiflar1 ezen durumlar ile tasvir edilmektedir. Firavun’un
Kur’an’da fert olarak zikredilmeyip erkani ile zikredilmesi dikkat ¢ekici unsurdur. Bu
durum onun tek bir kisi olmasindan ziyade bir sembol oldugunu gostermektedir. Sanki
Allah bu tasvir ile onun kralligin1 tanimayip onun bobiirlenmesini etrafindaki insanlara
olan giiveninden aldigini gostermektedir. Firavun ve ailesi peygamberini yalanlayip
dinlememesi iizerine yillarca kithk ve iiriin azhigi ile imtihan edilmistir.’"® Uzerlerine
tifan, cekirge, haserat, kurbagalar ve kan gonderilmistir.’'® Firavun ve taraftarlarinm
yaptiklart yok olmus™® ve Firavun ile ordusu suda bogulmustur.’?' Hadislerde
Firavunun esi Safiye’nin {istlin bir kadin olusu ve Medine Yahudilerinin asrad giiniini

Hz. Musa ile Israilogullarinin Firavundan kurtulduklari amisma kutladiklar1 rivayet

516 Fecr 89/13.

17 ysuf 12/41-43, 50.

18 Acraf 7/130.
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edilmektedir.””

Strenin onuncu ayeti “Ve siitunlar sahibi Firavun’a” ifadesi igin farkl
rivayetler bulunmaktadir. Mukatil bu ayeti Firavunun kiz1 Heycel’in bakicis1 Masita’nin
Heycel’in saglarini tararken taragin diismesi ve Masita’nin bismillah demesi lizerine kiz
onun ne oldugunu sorunca, Musa’nin ildh1 yani tevhid inancidir, demistir. Heycel
babasina gidip haber vermesi lizerine Masita, iskence yontemleri olan siitunlara yatirilip
akrep ve yilanlarin iskencesine maruz birakildig: rivayetine dayanarak yorumlamistir.”*
Ferra ve Semerkandi bu ayetin yorumu igin, firavun siitunlarda insanlara iskence edip
oldiirdiigi icin bu sekilde soylenmistir. Ancak karisi ve kizi da kendisine ragbet etti.”*
bni Abbas da bu diisiinceye sahip olup, gelen rivayete gore siitunlar sahibi firavunun
askerlerine verdigi emir ile insanlar1 siitunlara baglayip zulmettiginden bu sekilde
bahsedildgini kabul etmektedir. Ebi Réfiden gelen rivayete goére de firavun karist
Asiyeyi dort siitunda sirtina biiyiik tas baglayip 6lene kadar zulmettigi icin bu sekilde
bashedildigini sdylemistir.’*> imam Maturidi eserinde bahsettigi lizere bazilari ze’l-
evtad diye isimlendirdi. Ciinkii daglarda meskenler edindi. “Veted” kelimesi kiris veya
ip demektir. Kimileri bu ipi kizdig1 kisilere iskence i¢in kullandigindan dolay1 bu isim
verildi demistir. Kimisi her sokaga diktigi adamlar1 anlatiyor demis kimisi de daglarda
olan saraylarindan bahsediyor demistir.”*® Begavi birka¢ yorumu birlestirerek, Firavun
stitunlarinda insanlara iskence yaptigi i¢in siitunlar sahibi demistir. Yine askerlerinden
ve giliclinden dolay1 siitunlar sahibi demis olabildiginden bahsetmektedir.”*’ Dahhak;
saglam binalar1 oldugu icin siitunlar sahibi demistir. Katade ise firavunun askerleri
tiriibiinlerinde oyun sergiledigi i¢in siitunlar sahibi dendiginden bahsederken,”*®
Zemahseri, Siitunlar sahibi denmesinin sebebi giiglii ordusu ile giderken cadirlar
kurmas1 veya masita ve esi Asiye’ye siitunlarda iskence etmesinden dolayr oldugunu

kabul etmektedir.>*’

Cagdas tefsircilerden Seyyid Kutub ve Ibni Asur giiniimiiz
arastirmalariin da etkisi ile kaziktan kasit yeryliziine dikilen piramitlerdir. Burada

) . . 3
bahsedilen firavun ise Musa a.s zamaninda yasayan zalim ve azgm firavundur.’”

22 Harman, Omer Faruk, “Firavun”, DI4, istanbul 1996, XIII, 121-122.

> Ebu'l-Hasan, Tefsiru Mukdatil bin Siileyman, IV, 688-689.

52 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 260; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-miisemmd Bahru’l-ulum, 111,
476.

3 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXX, 179-180.

20 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 451.

> Begavi, Tefsiru'l-Begavi el-Miisemmad Medlimu t-Tenzil, IV, 483.

% Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi, VI, 269.

¥ Zemahseri, el-Kessaf, V1, 370.

>3 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’dn, VIIL, 571; ibni Asir, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 321.
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Mevdidi de siitunlar sahibinden kasit piramitler olabilecegi diislincesini destekledigi

31 Yine

gibi kaziklarda insanlara zulmettigi icin siitunlar sahibi demis olabilir der.
cagdas tefsircilerden Vehbe Zuhayli farkli bir yaklagim ile Firavun giiclii binalar sahibi
idi. Daglarda sabit kalacak gibi goriindiigli i¢in siitunlar sahibi dendiginden

bahsetmektedir.>*

Kazik ¢akmayr mecazi bir anlam ile degerlendiren Elmalili, Kazik
sahibi Diinyaya kazik cakmak tabiri gibidir ki firavunu azdiran diinyaya c¢aktigi
sonsuzluk hissi veren kaziklar yani giiciidiir. Onceki ayetlerde giiclii kavimlerden
bahsedilip helakindan ders almalari1 i¢in misal verildi, demektedir.”?

Ayette bahsedilen Firavundan kasit daha 6nce soyledigimiz tizere Hz. Musa
zamanindaki Firavun oldugu kabul edilmektedir.”* Ancak siitindan kastin ne oldugu
kesin olarak bilinemese de mesaj itibari ile yine Ad, irem ve Semud kavminin giicii ve
azabi lizerinden bahsedip korku salarken burada da kendisini ismen degil isaret ile
adlandirp’> azabindan bahsederek miisriklere uyarida bulunmaktadir.

Stirenin on birinci ayeti “Sehirlerinde bozgunculuk yapanlara” ifadesi igin
farkli rivayetler bulunmaktadir. Mukatil, Imam Maturidi ve Semerkandi bu Ayetin
yorumu i¢in, glinah islemelerinden ve bozgunculuk yapmalarindan dolayr bdyle
dediginden bahsetmektedir.*® Taberi ise bu giinah isleyenlerin Ad, Semud, Firavun ve
askerleri oldugunu soylerken®™ Rézi de Firavuna hitap ettigi gibi helak olan
kavimlerden bahsettigi de sylenebilir der.”®® Ayetin hikmeti hakkinda ismail bin kesir
derki Adaletsizlik yapip can yakanlara uyart gelmistir. Onlar insanlara eziyet
ediyorlardi.” Insanlara eziyet ederken ayn1 zamanda degerlerini de yok sayiyorlard:.”*
Helak edilen kavimlerden bahsederken iki unsura dikkat ¢ekilmistir. a) Giiglii olmalar1
b) Bozgunculuk yapip fesat ¢ikarmalari. Burada Allah hem kendilerini gozetledigini
Kur’4n’m muhatap kesimine sylemis hem de ders almalari istenmistir ki>*' Ad, irem,
Semud ve Firavun -miisrikler gibi- adaletsizlik yapip zevklerine uyup istedikleri

insanlara zulm ettiklerinden bahsetmistir.>**

31 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, VII, 113.
%32 Zuhayli, Tefsiru’l-Veciz, s. 594.

33 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 195-196.

33 Harman, “Firavun”, XIII, 121-122.

% Harman, “Firavun”, XIII, 121-122.

338 Mukatil, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, IV, 689; Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 451.
> Taber, Camiu’l-Beydn, XXX, 180.

> Fahreddin er-Razi, Mefditihu’l-Gayb, XXXI, 166-169.

> Mukatil, Tefsiru’l-Kur’dn 'il-Azim, IV, 509.

% Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 571.

34! Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, V, 618-619.
32 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 196.



74

Sehirlerinde bozgunculuk yapanlar derken ayet aslinda bir yandan miisriklere
dokunmaktadir. Ciinkii 4yet azap olan Ad, irem, Semud kavimleri ve Firavunun
zulmiinden bahsederken miisriklerle ortak bir yon olan sehirlerde bozgunculuk yapip
adaletsizlikleri lizerinden dikkat ¢ekmistir.

Strenin on ikinci ayeti “Onlar orada fesadi ¢ogalttilar” ifadesi igin farkli
goriigler bulunmaktadir. Bu Aayetin izdh1 i¢in Mukatil, giinahlarmin tiirli  tirli
olmasindan bahsetmis®” ve Taberi onlar isyan edip Allah’in haram kildiklarina
yonelince haramda sinir tanimaz oldugunu sdylemistir.”** imam Maturidi de helak olan
kavimlerin isledikleri giinahlar ile yeryliziinde fesadi ¢ogalttiklarindan bahsetmektedir

545

diye ekler. Kuseyri’ye gore bu ayet kavimlerin helak olma sebebinden

bahsetmektedir.>*¢

Ictimai olarak degerlendirme yapan Seyyid Kutub, onlarin yapmis
olduklar1 katiiliikler ile baska kotiiliiklere yol agip arzularinin esiri olmasindan ve
toplumu da ifsat etme yolunda olmalarindan bahsettigini soylemektedir.>*’ ibn Asur da,
Onlar Allah’in ayetlerini yalanlayip insanlar1 Allah’in ayetlerinden uzak tutup giinaha

>* Elmalili 6nceki dyet ile baglanti

sevk ettikleri i¢in kotiiliikleri ¢ogalttilar demektedir.
kurup, Ad, irem, Semud ve Firavun gii¢lerine giivenip tiirlii azginliklar yapmasindan
bahsettigini bildirir.”*

Bu ayet aslinda Ad, Irem, Semud kavimleri ve Firavunun azap olma sebebi
mahiyetindedir. Azap olan bu kavimler azgiliklar1 ve bir¢cok giinah ile bilinmektedir.
Bu giinahlar, Seyyid Kutubun dedigi gibi toplumu ifsad edip zulm, adaletsizlik
yapmalarina sebep olmustur.”® 13. ayette™' dedigi gibi Allah da azabi onlarin {izerine
torbadan bosaltir gibi bosaltt.”>

Stirenin on liglincii ayetinde “Ve Rabbin iizerlerine azap kamg¢isini yagdirdr”
ifadesi gegmektedir. Mukatil bu ayetin izahi i¢in, Allah intikamin1 yagdirdi ve Onun

intikaminin azap oldugunu séylemektedir.”>® Sevkéni bu azabin bosaltilma manasinda
P g y

oldugunu sdylemektedir.”* Taberi de ekleyerek Allah bu kavimlere azabini cesitli halde

> Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 689.
¥ Taberi, Camiu’I-Beydn, XXX, 180.

% Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 451.

3 Kuseyri, Letdifu’l-Isarat, 111, 420.

7 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 571.

38 fbn Asﬁr, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 321.
> Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1X, 196.

0 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 571.

3! Fecr 89/13.

2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1X, 196.
3Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV, 689.
>4 Sevkani, Fethu'l-Kadir: el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Riviye ve'd-Dirdye min ‘[lmi't-Tefsir, V, 582.
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° Ferrd, azabin ¢oklugundan ziyade etkisinin

bosaltt1 diye ifade etmektedir.”
biiyiikliigiinii esas alarak Allah insana azabin bir ¢esidini indirdi ve bununla ders
alinmasint istedi der.”® Maturidi kirbacin azabin bir tiirii oldugunu ve Ad kavmine onun
bir tiirii ile Semud’a bagka bir tiir, Firavun ve tabilerine de bagka bir tiir azapta bulundu
diyerek her dénemin azabmi biitiinlestirdigi i¢in yagdird: ifadesi kullaldi der.”’
Semerkandi de azabin siddetinden bahsederek Allah onlara siddetli azabini gonderdi

hatta helak boyutunda oldu, der.>®

Vahidi Allah’in azabi1 yagdirdigindan bahsettigini
soylerken Kuseyri bunun siddetli halinden bahsettigini zikretmektedir.”® Yine
Zemahseri bu azabin pes pese/ard: sira indi demektedir.’® Yani Allah azabinim kiigiik
parcasini gonderdi demektedir. Hasan basri, azabin biiyiigii ahirette oldugu icin boyle

21 Bozulan bu miicrim kavimlere Allah gokten azap yagdirdi.”®® Sanki su

demistir, der.
gibi dolan azabi bastan asag1 doker gibi. Nitekim Onlar bozgunculuk yapinca kotiligi
yok etmenin yolu bozguncuyu ortadan kaldirmak oldugu gibi Allah da onlara azap
kirbacini vurup helak etmistir.’® Ad kavminin riizgar ile, semud kavminin ses ile
firavunun deniz ile helak olmasi onlar i¢in ¢esitli azap olmaktadir. Onlara azap
kamgisinm1 yagdirdi derken siddetle boynuna indirdi seklinde olmaktadir.’® Yani cesitli
azabin bir torbada toplanip tizerlerine bosalircasina dokiilmesinden bahsetmektedir.’®

Allah cesitli azabi iizerlerine dokiiverdi. Burada istiare vardir.’®® Kamgi
kelimesi sanki kogmayan ata kirba¢ vuruldugu gibi Uyarilara uymayan insana da kamg¢1
vurulmaktadir. Bu onlarin uyarilara uymamasindandir. Dolayis1 ile ayette bahsettigi
tizere bu onlarin kendi kendilerine yaptiklar birseydir.567 Daha 6nce bahsettigimiz gibi
azap iki tiirli olmaktadir. Birinci azap ders alma mahiyetinde iken ikinci azap helak
etmektedir. Ayette bahsedilen kamg¢1 azabin cetinliginden ve yagdirma fiili ise azabin
bollugundan, tiirlii belalardan bahsettiginden dolayr bu sekilde ifadelendigini
sOyleyebiliriz.

Strenin on dordiincii ayeti “Muhakkak senin Rabbin gézetleyicidir” ifadesi

> Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XXX, 181.

% Ferra, Medni’l-Kur’an, 111, 261.

7 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 451.

338 Semerkandi, T efsiru’s-Semerkandi el-Miisemma Bahru’l-uliim, 111, 476.

% Vahidi, el-Veciz fi Tefsiru’I-Kitabi’l-Aziz, 11, 1200; Kuseyri, Letdifu’l-Isdrat, 111, 420.
%0 Zemahseri, el-Kessaf, VI, 370.

%! Fahreddin er-Razi, Mefditihu’l-Gayb, XXXI, 166-169.

%92 Mukatil, Tefsiru’l-Kur’dn 'il-Azim, IV, 510

%% Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 571.

%% Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, 111, 557.

%% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1X, 196.

%% Begavi, Tefsiru'l-Begavi el-Miisemmad Medlimu t-Tenzil, IV, 484.

7 Ayrmntih bilgi igin bakimz; Kaya, Kur’an’da Azap Cesitleri, Nedenleri ve Ilgili Kavramlar
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icin birkag¢ goriis vardir. Mukatil, bu ayetin yorumu icin soyle der; Allah, cehennemde
insanlar1 gozetleyecektir. Cehennemin 7 kopriisii var ve her koprii arast 70 yillik
mesafedir. Her koprii {izerinde gorevli melekler vardir. Birinci kopriide imani, ikinci
kopriide bes vakit namazi, tiglincii kdpriide zekati1, dordiincii kopriide Ramazan orucunu,
besinci kopriide Hacci, altinct kdpriide Umreyi, yedinci kopriide insanlara haksizlikta
bulunmayi sorarlar.’®® Ibni Abbas’a gore kisi gecemedigi basamakta atese diisecektir.”®

570 .
Yani

Ferra Allah’in insam1 gordiigii ve iradeyi insana biraktigini sdylemektedir, der.
Allah insanlarin amellerini goriir der ve Siifyan s0yle Rivayet etmistir; Cehennemin {i¢
kantar1 vardir; a-Rahmet kantar1 b-giiven kantari c-Rab kantari.”’' Allah bu kantar ile
kisinin amelini tartmaktadir. imam Maturidi kelami bir degerlendirme yaparak, Allah
insanin amelini gdzetler ve ondan hicbir sey kagmaz demektedir. Ancak insanlara ne
oluyor ki “Allah arsa istiva etti””’> ayetinde oldugu gibi ona mekén isnadinda
bulunuyorlar.’”® Kuseyri énceki ayete dayanarak Hicr sahibi olanlarin bu gozetlemeyi
goriip ders aldiklart bildirilmistir der.”” Begavi de Allah basar, semi olarak

> Mirsaddan kasit, Allah’in asileri

Ademoglunun amellerini  gdzetlemektedir.”’
gozetledigini ve ondan kacamayacaklarin1 anlatan temsili anlatimdir. Rivayete gore
Araplardan birine Rabbin nerede diye sorulunca gozetleme kulesinde demistir.””® Hasan
basri, insanlarin amellerini gozetliyor anlamina geldigini sOylerken Ferra doniis ancak
ona manasini vermistir. Zeccac ve Dahhak ayetin kafire hitap ettigini sdyler ve bir nevi

. v a . . 577
iki goziim lizerinde demekte, der.

Diinyada azap kirbacini indirmesinden sonra
Allah’in gozetleyici oldugunu zikretmektedir. Zalim kavmi Allah’in helak edecegini ve
azabin onlar1 kusatacagii bildirerek uyarida bulunmustur.’” Aslinda bu ayet azabmn
diinyadaki hali tizere Allah gozetleyicidir demis ancak Allahin uhrevi azabi icin “la

d’3579

yuazzibu azebehu eha ayeti de sonrasinda zikredilmis bdylece bu ayet her iki

durumu da karsilamus olmaktadir.”® Sabuni, Allah bu ayetle daha 6nce bahsettigi zalim

%8 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 689.

3% Semerkandi, T efsiru’s-Semerkandi el-Miisemma Bahru’l-uliim, 111, 476.
70 Ferra, Medni 'l-Kur’an, 111, 261.

7! Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XXX, 181.

72 Taha 20/5.

7 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 451.

M Kuseyri, Letdifu 'l-Isarat, 111, 420.

" Begavi, Tefsiru’l-Begavi el-Miisemmd Medlimu't-Tenzil, IV, 484; Sabuni, Muhammed Ali, Muhtasar
Tefsiru Ibn Kesir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1981, III, 637.

37 Zemahserd, el-Kessaf, V1, 370.

77 Fahreddin er-Razi, Mefditihu’l-Gayb, XXXI, 166-169.

" Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 571.

7 Fecr 89/25.

% Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 572.
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kavimleri 6rnek gosterdikten sonra bak Allah her seyi goriir, gozetler ayagini denk al
deyip uyarmistir.”®" Elmalili Hamdi, Mirsad gozetleme yeridir. Ayette “inne cehenneme
kéanet mirsade™™ buyrulmustur. Bu gozetleme yeri cehennem olmaktadir ki herseyin
kiinhiine varilip adaletin konusulacag: ahiretten bahsedildigini sdylemektedir.’®®

Allah, stre’nin ilk basinda giicii ve kudretini gosteren Araplar i¢in de dnemli
olan gece tlizerinden dikkat cekmistir. Ardindan helak olan kavimlerin halinden
bahsederek aslinda muhatabin ders almasi gereken konuya dogru hazirlik yaptigini
gormekteyiz ki bahsedilen olaylar iizerinden miisriklere haddinizi bilin ve goriin ki
tarihte nice kavimler giiglii iken ne hale geldi demektedir. Allah’in benzeri yaratilmamis
sehir derken ki Ovgiisii sehrin iyiliginden degil; o kadar giiclii bir sehrin dahi yok
olmasindan sonra insan neyine giiveniyor demektedir. Allah’1n azap kamgisini indirmesi
kiigiik azap sonrasi ders almayan kavmin, su bosalir gibi heldka ugradiklarini dile
getirmektedir. Daha Once bahsettigimiz gibi bu helak birkag¢ azap ile birlikte gelmis ve
zalimlerin kagacak yerleri olmamistir ki azap kamgisi diyerek olayin siddetinden
bahsetmektedir. Helak ayetlerinden sonra Allah’in gozetleyici oldugunu bildirmesi
Allah’in  miidahelesinden bahsetmektedir ki heldk Allah’in  emri melegin
gorevlendirilmesi ile yapilmaktadir. Bu ayet diinyevi helaktan bahsederken gelecek

ayette ahirette bizzat Allah’in azabi iizerinden aktarilan rivayetleri inceleyecegiz.

2.2.3.Miisriklerin Ozellikleri ve Imtihan
M-h-n ve imtihan kelimeleri ibtila sozciigii gibi “denemek, sinamak” anlamina
gelir.5 8 Bela kelimesi Kur’an’da “Eskimek, denemek, sinamak; gam, musibet, darlik ve

¥ ve acik

sikint1” manalarinda kullanilmistir. Firavunun yaptigr iskenceler biiyiik bela
bela’™ diye siniflandirilmugtir. Hz. ibrahim’in oglu ismail’i kurban etmesi ile denenmesi
de acik beladir.’® Allah’mn kulu imtihan edip kulun da bundan basari ile ¢ikmasina
giizel bela denmektedir. Bedir gazvesinde kazanilan zafer “giizel beld” diye
isimlenmistir.”®® Kur’4an incelendiginde dini yiikiimliliiklerin de beld sozciigi ile

isimlendirildigini gormekteyiz. Nitekim Bakara sfresi 155 ve Muhammed stresi 31.

1 Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, 111, 557.

382 Nebe 78/21.

83 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1X, 197.
% sfehani, Miifredat, s. 992.

% Bakara 2/49; A‘raf 7/141; ibrahim 14/6.
3% Duhan 44/33.

87 Saffat 37/106.

88 Enfal 8/17.
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ayetlerinde beld (ibtild) dini yiikiimliilik manasinda kullanilmistir. Allah’in insani
imtihan edip korku kitlik vermesi, can ve mahsulleri eksiltmesi de beladir.”® Bela huzur
ve selamet anlaminda afiyetin mukabili olarak da kullanilmaktadir. Mutarrif b. Sihhir
(6. 95/713-14) belada sabir afiyette siikriin 6nemli oldugunu sOylemistir. Gazali de
avama belaya sabretmenin afiyete siikiirden faydali oldugunu sdylemektedir. Ancak
amel ve niyete gére belaya sabretme ve Afiyete siikretmenin daha degerli oldugu
sOylenebilir. Gazali derki, sabir ve siikiir i¢ i¢edir. Nitekim her nimet bir bela, her bela
da bir bakima nimettir. Dolayis1 ile kamil bir insanin her durumda hem sabredici hem
siikredici olmast miithimdir. Gazali sabrin bedenen ve nefsen olmak fiizere ikiye
ayrildigin1 sdyleyip zorluklara tahammiil, yorucu ibadette bulunmak, agir islerde
calismak bedeni sabir iken; mide ve sehvete karsi sabir, nefsi sabirdir, demektedir.”*
Ciineyd Bagdadi bela icin arifin mesalesi, miridin uyanisi, gafilin ise heldki
demektedir.”®' Esasen diinya kimin iyi kimin kétii amel yapacagini smama yeri olup

92

6lim ve ahiret bu imtihan i¢in yaratilmustir.”? Nitekim &yette “Yoksa sizden

oncekilerin gektikleriyle karsilasmadan cennete girebileceginizi mi sandmiz?..””*?
buyrularak insanin diinyada bos olmadigini imtihana tabi oldugunu zikretmistir. Insanin
imtihaninin ne oldugu ile ilgili Kur’an incelendiginde sunlar1 gorebiliriz; Musibetlerle
imtihan, seriatlerin farkliligi ile imtihan,5 % kiminin kiminden {istiin kilinmasi ile
imtihan,”® diinya nimetleri ile imtihan,”*® hayr ve ser ile imtihan.”®’ insan musibetlerle
denendigi gibi nimetlerle de denenmektedir. Nitekim Allah kullar1 siikretsin diye nimet
verirken sabretsin diye de sikint1 verici seylerle sinamaktadir.”®® insan kendisine verilen
nimeti sorgulamadan alirken, imtihan ile elinden alinip imtihan edildiginde damari
yanip sorgulama/inkar asamasina gegmektedir.”® Fecr Stiresinde inceleyecegimiz iizere
insan nimete kars1 Allah bana ikram etti derken imtihan olup darlik yasadiginda Allah

600

bana ihanet etti demektedir. " Insanin imtihan edilmesindeki hikmette goriilen odur ki

insan olgun bir kalbe, mutmain bir nefse sahip olup Allah’a doniilmesi Fecr Stresi 27

% Bakara 2/155.

¥ Gazali, Eba Hamid b. Muhammed b. Muhammed, Thyd-u Uliimii 'd-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Bedir
Yaynlari, Istanbul trs., IV, 125-126.

P! Uludag, Siileyman, “Beld”, DIA, istanbul 1992, V, 380.

2 Miilk 67/2.

33 Bakara 2/214.

4 Maide 5/48.

9 isra 17/21.

3% Al-i imran 3/14; Fecr 89/20.

7 Enbiya 21/35.

38 Furkan 25/20.

% Kaya, Siileyman, Kur’an’da Imtihan, insan Yayimlari, Istanbul 2003, s. 239.
890 Fecr 89/15-16.
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ve 28. Ayetlerde istenmektedir.

Stirenin on besinci ayeti “Allah insant imtihan edip ona bol rizik verdiginde kul
Allah bana ikram etti der” Ifadesi icin farkli rivayetler vardir. Mukatil’e gore bu ayet,
Umeyye bin Halef ve Abdullah bin Nufeyl hakkinda nazil olmustur. Abdullah zengin
olan iimeyye’ye iyiligi emredip miinkerden nehyetti ve dgiitler verdi. Umeyye ona dedi
ki; yazik sana yette ... Allah iman edenlerin velisidir, Kéfirlerin ise velisi yoktur...”%"!
buyurmuyor mu? Ben zenginim Allah’in beni sevmesinden dolayi, sen fakirsin ki onun
nezdinde degersizsin dedi.®” Mukatil, dyete muhatap acisindan yaklasirken Ferr ayete
gore insanlarin slikiir etmesi istenmekte der.®” Cinkii Katade derki insan Allah’m
verdigi nimet ile hemen sevinir siikrii unutur.®* Bu Araplarin kendilerinde mal olunca
bunu ancak biz ¢alismamiz karsiliginda kazandik, Allah bize ikram etti demelerinden

dolaydir.®®

Vahidi bu ayetin ikramin sevincine kapilan insanin tavri ve imtihani
unuttugundan bahsettigini soylemektedir.®® insan kendisine mal verilip imtihan
edildiginde bunu bana Allah verdi bana deger veriyor demektedir.®”” Gériilldigi gibi
insan diinya varligin1 Allah’in verdigi deger ile biitiinlestirip diinyevi arzular ile inanci,
giic kaynagi haline getirmektedir. Bu sekilde bir diisiince, beklenti ger¢eklesmediginde
verdigi tepki ile inan¢ boyutunda geliski ve hayal kiriklig1 yasatmaktadir. “Gelelim su
insana” ayeti “inne rabbeke lebi’l-Mirsad” ayeti ile irtibathdir. Cilinkii Allah insanin
itaat ve akibeti i¢cin kosturmasini istiyor ancak insan diinya nimetinden bagka birsey
onemsemediginden bahsetmektedir. Insan nimete karsilik nankérliik mii edecek yoksa
stikiir mii edecek diye Allah imtihan etmektedir. Tipki Enbiya sGresinde “Siamak i¢in
ser ile de hayr ile de sizleri deniyoruz”®® buyruldugu gibi.609 Sanki bu ayette kinanan
sey insanin nimete sevinmesi degil nimete siikretmeyip infaktan uzak olmasi yani
diinyaya meylinin artmasi ile nefs-i mutmain olmus gibi konusmasindan dolayidir.
Fahreddin Razi bu ayette muhatap olan sahislar bahsedilse de Mekke’li miigriklerin
kastedildigi kabul edilmektedir. Ancak dikkat edilen bir husus vardir ki bu ayet “fe”

edat1 ile baslarken bir sonraki ayet “ve” edati ile baglamistir. Bununla Allah’in

' Muhammed 47/11.

892 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 689-690.

93 Ferra, Medni’l-Kur’an, 111, 261; Kuseyri, Letdifu I-Isardat, 111, 420.
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Bahru’l-ulum, 111, 477.
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rahmetinin gazabindan 6nce geldigi de goriilmekte oldugunu sdyler ve bu rizkin kafire
verilmesinin istidrac olabileceginden bashetmektedir.®’® Mevdadi’ye gore ayet ile
goriilen odur ki; Insan materyalist diisiinerek Allah’in verdigi degeri diinya mali ile
olctiigii icin zenginligi Allah’in kendisine deger verdigi olarak diisiindii.®'' Ancak
Allah’m 16. ayette de dikkat cekildigi gibi mal geri alinip imtihan edilmesi insanin
varlik ve yokluk ile imtihan edildigini gostermektedir. Allah kula ikram ettiginde hayr

ve serri diisinmeden Allah bana ikram etti beni secti ve seviyor der ama siikretmez.®'?

Bu ayet ayni zamanda “sizin hayr bildiginizde ser, ser bildiginizde hayr vardir™®'?
ayetinin bahsettigi ilizere insanin kendisine verilen nimeti hayr sanmasi noktasinda
uyartp onun imtihan oldugunu kendisini serre gotiriip gotiirmemesi agisindan
diistinmesini istemektedir. Bu baglamda Sabuni, bu ayet ile iki durumdan bahsetmis
olabilir; a-insanin ikrami ben kazandim benim hakkim idi zaten deyip Oviinmesi b-
Insanm verilen nimetin imtihan olup olmadigim diisiinmesinin istenmesi.®"* Nitekim
hakkin tecellisi varlik ve yoklugun neticesi ile de vuka bulacaktir. Verilen mesajlar
onemli iken Ayette bahsedilen Insan tabiri ile Mekkeli miisriklerin ozelliklerini
tastyanlardan bahsedilmistir. Onlar Allah tarafindan kendilerine rizik verildiginde bu
bizim hakkimiz idi zaten deyip sorumluluk almadan mali yedik¢e yiyor ve
stikretmiyorlardi. Yoksulu, yetimi doyurma olmadig1 gibi menfaat giittiikleri insanlara
mali ikram edip kibirleniyorlardi.®"® ayetin basindaki “fa” fa-i sebebiyyedir. Yani insana
gelince ona verilen ikram imtihan sebebiyledir. Ancak insan kazandigi nimetin
sorumlulugunda olmaz demektedir. Ahirette verilecek olan ikram ile diinyada verilen
ikram ayr11m1§,t1r.616

Stire tefsirinde muhatap ve niizlil sebebi her ne kadar 6nemli olsa da ayette
bahsedilen husus Allah’in ikram etmesi ve insanin tavri olmaktadir. 16. ayeti de birlikte
okudugumuzda insanin varlikta siikiir yoklukta ise sabir etmesi gerektigi bildirilerek
olgun bir mii’min olusturma gayesi oldugunu gormekteyiz. Nitekim bu ayette
bahsedildigi tlizere Allah’in nimeti bir ¢alismanin karsiligi olmayip Allah’in rahmeti
oldugu gibi insanin siikrii ve infidki verilen nimete en biiylikk deger oldugu

yansitilmaktadir. Nitekim siikiir ve infakta zayif kalan insanin elinden mal alinip

019 Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 170-171.

o1 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, VII, 113.
012 Zuhayli, Tefsiru’l-Veciz, s.594.

613 Bakara 2/216.

®1% Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, 111, 557.

615 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, V, 619-621.
81 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, IX, 197.
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imtihan edilme sebepleri sonraki ayetlerde mali yiyip igmeleri ve bagkalarina ait olana
da goz dikmeleri olarak anlatilmis olup diinya sevgisinin kalbi nasirlastirdigini
gostermektedir.

Strenin on altinct ayeti “Ancak Allah insant dara koyup imtihan ettiginde Allah
bana ihanet etti der.” ifadesi hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Allah’in mal
vermesi sevgisinden, rizki alip imtihan etmesi degersiz gormesinden degildir. Nitekim
ayette “Zorlukla beraber bir kolaylik vardir...”®"" buyrulmaktadir. Mukatil, zorlugun
ardindan kolaylik geldigi gibi kolayligin ardindan da mutlaka zorluk gelebilecegi
hususunu dile getirirken®'® Ferra ayetin, Allah’a siikrii esas aldigimi sdylemektedir.®"’
Bu ayette ikram ve rizki daraltma durumlarinda siikiir tavsiye edilmistir. Insan Allah’mn
kendisini imtihan ederken malini alip daralttiginda Allah bana ihanet etti der. Organlari
ile viicudunu veren Allaha siikretmez. Ancak her iki durumda da Allah’a hamd
etmelidir. Kiraat imami1 Ebu céfer “kaddera aleyhi rizkahu feyekulu rabbi ehenen”
seklinde okuyup “fekaddera” diyerek Insana verdi ancak insana yetmedi seklinde anlam
yiiklemektedir. Iki sekilde mana ¢ikarmislardir ki Allah’in rizik verip zengin kilmast,
keramet sahibi olmasindan kabul edilmis ancak mal1 alip rizki daraltmasi ihanet etmis
olmasindan olarak kabul edilmistir. Yani miisrikler, Allah verirse insanin iyiliginden
vermezse kotiiliigiinden dolayr derler. Katade diyor ki Allah’in ikram etmesi diinya
malinit ¢ogaltmasi ile degil ya da ihanet etmesi diinya malin1 daraltmasi degildir. Onun

620 3
Imam

ikramu itaat edende tecelli olurken, ihaneti isyan edende tecelli olmaktadir der.
Maturidi’nin de dedigi gibi insan imtihan edilip dara sokuldugunda hemen tahammiilsiiz
davranip Allah beni onemsemedi, bana ihanet etti der. Halbuki ikramda ve darlikta

siikiir etmeleri gerekmektedir.®*!

Daha 6nce bahsettigimiz gibi insanin varlikta sessiz
kalip darlikta kendisini gosterip isyan etmesi ya da siikredip razi olmasi yoklugun
verdigi nefsi arzularin kalbi olgunlugu ortaya c¢ikardigi goriilmektedir. Kuseyri bu
ayetin yorumu i¢in, Allah insanin malin alip rizki daralttiginda Allah bize ihanet etti,

zelil etti derler ancak onlarin zelil olmasi itaatsizlikten olmus‘rur.622

Clinkii ayetin
devami incelendiginde onlarin yetime, miskine ikram etmeyi birak tesvik bile
etmediginden bahsederek sebep bildirdiginden bahsetmektedir. Zemahsgeri dnceki ayet

ile birlikte incelendiginde sabir ve siikiir insan imtihanin iki temel ¢6ziim noktasi

o7 insirah 94/5.

o18 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 690.
o1 Ferra, Medni’l-Kurdn, 111, 261.
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623 Rézi bu ayetin yorumu igin, insan Allah’in kendisini

oldugunu soylemektedir.
imtihan etmesi lizerine sabretmez ve isyan eder. Bu isyan iizerine Allah bana ihanet etti
der. Dikkat edilirse ilk ayetten sonra onun aksine bir beyan gelmemistir. Ancak ihanet
etti demeleri tizerine Allah, hayir yanligsiniz! der gibi hemen ardindan “kella” lafzini
kullanmis ve “hayir! asla siz yaniliyorsunuz” deyip rizki daraltmanin sebeplerini
saymistir. Yani Allah’in ilmi gok genistir yaptigi higbir sey bosa degildir.®** ibni
Kayyimm el-Cevziyye de bahsedildigi gibi insanin varlikta hemen sevinmesi yoklukta
isyan etmesi diinyaya olan baghligimi gosterdiginden bahsetmektedir.®”> Kurtub,
bahsedilen ayetteki ihanet etti sozilinilin kafir s6zii oldugunu sdylemistir. Ciinkii keramet
ve hikmet Allah katindadir. Ayette “Allah insanlara zulmetmez, insanlar ancak
kendilerine zulmederler”®® buyurmaktadir. Burada da iki durum vardir ki a)insan
kaybettigini Allahtan, kazandigini ise kendisinden mi bilir b) Allah insandan bir sey
eksilttiginde isyanda acele eder ama belki onun igin hayirli olan o dur bilmez.**’
Devaminda gelen ayette sanki malini1 eksiltme sebebi dile getiriliyor ve infaksiz ve
haksiz malin bereketi olmaz der gibi Insanin Allah bana ikram etti sozii de kibir iken
Allah’1n bana ihanet etti sozii de kibirdir. Miisliiman siikredip sabretmesini bilmelidir ki
sabir; hayr ve tefekkiirii dogurur. Sabuni, miisrik bir kareketerin tavrini gosteren bu
ayet ile aslinda mii’min bir kisinin de alametinin gosterildigini sdyler ve Allah, kulunun
malin1 eksiltip onu imtihan ettiginde Allah beni sevmiyor bana ihanet etti der. Ancak
Allahin sevgisi mal vermesi veya almasi ile olgiilemez. Allah, mali aldiginda kulun
sabretmesi, sevdigi kulun alametidir diye eklemektedir.®*®

Daha 6nce bahsettigimiz gibi bela arifin mesalesi, miridin uyanisi, gafilin ise
heldkidir.®®” Allah, insanlara imtihan verdiginde insanlarm kalbi olgunluklarina gore
ayrildigr goriilmektedir. Nitekim belaya gosterilen tavir anlik bir tavir olmayip sekil
almig bir kalbin karekteristik oOzelligine gore sekil almaktadir. Nitekim ayette
bahsedildigine gore insan mal1 alinca kibri ile konugsmasi kaybedince yine kibri ile tavir
almasi dikkat ¢eken husustur.

Stirenin on yedinci ayeti “Asla! Bilakis siz yetime ikram etmiyorsunuz?” ifadesi

hakkinda farkli rivayetler vardir. Mukatil niizQl sebebi ile soyle agiklamaktadir;

62 Zemahseri, el-Kessaf, VI, 371.
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% Cevziyye, Beddi'u’t-Tefsir, V1, 350-351.
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Umeyye bin Halefin koétiiliiklerine ve dedigine karsi cikarak hayir bilakis durum
Umeyye’nin dedigi gibi degildir, siz yetime ikram etmezsiniz demektedir.®*" Ferra,
Rabbim bana ihanet etti demeleri ilizerine Allah ihanet degil, rizki alma sebebini

bildirdiginden bahsetmektedir.**’

Burada emanetin sahibine ulastirma noktasinda dikkat
¢cekme vardir ki Allah bazen insan eliyle bagka insana nimet verir ancak insan bu
giizelligi gormez. Allah’in ikram etmesi ve ihanet etmesi ifadelerinden sonra gelen
“kella” lafz1 onlarin Onceki ayetlerdeki ikram ve ihanet diislincesine cevap olarak
gelmesinin yaninda ikram etmemelerini, ahirete olan inanc¢larindaki eksikliklerinden
geldigini  sOyleyebiliriz ki yetime ikram ahirete olan inanctan geldiginden
bahsedilmektedir.®”* Kelld lafz1 Allah’m kendilerine ikram etmesi ve ihanet etmesi
sOzlerine karsilik bir reddir. Nitekim ména sdyle olmaktadir; Hayir dyle degil, Allah
sizin meylettiginiz serrin kotiiliiglinden dolay: rizki daraltti. Hastalik, cocuk, zenginlik
vs. seytanin vesvesesi ve imtihandir. Katade diyor ki kisi hayr ile zengin; ser ile fakir
olmaz. Yani iyiligin dlgiisii diinyevi ihtiraslarla kiyaslanmaz. Ve siz yetime hakk1 olani
vermiyorsunuz demektedir ki Umeyye b. Halef elinde bulunan yetime, hakki olani
vermemesi lizerine dyet, insanlarin geneline hitap olarak haklarini vermeleri iizerine
inmistir.”* Yine Begavi’nin yorumuna gore kella lafz1, dediginiz dogru degildir, Allah
sizi imtihan eder zenginlik ve fakirlik dylesine olmaz demektedir. Umeyye igin sdyle
diyor; o ki yetime ikram etmiyor ¢iinkii Mukétil b. Siileymanin eserinde diyordu ki
Umeyye, Allah mii’'minlerin vekilidir. zengine iman etti goziiyle bakarken fakire kafir
gozii ile bakmaktaydi. Boylece zenginler doymus fakirler a¢ kalmus olmaktadir.®**
Zemahseri bu ayetin yorumu ig¢in, kelladan kasit onlarin varligi deger; darligi
degersizlik olarak gormesine karst ¢ikmaktir. Ve ardindan darligin sebebi

635 Mukatil, Kudame b. Ma’zum, Umeyye b. Halefin kolesi idi timeyye

agiklanmaktadir.
onun hakkim vermiyor yiyordu. Ayet bu durumdan bahsettigini soylemektedir. Bu
baglamda Razi ikram etmemenin lic anlama geldgini sdylemektedir; a-iyi davranmama
b-Miras hakkini elinden almak c-Elinden malim almak demektir.®*® Mevdadi ayeti soyle
yorumlamaktadir; Yani siz babalar1 yasarken farkli, yetim kalinca farkli davranip

yetime deger vermiyorsunuz demektedir. Nitekim kendi amcasi, abisi vs. yetime yiiz

39 Mukatil, Tefsiru Mulkdtil b. Siileyman, IV, 690.
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637

cevirmekteydi Sabuni’ye gore Burada Allah’in ikram ettigi maldan yetime

vermiyorsun deyip uyarida bulunmus. insanin kendini sorgulamasi istenmistir.®®
Cagdas tefsircilerden Elmalili kella lafzinin ayete katti§i mana iizerinden soyle
bahsetmektedir; Asla’dan kasit, Allah’tan hep ikram bekleyip rizkin daralmasini horluk
ve hakaret sayan insana reddiyedir. Ardindan siz yetime ikram etmiyorsunuz demekte
ve sanki soOyle hitap etmektedir; Siz yetime ikram etmiyorsunuz ki ikram
bekliyorsunuz.®*’

Allah’in ikram etmesi ve ihanet etmesi ifadeleri ile bu ayet incelendiginde
Allah’mn ikram etmesi agiklanmazken diger ifade olan ihanet etmesi tabirinin
aciklanmas1 dikkat ¢eken husustur. Bu ayet ile Allah’in ikrami nigin geri aldigi
aciklanirken ikram etme ifadesi calisip karsiligini alma méanasinda siz nigin yetime
calistigimin karsiligini vermiyorsunuz hatta ondan hakki olami aliyorsunuz diye bir
sorgulama yaptirmaktadir.

Strenin on sekizinci ayeti “Miskini doyurmaya da tesvik etmezsiniz” ifadesi
hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. “Ve 1a tehaddline” ayetini Medine ehlinden
kisiler, Ebu Cafer ve Kife ehli “tehaddine” seklinde okuyor ancak Mekke ve Medine
karilerinden bazilar1 “vela tehuddine” seklinde okuyup fethadaki elifi diisliriip uzatmay1
kaldirmis damme seklinde okumuslardir. Basra karileri ise “yehuddiine” seklinde
okumuslardir.®* Mukatil dyetin yorumu icin, Umeyye miskini doyurmaya da tesvik

%! yani burada aslinda

etmiyordu. Ciinkii o karsiligini dhirette alacagini timit etmiyordu.
ahirete imanda sikinti oldugu goriilmektedir. Ferrd, Imam Maturidi ve Semerkandi
miisrikler kendileri miskini doyurmadigi gibi doyurmak isteyene de engel olduklarini
riviyet etmistir.*” Onlar ikram etme bir yana tesvik dahi etmedikleri iizerinde
durmustur. Zemahseri ayetin hayr konusunda birbirlerini engellediklerinden bahsettigini
soyler ki ayet, birbirinizi miskini doyurmaya tesvik etmiyorsunuz demektedir, der.*’
Razi ayeti farkli yorumlayarak, yani miskini doyurmak i¢in ¢aba sarfetmezsiniz dedigini

soylemektedir.®** Aslinda ayet miskini doyurmak sizin i¢in énem ifade etmez, onlara

87 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, VII, 113.
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hos muamelede bulunmazsmiz,"* demektedir. Ciinkii daha 6nce bahsettigimiz gibi
miisrikler kendilerine fayda giliden insanlara ikram yaparken miskin olani1 hor goriip
asagilamakta hatta yetim olan kisilere aileleri yasarken ayr1 deger verir, yetim
kaldiklarinda itip kakmaktaydilar. Seyyid Kutub’a gore ise; onlar mal sevdasindan
imtihan1 goérmeyip miskin olan1 doyurma noktasinda birbirlerine rehber olmuyorlarda.
Ayet ona cevap vermektedir.®*® Mevdadi ayetin toplumsal olarak cemiyetinizde
fakirlere yedirme gibi bir aliskanligimiz yok. Kendiniz yedirmediginiz gibi baskalarini
da tesvik etmiyorsunuz dediginden bahsetmektedir.®’ Sabuni de Allah ilk Ayette
kendisinin verdigi mali yetime ikram etmedigini soOyledikten sonra bu ayette
vermedikleri gibi tesvik de etmiyorsunuz demektedir, der.**® Bahsedilen Aayetler
gosteriyor ki nimetlerin sahibi Allah ve yetime yoksula dagitmak da malin verdigi bir

649

yiikiimliliiktiir.”™ Bu ayette bahsedildigi lizere siz birbirinizi tesvik etmek yerine

engelleyip biktirtyorsunuz. Hatta miskinler {izerinden gecinip taskinlik ediyorsunuz
demektedir.®>

Miskini doyurmak aslinda Allah’in kula verdigi malin zekati olarak
goriilmektedir ki Allah verdigi mali yetime, miskine vs. vermediginden dolayr mali
kendisinden geri alip imtihan ettiginden bahsetmektedir. Nitekim ayette bahsedildigi
tizere o migsrikler yetime ikram etmedigi gibi miskini doyurmaya da tesvik
etmemektedir. Yani o kendi malin1 ziyan ettigi gibi bagkasinin malin1 da ameliyle ziyan
etmektedir. Ciinkii infaki olmayan mal Allah katinda degersiz olmaktadir.

Strenin on dokuzuncu ayeti “Mali 6yle bir yiyisle yiyorsunuz ki” ifadesi
hakkinda farkli rivayetler vardir. Mukaétil, ayetin yorumu i¢in, mirast korkusuzca haram

helal demeden yiyorsunuz demektedir.*!

652

Ferrd, mali ¢ok siddetli yiyorsunuz
demektedir.”>” Taberi’nin eserinde bahsedildigi iizere Katdde ve Ibni Yesar el-Kuresi
“turas” miras der. Ibn Abbas “eklen lemme” siddetli yemek anlamma gelir, der. Hasan
diyor ki hem kendi nasibini hem baskasinin nasibini yer demektir.®>® Ibni Zeyd de helal

haram demeden yedikleri yetim ve kadnlarm mirasi oldugunu s6ylemektedir ki®** bu

% Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur dn’il-Azim, IV, 510.
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hareket kalbi diinya dolanin diinya malina olan doyumsuzlugunu ifade etmektedir. 4)
Imam Maturidi derki; lemm toplama demektir. Onlar yetimin hakki olan miras1 da kendi
malina katip hak talep ettiginden dolay1 boyle soylediginden bahsederken bazilari ise
“cklen lemma” y1 siddetli yeme olarak kabul etmislerdir.®> Semerkandi ekleyerek derki

°7 yetimin malina da goz

onlar haram helal demeden®® yani ahiret korkusu olmadan®
dikip yerlerdi. Maverdi de ayetin yorumu i¢in, mirasi iyi, ¢irkin demeden siddetle,
aclikla yiyorsunuz demektedir.®”® Vahidi ve Kuseyri de farkli olarak; yani yetimin hakki
olan mirasi biinyenizde toplayip siddetle yiyorsunuz.®® Seyyid Kutub ayeti ictimai
degerlendirerek; imtihant kaybeden kafirlerin mala olan diiskiinliigliniin ardindan onu
hunharca tiikettiklerinden bahsetmektedir.®® Arabistan’da zaten kadinlar ve ¢ocuklar
degersiz goriiliip mirastan yoksun birakiliyordu. Miras sadece harp eden ve kabilesini
koruyan erkege veriliyordu.®®’ Sabuni eklereyek derki; lemme mana olarak ¢ok demek
oldugu gibi toplamak anlamima da gelmektedir. Araplar miras1 kadinlara vermeyip
hepsini erkekler arasinda paylasmlstlr.662 Yani miras1 hak hukuk demeden yiyorsunuz
demektedir. Erkeklerin kadinlarin miras payima el koymalar1 ve yetimlere kalan mirasi

3

gasbetmeleri  kinanmaktadir.?® Yani ne yetime ne miskine yedirmekten

hoslanmadiginiz gibi baskasindan miras kalani da haram helal demeden toplayip
yiyorsunuz, manasina gelmektedir.®**

Bu ayet miisrikten mali alma sebebini agiklarken ayni zamanda kalbi diinya
dolan miisrigin 6zelliginden bahsetmektedir. Miisriklerden bazilarinda ahiret inanci1 yok
idi. Onlar evlatlarina miras birakmaz, mallarin1 hunharca yer ve baskasinin malina da
g6z dikerlerdi. Miras birakmamalart da daha O6nce bahsettigimiz gibi ahirete olan
inancin olmamasi ve miras biraktiklarinin kisa siirede kendilerini unutacak ve kendi
yasamlarina devam edeceklerini diistinmeleridir.

Stirenin yirminci ayeti “Mali oyle bir sevisle seviyorsunuz ki” ifadesi hakkinda

farkli rivayetler vardir. Mukatil derki; mali ¢ok ama ¢ok toplarsiniz demektedir. Bu,

% Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 453.

656 Semerkandi, T efsiru’s-Semerkandi el-Miisemma Bahru’l-uliim, 111, 477.

7 Begavi, Tefsiru'l-Begavi el-Miisemmad Medlimu t-Tenzil, IV, 485.

% Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi, V1, 270.

9 vahidi, el-Veciz fi Tefsiru’I-Kitabi’l-Aziz, 11, 1201; Kuseyrd, Letdifu’l-Isdrat, 111, 420.
% Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 574.

1 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, VII, 115.

%2 Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, 111, 558.
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Malik b Kinine’nin sivesindendir.®®®

Ferra’ya gore ayet, mali ¢ok seviyorsunuz
demektedir.®® Taberi ayetin yorumu i¢in insanin mali elinde toplayip giiglii gériinmeyi
cok sevdiginden bahsetmektedir, der. Ibni Abbas ve Katade’den rivayet edildigine gore
“hubben cemme” siddetli sevgi demektir.®”” imam Maturidi, siz mal dolayis: ile
diinyay1 asir1 seviyorsunuz manasina geldigini sdylemektedir. Takdim tehire uyacak
olursak siz yetime ikram etmeyip miskini doyurmamakla mal sevginizi gosteriyorsunuz

608 Kafir/misrik mali  ¢ok seviyor ve o mal dini olarak onu

9

demektedir.
yiikseltmemektedir.®® Cemm ¢ok demek olup mana, mali cok seviyorsunuz,
demektir.””® Begavi de aym sckilde A4yetin toplama hirslarindan bahsettigini

1

soylemektedir.”! Nitekim toplama hirs1 insanin diinyaya asm1 baglanmasinin

yansimasidir. Ayet, mala kars1 hukuku (Zekat1, osrii vs.) esirgeyerek asir1 bir hirsla ve

672

cok siddetle sevgi besliyorsunuz, demektedir.”” Razi de onlarin mali ¢ok sevmesi, bu

diinyaya bel Dbaglayip ahiretten yiiz ¢evirmelerinden dolayr oldugundan

673

bahsetmektedir.’”” Ayet, diinyevi arzular ile imtihan1 kaybeden mal diiskiinii kafirlerin

igreng i¢ yiizlinden bahsetmektedir ki®”* mali severken hirs ve ser ile saldirarak elde
etmelerinden ve o malda da cimrilik etmelerinin sebebinden bahsedilmistir.®” Cagdas
miifessirlerden Elmalili, bu diisiincesiz mal hirs1 diinyaya olan asir1 bagliliginizdan ve
Allah’mn her seyi gordiigiinii hesaba katmamanizdan geliyor, manasini vermektedir.®’®

Mal toplama arzusu insanin diinyaya olan sevgisinden, diinyadan ayrilmak
istememesinden ve diinyada kalict olacagi hissiyatindan dogmaktadir. Bu ayette
miisrigin 6zelligi olan diinyaya asir1 baglhiligi, mala olan diskiinliigii ve asir1 sevgisi
islenmektedir.

Fecr Sdresi 15-20. ayetler genel olarak incelendiginde miisriklerin
ozelliklerinden bahsedilmis olup ayni zamanda mii’'mine de kalbi anlamda egitim

vermektedir. Nitekim mal sevgisi kalbin diinyaya meylini artiracagi ve dolayisi ile

arzularin, hakikatin nurunu soéndiirecegi goriilmektedir. Nitekim 15. ayette Allah insana
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mal verip imtihan ettiginde insan siikredecegine, calistim Allah da karsiligin1 verdi.
Ciinkii ben dogru yoldayim deyip mal varligini dogru yolla kiyaslamistir. Boykot
yillarinda nazil olan bu ayet zengin olan miisriklerin, miisliimanin imanmni sorgulatma
noktasinda onemli bir husustur. Nitekim onlar madem siz dogru yoldasiniz neden bu
sikintilar gekiliyor ve siz yokluk igerisindesiniz, demektedirler. Ancak 16. Ayette
buyruldugu gibi Allah mali alip kulu imtihan ettiginde kul, mala olan diiskiinliigi ile
kibrine yenik diisiip Allah’in kendisine ihanet ettigi diisiincesine kadar gitmistir. 15 ve
16. ayetlerde anlasilan o dur ki varlikta siikiir, yoklukta sabir Allah’in mii’min kula
gostermis oldugu yollardir. Ancak miisrigin karekteri yapisini ¢izen 15-20. ayetler
migriklerin  gdstermis oldugu tavirlarin  sebebinin diinyevi arzular oldugu
goriilmektedir. Ciinkii onlar Yetime ikram etmez, miskini doyurmaya tesvik etmez,
helal haram demeden miras1 yerler, mali da pek cok severler iste bu hasletler
miisriklerin genel oOzellikleridir. Diinyevi arzulara olan diiskiinliik, ahiret inancini

golgeledigi gibi kalbin hakikate olan aydinligini1 da sondiirmektedir.

2.2.4.Kiyamet

Cahiliyye donemi Araplarin ruhun bedenden c¢ikisini dinlenme ve yok olus
olarak bildikleri ve Hz. Peygamberin muhatab1 oldugu bu insanlarin ba‘s, hasr, cennet,
cehennem gibi kavramlara inanmadiklar1 halde Arap dilinde ve siirlerinde basit
tasvirlerin var olmasi1 Arap toplumunda 6liimden sonra ikinci bir hayatin var olduguna
inandiklarini belgeler nitelikte bilgi yoktur.®”’

Kiyamet kelimesi “kalkmak, dikilip ayakta durmak” manasina gelen kiyam
kelimesinin kokiinden masdar ya da isim olup “dirilip mezarindan kalkma, Allah’in
huzurunda durma” yahut “bu olayin baslangicini teskil eden kozmik degisikligin vuku
bulmas1” anlamina gelmektedir.®”® Kiyamet ve dhiret baglantili iki kavramdir. Ciinkii
kiyametin gerceklesmesi ile Oliim ve sonsuz hayat olan ahiret yurduna gecis
saglanacaktir. Kur’an bu noktada insanlara diinya hayatinin geciciligi tizerinden bir ¢cok
uyar1 sunmustur. Nitekim ayette “Insanlarmn icinde bulundugu diinya hayati gegici bir
zevk ve eglenceden ibarettir. Ahiret yurduna gelince asil hayat oradaki hayattir, keske
bunu bilselerdi”®” buyrulup diinya hayatinin geciciligine vurgu yapmaktadir. Kur’an’da

kiyamet “gasiye, hakka, kari’a, nebeii’l-azim, saat, sahha, vakia” gibi isimlerle

77 Topaloglu, Bekir, “Kiyamet”, Di4, Ankara 2022, XXV, 516-522.
o7 fsfehani, Miifredat, s. 876-877.
579 Ankebiit 29/64.
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kullanilmis olup ahirete vurgu yapilirken korkung bir son olarak tasvir edilmis ve diger
dinlerde de var olan inanis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kiyametle ilgili Kur’an ve
hadislerde bir¢ok bilgi olmasina karsin ne zaman kopacagma dair bir bilgi yoktur.®®
Nitekim Nebe suresi ilk dort ayette biliyiik haberi (kiyameti) soranlara ilerde bilecekler
demektedir. Insan her ne kadar zamana takili kalsa da nebi hadislerde de goriildiigii
lizere ahiret azig1 lizerinde ¢ok¢a durmustur. Fecr Stresinde de bahsedilen o ki insan
yetime ikram etmemesi, miskini doyurmaya tesvik etmemesi ahiret azigina Onem
vermemesi hatta ahiret diisiincesinde eksiklik olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim
ayette “o giin cehennem getirildiginde insan hatirlayacak ama o hatirlama ona fayda
vermeyecek”®®! demektedir. insanin diinyaya meyledip ahireti unutmasi manevi halinde
sikintilar meydana getirdigini Fecr Stresinden de goriiyoruz ki mala diiskiinliigii onu
infak etme noktasinda sikintiya diisiirmektedir.

Stirenin yirmi birinci ayeti “Hayir yeryiizii par¢a par¢a olup dagildigr zaman”
ifadesi hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Mukatil, Kella’dan kasit onlarin
ahirete iman etmemelerinden kaynakli tepki ve ardindan gelen kiyamet ile tehdit
vardir.®” Ferra, Kuseyri ve Seyyid Kutub da bu dyette bahsedilenin kiyimet oldugunu
sdylerken® Taberi, deprem olup yerin de sarsilmasidir. Yeryiizinde bulunanlar
diimdiiz hale geleceginden bahsetmis, der.®®** Ancak Imam Maturidi’ye gore kella lafzi
burada uyar1 ve engel olma manasindadir. Kimisi bu lafzin “Rabbi ekramen ve Rabbi
ehanen” sozlerine yonelik oldugunu sdylemistir. Bu durumda sdyle ména ¢ikmaktadir;
Hayir bu diinya karsilik bulma yurdu degildir ki vermesi ile hayr, alip yoksul birakmasi
ile ser olsun. Kimisi de kella lafzinin ciimle bas1 oldugunu sdyleyip yetimi ve miskini
doyurmama konusunda pisman olacaklar diye uyarmis ve ayetin devamindaki dirilme
ve hesap giinii bahsi sebebiyle biriktirmenin bos oldugunu ifade etmistir.”® Semerkandi,
gercekten yeryiizii bir sarsinti ile sallanip tekrar tekrar deprem oldugu zaman

demektedir, der.5%

Vahidi ve Mevdidi de benzer olarak, Hayir bunlar bos seyler! yer
sallanip parca oldugu zaman hakikati goreceksiniz demektedir.®®’ Réazi de mananin

kiyamet oldugunu sdylemis ve kiyamet kopup daglar kirilacak ve iist iiste binecek
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demektedir, der.”®® Gergekten yeryiizii esitlenip hareketlendigi zaman, yaratilanlarin
rableri i¢in kabirlerinden kalktigi zaman.®® Allah bu dyetle biriktirme hastaliginda
olanlara parcalanan yeryiiziinde mallarinin yok olacagimi zikredip akillarini baglarina
almalar1 gerektigini dile getirmis olup®® diinyaya meyleden ve mal sevdasmna giren
misriklere kiyamet hatirlatilip kazanmaya c¢alistiklari  mallarin - bos  oldugu
zikredilmektedir.®”' Ciinkii ayette; kelld! yani hayir boyle yapmayn ciinkii yeryiizii
parca parca oldugunda, Ard arda sallandiginda sevdasi oldugunuz mallarin bos
oldugunu goriirsiiniiz demektedir.***

Fecr Stresi 15-20. Ayetlerde miisriklerin mal sevdasia olan diiskiinliiklerinden
sonra bu ayet ile onlarin elde etmeye calistiklarinin bos oldugu ve onlarin birgiin yok
olup gideceginden bahseden bu ayet sonsuz bir yasama meyletmeleri hususunda uyari
mahiyetindedir. Bu ayette bahsedilenin depremden ziyade kiydmet oldugu sonraki ayet
olan Allah ve meleklerin saf saf gelmesi®” kiyamette gerceklesecek olay olup kiydmet

manasini desteklemektedir.

2.2.5.Mahser ve Ahiret

Ahiret, evvelin zitt1 olup son anlamina gelen ahirin miiennesidir. Kur’an’da 110
yerde gegmektedir. “el-Yevmu’l-ahir, ed-Daru’l-ahire, en-Nes’etii’l-ahire” gibi farklh
sekillerde isimlenen ahiret kavramui diinya ile sik1 miinasebet halindedir. Ahiret diinya
hayatmin son sonsuzluk yurdudur. Ahiret kavrami1 Kur’an’da mekki ve medeni birgok
ayette sik sik tekrarlanmaktadir. Bu tekrarlar muhataba konunun 6nemini hissettirme,
sorumluluk katma, diinya ile ahiret arasindaki mesafeyi kisaltarak mii’minin ruhunu
yiiceltmek ve hayatin1 ebedilestirmek gibi hedeflere sahip oldugu sdylenebilir.
Kur’an’da Miilk, insan, Miirselat, Nebe’, Naziat, Tarik, A‘1a gibi Strelerde ahiret hayat:
tasvir edilmistir. Kur’an’a gore diinya hayat1 bir oyun bir eglence, bir siis ve dviiniistiir;
mal, evlat ve niifus yarisidir. Yani diinya ge¢ici bir faydalanma ve aldanma vesilesidir.
Asil hayat ahiret hayat1, sonsuz huzur ve siiktinet yurdudur.®** Oliim her ne kadar geride
kalanlar i¢in ac1 olsa da imanl kalp i¢in 6liim, fAni alemden sonsuzluk alemine gecistir.

Hz. Peygamber, “Kim Allah’a kavusmay1 arzu ederse Allah da ona kavusmay ister;
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kim Allah’a kavusmayi istemezse Allah da ona kavusmay1 istemez” buyurmus, yaninda
bulunanlar, “Higbirimiz oliimii hos karsilamayiz” deyince sozlerine sdyle devam
etmistir: “Durum sandiginiz gibi degil. Gergek su ki, mii’min olan bir kimsenin son
nefesleri yaklasinca Allah’in hosnutlugu ve lutuflariyla miijdelenir; artik ona gore
Allah’a kavusmaktan daha sevimli birsey bulunamaz.”®’ Kur’an Aahirete imani
ispatlarken nereden geldim, nereye gidiyorum? Metodunu kullanmaktadir. Materyalist
diisiincenin disinda Allah’a iman eden insan ondan geldigini bilir ve 2. Soru olan nereye
gidiyorum sorusuna tatminkar bir cevap bulur. Nitekim ayette “ondan geldik ve tekrar
ona dénecegiz”®® buyrulmaktadir. Ancak “Ciiriimiis, zerresi kalmamis kemikleri kim
diriltebilir?” sorusunu soran miisriklere dyet “Onlar ilkin yaratan, tekrar diriltir*®"’
buyurarak bahsettigimiz lizere 6nce Allah’a olan iman1 temellendirip sonra o var edenin
tekrar var edebilecegi gercegini insanliga bildirmektedir. Kur’an kainatin amagsiz
yarat11m'c1d1g1n1,698 yeri, gogii, ayi, giinesi kisacasi biitiin imkanlarin insanin emrine ve
hizmetine verildigi ifade edilmistir.®”® Tiim bu giizelliklere sahip olan insan bosa
yaratilmamistir ki her donemde insanlik bireysel ve toplumsal olarak imtihan
edilmektedir. Nitekim ayette; “(Ey miiminler!) Yoksa siz, sizden 6nce gelip gecenlerin
basina gelenler size de gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz? Yoksulluk ve sikinti
onlara Oylesine dokunmus ve Oyle sarsilmiglardi ki, nihayet Peygamber ve
beraberindeki mii’minler: Allah'n yardimi ne zaman! dediler. Bilesiniz ki Allah'in

700
yardimi yakindir.”

Buyruldugu gibi imtihan olan insanin sabir ile olmasi tavsiye
edilmistir.””" Nitekim Fecr Stresinde insan mal verilince siikiir, imtihan edilip rizki
daraltilinca sabretmesi’”” tavsiye edilmektedir ki insanoglunun diinyaya meyli, sabir
giiciinii iman1 ac¢idan zedelemektedir. Bu noktada Kur’an, kiyamet ve deprem ile fani
diinyada herseyin bos oldugunu ifade ederek muhataba ders verme yoluna gitmistir.
Strenin yirmi ikinci ayeti “Rabbin ve melekler saf halinde gelecek” ifadesi
hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Mukatil, Yani gokler ve yer catlayip Allah ve

melekleri gelecektir. Ayette “Onlar kendilerine meleklerin gelmesinden... baskasini m1

bekliyorlar?”’”® Yine “Onlar bulutlarin arasindan Allah’in ve meleklerin kendilerine
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gelivermesinden... bagkasii mi bekliyorlar?”’* Buyurmustur. Inen melekler yedinci
semada bulunan meleklerdir.”” Taberi de Ebu Hureyreden rivayet edildigine gore,
insanlar mahgerde 70 yil bir yerde toplanip bekletilecek ve kusatilacaktir. Aglamaktan
g6z yaslart kuruyup kan akmaya baslayacak. Sefaat icin adem a.s ve diger
peygamberlere gidilecek ancak sadece Hz. Muhammed sefaat isteyecektir. O Allah’in
huzuruna gidip secde edince Allah ve melekleri insanlar arasinda hiikiim vermek igin
gelecektir. Once yedi seman birincisi olan melekler inecek insanlar Allah aramzda m1
diye soracak onlar hayir diyecek ta ki yedinci semaya kadar. Sonra Allah insan ve
cinleri hesaba cekecektir.”” Allah’a nispet edilen fiiller kullarin fiili gibi degildir.

Maide Siresinde bahsedilen “...sen ve Rabbin gidin savasm”’"’

ayetindeki méanada
oldugu gibi ve Rabbuke’deki “vav” harfi “ba” harfi yerine kullanilmis ve maéana
“Rabbinin melegi getirmesi” seklinde anlasilmaktadir. “Onlar ille de Allah’in ve
meleklerin bulutlarin golgeleri arasindan c¢ikip gelmesini ve isin bitirilmesini mi

bekliyorlar! Biitiin isler Allah’a donecektir!”’*®

ayetinde buyruldugu gibi Allah’in
gelmesi somut anlamda gelmesi demek degildir. Kimisi de “Ve cde Rabbuke” ayetini
Allah’in emrinin gelmesi olarak yorumlamistir ve Nahl Siresinde “Rabbinin emrinin

gergeklesmesini mi bekliyorlar”709

ayetini delil getirmis ve goriilen o dur ki “Ve cée
Rabbuke” yerine “Emru Rabbike” zikredilmistir. Allah’in gelmesinden maksat vaadin
gelmesi olarak da anlagilabilmektedir. Yine Maturidi derki namazin, orucun emir olusu,
Allah’in insana ruhundan iiflemesi’'® Allah’in vasfi olmadig1 gibi Allah’in gelmesi onun
vasfl olarak degerlendirilmemelidir. Yine bir izaha gore her seyin bosa yaratilmadigini
bildiren Allah, kiyametin kopup hikmeti gostermesi iizerine Allah’in hiikiimranlig1
diinyada manen goriilirken burada gozle goriilecektir. Dolayisiyla Allah’in gelmesi
hiikiimranliginin gelmesi manasinda olmaktadir. Yani o vakit herkes onun huzuruna
cikacak olup vaad gergeklesmis olacaktir.”"" imam maturudi derki eger bir fiil Allah’in
sanina uygun ise isnat edersin ama degilse takdirde bulunursun. Mesela mealde “Gizli

99712

gizli konusan ti¢ kisi yoktur ki dordiinciileri Allah olmasin Allah’n onlarin yaninda

oldugundan bahsetmesi onun ilmen onlar1 kusattigi ve onlardan haberdar oldugunu
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bildirmesindendir. Bir bagka ayette “Ama Allah hi¢ beklemedikleri bir yerden
geliverdi”’" Allah’in gelmesinden maksat azabmn gelmesi, dostlarinin yardimina
yetismesidir. Buradan anlasilmaktadir ki “Ve cae Rabbuke” ayetinden maksat vad ve
vaildinin yani ahiretin gelmesidir. Bunun bdyle anlagilmasini saglayan izah ise gelme
fiilinin tek anlamda kullanilmasinin sakincali olmasidir. Nitekim gelme fiili arazlara
nispet edildiginde kastedilen anlamin disinda kullanilmaktadir. Ancak arazlara nispet
edilirken ortaya ¢ikma anlamina gelir. Meseld ayette “Allah’in yardimi gelip fetih

5714

gergeklestiginde. .. burada yardimin gelmesi intikal degil, ortaya ¢ikmasi

manasindadir. Bu fiil nesneye izafe edilmis olsaydi bir mekandan bagka bir mekana
intikal etme durumu olurdu. Yine meélen dyette “...Hak geldi batil yikilip gitti”’"
burada mana hakkin gelmesi intikal etme degil, ortaya c¢ikmasidir. Ciinkii hakkin
mekansal yeri yoktur. Yapilan izahta anlasiliyor ki gelmek fiili neye nispet ediliyorsa
verilecek olan mana ona uygun olmalidir. “Cée” fiilinin her yerde ayni manada
kullanilmas: uygun degildir.”'® Semerkandi bu 4yetin manasmin gizli oldugunu
sOylerken ehli siinnet, diinya ehlinin namazda saf durdugu gibi Allah’in emri ve

melekler saf halde geleceginden bahsetmektedir.”"’

Vahidi ve Kuseyri de Allah’in emri
ve kudreti gelecek melekler de saf halde gelecekler diye ¢evirmektedir.”'® Begavi
eserinde Hasan Allah’in emri gelecek demistir. Kelbi, Allah’in Hikkmii gelecek demis

"% Zemahseri ise Allah’m

ve melekler de yedi kattan saf saf inecegi zikredilmistir, der.
gelmesini gliciiniin gelmesi olarak yorumlayip, Allah’in ezici gii¢ ve saltanatinin giin
yiiziine ¢ikmasi ve insanin inkar edemeyecegi adalet terazisinin kurulacagi, beklenen
anmn gelmesinden bahsetmektedir.”*’ Razi eserinde belirttigine gore; Allah’in emri ve
melekler gelecek demektedir. Bununla ilgili farkli goriigler ise soyledir; a)Allah’in
muhasebeye dair emri b)Allah’in kahri gelecek c)Allah’in ayetlerinin gelmesi
d)Allah’in zuhuru geldi yani siipheler zayi oldu hakkal yakin oldu. e)Allah’in bizzat
gelmesidir. f) “Rab” kelimesi Murabbiye has olarak en biiyiik ve Peygamberi terbiye

eden melegin adidir, denmektedir. Saf saf olanlar ise diger yardimer meleklerdir.”*' fbni

Kayyim el-Cevziyye Allahin arsa istiva etmesi gibi fiiller mecazi oldugu gibi Allah’in
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" fsra 17/81.
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ve meleklerin hakiki manada degil, hiikmiiniin gelecegini sdylemektedir.”** Allah’mn
hiikkmiiyle beraber peygamberin sefaati olacak Allahin diledigine sefaat edilecek.
Melekler ellerinde cehennem olarak gelecek. Miislim ve Tirmizi hadisine gore “O giin
cehennem getirilecek. Onun yetmis bin yular1 (tutulacak kulpu) bulunacaktir. Her
yularla birlikte yetmis bin melek bulunacak. Onlar cehennemi o kulplardan tutup
cekeceklerdir.”’* Baska bir yorumda Allah ve melekleri hiikkmii vermek icin gelecektir,
denmektedir. Seyyid Kutup her ne kadar yorum yapsak da bunun kiinhii ahirette
anlasilir, der.””* Melekler sanki yedi semada bulunan ve imam gazalinin yedi gok yedi
amel dedigi meleklerin gelmesidir ki melekler Allah’in adaleti ile delil getirir ve sahitlik
yaparlar. Sabuni, Allah kabirlerinden kalkan insanlar arasinda hiikmetmek igin
melekleri saf olmus sekilde gelecektir, der.”” Miislim, Abdullah bin Mesud’dan rivayet
ettigine gore melekler ellerinde cehennem ile gelecektir.””® Miisrikler Meleklerin
kendilerine sefaat edeceklerini sdyliiyorlardi. Burada sanki Allah sefaat bekledikleri
meleklerin ellerindeki cehennem ile kendilerine gelecegini zikretmektedir. Rabbin gelip
melekler de saf saf dizildiginde diye ¢evirdigimiz ayeti selef yorumlamayip oldugu gibi
sOylerken halef alimleri Allah’in emrinin gelecegini dolayisiyla Allahin emri gelip

melekler de saf saf dizildiginde demektedir.”’

Miinzir bin Said demistir ki bu gergek
manada gelme degil Allah’in yaratilanlara goriilmesidir.”*®

Tefsirler kronolojik olarak incelendiginde klasik tefsirler Allah ve meleklerin saf
halde gelecekleri kabul edilmis ancak modern donem tefsirlere gidildiginde mananin
farklilastig1 ve asli manadan uzaklastigi goriilmiis olup Allah’in ve meleklerin gelmesi
degil hiikiim ve kudretinin gelecegi gibi manalar yiiklenmistir. Bize gore bu ayette
bahsedilen de o dur ki Allah ve melekleri saf bir halde gelecektir. Meleklerin gelmesi
misriklerin onlardan medet ummasi lizerine onlara asil cezayr verecek olanlar olarak
yansitilmaktadir. Nitekim miisrikler meleklerin Allah’in kizlart oldugunu ve kendilerine
sefaatci olacaklarindan bahsetmekteydiler. Allah miisriklerin 6zelliklerinden bahsedip
ardindan giivendikleri meleklerin ellerinde cehennem ile gelmesini onlara tehdit unsuru

olarak sunmaktadir.

Stirenin yirmi iincii ayeti “Cehennem getirildiginde insan o vakit hatirlar ama

22 Cevziyye, Beddi'u’t-Tefsir, V1, 350-351.

" [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, IV, 511; Miislim, Cennet, 29; Tirmizi, Cehennem, 1.
% Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 575.

2 Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, 111, 558.

26 Sabuni, Muhtasar Tefsiru ibn Kesir, 111, 638.

7 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, V, 621.

" Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1X, 200.
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ona ne faydast olacak” ifadesi hakkinda farkl rivayetler bulunmkatdir. Mukatil, 15-20.
Ayetlerin inmesine sebep olan Umeyye b. Halef, 70 bin yular ve 70 bin gorevli melek
ile cehennemi goriince hakikati anlayacak ama ona faydasi olmayacak demekte, der.””
Ibn Mesud’dan rivayet ediliyor ki o giin cehennem getirilecek. Onun yetmis bin yular
bulunacak. Her yularda yetmis bin melek bulunacak. Onlar cehennemi o kulplardan
tutup ¢ekeceklerdir. Katade derki melekler insanlarin hesabini gérmek icin inerler. insan
o giin hatirlar Allah’a olan itaat de gevsek davrandigini ama ona ne faydasi olacak.”’
Cehennemin gelmesi ortaya ¢ikma anlamina gelebilmektedir. Bahsedildigi iizere

“Andolsun size i¢inizden Oyle bir peygamber gelmistir ki”"!

ayeti bir yerden gelme
manasinda degil ortaya ¢ikma anlaminda kullanilmistir. Cehennemin gelisi ile
cehennem ehline kiikreyerek ve ofkelenerek olmasi belirtilmistir. Kimisi cehennemin
gelisini hakikat olarak ele almis ve onun yetmis bin dizgin, her dizginin basinda yetmis
bin melek olarak getirilecegini sOylemistir. Insanin hatirladigi muhtemeldir ki
peygamberlerin sefkati ve nasihatleridir. insan o giin acik beyan herseyi gérecek ve
diinyadaki emrin hak oldugunu hatirlayacaktir. Bazilar1 da hatirlamay1 6giit alma olarak
zikretmistir. Ayet o giin alinan hakiki 6giidiin onlar1 kurtaramayacagimni soylemistir.”>>
Semerkandi eserinde, Cehennem getirilip kafire gosterildiginde kafir pigsman olup
amelini hatirlayacak ve Allah’a tevbe edecek ama bu hatirlama ve Allah’1 yiiceltme ona
fayda saglamayacaktir. Abdurrahman bin Hatip, Hz. Omer’den gelen rivayetle Insan o
cehennemin hisirtisini nebi ve arkadaslari olmadan yalmz duyacak ve gérecek diyor.”*
Dahhak, insan hakikati goriir ve tevbe eder ama o tevbe ona fayda etmez, demektedir.
Ibn Secere ise Insan diinyada yaptiklarini hatirlar ama o hatirlama ona ne fayda saglar ki

demekte, der.”**

95735

Zemahseri eserinde bahsettigi tlizere; “cehennem de azginlara

.. eqe 3
gosterilir 2736

ve “ki cehennem de agikga gosterilmektedir, gorebilen herkese...
ayetlerine benzemektedir. Rivayete gore nebi bu ayeti okudugunda benzi solmus ve Hz.
Ali gelip nebiyi Opiip anam babam sana feda olsun ya Resulullah ne oldu deyince,
cehennemden haber vermis ve 70 bin melek 70 bin dizginle cehennemi getirecek ve izin

verilse o cehennem tiim herseyi yakip kavurur ve insan o giin yaptiklarini hatirlayip

% Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 691.

39 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXX, 188.

! Tevbe 9/128.

32 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 455.

33 Semerkandi, T« efsiru’s-Semerkandi el-miisemmad Bahru’l-Ulium, 111, 477-478.
3% Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiinu Tefsiru’l-Maverdi, V1, 271.

3 Su’ard 26/91.

3% Nazi’at 79/36.
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dehsete kapilacak ancak ne fayda saglar ki? demektedir.””’ Ebu’l-Fida derki; insan
kiyamet gilinii diinyayr hatirlar ve o zaman ne yaptiysa karsisina o ¢ikacaktir. O vakit
kotiilikleri icin pisman olacak ama o hatirlama ve pisman birsey degistirmeyecek.””®
Seyyid Kutub da Kafir cehennemi goriir ve akibetini anlar. Ardindan yaptiklarini
hatirlar ve biz yanlis yapmusiz deyip tevbe eder ama ména ifade etmez, demektedir.””’
Cehennem getirildiginde insan diinyada yaptigini ya da Kur’an’in hak, ahiretin hak
oldugunu anlayip kahrolacak ancak bu ona fayda saglamayacak demekte olduguna dair
farkli yorum da vardir.”*® Sabuni derki; Meleklerin cehennemi miicrimlerin gozlerine
sokarak getirecegini ve hiikmiin gelmis olacagini gostermektedir. insan o zaman tiim
giinahim goriir ve azaltmak icin tovbe eder ama artik gecmistir.”*' O vakit cehennem
gbzler Oniline serilip hakikat acik bir sekilde ortaya konulunca insan kacacak yer
bulamaz.”*

Mukatilin dedigi meleklerin insana cehennemi getirip ona gdstermesi ile insan
hakikati gorecek ama gergekler ortaya serilince is isten gecmis olacaktir. Bu ayet
Mekke’de miisrige hitap etmektedir ki ayet ona bir uyar1 olup kalbi imana meyleden
insana dikkat c¢ekme mahiyetindedir. Nitekim daha O©nce bahsettigimiz gibi
cehennemlikler o giin cezaya carptirildiginda o uyarict ¢ok dogru sdylemis ama biz
dinlememisiz diye feryad edeceklerdir. Kur’dn’in uyardigi kesim genellikle kalbi
1sinmig imana yatkin kisiler olmaktadir ki kalp gozii kapananlar uyarilari kulak ardi
etmektedirler.

Strenin yirmi dordiincii ayeti “O zaman soyler keske hayatim igin bir sey
yapsaydim” ifadesi hakkinda farkli rivayetler vardir. Mukatil derki; Umeyye b. Halef,

™ Ciinkii o diinya malma aldanip

keske ahiret i¢in birseyler yapsaydim diyecek, der.
Allah’in ona rizik vermesini degerli gormiis, fakiri itip kakmisti. Kendisine hakikat
gosterilince aldanip bitmez dedigi diinya hayatinin tiikendigini gorlip pismanlik
yasamigtir. Ferrd genel ifade kullanip derki; keske sonsuz hayatim igin birseyler

44 3
el

yapsaydim demektedir.”** imam Maturidi, Semerkandi ve Vahidi de Inkar edenler o giin

hak olan1 gériince keske sonsuz hayat igin birseyler yapsaydim diyecektir, der.”* Sanki

37 Zemahseri, el-Kessaf, V1, 373.
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goriilen azabin iglerine islemesi {lizerine korkuyla yasanilan bir pismanliktan
bahsedilmistir. Imam Ahmed b. Hanbel’den gelen rivayete gore Peygamberimiz diinya
hayatinda islenenlerin ecri kiyamette verilecektir. Bunu orada yasayip goren insan keske
hayatim icin birsey yapsaydim diye hayiflanacaktir.”*® Kuseyri, Allah’a itaat etseydim

"7 Ayet, kafirin dinyada yapip

ve nefsim icin bir sey yapsaydim diye ¢evirmektedir.
ettiklerinden pisman oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda ayet insanin iradesini de
delillendirip kendi eliyle kendini atese attigimi sdylemektedir.’*® O zaman diinya
nimetini kiiciik goriip keske sonsuz, hakiki hayat icin birsey yapsaydim diyecektir.”*’
Burada keske ahiret hayatim i¢in bir sey yapsaydim derken sanki yukarida bahsedilen
mal ile imtihandan kalmay1 hatirladi da bunun haricinde zerre miskali iyiligi goren
Allah icin farkli birsey yapsaydim der gibidir. Elmalili &yeti méanevi agidan
degerlendirip bu ayet nefs-i Levvame basamagini zikreder ki insan pisman olmustur ve

710 ayetinde de insanin olmasi istenilen makam

“ya eyyetiithe’n-nefsii’l mutmainne
zikredilmektedir. Nitekim daha 6nce bahsettigimiz lizere insan kalbi egitim siizgecinden
geemektedir. Stfi gelenekte varolan bu egitimde nefsin ilk ii¢ basamagi nefs-i emmare,
nefs-i levvdme ve nefs-i miitmainnedir.”"

Bize gore ayette bahsedilen o dur ki kendisinin dogru yolda oldugunu sanan ya
da ahiret yurdu hi¢ yokmus gibi yasayan miisrigin hakikat gosterildiginde keske biraz
olsun bu hayat i¢in bir sey yapsaydim demekte oldugundan bahsetmedir. Ciinkii o,
ahiret azigina birseyler eklememis ve kendi bildigini okumustur.

Strenin yirmi besinci ayeti “Artik o giin Allah’in edecegi azabi kimse edemez.”
ifadesi hakkinda farkli rivayetler vardir. Mukatil, O giin saltanati1 ylice olanin azab1 gibi
kimse azap edemez diye ¢evirmektedir.””> Ferrd da yani diinyada kimse Allah’mn
edecegi azabi edemez ménasina geldigini sdylemistir.”>> Taberi ise O giin kafire olan
azap gibisi olmayacaktir.””* “Yuazzebu” ve “yuazzibu” seklinde iki okuyusu vardur.
“Yuazzibu” diye okundugunda Allah’in kiyamette yapacagi azabi diinyada kimse

yapamaz denmis olmaktadir. “Yuazzebu” seklinde okundugu zaman, hi¢ kimse Allah’in

Bahru’l-Ulim, 111, 478; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiru’l-Kitabi’l-Aziz, 11, 1201.
" ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dn’il-Azim, IV, 511.
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™ Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIIL, 575.
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Imam

kiyamette ettigi azap ile diinyada azap edilmis degildir, demis olmaktadir.
Maturidi eserinde Kisdi ve Yakup “yuazzebu” seklinde okumus digerleri “yuazzibu”
seklinde okumustur, der.””® Kisai diyor ki azap o kafirlere Allah’mn eliyle olacak ve
onlara o siddetli azabi baska kimse veremez.””’ Kisai derki “la yuazzebu” ve “la
yuseku” seklinde fetha da okunur “la yuazzibu” ve “la yusiku” seklinde kesra da
okunur. ibni Abbas ve Hasan derki birinci kiraate gére anlam ahireti tasir. ikinci kiraate
gore anlam diinyayi tasir.””® Vahidi, O giin Allah’n emri iistiine emir, azabi {istiine azap

% Yani Umeyye bin halefe o giin

olamaz diyerek azabin siddetinden bahsetmektedir.
Allah’in azabindan daha biiyiik bir azap olmayacak demektedir.”®® Sanki; O ki Allah
miiminlerden bagkasinin velisi olmaz ayetini kullanip ikram etmiyordu ancak ahirette
onun velisi olmayacak denmistir. Onceki ayette Allah ve melekleri gelecek demisti.
Azap diinyada oldugu gibi ahirette de olacak ancak burada sdyle bir niians var ki o da
Allah diinyadaki azab1 melek ve diinyevi varliklarla yaparken ahiretteki azap bizatihi
kendi eliyle olacaktir. Ayete bozgunculuk edip insanlara iskence edenlere Allah’mn
azabindan daha biiyiigii olmayacak gérmemislerdir de demektedir.”®" Elmalili derki;
“Azebehu” kelimesindeki “hu” zamiri iki vecih dogurmustur. Birinci vecihe gore hu
zamiri Allah’a izafe edilir ve o giin Allah’in ettigi azaptan daha biiyliik yoktur deyip
siddetini gdstermektedir. ikinci manasi ise O giin Allah’n verdigi azab: diinyada kimse
veremez demektedir. Yani taptiklariniz, tamah ettikleriniz bosa demektedir.”®*

Fecr 6-14. Ayetlerde Allah’in diinyadaki azabindan bahsederken bu ayette
Allah’in ahiretteki azabindan bahsetmektedir. Diinyadaki azap melek wvasitasi ile
olurken ahiretteki azap Allah’in bizzat kendisi tarafindan olacaktir. Bu ayette Allah
misrigin Ozelliklerinden bahsedip yanliglara devam etmesi halinde olacak olam
zikretmektedir. Nitekim Mukatil’in dedigi gibi o gilin hiikiim sahibi Allah giicii ile
hiikmii verip azabi vuracaktir.”®?

Strenin yirmi altinc1 Ayeti “Onun vuracagi bagi kimse vuramaz.” ifadesi

hakkinda farkli rivayetler vardir. Mukatil ayeti “kimse Allah’in bagladigi gibi
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baglayamaz” diye ¢evirmektedir.”®*

Katade diyor ki diinyada Allah’in vurdugu bag gibi
kimse vuramaz.’® Bu sekilde bir siddet gosterilmektedir. Ancak “Yusiku” kelimesinin
farkli okunuslar1 mevcuttur. Kisai ve Yakup “ylseku” seklinde okumus digerleri
“yasiku” seklinde okumustur. Yukaridaki iki ayeti cerr ile okuyanlar iki sekilde
yorumda bulunmuslardir. a) Diinyada hiikiimdarlar her ne kadar siddetli azap etse de
Allah’mn  ahiretteki azabin1 gegemez. b) Allah’in verecegi azabi kimse veremez,
demektir. Onun atesle olan azap oldugu kabul edilmektedir. Fetha ile okuyanlar da iki
sekilde yorumlamislardir; a) Bu ayet kafirlerden bir gruba yoneliktir ki onlarin azabi
gibi kimseye azap edilmez, demektir. b)Hi¢ kimse bir baskasinin yerine azaba
ugratilmaz, demektedir ki diinyada hiikiimdarlar cezay1 baba yerine ogluna oglu yerine
babaya veya her ikisine uyguluyorlardi.”®® Semerkandi ve Vahidi ayeti onun ellerini
kelepgeleyip insani siiriikledigi gibi kimse siki tutup ondan daha fazla azap edemez
seklinde gevirmektedir.”®” Kuseyri azabin kéfire oldugunu sdylemis ve Allahin vuracag
bag gibi kimse vuramaz, diye cevirmistir.”*® Rézi de ay sekilde Kafirlikte direnene

diinyada ya da higbir sekilde Allah’in azap ettigi gibi azap edilmez.”®

Kim Allaha isyan
ettiyse zebéniler tarafindan tutulup suglu haliyle gotiiriilecek.””® Yine onun vurdugu
bagi kimse vuramaz.”’' Burada sanki Firavunun siitunlara yatirip insanlara iskence
yapmasina karsilik sdylenen bir s6z var gibidir. Nitekim daha 6nce bahsettigimiz gibi
Firavun masita ve diger suglu gordiiklerini, kaziklara baglayip iskence yapiyordu.
Sabuni ayeti, Allah o miicrim kéafirlerin ayaklarini mahkum gibi sikica zincirle
baglayacaktir. Ayaklar1 siiriinerek kollarindan tutulup  gotiiriilecek  seklinde
cevirmektedir.””

Allah’in azabindan sonra miicrim kullarin diger iman eden kullarin nezdinde
tutsak olacagindan bahsedilmektedir. Bu ayette hem Allah’in azabmin c¢etinligi

tizerinden siddetli bir tepki vardir hem de diinyadaki bagin tutsak olan kullara tasvir

edildigi goriilmektedir.
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2.2.6.Mii’minlerin Ozellikleri
Nefs “Ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve
heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” manalarina gelmektedir. Nefs

kelimesi, Kur’an incelendigi zaman “Ruh” anlaminda kullanildigi’”

gibi “zat ve 0z
varlk”™* manasinda da kullamlmustir. ilahi hitiba muhatap kilinan nefse kotiliigi
emretme,”” nefsi ve yaptig1 kétiliikleri kinama,”’® daha ileri asamada huzura erme’’’
gibi gorevler tevdi edilmistir. Nefs, ruh anlamina gelmesi ve zit manalar igermesi gibi
sebeplerden dolay1 tanimi zor olan bir kavramdir. Kapali ifade olan nefs i¢in; iyi-kotii,
hayir-ser, sevap-giinah gibi zitliklarin konusu ve 6znesi olmasi, bazen olumlu bazen
olumsuz yéniinil igeren tanimlarin yapilmasina sebep olmustur. Kur’dn’da Allah’m,””®
insanlarin ve cinlerin’’”® hatta cansiz putlarm’®’ nefsinden bahsedilmis ancak meleklerin
nefislerinden s6z edilmemistir. Nefsin varoldugu viiciid ile biitlinlestigi hatta bir
viicidda birden fazla nefis oldugu zikredilmekle birlikte genellikle parcalanmaz ve
béliinmez oldugu kabul edilmektedir.”®' Nefs ve ruh ayni ya da farkli olmasiyla ilgili
tartismalar bulunmaktadir. Gazali’ye goére kalp, ruh, nefis ve aklin birbirinden farkli
manalart vardir. Ancak bu kavramlar rabbani ve ilahi latifeyi ifade etme noktasinda
birlesir ve bu baglamda es anlamlidir. Allah’in Adem’e iifledigi nefis ile mutmain
olarak Allah’a donecek olan nefis ayni sey olarak kabul edilmektedir. Bu anlamda
nefsin kalp oldugu da zikredilmektedir. Insan1 insan yapan ve diger canlilardan ayiran
akil da nefs anlamina gelmektedir. Bu baglamda fecr Stresinde “bunda ancak akil

sahibi insanlar i¢in ibretler vardir?”’®?

ayeti de nefsin olgunlugu iizerinden bir igneleme
yaptig1 sdylenebilir. Bazilarina gore nefis bir bedende ii¢ sekilde bulunmaktadir; Nefs-i
Emmare,783 Nefs-i Levvame >* ve Nefs-i Mutmainne.’®> Bahsedilen bu ti¢ nefis arasinda
devamli miicadele bulunmaktadir. Hangisi agir gelirse onun hiikmii gecmektedir. Bu
baglamda Fecr sliresinde bahsedilen nefs-i mutmainne hitabi olgun ve olmasi istenen

nefse ithafen sdylenmis olabilir. Baz1 mutasavviflar ise cemadi (maddi), nebati, hayvani

" En’am 6/93.

71 Al-i imran 3/28-30.

" yisuf 12/53.

776 Kayamet 75/2.

"7 Fecr 89/27.

™ Al-i imréan 3/28, 30; Maide 5/116; En‘am 6/12, 54; Taha 20/41.
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ve insani olmak {izere dort nefsin bulundugunu ifdde etmektedirler. Cemadi nefis diger
ic nefsi bir arada tutup dagilmasini engelleyen nefistir. Biiyiime, tireme bitkilerin; his
ve serbest hareket etme ise hayvanlarin nefsi oldugu sdylenmis ve insan nefsinin
bunlardan ayr1 oldugu ifade edilmistir. Baz1 mutasavviflara gore nefis insanin putudur
deyip “Hevasini tanr1 edineni gérmedin mi?” ayetini delil getirmektedir. Ancak daha
once bahsettigimiz {izere nefsin tiirleri olup hangisi agir basarsa onun hiikkmii gegecektir.
Burada bahsedilen diinyalik arzularla nefsini azdiran ve nefsi emmare basamaginda olan
insanin hali kinanmaktadir. Ancak nefsin biitiinii ile kotii olmasi dogru bir yaklasim
olmayacaktir. Ancak bazi mutasavviflara gore bir bedende tek nefis olup “Nefs-i
emmare, Nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i
marziye, nefs-i kamile” olmak iizere yedi basamagi vardir. Her basamak kalbin
olgunlagmasi ile asilmaktadir. Esma tariki denen tarikatlarda her basamak sirasi ile la
ilahe illallah, Allah, hd, hak, hay, kayyim ve Kahhar zikri ile kalbi mutmain edip
tecriibi yasant: ile gecilmektedir.”®®

Stirenin yirmi yedinci ayeti “Ey huzur i¢inde olan nefis” ifadesi hakkinda farkli
rivayetler vardir. Mukatil ayetin yorumu igin, Iman ile itminan olmus nefis manasina
geldigini sdylemektedir.”®’ Ferrd ise mutmain nefis kavrami igin meleklerin amel
defterini sag elinden verdigi siddik olan kisi anlamimda oldugunu séylemektedir.”*® ibn
Abbas’a gore; tasdik edilmis nefis, yani diinyada iken ikrdm olunmus nefistir. Miicahid
mutmain nefsin, Allah’in vaadine razi olan ve muhabbet halinde oldugundan
bahseder.”®” Said b. Ciibeyr ve Eba Salih’e gére bu hitdp cam alinirken mii’min kula
miijdedir. Nitekim Usame b. Zeyd babasindan rivayet etti§ine gore bu hitap Miisliiman
kisi Oliirken, dirilirken ve mahserde toplanirken miijde olarak zikredilecektir. Diger
kisim alimlere gore bu hitap amel defteri sag elden verilen mii’min kula melekler

" imam Maturidi mutmain nefsin manasi; asla siiphe

tarafindan verilen miijdedir.
duymayan, kararsizlik yasamayan huzurlu nefis demek ve Onun bu manevi huzuru
Allah’in vadi, emri, nehy, ve tevhidi ile varolmaktadir.””' Yani ey gonlii Allah’in
muradina razi olup siikiir icerisinde olan nefis. Burada dnceden elestirilip ikram edince
ben kazandim, mal alinip imtihan edilince Allah bana ihanet etti sdzline karsilik sanki

her iki durumda da Allah’1 anip siikreden ve Allah’in murad ettigi nefis demektedir.

8 Uludag, “Nefs”, XXXII, 528-529.

87 Ebu'l-Hasan, Tefsiru Mukdatil bin Siileyman, IV, 692.
88 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111 262-263.
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0 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXX, 190-191.
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Bunun karsiligr ise tatmin olmus mii’min nefsidir. Ayn1 zamanda bu ayet Allah’in
azabindan emin ve onun rizasma uygun hareket eden kuldan bahseden ayettir.”** ibni
Abbas’a gore miimine hitaptir ki Mukatil de razi olmus goniil demektedir.””? Nefsi
mutmainne ifadesinin manasi incelenirken ayetin nilizil sebebi mananin hakikati
acisindan onem ifade etmektedir. Bu ayetin niizGl sebebi hakkinda farkli rivayetler

bulunmaktadir. Ibni Abbas’a gore Resul rivayeti ile Mo b I ST LD 1) Hamza icin

indi. Dahhak’a gére Hz. Osman icin indi. Ikrime ve ferra tiim Miisliimanlar i¢in indi
demektedir.””* Bu sekilde incelendiginde mii’min sahs1 muhatap aldigi goriilmektedir.
Vahidi mutmain nefsin bir sonraki ayetin manasi ile Allah’in emrine razi olup tasdik
eden kul anlaminda oldugunu kabul etmektedir.””” Kuseyri de kavramin ménevi
anlamda ve zikirle miitmain olan nefsin cennet ile mijjdelenmesi oldugunu
soylemektedir.””® Bir baska yorum ise; Ey sabredip Allah’in emrine razi olan mii’min
demektedir.””” Burada sanki onceki ayette darlikta da bollukta da Allah’a siikredip
ondan razi olan nefis manasinda sdylemektedir. Zemahseri nefs-i mutmain kavrami i¢in,
Ey iman eden, gonlii huzurla dolan ve dolacak olan ménalarini kullanmaktadir. Bu sz
ona ya oliirken ya 6ldiikten sonra ya da cennette sdyleneceginden bahsetmektedir.””®
Ibni Kayyim’in belirttigine gore kavramin asli; Kalbi Allah ile muhabbet halinde olan,
r1zA makaminda olan, Dini Islam olarak benimsemis yani kalbi tezkiye edilmis™” saf
halli kisidir.** Nefs-i mutmainne ayni1 zamanda nefsin dérdiincii hali olan salih kullari

801

makamidir. Bu makam levvame ve miilhemme makamlar tiirlerindendir.” Yani mana,

ey yakinlig/muhabbeti ve sevabi ile makami hazirlanmis kul demektedir.**> Mevdidi
de kalbi katiiliiklerden uzak Allah’in emirlerini seve seve yerine getiren nefis demekte
ve En’am Siresinde bunun icin serhu sadr®” diye zikredilmektedir. Bu iman edene

804

6lim aninda sdylenecektir.”" Vehbe Zuhayli ise Allah’a sonsuz gilivenen ve zikirle
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miitmain olan, hilkkme rdzi olan nefisten bahsettigini sdylemektedir.*"> Yani imanimn
huzuruna kavusmus insan demektedir. Bu mii’mine miijde mahiyetindedir.**® Yukarida
bahsedilen keske hayatim i¢in bir sey yapsaydim diyen nefse karsilik mutmain nefse
hitapta bulunulmustur.®*”’ Razi derki; Nefis 3 hal ile mutmain olur: 1) Hakkal yakin
iman ile 2)Korku ve hiiziinden sarsilmayacak sekilde giivenmekle 3)Allah’t
zikretmekle.SOSAynl zamanda Nefsi mutmainne nefsin mertebesi olup iyi ile kotiiyii
ayirt eden nefistir.*” ibni Ciibeyr’den rivayet edildigine gdre nebi bu hitabin Slim
aninda miijde olarak insana melek tarafindan bildirilecegini soylemistir.*'”

Mustafa Oztiirk Nefs kavramimi agiklarken, Mevlana’nin nefsi; saldirgan kopek,
pisbogaz domuz, igreng fare, zehirli yilan ve firavun-Nemrut misali kot seklindeki
tanimlamasini elestirip, nefsin aslinda genel ifade oldugunu kabul etmistir. Binaleyh
insanm1 yaratip adil sekilde hiikmedecek olan Rahman’in insani smiflandirdigi Kur’an’1
Kerim’de ¢okga zikredilen hususlardandir. Nefsin mertebelerinin de bu siniflandirmaya
girecegini savunarak aslinda bir benlik olusturdugunu dile getirmistir.*'' Bu agidan
degerlendirdigimizde nefs diinyaya gonderilen saf bir halde iken insanin yasant1 ve
terbiyesi ile sekil almaktadir. Peygamberlerin dahi imtihan oldugu bu diinyada 6zel
ifade ile gecen Yusuf Stresindeki “Nefs kotiiliigii telkin eder,” dyeti Mustafa Oztiirk’e
gore aslinda nefsin ontik tabiatina degil belli bir insanin kisilik yapisini ifade

etmektedir.’'?

Ancak nefse iyi ya da kotli ithaminda bulunmak genel hitap agisindan
uygun degildir. Nitekim daha 6nce bahsettigimiz gibi nefis bazen iyi seyler ister bazen
kotii seyler ister. Bu durum nefsin terbiyesine gore degismektedir. Fecr Stresinde
bahsedilen ey mutmain olmus nefis hitabina baktigimizda iy1 karekterli hal tizere bir
yaklasimin oldugunu goérmekteyiz. Bu yaklasim itminan sahibi mii’'minin hali
olmaktadir.

Murat Siiliin makalesinde Nefs-i Mutmainne’nin miigriklere ithdfen sdylendigini
ifade etmistir. Onun bu disilincesinde Strenin miisliimanlara boykot yapilmasi ve

miisriklere, helak olan kavimler 6rnek gosterilip ders ¢ikarmalart i¢in ikazda bulunmasi

ve ardindan ayette miisriklere diinyevilesme noktasindaki uyarilari etkili olmustur.
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Streye biitlinclil yaklasip basindan sonuna kadar muhatap ve soziin karsiliginin
misrikler oldugunu sdyleyen Murat Siiliin, Nefs-i Mutmainne ile miisriklerden olmasi
istenilen hali ifade eder, demistir.®"? Ancak “Ey itminan olmus nefis” ifadesi genel ifade
olup iman etmis ve onunla huzur bulmus nefisten bahsetmektedir. Bir sonraki ayette de
uyar1 verip riza halinde olmasit gerektigi zikredilmistir. Bu iki ayet boykot doneminde
misliimana teselli mahiyetindedir. Nitekim miisrik kiydmet ile korkutulup ardindan
miisliimana, sen de gectigin bu zorlu imtihanda gonliinii ferah tut ve Rabbinin
imtihanindan razi ol ve boylece salih kullarim ile cennetime gir demekte ve Kasim’in
dedigi gibi hakla birlesen ruhun, riza makami ile Allah’in hiikmiine razi olup ona
dénecek halde olmasidir.®'* Allah’in ayette “Kalpler ancak Allah’1 zikretmekle mutmain
olur.”®" dedigi gibi zikir ve muhabbetle Allah’1 anan ve olgunlasan kalbe hitaptir.*'® Bu
hitap iman etmis kisiyedir ki mutmain olmus derken Kalbi hak ile muttasil olmus
kisiden bahsetmektedir.®"’

Stirenin yirmi sekizinci ayeti “Sen ondan razi o senden razi olmus olarak don”
ifadesi hakkinda farkli rivayetler vardir. Mukatil ayetin yorumu i¢in, ameli dolayist ile
Allah razi olmus ve Allah’in verdigi miikafat ile raz1 olunmus bdylece imtihandan
gecmis olarak Rabbine don demektedir.®'® Abdullah ibni Abbas, Dehhak ve ikrime’ye
gore bu s6z mii’min nefse dirildigi zaman ruhun bedene donmesi icin melekler
tarafindan sdylenecek sozdiir. Bu izaha gére Rab sahip anlamina gelmektedir ki onlar
sahip oldugun bedene geri don demektedir. Taberi bu izah tarzim tercih etmistir.*'* Ebu
Salih’e gore bu hitap giiven i¢inde olan nefse 6liim aninda sdylenecek ve Rabbine razi
olarak donmesi istenecektir.**" Yani Allah’in sana emrettigi sekilde sen ondan razi, o
senden razi olarak ona don demektedir.**' Semerkandi de Allah’in senin i¢in hazirlamig

822 .
Yani

oldugu yere raz1 ve makbul olmug olarak don anlamina geldigini soylemektedir.
kiyametten sonra bedenine don dedigini ibni Abbas rivayet etmektedir. Ebu salih razi

olunmus olarak 6l der. Hasan Razi olmayr Allah ondan o Allahtan razi olarak
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yorumlamis ama ibni Abbas amele ve sevaba gore Allah’in emrine razi olunmus olarak
yorumlamistir.*”® Begavi de mana, Allah’in senden razi oldugu ve senin de nefsi
mutmainne ile razi oldugun hal ile ona don seklindedir.*** ibni Kayyim derki; Kalbi
tezkiye edilmis ve putlar1 yok ederek, Allah ile muhabbet halinde Allah’in hiikmiine
raz1 ol, onun senden razi oldugu hal iizere don demektedir.**> Sabuni ise Bu ayet ile
mii’min olanlar uyarilmis ve kalbini koru demistir. Temiz olarak yani razi olarak kal
demistir.*® Huzur i¢inde olan nefse tekrar bir uyart mahiyetinde Allah senden sen
Allah’tan raz1 olarak dén demektedir. Yani Onceki ayete bakilirsa mutmain olmak hakki
tanimak ve dinyada tatmin olup baska bir seye yonelmemeyi gerektirmektedir.®”’
Nitekim yukarida bahsettigimiz iizere nefsi mutmainne iyi ile kotiiyli ayirt etme
kabiliyetine eren nefistir. Allah iman etmis bu haldeki Miisliimanlara uyarida

bulunmugtur.®*®

Bu ibare aym1 zamanda ‘“hicr” kavramina da atif yapmaktadir ki
kendisinin Allah’tan razi olmasi diinyevi hakikati; Allah’in kendisinden razi olmasi
uhrevi hakikati gostermektedir.

Ayette bahsedilen temel kavram riza kavramudir. “hosnut ve memnun olmak,
begenmek™ gibi anlamlarda kullanilan r1zd kavrami dini ve tasavvufi hayatin temelini
olusturmaktadir. Kur’an’da ve hadislerde riza kavrami ¢okca ge¢mekte olup Allah’in
rizasin1 kazanmanin onemi ve riza mertebesinin en biliylik mutluluk kaynagi oldugu
tizerinde c¢ok¢a durulmustur. “Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan razi

oldular®®

ayeti Allah ile kul arasindaki miitekabiliyet iligkisini gostermektedir.
Nihayetinde insanin diinyadaki amaci Allah’in rizasmi kazanmak olup bu yolda
imtihana hazir olmaktir. Bu baglamda temel imtihan ayette de dedigi gibi kulun
Allah’tan razi olmasi énemlidir ki nefsi 6ldiiren asil mesele de Allah’tan gelene razi
olmaktir. Bu baglamda ondan gelene siikiir ve ondan olana sabir nefsin terbiyesi
acisindan onemli imtihanlardir. Tasavvufta riza ziihd hayatinin temeli olarak goriilmiis
olup diinyay1r nefsani arzularla degil Rahmani sevgilerle yasamak temel hedef

gosterilmektedir. Riza’nin dini hiikiimleri konusunda farkli yorumlar olsa da riza

Muhasibi’nin de dedigi gibi ildh1 tecelliler karsisinda kalbin siikiinet halinde
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olmasidir.*** Bu baglamda ayet aslinda rizd makamu ile Rabbine dén demektedir.

Stirenin yirmi dokuzuncu ayeti “Kullarimin arasina gir” ifadesi hakkinda farkli
rivyaetler vardir. Mukatil rahmeti ile muamele eden kullarindan bahsetmis olup, gir
rahmetime dediginden bahsetmektedir.**' Bu ayetin benzerini H.z Siilleyman zikretmistir
ki o; “...Ve rahmetinle beni salih kullarmnmn arasma kat”®* diye dua ettigi ayette
zikredilmistir. Taberi Onceki ayetle biitiinlestirip cennete nefsi mutmain olanlar
girecegini esas alarak Nefsi mutmain olan kullarim arasina gir derken, Ibni Abbas’a
gore tevhid Tlizere ol demekte ve Kelbi, ruhun bedene dénmesi oldugunu
soylemektedir.** Ayet, nefis ve rizd hallerini anlatip ardindan bunlara uyarak salih
kullarimdan ol ve onlarin arasma gir diyerek yol gostermektedir.*** Semerkandi ve
Vahidi secilmis kullarimin arasina gir demektedir, der.®® Latif bir iislup ile Allah, salih
amel ile kendisine gelip sahiplendigi kullar1 arasma girmesini istemistir.**® Nefsi, ruh
olarak rivayet edenler ruhun bedene girmesini ifade ediyor demektedir. Bu rivayet, ibn
Abbas ve ibn Ciibeyr’den nakledilmistir.*’

Ayet’te, Nefs-i mutmain ile r1zd makamima erisen kulun Allah’m seckin kullar:
ziimresine dahil olacagi bildirilmektedir. Bu 4ayet, mii’minlerin 6zellikleri
bahsedildikten sonra sdylenmesi aslinda cennete girecek grubu aciklar mahiyettedir.
Miicadele stresindeki hizbullah sanki bu ziimreyi ifade etmis olup gruplasmanin kesin
bir ¢izgi ile ¢izildigini gostermektedir. Nitekim mekki stirelerin 6zelliklerinden biri olan
miinafik, kéafir ifadelerinin ayetlerde yer etmemesi bu iki sire arasindaki iliskide de
gorilmektedir.

Strenin otuzuncu ayeti “Ve cennetime gir” ifadesi hakkinda farkli rivayetler
vardir. Mukatil, rahmetimden Gtiirii gir cennetime diye gevirmektedir.**® Yani segkin
kullarin oldugu Allah’in giizellikler hazirladigi mekana gir demektedir.** Taberi de

840

nefsi mutmain kullarim ile cennetime gir diye ¢evirmektedir.”" Burada bahsedilen o dur

ki diinyaya meyleden insana, baskasina yonelmeyi birakip Allah’in razi oldugu hale

830 Uludag, Siileyman, “Riza”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 56-57.
81 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV, 692.

832 Neml 27/19.

833 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXX, 191-192.

8% Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 456.

835 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-miisemmad Bahru’l-ulum, 111, 478; Vahidi, El-Veciz Fi Tefsiru’l-
Kitabi’l-Aziz, 11, 1202.

836 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, V, 621.
87 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1X, 207-208.

838 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV, 692-693.

839 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 263.

0 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXX, 191.
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gelmesi841 ve ardindan onlarla birlikte sizin i¢in hazirlanan cennetime gir demektedir.>*

Ismail bin Kesir derki; bu melekler tarafindan kul 6liir halde iken miijdelenmesidir.***
Baska bir yoruma gore Allah, sekerat aninda meleklerine salih kullarimi cennetimle
mijjdeleyin diyecektir.*** ibn Zeyd ve bircok miifessir bu hitabin 6liim sonrasi
sdylenecegini ve bir miijde oldugunu zikretmistir.**

Bu ayet oOlim sonrasinda soylenmesinden ziyade Ozellikleri bahsedilen
mii’minlere bir miijjde olup bu miijde diinyada bildirilmektedir. Nitekim Taberi’nin
dedigi gibi hitap mutmain olmus nefsedir ki Allah bu ayet ile cennete girmenin yolunu

gostermektedir.

2.3.Stirenin Degerlendirmesi

Fecr siliresi avam okuyusuyla okundugunda ilk olarak vakte, geceye teke ve
cifte, akip giden geceye yemin edilmistir. Ardindan Allah’in azabma ugramis
kavimlerden bahsedilmis ve sonrasindaki ayetlerde insanin nankor oldugu kiyamet giinii
Allah’in ve Meleklerin gelecegi ve bu denli ihtisamli bir andan haber verilmektedir.
Ancak streye ilk el kaynaklar ve miifessir goriisleri ile yaklastigimizda Fecr’in, insanin
kalbinin Allah’a en yakin an oldugu ve bununla birlikte halihazirda tefsirlerde de
bahsedildigi lizere biiylik ibadetlerin yapildig1 vakit oldugu bildirilmistir. On gecenin
Allah’in tayin ettigi ve iman etmis kuluna has kildig1 Islam’dan énce de var olan
Zilhicce ay1 oldugu goriilmekte ve akip giden geceyi Allah’in yonettigi ve tiim
hiikiimranligin ona ait oldugu bildirilmistir. Ancak stireye farkh tefsirlerle bakip nokta-i
nazar1 degistirdigimizde Fecr’in sabahin ilk vakitleri olmast ve Araplarin adeti olan
baskin vaktini ifade ettigi de rivayetler arasindadir. On gece kafirleri azap ettigi on gece
ve akip giden gecenin de miisriklere tehdit oldugu o anin kendilerine gelecegi yorumu
cikmaktadir. Tefsirleri genel olarak inceledigimizde goriiyoruz ki, ilk dort ayet insanin
nefsini tezkiye eden ayetler iken sonra gelen ayetlerde azap olan kavimler ile miisriklere
tehdit ve ceza hatirlatilmaktadir. Ad, Semud, Irem kavmi ve Firavun’un dini-ahlaki
durumlarinin miisriklerin de hayatlarina igleyen karekteristik bir yasayis olmas: dikkat
ceken husus olmustur. Ardindan Allah insan1 daima gozetledigi darlig1 da bollugu da

gordiiglinii hatirlatarak Miisllimana rahatlama, kafire ise korku getirmistir. Daha sonraki

1 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 456.

$42 Zemahseri, el-Kessdf, V1, 374.

3 Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’an 'il-Azim, IV, 511.
¥4 Sabuni, Muhtasar Tefsiru Ibn Kesir, 111, 639.
5 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 208.
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ayetlerde de bahsettigimiz iizere avam okuyusunda anlasilan ilk mana insanin nankor
oldugu Allah kendisine mal verince sevinip mali ondan geri aldiginda nankorliik edip
isyan etmesi lizerinden okurken tefsirler incelendiginde olay bahsedilenin farkli
boyutlarini ele almaktadir. Nitekim tefsirlerde bahsedildigi lizere diinyaya meyleden
miinafik, Allah’in kendisine mal vermesini kendi kazanci ve Allah’in ona olan sevgisi
olarak anlamlandirirken mali Allah’in kendisinden geri aldiginda Allah’in ihénet ettigi
sOzlnii s0ylemeye ac¢ik olmaktadir. Ancak durum oldugundan farkli olarak malin varligi
da yoklugu da imtihan olup varlikta siikiir yoklukta sabir imtihanin énemli bir pargasi
oldugu rivayetlerle bildirilmistir. Mal sevgisi ile devam eden siire o miinafiklarin
yetimin malinda, kadinlarin malinda gozii oldugunu ve diinyaya asir1 baglandigini
bildirip kiyamet ile uyarilmistir. Nitekim 6liimiin varlig1 diinyevi ihtiraslarin biraz olsun
azalmasina sebep olmaktadir. Tefsirlerde bahsedildigi gibi diinya sevgisine saplanan
insan i¢in Allah ve melekleri saf halde gelecek ve melekler ellerinde cehennem yular
gelecegi bildirilmistir. Ancak miisrikler meleklerin Allah’in  kizlar1 oldugunu ve
kendilerine atesin dokunmayacagina dair sézlerinden dolay1 bu 6rneklem verildiginden
bahsedilmektedir. Allah’in gelmesi yalan soziin olmayacagi ve hakikatlerin ortaya
cikacagl anlami verilirken bazi tefsirler Allah’in bizzat gelmesi ve hakikatin ortaya
cikmast olarak agiklamistir. O giin tiim hakikat agiklandiktan sonra tefsirlerde
bahsedildigi lizere Allah iman eden insan nefsi i¢in “ey mutmain olmus nefis” diyerek
hitap etmis ve kendisin Allah’tan Allah’in kendisinden razi olmasiyla ancak cennete
girecegi hususunda uyarmustir. Bu hitap Mustafa Oztiirk’e gére miisrige yapildig
sOylense de olay stre biitiinliigii ve tefsirlerden de anlasilacag lizere genel bir {islup
olup iman edenlere hitap ki cennetin yolu olan riza hali insanin Allah’a teslim olmasi
lizerinden bir yasayis soz konusu olmaktadir. Mekki olan Fecr stresi dikkat edildigi

tizere ahlak, karakter ve diisiince bi¢imi lizerinden uyarilar yapmuigstir.
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BOLUM 111
MUCADELE SURESININ TAHLILI

3.1.Sireyle Ilgili Genel Bilgiler

Kur’an’da streler isimlerini, ilk harfinden, ilk ayetten, garip kelimeden ya da
strede konusu gecen kissadan vs. almaktadir. Her sirenin bir ismi vardir ancak bazen
bir sdrenin birgok ismi varken birden ¢ok strenin de tek bir ismi olabilmektedir.®*®
Miicadele esasen ¢ekismek yani iki tarafin kendi davasini ispat etmek icin tekrar tekrar
soru ve cevap ile birbirlerine karsilik vermesi, siddetli miinakasa ve tartismaya girmesi
demektir.>*’ Sdrenin rivayet edilen siretii zihar,>*® kad semia, zihar,** miicadele®™ ve
miicadile®' seklinde isimleri vardir. Mushaf sirast 58, niizill sirasi ise 105. Stredir.®?
Até’dan rivayet edildigine gore ilk 10 ayet medeni geri kalan ayetler mekkidir. Kadi

Beydavi’ye gore ilk 21 ayet mekki son ayet medenidir.®”

Kurtubi Ata’dan rivayetle ilk
11 ayet medeni geri kalan ayetlerin ise mekki oldugunu sdylemektedir. Sevkani ve
Kelbi, ayetlerin hepsi medeni oldugunu sylemekte®™* ve ibni Atiyye medeni olduguna
dair icma oldugunu zikreder.*> Atd’dan riviyetle Kurtubi ilk on Ayetin medeni son

ayetlerin mekki oldugunu soOylemistir. Kelbi Stre medeni “ancak ii¢ kisi iken

95856 857 1

dordiinciileri Allah’tir ayeti Mekke’de inmistir, der.”" Ibni Asur’a gore; Miicadele
stiresi Ahzab stresinden 6nce nazil olmustur. Clinkli “ve ma ceale ezvacekiim...” ayeti
zthar hikmiinii yok saymaktadir. Sehavi de Miinafikin sGresinden sonra, Hucurat
suresinden 6nce nazil oldu demistir.*”® Mevdidi’ye gére; Bu siirenin niizil zamani kesin
olarak bilinmemekle birlikte Ahzab olayindan sonra indigi ve evlat edinme ile zihar

olaymin Kur’an tarafindan direkt olarak reddedilmesi bize siirenin Ahzab Savasindan

$6 Aydemir, Abdullah, Hz. Peygamber ve Sahabenin Dilinden Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri,

Akyol Nesriyat, Izmir 1981, s. 83-96.

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 447-448.

8 Toni Asir, Tefsir et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIIIL, 5-6.

%9 Yasaroglu, M. Kamil, “Miicadile Stresi”, DI4, Ankara 2020, XXXI, 438-439.

%0 Siire evs b. Samit’in haniminin nebi ile tartismasindan dolay: “Miicadele Stresi” olarak isimlenmis ve
manasi “tartisma yapmak, ¢ekismek” demektir; Ibni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIIL, 5.

8! By ismi zihar meselesinden dolay1 nebi ile tartisan kadindan almistir; Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, VI,
141.

$52 Karaman, Hayreddin v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, V, 257.

3 Aldsi, Rihu'l-me ‘ani, XXVIIL, 2.

854 Sevkani, Fethu'l-Kadir: el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Riviye ve'd-Dirdye min ‘[lmi't-Tefsir, V, 240.

8 Tbni Asur, Tefsir et-Tahrir ve 't-Tenvir, XX VIIL, 5-6.

%% Miicadele Stresi 58/7.

%7 oni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIIL, 5-6.

58 {bni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIII, 6.
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sonra yani H.5’ten sonra nazil oldugunu gostermektedir.** Modern dénemde genis bir
¢alisma yapan Mehdi Bazergan’a gore Miicadele Siresi H.9. yilda nazil olmustur.*®
Miinafikun stiresinden sonra Hucurat stiresinden dnce Medine’de nazil oldu. Sadece 7.
ayetin Mekke’de indigine dair rivayet vardir.*® Ayet sayisi: mekki ve medeni ayriminda
21 digerlerinde 22°dir. ihtilaf “fi ezellin” ifadesindedir. Kelime Sayis1 493, harf Sayis
1992, fasilast Ra, mim, dal, zel, zeyn harfleridir.> Havle zihar olayr i¢in nebiye
sikayete geldiginde Hz. Aise disarda ancak nebi ile kadinin sesini duyamaz halde iken
Allah’in isitip ayet indirmesi onun semi ve basar sifati ile 6zdeslesmis oldugunu
sOylityor Hz. Aise ve Alusi, “siz ii¢ kisi iken dordiinciileri Allah’tir” ayetini niizul ani ile
biitiinlestirmektedir.***

Streler faziletlerine yani “Ustlinliik, seref ve meziyetlerine” gore de
incelenmektedir. Bu agiklamaya gére Kur’an’in fazileti, Strenin yiiceligi, ustiinligi,
seref ve meziyeti demektir. Kur’an’in faziletine dair bilgiler tefsir, hadis ve bir¢ok
miistakil eserde bulunmaktadir. inceledigimiz kaynaklara gére Kur’an’in fazileti ile
ilgili hadisler daha cok strenin faziletleri ile ilgilidir.*** Miicadele stiresinin faziletine
dair tek rivayet ise Hz. Peygamberin “Bir kimse, Miicadele slresini okursa, kiyamet
giiniinde Allah’in hizbinden yaz111r.”865 Hadisidir. Ancak bu hadisin sahih olmadigi

bilinmektedir.3®°

3.2.Siirenin Muhtevasimin incelenmesi

Miicadele stresi genel olarak Miisliimanlar, Yahudiler, Misrikler ve
Miinafiklarin Medine toplumunda giindelik hayatindaki sorunlari ele alip ilahi hiikiimler
ile ¢ozlim getirmis ve bir takim uyarilar yapmustir.

Stire, Havle binti Salebenin Hz. Muhammed’e gelip kocast Evs b. Samit’in
kendisine zihar yaptigi ve kendisinin geng¢ iken sevildigi ancak yaslanip kocasina

cocuklar verdikten sonra bu ise kalkismasinin sikayetini dile getirip nebiye karsi

9 Mevduadi, Tefhimu’'l Kur’dn, V1, 141.

860 Bazergan, Mehdi, Kur’dn in Niizil Siireci, Fecr yayinlari, Ankara 1998, s.137-156.

86! Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, V, 257.

862 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 447-448.

863 Alisi, Sehabeddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Rithu'l-me ‘dni, Thyay: Litturas 1i’l-Alemin, Beyrut
trs. , XXVIII, 2.

864 Demirci, Muhsin, Tefsir Usiilii, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi yaymlari, istanbul 2003, s. 263.

%65 Seyhulislam Ebussutd Efendi, frsddu 'I-akli’s-selim ild mezdye l-kitdbi’l-kerim, thk. Abdulkadir
Ahmed A’ta, Mehtebetu“r-riyadu“l-hadisa, Riyad trs, V, 297.

866 Yasaroglu, “Miicadile Stiresi”, XXXI, 438-439.
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7 Miicadele siresinden once nazil olan Ahzab

miicdelesi ile baslamaktadir.®
siresinde®® Cahiliye adeti olan zihar yerilmekte iken bu sirede kesin olarak
reddedilmektedir. Ziharin kesin hiikme baglanmasinin sonucu olarak Havle binti Salebe
ile kocas1 arasindaki sorun olan ziharin hiikkmii ve kefareti bir karara baglanmistir. Daha
sonra Miisliimanlarin cahiliye adetlerini bir kenara biraktiktan sonra Allah’in sinirina
uyup helaller ve haramlara dikkat ederek yeni adetler ¢gikarmamalar1 emredilmis ve bu
emirlere uymamalar1 durumunda diinya ve ahirette cezalandirilacaklari bildirilmistir. Bu
tarz davraniglarin Tmani agidan ¢ok zit oldugu ve cezasimnin bu diinyada rezil riisva
olmak, ahirette ise hesaba ¢ekilmek olarak beyan edilmistir. Bu stirede dikkat ¢ekilen
bir husus vardir ki; céhiliye adetinde hor ve hakir goriilen kadinin magdur oldugu bir
konuyu devlet baskani olan Hz. Muhammed’e sikayet ettikten sonra Allah tarafindan
sikayetine karsilik bulmasi toplumda basta Miisliiman toplumunda olmak {izere kadinin
yerini ince bir dille ifade etmistir.*®

7-10. ayetler ile Medine’de Miisliimanlarin Yahudi, Miisrik ve Miinafiklarla
olan iliskilerinden bahsedilmistir. Isbirligi icinde olan Yahudi ve Miinafiklarin
Miisliimanlar1 rahatsiz eden gizli konugmalarinin oldugu ve peygambere yaptiklari
hakaretlerin agiga ¢ikarildig1 bildirilmistir. Miinafiklar Miisliimanlarin aleyhine toplanti
yapip fitne ve fesat ¢ikarmak adina Yahudilerle is birligi yapip Miisliimanlar1 goriince
kas goz isareti yapma, Miislimanlar aleyhinde haince planlar yapma, nebiyi Allah’in
selamlamadig sekilde selamlamalar1 gibi ¢irkin davranislar sergilemislerdir. Biitiin bu
cirkin davraniglar1 ortaya g¢ikaran Allah, Miisliimanlara bir araya geldiginiz zaman
yalnizca iyilik ve takva ile konusmalarin1 emretmistir. Nitekim Necva sadece Yahudi,
Miisrik ve Miinafiklarin kendi arasindaki gizli konugmalar1 degil Miisliimanlarin da
kendi aralarindaki gizli konusmalaridir.®”

11-13. ayetlerde iman edenlere bazi gorgii ve kurallar 6gretilmistir. Mesela
nebinin meclisine gelip onu daha yakindan dinlemeye calisanlara, gelenlere yer agin
denildiginde ya da zaman doldu artik gidebilirsiniz dendiginde bunlar1 hakaret sayip
darginlik olmaktaydi ve nebinin islerinin oldugu diisiiniilmeyip onunla gizli gériisme ve
kulaga fisildama gibi davranislar sergilenmekteydi. Sergilenen bu davraniglar bir siire
sonra hem Hz. Muhammed’i hem de yaninda olan diger kimseleri rahatsiz etmeye

baslamist1. Bu ayetler bahsedilen sikntiyi latif bir dille ifade etmektedir.

87 Miicadele 58/1.

868 Ahzab 33/4-5.

869 Miicadele 58/1-6.
870 Miicadele 58/7-10.
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11-13. Ayetlerde 6zelde Hz. Muhammed’in genelde yoneticilerin huzurunda
nasil olunmast gerektigi, nebi ile 6zel goriismeden Once sadaka verilmesi gerektigi,
mecliste oturma adab ve ilim ehlinin konumu hakkinda ilahi emirler zikredilmistir.*”"

14-19. ayetlerde Allah ve Resiliine diismanlik besleyen, gazap edilmis olan ve
Miisliimanlar tarafindan da diisman olarak bilinen Yahudiler, gizli diigman olan
miinafiklar ile ortaya ¢ikmustir. lgili Ayetlerde miinafiklarin 6zellikleri olan; Yahudileri
dost edinip Miisliimanlarin sirlarini1 onlara sdylemeleri, canlarini ve mallarin1 korumak
icin Miisliiman olduklarma dair yemin ettikleri, konustuklarinda yalan sdylemeleri ve
kiyamet giinii Allah’a da iman ettiklerine dair yemin edecekleri gibi haller
bildirilmistir.*"?

14-22. ayetlerde Miislimanlar ile Yahudi ve miinafiklar arasindaki iligki
iizerinde durulup Allah ve Resiliiniin belitlemis oldugu smirlar1 asan ve Islam’a
diisman olan Yahudi ve miinafiklarla dostluk kurulmamasi emredilmistir. Yahudi ve
minafiklarin hem bu diinyada hem de ahirette cezalandirilacaklar1 haber verilirken
Allah ve Resiliiniin safinda olanlarin galip gelecegi zikredilmistir. Ayrica slire iman ve
amelleri bakimindan insanlar1 hizbusseytan ve Hizbullah diye iki gruba ayirmistir.
Miinafiklar her ne kadar yemin edip iman ettiklerini sdylese de ayet, onlarin
hizbusseytandan oldugunu zikretmis ve hizbusseytan hem bu diinyada hem de ahirette
cezalandirilacak ~ demistir.  Hizbullah da  hem  dinyada hem  ahirette
miikafatlandirilacaktir. Sre Medine toplumundaki eksiklik ve aksakliklar1 zikredip

diizelttikten sonra Miisliimanin dinde samimi ve sadik olma &l¢iilerini beyan etmistir.®”

3.2.1.Zxhar Olayr

Sozliikte “sirt, arka, yiizey” gibi anlamlara gelen zihar kocanmn karisim
evlenmesi dinen yasak olan bir kadina benzetmesine denmektedir. Zihar, Kur’an’da fiil
kalibi ile ii¢ yerde gecerken®”* hadislerde cok¢a gecmektedir.®”

Bosama, Cahiliye doneminde bir¢ok tezahiirde kendini gosterirken kadinin
maddi ve manevi haklar1 géz éniinde bulundurulmazdi.®’® Cahiliye Araplar arasinda

bosama tiirlerinden biri olarak bilinen zihar, “sen benim anamin sirt1 gibisin” diyerek

*"! Miicadele 58/11-13.

*”> Miicadele 58/14-19.

*”> Miicadele 58/14-22.

*7* Ahzab Stiresi 33/4; Miicadile Siresi 58/2-3.

875 Yaman, Ahmet, “Zihar”, DIA, Istanbul 2013, XXXXIV, 287-390.

%76 Gorgiilii, Hasan Ali, “Cahiliye Devrinde Bosama Cesitleri ve Islam’m Bosanmada Orfe itibar Etmesi”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S 6, Isparta 1999, s. 112.
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erkegin kadinmi kendisine haram kilmasi idi. Zihar denme sebebi bir goriise gore sen
benim anamin sirt1 gibisin dediginden dolayidir. Bagka bir goriise gore sirtin cinsel
birliktelikten ibaret olup kocanin kadina sirtin1 dondiigiinden dolayidir. Baska bir goriise
gore ise Yahudilerden kadina arkadan yaklagmanin yasak oldugunu 6grenen Araplar
kesin bir sekilde kadini cinsel birliktelikten uzak tuttuklarini gdéstermek igin zihar
kavramini kullanmistir. Ancak Mus’ab bin Ziibeyr’den evlenme teklifi alan Aise binti
Talha’nin evlenmek istemedigini gostererek “seninle evlenirsem babamin sirt1 gibisin”
demesi ile ilgili rivayet Yahudilerden etkilendigi tezini zayiflatmaktadir. Zihar Araplar
arasinda ¢ok yaygin bir bosama sekli degildir. Nitekim Ibni Abbas’in da belirttigi gibi
Havle binti Salebe olayr Miislimanlarin ilk zihar karsilagsmasi olmaktadir ki olay
Medine’de ge¢cmistir. Mekke ile Necd yerlerinde ise zitharin hi¢ duyulmamasi bu ¢irkin
davranisin ok yaygin olmadigim gostermektedir.®”’

Cahiliye doneminde bosama hakkini elinde tutan erkek, kadin haklarina deger
vermedigi gibi kadma zulmedip kadinin mallarina el koymaktaydi. Talaktan ya da
erkegin vefatindan sonra dahi kadinin baska bir evlilik yapmasimi da
engellemekteydi.’”® Yine Cahiliye Araplarinda kadmimn evlilik hayatindan uzak bir iliski
yasayip ac1 ¢ekmesi igin yaptiklari uygulamalardan biri de ibn Kesir rivayetine gore;
“(Cahiliye devrinde) bir adam esini bosardi. Bosadigi bu esine tekrar donmede sikinti
olacak olan iddet siiresi yaklastiginda ise baska bir erkekle evlenmesine mani olmak igin

9879

ona geri donerdi. Sonra ise onu tekrar bosardi. Bundan dolayr Kur’an kadinin

ugradig1 zulme karsilik olarak sdyle zikretmistir;
“Kadinlar1 bosadigimiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda aklin

ve dinin gereklerine uygun olarak giizellikle anlastiklari takdirde, esleriyle (yeniden) evlenmelerine engel

olmayin. Bununla i¢inizden Allah’a ve ahiret giiniine iman edenlere 6giit verilmektedir. Bu, sizin i¢in

daha hayirli ve daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.””**

Miicadele slresinin ilk dort ayetinin inmesine sebep olan olay daha once
bahsettigimiz iizere ilk zihar olayr olan Evs b. Samit’in esi Havle binti Salebe’yi
annesinin sirtina benzeterek bosamasidir.®®' Ancak her ne kadar ayetin niizul sebebi

olmadig1 asikar olsa da®*’ Ramazan ayinda esi ile cima etmemek icin zihar yapan

877 Yaman, “Zthar”, XXXXIV, 287-390.

¥78 Sabik, Seyyid, Fikhu s-Siinne, Sirketu’l-menaru’d-devliyye, Kahire 1995, II, 384.
87 Ton Kesir, Tefsiru 'l-Kur ani’l-Azim, 1, 255.

880 Bakara 2/31.

881 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 446-447.

882 Ebu David, “Talak 18”; ibn Kesir, Tefsiru Kur’dni’l-Azim, XIII, 444.
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Seleme b. Sahr da kaynaklarda gecmektedir.®®® Miicadele stresi’nin ilk dort ayeti ile
aslinda deger verilmeyen, diri diri topraga gomiilen,*®* asagilanip s6z hakk: verilmeyen
kadina s6z hakki verip onun kalben arzuladigi ise Allah’in ayet ile karsilik vermesi
¢agin durumu incelendiginde ¢ok carpici bir durum olmaktadir.

Stirenin birinci ayetinde “Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah'a sikayette
bulunan kadimin soziinii Allah isitmistir. Allah, sizin konusmanizi isitir. Ciinkii Allah
isitendir, bilendir.” Ifadesi gegmektedir. Bu ayet Evs bin Samit’in Havle binti Salebe’ye
sen benim anamin sirti gibisin demesi ilizerine nazil olmustur. Havle Resal’e gidip
esinin kendisi ile kiiciik yasta ve zengin iken evlenmis ve yaslanip kemikleri
zayiflayinca zihar yapmasi ve ardindan pisman olup istekte bulunmasi iizerine sikayette
bulunmustur. Resul cevap vermeyip bir siire bekledikten sonra ayet nézil olmustur.®®
Hamza ve Kisai “dal” harfini “sin” harfine idgamli okurken diger kiraat imamlar1 izharl
okumaktadir. Zihar yapan kadinin adlart Havle binti Hakim ya da Cemile oldugu rivayet
edilir ama sevkani Havle binti Hakimi tercih etmektedir.*®® Bu ayet havle binti salebe ve
evs bin samit olay: iizerine nazil oldu ancak “kad semia” ifadesi Abdullah kiraatinde
“kad yesmeu” seklindedir.*®’ Islam geldikten sonra ilk zihar yapan kisi Evs b. Samit ve
Tercih edilen gorlise gore kadinin adi da Havle binti Salebe’dir. Kadinin rivayetlerde
gecen diger adlari; Huveyle binti salebe, Huveyle binti Huveylid, Huveyle binti ed-

% Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Havle,

Diileyc ve Huveyle binti es-Samit’tir.
nebi ile konusurken kendisi disarda ve sesi duyulmuyordu ancak Allah diyalogu duydu
ve bu ayet nazil oldu.*®* Bu durum Allah’in olan biten herseyden haberdar oldugunu
gosterirken Kur’an’in da aymi zamanda canli bir kitap oldugu da goriilmektedir.
Maturidi’ye gore bu ayet Ubade bin Samit’in kardesi Evs bin Samit ve Esi hakkinda
nazil oldu. Esinin ad1 hakkinda alimler farkli gériisler sunmustur. Ibni Abbas adi1 Havle,
Hz. Aise Cemile demis ve bazilar1 da Havle ismi tasgir, asil adi Have demistir. Zihar
olayr hakkinda farkli rivayetler olsa da nebi iki durumla cevap vermistir; Bir rivayette

nebi 0yle zannediyorum ki kocan sana haram olmus, diger rivayette ise bununla ilgili

bana ayet inmedi diye cevap vermistir. Maturidi, olay birlesince ifade netlik

83 Eba David, Talak 18; Tirmizi, Talak ve Lian 20; ibn Mace, Talak 25.

%8¢ Nahl stresi 16/58-59.

885 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV, 257.

886 Sevkani, Fethu'l-Kadir: el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Rivdye ve'd-Dirdye min ‘[lmi't-Tefsir, V, 240-242.
%Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 138.
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%9 Ebi Hatim, imam Hafiz Abdurrahman bin Muhammed ibni idris er-Razi, T efsiri’l-Kur’ani’l-Azim,
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kazanmaktadir ki nebi zan ile eski hikkme binden yorum yapmis ve kendisine ayet
inmedigini zikrederek olay1 oteledigini soylemektedir. ikrime derki zihar Ayetinden
Once zihar, talak kabul edilirdi ve kadin kocasina haram olurdu. Ancak zihar ayetinden
sonra bu ifade yalan olmus olup talak degil zihar oldugu hiikmiine varmistir. Nitekim
Cahiliyenin iki bosamasi ila ve zihar iken Hasan Basri’den rivayet o dur ki zihar en agir
ve geri doniilmez talak idi. Ebu Hureyre cahiliye adetinin talaki ziharda demistir.
Maturidi derki; seninle tartisan derken sana kocam talak kelimesini kullanmadi diye
savunan demekte ve Allah ise o hiikkme sikayette bulunuyor demektedir.**° Aslinda zihar
olayini yasayan Havle’nin miinacaati ile Allah, zihar hikmiini kiyamete kadar
Miisliimanlara kolaylastirmistir.*®! Zemahseri’ye gore; Kad semia isitti demektir. Ancak
“kad” ifadesinden kasit limit edilen seyi isitti demektir. Zemahseri, nebinin sen ona
haramsin séziine karsilik kadin, Allahtan bagka tiirlii bir dilek ile sikayette bulunmustu.
Hz. Aige derki ben o esnada nebinin yaninda idim ben isitmedim ama Allah isitti.
Tucadiluke, Tuhaviruke seklinde de okunmustur ki muhavere eden yani birsey dedikce
ardindan birsey sOyleyen demektir. Bu ayet zihar olayindan bahsetmektedir. Zihar sirt
demekle birlikte gercek anlamda sirt degil cinsel organin bulundugu karindir. Annesi
kendisine o sekilde haram oldugu gibi esine de haram kilma durumu s6z konusu
olmustur.*”> Razi, “Kad semia Allahu” ifadesinde iki mesele oldugundan
bahsetmektedir; a-Kad edat1 birseyin vuku buldugunu ifade eder ki kadin peygamber ile
tartisinca ayet nazil olmus ve bu ifade ile seninle tartisan1 Allah isitti deyip olaya
miidahil olma sdz konusudur. b-imam Hamza “Kad semia” kelimesindeki “dal”1 sin
harfine idgam ederek okurdu. Allah bu ayet ile kadmin iki isini nakl etmektedir; a-
Nebinin sen kocana haram oldun demesi iizerine nebi ile kadinin miinakasa etmesi b-
Kadmin Allah’a sikayette bulunmasi. Kad semia ifadesinden sonra “vallahu yesmeu
tuhavirukuma” ifadesinin gelmesi Allah’in karsilikli konusmalar1 isittiginin te’kid
edilmesidir.*”® Alusi ayetin niizul sebebinin Havle binti salebe ve Evs bin Samit
oldugunu sdylemis ve delil olarak da Hz. Omer’in “Allah’in kocas1 hakkindaki
sikayetine karsilik verdigi kadin” dedigini de zikretmis ve bu ayetin o kadina binden
indigini delillendirmistir.*** Cahiliyye adeti olan zihar, kadini cezalandirma adeti idi. Bu

ayetler indigi sirada zihar ile ilgili hiikiim belirtilmemisti. Bahsedilen zihar olayi {izerine

890 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 59-62.

¥ Kuseyri, Letdifu I-Isarat, 111, 295.

$92 Zemahserd, el-Kegsdf, V1, 56-57.

%93 Fahreddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XXIX, 250.
894 Alusi, Rithu'l-me ‘ani, XXVIIL, 2-3.
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1.2.3. ve 4. ayetler nazil oldu.®”

Havle binti Salebe hakkinda nazil olan bu ayet Hz.
Aise’den rivayetle Allah’in herseyi duyup isittigini ve insanlarin ondan gizli olmadigini
carpict bir sekilde gostermektedir. Sonraki ayette ise gizli is ¢eviren miinafiklara ince
bir ders vermektedir.*”® ibni Asur da “Kad” edati te’kit ifade etmekte®’ ve Allah
kadinin soziinii isitti derken Allah olan biten herseyi bilir demektedir. Daha sonra gelen
“Allah semi”dir, “basir”dir sozleri de onun herseyi bilecegine te’kit olmaktadir.®*®
Mevdidi’ye gore; Semia kelimesinden kasit isitmek degil duasim kabul etmektir.®”’
Rivayet odur ki kadin ailesini kurtarmak i¢in nebi ile tartisirken vahiy o esnada nazil

oldu ve ayetin manasi “Allah o kadimn isitiyor” seklinde ¢evrilmektedir.”®

ibni Asur’a
gore zihar, Yahudilerle siki iligki i¢inde olan Yesrib(Medine) halki arasinda ¢ok bilinen
bir uygulamadir. Bir goriise gore zihar kadina arkadan iliskiyi ifade ettigi i¢in haramlik
tizerinden boyle bir itham oldugunu sdylerken genel diisiince annenin kendisine haram

901

oldugu gibi kadmin erkege uzak olmasi i¢in sdylenen bir hitaptir.” ilk Ayette bulunan

“Kad” ifadesi tahkik ve tevki anlamindadir. Yani evet Allah bilindigi gibi isitti. Bu
bahsedilen zihar meselesi Islam’da ilk zihar olmasi agisindan farklilik arzetmektedir.”*

Cahiliye doneminde kadina deger verilmezken Havle binti Salebe’nin rahat bir
sekilde peygambere sikayetini dile getirmesi ve Allah’in zati olarak olaya miidahil
olmas1®” dikkat ceken husustur. Zihar olay: islam’dan 6nce uygulanan bosama sekli
oldugu gibi®® bu ifade giiniimiizde farkli tezahiirleri ile kullanilmis olup yemin ifade
etmektedir. Bu ayet 6zelde Havle binti Salebe ile Evs b. Samit arasindaki meseleyi ele
alirken aslinda Islam’da ilk zihar olan olay: dile getirmekte ve MiicAdele ilk 4 Ayette
bahsedildigi iizere yasaklamistir.

Strenin ikinci ayetinde “I¢inizden zihdr yapanlarin kadinlari, onlarin analari
degildir. Onlarin analari ancak kendilerini doguran kadinlardir. Siiphesiz onlar ¢irkin
bir laf ve yalan soyliiyorlar. Kuskusuz Allah, affedicidir, bagislayicidir.” Ifadesi
gecmektedir. “Ellezine yuzahirine” ifadesini ibn Amir, Kisai, Ebu Cafer, Halef ve bazi

Hicaz ehli “Ellezine yezzahirine” seklinde okumuslardir. Ibni Kesir, Ebi Amr ve Yakub

% Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, VIII, 10-11.

%9 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, VI, 11.

87 Ibn Asur, Tefsir et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 8.

8 fbn Asur, Tefsir et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 9.

%9 Sabuni, Safvetii 't-Tefdsir, XII-XIV, 9-13.
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92 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 450.
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ise “Ellezine yezzahhertine” seklinde okumus ve Asim, EbG Abdurrahman ise “Ellezine
yudhirine” seklinde okumustur. “Ma hunne ummehatihim” ifadesini Abdullah “Ma
hunne biummehatihim” seklinde okumustur.”” Bu ayette Allah, zihar ile kadinlarin
kocalarina haram olmayacagini, bdyle bir soziin c¢irkin ve yalan oldugunu
zikretmistir.””® Maturidi derki; “Iginizden zihar yapanlarn...” derken “yuzéhirine” fiili
“yezzahherline” seklinde de okunmustur. Zihar yapanlarin ¢irkin is yaptig1r ve ayette
aslinda annelerin onlar1 doguranlar olup karilarini annelerine benzetmelerini yalan ve
uygunsuz gormektedir.””’ Zemahseri, icinizden zihar yapanlar derken Araplardan
bahsedilmektedir ki bu Araplarin uyguladiklar: adet idi der. Bu ifade Hicaz ve Temim
kabilesi lugatina gore merfl olarak “ma hunne ummuhatuhum” seklinde zihar yaptiklari
esleri seklinde okunmustur. Ibni Mesud “Bi-Ummuhatihim” seklinde okumus ve Ba
harfi anne ifadesi katmis ancak Araplarin bu uygulamasi hiikiimsiiz bir benzetme
olmustur. Ciinkii ana sadece onlar1 doguranlardir demektedir.””® Ebu Bekir Er-Razi (El-
Cessas), “I¢inizden zihar yapanlar” derken Miisliimanlardan zihar yapanlar demek ve
Miisliimanlara has uygulama olduguna delalet eder, der. Ayetin devaminda gelen ceza
olarak oru¢ tutmasi vs. Miislimana verilen ceza olmasi Cessas’t destekleyen bir
bakistir. Razi, “i¢inizden” ifadesi sifahi hitap olup cezaya muhatap olan herkesi kapsar

209 «Ellezine

demekte ve hiilkme miikellef Miislimani1 bilhassa kapsamaktadir.
Yuzahir(ine” ayetini Ibni Kesir, Nafi ve Ebu Amr “Vellezine Yuzahhertine” seklinde
elif harfi olmadan okumustur. Asim ya’nin dammesi seddesiz zi ve elif ile “vellezine
yuzahirine” seklinde okumustur. ibni Amir, Kisai ve Hamza ya’nin fethasi ile; elif ve
seddeli zi ile ‘yezzéheriine’ seklinde okumuslardir.”'® i¢inizden ifadesinden kasit
cahiliye Araplaridir. Ciinkii onlarin diger milletlerden farkli olarak zihar seklinde
bosamalar1 mevcut idi.”"' “M4 hunne ummehatihim”(onlar onlarin analari degildir)
ifadesi ile ilgili iki durum vardir; 1) Asim “ummuhatuhum” seklinde ref ile okurken

3

digerleri “ummuhatihim” seklinde cer ile okumuslardir. Razi mansup iizere okuyup

. o e . A1 A 95912 A .. . . .
Hicaz lugatia uygun okunmasi gerektigini ve “ma héze besera™'* ayetinin hicaz liigati

tizerine varid oldugunu s(iylemistir.913 2) Ayette iskal mevcuttur. Nitekim behsedilen

%% Ferra, Medni 'i-Kur’an, 111, 138-139.

%% Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 456-458.

%7 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 62-65.

%% Zemahseri, el-Kegssdf, VI, 57-58.
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12 Yisuf 12/3.

°13 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 255.
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hustisa gore onlar, onlarin analar1 degildir derken gergek manada anne olmalari
yoniinden zahiri degil, hiikiim baglaminda anne olmadiklar1 demektedir. Bu mana da
yine her bakimdan degil cinsi yonden haram olup olmama noktasinda anne
olmadiklarmi gosterir ki haram helale; helal harama g¢evrilmesi dinen hiikiimsiiz iken

%1% fmam Malik, “I¢inizden”

boyle bir uygulama yalan olarak kabul edilmistir.
ibaresinden dolay: hitabin kéfirlere olmadigini sdylemistir.”"> Seyyid Kutup ilk ayetin
yorumu i¢in, Zihar olay1 kesin kes yasaklidir bdyle birseyin yalan oldugu
zikredilmektedir,”'® der. Ibni Asur’a gére; Zihar Yesrib halkinca Yahudilerden ya da
Araplardan goriilmiis bir uygulamadir.”"” Yuzahirtine fiilini nafi, ibni kesir, Ebu Amr ve
Yakub “yezzahheriine” seklinde okumustur. Ibni Amr, Hamza, Kisai, Eba Cafer ve
halef “yezzaherline” seklinde okumustur. Asim ise “YuzahirGne” seklinde okumustur.”'®
Ibni Asur derki; Sen bana anamin sirt1 gibisin derken anne 6znesi kendisine haram olan
varlik olarak kullanilmig bunun yerine ogul, dede vs. de kullamlabilirdi.”" Kisinin yalan
olan s6z ve uygulamasi hakikatin Gistiinii ortmeyecegi i¢in batildir, kabul edilmez.”*
Mevdidi derki; Ayette bahsi gegen kadin Hazrec kabilesinden Havle binti Sa’lebe’dir.
Zihar, sirtlarina binilen binek hayvanlarina atfen kullanilir. Bu yiizden Araplar “senin
sirtina binmek, anamin sirtina binmek gibi haramdir” derlerdi. Talaktan sonra evlilik

olmadig1 gibi zihardan sonra da tekrar birlesme s6z konusu degildi.”'

Baska bir yoruma
gore Zihar, Araplarin bosamadan ziyade onlar1 nikahinda tutarken cinsi olarak uzak
durup kadimi cezalandirma adeti idi. Allah Kur’an’da ziharin gecgersiz oldugunu
zikretmistir. Ayette bahsedilen su dort durum onun haramligmna delildir; a-Onlar,
onlarin analar1 degildir, b-Zihara ¢irkin demektedir. c-Zihar1 yalan diye nitelemistir. d-
Allah ¢ok bagislayan ve ¢ok affedendir. Ciinkii giinahtan sonra af ve magfiret meydana

922

gelir.””” Bu ayet ile Kur’an, zihar uygulamasini reddetmektedir. Bu diisiincede olanlara

Allah’in merhameti bildirilip geri adim atmalar1 istenmistir.”>’
Bahsedilen ayet genel olarak ziharin kotii bir uygulama oldugu bildirilip

yasaklanmis ve ayetin sonunda tevbeye acik kapt birakmak i¢in de ‘“Allah

°% Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 255.
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bagislayicidir” ifadesi kullanilmaktadir.

Stirenin tgilincli ayetinde “Kadinlardan zihar ile ayrilmak isteyip de sonra
soylediklerinden donenlerin karilariyla temas etmeden once bir kéleyi hiirriyete
kavusturmalar: gerekir. Size ogiitlenen budur. Allah, yaptiklarinizdan haberi olandir.”
Ifadesi gecmektedir. Ebu Abbas Yahya b. Ahmed’in “Daha &nce yaptiklari yemini
bozduklar icin, sonra da o sozlerinden donenlerdir” dedigini Ebu Muhammed rivayet
etmistir.”** Yani cahiliye adetinden kalan zihar yemininden dénenlerdir demektedir. Bir
yoruma gore sdylediklerinden donenlerden kasit iliski isteyenler demektedir.”® Taberd,
sozlerinden donenlerden kastin ne oldugu ile ilgili farkli goriisler oldugunu
sOylemektedir; a-Katade, zihar yapan erkegin hanimi ile cima etmek isteyen Kkisi
oldugunu soylemistir. b-Ebu Aliyye’ye goére cima tesebbiisii 6nemli olmadan zihar
yapan erkegin esini nikahi altinda tutmas: ve ondan ayrilmak istememesidir. c-Imam
Safii’ye gore bu ifadeden maksat zihar yapan kisinin bosama siiresi kadar yaninda tutup
onu bosamamasi ona tekrar dondiigiinii gostermektedir. d-imam Ahmed’e gére zihar
yapan hanimina cima yapmasi ya da tesebbiis etmesidir. Kefaret gerektirir. e-Imam
Malik’e gore zihar yapan erkegin esiyle cima yapmast ve hanimini nikah altinda
tutmasidir. f-Ebu Hanife’ye gore bu ifadeden maksat Islam’in gelmesinden sonra yalan
olan zihara dénmesidir.”®® Yine Soylediklerinden donenlerden kasit Tavus’a gore
Iliskiye girenler kefaret vererek eslerine dénmesidir. Ancak Maturidi derki bu ila’nin
hiikmiidiir ki ila’ olunca iliskiye giren kefaret dder. Tavusun dedigi ayetin devaminda
bahsedilen iliskiye girmeden dnce kefaret 6demeleri hiikmiine ters diismektedir. Imam
Safiye gore azat edilecek kolenin kafir vs. degil Miisliman olmasi gerekmektedir.””’
Kuseyri bu ayet ile Allah kadinm hakkini korudugundan bahsetmistir.”*® Zemahseri’ye
gore; Soylediklerinden donenlerden kasit tekrar cinsel iligkiye girmek istemek demektir
ki Miimase cinsel birlesme yoluyla kadindan yararlanmaktir. Zthar imam safiye goére
tekrar anneye benzetme olarak kabul edilirken ebu Hanife teyze, hala, siit kardes gibi
nikah diismeyen kisilere de benzetilerek yapilir demistir.”® Alusi ve Seyyid Kutup
sOylediklerinden donenden kastin yeminini bozup kadmi arzulamak oldugunu kabul

etmektedir.””® Ibni Asur derki Ayette Namazdan Once abdest almmasi gibi
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sOylediklerinden donenlerin de esleri ile iliskiye girmeden 6nce sartlar sunuldugundan
bahsetmektedir.”>' Mevdidi, Zihar ile ilgili bilinen bir vakia daha vardir ki Sele b.
Sehhar Ramazan ay1 girince esine yaklasirim korkusu ile 1 ay zihar yapar. Yine ismi
bilinmeyen bir kisi esine kiz kardesim diye hitap etmesi {izerine nebi kizar o senin kiz
kardesin mi? der. Ayette gecen sozlerinden donenlerden kasit pisman olan esleri ile bir
olmak isteyenler demektir.”** Zihar uygulamasi cahiliye adeti olup Kur’an tarafindan
bosama sekli olarak kabul edilmemistir. Ancak uzun siireli cinsi ve ailevi ayriliktan
dolay1 kadin1 maruz birakacaktir. Bundan dolay1 zihar kefaret gerektiren yemin olarak
kabul edilmis olup cezast kole azadi olarak belirlenmistir. Ancak alimler kolenin
Miisliiman m1 gayri miislim mi oldugu noktasinda ihtilafa diismiis olup Hanefiler
Miisliiman olmasi gerekir derken diger ii¢ mezhep Miisliiman olma sart1 yoktur, der.””

Ayette bahsedilen “sozlerinden dénenler”den kastin ne oldugu ile ilgili farkl
goriigler olsa da ayet genel olarak zihar uygulamasini yapanlardan esine tekrar donmek
istemeleri halinde kefaret 6demesi gerektigini sOyleyerek ziharda kadini miiskil hale
getiren zulmii caydirici bir ceza ile ¢oziimlemektedir.

Stirenin dordiincii ayetinde “(Buna imkdn) bulamayan kimse, hanimiyla temas
etmeden once ardarda iki ay orug tutar. Buna da giicti yetmeyen, altmig fakiri doyurur.
Bu (hafifletme), Allah'a ve Resiiliine inanmanizdan dolayidir. Bunlar Allah'in

’

hiikiimleridir. Kdfirler icin act bir azap vardwr.” ifadesi gegmektedir. Bu ayet nazil
olunca nebi kadinin kocasini ¢agirdi ve ona seni zihara iten nedir? Diye sordu. Onun
pisman olarak kendisini bu duruma itenin seytan oldugunu sdylemesi iizerine nebiden
¢ikis yolu istemistir. Hz. Muhammed ona sirast ile bir kole azat etme, pes pese iki ay
orug tutma ve 60 fakiri doyurma cezasi dile getirdi ancak o hepsine sirasi ile gliclim
yok dedi. Nebi de ona 15 sa’ hurma getirme gorevi verdi 15 sa’ kendisi ekledi 30 sa’
hurma getirdi. Nebi o hurmalari ikiye boliip 60 kisiye vermesini sdyledi boylece zihar
kefaretini 6demis oldu.”** Zihardan dénenlere kefaretler bildirilen bu ayetin yorumu igin
Taberi, kefaret olarak tutulan oru¢ araliksiz tutulmasi gerekir 6ziir durumunda ara
verilebilir tekrar basa almaya gerek olmadigim sdylemektedir.”* Maturidi derki burada

kefaret zamana baglanmadi ve ddenecek borg caydirict niyetindedir.”*® Ayetin sonunda

Allah’in bu emrine uymayan inkir eden kéfirler icin aci bir azap oldugunu haber

%! ibni Asir, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIII, 16.

932 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V1, 146-148.

933 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, V, 263-264.
3 Mukatil, Tefsiru Mulkdtil bin Siileyman, IV, 258.

%3 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 462-466.

3% Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 70-73.
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7 Zemahseri azat edilen kélenin Mi’min ya da kafir olabilecegini

vermekteedir.
sOylerken imam Safi mii’min olmasi gerektigini sdylemis c¢iinkii katilin azat ettigi
kolede mii’min olma sart1 vardir.”*® Mevdadi derki; Zthar hiikkmii bogama gibi hastalik
gibi durumlarda gegersiz iken sarhos ve kisinin kendi rizasi ile oldugu halde zihar yapip
bu sekilde pisman olduysa hiikiimleri gegerli kilmaktadir. Bu ayet onceki ayette

% Yanhsa caydirici ceza

bahsedilen soziinden donenlere caydirici cezay: icermektedir.
verilip Allah’in yolunda sabit kilmak i¢in bir sans tanima saglanan bu ayette giicli
yetene gore ceza sirasi belirlemede iman etmesinden 6tiirii saglanan bir kolaylik oldugu
zikredilmektedir.”*

Ayet genel olarak zthar uygulamasini yapip pisman olanlara cezalarmi asamali
olarak bildirmektedir. Ceza siras1 incelendiginde bedeni cezay1 dnce zikretmesi dikkat

cekilen husustur ki maddi bir ceza verilmesi halinde zengin kesim agisindan caydirici

bir ceza olamayacaktir.

3.2.2.Hudidullah
Had, “iki sey arasinda bulunan, birinin digerine karismasini veya gecmesini

(tecaviiziinii) engelleyen ayirict kisim/fasila” anlamlarina gelirken ¢ogulu olan Hudad,

k”941

masdar olarak “engel olmak, iki seyin arasini ayirma anlamlarina gelmektedir.

Demir madeninin de had kdkiinden geldigi ve sert, sekil almasi zor oldugundan dolay:

942

hadid denmistir.”~ Bu sekli verene de hadddd denmistir. Haddad ayn1 zamanda had

cezasi uygulayan kisiye,”* gardiyana ve kapiciya da verilen isimdir.”** Had kelimesi fiil

oldugu ayetlerde “kars1 ¢ikmak, bagkaldirmak, diismanlik etmek, muhalefet etmek™ gibi

945

anlamlara gelmektedir.” Meseld; “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden higbir

toplulugun, babalari, ogullari, kardesleri yahut kendi akrabalar1 olsalar bile, Allah’a ve
peygamberine  diisman  olan  kimselere sevgi besledigini  géremezsin.”**

Buyrulmaktadir. Bu ayette bahsedilen anlamda kullanilmistir. Hadlerde temel unsur

7 Vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitib l-Aziz, 1, 1074.

9% Zemahseri, el-Kegssdf, VI, 58-61.

99 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V1, 149-158.

940 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, V, 265.

! Tbn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 11, 799; isfehani, el-Miifredat, s. 109.

2 ibni Faris, Eba Hiiseyin Ahmed, Mu ‘cemu megdyisi’l-liiga, thk. Abdiisseliam Muhammed Harin,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, 11, 3.

3 Mutarrizi, Ebii’l-Feth Burhaniiddin Nésir b. Abdisseyyid, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu ‘rib, nsr. Mahmid
Fahiri Abdulhamid Muhtir, Mektebetii Usame b. Zeyd, Halep 1979, s. 186. « 13 e G Ll s al
“sozlinde bu anlamdadir.

% ibni Faris, Mu ‘cemu megayisi’l-liiga, 11, 3.

9 [sfehani, el-Miifredat, s. 110.

¥ Miicadele 58/22.
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toplum maslahatin1 korumaktir.”*’ Kur’an’da 14 yerde gecen hudid kelimesi 13 yerde
Allah’a 1 yerde ise Resdliine”® indirildigi bilinmektedir. Hududullah tabiri Kur’an’da
Allah’in  koydugu hiikiimlerin uygulanmasi ve korunmasi, *Allah’in smirlarinmn
cignenmemesi, ileri gidilmemesi®" seklinde ifade edilmektedir. Yine ayetler incelendigi
zaman oruclu iken ki tavirda, miras payindaki durumda, ziharin 3 kademeli kefaret
hiikmiinde, bogsamanin iddet yiikiimliiligii ve siikna fikhi olarak Allah’in sinirlarini
ifade etmektedir. Fazlurrahman hudiid kelimesinin fikihtaki cezai miieyyide olarak
belirlenmesinden ziyade dini ve ahlaki yonden de incelenebilecegini sdylemistir.”’!
Genel olarak hududullah 3 grup olmaktadir; 1) Sari’nin koydugu hiikiimleri kapsamasi
2) yasak koymasi 3) smirlamasi. Ibni Arabi (6. 543/1148) hudtdullah kavrami igin 2
diistinceye sahiptir; 1)uyulmasi gereken emirler 2)uzak durulmasi gereken yasaklar.”
Strenin besinci ayetinde “Allah’a ve Resiiliine karsi gelenler, kendilerinden
oncekilerin al¢altildig gibi alcaltilacaklardwr. Biz apagik dyetler indirmisizdir. Kafirler
icin kiiciik diisiiriicii bir azap vardwr.” ifadesi gegmektedir. Ayet Yahudi ve miinafiklar
hakkinda nazil oldugu ve miihinin “horluk ve hakirlik” demek olan hevandan tiiredigi
kabul edilmektedir.”® Ferra ayette Hendek savasindan bahsedildigini sylemektedir.
Nitekim bundan oOnce de peygamberlerini Oldiirmek isteyenler zelil olup
algaltilmuglardir.”* Taberi ayetin yorumu igin s6yle der; Allah’mn farz kildig: hiikiimlere
uymayarak Allah’a ve Rasiliine savas aganlar zikredilmistir. Kiiclik diisiiriicii azap
olarak Hendek savasi zikredilmistir ki o savasta yenik diismiislerdir.”> Maturidi derki
ayette onceki kavimler nasil alcaltildi ise siz de algaltilacaksiniz demektedir.”® Yani
Allah kendisine isyan edenleri, kéafirlik yapanlar1 ve Reslliine uymayanlari rezil edecek,

957

demektedir.””’ Zemahseri’ye gore kendilerinden oncekilerin algaldigi gibiden kasit

Hendek savasinda bozguna ugramalart iken kiigiik diisliriici azaptan kasit

yaptiklarindan utanmalar1 ve yaptiklari kendilerine bir bir haber verilecek olmasidir.””®

7 Merginani, Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil, el-Hiddye serhu Biddyetii’l-
Miibtedi, Mektebetii’l-Biisra, Pakistan 2011, IV, 67.

% Tevbe 9/97.

% Bakara 2/229; Tevbe 9/112.

90 Bakara 2/229; Nisa 4/14; Talak 65/1.

! Bardakoglu, Ali, “Had”, DiA, istanbul 1996, XIV, 547-551.

%2 fbn Arabi, Ebiibekir Muhammed b. Abdillah, 4hkdmu ’I-Kur dn, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003,
I, 265.

3 Mukatil, Tefsiru Mulkdtil bin Siileyman, IV, 259.

9% Ferra, Medni i-Kur’dn, 111, 139.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 466-467.

9% Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 74.

%7 Kuseyri, Letdifu 'l-Isarat, 111, 296.

98 Zemahseri, el-Kegsdf, VI, 61-62.
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Fahreddin er-Razi karsi gelenlerden kastin miinafiklar oldugunu soylemistir.
“Yuhaddine” ise engel olan, savasan, demirle kilicla karsilik verme anlamindadir ki
miinafiklar Miisliiman gibi gorliniip arkadan is cevirmiglerdir.”® ibni Asur derki;
Kafirlere ahirette ac1 bir azap oldugunu bildirmistir.”® Ibni Cerir’in yorumuna gore
Allah’a ve Rasiliine karsit gelenlerden kasit Allah’in hiikiimlerini birakip bagka
hiikiimler arayanlardir. Kadi Beydavi ise Allah’a isyan edip kurallar1 kendileri koyarlar
demektedir. Alusi de Beydavi’nin bu yorumuna katilmaktadir.”®!

Ayet Mukatil’in de dedigi gibi Yahudi ve Miinafiklardan bahsetmistir.”®*
Hendek savasma yakin bir tarihte nazil oldugu kabul edilen bu ayet, genel itibari ile
Allah’a ve Resiliine diisman olanlarin kaybedeceklerini bildirmektedir. Yine diisman
olan ve inkarda c¢etin olanlarin hakikatin ortaya ¢iktig1 vakitte utanacaklarini
bildirmektedir. Fecr stiresinde belirtildigi gibi keske ifadesini kullanacaklardir.

Stirenin altinct ayetinde “O giin Allah onlarin hepsini diriltecek ve yaptiklarin
kendilerine haber verecektir. Allah onlari bir bir saymustir. Onlar ise unutmugslardir.
Allah herseye sahittir.” 1fadesi gegmektedir. Ayet miinafiklarin peygamber ile 6zel
konusmalar1 hakkinda sdyledikleri hakkinda inmistir. Allah miinafiklarin amellerini tek
tek saymis ve tespit etmis ancak onlar amellerini unutmustur.”®® Taberi dyetin yorumu
icin hepsinden kasit onceki ve sonraki iimmetlerdir. Allah onlar1 diriltip toplu halde
hesap soracak ve ylizleri kizaracaktir.”®* Bu ayet ile onceki ve sonrakilerin amellerini
goriip tek tek bilen unutmayan yiice Allah’tan bahsetmistir. Fecr Stresinde de gectigi
iizere onlar “keske 4hiret hayatim igin birsey yapsaydim”®® diyeceklerdir. Maturidi
derki Allah kafirlere yapip ettiklerini bildirmis ve yine onceki ve sonraki herkesin

966

amellerini bir bir sayacak onlar1 unutmayacak demektedir.™” Yani Allah sergi gibi

herkesin amelini saymistir. Insanlar unuttuklar1 halde o hicbir seyi unutmamistir.”®’
Hepsini diriltecek derken iki durum vardir; a-Allah, “dirilmemis kimse kalmayacak”
demekte b-Herkesi tek seferde diriltecek demektedir. Daha sonra ayette Allah onlarin
yaptiklarini teshir edecek yani ayiplarini ortaya ¢ikartacak demektedir. Devaminda onlar

unuttu Allah ise sahit derken miinafiklarin yaptiklar1 ihaneti 6nemsemedikleri ancak

9 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 263.
% ibni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIII, 24.
%! Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’dn, V1, 159.

%2 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 259.

%3 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 259.

%64 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 467.

% Fecr 89/24.

%6 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 74.

%7 Kuseyri, Letdifu 'l-Isarat, 111, 297.
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yaptiklart ayrmtist ile hatirlatilacak ve karsiligii ahirette alacaklari zikredilmistir.”®®
Ibni Asur, biiyiik kiiciik biitiin giinahlar1 Allah onlara hatirlatacak onlar bunu
unutmusken dedigini kabul eder. *® Mevdadi’ye gére Yani onlar unutsalar da Allah
unutmaz demektedir. Miinafiklarin Miisliimanlarin arasin1 agmak i¢in ugraglarin
Allah’in bildigini ve bir bir sayacag: bildirilmistir.”’® Allah 6nceki ve sonrakileri diriltip
yaptiklar1 giinah ve ¢irkinlikleri bir bir sayip dokecek ve onlar1 zelil edecektir. Allah
yerde ve gokte olan her seyi bilir. Allah murakabe halindedir.””' Bahsedilen iki ayette
Yahudiler ile isbirligi yapan miinafiklara uyar1 yapilmaktadir. Allah’in herseyi goriip
bildigi zikredilmektedir.””>

Stire siyak-sibak ile degerlendirildiginde ayet 6zelde Yahudi ve miinafiklardan
bahsetmis olup ibare ile genel anlamda Islam’a diisman olanlarm diriltilip hesaba
cekilecegi ve yaptiklarini kendileri unuttuklar: halde hatirlatilacag bildirilmektedir.

Strenin yedinci ayetinde “Goklerde ve yerde olanlart Allah'in bildigini
gormiiyor musun? Ug kisinin gizli konustugu yerde dérdiinciisii mutlaka O'dur. Bes
kisinin gizli konustugu yerde altincisi mutlaka O'dur. Bunlardan az veya ¢ok olsunlar ve
nerede bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka O, onlarla beraberdir. Sonra kiyamet giinii
onlara yaptiklarini haber verecektir. Dogrusu Allah, herseyi bilendir.” Ifadesi
gecmektedir. Yani onlar nerede ve kiminle olursa olsun Allah’in ilmi onlarla birliktedir.

973

Allah herseyi bilir ve hakimdir.”"” Bazilar1 “Ma yek@inu” ifadesini “Ma tek(inu” seklinde

okumugslardir. Allah sayilar1 derken sanki ondan bagka ilah yoktur nerede olursaniz ve

974

sayimiz kag olursa olsun sizi goren bile yalniz benim demektedir.”™ Taberi derki bu ayet

ile Allah kulun halini bildigini zikretmis ve murdkabe altinda oldugunu bildirmistir.””
Maturidi’ye goére ayette bahsedilen a-Hz.Peygambere Yahudi ve miinafiklarla ilgili
bilgiler Allah tarafindan ulastirilmakta b-durum tipki Hz. Musa ile Harun'a (a.s.) hitap
ettigi gibi; "Allah buyurdu: Korkmaym, bilin ki ben sizinle beraberim; igitirim,
goriirim"’® seklinde olup daima Allah’in kulu ile beraber oldugunu gostermektedir.
Kuseyri derki; Kehf Stresinde bahsedildigi gibi konusanlarin 3 olmasi 5 olmasi 6nemli

degil, onemli olan verilen mesajdir ki Allah herseyi goriir ve bilir ona gizli olan

%% Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 264.

9 bni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIII, 25.

10 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’dn, V1, 161.

" Sabuni, Safvetii 't-Tefdsir, XIII-XIV, 15.

972 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, V, 266.
1 Mukatil, Tefsiru Mulkdtil b. Siileyman, IV, 259-260.

™ Ferra, Medni 'i-Kur’an, 111, 140.

" Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 468-469.

976 Taha 20/46; Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 14-75.
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hicbirsey yoktur. Ayni zamanda ayet tevhid ilkesini de barindirmaktadir ki 3 olsa 4.
Kendisi; 5 olsa 6. kendisi diyerek tek olan kendisinin oldugunu zikrederken kula
murdkib oldugunu da zikretmistir.””’ Rivayete gdre bu ayet Amr bin As’m iki oglu
Rebi’a ve Habib ile Safvan b. Umeyye hakkinda ya da stirada gizli konusmalar1 iizerine

inmistir. Say1 ne olursa olsun Allah onlari isitir ve bilir demektedir.””

Rézi, gdormiiyor
musundan kastin bilmiyor musun demek oldugunu kabul ederken {i¢ kisi ve bes kisi
meselesi i¢in alimler bazi izahlar yapmistir; 1) 3 kisinin gizli konustugu yerde 4.siinlin
Allah olmas1 3. kisinin kalbini korumak i¢indir, der. 2) Allah tektir teki sever bunun i¢in
tek sayilart zikretmistir. 3) miinafiklar kendi aralarinda konusurken Allah bazisini bilir
bazisin1 bilmez demeleri {izerine bazisini bilen hepsini bilir diye kendi dediklerini

979 Alusi derki; Yani ne olursa olsun Allah onlan

glirlitmeleri iizerine inmistir.
gozetledigini zikretmektedir. ** O ki Mirsad’dir. Allah’m her an miiminlerle bir
oldugunu zikretmekte ve gonlii Allah ile olan insan nerede olursa olsun yaninda onun
varligin bilir ki 3 kisi olsa 4.leri Allah demektedir der.”®' ibni Asur da sayilardan kasit
her ne olursa ¢ok ya da az Allah her an semi ve basardir demektedir. Bazi miinafiklarin
Allah bazi seyleri bilir bazi seyleri bilmez demesi iizerine de farkli sayilar verip ne
olursa olsun Allah’m herseyi bildigini zikretmis olabilir.”®* Yine bu sayr miinafiklarin
sayisint belirtmis olabilir. Cagdas miifessirlerden Mevdidi, 3 ve 5 kisinin konustugu
seklinde sdylemesi Kur’an’in iislubu geregi ifadelendiginden bahseder ve bununla
Allah’m sifatlar1 olan Alim, Habir, Semi, Basir ve mutlak kudret sahibi oldugu
zikredilmistir.”*> Ayet genel olarak incelendiginde Islam’in temel inan¢ ve ahlak
ilkelerinden bahsetmektedir. Allah’in zihar yapanlar hakkindakini duydugunu ve bu
konuda fitne ¢ikaranlara hiikkmiiniin verilecegi bildirilmektedir.”®*

Ayet’in miinafiklarin gizli konusmalarindan bahsedildigi miifessirler tarafindan
kabul edilmektedir. Vakia ve siyak-sibak iligkisinden dogan mana itibari ile her ne
kadar anlam Miisliimanlar1 rahatsiz eden davranislar yapiyor olmalarina gitse de

miinafiklar ile Hendek Savasindaki Miisliimanlar1 arkadan vurma ihaneti séz konusu

olmaktadir. Ayet bahsedilen durumu zikretmis olabilir.

1 Kuseyri, Letdifu 'l-Isarat, 111, 297.

"8 Zemahseri, el-Kegssdf, VI, 62-63.

° Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 265.

%0 Alusi, Rithu'l-Me ‘dni, XXVIII, 24.

%1 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VIII, 14-15.

%2 [bni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIII, 26-27.

%3 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’dn, V1, 161.

%% Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, V, 268-269.
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3.2.3.Tevekkiil

V-k-1 kokiinden tiireyen tevekkiil, Sozliikkte “Allah’a glivenme, vekil birakma,
giivence verme” gibi anlamlara gelmektedir.”® Tevekkiil, mii’'mince durusun en temel
gostergelerinden biri olarak Kur’an’da iman ile beraber kullanilan miihim ifadedir.
Ancak tevekkiil anlayis1 6nem ifade etmekle birlikte farkli anlasilma noktasinda
tartigmalar yaratan bir konudur. Nitekim baz1 sifilerin tevekkiil hakkindaki
diisiincelerini sert elestiren ibnii’l-Cevzi, Takiyyiiddin Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-
Cevziyye gibi selef alimleri de tevekkiiliin iman ile iliskisini dile getirmis ve mii’mince
bir durus oldugunu kabul etmektedirler.”®® Zemahseri tevekkiil kavrami i¢in daima

bagkas: ile yiiriiyen ancak yalniz kalinca ahmaklasan binek hayvani demektedir.”®’

988 N .. ..
Fecr Siresinin tefsirinde de

Hasan-1 Basri de “Tevekkiil rizadan ibarettir” der.
bahsedildigi lizere riza da Allah’in insanin kendisine donmesini istedigi hal olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii iman, giiven ile kurulurken Cilineyd-i Bagdadi “Tevekkiil
kalbin Allah Tedld’ya itimat etmesidir” diyerek inancin tevekkil iizerindeki etkisini
gostermektedir.

Tevekkiil stfi anlayista genel olarak “gassal oniindeki meyyit” seklinde kabul
edilse de Imam Gazali, Allah’in kudret, ilim ve iradesinin disina ¢ikilamayacagi ancak
kulun tedbir almasinin suur ifade ettigini ve bunun hakiki bir kavrayis oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim Ibni Teymiyye gibi selef alimleri de asir1 kaderci yaklagimdan uzak
kalip, suurlu bir tevekkiil inanigini savunarak aksi oldugunda bilginin degersizlesecegini
soylemektedir.”® Kalbin ameli tevekkiil, bedenin ameli ise c¢alismaktir. Kul takdiri
ilahiye iman ederse kalbin ameli bedenin ameline sirdyet edecektir. Bu baglamda
Tevekkiil Hz. Muhammed’in hali, ¢alisip kazanmak ise slinneti olmaktadir.” Yani hal
ile iman edip bedenen ¢aligmak Allah’in safinda olduguna isarettir.

Ibnii’l-Cella, “Tevekkiil her haliikarda sadece Allah’mn civarinda olmaktir”®*!
der. Tevekkiil manasi itibari ile glivenmek, teslim olmak oldugu gibi ayette “miiminler

Allah’a dayanip giivensinler”®*” buyrulmustur. Bu baglamda tevekkiil igin ayet, daha

once bahsettigimiz {izere miiminin isini yaptiktan sonra sonucu Allah’a birakmasi ve

% fsfehani, el-Miifreddt, s. 882.

%% Cagrict, “Tevekkiil”, XXXXI, 1-2.

%7 Zemahseri, Ebu’l-Kdsim Mahmud b. Amr, Esdsii ‘I-belaga, thk. Muhammed Basil Uyln es-Sad,
Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut 1997, II, 353.

%8 Cagrict, “Tevekkiil”, XXXXI, 1-2.

% Cagrict, “Tevekkiil”, XXXXI, 1-2.

% Uludag, Siileyman, “Tevekkiil”, Did, istanbul 2012, XXXXI, 3-4.

P! Uludag, “Tevekkiil”, XXXXI, 3-4.

%2 Miicadele 58/10.
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ondan medet ummasi ile miinafiklarin kendilerini korkutma girisimlerinin karsilik

bulamayacag hatirlatilip, miimine uyart mahiyetinde olmustur.

3.2.4.Necva(Gizli Konusma)

Necva kelimesi isim veya masdar’™”

olup iki kisi arasinda gizli konusma,
fistldagsma gibi anlamlara gelirken daha ¢ok iki kisi arasindaki sir olarak

kullanilmaktadir.”®* Gizli ya da aciktan konusmay1 gruplasma oldugunda zeccac, “ha-la-
995

2

sa” ve ‘“el-kd” kavramlarmi necva kavrami ile ayni anlamda kullanmaktadir.
Kur’an’da necva kelimesi fiil, isim ve masdar olarak kullanilmaktadir. Mesela ayette;
“Seni dinlerken aslinda biz onlarin neye kulak kesildiklerini; kendi aralarinda
fisildagirlarken de o zélimlerin birbirlerine: ‘Eger Muhammed'e uyarsaniz siz, ancak
diipediiz biiyiilenmis bir adamin ardindan gitmis olacaksimiz’ dediklerini biz ¢ok iyi
biliyoruz.””*® Denilirken gizli toplant: kastedilmektedir.

Kur’an’da necva kavrami 6zel olarak 2 olayr anlatmaktadir. 1) Taha Sdresi
63.ayetindeki Firavun ve sihirbazlarinin arasindaki gizli toplant1 2) Miicadele Stresi 12-
13. ayetlerdeki miinafik ve Yahudilerin kendi aralarindaki konusma. Bu gizli
konusmalar bir tuzagin olusumu sebebiyledir ki suizan ifade ettiginden dolay1 nebi ile
ozel goriisme icin sadaka vermeleri emredilmistir. Oyle ki Ayette “Yoksa onlarin
sirlarmi ve gizli konugmalarini duymadigimizi mi saniyorlar? Hayir Oyle degil,
yanlarindaki elgilerimiz (melekler) yazmaktadirlar.”””’ Bahsedilerek kéfirlerin kendi
aralarinda tuzak kurduklar bildirilmis ve bunu elgilerin/meleklerin yazdigini yani
yaptiklarinin karsilarina ¢ikacagini ve basar olan Allah’in yaptiklarini gordiigiinii
zikretmistir.

Necva kelimesi Miicadele stiresi 7-8. ayetlerde Yahudi ve miinafiklarin gizli
konusmas1 olarak gecmekte ve nebi bu gizli konusmalarin Miisliimanlar1 rahatsiz
edecek boyuta ulagmasi ve gizli konusmalar yaptiktan sonra miinafiklarin Muhammed
duydugu herseye inaniyor demeleri ile”® yasaklanmis ancak Yahudi ve Miinafiklar fitne
cikarmaya devam etmistir. Nitekim miinafiklar Resulullah bir seriye gonderdiginde

kalan Misliimanlara imali bakip iman edenlerin kardeslerinin 6lecegi, baslarina bir

9 [sfehani, el-Miifredat, s. 483.

9% Zeccac, Eba ishah Ibrahim b. Es-Seri, Me'dni'l-Kur'dn, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1988, II, 137.
95 Zeccac, Me'ani'l-Kur'an, 11, 137.

9% fsra 17/47.

97 zuhraf 43/80.

98 [bnu’l-Arabi, Ahkdmu’lI-Kur’dn, IV, 1762.
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musibet gelecegi korkusu yasatiyorlardi.” Bunu goéren nebi bahsettigimiz ¢irkin
davranisi sergileyenlere bu hareketi yapmayin diye uyarmistir. Bunun iizerine ayette
“Gizli konugmaktan menedildikleri halde yine menedildikleri seye donenleri gérmedin
mi?”'%  bahsedilerek yasaga uymadiklari fitnecilerin ¢irkin islerinden haber
vermektedir. Necva’'nin kotii bir davranig oldugu vurgulandiktan sonra mii’minlerin
gizli konusma ve gizli toplantt yapmalarinin ne anlama geldigi ayetlerde dile
getirilmistir. Miicadele Stresi 9.ayet ve Nisa Stresi 114. ayeti de bu konu hakkinda
inmistir. Miicadele Siresi 9. ayette; “Ey iman edenler! Aranizda gizli konusacaginiz
zaman giinahi, diismanlig1 ve Peygamber'e kars1 gelmeyi fisitldamayin. lyilik ve takvay

konusun. Huzuruna toplanacagmiz Allah'tan korkun.”'*"!

Nisa 114.ayette de “Onlarin
fisildagsmalarinin birgogunda hayir yoktur. Ancak bir sadaka verilmesini yahut bir 1yilik
yapilmasint ya da insanlarin arasinin diizeltilmesini isteyenler miistesnadir. Kim
Allah’mn rizasini elde etmek i¢in bunu yaparsa biz ona ileride biiyiikk bir karsilik
verecegiz.”'®? Zikredilen A4yetlerde bahsedilmektedir ki toplum icindeki gizli
konusmalar suizan olusturma ya da gercekten fitne c¢ikartacak hareketler
olabileceginden dolay1 toplum diizenini saglamak acisindan yasaklanmistir. Ancak
bahsedilen gizli konusmalar hayr tizere olup suizan olusturmayacak durumda ise bu
miistesna kilinmistir.

Miicadele shresinin ilk ayetlerinde kadina deger verip zihar olayma hiikiim
verirken ayni zamanda Allah’in hayata dokunusu ve varligi da hissettirilmistir.
Ardindan bahsedilen 5-7.ayetlerde Allah’in hiikiimlerine bagkaldiranlarin cezasi
bildirilip ondan gizli higbir sey olmayacagi hususunda uyari yapilmistir. Nitekim 8-10.
ayetler Allah’tan gizli birsey olmayacagi vurgusu ile birlikte toplumsal diizen ve huzuru
saglama acisindan da gizli konugmalarin kotiliigii lizerinde durarak Miisliimanlarin
korktuklar1 seylerin seytandan oldugu ve Allah’a tevekkiil etmeleri gerektigi
hatirlatilarak igten sorgulama yapmalar1 saglanmistir. Bu sorgulama sadece tevekkiil
etme {lizerine kalmamis Siarenin devaminda tefsirlerde de bahsedecegimiz iizere
toplumsal Dini-Ahlaki diisiince ve yasantilar iizerinden de dersler verilmektedir.
Kisacasi Stire, imanin yasanti lizerindeki yansimalarini olaylar ile gostermektedir.

Strenin sekizinci ayetinde “Gizli konusmaktan menedildikten sonra yine o

vasaklanant yapmaya kalkisarak giinah, diismanlik ve Peygamber'e karsi gelmek

% Vahidi, Ebu'l Hasen Ali b. Ahmed, Esbdbu Niizili I-Kur’dn, y.y. , Beyrut 1991, 5.193.
1990 Miicadele 58/8.

1T Miicadele 58/9.

1992 Nisa 4/114.
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hususunda gizlice konuganlar: gérmedin mi? Onlar sana geldikleri zaman seni, Allah'in
selamlamadigr bir sekilde selamliyorlar. Kendi i¢lerinden de: Bu soéylediklerimiz
yiiziinden Allah'in bize azap etmesi gerekmez miydi? derler. Cehennem onlara yeter.
Oraya gireceklerdir. Ne kétii doniis yeridir orasi!” ifadesi gegcmektedir.

Yahudiler ile Miisliimanlar ateskes imzalamislardi. Yahudiler yalniz yiiriyen
bir Miisliiman goriip aralarinda fisildagsmalari ve Miisliimanin i¢ine giivensizlik
salmalar1 {izerine nebi tarafindan fisildasmayin diye uyarilan Yahudiler, bu uyariya
kulak vermeyip fisildasmaya devam etmislerdir. Ardindan Yahudiler nebiye agiktan
“es-sam” demeleri lizerine Hz. Aise’nin de “Aleykumu’s-sam ve’z-zam ve’l-fan- ey
maymunlarin ve domuzlarin kardesleri” demesi iizerine nebi, yumusak ol ¢iinkii o
nerede olursa oray1 giizellestirir diye uyarmistir. Ardindan Yahudiler giderken kendi
aralarinda eger Muhammed peygamber ise Allah bunlar isitecek ve bize ceza verecek
demislerdir. Ayette bahsedilen “soylediklerimizden dolay1 Allah bize azap etmeli degil
mi?” diye kendilerince sinamiglardir. Allah da ayetin devaminda cehennem yeter onlara

orasi ne kotii doniis yeridir demektedir.'*”

1004

Ferra, ayet Yahudi ve miinafiklar i¢in nazil
olmustur. Yahudiler Nebiye essamu aleykiim yani 6liim senin iizerine olsun diye
agizlarin1 biikerek sOylemekteler ve bundan sonra bu yaptiklarimizdan dolayr Allah’in
bizi azap etmesi gerekmez miydi diye iclerindekini disar1 yansitmaktadirlar.'®
Miicahid, Ibni Zeyd, Katdde ve Mukatil’e gore yasaklanan seyi yapan Yahudilerdir.
Onlar Allah’in selamlamadigi sekilde Resilii selamlamislardir. Ancak Abdullah b.
Abbas ise ayette zikredilenin Miinafiklar oldugunu sdylemistir.'®® Mukatil bin Hayyan
derki: bu ayet nebi ve Yahudiler arasindaki iliskiden dolay1 inmistir ki Yahudiler kendi
aralarinda rahatsiz edici fisildagsmalar yapiyorlardi ve bu Miisliimanlar1 korkutuyordu ve
kendilerini o6ldiirecekleri siiphesini dahi icine sokuyordu. Ayet gizli konusmalari
yasaklandigi halde tekrar fisildasmaya devam eden Yahudilerden bahsetmektedir.'®’
Aleykiimii’s-sdm diye sOyleyenler icin Hz. Aise Yahudiler derken ibni Abbas
Miinafiklardir, demektedir.'”® Gizli konusmayr menetme c¢irkin emeller pesinde
olmaktan menedilmedir. Allah bu ayet ile nebiye bilgi verip onlar Yani Yahudiler tekrar
cirkin emeller pesinde demektedir. Bu Yahudiler nebiye Allah’in selami yerine “essamu

aleykiim” demeleri yetmiyor gibi biz boyle yaptigimiz i¢cin Allah bizi cezalandirsa ya

1993 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, TV, 260.
19% Ferra, Medni’l-Kur an, 111, 140.

1995 Ferra, Medni’l-Kur’an, 111, 141.

199 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 469-473.

"7 Ebi Hatim, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 3343.
1% Ebi Hatim, Tefsiri 'l-Kur’ani’l-Azim, 1, 3343.
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diyerek peygamberligi ile alay etmektedirler. Ayetin sonunda onlar i¢in cehennem
onlara yeter diyerek azap edilecekleri bildirilmistir."® Kuseyri derki; kalpleri kétii olan
kisiler amellerinden dolay1 ahirette azap edilecek ve {izerlerine iizgiinliik ¢okecek,
melekler de goz kirparak amellerini izletecek ve yaptiklarina onlar da sahit olacak
demektedir.'’® Bir yoruma gore de gizlice konusanlardan kasit Miinafiklar ve
isbirlik¢ileri Yahudilerdir. Onlar Nebiye laf atar uygunsuz selam verir ve miiminleri
gorlince rahatsiz edici bakis atarlardi. Bununla birlikte eger o gergcek peygamber olsaydi
biz Allah tarafindan cezalandirilmaz miydik diye dalga gegmekteydiler. Allah
cehennem onlara yeter buyurmustur.'®"" Seyyid Kutup derki; Miinafiklar Peygambere
inanmadiklar1 gibi nebi ve ashdbina adet dist selam vererek “essemu aleykiim”
demislerdir. Bu s6zlerinden sonra da eger hak peygamber isen bize azap gelirdi diyerek
laf atmislardir. Bu olay iman edenleri uyarmakla birlikte miinafiklara da akibetleri
bildirilmistir. Burada ayni zamanda Onceki ayetle miinasebetli olarak aralarindaki

konusmanin gizli kalmadig1 teyit edilmistir.'"'?

Mevdiudi’ye gore gizli konugmadan
menedildikten sonra ifadesinden de anlasilacagi {lizere nebi onlar1 gizli konusma
yapmamalart i¢in uyarmis ancak onlar bu davranist yapmaya devam ettigi
anlagilmaktadir. Bu davraniglan iizerine ayet nazil olmustur. Yahudi ve miinafiklar
nebiye sabah aksam bela okumalar1 ona essamu aleykiim demeleri iizerine belanin
gelmeyisini onun nebi olmamasina baglamaktaydilar. Ayetin sonunda da onlara
cehennem yeter ne kotii yerdir orasi demektedir.'"" Ayette bahsedilenin miinafik,
Yahudi oldugu noktasinda ihtilaf bulunmaktadir. Ayet incelendigi zaman bahsedilenin
miinafiklar oldugu goriilmektedir ki onlar Medine’de Yahudilerle gizli ittifak kurup
Miisliimanlar i¢in entrikalar pesindeydiler. Yine Yahudiler/ Miinafiklar Miisliimanlar
aleyhinde entrikalar cevirip Miisliiman gordiiklerinde kas gdz isareti onlar1 tedirgin
etmekteydi. O Yahudiler nebiyi goriince es-sdmu aleykiim demekteydiler. Nebi de ince
iislubu ile ve aleykiimii’s-sam demektedir. Onlarin bu soziimiizden 6tiirii Allah’in bizi
cezalandirmasi gerekmez mi soziine karsilik ayet onlara cehennem yeter buyurmustur.
Nitekim orasi cezanin hemen gelmesi ile degil siddeti ile tehdit olusturmaktadir.'** Bir
yoruma gore de ayette Yahudi ve Miinafiklardan bahsetmektedir. Cehennem onlara

yeter derken diinyada azap edilmez degil, ahiretteki azap ¢ok ¢etindir o onlara yeter

199 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 75.

1010 Ruseyrd, Letdifu’l-Isardat, 111, 298.

101 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 63.

912 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, VIIL, 16.

19 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, VI, 161.

191 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, V, 270-271.
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demektedir.'*"

Hendek savasina yakin bir zamanda nazil olan bu slre Miisliimanlara
diismanlik yapan miinafik ve isbirlik¢i Yahudilere kendilerini bekleyen azaptan
bahsetmektedir. Nitekim onlar Miislimanlar1 asagiladiklar1 gibi onlara diismanca
tavirlar sergilemislerdir. Yine Hendek savasinda Miisliimanlar1 arkadan vurma niyetinde
olan Yahudilerin varlig1 bu ¢irkin davranislarina 6rnek olarak gosterilebilir. Bu Yahudi
ve minafiklar peygambere Es-samu aleykiim diyerek dalga gectikleri gibi birde
Muhammed hak peygamber ise bize azap gelir. O hak peygamber degil ki bize bir sey
olmuyor demeleri iizerine Allah cehennem azabinin kendilerine yetecegini bildirirken
azabi cetin gilinlerin kendilerini beklediklerini ifade etmektedir.

Strenin dokuzuncu ayetinde “Ey iman edenler! Aranizda gizli konusacaginiz
zaman giinahi, diismanhgi ve Peygamber'e karst gelmeyi fisildamaywn. Lyilik ve takvay:
konusun. Huzuruna toplanacagimiz Allah'tan korkun.” Ifadesi gegmektedir.

Iman edenlerden kasit dilleri ile ikrar eden Abdullah bin Ubeyd, Abdullah bin
Sarh bin Ebi Sarh ve diger miinafiklardir. Bunlar Mute Savasi’na katilmayan
mi’minlere agir sozleri fisildiyorlardi. Onlar Mute savasinda 3 komutanin Slmesi
iizerine kendi aralarinda fisildastyorlardi. Oldiigii zannedilen kisilerden birinin
Miisliiman birinin de yakin arkadasi olmasi iizerine nebi kendi aranizda fisildagsmayin
demistir. Ardindan Allah amellerin karsiliginin verilecegi giinii diigiiniip takvali

olmalarini  zikretmistir.'*'®

Maturidi’ye gore ayet miifessirlere gore miinafiklara
hamledilir ama Miisliimanlara hitap etmesi de muhtemeldir. Yani onlar sizi ¢ekistirip
cirkin emeller pesinde iken sizde onlar gibi olmayin demektedir. Tipki “Mescid-i
Haram'a girmenizi engellediler diye bir topluma karsi duydugunuz kin, sakin asiri

gitmenize sebep olmasim!”'*"’

medlindeki ayete benzemektedir. Cenab-1 Hak, onlar
mii’minleri Mescid-i Haram'dan geri ¢evirdikleri i¢in, mii’'minlerin onlara saldirmalarini
yasaklamakta, bilakis; “Iyilik ve takva hususunda yardimlasin!”'®'® buyurarak onlara
iyilik ve takvayr emretmistir. Son kisimda huzurunda toplanacaginiz Allah’tan korkun
hitabi Miisliimanlara ve hasra iman eden bir kisim kafirleredir.'”" Kuseyri ayeti soyle

yorumlamaktadir; Iyi sey insanlara iyi olan sey iken kétii olan sey ise ifsat etme iizerine

95 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 460-461.
1016 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, IV, 261.
917 Maide 5/2.

1018 Maide 5/2.

1Y Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 75-76.
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olan seyler oldugunu sdyleyerek gizli konusmanin smirlarindan bahsetmektedir.'"*’

Zemahseri’ye gore Ey iman edenlerden kasit kalp ile iman edenler de olabilir, dil ile
iman eden miinafiklar da olabilir.'”" Bu durum bazi karekteristik 6zellikleri tam
oturmamis Miisliimanlara uyar1 mahiyetindedir.'”** Mevdidi iyi seyler konusun emrini
soyle yorumlamaktadir; Iyi insanlar bir araya gelip fisildastiginda kimse kotii
algilamadigr gibi ayette miisliimanlara iyi, hos, hayr olan seyler konusulmas: gerektigi
bildirilmistir."’ Nitekim bu ayet gizli konusmaya engel olmayip minafiklarin art
niyetinden gelen konu itibari ve suizan olusturmasi sebebiyle gizli konusmanin

1024

olmamas1 gerektigini zikretmektedir. Buradan gizli konugsma tamamiyla

yasaklanmay1p kotii seylerin konusulmasinin yasaklandigi ¢ikarilmaktadir. 1025

Miifessirlerin de bahsettigi {lizere Aayetin muhatabi1 Miisliman veya
miinafiklardir. Ancak bizce hitap ettigi kesim Miisliimanlardir. Nitekim Kur’an’ i “ey
insanlar” diye baslayan hitabi umim ifade edip hem Miislimanlart hem de diger
insanlari muhatap alirken'””® “Ey iman edenler” ifadesi iman edenleri muhatap
almaktadir.'”" Onceki ayette bahsedilen Yahudi ve miinafiklarn tavirlarma karsilik
olarak Miisliimanlarin peygamberin tavsiye etmedigi sekilde karsilik vermeleri
yasaklanmis ancak gizli konugmalarinin hayr olmasi halinde serbest birakildigi ayette
gorilmektedir.

Stirenin onuncu ayetinde “Gizli konusmalar seytandandir. Bu, iman edenleri
tizmek icindir. Oysa seytan, Allah'in izni olmadik¢ca, mii’minlere hi¢chbir zarar vereme:.
Mii’minler Allah'a dayamp giivensinler.” 1fadesi gegmektedir. Yani miinafiklarin gizli
konusmalar1 seytandandir demekte ve mii’minlerin Allah’a si§inmasi tavsiye
edilmistir.'®® Ayette bahsedilen fisildasmadan maksadin ne oldugu ile ilgili farkli
izahlar yapilmistir; 1) Katade’ye gore fisildasanlar miinafiklardir. Onlar Miisliimanlari
rahatsiz edecek sekilde birbirlerine birseyler soyliiyorlardi. Taberi de bu goriisi
savunmaktadir. 2) Ibni zeyd’e gére Medine’de insanlar nebiye ihtiyaclarmi gizli
sOyliiyordu. Ancak bir zaman sonra Miislimanlar savas aninda o fisildasmadan

Medine’ye baskin olacak gibi vesvese duymuslar ve bunun seytandan oldugu

1920 Kuseyrd, Letdifu’'l-Isdrat, 111, 298.

1921 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 63-64.

1922 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, VIII, 17-18.

195 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V1, 163.

1924 Raraman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, V, 271-272.

195 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 461-462.

1926 Akpinar, Ali, Kur’an’in Miiminlere Cagrist, Kitap Diinyasi Yayinlari, Konya 2013, s. 13-14.
1927 Akpnar, Kur’an in Miiminlere Cagrist, s. 21-22.

1928 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, IV, 261.
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zikredilerek dikkat ¢ekmistir. 3) Atiyye’ye gore seytan vesvesesi fisildagsmadan maksat

kisiyi tizen riiyalardir.'® Maturidi’ye gore gizli konusmalar seytandandir derken Hz.

551030

Adem yaratilinca seytanin kini {izerine “onlar1 azdiracagim s0zli burada kendini

gostermektedir. Mii’minler Allaha giivensin diyerek iman edenlere gilic vermektedir ki

onun izni olmadan tag yerinden oynamaz.1031

1032

Yani burada seytan isyani, kotiligi,
fisiltiyr giizel gostermektedir. "~ Seytan insanlarin kalplerini hiiziinlendirir ve o ancak
Kalbi iman bakimindan zayif olanlara etki edebilir.'®® Seytandan olan serli
fistldasmalar Miislimanlarin sevdiklerine veya gruplarina zarar veremeyecedi'™" ve
gizli konusmanin fitne oldugu, Allah’in izni olmadan higbir sey olmayacagi ayette
bildirilmektedir.'™ Bir baska izaha gore ayette; Yahudi ve miinafiklarin beddua edip,
nebiye “essaimu aleykiim” demeleri ve Miisliimanlarin kuyularini kazmalar1 tizerine ayet
bunlarin seytandan oldugunu bunlarin higbirinin Miisliimanlara zarar veremeyecegini
bildirerek Miisliimanlari teselli etmistir ki onlar basimiza bir bela gelmesi gerekirdi diye
Miisliimanlara yanlis yolda olduklarint séyleyip imanda siipheye diisiirmeye

1036

calismaktadirlar. Seytandan olan gizli konusmalara kars1 dyet, mii’minlerin Allah’a

giivenip dayanmalar1 gerektigini hatirlatarak Miisliimanlara moral vermektedir.'®*’
Gizli konusmalar seytandan ifadesinin ardindan mii’minler Allah’a gilivenip
dayansin derken siipheye kapilmasin demekte ve kalpleri evirip ¢evirenin Allah oldugu

tekrar zikredilip mii’minlerin kendilerini korumalar1 bildirilmektedir.

3.2.5.Meclis Adab1

Hz. Muhammed bir insan oldugu gibi ayn1 zamanda Allah’tan vahiy alan ve
onunla istigal eden elgidir. Insanlarin kendisine ¢ok soru sormasi, oturduklarinda
yorulana kadar kalkmamalar1 yorulan ancak oturanlara birsey diyemeyen nebiyi
Allah’in gordiigii ve bildigini de gosteren ayet nazil olmustur. Nitekim ayette “size
kalkin denilince kalkin” denmistir. Ancak burada mana hem nebinin mesgul edilmemesi
hem de bedir ehlinin meclise gelmesi ile kalkip yer acin diye iki sekilde de anlagilabilir.

Inceledigimiz tefsirlerde bahsedildigi ve kanaatimize gére ilk ifade olan yer agin emri,

199 Taberi, Camiu’l-Beydin, XXII, 474-476.

1939 Hicr 15/39.

"9 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 76-77.

1932 vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab l-Aziz, 1, 1076.

193 Ruseyri, Letaifu’l-Isarat, I11, 298.

103% Zemahseri, el-Kessdf, VI, 64-65.

195 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, VIII, 18-19.

19 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V1, 163.

197 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, V, 272.
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bedir ehline yer a¢in seklinde olup ikinci ifadenin kendisini mesgul edenlere izafe
oldugu soylenebilir. Nitekim daha sonra inen ayette, kendisine soru sormak isteyenlere

soru sormadan once sadaka verin emri getirilerek bu sikinti sadakanin ihtiya¢ sahibine

1038 1039

ulagmasi, nebiye eskisi kadar soru gelmeyip mesguliyetinin azalmasi,

miinafiklarin ortaya ¢ikmasi,'®*

gizli konugma ve fitnelerin olusmasinin engellenmesi
gibi ¢ok yonlii bir ¢6ziim olmustur. 11. ayet bir olaya binden indigi gibi ashaba genel
olarak meclis adab1 6gretilmektedir. Nitekim tefrikaya diismeleri engellenen ve nebiyi
mesgul eden durumun diizeltilmeye calisilmasi ile ashaba kalbi olgunluk sagladigi ve
uyarilarin yerine getirilmesi ile derecelerinin artacag: zikredilmistir.

Stirenin on birinci ayetinde “Ey iman edenler! Size “Meclislerde yer a¢in”
denilince yer agin ki Allah da size genislik versin. Size “Kalkin” denilince de kalkin ki
Allah sizden inananlari ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin. Allah

)

yaptiklarinizdan haberdardir.” Ifadesi gegmektedir. Meclise gelen bedir ehline
Miisliimanlar ilk basta yer vermemistir. Nebi Miisliimanlar1 uyarip kaldirmasi iizerine
miinafiklar bu adamimiz adaletsiz, yaptig1 ile soyledigi bir degil once gelenin ecrini
sonra gelene veriyor demeleri lizerine ayette nebi size kalkin degince kalkin ki sizden
iman edenleri yani bedire katilanlar1 yiikseltsin ve kendilerine Kur’an verilenleri
derecelerle yiikseltsin demektedir, der. Mukatil derki; mii’minler i¢in cennetin kapisinda
alim olmayana amelin ile cennete gir denilecek, alim olana kapida bekle sefaat eyle

. . 1041
denilecektir.

Toplant1 yerlerinden maksat da Miicahid, Katide, Dehhak ve Ibni
Zeyd’e gore oOzellikle Resulullah’in bulundugu meclislerdir. Cilinkii sahabe o mecliste
nebiye yakin oturmak i¢in sikisiyor ve gelene yer agmiyordu. Abdullah ibni Abbas ve
Hasan Basri’ye gore toplant1 yerinden maksat savas alanindaki igtima yeridir. Taberi bu
iki goriisii de kabul edip mananin ikisini de kapladigini ve savasa kalkin, hayra kalkin,

namaza kalkin, nebinin meclisinden kalkin diye g:evirmistir.1042

Katade bu ayetin zikir
meclisinde indigini kabul etmektedir. Nebi ile sohbet halinde olan ashaba yer acin diye
emr gelmistir. Mukatil bin Hayyan’a gore dyet Cuma giinii nebi dar mecliste sohbet
ederken bedir ehlinin gelmesi lizerine nebinin yer a¢in emrine binden nazil olmustur.
Ayetin devamunda yer aganlara ilim ile dereceleri artacagi miijdesi verilmistir.'®"

Maturidi derki; size yer agin denildiginde yer a¢in kalkin denilince kalkindan kasit

1938 v ahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitabi’l-Aziz, I, 1077.

1939 Ferra, Medni’l-Kur an, 111, 142.

1940 Sevkani, Fethu'l-Kadir: el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Rivéye ve'd-Dirdye min ‘[lmi't-Tefsir, V, 251.
194 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 261-262.

192 Taberi, Camiu 'I-Beydn, XXII, 476-481.

19 Ebi Hatim, Tefsiri’l-Kur ani’l-Azim, 1, 3343-3344.
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mecliste itaate dikkat cekmedir. Bu ayette ilmin cihattan {istiin oldugu da dikkat ¢eken
unsur olmustur ki yer acanlara Allah’in esenlik verecegi zikredilmistir.'"™* Vahidi,
meclislerde yer acin denilerek Bedir ehline yer vermemeleri lizerine nebiye itaat
zikredilmistir.'"® Zemahseri meclis diye tekil olarak ¢eviri yapmis olup ashabin
mecliste peygambere yakin olmak i¢in sikisik olduklarini ve disardan biri geldiginde yer
acmayip siki siki oturmalari {lizerine bir uyari olmustur. “Kalkin denilince” derken
meclise gelenlere yer verin demektedir.'™® Meclislerde yer verinden kasit 3 durum
vardir; 1)Peygamberimiz mescitte bedir ashabina yer verilmesini istemesidir. 2) Nebi
mecliste sohbet ederken kulagi duymayan sabit bin Kays’in 6ne gegmek istemesidir. 3)
Genel manada meclislerde sikismayin geniglik verin demektedir. Ciinkii ashab nebiyi
yakindan dinlemek i¢in sikigsarak 6n safta oturuyorlardi. Hasan Basri’nin tercihine gore
savas meydaninda birbirinize yerin a¢in demektedir. Ciinkil savas safinda bana yer acin
bana yer acin denmesine ragmen sechit dliisme arzusu ile yer agmadiklar1 goriilmiistiir.
Nebi sizden zeki ve goriis sahibi olanlar bana yakin otursun demesi ayetin onun
meclisindeki hali yansitmaktadir. “Insuz(i” kelimesinin 3 manas1 vardir; 1) meclise
gelene yer agin denilince kalkmak 2) Allah Rastliiniin huzurundan kalkin denilince
kalkin 3) Namaza, cihada ve hayra kalkin denilince kalkm.'®*” Mukatil bin hayyan
derki; Cuma giinii meclise gelen bedir ehline yer agmalari i¢in nebinin ashab1 uyarmasi
{izerine nazil olmus ki'®® nebinin kalkip yer verin demesi iizerine dedikodu

1049

cikmistir. Mevdadi ise bu ayetin bedir ehli icin degil genel hitap oldugunu

sOylemistir. Meclislerde yer agin derken meclis adabini bildirmis. Size kalkin derken de
nebinin meclisinde uzun siire kalmayin ki o bundan rahatsiz olmakta ve diger islerini

aksatmakta, demektedir. 1050

Rivayet edildigine gore Restlullah mecliste sohbet verdigi
sirada insanlar en One ge¢meye calismaktaydilar. Yine bir sohbet esnasinda bedir
ashabindan insanlarin gelmesi lizerine nebi yer acin diye isaret etmistir. Ancak ashabin
bunu adaletsizlik olarak gdrmesi lizerine ayet nazil olup i¢lerindeki vesveseye cevap

1051

vermistir. ~ Bu ayet bedir ashabina mecliste 6zel yer agilmasi {izerine nazil olmustur.

Ashab nebi mecliste sohbet verirken siki sik1 olur ve savas durumunda one ¢ikmak igin

19% Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 77-78.

195 vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab l-Aziz, 1 1076.
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saf olusturup Onde otururlarmis. Bunun i¢in ayette ilmin amel ile biitiinlesmesi
bildirilmistir.'%?

Yukarida bahsedilen ayette iki husus dikkat ¢cekmektedir. 1)Meclislerde yer
acin 2) kalkin denilince kalkin ifadeleridir. Arastirdigimiz tefsirlerde goriildiigii gibi bu
iki ifadenin hangi manada kullanildig: ihtilaflidir. Nebi mecliste sohbet verirken ashab
one gecmek icin yaristiklart ve sikisarak oturduklar rivayetlerde gegmektedir.
Bahsettigimiz tefsirlerde genel olarak bedir savasina katilanlar sohbet esnasinda gelince
nebi onlara yer acin deyince miinafiklarin fitne yayarak Muhammed adaletsiz, once
geleni kaldirip istedigi kisileri oturtuyor demeleri iizerine ‘“size mecliste yer agin

denilince yer acin.. 21053

ayeti nazil olmustur. Ancak bahsedilen meclisin Cuma namazi
aninda mi1 yoksa giinliik toplant1 meclisi mi oldugu konusunda ihtilaf vardir. Fahreddin
Rézi meclislerde yer acin derken bedir ehline sdylenebilecegi gibi sikismayin rahatlik

verin seklinde olabileceginden bahsetmistir.'"*

3.2.6.0zel Goriisme ve Tasadduk Etme Emri

Hz. Muhammed genelde bir peygamber 6zelde ise bir beserdir. Mesguliyetinin
fazla olmasi, insanlar arasinda soz, fiil ve kabullerinin toplum tarafindan irdelenmesi
agisindan Onemli bir konuma sahip oldugunu gostermektedir. Insanlarin ¢ok soru
getirmesi, miinafik olanlarin gizli goriisme ile fitne ¢ikarmasi, zengin ve sz sahibi
kisilerden dolay: fakirlerin kendisine goriisme noktasinda ulasim saglayamamast,'®>
fakir halkin ihtiyaclarinin giderilmesi gibi ¢ok c¢esitli durumlarin varligi daha once
Araplarin da adeti olan sadaka verme uygulamasi ile ¢6ziim yoluna gidilmistir. Nitekim
sadaka verilmesi ile diinya-ahiret sevgisi ayrilmis, nebinin mesguliyeti hafiflemis,'*
fakir olanlarm ihtiyaglari giderilmis,'®™’ “Muhammed her duyduguna inaniyor” diye
fitne ¢ikaran miinafiklarin sadaka verme sartindan sonra diinya sevgisi agir basmasi ile
kendilerini gostermis dolayisiyla ayet miinafiklara cevap niteligi tasimis ve miinafiklar
ayrllmlstlr.]o58 Ibni Asur, sadaka verin ayeti ayn1 zamanda zekatin farz olmasima

tedricilik katmstir, der.'®’
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Gizli goriismeden kasit Imam Maturidi’ye gére 1)Miisliimanlarin gizli
goriismesi 2)Zengin miinafiklarin kibirlenerek gizli goriismesi 3)miinafiklarin fitne
cikartarak gizli gorismesidir.'®® Bu goriismelerde amag¢ giinahlarini nebiye gizlice
sOyleyip af dilemedir diyen de vardir. Ancak bizce bu diisliincenin makul olabilecegi
gibi ayetin manasini daraltmakta ve slrenin genel biitiinliigiine cevap verememektedir.
Nitekim mana gilinah ¢ikarma iizerinden oldugunda nebi ile goriisme yerine sadaka
verin ya da ibadetlere yonelin gibi bir hiikiimle siibtit ederdi. Ancak ayetin ileri siirdiigii
mana yukarida bahsettigimiz gibi birgok soruna ¢éziim getirme odakli olmaktadir ki gii¢
yetiremeyenlerin durumu, sadakanin gittigi yer, sadaka hilkmiindeki netice, ayetin hitap
ettigi zaman ve mekanda kisilerin hal ve zihniyetleri mananin daha genis anlama mdcip
oldugunu gostermektedir.

Strenin on ikinci ayetinde “Ey iman edenler! Peygamber ile gizli birsey
konusacaginiz zaman bu konugmanizdan once bir sadaka veriniz. Bu sizin icin daha
hayirli ve daha temizdir. Sayet bir sey bulamazsaniz, bilin ki Allah bagislayandir,
esirgeyendir.” Ifadesi gecmektedir. Bu Ayetin zenginler icin nazil oldugu
zikredilmektedir. Zenginler mecliste 6n safta nebi ile uzun vakit gecirmeleri {izerine
sadaka vermeleri sart1 ile konusacaklart sunulmustur. Ancak bu sekilde fakirlerin 6ne
gecip nebi ile konusma firsati bulmuslardir. Ancak zenginlerden Hz. Ali disinda kimse
sadaka vermemistir. Fakat aradan uzun siire ge¢gmeden bir sonraki ayet nazil

11 Hasan diyor ki sadakanin sebebi minafigi ayirmaktir.'®* Ciinki

olmustur.
miinafigin kalbi diinyaya meylettigi icin sadaka emri miinafik ve Miisliman1 ayirmis
oldu. Sadakanin emredilmesi ile nebinin mesguliyeti azalmistir.'® Béylece hem
mesguliyet azaldi hem de miinafik Miislimandan ayrildi. Bir husus daha vardir ki
verilen sadaka Miisliimana gidecegi icin ihtiya¢ sahibi Miisliimanin ihtiyaci giderilmis
olacaktir. Ibni Abbas’tan rivayet olunduguna goére insanlarin nebiye ok soru sormasi ve
nebiyi sikintiya sokmasi iizerine onunla konusmaya gelmeden once sadaka vermeleri

emri ile bu sikintt hafifletilmis oldu.'***

Sanki namaz ve tasadduk eksigi olan ve kalbi
olgunlagsmayan insanlarin gereksiz sorulart kalplerini olgunlastirmalar1 {izerine egitim
izlenmis. Maturldi derki; Resulle gizli konusmaktan kasit 3 durum vardir; 1)

Miisliimanlarin din ile ilgili goriigmesi 2) Miinafiklarin istiinliik taslayarak goriisme

190 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 78-79.

191 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, IV, 263.

192 Sevkani, Fethu'l-Kadir: el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Rivéiye ve'd-Dirdye min ‘[lmi't-Tefsir, V, 251.
1993 Ferra, Medni’i-Kur’dn, 111, 142.

19* Ebi Hatim, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 3344,
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saglamas1 3) fitne diislirmek i¢in goriigme saglanmasi. Gorlismeden Once sadaka
vermenin {i¢ dzelligi vardir; 1) Nebi ile goriismenin degerini yiiceltmek. 2) Imtihan
kilmak. 3) Nebi ile goriismede layik olmay1 saglama ki gereksiz sorular ¢ok olmasi.
Ayetin devaminda sayet bir sey bulamazsaniz Allah ¢ok bagislayicidir denmesi fakirlere
bu hiikmiin uygulanmadigi sonucunu ¢ikarmaktadir.'°” Vahidi’ye gore; Cidde Halki
fakir oldugu icin goériismenin kendilerine faydali kilinmasi goriiliirken fakir olanlarin
soru sormalar1 da zor oldugundan dolay1r durumu olmayanlar i¢in Allah’in bagislayici
oldugu zikredilmektedir.'® Zemahseri de sOyle agiklamaktadir; Nebi ile ihtiyac fazlasi
goriisme i¢in yani meclis diginda bas basa goriismeye sadaka sart1 gelmis ¢linkii soru
soranlarin ve bilahare 6nemsiz konular iizerinden nebinin mesgul edilmesinin Oniine
gecilmistir. Ibni Abbas bu ayetin sonraki ayet ile neshedildigini sdylemistir. Bunun

zekat ayeti ile nesholundugunu sdyleyen de vardir.'®’

Rézi ayetin yorumu ig¢in sdyle
der; ayetle ilgili birka¢ mesele vardir; 1) sadaka verme hikmetleri: peygambere soru
sormada giicliik kilip daha az ve verimli sorular saglar. Fakirlere pek ¢ok fayda saglar.
Bu miikellefiyet ile diinyay1 arzulayan ve ahireti arzulayan ayrilmis olmaktadir. Kelbi
bu hiikiim giiniin bir saatinde yiiriirliikkte kalmis derken Mukaétil bin Hayyan Bu hiikiim
10 giin yiiriirliikte kalmis sonra nesh olmus der. Ebu miislim el-isfehani neshin
oldugunu kabul etmez. Sadaka emri bir amag ile verildi ve bir amaci tamamlamak {izere
affedildi ve bir zamana bagh olmayip bir amaca doniiktiir der.'"®® Seyyid Kutup’a gore;
Herkesin birsey sormasi ve nebinin vaktinin olmamasi bundan dolayr herkesle
ilgilenemiyor olmasi1 iizerine sadaka vermeleri emredilmis ancak hiikkmiin kisa
siirmesinden dolay bunu bir tek Hz. Ali uygulamustir.'® ibni Asur’dan rivayetle ibni
Abbas diyor ki tasadduktan sonra zekat farz kilinmis mali olan yoksula yardim etmistir.
Bununla birlikte hem nebiyi kisa siireli olsun yogunluk a¢isindan rahatlatmis hem de
zekata tedrici bir yap1 katmustir.'””® Allah konusmadan 6nce sadaka vermeyi abdest gibi
temizleyici kilmis ve ihtiyaci olanlara menfaat giitmiistiir.'””" Mevdidi derki; Meclisten
sonra ve yine vakitsiz olarak bazilar1 onemsiz konularda dahi nebi ile 6zel goriisme
talep edip bunun sayisinin fazla olmasi lizerine goriisme talep eden sadaka versin ayeti

nazil olmus ve bu durumun Oniine gecilmistir ki nebi 6zel gorlisme talep edenleri
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kendisi geri cevirememekteydi.'””* Sabuni derki; diinyay: seven ile ahireti seven sadaka
ile ayrilmistir.'””* Rivayet edildigine gore Nebiye gelen sorularin ¢oklugu ve herkesle
ilgilenemeyecek derecede yogunlugun olmasi hasebiyle sorusu olan fakir olana
tasadduk edip nebi ile goriisecekti. Bu uygulama hem mesguliyeti azaltmis yani
gereksiz sorulara karsi insanlart incitmeden geri ¢ekmis hem de 6zel sorulari olanlarin
fakirlere yardim etmesi saglanmustir.'””* Meclislerde nebiye zenginler gerekli gereksiz
cok sormalar {izerine hem fakirlerin yiizli giildiiriilmiis hem de zenginlerin gereksiz
sorularma set gekmek icin onlarin fakirlere sadaka verme sart1 zikredilmistir.'"”
Yukaridaki tefsirlerde de bahsedildigi {lizere sadaka verin ayetinden sonra
hiikmiin kaldirilmasi ve uygulamaya son verilmesi ile ilgili bazi miifessirler nesh olmus
demislerdir. Bazilar1 da durumu olmayanlarin sadaka vermemesinin ardindan sadaka
vermeyenlere kolaylik saglanmistir. Nitekim miinafiklarda diinya sevgisi oldugundan
dolay1 sadaka vermeyenler oldugu gibi Miisliimanlardan sadaka verin emrinin, her
goriigmede verilmesi hitkkmii agir geldigini Allah bilmektedir. Burada aslinda yumusak
tislupla nebiyi fazla mesgul etmeyin anlaminda oldugunu Miisliimanlar anladigindan

1976 Bundan dolay1 nesh degildir, der. Talip Ozdes ayet nesh

cok soru getirmemislerdir.
degil hiikmii hafifletme amacinda demistir.'””” Razi, Ebu miislim el-isfehani gibi bazi
miifessirler ise nesh yok ayet tarihsel baglam ile degerlendirildiginde durum ve sartlar
neticesinde hiikmiin tekrar uygulanabilir oldugunu séylemislerdir.'"®

Stirenin on ii¢lincli ayetinde “Gizli bir sey konugsmanizdan oénce sadakalar
vermekten ¢ekindiniz mi? Bunu yapmadiginiza ve Allah da sizi affettigine gore artik
namazt kilin, zekdati verin Allah'a ve Resiliine itaat edin. Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.” Ifadesi gegmektedir. Yani bu sadaka emri size agir geldi ve Allah sizi

1079

affetti demektedir. "~ Ferra burada namaz ve zekat ile konugsmadan 6nce sadaka verme

emrinin neshedildigini kabul etmistir.'**

Maturidi’ye gore; sadaka vermekten
cekindiniz mi Allah sizi affetti derken zenginlerin sadaka vermemelerinden, cimrilik
etmelerinden bahsetmektedir. Haliyle soru sormamalar1 {izerine namazi kilin, zekati

verin vs. demistir. Bu emir sanki dini hakkiyla yasayin demektedir ki sadaka vermemek
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icin soru sormayanlara salih amel ve salih bir yasanti tavsiye edilmis ve bu sana yeter
demistir. Ayn1 zamanda bu ayet her gizli konusmanin seytandan olmadigin1 beyan

etmistir ki gizli goriisme kabul edilir bir sekilde zikredilmis'®'

ve bu ayetle ayni
zamanda namaz ve zekat farz kilindigi kabul edilmektedir.'”** Zemahseri derki; Ashabin
kaygilanmasi ve i¢ine seytanin yoksulluk korkusu diigiirmesi iizerine Allah’in affedip
namaz ve diger ibadetler hususunda uyararak affetmistir.'®’ Miicadele sdresi On iki ve
on lgilincii ayetler Miislimanlarin egitimi agisindan oOnemli bir yaklasim
sergilemektedir.1084 On Ticiincii ayet nebi ile goriisme i¢in sadaka verin ayetinden ¢ok
kisa zaman sonra (1-10 giin gibi) nazil olmus ve sadaka sart1 yiikiimliiliikkten kalkmig'%
ayni zamanda on {i¢iincii ayet on ikinci ayeti neshettigi kabul edilmektedir. On ikinci
ayetin bir imtihan1 dile getirdigi ve insanlarin bununla namazi kilip, zekat1 vermeleri

dileyenlerin ise sadaka vermeye devam etmeleri zikredilmektedir. &

3.2.7.Yahudileri Dost Edinme

Medine’de bulunan Yahudi, Miinafik, Miisliman ve az da olsa miisrikler
onemli konuma sahiplerdi. Hz. Muhammed Medine’ye girdiginde Medine vesikasi
imzaladi. Bu anlagsmaya gore nebi lider ve Medine topyekiin koruma altindadir. Ancak
Medine’de giiglii bir konumda olan Miislimanlar miinafik denen zimre ile
karsilagmiglardir. Nitekim onlar hem Miisliimanlarin nimetlerinden faydalanmak hem
de onlarm tepkilerinden korktuklari igin Miislimanlarin yaminda Miisliiman gibi'®*’
diger gigli ziimre olan Kur’dn’da “Allah’mn gazap ettigi kimseler”'™® dedigi
Yahudilerin yaninda da Yahudi gibi davranmakta ve Miisliimanlarla alay

etmekteydiler. 1089

Diinyevi arzularina gore hareket eden miinafiklar Yahudileri dost
edinip Miisliimanlarm sirlarmi onlara agiyorlardi.'™ Ayette onlar igin “kesinlikle
sizden olduklarina dair Allah’a yemin ederler. Oysa onlar sizden degillerdir. Fakat onlar
korkudan 6dleri patlayan bir topluluktur.” demektedir.'®"

Rivayetlerde bahsedildigine gore bu miinafik Abdullah b. Nuteyl’dir. Nitekim

'8! Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 78-79.

1982 vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab l-Aziz, 1, 1077.

1983 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 67-68.

1% Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, VIIL, 21.

195 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V1, 165.

198 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsiri, V, 275.
'%7 Seyyid Kutub, Fi Zilali'I-Kur’dn, VIIL, 22; Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, VI, 165.
1988 Maide 5/60.

1989 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, VI, 165.

190 Zemahseri, el-Kegsdf, VI, 69.

191 Tevbe 9/56.
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o Hz. Muhammed’in meclisinde bulunup, olan biten herseyi Yahudilere anlatmaktadir.
Hz. Muhammed kendisine bu yaptigin1 sorunca da yalan yere yemin edip kendisinin
yapmadigini séylemistir. '%? Bu bilgi genel olarak ayetlerin icerigine uygundur ancak
ayetlerin hedefledigi kisilerin sayis1 birden fazladir. Bu durum ayetlerin inis sebebine
iliskin bir sikintt olusturmaz. Ciinkii ayetlerin sert tislubu ve uyardigi nokta
miinafiklarin entrika ve ¢irkin birliktelikleri tizerine kuruludur. Yukaridaki ayetlerden
de anlasildig1 iizere i1ahi hitabin miinafiklara karsi sert {islubu ve neticesi azap olan
haberi peygamber ve mii’minlere miijde olmaktadir. Nitekim Hendek savasi zamanlarini
isaret eden bu Aayetler mii’'minlere, onlarin azaba ugrayacagi yani kaybedecekleri
miijdesi verilmis ve ahirette de algaltic bir azap ile azap edilecekleri bildirilmistir. Ayet
miinafiklar sert elestirip Miisliimanlara miijde verirken onlara bu kadar sert bir saldir1
olmasi1 ve miinafiklarin da entrikalar kurup Miisliimanlarin savasti§i Yahudileri dost
edinmeleri Miisliimanlarin Medine’deki giiclinii gdstermektedir. Nitekim Yahudilerle
dost olan bu miinafiklarin yaptiklar1 yilizlerine sdylenince kendilerini korumak igin
birsey yapmadiklart ve Miislimanlardan olduklarina dair yalan yere yemin
etmekteydiler.

“Onlarin mallart da, evlatlar1 da Allah’a karsi kendilerine bir yarar
saglamayacaktir. Onlar, cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”'®? Ayeti
“Eger gercekten kiyamet giinli varsa o kiyamet giinli biz birbirimize ve ¢ocuklarimiza
yardim ederiz.” Diye ¢ikisan miinafik hakkinda inmistir.'**

Ibni Abbas o miinafiklar ki diinyada dostlarmi kandirip yalan yere yemin
ettikleri gibi Allah’a kars1 da yalan yere yemin edecekler ve ayette de dendigi gibi soyle
diyecekler; “Rabbimiz olan Allah’a yemin ederiz ki, biz miisriklerden degiliz...”'""
Baska bir ayette de “Sizden olduklar1 hususunda Allah’a yemin ederler”'®® buyrularak
onlarin uydurduklar1 yalana Allah’in inanacagin1 umduklart dikkat ¢eken husustur. Bu
ayetlerden de anlasilan o ki miinafiklarin yalanlar1 ebediyen kendilerinde bulunan ¢irkin
haslettir. Nitekim onlar “eger diinyaya tekrar gonderilseler bile, nehy olduklar seyleri
yine yapmaya girisirlerdi.”'®’ Ayeti de bunu desteklemektedir.

Yani bahsedilen ayetlerde miinafigin O6zellikleri bildirilip Miisliimanin

lizlintliye kapilmamasi gerektigi anlatildigi gibi iman edenlere kazanacaklar1 miijdesi de

1992 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, IV 263-264.
1993 Miicadele 58/17.

1994 Rurtubi, el-Cami’ li'l-Ahkami'l-Kur'dn, XX 326.
1995 En’am 6/23.

109 Tevbe 9/56.

%7 En’am 6/28.
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verilmektedir. Yukarida da bahsettigimiz {izere miinafiklarin Allah tarafindan
bildirilmesi peygamberin yalniz olmadigi, Misliimanlara dogru yolda olduklar1 ve
Allah’1n kendilerini goriip desteklemesi iman edenlere teselli olmustur.

Strenin on dordiincii ayetinde “Allah'in kendilerine gazap ettigi bir toplulugu
dost edinenleri gormedin mi? Onlar ne sizdendirler ne de onlardan. Bilerek yalan yere
yemin ediyorlar.” Ifadesi ge¢mektedir. Bu Ayetin miinafik olan Abdullah b. Nuteyl
hakkinda nazil oldugundan bahsedilmektedir. O ki Miisliimanlarin yaninda Miisliiman
Yahudilerin yaninda onlar gibi olmaktaydi. Nuteyle sen Yahudilere karsi sevgi besleyen
birisin denilince Allah adina yemin ederim ben onlara samimiyetle 0giit veriyorum
demistir. Allah da bilerek yalan soyledigini zikretmistir. O ki ne Yahudi ne

e 1098
Miislimandir.

Ferrd, burada miinafiklardan bahsedildigini sdylemistir ki onlar
Yahudileri ve Miisliimanlar1 dost edinir gibi goriinmiisler ama miinafiklar ne Miisliiman
ne Yahudidir der.'™ Yani 4yet Yahudileri dost edinen miinafiklardan
bahsetmektedir.''” Miinafiklar Yahudilerin diinyaliklar1 i¢in onlar1 dost edinmis ve
onlardan olmadiklarina da Miisliimanlara yemin etmislerdir. Ancak Allah, melegi ile
Peygambere onlarin Yahudilerle dost oldugunu bildirmistir. Bu haber Hz.
Muhammed’in peygamberliginin delilidir ki onlar bunu gizlice yapiyorlardi.''”" Vahidi
derki; Miinafiklar Yahudileri veli edindiler ancak onlar ne Yahudilerdendir ne
miiminlerdendir. Onlar yalancilardir demektedir.''” Miinafiklarin Yahudileri dost
edinmesinden ve Miisliimanlarin haberlerini onlara ulastirip Miisliimanlara ise yalan
yere yemin edip yemini gamus yapmaktadirlar. Ayet bunun iizerine nazil olmustur.''®*
Nitekim miinafiklar giic elde eden Miisliimanlarin yaninda iken onlara yemin edip
Yahudilerleyken onlar adina yemin etmekteydiler. Onlar &hirette de boyle yemin

"9 fbni Asur derki; ayetin bahsettigi Allah’in

1105

edecekler ama fayda saglamayacaktir.
gazap ettigi toplumdan kasit Yahudilerdir. Dost edinenler ise miinafiklardir. Yine
modern donem miifessirlerinden Mevdidi’ye gore bu atif Medine’de miinafiklarin
kendileri ile dost edindikleri Yahudilere yapilmistir. Miinafiklarin iliskileri ¢ikara

dayaniyordu. Hem Miisliman hem Yahudi gibi davranip bir de yalan yere yemin

198 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 263-264.
199 Ferra, Medni’i-Kur an, 111, 142.

"% Taberd, Camiu’l-Beydn, XXII, 487-489.

"oV Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 79.

192 vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab l-Aziz, 1, 1078.
193 Zemahseri, el-Kegssdf, VI, 69.

1% Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, VIII, 22.

195 ibni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIIL, 48.
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ediyorlar demektedir.''” Bahsedilen ayette Miisliman gibi goriinen ancak Islam
diismanligr yapilan kimselerden bahsedildigi goriilmektedir. Ancak tefsirlerde
bahsedilen kisilerin Yahudiler oldugu zikredilip Medine c¢evresindeki Yahudilerin
ihanetinden bahsedilmektedir.''”” Elem tera ifadesi taacciip ve hakaret icermektedir.
Yani ne ¢irkin halleri var bak deyip nebi ya da muhataba haberdir. Miinafiklar
Yahudilere miiminlerin sirlarini  bildirmislerdi. Yalan yere yemin edenden kasit
Abdullah b. Nebtel ve ardindan getirdigi arkadaglaridir. Onlar i¢in hizbu’s-seytan
denmistir.''*

Strenin on besinci ayetinde “Allah onlara c¢etin bir azap hazirlamistir.

',’

Gergekten onlarin yaptiklart sey cok kotidir!” ifadesi gegmektedir. Miinafiklar
Yahudileri dost edinmekle ¢ok biiyiik koétiiliik yapmistir. Onlar bu kétiiliiklerinden
dolay1 ahirette cezalandirilacaktir.''® Abdullah b. Nebtelin nebiye kiifredip sonra
kiifretmedim diye yalan yere yemin etmesi tlizerine ayetin nazil oldugu kabul
edilmektedir.'''" Razi derki bazi muhakkik alimlere gbre ¢etin azap dedigi kabir

1111
azabidir.

Bu ayette bahsedilen azap Allah’in ahirette bizzat kendisin azap etmesidir.
Onceki ayette bahsettigi Allah’m azap kamgisindan farkli bir mana igermektedir.
Nitekim daha Once bahsettigimiz gibi azap kamg¢ist diinyada vurulmustur.

Stirenin on altinci ayetinde “Onlar yeminlerini kalkan yapip Allah'in yolundan
alikoydular. Bu yiizden onlara kii¢iik diisiirlicii bir azap vardir.” ifadesi ge¢mektedir.
Rivayet edildigine gére Miinafiklardan bir adam ahireti inkar edip Muhammed’in dedigi
kiyamet hak ise sivrisinekten daha zayif oluruz ama biz malimizi evlatlarimiz1 koruyup
o glin onlarla savasacagiz ve galip gelecegiz demesi iizerine bu ayet nazil oldugu
zikredilmektedir.""'* Taberi derki; Miinafiklar kendilerini Miisliman gibi gdsterip
hiikiimlerde kolaylik saglamalarini gozettikleri ve Miisliiman olduklarina yemin ettikleri

1113

icin  yeminlerini kalkan yaptilarindan  bahsetmistir. Yeminlerini  kalkan

edindiklerinden kasit Yahudilerle dost olmadiklarina yemin edip Miislimanlarin

1114

yaninda can giivenligi saglamalaridir. Nitekim miinafiklar 6liimden korktuklarindan

19 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’dn, V1, 165.

"7 Karaman v. dgr. , Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, V, 277-278.
"8 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 471-472.

"9 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 79.

10 Zemahseri, el-Kegssdf, VI, 69.

" Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 275.

"2 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, IV, 264.

" Taberd, Camiu 'I-Beydn, XXII, 489-490.

"4 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 79.
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dolay1 yeminlerini kalkan yapmaktaydilar.''"®

Bir rivayete gore de miinafiklar
Miisliiman gibi goriinlip Miisliimanlar1 basit ve giicsliz gostermeleri ve insanlari
Allah’in yolundan déndiirmeleri iizerine ayet nazil olmustur.'''® Kendilerini korumak
icin Miisliiman gibi goriinen miinafiklar, kendi yalanlarin1 6rtmek i¢in de yine yalan
yere yemin etmislerdir. Daha Once dedigimiz gibi Razi ayetin devaminda bahsedilen
azabin ahiretteki azap oldugunu zikretmistir."''” Azap vaad ve uyarma olarak iki kisma
ayrilmaktadir. Ondan dolay: ayette kiiciik diisiiriicii azaptan bahsetmektedir.'''® Azap
liigatte tath bir sey demektir. Ancak insanin ameli ve Rahman’in muradi kalbine ac1 ya
da tatli hissini vermektedir. Nitekim su herkes icin tatli iken ac1 bir sey yendikten sonra
ac1 bir tat birakmasi gibi ruh 6zden ayrildiginda act vermektedir. Mevdadi derki; Yani
onlar iki kavme gidip onlardan olduklar1 lizere yemin ederek yeminlerini kalkan
yapmiglardir. Bu sebeple onlara azap edilecegi bildirilmistir."'"®

Stirenin on yedinci ayetinde “Onlarin mallart da ogullart da Allah'a kars
kendilerine bir fayda vermez. Onlar cehennem ehlidirler. Orada ebedi kalacaklardr.”
Ifadesi ge¢mektedir. Mukatil derki; miinafiklar Allah’a yemin olsun ki kiyamet giinii
ogullarimiz, mallarimiz bize kiyamet gilinii muhakkak yardim edecektir demeleri {izerine
bu 4yet nazil olmustur."'** Yahudileri dost edinen miinafiklarin ¢ocuklari, mallar1 fidye
olarak verilse de kendilerini kurtaramayacagindan bahsederek tehdit etmektedir.''’
Miinafiklar diinyevi arzular icin ihanet ettiler ancak o mallar Allah’in azabindan

kendilerini koruyamayacagindan bahsetmektedir.''**

Rivayete gore miinafiklardan biri
kiyamet giinii mallarimiz, ¢ocuklarimiz ve kendimiz sayesinde yardim gortiriiz demeleri
{izerine ayet nazil olmustur."'* Yine riviyet olduguna gére miinafiklar kiyamet giinii
kendilerinin ve evlatlarinin kendilerine yardimci olacagi ve Allah’t yeneceklerini
zikretmesi tizerine yet nazil olmustur.''** ibni Asur derki; Yani Kiyamet giinii onlarin
mallart ve ellerinin altinda bulunanlar onlara yardim edemeyecek demektedir.''®
Miinafiklar Medine’nin zengin ve sozl gecilen gruplarindandi. Allah bu ayet ile hem

diinyada hem ahirette zelil olacaklarim1  zikretmistir ki miinafik olanlar

"3 vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab'l-Aziz, 1, 1078.
116 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 69-70.

"7 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 275.
"8 fbni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIIL, 50.
"9 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’dn, V1, 167.

20 ibni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIIL 51.
"2! Taberd, Camiu’l-Beydn, XXII, 490.

22 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 79.

12 Zemahseri, el-Kegssdf, VI, 70.

12 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 275.
"2 ibni Asur, Tefsir et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVIIL, 50.
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oldirilmisgtir.' '

Stirenin on sekizinci ayetinde “O giin Allah onlarin hepsini yeniden diriltecek,
onlar da diinyada size yemin ettikleri gibi, O'na yemin edeceklerdir. Kendilerinin bir
sey (hakikat) iizerinde olduklarini sanirlar. Iyi bilin ki onlar gercekten yalancidirlar.”
Ifadesi gegmektedir. Yani miinafiklara yaptiklari sorulunca onlar yemin olsun bizim
muradimiz hayrdan baska birsey degildir der ve mii’minler de inanirlardi. Ancak
kiyamette onlara soruldugunda yine yalan yere yemin edecekler ancak Allah katinda
onlarmn ettikleri yeminin bir faydas: olmayacaktir.''*” Taberi derki; Miinafiklar diinyada
Miisliman olduklarina yemin ettikleri gibi ahirette de yemin edecekler demekte ya da
miinafik adamin nebiye kiifiir edip ben etmedim diye yemin etmesi iizerine nazil
olmustur.''*® O miinafiklar diinyada yemin ettikleri gibi ahirette de yemin edecekler bu

onlarin aptalliklarindandur.''*’

Vahidi’ye gore ayet miisriklerden bahsetmektedir ki
migrikler kendilerinin selam {izere olduklarin1 sdylerler ancak onlar yalancilarin ta
kendisidir demektedir.'"* Yani onlar diinyada kendilerini kurtaracaklarmi umduklari
gibi ahirette de kurtarma {imidi ile yemin edecekler, onlar yalancilardir diye

1131

uyarmaktadir. Ibni Abbas’a gore miinafik diinyada arkadaslarina yalan yere yemin

ettigi gibi ahirette de Allah’a yemin ederler diyerek kalplerindeki huy zikredilmistir.''**
Cabir bin Abdullah nebiden rivayetle demistir ki her kul 61diigii hal tizere diriltilecektir.
Suytti de her grup kendi grubu ile diriltilecek demektedir.''”® Ayetin bahsettigi de
miinafigin miinafiklarla birlikte yalan iizere yemin ederek dirilmesi vuku olacaktir. Ayet
miinafiklarin yalan yere yemin etmeyi aligkanlik haline getirip insanlar1 kandirdig1 gibi
Allah’a  da yalan soylemeye kalkacaklarindan ve bunun bos oldugundan

bahsetmektedir.''**

3.2.8.Hizbu’s-Seytan ve Ozellikleri
Seytan kelimesi sozliikte, “Uzlagmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet
etmek” anlamina gelen satn (siitlin) ya da 6fkesinden yanip tutusmak manasina gelen

seyt kokiinden tiiredigi kabul edilmektedir. Seytan, “hayir ve rahmetten uzaklagmis

"2 {bni Asur, Tefsir et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 50-51.

27 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV, 264.

"28 Taberd, Camiu’l-Beydn, XXII, 490-491.

"% Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 80.

139 vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab'l-Aziz, 1, 1078.

317 emahserd, el-Kegsaf, V1, 70.
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yaratik; yanip helake maruz kalmis varlik” anlamina gelir ve ¢ogulu seyatindir. Bazi
dilciler seytan kelimesinin Arapga kdkenli oldugunu ancak teolojik anlamlarin1 Yahudi-
Hristiyan geleneginden aldigmni sdylerken bazilari ise seytan kelimesinin Ibranice’den
Arapca’ya gectigini ve Yahudi geleneginde “cin”, Islam 6ncesi Araplarda “insaniistii
varlik” seklinde kullanilmistir. Hz. Muhammed doneminde ise bahsedilen bu iki
anlamin birlestigi bilinmektedir. Kur’an’da on sekizi ¢ogul olmak iizere seksen sekiz
yerde seytan kelimesi kullanilmistir. Kur’an’da seytan ile ilgili bahsedilen temel
sorunlardan biri insan1 hak yoldan ayirmasidir. Nitekim Allah kendisini huzurundan
kovdugunda kullarin1 dogru yoldan saptirmak ic¢in kiyamete kadar miihlet istedigi
Kur’an’da bahsedilmektedir. Ancak bu olayin temeline baktigimizda Hz. Adem’e kars1
kibir ve kiskanglik kendini gostermektedir. Allah hayirdan ve rahmetinden uzak kildigi
seytanin insanlara vesvese vermesine izin vermis ve ona uyanlarit da cehennem ve tiirlii
azaplarm bekledigini bildirmektedir. Bu baglamda iistiin vasifta yaratilan insana''>
hayat bahsedip imtihana tabi tutan Allah, siinnetullah, melek, seytan ve insan ile adaletli
imtihan seriiveni olusturmustur.''*

“Insanlar, (sadece) “Iman ettik” diyerek, smanmadan birakilacaklarini mi

rr)”l 137

sandila ayeti 0zel de bir topluluga imanin getirmis oldugu sorumluluklari yerine

getirme olarak kullanilsa da genelde elest bezminde insanlarin toplu olarak iman
ettikleri ve bu diinyanin imtihan olarak''*® insanogluna sunuldugu bilinmektedir. Ayette
“Ben onlar1 saptirmak i¢in mutlaka senin dogru yolunun {iizerine oturacagim. Sonra

onlara, Onlerinden, ortalarindan, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim.

551139

Sen de ¢ogunu siikredici bulamayacaksin. ve baska ayette “Stislemeler yapacagim

591140

ve onlarm hepsini mutlaka azdiracagim. sozil ile seytanla imtihan olduklar ve

1141

ondan sakinmalar1 noktasinda uyarilmaktadir. ™ Nitekim ayette; “Seytan onlar1 etkisi

altina ald1 da kendilerine Allah't anmay1 unutturdu. Iste onlar seytanin yandaslaridir. Iyi

bilin ki seytanin yandaslar1 hep kayiptadirlar.”''**

ve “Allah1 unutan ve bu yiizden
Allah'm da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaymn.”"'* Buyrulmaktadir.

Unutma anlamindaki nesiye fiilinin faili hemen her yerde insan iken sadece bes yerde

35 En’am 6/102; Ra’d 13/16; Hicr 15/28; Fatir 35/3.

1136 Celebi, ilyas, “Seytan”, Did, istanbul 2010, XXXIX, 99-101.
137 Ankebt 29/2.
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Allah’tir.""** Mechul siga ile “unutturulsun” seklinde kullanildig1 da olmustur.''*

Unutma eyleminin zikredildigi ayetlere bakildiginda unutturmanin faili Allah''*®,

197 ye yapilan eylemler''*® zikredilmektedir.

seytan

Unutma fiili yapmayr unutma oldugu gibi Allah’1, dolayisi ile hiikmiini
unutma olarak da bilinmektedir. Allah’1 yani hiikmiinii unutturan geytan, insanin kalbini
kusatip hiikmetmektedir.''** Bu baglamda seytanin insani hitkmetmedeki yolu olan
Allah’1t unutturma eylemi, kalbi katilastiran giinahlarin temeli olmaktadir. Seytan’in
unutturmasi, Kur’an’da bir¢ok yerde ge¢mektedir. 1) “Ayetlerimiz hakkinda ileri geri
konusmaya dalanlar1 gérdiigiinde, onlar baska bir sdze gecinceye kadar onlardan uzak
dur. Eger seytan bunu sana unutturursa, hatirladiktan sonra artik o zalimler toplulugu ile
oturma.”'"™® 2) Hz. Yusuf'un zindan arkadasmin tahliye olduktan sonra Yusufun
durumunu krala iletmesini seytanin unutturmast.'"®' 3) Hz. Musa’nin yol arkadas1 olan
gence bildirmesi gerekeni seytanin unutturmasi.''> 4) Seytanin etkisi altmna aldig

kimselere Allah’1 unutturmasi.'"?

Seytan insana Allah’1 unutturma yolu ve yontemi,
peygamberlere unutturmasmin varligt ya da yoklugu dikkat c¢eken husustur.
“Ayetlerimiz hakkinda dedikoduya dalanlar1 gordiigiin vakit bagka bir soze dalincaya
kadar onlardan yiiz ¢evir, uzaklas. Sayet seytan sana unutturursa hatirladiktan sonra
(kalk), o zalimler grubu ile beraber oturma.”''™* Avyetinde ifade edilen seytanin
unutturmast olayr miifessirler arasinda farkli yorumlara yol a¢mistir. Bazi

miifessirler' >

unutturmadan daha ¢ok peygamberler agisindan unutmanin olup
olmadig1 iizerinde tartismislardir. En’am 68. ayette bahsedilen unutan sahistan kasit
nebi mi yoksa mii’minler mi oldugu konusu tartisilan konulardandir. Ayrica Allah’in
salih kullar1 arasinda seytanin etkileme giiciiniin olup olmamasi da énemli husustur.'"*®

Vehbe Zuhayli (6. 2015) Hz. Muhammed’in seytanin vesvesesi olmadan da

14 Tevbe 9/67; A‘raf 7/51; Secde 32/14; Casiye 45/34.

1145 T4ha 20/126.

1146 Bakara 2/106; Hasr 59/19.

"7 En‘am 6/68; Yasuf 12/42; Kehf 18/63; Miicadele 58/19.

148 Mi’mindn 23/110.

1499 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 80.

30 En’am 6/68.

Uy isuf 12/42.

132 Kehf 18/63.

133 Miicadele 58/19.

134 En’am 6/68.

'35 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l Kur’dan’il Kerim- Tefsiru’l Menar, Daru’l-Menar, Kéhire 1947,
VIIL, 508; izzet Derveze, Muhammed, et-Tefsiru’l Hddis, ed-Daru’l fhya, Kahire 2000, IV, 111-112;
Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’I-Miinir, Daru’l-Fikru’l-Muasir, Sam 1997, VII, 248; Bayraktar Bayrakli, Yeni
Bir Anlayisin Iiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul 2013, T 82.

1156 Resid Riza, Tefsiru’l Kur'an il Kerim- Tefsiru’l Menar, V11, 508.
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unutabilecegini sdylemektedir. Nitekim 4yette “Unuttugun zaman Allah’t an™''’

buyrulmus ve Hz. Adem’in Allah’a verdigi sozii unutmasi'®, Hz. Musa’nin yol

iee e e 1159
arkadasina verdigi s6zii unutmasi

1160

gibi olaylar Hz. Muhammed’in de unutabilecegini
gostermektedir.

Seytanin unutmasi deyince akla insana vesvese vermesi ve insani Allah’in
emirlerinden uzaklastirmasi gelmektedir.1161 Ancak seytanin bazi seyleri unutturmasi
insan1 biitiinliyle kusattigr anlamina gelmemektedir. Nitekim ayette “Gergekten iman
edip de Rablerine tevekkiil edenler iizerine o seytanin bir hakimiyeti yoktur.”''®*
Zikredilmistir. Yani peygamberler de beser olmalarindan dolay:r unutabilirler ancak
ayette “Sana okuyacafiz ve sen de unutmayacaksin”'® buyrularak onlarin vahyi
unutmayacagi yani teblige zarar1 olmayacag zikredilmistir.''**

Fahreddin er-Razi de (6. 606/1210) konu ile ilgili sdyle demistir:

Seytanin vesvese vermesi miimkiindiir. Ama unutturmasi1 miimkiin degildir.
Ciinkii unutmak, bilginin kalpten yok olmasindan ibarettir. Buna ise seytanin giicii
yetmez. Aksi halde o, insanoglunun kalbinden marifettulah silip gotiiriirdii? (denilirse),
sOyle cevap verilir: Seytanin, insan1 diger amellere ve bagka islerle mesgul olmaya
cagirp, bdylece onu, bu ilim ve marifeti hatirlamaktan alikoyacak sekilde vesvesede
bulunmak streti ile unutturmasi miimkiindiir. Diger tiirli kalpten marifeti silip
gotiirmesi miimkiin degildir.''® Ka'bi (6.319/931), el-Kehf stiresinde gegen “Onu

soylememi bana ancak seytan unutturdu.”''®

ayetini tefsir ederken, buradaki
unutturmanin seytana atfedildigini dolayisiyla bu unutmayr Allah'in yaratmadigina ve
irade etmedigine delalet ettigini, eger Oyle olsaydi, bunun burada seytana degil Allah'a
nispet edilmesi gerekirdi, demektedir. Cilinkii eger unutmay1 Allah yaratmis olsaydi,
unutmanin meydana gelmesinde, seytanin hicbir tesiri olmamis olurdu. Ayette

bahsedilen “nisyan”, insan kalbinin, seytanin isi olan vesveselerle mesgul olmasi

manasindadir, yoksa hatirlamanin ziddi olan unutma manasinda degildir. Ciinkii bu

157 Kehf 18/24.

1158 Taha 20/115.

139 Kehf 18/73.

190 Zuhayli, et-Tefsirii'l-Miinir, VII, 248.

1 Eba Hayyan, el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid-‘Ali Muhammed
Mu’avvad, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 1993, IV, 157.
1192 Nahl 16/99.

163 A°1a 87/6.

1164 Zuhayli, et-Tefsirii'I-Miinir, V1L, 248.

115 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVIIL, 148.

166 Kehf 18/63.
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unutma, ancak Allah tarafindan yaratilabilir, demektedir. 167

Seytanin Allah’t unutturmasi yolunda belli basli yontemleri olmaktadir. Bu
yontemler insanlarin yapip yapmayacaklarini unutmasina neden olup kullarim

saptiracagim soOzii ile yol izlemis olacaktir. Seytanin kullar1 saptirdigr yollar;

1168 1169 1170 1171

Vesvese , ¢irkin olan1 emretme Idlal/saptlrma , olmadik emel

1172

, iZva/sasirtma

ve kuruntulara sevk etme''’?, izlal/kandirma''”?, korkutma''”, tezyin/yaptig1 isi cazip

175 olarak bahsedilebilir. Dikkat edilirse kavramlar bir kuruntu ve dikkati

gosterme
dagitma ile insan1 haktan uzaklastirma cihetindedir. Zikir ile Allah’1 anan ve salih amel
ile Allah’in kendisinden razi1 kendisinin de Allah’tan razi oldugu nefsin mutmain olup
seytanin vesvesesinden uzak kalabilen insan seytanin etkisinden uzak kalacaktir.
Stirenin on dokuzuncu ayetinde “Seytan onlar: etkisi altina ald: da kendilerine
Allah't anmayr unutturdu. Iste onlar seytamn yandaslaridir. Iyi bilin ki seytanin
yandaslart hep kayiptadirlar.” Ifadesi gecmektedir. Seytan onlar1 etkisi altina ald

1176

derken onlar1 yendi demektedir. Yani nefisleri agir geldi. Seytan miinafiklarin

kalbini kaplayip onlara Allah’t unutturmustur. Allah’1 unutan seytan dostlarinin yeri

177 Seytan onlar1 hakimiyeti altina aldi ifadesinde ibni Abbas “istahveze”

cehennemdir.
kelimesi onlara galip geldi anlamina gelir demistir. Mukatil “onlar1 kusatt” anlamina
gelir der. Zeccac ve Ibni Kuteybe “Onlara hakim oldu” demektedir der. Bahsedilen bu
manalar ayni1 yere gelmektedir ki seytan miinafiklarin kalbini hakimiyeti altina alarak
onlara istedigini yaptirmaktadir. Onlar hakikati géremezler. Gozleri ve kalpleri kor olan
bu insanlar seytanin askeri/grubundandir.''”® Yani Seytan onlar ele gegirip isgal etmis
gibidir.'"”’
1180

Seytan onlar1 dyle etkilemistir ki onlar hizbusseytan yani seytanin askeri

olmus ve seytanin onlara Allah’t anmayi unutturduguna dikkat ¢ekip gozlerini

1181 1182

acmalar1 zikredilmistir.” © Seytanin askerlerine’ °* seytan binege biner gibi binip onlar1

''%7 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXI, 148.

188 Cagirict, Mustafa, “Vesvese”, DIA, Ankara 2007, XXXXIII 70; A’raf 7/20; Taha 20/120.
119 Bakara 2/169,268; Nisi 4/119.

170 Nis4 4/119; Furkan 25/29; Yasin 36/62.

"7 Biger, Ramazan, “igva”, DIA, Ankara 2007, XXI, 521.

"2 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, V, 325-329.
U7 ACraf 7/27.

174 Al-i imréan 3/173-175.

175 Muhammed 47/25.

176 Eerra, Medni’i-Kur'dn, 111, 142.

"7 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 491-492.

"8 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 80.

"7 vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab'l-Aziz, 1, 1078.

180 7emahseri, el-Kessdf, VI, 70.

'8! Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 276.
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istedigi yere gotirmektedir.''®’

Gozler gorme araci olurken zahir ve batin1 ayiran uzuv kalp olmaktadir. Kalbin
hakikati gormesi kulun Allah yolunda olup seytanin yandasi olmamasma bagh
olmaktadir. Nitekim seytanin yandasi olanlara ve haramlar ile amel edenlere ayette de

buyruldugu gibi kalplerine perde indirilmektedir.''*

Bu baglamda kalp gérme islemini
yapan uzuv olup korunmasi gereken temel husustur. Ciinkii kalbi giinah batakligina
diisen kul, giinah1 giinah olarak goérmedigi gibi kendisini gézetleyen Allah’in varligini
da unutmus olacaktir. Bu baglamda Fecr stiresinde de bahsedildigi iizere kulun amelini

diizenleyen Rahmani gézetlemenin''*

etkisi kaybolmaktadir.

Strenin yirminci ayetinde “Allah'a ve Peygamberine diisman olanlar, iste
onlar en asagilarin arasindadirlar.” 1fadesi gecmektedir. Yani Allah’a ve Rasuliine
diismanlik yapanlar helak olanlarin arasinda demektedir.'"®® Allaha ve resuliine diisman
olanlar birinci kisimda diinyada ikinci kisimda ahirette asagilarin asagisinda olacagina
dair 2 yorum yapilmaktadir.'"® Vahidi ayetin Allah’a ve resuline muhalefet edenlerin
zelil olacaklarindan bahsettigini sdylemektedir.''*®

Stirenin yirmi birinci ayetinde “Allah: Elbette ben ve elgilerim galip gelecegiz,
diye yazmustir. Siiphesiz Allah giicliidiir, galiptir.” Ifadesi gegmektedir. Mukatil derki;
Yani O Sam, Rum ve Fars halkindan daha giicliidiir demektedir. Mii’minler Nebiye eger
Allah, sen hayatta iken bize Hayber ve ¢evresini fethetmeyi nasip ederse biz Sam, Fars
ve Rum halkina kars1 muzaffer kilacagini iimit ederiz demislerdir. Abdullah b. Ubey b.
Selul ise onlar sizden ¢ok gii¢lii bu asla olmayacak demesi iizerine ayette; “Goklerin ve
yerin ordular1 Allah’mdir”'™® buyrulmus ve Allah’in ve elgilerinin galip gelecegi
miijdesi verilmektedir.''” Galip gelmekten kasit iki mana vardir; 1)savasta yenmekt 2)

1191

hiiccette yenmek ki onlar1 yenecegi levh-i mahfuzda yazilmistir. Taberi de onlart

1192

yenecegi yazdigir yer levh-i mahfuz oldugunu kabul etmektedir. Bu ayet ile tiim

elcilerin galip gelecegi manasi da ¢ikmakta nebinin tarihi vakiada galip ¢ikmasi da

82 Alusi, Rihu'l-Me ‘ani, XX VIII, 34.

"% fbni Asur, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIIL, 55.
"% Bakara 2/7.

"% Fecr 89/14.

"% Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, IV, 265.

Y87 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 80.

88 vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab l-Aziz, 1, 1078.
"% Feth 48/4.

90 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV, 265.

"1 Sevkani, Fethu'l-Kadir: el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Rivéye ve'd-Dirdye min ‘[lmi't-Tefsir, V, 256.
92 Taberi, Camiu 'I-Beydn, XXII, 492-493.
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1193 .
% Yani

olmaktadir ki 2 tiirlii bakis vardir; 1) delillerle galibiyet 2) savasla galibiyet.
Allah ve Resilii ya zafer ile ya kahretme ile ya da hiiccetin ortaya ¢ikmasi ile galip
olacagindan bahsetmektedir.''™ Zemahseri de hiiccet, kilic ya da bunlardan biriyle
Allah galip gelecek demektedir der.''® Nafi ve ibn-i Amir ya’nin fethasiyla “rusuliye”
seklinde diger kiraat imamlar1 ise ya’y1 harekelemeksizin rusuli seklinde okumuslardir.
Ebi Ali bunu harekeli okumak da harekesiz okumak da caizdir, demistir. Mukatil
demistir ki; Miisliimanlar biz Fars ve Romaya kars1 Allah’in yardim ile galip gelecegiz
demesi iizerine Abdullah bin Ubey bin Selul onlar say1 ve gii¢ bakimindan giiclii deyip
Miisliimanlar1 kiigiimsemesi iizerine bu dyet ndzil olmustur.''”® Alusi, Resul kilig,
hiikiim gibi her durumda onlar1 yeneceginden bahsetmekte ve tipki Hz. Lut, Hz.Salih,
Hz. Nuh kavimlerinin yenildigi gibi demektedir.'"®’

Ozelde ayetin neye binden sdyledigi noktasinda ihtilaflar olsa da Allah’in ve
onun tarafinda olanlarin elbet galip geleceginden bahsetmektedir. Ancak burada ahirette
mi yoksa diinyada mi oldugu 6nemli bir husustur. Bu baglamda siirecin imtihan
sonucun ise Rahmani bir hikmet oldugunu kabul ettigimizde siire¢ bizim i¢in sonucu
etkileyen 6nemli bir husus olmaktadir. Siirecte sabir ve siikiir ile tavir alan kula Allah’in
yardimi gelince Bedir savasinda oldugu gibi zafer ¢cok cetin olmaktadir. Genel olarak

Miicadele stiresi 19-21. ayetler hizbu’s-seytanin Ozellikleri olan seytanin etkisinde

oldugu, Allah’a ve Resiiliine diisman olduklarindan bahsetmektedir.

3.2.9.Hizbullah ve Ozellikleri

Cogulu ahzab olan hizb kavrami sozliikte “parca, kisim; cemaat, taife; bir
kimsenin gorlisiine ve emrine uyan 0zel adamlar1” anlamlarina gelmektedir. Hizb
kavrami ¢ogulu ile birlikte Kur’an’da yirmi yerde gegmektedir. Tekil siga ile gectigi
yerlerde “cemaat, taife” anlaminda kullanilirken cogul olarak gectigi yerlerde belli
gruplar1 ve insanlar1 da ifade etmektedir. Mesela Sad stresi 13.ayetteki ahzabtan kasit
Semud, Lt kavmi ve Eykelilerdir. Hizb kavrami bir grubu, bir sahsi ifade ederken
Hizbullah Allah’mn yandaslari, dostlar1 gibi anlamlara gelmektedir. ''*®

Hizbullah kavrami Kur’an’da ii¢ yerde ge¢mekte ve miifessirler “Allah’in

ordusu, Allah’in dostlari, Allah’in taraftarlari, Allah’in yardimcilar1” gibi anlamlara

193 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V, 80-81.

9% vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab'l-Aziz, 1, 1078.

1193 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 71-72.

"% Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 276.

Y97 Alusi, Rihu'l-Me ‘ani, XX VI, 34.

19 Birigik, Abdulhamit, “Hizbullah”, DIA, Istanbul 1998, X VIII, 183-184.
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geldigini soylemektedirler. Maide stiresinde kullamlan Hizbullah tabiri''* mii’minlerin

kimlerle dostluk kurup kimlerle kuramayacaklarindan bahseden ayet grubu igerisinde
yer almaktadir. Bahsedilen ayetlerde iman edenlere Ehl-i Kitap ile dost olmamalari
emredilirken hakiki dostlarin Allah, Restlii ve iman edenler oldugu bildirilmektedir.
Miicadele siresi 22.ayette kullanilan Hizbullah tabiri Maide stresinde kullanilan tabirle
aynit baglamda kullanilmaktadir. Bahsedilen iki sirede de iman edenlerin kimlerle
dostluk kurup kimlerle kuramayacagi iizerinde durup iman edenlerin vasiflar
bildirilmektedir."**

Hizbullah kavraminin karsiti olan Hizbii’s-seytan terkibi de daha Once
bahsettigimiz tlizere Kur’an’da gecen bir kavramdir. Miicadele suresi 22.ayetten onceki
bir dizi ayette'*”" Allah’in gazap ettikleri ile dostluk kuranlarn yanls tutumlari ve
akibetlerini dile getirdikten sonra seytanin onlarn etkisi altina alip Allah’
unutturdugundan ve Allah’a diisman olduklarindan bahsetmektedir. Fatir stresinde
gecen Hizbili’g-seytan tabiri ise Hz. Muhammed’e yalancilik ithaminda bulunan inkarci
kesimin tenkit edildigi halde gegmektedir.

Kisacas1 Hizbullah tabiri kendilerini Allah’a veren, Resilii tatbik eden, iman
edenleri sevip onlarla bir olan ve iman bakimindan gii¢lii Miisliimanlardan bahsetmekte
olup ayette bu Miisliimanlar i¢in “Allah onlardan, onlar da Allah’tan razi olmustur.”'***
ifadesi bulunmaktadir. Bu ifade Fecr sliresinde mutmain nefse hitap olmasi agisindan
onemli bir husustur. Nitekim Fecr slresinde Allah’in onlardan onlarin Allah’tan razi
olmast aciklanmaz iken burada tecriibi bir yasantidan gelen aciklama s6z konusu
olmakta ve riza makaminda olanlarin Hizbullah oldugunu sdéylemektedir. Kur’an’da yer
alan evliyéullah1203, ensﬁmllah1204, ibadullah'*® kavramlari da Hizbullah ile es anlaml
olarak kullanilmaktadur.'**

Stirenin yirmi ikinci dyetinde “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir toplumun -
babalari, ogullari, kardesleri, yahut akrabalar: da olsa- Allah'a ve Resiliine diisman

olanlarla dostluk ettigini goremezsin. Iste onlarin kalbine Allah, iman yazmis ve

katindan bir ruh ile onlart desteklemistir. Onlart iclerinden wrmaklar akan cennetlere

19 Maide 5/51-57.

1200 Birigik, “Hizbullah”, X VIIIL, 183-184.

201 Miicadele 58/14-21.

1202 Miicadele 58/22.

1293 yinus 10/62.

1204 Al-i imrén 3/52; Saf 61/14.

1205 gaffat 37/40, 74, 128, 160, 169; insan 76/6.
1206 Birigik, “Hizbullah”, XVIII, 183-184.
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sokacak, orada ebedi kalacaklardir. Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah'tan
hosnut olmuslardir. Iste onlar, Allahn tarafinda olanlardir. Iyi bilin ki, kurtulusa
erecekler de sadece Allah'in tarafinda olanlardir.” Ifadesi gegmektedir. Bu Ayetin Hatib
b. Ebli Beltea’nin miisriklere yazdigr mektup lizerine nazil oldugu rivayet edilmektedir.
Ayet iman eden kisinin hicbir sekilde ihanet etmeyecegini dile getirip iman eden kulu
ebedi cennet ile miijdelemistir."*”” Allah’in kalbine iman yazmasindaki rahmet, kalbe
nur indirmesi oldugu kabul edilmektedir.'*® Ferra derki; ayet Hatib b. Ebti Belted icin
nazil olmustur. O ki ailesine diiskiinliigii ile Mekkelilere haber ugurmustur.'**” Bu her
ne kadar onun ihaneti olarak konusulsa da ailesine olan zaafinin davay: kaybettirecegini
de gostermektedir. Bu ayetle ayni zamanda Islamiyet’te kardeslik ve dostluk bag
zikredilip dostluk iliskisinde kotiiye yer olmadig anlatilmustir."*'® Alimlerin cogu ayetin
Hatip bin Ebu Beltea’'nin Mekke’ye haber salmasi {izerine nazil oldugunu
zikretmektedir. Durum bu degilse bile Allah’n salih kullar1 bildirilmistir ki iman ehli {i¢
gruptur; 1) Imanmi haykirip meydanda savasan 2) imanini agiklamaya cesaret
edemeyen ancak gii¢lii olana sigman 3) Gizliden kafirlere dostluk eden agiktan

1211

Miisliimanlara uyanlardir. Yani ayette Allah buyurur ki kardesi ya da babasi dahi

olsa miimin kafiri veli edinmez. Vahidi, kalplerine iman yazmis derken kalbine imanin

1212

nurunu indirmis demekte oldugunu sdylemistir. Nebi buyuruyor ki her kim

1213 Nitekim bu siire Fecr

Miicadele siiresini okursa Allah’in taraftar1 ziimresindendir.
stiresinde bahsedilen nefsi mutmain hitabinin karsih@m gostermektedir. Oyle ki
Allah’in kullar1 arasina girip cennete giren ziimrenin de riza makaminda olan nefsin
oldugu Fecr sfresinin sonunda zikredilmektedir. Ibni Abbas Miicadele sfiresi 22.4yet
i¢in s0yle demistir; Bu ayeti kerime Uhud giinii babas1 Abdullah ibnu’l-Cerrah’1 6ldiiren
Ebu Ubeyde ibnu’l-Cerrah; Bedir giinii dayis1 el-As ibn Hisam ibn el-Mugireyi dldiiren
Hz Omer ve yine Bedir giinii oglunu miibarezeye davet eden Hz. Ebiibekir hakkinda
nézil olmustur. Ayette goriilen esas durum imanli kalbin edinecegi dost grup ve daha

once bahsedilen hizbu’s-Seytan ve simdi goriilen Hizbullah, Allah ve seytan taraftari

olarak iki grup gosterilip taraf segme s6z konusu olmaktadir.'*'* Alusi derki; “Babalari,

1297 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Siileyman, IV, 265-266.

1298 Sevkani, Fethu'l-Kadir: el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Rivaye ve'd-Dirdye min ‘{lmi't-Tefsir, V, 256.
129 Ferra, Medni'i-Kur an, 111, 142.

121 Taberd, Camiu’l-Beydn, XXII, 493-495.

! Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, V, 81.

1212 vahidi, el-veciz fi Tefsiru’l-Kitab I-Aziz, 1, 1079.

1213 7emahseri, el-Kessdf, VI, 72.

121 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 277-278.



154

ogullari, kardesleri yahut akrabalar1 da olsa Allah’a ve Resiliine diigman olanlarla dost
oldugunu goéremezsin” ayetinden kasit Ebi Ubeyde, Eblibekir, Mushab b. Umeyr ve Hz.
Ali’dir."*"” Bedir esirlerinde bulunan Musab’in kardesi i¢cin onun elini siki baglaym
onun annesi zengin demesi lizerine kardesi, “sen benim kardesimsin bunu nasil dersin”
demesi iizerine musab “hayir benim kardesim senin elini baglayandir” deyip
Miislimanin esas kardes oldugunu ilan etmistir. Yine esirler arasinda nebi damadina da
ayni muamele yapilmistir. Bunlar ki hakiki iman edenlerdir. Ancak miinafiklar Allah’a
diisman olanlar1 da yine kendi ¢ikarlar1 ugruna dost edinmislerdir.'*'® Sabuni derki;
Allah insanlar1 Hizbu’r-Rahman ve Hizbu’s-seytan olarak iki kisma ayu’mls‘[lr.1217
Babasin1 oldiiren Ubeyde b. Cerrah, kardesini 6ldiiren Musab b. Umeyr ve oglunu
oldiiren Hz. Eb(ibekir’dir. Burada Islam kardesligi zikredilmis olup kardesligin Islam ile

1218

oldugu gosterilmistir. Elmalili derki; Allah onlardan razi olmus onlar da Allahtan

hosnut olmuslardir ayeti Fecr slresindeki mutmain nefse hitap gibidir. Ve Asil olanin
kalp ile olan iman oldugu zikredilmektedir.'*"

Genel olarak Miicadele stresi 22. ayet hizbullahin 6zellikleri olan Kim olursa
olsun Allah ve Restliine diisman olanlarla dostluk kurmayacaklari, Allah’in kalplerini
imanla destekledigi, Allah’in onlardan onlarin da Allah’tan raz1 oldugu kimseler oldugu
ve Allah’in yandaglar1 olan bu kisilerin zafer elde edeceklerinden bahsetmektedir. Bu
ayette Allah’in onlardan onlarin da Allah’tan razi olmasi ifadesi Fecr slresinde

bahsettigimiz ayetle bagdasim kurmakta ve kavrami sahabe iizerinden agip net bir tavir

koymaktadir.

3.3.Sirenin Degerlendirilmesi

Stire incelendiginde; ilk ayette her ne kadar fikhi anlamda zihardan bahsedilse
de 1skalanmayacak bir husus vardir ki toplumda yeri olmayan kadina Allah deger verip
kadinin sikayetine cevap vermistir. Kadinin da bu noktada rahathiga kavusup sikayete
gidebilme giicli donem agisindan biiyiik bir 6nem ifade etmektedir. Yine Fikhi acidan
yapilan ziharm hiikmii verilirken Islam’in ilga yontemi ile yok saydifi ve caydirict
olmasi hasebiyle zengin fakir ayirt etmeksizin herkesin zorlanacagi orug¢ cezasmin

verilmesi dnemlidir. Bununla birlikte kimsenin duyamayacagi kisiklikta konusan Nebi

1215 Alusi, Rihu'l-Me ‘ani, XX VIII, 37.

121 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V1, 169.
217 Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, XIII-XIV, 27.
1218 Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, XIII-XIV, 28.
2% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 473.
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ile Havle’nin sesini Allah’in igitmesi Fecr slresinde bahsedildigi iizere “mirsad” yani
insanlar1 gdzetleyip hiikmiinii vermesine 6rnek bir husustur. Bahsedilen bu dort ayette
tefsirlerde bahsedildigi tizere Allah’in gozetleyici oldugu ve ihtiyag¢ sahibinin ihtiyacini
giderdigi gibi kalbi kin ve nefretle dolu olan miinafik ile Yahudileri goriip bildigini de
ifade edip onlar yaptiklarin1 unutsalar bile Allah’in hepsini hatirlatacagr bildirilmistir.
Nitekim Miicadele siresi 7.ayette goklerde ve yerde olan herseyi Allah’in gordiigiinii iki
kisinin oldugu yerde iglinciisiiniin Allah oldugu, dort kisinin oldugu yerde
besincilerinin Allah oldugu bildirilerek miinafiklarin fisiltili dahi olsa konugmalarini
Allah’1n bildigini zikretmistir. Miicade stresi 11.ayet incelendiginde meclis adabi ve
nebi ile iletisim kurarken dikkat edilmesi gereken noktadan bahsedip ders vermistir.
Burada dikkat cekilen bir husus vardir ki yasayan ve mii’minin hayatindan bir parca
olan Kur’an tedrici olarak inmesinin 6nemi goriilmektedir. Miicadele siresi 12.ayet
incelendiginde nebi ile goriisme dncesi sadaka verilmesi emredilmis ve bu emir rivayet
edildigine gore ¢ok kisa siire ylriirlilkte kalmigtir. Siyer kaynaklarinda goriilen sudur ki
Medine’de artan miinafiklarin durumlar1 can yakici hale gelmis ve gizli olan bu
insanlar1 nebinin bildigi halde bir ceza verememistir. Ciinkii miisriklerin ve Yahudilerin
Muhammed ashabina zulmediyor sozleri ile karsilagabilecektir. Bu baglamda diinyevi
arzular kabarmis miinafiklara sadaka verme gorevi verilince vesveselere yol acan gizli
goriismelerinde azalma oldugu ve fakir olanlarin nebi ile goriisme firsat1 elde ettigi
rivayetlerde bildirilmistir. Sire daha sonra miinafiklarin Yahudilerle dostluk kurduklar
ve onlart yaptiklarindan dolay1 g¢etin bir azabin bekledigi bildirilmektedir. Allah’in
hiikmiinden emin olan ancak hiikmii idrak edemeyen miisrikler Allah’in azabina karsilik
mallart ve evlatlariin kendilerini koruyacagin1 zannederek tepki vermistir. Bu durum
kalbi haktan sapan ve aldatici diinyaya meyleden insanin gérmez inanmaz halini ifade
etmektedir. Tefsirlerden anlasildigi iizere Hendek Savasi zamanlarinda nazil olan
Miicadele stiresinde muhakkak Allah’in galip gelecegi bildirilerek Miisliimanlara moral
olmustur. Ancak bahsedilen galip gelme savast mi1 yoksa Allah’in nurunun
tamamlanmas1 baglaminda mi oldugu noktasinda ihtilaf vardir. Son ayette de
Miislimanlarin 6zellikleri bahsedilmis ve Miisliimanin kalbinde kotiiliiglin olamayacagi
Yahudi ve miinafiklar gibi gizli emeller pesinde olamayacaklar1 bildirilmistir. Fecr
stiresinde bahsedildigi gibi Allah’in onlardan onlarin Allah’tan raz1 oldugu bildirilerek
cennet ehlinden yani Allah’in yandaglarindan bahsedilmistir. Bu ayet Fecr stresindeki

nefsi mutmainnenin iman eden kisiyi muhatap aldigina da delil olmaktadir.
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Genel Degerlendirme

Kur’an 23 yilda tedrici olarak nazil olmus olup dénem itibari ile miifessirler
inen shreler i¢in farkli tasnif sunmuslardir. Ancak stireleri genel olarak mekki-medeni
olarak ikiye ayirmaktadirlar. Bu tasnif daha Once bahsettigimiz gibi streleri anlama
noktasinda bize 1sik tutmaktadir. Mekki-medeni olarak ayrilan sireler daha once
bahsettigimiz gibi belirli usiil kurallar1 ile birbirinden ayrilmaktadir. Bu tasnif ile ele
aldigimiz Fecr stresi incelendiginde; Dort seye yemin ederek baslamasi, secili ve kisa
ifadelerin goriilmesi, kella ifadelerine rastlanmasi ve “ey insanlar” hitab1 olmasa da “ey
iman edenler” diye ayiracak grubun olmamasi dolayisiyla sifatlama yapmamasi ilk
donemde yani Mekke Doneminde indigini gostermektedir. Yine muhteva olarak
degerlendirdigimizde stre daha cok ahlaki konulara deginmis olup daha ¢ok eski
toplumlar 6rnek gosterilip ibret almalari istenmesi ile vahyin niizGl asamasindaki
konumu goriilmektedir. Yine zaman, mekan ve muhatap agisindan degerlendirildiginde
miifessirlerin dedigi gibi vahyin ilk yillarinda nazil olan sfirenin muhataplar1 miisrikler
ve Miisliimanlar olmakta idi ancak dikkat edilirse miinafiklara hitabin olmamasi
oturmus temel ilkelerin olmadigin1 da gostermektedir. Nitekim mekki streleri medeni
stirelerden ayiran temel Ozelliklerden biri de miinafiklardan bahsetmiyor olmasi idi.
Yine konu baglaminda inceledigimizde slire, miisriklerin 6zelliklerinden bahsedip
miifessirlerin dedigi gibi miisriklerin, meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu diisiinceleri ve
meleklerden bekledikleri sefaat iizerine Allah’in ve meleklerin gelmesinden yani
meleklerin miisrikleri sasirtip cehennem ile karsilarina dikileceginden bahsetmektedir.
Burada miisriklerin 6zelliklerinden bahsederken muhatap sadece miisrikler degildir.
Nitekim miisriklerin ozellikleri aslinda Miisliimanin da olmamasi gereken karekter
halidir ki Miisliimana “Ey mutmain nefs” diye hitap edip Allah’in kendisinden razi,
kendisinin de Allah’tan razi olarak Allah’a donmesi istenmekte ve kulun ancak bu
sekilde cennete girecegi bildirilmistir. Bu baglamda inceledigimiz Fecr stiresi mekki
olup usiil ve muhteva agisindan belirlenen sartlara uymaktadir.

Medeni stlrelerde usiil acisindan ayrilan 6zellikler olsa da mekki strelerdeki
gibi 6zel bir ayrim yapmak zordur. Medeni streler genel olarak muhteva agisindan
ayrilmaktadir ki hukuki, askeri, toplumsal ve diger inanislarla iligkilerin olmas1 medeni
strelerin ozellikleri olmakta ve Mekke’de ekilen tohumlarin Medine’de yesermesini
gostermektedir. Miifessirlerin de dedigi gibi Hendek Savasina yakin bir donemde nazil
olan Miicadele sfiresi toplumsal ve hukuki ayetlerle baslamaktadir. Nitekim ilk

ayetlerde kadinin degerinin olmadig1 bir durumdan nebiye kocasinin halini sikayet
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edecek kadar 6nemli konuma gelmesi ve Allah’in bu sikayete belirli hiikiimler indirip
hem hukuki hem de toplumsal agidan bir deger ifade etmektedir. 5 ve 10. ayetler
incelendiginde “Ey iman edenler” ifadesi ve Miisliiman ile gayr-i miislimin belirgin bir
cizgi ile ayrilip Allah’a ve Resiliine diisman olanlarin sonunun cehennem oldugundan
haber vermesi muhteva agisindan medeni strelerin 6zelliklerindendir. Muhatap olarak
belirgin bir Miisliiman meclisine hitap eden Kur’an, medeni strelerde daha yumusak,
uzun, toplumsal ve hiikiimler baglaminda ayetler icermektedir. Nitekim Miisliimanlara
meclis adabin1 6grettigi, Resiil’lin kalkin dediginde kalkmalar1 gerektigi ve rivayetlerde
de goriildiigi gibi fitneye mahal vermemelerinden bahseden ayetlerin yumusak bir dille
iman edenlere hitap ettigi goriilmektedir. 14-16. ayetlerde Allah’in gazap ettigi
toplumdan ve onlarla iliski halindeki miinafiklardan bahsetmesi temel ilkelerin
olustugunu gostermektedir. Temel ilkelerin artik oturmaya basladigi medeni sireler
muhatabin inan¢ durumlarina goére Allah’in gazap ettigi topluluk ve o toplulugu dost
edinip Allah ve Resiliine diisman olanlar gibi belirli ayrimlar yapmaktadir. Temel
ilkeler olusurken 19. ayette seytanin kula olan etkisinden bahsederek olgun bir kalbe
sorumluluk yiiklendigini géstermekte ve mekki stirelerde bahsedildiginden farkli olarak
genel bir ifade ile ceza mahiyetinde cehennem azabi hatirlatilmaktadir. Bununla birlikte
olusan taraflarda Allah’in ve yandaslarmin galip gelecegi haberi verilerek iman
etmeyenlere tehdit ifadeleri icermektedir. 22. ayette hizbullah’in 6zelliklerinden
bahsederken Allah’in kendilerinden razi, kendilerinin de Allah’tan razi oldugu ifadesi
Fecr stiresindeki kapali ifadeyi tecriibi anlamda aciklayan sahabe ile 6rneklem sundugu
gorilmektedir. Muhteva acisindan degerlendirdigimiz Miicadele siiresi usiil olarak “ey
iman edenler ifadesinin olmasi”, uzun ve yumusak {islubunun olmasi, hiikiim
barindirmasi, eski milletlerin kissalarindan bahsetmemesi, sanatsal ifadelerden c¢ok
aciklayici ifadeleri barindirmasi medeni stirelerden oldugunu gostermektedir.

Kisacas1 mekki-medeni olarak degerlendirdigimiz bu slreler aslinda siirecin
kisimlandirilarak daha iy1 anlagilmasini saglamaktadir. Bu baglamda ilk siirelerde olan
ahlaki ilkeler daha sonralar1 sorumluluk gerektiren hukuki ilkelere doniistiigii ve bunun
degisen ve farklilasan muhatabin anlasilmasi, zamanin ve sartlarin bilinmesi ile méana

bulacagi goriilmektedir.
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SONUC

Biz bu tezimizde ibni Teymiyye’nin dedigi gibi Kur’an’in iskeletini esas alip
rivayet ve dirayet tefsirleri ve ¢agdas miifessirler iizerinden Fecr ve Miicadele stirelerini
inceledik. Tezimizin amaci olan genelde Kur’an’in 06zelde ise Fecr ve Miicadele
stirelerinin mekki-medeni ayrimlarii da gozeterek farkli tefsirler ve modern dénem
diisiincelerindeki yansimalarini tez yazim siirecinde gormiis olduk.

Mekki-medeni streler lislup ve muhteva agisindan ayrilirken bize muhatap,
zaman ve mekan baglaminda bilgiler vermektedir. Ancak sirelerde bulunan bazi ifade
ve ayetler farkli manalar icermekte ve bununla ilgili birgok miifessirin farkli izahlari
bulunmaktadir. Bu izahlar1 inceledigimizde rivayet ve dirayet tefsirleri arasindaki
aciklamalar farklilasirken bu farklilasmada miifessirin tarihi ortamdan ziyade rivayet
farkliliklar1 ve rivayetlere yaklasimi manayr c¢agin gereksinimleri baglaminda
biitiinlestirmektedir. Fecr ve Miicadele surelerini rivayet ve dirayet tefsirleri ile
inceledigimizde gelen rivayet farkliliklari, rivayet eden kisinin diisiincesi, niizul sebebi
hakkinda farkli goriislerin olmasi, ifadelere farkli anlamlar yiikleme, manay1 genele ve
Ozele yorma, rivayet eksiklikleri, miifessirin ekol farklilig1 gibi sebepler streleri farkli
manalara ¢ikarmaktadir. Mukatil b. Siileyman gibi klasik donem miifessirleri siirelerin
nlizul zamani hakkinda bilgi verip izah ederken Mevdidi, Sablni gibi c¢agdas
miifessirler stirenin hikmeti ve ¢agdas donemdeki etkileri {izerinden degerlendirip
manay1 genisletmektedirler. Kronolojik olarak incelemeyi onemsedigimiz ¢alismada
gormiis olduk ki klasik donem miifessirleri “Allah ve melekleri saf halde gelecektir.”
Ayetinde oldugu gibi mananim hakikati iizerinde durup Allah ve melekleri saf bir halde
gelecek derken ¢agdas donem miifessirler manay1 farkli agilardan degerlendirip Allah’in
hiikmii ve kudreti gelecek seklinde yorumlara gitmektedirler.

Cagdas donem miifessirlerin Fecr ve Miicadele strelerindeki goriisleri
incelendiginde gelen rivayet ¢oklugu ile birlikte eklenen yorumlar ayeti farkli yonlerden
degerlendirmeye gotiirmektedir. Tecriibi ve evrensel bir kitap olan Kur’an, hitap ettigi
cagin gereksinimlerini giderirken niizul zamani, mekan ve muhatap agisindan slreyi
inceleme sadece mesaji anlama noktasinda 1sik tutmus olmaktadir. Nitekim Fecr
stiresinde vahyin ilk doneminde zorluk yasayan miisliimanlara telkin olan ayetler
sonraki donemde Allah rizasi i¢in yasayip zuliim yasayan insanlara da hitap ettigi
sOylenebilir. Bu sekilde degerlendirdigimizde yasanan sikintilar farkli sartlarda farkli

gereksinimler sunmaktadir. Sartlarin degisimi ayetin hiikkmiinii kaldirmadigr gibi
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hikmetinin gostermis oldugu tecriibi hakikat mana hakikatinin zaman, mekan ve
muhatap ile smirli tutulmayip tecriibi bir yasanti ile hikmetinin goriildiigi klasik ve
cagdas tefsirlerin agiklamalari {izerinden gérmekteyiz.

Fecr ve Miicadele siresi birlikte degerlendirildiginde strelerin {islubu,
muhtevasi, muhatap oldugu kitle vs. degismistir. Ancak Kur’an’in olgun bir Miisliman
kimligi olusturma noktasinda hedefi slrenin biitiinliigline islemektedir. Nitekim
miisrigin, miinafigin, kafirin o6zelliklerinden bahsederken aslinda Miisliimana da
olmamas1 gerektigi hasletler bildirilmektedir. Bununla birlikte iki stirede de goriiyoruz
ki Allah’in yandaglar1 Allah’in kendisinden kendisinin de Allah’tan razi oldugu
kimselerdir. Ancak Fecr stresinde miigrikler iizerinden diinya mali ve imtihanlar
cergevesinde razi olmadan bahsederken Miicidele siresinde artik olgun bir Miisliiman
karekteri ile riza hali beyan edilmektedir. Kisacast muhteva agisindan Fecr siresinde
muhatap miisrikler ve iman edenler iken Miicadele stresinde alenen sahabe egitimi s6z
konusu olmaktadir.

Gayret bizden takdir Allah’tandir. Allah’u alem.



160

KAYNAKCA

Ahmed Emin, Fecrul-islam, Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut 2009.

Aksu, Zahid, Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite: Hukiiki Ayetler ve Ictihddi
Kaynaklar, 11ahiyat, Ankara 2005.

Alan, Hiiseyin, Siyerin Gélgesinde- Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan-, Beyan
Yaynlari, istanbul 2012.

Altintas, Ramazan, Biitiin Yonleri ile Cahiliyye, Ribat Yayinlari, Konya 1990.

Alusi, Sehabeddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Rihu'l-me ‘ani fi tefsiri'l-Kur ani'l-
‘azim ve's-seb i'l-messani, Thyay1 Litturas li’l-Alemin, Beyrut trs.

Apak, Adem, Kur’an’in Gelis Ortaminda Mekke Toplumu, Kuramer Yayinlari, Istanbul
trs.

Armstrong, Karen, Hz. Muhammed, ¢ev. Selim Yenigeri, Koridor Yayincilik, [stanbul
2017.

Ates, Ali Osman, Asr-1 Saadet 'te Dinler ve Gelenekler, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te
Islam, ed. Vecdi Akyiiz, Beyan Yayinlari, Istanbul 2006.

Ates, Siileyman, Kur’dn’da Nesh Meselesi, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1996.

Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul Trs.

Aydemir, Abdullah, Hz. Peygamber ve Sahabenin Dilinden Kur’'adn-1 Kerim’in
Faziletleri, Akyol Nesriyat, izmir 1981.

Aydin, Mustafa, Islam in Tarih Sosyolojisi, Pinar yayinlari, Istanbul 2015.

Bagdadi Ebd Ca'fer Muhammed b. Habib Ibn Umeyye b. Amr el-Hasimi, Kitdbu'l-
Muhabber, Dairetii’l-Ma’rifi’l-Osmaniyye, Haydarabad 1942.

Bardakoglu, Ali, “Had”, DIA, Istanbul 1996.

Bazergan, Mehdi, Kur’an in Niizil Stireci, Fecr yayimlari, Ankara 1998.

Begavi, Ebl Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud el-Ferau, Tefsiru’l-Begavi el-Miisemma
Mealimu’t-Tenzil, Daru’l-Marife, Beyrut 1987.

Bikai, Burhaneddin Ibrahim b. Omer, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi'l-dydt ve’s-Siiver,
Kahire 1413.

Bicer, Ramazan, “Igva”, DIA, Ankara 2007.

Birisik, Abdulhamit, “Hizbullah”, D4, Istanbul 1998.

Boynukalm, Ertugrul, “Yemin”, DI4, Ankara 2013.

Bozkurt, Nebi-Kiiciikasc1, Mustafa Sabri, “Mekke”, DI4, Ankara 2003.

Biiyiikcoskun, Kudret, “Arabistan”, DI4, Ankara 1991.

Canan, ibrahim, “‘Hz. Peygamber Hi¢c Unutmus ve Yanilmis midir?’ Siinnetin Dindeki
Yeri”, Ensar Nesriyat, Istanbul 1997.

Celaleddin Abdurrahman es-Suyati, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Matbaatu“l-Hicazi,
Kahire trs.

Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004.

Cevad Ali, el-Mufassal fi Téarihi’l-Arab Kable’I-Isldm, Camiatii Bagdad, Bagdat 1993.

Cevad, Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-Arab kable'l-Islam, Daru'l-Ilm 1i'1-Melayin, Beyrut
1971, IX, 798; Kazanci, Ahmet Liitfi, ‘Cabiliye Déneminde Miisbet
Davranislar’, UUIFD, /1, Bursa 1986.

Corci, Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, cev. Nejdet Gok, Iletisim Yayinlari, Istanbul
2013.

Cagatay, Neset, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cadhiliyye Cagi, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Ankara 1957.

Cagirici, Mustafa, “Vesvese”, DIA, Ankara 2007.

Cagrici, Mustafa, “Comertlik”, DA, Istanbul 1993.

Cagric1, Mustafa, “Tevekkiil”, DIA, Istanbul 2012.



161

Celebi, ilyas, “Seytan”, DIA, istanbul 2010.

Cicek, Yakup, “Fecr”, DIA, Istanbul 1995.

Darimi, Siinen, Daru’[-besair, Beyrut 2013, hadis no 1760.

Demircan, Adnan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve
Cahiliye Araplan”, Cahiliyve Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed
Sempozyumu Tebligler Kitab:, ed. Ahmet Yaman, Fecr Yaymlari, Ankara
2007.

Demirci, Muhsin, Tefsir Usiulii, Marmara Universitesi Hahiyat Vakfi Yayinlari, [stanbul
2007.

Demirci, Muhsin, “Esbab-1 Niiz{l”, DIA, Istanbul 1995.

Demirci, Muhsin, Vahiy Gergegi, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul
2011.

Derveze, izzet, Kur’'dn’a Gére Hz. Muhammed’in Haydti, gev. Mehmet Yolcu, Yarin
Yaynlari, istanbul 2019.

Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsira’l-Hadis, Daru’l-Garbi’l- Islami, Beyrut 2000.

Dikmen, Mehmet, Isldm 'da Kadin Haklar:, Tiirdav Yayinlari, Istanbul 1994.

Durmus, Ismail, “Tekit”, DIA, Istanbul 2011.

Ebi Hatim, imam Hafiz Abdurrahman bin Muhammed ibni Idris er-Rézi, Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim, Mektebetii Nezar Mustafa Albaz, Mekke 1997.

Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitab’ul-Ayn, Beyrut 2003.

Eb( Hayyan, el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid-<Ali
Muhammed Mu’avvad, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1993.

Ebu’l-Fida, Ismail b. Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an’il-Azim, Miiessesetii’1-Kiitiibii’s-sekafiyye,
Riyad 1996.

Ebu'l-Hasan, Mukatil b. Siileyman el-Ezdi el-Horasani el Belhi, Tefsiru Mukatil bin
Siileyman, Miiesseseti’l-Tarihi’l-Arabi, Beyrut 2002.

El-Cevziyye, Ibni Kayyim, Bedai u t-tefsir, Mektebetii Daru’s-Selam, Riyad trhs,

Erul, Biinyamin, Isldm’a Giris -Evrensel Mesajlar, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
Ankara 2008.

Fahreddin er-Razi, Imam Muhammed, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi el-Miistehiru bi’t-
Tefsiru’l-Kebir ve Mefitihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981,

Fayda, Mustafa, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Cahiliye”, DI4, Istanbul
1993.

Fayda, Mustafa, “Nesi”, DIA, Ankara 2006.

Ferra, Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni’I-Kur dn, Alimu’1-Kiitiib, Beyrut 1983.

Gazali, Ebu Hamid bin Muhammed bin Muhammed, fhya—u Uliimu’d-Din, ¢ev. Ahmet
Serdaroglu, Bedir Yayinlari, Istanbul trs.

Golciik, Serafettin, Kur’an ve Mekke, 1z Yayinlari, Istanbul 2011.

Gorgiilii, Hasan Ali, Cahiliye Devrinde Bosama Cesitleri ve Islam’in Bosanmada Orfe
Itibar Etmesi, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 6,
Isparta 1999.

Giinaltay, Semseddin, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara 1997.

Hamidullah, Muhammed, “El-i1af veya Islam'dan Once Mekke'nin Iktisadi-Diplomatik
Miinasebetleri ”, Ankara Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ev. Ismail
Cerrahoglu, cilt:9, say1:1, Ankara 1961.

Hamidullah, Muhammed, “ILAF”, Di4, Istanbul 2000.

Harman, Omer Faruk, “Hicr”, DI4, Istanbul 1998.

Harman, Omer Faruk, “Ifrem”, DIA, Istanbul 2000.

Harman, Omer Faruk, “Kahin”, DI4, Istanbul 2001.



162

Hasan, Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. Ismail Yigit-
Sadrettin Giimiis, Kayihan Yayinlari, istanbul 1985.

Hocaoglu, Mustafa, “Tesride Tedricilik Konusuna Farkli Bir Yaklasim’’, Tefsir
Arastirmalart Dergisi, S. 2, yil: 2018, II 266-286; Yusuf Kasim, Ahmed es-
Seyyid el-Kumi, et-Tefsiru’l-mevdui li’l-Kur ani’l-kerim, by. , Kahire 1981.

Isfahani, Ragib, Miifredat, ¢ev. Abdulbaki Gilines- Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari,
Istanbul 2010.

Isik, Emin, “Fecr Siresi”, DIA, Istanbul 1995.

Ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik (213/828), es-Siretii 'n-Nebeviyye, Misir 1936.

[bn Hisam, Eba Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye, nsr.
Mustafa es-Sekka- Ibrahim el-Ebyari- Abdiilhafiz es-Selebi-Mustafa Babi el-
Halebi, Kahire 1955.

Ibn Kesir, Ebi'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer (774/1373), el-Biddye ve'nihdye, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Hicr li't-T1ibaa ve'n-Nesr, Cize 1997/1417.

Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed, Lisdnii I-Arab, Darii’l-Maarif, Kahire
trs.

Ibni Asur, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi, Tefsir et-Tahrir
ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1984.

Ibni Kayyim el-Cevziyye, Bedai 'u t-Tefsir, Mektebetii Daru’s-Selam, Riyad trs.

Ibni Manzur, Ebu’l-Fazl, Lisanu’I-Arab, Daru Sadr, Beyrut 1414.

Ibnu’l-Arabi, Eba Bekir Muhammed b. Abdillah, Ahkamu’l-Kur’'an, Daru ibn Hazm,
Misir 1974.

Ibnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdullah b. Ali (597/1201), el-Muntazam fi Tarihi’l miiliki
ve’l-umem, Beyrut 1992.

Imril'i'l—Kays, Ebu Vehb Hunduc b. Hucr ve dgr. , Muallakdt: Yedi Aski, ¢cev. Serafeddin
Yaltkaya, MEB Yayinlari, istanbul 1989.

Izutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan, g¢ev. Siileyman Ates, Kevser Yaynlari,
Ankara 1983.

Kaya, Ali, Kur'an’da Azap cesitleri, Nedenleri ve Ilgili Kavramlar, Hikmetevi
Yayinlari, Istanbul 2021.

Kilingh, Sami, Nuziil Siirecinde Miisliimanlarin Gayri Miislimlerle iligkileri, Arastirma
Yayinlari, Ankara, 2018.

Kirca, Celal, “Ad”, DIA, istanbul 1988.

Kirca, Celal, “Aksamu’l-Kur’an”, DIA, Istanbul 1989.

Kurtubi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-cami’ li-ahkdmi’l-Kur dn,
tsh. Ahmed Abdiilalim Berduni, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Kahire 1967.

Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin, Tefsiru’l-Kuseyri el-Miisemma Letdifu’l-Isdarat,
Daru’l-Kiitiibu’l-Iimiyye, Beyrut 2007.

Kiiciikasc1, Mustafa Sabri, “Hicaz”, DIA, Istanbul 1998.

Maturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim
el-Miisemma Te’vilatu Ehli’s-Stinne, tahk. Fatma Yusuf en-Nahmi,
Miiessesetii’r-Risaletli Nagirtin, Beyrut 2004.

Matiiridi, Ebl Mansur Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi, Te vilatii’l-Kur’dn,
Daru’l-Mizan, Istanbul 2005.

Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib Ebu'l-Hasen el-Basri, en-Nuketu ve’l-Uyiin
Tefsiru’lI-Maverdi, Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut trs.

Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn, el-Asru’l-Hadis, Riyad 1971.

Merginani, Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebl Bekr b. Abdilcelil, el-Hidaye serhu
Bidayetii’I-Miibtedi, Mektebetii’l-Biisra, Pakistan 2011.

Mertoglu, Mehmet Suat, “Usliibii 'I-Kur’an”, DIA, Istanbul 2012.



163

Mevdadi, Ebu’l-A’1a, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Muhammed Han Kayani-Yusuf Karaca-
Nazife Sisman-Ismail Bosnali-Ali Unal-Hamdi Aktas, Insan Yayinlari, istanbul
1988.

Mevlana, Muhammed, Isldm Yayilis Tarihi, Toker Yaymlari, Istanbul 1971.

Muhasibi, Ebl Abdillah el-Haris b. Esed (243/857), er-Ridye [i hukukillah, thk.
Margaret Smith, London 1940

Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, el-Heyetli’l-Masriyyetii’l-Ammetii
1i°’1-Kitab, Misir 1988.

Mutarrizi, Ebii’l-Feth Burhaniiddin Nasir b. Abdisseyyid, el-Mugrib fi tertibi’l-mu rib,
nsr. Mahmad Fahtri Abdulhamid Muhtar, Mektebetii Usame b. Zeyd, Halep
1979.

Nesefi, Ahmed bin Mahmud, Tefsiru’n-nesefi, Daru’l-Eda, Istanbul 1993.

Ozdemir, Abdurrahman, “Muallaka Sairi Bir Sahabi: Lebid bin Rebia el-Amiri ve
Divanina Siir Konular1 Baglaminda Genel Bir Bakis”, Isiami Ilimler Dergisi,
say1 1, 2006.

Ozdes, Talip, Kur’an ve Nesh Problemi, Fecr Yayinlar1, Ankara 2005.

Ozmen, Ferihan, Putperest Ahldki: Mekki Sirelerde Putperestlerin Ahlaki Ozellikleri,
Emin Yayinlan, Bursa 2012.

Ozsoy, Ismail, “Faiz”, DIA, istanbul 1995.

Oztiirk, Mustafa, Cahiliyeden Islamiyet'e Kadin, Ankara Okulu Yayinlan, Ankara 2012.

Oztiirk, Mustafa, /lGhi Hitabin Tefsiri, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2018.

Oztiirk, Mustafa, Isldm Tefsir Geleneginde Ehl-i Kitap’la Ilgili Bazi Telakkilerin

Epistemik Degeri, Kur’an'in Farkl Inan¢ Mensuplarina Yaklasimi, Konya
[lahiyat Dernegi Yayinlari, Konya 2007.

Oztiirk, Mustafa, Kur’an’t Kendi Tarihinde Okumak, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2004.

Pacaci, Mehmet, Kur’dn’a Giris, Isim Yayinlar1, Istanbul 2008.

Palabiyik, Muhammed Hanefi, Céhiliyye Dénemi ve Islam’in Ik Yillarinda Okuma-
Yazma Faaliyetleri, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 27,
Erzurum 2007.

Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, ¢ev. Abdulbaki Glines- Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari,
Istanbul 2010.

Ragib el-Isfehan1, Ebu’l-Kasim Huseyin b. Muhammed, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an,
Daru’l-Kalem, Misir trs.

Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garlbi’l-Kur’an,
nsr. Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut trs.

Ragib el-Isfehani, Mucemu Miifredati Elfazi’l-Kur’an, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1997.

Rézi, Imam Muhammed Fahreddin, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi el-Miistehiru bi’t-Tefsiru’l-
Kebir ve Mefitihu’I-Gayb, Daru’l-fikr, Beyrut 1981.

Sabik, Seyyid, Fikhu’s-Siinne, Sirketu’l-Menaru’d-Devliyye, Kahire 1995.

Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii 't-Tefdsir, Daru’l-Kurani’l-Kerim, Beyrut 1981.

Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB Yaymlari, Ankara 2015.

Semerkandi, Ebii’l-Kasim Ibrahim b. Ebi Bekir Muhammed el-Leysi, Bahru’l-Uliim,
Daru’l-Kiitiibu’l-Iimiyye, Beyrut 1993.

Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, Daru Thya et-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut 1971.

Siraceddin, Ebl Bekir ( Martin Lings), Hz. Muhammed’in Haydti, ¢ev. Nazife Sigman,
Insan Yayinlar, Istanbul 2017.

Suyiti, Iimam Celaleddin, el-/tkan Fi Uliimi’l Kur’dn, Madve Yaymlar1, Kur’an Ilimleri



164

Ansiklopedisi, Istanbul trs.

Siiliin, Murat, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50:1 (2009).

Sanver, Mehmet, “Kur’an’in Muhatabiyla diyalog Kurma Siirecinde ‘Ortak Degerlerin
Yeri ve Rolii”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 11, yil:
2004.

Satibi, Ebu Musa, el-Muvafakat, iz Yayncilik, Istanbul 1993.

Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, EIl-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa
Oz, Litera Yaymlari, Istanbul 2008.

Sengiil, Idris, “Kissa”, DI4, Ankara 2022.

Sevkani, Muhammed bin Ali bin Muhammed, Fethu'l-kadir: el-cami‘ beyne fenneyi'r-
rivaye ve'd-dirdye min ilmi't-tefsir, Daru’l-Vefa, yy. trs.

Taberi, Ebi Cafer Muhammed bin Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevili /fye "I-Kur’an, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1984.

Tirmizi, Muhammed b. Isa es-Sevre, Cdamiu’s-Sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Sirketu Mektebe, Misir 1975.

Topaloglu, Bekir, “Ahiret”, DIA, istanbul 1988.

Topaloglu, Bekir, “Kiyamet”, DI4, Ankara 2022.

Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahaddin Ayaz, Pinar
Yayinlari, I-1V, Istanbul 1997.

Tug, Salih, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1984.

Tiircan, Talip, “Tedric”, DIA, Istanbul 2011.

Uludag, Siileyman, “Bela”, DIA, istanbul 1992.

Uludag, Siileyman, “Nefs”, DIA, Istanbul 2006.

Uludag, Siileyman, “Tevekkiil’ maddesi”, DIA4, Istanbul 2012.

Uslu, Recep, “Hums”, DIA, Istanbul 1998.

Unsal, Hadiye, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2016.

Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, el-Veciz fi Tefsiru’l-Kitabi’l-Aziz, Daru’s-Samiyye,
Beyrut 1995.

W. M. Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, cev. Mehmet S. Aydm, Ankara yayinlari,
Ankara 1982.

Watt, W. Montgomery, Peygamber ve Devlet Adami Olarak Hz. Muhammed, ¢ev. Unal
Caglar, Istanbul 2001.

Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, ¢ev. Siileyman Kalkan, Kuramer
Yayinlari, Istanbul 2016.

William Montgomery Watt. Hz. Muhammed’in Mekke’si Kur’an’da Tarih, Cev.
Mehmet Akif Ersin, Ankara 1995.

Yaman, Ahmet, “Zihar”, DIA, Istanbul 2013.

Yasaroglu, M. Kamil, “Miicadile Siresi”, DI4, Ankara 2020.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Azap”, DIA, istanbul 1991.

Yazir, Elmalilh M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam, Emin Isik,
Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, Zehraveyn Yayinlari, Istanbul trs.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1936.

Yildiz, Celal, es-Siinnetu Huccetun Katietun ve’l-Ld sitinniyetu Fikretun Batiletun,
Erkam yayinlari, Istanbul 2001.

Yildiz, Hakki Dursun, “Arabistan”, DI4, Ankara 1991.

Yildiz, Hakki1 Dursun, “Arap”, DIA, Istanbul 1991.

Yolcu, Mehmet, Kur’dn in Zihniyeti Degistirmesi, Denge Yayinlar1, Istanbul 2005.



165

Zeccac, Eb Ishah Ibrahim b. Es-Seri, Me'ani'l-Kur'an, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut
1988.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve
Uyuni'l-Ekavil fi Viiciithi't-Te'vil, Mektebetu’l-* Abikan, Riyad 1998.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud bin Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve
Uyuni'l-Ekavil fi Viiciihi't-Te'vil, Mektebetu'l-'Abikan, Riyad 1998.

Zerkesi, Muhammed b. Bahadir, el-Burhan Fi’-Uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 2011.

Zeydan, Abdw’l-Kerim, Ahkamu'z-Zimmiyyin —ve'l-Muste'menin  fi ~Dari'l-Islam,

Mektebetu'l-Kudiis, Bagdat 1982.
Zuhayli, Vehbe, Tefsiru’l-Veciz, Daru’l-Fikr, Dimesk 1994.



166

OZGECMIS

KIiSISEL BIiLGILER

Adi1 Soyadi :Ahmet Yat

EGITIM BILGILERI

Universite (Lisans) Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 2016-2020
Lise : Dortyol Anadolu Imam Hatip Lisesi 2012-2016

Yabanci Dil : Arapga
IS DENEYIMI

2022 Aydin/Cine, Cine Miftiigii Sozlesmeli Imam Hatip )
2024 Istanbul Giingdren, Gengosman Imam Hatip Ortaokulu Ogretmen



