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OZET

FERIT AYDIN’IN NAKSIiBENDILiGE YONELIK ELESTIiRIiLERI

Mustafa CEVHER

Yiiksek Lisans Tezi, Temel Islim Bilimleri Ana Bilim Dal
Damisman: Dog¢. Dr. Sami KILINCLI
Mayis 2022, 179 sayfa

Cagdas yazarlardan Ferit Aydin’in Naksibendilik Elestirisi ile ilgili hazirlanan bu ¢alisma
giris ve U¢ boliimden olusmaktadir. Ferit Aydin’in 6zelde Naksibendilige, genel olarakta
Tasavvufa yonelttigi elestirileri konu almaktadir.

Giriste, konunun amaci ve onemi, arastirmanin metodu ve kaynaklari, ilgili literatiir ve
arastirmanin tasavvuf aragtirmalarina katkisi hakkinda bilgi verilmistir. Ayni1 zamanda
Tasavvuf, Tarikat ve Naksibendilik hakkinda da genel bir degerlendirme yapilmstir.
Naksibendiligin Tiirkiye’deki tarihsel seyriyle alakali bilgiler aktarilmistir.

Birinci boliimde Ferit Aydin’in yasadigi siyasi, sosyo ekonomik, ilmi ve kiiltiirel ¢evre
g6z onlinde bulundurulmustur. Hayat1 ve ilmi kisiligi gerek tasavvuf gerekse farkli konularla
ilgili kaleme aldig1 makaleler ve kitaplar hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde Tiirkiye’de Naksibendilige ydneltilen elestiriler ele alinmistir. Ayrica
Ferid Aydin’in Naksibendilikteki tasavvufi kavramlar ve 1stilahlarla ilgili diislincelerinden ve
elestirilerinden bahsedilmistir.

Ugiincii béliimde ise Aydin’in Naksibendiligin yapilanmasina, ritiiel ve uygulamalarina
yonelik tenkitlerine yer verilmis, ayrica Naksibendi tarikatlarinin siyasi yaklagimlarina ve
toplumla kurduklar iliskilere yonelik tenkit ve degerlendirmeleri de ele alinmstir.

Sonug olarak Ferit Aydin’in kaleme almis oldugu eserin ve eserinde ortaya koydugu
tenkitlerin ilmi yeterlilik diizeyinde olmadig: tespit edilmistir. Ge¢gmisten ve giiniimiizden
sec¢ilmis olumsuz Ornekler iizerinden genellemelere ulagsmasina ve elestirilerinde kullanmis

oldugu kavramsal arka planin tutarsizligina dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar kelimeler: Ferit Aydin, tasavvuf, Naksibendilik, elestiri, rabita




ABSTRACT

FERIT AYDIN’S CRITICISM ON NAKSIBENDY

Mustafa CEVHER

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Adyvisor: Assoc. Dr. Sami KILINCLI
May 2022, 179 pages

This study, which was prepared on the Nagshbandi Criticism of Ferit Aydin, one of the
contemporary writers, consists of an introduction and three parts. The subject is Ferit Aydin's
criticisms of Naqgshbandi in particular and Sufism in general.

In the introduction, the informations about the purpose and importance of the subject, the
method and sources of the research, the relevant literature and the contribution of the research
to Sufi studies are given. At the same time, a general evaluation was made about Sufism, Sect
and Nagshbandi. Information about the historical course of Nagshbandi in Turkey has been
given.

In the first part, the political and socio-economic, scientific and cultural environment in
which Ferit Aydin lived is mentioned. Information is given about his life and scientific
personality, as well as the articles and books he wrote about Sufism and different subjects.

In the second part, the criticisms against Nagshbandi in Turkey were tried to be revealed.
In addition, Ferit Aydin's thoughts and criticisms about Sufi concepts and interpretations in
Nagshbandiism are mentioned.

In the third part, Aydin's criticisms on the structuring, rituals and practices of Naqshbandi
were discussed. In addition, the criticisms and evaluations of the Nagshbandi sects towards
their political approaches and their relations with the society are also discussed.

As a result, it has been determined that the work written by Ferit Aydin and the
criticisms he put forward in his work are not at the level of scientific competence. Attention
has been drawn to the inconsistency of the conceptual background he used in his criticisms

and generalizations over selected examples from the past and present.

Key words: Ferit Aydin, mysticism, Naqshbandiism, criticism, nexus



ONSOZ

Insan davranis ve iliskilerinin ¢ok katmanlih@1 varligi ve bilgiyi tiim boyutlari ile ele
alamay1 gerekli kilmaktadir. Varlik ve ona dair bilginin makam ve mertebeler bakimindan
belli bir silsile igersinde bulunuyor olmasi da bize bedeni, akli ve ruhadni kabiliyet ve
kuvvetlerimizi degerlendirmeyi, bu makam ve mertebeyi idrak etmeyi kolaylastirir. Bu
idrakin geregine gore yasamanin insana kazandiracagi en giizel vasif da edeptir.

Yasadigimiz cagda da bu davramis ve iliskilerin anlik degisen yonleri ile karsi
karstyayiz. Gegmisten giiniimiize her donemde biitlin disiplinlere ait imkan ve eksikliklerin
oldugunu soyleyebiliriz. Bu imkanlarin ve eksiklerin dogru tespit edilmesi donem itibari ile
ortaya c¢ikan disiplinlerin gecirdigi siireci dogru okumakla yakindan alakalidir. Her disiplin
oncelikle safi olma iddias1 tasir, gelisir, biiylir ve kurumsallasir. Her disiplin ya da ¢alisma
nicel olarak gelisip bliylirken, ¢ikis noktasindan uzaklastik¢a nitelik olarak farklilagir ve ilk
olarak ortaya ¢iktig1 halden arizi olan hususlarda farkli hallere evrilebilir. Sonradan tesekkiil
eden disiplinlerin (¢alismalarin) 6ziinii korumakla birlikte hem nitelik hemde nicelik olarak
dinamik olan noktalarda degismeme ve gelismeme ihtimali yoktur.

Her gegen giin kiiresellesen ve bu kiiresellesmenin etkilerini iliklerimize kadar
hissettigimiz bir siireci yasiyoruz. Bu kusatma egitim-6gretimi, iktisadi, insani iliskileri,
siyaseti, ahlaki, sanati, bilimsel gelismeleri ve uluslararas: iligkileri en derin sekilde
etkilemeye devam ediyor. Bu kiiresel tehdide karsi olusturulacak teklifinde ¢ok yonli ve
kusatict olmas1 kacinilmaz. Meseleleri bir biitliin olarak degerlendirebilecek interdisipliner
yaklasimlara bugiin daha ¢ok ihtiya¢ oldugu asikar. Dolayis ile ilmi nitelikte ve iyi niyetle
gerek tasavvufa gerekse diger alt disiplinlere yonelik yapilacak olan tenkitler bu disiplinlerin
stirec icersinde etkilenme olasiliklart olan sapkinliklara ve agiriliklara karsi uyanik olmalarina
imkan saglar. Onlar1 bozulma, yok olma ve her tiirlii etkiye kars1 teyakkuz halinde tutar.

Tasavvuf, insanin rabbi ile olan iligkisini ve kalbi amellerini konu alan bir ilim
gelenegi olarak tesekkiil etmistir. insanm kalben ve rihen ihtiyag duydugu seylerin
karsilanmas1 ve bu ihtiya¢c duyulan seylerin sahith bir dini terminoloji ekseninde
yorumlanmasi ve hayata gegirilmesi gerekmektedir. Boyle bir hedefin amacina ulasmasi igin
killi bir bakis acisin1 Onceleyerek dinin biitiin alt disiplinlerinden istifade etmek bir
zorunluluktur. Tasavvuf literatiiriiniin ve bu literatiir iizerine olusmus yapilar olan tarikatlar
bu giin hangi sorunlara cevap verecek niteliktedir? Bu yapilarin gegmisten bu giline temerkiiz
ettigi 6zellikler ne durumdadir?

Bu elestiri ve degerlendirmeler duygu, diislince ve davranislara dair dengeli bir bakis

acisinin olusmasina imkan saglar. Gerek tasavvufa gerekse onun kavram ve uygulamalarina
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yonelik elestiriler bu disiplinin dogru bir sekilde anlasilmasina ve faydali bir zemine
oturmasina engel degildir. Ge¢gmisten gliniimiize yapilan tiim tenkitler tasavvuf ve diger ilmi
disiplinlerin daha iyi anlagilmasina ve gelismesine katki saglamistir.

Biz de yapmis oldugumuz bu c¢alisma ile tasavvufun neligini, onun hakkinda lehte ve
aleyhte soylenilenleri Ferit Aydin iizerinden agarak tasavvuf literatiine bir nebze de olsa katki
da bulunmak istiyoruz. Alanda yapilacak calismalar tasavufun mahiyetine dair zihni berakligi
arttiracak, onun zaaf ve imkanlarini daha net gérmeye yardimci olacaktir.

Caligma siiresince tavsiye, Oneri ve yonlendirmeleriyle katki saglayan, danigman
hocam Dog¢. Dr. Sami KILINCLI’ya, ayrica jiiri liyeleri Prof. Dr. Hayri KAPLAN ve Dr.
Ogretim iiyesi Omer SADIKER e, tez konumla ilgili kendisiyle roportaj yapma firsatini veren
ve gerekli dokiimanlar1 tarafima gonderen saymn Ferit AYDIN’a, taslak calismalarini
incelemek suretiyle elestiri ve tavsiyelerde bulunan ve c¢alismanin olgunlagmasinda 6nemli
katkilar1 olan Dr. Ogr. Uyesi Orhan GUVEL’e ve tez siiresince sorularimla kendisine
rahatsizlik verdigim, kiymetli hocam Kemal Fevzi AYDIN’a, teknik konularda destegini
esirgemeyen Dog¢. Dr. Mustafa HAYTAya, tezimin son okumalarini yaparak katki saglayan
Esref SAHIN’e ve kizim Betiill Meryem CEVHER’e tesekkiir ederim. Ayrica calisma
boyunca beni her daim anlayis ve fedakarlikla karsilayan esime ve ¢ocuklarima muhabbet ve

siikkranlarimi sunarim.
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GIRIS

Bagimsiz bir ilmi disiplin olarak ortaya ¢ikti§1 donemlerden bugiine kadar tasavvufa
yonelik elestiri ve degerlendirmeler her daim glindem olusturmustur. Tasavvufa yonelik
elestiri ve degerlendirmeler hem igerden hemde disardan olmustur. Icerden gelen elestiri ve
degerlendirmeler, 6zellikle tasavvuf ehli tarafindan ortaya konulan elestirilerdir. Digeri ise
Tasavvuf ehli diginda farkli ilmi disiplinlere mensup ilim ve fikir ehlinin tasavvufa yonelik
tenkitleridir. Tasavvufa yonelik elestiri ve ozelestiriler ilk devirlerden baslayarak daha sonraki
donemlerde de bazen ayni bazen de farkli giindem bagliklar1 ile devam etmistir.

Tiirkiye’de tarikat yapilanmalar1 igerisinde en yaygin taikatlardan biri olan Naksibendi
Tarikati, tasavvufi anlayista kendine 6zgii 6gretim metotlar1 ve gelistirilen yeni pratikler ve
onemli etkinliklerle, sosyal ve siyasi alanda faaliyet gostermektedir.

Tarihsel siiregte, tiim kurumlar icerisinde bulundugu sartlara uyum saglama agisindan
fayday1 esas alirlar. Fayday:1 esas alan bu yaklagimlari ile faaliyetlerini artirarak devam
ettirirler. Tarikatlar da, siyasi atmosfer ve toplumsal diizlemde amag¢ edindikleri konularda
giderek yeni bir takim kurumsal yapilara evrilirler. Faaliyet gosterdikleri alanlar dénem
donem farklilasir ve artararak devam eder. Girisilen her faaliyet i¢in, dini alanda ve dini bir
icerikle temsil edilmesi, Islam ahlak ve maneviyatinin toplumda karsilik bulmasi ve imani bir
sorumluluk gibi hedeflerle faaliyetlerin mesuriyet zemini olusturulmaktadir. Koklii
gelenekleri, kendilerine 6zgii yontemleri ve kavramlari olan tasavvufl tesekkiiller, sahip
olduklar1 misyonla birlikte gerek kurum kiiltiirii agisindan gerekse kavram haritalarindaki
daralma ve genislemeyi esas alan, bulunduklar1 ¢aga uygun pratikler ortaya koymuslardir.
Biitiin bu degisim ve dontisiimler sosyal ve kiiltiirel hareketliligin kaginilmaz bir sonucu
olarak tezahiir etmektedir.

Egitim, medya ve ekonomi basta olmak iizere bir¢ok alanda artan faaliyetleriyle
Naksibendi Tarikati da diger kurumlar ve yapilar gibi bu degisim ve doniisiimleri
yasamaktadir. Ferit Aydin’in genel olarak Tasavvufa 6zelde de Naksibendi Tarikatina yonelik
elestirileri ¢calismamizin ana eksenini olusturmaktadir. Ortaya koydugu eserlerle bu degisim
ve dontigiimlerle ilgili elestiri ve degerlendirmeleri bulunmaktadir. Bu baglamda calismada
Tasavvufi ekoller igerisinde adindan siklikla s6z edilen ve Tiirkiye’de ¢ok yaygin olan
Naksibendi Tarikatinin iizerinde durdugu kavramlar, 6rgiitlenme sekli, ritiiel ve uygulamalari,
toplumla ve siyasetle kurdugu iliski gibi bircok hususta Ferit Aydin’in degerlendirme ve
elestirilerine yer verilecektir. Bu alanla ilgili tenkitlere cevap mahiyetinde yazilan varsa kitap,

makale ya da soylesilere dikkat ¢ekilecektir.



Ote yandan calismada Tasavvufi ekollerde yanlislara itiraz olmadigi, elestiriye ve
meseleleri ¢cok yonlii degerlendirmeye ya da tartismaya yer verilmedigi; yapilar igersinde
taklidin 6n planda olduguna, korii koriine bagliligin ve kayitsiz sartsiz itaatin 6ngdriildiigiine
dair olusan yaygin kanaat ve bu kanaatin olusmasinda hangi kavramlarin ve hangi tiir
uygulamalarin etkili olduguna yer verilecektir. Bu kanaatlerin aksine, farkli mutasavviflarin
goriis ve uygulamalarina da yer verilerek genis bir elestiri ve yorum alanmin bulunup
bulunmadigi, iddia edilen hususlarin isabetli olup olmadig: irdelenecektir.

Modern dénemlere gelindiginde Islam diinyasinda genel olarak varligimi devam ettiren
ve ortaya konan dogru-yanlis tasavvufi uygulamalardan dolayi, tasavvufa yonelik
kiigiimseyici, dislayici bir dil kullanilmakta ve onun bid’at ve hurafelerle dolu bir anlayis
oldugu seklinde genellemeci bir bakis acis1 ve algi olusmaktadir. Bu ortaya cikan algiya
zemin olusturan tenkitlerin ortak 6zellikleri, yaklagimlardaki benzerlikler degerlendirilecek,
analiz edilecek ve kaynak metinlerle karsilastirilacaktir.

Biitiin bu yasanan olumsuzluklara ragmen diger disiplinler gibi tasavvufta degisim ve
gelisim yolculuguna devam etmistir. Bugiin bir yandan iyilik ve giizelliklerle yad edilirken,
diger taraftan amansiz bir sekilde elestirilere maruz kalmigtir. Bu nedenle siire¢ igerisindeki
kirilma noktalarint dogru tespit edip saglikli bir bakis agis1 ortaya koymak, her tenkit alani ile
ilgili itidal iizere bir bakis acis1 gelistirmek gerektigi gibi bu konuda da itidal lizere olmak
kagmilmazdir.

Gerek tasavvufa yonelik gerekse diger alt disiplinlere yonelik elestiriler -sayet bu
elestiriler ilmi nitelikte ve iyi niyetle yapilmissa- bu disiplinleri bozulma ve ¢iiriimelere kars1
korur ve her daim teyakkuz halinde tutar. Bu elestiriler ve degerlendirmeler duygu, diisiince
ve davraniglara dair dengeli bir bakis agisinin olusmasina imkan saglar. Gerek tasavvufa
gerekse onun kavram ve uygulamalarina yonelik elestiriler bu disiplinin dogru bir sekilde
anlasilmasina ve faydali bir zemine oturmasina engel degildir. Bilakis ge¢misten giiniimiize
yapilan -ilmi ve iyi niyetle yapilmis- tiim tenkitlerin tasavvuf ve diger ilmi disiplinlerin daha
iyi anlagilmasina ve gelismesine katki sagladigini sdyleyebiliriz.

Tasavvufa ve tarikatlara yonelik elestiri ve 6zelestirilerin sadece yasadigimiz donemle
sinirli olmadigt bilinen bir durumdur. Bu elestiriler peygamberimizin vefatindan sonra
ozellikle tabiin ve tebei tabiin doneminde (Hicri I. Ve II. yy.) yasanan maddi refah ve
rahatliga bir tepki olarak ortaya ¢ikan ziihd hareketleriyle baglamistir. Tesekkiil ve tedvin
doneminde (Hicri III. ve IV. yy.) devam eden tenkitler kurumsallasmanin en yogun oldugu

tarikatlar doneminde (Hicri VI. ve VII. yy.) artarak devam etmistir. Tarikatlar doneminden



sonraki zaman diliminden bu giine kadarda bazen ayni bazen de farkli giindem bagliklari ile
bu tenkitler siirmiistiir.

Ilk zahid sifiler icersinde Haris el-Muhasibi (1. 243/857) bir taraftan ibadetleri ve
salih ameli 6nemserken diger taraftan hataya diisen, riza, ziihd, tevekkiil, Allah sevgisi gibi
konularda gergegi yansitmayan goriis ve diislincelere sahip bir kisim insanlarin varligindan
bahseder. Bu kimselerin en uygun davranigin nasil olmasi gerektigi hususunda hata ettiklerini
dile getirir. Zahitlik niyetiyle giyim, kusam, yeme ve i¢melerini azaltiklarini, hac i¢in hazirlik
yapmadan yola koyulduklarini, kimilerinin iasesi i¢in c¢alisma ve gayreti terkedip sadece
tevekkiilde bulunduklarin1 6rnek olarak verir. Bunlardan bir kismimnin da Allah’1 arzu ladigim
iddia ederek, bu iddia ile oturup kalktiklarini, farkinda olmadan Allah’in hosuna gitmeyen
seyler soylediklerini, amelleriyle gosteriste bulunup biiyliklendiklerini ve kendilerini
begendiklerini ifade eder.!

Eb(i Nuaym el-Isfahani (61. 430/1038) Hilyetii’l-Evliya isimli eserinde, Bagdatl ilk
stfilerden es-Sakati’nin (61. 251/865) Kur’an ve hadislerin zahirl manalariyla ¢elisen batini
bilginin gecersiz olduguna dair goriisiinli aktararak es-Sakati’nin Tasavvufu erdemli kisilerin
ahlaki olan giizel ahlaka ulagmak, farzlar1 yerine getirmek, haramlardan sakinmak, gaflette
diismemek, ¢okca sadaka vermek, tovbekar ve sefkatli olmak seklinde anladigini belirtir.?

Ayni sekilde -zahiri ilimlere biiyilk dnem veren dayisi es-Sakatl tarafindan ser‘i
ilimleri 6grenmeye tesvik edilen ve Ebti Hamza el-Bagdadi’nin de sohbetine katilan- Ciineyd-
i Bagdadi (6l. 297/909), salikin amel ve miikellefiyetlerden kurtulacagi bir seviyeye
ulasmasinin miimkiin olduguna inanan ve bu sebeple /bdhilik’ten yana olan sifileri siddetle
elestirmistir. Bu tlir beyanlar1 hirsizlik ve zinadan daha biiyliik giinah saymistir. Hz.
Peygamber’in siinnetine sarilma ve onu 6rnek alma yolu disindaki yollardan higbiriyle Hakk’a
ulagilamayacagini belirtmis ve, “Yolumuz Kitap ve Siinnet’le kayitlidir”; “Tasavvuf ilmi
Kur’an ve hadisle sumirlidir” anlayisiyla hareket etmistir. Stfi kiyafetini kullanmamis, bunun
sebebini soranlara, “Onemli olan yamali elbise giymek degil bagri yanik olmaktir” cevabini
vererek sekilcilige itibar etmedigini ortaya koymustur.?

Safi ve miifessir et-Tisteri (61. 283/896), Vasiti (61. 320/932°den sonra), Fiitiivvet
hareketinin ilk temsilcilerinden Horasanli sift Hasen All b. Ahmed (Busenci) (61. 348/959) de

Onemli tenkitlerde bulunan isimler arasinda zikredilebilir.

! Haris el-Muhasibi, er-Riaye/Nefs Muhasebesinin Temelleri, ¢ev. Hiilya Kiiciik - Sahin Filiz (Insan Yaynlari,
2014), s. 537.

2 Ebu Nuaym el-isfahani, Hilyetu'l-Evliya, ¢ev. Hiiseyin Yildiz - Hasan Yildiz (istanbul: Ocak Yaymcilik,
2015), 1/8/140-161. ' _

3 Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 8/121.



Tedvin doneminin (Hicri III. ve IV. yy.) tenkit yapan ilk sufilerden e/-Liima" adli
eserin miiellifi EbG Nasr es-Serrac (6l. 378/988), eseri kaleme alma sebebebini “bugiin
stfilerin ilimlerine dair s6z sdyleyenler cok artti. Gergek sifi olanla sifilige 6zeneni, onlarin
libaslarina biiriiniip sGfi geginenleri bir birinden ayirmak igin bu eseri telif ettim”™* seklinde
ifade etmektedir.

Mutasavvif, fikih ve hadis alimi el-Keldbazi’nin (61. 380/990), tasavvufun temel
kaynaklarindan olan ve erken donemde kaleme alinmis et-Taarruf adli eserinde kendi
doneminde tasavvuf konularina dalanlarin ve sGfi olmadiklar1 halde sifi gibi goriinenlerin
cogaldigindan dert yanarak, bu istismarcilar1 sikayet eder. Yasadigi cagda gercek sifiligin
yok denecek kadar az oldugunu ifade eder.’

Mutasavvif, kelam, tefsir ve hadis alimi Abdilmelik el-Kuseyri de (6l. 465/1072),
“Tasavvuf yolunda bir gevseme ve duraklama bas gostermistir. Daha dogrusu bu yol hakiki
manastyla yok olup gitmistir. Kendileriyle hidayete ulasilan seyhler vefat etmis, onlarin
gidisatina tabi olanlar azalmistir. Vera kaybolmus, tamah kuvvetlenmis, ihtirasin kokleri

gliclenmistir. Seriata hiirmet hissi kalplerden silinmigtir”¢

ifadeleriyle kendinden once
yasayan stfilere olan 6zlemini dile getirmektedir..

Kesfii’l-mahciib adl1 eseriyle tanman sifi miellif el-Hiicviri de (61. 465/1072 [?7]),
Tasavvufun ahlak oldugunu, sadece bilgi ve sekilden ibaret olmadigini1 vurgular. Tasavvufu
sekil ve bi¢imden ibaret olmayan, sadece ¢aba sarfetmekle elde edilemeyen bir hal ve giizel
ahlak olarak tanimlar.’

Ebl Hamid el-Gazzali (6l. 505/1111) kendi doneminde yasayan birbirinden farkli
mutasavvif gruplardan bahsederek, bu gruplarin giyim kusam konusunda ifrat ve tefritte
olduklarini dile getirir. S0fi olmadiklar1 halde sifi gibi goriinmek isteyenleri, marifet ilmini,
hakkin miisahedesini, makam ve halleri gecerek her an Allah’t miisahade ettiklerini ve
Hakk’in yakinligina ulastiklarini iddia edenlerin sathi bir bilgiye sahip oladuklarini ifade eder
ve sekli uygulamalari tenkit eder.®

Algar, Naksibendiyye tarikatinin Miiceddidiyye kolunun kurucusu Imam-1 Rabbani
(6l. 1034/1624) hakkinda tecdid gorevinin yani sira kendisini Naksibendiyye’nin de ihya

* Ebl Nasr Serrac Tisi, Islam Tasavvufu - el-Liimd, ¢ev. Hasan Kamil Y1lmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2002),
s. 2.

5 Siileyman Uludag, “Mukaddime”, cev. Siileyman Uludag, Kelabdzi - Dogus Devrinde Tasavvuf - Ta’arruf
(Dergah Yayinlari, 2021), s. 13; Siileyman Uludag, “Kelabazi, Muhammed b. Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 2002), 25/192-193.

¢ Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair-Kugseyri Risalesi (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2012), s. 80.

7 Ebii’l-Hasen Ali b. Osman Hiicviri, Hakikat Bilgisi, ¢ev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010),
s. 72.

8 imam Gazali, f/hydu Uliimi’d-Din, cev. Mehmed A. Miiftiioglu (Tugra Nesriyat, 1989), 3/814.
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edicisi olarak gordiigli ve tarikati yeni fikirlerle zenginlestirdigi kanaatini aktarir.
Miiceddidiyye’nin kolay yayilmasina tesir eden en dnemli hususun da, onun seriatin baska
bir seye ihtiya¢ birakmamasi konusundaki vurgusu oldugunu, bu vurgunun tarikatin ulastigi
her yerde zahir ulemasina cazip geldigini, bazi durumlarda medrese ve tekke arasinda
kurumsal bir kaynagsmaya dahi sebebiyet verdigini dile getirir.’

Goriildiigi tizere ilk zahidlerden baslayarak tedvin, tesekkiil ve kurumsallagsmanin
yogun oldugu donemlerde de devam eden ve daha fazla ortaya koyulabilecek tenkit 6rnekleri
bulunmaktadir. Bu tenkit orneklerinde dikkat edilecek en 6nemli noktalardan biri tasavvuf
cevrelerinde meydana gelen kirilma ve olumsuz anlamdaki degisimlere ragmen elestirilerdeki
islup ozelligidir. Giyim, kusam, bakis agisi, anlama ve kavrama, kurumlardaki olus ve
bozuluslara ragmen tasavvuf disiplinine ve ona ait literatiiriin tamamina yonelik ve toptan yok
sayma gibi bir bakis agis1 neredeyse yok denecek kadar az olmustur.

Bu icerden tenkit Orneklerinin yami sira tasavvufa yonelik tenkit yapan fakat sufi
olmayan alimlerdende s6z etmek miimkiin.

Kurtubi (61. 456/1064), Kitap ve Siinnet yolunu tutan tasavvuf ehline karsi ¢itkmamis
ancak telakkileri cehalet ve hurafe temeline dayanan sifiler hakkindaki olumsuz tutumunu da
agik¢a ortaya koymaktan geri durmamustir.'”

Islam1 ilimler konusunda bir ¢cok alanda ¢alisma ve telifleriyle bilinen Ibnii’l-Cevzi (61.
597/1201), énemli eserlerinden Telbisii Iblis - Seytanin Ayartmas: kitabim1 basta stfiler olmak
iizere hadisgiler, fakihler, abidler gibi farkli Islami ziimrelere mensup kisileri iblis’in hileleri
ve tuzaklart konusunda uyarmak icin kaleme alindigmmi ifade etmekte ve bu gruplarin
yaklagimlarini us@lii’d-din agisindan elestirmektedir.!!

el-Muvafakat ve el-I tisam adli eserleriyle taninan Endiiliisli Maliki fakihi es-Satibi
(6. 790/1388), kendi yasadig1 donemde zaviye ve ribatlarin durumu ile ilgili baz1 hususlarda
tepkisini ortaya koymus ve bu durumlarla ilgili aleyhte olacak fetvalar yaymlamistir. Nefsi
tezkiye etmek gayesiyle rizik kazanmak ve diinya nimetlerine sahip olmak igin ¢alismay1
terketmek gibi birtakim davraniglarin uygun olmadigini, aynm sekilde bir seyhe tabi olmay1
kisisel bir tercih olmaktan ¢ikarilip dini bir gereklilik seklinde gbérmeyi, seyhe alimlerin de
izerinde bir yetki vermeyi elestirerek dile getirmistir. Tekke ve zaviyelerde garipler ismiyle
anilan dervislerin tekke ve zaviyelere kapanip diinyadan el etek ¢ekmelerine, hi¢ calismayip

zaviye gelirleri ile gecinmelerine, bundan dolay1 da tekke, zaviye ve ribatlarin toplumda

° Hamid Algar, “Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006).

10 Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2002), 26/455.

' Ebiil Ferec ibnu’l-Cevzi, Seytanin Ayartmast, ev. Savas Kocabas (Istanbul: Elif Yayinlari, 2018).
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igsizligi tesvik eden ve toplumun sirtinda bir yiik olan yapilar haline doniismelerine dikkat
cekmistir. Ayrica zaviyelerdeki bu uygulamalarla birlikte mescidlerde yayginlasan mevlid-i
nebi programlarini, zikir ve sema meclisleri gibi bidatlar1 da tenkid etmistir.!?

Hak Dini Kur’an Dili isimli tefsiriyle meshlr olan yakin donem din alimlerinden M.
Hamdi Yazir (1878-1942), insanin ferdi ve ictimai hayatna ait hazlarm ve fitri ihtiyaglarim
akamete ugratacak onu toplumdan uzaklastiracak bir hayat tarzinin, baska bir ifadeyle insani
fitri ve bedeni biitiin vasiflarindan uzaklastirip, onu sadece ruhani bir varlik gibi yasatma
egiliminin Islam’da makbul olmayacagini vurgular. Ziihd ve takvanin nefse eziyet etmek
degil onu itidal ¢izgisine ¢cekmek anlamina geldigini ifade eder. “Her mevcut Allah’tir”
demenin sirktir oldugunu. Bununla beraber, “Allah’tan baska mevcut yoktur” tarzinda
Ozetlenen vahdet-i viicid nazariyesini Allah’1 yegane vacibii’l-viicid, masivay: da ona bagh
olan miimkin ve izafl varliklar seklinde anlamakta bir sakinca olmadigini belirtir. Kesfe
imkan saglayan havas ve marifetullah konusunda ileri merhalelere ulagabilecegine, fakat
bunlarin goriislerinin vahiy gibi telakki edilmemesi ve zahir ulemasimin da her sdylediginin
mutlaka dogru goriilmemesi gerektigine dikkat ¢eker.'* Yazir, bu silde yaptig1 agiklamalarla
tasavvufun dinin pratigi agisindan 6nemine dikkat ¢cekerken diger taraftan bu konulardaki asirt
tutum ve davranislar elestirir. Ayni sekilde tasavvufun nazarl yoniine dair olumlu ve olumsuz
degerlendirmelerde bulunur.

Osmanli Seyhiilislam1 Mustafa Sabri Efendi (1869-1954), kendi déneminde yaygin
olan pozitivist, materyalist ve ateist akimlarin etkisiyle daha ¢ok kelam ve usilii’d-din
konular1 tlizerinde durmustur.Vahdet-i viicid telakkisinin, varlig1 zorunlu olmayan kainati
varligr zorunlu olan Allah’a nisbetle yok hiikmiinde kabul etmek.. seklinde anlagildigt
takdirde benimsenebilecegini, Allah-adlem ve Allah-insan ayirimini ortadan kaldiran
anlayislarin ise kisiyi kiifre gotiirecegini'* ifade eder ve tasavvufun nazari yoniiyle ilgili
degerlendirmelerde bulunur.

Hicri II. Asirdan bu giine biitin bu tenkit Ornekleri tasavvuf disiplinine yonelik

tenkitlerin -i¢ ve dis tenkitler seklinde- her zaman oldugunu ve bundan sonra da olacagini

12 Ebi Ishak Ibrahim b. Masa Satibi, EI i 'tisam Bid atler Karsisinda Kitap ve Siinnete Baghlikta Yontem, gev.
Ahmet lyibildiren (itisam Yayinlari, 2021), s. 209-219; Ayrica bk. Ahmed er-Reysini - Ali Hakan Cavusoglu,
“Satibi, Ibrahim b. Msa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010).

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1995), 11/57-62.

14 Seyhul Islam Mustafa Sabri Efendi, Mevkafii'I-Beser Tahte Sultani’l-Kader (Kahire: Selefi Matbaasi, 1352), s.
233; bk. Mustafa Sabri Efendi, /nsan ve Kader, gev. Isa Dogan (Istanbul: Kiiltiir Basin Yayin Birligi, 1989);
Ayrica bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31/350-353.



gostermektedir. Bununla beraber bu giin varolan elestiri 6rnekleri ve ilk donem elestirileri
arasindaki mahiyet farki da ortaya konularak konu biitiinliigii i¢ersinde degerlendirilecektir.
Gortildiigii tizere her donemde fikih, hadis, kelam ve sifi alimler tarafindan tasavvufa
yonelik farkli agilardan elestirilerde bulunulmustur. Bu elestiriler hem yasanan donemdeki
sikintilar hemde tasavvufun gegirdigi evre ile yakindan alakalidir. Bir gdsterge anlaminda
ifade etmek gerekirse tamamen yok sayma yaklasimi ¢ok az olmus, genel olarak yanlislar
tashih etmeye yonelik tenkitler agirlik kazanmistir. Ayrica islam ilim geleneginde dénem

donem farkli ilmi disiplinlere yonelik kendi i¢cinde de tenkitler olmustur.
I. Konunun Amaci ve Onemi

Bu caligmada gerek ilmi kisiligi hakkinda gerekse calismalari hakkinda akademik
herhangi bir ¢alismanin olmadig1 Ferit Aydin’in tasavvufa, tarikatlara ve 6zellikle Naksibendi
tarikatina yonelttigi elestiriler ve bu elestirilerin neticesinde elde ettigi sonuglarin
degerlendirilmesi hedeflenmektedir. Elestiriler ve elde ettigi sonuglar tesekkiil doneminden
giiniimiize kadar mutasavviflar tarafindan yapilan tenkitlerle karsilastirilacaktir. Elestirilerinin
mabhiyeti, yogunlastigi konular, ortaya koydugu eserler, kendisiyle yapilan roportajlar ve
yaymlanan konusmalar1 etrafinda bir ¢alisma ortaya konulacaktir. Ayni zamanda onun
goriislerinin dayanaklari, klasik ve modern donemdeki yeri degerlendirilecek, Tiirkiye’deki
sOylemlerle benzerlik ve farkliliklarina yer verilecektir.

Bu baglamda Tiirkiye’de Tasavvufa ve Naksibendilige yoneltilen, elestiri mahiyeti
tastyan yayimlanmig kitaplar, makaleler, yiiksek lisans ve doktora tezleri gdzden
gecirilecektir.  Ferit Aydin’in  Naksibendiligin  yapilanmasina, ritiellerine, siyasi
yaklasimlarina, toplumla kurdugu iliskilere dair elestirileri bir baglik altinda irdelenecektir.
Yine seyr-i siilik, ilahi ask, marifetullah, fena ve beka, vahdet-i viiciid, vahdet-i suhid,
velayet, vell ve oOliilerin tasarrufu gibi tasavvufi istilahlarla ilgili diisiinceleri etraflica ele
aliacaktir. Kesif, ilham, gayb ilmi, keramet ve menakib, tevessiil, rabita gibi tasavvufl
kavramlarlarla ilgili diisiinceleri analiz edilecektir.

Tasavvufa yoneltilen elestiriler genellikle icten ve distan olmak tiizere iki sekilde
gerceklesmistir. Icten olanlar, bizzat tasavvuf erbabmin yonelttigi 6zelestirilerdir. Distan
olanlar ise diger ilim ve disiplin erbabinin tasavvufa yonelik tenkitleridir.

Aydin, kendi otobiyografisinde egitimini Haziniye Medreselerinde gordiigiinii, 6nceleri
Kadiri, daha sonra Naksibendi Tarikati’nin kusaklar boyu liderligini yapmis bir ailenin iiyesi

oldugunu, aile gelenegine uyarak 1968 yilinda Seyh Siilleyman el-Halidi’nin denetiminde 6zel



tasavvuf terbiyesi aldigini, seyr-u siilikunu tamamlayarak seyhlik makamma getirildigini
ifade etmektedir.

Yazar, biitiin bu tecriibeleri yasadiktan sonra 6zellikle tasavvuf {izerinde uzun yillar
devam eden arastirmalarinin neticesinde Miisliimanlarin inancinda tasavvufun yani kendi
ifadesiyle mistisizmin'> sebep oldugu yikici etkileri fark ettigini belirtir. Bunun sonucu
olarakta 1975’te tasavvuf ve tarikatlara iligkin kanaatleri degistigini ve ¢ok gegmeden seyhlik
makamindan ¢ekildigini aktarir.

Aydin, hayatinndaki bu degisimin ardindan tasavvuf ve tarikatlarla, ozellikle de
Naksibendi tarikatinin tiim yonleriyle alakali yogun bir arastirma icersine girer. Naksibendi
tarikatinin tarihgesinin yani sira kavramlarin tarihi seyri, bu kavramlarin mengei ve gecirdigi
evrelere yonelik kendi diisiincelerine dair bir harita ortaya koyar. Biitiin bu ¢alismalarini kendi
olusturdugu kavramsal zemin iizerine ingd eder. Bu ¢alismayr onemli kilan hususta diger
elestirilerle benzerlikler gosterse de yazarin kendine 6zgii bir kavram haritasinin olmasidir.

Bu ¢alisma kapsaminda yazarin kendi kavramsallastirmasi iizerinden tasavvufa ve
Naksibendi tarikatina yoneltigi elestirileri Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin
Sirlart ve Sifreleri kitab1'® ekseninde aktarilacaktir. Bununla beraber bu elestirilere -varsa-
verilen cevaplara yer verilecek, konu farkli yonleriyle ele alinacaktir. Ayrica bu calismada
modern donemdeki tasavvuf algisinin ve elestirilerinin ortak yonlerine, bu elestirileri besleyen
sebeplere ve ne kadar tutarli olup olmadigina yonelik bir takim ¢ikarimlara ve izahlarada yer
verilecektir.

Bu tez c¢alismasiyla Ferit Aydin’in Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin
Swrlart ve Sifreleri kitab1 esas alimarak Aydin’in Naksibendilik elestirisi ilk kez akademik
aragtirma konusu yapilmakta ve Tasavvuf ve Naksibendilik arastirmalarina katki saglayacagi

diistiniilmektedir.
II. Konunun Kapsam

Bu ¢aligmayla ilmi bir disiplin olarak ortaya ¢iktig1 Hicri II. ve III. Asirlardan bu yana
hem sifiler tarafindan hemde fakihler ve muhaddisler tarafindan elestirilmistir. Bu baglamda
tesekkiil doneminden giiniimiize kadar tasavvuf alanina ve tarikat kurumlarina yonelik elestiri

orneklerine yer verilecektir.

'S Yazar eserinin birgok yerinde Tasavvuf kavrami yerine Mistisizm kavramini kullanmaktadir. ikisi arasinda bir
fark gormemektedir. bk. s. 138, 231, 271.

16 Aydin, Arapga’dan Tiirkge’ye terciime ettigi kitabin1 2018 yilinda tamamlamgtir. Kitap matb( olarak
basilmamis, 2020 yilinda Acedemia dijital platformda yayinlanmustir.
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Tasavvufun bir taraftan mensei ile alakali diger taraftan tesekkiil ve tedvin doneminde
farkli dinlerin biinyesinde ortaya c¢ikan mistik ve ezoterik yapilarin Ozelliklerinden
etkilenmemesi ve islam dis1 bir hiiviyete evrilmemesi i¢in ortaya konulan tenkit drneklerine
de kismi olarak deginilecektir.

Calismamiz Ferit Aydin’in bu alanda yazmis oldugu Diinden Bugiine Naksibendilik-
Tarikatciligin Sirlart ve Sifreleri kitabiyla ve farkli konularda yazdigi kitaplari, makaleleri
de gozden gegirilerek sinirl tutulacaktir. Esrlerinde ortaya koydugu tenkitler tasavvufun
klasik kaynaklarindaki yaklasimlar ve modern donemde yapilan tenkitler ve bu tenkitlere

verilen cevaplarla birlikte degerlendirilecektir.
ITI. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklari

Arastirmada Ferit Aydin’in Naksibendilik elestirisi ilk olarak Arapca!’” kaleme aldig1 ve
daha sonra miellifin Tiirk¢e’ye kendisinin terclime ettigi Diinden Bugiine Naksibendilik-
Tarikat¢iligin Swrlart ve Sifreleri isimli kitabi merkez alinarak tasavvuf, tarikat ve
Naksibendilige yonelik elestirileri ve degerlendirmeleri tespit edilecektir. Eserler boliimiinde
Ozet bilgiler verilen kitap ve makalelerinden konumuzla ilgili olan kisimlarda bu ¢alismanin
kapsami igersinde ele alinacaktir.

Ayrica bu c¢alismada miellifin diisiince ve elestirilerini lizerine bina ettigi, bazi
kavramlarla ilgili, kendi yapmis oldugu tanimlardan yola ¢ikarak elde etti§i sonuglara ve
yargilara dikkat ¢ekilecektir.

Miiellifin bu ¢alismalarin disinda, Arapga ve 6gretim metotlari, terciime bilimine giris
ve terciime teknikleri, Arapca’nin 6nemi ve Tiirkiye’de karsilastig1 sorunlar, islam’da inang
sistemi, Islam’da nikah ve evlilik gibi konularda da eserleri mevcuttur.

Calismamizin  temel kaynaklarim1  miiellifin ~ Diinden  Bugiine Naksibendilik-
Tarikat¢iligin Sirlart ve Sifreleri kitabinin tiirk¢e niishasi, miellifin Tarikatta Rabita ve
Naksibendilik kitabi ile konu ile ilgili farkl1 donemlerde yazdigi1 makaleler olusturmaktadir.

Literatiir taramalarimizda karsimiza ¢ikan konu ile alakali eserler, makaleler ve tezlerde
calisgmamizin kaynaklari arasinda yer almaktadir.

Bize ait ifadelerin ve yorumlarin oldugu bdliimlerde TDK Yazim Kilavuzu esas
alinmistir. TDK Yazim Kilavuzu’nda yer almayan kelime ve kurallarda Kubbealt1 Nesriyatin
Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliigii'nden ve (http://www.lugatim.com/) internet adresinden

faydalanilmigtir. Bu kaynaklarda olmayan islami terim, isim vd. kullanimmda DIiA Islam

"7 Feriduddin Aydin, “b_yals 5 Lepiala ¢ 4200888 48, )lall” 4cademia (2008). Arapga orjinal metin igin bk.
https://www.academia.edu/11142505/



Ansiklopedisi’ndeki yazimlar dikkate alinmistir. Bagka metinlerden yapilan alintilarda yazim
oldugu gibi korunmustur. Bu sebeple calismamizda ayni kelimenin farkli yazimlari
goriilebilir. Kullandigimiz ¢ogu terimlerde TDK tarafindan olusturulmus bir ortak yazim sekli
yoktur. Dolayisi ile bu tiir terim ve kelimelerin yazzimimda Osmanlica veya Arapc¢a okunusun
imlasi tercih edilmistir (tarikat, Naksibendi, Vahdet-i viicid vd.).

Kitap adlarinda kaynaktaki yazim aynen alintilanmistir. (E#-Tariga tun-Naksebendiyye
Beyne Madiyha wa Hadiriha, Mawqif’u Ibni Abidin el-Fagih Mine’s-Sifiyye wa t-Tasawwuf).
Okumay1 ve anlamayi kolaylastirmak icin islami literatiire ait kelimelerde diizeltme (") isareti
kullanilmistir. TDK yaziminda bulunmayan, 6zellikle nispet 1’si alan kelimelerde bu ¢ekme
isaretinin (") kullanilmasina 6zen gosterilmistir. Kisaltmalarda varsa TDK listesindeki
kisaltmalar kullanilmis, yoksa alti kaynaktaki kisaltma tercih edilmistir. isimler hakkinda
parantez i¢i bilgi verildikten sonra ¢ekim eki gelmesi durumunda TDK Yazim Kilavuzu’nun
2012 baskist esas alinmistir. Ciimle kuruluslarinda Tiirkge 6zne-tiimleg-yiiklem siralamasina
uyulmaya c¢alistlmistir. Alintt climlelerde anlam yetersizligi veya anlatim bozuklugu
olusturmadik¢a s6z dizimine dokunulmamistir. Noktalama igaretlerinin kullaniminda da alint1
metinler aynen muhafaza edilmis, kendi ifadelerimizde TDK noktalama kurallarina riayet
edilmisgtir.

Calisma, sekil yoniinden C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii’niin “Tez Yazim Kilavuzu”
esas almarak hazirlanacaktir. Kaynak eserlerden dogrudan yapilan alintilar -alintiyr ana
metinden ayirmak i¢in- soldan girintili ve bir satir arayla yazilacaktir. Dipnotlarda kullanilan
klasik kaynaklar, caligmada -ilk gectigi yerde- miielliflerin tam kiinyelerine ve vefat

tarihlerine yer verildigi gibi ¢ceviren ve nesreden gibi diger bilgilere de yer verilecektir.
IV. ilgili Literatiir ve Arastirmanin Tasavvuf Alanina Katkisi

Tezimizin konusunu geg¢miste medrese egitimi almis, tasavvufi gelenek icersinde
yetismis, hayatinin bir doneminde Naksibendi Seyhi olmus Ferit Aydin’in Naksibendilik
Elestirisi olusturmaktadir. Aydin’in Tiirk¢ede yaymnlanan Tarikatta Rabita ve Naksibendilik
ve 2008’de Arapca kaleme aldigi ve 2018 yilinda tiirkgeye terciime ettigi Diinden Bugiine
Naksibendilik-Tarikatgiligin - Swrlart ve Sifreleri kitaplart elestirel yaklasimi ve slup
ozellikleri acisindan ve bir ¢ok iddiay1 i¢ersinde barindirmasi yoniiyle dikkat ¢ekmektedir. Bu
caligma icersinde gerek bu eserle ilgili gerekse eserde yer alan iddialarla alakali akademik bir
degerlendirme yaparak konuyu agikliga kavusturmak amaglanmigtir. Ayrica su ana kadar

yazilmig olan tasavvuf tenkitlerinden farkli olarak tasavvufi kavramlarin tarihi siire¢
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icersindeki seyrini, donemsel olarak kullanilan kavramlarin hangi anlamlara karsilik geldigini
ortaya koymas1 yoniiylede bu alana katki saglayacag diistiniilmektedir.

Arastirma konumuzla ilgili daha Once belirlenen baslik cercevesinde konuyu Ferit
Aydm’m eserleri kapsaminda ele alacagiz. Yam sira bu alanla ilgili olarak bizim
calismamizdan once bu alana katki saglayan kitap, makale ve yapilan yiiksek lisans tezlerini
literatiir kapsaminda inceleyecegiz. Literatlir taramasinda elde edilen verilerin
kapsamli, elestirel ve giincel olmasima onem verildi. ilgili literatiir olusturulurken &ncelikle
yeni caligmalardan baslayarak geriye dogru bir tarama yapilmistir. Literatiir yer yer gdzden
gecirilerek, arastirma konusuyla ilgili aktiiel ¢aligmalar takip edilmistir. Literatiir tarama
siirecinde aragtirmamizin hizli bir sekilde tamamlanmasi i¢in tasavvuf, Naksibendilik, elestiri
ve tenkit vb. anahtar kavramlar kullanilmistir. Literatiir taramas1 yapilirken ilm1 ve akademik
yaymlar icersinde sozliikler, ansiklopedi maddesi, bildiri metni, makale, kitap ve tezler
aragtirtlmistir. Bu arastirma yapilirken kitap taramalar1 ve kitaplarin bulundugu kiitiiphaneleri
gormek icin Attp://www.toplukatalog.gov.tr/, konuyla alakali tezlerin orjinal metinlerine
ulasmak i¢in  https.//tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/giris.jsp, makale taramalari igin
http://ktp.isam.org.tr/, ve https://asosindex.com.tr/ web adreslerinden; ayrica ansiklopedi
calismalari i¢in de https://islamansiklopedisi.org.tr/ web adresinden faydalanilmistir. Konuyla
ilgili gorsel ve isitsel meteryaller de kullanilmistir. Alanla ilgili yapilan tarama ele alinan
konuyu daha iyi degerlendirme ve farkli agilardan bakabilme imkan1 saglamistir.

Calisma konumuzla ilgili baz1 eserler bulunmaktadir. Bunlar:

1.Bahaeddin Naksibend-Hayati, Goriisleri, Tarikati: Necdet Tosun’un Bahaeddin
Naksibend isimli bu kitab1 alaninda 6nemli bir ¢aligmadir. Bu eserinde Naksibendi tarikatinin
ortaya ¢ikisini ve siire¢ igerisinde Bahaeddin Naksibend'in halifeleri aracilifiyla tarikatin
farkli cografyalarda nasil yayildigini ve etkilerinin neler oldugunu ele almaktadir.'®

2. 19.Yiizy1l Konya'sinda Naksibendilik-Seyh Muhammed Bahaeddin Efendi ve
Naksilik Risalesi: Bu ¢aligma, XIX. ylizyilda Konya’da ilim ve irfan alaninda ¢aligmalarda
bulunmus Naksi-Halidi seyhi, Muhammed Bahieddin el-Bozkir?’yi (61. 1324/1906) ve
Naksilikle alakali yazmis oldugu fkdzu n-Naimin ve Tenbihii’l-Mukallidin isimli ¢alismasini
konu edinmektedir.!

3.Tasavvuf ve Budizmin Ortak Dili: Tasavvuf ve Budizm Klasiklerinin
Kavramlar Uzerinden Karsilastirlmas:: Kavram karsilastirmasina  yonelik  olarak

hazirlanan bu c¢alismada incelemeye tabi tutulacak tasavvuf ve Budizm kiiltliriiniin ortaya

18 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikati (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015).
19 Ali Coban, 19.Yiizyil Konya sinda Naksibendilik Ali Coban (Istanbul: Palet Yayinlar1, 2019).
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cikiglari, yayilmalari, esaslar1 gibi konular ele alinmistir. Tasavvuf ve Budizm'in 6gretileri,
diisiince sistemleri bir karsilagtirmaya tabi tutularak benzerlikler ve farkliliklar ortaya
konmaya c¢alisilmistir. Tasavvuf ve Budizm'deki teskilat sistemi, teskilatlarin hiyerarsik
sistemleri, bu sistemler i¢indeki kigilerin konumlar1 gibi konular karsilagtirilmistir. Tasavvufa
ve Budizm'e ait anahtar kavramlar, orijinal kaynaklardan yola ¢ikilarak verilmistir. Her iki
ogreti icin orijinal metinlere agirlik verilmekle birlikte ansiklopedik ve kitabi kaynalardan da
faydalanilmistir. Tasavvuftaki orijinal kaynaklarin kullanilmasinda, hem es-Serrac, el-
Kelabazi, el-Kuseyri gibi klasik tasavvuf miielliflerin eserlerinden hem de Ahmed Yesevi (6l.
562/1166), Hac1 Bektas-1 Veli (6l. 669/1271 [?]) ve Yunus Emre (6l. 720/1320 [?]) gibi
sahsiyetlerin edebi eserlerinden faydalanilmistir.°

4. Tasavvufun Mensei Problemi: Bu eserde Nicholson’un tasavvufun mensei
problemi gibi son derece tartigmali bir konuyu ele alan makaleleri ve basl basina bir deger
ifade eden ve tasavvufta sahsiyet meselesini irdeleyen yazilar1 yer almaktadir.?!

5. Osmanli’da Naksibendilik-(1450-1700): Bu eser, Naksibendiligin Osmanli
topraklarina girisini ve burada kendisine bir mevcudiyet tesis ederek nasil kalict bir hale
geldigini donemsel bir sinirlandirma igerisinde incelemektedir.??

6. Naksibendilik: Bu calisma Naksibendi tarikatinin diinyada en yaygin tasavvuf
tarikatlarindan oldugu tezi ile bu giiclinii Seriat’a olan baglilikla, sosyal ve siyasal sorunlar
icersinde yer almanin hususi bir birlesiminde yattig1 iddiasiyla kaleme alinmigtir. Ayrica bu
calisma Naksibendilikle koken irtibati bulunan modern miisliiman diistiniir ve hareketler ile
modernizm ve postmodernizmin meydan okumalart karsisinda ayakta durabilmek icin yeni
stratejiler ortaya koyan Naksibendiligin kollarini/subelerini incelemektedir.??

7. Tasavvuf ve Tenkit: Uludag, bu ¢alismasiyla tasavvufun Tiirk diisiince tarihinde
onemli bir yere sahip oldugunu, yaygin olan bakis a¢isinin aksine tasavvufta hiir diisiincenin
oldugu, onun taklidi ve korii korline itaati dngdérmedigini vurgulanmakta, diislinme ve
diisiiniileni ifade etme agisindan tasavvuf ilminin diger Islami ilimlerden daha genis bir
imkana sahip oldugunu belirtilmektedir.?*

8. Naksibendilik: Algar’in Naksibendilikle ilgili arastirma ve diislincelerini konu alan
ve Naksibendiligi teorik/irfani, siyasi, sosyolojik ve tarihi agilardan detayli bir incelemeye

tabi tutan bu caligmasi, belirli bir konuyu ya da noktayr ayrintili bir sekilde inceleyen

20 Serkan Derin, Tasavvuf ve Budizmin Ortak Dili: Tasavvuf ve Budizm Klasiklerinin Kavramlar Uzerinden
Karsilagtirilmas: (Istanbul: Endiiliis, 2018).

21 Reynold A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, cev. Abdullah Kartal (istanbul: iz Yaymecilik, 2018).

22 Dina Le Gall, Osmanli’da Naksibendilik (1450-1700), cev. Irfan Kelkitli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016).

23 Itzchak Weismann, Naksibendilik, cev. irfan Kelkitli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2015).

24 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014).
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yazilardan olusmaktadir. islam diinyasinin bastanbasa kat edilmesiyle elde edilen gdzleme
dayali bilgilerle desteklenmis olmasi bu c¢aligmanin en 6nemli yoniidiir. Ayrica Naksibendi
tarikatinin  Osmanli’dan glinlimiize kadar cografyamizdaki seyrini 6zel bir dikkatle
incelemektedir.?’

9. Cumbhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik Tasavvuru-Serif Mardin Ornegi:
Tiirkiye'de sosyal ve siyasi olaylarin degerlendirilmesinde din unsuruna kiymet veren
akademisyenlerden biri olarak Serif Mardin bu eserinde Naksibendiligin gecmiste ve
giinimiizde Tiirkiye'yi hem imar eden hem de yikan, 1950'lerden 6nce derinlerde, 50'lerden
sonra da goriiniirde akan, asli unsurlarindan birinin, Naksilik oldugunu ifade eder.?¢

10. Tiirk Siifiligine Bakislar: Bu kitapta yer alan makalelerde, Tiirk
Miislimanligi’nin ve 6zellikle heterodoks gelene ait 6zelliklere yer veren onemli bilgiler yer
aliyor. Anadolu’daki ortodoks ve heterodoks Islam kiiltiirleri arasindaki etkilesime dikkat
cekiliyor. Ocak, ayrica bu eserinde Heterodoks Halk Islami’ni farkli kiiltiirleri bagdastirici
ozelliginden, tasavvufi-mistik karakterinin baskinligindan ve mehdici niteliginden
bahsetmektedir. Yine bu g¢aligmasinda Tiirk mislimanlhigi’nin dort 6nemli kisiligi olan:
Ahmed-i Yesevi, Mevlana Celadleddin-i Rumi, Yunus Emre ve Haci Bektag-1 Veli’ye yer
veriyor.?’

11. Telbisii iblis: Bu eser, Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin (6. 597/1201) basta tasavvuf
ehli olmak iizere bazi1 islami ziimrelerin seytan tarafindan aldatildig1 ve bu ziimrelerin din
anlayisini usili'd-din agisindan elestirdigi eseridir. Bu eser Kahraman Yayinlari tarafindan
Seytanin Hileleri tist baghigiyla tiirkgeye kazandirilmigtir.?8

Yine llgili Literatiirle alakali, calismamiza katki saglayacak ve Naksibendiligi konu
alan Yiiksek Lisans ve Doktora tezlerinden de bahsedebiliriz:

1. Tiirkiye’de Bir Naksibendi Grubunun Déniisiimii: Menzil Grubu Ornegi

Adem Karatag’a ait Yiiksek Lisans Tezinde Halidilik koluna bagli olarak faaliyet
gosteren Menzil grubunun mensup sayisi, kurumsalasma ve faaliyet alanlarinin gesitliligi
acisindan bu din sosyolojisi ¢aligmasi i¢in en verimli grup oldugu diisiiniilmektedir. Hem

geleneksel tasavvufi yapiyr hem de farklilasan islevler baglaminda diinyevi faaliyet ve

25 Hamid Algar, Naksibendilik, ¢ev. Ciineyd A. Koksal (Istanbul: Insan Yaynlari, 2020).

26 Fatih M. Seker, Cumhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik Tasavvuru - Serif Mardin Ornegi (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2007).

27 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: iletisim Yayimnlari, 2016).

28 ibnu’l-Cevzi, Seytan'in Hileleri, gev. Mehmet Ali Kayabaglar (istanbul: Kahraman Yayimnlari, 2002).
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yapilanmay1 bilinyesinde bulunduran Menzil grubu iizerinden dini gruplarda meydana gelen
kurumsal ve kavramsal degisimler agiklanmaya calisilmistir.?’

2. Cumhuriyet Doneminde Naksibendilik ve Siyaset

Unal Yapicr'ya ait, Yiiksek Lisans Tezinde Cumhuriyet ddneminde devletin din ve
tarikat politikalarinin Naksi gelenek tizerindeki etkileri nelerdir? Naksi gelenegin devletin
siyasi ve toplumsal uygulamalarina kars1 tutumu nasil olmustur? Devletin s6z konusu siyasi
ve politik uygulamalarinin Naksiligin gelecegi tizerindeki olasi etkileri nelerdir? Naksiligin
toplumdaki imaj1 nedir? sorularmin cevaplar1 aranmistir.>

3. Naksibendiligin Politik Evrimi ve Iskender Pasa Cemaati

Utku Aybudak’a ait Yiiksek Lisans tezinde Naksibendiligin Tiirkiye'de baskin hale
gelmesi, tarikatlarin baski altinda oldugu bir dénemde, ni¢in Naksibendi tarikatinin en az
etkilendigi, bu durumun sonuclarinin neler oldugu incelenmekte. Ayrica Tirkiye'de devlet
denetiminden uzak, nispeten teskilatlanma diizeyi yiliksek olan tek kurumun Naksibendi
tarikat1 haline gelmesinin; iilkede gelisen Islamc1 siyaset ve halk Islam'n ile ulemanin Islam't
arasindaki farkliliklarin 6nemli sonuglara sebebiyet verdigi de iddia edilmektedir.’!

Ayrica Ekrem Demirli’nin “Bir Gelenek Elestirisi Olarak Tasavvuf? isimli makalesi,
II. Mahmud Donemi Osmanli Devleti'nde Naksibendilik (1808-1839)% yiiksek lisans tezi,
Adduddaif Adnan Tortumi'nin Te'lif Ettigi Silsile Name-i Naksibendi el-Halidi el-Miiceddidi
Adli Eserin Incelenmesi,** yiiksek lisans tezi, Naksibendilikte Murdkabe ve Ihsan,*® yiiksek
lisans tezi, XVII. yiizyilda Osmanli toplumunda Naksibendilik: Istanbul, Diyarbakir, Bursa®®
yiiksek lisans tezi, Naksibendiligin Sosyolojik Evreni-(Elazig ve Siirt 6rnegi),’” doktora tezi,
Tiirkiye'de Sivil Toplum ve Tarikatlar “Altinoluk” Dergisi Cercevesinde Naksibendi

2% Adem Karatas, Tiirkiye'de Bir Naksibendi Grubunun Déniisiimii : Menzil Grubu Ornegi (Sakarya: Sakarya
Universitesi, 2019).

30 Unal Yapici, Cumhuriyet Déneminde Naksibendilik ve Siyaset (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019).

31 Utku Aybudak, Naksibendiligin Politik Evrimi ve Iskender Pasa Cemaati (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2014).

2FEkrem Demirli, “Bir Gelenek Elestirisi Olarak Tasavvuf’, Lacivert Dergisi 53 (2019).
https://www.lacivertdergi.com/dosya/2019/01/16/bir-gelenek-elestirisi-olarak-tasavvuf (erisim: 18.11.2021)

33 Kiibra Karagdz, II. Mahmud Dénemi Osmanli Devleti 'nde Naksibendilik (1808-1839) (Kirsehir: Kirsehir Ahi
Evran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2021).

34 Erdal Avci, Adduddaif Adnan Tortumi’nin Te’ lif Ettigi Silsile Name-i Naksibendi el Halidi el Miiceddidi adli
Eserin Incelenmesi (Giimiishane: Giimiishane Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019).

35 [rfan Kehya, Naksibendilikte Murakabe ve Ihsan (Siileyman Demirel Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018).

3¢ Hakan Kaya, XVII. yiizyilda Osmanli toplumunda Naksibendilik: Istanbul, Diyarbakir, Bursa (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2011).

37 Muhammet Cakmak, Naksibendiligin Sosyolojik Evreni (Elazig ve Siirt Ornegi) (Ankara Universitesi, Yiiksek
Lisans, 2004).
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Tarikati®® yiiksek lisans tezi Eylemin Tekno-Bilimsel Olusumu, Kiiresellesme ve I¢ Boyut:
Nakgsibendi Tarikatimin Ismail Aga ve Iskender Pasa Kollari Ornekleri® doktora tezi ve
Bursa'da Naksibendiyye Kiiltiirii ve Ahmed Ilahi Tekkesi,** yiiksek lisans tezi konumuzla
alakali dikkate deger ¢aligmalar olarak zikredilebilir.

IV. Arastirmayla Ilgili Temel Kavramlar

Tarikat, Naksibendilik, diger tarikatlar ve bu tarikatlarin kullandiklari temel
arglimanlar i¢in bir cati 6zelligi olan tasavvuf kavrami ile alakali miiellifin yaklagimi
neredeyse tiim literatiirle alakali yaklagimini belirlemektedir. Bu nedenle arastirmamiza temel
teskil eden bu kavramlar hakkinda 6zet giris mahiyetinde bir takim bilgiler verilmektedir.
Ayni zamanda bu bilgiler, miiellifin eserlerinde siklikla {izerinde durdugu ve tenkit ettigi
kavramlarla ilgili yaklasimlarin1 degerlendirebilecegimiz bir zihin haritasi 6zelligi
tagimaktadir.

1.Tasavvuf

Tasavvufun Isldim’mn yorum tarzlarindan biri olarak ortaya ¢ikip sistemlesmesine
onciilik eden mutasavviflarin ¢ogu III. / IX. asirda yasamislardir. Onlarin kavram ve fikir
bazinda Kur’dn ve Siinnet’ten aldiklarini oncekilerin beyan ve uygulamalariyla bulusturup
bunlara kendi tecriibi birikimlerini de ilave etmek suretiyle insa etmeye koyulduklari, 6ziinde
teori ve pratigin birlikteligini savunan din telakkilerine ad olan tasavvuf bu dénemde temel
dini disiplinlerden biri olma yoluna girmistir. Bu asirda faaliyet gosteren oncii sahsiyetlerden
rivayet edilen hikmetli s6zler, biyografileri, menkibeleri ve kaleme aldiklar1 eserler sayesinde
sonraki nesillere aktarilan malzeme iizerine zaman igerisinde yapilan ilavelerle tasavvuf
bugiin bilinen hiiviyetine kavugmustur.*!

Bunlardan Haris el-Muhasibi (61. 243/857), Yahya b. Muaz er-Razi (61. 258/871), Ebl
Said el-Harraz (6l. 277/890), Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (61. 283/896), Eb’l- Hiiseyin en-
Nari (6. 295/908), Ciineyd el-Bagdadi (6l. 297/909), Hallac el-Manstr (61. 309/922), Hakim
et-Tirmiz1 (61. 320/932) ve burada ismi zikredilmeyen diger alimler kendilerinden sonra gelen

stfiler tizerinde ciddi etkiler birakmislardir.*?

38 Haldun Demirel, Tiirkiye 'de Sivil Toplum ve Tarikatlar “Altinoluk” Dergisi Cergevesinde Naksibendi Tarikat:
(Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1997).

3% Hikmet Hiildiir, Eylemin Tekno-Bilimsel Olusumu, Kiiresellesme ve I¢ Boyut: Naksibendi Tarikatimin Ismail
Aga ve Iskender Pasa Kollari Ornekleri (Ankara: Ortadogu Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1996).

40 Abdullah Damar, Bursa’'da Naksibendiyye Kiiltiirii ve Ahmed Ilahi Tekkesi (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1993).

41 Salih Cift, “Tartismali ilmi toplantilar dizisi - ISAV - Islami Ilimler Arastirma Vakfi”, Tasavvufun Olusum
Asri: IIL/IX. Yiizyil, ed. ilyas Celebi (islami Ilimlerde Metodoloji-VI, islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlari,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), s. 454.

42 Cift, “Tartismal ilmi toplantilar dizisi - ISAV - Islami Ilimler Arastirma Vakfi”, s. 454.
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Hicri II. ve III. Asirlarda yasayan zahidleri ve bu zahidlerin farkli konularda ortaya
koyduklar fikirleri iyi bilmek, tedvin ve tesekkiil donemlerinde 6ne ¢ikan sifiler tarafindan
ortaya konulan yeni yorumlar1 hakkiyla anlamamiza imkan saglar. Tasavvufi diisiincenin ilk
temsilcilerinden biri olan EbG Nasr es-Serrdc et-Tlsl de meshur eseri el-Liima’da dini
ilimlerle ilgili olarak farkli birtakim tasnifler yapar. Din ilimlerinin dérde ayrildigini ifade
eder ve sdyle bir tasnif yapar:

a) Guivenilir alimlerin sika ravilerden naklettigi rivayet ilmi (Tefsir, hadis),

b) Fikih ve ahkdmi anlatan dirayet ilmi (Fikih),

c¢) Kiyas ve nazar ilmi. Bid‘at ve dalalet ehline kars1 dini savunup deliller ortaya koymak
icin gelistirilen cedel ilmi (Kelam),

d) Hakaik ve miinizelat, muamelat ve miicihede ilmi (Tasavvuf)*

Ebl Nasr es-Serrac et-Tasi, eserinde ilimlerin tasnifi ile ilgili bu tespitte bulunur. Ancak
yasadig1r donemde diger ilimler arasinda tasavvufun kendine yer agma c¢abasi onemli tartigma
konularindan biridir. Fakihlerin, muhaddislerin ve diger ilim sahiplerinin, sufilerin
yaklagimlarina yonelik bakis agilarin1 hayretle karsilar. Sufi olmayan alimlerin bu
yaklagimlari ile ilgili nemli bir degerlendirme yapar ve 6zetle sunlari ifade eder:

Biitiin bu ilimlerin gayesi ilm-i hakiika y®neliktir. [limlerin nihayetine varmca insan
ucsuz bucaksiz bir deryaya diiser ki o ilm-i kulGbdur. Sifiler diger ilimlere karsi ¢ikmazken
digerleri sifilerin ilimlerini inkara kalkisirlar. Bu ilim siniflarindan her biri ilimlerinde
derinlesip anlayislarinda itkdn sahibi olunca kendi akrani arasinda {iistad ve seyyid olur. Bu
dort grup ilmin her biri bir kimsede toplaninca o kisi, imdm-1 kamil olur.**

[lim, amel, takva, ihlas, ahlak gibi hasletlere gore belirlenen hiyerarsik yap:
anlagilmadigi zaman, tasavvuf biliminin Ogretilerinin dayandirildigi nasslar dogru
anlagilamadigi gibi; o nasslarin ziddi gibi goriinen digerleri iizerinden tasavvuf ilmini
reddeden yaklasimlar olusur. Bu durumda nasslarin ortaya koydugu hakikatin biitiinii iizerine
degil, nasslardaki tenakuz gibi goriinen gergekliklerden birinin digerine tercih edildigi ciizleri
iizerine olusturulmus “Islam” anlayislar1 olusur. islam’in vazettigi ve Islam diisiincesinin
cizecegi biitlinciil resmi daraltmak anlamina gelen bu yaklasim, tasavvuf ilmini degil; vahyi,

Kur’an-1 Kerim’i, Hz. Peygamber’i, Ashab-1 Kiram’1, Allah-kul iligkisini ve ibadet gibi dini

3 Tasi, Islam Tasavvufu - el-Liimd, s. 7-15.
44 Tasi, Islam Tasavvufi - el-Liimd, s. 7-19.
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ve diinyevi hayata dair ilimlerin temel mevzularini eksik ya da yanlis anlamak manasina
gelir.®

Her ilmi disiplinin yasamis oldugu tarihi bir siire¢ oldugu gibi tasavvufi diisiinceninde
donemsel olarak gecirdigi birtakim merhalelerden bahsetmek miimkiin. Hicri III. asirda
baslayip Gazzali donemi, diger bir ifadeyle tasavvufun ziihd doneminden miidevven ilme
dogru evrildigi bu donemi ortaya ¢ikan birtakim 6zellikleri yoniiyle sdyle ifade edebiliriz:

Bu dénem farkli islami ilimlerin sistemlesme donemi oldugu gibi tasavvuf ilmininde
sistemlesme donemidir. Ayet ve hadislerin tevile dayali tasavvufi yorumlar: ilk olarak bu
asirda yasamis olan sifiler tarafindan yapilmistir. Pratik uygulamalarin yaninda teorik yoni
on plana ¢ikmaya baslayan bir goriiniim arz eder. Tasavvufun kendine 6zgii terminolojisi yine
I11. / IX. yiizyilda gelisip yerlesmeye baslamstir. Ozellikle velayet, tevhid, marifet, mahabbet,
melamet ve bunlarla baglantili meseleler yine bu donem sifileri tarafindan ayrintili sekilde ele
alimmistir. Yine dis kaynakli fikirlerin bu asirda tasavvufa sirayet etmeye basladigi iddia
edilmektedir.*¢

Bu dénem bir taraftan Tasavvufun, sadece Islami bir gelenegin iiriinii olarak ortaya
ciktigint savunanlarin, diger taraftan tasavvufun mensei ile alakali bu ilmi disiplinin yabanci
kaynaklardan beslendigi, Hinduizm, Budizm ve Yeni-Eflatunculuktan etkilendigine dair
diisiincelerin sézkonusu oldugu bir dénemdir. Islami gelenegin bir yansimasi olarak ortaya
ciktigini ifade edenler Peygamber’in ve bazi sahabelerin hayatinda yer alan bazi konular delil
olarak gosterirler. Ayni1 zamanda siire¢ icersinde olusan tasavvuf literatlirlinde Kur’an’dan
istinbat edilen kavramlarin kullaniliyor olmasi ve sGfi hayat tarzinda bazi pratiklerin temel
kaynaklarda oviiliiyor olmasi delil olarak gosterilmektedir.

Yabanci kaynaklardan beslendigine dair goriis ileri siirenler olmustur. Bazi tarihsel
olaylari da buna delil olarak gostermislerdir. “Buna gére, Islamiyet’ten once Arap
yarimadasinin korfez sahillerinde, pek cok Hint yerlesimci gettolar halinde yasamaktadir.
Mevcut yasayis ticari iliskileri oldugu kadar kiiltiirel iliskileri de etkilemistir. Oyle ki Araplar,
zamanla bdlgede yasayan Hint yerlesimcilerin dini diislincelerinden etkilenir, bazilar1 da
onlarin dini disiincelerini benimser. Siihreverdi, dogu kiiltiiriiniin kendisi {izerindeki
etkisinden bahseder. O, kendinden soz ederken, Fars, Babil, Hint, Yunan ve Kadim Misir
felsefe mirasindan etkilendigini soyler. Islamiyetten dnce baslayan siire¢ daha sonra da devam

eder. Ornegin, Abbasiler zamaninda diinyay1 reddeden Hindu ve Mani zahitleri, Irak ve diger

45 Selami Erdogan, “Islam Medeniyetinin Insasinda, Bilim ve Mektep Olarak Tasavvuf”’, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15 (15 Ocak 2019), s. 132-153.

46 Cift, “Tartismali ilmi toplantilar dizisi - ISAV - Islami ilimler Arastirma Vakfi”, s. 455-456; bk. Siileyman
Ates, Isari Tefsir Okulu (Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), s. 63-64.
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Islam iilkelerine seyahat eder. Bu zahitlerin sufileri etkiledikleri kabul edilir. Tasavvuf ile
Hint kiiltiirii arsindaki iliskide dikkat gekilen &nemli noktalardan birisi de Islam’m
dogusundan bin yildan daha fazla bir zaman 6nce Budizmin Tiirkistan’da (Belh, Buhara,
Maveriinnehir) yayilmasi, Belh sehrinde birgok énemli Budist tapinagi yapilmasidir. Gelisen
iliskiler sonucunda, 6zellikle Halife Mansur doneminde Hint kiiltiiriiniin etkileri sadece mistik
alanda degil, edebiyat, felsefe, astronomi, tip, matematik, miizik alanlarinda da etkili olur.”*’

Tasavufun mensei, gecirdigi siire¢ler ve donemlendirme caligmalari ile ilgili farkl
bakis acilarimi ifade etmekte miimkiin. Biitiin bu yaklasimlar meseleye hangi acidan
bakildigiyla yakindan alakalidir. Kanaatimizce birtakim donemlendirme ¢alismalar1 yapilmis
olsa da bu calismalardan yola c¢ikarak siiregle ilgili kesin sinirlar ¢izmek siireci kavramayi
zorlagtirabilir.

Tasavvuf kendini batil olan mistik/ibahi anlayislardan ayristirmaya c¢alismis ve
¢oziimii de Siinni ilimler igersinde kendine yer agma miicadelesinde bulmustur. Giiniimiize
kadar devam ettigi, tarihsel olarak da asilmadigi ifade edilen Siinni Tasavvuf donemi ve
tarihsel olarak bu anlayisin disinda yeni ve daha kapsamli bir tasavvuf evresi olan Nazari
Tasavvuf gibi donemlendirme g¢aligmalarinin®® yani sira -ilk olarak oryantalistler tarafindan
ortaya konulan- sufi, tasavvuf ve tarikat gibi kavramlarin literatiirde kullanilmadigi, kismi
olarak kitabii’z-ziihd’lerin kaleme alindig1 dénemler i¢in ziihd donemi, sonraki siiregte te’lif
ve tedvin c¢alismalarinin yapildigi ve alanla ilgili literatiiriin olustugu tasavvuf dénemi, bu
olusan birikimin kurum kiiltiiri ve mekana doniistii§ii zamanlar icinde tarikatlar donemi
seklinde** -¢ok belirgin smrlar ¢izmemek kaydiyla- bir dénemlendirmenin oldugu
zikredilebilir. Oryantalistlerin tasavvuf tarihini donemlendirme girisimleri ile ilgili elestiri ve
degerlendirmelerde’® bu baglamda ele alinmalidir.

Nasil ki diger ilm1 disiplinin kendine 6zgii bir dili varsa tasavvuf ilmininde ehlince
kendilerini ifade ettikleri kavram ve istilahlarin olmasi kadar dogal bir durum yoktur. Bu

nedenle sufilerin bilgiden daha ziyade hale dayali tecriibe ve birikimlerini baskalarina

47 Derin, Tasavwuf ve Budizmin Ortak Dili: Tasavwuf ve Budizm Klasiklerinin Kavramlar Uzerinden
Karsilastiriimast, s. 14-15; Ayrica yazarin konuyla ilgili yararlandigi kaynaklar i¢in bk. Ali Abdulfettah el-
Magribi, “Kadim Dogu Diisiincesi ile Islam Diisiincesi Arasindaki iliski Uzerine”, ¢ev. Ibrahim Aslan, Kelam
Arastirmalarr 2/2 (2004), s. 151; Rasih Giiven, The absolutism of Sankaracarya as compared with Mawlana
Jalaluddin Rumi’s School of Thought (Ankara: Net Ofset, 1957), s. 25; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi
2, gev. Nejdet Gok (iletisim Yayimnlari, 2015), s. 101-106.

48 Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda
Tasavvurun ilim Olma Miicadelesi”, Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 11/4 (2016),
s. 1-29.

49 Ziihd ve tasavvuf dénemi seklindeki tasnif ve dénemlendirme anlayisi ilk olarak Ignaz Goldziher tarafindan
ortaya konmus ve daha sonra Massignon, Nicholson ve Melchert gibi arastirmacilar tarafindan da
benimsenmistir. bk. Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu”, 14. dipnot, s.7.

50 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), s.31-41.
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aktarmakta zorlandiklarini ifade edebiliriz. Bu hal ve tecriibeleri yasayan meslek (siilik)
sahipleri deneyimlerini baskalarina anlatirken kullandiklar: tabir ve istilahlar, 6zel kavramlar
yeni ve farkli ancak diger ilmi disiplinlerden tamamen bagimsiz olmayan bir terminolojinin
olusmasina imkan saglamistir. Bu terminolojiyi 6grenmek tasavvuf hakkinda bir kandat sahibi
olmak i¢in yeterli olsada tasavvufi tecriibe ve pratikten elde edilen hal ve makamlar1 anlamak
icin yeterli olmadig1 -farkli yaklasimlar olsa da- ortak bir fikir olarak zikredilebilir.
Tasavvufla ilgili terminoloji (stifl ve tasavvuf gibi 6zel kullanimlar) olusmadan ve gelismeden
evvel tevbe, zikir, sabir, ihlds, takva, havf ve siikiir gibi Kur’an ve hadislerde yer alan
kavramlar Tabiin ve Tebeu’t-Tabiin donemlerinde (hicri birinci ve ikinci asirda) siklikla
kullanilmistir. Daha sonraki siirecte Islam’mn farkli cografyalara yayilmasi ve miisliimanlarin
farklh kiiltiir ve medeniyetlerle karsilagsmasi neticesinde tiim ilmi disiplinlerde oldugu gibi
tasavvufi literatlir ve terminolojide de dnemli bir genisleme olmustur. Bu genislemeyi Enfiisi
ve Afiki, diger bir ifadeyle ice ve disa doniik bir genisleme olarak ele alabiliriz. Kur’an ve
siinnete bagli bir tasavvuf anlayisindan hareketle, tasavvuf doneminde yasayan Serrac,
Kelabazi, Kuseyri, Hiicviri ve Herevi gibi alimlerin Kur’an’dan ve Siinnet’ten deliller
getirerek ele aldiklar1 kavramlar oldugu gibi, bir ayetle ya da hadisle iligskilendirmedikleri
kavramlarda olmustur.’! Kur’an ve hadislerde yer alan kavramlara isaret edilerek ortaya
koyulan yeni kavramlar ice dogru genislemeyi (literatiirdeki artig1) saglarken, Ayetlere ve
hadislere isaret edilmeden elde edilen kavramlar disa doniik genislemeyi (literatiirdeki artist)
saglamigtir. Ayn1 donemde ya da birbirine yakin donemlerde yasayan miielliflere gore farkl
olarakta anlagilan kavramlar, i¢ersinde bulunduklari durum ve sartlarla iliskilendirilebilir.
Literatiirdeki disa dogru genisleme sahip oldugumuz anlam kiiresini tehdit eden ve ibahilige
kacacak anlam arayislarini Onlemek adina disa doniik bir savunma hamlesi olarakta
degerlendirilebilir. Tanimlayanlarin, hikayeyi iyi anlatanlarin s6z ve kudret sahibi oldugu bir
diinyada Efradini Cami Agyarmm Mani (fazlasi eksigi olmayan), insanlari ve yasanan
hadiseleri goz Oniinde bulunduran, dengeyi gozeten kavramlar ortaya koymak varolmak
acisindan 6nemlidir.

Bir taraftan yasanan siireci ve o siirecte meydana gelen gelismeleri diger taraftan da
Islam diisiince gelenegini etkileyen ve tehdit eden hususlar1 bir biitiin olarak gérmek ilmi ve
akademik yaklagim agisindan gereklidir. Milletler ve onlarin olusturduklari medeniyetler canli
birer organizma olarak etkileyen ve etkilenen bir 6zellige sahiptir. Her din ve o dinlere ait ilmi

disiplinlere 6zgli medeniyet ve kiiltiir havzalar1 gii¢lii olduklar1 donemlerde tiim diinyay1

51 Ayrmtili bilgi igin bk. Mahmud Esad Erkaya, Kur 'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlar: (Ankara: Otto, 2017), s.
41-62.
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etkilemiglerdir. Bu havzalar zayifladiklart donemlerde de diinyanin farkli bir bolgesinde
giiclenen farkli bir dinin ya da medeniyetin etkisine maruz kalmistir. Ayn1 zamanda islam
cografyasinda farkli ilmi disiplinler arasinda dahi bu etki ve etkilesimi gérmek miimkiindiir.

Diger Islami ilimlere gore biraz daha gec tesekkiil eden tasavvuf ilmi, diisiince
sahnesine yazili eser olarak ¢iktigi hicri II. yy’dan itibaren, donuklagsmak {izere olan kesbi
bilgiyi, adeta kesfi bilgi ile eski tazeligine dondiirmiistiir. Boylece rivayet tefsirlerinin yani
sira gelisen isari tefsirlerde yer alan miikasefe bilgisi de nazari bilgiye ek olarak ortaya
cikmugtir.>?

Netice olarak siire¢ igersinde tasavvuf, bir disiplin olarak ilim gelenegi listesinde yer
almig, yontem ve kavramlarimi gelistirmis, kendini kritik etme yetkisine ve otoritesine sahip
bir ilim olarak gelismistir. Ancak dikkate deger husus, biitiin bu siire¢ fikih-kelam ve hadis
gibi ilimlerin anlayisina gore gerceklesmis ve ...tasavvuf Islami ilimler atlasi igerisindeki
yerini almigtir.>3

Tarikatlarin tesekkiilii ve sonraki siirecte ise Ibnii’l-Arabi’nin de etkisi ile vahdet-i
viicid, ask ve marifet merkezli ve felsefi yogunlugu agir basan tasavvuf anlayis
yayginlagsmis, bu dogrultuda yeni 1stilahlar ortaya ¢ikmig, mevcut tasavvuf terimleri yeniden
yorumlanmistir. Bunun dogal bir neticesi olarak da kavramlar iizerindekitartismalar yogunluk
kazanmistir. Fakat burada hemen sunu da belirtmeliyiz ki bu asirdan sonra felsefi tasavvuf
anlayis1 yayginlasmakla birlikte tasavvuf doneminde olgunlasan siinni tasavvuf anlayis1 da
onemini yitirmemistir. Tasavvuf istilahlarin1 ele alan eserlerde kavramlara dair yapilan
tanimlamalarin biiyiik ¢ogunlugunun tasavvuf doneminde yerlesmis olan tanimlamalar olmasi
da bu kanaati desteklemektedir.>*

Hicri II. yy’dan VI. yy’a kadar gerek tedvin gerekse tesekkiil donemlerinde tasvvufl
diisiince Islam’mn temel disiplinleri arasinda kendisine yer agma konusunda zorlu bir simnav
vermistir. Bu siiregte tenkit edilmedigi bir zaman dilimi olmamustir. Hint, Iran ve Yunan
felsefelerinin, mistik ve ezoterik yapilarin etkisine a¢ik oldugu yoniindeki tenkitler sifi
miiellifleri teyakkuz halinde tutmustur. Bu sebeple miiellifler tasavvufi diisiincenin saglam
bir zemine oturmasit konusunda ¢ok biiyiik ¢abalar sarfetmislerdir.

Erdogan, temel kaynaklarin ilk olarak yazildigi bu donemde tasavvuf ilminin, daha dnce
tedvin ve telif asamalarin1 ge¢gmis olan akaid ilimlerine gore kendini yeniden tanimladigini ve

merkezde yer alan ehl-i siinnete goére konumlandirdigini ifade eder. Sehl et-Tiister? (6l.

52 Erdogan, “Islam Medeniyetinin insasinda, Bilim ve Mektep Olarak Tasavvuf”, 15 Ocak 2019, s. 140.

53 Ekrem Demirli, ““Zahiri’ Ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvuf’un Mesruiyet Arayis1”, Istanbul Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), s. 219-244.

4 Erkaya, Kur’'an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, s. 61-62.

20



283/896), Hakim-i Tirmizi (6l. 320/932), Serrac el-Tusi (61. 378/988), Kelabazi (61. 385/995)
gibi alimlerin telif ettikleri eserlerde tasavvuf ilmini itikadi ve ameli olarak ehl-i siinnet
yoluna dayandirdiklarin1 da vurgular. et-Tiisterl’nin e/-Mu ‘araza ve'r-red ‘ala ehli’l-firak ve
ehli’d-de’avi fi’l-ahval risalesini mutasavvifin Kaderiyye ve Miircie gibi firkalara karsi
konumunu belirlemek i¢in; Keldbazi’nin 7a’arruf'unu tasavvufun dayandigir akaidi izah
etmek icin ve Gazali’nin de el-Munkiz mine’d-dalal adl1 eserini tasavvufun hudutlarini ¢izmek
ve tanmimlamak icin kaleme aldiklarimi aktarir. Ayrica, tasavvuf ilmine ait ‘haller ve
makamlar’ gibi mahrem konularda dahi, tasavvuf akaidinin gercevesinin agik¢a goriildiigiinii,
bu cergevenin de naslarin zahiri anlamlarin1 neshetmedigini bilakis batini yonlerin siirini
ameli ve itikadi hiikiimlerle belirledigini, hakikat dairesinde kalan manalar1 tasdik edip
asanlari reddettigini dile getirir.>®

Ziiht, s0fi ve tasavvuf kavraminin ortaya ¢ikist ve nasil tiiretildigine dair dnemli bir
takim arastirma ve degerlendirmeler islam toplumunda tedvin ve tesekkiil déneminde sifi
miiellifler, fakihler, muhaddisler ve keldm alimleri tarafindan yazilan eserlerde Onemli
giindem maddelerinden biri olmustur. Konu ile ilgili degerlendirmeleri su sekildedir:

Arap lugat alimlerinin sifinin yabanci bir kelime olduguna hi¢ temas etmemeleri de
yabanci kokenli sayilmadigma delil olarak goriilmiistiir. Bu gerekgeler, stfi kelimesini
“hikmet” anlamina gelen Yunanca’daki “sophia” veya “teosophia” kelimelerine nisbet
edenler i¢in de soz konusudur. Sifi tabirinin Miisliiman toplumlarda Yunan felsefesinin
tesirini hissettirmeden Once ortaya ¢ikmis olmast da Yunanca ile ilgisi bulunmadigini ortaya
koymaktadir.>¢

Oncelikle Ibnii'l-Cevzi (81. 597/1200) tasavvufun ehlince bilinen bir yol oldugunu,
sadece ziihdii ele almadigmi, tasavvufa ait sifatlarin ve ahlakin (huylarin) s6z konusu
oldugunu zikreder. “Tasavvuf ziithde eklenen bir sey olmasaydi zikredilenlerden (zahidlerden)
zemmine dair bir sey nakledilmezdi” tespitinde bulunur.®’

Zihd ve zahid kavramlarinin iizerine bir takim bilgi ve tecriibeler eklenmistir.
Sonradan ortaya ¢ikan tasavvuf terminolojisini meydana getiren kavramlarda genel olarak bu
yeni gelismelerle yakindan alakalidir. Bu baglamda Ibn Haldun ibadet ve takva iizere bir
yasamin farkli terminolojilerin ve kavramsallagtirmalarin ortaya c¢ikmasini ve boyle bir

hayatin insan psikolojisi lizerinde mutlaka 6nemli etkilerde bulunacagini su sekilde vurgular:

5f Selami Erdogan, “Islam Medeniyetinin Insasinda, Bilim ve Mektep Olarak Tasavvuf’, Giimiishane
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi VIII/15 (2019), s. 141.

6 Resat Ongoren, “Tasavvuf-Ilitam Programi” (Istanbul Universitesi-A¢ik ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi, ts.), s.
29-30.

57 Hikmet Konur, Islami [limlerde Terminoloji Sorunu-II, “Tasavvuf Terminolojisinin Tesekkiil Siireci”, Islami
Arastirmalar Dergisi 19/2 (2006), s. 313-317.
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“...(Iman, ibadet ve ihlasin sonucu ve meyvesi olmak iizere bir takim manevi haller ve
vasiflar husule gelir.) Sonra bunlardan da diger birtakim haller ve sifatlar neset eder,
bunlardan da yenileri meydana gelir. Ve tevhid ve irfan makamina kadar bdylece siiriip
gider.”8

Tasavvufa ait terminolojiyi olusturan kavramlar biiyiik Olgiide, iste bu yeni
gelismelerle beraber ortaya ¢ikan degisimlere verilen yeni isimlendirmeler olarak karsimiza
cikmaktadir. Tasavvuf kelimesinin kokenine ve nasil tiiretildigine dair ileri siiriilen fikirler
Ozet olarak su sekildedir:

Tasavvufla ilgili kaleme alinan ilk kaynak eserlerde siif7 kelimesinin unvan bigiminde
ortaya ¢ikist ve kokeni ilizerinde durulmus ancak tasavvuf kelimesinin nasil tiiretildigi ile
alakali -Ebi Nuaym el-isfahani (81. 430/1038) ve Abdiilkerim el-Kuseyri disinda- bu konuya
yer veren olmamustir.

el-Isfahani tasavvufun safd ve vefd kelimelerinin terkibinden meydana geldigini, ayn1
sekilde zahidlerin yedikleri ¢6l bitkisi olan sufaneden, kendisini Kabe hizmetine adayan
kabilenin ad1 olan Szfe’den, Allah’a boyun egen kisilerin uzattiklari siifetii ’I-kafa (ense sagi1)
terkibindeki sifeden veya ucuz bir giyecek sayildigi i¢in gurura yol agmayan siftan (yiin
elbiseden) tiiretilmis olabilecegi ihtimalleri tizerinde durur.>

el-Kuseyri ise tasavvuf kelimesinin tiiretilmis degil camid bir isim oldugu yoniindeki
kanaatini ifade eder. Arapca bir kokten geldigini gosteren herhangi bir delile rastlanmadigini
vurgular. el-Kuseyri’ye gore Peygamberimizin sohbetine istirdk edenlere sahdbe, sahabenin
sohbetinde hazir bulunanlara tabiin, onlarin da sohbetinde yer alanlara tebeu’t-tdbiin gibi
unvanlar verilmistir. Daha sonra dinin hiikiimlerine sik1 sikiya sarilanlara abid ve zahid, siireg
icerisinde ortaya ¢ikan bidatlara karsi ilim ehlinin her an Allah’la birlikte olma ve gafletten
sakinma gayretlerine hicri II. yiizyildan itibaren tasavvuf denilmisgtir.

Diger taraftan miitevazi olmanin bir sembolii olarak yiin elbise giymelerinden dolay1
abid ve zahidlerin sifi diye anildigini ve onlarin bu hayat tarzini ifade i¢in sf kelimesinden
“tasavvefe” (yin giydi) fiilini tiiretiklerini, tasavvuf tabirinin bu fiilin masdar1 olarak

kullanildig: ileri siiriilmiistiir. Bu goriis hem anlam hem dil bilgisi a¢isindan uygun

58 Konur, Islami Ilimlerde Terminoloji Sorunu-II, s. 313-317; bk. ibni Haldun, Mukaddime, ed. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 2/s. 849-853; bk. Tasi, Islam Tasavvufu - el-Liimd, s. 17. (Tasi,
Sufilerin belli makamlardan ge¢melerinin ve zaman zaman bir takim ruhi sikintilara diismelerinin, onlarin
manevi tecriibelerini artirdigindan bahseder).

59 el-Isfahani, Hilyetu'l-Evliya, 1/s. 41-42; bk. Resat Ongéren, “Tasavvuf’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/119.

60 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair-Kugseyri Risalesi, s. 367; bk. Ongéren, “Tasavvuf”, 40/119.
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bulundugu icin genel kabul goérmiistiir. Tasavvuf yolunu benimseyenlere sifi, ehl-i
tasavvuf veya mutasavvif adi verilmistir.°!

Tasavvufun ortaya ¢ikist ve gelisimi Bat1 diinyasinda ve batilt miistesrikler arasinda da
tartisilan 6nemli basliklardan biri olmustur. Miistesriklerin daha iddiali kurduklar climleler ve
ortaya koyduklar1 arastirmalar islam aleminde bir¢ok aydini da etkilemistir.

“Bati’da tasavvuf “kdinatin sirlarini, kanunlarint ve bunlarin iizerinde tasarruf etme
vollarint” 6greten akim anlaminda “theosophy” veya herhangi bir dinin deruni, ruhani
yoniinii belirten “mistisizm” (mystisisme) seklinde algilanarak Islim mistisizmi diye ifade
edilmis, ancak tasavvufla mistisizm arasinda belirgin farklar bulundugunun anlagilmasi
iizerine sufizm kelimesi kullanilmaya baglanmistir. René Guénon tasavvufun aktif bigimde
icra edilen bir usuliiniin olusu, bir rehber (seyh, miirsid) 6nderliginde yasanmasi, rehberlerin
Hz. Peygamber’e kadar varan silsileleri, kisinin zevk, anlayis ve kavrayis seviyesine uygun
bularak girdigi bir tasavvufi yolun (tarikat) kendine mahsus adab, erkan ve ezkarinin olmasi
gibi Ozelliklerinden dolayr mistisizmden tamamen ayri bir hayat tarzi sayildigini ortaya
koymustur. Bat literatiiriinde artik tasavvuf kavraminin da kullanildig1 goriilmektedir.”%?

Birgok kaynakta ve calismada tasavvufun tarifine dair bilgiler bulunmaktadir.
Tasavvufun Ozelliklerini igceren bu tariflerde Kur’an ve Siinnet’le olan alakasi, sahsin
karekterinde giizel ahlaki olusturma yoniiyle, stfi kiginin vasiflar1 ve sorumluluklarina dair
bilgileri gormek miimkiindiir. Tariflerdeki cesitliligin ¢ok olmasi stfi kiginin yasadigi o anki
manevi durum ve yasanmiglikla yakindan alakalidir. Bu nedenle her donemde birbirinden
farkli ve birden ¢ok tanim yapilmistir.

Bu tanimlar genel olarak o donemde tanimi yapan stfinin igersinde bulundugu
manevi hali (durumu) ve mertebesiyle yakindan alakalidir. Bundan dolay: tasavvufla ilgili
yapilan tanimlarin ¢ok oldugu ifade edilir. Kaynaklarda daginik sekilde yer alan tasavvufla
ilgili tammlar1 XV. yiizyilin 6nde gelen Halveti seyhlerinden, mutasavvif sair Dede Omer
Riseni (6]. 1487) ve Olanlar Seyhi Mutasavvif-sair Ibrahim Efendi (61. 1655) bir kismim
manzum sekilde bir araya getirmistir.

Yine Ingiliz  miistesrik  Nicholson, Kuseyri’nin er-Risile’si,  Feridiiddin
Attar’in Tezkiretli’l-evliya's1 ve Abdurrahman-1 Cami’nin Nefehatii’l-iins’iinde gecen yetmis

sekiz tanima yazmis oldugu makalelerinde kronolojik sira gozeterek yer vermistir.®

61 Ongoren, “Tasavvuf”, 40/s. 119.

62 Mustafa Tahrali, “Fransiz Miisliiman Abdiilvahid Yahya (René Guénon)’nin Eserinde Tasavvuf ve Mistisizm
Fark1”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi 10/4 (1981), s. 21-36; bk. Ongoren, “Tasavvuf’, 40/119-126.

9Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholsonin Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi 29/ (1987), 387-406.

23



Tasavvufu ilk tarif edenlerden Muhammed b. Vasi‘ye (6l. 123/741) gore tasavvuf
hust, nefsi hor gorme, kanaatkarlik ve algak goniilliiliiktiir.5*

Ciineyd-i Bagdadi, tasavvufun on farkli anlami olan bir kavram oldugunu, diinyada
cok olan her seyi azaltmak, kalbin siiklindan sebeplere kadar her konuda Allah'a giivenmesi,
ibadetlere ve nafilelere tehlike aninda da ragbet etmek, diinya malin1 kaybettiginde
sorgulamamak, sikayet etmeyip sabretmek, buldugu bir seyi alirken aragtirmak ve segmek, her
seyden fazla Allah'a zaman ayirmak, her tiirlii zikri gizli yapmak, vesvese geldiginde ihlasi
muhafaza etmek, aklina siiphe diisiincesi geldiginde iman1 muhafaza etmek ve yalmizlik ve
sikinti aninda Allah'a siginip siik(inet bulmak anlamlarima geldigini ifade etmektedir.®®

Hiicviri, Tasavvufun peygamberlerden Ibrahim’in comertligi, Ishak’in rizasi,
Eyylb’un sabri, Zekeriyya’nin isareti, Yahya’nin garipligi, Miisa’nin yiin giymesi, Isd’nin
seyahati ve Hz. Muhammed’in (r.a) fakr1 gibi hasletler {izerine kuruldugunu ifade
etmektedir.%

Bazi sifiler tasavvufun mahiyetini degisik mertebelere gore aciklamistir. Buna gore
ilim mertebesinde tasavvuf kalbin bulanikliktan arindirilmasi, yaratiklara karsi giizel
muamelede bulunmak ve ser‘l meselelerde Restlullah’a uymaktir; hakikat mertebesinde
tasavvuf miilkiin yoklugu, sifatlara kdlelikten kurtulus ve yaratici ile yetinmektir. Hak diliyle
ifade edilecek olursa tasavvuf Allah’in insanlar1 sifatlarindan arindirmasi, boylece onlara sifi
niteligini kazandirmasidir. Ciineyd-i Bagdadi tasavvufu “kulun i¢inde ikamet ettigi bir sifat ve
vasif” seklinde tanimlamis, kendisine, “Bu, kulun mu yoksa Hakk’in mi sifatidir?” diye
soruldugunda, “Hakikatte Hakk’in, goriiniiste kulun vasfidir” cevabin1 vermistir. “Tasavvuf
zahirde ve batinda seriatin edeplerini yerine getirmektir” tarifinde seriatin edepleri “ilahi
ahlak” olarak tanimlandigindan tasavvuf ilahi ahldkla ahlaklanmak seklinde kabul
edilmistir.”¢’

Tasavvuf; Islami ilimler igerisinde son tesekkiil eden bir ilim olarak, giizel agacin tiim
olusumlarmin anlasilmasina vesile olan bir meyve gibidir. ilk bakista agacin biitiiniine
nispeten kii¢iik bir parca gibi goriinen tasavvufi bilgi, aslinda nasslarda vazedilen hakikatleri,
[lahi murada en yakin beseri bilgi (norm) konumundadir. Tasavvufi diisiincenin miiesseseleri
olan tarikatlar ise, bu bilgi tiirii lizerine bin edilen manevi medreseler olarak tanimlanabilir.®

2. Tarikat

4 Ongoren, “Tasavvuf”, 40/119.

65 el-Isfahani, Hilyetu’I-Evliya, 1/47.

% Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 111-124, 283-387.

7 Ongoren, “Tasavvuf”, 40/119.

% Erdogan, “Islam Medeniyetinin insasinda, Bilim ve Mektep Olarak Tasavvuf”, 2019, s. 139.
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Hakikat ehlinin 1stilahinda 7arik: Allah Teala'nin, ruhsat olmaksizin koymus oldugu
prensip ve yapilmasi gereken mesrd hiikiimler, Hakk'a giden yolda kisinin duraklama ve
fetretine yol acan tabiatinin nefes almasina ve kuvvetlenmesine sebeb olan hal, davranis
seklinde, Tarikat ise makamlara yiikselmek ve menzilleri kat etmekle Allah'a seyr u siiluk
eden saliklere has yol seklinde tanimlanir.®’

Tarikat karsiliginda tdife kelimesi de kullanilmigtir. Farsg¢a’da “yol, adet, kanun, din”
manalarma gelen 7dh da Osmanli Tiirk¢esi metinlerinde “yol, usul” manalar1 yaninda
“tarikat” anlaminda da kullanilmaktadir.”®

Arapga’da yol anlamina gelen tarikat kelimesi ayn1 zamanda metot, usul anlamina da
gelir. Seyh denilen bir 6gretmen nezaretinde, istekli kisinin (miirid veya talib), Allah'a
ulagma, yani siirekli Allah tefekkiir ve bilincini (ihsan) kazanma konusunda takip ettigi ustle
veya metoda, tarikat adi verilir. Tarikat, bunu gergeklestirmek maksadiyla, farz ve vacibin
otesinde birtakim nafilelere, ozellikle siinnetlere agirlik verir. ilk devirde sifiler,
kendilerinden daha deneyimli durumda olanlardan yararlanmakla birlikte, bugiin bildigimiz
sekliyle teknik manada tarikat kurmamislardi. Tarlkatlagsma (veya organize tasavvuf) hareketi,
yaklagik XII. ylizyildan itibaren baglamis, tarikatlar seri'ata bagli olan ve olmayan diye ikiye
ayrilmigtir.”!

Tarikat kelimesinin kavram olarak bu sekilde degerlendirilmesinin yani sira bu
yapilarin hangi ihtiyactan dolay1 ortaya ¢iktigi, 6zelliklerinin ne olduguyla alakali da 6nemli
bilgilere yer verilmistir. Seriat ve Tarikat arasindaki iliski, seriattan uzaklasmanin tarikatlarda
ne tiir bozulmalara sebebiyet verdigi vurgulanarak bu konuda 6nemli bilgiler aktarilmistir.
Tarikatin asli degil yardimci bir unsur oldugunun da alt1 ¢izilmistir.

Tedvin doneminde tasavvufla alakali bilgi akis1 alanla ilgili bir birikim olarak ortaya
cikmigtir. Bu birikimin ete kemige biirlinmesi, bir harekete doniismesi kagimilmazdir. Bu
noktada tarikatlar; tasavvufi diisiincenin kurumsal bir kimlige evrildigi olusumlardir. Allah,
miisliiman, mescid ve peygamber kavramlar1 Islam medeniyetinin iizerine bina edildigi en
temel kavramlardir. Peygamber, en giizel 6rnek’? olma yoniiyle insanlara bu dinin nasil
yasanacagini gosteren, Allah'a kullugun nasil olacagini, nasil ibadet edilecegini ve beseri

miinasebetlerin nasil olacagimi &greten insandir. Diinyevilesmenin had sathaya geldigi bir

8 Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat Tasavvuf Istilahlari, gev. Abdiilaziz Mecdi Tolun - Abdurrahman Acer
(Istanbul: Litera Yayncilik, 2014), s. 103.

70 Resat Ongoren, “Tarikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2011), 40/95-
105.

7! Ethem Cebecioglu (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 01 Agustos 2009), “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
SozIigi”, s. 627.

2 el-Ahzab, 33/21.
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donemde kullugun ihsan mertebesinde ve takva boyutunda gergeklestirilmesini hedef alan
tarikatlar; tasavvufi diisiincenin, talim ve terbiye programlarinin uygulandigr mekanlar olarak
ortaya ¢ikar. O donemde medrese islevi géren hankah ve ribatlar tarikatlarin kurumsal bir
kimlik kazanmasiyla dergah, tekke, zaviye ve asitane gibi yapilarla yayginlik kazanmustir.
Manevi terbiyeyi esas alan bu mekanlarda oncelikle sohbet, zikir ve riyazet gibi uygulamalar
yer alirken daha sonra kiitiiphane, sifahane, han ve medrese gibi daha islevsel ve topluma mal
olan yapilara donlismiistiir.

Bu konu ile alakali Kara, din egitimininin ilk mualliminin Peygamberimiz, ilk mektep
binasinin da Mescid-i Nebevi oldugunu vurgular. Sonraki ylizyillarda da cografyanin
genislemesiyle ihtiyaca gére kurumlarin ¢ogaldigini, mektep, medrese, tekke gibi kurumlarin
sosyal hat icersinde devreye girdigini, Peygamberimizin tek basma yirittigi egitim
faaliyetlerinin, kendisinden sonra farkli kollara ayrilarak farkli kisi ve kurumlarca
yiiriitiildiigiinii ifade etmektedir. Islam medeniyetinde Mescid, medrese, tekke gibi iig
kurumun din egitimi ile alakali olarak ortaya ¢iktigni, bu ii¢ kurumun bazen ayni yapi
icersinde yer aldigin1 bazen de bagimsiz yapi veya yapilar toplulugu olarak goriildiigiinii
aktarir. Mescidlerin bazen medrese ve tekke gorevi gordiiglinii bazen de tekke olarak insa
edilen bir yapinin vakfiyesi geregi atanan kisinin miiderris olmasi sartindan dolay1 hizmetlerin
bir ¢at1 altinda toplanmasina sebep oldugunu belirtir. Bazi mescidler medrese bazi tekkeler
mescid gorevi gorse de mescidlerin ibadet i¢in, medreselerin ilmi faaliyetler i¢in tekkelerin ise
tasavvufi-kalbi yolculuklar igin inga edildigi tespitinde bulunur.”

Zahidler ve ilk donem stfileri kalbin fiilleri ve 6nemi, kalbin temizligi, bunun sonucu
olarak ortaya c¢ikan giizel davranislar iizerinde kafa yormuslar, diinya hayatinda selim bir
kalbe sahip olmanin toplumsal faydasi {izerinde durmuslar. Ayni1 zamanda Allah’in huzuruna
selim bir kalple’* gelmenin ahireti kazanmanin sart1 oldugunu belirtmislerdir.

el-Muhasibi kalbin ¢esitli hallerine, kalbin nefsten haberdar olmasi ve kalble nefis
arasindaki iletisimsizligin bilinmesi, kallpleri her tiirli hayir ve serre g¢agiran davetci
mahiyetindeki hatarata kars1 teyakkuz halinde olunmas1 gerektigine dikkatlerimizi
cekmektedir. Ayrica kalbin arindirilmasi, hagyet duymasi, ugradigi degisimlerin neler oldugu
ve kalble islenen giinahlar konusuna vurgu yaparak, buna etki eden noktalarin ne oldugunun
ve bunlarin ne gibi sonuglar doguracaginin incelenmesinin bize nefis ve kalbe dair 6nemli

kazanimlar saglayacagini belirtmektedir.”

73 Mustafa Kara, “Tekke Egitimi ve Literatiirii”, Tiirkiye Arastrmalart Literatiir Dergisi 6/12 (2008), s. 107-138.
74 es-Suara, 26/89; es-Saffat, 37/84.
75 el-Muhasibi, er-Riaye/Nefs Muhasebesinin Temelleri, s. 113-115, 126-128, 484-486, 522-524.
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Ibn Teymiyye Takva Yolu isimli eserinde Allah sevgisi ve sevginin hakikati, kalp
hastaliklar1 ve tedavisi gibi onemli bagliklar altinda kalbin fiilleri olan itikad, irade, reca,
inabe, kibir ve hased, riza, sabir, tevekkiil gibi kalbin hallerine dikkat ¢ekerek bu bilgilerin
batin ilmine ait bilgiler oldugunu, ayetlerin ¢cogunda da bu ilmin anlatildiina vurgu yapmustir.
Bu bilgilerin dinin temel konular1 igersinde merkezi konumda olduguna isaret derek, zahiri
amellerin batini ameller olmadan fayda saglamayacagini da 6nemle belirtmistir.”®

Tasavvufun medresesi olan tarikatlar, o medeniyetin miicessem anitlar1 mesabesinde
olan eserlerin insasina katki vermistir. Islam Medeniyeti’nin hakiki, Bat1 Medeniyeti, Hind
Medeniyeti gibi terkiplerin ise mecazi manada oldugu goriilmektedir. Miimin bir insanin
isledigi tim fiilleri salih niyetle, takvayla ve uyanik kalble birleme ilmi olan tasavvuf ve bu
ilmin tatbik ve talim edildigi mektep olan tarikatlar, Islam Diisiince ve Medeniyetine kendi
katkilarini sunmustur.”’

Bu baglamda “(...)Tasavvufun ortaya koydugu ilim ve iizerinde calistig1 bilgi, adeta
tarikat tiirlinden bir yapinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis yahut boyle bir yapiy1 zorunlu
kilmistir. Belki de ilmin yapiya etkisi meselesinin Islam tarihindeki en miimtaz &rneklerinden
birisini tasavvuf-tarikat silsilesi olusturmaktadir.””®

Hicri II. ylizyilda stfilerin sohbet etmek i¢in bir araya gelmeleri, zikir yapmalar1 ve
inzivaya ¢ekilmelerine imkan saglayacak hankahlar kurulmaya baslamistir. Bir baglangic olan
hankahlardan sonra tekke, dergah, zaviye gibi bir¢cok fonksiyonu icra eden yapilar tesekkiil
etmis ve vakiflara doniisen bu yapilar ylizyillarca varligint siirdiirmeye calismistir. Siireg
icersinde tarikat messuplarinin ve toplumun ihtiyaglarini da gidermeye yonelik olarak bu
hankah, tekke ve zaviyelere okuma ve aragtirma faaliyetleri icin kiitliphane ve dershaneler,
hastalarin tedavi edildigi bir boliim olarak sifahaneler, misafirhaneler, depolar, asevleri, biitiin
bu yapilarin ihtiyaglarin1 gidermek icinde bag, bahge gibi alanlar dahil edilmistir. Ayni
zamanda bu hankahlarda tarikat egitimiyle birlikte arapca, akaid, fikih, tefsir ve hadis
alaninda egitimler verilmis ve bu alanlarda kitaplar yazilmistir. Bu yoniiylede hankahlar
medrese islevide gormiistiir.

Baz, tasavvufun en c¢ok edebiyat ve 0zel olarakta siir ile istigal ettigini Stfilerin
sozlerinde ve yazdiklar1 ilk kaynaklarda kisa, 6z ancak hikmet dolu ifadeler kullandiklarini,

Osmanli siirinin konu ve kavram olarak omurgasini tasavvufun olusturdugunu ifade

76 fbn Teymiyye, Takva Yolu, ev. Muzaffer Yildiz (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), s. 9-26.
77 Erdogan, “Islam Medeniyetinin insasinda, Bilim ve Mektep Olarak Tasavvuf”, 2019, s. 139, 150.
8 Aybudak, Naksibendiligin Politik Evrimi ve Iskender Pasa Cemaati, s. 10.
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etmektedir.” Tasavvuf alaniyla ilgili literatiir ¢alismalarinda 6nemli gayretleri olan Mustafa
Askar, iilkemizde yaklasik yiliz otuz bin yazma eser ve kitaplarin bulundugu Siileymaniye
Kiitliiphanesinin yasayan bir kitap miizesi durumunda oldugunu ve bu miizenin, Tefsir, Fikih,
Kelam, Ahlak, Hadis, Tasavvuf ve diger bilimlere dair el yazmasi eserlerden olustugunu, bu
muazzam kiilliyatin yaklagik yiizde altmiginin tasavvufla ilgili oldugunu vurgulamaktadir.®°

Kara, Islom medeniyetinde giizel sanatlarin tasavvufun miisamahasi altinda gelisip
nesvi nema buldugunu... en biiylik misiki dehalarinin Mevlevi olmasinin, en biiyiik sairlerin
mutasavvif olmasinin bir tesadiif olmadigini, gonlii genis ve derin olmayan kisilerin asirlar:
avuclayabilecek saheserler ortaya koyamayacaklarini onemle belirtmektedir. Hattatlarin
iistad1 olarak kabul edilen Seyh Hamdullah’m sair ve dervis oldugunu, Kazasker Izzet
Efendinin hattat, neyzen ve sair olan bir Naksi oldugunu, misiki diinyasinin biiyiiklerinden
biri olan Itri’nin Mevlevi dervisi oldugunu 6rnek olarak vermektedir.®!

Kiibrevi seyhi olan Alaiiddevle-i Simnani (61. 736/1336) de tasavvufi hakikatlerin
anlatilmasinda remizlerden istifade eden miielliflerdendir. Risdle-i Satranciyye isimli eserinde
satrang taglarini kisilestirmekte ve her bir tas tasavvufta belli bir makami temsil etmektedir.
Ardindan da her bir tastan, kendisinde bulunan sirlar1 6gretmesini istemektedir. Bdylece
tasavvufta belli bir makamda bulunmakta olan her bir tag, bulundugu makami nasil elde
ettigini anlatmakta, bu makamim Onemine dikkat ¢ekmekte ve yazarin da bu makama
ulasabilmesi icin tavsiyelerde bulunmaktadir. Béylece hem diinyada hem de ahirette saadeti
elde etmek isteyen insanogluna bu ugurda uymasi gereken prensiplerin neler oldugunu
hatirlatmaktadir.??

Ongoren, sufilerin, dinin zahiri ve sekli kismi olan seriatin kurallarma uyulmadan
tarikatla hakikate ulagilamayacagin1 vurguladiklarini, seriati gemiye, tarikati1 denize, hakikati
inciye; seriati cevizin dis kabuguna, tarikati i¢ kabuguna, hakikati meyvesine; seriati gembere,
tarikat1 gemberden merkeze giden yaricaplara, hakikati merkeze; seriatt mesaleye, tarikat: bu
mesale ile yol almaya, hakikati maksada ulasmaya; seriati bakir1 altin yapmaya yarayan simya
ilmine, tarikati bu ilmin kullanilmasina, hakikati altinin elde edilmesine benzettiklerini
belirtir. Simnani’nin tarikati seriatsiz, marifeti ibadetsiz gerceklestirmeye calismayi dinin

sinirlart diginda bir davrams olarak degerlendirdigini, Imadm-1 Rabbani’nin de seriatin

79 Kolektif, Tt asavvuf El Kitaby, ed. Kadir Ozkdse (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), s. 295.
80 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (Istanbul: 1z Yayincilik, 2015), s. 13.
81 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), s. 281.

82 Kiijbra Ziimriit Orhan, “Tasavvufi Hflkikatlerin Sembollerle Anlatilmasi: Alatiddevle-i Simnani’nin Risale-i
Satranciyye Adli Eseri”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (01 Ocak 2021), 190-217.
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tahakkuku agisindan tarikatin yardimci ve tamamlayict bir unsur oldugunu belirttigini
vurgulamaktadir.®3

Tarikatlari, 1- Tarik-1 ahydr: 1badet ve takva yoluna agirlik veren tarikat. 2- Tarik-1
ebrar: Nefse cile ¢ektirme yoOnii 6zellik kazanan tarikat. 3- Tarik-1 suttar: Ask ve vecd ile
hedefe ulasmay1 amaglayan tarikat olmak iizere, lice ayirmak da miimkiindiir. Tarikatlar,
zamanla kollara ayrilarak ...cogalmislardir. Zikri, tefekkiiri (sessiz) ¢eken tarikatlar oldugu
gibi, dil ile agiktan ¢ekenler de vardir. Kimi tarikatlar, zikri oturarak, kimi de ayakta yapar.
Tarikatlar, kurucusu olan seyhlerin adlariyla anilir: Meseld, Haci1 Bayram-1 Veli'nin kurdugu
tarikata, Bayramiyye; Haci Sa'ban Veli'ninkine Sa'baniyye; Haci Bektas Veli'ninkine de
Bektaslyye denir. Ciircani, tarikati, makamlarda yiikselip menzilleri kat ederek Allah'a ulagsan
saliklere mahsus gidis, seklinde tanimlar.3*

Tarikatlarin  tesekkiili ile birlikte bu yapilarla baglantili olarak bir takim
kavramsallastirmalar ilmi bir disiplin igersinde ortaya konmustur. Letdif-i hamse, nefsin
mertebeleri, zikrin c¢esitleri gibi konularda 6nemli c¢alismalar ortaya konmustur. Ruhun
giiclendirilmesi ve kotiiliik odagi olan nefsin terbiye edilmesi yoOniinde de uygulama
orneklerine yer verilmistir.

Hakk’a ulagmak i¢in tutulan yollar1 ifade eden tarikatlarda tasavvufi egitim (seyru
siilik) icin iki temel metod uygulanmaktadir: ...1- Insan bedeninde onu iyilige sevk eden
manevi bir gii¢c olarak kabul edilen “rGh”un, evrad ve ezkar ile giiclendirilerek kotiiliik odag:
olan “nefs”e istiin kilinmasi hedeflenir. Rihu giiglendirmeyi esas alan bu metoda “rihdani
metod” denilmistir. 2- Insan bedeninde ser odag1 olarak kabul edilen “nefs”, bir takim riyazet
ve miicahedelerle etkisiz kilinmaya caligilir. Nefsi dogrudan giigsiiz kilmay1 hedefledigi i¢in
bu metoda “nefsdani metod” denilmektedir.®

Tarikatlar ilk dort halifeye nisbetle Bekriyye (Siddikiyye), Omeriyye (Farikiyye),
Osmaniye ve Aleviyye adini1 almistir. Bunlardan “Bekriyye” ile “Aleviyye™nin silsilesi devam
ederek bircok koluyla birlikte giiniimiize kadar gelmistir. 141 Bekriyye kanaliyla gelen
Naksibendiyye ve kollar1 genellikle kalbi, sessiz ve hareketsiz zikir uyguladiklarindan “hafi
tarikatlar” (turuk-i hafiyye), Aleviyye kanaliyla gelen tarikatlar sesli ve hareketli zikir
benimsedikleri i¢in “cehri tarikatlar” (turuk-i cehriye) diye isimlendirilir. Ayrica cehi zikir
e

benimseyenlerden zikirlerini ayakta yapan tarikatlar “kiydmi” (turuk-i kiydmiyye), oturarak

yapanlar “kutidi” (turuk-i kulidiyye), diz istlii durarak yapanlar “yar1 kiydmi” tarikatlar diye

83 Ongoren, “Tarikat”, 40/95,96.
% Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi”, s. 627.
85 Ongoren, “Tasavvuf-Ilitam Program1”, s. 102-104.
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anilir. Bununla birlikte bazi tarikatlarda hem oturarak, hem ayakta, hem hafi hem cehri zikir
icra edilmektedir.®

3. Naksibendilik

Naksibendilikle ilgili gegmiste yapilan bir¢cok calisma oldugu gibi gilinlimiizdede bu
calismalar devam etmektedir. Bu caligmalar 0Ozetle Naksibendiligin ortaya c¢ikist,
isimlendirilmesi, ozellikleri, yayilmis oldugu cografyalar hakkinda olmustur. Anadolu
topraklarina girisi ve diger tarikatlardan farkli yonleri, adabi, silsilesi, insana ve topluma
yaklagim felsefesi, zikir konusundaki yaklasimlart ve veldyet baglaminda siyasi
yaklagimlarinin ne olduguyla ilgili de arastirmalar yapilmistir. Bu aragtirmalarin neticesinde
su sonuglara ulagilmistir:

Naksibendilik tiim diinyada en yaygin tasavvuf tarikatlarindan biridir. Giicii, seriata
olan sik1 baglilik ile siyasal ve sosyal sorunlara miidahil olmanin kendine has bilesiminde
yatmaktadir.®’

Naksibendilik, 14. yiizyilda Orta Asya’da, Bahdeddin Naksibend tarafindan kuruldugu
kabul edilen tasavvuf akimidir. Bu tasavvuf hareketi, zamanla Hindistan, Kafkaslar, Orta
Dogu, Anadolu ve akabinde Balkanlar olmak iizere genis bir sahaya yayilarak giiniimiize
kadar ulasmustir. Ozellikle 15. ve 16. yiizyillardan itibaren Islam diinyasmin fikri yapisinin
sekillenmesinde biiyiikk bir etkiye sahip olan Naksibendilik’in Anadolu’ya girisinin ve
yayginlasmasinin Osmanli doneminde 15. ylizyilin ikinci yarisinda Simavli Molla Abdullah-1
[lahi vasitastyla oldugu ilim ¢evrelerince kabul gérmektedir. Kimi c¢aligmalarda ise
Naksibendilik’in Anadolu’ya girisi Ankara Savast sirasinda Emir Timur’un ordusunda
bulunan Naksi seyhleri ile irtibatlandirildigi goriilmekte ve Naksibendilik’in Anadolu’da ilk
tekkesinin Bedreddin Mahmud Celebi tarafindan 1404-1405 yilinda Amasya'da kuruldugu
one stirilmektedir.®®

Algar, Naksibendiligin Islim diinyasinda en yaygin tarikatlardan biri oldugunu,
ortaya ¢ikmis oldugu donemde Orta Asya’da diger biitiin tarikatlarin yerini aldigini, Arap
yarmmadasi, Magrib ve asag1 Sahrd Afrikas1 disinda Islam diinyasinin hemen her bdlgesine
yayldigim1 ifade eder. XV. ylizyilin sonlarinda Abdurrahman-1 Cami’nin, Bahdeddin
Naksibend’in mensup oldugu, Hacegan tarikatinin silsilesini Hace Yusuf el-Hemedani ile
baslattigini, bazi kaynaklarda ise bu silsilenin Yasuf el-Hemedani’nin halifesi olan

Abdiilhalik-1 Guediivani’ye dayandirildigini belirtir. Bahdeddin Naksibend’in halifelerinin

8 Ongoren, “Tasavvuf-ilitam Programi”, s. 140-141.

87 Itzchak Wiesman, Naksibendilik (Istanbul: Litera Yayicilik, 2015), s. 21.

88 Hasan Demirtas, ‘“Naksibendilik’in Anadolu’da Ortaya Cikismin Belgesi:Seyh Hace Ishak Er-Rumi
Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi 50 (01 Ocak 2018), s. 23.

30



cogunun Buhara ve c¢evresinden Maveraiinnehir’in Fars¢a konusan halklarina mensup
oldugunu, Tiirk seyhleri olarak taninan Yesevi seyhleri ile irtibat halinde bulundugunu, ilk
donemde belli bir cografi bolgeyle sinirl kalan tarikatin bu yakinlagma sayesinde niifuzunu
giderek arttirdigini aktarir.®

Her tarikatta oldugu gibi Naksibendi tarikatinda da donem donem farkli 6zellik ve
uygulamalarin ortaya ¢iktig1 gozlenmistir. Ge¢ donem Naksibendiligin siyasete dair 6zellik ve
yaklasimlarinin genellestirilerek tarikatin tiim tarihini bu sekilde degerlendirmenin sakincalari
tizerinde durulmustur. Hicri VIII. Yiizyildan baslayarak Yeseviyye, Kiibreviyye ve
Naksibendiyye seyhleri ile Orta Asya seyhlerinin biiyiik bir kisminin seriata baglilik, bazi
durumlarda siyasetle istigal etme, bir seyhin denetiminde bu yola koyulma gibi esaslar temel
yaklagimlarini olusturmustur. Sonraki siiregte de bu ilkeler korunarak temel yaklagimlari
ortaya c¢ikmustir. Bu alanla ilgili Oonemli ¢aligmalar1 olan Hamid Algar sunlar1 ifade
etmektedir:

Bahaeddin Naksibend’i daha oOnceki hacelerden farkli kilan tek husus hafi zikir
konusunda 1srarli olmasidir. Nitekim kendisine ydneltilen bir soruya verdigi cevapta cehri
zikri, halveti ve semai reddetmis, “Tarikin neleri igermektedir?” denildiginde “zahirde halk,
batinda Hak ile olmak™ (halvet der enciimen) seklinde cevap vermistir. Bu ifade, ilk donem
Naksiliginde merkezi 6neme sahip sekiz ilkeden (kelimat-1 kudsiyye) biridir. Seriata bagliligi
vurgulayan digerleri de Horasan Melametiyyesi’nin temel ilkelerinin bir nevi devami
mahiyetindedir. Dolayisiyla tarikatin Melametiyye’'nin ilkelerini tevariis ettigi sdylenebilir.
Tarikat Alevi silsileye (silsiletii’z-zeheb) sahip olmakla birlikte Siinnilige gii¢lii bir sekilde
baglidir, Bekri silsilenin 6n plana ¢ikarilmasi da bu bagliliga isaret etmektedir. Naksilik’te
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin bazi sistematik diisiincelerine yonelik elestirel bir tavir soz
konusudur. Ancak bu tavrin, tarikatin Miiceddidiyye kolunun kurucusu Imam-1 Rabbéni
Ahmed-i Sirhindi 6ncesinde kokleri bulunmamaktadir. Ubeydullah Ahrar, Muhammed Parsa
ve Abdurrahman-1 CAmi gibi ilk dénem Naksibendi seyhleri Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid
goriisiinii benimsemislerdir. Ge¢ donem Naksiliginin siyasetle iligkileri abartili sekilde biitiin
Naksibendi geleneginin bir 6zelligi olarak tamitilmak istenmistir. Halbuki VIII. (XIV.)
ylizyildan itibaren Yeseviyye, Kiibreviyye ve Naksibendiyye seyhleri dahil Orta Asya
seyhlerinin bliylik bir kismi ayni esaslar1 paylasiyordu. Seriata baglilik, bir seyhin denetimi
altinda olmak, baz1 durumlarda siyasi faaliyette bulunmaktan ibaret olan bu esaslar Bahaeddin

Naksibend’den sonra Ubeydullah Ahrar, Ahmed-i Sirhindi ve Halid el-Bagdadi’de korunarak

8 Algar, Naksibendilik, s. 15-69; bk. Algar, “Naksibendiyye”, 32/335.
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merkezl bir doktrin niteligi kazanmistir. Tarikat son donemlerde Bahaeddin Naksibend’in
adina nisbetle Bahdiyye diye de amilmistir. Haririzdde, Naksibendiyye mensuplarina
“biiziirgan” ad1 verildigini kaydeder.”

Tosun, Naksibendi tarikatina ismini veren Bahdeddin Naksibend'ten sonra yetistirdigi
ve gorevlendirdigi kisiler olan Alaeddin Attar (6l. 802/1400), Muhammed Parsa (Ol
822/1420) Yakup Cerhi (6l. 851/1448), Alaeddin Giicdevani (6l. ?). araciligiyla Naksibendi
tarikatinin dort ayr1 koldan yayildigindan bahsetmektedir. Bahaeddin Naksibend'in vefatinin
ardindan ismi zikredilen Aladeddin Attar’in irsada basladigini, diger miirid ve miintesiplerinin
de ona tabi olduklarini ifade eder.”!

Algar, Bahaeddin Naksibend’in halifelerinden -miiridlerimi terbiye etmekle ylikiimii
hafifletmistir dedigi- Aldeddin Attar’in tarikatinin yayilmasinda o6nemli katkiya sahip
oldugunu, Seyyid Serif el-Ciircani’nin, oglu Hasan Attar’in ve Nizdmeddin Hamds un,
Attar’in on miiridi igerisinde en dikkate deger kisiler olduklarini,®? degerli bir 4lim ve miiellif
olan ve bes miiridinden higbirini halife olarak birakmayan Muhammed Parsa’nin, Naksibendi
tarikatinin alimler tarafindan benimsenmesinde etkili ilk Naksibendi seyhi oldugunu aktarir.”3

Naksibendiligin Anadolu’daki Tarihsel Seyri

Islamm Anadolu’ya girisinde ve Tiirklerin Islam algisinda tasavvufun énemli bir yeri
olmustur. Mogol istilalarindan dolayr Anadoluya go¢ eden ve yerlesen tarikatlar ve
dervislerden olusan gruplarin etkisiyle Tiirkler Islam dini ile tamismistir. Naksibendiligin
Osmanli doneminde 15. ylizyilhin ikinci yarisinda Anadolu’ya girisinin ve bolgede
yayginlasmasinin Simavli Molla Abdullah-1 Ilahi’nin ¢aba ve gayretleriyle oldugu yéniinde
ilim cevrelerince genel bir kabul vardir. Naksibendi tarikatinin, Osmanli topraklarina girisi ile
ilgili Dina Le Gall, Osmanli’da Naksibendilik adl1 kitabinda Simavli Molla Abdullah-1 ilahi
hakkinda ayrintili bir sekilde sunlara yer vermektedir:

Naksibendiligin 6nemli kollarindan biri olan “Ahrariyye, Ubeydullah Ahrar’in bir
diger halifesi Kiitahyali Simavli Molla Abdullah-1 [1ahi vasitasiyla Anadolu’ya getirilmis ve
Anadolu, Orta Asya’dan sonra Naksibendiyye’nin ikinci biiylik merkezi olmustur. Dini
ilimleri Istanbul’da Zeyrek Medresesi’nde tahsil eden Abdullah-1 1lahi, dogum yeri iran’a
yerlesmek iizere Istanbul’dan ayrilan hocasi Aldeddin Tasi’yi Kirman’da bulmus, ilmi
mesgaleden yorgun diisiip usaninca Ubeydullah Ahrar’in halkasina katilmak i¢in Semerkant’a

gitmis, Ahrar’in terbiyesinde gecirdigi uzunca bir donemin ardindan Anadolu’ya donerken

% Algar, “Naksibendiyye”, 32/335.

! Tosun, Bahaeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, s. 119.

92 Algar, Naksibendilik, s. 562,563; bk. Algar, “Naksibendiyye”, 32/336.
93 Algar, Naksibendilik, s. 564-570; bk. Algar, “Naksibendiyye”, 32/336.
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Abdurrahman-1 Cami’ye hiirmetlerini arz etmek icin yolu iizerindeki Herat’a ugramus,
Simav’a geldiginde Ubeydullah Ahrar’in diger bir miiridi Emir Buhari ile dost olmustur.
882°de (1477) Istanbul’u ziyaret eden Abdullah-1 i1ahi, Fatih Sultan Mehmed’in §liimiiniin
ardindan Istanbul’a gelip daha Onceleri ilim tahsil ettigi Zeyrek Medresesi'ne yerlesmis,
Istanbul’daki ilk Naksibendi tekkesi 895 (1490) yilinda burada kurulmustur. Abdullah-1 i1ahi,
Makedonya’daki Yenice-i Vardar’a gitmek icin yerine Emir Buhari’yi birakarak istanbul’dan
ayrilmis, bir y1l sonra da vefat etmistir.”*

Emir Buhari’nin faaliyet merkezi Onceleri Fatih semtindeki evi olmus, ardindan
buraya II. Bayezid’in destegiyle bir tekke insa etmis ve son olarak da Ayvansaray’da bir tekke
daha kurmustur. Bir¢ok halife yetistiren Emir Buhari’nin en 6nemli halifeleri, Edirnekapi’da
seyhi adma kurdugu tekkede seyhlik yapan damadi Mahmud Celebi, Koska’da bir tekke agan
Hekim Celebi ve Anadolu’nun Abdurrahman-1 Cami’si (Cami-i Rami) lakabiyla meshur
Lamii Celebi’dir. Naksibendiyye’nin Ahrariyye kolu, XVIII. yiizyilin baglarma yani
Miiceddidiyye nin yiikselisine kadar Istanbul ve Anadolu’nun her tarafinda yayilma imkam
bulmusg, Osmanli sultanlar1 Anadolu’daki bu ilk Naksibendiler’in faaliyetlerini miisamaha ile
karsilamistir. Naksibendiyye’nin Siinni bir tarikat oldugu i¢in Anadolu’da Sii-Safevi
propagandasini engellemek amaciyla himaye edildigi ileri siiriilmiistiir. Ancak bu iddianin
delillerle temellendirilmesi gerekir. Ciinkii Naksibendiyye’nin Osmanli topraklarindaki tarihi
s0z konusu oldugunda Naksi seyhlerinin yogun bi¢imde hanedan destegini aldiklar1 veya alma
arzusu i¢inde olduklarina dair herhangi bir isaret bulunmamaktadir. Naksibendiligin bu
topraklarda yayginlik kazanmasi daha ¢ok seyhlerinin Fars-Islam edebi kiiltiiriiniin tasiyici,
yayict ve koruyuculari olarak faaliyette bulunmasiyla agiklanabilir. Osmanli kiiltiiriiniin
onemli pargasi olan bu kiiltiir Tiirk¢e ve Arapga telif eserler ve terciimelerle dengelenmistir.”>

“Yine Naksibendilik’in Anadolu’daki tarihi i¢in bir baska kabul de Osmanli
topraklarina gelisinin 1402 Ankara Savasi’nda Emir Timur’un ordusunda bulunan Naksi
seyhler ile irtibatlandirilmas: ve Naksibendilik’in Anadolu’da ilk tekkesinin 807/1404-1405
yilinda Amasya’da kurulmus oldugu yoniindedir.”

Bu genel kabullerin aksine Naksibendilik’in isimlendirilmesi, Anadolu’da ortaya ¢ikisi
ve kurumsallasmas1 gibi hususlarda -Seyh Ishak er-Rumi vakfiyesinin sunmus oldugu veriler
1s181nda- yeni tespitler ortaya konmusur. Naksibendilige ait ilk tekkenin “(...) Manisa vakiflari

iizerine yapilan arsiv taramalart sirasinda (...) Saruhanoglu Beyligi doneminde Manisa’da

%4 Gall, Osmanli’da Naksibendilik (1450-1700), s. 77-79; ayrica bk. Algar, Naksibendilik, s. 34,35,580,581.
95 Algar, Naksibendilik, s. 35,36,586,587; bk. Algar, “Naksibendiyye”, 32/335-342.
% Demirtas, “Naksibendilik’in Anadolu’da Ortaya Cikisinin Belgesi”, s. 25.
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yasadig1 anlasilan Seyh HAce Ishak erRumi’nin 783/1381 tarihli (...) Vakfiyesinde, Saruhan
Beyi Ishak Celebi’nin bir ¢iftligi Seyh Hace Ishak er-Rumi’ye temlik etmesi ve akabinde
¢iftligin Seyh Hace Ishak er-Rumi tarafindan vakfedilmesiyle tesis edilmistir.”"7

“Tecdid-i berat kaydinda vakfin kurucusunun “Mevland”, “Tacii’d-din”, “Seyh”,
“Hace” sifatlarryla anilan “Ishak er-Rumi” oldugu ve bu sahsin ayn1 zamanda Naksibendilik
tarikatinin kurucusu olan “Sah Muhammed Bahaeddin bin Muhammed el-Buhari en-
Naksibendi”nin halifelerinden oldugu belirtilmektedir.”*%

Naksibendiligin Anadoluya girisi ile ilgili farkli bilgiler ve belgeler olsada birbirine
yakin tarihlerde oldugunu sdyleyebiliriz. Istanbul’da Simavli Molla Abdullah-1 [lahi
tarafindan tohumlar1 atilmis ve akabinde Emir Buhari araciligiyla Anadolu’nun her tarafina
yayilan Naksibendilik, kisa slirede Anadolu’nun disinda da Bolu, Bursa, Isparta, Aksehir, ve
Kastamonu gibi 6nemli sehirlerimizde de varlik gostermistir. 19. Yiizyila gelindiginde
Osmanli topraklarina Miiceddidilik ve Halidiligin de girmesiyle tiim cografyada
Naksibendiligin varligi ve etkileri hissedilmistir. Bu etkiler kurulan tekkelerle de daha
belirgin hale gelmistir.

“Osmanli eyaletlerinin neredeyse tamaminda, 6zellikle Anadolu ve Balkanlar'da pek
¢ok Naksibendi tarikat: ve tekkesi vardir. Naksibendi tarikatiin Istanbul’da kurdugu baslica
tekkelerin; Fatih, Ismet Efendi Tekkesi, Eyiip, Hiisrev Pasa Tekkesi, Fatih, Feyzullah Efendi
Tekkesi, Hocapasa, Safveti Pasa Tekkesi, Hocapasa, Giimiishanevi Tekkesi, Uskiidar, Alaca
Minare Tekkesi, Fatih, Murad Molla Tekkesi, Fatih, Kelami Dergahi, Fatih, Tahir Aga
Tekkesi ve Eyiip, Kasgarl Tekkesi oldugu kaydedilmektedir. Ayrica; Seyyid Taha Hakkari,
Seyyid Ubeydullah-1 Nehri, Abdurrahman-1 Tagi, Seyh Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi gibi
Anadolu’nun ilim, kiiltiir, sosyal ve siyasi hayatinda etkili olmus Naksibendi-Halidi
mensuplarinin  gorev yaptig1r tekkelerden olan; Hakkari’de Nehri Tekkesi, Bitlis’te
Norsin(Giiroymak) Tekkesi, Konya’da Bekir Sami Pasa Tekkesi, Istanbul’da Giimiishanevi
Dergahi gibi 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir®’

“Anadolu’da yer alan cesitli Tiirk topluluklart ile farkli kiiltiir ¢evreleri arasinda
siirekli bir etnik ve kiiltiirel alisveris vardir.”!%° Bu nedenle Naksibendilik, Anadolu’da sosyal
hayatin ve ictimai yasamin tiim alanlarinda hakim kiltiirii temsil eden bir yapt olarak

karsimiza cikmaktadir. Toplumda kurmus oldugu tekke, zaviye vb. sosyal yapilarla bir

taraftan ilim ve irfan1 desteklerken diger taraftan insanlar arasi dayamigsma pratikleriyle

7 Demirtas, “Naksibendilik’in Anadolu’da Ortaya Cikisinin Belgesi”, s. 25.

%8 Demirtas, “Naksibendilik’in Anadolu’da Ortaya Cikisinin Belgesi”, s. 26.

9 Yapici, Cumhuriyet Doneminde Naksibendilik ve Siyaset, s. 9-10.

100 Hilmi Ziya Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), s. 447-448.
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dinamik olarak varligini stirdiirmiistiir. Naksibendilik {ist bir kimlik olusturarak Tirk, Kiirt,
Arap gibi farkli etnik yapilar1 ve farkli cografyalardaki insanlar1 kugatmistir.

Tiirkler, giicli bir devlet gelenegine sahiptir. Devlet olarak Anadolu’da kendi
medeniyetlerini inga ederken devletin devamlili1 i¢in biinyelerinde barindirdiklari; diliyle,
cografyastyla, agiretiyle farkl alt kiiltiirlere sahip yapilarla biitiinlesmislerdir.

Naksibendi Tarikatina bagli tekke ve zaviyelerde; egitimler agirlikli olarak Tiirkce
dilinde yapilmistir. Arapca ve Fars¢a’ya da Onem verilmistir. Edebiyat, musiki, kiiltlir ve
sanat alaninda ¢alismalar yapilmistir. Tiirk miiziginin “Zekdi Dede, Hamdamizdade Ismdil Dede
Efendi, Buhiirizade Mustafa Itri, Rauf Yektd, Abdiilbaki Nasir Dede, Ali Nutki Dede,
Abdiilbdki Baykara Dede, Mehmed Caldleddin Dede” gibi sanat icra eden ve beste yapan
onemli sahsiyetler bu tekke, zaviye ve dergahlarda yetismislerdir.

Ayrica bu tekke ve zaviyelerde kiitiiphaneler, ruh ve sinir hastaliklar ile ilgili
sifahaneler yer almaktadir. Pehlivanlar Tekkesi ve Okgular tekkesi spor ve askeri amaclh
tekkeler arasinda zikredilebilir. Issiz ve tehlikeli bolgelere kurulan tekkeler yolunu kaybeden
ve zorda kalan insanlara ilk yardim hizmetleri vermistir. Tekke ve zaviyeler tacirler i¢in
giivenlik, dinlenme ve konaklama 6zelligi olan kuruluslar olarakta hizmet vermistir.

“Toplumun farkli zamanlarda bir araya geldigi, biling kazanip ortak bir payda da
bulustugu, kiiltiir edindigi ve insanlar arasinda haberlesmenin saglandigi merkezler olmus,
yayin organlarinin yaptigi haberlesme hizmetlerini, o donemlerde cami ve tekkeler yerine
getirmigtir.”1!

Milli Miicadele Donemi Tarikatlar ve Naksibendi Tarikati

Milli Miicadele donemine konusuna girmeden Once Avrupa’daki sekiiler ve laik
toplum anlayiginin etkileriyle Osmanli Devleti’nin modernlesme siirecinde kendi tebasi ve
toplumda varolan yapilarla ilgili reflekslerini degerlendirmek gerekir.

“Modernitenin, dini devlet ve toplum hayatindan Gteledigi bu donemde celigkili
goriilen bir gelisme de kurulmast dngoriilen modern, merkeziyetei, ulus devletin olusumunda
dinin kontrolii devletin elinde olmak kaydiyla toplumu/milleti birlestirici bir unsur olarak
devletin ideolojik aygitlarindan birisine doniistiiriilmesiydi.”!%?

Cok ciddi olarak zihin karigikliklarinin yasandigi bu donemde tarikatlar bir taraftan

mevcut otorite tarafindan tasfiye edilmeye c¢alisilmistir. Diger taraftan da toplum {izerinde

101 Elmas Sahin, Osmanli Imparatorlugu’nda 19. yy Sonlart 20. yy Baslarinda Tekke ve Zaviyelerin Yénetimi
(Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), s. 6; Kara, “Tekke Egitimi ve
Literattirii”, s. 112-115.

102 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (1839-2009) (istanbul: Dergah, ts.), s. 86; bk.
Sahin, Osmanli Imparatorlugu 'nda 19. yy Sonlar: 20. yy Baslarinda Tekke ve Zaviyelerin Yonetimi, s. 14.
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etkin bir gilic olan tarikatlar1 otoritelerini saglamlastirmak ig¢in 6nemli bir unsur olarak
gormiislerdir. Bu zihin karisiklig1 sadece otoriteler tarafindan yasanmamistir. Tarikatlara baglh
tekke ve zaviyeler modernlesmenin sonucu ortaya ¢ikan degisikliklerle miicadele etme ya da
uyum saglama hususunda zorlanmiglardir. Daha ¢ok bu donemde Tarikatlar varliklarini
koruma refleksiyle hareket etmislerdir.

Kara, Tanzimat’in “nizam” vermek istedigi alanlardan birinin de tasavvuf ve tarikatlar
oldugunu, Seyhiilislamliga bagh olarak 1860’11 yillarda kurulan Meclis-i Mesayih miiessesesi
aracilifiyla tasavvufi hayatin seviyesini yiikseltmeyi hedefledigini vurgular. “Medresetii’l-
mesayih” adiyla kurulan egitim Ogretim miiesseseleri vasitasiyla da merkez sahsiyetleri
seyhler olan ve dini hayatla i¢ ice olan tekke ve tarikatlarda istenen seviyeyi yakalamanin,
besik seyhligi’nin mahzurlarin1 ortadan kaldirmak ve seyh efendilerin ¢ocuklarinin 6zel
olarak yetistirilmesi hususunun Tanzimat doneminde {izerinde durulan 6nemli projelerden biri
olduguna dikkat ¢eker.!%3

Tanzimat sonrasi, Cumhuriyet 6ncesi degisim ve doniisiim projelerinden biri olan II.
Mesrutiyet’le (1908) birlikte de 6nemli gelismeler olmustur. Bu gelismeler:

-Sufiler tekkenin disinda ilk defa Cem ‘Gyyet-i Siifiyye adinda farkli bir teskilat

kurmuslardir.

-Safiler kitap ve risalelerin disinda ilk defa Ceride-i Stfiyye, Muhibban, Tasavvuf vb.

haftalik, on bes giinliik, aylik dergiler ¢ikarmislardir.

-Meclis-i Mesayih’e nizamname ve talimatnamelerle son sekli verilmis, daha

fonksiyonel hale getirilmis, illerde “Enciimen-i Mesdyih> adiyla subeler agilmustir,!%4

“II. Mahmut ile birlikte yerlesmeye baglayan modernlesmenin hemen her alanda
gerceklestirlmesinin gerekliligine inanan anlayigin bir tezahiirii olan Tanzimat, dini agidan
ulemanin sinirlandirilmasi, tekke ve tarikat cevrelerinin kontrol altina alinmasini zorunlu
kilarken temelde modern kurumlarin ve degerlerin yayginlastirilmasin1 bdylece ¢agdas bir
toplum var ederek devleti c¢okiintiiden kurtarmayr amaglamaktaydi. Tekke ve zaviye
vakiflarina el konulmasindan, ayni ve nakdi yardimlara bagimli kalmalarina, merkezi tekke ve

Meclis-i Mesayih’in kurulmasit hamlelerine kadar tekke ve zaviyeler ekonomik ve idari agidan

105 Mustafa Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde Tarikatlar, “Tiirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir’, ed. Semih
Ceyhan, Isam Yaywnlari, (2011), s. 96.

104 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi nde Tarikatlar, s. 96; Ayrmtili bilgi i¢in bk. Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf
Hareketleri (1839-2009), s. 25-29.
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bu donemlerde kontrol altina alinmis, bdylece tarikatlarin kontrolii ve himayesi resmi bir
nitelik kazanmstir.”!1%3

Haksever, Miiceddidi silsileden gelen Halidilerin II. Mahmut'un 1slahat ¢abalarina
yenigeriligin ilgasina kadar destek verdiklerini, 1826'dan sonra ise Halidilerin 1slahata kars1
duruslarinin farklilik arz ettigini, Sultan'in yiirtirliige koydugu kilik kiyafet, balo vb. hususlari
dini gerekgelerle elestirdiklerini aktarir. Sonug olarakta Halidilerin sayilarinin hizla artmasi ve
1slahat ¢ercevesindeki bazi uygulamalari elestirmeleri nedeniyle otoriter bir yapiya sahip olan
II. Mahmut'un kabul edemeyecegi bir durumun ortaya ¢iktigin1 ve Bektasilerin ilgasinda
oldugu gibi Halidiler i¢in de dini gerekgeler ileri siirtilerek siirgiin karar1 verildigini belirtir.
Osmanl tarihinde bir ilk olarak bir tarikatin mensuplarinin topluca siirgiin edildigine dikkat
ceker. %6

Bu netameli siireclerin akabinde Osmanli-Rus Savasi, Balkan Savasi ve 1. Diinya
Savasma gelindi. Bu siiregte bir taraftan tekke ve zaviyelerin tasfiyesi ve islahina yonelik
irade ortaya koyulurken diger taraftan bu yapilarin topluma ydn veren niifuzundan
faydalanmak isteyen otoriteden bahsedilebilir.

Anadolu’da Milli Miicadele doneminde Tekkeler ve mensubu bulunduklar1 Tarikatlar

107 Milli Miicadele 6ncesinde

Osmanli’nin son déneminde yasadiklart onca sikintiya ragmen
gerek Osnmanli-Rus ve Balkan Harbinde gerekse 1. Diinya Savasi’nda birgok tarikat ve tekke
seyhi bu savaglara katilarak vatan savunmasinda, bagimsizlik miicadelesinde ve Hilafetin
devam etmesi yoniinde ciddi ¢abalar ortaya koymuslardir. Mevleviler, Bektasiler, Naksibendi-
Halidiler, Rifailer ve Kadiriler bu savaslarda 6ne ¢ikan tarikatlar olarak zikredilebilir.

Bu Tarikatlar Milli Miicadele’ye yurdun dort bir yaninda c¢ok Onemli destekler
vermislerdir. Bu desteklerden kisaca bahsetmek gerekirse su sekildedir:

“Milli Miicadele esnasinda yalnizca Anadolu degil, Istanbul’daki birgok tekke de etkin
rol iistlenmis ve bu tekkeler adeta birer silah deposu olarak kullanilmistir. Seyh Ata’nin (61
1936) basinda bulundugu Ozbekler Tekkesi bunlarin basinda gelir. Bu tekke, Anadolu’ya hem

ehil kisilerin hem de silahlarin sevkiyatinda bir {is olarak kullanilmigtir. Ayn1 zamanda

siginma sadedinde Fevzi Cakmak (81. 1950), Ismet Pasa (61. 1973) gibi dénemin &nemli

195 Sahin, Osmanli Imparatorlugu’nda 19. yy Sonlar: 20. yy Baslarinda Tekke ve Zaviyelerin Yénetimi, s. 15-16;
bk. Ejder Okumus vd., Osmanli Devleti’nde Egitim Hukuk ve Modernlesme (Istanbul: Ark Kitaplari, 2016), s.
232; bk. Mustafa Kara, “Il. Abdulhamid ve Dénemi: Sempozyum Bildirileri”, ed. Coskun Yilmaz (Istanbul:
Seha Nesriyat, 1992), s. 65-73; bk. Zekeriya Isik, “Muhibban Dergisi’nin II. Abdiilhamit’e Kars1 Siyasi
Mubhalefeti’nin Mabhiyeti”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic X1/12 (2016), s. 83-104.

196 Ahmed Cahit Haksever, “Osmanli’nin Son Déneminde Islahat ve Tarikatlar: Bektasilik ve Naksbendilik
Ornegi”, EKEV Akademi Dergisi X111/38 (2009), 56-57.

107 Ayrintih bilgi igin bk. Haksever, “Osmanli’min Son Déneminde Islahat ve Tarikatlar”, 39-60.
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komutanlarina; Mehmet Akif, Kamil Miras (6l. 1957), Halide Edip Adivar (61. 1964), Esref
Edip (61. 1971) gibi edebiyatgi ve sairlere ev sahipligi yapmustir.”!08

“Milli Miicadele’de bir diger etkin tekke Eyiip Hatuniye Dergahi’dir. Dergdh seyhi
Cemal Ogiit (61. 1966) Miidafa-i Milliye teskilatlarinin c¢alismalarm ¢ok gizli yiiriitmiis,
etraftaki bir Rum’un bunu sezmesini bildigi halde gérevini siirdiirmiistiir. Zafer sonras1 Cemal
Ogiit’e Istanbul milletvekilligi teklif edilmis, “Ben vatanim icin ¢alistim, vazife istemem”
diyerek bu teklifi reddetmisgtir.”!%

Istanbul’da Bedeviyye Tarikatina ait Agackakan Tekkesi’nin son seyhi Mehmed
Ataullah’in (61. 1932) yerine gegen oglu Aski Naili Bey Milli Miicadele’de fikri negriyatiyla
destek verenler arasindadir.''® Milli Miicadele’nin basarilmasinda etkin bir diger dergah 1919
yili Ekim ay1 itibariyle Abdiilhakim Arvasi’nin seyhligini yiiriittiigli Glimiigsuyu tepesindeki
Kagsgari Tekkesi’dir. Bu dergah digerleri gibi silahlarin depolanmasi ve nakledilmesinde bir
cephanelik gorevi iistlenmistir.'!! Uskiidar Rifai Sandik¢i Tekkesi Kurtulus Savasi’nda
miiessir bir diger tekkedir. Bu tekkeden tabut icinde cenaze siisii verilerek naaslar ¢ikarilmis,
bunlarin Karacaahmet mezarligima defni goriintiisiiyle Anadolu’ya silah sevkiyati
yapilmugtir.'2

Bektasiler, Mevleviler Milli Miicadeleye top yekiin destek veren tarikatlar arasinda yer
almaktadir. Ayrica Hact Bayram-1 Veli’ye nisbet edilen Bayramiler de aktif olarak bu
miicadelenin icersinde yer almiglardir. Dogu Anadolu’da Abdulhakim Arvasi (6l. 1943),
kardesleri Seyyid Haci Baba Seyh ve Seyyid Taha Efendi, yine Bedilizzaman Said Nursi
bolgedeki miicadeleye maiyetiyle birlikte fiili olarak destek veren kisilerdir.'!3

Milli Miicadele’ye Istanbul ve Anadolu’daki Tarikatlar ve Seyhlerin yanisira
Afrika’dan Seyh Ahmed es-Sentsi (61. 1933) ve Irak’tan Berzengli Seyh Ahmed Efendi’de
destek vermislerdir. Seyh Ahmed es-Sendisi, “1913 yilinda Istanbul’a gelmistir(...), dnce
Bursa’ya oradan Anadolu’ya gecip bir Tiirk miidafi gibi halki Kurtulug Savasi’na tesvik

etmistir. (...)Ustelik bu zatin kendi iilkesi 1. Diinya savasi esnasinda isgal edilmis, Hilafet

108 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah, 2019), s. 215-219; Omer
Yilmaz, “Anadolu Milli Miicadele Hareketine Tekke ve Tarikat Seyhlerinin Katkilar1 = Contributions of Takkah
and Tariqa Sheikhs (Masters) to the Anatolian National Struggle Movement”, Journal of Analytic Divinity IV/2
(2020), s. 148-165.

109 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (1839-2009), s. 86; bk. Yilmaz, “Anadolu Milli Miicadele
Hareketine Tekke ve Tarikat Seyhlerinin Katkilart = Contributions of Takkah and Tariga Sheikhs (Masters) to
the Anatolian National Struggle Movement”, s. 156-157.

10 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Akcag Yayinlari, 2019), s. 245,246.

1 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (1839-2009), s.179.

112 Muharrem Varol, Tekkede Zaman Uskiidar'da Rifai Sandik¢t Dergahi ve Vukuat-1 Tekaya (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2017), s. 95.

113 Kadir Misiroglu, Sarikli Miicahidler / Kurtulus Savasinda (Istanbul: Sebil Yaymevi, 2010), s. 318-320.

38



Makamu olarak gordiigii Tiirk milletinin yardimina kosmustur. Yine Kurtulus savasinda canla
basla savagmis, bir nevi genel vaiz olarak Sark ve Giliney vilayetlerini dolagsmistir. Seyh, Tiirk
milletini miicadelede desteklemenin dini bir vecibe oldugunu sdyleyerek, ozellikle Hint
Miisliimanlari iizerinde derin tesirler uyandirmigtir.”! 4

Sonug olarak Milli Miicadele saflarinda farkli tarikatlarin ve bu tarikatlara mensup
kisilerin yer aldigini ifade edebiliriz. Bu Tarikatlar1 hamilik yapan seyhler (istisnalar olsada)
hicbir beklenti i¢ersinde olmaksizin; vaazlar vererek sivil teskilatlar kurarak, bu miicadelenin
mesrliyyet kazanmasi i¢in dnemli adimlar atmislardir. Halki cesaretlendirmek i¢in de en 6n

saflarda yer almiglardir.

Cumhuriyet Donemi Tarikatlar ve Naksibendi Tarikati

“Birinci Biiyiikk Millet Meclisi'nin mebuslar listesindeki en kalabalik sivil grup
miiftiilerdir. Listede 21 miiftii yer almaktadir. Onlar1 miiderrisler 15 kisi ile takip etmektedir.
2 ulema, 2 kadi, 2 din 6gretmeni, 2 vaiz, 7 seyh (naksi, bektasi, mevlevi, bayrami vs.) yaninda
dini kimlikleriyle 6ne ¢ikan 4 asiret reisi de goze ¢arpan digerleridir.”!!3

Birinci Biiylik Millet Meclisi’nin mebuslarinin biliyiik ¢ogunlugunun miiftiiler,
miiderrisler, alimler ve seyhlerden olugmasima ragmen Ocak, Cumhuriyet yonetiminin,
Kurtulus Savasi yillarinda her tiirlii fedakarlig1 gostererek miicadele veren Islamecilar stikat-u
hayale ugrattigina, bu hayal kiriklig1 ile bunlardan bir kisminin iilkesini terk edip gittigine, bir
kisminin sessizligi tercih ederek, kosesine ¢ekildigine, bazilarinin ise, garip bir sekilde kimlik
degistirerek yeni rejimin en atesli savunucularindan olduklarina dikkat ¢eker.!''¢

Kara, Tarikatlarin 1924’te ¢ikan 429 sayili kanunla Diyanet Isleri Baskanlii'na
baglandigini, bu kanunun 5. yani ‘Tiirkive Cumhuriyeti memaliki dahilinde bilciimle cevami®
ve mesdcid-i gerifenin ve tekdyd ve zevdyamn idaresine, imam-hatib, vdiz, seyh, miiezzin ve
kayyimlarin vesdir miistahdeminin tayin ve azillerine Diyanet Isleri Reisi memurdur’
maddesine istindden de tekke ve zaviye seyhlerinin miiftiiliikklerce atandigini ifade eder. Kara,
devamla kanunun c¢ikigindan kisa bir siire sonra 677 sayili kanunla birlikte Diyanet’in tekke
ve zaviyeleri defterden sildigini ve bir daha konuyla hi¢ ilgilen(e)medigini, seksen yil
gecmesine ragmen tasavvuf ve tarikatlarla alakali aydinlatici eserler yayimlanamadig: gibi

1997 yilina kadar bu baslikla bir hutbe metni bile kaleme al(a)madigmni vurgular. Ilk baskist

114 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (1839-2009), s.179; Musiroglu, Sarikli Miicahidler / Kurtulus
Savasinda, s. 318-320; bk. Yilmaz, “Anadolu Milli Miicadele Hareketine Tekke ve Tarikat Seyhlerinin Katkilar
= Contributions of Takkah and Tariqa Sheikhs (Masters) to the Anatolian National Struggle Movement”, s. 160.
115 D, Mehmet Dogan, Tiirkive Cumhuriyeti Tarihine Giris (Ankara: Yazar Yaymlari, 2014), s. 23-24.

116 Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye’de Kemalizm-islam -Yahut Seriat- Kavgas1”, Tiirk Yurdu 17/116-117 (1997), s.
22-28.
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1919°da yapilan Fuad Képriilii’niin Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar isimli eserinin 2.
baskisin1 1966’da Diyanet tarafindan yapildigini ancak son yillarda bundan da vazgeg¢ildigini
aktarir.!!”

Sentiirk, yasanan siire¢lerin tarikatlar iizerinde kirilmalara ve fenomolojik yiizeyde
marjinal algilara yol actigini, Cumhuriyetin ilk déoneminde halifeligin kaldirilmasinin, tekke
ve zaviyelerin kapatilmasinin, Kur’an egitim ve 6gretiminin yasaklanmasinin, ezanin Tiirkce
okunmasi gibi radikal reformlarin yani sira laiklik ilkesinin de devletin anayasal diizeninin
temel ilkelerinden biri haline getirilmesinin, toplumda ve tarikat ¢cevrelerinde derin kirilmalara
yol actigini aktarir. S6z konusu reform ve inkilaplara direnen yapilara karsi da sert tedbirlere
bagvuruldugunu, bu sert tedbirlerin yapilar1 yer altina ittigi ve varolugsal kaygilara
diismelerine sebep oldugunu vurgular.''®

Tekkelerin ~ Kapatilmasinin ~ ardindan  Tiirkiye’de  Naksibendiler  (Ulkedeki
Naksibendiler’in ¢ogu Mevlana Halid-i Bagdadi’den (6. 1242/1827) sonra Naksibendi-Halidi
adin1 alan kola mensuptur.) sosyal ve Kkiiltiirel olarak farkli isimler altinda faliyet
gostermislerdir. Cumhuriyet sonrasi Tiirkiye’de politik hayatta en etkin tarikat olmuslardir.
Bu tarikatin kollar1 ve faaliyetleri/durumlar1 syle 6zetlenebilir:

“_Iskender Pasa Cemaati: Omriiniin son donemlerini Istanbul’daki Iskender

Pasa Camii imami olarak geciren Naksibendi-Halidi seyhi Mehmet Zahit Kotku’nun

(6. 13 Kasim 1980) baglilarindan meydana gelmektedir.

-Erenkéy Cemaati: Mahmut Sami Ramazanoglu Efendi’nin baglilarindan olusan
tarikat mensuplar1 faaliyetlerini Istanbul’un Erenkdy semtinde siirdiirdiigii icin bu ismi
almistir.

-Menzil Cemaati: Ismini Naksibendi seyhi Muhammet Rasit Erol’un (51. 22

Ekim 1993) tarikat faaliyetlerini ylrittiigii Adiyaman’in Kahta ilgesine bagl,

(bugtinkii ad1 Durak olan) Menzil kdyiinden almaktadir.

-Ismail Aga Cemaati: Trabzon’un Caykara ilgesinde dogan ve Ahiskali Ali

Haydar Efendi’nin (61. 1960) halifesi olan Mahmut Ustaosmanoglu’nun baglilarindan olusan
cemaattir.

-Ihlas Vakfi Cemaati: Aralik 1930 tarihinde meydana gelen Menemen olayi

bahanesiyle bir¢cok taninmis din alimi ve seyh gibi tutuklanan ancak acilan davada

berat eden Naksibendi-Halidi seyhi Abdiilhakim Arvasi’nin (61. 1943) baglilarindan

"7 Necdet Tosun, Cumhuriyet Tiirkiyesi nde Tarikatlar, “Tiirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir”, ed. Semih
Ceyhan, Isam Yaywnlari, (2011), s. 111. . )

18 Hulusi Sentiirk, Islamcilik - Tiirkiye'de Islami Olusumlar Ansiklopedisi (Istanbul: Cira Yaymlari, 2011), s.
115.

40



olusan cemaat. Vefatindan sonra yerine halife sifatiyla kimse ge¢gmemigse de, iki

onemli miiridi tasavvufi nesriyata devam etmistir. Bunlardan biri Necip Fazil

Kisakiirek (6l. 1983), digeri de Hiiseyin Hilmi Isiktir (61. 2001). Isik, vefat edinceye

kadar Ihlas Vakfi Cemaati ismiyle faaliyetlerini yiiriitmiistiir.

-Stileyman Efendi Cemaati: Kamuoyunda “Siileymancilar” diye bilinen Siileyman
Hilmi Tunahan Efendi’nin (61. 1959) baglilarindan olugan cemaattir. Siileyman Efendi,
...henliz medrese talebesiyken tanistigi Naksibendi-Miiceddidi seyhlerinden Salahuddin b.
Mevlana Siraciiddin’in irsat halkasina dahil olmus ve onun yaninda tasavvufi egitime
baslamistir.

-Darende Cemaati: Malatya’nin Darende ilgesinde yasayan ve orada imamlik yapan,
Sivasl fhramcizade Ismail Hakki Toprak (81. 1969) Efendi’den tarikat icAzeti alan Osman
Hulisi Ates Efendi’nin (6. 1990) baglilarindan olusan cemattir.

Yukarida anlatilanlarin disinda Tiirkiye’de ¢ok sayida Naksibendi cemaati vardir. Pir
Muhammet Kiifrevi (6l. 1898), Alvarli Muhammed Liitfi Efendi (61. 1956), Dede Pasa Musa
Bastiirk Efendi (61. 1974), Muhammet fhsan Oguz Efendi (6l. 1991) gibi Naksibendi
seyhlerinden yiiriiyen kollar1 dini-tasavvufi eserler yayimlamak, fakirlere ve Ogrencilere

yardimei olmak gibi hizmetler yiiriitmektedirler.”!!?

119 Tosun, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Tarikatlar, s. 675-681.
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BOLUM I

FERIT AYDIN’IN HAYATI iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

1.1. Hayat1 ve IImi Kisiligi

1945 yilinda Mug’ta diinyaya gelen yazar Ferit Aydin, kendi otobiyografisinde verdigi
bilgilere gére Hz. Hasan’in devam eden Hasimil hanedaninin 34. kusagindandir. Atalari,
miladi 1258 de Bagdat'in Mogollar tarafindan istila edilmesi iizerine go¢ ederek gelip Amid
(Diyarbakir) civarinda Hazro'ya yerlesmis, bir siire sonra oradan da go¢ ederek Siirt'in 8 km.
kadar giineydogusuna diisen ve Tillo diye bilinen bir kasabanin Fersaf Koyii‘nde yasamaya
baslamiglarlar. Seyh Muhammed iil-Hazin, 1258'deki biiyiik gocten 558 yil sonra, miladi 1816
yilinda bu kdyde diinyaya gelmistir. 2

Babas1 Seyh Selahaddin Efendi Siirt esrafindan Hazinogullari adiyla tanian bir aileye
mensuptur, ailesi ile ilgili secerede!?! listenin sonunda 34'iincii sirada yer alan Seyh Abdullah
Efendi’nin ogludur. Bu secereye gore Ferit Aydin Hz. Ali (r.a)'nin 35'inci, Hz. Hasan (r.a)'m
344inci, Unlii zahid Abdilkadir Geylani'nin 23'lincti ve Osmanli son doneminin taninmis
Naksibendi seyhlerinden Seyh Muhammed el-Hazin'in 3'incli gobek torunlarindan biridir.
Seyh'iil Hazin olarak da bilinen Fersaf'li Seyh Muhammed, Hz. Hasan'in soyundan gelir. Yani
seriftir,!??

Annesi Fahriye Hanimefendi Bitlis esrafindan Kadizadeler olarak tanman bir aileden
Mustafa Efendi'nin kizidir. Anne tarafindan atalari -ellerinde bulunan secereye'® gore-
Bagdat'tan vaktiyle 1258’deki Mogol saldirisi lizerine biiylik gogte oOnce Irak’in orta
bolgesinden biiylik bir hizla kuzeye dogru go¢ eden, daha sonra Hakkari ve Van’1 gegerek
onceleri Artos Dag1 eteklerindeki mesklin bolgeye yerlesen Tiirkmen asillerinden Kerkiik’li
Seyh Musa Efendi’nin soyundan gelmektedir. Daha sonraki yiizyillarda ¢cogalarak boliinmiis
ve bolgeye dagilmislardir. Bu aile ile birlikte Arap kdkenli birgok hanedan ve prens de ayni

bolgeye gelip buralari imar etmiglerdir.!*

120 Ferit Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, ts., s. 22-23.

121 Babasi ile ilgili secereye bk. Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 22.

122 Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 22-23 bk. Secerenin Sirvan Mutasarrifi tarafindan
diizenlenen metni i¢in, Yasam Benim Agkim-Kendimi Oynadim, s. 20,21.

123 Annesi ile ilgili secereye bk. Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 13.

124 Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 15; (Aydin: Bunlardan 6zellikle, Hz. Hasan’in
soyundan gelen, Nehri Seyhleri ile [¢ok Onceleri Kadiriler olarak taninan] atalarim; Hz. Hiiseyn’in soyundan
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Bu ailenin, yakin geg¢miste en sOhretli sahsiyeti olarak bilinen —Bitlis esrafindan-
Kadizade Hac1 Necmeddin Efendi, (bu zat Annesinin biiyilik babasidir) ; Abdullah Efendi’nin
ogludur; Hiiseyn adinda bir kardesi de bulunan Abdullah Efendi, Kad1 Mustafa Efendi’nin
ogludur; O da Molla Osman Efendi’nin; O da Molla Mehmed Efendi’nin; O da Miiderris
Molla Ahmed Efendi'nin ogludur. Devrinin ulemasindan olan merhum Miiderris Molla
Ahmed Efendi ise yukarida sozii edilen Seyh Musa’nin ogludur.

Ferit Aydin, XIX. Yiizyilin ortalarindan itibaren baba tarafindan “Hazinzadeler”
adiyla iinlenmis bulunan bir ilim evinin g¢ocugu olarak yetisir. Ferit Aydin ¢ocukluk
doneminin ilk dokuz yilin1 Mus ovasina bakan mese ormanlarinin bulundugu bélgede kendi
koyl olan Teygut koylinde gecirmistir. Bu kdy Van Goli'ne yaklasik yirmi kilometre
uzaklikta bulunmaktadir. Burasi, Birinci Diinya Savasi’ndan once 500 Ermeni ailenin
yasadigl kalabalik bir koydiir. Koyiin bagli bulundugu Ahlat ilgesi ne zaman kuruldugu
bilinmeyen, Van Gélii’niin kuzeybati kiyisi iizerinde bulunan tarihi bir kenttir. ilk 6nce Ashab
tarafindan fethedilerek Bizanshlardan alinan ve Tiirklerden once Abbasi Islam
Imparatorlugu’nun smirlar1 i¢inde asirlarca kalan bu sehir, tarih boyunca epeyce el
degistirmis, bircok devletin topraklar1 arasinda yer almistir. ilging kiimbetleri, kalesi ve
devasa genislikteki eski mezarliklartyla, ilk ziyaret edenler iizerinde derin etkiler uyandiran,
insan1 adeta biiyiileyen bir bolgedir. Bol meyvesiyle, 6zellikle kayisi1 bahgeleriyle iinliidiir.
Halki ise uysal ve gorgiiliidiir. ilcenin ve merkeze bagh birkag kdyiin halk: Tiirk kékenlidirler.
Tiirkler, Selguklular déneminden bu yana bu bélgeye yerlesmislerdir. Ilceye bagl Huliik
Koytiniin halki Cerkez, Haskiindiiriik, ve fistong gibi birka¢ kdyiin halki Tiirk, 6biir kdylerde
ise Kiirtler oturmaktadir.!?3

Aydin, ailesinin, sahip bulundugu sosyal statli geregi... yasi kiiciik olmasina ragmen
bulundugu ortamda saygiyla karsilandigini, bir ortama girdiginde yas1 ileri olan biiyiiklerin
dahi ayaga kalktiklsrini, kendileri i¢in hazirlanmis olan oturma yerlerine onun oturmasi igin
terk ettklerini ifade eder. Ayrica arkadaslarina, ddevlerini hazirlamada yardimci oldugunu,
okulla ilgili sahip oldugu arag ve gereglerden istifade etmelerine imkan sagladigini belirtir. 26

Aydin, yasadigi Teygut Koyii ve cevresinde yasayan halkin, 1952’den 6nce resmi
egitimle tanigmadiklarini aktarir. Ailesinin ...bolgede yasayan diger birka¢ seyh ailesi gibi

Naksibendi Tarikati’'nin 6nemli odaklarindan biri oldugunu ancak seyhlik makamina

gelen Arvasiler; Hz. Ebubekr’in soyundan gelen Por Seyhleri, [Siddiyqiyler] ve Hz. Omer’in soyundan gelen
Warkanis ve Okhin Seyhleri [Omeriler], keza, -Suriye ve bugiinkii Tiirkiyenin dogu ve giineydugusunun fatihi
Halid bin Velid’in torunlar olan- Siirt, Tillo ve kismen Huwayl koyiinde yerlesip kiirtlesmis [Halidiler], bu
ailelerin en tinliileridir).

125 Aydm, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 36,47,48.

126 Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim™, s. 52.
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yiikselebilmis biiyiiklerinin -Kiirt kokenli seyhler gibi- bu tarikatin karanlik batagina
saplanmadiklarin1 iddia etmektedir. Babasinin ve diger aile biiyliklerinin kendilerine bagl
olan miiritlerini her daim Islam’m kitabi ve rasyonel yonleriyle egitmeye calistiklarni, onlara
sevgi, saygl, paylasim, iyilikseverlik, comertlik, sabir, kanaat, tutumluluk, yardimlagma, i¢ ve
dis temizlik ve erdemli olmak gibi Onemli degerleri tavsiye ettiklerini, denetime Onem
verdiklerini, bu tavsiyelere uyanlari manen 6diillendirdiklerini ifade etmektedir.!?’

Aydimn, modern egitimin yani sira klasik medrese egitimini de ailesine ait Haziniye
Medreselerinde almigtir. Daha once Kadiri, sonra Naksibendi Tarikati’nin nesiller boyu
onciiligiinii yapan bu ailenin geleneklerinde yer alan “Begsik seyhi” uygulamasindan dolay1
Aydin, yliksekdgrenimini tamamladiktan sonra 1968 yilinda Seyh Siileyman El-Halidi’nin
denetiminde 6zel tasavvuf terbiyesi aldiktan sonra seyhlik makamina getirilir. Aydin, tasavvuf
iizerine uzun yillar yaptig1 arastirmalarin neticesinde Miisliimanlarin inancinda mistisizmin
yikict etkilerini fark ettigini belirtir. Bunun sonucu olarakta 1975’te tasavvuf ve tarikatlara
iliskin kanaatlerinin degistigini ve kisa bir siire sonra seyhlik makamindan ¢ekildigini
aktarir.!28

Aydin, bu yillardan sonra hem ilmi arastirmalara zaman ayirdigin1 hemde uzun yillar is
ve aragtirma gezileriyle bilgi ve deneyimini artirdigini ifade eder. Arapga, Farsca, Ingilizce ve
Fransizca gibi yabanci dillere asina olmasi ve ailesinin kiiltiir birikimi tizerinde yaptig1
incelemeler neticesinde ¢ok yonlii c¢alismalarda bulundugunu belirtir.  Yakin tarihin
gerceklerinden hareketle Islam Diinyasi’nin sosyal, toplumsal ve moral sorunlarina iligkin
¢Oziim arayislar1 kapsaminda bilgilendirme ve bilinglendirme faaliyetlerinde bulundugunu,
iimmetin yeniden yapilanmasi siirecine katkida bulunmak i¢in ¢ok yonli kiiltiirel hizmetler
yaptigini ifade etmektedir.!?

Aydin, tasavvuf ve tarikatlara iligkin kanaatlerinin degistigi yillarda ¢alisma amaciyla
Libya’da bulunur. 1986 yilinda yurda yaptigi kesin doniisten sonra yiiksek 6grenim goéren
genclere, 6zel olarak “Direct Action” sistemi ile Arap Dili ve Edebiyat1 yaninda tefsir, hadis,
akaid ve fikih gibi Islami ilimlerle ilgili derslerde vermistir. Bircok eseri arasinda yazarin,
ozellikle “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim” bashigiyla yazdigi anilar1 yagsadigi donemle
ilgili 6nemli bilgiler icermesinin yani sira kendisinin kisiligi, bakis agisi, olaylara yaklagim

tarz1 ile ilgili kayda deger ipuclart da vermektedir. Felsefesinin ve diinya goriisiiniin son

17 Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 57.
2% Ferit Aydm, Islamda Inang Sistemi/Akaid (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2010), s. 7.
129 Aydm, Islamda Inang Sistemi/Akaid, s. 7.
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yillarda Kur’an eksenli olarak 6nemli degisikliklere ugradigini da ifade eden'*® yazarin,
Arapga ve Tiirkge kaleme aldig1 bir¢cok ¢alismast bulunmaktadir.

Pakistanli aydinlardan Ahmet Miikerrem Han’in 1993 yilinda yazar Ferit Aydinla
yaptig1 roportaji iceren kitapgikta kendisi hakkinda genis bilgiler mevcuttur. Ayrica Tiirk
Yazarlar Ansiklopedisinde de yazara ait 6zet bir biyografi bulunmaktadir.

Merkezi Hollanda’da  bulunan Avrupa Islam Universitesi’nin Istanbul’daki
fakiiltelerinde, 2008-2010 yillar1 arasinda ders vermis olan yazar, evli ve bes ¢cocuk babasidir.

Yazarim asil adi, Feriduddin Aydin’dir. Muhitinde kisaca Ferit Aydin olarak taninmaktadir.
1.2. Ferit Aydin’in Yasadigi Cevre

Toplumlar kendilerinden 0nce yasanan olumlu yada olumsuz hadiselerin etkisinden
uzunca bir siire kurtulamazlar. Yasanan olaylar dilden dile aktarilarak toplumsal hafizanin
olusmasina zemin hazirlar. Ferit Aydin’in ¢ocukluk doéneminden otuz kirk yil dncesinde
yasanan kritik bir takim siyasi ve sosyal hadiselerde o toplumun belleginde yer etmis, siirekli
konusulan bu siyasi ve sosyal meseleler uzunca yillar o insanlarin giindemlerini mesgul

etmistir.
1.2.1. Siyasi ve Sosyo-Ekonomik Cevre

Ferit Aydin diinyaya gelmeden otuz yil 6nce meydana gelen 1. Diinya Savasi ve

etkileri, Ermeni meselesi, {inlii politikaci Kamran Inan’in'3! biiyiik babas1 Seyyid Ali'3? v

e
kardeslerinin (Seyh Sihabiiddin ve Muhammed Sirin) 1913 yilinda Bitliste idam edilmeleri ve
1921¢de Istiklal Mahkemelerinin icraatlar1 o bélgede insanlarin giindemini en ¢ok mesgul
eden olaylar arasinda yer almaktadir.

Seyyid Ali Efendi, II. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan Dogu Anadolu Bolgesi’nde bas
gosteren birgok isyan sirasinda Bitlis’in Hizan kazasinda dini niifuzu yiiksek Molla (Seyh)
Selim ile birlikte Bitlis’te isyan hareketine girismistir. Bu isyan sirasinda Kiirt asiretler ve

Ermeni g¢etelerinin isbirligi yaptiklarin1 kabul eden Seyyid Ali’nin, bizzat Tagnaklarla

130 Aydn, Islamda Inang Sistemi/Akaid, s. 7.

131 Tekin Onal, Kdmran Inan: Hayati ve Siyasi Kisiligi (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2014), s. 11-23; (Naksibendi tarikatinin Halidi kolunun Dogu Anadolu Boélgesi’ndeki en biiyiik
temsilcilerinden sayilan ve Gavs-i Hizanl namiyla taninan, soyunun da Hz. Muhammed [as]’a dayandig1 iddia
edilen Sibgatullah Arvasi, dedesi Bitlis’in 6nemli asiret reislerinden Seyyid Ali Efendi ve babasi Selahattin Bey,
annesi Mecbure Hanim’dir).

132 Onal, Kdmran Inan: Hayat1 ve Siyasi Kisiligi, s. 11, 49. Dipnot. (Yazarm Notu: Ancak, bir bagka makalede,
isyanin elebaslart Molla Selim, Abdurrezzak Bedirhan, Simko, Seyh Taha, Yusuf Kamil Bedirhan gibi isimlerin
Rus yanlis1 olduklari ve Osmanli karsisinda da Rus destegine giivendikleri belirtilmekle birlikte, Seyyid Ali
ismine rastlanmamaktadir. Giirboga, N. [2011]. Rus Arsiv Belgelerinde Bitlis Isyan1 [1914]. Toplumsal Tarih. 35
[208], 64-73).
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goriigme talebinde bulunmus oldugu ve Molla Selim’i Mus yakinlarindaki Surp Garabet
Manastiri’na génderdigi iddia edilmektedir.!3

O donemlerde yasanan bir diger hadise de ““(...)Cumhuriyet doneminin ilk aydinlarindan
Ferit Aydin’in annesinin halasinin oglu olan gazeteci sair ve yazar'** Kemal Fevzi Efendi’nin
idam edilmesi olayidir(...) Tiirk asilli bir aileye mensup oldugu halde Kiirt milliyet¢isi olarak
ideolojik faaliyetlerde bulundugu gerekgesiyle Istiklal mahkemesince yargilanmis ve idama
mahkim edilmistir.”!3

Kiirdistan Teéli Cemiyeti'nin boliinmesinin ardindan Ingilizlerin "Aydinlar Grubu"
ismini verdigi grupla birlikte hareket eden Kemal Fevzi, Kiirt Teskilat-1 I¢timaiye
Cemiyeti'nin kurucular1 arasinda yer alir. Kemal Fevzi'nin ayn1 zamanda Cibranli Halit Bey'in
kurucusu oldugu Azadi érgiitiinde de yer aldig: biliniyor. Istiklal Harbi ve ardindan kurulan
Cumbhuriyet doneminde 150'likler listesinde ismi gecen Kemal Fevzi Irak'a giderek Séx
Mahmudé Berzenci ile birlikte ¢calisma yiiriitiir. Unlii Kiirt Isyanci Axaye Simko ile de sik1
iliskiler gelistiren Kemal Fevzi burada Ingilizler tarafindan yakalanarak uzun siire tutuklu
kalir. Kemal Fevzi, yogun iskence ve baskilarin ardindan Istanbul‘a kagcar. Istanbul‘dan
Avrupa'ya ge¢mek isterken yakalanir. Seyh Sait Isyani nedeniyle Kemal Fevzi aralarinda
Mahmut Tevfik ve Seyyid Abdiilkadir'in de bulundugu alti arkadasiyla birlikte idama
mahkum edilir. Kemal Fevzi ve arkadaslart 24 Mayis 1925 giinii sabah saat 04:53'te
Diyarbakir Ulu Camii 6niinde idam edilir.!3¢

Ferit Aydin’in ¢ocukluk déneminde “(...)insanlar daha 6nce yasanan bu olaylardan nasil
kurtulabildiklerini, savasta ve tutsakken gecen giinlerinde ne ¢ileler cektiklerini, cesitli
tehlikeleri kil payr siyirarak nasil hayatta kalabildiklerini sik sik anlatmaktadirlar. O
donemlerde ne radyo ne de televizyon vardir. Gazetenin bile ulagsmadigi bolgelerdir. Okuma
yazma bilen insanlarda oldukc¢a azdir. Bolge yalmiz dig diinyaya degil, ayn1 zamanda
Tiirkiye’nin merkezine ve 6zellikle az ¢ok kalkinabilmis olan bat1 bolgelerine de kapalidir. Bu
nedenle 1955’lere kadar bolge halkinin diisiince ve psikolojisini yonlendiren, anilarina temel

teskil eden hadiseler bu olaylardir.”!37

133 Onal, Kdmran Inan: Hayat: ve Siyasi Kigiligi, s. 11, 49. Dipnot.

134 Ufkumuz Haber, “Bitlisli Kemal Fevzi”, Ufkumuz Haber (1970). (Kemal Fevzi'nin {igii yaymlanmus, ikisi
yaymlanmamis toplam 5 kitabi bulunuyor: Ordudan Bir Ses, Elem Cigekleri, Kahraman Orduya Armagan;
Olmeyen Sevgi ve Kanli Yurt), http://www.ufkumuzhaber.com/bitlisli-kemal-fevzi-2372h.htm (son erisim:
08.03.2022).

135 Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim™, s. 15.

136 Ufkumuz Haber, “Bitlisli Kemal Fevzi” (1970) http://www.ufkumuzhaber.com/bitlisli-kemal-fevzi-
2372h.htm (erigsim: 08.03.2022).

137 Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 17.
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1.2.2. ilmi ve Kiiltiirel Cevre

Aydin’in babasinin dedesi olan Seyh Muhammed {iil-Hazin “(...)Siirt il merkezinde
bulunan ve Siirt'in taninmis esrafindan ve zenginlerinden olan Hamid Aga'nin giderlerini
karsiladigt Hdamid Aga Medresesi'de (...)donemin meshur alimlerinden, Molla Halil Efendi
(Halil'il Omeri)'nin (61.1257/1841)'3% yaninda ders gordii. Bu medrese Osmanli doneminde
doguda bulunan en nitelikli ve verimli medreselerden biriydi. Farkli ilimlerde eser kaleme
almis olan Molla Halil, bu iiniversite diizeyindeki bu medresenin bas miiderrisidir.
Muhammed iil-Hazin bu medresede c¢ok iyi bir egitim aldiktan sonra Mardin'de bulunan
Kasim Padisah Medresesi'ne devam eder ve icazet alarak mezun olur. Daha sonra o giiniin ge-
lenegine uyarak tasavvuf terbiyesi almak tizere Irak'a gecer. Bolgenin meshur alimlerinden
Mahmud-i Behdini ve Haydar-i Sohrani'nin bir miiddet derslerini dinledikten sonra, tasavvuf
terbiyesi gordiigii Seyh Abbas-1 Bagdadi'den de mezuniyet belgesini alir. Siileymaniye
civarinda taninan Halid Bagdadi'nin halifelerinden Osman Siraciiddin Tavili’nin yaninda
siilik'a girerek halife olur. Muhammed {iil-Hazin, Muhammed'il-Kiifrevi, Taha-i Hakkari,
Sibgatullah-1 Arvasi, Abdurrahman-1 Tagi, Halid-i Cezeri, Hiiseyn-i Basreti, Halid-i Zibari ve
Salih-i Sipki ile ayn1 donemde yasamigslardir. Biitiin bu sahsiyetlerle az ¢ok tanigiklig1 vardir.
Seyh Muhammed'iil-Hazin, Nehrili Seyh Taha-i Hakkari ve Seyh Muhammed'iil Kiifrevi'nin
okul arkadasidir.”!3°

“Mardin’deki 6grenimini bitirdikten sonra Muhammed iil-Hazin, bu kez Irak’ta Musul,
Bagdat ve Siileymaniye kentlerinde, -giiniimiiziin akademi dilinde- staj dedigimiz formasyon
egitimi gormiis, Irsad ve teblig meslegi icin miirsit olarak yetistirilmistir. Daha sonra
Naksibendi Seyhi Siileymaniyeli Halid Bagdadi’nin ¢evresinden etkilenmis ve bu tarikata
girmistir. (...) Seyh’ul Hazin, Siilleymaniye’den doner donmez ders ve irsada baslamis, Bitlis,
Mus, Bingél, Agr1 ve Van taraflarinda genis bir miirit topluluguna sahip olmustur. Omriiniin
sonunda biitlin sarkta taninmis bir sahsiyet olarak 76 yasindayken m. 1892 / h. 1308 yilinda
ayni kdyde vefat etmistir. (...) Seyh Muhammed'iil Hazin'in soyundan bugiin yaklagik 100 aile
vardir. Bu aileler birinci Diinya Savasindan Sonra Siirt'in disina ¢ikabilmislerdir. Bunlarin bir

kism1 halen Siirt'tedir, diger bir kismu ise Istanbul, Bursa ve izmir'e yerlesmislerdir. Seyh’ul-

138 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, ed. A. Fikri Yavuz - Ismail Ozen (Istanbul: Meral
Yaynlari, 1972), 1/409. (Molla Halil Siirdi (61.1257/1841): Alimlerin degerlilerinden yiiksek bir zat olduguna
eserleri sahiddir. Cezani’de dogmustur. Ilk tahsilinin baslangicinda, pederi Molla Hasan’m delaletiyle
(Marifetname) sahibi Ibrahim Hakki Efendinin duasina mazhar olmustur. Kiirdistan alimlerinden tahsilini
tamamladiktan sonra Siirt’te ilmin yayilmasia hizmet ve eser yazmak suretiyle hayatin1 gegirmis h. 1257°de
vefat etmistir.) https://www.academia.edu/44512811/BursaliMehmedTahirOsmanlMiielliffler].Cilt  (erigim:
29.11.2021)

139 Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 26.
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Hazin, arkasinda sadece Hz. Peygamber’e salavat olarak, Gaydt 'ul-Hayrat adi altinda on ii¢
kitalilk manzum bir eserle, Ebu Abdilldh Muhammed el-Ensari el-Endulusi’ye ait El-
Endulusiyye’tu fi Ilm’il-Ariiz adl kitap iizerinde bazi hasiyeler (notlar) birakmugtir.”!40

Doénem donem “(...) Hasimi, (Abdiilkadir Geylani'den dolay1) Kadiri, daha sonralar ise
Muhammed'il Hazin'den dolay1 Hazinogullar: adiyla anilmiglardir. (...) Ferit Aydin’in biiyiik
babast Seyh Abdullah Efendi, Muhammed'il-Hazin'in 12 oglundan biridir. Egitimini
cogunlukla babasinin medreselerinde gormiis ve ayni bolgedeki farkli seyh ailelerine baglh
medreselerde de egitim gdrmiistiir. (...) Bir siire Kufrali Seyh Muhammed'in Tutak Ilgesi
civarindaki medreselerinde de okumustur. Onun 6grencilik yillari, Birinci Diinya savasinin
baglamasindan kisa bir siire oncesine rastlar. Bu yillarda Tutak'in Ayntab bolgesinde sz
sahibi olan Sipkan Asireti'nin lideri Semseddin Bey'in kiz1 Rabia Hanim'la evlenir.”!4!

Aydm otobiyografisinde kiiltiirel kimlik ve c¢evre agisindan ¢ocuklugunun ve
gencliginin gectigi 1945-1965 yillar1 arasinda Kiirt topluluklarinin asiretler seklinde ve
birbirlerine bagl olarak yasadiklarini, Kiirt asiretlerinin kendi seyhlerine, tarikatlarina ve
agalarma bagli olduklarini ifade eder. Biitiin bunlarmn, Kiirtlerin yasadiklar1 bolgelerde hakim
olan asiret sisteminin 6nemli dinamikleri oldugunu ve bdlgedeki bir ¢ok sorunun asli
nedenlerinin  de bunlar oldugunu vurgular. Bundan dolayr zikredilen sorunlar
¢oziimlenmedikge bolge halkinmn Islamlagmasinin, kalkimmasmin ve uygarlasmasinin
miimkiin olmadigimi belirtir. Ayn1 zamanda Doguda, o donemde birgok Kiirt Asiretinin
yasadigini, asiretlerin her birinin belli bir adinin ve onlara rehberlik eden giiglii bir ailenin
oldugunu, Tiirkiye, Suriye, Irak ve iran’da yasam siiren Kiirt topluluklarmin hepsinin de bu
sosyal diizene gore yasamakta olduklarini aktarir. Asiretlerin kendi agalarina ve seyhlerine
sik1 sikiya bagli olduklarini, hi¢ kimsenin bagimsiz hareket edemedigini, bundan dolay1 da
asiretlerin, c¢ikar iliskilerine ve zamanin sartlarina bagli olarak birbirine karsi mesafeli
kaldiklarin1 sosyolojik bir gergeklik olarak degerlendirir. Donem donem bazi asiretler ayni
seyhe baglansa da, bu mesafenin yine de ortadan kalkmadigini belirtir. Kiirt topluluklarinin su
ana kadar bir millet kimligi elde edememis olmasiin da arkasinda bu nedenlerin oldugunu

vurgular.'4?

149 Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 28-32.
141 Aydm, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 33.
142 Aydin, “Yasam Benim Askim-Kendimi Oynadim”, s. 44.
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1.3. Eserleri

Ferit Aydin genel olarak tasavvuf, tarikatlar ve Naksibendilikle ilgili kitaplar1, makaleleri,
sOylemleri ile taniniyor olsada bu alanin disinda Arap Dili ve Belagatina dair eserler de ortaya

koymustur. Ayrica akaid ile ilgili ¢aligmalarinin yanisira yapmig oldugu terciimelerde vardir.
1.3.1. Tasavvuf Hakkindaki Eserleri

Et-Tariga’tun-Naksebendiyye Beyne Madiyha wa Hadwriha “Geg¢misten Giiniimiize
Naksibendi Tarikatt”: Aydin’in, Arapca te’lif ettigi bu calisma, Naksibendi tarikatini, bir ¢ok
yonden ele almaktadir. Kitap tamamlanmis olmasina ragmen heniiz matbu olarak Tiirkge
yaymlanmamistir. Ancak akademik yayimnlarin yer aldigt academia inernet portalinda
mevcuttur. Aydin, eserin arapcasini (kendisi) tiirkgeye terciime ederken yeni gelismelerle
eseri glincellemis ve tiirkgesinde ilave bilgilere yer vermistir.

Tarikatta Rabita ve Naksibendilik: Aydin, birinci baskis1 1996 yilinda Ekin Yayinlar
tarafindan, Ikinci baskisi da Siileymaniye Vakfi Yaymnevi tarafindan 2000 yilinda
gerceklestirilen eserinde; Kur’an’in getirdigi evrensel diislince ve yasam bi¢iminin zaman
icinde yozlastirildigim1 iddia etmektedir. Ayn1 zamanda tasavvuf ve tarikatlarin
miislimanlarin inanglarint olumsuz olarak etkiledigini bir ¢ok yonden ele alarak
aktarmaktadir.

Mawqif’'u Ibni Abidin el-Fagih Mine’s-Siifiyye wa’t-Tasawwuf- Bu calisma
Naksibendi Seyhi Halid Bagdadi’yi, muhaliflerine karsi savunan fikth alimi Samli ibn
Abidin’e ait “Sel’lul-Hisam el-Hindi” adli risaleye elestiri olarak Arapga kaleme alinmis

ancak basilmamaistir.
1.3.2. Arap Dili Belagatina Dair Eserleri

Aydin’in 1984 yilinda Trablusgarp’ta yazdigi ve Istanbul’da yayinladigi Terciime
Sanatimin Gergekleri kitab1 Tiirkiye’de ceviri alaninda yasanan karmagaya dikkat ¢ekerken,
Yazarin tamamlanmis bulunan ve heniliz yaymlanmamis olan Tiirkiye'de Yabanci Dil
Sorununa Elestirel Bir Yaklagim isimli kitabi yabanci dilin egitim ve Ogretimine yonelik
elestirilerini igermektedir. Yine Maruf Yayinlar tarafindan Istanbulda 2015 yilinda basilan
Arapca'min Onemi ve Tiirkive'de Karsilastigi Sorunlar kitabi Arapca dil dgretimindeki
metodik yanlislari, Arap¢a’nin Tiirkiye’de simdiye dek bir iletisim araci olarak algilanamamis
olmasinin temel nedenlerini ve Arapga Ogretiminin Oniindeki engellerin neler oldugu ve

¢oziim yollar1 hakkinda bilgiler igermektedir. Ma’ruf Yayinlar tarafindan istanbulda 2016
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yilinda basilan Terciime Bilimine Girig ve Terciime Teknikleri kitab1 terciime kavramina iskin
genel bilgileri igermektedir. Ayrica kitapta terciimenin tanimu, tarihi gelisimi, 6nemi ve genel
kurallar ele alinmis, Arapca-Tiirkge ve Tiirkge-Arapga ceviri pratiklerine yer verilmistir. el-
Ezmine’tu fi’l-Luga 'ti-l Arabiyya isimli ¢alismasi da arapgada zamanlar konusunu ele almakta
ve -mazl hal ve istikbal diye- {i¢ oldugu ileri siiriilen zamanlarin on bes olduguna dikkat

cekmektedir. Bu ¢aligmasi da heniiz yaymlanmamustir.
1.3.3. Mubhtelif Eserleri

Farkli konularda ¢alismalar1 olan Aydin’in Arap iilkelerinde faaliyet gosteren Tiirk
firmalar1 ile muhataplar1 arasinda ortaya ¢ikan terciime ve dil sorunlarini sosyolojik yonleriyle
irdeledigi et-Tarjama’tu bi’Muhtelif’i Jawanibi’ha fi’l-Alaqat’it-Turkiyye 'til-Arabiyya isimli
caligmast kitap olarak heniiz yaymlanmamistir. islam’m temel degerlerine ve 6zellikle iman
kurumuna yonelik yikici faaliyetlere karsi bilinglendirici bir akaid ¢alismasi yaptigini iddia
ettigi Islam da Inan¢ Sistemi kitab1 Kahraman Yayinlar1 tarafindan 1995 ve 2010 yillarinda
basilmistir. Ayrica akillar1 kurcalayan birtakim sorulari ve yanitlarini iceren Peygamberler
Neden Kadin Degildi? Kitap ¢alismas1 Yedinci Kapr Yaymlari tarafindan istanbulda 2005
yilinda basilmistir. Kendi hayatini ¢ocuklugundan baglayarak kronolojik olarak anlattig1 ve
yasadigr donemle ilgili 6nemli ayrintilarin da yer aldig1 Kendimi Oynadim (Yasam Benim
Askim) otobiyografik calismasi da heniiz yaymlanmamistir. Islam Konferans1 Teskilati
Yiiksek Fikih Konseyi i¢in hazirladig1 Karar ve Tavsiyeler isimli ¢alismasi da Arapga olarak

diizenlenmis ve Tiirk¢e’ye terclime edilmistir.
1.3.4. Cevirileri

Aydin, tarih¢i Mahmut Sakir’in 8 cilt olan Hz.Adem'den Bugiine Islam Tarihi isimli
calismasin1 1993 yilinda, Islam Nizami / Islamda Hayat Diizeni ve Temel Kavramlar kitabini
Istanbulda 1994 yilinda ve Dért Halife / Hz. Ebubekir - Hz.Omer - Hz.Osman- Hz.Ali kitabim
2011 yilinda Tiirkge’ye terclime etmistir. Bu eserler Kahraman Yayinlar1 tarafindan
Istanbulda basilmustir. Ayrica Aydin, 1991 yilinda Islami ilimler Arastirma Vakfi’nda
danigsman olarak hizmet verirken, bu vakfa ait Gengligin Rithi ve Manevi Problemleri adli
kitab1 Arapca’ya cevirmistir. Bu terciime de heniliz basilmis degildir.Yazarin Arapga ve
Tiirkge yazdigi bircok eseri, akademik makalelerin yer aldig1 academia internet sitesinde

yayinlanmugtir.!#?

143 https://independent.academia.edu/FeriduddinAyd%C4%B1n?from_navbar=true (son erisim: 30.11.2021)
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BOLUM 11

FERIT AYDIN’IN NAKSIBENDILIKTEKi KAVRAMLARA YONELIK
TENKITLERI

2.1.Tiirkiye’de Naksibendilige Yoneltilen Elestiriler

Tasavvuf ve tarikatlar bir disiplin ve kurum olarak ortaya ¢iktiklar1 donemden itibaren
milletler ve devletler {izerinde biiylik etkilere sahip olmustur. Geg¢misten giiniimiize
Naksibendiligin uygulama ve esaslarini da igine alan, tiim tarikatlar i¢in {ist bir ¢ati olan
tasavvuf disiplininin lehinde ve aleyhinde makaleler, tezler ve miistakil yayinlar
nesredilmistir. Stfilerin gerek birbirlerine yonelik ortaya koyduklari tenkitler gerekse
muhaddisler, fakihlerler ve kelamcilar tarafindan ehli tasavvufa yonelik tenkitler bu alanda
onemli bir literatiiriin olusmasina sebeb olmustur. Bunlarin yani sira gerek tasavvufun mensei,
sufiler ve ortaya koyduklari eserler gerekse tarikatlarin toplumun gelisimi ve doniisimi ile
alakali konular ilahiyat¢ilarin, sosyologlarin, tarih¢ilerin ve edebiyatcilarin ilgi alani1 olmaya
devam etmektedir.

Tasavvufa yonelik elestiriler, tasavvufun kendi paradigmasi etrafinda ve tiim
tarikatlarin ritiiel ve ilkelerindeki ortak yonleri konu aldig1 i¢in bu baglamda Naksibendiligin
uygulama ve ilkelerine yonelik bir degerlendirme de sonug olarak ortaya konmus olmaktadir.

“Shfi disiince, tenkit kavramiyla erken donemde tanismistir. Bilhassa tasavvufun
tedvin stirecine girdigi hicri III. asirdan itibaren bu elestiriler daha belirgin ve keskin bir hal
almigtir. Zahiri ilim mensuplar1 tarafindan yoneltilen bu tenkitlerin ana ekseni stf1 diisiincede
ya da yasam tarzinda bir mesruiyet sorunu oldugu ile ilgilidir ki, ilk donem miiellifleri bu
tenkitlere cevap verme noktasinda hayli ¢aba sarf etmiglerdir.”!44

“Ote yandan disaridan tasavvufa yoneltilen dis tenkitler i¢ tenkitleri bir adim Steye
gotiirmlis ve tasavvuftaki pek cok uygulama sorgulanir hale gelmistir. Bu tenkitlerin
muhataplarimin tasavvufu ne oranda temsil ettigi tartisilmasi gereken bir sorun olsa da s6z
konusu tenkitler tasavvuf diisiincesinin Islam dairesi disina ¢ikmasmi Onemli dlgiide

engellemistir. Halisane tenkitlerin yaninda miinekkitlerin 6nyargili yahut kotii niyetli olmast

'“ Mehmet Uyar, “Seyh Kavramma Yénelik Elestiriler Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mays
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017), 325-353; bk. Demirli, ““‘Zahiri’ Ilimlerin Otoritesi Karsisinda
Tasavvuf’un Mesruiyet Arayis1”, s. 221-223.
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sonucu tenkitlerin siddeti degismis, safileri kiiflirle itham etme reva¢ bulmustur. Diger
taraftan miinekkitlerin tasavvuf ilmi konusundaki birikimleri ve genel anlamda ilahiyat
alanimna vukufiyetleri de tenkitlerine yon vermis, dini bilgisi zayif olan kimseler dahi
tasavvufu elestirmekten kendini alamamistir. Hepsinden daha vahimi ise bilgi ve belgeleri
saptirma suretiyle okuyucuyu yaniltan elestiri ve yorumlarin goriilmeye baslamasiyla birlikte
tasavvuf tenkit¢iligi bilimsellikten uzaklagmigtir.”!4?

Erkaya, tasavvufa yoneltilen elestirilerin 6zii itibariyle asirlar boyunca g¢ok fazla
degismedigini, sifilerin kendilerine yénelik i¢ tenkitlerinin yani sira Ibnii’l-Cevzi, ibn
Teymiyye ve diger alimlerin elestirilerinin birbirinin tekrari oldugunu, zamanin ve sosyal
cevrenin problem olarak gordiigii bazi sorunlar daha c¢ok glindemde olsa da elestirilen
konularin ve alanlarin genel olarak ayni oldugunu vurgulamaktadir.!46

Ciran, tasavvuf ve keldmn Islam diisiince yapisinin sekillenmesinde énemli roller
iistlenen disiplinlerden oldugunu, farkli bakis acilariyla Islim’a zenginlik kazandiran bu
ilimlerin asirlarca siliregelen tartismalart da beraberinde getirdiklerini aktarir. Mutasavviflarin
ve miitekellimlerin birbirlerini elestirirken ifrat ve tefrite diistiiklerini ve itidal ¢izgisini zaman
zaman kaybettiklerini, karsimiza acimasiz birer tenkit¢i olarak c¢iktiklarini ancak ifrat ve
tefritten uzak itidal lizere olan stfilerin ve kelamecilarin ise bu iki 6nemli diislince yapitasini
ortak bir paydada bulusturma imkanini yakaladiklarin1 6nemle vurgular.'4’

Gecgmisten giiniimiize biitiin disiplinlerle alakali istismarin s6z konusu oldugunu ve
tasavvufi diisiince ve uygulamalarla ilgili de ifrat ve tefrit noktasinda yaklasimlarin oldugunu
biliyoruz. Bu noktada gerek tasavvufa yonelik gerekse diger ilmi disiplinlere yonelik
elestirilerin yogun oldugu donemler olmustur. Toplumsal kirilmalarin yasandigini, dini,
siyasi, sosyal ve kiiltlirel yapilarin derinden etkilendigi, emperyalist gii¢lerin istilasina karsi
islam iimmetinin miitefekkir ve alimlerinin ¢6ziim arayislarinin giindemde oldugu bu
donemler kafa karigikliginin da fazlasiyla yasandigi donemler olmustur.

Kara, askeri maglubiyetlerin -kafir karsisinda yenik diismenin- basta olmak {izere
karmasgik bir ¢ok sebebin neticesinde, “kurtulus ve kalkinma siyaseti/ideolojisi” bakis agisiyla
yaklagik 12-13 asir iginde tesekkiil eden, insan hayatini biitiiniiyle kusatan, cok boyutlu ve
zengin Islam kiiltiiriiniin, miiessese ve teamiillerinin, miisliiman tipinin, Islamin algilanma ve

yasanma tarzinin yeni sartlarda, miisliiman aydinlarca artik tahammiil edilemez ve tasinamaz;

145 Mahmud Esad Erkaya, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Tasavvufu Tenkit Amagli Yazilan Baz1 Kitaplar Uzerine Bir
Degerlendirme”, Tasavvuf Dergisi 45 (2020), s. 1-36.

146 Erkaya, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Tasavvufu Tenkit Amagh Yazilan Bazi Kitaplar Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 1-36, 2. Dipnot.

147 Seyyit Nur Ciran, “Stfilerin Kelamcilara Bakis1”, Balikesir Ilahiyat Dergisi 14 (2021), s. 129-153.
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bir baska ifade ile "mevcut haliyle" kurtulus ve kalkinmay1 saglayamaz hantal bir hiiviyette
algilandigint ve bu sekilde sunuldugunu ifade etmektedir. Bu algilama bigiminin de,
oryantalistik calismalarda cokca vurgulanan; a) Dogu ve Islam toplumlarinin despotik
(miistebit) idareler altinda olduklari, b) Kaderci ve miitevekkil, atil ve hareketsiz (pasif) bir
toplumsal yap1 gosterdikleri, ¢) Dini/kiiltlirel zihniyetlerinin bilime (ulim ve fiinlina) ve
terakkiye miisait olmadigi; biitiin bu sebepler yiiziinden de medeni (Avrupa medeniyetine
dahil) olamayacaklar1 seklinde 6zetlenebilecek "politik ve kiiltiirel saldirilarin", tanimlama ve
belli bir daireye hapsetme cabalarinin miisliiman aydinlarca igsellestirilmesi, benimsenmesi
olarak yorumlanabilecegini belirtmektedir.!*®

Diger taraftan dis etkilerden bagimsiz olarak ice yonelik olarakta tasavvufi hayati
istismar ederek “glinlinii glin edenlerin” her zaman “miisteri” bulabilmekte oldugunu,
denetimsizligin getirdigi sorumsuz ortamin tadini ¢ikarmakta “aktor”liigiin gecici hazzi ile
kendilerini aldattiklarini, tasavvufi hayatin illegalitenin getirdigi biitiin menfilikleri tasidigini,
miirsit konumunda olan insanlarin ¢ogunun kas yaparken goz ¢ikardiklarini vurgulayan'#® bir
degerlendirmenin de 6nemine dikkat cekmis olalim.

Bu ac¢idan Kara, “Mistik diislinceyi tenkit” bahsinde, iki tiir tenkit zikreder: Tasavvufi
hayatin kemale ermesi i¢in 1slah amagh yapilan i¢ tenkitler ve mistik yorumlarin dine zarar
verdigi disilincesiyle, bu kapmin tamamen kapanmasi gerektigini diisiinenler tarafindan
yapilan elestiriler. Kara, tarihi siirecte, tasavvufa yonelik bu elestirilere degindikten sonra,
ozellikle 1950°den sonrasina dikkat ¢eker. Kara’ya gore, tasavvufun elestiri tarihinde 1400
yil1 ayri, son 70 yili ayr1 degerlendirmek gerekir. Son yetmis yila kadar elestiriler, tasavvuf
yolundaki bozulma iizerine sekillenirken, tarikatlarin da kapanmasiyla, konuya bambagka bir
zeminden bakilmaya baslanmis ve yapi seyh iizerinden tiimiiyle reddedilir olmustur. 50’11
yillardan sonra, bu karigiklik i¢cinde, daha onceki seyhlere benzemeyen, basit dini bilgilerden
bile yoksun kisiler posta oturmaya baslamistir. Kara’nin ifadesiyle bu donemde °‘Aktor
Seyhler’ ortaya ¢ikmigtir.”!>0

Kara, 6zellikle son yetmis yi1lda ve onun 6ncesinde yapilan elestirilerin mahiyet itibari
ile birbirinden tamamen farkli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu tespiti tasavvufa yonelik
elestirileri dogru anlamak agisindan degerlendirilmelidir. Bir tarafta tasavvufu tamamen yok

sayan bir bakis acis1 diger tarafta dogru ile yanlis1 birbirinden ayirmayi hedef alan ve 1slah

148 {smail Kara, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar, ed. Ahmet
Yasar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), s. 763-787.

199 Mustafa Kara, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, “Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Tarikatlar”, ed. Semih
Ceyhan, Isam Yaywnlari, (2015), s. 105.

150 Uyar, “Seyh Kavramina Yénelik Elestiriler Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 330.
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amac1 giiden yaklagimlar. Elestiriye konu olan hususlarin zaman, mekan ve ortam agisindan
ele alinarak degerlendirilmesi tutarlilik agisindan 6nemlidir. Bu nedenle yapilan tenkitlerin ve
tenkide konu olan hususlarin diisiinsel ve sosyal zemini de mutlaka g6z Oniinde
bulundurulmalidir.

Elbette “(...)bu tenkitlerin diisiinsel ve sosyal zemini ayri bir arastirma konusudur.
Modern diinyada insanlarin artik daha maddeci olduklart bilinen bir gercektir. Bir seyhe
intisab1 bilimsel bir zemine oturtamamaktan, bilimin her alanda yeterli oldugu varsayimindan,
tasavvufun tarihi ile olan entelektiiel baglarin kopmus olmasindan kaynakli bir tenkit
yaklagimi s6z konusu olabilir. Fakat bir realite olarak, son zaman tenkitlerinde dini olsun akli
olsun, tasavvufun ilkeleri dikkate alinmadan, kendi mantig1 igerisinde isleyen bir tenkit
tarzinin olustugunu gérebiliyoruz. Bu tenkitlerin yer yer tasavvuf disindan ve hatta Islami
ilimlerle irtibatli olmayanlar tarafindan da dile getirildigi goz Oniline alinirsa, tenkitlerdeki
eksen kaymasi daha net fark edilebilir.”!3!

Erkaya, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Tasavvufu Tenkit Amag¢h Yazilan Bazi Kitaplar
Uzerine Bir Degerlendirme”'*? baghgiyla kaleme aldi1g1 makalesinde énemli birtakim verilerin
yanisira giincel bir analiz de yapmustir. Tasavvuf ilminin stfiler ve diger alimlerin yapici
tenkitleriyle sekil aldigini belirtir. Bu tenkitlerin, bireysel tecriibelerin etkili oldugu tasavvufi
diistincenin tesekkiili ve bu alanla ilgili uygulamalarin seriat sinirlar1 icersinde kalmasi
noktasinda ¢ok Oonemli ve koruyucu bir etken oldugunu vurgular. Ayrica tasavvufla ilgili
tenkitlerin, tasavvuf arastirmacilarinin tasavvuf tarihine dair giiniimiize ulasan eserlerini,
belgelerini ve var olan birikimi sorgulamalarina imkan sagladigini, bdylece dogru bilinen
yanliglarin ve daha sahih bir tasavvuf anlayisinin ortaya ¢ikmasina katki sagladigini aktarir.

[lahiyat¢1 akademisyenlerin Tasavvuf ve Islam'® Kur’dn Isiginda Tarikatciliga
Bakis'>*, Ask Sarhosu Dervislerin Dini Tasavwuf'>® ve Islam in Pavluslari I-II'*° eserlerine ve
iceriklerine yer verir. Ayrica selefi akimlara yakin olan yazarlarin fhyd mi Imhd mi?
Tasavvufa Miislimanca Bir Bakis'®’, Tasavvuf, Tanimi/Mensei/Islamla Iliskisi'>® kitaplari ile

[lahiyatg1 olmayan yazarlarin Tasavvufun 5 Athst'>®, Tasavvufta Cok Miibarek Putlar'®,

151 Uyar, “Seyh Kavramina Yénelik Elestiriler Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 334, 28. Dipnot.

152 Erkaya, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Tasavvufu Tenkit Amagli Yazilan Bazi Kitaplar Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 1-36.

153 [brahim Sarmus, Tasavvuf ve Islam (Istanbul: Ekin Yaymlari, 2017).

154 Abdiilaziz Bayindir, Kur’an Isiginda Tarikatciliga Bakis (Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yaynlari, 2015).

155 Yiimni Sezen, Ask Sarhosu Dervislerin Dini Tasavvuf (Istanbul: Irfan Yaymevi, 2021)..

156 Saadettin Merdin, Islam in Pavluslar: -1 Felsefi Tasavvuf (Istanbul: Arastirma Yayinlari, 2015); Saadettin
Merdin, Islam ’in Pavluslar: -2 Paralel Din (Istanbul: Arastirma Yayinlari, 2015).

157 Muhammed Imamoglu, [hya mi Imha mi? Tasavvufa Miisliimanca Bir Bakis (Nuhbe Yayinevi, 2020).

158 Halis Bayancuk, Tanimi/Mensei/Islamla Iliskisi (Istanbul: Tevhid Basim Ve Yayin, ts.).

159 Mehmet Erol, Tasavvufun 5 Atlisi (istanbul: Anti Tasavvuf Yayinlari, 2015).
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Devlette Sufi Yapilanmanin Tehlikeleri'®', Tasavvuf’un Kur'an’a Arzi'*?> ve Bir Baska Din:
Tasavvuf'®® kitaplarindan ve temel yaklagimlarindan bahseder. Bir Tarikata intisap edip daha
sonra tasavvufu yonelik elestirileri ile glindeme gelen kisilere ait Tarikatta Rabita ve
Naksibendilik'®* ve Aklini Seyhinin Ipine Asanlar'®® ¢aligmalarinin yan sira gazetecilere ait
Menzil, Bir Tarikatin Iki Yiizii'®® ve Sehvetiyye Tarikat:'" kitaplarin1 degerlendirir.

Erkaya, sonu¢ olarak bu calismasinda farkli statiilere sahip kisilerin safileri tenkit
gayesiyle nesrettikleri eserlere ve tanitimina yer vermenin yani sira nesredilen kitaplarin telif
gayelerine, ele aldiklar1 temel konulara, elestiri yontem ve metotlarina da yer vermistir. Ayni
zamanda bu elestirilerin ortak yonlerini de ayrintili olarak irdelemistir.

Elestirilerin ve yaklagimlarin ortak yonleri ile ilgili 6zet olarak:

-Seyh miirid ilgkisi baglaminda seyhi Allah ile insanlar arasina araci olarak koyan ve ona
baglanmaya ¢agiranlarin Allah’1 ikinci siraya koyduklar1 ve bununda Allah’in affetmeyecegi
sirk giinah1 oldugu fikri,

-Hz. Isa’dan sonra Hristiyanliga Pavlus’un sekil vermesine kiyasla islim dinini de
stfilerin tahrif ettigi diisiincesi,

-Tasavvufun mengei baglaminda mistisizm ve tasavvuf iliskisi, tasavvufa literatiiriinde
yer alan veli, seyh, keramet, rabita, istigdse, insan-1 kamil, velayet, ricalii’l-gayb vb.
kavramlar ile selefi tasavvuf, felsefl tasavvuf ayirimi ve vahdet-i viiciid anlayisi,

-Insanlhiga Islam adi altinda sunulan tasavvufun kitabi islam’dan ¢ok uzaklasmus, gelenek
ile i¢ ice gecmis, hurafelerle oriilmiis, hayattan kopuk, anakronik ve dine kars1 bir din oldugu
yoniindeki iddialar,

-Siyasi a¢idan tiim tasavvufi gruplarin FETO egiliminde oldugu ve devlet i¢in potansiyel
bir tehlike olarak yorumlanmasi, son yillarda Tiirkiye’de faaliyet yiirliten bazi1 sahte seyhlerin
varligindan bahsedilmesi,

-Tasavvufun —bazi1 Kur’an kavramlarini igermekle birlikte— apayr1 bir din oldugu ve
tasavvufun temel Ogretilerinin  Kur’an’a uymadigi, peygamber zamaninda rabita

uygulamasinin bulunmadig1, yoga ile benzerligi, uygulayicilarin iyi niyetli olmasina ragmen

160 Hamdi Kalyoncu, Tasavvufta Cok Miibarek Putlar (Anti Tasavvuf Yayinlari, 2016).

161 Hamdi Kalyoncu, Devlette Sufi Yapilanmanin Tehlikeleri (Anti Tasavvuf Yaymlari, 2017).

162 Fere¢ Hiidiir, Tasavvuf’un Kur’an’a Arzi (Istanbul: Anti Tasavvuf Yaymlari, 2018).

163 Cemre Demirel, Bir Baska Din: Tasavvuf (Diisiin Yaymcilik, 2017).

164 Ferit Aydin, Tarikatta Rabita ve Naksibendilik (Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yayinlari, 2000).
165 Ekmel Ali Okur, Aklimi Seyhinin Ipine Asanlar (istanbul: Togan Yaymcilik, 2011).

166 Sayg1 Oztiirk, Menzil Bir Tarikatin Iki Yiizii (Istanbul: Dogan Kitap, 2019).

197 [smail Saymaz, Sehvetiye Tarikat: (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2020).
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rabita gibi Islam dinine sonradan ilave edilen uygulamalarin bu dini de diger dinler gibi tahrif
edecegi iddialar1'®® yer almaktadir.

Naksibendilik baglig1 altinda olmasa da tasavvufa yonelik ve Naksibendiligi konu alan
caligmalarin ortak yonleri ve elestirilerin mahiyeti goz 6niinde bulunduruldugunda tarihin hig
bir doneminde yapilan elestiriler yakin tarihte yapilan elestiriler kadar yipratici ve yok sayan
bir iislupta olmamustir.

Islam diinyasinda tasavvuf ve tarikatlara yoneltilen ve bozulmaya, gerilemeye, ¢okiise
vurgu yapan (yakin tarihteki yapilan) tenkitlerin tarihinin 1slahat (modernlesme)
tesebbiislerinden ¢ok daha gerilere (II. Mesrutiyete) dogru giden bir ge¢misinin oldugu
vakiasi hesaba katildiginda bu yeni tenkitlerdeki devamlilik/benzerlik unsurlarini gérmek zor

olmayacaktir,!®’

2.2. Ferit Aydin’in Naksibendilikteki Tasavvufi Kavramlar ve Istilahlarla Tlgili

Diisiinceleri

Islam tarihi, Miisliiman/larin tarihi, Miisliman toplumlarm tarihi gibi modern
zamanlara 6zgii tartismalar 6zellikle Batili tarihgiler arasinda giindeme getirildi. Avrupa ya da
Bat: merkezli tarih okumasi, Islam tarihini biitiinciil bir medeniyet tarihi olarak yaklasmaktan
cok yer yiiziinde farkli zaman ve mekanlarda etkinlik gosteren Miisliimanlarin tarihine
indirger. Bu bakimdan insanlik tarihini diiz ¢izgisel ve progressive (ilerlemeci) bir ylikselisle
anlamlandiran ve Bati’y1 merkeze alan tarihgilik, yakin donemlere kadar akademik ve
entelektiiel bakisa hakimdi.'”®

Tim bu donemlendirme ve tanimlama ¢abalart dominant bir uygarligin kendi
disindaki insanlik birikimine, insanlik tarihine, farkli kiiltiir ve uygarliklara bakisini, yani
kodlama bi¢imini yansitir. Diinyaya ve insanligin merkezine kendi uygarligini alan diglayici
bir uygarlik bilinci islam tarihini de edilgenlestirir; degerlerden yoksun, tarihin siiriikledigi
yigm halindeki bir din baghilarmin etkinliklerine indirger. Benzer tartisma ozellikle son
donemde Islam alemi mi, Miisliiman diinyas1 m1 i{izerinden yiiriitiilmiistii ve giincel olarak da
bu ayrim devam ediyor. Yeryiiziinde milyar1 asan Miislimanlar1 ortak bir medeniyetin
temsilcileri olarak kabul etmek yerine aymi inanctan ama farkli hayat tarzlarina, kiiltiire

mensup yiginlar olarak géren Miisliiman diinyasi tanimlamasi... oryantalist tarih okumasinin

18 Erkaya, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Tasavvufu Tenkit Amagh Yazilan Bazi Kitaplar Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 1-36.

169 Kara, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 763-787.

170 Akif Emre, Miistagrip Aydinlar Yiizyih Golgeli Kelimeler, Odiing Alinmis Hayaller (Istanbul: Biiyiiyenay,
2017), s. 261-263; Akif Emre, “Miisliiman tarihi mi, islam tarihi mi?”, Yeni Safak (15 Kasim 2014).
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Bati’da bile yiprandigi bir donemde benzer bir ideolojik dilin medya ve akademide
diriltilmesinin siyasal projelerden azade olmadigin1 belirtmeye gerek yok.!”!

Islam alemi biitiinciil bir medeniyet perspektifini ima eder. Filipinlerde Moro
Miislimanlarindan Atlas Okyanusu kiyalarina, simdilerde Latin Amerika’dan Kuzey
Amerika’ya kadar uzanan yerylizii cografyasindaki Miisliimanlarin hayata, diinyaya, esyaya
bakislari, toplumsal ve siyasal alana dair deger yargilari ve bilim, diislince, entelektiiel
etkinliklerini belirleyici yegane ortak Ozellikleri, ait olduklar1 medeniyetin deger
hiikiimleridir. Bu anlamda hem bireysel 6l¢iide medeniyet bilinci hem de toplumsal hafiza ve
kimlik olarak ortak idrak s6z konusu. Islam aleminin icinde bulundugu siyasi, askeri kriz bu
belirleyici vasiflariyla tezat teskil ediyor olsa bile yasanan arizi bir durumdur. Ve tarihte
yasadig1 biiyiik krizleri nasil atlattiysa bunu da atlatacak idrak, biling ve birikim mevcuttur.'”?

Kamadan, kendi methumlarini tiretemeyen fikir ¢evrelerinin, bu ihtiyaglarini bir bagka
fikir ¢evresinin metodu ile karsilayacagini, bu konularin atil birakilmas: dolayisiyla 1400 y1l
boyunca devasa bir cografya iizerinde sayisiz devletin kurulup yikildig1 bu tarih igerisinde
dénemlendirme calismalarinin  siyAsi tarih baz alinarak yapildigini, Islam tarihinin
donemlendirilmesi ile alakali (medeniyet olgusu iizerinden) ciddi bir c¢aligmanin bu
medeniyetin mensuplar1 tarafindan ortaya koyulmadigimi ifade eder. Batililar tarafindan
ozellikle Goitein, Hodgson ve Andre Miquel tarfindan yapilan bazi doénemlendirme
calismalarinin meselenin anlasilmasi igin katki sagladigini belirtir.!”3

Demirci, “Islam Tarihinin Dénemlendirilmesi Problemi” baslhigiyla yayinlamis oldugu
makalesinde donemlendirme i¢in temel alinmasi gereken en uygun unsurun medeniyet
olgusu oldugunu ve gerekce olarakta medeniyetlerin, halkalarin ortak idealler ile kurduklari
diyalog sayesinde, geride hepsini kusatan ve en azindan modern zamanlara kadar ortak
temalar1, kelime dagarciklari, yasam tarzlari, zihniyetleri olan ve zaman i¢inde de tekil bir
hikaye birakan incelenebilir hikayelere ve lisluplara sahip olduklarin1 vurgulamaktadir. Ayrica
Islam Diinyasinin medeniyet diizeyinde yasadigi degisiklikler takip edilmediginde tarihin
sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel ve sanatsal vs. farkli iinitelerini; Orta Asya, Hindistan,
Malezya ve Endonozya, Misir, Kuzey Afrika, Horasan gibi degisik bolge ve havzalarini,
senkronik bir sekilde ilerleyen organik bir biitiin olarak ele almanin imkani olmadigina,

burada Islam tarihinin genel bir gerceveyi ve ayn: zamanda bir ideali temsil ettigine, onun

7V Emre, Miistagrip Aydinlar Yiizyili, s. 261-263; Emre, “Miisliiman tarihi mi, {slam tarihi mi?”
172 Emre, Miistagrip Aydinlar Yiizyili, s. 261-263; Emre, “Miisliiman tarihi mi, {slam tarihi mi?”
173 Yusuf Kamil Kamadan, “Tarihte Bir Mesele Olarak ‘Dénemlendirme’” (Gzt) (29 Haziran 2021).
https://www.gzt.com/mecra/tarihte-bir-mesele-olarak-donemlendirme-3509260 (erisim: 25.03.2022)
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icindeki farkli iinite ve degisik bolgeleri siki sikiya bir birine baglayan ve hepsinden ortak
tarihi bir yap1 ¢ikaran seyin, islam’in medeniyeti olduguna dikkat cekmektedir.'7*

Yazar Ferit Aydin’in diislince diinyasinda, genel olarak Tasavvufla ilgili, 6zelde de
Nakibendilige yonelik elestirilerine temelini olusturan bir takim kavramsal arka plandan ve
tarthi donmelendirme yaklasimindan s6z edilebilir. Konumuza esas teskil eden Diinden
Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlart ve Sifreleri kitabt ile yazmis oldugu diger
kitaplar1 ve makalelerinde siklikla vurguladigir konularla ilgili kavramsal bir arka plan ve
tarihi donemlendirme anlayisinin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu nedenle gerek sozliiklerde yer
alan miislim, miisliiman, islam ve miisliimanlik gibi kavramlarin tarifine gerekse islam tarihi
ve miisliimanlik tarihi ayriminin arka planindaki yaklagimlarin ne oldugu ve ne gibi sonuglar
doguracag iizerinde herhangi bir fikir beyan etmeksizin kendi fikirlerini lizerine bina ettigi
kavramsal ¢ergeveyi esas alarak bu kavramlarla ilgili sunlar ifade etmektedir:

Miisliiman ve Miislim Kavrama:

Sozliikte Miislim kelimesine de islam dininden olan, Allah’a teslim olan ve miisliiman
anlamlar verilirken; gayr-1 miislim kelimesine de miisliman olmayan anlami verilmistir. Yine
sozliiklerde Arapga ve Farsga bir isim olarak yer alan miisliiman kelimesine de teslim olan
kimse, Allah’in emirlerini yerine getiren kisi, islam dininden olan, miimin ve dindar anlamlar1
verilmigtir. Miisliman kelimesinin mecazen de dogru ve haktan ayrilmayan kimse anlamina
geldigi ifade edilmistir. Ayrica miislimandn kelimesinin de selamet kokiinden tiireyen
miisliman kelimesinin ¢ogulu, Arapga ve Farsga bir sifat oldugu kaydedilmistir.!”

Aydmn, kavramlarla ilgili olarak Miisliiman kavrammin Isldam Dini’nin degil,
Miislimanlik Dini’nin baglisina verilen bir sifat oldugunu, Islam Dini’nin mensubuna erkek
ise Miislim, kadm ise Miislime denildigini, bundan dolay1 da islAm’in disindaki dinlerin
mensuplarina gayr-i miislim denilmekte oldugunu, Miislim ile gayr-i miislim kavramlarinin,
birbirinin zidd1 oldugunu fakat gayr-i miisliiman diye bir sifatin kullanilmadigmi ifade
etmektedir. Kendi olusturdugu bu kavramsal ¢erceveden yola ¢ikarak Miisliimanlik ifadesinin
Islam demek olmadigim iddia etmektedir. Tiirkiye’de Islam ile Miisliimanlik arasindaki fark
hakkinda (Ahmet Yasar Ocak diginda)!’® bir ilim adammm bu konu hakkinda -cesaret

edemedigi igin- bilimsel bir agiklama yapmadigini vurgulamaktadir.!'””

174 Mustafa Demirci, “Islam Tarihinin Doénemlendirilmesi Problemi”, Firat Universitesi Orta Dogu
Arastirmalart Dergisi 11/1 (01 Temmuz 2016), s. 17.

175 Ferit Devellioglu (ed.), Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat (Ankara: Aydin Kitabevi, 1993), s. 741; D.
Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Pmar Yaymlari, 2009), s. 968.

176 Aydin, konu ile ilgili Ahmet Yasar Ocak’tan yaptig1 su alintilara yer verir: “Islam, dogrudan dogruya esaslari
Kur'an-1 Kerim'e dayali olup Hz. Muhammed tarafindan insanliga bildirildigine inannilan ilahi mesaj1 belirleyen
bir terimdir, ki bu bizzat Kur'an'da da bu ¢ercevede kullanilmistir. islam ilahiyati, bu teorik cerceve iizerinde
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Islam ve Miisliimanlik:

Sozliiklerde; Islam kelimesine Hz.Muhammed (a.s)’in Allah (c.c) tarafindan tebligine
memur oldugu din anlami verilmis, bu dinde olan kimseyede miisliiman denmistir. islami:
islama ait, Islamiyet: Islam dini, IslAmiyan: islamlar, miisliimanlar; islamlik : miisliimanlk
seklinde agiklanmigtir.'”®

Aydin, Miisliimanligin ¢esitli dinlerden, mezheplerden, kiiltiir ve felsefelerden inanas,
dua ve ibadet bi¢imlerinin agirilmasi ile onlardan kopyalayarak, ayn1 zamanda az veya ¢ok
degistirilerek, hepsinin karistirllip harmanlanmasiyla icat edilen senkretik ve yeni bir din
oldugunu iddia eder.!” Miisliimanligin, Farslar tarafindan erken dénemde Islam’dan bagimsiz
bir din olarak tasarlandigini,'®® Islam ile Miisliimanlik kavramlarinin, -birbirinden bagimsiz-
iki ayr1 inan¢ kurumununu temsil ettigini vurgular.'8'Miisliimanligmn Islama kars1 bir proje
olarak!®? yapilandirildigini 6rnekler vererek anlatir.

Islam Tarihi ve Miisliimanhk Tarihi:

Aydin, Vahyin, Peygamberimize nazil olmaya basladigi -m. 610 yilindan giiniimiize
kadar yasanmis olaylarin tamammin -ger¢ek anlamda- islam tarihi olarak nitelenemeyecegini,
sadece ilk 40 yilin islam Tarihi olarak isimlendirilebilecegini, ondan sonraki siirecin ise Isldm
tarihi degil, Miisliimanlik tarihi diye adlandirmanin daha dogru olacagini savunur. Bunu da
sirecte  meydana gelen yikici hadiselerden Isldm’1 tenzih etmek gerekti fikriyle
gerekeelendirir. Bin yildir biiyiik sorunlara kaynaklik etmis olduguna inandigi Miisliimanlik
dininin macerasinin, -daha tehlikeli sonuglar dogurarak- bundan sonra da devam edecegine
dikkat cekmektedir.'®® Islam tarihi ve miisliimanlik tarihi ayrimlar1 farkli kisiler trafindan
yapiliyor olsada miisliimanlik dinini sirk dini olarak, miisliimanlik tarihini de sirk tarihi

seklinde ozdeslestiren cok az sayida kisiden bahsedilebilir. Islam Tarihi kavrami yerine

ugrasir. Islamiyet ise, bu ilah1 mesajin Miisliimanlar tarafindan pratige gecirilmesi sonucu yasamilan, kiiltiirlesen
bi¢imidir. Bu bi¢im, zamana, mekana uyarlanarak bu zaman ve mekan igindeki daha eski kiiltiirel altyapilarin
etkisiyle degisik yorumlar, uygulamalar ve zihniyetler yaratir ki, iste buna da Miisliimanlik denir. Bu degiskenlik
yliziinden bir tek Miislimanlik degil, bircok Meiisliimanliklar vardir. Yazilarda bu terimler, burada ifadeye
calisilan dogrultuda kullanilmistir.” (bk. Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 13-16.)

7"Feriduddin Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri”, Akademik Makaleler,
Acedemia Premum (2018), s. 10; Ayrica bk. Feriduddin Aydin, “Islam ile Miisliimanlik Ayn1 Sey mi?”,
Akademik Yayinlar, Acedemia Premium (2018).

178 Ferit Devellioglu (ed.), Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, s. 451; Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce Sézliik, s.
645.

179 Aydin, “Islam ile Miisliimanlik Ayn1 Sey mi?” (2018), s. 6.

180 Aydin, “Islam ile Miisliimanlik Ayn1 Sey mi?” (2018), s. 8.

181 Feriduddin Aydm, “Islam ile Miislimanlik Arasindaki Ugurum”, Akademik Yayinlar, Acedemia Premium
(2020), s. 1,11.

182 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 275.

183 Feriduddin Aydimn, “Islam Tarihinde Onemli Kirilma Noktalar1 ve Miislimanhk”, Akademik Yayinlar,
Acedemia Premium (2020). (son erisim: 22.11.2021, www.academia.edu/41951867)
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Miisliimanlik Tarihi kavramini kullanmanin daha uygun olacagini ifade eden ve bunun
gerekgelerini anlatan kisiler!®* miisliimanlarin tarihini bir sirk tarihi olarak gérmemektedir.

Tevkifiyye/et-Tevkifiyye:

Aydin’in ¢ok biiyiik 6nem atfettigi ve bir fikih terimi olarak ifade ettigi Tevkifiyye's®
kavramini Islam’da Allah-Kul iliskisini diizenleyen tek kelimelik bir yasa oldugunu siklikla
kullanmaktadir. Bu yasanin dayanaginin Hasr Suresi’nin 7. ayet-i kerimesi oldugunu!8¢ ve bu
yasa ¢ercevesinde, Allah ve Rasiliinden bagka hi¢ kimsenin (Kitap ve Siinnette belirlenen
sekiller disinda) herhangi bir ibadet ve dua ihdas edemeyecegini vurgular. Buna ciiret
edenlerin IslAm dininden ¢ikmalarinmn ihtimal dahilinde oldugunu, bdyle bir girisime, suca
Zendeka, bu fiili isleyenlere de Zindik denildigini ifade eder.'®’

Ittiba / Tebeiyyet:

Aydin, ittiba ile tebeiyyet kavramlarinin birbirinden farkli kavramlar olduklarina
dikkat ceker. Jttiba® &L kelimesinin: tabi olmak, rehberi -bilingli olarak- izlemek anlamina
geldigini ve izleyen kisinin tdbi aLoldugunu ve [ttiba’da izleyen kisi, izledigi kimsenin Kitap
ve Siinnet’e uygun hareket ettiginden emin olabilecegi zorunlu 6n bilgilere sahip oldugunu
fakat tebeiyyette ise izleyen kisinin bilingsiz oldugunu ve izledigi kimsenin Kitap ve Siinnet’e
uygun hareket ettiginden emin olabilecegi zorunlu 6n bilgilere sahip olmadigmi belirtir.
Tarikatlarda tabi’ olmanin degil, tebeiyyet’in (tebei =5) esas oldugunu iddia eder.!8®

Aydin, tarikatler ve cemaatler tarafindan ortaya konan egitim ve terbiye metotlarini,
bu yapilarin bunlar1 ibadet olarak ihdas ettiklerini ve Islam dininden ayri bir din olarak
gordiigii Miisliimanlik dininin baglilarinin ibadet sekilleri ve uygulamalar1 oldugunu defaatle
vurgulamaktadir.

Bu noktada siire¢ icersinde tarikat ve cematlerin kendi ortaya koyduklari egitim ve

terbiye metotlarmi Islam’in 6ngordiigii ibadet ve muamelatla birlikte yasiyor olmalarindan

184 fhsan Siireyya Sirma, “Islami hayat goriisii zaten Islamcilik anlayisini kapsadigi igin Islamcilik tabirini
kullanmiyorum” (Goriismeci: Naman Bakag, Independent Tiirk¢e, Goriisme 17 Kasim 2021).

185 Aydin, ilgili eserinde Tevkifi kavram ile ilgili su bilgilere de yer vermektedir: “Uygulama bigimi Kur’an-1
Kerim’de veya ozellikle Siinnette -kesin sekilde- belirlenmistir. Mesru gelenek ve goreneklerden farkli olarak
Ibadetlere, dualara ve zikirlere ekleme yapilamaz, eksiltme yapilamaz ve uygulama sekilleri asla degistirilemez.
Aksini gdze alanlarmn, Islim dininden ¢ikmalar1 olasidir! Bunlarm disinda -Kitap ve Siinnet’in ruhuna aykiri
olmamak kosuluyla- yeni buluslar gerceklestirilebilir, gelenekler ihdas edilebilir, ¢esitli kurallar konabilir.
Onemli olan, ibadet ile Adet kavramlarini birbirine karistirmamaktir.” Aydim, “Diinden Bugiine Naksibendilik-
Tarikatciligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), 83. dipnot, s. 47.

186 «“Allah’in (baska) beldeler halkindan alip resuliine fey* olarak verdikleri, Allah’a, peygambere, yakinlara,
yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir; (servet) i¢inizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir
sey olmasin diye boyle hilkmedilmistir. Peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi yasaklamissa ondan
kaginin. Allah’a kars1 saygisizlik etmekten sakinin. Kuskusuz Allah cezalandirmada c¢ok cetindir.” (el-Hasr
59/7.)

187 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), 59. dipnot, s. 38.

188 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 65.
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dolayr miintesiplerin ve miiridlerin zaman zaman bu ayrimi gérememesinden kaynaklanan
sikintilar olabilecegini mus olabilir. Degilse bu uygulamalarin ibadet hiikmiinde olduguyla
alakali agik bir beyana raslanmamistir. Aydin’in bu konudaki kandati bu niyetlerini
gizledikleri yoniinde olsada kendi ifadeleri ile ¢elisen su agiklamalara da yer vermektedir:
“Naksbendi kitlesi i¢inde, -tek bir sahistan baska-, rabitanin bir ibadet sekli oldugunu, simdiye
kadar hi¢ kimse ileri siirmemistir. Rabitanin bir ibadet sekli oldugu yoniindeki iddiay1'®’
ortaya atan Mustafa Fevzi adindaki sahis bir Naksbendi seyhi ise de statiisli, hem Naksbendi
camiasi tarafindan teyit edilmemistir hem de onun bu iddiasina hi¢bir Naksbendi seyhi
katilmamistir. Nitekim bizzat Naksbendiler, yazdiklar1 ilmihallere bile rabitayr bir ibadet
bigimi olarak islememislerdir.”!*

Bu kavramsal ¢erceveyi ortaya koyduktan sonra Ferit Aydin’in Naksibendilige yonelik
elestirilerini kendi yazdig1 kitap ve makalelerden ve Ozellikle tezimize esas teskil eden
“Diinden Bugiine Naksibendilik-Tartkat¢iligin Swrlart ve Sifreleri” kitabindan alintilarla
aktaralim.

Oncelikle Ferit Aydin Naksibendiligin spekiilatif bir nitelige sahip oldugu yéniinde bir
bilgi aktarmaktadir. Bu Tarikatin islami ortadan kaldirmak icin Miisliimanlik dinini yaymak
amactyla kurgulandi1 tezini ileri siirmektedir. Ilgili kitabinin alt bashiginda kullanmis oldugu
‘sir ve gifre’ kelimeleriyle bu kurgunun arkasinda farkli bir takim hesaplarin ve planlarin
olduguna dair his uyandirmaktadir.

“Naksbendi Tarikati, birgok miislim kisiye, -hatta birgok alim ve arastirmactya-
yiizy1llar boyu kendini spekiilatif bir nitelik i¢inde sunmustur. Oyle ki iman ehli, hatta Alimler
bile -bu tarikata bagli topluluklar hakkinda- ne yazik ki belgeli ve giiclii kanitlara dayali
bilgilerden yoksun kalmislardir. Ustelik Ortadogu’da Naksbendilik on milyonlarca insan
arasinda yayilmis olmasina ragmen baglilari, -dis goriintiileri ile ¢ogu zaman- topluma, takva
ehli gibi yansimig ve yaniltici etkiler birakmiglardir.”!"!

Yazar Ferit Aydin tarafindan ortada bir kurgunun oldugu ileri siiriildiigii gibi bu
kurgunun arkasindaki teorisyenler hakkinda da bilgi verilmektedir.

“Islam’a kars1 Miisliimanlik projesinin gelistirilmesinde ve zihinlere kazinmasinda rol

alan yedi {inlii riihani teorisyen'*> Ahmed Yesevi, Abdiilkhalik-1 Gucdevani, -Sah-1 Naksbend

189 Bu iddiada Istanbul’da basildig1 samilan ve Mustafa Fevzi’ye atfedilen manzum bir risaledir.

190 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 59.

91 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 8.

192 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 275; (Not: Yedi iinlii
Ruhani teorisyen olarak zikrediliyor ancak alt1 kisinin ismi belirtilmis).
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olarak meshur edilen- Bahauddin Muhammed Buhari, Ya’k(b-i Cerhi, -Imam-1 Rabbani
unvaniyla tinlendirilen- Ahmed Fartki-yi Sirhindi ve Halid-i Bagdadi’dir.”!?

Burada Ferit Aydin’m Naksibendiligin bir kurgu oldugu ve Islama Kkars:
Miislimanligin bir proje oldugu yoniindeki iki 6nemli kanaati dikkati ¢cekmektedir. Ayrica
kendisinin yetistigi ortam ve ¢evreden dolay1 ‘sir ve sifre’ baglaminda hi¢ kimsenin sahip
olmadig bir takim bilgilere sahip oldugunu ifade etmektedir. Cok az sayida seyhin bildigi ve
bu seyhler arasinda bozmaya asla goze alamayacaklar1 bir ahit olduguyla alakali ciddi bir
iddiada bulunmaktadir. Farkettigi bu durumlarla ilgili siiphelerinden dolayida zorlu bir
aragtirmanin igersine girdigini ve neticede 6nemli bilgilere ulastigini belirtmektedir.

“Bu hakikati -gencligimin daha ilk yillarinda- 6grendigim zaman hi¢ sasirmadim.
Ciinkli -bu sifi tdifeden biiyiik bir kitleye liderlik etmis- genis iine sahip bir aile i¢inde
yetistim, dolayisiyla bunlarin inanglarinin 6zel bir kismina kimsenin kolayca vakif
olamadigin1 biliyordum. Nitekim 0zel sifatlar tasiyan, aym1 zamanda sir saklamak iizere
biiylikleriyle gizlice s6zlesmis bulunan -elit tabakadan, sayilar1 ¢ok az- bazi seyhler ancak bu
konuda bilgi sahibi olabilirler. Bu ¢ok ciddi bir ahittir (bir yemindir). Sézlesmede taraf
olanlardan hicbiri bu yemini bozmay1 asla géze alamaz! Ben, bu kitleye seyhlik edenlerin
bilgi diizeyleri arasinda biiyiik farklar ve inanglar1 arasinda da bir¢ok ihtilaf gérdiim. Onun
icin -Ozellikle tinli seyhlerin-, sirlarindan bir kismint gizlediklerine inanir oldum. Ciinkii
bunlar, -avam tabakasindan miiridler soyle dursun- pek {iinlenmemis (ikinci sinif)
meslektaslarina bile sirlarint agmazlar. Dolayisiyla bunlardan kusku duymaya basladim.
Naksbendi seyhlerinin, sirke karst miicadele verenleri hep sucladiklarini, onlara kin
beslediklerini, hatta onlara karsi; -bir mii’minin kafir hakkinda, ya da bir kafirin mi’min
hakkinda izledigi tutuma benzer bir durus sergilediklerini goriince- kuskularim zamanla daha
da artt1. Oyle ki nihayet durum, -bu kitlenin verdigi goriintiiniin arka planinda gizli bulunan ve
yabanci birinin kolayca kesfedemeyecegi- gercekleri arastirmaya beni itti. Oldukea tirkiitiicii
bilgilere ulagtim.”!%*

Yazar Ferit Aydin ulastig1 bilgiler neticesinde Naksibendiligin Anadolu’ya girisinin ve
Tiirklerin yasadigr bolgelerde kurumsallagsmasinin dogal bir silire¢ olmadigin1 savunur.
Yukarida isimleri zikredilen ruhani teorisyenlerin devami olarak gilinlimiizde de kripto bir
ekip tarafindan Islam dinine karsi Miisliimanlik dininin ikdme edilmesiyle ilgili ¢abalarin

stirdiigiinii belirtir. Ve sunlar1 soyler:

193 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), 594. dipnot, s. 275.
194 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 9.
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“Bilindigi iizere halk arasinda; -Islam ile Miislimanligin aym sey oldugu seklinde-
cok eskiden beri yaygin bir kanaat vardir. Gergegi higbir surette yansitmayan bu goriis,
ylizyillar 6nce Tiirk mubhitlerinde kasitli olarak yerlestirilmistir. Bununla da yetinilmemistir;
giiniin birinde Is1am ile Miisliimanligin ayr1 ve birbirinden bagimsiz birer din olduklar1 ortaya
cikabilir kaygisiyla (6zel bir Orgiit tarafindan) tedbirler almmistir. Bunun i¢in de
Misliimanligin, Tecdid adi altinda zaman zaman revize edilmesi Ongdrilmiistiir.
Dolayisiyladir ki Miislimanlik donem donem farkli nitelikler kazanmaktadir. Bu dinsel
evrimi yoneten ve yonlendiren (kripto ekip), glinlimiizde de is basindadir. Onlara gore
Miisliimanlikta yapilan bu degisiklikler ve yenilikler, gittikge Islam’1 daha ¢ok hirpalamak,
zayiflatmak ve onu bu suretle zihinlerden silmek igin liizumludur. Béylece gelecekte islam’in
biitiin izleri Tiirk mubhitlerinde silinmis olacak ve meydan yalnizca Miisliimanlia kalacaktir.
Bu ise, dinde tecdidin ve Miiceddidiligin en derin sirridir. Onemle belirtmek gerekir ki
toplumun ve Naksbendilige bagli milyonlarca miiridin bu sir hakkinda hicbir bilgisi
yoktur,”!%3

Aydin, eserinde Imam-1 Rabbani’nin yasadigi yillarla ilgili su bilgilere yer verir:
“Naksbendilige Miiceddidilik gomlegini giydirerek bu tarikata damgasini vuran Rabbani’nin
Miislimanliga katkist irdelenmeye deger. Tarikatin temel kurallar1, her ne kadar Gucdevani
tarafindan ilk basta Budizm’den adapte edilmis olsa da, Miisliimanlik Rabbani’nin ¢agina
kadar biiyiik 6l¢lide Samanligin ve Zerdiisizmin etkilerini tasiyordu. Rabbani, ortaya ¢ikinca
kokli bir devrim gergeklestirerek hem Miislimanliga, hem de onun en 6nemli dayanagi olan
Naksbendilige yepyeni birer sekil verdi. Carpitip yozlastirmaya calistigi Hint metafizigini
kullanarak tarikati hem mistik, hem felsefi bir girdabin icine siiriikledi. Onu girift ve
anlagilmaz hale getirerek mubhitinin géziinde devlesmeyi basardi. Bu suretle ugsuz, bucaksiz,
sinirsiz Alemlere kanat agmig bir rab, bir ilah olarak yiiz binlerce yiirekte taht kurdu.”!%¢

Yazar Ferit Aydin’in Tasavvuf ve Tasavvufa ait kavram ve 1stilahlarla alakali
yaklagimlarini ortaya koyarkan diisiincelerini lizerine bina etttigi kavramsal ¢ercevenin 6nemli
oldugunu belirtmistik. Bu baglamda Miisliimanlik dininin tasavvuftan ve tarikatlardan
beslendigini ifade ederek gerek tasavvufun gerekse bu yapiya ait kavram ve 1stilahlarin islam
dini ile alakali olmadigin1 ifade etmektedir. Peygamberimiz ve ondan sonra sahabe tarafindan
ne tasavvuf, hatm-i hacegan, rabita, letdif-i rihaniyye, tespihle, ¢akil taslariyla veya sayilarla

tekrar edilen vird, evrad ya da zikir esnasinda nefesi tutmak gibi uygulamalara ne de vahdet-i

195 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 275-276.
196 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 277-279.
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vuclid ve vahdet-i suhid gibi Naksibendi tarikatina ait terminolojiye ve felsefi sdylemlere
isaret edilmedigini su sozleriyle belirtmektedir:

“Hi¢ sliphe yok ki ne RasGlullah’in (s), ne de -ondan sonra- ashabin doneminde
tasavvuf diye bir kavram yoktu. Hz. Rastl (s)’den bize ulasan sdzler arasinda ne onun ne de
ashabimin tasavvuf sozciigiinii telaffuz ettiklerine iliskin higbir belirti yoktur. Bu da Islam’m,
gerek tasavvuf ve tarikattan gerekse onlar1 kapsayan Miisliimanliktan beri olduguna dair kesin
kanittir. Aym zamanda bu, tasavvuf ile Islam arasinda varlig: ileri siiriilen bagin asilsiz
olduguna delalet eder.”!®’

Aydin, Islam tarihini peygamberimiz ve dort halifeyle smirlandirdigr i¢in dogal
olarak tasavvuf, tarikat, rabita vb. kavram yada istilahlarin mesruiyyetini peygamberin ve
ashabinin bunlar1 kullanip kullanmamasina gore belirlemektedir. Bu sebeple kendi disinda hig
kimsenin bir biitiin olarak boyle bir kavramsal c¢erceve ortaya koymadigr (bazi
tanimlamalariyla benzerlikler olsa da) ve bu zaviyeden bakmasindan kaynaklanan, kavramlari
ve olaylart degerlendirmeyle alakali ¢cok ciddi bir daralma yasanmaktadir. Kisiyi yasanan ve
yasadigl tarihin, olaylarin, siirecin tamamen digina iten, farkli diisiinen kisilere, farkli
olusumlara kendisini kapatan bu bakis agisi, kisinin (olumsuz anlamda) farkli mecralara
stiriiklenmesine kapi aralayabilir. Ayrica bu diislinme tarzinin kisiyi yalnizlastiran bir yonii ve
kisiyi sadece kendi yorumlariin hakikati ifade ettigi diisiincesine sevkeden bir tarafi vardir.
Diger taraftan gerek kripto ekip gerekse ruhani teorisyen ve bir kurgunun aktorleri olarak
gordiigii fakat miisliimanlarin ve bu timmetin alimlerinin ¢ogunun haklarinda hiisnii sehadette
bulundugu kisiler'”® hakkindaki iddidlar1 zan ve yorumdan Oteye gitmemektedir. Bu
degerlendirmelerini siirekli bir sir ve sifre olarak ifade etmesi, buna dair net bir delil ortaya
koymamasi ve ilerde ¢ikacak arastirmacilara havale etmesi de farkli bir paradoks olarak ifade

edilebilir.
2.2.1. Tasavvuf

Aydin, eserlerinde Naksibendilige yonelik elestirilerinin yani1 sira Tasavvuf ve
literatiiriine yoOnelikte elestirilere de yer vermistir. Gerek koken itibariyle gerekse gecirdigi
evreler agisindan Tasavvuf kavraminin islam dini ve iman ile bir alakasinin olmadigmi su

sekilde ifede etmektedir:

197 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 13.
198 Kripto ekip ve rithani teorisyen olarak gordiigii kigiler: Hice Ahmed Yesevi, Abdiilhalik-1 Gucdevani, Sah-1
Naksibend, Yakiib-i Cerhi, imdm-1 Rabbani ve Halid-i Bagdadi’dir.
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“Tasavvuf ile iman kavramlariin neden birbirine aykir1 oldugu sorusuna gelince bu,
her birinin kdken bakimindan obiiriine son derece yabanci olmasindan ileri gelmektedir.
Bilindigi tizere tasavvuf (theosophy), gerek sozel, gerekse icerik bakimimdan (daha dnce de
izah edilmis oldugu iizere, felsefe gibi) Yunan kaynaklidir; fman ise yalmzca semavi dinler
icin s6z konusu olabilen ve insanin vicdanina isleyen koklii bir gayba inamis halidir.”'®°
“Ziihd: Kanaatkarlik, doyumluluk demektir. takva ise Allah’in emir ve yasaklarina titizlikle
uymak anlamina gelen Kur’ani bir terimdir. Ziihd ve takva ile tasavvuf arasindaki ugurum ise
-denebilir ki- yerle gok arasindaki bogluk kadar derindir.”?%

Ayrica eserinde ‘Tasavvuf Kelimesinin Etimolojik Analizi’ bashig altinda Tasavvuf
kelimesinin kendisinden tiiredigi ileri siiriilen kavramlart maddeler halinde Sif, Ashab-i
Suffa, Safd, Benu Suffa ve Saff-1 Evvel kelime ve tabirlerini degerlendirmekte ve fakat
tasavvuf kelimesiyle bu kelime ve kavramlarin etimolojik kokleri ve kullanimlar1 arasinda
herhangi bir bag bulunmadigini ifade etmektedir. Sufi gelenege baghh Kuseyri ve
cagdaslarmin tasavvuf kelimesini kullandiklarini ancak bu sdzcligii Arapg¢a’nin dil yapist
acisindan incelemediklerini belirtmektedir. Sonug¢ olarak tasavvuf kelimesinin Sif, Ashdb-1
Suffa, Safd, Benui Suffa ve Saff-1 Evvel kelimelerinden birinden tiiredigine ya da onu
cagristirdigina dair delil ortaya koymanin miimkiin olmadigini belirtmektedir.?"!

Tasavvufla ilgili kaleme alinan ilk kaynaklarda sifi sozciigiiniin bir unvan seklinde
ortaya ¢ikisi ve kokeniyle alakal bilglere yer verildigi halde tasavvuf kavrami ile alakali nasil
tiiretildigine dair -birka¢ miiellif disinda- hi¢ kimse temas etmemistir. Bu konuyu ele alan stfi
miielliflerden el-Isfahani (61. 430/1038) tasavvufun; isaret ehline gdre, tanimin1 yapan safa ve
vefa ehline gore ve lisanin icab ettigi hakikatlere gore kokii dort farkli kelimeden tefe'ul
babinda oldugunu, bundan dolay1 da tasavvuf kavraminin; tiiylii, kisa ve ¢ekirdekli bir bitki
ad1 olan Sufane, daha 6nce yasamis, hacilarin ihtiyaglarini karsilayip Kabeye hizmet eden bir
kabile ad1 olan Sifa, basin arka tarafinda biten tiily anlamindaki sifetii’l-kafd ve hayvanlarin
sirtindaki malum yiin anlamindaki szf kelimelerinden tiiretilmis olabilecegini belirtir.2%?

el-Kuseyri tasavvuf kavraminin Arapga herhangi bir kokten tliredigini gosteren bir
kanit olmadigini, camid bir lakap olarak diisiiniilmesinin daha isabetli olacagini belirtir. Ona
gore peygamberimizin sohbetine istirdk edenlere sahdbe, sah@benin sohbetine katilanlara
tabiin, onlarin da sohbetine istirak edenlere tebeu ’t-tabiin gibi unvanlar verilmis, sonraki

stirecte dinin ahkamin1 yasama konusunda titizlik gosterenlere abid ve zahid, ortaya ¢ikan

199 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 389.

200 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 13.

201 Aydim, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 140-143.
202 el-Isfahani, Hilyetu'l-Evliya, 1/42,43; bk. Ongoren, “Tasavvuf”, 40/119.
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bid‘atlar konusunda teyakkuz halinde olan Ehl-i siinnet ulemasinin daima Allah ile birlikte
olma ve gaflete diismekten sakinma ¢abalarma II. / VIIIL. yy.’dan itibaren tasavvuf denildigini
aktarir.2%3

Zihd ve takva ile sonraki siirecte sistemleserek ortaya ¢ikan tasavvuf arasinda —safi
miielliflerin kurduklar tiim baglara ragmen- nitelik olarak bir alakanin olmadigini belirten
Aydin, bunun yani sira terciime hareketlerininde baska kiiltiirlerden etkilesimlere kap1
araladigini ifade etmektedir.?%4

Bir celiski olarak iffade etmek gerekirse Aydin, bir taraftan biitiin din ve felsefelerin,
inanglarin ve kiiltiirlerin bircok nedenlerle birbirlerinden etkilendigini ifade ederken diger
taraftan -yasanan siirecten bagimsiz olarak gordiigii- islam1 bu etkinin disinda tutmaktadir.
Ayrica Islam ve miisliimanlig: birbirinden ayr1 dinler olarak gordiigii halde; tarihi siiregte
Islam {immetinin ¢ogunlugunu olusturan miisliiman kalabaliklarin Islam’in alanma farkl
dinlerden yabanci bir¢ok inang ve diisiince tasidiklarini ifade etmektedir. Ayni zamanda
Yunan felsefi birikiminin Abbasi Halifesi el-Me’mun (h. 198-218) tarafindan Arap diline
terciime edildigini, bu gelismelerin islam diinyasinda farkli diisiince ve anlayislarin ortaya
cikmasina sebep oldugunu, hatta ¢cok daha Onceleri Muaviye doneminde Bizans’la kurulan
sik1 iliskiler neticesinde IslAim diinyasinda kullanilan terminolojide bazi degisikliklerin
meydana geldigini belirtir. Bu nedenle Yunan orjinli 6nemli iki terimin bu siirecte
Arapgalastirildigina dikkat ¢ekerek, telaffuz zorlugundan dolay1 Philosaphy teriminin Felsefe,
Theosophy teriminin de Tasavvuf terimine donistiiglinii belirtmektedir. Bir ¢ok kisi
Philosaphy ve Felsefe terimleri arasindaki alaka konusunda ortak bir kandate sahipken; hig
kimsenin  Theosophy ile Tasavvuf terimleri arasinda bir alaka kurmamalarini
yadirgamaktadir.2%®

“XIX. asirda tasavvufun dogusu meselesini inceleyenlerden birisi de Hollandali
miistesrik R. Dozy’dir. Dozy, Essai Sur [’Histoire de I'Islamisme (Islam Tarihi Uzerine
Deneme) adli kitabinda tasavvufun kdkenlerine deginir. Ona gére tasavvufun Iran’dan gelmis
olmas1 gercege en yakin goriistiir; c¢linkii tasavvuf Hz. Muhammed’in peygamberliginden
once Iran’da vardir ve bu bolgelere de Hint’ten gelmistir.”2%
Islam Diinyasinda tasavvuf kavrami kullanilmaya basladigi doénemlerde “Bati’da

‘kdinatin sirlarini, kanunlarini ve bunlarin iizerinde tasarruf etme yollarmi 6greten akim’

203 Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair-Kugeyri Risalesi, s. 96; bk. Ongoren, “Tasavvuf’, 40/119.

204 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 143.

205 Aydim, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 143.

206 Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, s. 17; bk. Derin, Tasavvuf ve Budizmin Ortak Dili: Tasavvuf ve
Budizm Klasiklerinin Kavramlar Uzerinden Karsilagtiriimasu, s. 18.
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anlaminda theosophy veya herhangi bir dinin deruni, ruhani yoniinii belirten mistisizm ile
benzer yonleri iizerinde durulmus ve islAm mistisizmi diye ifade edilmistir. Daha sonraki
stirecte tasavvuf ve mistisizm arasinda belirgin farklarin bulundugunun anlagilmasi {izerine
sufizm kelimesi kullanilmaya baglanmigtir.”207

Derin, konuyla alakali olarak kiiltiirler arast iligkiler ve etkilesimlerden yola ¢ikan bazi
aragtirmacilarin Budizm’in tasavvufu etkiledigi yoniinde yorumlar yaptiklarini belirtir. Bu
arastirmacilar islam’da olmayan fena, habs-i dem, ziyaretcilere su sunma, kesis adaylarinin
saglarinin kazinmasi, sema, tesbih, pir-miirid iliskisi, zenbil (heybe) kullanimi gibi bazi ritiiel
ve kavramlarin sufi gelenegin igine yerlestigini iddia etmektedirler. Ayrica bu arastirmacilar
ozellikle Melamilik, Kalenderilik gibi tasavvuf okullarinin hayata bakislarinin, yasam
tarzlarinin Budist kesislerinkine benzerligine dikkat ¢ekmektedirler. Diger taraftan Melami,
Kalenderilik gibi Horasan merkezli okullarin yaninda Basra okulunun da Hint kiiltiirliniin
etkisiyle pratik agirlikli oldugunu sdylenmektedirler. Derin, bu yorumlar yapilirken orjinal
kaynaklardan faydalanma yoluna gidilmediginin 6nemle altin1 ¢izmektedir.?%%

Guénon, tasavvuf ve mistisizm arasindaki énemli farklara dikkat ¢eker ve konu ile ilgili
sunlar1 ifade eder: islam diinyasinda diisiilen yanlslardan biri, oryantalist literatiiriin etkisi ve
belki de tahakkiimiiyle, kendi diinyamizi1 Batili kavramlarla agiklamaktir. Her dil onu konusan
halkin zihniyetine adapte olmaktadir. Mistisizm pasif, tasavvuf aktiftir. Tasavvufta doktrin ve
sifahi bir 6gretim varken, mistisizmde ise miirsit tarafindan verilen doktriner bir egitim
yoktur. Tasavvufta tarikatlar tarafindan tespit edilmis belli bir ezkadr ve evrad bulunurken
mistisizmde bunlardan bahsetmek miimkiin degildir. Ayrica tasavvufun aktif bi¢cimde icra
edilen bir usuliiniin olusu, bir rehber (seyh, miirsid) 6nderliginde yasanmasi, rehberlerin Hz.
Peygamber’e kadar varan silsileleri, tasavvufl yolun (tarikatin) kendine mahsus adab, erkan ve
ezkarinin olmasi gibi 6zelliklerinden dolayr mistisizmden tamamen ayri1 bir hayat tarzidir.
Bundan dolayi tasavvuf kavrami Bati literatiiriinde de kullanilmaya baslanmstir.2%

Nicholson’un Ingiliz tasavvuf tarihgileri icinde onemli bir yere sahip oldugu
sOylenebilir. O, ¢aligmalarina tasavvuf klasiklerini yayimlayarak baslar. Sonralar1 tasavvufun
kokenlerine dair teoriler iiretir. Nicholson, oncelikle tasavvufun ortaya ¢ikisini, III. asrin

basinda etkilerini gosteren Islam dis1 faktorlere baglar. Nicholson’a gére, bu faktdrlerin

207 Ongoren, “Tasavvuf’, 40/119-126.

208 Derin, Tasavvuf ve Budizmin Ortak Dili: Tasavwuf ve Budizm Klasiklerinin Kavramlar Uzerinden
Karsilastirimasi, s. 15; Derin’in yapilan arastirmalarla ilgili dikkat ¢ektigi kaynaklar: bk. Ebu’l-Ala Afifi,
Tasavvuf - Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal (iz Yayncilik, 2018), s. 31; bk. M. D.
Sirajul Islam, Sufism and Bhakti a Comparative Study (Washington: The Council for Research in Values &
Philosophy, 2004), s. 14.

209 Mustafa Tahrali, Cag ve Hakikat Rene Guenon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar (Istanbul: Kubbealt:
Nesriyat, 2019), s. 104-120; bk. Ongéren, “Tasavvuf”, 40/119-126.
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basinda ve en Onemlisi, Zunnln-1 Misri ve Ma’rif-1 Kerhi doneminde Misir ve Sam’da
etkisini gdsteren ve yayginlik kazanan Yeni Eflatunculuktur. Nicholson’a gore, pratik yoni
itibariyle ise tasavvuf, Hint ve Iran felsefesinden etkilenir. Buna delili ise, Bayezid-i
Bistami’dir. 1921 yilinda Encyclopedia of Religion and Ethics’te Sufis bashigiyla yazdig:
maddede, Nicholson’in fikirlerinde bir degisim goriiliir. Degisim neticesinde tasavvufun
ortaya cikisinda tek bir kaynak gérmek yerine, Islam tasavvufunda Yunan, Hint ve Iran
felsefelerinden Gnostisizm’den, Hristiyan ziihd ve tasavvufundan etkiler goriir. Sonrasinda o
da Massignon gibi, tasavvufun miisliimanlara disaridan girdigi ve dig kiiltiirlerin iiriini oldugu
seklinde tanimlanan biitiin diisiincelerin, aslinda islam’da dogan ve 6zii itibariyle Islami olan
ziihd ve tasavvufun bir {iriinii oldugu goriisiinii benimser.?!°

Aydin, nazari tasavvufu; “-olusum siirecindeki ham karakteri ile- ibahi bir kagis
felsefesi” olarak tanimlar. Bu kagisi, “hayata ve kainat gerceklerine karst bir direnis” olarak
niteler. “Antik donemden giiniimiize kadar insanoglu tarafindan iiretilmis ve diisiince
tarihinin kaydettigi zihinsel aktivitelerin timi birer arayis felsefesi iken tasavvufu bir kagis
felsefesi” ve “Iman kavramini1 barindirmayan bir dindarlik felsefesi” olarak tanimlar. Her seyi
yaratici gliciin bir parcasi olarak 1zah eden “Vahdet-i viicid” diislincesinin bunu dogruladigina
inanir.?!!

Kanaatimizce nazari tasavvuf diisiince tarihinde meydana gelen hareketlilige ve felsefi
anlamdaki birikime ve bu birikimin bizim diislince diinyamiza/anlam kiiremize yonelik
etkilerine karsi, ibahi bir kagis felsefesi degil bilakis yeni yaklagim tarzlari ortaya koymay1
zorunlu kilan tahkiki bir durus felsefesidir.

Konu ile ilgili Giirer, S. Hiiseyin Nasr’in Metafizik tasavvufu, bir diger adiyla teorik
irfani, Islam geleneginde akli/entelektiiel olmakla birlikte kelam ve felsefeden farkli, fakat
onlarin konularina degisik perspektiften yaklasan bir ilim mecmuasi olarak tarif ettigini
belirtir. Nasr’a gore ‘teorik irfan anlayisi tasavvuf tarihinin ilk donemlerinde Ziinnin-1 Misri
(6l. 245/859 [?7]), Hallac-1 Mansir (6l. 309/922) veya Ciineyd-i Bagdadi (61. 297/909) gibi
stfiler tarafindan dile getirilmis olan marifet ve nefs teorilerinin gelismis seklidir. Nasr,
Tasavvuf tarihinde muhakkikler déneminin, bir diger adiyla nazari tasavvuf doneminin
baslamasiin cesitli sebepleri arasinda, terciime hareketlerinin yani sira, Islam diinyasinda
ilim dallar1 arasinda sentezlerin yapilmaya baslamasi, s0fi diisiiniirlerin felsefi konularla

karsilagmasi ve bu meselelere ait yeni yaklasim tarzlar1 ortaya koymalarinin etkili oldugunu

210 Derin, Tasavvuf ve Budizmin Ortak Dili: Tasavwuf ve Budizm Klasiklerinin Kavramlar Uzerinden
Karsilastirtimasi, s. 20-21; bk. Nicholson, Tasavvufun Mengei Problemi, s. 26-28.
21 Aydim, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 134.
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soyler.” Giirer, Nasr tarafindan bu siirecin Islam diisiince ve tasavvuf tarihinde “metafizik
donem” olarak adlandirildigini ifade eder.?!?

Glinimiizde gerek sahadaki varlifiyla gerekse sosyal medya {iizerinden yapilan
yayinlarla egitim metodolojisi anlaminda tasavvuf ve Naksibendiligin ilke ve esaslari
iizerinden c¢aligmalarini yiiriiten, Hiidayi Vakfi catist altinda farkli kurum ve kuruluslarla,
sosyal medya hesaplar1 araciligiyla, Tiirkce ve bir¢ok dile ¢evrilen basili eserleriyle varligini
devam ettiren ve yasayan bir drnek olmasi sebebiyle de 6nemli oldugunu diisiindiigiimiiz
Osman Nuri Topbas Tasavvuf isimli eserinde tasavvuf kavramiyla ilgili su 6zgiin tanimi
yapmaktadir: “Tasavvuf 6zl itibariyla goniil alemimizin selim bir hale gelip marifetullah ve
muhabbetullahtan hisse alacak bir seviyeye ulasabilmesi ve bu sayede ilahi vuslata medar
olabilecek bir kivama gelebilmesidir. Bu kivam, bizi kurtaracak olan rih Hira ve Sevr’den
kalan mukaddes bir mirastir. Zird gerek bu hustisi mekanlarda gerek diger mekan ve
zamanlarda Peygamber Efendimize -sallallau aleyhi ve sellem- vahyi telakkide takip ettirilen
bu ménevi egitim, kalp tasfiyesi ve nefs tezkiyesinin feyizli zeminini teskil etmektedir.”?!3

Tasavvufun uygulma, ¢ikis noktasi ve koklerinin ¢ok daha derinlerde olmasi ile alakali
da su bilgilere yer vermektedir: “Iste tasavvuf -sallillau aleyhi ve sellem- Efendimiz’in
miibarek hayatiyla zahiren ve batinen biitiinleserek, engin bir muhabbetle kaynasmaktir.
Ciinkli o Rasilullah’in -sallallau aleyhi ve sellem- zahiri-batini, i¢c ve dis tecellileri yani
halidir. Onun i¢indir ki Hazreti Peygamber’in -sallallahu aleyhi ve sellemin- rithaniyetinden
hisse alabilmek ve rithen onunla mecz olabilmekten ibarettir. Diger bir ifadeyle tasavvuf, agk
ile birlesen iman ,vecd ile ifa edilen ibadet ve davranis giizelligidir. Hasili tasavvuf Adem —
aleyhisselam-'a “ruh ifiiriilmesi” ile baslayan bir yiice nasibin, Ahir zaman Nebisi’ndeki
kemal tezahiiriinden, muhabbet dolu kalplere akseden feyz sebnemleridir.”?!*

“(...)Tasavvuf, miimin ve miisliiman vasfin1 kazanmis olan kimselere dini daha ileri
seviyede yasatmay1; iman ve ibadetlerini kdmil manada gerceklestirmelerini hedeflemektedir.
Dolayisiyla tasavvuf dinin kemali i¢in gerekli olan bir miiessese olarak kabul edilmelidir.
Ancak insanlarin tasavvuf yoluyla dinde kemal seviyeye ulasabilmeleri i¢in dinin iman ve

islam/amel boyutunu yasiyor olmalari sarttir,”?!3

212 Betill Giirer, “Nazari Tasavvuf Geleneginin El Kitabi: Muhtevasi ve Tesirleri Baglaminda Sadreddin
Konevi’nin Miftahu’l-Gayb’1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 21/1 (15 Haziran 2017), s. 393-423.

213 Osman Nuri Topbas, Imdndan IThsina Tasavvuf (Istanbul: Erkam Yaynlari, 2002), s. 16.

214 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 20.

215 Ongoren, “Tasavvuf-ilitam Programi”, s. 11.
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2.2.2. Seyru Siilik

Tasavvuf, silitk ilmi seklinde de tarif edilir. Bu ilmin konusu, talibin Hakk’a erme
yetenegini kazanmak i¢in nefsini diinya kirlerinden arindirmasi, ahlakini diizeltmesi ve
giizellestirmesi, amaci da nefsini ve rabbini bilmesidir. Tasavvuf yoluna girmek yani siiliik
yapmak isteyene “talip”, yolun baslangicinda olana “miibtedi”, bu yolda mesafe katedene
“salik” (ehl-1 siilik), yolun sonuna ulasana “miintehi” denir. Salik miibtedi ile miintehi
arasindaki mertebededir. Siilikiin nefisteki baglangici tovbenin ardindan kalbin uyaniklik
(yakaza) halinde olmasi, sonu ise Hakk’a vuslatin (fenafillah) ardindan Hak ile baki olmaktir
(bekabillah).?!6

Arapea bir isim olan ‘seyr’ kelimesi yiiriime, yiiriiylis, gitme, hareket, yolculuk, gezme
ve gezinme anlamlarina gelirken, siiliik kelimesi de Arapga da ‘silk’ isminden tlireyen, bir
yola girme, bir yol tutma ve husisi bir gruba katilma anlamlarina gelmektedir. Arapga birlesik
bir isim olan Seyru Siilitk terkibi ise (tarikatlar sonrasi donemde) tasavvufta tarikatte takip
olunan usil, tarikate giren kimsenin gergek varlifa ulagmasi i¢in yaptig1 manevi yolculuk
anlaminda kullanilmistir.2!”

Siilik, “yol” anlamima gelen ve terminolojide benzer c¢agrisimlara sahip olan
tarik ve tarikat kavramlarindan daha kapsamlidir. Tarikat, belli bir seyh etrafinda toplanmis
miirid ve muhiblerden olusan tasavvufl bir cemaati ifade ettigi halde siilikte boyle kurumun
varlig1 sart degildir. Siilik kelimesi, ilk donem tasavvuf klasiklerinde dini hayatla ilgili biitiin
fiilleri kapsayan genis bir kullanima sahipken XII. yiizyilda tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan
sonra daha c¢ok “Hakk’a ulasma yolunda belli tasavvufi adadb ve erkanimn uygulanmasi”
anlammi kazanmistir. Siilike bir tasavvuf terimi olarak ilk defa Abdilkerim el-
Kuseyri’nin Tertibii s-siilik adl1 eserinde rastlanmaktadir.?!®

Siiltik ile alakali yukarida verilen tanimlamalardan farkli olarak Aydin, seyr-u siiliikun
mabhiyeti hakkinda sunlar ifade eder: “Seyr-u Siiliik, Naksbendilere ve biitiin tasavvufculara
gore, Allah’1t (fiziki mahiyette) bilmenin, Zat-1 Ilahiye’yi (bes duyu ile) tanimanin
aracidir/egitimidir. Bu egitimle (...) miirid, bir seyhe biat dedikleri s6zlesme ile baglanir ve
ondan onay aldiktan sonra bu sartlara uygun hareket eder. (...)Seyr-u Siilik, riyazet ve

miicahede dedikleri 6zel bir egitim sisteminin sonunda salik sinirsiz bir aleme ulagir, burada

216 Giileyman Uludag, “Siilak”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
38/127-128.

27 Ferit Devellioglu (ed.), Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat, s. 947; bk. Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri S6zILigii”, s. 565; bk. Ciircani, Ta rifat Tasavvuf Istilahlart, s. 96.

218 Uludag, “Siiltk”, 38/127-128.
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yalnizca evliyalara 6zgii sirlara ve bilgilere sahip olurlar. Bu konuda tepki ¢ekmemek icin de
agdali ve 6zel ifadeler kullanirlar.”?!
Aydin, Seyr-u Siilik ile alakali bu iddialarin1  Abdiilhakim Arvasi’nin Rdabita-i Serife

isimli eserinden yaptig1 “IlGhi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis olduklary”**°

ifadesinin yer aldig1
alinttya dayandirmaktadir. Paragrafin tamami su sekildedir: “Rabita, ilahi-Zati sifatlarla
tahakkuk etmis ve miisahade makamina varmis bir kdmil ve miikemmele kalb baglayip, huzur
ve giyabinda o zatin suretini hayal haznesinde muhafaza etmekten ibarettir.”??!

Aydin, el-Hadd ' iku’l-Verdiyye adli  eseriyle taninan Naksibendi-Halidi seyhi
Abdiilmecid b. Muhammed el-Hani’nin (6. 1318/1900) Sefer der vatan terimini ile ilgili
“Bundan amaglanan sey, Salik kisinin (yani seyh adayinin), yaratimislar diinyasindan gé¢
ederek Hakk’in yaminda yer almasidir.” Seklinde bir climle aktarir. Aktarmis oldugu bu
ciimlenin kaynag ile ilgili bir bilgiye yer vermemistir. Bizim ulastigimiz kaynakta da ciimle
“Sefer Der Vatan-(Vatanda Sefer): Bu soziin gercek manasit sudur: Hak yolcusu salik halk
aleminden gecip, yiice rabbe yaklasmali. Bu mdna Saffat siresinin 99. Ayetinde Ibrahim
aleyhisselanmin dilinden séyle denmistir: “Ibrahim séyle dedi: Ben rabbime gidiyorum
gercekten.” Bu yolculugun anlami sudur: bir halden, makamdan daha giizeline dogru

222 geklinde yer almaktadir. Aydin, el-Hani’nin bu yorumunun vahdet-i viicut ve

ctkmaktir.
Huliiluye inancini ¢agristirdigini ve bu sozlerini “Tarikata yeni giren kisi, seyru siilik denen
mistik egitim sistemiyle ilerleyerek yiicelmeli ve sonunda zirveye tirmanarak Allah ile

birlesmeli, O’nunla kaynasmali ve Allahlasmalidir. (...)"???

seklinde degerlendirmektedir.
Ayrica el-Hani’ nin bu sozlerinin Kur’an’a ve Siinnet-i seniyye’ye aykiri ve gercek dist
oldugunu ve -Islim’dan habersiz- insanlarin bocalamasmna zemin hazirlayarak onlarin
Islam’dan yana kuskuya diismelerine neden olduklarimi ifade eder. Naksbendilerin elit
tabakasinin da tarikatin Sefer der vatan ilkesini ve icersinde barindirdig: felsefeyi “Namaz,
orug, hac, zekat, kurban, nafile, kulluk, ahiret, hesap, cennet, cehennem, azap ve miikafat gibi

seylerin cahilleri avutmak i¢in Kur’an’da gegen sembolik ifadeler oldugu”??*

seklinde
anladiklarin1 iddia etmektedir. Bunu hi¢ kimseyle paylagsmadiklarini ve genis miirid

kitlelerininden bu bilgiyi gizlediklerini sdyler. Naksibendi seyhlerinin Kur’an’i kavramlar

219 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 41.

220 Seyyid Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i Serife, ed. Necip Fazil Kisakiirek (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari,
2021), s. 15. (Aydin’in yapmis oldugu alintiya gostermis oldugu kaynak igin bk. Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i
Serife, Bayezit Devlet Kiitiiphanesi No. 243435 s. 18.)

221 Arvasi, Rabita-i Serife, s. 15.

222 Abdiilmecid Hani, Naksibendilerin Giil Bahceleri, ed. Ahmet Kasim Fidan, ¢ev. Mehmet Emin Fidan
(Istanbul: Yasin Yaymevi, 2007), s. 447-449.

223 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 111.

224 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018),s. 111-112.
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iizerinde durmuyor olmalarmi ve Hintlilerin yoga uygulamasindan adapte edildigini ve
miiridlere zikir adi altinda binlerce kez tekrar1 6ngoriilmiis mantra, rabita, Hatm-i Hacegan,
tiirbeler, mezarlar ve keramet hikayeleri gibi Islam’la hicbir iliskisi bulunmayan konular
hakkinda konusmalarini da en biiyiik delil olarak ortaya koyar.

Aydin, elestirdigi konularla alakali neredeyse hi¢ ayrintiya yer vermemektedir. el-
Hani’nin Sefer der Vatan kavramiyla ilgili anladig1 ve ifade ettigi sey lizerine Vahdet-i Viicut
ve Huliiluye benzetmesi kendine ait bir yorumdur. Ayrica elit tabaka olarak ifade ettigi
kisilerin kimler oldugu bir muamma iken diger taraftan bu kisilerin Sefer der Vatan ilkesinden
dolay1 Islamin 6ngérdiigii tiim ibadetlerden kendilerini miistagni gordiiklerine ve Kur’an’i
kavramlar {izerinde durmadiklarina dair hi¢bir 6rnege yer vermemistir. Burada yer alan iddia
ve yorumlar 6znel olarak kalmstir.

Gerek Tasavvuf gerekse bu alana dair kavramlarla ilgili ilm1 yeterlilige sahip kisiler
tarafindan onemli bir literatiir olusturulmus neyin ne oldugu ve nasil anlagilmasi gerektigi
konusunda agiklama ve uyarilar yapilmistir. Aydin’in Sefer der Vatan kavramiyla ilgili
yapmis oldugu alintiyla, bizim ¢evirisini aktardigimiz kisim arasinda ¢ok fark goziikkmese de
yorumdan kaynaklanan farklar ortaya ¢ikmustir. Ilgili kitapta devamla konunun daha net
anlagilmasi i¢in yapilan yorumlara bakildiginda Aydin’in yorumundan farkli oldugu
goriilecektir. Ilgili boliimde miiphem gibi gériinen konu Ebu Osman el-Magribi’nin “Hak

yolcusu salik nefsin hevesinden, sahsi ve sehevi isteklerinden ¢ikmalidir.”?%

soziiyle daha
anlasilir kilinmastir.

Yilmaz, kafa kangikligimi giderecek ve Aydin’mn seyr-u siilik kavramina
yaklasimlarina cevap niteliginde seyr-u siiliik ne demektir sorusuna su sekilde cevap
vermektedir: “Tasavvuf ve tarikatlardaki egitim ve terbiye isine verilen genel ad seyr-u
stiliktiir. Liigatte seyr gezmek, seyretmek ve ylirlimek anlaminadir. Siiliik ise gitmek ve yola
girmek demektir. Tasavvuf istilahinda seyr, cehaletten ilme, kotii huylardan gilizel ahlaka,
kulun fani varligindan Hakk'in varligina yonelmektir. Siilik tasavvuf yoluna girmis kisiyi
Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir. Bir baska ifadeyle seyr-u siilik, tasavvuf ve
tarikata giren kimsenin manevi makamlarini tamamlayincaya kadar gegecegi sahalarin adidir.
Seyrin bagi siilik; yani yola girmek, sonu da vusil; yani Hakk’a vuslattir. Hakk’a vuslat

Allah't goriiyormuscasina kulluk (ihsan) suliruna ermek, daima hak ile beraber bulundugu

maiyyet-i ilahiyye) bilincini yakalamak, O’na teslim olup O’ndan raz1 olmaktir. Her is ve

**> Hani, Naksibendilerin Giil Bahgeleri, s. 448; Ayrica bk. S/ sxiadlil) a8Lill AN dens 0 dana 0 2l 20
Loiaddill soliall e Maf 8 Loy ol) GilosT) e 42l (Beyrut: 1318 S5l Ll 40S4), s, 361.
https://www.noor-book.com/book/review/586715 (son erisim: 05.04.2022)
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fiilin gergek failinin Allah oldugunu kavramak ve varlik iddidsindan kurtulup gergek tevhide

ermektir. Can miilkiinde ve cihan miilkiinde Hakk’1 hakim kilmaktir.”’%2¢

2.2.3. Tlahi Ask

Aydm, Ozellikle Tasavvuf’un nazari yoniiyle alakali yani tarfkatlara altyap:
olusturduktan sonraki evresinde- tasavvuftan tretilen vahdet-i viiciid, vahdet-i suhiid, ask-1
ilaht, nur-i Muhammedi, fendfillah ve Bekabillah gibi -¢ok tartisilan- paradigmalarin, Kur’an
ve Siinnetin naslarina agik bir direnisi temsil ettigini, bunlarin tasavvufun metafizik
ibahiligine birer 6rnek oldugunu vurgular.??’

Aydin, 11ahi ask terkibiyle alakaly, ilgili eserinde su bilgileri aktarir: “i1ahi ask, kendini
tasavvufa vermis hemen her mesrepten, her tarikattan insan1 mesgul etmistir. Onlardan kimisi,
istidadina gore duygularini kalemle sozle ya da enstriimanla terenniim etmeye c¢alismis,
ozellikle sairAne karaktere sahip olanlar, binlerce beyitten olusan ¢ok biiyiikk divanlar
yazmuglardir. /lGhi ask diye bir kavramin Islam’da yeri olup olmadigin1 6grenmek isteyenlerin
bagvurabilecekleri yalnizca iki kaynak vardir, bunlar Allah’in Kitab1 ve Rasulullah’in
stinnetidir. Ancak bu iki kaynaktan habersiz olanlar, su veya bu evliyanin -¢esitli deyislerini,
icindeki yangimi dile getiren siirlerini gdstererek, IslAm adma- bdyle bir duygunun inkér
edilemez oldugunu ileri siirerler. Gegmisten giiniimiize dek bu iddialar devam edegelmistir.
Asik evliyalarin sozleri, Allah’in ve Rasiliiniin (s) sézlerine tercih edildigi miiddet¢e de bu
inanig ve gelenekler siiriip gidecege benzemektedir.”?8

Uludag, mahabbet ve hub kelimelerinin sevgi, sevmek, ask, dost edinmek anlamlarina
geldigini, sevene muhib, sevgiliye habib ve mahbib denildigini ifade eder. Sonraki
mutasavviflarin kullandigr ask, asik ve masik kelimelerini ilk stfilerin kullanmadigini ve iyi
de karsilamadiklarini vurgular. Ask vb. kavramlarin o donemde daha ziyade cinsi ve beseri
sevgiye karsilik geldigine isaret eder. Allah’a olan sevgiyi anlatmak i¢in ayet ve hadislerde
mahabbet, muhabbet ve hubb gibi kelimelerin bu manalarda kullanildigimi belirtir.??

Ayni sekilde alimlerin ve ilk donem (Rébia el-Adeviyye (6l. 185/801), Bayezid-i
Bistami (61. 234/848) ve Ciineyd-i Bagdadi (61. 297/909) gibi) stfilerin Allah’a olan sevgiyi
ve muhabbeti anlatmak i¢in agk kelimesi yerine Kur’an’da ve Siinnet’te yer alan hub ve

muhabbet kelimelerini kullanmay1 tercih ettiklerini, diger taraftan (el-Muhasibi, es-Siilemi,

226 Ebu Nasr Serrac Tusi, Islam Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (Erkam Yayinlar, ts.), s. 456.

227 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 134.

228 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 158.

229 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, ed. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2014), 20.
dipnot (Editor), s. 164 .
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et-Tirmizi, el-Kuseyrl, el-Hiicviri, el-Gazzali gibi) bazi mutasavvif ve yazarlarin da
eserlerinde agsk kelimesine ya hi¢ yer vermediklerini ya da bu kavramlari nadiren
kullandiklarini aktarir.?*°

Kuseyri’nin naklettigine gore Allah ile kul arasindaki muhabbetin ask kavramiyla
ifade edilmesine karsi olan seyhi Ebli Ali ed-Dekkak konu ile ilgili sunlar1 séylemektedir:
“Muhabbetin haddini tecaviiz ederek ifrata varmasina ask denir. Hakk Taala, haddi asmakla
vasiflandirilmaz, su halde ask ile de tavsif edilemez. Biitlin mahlukata ait sevgilerin hepsi
toplansa da bir sahsa verilse, bu sahis Hakk Taala’y1 sevme derecesine ulasti diye, Allah’t
haddinden fazla sevdi denemez. Hakk Taala kuluna asik oldu denilemeyecegi gibi, kul da
Hakk Taala’nin sifat1 hakkinda O’na asik oldu, diye tavsif edilemez. Bunun i¢in ‘ask, ret ve
inkar olunmustur.” Askin Hakk Tadla’nin vasfi olmast miimkiin degildir. Hakkin kula veya
kulun Hakk Taala’ya asik olmasi imkansizdir.”?3!

Bununla birlikte Kuseyri “Muhabbet” boliimiiniin son paragrafinda, Hz. Siileyman ve
serce kus arasinda gegen konusmanin sonu serge kusun: “Asiklar séyledikleri sézlerden dolay1
kinanmazlar” sozii lizerine Hz. Siileyman’in onu “Dogru sdyledin” diyerek tasdik etmesiyle
biter. Bundan dolay1 da Kuseyri’nin stfilerin Allah sevgisini agk kelimesiyle ifade etmelerini
miisamaha ile karsiladig1 s6ylenebilir.?3

Ancak daha sonraki sufilerin kitaplarinda ask kavrami yaygin sekilde yer almistir.

“Iman edenler Allah’1 daha siddetle severler.”?3

ayetindeki “siddetli sevgi” tabirinin tasavvuf
ehli tarafindan ask olarak telakki edilmesi, kavramin sufilerce rahatlikla dile getirilmesini
saglamigtir. 234

el-Kayseri, Tasavvuf Ilmine Giris kitabinda Allah’a duyulan sevgi ve muhabbetin
mabhiyeti ile ilgili su bilggilere yer verir: “Peygamberlerden sonra ilim sahiplerinin hulésasi
olarak velilerin biiyiiklerini gordiim. Onlar, kalplerinde 1lahi nurlarm zihir oldugu
kimselerdir. Boylece bu nurlar onlar1 kendilerine ¢ekmis ve i1ahi zAtin muhabbet atesi onlarin

ruhlarina taalluk etmistir. Boylece onlari katinda eritmis, onlara vuslat lezzetini tattirmis ve

berrak soguk suyunu i¢irmistir. Fakat bu, kendilerine geldiklerinde onlarin kalbindeki sevk

230 Ayrintili bilgi igin bk. Siileyman Uludag, “Ask”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1991), 4/12.

21 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair-Kuseyri Risalesi, s. 408.

22 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair-Kuseyri Risalesi, s. 414.

233 e]-Bakara, 2/165.

234 Betiil Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede Ilahi Ask”, Bilig-Tiirk
Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi 80 (2017), s. 16.

74



atesini harlandirmistir. Bu ylizden marifetler ve manalarin kaynagina ulasmak adina fani

varligin zevklerini aramaktan vazge¢mislerdir.”?3

2.2.4. Marifetullah

Marifet, Arapga'da bilgi anlamina bir s6z. Tasavvufta, dort kapi da denilen dort
mertebe vardir: 1- Seriat, 2-Tarikat, 3- Hakikat, 4- Ma'rifet. Seriat olmadan tarikat, hakikat ve
ma'rifet olmaz, her seyin bagi, seriati yani islam dinini iyi yasamaktan gecer, islam't yasama
ve anlamada, takva boyutunda olmak {izere derinlesme sonucu, bu mertebeler tesekkiil
etmigtir. Bu durumda, herkesin normal giindelik kurallara uyarak yasadigi islam'a seriat;
dinde biraz takva cihetine agirlik verenlerin yasadigi ve ulastii incelige tarikat; takva ve
verada titizlikle varilan sonuca, hakikat; ve nihayet bu yagamanin, mana agisindan kiside ifade
ettigi bilgi planindaki sonuca marifet denir ki, meydana gelisi, yasamakla siki sikiya
irtibathidir. Ilim ile marifet birmis gibi gdziikmesine ragmen, aralarinda ince bir fark vardir:
[Imin z1dd1 cehil iken, marifetin zidd1, inkardir. Ilim kesbi iken, marifet vehbidir.23

Marifetullah, Allah't bilme, Allah bilgisi anlaminda Arapga bir tamlama. Allah'in
varliginin ve birliginin bilinmesini ifade eden bir tabirdir. Kulun Allah'in sifatlarini, esmasini
diisiinmesi vacibdir. O'nun yiiceligini, kendisinin aciz ve sonlu bir varlik oldugunu sutri
seviyede anlamak ve kullugun esprisine ulasmak, her mii'minin gérevidir.?*’

Aydm, Tasavvufcularin -din olarak kabul ettikleri miislimanliga gore kanaatlerini
acikladiklarini, Is1Am alimlerinin ise islim’a mensup olduklar1 i¢in Kitap ve Siinnetin siirlari
icinde kalarak- Allah’1 (c) bilmeyi ve O’nu tanimayi izah etmeye calistiklarini. Sonug
olarakta; tasavvufgularla Islam alimleri arasinda, Mdrifetullah kavrami hakkinda sergilenen -
birbirine aykiri- yaklagimlarin, din farkindan kaynaklandigini belirtir. Ve buna
dayanarak...“Kur’dn ve Siinnet ¢ercevesi icinde tanimlanan imani anlamdaki marifetullah” ile
“tarikat¢ilik jargonuna gore tanmimlanan spekiilatif marifetullah” arasinda higbir benzerligin
ve iliskinin olmadigini iddia eder.?3®

Aydin, ozetle tarikat¢ilarin kullandiklar1 Marifetullah teriminden, insanin eger isterse
Allah ile olan iligkilerinde tarikattaki kurallara harfiyyen uydugu takdirde yolculugunun
sonunda Zat-1 [lahiye’nin igyiiziine vakif olduklarmi, ¢ok yiice bir makama yiikselerek
aralarinda higbir perde bulunmaksizin Allah ile konustuklarini, O’nun da kendileriyle

konustugunu anladiklarin1 ifade eder. Allahu Tedla’nin bunlardan miinezzeh oldugunu,

235 Davud el-Kayseri, Tasavvuf [lmine Giris (Nefes Yayimnlari, 2013), s. 17-18.

236 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi”, s. 412.

27 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi”, s. 413.

238 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 163.
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Allah’t (beseri idrak giiciiyle) kusatabilmenin imkansiz oldugunu. Bu iddiay1 gerek akil
Olgiitleriyle gerekse nakli delillere dayanarak kanitlamanin asla miimkiin olmadigin1 vurgular.
Kitap’ta ve Siinnet’te (insana) bu yollu bir teklifin yoneltilmedigini, bilakis en miikemmel
sekilde goniil algaklig1 gostererek ve boyun biikerek husi icinde ibadet etmek iizere emir
geldigini belirtir.?*°

Aydin, “Bu ‘kdmil ve miikemmel’ zatin kemalini ve miikemmeliyetini, onun ‘/ldhi-Zati
sifatlarla tahakkuk etmis’ oldugunu acaba nasil anlayacagimizi sorgular. Bu kisiler (...) o
kadar ulu, o kadar yiicedirler ki vahyi, (peygamberler gibi Cebrail vasitasiyla degil, bilakis)

dogrudan dogruya Allah’tan alirlar’>*

seklinde bir iddia oldugunu ve bu iddiay ifsa eden
bir¢cok belgenin bulundugunu ifade eder. Mesnevi icin boyle bir iddianin varoldugunu ve
Muhiddin ibn Arabi’nin siradist yorumlarinin bu tiir iddialarin ¢arpici 6érneklerinden oldugunu
belirtir.

Ayrica, Islamm temel degerlerinden biri olan ve imanin &ziinii ve dzetini olusturan
Ma’rifetullah kavraminin -tarikat teorisyenlerinin yiizyillar once seriat, tarikat, marifet,
hakikat diye diizenledikleri- sinsi bir formiiliin i¢ine alindigini, -Islam’1 hedef alan- oldukca
tehlikeli anlamlar yiiklediklerini belirtir. Bu teorisyenlere gore: Marifet kavraminin bu amacla
yakistirilan spekiilatif anlam 6zetinin tasavvufta kesif ve ilham yoluyla elde edinilen aracisiz
bilgi oldugunu soyler. Bu bilginin, bir miirsid denetiminde, seyr-ii siilik diye tabir edilen ve
manevi bir yolculuk sonunda gerceklesen icsel bir aydinlanma ile ancak kazanilabildigini ve
bu aydinlanmayla salik kisinin, fend makamindan sonra yiicelerek beka makamina
ulagmastyla sonsuzlastigin1 vurgular. Yine Naksbendi rihanilerinin; ge¢misten giiniimiize -
ziihd, takva, Allah sevgisi, Siinnet-i seniyyeye uyma ve Kur’an’a baglilik gibi- tamamen
Islam’a ait olan degerleri dillerine pelesenk ettiklerini, daima kendilerine yonelik kuskulart
dagitmaya calistiklarini, bu suretle miisait hale getirdikleri ortamlarda “Ma’rifetullah”
kavramini “manevi yolculuk™ diye icat ettikleri dort siiregli ilahlastirma uygulamasi igin alet
olarak kullandiklarini ifade eder.?*!

Aydm, “Tiirk evliyaciliginda, -6zellikle bir tarikat seyhini yiiceltmek ig¢in- sikca
kullanilan Arif-i billah nitelemesi, bazen Arif-i Rabbadni seklinde de kullanilmistir. Seyhi

miiridlerin zihnine yiiceler yiicesi kutsal bir varlik olarak yerlestirmek i¢in su zincirleme

239 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 41.

240 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 389; Aydin’in dikkat
cekmis oldugu kaynak: Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak (istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari,
1991), 1/7.

241 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 165.
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nitelemelere de -reklam amagli olarak- menkabe metinlerinde (...)Kutbu'’l-arifin, gavsii’l-

»242 jfadelerine de yer verildigine dair bilgileri aktarir.

vastliyn, nuru’-alemin (...)

es-Serrdc el-Lumad eserinde Marifet ve Arif konu baghgi altinda: “(...)Allah Teala
‘Insanlarin ilmi O’nu (Allah'1) ihata edemez, kapsayamaz.’®** buyurur. ‘Gergek ma’rifete yol
yoktur’ sOziiniin anlami sudur: Allah Tedld isim ve sifatlarindan mahlikatin
kavrayabileceklerini onlara agmis ve Ogretmistir. Hakk’t gercek anlamda tanimaya
yaratiklarin giicii yetmez. Ciinkii biitiin kaindt O’nun azamet pariltilarinin zahir olmasi
halinde bile yok oluverir. O’nun azamet tecellilerine dayanamaz. Azamet sifatinin sahibini
tanimaya kim giic getirebilir? Bu yiizden erbabi kelamdan biri soyle demistir: ‘O’ndan
baskas1 onu tantyamaz ve O’ndan baskasi onu sevemez.” Clinkii Samed sifatina idrak ve ihata
etmek kabil degildir.”*** bilgileri aktarmaktadir. “Nitekim Allah Teald yine buyurmustur:
‘O’nun diledikleri hari¢ insanlar O’nun ilminden higbir seyi ihita edemezler.’?** Ayetine isaret
etmektedir.

Hiicvirl, Kesfu’l-Mahcib isimli eserinde ‘Marifetullah’ konusuyla ilgili 6nemli
ayrintilara yer verir. Farkli bakis agilarin1 ve iddidlar1 degerlendirir. Her bir taifenin goriis ve
yaklagimlarini ele alir. Marifetullah hakkinda su temel yaklasimini ifade eder: “Allahu Teala
ile ilgili marifet iki nevidir. Biri ilmi digeri halidir. (Tevhid-i ilmi, tevhid-i hali). {lmi marifet,
biitiin diinya ve ahiret hayirlarinin ash ve esasidir. (...)Ister ulema olsun, ister fukaha olsun,
isterse daha baskalar1 olsun, insanlar Allah hakkindaki sihhatli ilme “marifet” adini
vermislerdir. Tasavvuf yolunun seyhleri ise Allah hakkindaki sthhatli hale “marifet” ismini
vermislerdir. Bundan 6tiirii de “marifet ilimden daha istiindiir” demislerdir. Cilinkii sihhatli
ilim olmadan sthhatli hal bulunmaz. Sihhatli ilim sihhatli hal degildir. Yani Allah hakkinda
alim olmayan, onun hakkinda arif olmaz. (Hakk’i bilmeyen, O’nu tanimaz). Fakat arif
olmayan bir kimse alim olabilir.”4¢

“Bir taife de “Marifet ilhamdir” demistir. Bu da imkansizdir. Ciinkii marifette, batilin
da hakkinda bir delili vardir. Halbuki, hata-sevap, yanlis-dogru konusunda ilham ehli i¢in bir
delil yoktur. Sebep de sudur: Ilham ehli olanlardan biri: Allah Teala'nin mekan1 olmadig bana
ilham edildi” diyor. Diger biri: “Allah'in mekani vardir diye bana ilham geldi” diyor. Simdi
yek digerine zit olan bu iki iddiadan sadece bir tarafta hakkin bulunmasi zaruridir. Baska ¢are

yoktur. Bunlardan her biri itham iddiasinda bulunmaktadir. Bu durumda bu iki iddiada dogru

242 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 166.
243 et-Taha, 20/110.

244 Tusi, Islam Tasavvufu, s. 33-34.

245 el-Bakara, 2/255

246 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, s. 331-332.
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ile yanlis1 ayirt etmek i¢in mutlaka memeyyiz bir delilin mevcut olmasi lazim gelmektedir. Bu
takdirde de iddia konusu olan husus delille bilinmis olur. O zaman da ilhamin hiikmii batil
olur. Brahmanlarin ve ilhamcilarin (ilhamiyan-ilhamiyytn) goriisii budur. (...)Zira ilham iddia
eden on kisi bir hiikiimde yek digeri ile ¢elisen on ayr1 goriisiin dogrulugunu iddia etmektedir.
O halde bu iddialarin tiimii batildir. Bunlardan higbiri hak iizere degildir. Bunlardan biri ¢ikar
da, seriata aykiri olan bir s6z sdylerse, bu s6z ilham olmaz. Biz ona deriz ki: Kendi esasina
gore sen hatadasin, galat lizeresin. Sen seriati kendi ilhaminla kiyas ediyor ve olgiiyorsun.
Halbuki bu ilham onunla sabit olmustur. (O halde ser'i hiikiimler ilhamla degil ilham ser'i
hiikiimlerle 6lciiliir, bunun aksi tenakuz olur.) Imdi marifet seriattir, niibiivvettir, hidayettir,
ilham degildir. Ve marifet konusundaki ilhamin hiikmii her bakimdan batildir.”**’

Aydin’in ortaya koydugu elestirilerle, Hiicvri’nin konuyla ilgili yaklasimlar1 arasinda
ortiisen yoOnler olsa da elestirilen taifeler birbirinden tamamen farklidir. Ayrica Hiicviri elestiri
ve yaklagimlarinda bir¢ok tasnife giderken Aydin, hi¢ bir ayrim yapmaksizin sanki tek bir
yaklagim varmig gibi bir Uslip kullanmaktadir. Bunun temel sebebi de tespit -ettigimiz
kadartyla- kendi kavramsal arka plani ve siireci Islam tarihi ve miisliimanlik tarihi seklindeki
aymrimindan kaynaklanmaktadir. Kendi olusturdugu sablona uymayan ve iddialar ile ilgili
delil bulamadig: hususlarda taifelerle ve sahislarla ilgili ‘niyetlerini gizlemektedirler’ ya da

‘sir ve sifre’ ifadelerinin golgesinde konuyu degerlendirmektedir.
2.2.5. Fena ve Beka

Arapca, fani olmak, yok olmak manasmna gelir. Nesnelerin, sfinin goziinden
silinmesine fena denir. Zidd1 bekd'dir. Hind Nirvanast farkli bir muhtevaya sahiptir. Hind
mistisizminde higlik, fenay: ifade etmesine ragmen; Islam tasavvufunda kul hi¢ olmaz; higin
yerine Allah'in sifatlan gecer. Bu, su manadadir: Kul, insan olarak tasidig sifatlan ve huylan
terk eder; fenaya ererek, tam hale gelir; olgunlasir. Ancak, bu giden kotii sifatlarin ve ahlakin
yerini, Allah'ta miikemmel olarak bulunan ilahi sifatlar veya ilahi huylar alir. Yani Hind
mistisizmindeki gibi, yokluga gidis, yokluk, hiclik s6z konusu degil; aksine milkemmel olan
Allah'in sifat ve ahlakinda yenilenme, yiikselme hususu giindemdedir.?*3

Sufiler fend so6zii ile insandaki kotii sifatlarin yok olmasina isaret ettikleri gibi, bekd
sOzii ile de insanin giizel vasiflar edinerek bunda devam etmesine isaret eder. Bu iki kisim
vasiflardan birinin kulda bulunmasi zaruridir. O halde asikarardir ki, bu huylardan biri

bulunmadig1 zaman, behemehal digeri bulunacaktir. Bir kimse kotii vasiflarindan fani olursa,

247 Hiieviri, Hakikat Bilgisi, s. 335-336; bk. Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair-Kugseyri Risalesi, s. 398-404.
248 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi”, s. 208.
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giizel sifatlar o sahista zuhur eder. Bir kimsede kotii hasletler galip olursa , o kimsede iyi
sifatlar tesirsiz bir sekilde gizli kalir. Kuseyri, fenayi iice ayirir: /lk fend, kulun kendinden ve
kotii sifatlarindan fani olmasi. fkinci fend, Hakk"n temasa eden kulun, Hakk'in sifatindan da
fani olmas1. Ugiincii fend, Hakk'm varliginda yok olan kulun, kendi fenasin1 gérmesinden de
fani olmasidir.>#

Hiicviri de tasavvufi agidan bekd ve fena kavramlariyla ilgili sunlar ifade etmektedir:
“Cehalet fani olunca ilmin bekas1 zaruridir, bilgisizlik yok olunca mutlaka bilgi var olur.
Asilik hali fani olunca, itaat hali baki olur. Kul i¢in ilim ve taat hasil olunca, o zaman zikrin
bekasi ile de gaflet fani olur. Yani kul Allah hakkinda ilim sahibi olur ve bu ilmi de baki ve
daimi olursa onunla cehalet fani olur. Gafletten fani olunca, O’nun zikri ile (onu unutma hali
sona erince, onu hatirlama hali ile) baki olur. Gilizel vasiflarin kaim olmasi ile kotii vasiflarin
iskat1 budur.”?°

Fena ve beka kavramlariyla ilgili Serrac eserinde su bilgilere yer verir: “Fena, nefsin
kotii sifatlarinin yok olmasidir. Meydana gelen héle teslim olmak veya ona engel olmaya
caligmamaktir. Baka kulun bu duyguyla kalmasidir. Fena kulun fiillerinde kendisinin Allah ile
kaim oldugunu idrak ederek kendini gérmekten fani olmasidir. Baka kulun Allah i¢in Allah
ile kaim olmasindan 6nce Allah i¢in kiyaminda yine Allah ile kaim oldugu duygusuyla baki
kalmasidir.”?!

Ibn Arabi, fena kelimesine tasavvufi olmaktan ziyade, felsefi mahiyette degerlendirir.
Ona gore fena, kulu Allah'a ulagtirir. Bu durumda kul, biitiin nefsi arzularini terk eder ve
kendini Allah'in irAdesine teslim eder.?>?

Aydin, Tasavvuf literatiiriindeki fend: eriyip yok olmak ve beka: kalicilik kazanmak
terimlerinin panteizmi ¢agristigini, Onlarin bir kismmin ittithddl olduklarini, (hasa!)
yiikselerek ve ylicelerek Allah ile birlesip biitiinlestikleri inancinda olduklarint ve Muhiddin
bin Arabi’nin ekoliiniinde bu inanca dayandigini sdyler. Bazilarinin ise huliluyeci, (hasa!)
Allah’m, inerek onlarin igine girip kendileriyle birlestigi inancinda olduklarimi ve Hallac-1
Mansur’un ekoliiniinde bu inanca dayandigini ifade eder. Bu nedenle Allah’a karsi higbir
saygilarmin olmadigi yorumunda bulunur.?>

Aydin, Allah’ta fani olmak: kavraminin tasavvuf terminolojisinde 6nemli bir kavram

oldugunu, Tarikatcilikta bunun, ideallerin en istiinii oldugunu, bu dereceye yiikselebilmek

249 Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair-Kugseyri Risalesi, s. 160-162; bk. Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 304-309.
230 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 305; bk. Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair-Kuseyri Risalesi, s. 160-162.

21 Tusi, Islam Tasavvufu, s. 334.

252 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozILigii”, s. 209.

253 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 41.
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icinse seyr-ii siilik, ¢ile ve miicahede gibi 0zel egitimlerden ge¢gmek gerektigini belirtir.
Tasavvuftaki seyr-ii siiliik 6gretisini Hiristiyanlikta manastirlarda mahrumiyete karst direnis,
yalmzlik ve siirekli ibadet seklindeki ruhbdniyete benzetir 2>

“Fena kavramiyla ilgili Ruhu’l-Furkan adli tefsirde bu egitim hakkinda aktarilan
‘Mevla'nin fazl-u keremiyle masiva (Allah-u Tedld'nin disindaki her sey) salikin nazarindan
tamamen kalkip Allah’tan gayriy1 (yabancilarl) goérmekten isim ve resim kalmayinca,
muhakkak fenafillah (Allah-u Tealad'da eriyip gitmek) tabir edilen devlet hasil olmus ve tarikat
hali sona ermis olur. Ve bodylece seyr-i ilallah (Mevla'ya dogru olan manevi yliriiyiis)
tamamlanmis olur.’?>® bilgilerini daha once ifade ettigi ittihddilik ve huldluyeci inanci
cergevesinde degerlendirir.”?%¢

Aydn, ilgili eserinde, “(...)herhangi bir kimse veli olmaya niyetlendiginde, bu amacin
gerceklestirebilmek i¢in de bir seyhe bagvurdugunu, (...)bu seyhin, hi¢ kimsenin ulasamadigi
ya da bilemedigi bir yerde ve hi¢ kimsenin, i¢ yiizlinii 6grenemedigi bir yontemle 6grencisine
manevi bir egitim verdigini; onu, yine hi¢ kimsenin izleyemedigi birtakim asamalardan
gecirdigini ve olgunlastirdigini, sonra bu 6grencinin; giliniin birinde (Hasa!) Allah’in igine
girerek eridigini ve O’nunla biitlinlestigini, bdylece fendfillah makamina erigmis oldugunu,
bir adim sonra da bekabillah makamina yiikselerek (tabir caizse -Hasa!- Allahlastigini)
sonsuzlagtigini!”?7 ifade etmektedir.

Naksbendi tarikatindaki fend ve bekd inancinin temelinin, prototip-ibahi tasavvufa
dayandigini, fend ve bekd terimleriyle ifade edilmek istenen seylerin ayni zamanda vahdet-i
viicud, hulil ve ittihdd inaniglariyla da siki sekilde baglantili oldugu ve biitiin bu kavramlarin
bir biitiiniin pargalar1 oldugunu vurgulamaktadir.>8

Yilmaz, Aydin’in siklikla kullandig1 ve “Allah’mn i¢inde erimek ya da Allahlasmak”
seklinde tanimladig1 fend fillah ve bakd billah kavramlartyla ilgili su aciklamalari
yapmaktadir: “Fena filldh Allah’ta fani olmak demektir. Kulun beseri vasiflardan ve asagi
arzulardan siyrilip ilahi vasiflarla donanmasidir. Allah'a kosup siginmasidir. Kulun failiyet
suurunu kaybetmesi, “abd”in yerine fail olarak Allah'n ge¢mesidir. Kulun fiilini gérmemesi
diye ifade edebilecegimiz bu halde kulun yerine Allah kaim olur; Allah goriir, Allah duyar ve
Allah tutar. Bu stretle: “Ben onun goren gozii, tutan eli, yliriiyen ayagi olurum.” kudsi

hadisinin hiikkmii, gerceklesmis olur. Kul, Allah ile o kadar mesgul olur ki nihayet “benlik”

254 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), 102. Dipnot, s. 57.
255 Hazrat-ii Mevlana es-Seyh Mahmud, Ruhu’l Furkan Tefsiri (Istanbul: Ahiska Yaymevi, ts.), 2/s. 82-83.
236 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), 102. Dipnot, s. 57.
257 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s.171.

258 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s.173.
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bilincini kaybeder. Bu hale zikirle erisilirse “fena fi’l-Mezkiir”, muhabbetle erisilirse “fena
fi’l-Mahbb” denilir. Fenanin en yukar1 derecesi “fend ender-fend” yani fend haline erme
suurundan da fani olmaktir. Fend halindeki kul bazi beseri sifatlarindan kurtulursa da
beseriyet sifatindan tamamen ¢ikmaz. Boyle bir iddid yanlis olur, kiifre gotiiriir. Baka billah
kulda kotii sifatlarin yerini iyilerinin almasi, kendi sifatlarinin yerine ilahi sifatlarin
geemesidir. Nefsinden fani olan Hakk ile baki olur. Allah da fani olan da Allah ile baki olur.

Bekada fena haline gore bir biling hali vardir.”?%

2.2.6. Vahdet-i Viicid

Aydin, Vahdet-i viicdu; varligin birligi anlaminda tasavvufi bir sdylem ve inanis

olarak tanimlar ve bu inanisa gore de evrende ne varsa, her seyin (hasa!) Allah’in birer pargasi
oldugu agiklamasini yapar. Kur’an’a?® ve Siinnet’e gore birgok ayet ve hadiste her seyin
Allah tarafindan yaratilmis oldugunun ve her seyin O’nun eseri oldugunun vurgulandigini
belirtir.?®!
Eserinde bir baska boliimde de “Vahdet-i Viicidu”, (tasavvufi degil) sirf felsefl bir sdylem
olarak tanimlar. Bu diislince iizerinde esashi bir sekilde yogunlasan kisinin Muhyiddin ibn
Arabi oldugunu, sifi bir sahsiyet olmasi nedeniylede bir¢ok kimsenin, “Vahdet-i Viicid”
tabirinin bir tasavvuf terimi oldugu zannina kapildigini ifade eder. Bu konu iizerinde fikir
yiirlitenlerin yontem hatasina diismelerinin de bununla alakali oldugunu belirtir. Tasavvuf ehli
olduklar1 goriintiisiinii veren ve felsefe ile ilgilenmedikleri diisiiniilenen Naksbendi ziimresi
icinde, bu konuya girmekten kendilerini alamayanlarin sayisinin az olmadigini sdyler.

“(...)Rabbani’yi Muhyiddin ibn Arabi’nin karsisina ¢ikarma cabasini gosterenlerin,
aslinda (sadece Tiirkiye’de) Milliyetci Tiirk miisliimanligmi Isldim’la yarigtirma kompleksi

262 jddiasina yer

icinde olan bir avug (tarikat¢i-Hanefist) ilahiyatgidan bagkasinin olmadigi(...)
verir ve bunun gerekgeleri tizerinde durur.

Vahdet-i viicldun; tasavvuf ile felsefenin i¢ ice gectigi bir diyalektikle agiklanan
ezoterik-senkretik bir sorunlar yumagi oldugunu ve bunun Islim’daki tenzih yasasini
temelinden yok saymak anlamima geldigini sdyler. Salikin fend ve bekd makamlarina
tirmandirilmasi i¢in tarfkattaki “seyr-ii siilik™ prosediiriine gore, bu felsefeyi kabul etmesinin

ve buna inanmasinin, hatta bunu idealize etmesinin zorunlu oldugunu belirtir.?%3

259 Hasan Kamil Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), s. 228.

260 e]-Bakara, 2/255, 284; en-Nis, 4/131; el-Yunus, 10/155; el-Lokman, 31/26

261 Aydim, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), 219. Dipnot, s.111.
262 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 176-177.

263 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 174.
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Sonu¢ olarak, Vahdet-i viicid anlayisinin prototip-ibahi tasavvufa dayanandigini,
tevhid ile taban tabana zit bir felsefe oldugunu ve gerekge olarakta Allah ile kdinatin bir biitiin
oldugunu savunan bu felsefenin Bdki ile Fani’yi tek mevcld olarak var saydigini, bir tek
viicid olarak tasavvur ettigini, yaratan ile yaratilanin aym1 sey oldugu anlayigini ileri
stirmesini gostermektedir. Ne aklen ve ilmen nede kitap ve slinnete gére bunun miimkiin
olmadigini dile getirmektedir.?6*

Yilmaz, Vahdet-i viiciid konusunda Aydin’in iddialarina cevap mahiyetinde su bilgileri
aktarmaktadir: “Gergek varlik birdir. O da Hakk’in varligidir. O’ndan baska hakiki viicid
sahibi bir varlik, O’ndan bagka “kaim bi-nefsihi” bir viicid mevcad degildir. Diger varliklarin
viicudu onun viicliduna nispetle yok hiikmiindedir. Ciinkii onlarin varliklart O’nun varligina
baglidir. Bu kevn alemindeki esya O’nun mazhari; yani zuhtir mahallidir. Dolayisiyla esyanin
varlig1 gdlgenin varligr gibidir. Nasil esya olmadan gdlge olmazsa, O’nun varligi olmadan
esyanin varligr diisiiniilemez. O’nun viiciidu yaninda esyanin varligi yok hiikmiindedir.
Vahdet-i Viicit anlayisinda “birlik”, bilgi ve diisiincedir. Salik gergek varligin bir tane
oldugunu, onun da Hakk ve Hakk’in tecellilerinden ibaret oldugunu bilir. Hakk’in diginda
hi¢bir seyin hakiki bir varlig1 olmadigina inanir. Ancak bu bilgi ve inanis, bir nazariye ve akli
istidlallerle elde edilen bir sonug olmayip riyazat ve manevi ylikselis sdyesinde rihi tecribe ile
elde edilen neticedir. Vahdet-i viiclid kalbin manevi seyri sirasinda meydana gelir. Kaynagi
ibadetin ¢oklugudur. Miicahede, diinyaya ragbeti terk, zikre devam gibi sebeplerle kalbde
meydana gelen ask ve sevgidir.”26?

Topbas, Vahdet-i viicidun mahiyeti ve nasil anlagilmasi gerektigi konusunda 6nemli su
bilgileri aktarmaktadir: “Sehadet alemi dedigimiz bu alemdeki varliklar, izafi olarak
mevcuttur; kendi varliklar1 bakimindan higbir zaman var olamaz. Mutlak Varlik’in
stfatlariin, eserlerinin, hiikiimlerinin, kudretinin, yaraticiligimnin mazharlar1 olmak itibariyla
mevcut sayilirlar. Zat-1 ulGhiyyet biitiin varliklarda yaraticiligini, kudretini, hikmetini,
tedbirini, tasarrufunu, sifatlarini izhar etmekle beraber varlik alemi higbir vakit zatin zuhiru
da degildir. Yani varlik alemi, zatin degil sifatlarin zuhtrudur.”

Ayrica bu konuda diigiilen tanim, anlama ve yaklagim hatalarina da su sekilde
deginmektedir: “Dolayisiyla zat her seyden mukaddes ve miinezzehtir. Giines olmazsa 15181
olamaz; fakat gilinesin 15181, giinesten ayr1 bir varliga sahip olmamakla beraber gilines degildir.
Her seyi O bilmek ve tanimak; kainati, varlik alemini ilah kabul etmektir ki bu, “Bir”i “her”

olarak diisiinen maddecilige yol acar. Eflatun’un ortaya attig1 panteizm denilen inang, iste bu

264 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 175.
265 Y1lmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 261; bk. Ongéren, “Tasavvuf-Ilitam Programi”, s. 253-257.
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vahim ve yanlig saplantidan kaynaklanmistir. Bazilar1 Vahdet-i Viiclid’u da bu inang sistemi
icine ¢ekmek istemis ve o sistem i¢inde kabul etmisse de gercek sifiler, boyle bir sapik inanci
daima reddetmislerdir. Ciinkii her seyi onun varligiyla var olmus bilmekle beraber zati her
seyden tenzih, gercek Vahdet-i Viicid inancidir. Yani kainat Hakk’in sifatlarinin
mazharlaridir; fakat zati, kainat degildir. Zira yaratici asla yaratilmis seklinde zuhir etmez. Bu
kanaate sahip olmak apacik kiifiirdiir. Clinkii Cenab-1 Hak muhalefetiin 1i’l-havadistir. Yani
esi ve benzeri yoktur, yaratilmislarin hicbirine benzemez. Dolayisiyla O, her tiirli

antropomorfik (beseri) sifatlarla tavsiften miinezzehtir.”
2.2.7. Vahdet-i Suhtd

Aydin, Vahdet-i Suhud’u, Allah’in haricindeki biitiin masivayi, yani esyayi, nisyan
perdesine sarip, bir kenara atmak ve bir daha akla ve nazara getirmemek seklinde tanimlar.
Kainat1 unutmak ve hatira getirmemek meslegi oldugunu, vahdet-i suhut saliklerinin masivay1
nisyan odasina attiklarini, Allah’a olan huzurun ancak esyayi nisyana atmak ile temin
ettiklerini, esyanin viicudunu inkdr etmediklerini ve onu sadece nisyan =zindanina
hapsettiklerini ifade eder.?%¢

Rabbani’in, “Vahdet-i Suhtid” adi altinda gelistirdigi alternatif bir doktrinle Vahdet-i
Viicldu tadil ettigi iddiasinin, miibalaga oldugunu, Rabbani’nin iyi bir Arapca bilgisine ve
ilmi bir formasyona sahip oldugunu kanitlayacak herhangi bir eserinin tespit edilmedigini,
Muhyiddin ibn Arabi’yi elestirmis olmasiin bilim ve akademi diinyasini hi¢bir zaman
mesgul etmedigini dile getirir.2’

Vahdet-i Viicud ile Vahdet-i Suhud arasinda higbir fark olmadigini, Vahdet-i suhiidu
ortaya atarak sozde Ibn Arabi’yi elestiren Rabbani’nin, Ibn Arabi’ye derin bir saygi
duydugunu, her iki sahsinda temelde Islam’a kars1 miisliimanlig1 canli tutmak igin biiyiik ¢aba
harcadiklarini, Naksbendilerin ve Nurcularin da bu c¢abalar1 gilinlimiizde yeniden
canlandirmaya, Tiirk miisliimanhigin1 bu diisiincelerle desteklemeye ve Islam’mn Tiirkiye’ye
sigramasini bu suretle énlemeye ¢alistiklarini iddia etmektedir.?%®

Erginli, Imam-1 Rabbani’den alintilarla konuyu &zgiin ve anlasilir bir sekilde soyle
aktarir: Tarikat-i Aliyye mensiiblarina siilik esnasinda zahir olan tevhidin iki kisma ayrildigin
ve bunlarinda tevhid-i suhudi ve tevhid-i viicidi oldugunu belirtir. Tevhid-i suh(di’nin,

Vahid'in miisdhedesi, yani salikin miisahede ettigi varligin Vahid'den bagka bir sey olmamast

266 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 181.
267 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 177.
268 Aydin, Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Strlart ve Sifreleri, s.182.
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seklinde aciklar. Tevhid-i viicidi’yi ise, salikin, mevcidun bir oldugunu bilmesi ve buna
itikad etmesi, O'nun diginda kalan varliklarin ise yok olduklarina inanmasi ve bdyle sanmast
seklinde tanimlar. Bu durumu O'ndan baskasinin yok olduguna inanmakla beraber, onlarin, bu
Vahid'in tecelligdht ve mazharlar1 olduguna inanmalar1 seklinde ifade eder. Tevhid-i
viicGdi’nin ilme'l-yakine, tevhid-i suhiidi’nin ise ayne'l-yakine karsilik geldigi bilgisini
aktarir. Bu tevhid anlayisinin, bu tarikatin zar(iri ustllerinden biri oldugunu da vurgular.?®®

Sufiyye’nin, esyayi, Hakk'in zuhQratinin aynalar1 olarak gordiiklerini, tenezziil saibesi,
tagayyilir ve tebeddiil (degisme ve bozulma) zanni olmaksizin onlarin, O'nun isim ve
sifatlarinin tecelligahlar1 olduklarina dair inanglarini ifade eder. Sifilere gore esyanin, Hakk
Teala'nin ayni degil, sadece O'nun zuhilrlarinin aynalar1 ve esyanin Hakk'tan oldugunu, ama
Hakk olmadigima dair kanaatlerini aktarir. Dolayisiyle, onlarin tiim sdylemis olduklar
sozlerin: "Her sey; O'ndandir.” Anlamina geldigini, biiylik alimlerin tercih ettigi goriisiin de
bu oldugu, bu konuda alimlerle stfiler arasinda bir ihtilaf s6z konusu olmadig1 yoniindeki
diistincelerini paylagir.?”

Yilmaz, Vahdet-i Viicid ile Vahdet-i Suhid kavramlarini karsilastirir ve aralarindaki
farka dikkat cekerek sunlar ifade eder: “Vahdeti viiclit anlayisina gore esya Allahu Teald'nin
isim ve sifatlarinin tecellileridir, ayn1 degildir. Vahdet-i viicidda: “Heme O’st” (Her sey
O’dur) sozii temel iken vahdet-i sithidda: “Heme ez-O’st” (Her sey O’ndandir.) anlayisi
esastir. Vahdeti viictid varligin bir oldugunu bilmek, Bir’den bagka varlik olmadigina zann ve
itikad etmektir. Bu diisiince “ilme’l-yakin” mertebesidir. Vahdet-i siihtid ise “ayne’l-yakin”
makaminin geregidir ve fena ile gerceklesir. Imam-1 Rabbani’ye gére vahdet-i viiciida kail

olanlarin dereceleri vahdet-i siihiida kail olanlardan daha asagidadir.”?7!

2.2.8. Velayet, Veli ve Oliilerin Tasarrufu

Tasavvufta velayet doktrininin kurucusu olan Tirmizi, felsefeyle ugrasan ilk
stfilerdendir. Bu y0Oniiyle tasavvufta yeni bir baglangica imza atmis, bu sebeple kendisine
"Hakim" denilmistir. Kendi anlayis1 i¢cinde akilla nakli uzlastirmaya ¢aligmistir. Tirmizi'nin en
onemli eseri, velayet doktrinini ortaya koydugu Kitabii hatmi'l-eviiya’dir... Pek ¢ok sapik

mezhebe kars1 yazdigi itikada dair eserleri de vardir.>7?

269 7afer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), s. 1122; bk.
Imam-1 Rabbani, Mektubat-1 Rabbani, ¢ev. Abdulkadir Ak¢igek (Istanbul: Celik Yaymevi, 2011), 1/275-285.
270 7afer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 1163; bk. Rabbani, Mektubat-1 Rabbani, 2011,
2/209-223; bk. Ongoren, “Tasavvuf-ilitam Programi”, s. 257-258.

2! Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 277.

272 Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 18.
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Velayet, lugatte "nusret (vardim)” manasma gelir. Vilayet seklinde ise "emirlik”
demektir. Her ikisi de "veli” kelimesinin masdaridir. Hal boyle olunca, bu iki kelimenin,
"delil" kelimesinin masdar1 olan "deldlet ve dildlet” gibi olmasi1 gerekir. Yine velayet,
rublibiyyet manasina gelir. Bundan dolay1 Allah Teala: "Orada velayet, Hakk olan Allah'a
aittir."*”* buyurmustur. Cilinkii ancak o zaman kafirler ona yonelir ve (taptiklari diger)
mabudlarindan uzaklasip, O'na donerler. Velayet, ayrica "mehabbet” manasina da gelir. Veli
kelimesinin ise, "fe'il” vezninde ism-i mef'Glll manésinda bir kelime olmas1 miimkiindiir.?’*

Velayet, ilahi bir sifattir. Kul igin bir tahalluk degil, bir ahlaktir. Iki tarafla (hem Allah,
hem de kulla) alakasi ummidir. Allah'in umimi olarak aldkasi fark edilmez. Onun
taallukunun umimiligi, biitiin varliklara gore kainatta daha zahir ve agiktir. Surasi bir
hakikattir ki velayet, velinin yani yardim eden kisinin yardimidir. Bu yardim, ya Allah i¢in, ya
hamiyyet igin veyahut da bir asabiyyet ugruna vaki olur. iste bu, taallukun umamiligidir. Bu
sifat, ilah i¢in olursa, o zaman taalluku ummi olur. Bunun gibi, her ilahi sifatin taallukunun
umimi olmasi sarttir. Eger bir sifatin taalluku umami degilse, o sifat ilahi bir sifat olamaz.
Fakat, velayet sifat1 gibi bazi sifatlar vardir ki, Allah bunlar1 sadece kullarindan mii'minlere ve
salihlere mahsis olan husisi bir aldka ile kendine nisbet eder. (Mesela) O yardim eder. Ama
O'nun yardimi, yardim goren herkes i¢in umamidir. "Veldyet" diye ifade edilen ve Allah'in
kendisiyle isimlendigi bu ilahi yardim, onun "Veli” ismidir. Mukayyed olarak gelen
isimlerinin ¢ogu da boyledir.?”

Velayet, Hakk'in kulunu sevmesidir. Velayet ti¢ kisimdir: Avamin veldyeti adadveti
(diismanlig1) birakmak, havassin velayeti mehabbetle donanmak ehass-1 havassin velayeti ise
velayetle 1stifadir (velayet yoluyla tamamen saf hale gelmek ve bu hususta segkin bir kisi
olmaktir).276

Velayet insanda, atesin gizli olmasi gibi gizlidir. Bu kiminde diinyada zahir, ahirette gizli
olur; kimindeyse diinyada gizli, ahirette zahir olur. Kiminde de hem diinyada, hem de ahirette
zahir olabilir.2”’

Velilik iki tiirliidiir: Birincisi, insan1 (Allah 'a ve Islam 'a) diisman olma halinden ¢ikarir.
Bu manada imani olan herkes velidir. (Velayet-i amme). Bu nevi velilik, muayyen
miislimanlarin sahsinda velilik halinin gerceklestigini ve bunun bilinmesini gerektirmez.

Sadece umumi olarak biitlin miiminlerin veli oldugu sdylenir ve: "Mutlak olarak miimin

273 e]-Kehf Suresi, 18/44

274 Hiicvird, Hakikat Bilgisi, s. 273-274; bk. Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 1181.
275 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 2/209-
215; bk. Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 1184.

276 Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 1193.

277 Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 1194.
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Allah'in vellsidir", denilir. Ikinci nevi velilige; ihtisas, istifd ve istind (tahsis etme, se¢me,
stizme ve dost edinme) manasindaki velilik, (Velayet-i hasse) ad1 verilir. Bu manadaki velilik
makami, veliligin bilinmesini ve hakikatinin anlagilmasini icab ettirir. Boyle bir derecede
bulunan veli, nefsine bakmaktan ve kendini gérmekten mahfuzdur. Onun ig¢in "kendini
begenmiglik hali" ona yol bulamaz. Halktan nasip alma vaziyetinden kendini styirmistir. Yani
haz ve nasip almak i¢in halka bakmaz. Bu sebeple halk onu fitneye diisiremez. (Riya haline
siirikleyemez). Her ne kadar nefsani tabiat kendisinde mevcut ve baki ise de O, nefsani
afetlerden de mahfuzdur. Bu sebeple tabii ve beseri seylerden hoslanma hali kendisinde
mevcut oldugu halde, dini konularda fitneye diisecek derecede nefsani zevklerden haz almaz.
Allah'tan kula yonelen 6zel velilik ve dostluk iste budur.?’®

Velinin iki mands1 vardir: Birincisi; veli "fe'il” vezninde ve mef’ il (edilgen)
manasindadir. Veli, Allah Teéla'min iglerini gérmeyi uhdesine aldigi kimsedir. Nitekim
Cenab-1 Hak: "..giinkii salih kisilerin islerini O deruhte etmistir. (0, onlarin
koruyucusudur)."’® buyurmustur. O, velisini bir an bile kendi haline birakmaz. Aksine onun
islerini gdrmeyi ve gdzetmeyi kendisi iistlenir. Ikincisi veli; "fe'?l” vezninde ism-i failin
miibalaga sigasidir. Veli, Allah'a ibadet ve taat isini listlenen kimsedir. Velinin ibadeti, araya
bir isyan girmeksizin araliksiz devam eder. Velinin (hakiki manada) vell olabilmesi icin, bu
iki manadaki velilik vasfina sahip olmasi, son haddine varincaya kadar ve en miikemmel bir
sekilde Allah Teala'nin haklarina ridyet etmesi, Allah'in da gerek emniyette gerekse sikintida
siirekli olarak velisini korumasi lazimdir. Velinin mahfiiz (hata ve giindhtan korunmus)
olmas sarttir. Nitekim peygamberlerin de mastim olmalar1 sarttir. Su halde, seriata karsi ¢ikan
kimse (veli degil ancak) aldanmis ve kanmigtir.?8°

[slam ile Miislimanlig1 birbirinden ayr1 iki din olarak géren Aydin’a gore,
“(...)kavramlar ylizyillardir birbirine karistirilmaktadir ve ne velayet, ne ne de veli kelimesinin
(sirk dini olarak tanimladig1) miisliimanlik diniyle bir alakasi yoktur. Bu kavramlar Islam
dinine aittir ve toplum tarafindan heniiz bilinmemektedir.?8!

Aydin, Miisliimanlik dininin baglhlarinmn, kiiltiirel degerlerini (en ¢ok islam dininden
olmak tizere) ¢esitli din ve felsefelerden devsirdiklerini, 6zellikle Velayet ve veli terimlerini,
[slam’in -birinci derecede- temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’den asirdiklarmi ve onlara

ilging anlamlar yiiklediklerini iddid etmektedir. Buna sebep olarakta Miisliimanligin ¢ok

278 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, s. 114-115.

279 e]-Araf, 7/196.

280 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair-Kuseyri Risalesi, s. 348; bk. Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozligii, s. 1195-1196.

281 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 183.
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tanrili bir din oldugu ve bu dine bagh c¢esitli inan¢ gruplarinin bulundugunu belirtir. Bu
gruplardan her birinin, kendi Tanrilarini olabildigince iinlendirmek istedikleri i¢in -en
muhtesem, en ulasilmaz ve en yiice nitelikler icinde sunduklarini ifade eder. Bunu yaparken
de Kur’an-1 Kerimde, Yunus Suaresinde gecen “Bilesiniz ki, Allah in dostlarina hi¢hbir korku
yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de. Onlar imdn etmis ve Allah’a karst gelmekten sakinmuis
olanlardwr. %2 Ayetinde yer alan veli kelimesini -Allah ile insan arasindaki dostluga vurgu
yapmast ve bu kelimeyi kullanmakta bir sakinca olmadigi igin- tercih ettiklerini
sOylemektedir. Gerek duygu somiiriisiinde, gerekse (keramet efsaneleriyle) kitlesel hipnozun
saglanmasinda bu kelimeye, hi¢ zorlanmadan amagclarina ulagmak i¢in birgok yaniltict anlam
yiiklediklerini, Yaklasik bin yildir, evliyacilik ve kerametgilik konusunda bolca sdylenceler
ve hurafeler iirettiklerini, son yiiz elli y1ldir okuma —yazmanin yayginlagsmasi iizerine yazilan
kitaplarla, evliyacilik mitolojisi konusunda devasa bir yazili birikimi olusturduklarina dikkat
cekmektedir.?83

Aydin, bu durumun giincelligini koruyan bir mesele olarak devam ettigini; “Tarikat¢ilara
(6zellikle de Naksbendilere) gore veli (Allah dostu) olabilmek i¢in sadece bu {i¢ nitelige sahip
olmak yeterli midir? Asla! Ciinkii o zaman evliyalik meslegi ayaga diismiis olur; her 6niine
gelen Allah dostu oldugunu ileri siirmeye baslar; ¢arsi pazar evliya ile dolup tasar. Evliyadan
olmak bu kadar kolay olabilir mi? Evet, Naksbendilere gore bu, miimkiin degildir. Ciinkii bu
ayette bir¢ok sir vardir. Allah onlar1 gizlemis, kimseye agiklamamistir. Bu sirlari, ancak -
Allah’1n sifatlarina sahip olan- yani bir anlamda (hasa!) Allahlasan gergek veliler bilebilirler.
Tarikatcilarin inancina gore veliler Allah’in sifatlarina sahiptirler. Nitekim son devrin {inlii
Naksbendi seyhlerinden biri olan Abdiilhakim Arvasi bunu Rdbita-i Serife adli kitabinda
a¢ikca ifade etmektedir.”?84

Tarikat¢t miisliman kisinin, veli olarak diislindiigii kisiyle ilgili kanaatinin su sekilde
oldugunu ifade etmektedir: “Veli olan zat seyr-ii siilitk denen uzun, cileli ve de manevi bir
yolculuga cikarak, nihdyet fend diye bir makama yiikselir. Burada (hasaa!) Allah’in igine
girerek erir ve O’nunla birlesip biitlinlesir. Sonra Beka diye bir zirveye ulasarak orada ildhi ve
zati sifatlara biiriintir (yani acik¢asi Allahlasir) ve o makamda sonsuzlasir. Bu makama varan

vell, evliya ordusuna katilarak (onlarla birlikte) kainat {izerinde tasarrufta bulunur. Bunlara

282 el-Yunus, 10/62, 63.

283 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 183-184.

BiAydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlarnt ve Sifreleri” (2018), s. 185. (Aydin,
Abdiilhakim Arvasi’nin kullandig1 ifadenin su sekide oldugunu kitabinda 358. Dipnotta aktariyor: “Rébuta:
[1ahi-zati sifatlarla tahakkuk etmis ve miisihede makdmina varmis bir kamil ve miikkemmele kalp baglayip, huzir
ve giyabinda o zatin slretini hayal hazinesinde muhafaza etmekten ibarettir.” ( Kaynak: Abdiilhakim Arvasi,
Rabita-i Serife Risalesi, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, No. 243435, s.18.)
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Ricalu’l-Gayb denir. Bu ordunun kadrosu i¢inde bulunan tg¢ler, yediler, kirklar, ebdal, evtad,
revasi, nukaba, niiceba ve gavs gibi sifatlara (sira ile yiikselerek) sahip olur. Biitiin kainat,
Gavsin bagkanligindaki bu evliya ordusu tarafindan yonetilir.”28°

Aydin, bu diisiince ve kanaatlerini belirttikten sonra Hurdfeler ve Mitler?®® kitabindan da
su alintilara yer verir: “Tiirk halk miislimanligi, Ahmed-i Yesevi gibi biiyiik halk stfilerinin
etkisiyle, eski zamanlardan itibaren ister siinni ister gayr-1 slinni olsun, giiclii bir evliya kiiltii
temelinde kurumlasarak yayilip gelmistir. Bu miisliimanlik anlayisi, kismen Islam’in temel
esaslarmin ve hiikiimlerinin bir hayli disinda, mitolojik ve geleneksel unsurlarla Griilmiis
senkretik bir karakter arz eder. Tiirk halk miisliimanliginin temeli Ahmed-i Yesevi ve benzeri
Tiirk stfileri tarafindan atilmis, zaman ve mekan icinde yeni katkilarla Islom &ncesi eski
inanglarin ve geleneklerin etkisi altinda sekillenmistir.”%

Ocak, Tiirk Halk Islam1 ve evliya kiiltii ile alakali sunlar1 aktarmaktadir: “...bu mistik
heterodoks Islam, bu siifi propagandacilar sayesinde c¢ok tabii olarak eski atalar kiiltii ve
Budizm’den kalan aziz kiiltii iistiine bina edilen gii¢lii bir evliya kiiltii etrafinda kurumlasarak
gelisti ve Tiirk Halk IslAimr’nin -Siinni kesimi de dahil olmak iizere- ana karakteristigini
yaratti. Evliya kiiltii, yani tabiatiistii birtakim ilahi gii¢c ve yetkilerle donanmig bulunduguna
inanilan kutsal bir sahsiyetin mistik karizmasi etrafinda sekillenen, sarsilmaz inang, baglilik
ve takdis duygusu, bu halk miisliimanliginda yiizyillardir kitabi Islim’dan daha derinlere
islemis bir halde bugiine kadar gelmistir.”?%8

Aydin, konuyla baglantili olan Uveysilik kavramiyla ilgili su hususlara dikkat
cekmektedir: “Uveysilik (...)bir tarikat seyhinin, (yasamakta oldugu cagdan ¢ok onceleri)
Olmiis tarikat rihanilerinden biriyle bulusarak, goriiserek(?) onun bilgilerinden yararlanmasi
inancidir. Bu iki kisi arasindaki zaman farki bazen yiizyillarla ifade edilebilir. Ornegin;
Naksbendi tarikatinin kurucusu oldugu sdylenen Sah-1 Naksbend (61. m.1389)'in kendisinden
139 y1l 6nce 6lmiis olan Abdiilkhalik-1 Gucdevani ile goriistiigii ve ondan mezun oldugu ileri
stiriilmektedir! (...)Kur’an-1 Kerim’e gore de Olmiis insan ile irtibat kurmak asla miimkiin
degildir. Bunun tersini ileri siirenlerin, IslAm ile higbir baglar1 kalmaz! imansizligin belki de
en biiyiikk nedeni ve politeizmin ¢ikis noktasit budur! Ciinkii biitiin peygamberlerin birinci

derecede savas actig1 en biiyiik ahlaksizlik kaynagi 6lmiis insan ile iletisim kurma girisimidir.

Allah Teala’y1 yok saymanin, bilinen ilk ve en belirgin nedeni, diri insanin, dlmiis kimseyi

285 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s.185.

286 Siireyya Su, Hurafeler ve Mitler - Halk Islaminda Senkretizm (istanbul: iletisim Yaynlari, 2009), s. 104.
287 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 187.

288 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2005), s. 45.

88



diri imis gibi muhatap almasidir. Bu duruma diigmiis bir insanin Allah’a ibadet etmesi ise bir
akil tutulmasi olarak nitelenebilir.”?%°

Ocak, &liilerin tasarrufu konusundaki kanaatlerini su sekilde ifade etmektedir: “(...)Islam
aleminde velilerden yardim dilemek, sikisik anlarda onlara siginmak, bazi ¢evrelerde bilhassa

tesvik edilmis, hatta, “Islerinizde sasirip kaldiginiz zaman kabir ehlinden (evliyd) yardim

29290 29291

isteyiniz. gibi birtakim hadisler bile uydurulmustury(...).

Aydin, son donemin {inlii Naksi seyhlerinden Mehmed Zahid Kotku’nun Tasavvuf ve
Ahlak kitabinda peygambere isnad edilen “Islerinizde sasirip kaldiginiz zaman kabir ehlinden
(evliyd) yardim isteyiniz.” sOziine dayanarak 6lmiis insanlardan yardim istenebilecegine dair
goriisiine de yer verir. Ve bu durumun ilgili eserinde siklikla tizerinde durdugu, tasavvuftaki
imansiz evliyalik ve imansiz dindarlik disiincesini teyit ettigini vurgular.?®? Tiirk
Miislimanhigindaki evliyaciligin esin kaynaginin, Hinduizmdeki “Yiiksek Benlik”, ‘Yiice
Benlik”, ya da “Parama-Atman” yani “Ust Ben” ideali oldugunu, Tiirkistan’da yetisen ilk
Tiirk tarikat teorisyenlerinin, evliyaciligi bu kavramdan hareketle yapilandirdiklarini ve bu
projede Islam terminolojisinden yararlanarak “Veli” mitini iirettiklerini iddia etmektedir.?%?

Konuyla ilgili Ocak’ta su tespitlerine yer verir: “Tiirklerdeki veli kiiltiiniin temelinin
Samanist donemde atildigi sOylenebilir. Eski Tiirk samanlar1 incelendigi zaman, bunlarin
Tiirk vell imajina ¢cok benzedigini farketmemek miimkiin degildir. Gelecekten haber veren,
hava sartlarin1 degistiren, felaketleri Onleyen yahut diismanlarina musallat eden, hastalari
iyilestiren, goge c¢ikip ucabilen, ateste yanmayan Tiirk samanlari; bu hiiviyetleriyle adeta
Bektasi menakibnamelerinde ve kismen de Oteki tarikat ¢evrelerinde yazilmis
menakibnamelerde yeniden hayat bulmus gibidirler. Bu eserlerde anlatilan Tiirk velileri iste
boyle 6zelliklere sahip kisilerdir.”?%*

Aydimm’m Mehmet Zahid Kotku’yla ilgili aktarmig oldugu bilgi ve kaynakla ilgili
yaptigimiz arastirmanin neticesinde atifta bulunmus oldugu Tasavvufi Ahlak kitabinin 1979 ve

1989 baskisina ulasma imkanimiz oldu. Lakin vermis oldugu bilgi ile ilgili atifta bulundugu

kitabin 2. Cildinde 272. Sayfanin olmadigini farkli niishalardanda bakarak goérmiis olduk.

289 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 191.

290 {smail b Muhammed el-Acluni, Kesfii’l Hafa, cev. Mustafa Geng (Istanbul: Beka Yayinlari, 2019) Hadis No:
213. (Not: Acluni, bu rivayeti "Islerinizde saskinhga diistiigiiniiz zaman kabir ehlinden yardim
isteyiniz." seklinde eserine almistir. Fakat rivayetin giivenilir olup olmadig1 konusunda bilgi vermeden sadece
Ibn Kemal Pasa'nin Erbain isimli eserinde bu sekilde gectigini sdylemekle yetinmistir.)

291 Ahmet Yasar Ocak, Evliya Menakibnameleri (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), s. 57-70.

22 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 393; (Vermis oldugu
ilgili dipnot: Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahlak, Seha Nesriyat, c. 2, s. 272.).

293 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgihigin Sirlari ve Sifreleri” (2018), 363. Dipnot, s.186.

294 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnameler Metodolojik Bir Yaklasim (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 1992), s. 11.
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Dipnot olarak verilen ciltte her iki baskida da son sayfa 265’te bitmektedir. Aydin’in dipnotta
vermis oldugu bilgide basim tarihine de yer verilmemistir.

Serrac el-Lumd isimli kitabinin Sifi Geginenlerin Yanliglar: bolimiinde Velayet ve
Niibiivvet Konusundaki Yanlislar konu baslig1 altinda Veldyet ve Veli meselesiyle ilgili sGft
gecinenlerden bir grubun, “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki ona katimizdan bir

rahmet vermis ve ona tarafimizdan (lediin) bir ilim 6grenmistik.”?%>

ayetinde yer alan Miisa ve
Hizir kissasina bakarak, bu ayetleri kendi goriislerine gore yorumladiklarini ifade etmektedir.
Bu ayetlerde gecen ifadelerden Musa'nin kuvvetinde bir eksiklik Hizir'in Musa'ya iistiinligi
anlammi c¢ikardiklarini ve buradan hareketle de velilerin nebilerden {stiinliigii sonucuna
vardiklarin1 aktarir. Bu kimselerin Allah'in diledigine diledigi seyi istedigi sekilde
verebilecegi ve bazi kullarim1 baz1 oOzellikler ile temyiz edebilecegi diisiincesinden
uzaklastiklarini belirtir. Yanilgilarim1 da su ifadelerle anlatir: “Allahu Tedld Hz. Adem'in
melekleri kendisine secde ettirerek, Hz. Nuh'u gemisi ile, Hz Salih'i devesi ile, Hz ibrahim'i
atesin kendisine giilliik giilistanlik olmasiyla, Hz Masa'y1 asasiyla, Isa'y1 oliileri diriltmesi ile
0zel bir konuma koymustur. Hz. Peygamber'e de parmaklarindan su akitarak 6zel bir konum
ihsan etmistir. Peygamberlerin disindaki insanlara olan 6zel ildhi ikramlara gelince Allah
bunun orneklerini de Kur'an'da zikretmistir. Nitekim Meryem hakkinda: “Hurma dalini
kendine dogru silkele ki iizerine taze olgun hurma dokiilsiin.”?°® Buyrulmustur. Oysa ki
Meryem nebi degildi ve nebilerden baskasi i¢inde boyle bir hal vaki olmamisti. Ayrica bu
durumun onun hakkinda nebilerden iistiinliigiinii gerektirecek bir hal oldugunu sdylemek de
caiz degildir.?’

Topbas, ger¢ek bir miirsid-i kamilin sahip oldugu su ii¢c vasifla taninabilecegini ifade
etmektedir: “Birinci vasif: Kitap ve siinnete tam bir ittibardir. Kamil bir miirsidin hayat1 ve
amelleri Kur'an-1 Kerim ve siinnet-i seniyye ahlakinin yasanmasindan ibarettir. Miirsid-i
kamillerin kitap ve siinnete bagliliklar1 daha bir iist derecededir.(...) ikinci vasif: S6z ve halleri
ile Allah"t hatirlatmasidir. Allah'in veli kullar1 esma-y1 ilahiyye tecellilerine kamilen mazhar
olup, cemali sifatlar1 ahladka inkilab etirdiklerinden etrafindakilere etrafindakilere daima
Allah't hatirlatirlar. Nitekim ashab-1 kirdm: “-Allah'im veli kullar1 kimlerdir?” diye
sorduklarinda, Allah Rastlii (a.s): “(Allah'm veli kullar1) yiizlerine bakildiginda Alldhu

Teald'yr hatirlatan kimselerdir.”>® buyurmustur. Iste Allah dostu bir miirsid-i kamil'in

295 el-Kehf, 18/65.

296 el-Meryem, 19/25

27 Tusi, Islam Tasavvufu, s. 426-427.

298 Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Sunen, thk. Muhammed Fu’Ad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai
Kiitiibi’l-* Arabiyye, ts.), 2/Ziihd, 4.
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simasinin da muhatabinin génliine huzur vermesi, onu manevi bir dleme tagimasi Allah't ve
ahireti  hatirlatmast  icdp eder. Ciinkii onlar AlldAh ve Rasili'nlin ahlakiyla
ahlaklanmislardir.(...) Ugiincii vasif: Manevi tayindir. Bir zat1 miirsit tdyin etmek iizere bir
ziimrenin toplanmasi yeterli olmaz. Bu vazife Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve
sellem-'e kadar uzanan sahih bir silsileden icazetli bir miirsid-i kdmil'in tensip ve tdyini ile
olur.(...)"?

Yilmaz, eserinde veli ile kendini veli zanneden arasindaki farki agiklarken bu sorunun
cevabim Imam Sevkani’nin ifadeleriyle naklediyor. Imam Sevkani gergek veliyi soyle
anlatryor: “Vell iman esaslarma inanan, Allah'n emirlerini yerine getiren, yasaklarindan
sakinan, ¢ok¢a tdata yonelen kimsedir. Boyle birinden seriata aykiri olmayan bir keramet
zuhQr etmigse bu ona Allah vergisidir. Bir miisliimanin bdyle birinin kerametini reddetmesi
caiz olmaz. Bu sayilan 6zelliklere sadhip olmayan kimse ise veli olamaz. Bdyle birinin velilik
iddia ve zanni, rahmani degil, seytani bir zandir. Keramet iddialar1 ise seytanin kendisini ve
halki kandirmacasindan baska bir sey degildir.” Yilmaz, konu ile ilgili bu bilgileri aktardiktan
sonra veli ile velayet iddiasinda olan i¢in tek Olgiiniin istikAmet oldugu kanAatini ifade eder.3*

Velilerin tasarrufu ve velilerin 6ldiikten sonra tasarrufu konusunda da Yilmaz, sufilerin
genel kanaati olarak: Tasarrufun, iki tiirlii oldugunu, birincisinin bu alemde gercek ve yegane
tasarruf sahibi Allah'in bazi kullarin1 -tabii sartlar1 agarak- bu tasarrufa -birtakim olaganiistii
islere- muvaffak (mazhar) kilmasi seklinde oldugunu, tasarrufun ikincisinin de nefsin hayal
giicii ile izah edilen tiirii oldugunu, onun da bir cem'i Hikmet ve konsantrasyon, insanda
idmanla gelistirilen sportmenlik kabiliyeti gibi hususiyet oldugunu, bazi insanlarin bdyle bir
kabiliyette yaratildigini ve bu kabiliyetini riyazat ile gelistirebilecegini dilerse bu tasarruf
giiclinii ulvi maksatlar i¢in kullanabilecegini dilerse kotii emellerine alet edebilecegini
vurgular. Tasarrufun birinci tiiriniin vehbi oldugu i¢in murad-1 ilahiye gore 6liimden sonra da
devam edebilecegini, kesbi olan -bir takim temrinler ile gelistirilen- tasarruf kabiliyetinin ise

hayat ile sirli oldugunu belirtir.3%!
2.2.9. Kesif, Ilham, Gayb ilmi

Kesf: Lugatte ortiiniin kalkmasi, 1stilahta ise perdenin ardinda bulunan gaybi manalara ve

seylerin hakikatine viiciidi ve suh(di olarak vakif olmaktir.3?

299 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 242-244.
300 Y1lmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 233-244.
30 Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 233-244.
302 Ciircani, Ta rifat Tasavvuf Istilahlar1, s. 78.
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Miikagsefe: Arapga, ortaya c¢ikarmak demektir. Tasavvufta velilerin kalblerindeki gaybi
islerin ortaya ¢cikmasi, bir hususun kesif yoluyla bilinmesi gibi anlamlara gelir. Muhyiddin Ibn
Arabi, miikagefenin konusu, manalar, yani gozle goriinmeyen seyler iken; miisahadeninki
gozle goriinen seylerdir, der. Akil ve duyu organlartyla elde edilemeyen bilgiler, sezgiye
dayali kesf yoluyla bilinir. 3%3

Havdtir, kalblere gelen bir hitabdir. Havatiri, kalbe bazen melek, bazen de seytan birakir.
Bazen nefsin vesvesesi seklinde olur. Bazen de Hakk Tedla tarafindan gelir. Melekten gelen
havatira "ilham", nefs tarafindan gelene "hevdcis”, seytan tarafindan gelene ise "vesvas”
denir. Havatir, Cenab-1 Hakk tarafindan kalbe birakilmis ise buna da "hdtir-1 Hakk" denir.3%*

[lham, dinin zahiri hiikiimlerine uygun olur. Vesvese giinaha, hacis siifli arzulara davet
eder. Mutasavviflar, yediklerinde haram bulunan kimselerin, ilhdm ile vesveseyi birbirinden
ayiramadiklari husGsunda ittifak etmislerdir. Yine kot hatirlarin mahallinin nefs, iyi
hatirlarin mahallinin ise kalb oldugu, nefsin ise asla dogru sdylemedigi husiisunda ittifak
etmislerdir.3%

Gayb, Hakk'im kendisinden degil senden gizledigi seydir.>®® Gayb, sehddet aleminin
zarfidir. Burada sehadet alemi, Allah Tealanin disinda yaratilan yaratilmayan veya yaratilip
da sonradan stiret ve arazlar gibi gayba havale edilen her seydir. Sehadet alemi, Allah'a sahid
olunan alemdir. Bundan dolay1 ona "sehddet alemi"” deriz. Hakk, gayb dleminden parca parca
say1 olarak sonsuza kadar ¢ikarmaya devam eder. Bunlar sahislar, cinsler ve cesitlerdir.
Bunlardan alemde Allah'in gaybina geri dondiirdiigii ve ebedi olarak dondiirmeyecegi seyler
vardir. Onun ebedi olarak gayba dondiirmeyecegi sey nefsiyle kaim olan her bir zattir. Bunlar
bilhassa cevherlerden bagka bir sey degildir. Cevherlerin disinda varlik ve renkler gibi cisim
ve arazlar, gayba dondiiriilecek ve onlarin misalleri ortaya ¢ikacaktir. Allah onlar1 gaybdan
sehadet alemine ¢ikarir. O, gayb ve sehadet alemidir.3"’

Aydin, bu iki kelimenin, tarikat kiiltiiriinde ve O6zellikle Naksbendilikte biiyliik 6nem
tasidigini, Bunlardan ‘kesif” sozctglinliin genelde kerametle birlikte kullanildigini, son

zamanlarda, Naksbendilere ait kitaplarin keramet hikayeleriyle dolduruldugunu o6rnekler

303 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii”, s. 452; bk. Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), s. 383.

304 Kuseyrd, Tasavvuf llmine Dair-Kuseyri Risalesi, s. 177; bk. Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sézligii, s. 427; ilhdam ve Havatir kavramlari ile ilgili baglantili Nefes, Varit ve Sahit kavramlarina bk. Kuseyri,
Tasavvuf [lmine Dair-Kuseyri Risalesi, s. 177-180.

305 Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozLigii, s. 429.

306 Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 281.

307 Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozLigii, s. 282.
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vererek ifade etmektedir.’® //hdm kelimesinin Arapga, el-he-me fiilinden tiiretilmis, if’al
vezninde bir masdar oldugunu, bu masdart olan le-hi-me Uigli kok fiilinin yuttu anlamina
geldigini, bu anlamin cagristirdig: ilginin ise, ani olarak bir diisiincenin yutulmus gibi ice,
kalbe dogmasi oldugunu belirtir. ilham kelimesinin Tiirk¢e karsiliginmn ise, esin oldugunu
aktarir. Devamla su bilgileri de aktarir: “Ne yazik ki bu kavram, spekiilasyonlara ve somiiriiye
konu olmaya miisaittir. Onun i¢in 6nce vurgulamak gerekir ki ilham vahiy degildir. Kur’an-1
Kerim’de, yer yer vahiy kelimesiyle ifade edilmis ise de ilham ile vahiy arasinda biiyiik
farklar vardir. Onu intihalden, tarikatgilarin kesif¢iliginden ve vahiyden de ayirt etmek
lazimdir. Vahiy yalnizca Allah Teala’nin, elgilerine indirdigi mesajlardir. ITham ise (ilim
ehlinin tarifiyle) kisaca: zihnin soyut bir melekesi olan anlamlandirmadir.”?%

Aydin, devamla Tarikat¢ilarin bu kavrami bir kehdnet mekanizmasinin ana sembolii ve
hareketlendirme manivelasi haline getirdiklerini belirtir ve sunlari ifade eder: “(...)Ona vahiy
siisii vererek -Ozellikle seyhlerini tinlendirmek maksadiyla- kesif¢ilik mitolojisini mistik bir
edebiyat agziyla zenginlestirmislerdir. Naksbendiler (6zellikle Pontuslular grubu, so6zde ilm1
iislup kullanarak!) bu konuda bir savunma sistemi gelistirmislerdir. Kurduklar1 dev internet
aglar1 ve sahip olduklar1 medya araglar1 sayesinde yogun propaganda kampanyalariyla
egitimsiz genis Kkitleler lizerinde algi operasyonlarmi siirdirmektedirler. Sozii edilen
faaliyetler, bu odaga bagl holdingler tarafindan finanse etmektedir. Bunlara gore miirsid-i
kamil diye niteledikleri sahis, kesif ve keramet sahibidir. Kalbine dogan ilhamla hi¢ kimsenin
goremedigi seyleri goriir, hi¢ kimsenin bilemedigi seyleri de kesfederek bilir. Yine bunlara
gore: Kamil bir miirsidin nazar1 ¢ok kuvvetlidir. Ayrica Allah’in izniyle uzak, onlara yakin;
karanliklar aydinlik; gizli seyler agikardir. Ciinkii onlar, Allah’in dostlaridir!”3!°

Kesfi bilginin islam Diisiince tarihine katkilar1 ile alakali Erdogan, bu katkiy1 ‘Dinin
Yahudilesmesine mani olmak’ seklinde tanimlamaktadir. Nasslarin dogru anlagilmas: yolunda
ulagilan hiikiim ve kaideleri tahrip etmeden onlarin alanin1 evrensel boyuta tasidigini, ayni
zamanda nasslarin evrensel manalarina uzanan bu yoniiniin, ehl-i bidat ve ibahiler gibi
firkalarin diisiincelerini dahil edebilecekleri, islam dis1 alanlara kapatilmasina da vesile
oldugunu belirtmektedir. Bu manada kesfi bilginin dogru anlasilmasi yoniinde gelisen
metodun, Islam Diisiincesini Hristiyanlasmaya gétiirecek batinilikten de kurtardigini ifade

eder. Diger taraftan Erdogan, Tasavvuf ilminin, basibos usullere ve seriat karsiti anlayislara

398 (Aydin, bu kitaplarm basinda, Isikg1 Naksbendiler tarafindan yayinlanmus olan Isldm Alimleri Ansiklopedisi

ve Rehber Ansiklopedisinin geldigini ifade etmektedir. (bk. Ibrahim Sar1, “Giineydogu Evliyalar1”, Google Kitap,
noktaekitap (2016); bk. “Evliyalar Ansiklopedisi”’, Huzur Pinar: (Erisim 05 Mayis 2022).

309 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 197-198.

310 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 198; bk. “Gergek bir
Miirsidin manevi giicii - Ihvanlar.net Ehli Siinnet Miidafaa Hatt” (Erisim 15 Nisan 2022).
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dayanan ibahilerden ve ehl-i bidat gibi firkalardan ayrilirken c¢izdigi smirlar ile Islam
Diisiincesine katkida bulundugunu ve bdylece Islam diisiincesinin yeserttigi vadilerin
hudutlarinin, “haricilerden” ayrilirken Yahudilesmekten, ibahilerden ayrilirken de
Hristiyanlagsmaktan kurtulmus oldugunu belirtir. Ozetle, séz konusu Yahudilesme ya da
Hristiyanlagsmanin; ellerinde ilahi kelam bulununan toplumun, o kelami okumada yaptiklari
hatalar anlammna geldigini ve miisliiman kisiyi bu siirgmelerden koruyacak usullerin Islam

Diisiincesinde gelistigini, onun evrensel hakikatleri bulmasina vesile oldugunu vurgular.3!!
2.2.10. Keramet ve Evliyacihk Inanci

Kerdmet: Niiblivvet davast olmayan (mii'min) bir kimseden harikulade bir seyin zuhtr
etmesidir. Iman ve salih amele sahip olmayan bir kimseden bdyle bir seyin zuhdiru istidréc,
niibiivvet davasi olandan zuhtiru ise micizedir.!?

Keramet, evliyanin elinde meydana gelen ve tabiat kanunlari ile izah1 miimkiin olmayan
olagantistii (harikulade, fevkalade) bir hadisedir. Harikuldde bir olay olmasi itibariyle
kerametle mucize arasinda mahiyet farki yoktur. Fakat ortaya ¢ikis bi¢cimi bakimindan fark
vardir. Nebi 'benim mucizem vardir, isterseniz gosteririm', diye inkarcilara meydan okudugu
(tahaddi) halde vell bunu yapamaz. Tasavvufta kerdamet makdmi nihai bir mertebe degildir.
Bazen bir vell kendisinden zuhiir eden kerametlere aldanarak daha ileri makamlara gitmeye
ihtiya¢ duymaz. Bu takdirde keramet bazen veliler i¢in sakincali bile olur. Veli kerametteki bu
mahzuru bir an bile aklindan ¢ikarmaz. Ayrica vell kendisinden zuhlr eden kerametle Allah'in
kendisini denemek istedigini ve bu imtihandan basari ile ¢ikip ¢ikmayacagini diisiiniir. Bunun
icin de siirekli olarak imtihan odasinin kapist 6niinde bekleyen bir 6grenci gibi endise i¢inde
yasar. Keramet veliye emn hali vermez, bunun i¢in biiylik veliler keramet karsisinda dikkatli
olmak gerektigi konusunda mensuplarini uyarmislar ve: "Keramet, ariflerin puludur”,
"hakikat ehli, kerametten -en cetin beldlardan korktuklar: kadar- korkar." "Istikamet,
kerametin fevkindedir", demislerdir. Ilahi huzurdan uzak kalma hali ekseriya keramet
makadminda vukua gelir. Iki nevi keramet vardir: a) Kevni ve siri kerimet: Bunlar tayy-i
mekan, ortada bulunmayan esyay1 gozler oniine getirme, vahsi arslana yaklagsma gibi gozle
goriinen kerametler bu ¢esittir. Stfiler c¢esitli kerametlere fazla 6nem vermezler, b) Manevi ve

hakiki keramet: Bunlar ilim, ahlak ve ibadet gibi hususlarda gosterilen kerametlerdir. En zor

3 Erdogan, “Islam Medeniyetinin Ingasinda, Bilim ve Mektep Olarak Tasavvuf”, 2019, s. 141.
312 Ciircani, Ta'rifat Tasavvuf Istilahlar, s. 78.
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ve en sikisik durumlarda bile bir velinin agzindan baskasini inciten bir soziin ¢ikmamasi en
biiyiik keramettir.’!3

Su iizerinde ylriimek, hayvanlarla konusmak, az zamanda uzun mesafe katetmek,
(tayy-1 mekan) ve bir seyin mahallinden ve mevsiminden bagka bir yerde ve zamanda zuhur
etmesi gibi -mucize nevinden de olsa- evliyanin kerameti vardir, diye sufiler ittifak ederler.
Bu konuda sahih rivayetler ve hadisler mevcuttur. Kitabin bilgisine sahip olan (yani ism-i
azami bilen) Asafin Hz. Silleyman'a: "Géz a¢p kapayana kadar ben tahti sana
getirecegim">'* demesi: Hz. Zekeriya'nin: "Bu yemisler sana nereden geliyor?", seklindeki
sorusuna Hz. Meryem'in: "Allah'in nezdinden"*'> diye cevap vermesi kerametin Kur'an'daki
delillerindendir.3'®

Bir gece Resulullah (s.a.)'m yaninda bulunan, sonra evlerine gitmek iizere huzurdan
ayrilan iki sahabenin yolunu, ellerindeki asdlarinin aydinlatmasi ve benzeri rivayetler de
kerametin (hadisteki) delilidir. Resulullah (s.a.)'m ¢aginda kerametin vukiia gelisinin caiz
olmasi ile diger ¢aglarda vukulinun miimkiin olmasi birdir. Resulullah (s.a.) g¢aginda
kerametin vuklia gelmesi, peygamberi tasdik etmek manasina geldigi gibi ondan sonraki
asirlarda da O'nu tasdik etmek manasina gelir.>!”

Aydin, Kerdmet ve Evliyacilik inanci ile ilgili su bilgileri aktarir: “(...)Arapca ke-ru-me
kok fiilinden tiiretilmis bir masdardir; Arapca sozliikte: yiicelik, seref, yiiksek itibar,
alicenaplik, ikram ve comertlik manalaria gelir. Tarlkatcilikta ise bu anlamlarin tamami yok
sayilarak veli kisinin, (sozde) gosterdigi olaganiistii hadiselere ad olarak kullanilmistir.
(...)Kerametcilik, evliyacilik inanci ile birlikte ortaya ¢ikmis eski bir sapkinliktir. En eski
evliyact yazarlardan Ebil-Kasim el-Kuseyri’nin risalesinde evliyd kerametleri bashig1 altinda
bir boliimiin bulunuyor olmasi bunu kanitlamaktadir.”3!8

“Evliyacilik inancinin, diinden bugiine en biiyiik temsilcileri ise Naksbendiler
olmuslardir. Ciinkli evliyacilik sektorii, (¢ok biiyiik ihtimalle) Naksbendiligin teorisyenleri

tarafindan baslatilmistir. Tiirk Mislimanliginin temel tasi olan zveysilik (miladi 1100

313 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, s. 111-112 / 63. Dipnot; bk. Kuseyri, Tasavvuf limine Dair-
Kuseyri Risalesi, s. 433-464.

314 en-Neml, 27/40

315 e]-Al-i Imran, 3/28

316 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, s. 109.

317 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, s. 109. )
318 bk. Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 200;1959 axldll gl

5 Cullal Gyl ilaas Axglas 177-173 /A 280 Ayl ¢y (5150 ol oS 2 -,
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yilindan itibaren) bu aktivist dervigler tarafindan tasarlanmis olduguna gore, evliyaciligin ve
kerametgiligin de (en azindan) gelistiricileri bunlar olmalidir.”*!”

Aydin, ayrica su bilgilere de yer verir: “Tiirklerde ki evliyacilik kurumunun Islam
oncesi din ve inamiglarin devami olan en belirgin ve en kokli kurumdur. (...)Tirk
Mislimanhigindaki evliyaciligin esin kaynagi, aslinda Hinduizmdeki Yiiksek Benlik, Yiice
Benlik, ya da Parama-Atman yani Ust Ben idealidir. Evet, Tiirkistan’da yetisen ilk Tiirk
tarikat teorisyenleri, evliyacilifi bu kavramdan hareketle yapilandirmiglardir. Ancak bu
projede Is1am terminolojisinden yararlanarak veli mitini iiretmislerdir.”32°

Topbas, konu ile aldkali gerek Aydin’in gerekse Ocak’in tespit ve kanaatlerinden
farkli ve cevap niteliginde, kerametin tasarrufun bir ¢esidi ve cenabi1 Hakk'in bir ikram1 olarak
kamil bir iman, marifet ve takva neticesinde veli kullarda zuhtlir eden ve tabiat kanunlar ile
izah edilemeyen fizikotesi harikulade hadiseler oldugunu belirtir. Allah'm veli kullarindan
zuhur eden kerameti iki kisimda degerlendirir. Manevi kerameti ilim ahlak ibadet marifet ve
takvada mesafe kat edip manen seviye alarak “emrolundugun gibi tam bir istikamet {lizere
ol”¥! ayeti kerimesinin muhtevasindan bir hisse alabilmek, istikamet lizere olmak seklinde,
Kevni ve suri kerameti de (tayy-i mekan) ortada bulunmayan esyay1 géz oniline getirme, vahsi
hayvanlara is gordiirme gibi madde aleminde meydana gelen harikuladelikler olarak tanimlar.

Gergek tasavvuf erbadbinin bu tip kerametlere itibar etmediklerini, bdyle bir kerametin

izharinin veliligin sartlarindan olmadigini énemle vurgular.’??
2.2.11. Tevessiil

Sebeb: Arapca, vasita, ara¢ demektir. Kul ile Allah arasindaki vasitaya denir. Tasavvuf
erbab1 icin sebep degil, onu yaratan miisebbib yani Allah biiyiik 6nem arzeder. Sifiler
kendilerini sebeple degil, sebebin Yaraticist ile mesgul ederler. Allah, Miisebbibu'l-Esbab'iir,
yani sebepleri yaratandir. Siafiler, bu maddi alemde sebeplere yapismakta bir mahzur
gormezler. Clinkii sebeplere yapismak, bir Allah emridir. Bu alem, zatin, sebebler zinciri ve

kavanin-i esbab iizere kurulmustur.’??

319 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 201.

320 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligm Sirlan ve Sifreleri” (2018), 363. dipnot, s. 186.
321 e]-Hud, 11/112.

322 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 373; bk. Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 233.

323 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigii”, s. 547.
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Vasita: Arapga, vesile, vasita, aract anlaminda bir kelimedir. Allah ile kul arasini
birlestiren miirsid-i kAmil. Ug tiirlii vasita vardir. 1. Ulastiran vasitalar: Hakk'in tecellileri: 2.
Baglayan vasitalar: Ibadetler. 3. Ayiran vasitalar: Nefsin arzular1.32*

Isti’ane: Arapca, yardim istemek demektir. istimdid manasinda da kullanilir. Her tiirlii
yardim Allah'dan gelir. Himmet sahibi, kurbet ehli, muhlis, mii'min kullarin duasi, ilahi
yardimin daha c¢abuk gelmesine sebep olur. "Gilinahsiz agizdan dua isteyiniz" hadisinde bu
incelige isaret vardir. Veli, Allah degildir, her ne gelirse Allah'dan gelir; ancak o himmet
denilen dua yani, yiiksek seviyede seyreden isteme giicii ile Allah'tan ister, o da kabul eder ve
verir:3?° "Allah muttaki kullarindan daha ¢ok kabul eder."32¢

Istimdad: Arapca, yardim istemek demektir. “Meded ya seyh!”, “Meded ya gavs!”
diye maneviyat listadlarindan yardim isteme olayina istimdad denir. Miiridin bas1 dardadir;
“Meded!” diye samimi bir sekilde yardim ister. Allah sayet dilerse bu yardim istegini
maneviyat {istadina duyurur. Ozii, rahmetten ibaret olan bu muhterem zat, yardim géndermesi
icin elini agar, Allah'a dua eder. Eger Allah, o duay1 kabul ederse, yardim darda kalan kisiye
ulagir. Yani, darda kalmaktan kurtaran Allah'tir; seyh degildir. Seyh kurtardi, diyen sirke
diiser. Seyh, sadece dua ile darda kalana yardima kosan bir kuldur. Yardim Allah'tandir. Dua
yolu ile yardim talebinde bulunmak mesrudur. Peygamber Efendimizin (s) “Giinahsiz agizdan
dua isteyiniz.” hadis-i serifi ve “Sabir ile dua ile istidne (yardim istegin)de bulununuz...”3?’
ayeti 1s181nda, birinin mii'min kardesinden “Yarin fizik smavimin basanli gegmesi i¢in dua
eder misiniz?” isteginde bulunmasi, iste bu kabildendir32®

“Kulu yaratilisindaki esas giaye ve maksada ulastiran her tiirlii yol ve vasita bir
vesiledir. Allah'a yaklasmak i¢in bu vesilelere sarilmaya da tevessiil tabir olunmustur. Daha
hustsi manada ise, duanin kabuliine sebep olacagi iimidiyle basta esma-i hiisna, Kur'an-1
Kerim, salih ameller, peygamberler ve salih zatlar vesile kilinarak Alldh'tan bir sey istemek,
arzu edilen bir seyin elde edilmesi veya arzu edilmeyen bir seyin defedilmesi icin O’na dua ve

ilticada bulunmak demektir.”’3?°

“Ey imén edenler Allah'tan korkun ve O’na yaklagmak igin vesile (sebep) araym” 33°

buyurulmaktadir.

324 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigii”, s. 691.

325 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi”, s. 321.

326 e]-Maide, 5/27.

327 e]-Bakara, 2/163.

328 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigii”, s. 323.

329 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 399; bk. Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 245.
30 e]-Maide, 5/35.
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“Ayeti kerimede “vesile” kelimesi, mutlak olarak, yani hicbir tahdid olmadan
zikredilmistir. Bu itibarla Allah'a yaklagsmak i¢in aranmasi gereken vesileden maksat; namaz,
orug, cihad ve benzeri salih amellerdir. Baz1 miifessirler ise bu sayilanlarin yani sira Hazret-i
Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-‘in ahlaki ile ahlaklanmak gayesiyle bir miirsid-i
kamil'in terbiyesine girmenin de bir “vesile” oldugunu ifdde etmiglerdir.”33!

Salih amellerin yan1 sira hayatta olan iyi kullarin duasiyla tevessiilde bulunmanin caiz
goriildiigli hususunda ihtilaf yoktur. Hayatta iken ve dliimlerinden sonra Hz. Peygamber’in,
velilerin ve salih kullarin zatiyla tevessiilde bulunmay1 sirk saymak ise isabetli
goriinmemektedir. Zatla tevessiil konusunda kesin bir delil bulunmamakta, bu tevessiil vesile
ayetinin yorumuna dayanmaktadir. Konuyla ilgili hadisler ise ahad niteliginde olup zayif
kabul edilmistir. Hz. Peygamber’in dualarinda bazi tesbih lafizlarii zikrettikten sonra,
“Ruhun (Cibril) ve meleklerin rabbi olan Allahim!*3? diye niyaz edip Allah katinda yiiksek
makam sahiplerini zikretmesi ise dikkat ¢ekici bir uygulamadir. Diger bir husus da Siinni
akideye gore peygamberler ve Reslil-i Ekrem’in kendilerini ismen cennetle miijdeledigi
sahabiler disinda hi¢ kimsenin “salih” diye nitelendirilip tevessiil vasitast kabul
edilemeyisidir. Kisi olarak salih kullarin kimler oldugu belirlemek miimkiin degildir; sadece
Allah’mn emirlerine baglilik dikkate alinarak onlar hakkinda hiisniizanda bulunulabilir.
Dolayistyla iyi kisilerin zatiyla tevessiil etmek hiisniizanna dayali olup zaman i¢inde ortaya
¢ikan bir uygulamadir. Tevessiilii sirke doniistiiren hususlarin basinda Allah’tan bagkasina dua
etmek, bdyle bir kisiye ullihiyyet niteligi atfetmek, kendisiyle tevessiil edilen kimseye asiri
sayg1 gostermek gelir.3?3

Aydin, vesile ve tevessiil kavramiyla alakali ilgili eserinde su bilgilere yer verir:

“Kur’an-1 Kerim’de, vesile kelimesi, 4Lws/ seklinde iki kez gegmektedir.’3
Bu her iki ayette de evliyaciligi, kerametgiligi, Olmiisten, tiirbeden ve mezardan imdat
istemeyi cagristiracak hicbir isaret bulunmamaktadir. (...)Burada amagclanan vesile hig
siiphesiz salih ameldir. Yani olumlu ve yapici eylemdir. Biitiin Islam tefsir alimleri bu yorum
lizerinde goris birligi igindedirler.?® Tevessiil sozciigii (...) (kok fiile bir harf ilaveli) tefa 'ul
babindan tiiretilmis bir masdardir. Arapga sozliikte bir seyi vesile edinmek (onu ara¢ olarak

kullanmak), bir kimseyi -amaca ulagmak i¢in- aract yapmak manalarina gelir. Tarikatgilikta

31 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 399.

332 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc Miislim, el-Céami ‘u’s-sahih (Kahire: y.y., 1374), “Salat”, 223; Siileyman
b. el-Es‘as b. Ishak Ebt David es-Sicistani, Siinenii Ebi Daviid, thk. Su‘ayb Arnavut-Muhammed Kamil (b.y.:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, ts.), “Salat”, 147.

333 Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),
41/7-8.

34 e]-Maide, 5/35; el-Isra, 17/57.

335 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 208.
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ise bu kelime; Allah’in Rasulil (s) basta olmak {izere ashabi, tabiini, miictehitleri, sehit ve
salihleri, (ayn1 zamanda evliya diye meshur edilmis) kahinleri Allah ile kul arasinda aract
yapma inancim ifade eden bir kavramdir. (...)islAm, Allah ile kul arasindaki araciliga
tamamen kapalidir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerimdeki vesile kelimesine, Tarikatcilar tarafindan
yiiklenen anlamlarin Isldm’a uygunlugunu aramak abestir. (...)Basta Naksbendilik olmak
iizere biitiin Tarikatlarda Allah’a ulastiracak bir araci arayisi vardir. Bunun igin en ufak bir
bahane bile ihmal edilmez. Tarikat¢iligin en belirgin karakteri budur. Bunun temel ilgisi ise
Tiirk topluluklarinin, gegmisten giinlimiize kadar Budizm, Manihaizm, Zerdiistilik, Samanizm
ve (bunlarin bir sentezi olan) miisliimanlik gibi ¢ok tanrili dinlere bagli bulunmus olmalaridir.
Her ne kadar Islam’dan devsirilerek miisliimanliga eklemlenmis bir (tek Allah) inanci var ise
de (mislimanlik oncesinde kutsal sayilan) kamlar’in yerine bu kez evliyalar ve seyhler
konmustur.” 336

Aydin, konu ile alakali su bilgilere de yer verir: “Tiirklerin eski dini Samanilikte rihun
olmezligi, Tanriya ve ecddda kurbin sunma inanglari, Islamiyetle daha da gelismis
oldugundan; bu inanglar Tiirkler arasinda ¢ok kolay benimsenebiliyordu. Keramet sahibi, her
derde deva bulan, gaipten haber veren, miiskiilleri ¢dzen Bilge Tiirk kamlarmin yerini islam'in
tasavvaf onderleri, evliyalar, mutasavviflar, dervisler, abdallar ve imamlarin almasinda da bir
zorluk ¢ekilmiyordu. Bu gegis neticesinde Tiirk Ata, Dede ve Baba’lart hem Saman’lara, hem
evliydlara, hem de imamlara benzetiliyordu. Bu sebeptendir ki, Tiirk Alp'leri (kahramanlari)
yine zaman iginde IslAmi bir kimlik kazanarak Gazi ya da Alp-Eren ismiyle
kutsilestirilmistir.”37

Ayrica “Naksbendi seyh ve mollalari, -Islam ile Miisliimanlik arasinda kurduklari
kopriiniin avantajlarindan mahrum kalmamak igin- Isldm Aalimlerinin vesile ve tevessiil
konusundaki agiklamalarinin biiyiik kismmi aynen kabul ediyorlar. Ornegin, Allah’in (c)
hognutlugunu kazanmak icin salih amelin vesile olduguna onlar da katiliyorlar. Allah’in (c)
dualar1 dogrudan kabul edebilecegine de itiraz etmiyorlar. Hatta Hz. Rastl’{in, Abdullah ibn

Abbas’a Bir sey isteyecek olursan sadece Allah’tan iste ve yardim dileyecek olursan sadece

Allah’tan yardim dile**® mealinde verdigi ogiidii de sikga tekrar ediyorlar. Biitiin bunlara

336 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 207.

337 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlan ve Sifreleri” (2018), s. 207-208; bk. Mehmet
Hakan Alsan, Horasan Erenleri Melametiler, Ahiler, Bacilar, Gaziler, Abdallar (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2012).
333 Eb(i Abdullah Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel, el-Miisned (Kahire : Darii’l-Maarif, 1955), 1/293; Eb Isa
Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Cdmiii’s-sahih = Siinenii’t-Tirmizi (Kahire : Mustafa el-Babi el-Halebi, 1978),
“Kiyame”, 59.

99



ragmen, yine aracilara basvurmanin gerekli oldugunu sdylemekten de bir tiirli kendilerini
alamiyorlar.”3%°

Topbas, Hristiyanlikta ki ruhbanlik kavrami ile tasavvuf literatiiriinde yer alan
tevessiil ve miirsid-i kamil kavramlarinin 6nemli farkla birbirlerinden ayrildiklarmi belirtir.
Gerek miirsid-i kamil gerekse veli anlayismin Aydmn’in ifadelerinde yer alan Tiirklerin
Samanizm inancinda yer alan kamlarla bir alakasinin olmadigina dair bir bakis agisi da
kazandirir. Tasavvufi literatlirde yer alan miirsid-i kamil ve veli kavramlari ile ilgili 6nemli bir
ergeve cizer ve sunlari ifade eder: “Alimler ve salihlerin, kulu Rabb'inin yoluna tevcih
etmeleri ruhbanlik mahiyetinde bir fadliyet degildir. O bir irsdd ve ikazdir. Yiiriinecek
yollarda yolculara rehberlik etmekten ibarettir. Buna mukabil Hristiyanlikta ruhbanlik vardir.
Onlara gére ruhban Allah ile kul arasinda zariri bir vasita durumundadir. islam ise bunu
reddeder. Yani Allah ile kul arasinda bir tigiincii sahis tasavvur olunamaz. Kul, Rabbine
sahsen ve dogrudan her an yonelebilir ve O’na ibadet edebilir. (...)Halbuki ruhbanlik bir
kimsenin rahip mevcid olmaksizin Cendb-1 Hakk'a kullukta bulunamamasidir. Bu, tahrif
edilmis Hiristiyanlikta mevciddur. Ulema ve mesayihin icra ettikleri vazife rahiplerinkiyle
asla kiyaslanamaz.”34°

Topbas, tevessiiliin liigat manasini 6n plana ¢ikarmaktan, benzerliklerden ve yasanan
olumsuzluklardan yola c¢ikilarak yapilan elestirilerin nakis olan ydnlerine dikkat ceker.
Insanlarin kendi kisisel tecriibelerinden yola ¢ikarak ve temsil giicii ve liyakati yetersiz olan
kisilerin hatalari, ehliyet sahibi olmayan miiteseyyih (seyh olmadigi halde seyhlik iddiasinda
bulunan) kisilerin medya iizerinden lanse edilen olumsuz Ornekleri iizerinden yapilan
degerlendirmelerinde objektif olmaktan uzak oldugunu su ciimleleri ile vurgular: “Bu
husustaki tenkidler tevessiiliin liigat manasini 6n plana c¢ikarmaktan Dogan yersiz ve
yakisiksiz sozlerdir. Bdyleleri tevessiiliin hakiki mahiyetini gozardi ederler. Bu tip itirazlar
daha ziyade gercek miirsid-i kamillerin hallerine vakif olamayan tasavvufi muhitlerin
disindaki insanlar arasindan ¢ikmaktadir. Boyle diisiiniilmesine bazen de tasavvufi metotlari
layikiyla hazmedememis olan bir kisim miintesiplerin hareketlerindeki yanligliklar sebep
olmaktadir. Ancak bunu da hakli saymak imkansizdir. Cilinkii bir ddvaya menstp olan kiginin
acziyet, kifayetsizlik ve bazen de kotii niyeti sebebiyle, o davaya itiraz etmek nasil dogru
degilse, bu meselede de sahislarin kusurunu davalarina izafe etmek dogru degildir. Boyle

sahsl kuslrlar1 onlarin temsil etmek iddiasinda bulunduklar1 yiice degerlere atfetmek,

* Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligmn Sirlart ve Sifreleri” (2018), s. 210.
0 Topbas, Imdndan Ihsdna Tasavvuf, s. 400; Ayrmntih bilgi icin bk. Harun Giingdr, “Samanizm”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010).
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mantiken de dogru olamaz. Nitekim bugiin akli basinda hi¢ kimse, miisliimanlarin
kusurlarindan Is1dm'1 mes’ul tutamaz.*!

“Nasil ki, bir yolculuk esnasinda binegimiz gaye degil vasita ise, bir miirsid-i kamil
de, miiride kalbi egitime talim edip onun i¢ diinyasin1 Alldh ve Resilii’niin ahlaki ile tezyin
eden bir muallim demektir. Hattd bazi1 miiridler -nasip ve istidatlar1 varsa- siir’atle terakki
ederek, bidayette kendisine yol gosterip Oniinde ufuklar acan miirsidini, nihayette geride
birakabilir. (...)Yani miirsid-i kamiller biitiin ehemmiyet ve kiymetine ragmen asla gaye degil
ancak bir vasita hiilkmiindedirler. Gergekten tevessiil bir manada, olgun ve tecriibeli bir
miimin demek olan miirsid-i kamili rehber edinerek, ayaklarin kaymasi kuvvetle muhtemel
bulunan ince yollardan salimen ge¢mek i¢in onlarin rehberligine miiracaat edip irsad ve
feyizlerinden istifadeye caligmaktir. Diger bir manasiyla da tevessiill merdmint Cenab-1
Hakk'in sevdikleri hiirmetine onu arz ederek dudya makbuliyet kazandirma gayretidir. Yoksa

Hak Teala'nin salih kullarina kudsiyet atfetmek degildir.”34?

2.2.12. Rabita

Arapca, baglayan, rapteden ve ilgili demektir. Tasavvufi olarak, miiridin zihni planda,
tefekkiir ve muhayyile giiciinii kullanarak miirsidiyle "beraberlik" halinde olmasini ifade eder.
Ruhi terbiye i¢in, bu mana beraberligine ihtiya¢ oldugu kaydedilir. Naksibendilikte rabita
onem arzetmekle biriikte, asil degildir. Zira murakabe derslerine ulasinca rabita ariik terk
edilir. Ancak ihtiya¢ duyulunca yapilir. Diger tasavvuf okullarinda da, ismen olmasa bile,
mana olarak rabita vardir. Rabitaya sevgi anlami da yiiklenmistir. Mesela, sevgi rabitasi i¢in
su tarif verilir: "Miirsidin seyhini severek yad etmesi ve slretini zihninde canlandirmasidir."
Kalbi rabita diye verilen bir tarif de sOyledir: "Miiridin, kalben seyhi ile beraber olmasidir."
Bu mana birliginin, miiridi seyhinde fani olmaya yani onun hali ile hallenmeye gotiirdiigii

soylenir. Réabita i¢in sifiler "Sadiklarla beraber olunuz"3%3

ayetini Ol¢ii alirlar. Kisinin
sevdigiyle beraber oldugunu bildiren hadis-i serifler, rabitadaki muhabbet keyfiyetini
aciklayict olarak diisiiniilmektedir. Seyh Abdiilhakim Arvasi (k), namaz esnasinda rabitanin
sakincali oldugunu ve bu sebeple, namazda sadece Allah'a rabita yapilmasi gerektigini

soyler.3#

31 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 400; Isti’ane, Istimdad, Vasita kavramlari ile karsilastirmak igin bk.
Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri So6zliigii”, s. 321,323,691; Kolektif, Temel Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Isam / Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2019), 6/348-349.

342 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 400-401; bk. Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 245.

343 et-Tevbe, 9/1109.

344 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozILigii”, s. 507.
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Rébita, her seyden Once, psikolojik muhtevasiyla insani bir olaydir. Kundaktaki
cocuguna duydugu asir1 sevginin, annesine siit ve gida ihtiyacini hafif bir gogiis sizis1 ile
hissettirmesi ve bu gibi ornekler ¢ogaltilarak, rabitanin insani, fitri ve tabii bir olay oldugu
hususu kolayca anlasilabilir. Bir insanin 6gretmenine, annesine, babasina, kardesine, esine,
dinine, Kur'an-1 Kerim'e ve alemlerin rabbi olan Allah'a duydugu sevgi, bir rabitadir. Bu,
insanin etrafini kugatan afak (obje) ile der(ini temasini ve yakinlagmasini saglayan dnemli bir
aragtir. Bu sevgi olmasa, varligin devami miimkiin olmazdi. Rabita, tasavvufl planda, hicbir
mutasavvif tarafindan, insanin insani tanr1 edinmesi seklinde agiklanmamaistir. Ancak miiridin
seyhine olan asir1 sevgisi, tasavvuf psikolojisini tatmamis kisiler tarafindan, farkli bi¢imde
yorumlanmigtir. Miiridin seyhine olan rabitasi, (6zellikle Naksi siilikunda) murakabeye
kadardir. Ondan sonra, miiridin sadece Allah'a rabita yapmas1 gerekir; o durumuyla yine
seyhine rabitaya devam eden kisi, manevi agidan gerilemeye diicar olur. Zira seyhe rabita
yapma, nihai rabita olan Allah'a rabitanin bir 6n hazirlayicisi hiiviyetindedir. Ilki, yiizme
egitimini alan; ikincisi de, egitimini tamamlamis, denizde bilfiil yilizen kiginin dummu ile
mukayese edilir. Bu O0rnekte goriildiigii lizere, ikinci durum, birinciden daha ileridir, daha
olgundur.3%

Adamin biri Kabeyi tavaf ederken; Allah’im arkadaslarimi ve dostlarimi 1slah et’ diye
dua ediyordu. Ona denildi ki: Bu serefli makama erismis bulunuyorsun, biitiin dostlarina dua
ettigin halde neden kendine dua etmiyorsun? Adam dedi ki: Benim dostlarim ve kardeslerim
var. Ben onlara donecegim. Sayet onlar salih ve iyi olurlarsa, ben de salih ve iyi olurum. Eger
onlar fasid ve bozuk olurlarsa ben de fasid ve bozuk olurum. Benin salih ve iyi olmamin esasi,
salihlerin ve iyilerin sohbeti oldugu i¢in, Allah’in izni ile benim maksadim da onlarin
muratlar1 da gergeklessin diye dostlarima dua ediyorum.34¢

Insanlarin ¢ogu islenmemis kiymetli taslar gibidirler. Tam giizelliklerinin ve
parlakliklarinin meydana ¢ikabilmesi i¢in daha iyi insanlarla bir araya gelip cilalanmalari
gerekir. Baz1 kimseler yalniz bir yanlarini cilalamaktadirlar. Bu, yalniz i¢ kisimdaki ince
damarlar1 gostermeye yeter. Ama kiymetli tagin biitiin 6zelliklerini meydana ¢ikarabilmek igin
tecriibeye, disipline ve giinliik hayatta en miikemmel karakter ornekleriyle iligki kurmaga

ihtiyag vardir.34’

345 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii”, s. 307; bk. Kolektif, Temel Islam Ansiklopedisi,
6/496-497.

34 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 400; bk. Tusi, Islam Tasavvufi, s. 213-214.

347 Samuel Smiles, Karakter - Ailenin, Arkadashklarin, Calismanin, Is Hayatimn, Kitaplarin Insan Karakteri
Uzerine Etkileri, gev. Mustafa Ertem (Istanbul: Dogan Kardes Matbaasi, 1975), s. 156-157.
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Iyi sahislarla dostluk kuran kimse, kendisi kotii bile olsa iyi olur. Ciinkii onlarin
himmeti ve sohbeti onu hayirlt bir insan haline getirir. Aksine kétiilerle dostluk kuran da,
kendisi iyi bile olsa bozulur. Ciinkii onlarla bir arada bulunan, onlarin kétiiliiklerine riza
gosteriyor demektir. Kotiilige riza gostermekse sahibini de kotii hale getirir.*®

Tasavvuf ve tarikatlardaki uygulama bi¢imi verilen rabita ile biiyiik insanlara duyulan
hayranligin, karakterin sekillenmesindeki roliine isaret eden bu psikolojik tespitler, kisiligin
gelismesinde taklidin veya baskalar1 ile aynilesmenin etkisini gostermektedir. Iste rabita, bu
mekanizmanin sistematize edilmis seklidir denebilir.34°

Biitiin bunlarin esasi, nefsin adetlerle siikin bulmasi1 ve aligkanliklar1 ile {ilfet
etmesidir. Bir kimse hangi toplulugun arasinda bulunursa, onlarin fiillerini kendi adeti ve
itidiyad1 haline getirir. Clinkii ister hak ister batil olsun, biitiin irade, arzu, muamele ve
ameller esasen onda mevcuttur. Gormiis oldugu biitiin muameleler, arzular ve meyiller
kendisinde gelisir ve Obiir temayiillere hakim ve galib olur. Sohbetin tabiatta (ve huy
iizerinde) bityiik bir tesiri vardir. Adetin getin bir savleti ve saldiris1 mevcuttur. O derecede ki,
insanla sohbet sayesinde dogan alim olur, tilim ile papagan natik olur, konusmay1 6grenir.
Riyazat ve egitimle at, o derece degisir ki hayvani adetleri terk ederek insani adetler ve
aliskanliklar edinir.3>°

Bununla beraber, g¢aba gdstermeden karakterin en iyi bigimde olusmasma imkan
yoktur. Insan devamli olarak uyanik olmak, kendini terbiye etmek, nefsine hakim olmak
ihtiyacindadir. Bir ¢ok tereddiitler gegirilmis, gegici olarak basarisizliklara ugranmis olabilir.
Bir ¢ok giicliiklerle savasmak ve bunlar1 yenmek zorunlugu dogmus olabilir. Ama insanin
maneviyati giiclii, kalbi de saglam olursa, sonunda basariya ulasilacagindan siiphe yoktur. Bu
hususta hi¢ kimsenin umutsuzluga kapilmasi gerekmez. Ilerlemek icin harcanan caba bir
ilham kaynagidir ve insana bir zindelik vermektedir. Harcanan caba yeterli olmasa bile,
yiikselmek i¢in yapilan her diiriist hareketin bizi daha miikkemmel bir duruma getireceginden
siiphe edilemez. Bize yol gosteren biilyiik orneklerin 15181 altinda herkesin en yiiksek karakter
seviyesine ulagsmaytr gaye bilmesi sarttir. Maddi bakimdan degil manevi bakimdan
zenginlesmesi, yiiksek mevki sahibi degil en serefli; en aydin degil en faziletli; en giiclii ve en
niifuzlu degil en adil, en dogru ve en namuslu bir insan olmasi, yalniz bir hak degil, aym

zamanda bir vazifedir de.?>!

38 Hiicvird, Hakikat Bilgisi, s. 485.

349 [rfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, [imi ve Akademik Arastirma Dergisi 19 (2007), s. 35.
330 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 400; bk. Tusi, Islam Tasavvufis, s. 182-185.

351 Smiles, Karakter - Ailenin, Arkadasliklarin, Calismamn, Is Hayatinin, Kitaplarin Insan Karakteri Uzerine
Etkileri, s. 14.
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Aydin, Rabita kavramiyla ilgili olarak biiylik iddialar tasiyan su bilgileri aktarir:
“Rabuta, gercekte Halid-i Bagdadi'nin, -Hindistan macerasinin ardindan Irak’a 1811 yilinda
doniisii ile birlikte- caktigi Hinduist bir kivilcimla patlak veren biiylik olayin onemli
konularindan biridir. Bu yolculuk, aslinda ne bir rastlant1 sonucuydu, ne de normal herhangi
bir seyahatti. Onemle deginmek gerekir ki bu olay, Ingilizlerin Hindistan sahasmi isgal
ettikleri doneme rastlamaktadir! Dolayisiyla, (6nceden tertiplenmis bir projeden alakasiz
olarak) onun, bu yolculuga tesadiifen ¢iktigina, bilin¢li higbir miislim inanamaz. Bagdadi, -
ilhammi1 Budizm’den ve Brahmanizm’den alan- yeni ve sasirtict fikirlerle donmiistii.
Naksbendiligi, -yeniden bu diisiinceler ilizerinde temellendirerek- bu kez Halidi Tarikati adi
altinda yaymaya bagladi. Osmanli iilkesinde -Arap olmayan topluluklar arasindaki yaygin
mistik akimlarin ritiielleri arasinda yer almayan- rabitay1 da baglattigi bu yeni akima ana
eksen olarak yerlestirdi.”>?

Aydina ayrica, Bagdadi’ye gore kurdugu Halidiye Tarikati’nin en biiyiik kurallarindan
birinin rabita oldugunu ve Bagdadi’nin rabitayr sapkinlik olarak niteleyenlere siddetle
ofkelendigini dile getirir. Bagdadi’nin kendisine nispet edilen Rabita Risalesi isimli
kitabindan O’nun 6fkesi ile ilgili su sozleri aktarir: “Hakka’l yakin surindan gafil olan bazi
kimseler, tarikatta rabitay1 bid’at sayiyorlar. Aynit zamanda onu, Kitap ve Siinnet’te asli ve
hakikati olmayan bir sey diye ileri stiriiyorlar. Asla! (Bu iddia dogru degildir.) O, esasen
bizim Yiice Naksbendi tarikatimizin temel kurallarindan biridir. Hatta o, Allah’a ulagsmak i¢in
Aziz Kitaba ve Rasil’iin Siinnetine tutunduktan sonraki en biiyiik dayanaktir.”3>3

Aydin, genel olarak ¢agdas insan1 Allah’a ve ahiret glinline iman nimetinden yoksun
kalmis, Rabbiyle irtibati zayif olan ve maneviyattan yoksun kalmis, bu yilizden de icine
vesveselerin dogdugu, zihnine trkiitiici diislincelerin {islistiigli bir insan olarak tanimlar. Bu
durumda olan bir insanin ruhsal sorunlar, altinda ezildigi gerilimler, uykusuzluk, korku ve
endise gibi sikintilardan kurtulmak niyetiyle; ruhuna yiiklenen agirliklar1 gidermek, ruhsal
bakimdan kendisine fayda saglamak, zihnini rahatlatmak ve stresini bertaraf etmek amaciyla
bir zihin sporu olarak yoga ve meditasyondan istifade edebilecegini ifade etmektedir. Islam’m
ilkelerine karst olmamak sartiyla alternatif bir tedavi yontemi olarak meditasyon

uygulamalarmi1 Islami agidan bir engel gérmemektedir. Ancak Naksbendi seyhlerinin bu

352 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligm Sirlan ve Sifreleri” (2018), s. 53.

353 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iigin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 54. Aydin, Rdbita
Risdlesi’nin Isik Kitabevi tarafindan Istanbul’da 1972 yilinda yayinlanan Hiiseyin Hilmi Isik’in derledigi Isldm
Alimleri ve Vahhdbiler kitabinin  igersinde yer aldigmi belirtir. Kitabin boliimleri: 1) Abdulvahhib
es’Sa’rani’nin Mizdn: 2) Yusuf bin Ismail en-Nebehani’nin, Sevihid ul-Hak adli kitabi 3) Omer Nesefi’nin
Akaidi 4) Rabbani’nin mektuplarindan alintilar 5) Halid-i Bagdadi’ye ait oldugu ileri siiriilen Rabita Risalesi.
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sinir1 astiklarini, miiridin seyhin seklini hayalinde canlandirmasini rabita i¢in temel sart olarak
gordiiklerini ve bunun kabul edilemeyecegini de vurgulamaktadir.’>*

Aydim, eserinde rabita kuralin1 kimin icat ettigini sorar ve su sekilde cevaplandirir:
“Réabitanin, her ne kadar Hz. Eblbekr’den beri uygulandigi yolunda -bu orgiite bagl bir grup
tarafindan- bir goris ileri stiriiliiyor ise de miiridi seyhe baglamak i¢in Naksbendi Tarikati’na
bu sekildeki kurali koyan ilk kisi Ubeydullah’t Ahrar’dir. Nitekim Ahrar lakapli olarak
bilinen bu rdhani sahistan O©nce, Réabita kelimesini telaffuz etmis birinin adina
rastlamamaktayiz. Naksbendilerin temel kaynaklarinin basinda gelen Resahdt adli kitapta,
rabita sozciigii iki kez gegcmekte, Ahrar’in bu kurali uygulamay1 sadece tavsiye ettiginden s6z
edilmektedir. Resahat’in yazari buna, 6nemsenecek baska bir ayrint1 ildve etmemistir. Bu ise
Rabitanin, o giinlerde ehemmiyet arzeden bir husus olmadigini, 6zellikle tarikata heniiz bir
ana kural olarak konmamis bulundugunu kanitlamaktadir. Keza bu paradigmanin ancak
zaman icinde ve Ozellikle Kabilli Baki Billah’in yasadig1 giinlerde, -Naksiligin Hindistan’a
sigrama yapmasindan sonra- gelistigi anlagilmaktadir. Bundan sonradir ki o bolgede yetisen
Naksi seyhleri tarafindan rabita ele alinarak Hinduizm’in ve Budizm’in inanislarina uygun
bigimde diizenlenmistir.”3%3

Aydin, Rabita kavramimin ilk kez Halid-i Bagdadi tarafindan olaganiistii bir hadise
olarak giindeme getirildigini, bu ritlielin Kitaba ve Siinnet’e dayandigi yolunda olaganiistii
caba harcadigini ve Bagdadi’nin kendinden once yasamis, Rabita’dan tamamen habersiz
bulunan alimlerden aktarimlar yaptigini, bu sahsiyetlerin s6zlerinden begendikleri boliimleri
alintilayip, ondan sonra da -bu ifadelerle Rabita arasinda en ufak bir ilgi bulunmamasina
ragmen- rabitayr mesru gostermek niyetiyle onlart birer kanit olarak ileri siirdiigiinii iddia
etmektedir. Ayn1 zamanda birilerinin bazi amaglarla bu risaleyi, Halid Bagdadi adina
uydurmus olabilecegi kuskusunu da uyandirdigini dile getirmektedir. Baz1 kimselerin Bagdadi
icin pek ihtimal verilmeyecek batil diislincelerini bu risaleye -hile ve desise ile- gegirmis
olabilecegi ihtimalini de zikretmektedir.?¢

Aydn, tefsir ve hadis alimleri arasinda hicbir sahsiyetin, el-Mdide, 5/35; el-Isrd,
17/57. ayet-i kerimelerinde gegen vesile sozciigii ile Naksilikteki Rabita kavrami arasinda en
zay1f bir iliskiden bile s6z etmediklerini, Alimlerin bu ortak goriisiiniin, et-Tevbe 9/119. ayet-i
kerimesinde gecen Sadiklarla beraber olunuz tabiri i¢in de aym sekilde gegerli oldugunu

ifade etmektedir. Naksbendilerin Rabita’yt Allah’in ayetleri ile iligkilendirmek ig¢in

354 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 61.
355 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 62-63.
356 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligm Sirlan ve Sifreleri” (2018), s. 78.
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sergiledikleri 1srarli ve hileli savunmalarinin aksine bu alimlerin biitin yorum ve
aciklamalarinin farkli dogrultuda oldugunu vurgular. Ilim ve basiret ehlinin, Naksbendi
Rébitasini mesri gérmelerinin miimkiin olmadigini sdyler.>>’

Aydm, Naksibendi-Halidi Seyhi Esad Erbili’nin (6l. 1931) miiridi ve halifesi
Ramazanoglu Mahmud Samiye (61. 1984) icAzet meselesiyle alakali yazdig: 134. mektupta’>®
ayin ve merasim kelimelerini, 124. Mektupta da Rébita ve Siinnete ittiba basligini
kullanmasini saskinlikla karsilar ve gerekce olarakta Rabita kavraminin miislimanlik dininin
mistik altyapisini olusturdugunu Naksbendiligin énemli terimlerinden biri oldugunu, Siinnet
kavrammin ise, IslAim dininin iki temel kaynagindan birinin adi oldugunu ileri siirer.
Miisliimanlik ile islamin, birbirinden tamamen ayr1 iki din olduklar1 yoniindeki kanaatini
yineler. Rabitay1 da Isldm’n, Siinnet-i Seniyye’yi de Miisliimanlik dininin bir pargas1 olarak
gormenin miimkiin olmadigini vurgular.3*

Aydin, rabita ve hatm-i hacegan uygulamalar ile ilgili olarakta su bilgileri payasir:
“Naksbendiler, rabita ve hatm-i hdcegdn ritiiellerini -kesin olarak- ibadet niyetiyle icra
ederler. Hatta defalarca miiftiiliiklere ve Diyanet Isleri Baskanliga gizlice basvurarakbu iki
ritlielin ibadet kapsamina alinmasini istemis, ancak bir tiirlii onay alamamisglardir. (...)Hatm-i
Hacegan ayini sirasinda cesitli aykir1 seyler bir araya getirilmistir. Su 6rnekler ¢ok dikkat
cekicidir: Ayin sirasinda fhlas Stresi, Insirah Stresi, Fatiha Suresi ve salevat, biiyiik sayilarda
okunmaktadir. Oysa Islam’da Hatm-i Hacegan diye bir ibadet sekli yoktur. Budizm’den
adaptasyonla diizenlenmis olan bir ibadet sirasinda Islam’a ait mukaddes metinlerin okunmasi
hi¢bir mantikla izah edilemez.”3%°

Aydin, Iraklt alimlerden Nu’maén el-Allsi’nin, Hintli alimlerden Siddik Hasan Han ve
Sehid Muhammed Ismail Dehlevi’nin Rabita’nin kesinlikle sirk olduguna dair yaklasimlarini

aktarir ve Ramazanoglu Mahmud Sami’nin Tarikatlar i¢in 6nemli olan Rabita ile ilgili olarak

‘miirsidin  hayadlini tefekkiir etmeye lizum olmadigi, muhabbetin yeterli oldugunu

357 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligm Sirlan ve Sifreleri” (2018), s. 77.

338 (Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlart ve Sifreleri” (2018), s. 94. (Aydm’m notu:
Erbilli Seyh Es’ad’in 156 par¢adan olusan mektuplari, Prof. Dr. Hasan Kamil Yilmaz ve Prof. Dr. Irfan Giindiiz
tarafindan derlenmis, kitap, Erkam Yayinlari tarafindan istanbul’da 1983 yilinda yayimlanmustir.)

359 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligm Sirlan ve Sifreleri” (2018), s. 95.

360 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 385, 396. Aydmn
tarafindan rabitanin ibadet olmasi yoniindeki bu bagvurunun mahiyeti ile alakali herhangi bir bilgi ya da belge
sunulmamustir.
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vurguladigina *%' dikkat ¢eker ve bu yaklagimin irsad yontemi agisindan ¢ok énemli oldugunu
ifade eder.’®2

Topbas, konuyla alakali olarak /mdndan Ihsdna Tasavvuf kitabmin Irsad Metotlar:
baslig1 ad1 altinda muhabbet ve rabita arasinda 6nemli bir bag gormekte, tasavvufun 6ziiniin
ve gayesinin salik i¢in seyr-u siilikte temel sdikinin muhabbet nihai gayesinin de adab
oldugunu belirtmektedir. Muhabbetin vasita adabin ise netice oldugunu ve bu iki mefthumun
¢ok 6nemli oldugunu vurgular.®¢?

Ayrica rabitanin liigattaki manasmin bag ve alaka oldugunu, bu yoniiyle kainatta
rabitasiz hi¢bir canlinin olmadigini, her seyin birbiriyle irtibat halinde oldugunu, rabitanin
varligin 6ziinli teskil eden muhabbetin bir tezahiirii ve muhabbetin tazelik ve zindeliginin
devam ettirilmesi i¢in 6nemli oldugunu vurgular. Bu ydniiyle rabitayr ferdin yakinlarina
duydugu, bir annenin evladina olan muhabbeti gibi fitrl sdiklerin eseri olan tabii rabita, bir
kumarbazin kalbinin devamli kumarla mesgul olup ¢oluk ¢ocugunu dahi unutmasi gibi men
edilmis olan seytani temayiillere baglanma tarzinda olan siifli rabita, mukaddes methumlara
ve ulvi duygularla insan1 Allah'a gétiiren vesilelere, kalben tecliye (cilalanma) ve miisahede
makamina vasil olmus kimselerin ruhaniyetinden istifade etmek i¢in fiilen veya manen daimi
bir surette onlarla birlikte olmak anlamina gelen w/vi rabita basliklariyla
degerlendirmektedir.’®*

Aydin, ilgili eserinde Hint dinlerine mensup rahiplerin bir uygulamasi olan yoga ile
ilgili “Insan bunu, ruhsal bunalimlardan kurtulmak, huzura kavusmak, dinginligini, beden ve
akil saghigim1 korumak, ayni zamanda dayanma giiciine sahip olmak ve dogal sekilde
sinirlerine hiikmetme becerisini kazanmak i¢in yapar. Nitekim ¢agdas bilim adamlar1 bunu
onaylamislardir.”?% kanaatine sahip olurken rabita ile ilgili ayn1 yaklasimi sergilememekte,
bir egitim metodu olarak degil Islam dinine sokulmaya calisilan bir ibadet bicimi olarak
gormektedir.

Aydin’m  iddialarinin - aksine bu giin Naksibendiligin  gilinlimiizde devami
sayibilecegimiz tarikat ve cemaatlerin (yaklasim ve uygulamalarindan dolay1 istisna
sayilabilecek gruplar disinda) geneli rabitanin bir egitim ve terbiye metodu oldugunu gerek

eserlerinde gerekse resmi web sitelerinde yayinlamaktadirlar.

3¢ Mahmud Sami Ramazanoglu, Musahabe (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2015), 6/173.

362 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 380, 366; bk. Abdullah
Sami Avci, “Cagdas Tasavvuf Cevrelerinde Hz. Peygamber Algisi: Mahmiid Sami Ramazanoglu Ornegi”,
Kocaeli [lahiyat Dergisi 2/2 (31 Aralik 2018), 96-124.

33 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 249.

3%4 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 250-251; bk. Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 176-194.

365 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 51-52.
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Bu giin Naksibendi gelenegin devami sayilan bir tarikata liderlik ve seyhlik yapan
Topbag rabita ile ilgili sunlar1 ifade etmektedir: “Tasavvufi egitim metotlarindan biri olan
rabita her tarikatta adi ve tatbik sekli az ¢ok farkli olmakla beraber umimiyetle miiridin
miirsidini gdzliniin Onlinde canlandirmas1 ve onun hal ve tavirlarint hatirlayarak ulvi
duygularla hemhal olmasi demektir. Miirside duyulan hiirmet ve muhabbetin bu siretle ddima
tdze tutulmasi, miiride manevi bir zindelik kazandirir. Insan tesire agik bir varliktir. Bazi
hastaliklarda oldugu gibi insanoglunun “hal”lerinde de sirdyet Ozelligi vardir. Rihlar
arasindaki manevi aligveris hayatin inkar edilemeyecek gergeklerinden biridir. Hustsiyle faal
ve miiessir sahsiyetlerdeki kuvvetli riihi temayiiller, onlarin yakininda bulunanlara istidatlar:
nispetinde -az veya cok- intikdl eder. Bu intikal sirdyet eden “hal”’in miisbet veya menfi
olmasina da bagl degildir. Her haliikarda intikal vaki olur. Yeter ki arada muhabbet ve
linsiyet baglar1 bulunsun.”36¢

Topbas, rabitanin mahiyeti, usul ve adabi, bu konuda diisiilen yanliglar ve asiriliklarla
alakali da sunlar1 ifade etmektedir: “Tasavvufta manevi ilerlemenin asil sermayesi muhabbet,
onun tezahiirii ise adaba ridyettir. Miirsid-i kamillerle kalbi irtibatin, yani rabitanin asil
sermayesi de muhabbettir. Fakat her hususta oldugu gibi, muhabbette de asiriya kagmak,
insan1 yanlis yollara siiriikler. Bu sebeple rabitada yanlis olan; insanlara gosterilecek
muhabbeti, adeta ilahi muhabbet derecesine vardirmaktir. Manen rehber edinilen bir zata,
adeta ulthiyet izafe edercesine, asir1 yiiceltme, haddinden fazla hiirmet ve mutaassibane bir
baglilik duyarak, Kur’an ve Siinnet’in tasvip etmedigi hal ve davranislara siirliklenmektir.
Allah korusun, bu hal, kisiye fayda yerine zarar verir, hattd yoldan ¢ikarir. Sunu hi¢bir zaman
unutmamak icab eder ki miirsid, miirid i¢in sadece bir yol gdstericidir, yani bir “vdsita ’dir.
Vasitaya muhabbette asiriya kagarak, onu “gdye” haline getirmek, sirke kapi aralamaktir.
Tevhid akidesinin ise higbir sekilde ortakliga tahammiilii yoktur.”¢’

Glindiiz, Peygamberimizin ismi zikredildiginde salat-ii selam getirmek nasil ki kisi ile
peygamber arasinda bir muhabbet ve saygi bagi olusturuyorsa, kulun peygamberimize olan
sevgisinin artmasinin da bir tiir rabita olarak degerlendirilebilecegini ifade etmektedir.
Glindiiz, makalesinde Siifyan b. Veki’nin Hasan b.Ali’den (8l. 97/715-16) rivayet ettigi:
‘Dayim Hind b.Ebi Hdle den Hz. Peygamber’in hilyesini sordum. Ciinkii O, Hz Peygamberi
en iyi tasvir edenlerden biriydi. Ben de O ’nun Hz. Peygamber’i tasvir etmesini arzuluyordum
ki bu vasiflari dikkate alarak Hz. Peygamber’le baglanti kurabileyim.O da anlatmaya basladi’

haberine yer vermektedir. Bu ifadelerle ilgili olarak da semail hadislerinin yazili hale

3% Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 251. . .
367 Osman Niri Topbas, “Miirside Kars: Sevgide Asirrya Gitmek”, Islam ve Ihsan (2015).
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getirilmesinin ve hilye’lerin evlerin bagkoselerine asilmasinin sebebini peygamberimizle canlt
bir irtibatin kurulmak istenmesi seklinde degerlendirmektedir.>¢®

Imam Rabbani (61. 1034/1624) rabitanin dnemini ‘Allah’a ulasmada rabita yolundan
daha yakin bir yol olmadig1’ sozleriyle ifade etmektedir. Mektubat isimli eserinde Ubeydullah
Ahrar’in (6l. 895/1490), ‘miirsidin gdlgesinin miiride Allah’1 zikirden daha fazla fayda
verecegi, bu nedenle (tarikata yeni girmis) miiridin zikirden ¢ok rabita ile mesgul olmast
gerektigi, bu tam saglanmadan zikirden istenen faydanin tam olarak elde edilemeyecegi’

soziinii nakletmektedir.3%°

368 Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, s. 23-53. _
3% fmam-1 Rabbani, Mektubat-1 Rabbani, ¢ev. Taha Hakan Alp vd. (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2013), 1/565-566.

109



BOLUM 111

NAKSIiBENLiGIN UYGULAMA VE FAALIYETLERINE YONELIK
TENKITLERI

3.1. Naksibendiligin Yapilanmasina Yonelik Tenkitleri

Aydin, Naksibendiligin ilk olarak ortaya ¢iktigi donemden bugiine gelinceye kadar
orgiitlenme biciminden ritiiellerine, siyasi yaklagimlarindan toplumla kurdugu iliskiye
varicaya kadar mistik teorisyenler tarafindan kurgulanan, ilhamini Samanizm, Budizm ve
Hinduizm’den alan senkretik yapida bir 6rgiit oldugunu iddia etmektedir. Aydin i¢in ikinci bir
ihtimal yoktur. Kugulanmis, ortaya ¢iktig1 donemde sahnelenmis ve su anda da farkli aktorler,
oyuncular tarafindan oynanan bir oyundur. Daha 6nce de belirtildigi iizere Aydin tarafindan
savunulan Islam Tarihi nin dért halife déneminden sonra Miislkimanlik Tarihi’ne evrilmesi ve
Islam Dini ne kars1 Miisliimanlik Dini nin bir proje olarak peydahlandig1, Naksibendiligin de
bu figliranlardan biri oldugu diisiincesi olaylara karsi bakis agisin1 tamamen etkileyen bir
krize doniismiistiir. Boyle bir tasnifin gerek Aydin tarafindan gerekse marjinal sayilabilecek
yapilar tarafindan iyi niyetle yapildigi varsayilsa bile bu yaklagimin ne tiir sorunlar ve
sonuclar doguracagini tahmin etmek zor degil.

Aydin bu bakis acisindan hareketle Is1am’1 yipratmak ve etkisiz kilmak igin bin yil
once mistik orgiitler kurarak Miisliimanlik Dini’ni insa ettiklerini ve Naksibendilik gibi mistik
yapilarla bu projeyi hayata gecirdiklerine dair -¢ok biiyiik iddialarla- bir bakis agis1 ortaya
koymaktadir. Islim hayat nizammmi ortadan kaldirmak igin, projeyi kurgulayanlar
(Miisliimanhk Dini’nin mensuplar1) tarafindan, -silah olarak- Isldm Dinine ait olan vel,
evliyd, vesile ve tevessiil gibi Ozellikle segilen kelime ve kavramlarin tahrif edilerek,
yorumlanarak ve bu kelimelere farkli manalar ytiklenerek kullanildigini, Miisliimanlik gatist
altinda tarikatin inang esaslari igersine ve felsefesine yerlestirildigini de iddia etmektedir.3"°

Tiirkler arasinda evliyacilik kiiltiinlin yerlesip pekismesinde ve bugline kadar
gelmesinde Ahmed Yesevi'nin (m.1093-1166) ve Gucdevani‘nin (6l. 1179) onemli rol
oynadiklarini, Tirklerin dini kimliginin, Arap dini kimliginden farklilik arzetmesinde her iki
sahsin da miras olarak biraktigi mistik anlayisin ¢ok etkili oldugunu soyler. Bu nedenle

Miisliimanlik dinini Islim dininden her y&niiyle bagmmsiz bir Tiirk dini olarak

370 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 211.
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orgiitlenmesinde zikredilen sahislarin ¢abalar1 ve katkilarinin ¢ok biiyiikk 6nem tasidiginini
vurgular.3”!

Cihad inancim1 ortadan kaldirmak icin birileri tarafindan Mirza Gulam Ahmed
Kadiyani’nin (6l. 1908) gorevlendirdigini, Islam cografyasinda da Islam dinine karsi
Miisliimanlik dinini gliglendirmek i¢in rabitayr yayginlagtirmak adina Halid-i Bagdadi’nin
gorevlendirilmis olabilecegini ve bununla ilgili siiphelerini dile getirmektedir.3”2

Burada Aydin’in Bagdadi’nin bir proje i¢in gorevlendirilmis olabilecegi tezi ve farkl
olaylar ve kisiler lizerinden ifadelerine yer vererek bir degerlendirme yapacak olursak sunlari
ifade edebiliriz:

Oncelikle rabitayr Budizm’de bir tapmnma bicimi olarak géren Aydmn, bazi
ihtimallerden bahsetmekte ve siiphelerini dile getirmektedir. Bu yaklagimlarini da genel
olarak -bir belge ve kanit olmadan- gerek kavramlar gerekse sahislarla ilgili olarak ortaya
koymaktadir. Bazen bir esere dikkat ¢ekip bu eserin ‘erbap arastirmacilar tarafindan ciddi
sekilde incelenmesi gerekir’ ve ‘dogrusu bu konular; yetkili heyetler, ilim adamlar: ve ehil
arastirmactlar tarafindan yapilacak esasl incelemelere muhtactir’ yonlendirmeleriyle, bazen
de bu tiir arastirmalar1 yapabilecek yetrlilikte kisilerin olmadig1 ve ‘nadir arastirmacilar’
tasnifiyle karsilasabiliyoruz. Diger taraftan bir alimden alinti yaptiktan sonra o bilgi ile
yetinmeyerek o kisinin kastinin farkli oldugunu ve O kisi ‘aslinda sunu demek istemektedir’
ve herhangi bir konuyla ‘gercek amacin ne oldugu, gelecekte daha iyi anlasilacaktir’
climleleriyle ilging bir yaklasim 6rnegi de sergilemektedir. Yine Seyyid Serif Ciircani (6l.
816) ile alakali zan ifade eden, yargilayan ve kiiciimseyen ifadeler kullanarak sunlar1 ifade
eder: “Yiiz kadar eser telif ettigi kaydedilmektedir. Birikimli bir alim olarak bilinir. Cok
ilgingtir, -biiyiik ihtimalle duygusal yani agir bastigi icin, genis bilgisine ragmen- Alauddin-i
Attar adinda bir sfi ile hagirnesir oldugu ve Naksbendi tarikatina girdigi sdylenmektedir.3"3

Siireci farkli okumasindan dolay1 ortaya koydugu ¢ikarimlar Aydin’t giiniimiiz yakin
tarihindeki tarikatler ve o minvaldeki hadiseleri degerlendirirken de itidal ¢izgilerini zorlayan
yorumlar ortaya koymasina neden olmustur. Diger taraftan sosyal medya {izerinde yaptigimiz
arastirmalarda da Aydin’in daha 6nce Naksibendi Seyhi olmas1 ve tarikat gelenegi icersinde

yetismis olmasindan dolay1 sdylediklerine fazlasiyla dikkat kesilen c¢evreler oldugunu

371 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 167.

372 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), (166. dipnot) s. 86, 321,
365.

373 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢ihigin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), (166. dipnot s. 85), 249,
101, (238. dipnot s. 118 ), 302, (52. dipnot s. 30 ).
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soyleyebiliriz.3’* Bu durum ele alinan konuyla ilgili objektif bir degerlendirme ortaya
koymay1 giiclestirmektedir. Glinlimiiz Tiirkiye’sinde ve diger iilkelerde tarikatlerin durumuyla
ilgili olumsuz 6rnekler gérmek miimkiin. Bununla beraber olumsuz 6rnekler ve tiim siireci
ihtimaller ve tahminler ilizerinden ele almak bizleri dpgru sonuglara ulastirmayacaktir.
Aydin’in ve elestirel diisiinen diger ¢evrelerin bugiine dair yasadiklari olumsuz 6rnekler ve
tespit ettikleri yanliglar mutlaka vardir. Ancak bir meseleyi baglamindan kopuk ve sadece
olumsuz ornekler iizerinden ele almak insafli ve mitedil bir yaklasim olmaz. Mesele birazda
bizim ¢izdigimiz daire ile alakalidir. Dairenin igersine aldigimiz her sey iyi, igersine
almadigimiz her sey de kotlidir yaklagimi, ayni sekilde gordiigiimiiz hata ve yanliglardan
dolay1 Islam1 bunlardan tenzih etmeliyiz diisiinceside bizi dairenin icersinde yalnizlastiran bir
sonuca gotiirebilir. Dairenin igersinde geriye sadece yeryiiziinde Islami temsil ettigini
diisiindiigiimiiz bir avu¢ miislimden baskasi kalmaz.

Aydm, Tiirk milletinin disardan bakildiginda 6n plana ¢ikan yasam tarzi ile alakali
belirleyici faktorlerin, bu tarikata ait doktrinle baglantili oldugunu, toplumun dini inang ve
yasam pratikleri kadar sosyo-ekonomik ve siyasal alan iizerinde de Naksiligin ¢ok derin
etkilerinin oldugundan sézeder. Ayinleriyle, 6gretisiyle ve perde arkasi faaliyetleriyle toplum
tizerinde belirgin izleri oldugunu vurgular.’”>

Aydin’in disiincelerine temel teskil eden Onemli sanilarindan biri de 6zet olarak
sudur: “Tirkistan’in Emevi ordular1 tarafindan isgal edildigi gilinlere ait yazili belgelerin
biiyiikk kism1 Arap ve Iranh tarihgiler tarafindan olusturulmustur. Bu belgelere bakilacak
olursa Tiirklerin, daha cok Farslara (bugiinkii Iranlilarm atalarma) ozenerek Islam’1
kabullenmislerdir. Islam’da 6nemli ibadetlerin ve kavramlarin bazilari, Tiirkler tarafindan
hala Farsga isimleriyle dile getirilmektedir. Namaz (ar. sald), Orug (ar. savm), Abdest (ar.
Vuz(’) gibi. Tirklerin kurdugu Naksbendi tarikatina ait on bir ilkenin terkiplerinde ve bir¢ok
teriminde Farsca kelimeler bulunmaktadir. Tirkler bu dini Araplardan farkli karakterde
kavramuslardir, onu mahalli ve milli zevklerine uygun olarak algilamislardir. Tiirklerin islam’1
kabullenmeleri onu iyice anlamis ve sindirmis olmaktan ¢ok duygusal bir yola ¢ikigin
sonucudur. Ayrica saf ve basit bir diisiince yapisina sahip bulunan Tiirkler tarafindan Islam’in
ilk yillarda kolayca anlagilmamis oldugunun kaniti Tiirk¢e ile Arapganin birbirine oldukga

aykar iki dil 6zelligine sahip olmasidir.”376

374 Siileymaniye Vakfi, “Portreler - Eski Tarikat Seyhi Ferit Aydin”; Kalemder, “Sahte Dindarlik ve Kutlu
Dogum Etkinligi - Ferit Aydin”; Muvahhid Diisiince, “Tasavvuf Nasil Bir Sirktir”’; flkav - Ilmi ve Kiiltiirel
Arastirmalar Vakfi, “Ferit Aydin Tiirkiyede Naksilik Hareketi ve Tasavvuf”.

375 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligm Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 9.

376 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 14-15.
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Aydm ilgiili eserinde su bilgilere de yer verir: “Bu dinin yiiklii ahkamini, kulun -Rabbi
karsisinda tevkifiye ilkesine dayali- durusunu belirleyen disiplinini kavramaya- o gilinki
sartlarda Tiirk diisiincesi miisait degildi. Lakin onlar Islam’1 ruhlarinin {izerine cennetten esen
ancak yolcuyu sadece mola yerinde rahatlatacak bir meltem esintisi gibi hissettiler.
Dolayisiyla onu yalnizca bir teselli kaynagi, bir taziye, bir dua, bir yakarig ve atalarin
ruhlartyla iletisime girme araci olarak algiladilar. Nitekim ¢ok gegmeden bu din, onlarin eski
inaniglartyla harmanlandi. Ondan sonra da Allah’in razi olmadigir birtakim tarikatlara,
muskaciliga, rGhani ayinlere, bilmececilige, sa’bezeye, Hint mecisilerinden miras kalan zikir
halkalarma, hurafecilie ve efsanecilige doniistii. Bu gelismelerin bir sonucu olarak
Naksbendi tarikat1 peydahlandi ve onlardan bir kesimi Islam’dan uzaklastirdi. Bu nedenle -
bilhassa Naksbendi tarikatinin olusturdugu engel nedeniyle- 1slahat¢ilar ve irsad 6nderleri, bu
akimin iman kurumunda meydana getirdigi deformasyona kars1 yetersiz kaldilar.”37”

Islam Tarihi ve Miisliimanlik tarihi gibi farkli dénemlendirme calismalari ilk olarak
oryantalistler tarafindan ortaya konmustur.’”® Bize ait oldugunu diisiindiigiimiiz fikir ve
tanimlamalarin kaynaginin aragtirilmasi 6nemli bir sorumluluktur.

Emre, islam tarihi, miisliiman tarihi, miislimanlarin tarihi ve miisliiman toplumlarin
tarihi gibi modern donemlere 6zgii tartigmalarin bilingli olarak Batili tarihgiler tarafindan
giindeme getirildigini ve bu yaklagimin oryantalist bir tarih okuma bi¢imi oldugunu ifade
eder. Avrupa ya da Bati’y1 merkez alarak yapilacak bir tarih okumasinm, Islam tarihini
biitiinciil bir medeniyet tarihi olarak gorebilmekten c¢ok yeryliziinde farkli zaman ve
mekanlarda etkinlik gosteren miisliimanlarin tarihine indirgediklerini vurgular. Bati’da rafa
kaldirilan bu yaklasimin ideolojik bir dil olarak medya ve akademide diriltilmesini de siyasi
bir proje olarak gormektedir. Bu okuma tarzinin sonuglar1 iizerinde duran Emre, bu
yaklagimin tehlikelerine de dikkat ¢ekmektedir.>”

Candan, Dinde Asirilik ve Itidal kitabinda genel olarak bakis acis1 ve degerlendirmede
ifrat ve tefrit noktalarma dikkat g¢ekerek insanlarin ahlak ve insaf Olgiilerini astiklarini
vurgulamaktadir. Bir hakimin riigvet almasmin tim hakimleri riisvet¢i kilmadigi gibi, bir
doktorun meslegini kotiiye kullanmasi ve liyakatsiz olmasinin da tiim meslektaslarini tohmet
altinda birakmamasi1 gerektigini ifade eder. Ayni sekilde asirt ve rijit tasavvufcularin

bulunmasinin da hepsinin ayni oldugu anlamina gelmeyecegini aktarir.3° Bu drneklerden yola

377 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 15.

378 bk. Kamadan, “Tarihte Bir Mesele Olarak ‘Donemlendirme’” (29 Haziran 2021).

379 Emre, Miistagrip Aydinlar Yiizyili, s. 261-263; bk. Emre, “Miisliiman tarihi mi, Islam tarihi mi?”; bk.
Demirci, “Islam Tarihinin Dénemlendirilmesi Problemi”.

380 Abdiilcelil Candan, Dinde Aswrilik ve Itidal (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2009), s. 238.
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cikarak meselelere genellemeci bir yaklasimin dogru sonuglara ulasmamiza engel oldugunu
sOyleyebiliriz.

Islamm Anadolu’ya girdigi ve Tiirklerin islam1 kabul ettikleri donemde (Aydin’in
tekrar tekrar vurguladign ve fakat Islam Hukuku ve Akaid literatiirinde herhangi bir
kullanimina raslamadigimiz) tevkifiyye ilkesini anlayacak bir pozisyonda olmadiklarimi bu
nedenle neyi kabul ettiklerini farkinda olmadan islam dinine girdiklerini belirtir. Lakin burada
neyi kabul ettiklerinin farkinda olmadiklar1 yoniindeki yarginin sosyolojik bir karsiligi ve
tutarli bir yonii yoktur. Elbette ibadet ve duanin seklinin ve nasil yapilacaginin Allah ve
Rasulii tarafindan belirlenmesine herhangi bir itiraz s6z konusu olamaz. Fakat burada dikkat
edilmesi gereken nokta zikir, rabita ve tarikatlardaki farkli uygulamalarin, uygulayanlar
tarafindan ibadet olarak goriildiigii seklindeki bakis acisidir. Uygulayan kisilerin bu ritiielleri
yerine getirirken namaz gibi, oru¢ gibi ibadet niyetiyle yerine getirdikleri ve fakat bu
niyetlerini gizledikleri ve bir sir olarak sakladiklar1 ydniindeki betimlemeler ise gergegi
yansitmamaktadir. Rabita Ozelinde yapilan caligmalar ve uygulama bicimi ile alakali
degerlendirmeler siirekli giindemde olmustur. Farkli tanimlari, uygulama big¢imleri ile
geemiste de gilinlimiizde de hala tartigilan bir konu olmaya devam etmektedir. Ancak
Rébita’ya bir egitim metodu olarak bakildiginda -ki genel olarak tarikatlerin yaklagimi bu
yondedir- bir sorun olmaktan ¢ikar ve insan ruh ve maneviyatinin terakkisinde daha etkin
kullanilabilir.

Tarikat ¢evrelerinde seyr-u siilikun icersinde yer alan bir egitim metodu olarak
tanimlanirken karsi olanlar tarafindan farkli 6gretilerden devsirilmis ve sirk olarak goriilen bir
unsurdur. Bunun da 6tesinde Aydin, Rabita, Hatm-i Hdcegdn gibi uygulamalar1 bir proje
olarak gordiigii Naksibendiligin yapilanmasinda miiridlerin kayitsiz-sartsiz, sorgusuz-sualsiz
itadt etmeleri i¢in uygulanan ve kutsal kabul edilen bir formasyon oldugunu siklikla vurgular.

Tarihi stire¢ icersinde ¢ok giiclii devletler bile zaafa ugrayip zayifladiklari donemlerde
bircok etkiye acik hale gelirler. Oluslar ve bozuluslar her daim s6z konusudur. Devlet
kurumlari, cemaatler, tekkeler, zaviyeler ve sivil toplum Orgiitleri gibi konusu insan olan
yapilar tek diize bir seyre sahip olamazlar. Gii¢li olduklart donemler oldugu gibi zaafa
ugradiklart ve yok olusla karsilastiklari donemlerde olur. Zayifladiklari donemler ayni
zamanda etkiye en acik olduklar1 donemlerdir. Siire¢ igersinde Aydin’in elestirilerine karsilik
gelen ve onu elestirilerinde hakli kilacak durumlar, kandatlerini pekistirecek unsurlar, hatta
yasanmigliklar mutlaka vardir. Lakin Aydin’in elestirilerinde ne bir donemlendirme ne de bir
sinir s6z konusudur. Su an s6z konusu olan durum Aydin’in IslAm dinini bir avug miisliimanin

temsil ettigini dngdrmesinden ve peygamberimiz ve dort halifeden sonraki siirecte Islam’
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yasanan tiim olaylardan tenzih etmesinden kaynaklanan bir diislince krizidir. Bu nedenle
yasanan siireci fenzihi okumayla ilgili yaklasimin bizi hangi noktaya getirecegini Aydin ve
benzeri okumalar yapan kisiler lizerinden gozlemleyebiliyoruz.

Hz. Ali (r.a), Cemel’de kendisine kars1 miicadele edenlerin misrik olup olmadig:
soruldugunda su sekilde karsilik vermis: “Onlar sirkten kagtilar.” Onlarin miinafik olup
olmadiklart soruldugunda da cevabi: “Miinafiklar Allah’t ¢ok az anarlar. Onlar ise Allah”
¢ok anmaktadirlar.” Seklinde olmustur. Peki bu durumda onlarin hali nedir denildiginde,
“Onlar bize bas kaldiran kardeslerimizdir.” demistir.’8!

Bu ve benzeri Orneklerde goriildiigii lizere meselelere yaklagim tarzimiz, bizim
durusumuzu ve ortaya ¢ikacak sonucu dogrudan etkilemektedir. Sayet Hz. Ali (r.a) kendisiyle
savasanlara kafir ya da miinafik goziiyle baksaydi durum ve sonug ¢ok daha farkli olurdu. Bu
nedenle hadiseleri degerlendirirken yer ve zamanla ilgili bir ¢ergeve ¢izmek, elestirirken insaf
ve itidali elden birakmamak, alayci ve kiigiimseyen tavir ve davraniglardan kaginmak ilmi ve
akademik yaklagim a¢isindan oldukca dnemlidir.

Diger taraftan farkli cografyalarda yasayan miisliimanlarin islami pratikleri ibadet
konusunda ayni olsada kiiltiir ve medeniyet noktasinda farkli birtakim goriintiilerin olmasi bir
zenginlik olarak degerlendirilmelidir.

Bu baglamda Emre, giincel olanin tarihe iligkin yansimasi olarak, miisliimanlarin tarih
boyunca varliklarinin ve diisiince, sanat, bilim, estetik gibi her alanda tevhidden beslenen
bakislarmin yansimalar1 farkli cografyalarda benzer bigimlerde ortaya konamayacagini, Islam
tarihinin her zaman “Islami tarih” olamayacagini vurgular. (...)Medeniyetin mutlaklastirilip
dinin yerine ikame edilmesinin en biiylik yanlis olacagini, medeniyetin miisliimanlarin
dinden, dini dl¢iilerden, dini diisiinceden neset eden yapip eylediklerinin biitlinciil toplami1
oldugunu, bir medeniyeti miimkiin ve canli kilan seyinde tarihsel tecriibe, tarihsel siireklilik,
referans kaynaklari, insan ve cografya cergevesinde mensuplarinin aidiyet suuru oldugunu
onemle belirtir. 3

Diger taraftan tarikat yapilanmalarinda idare ve orgiitlenmelerin, tarikatlarin ritiiel ve
uygulamalarinin merkezi/mekan1 durumunda olan tekkeler nasil otaya c¢ikmustir? Tekke
kelimesinin kdkeni ve bugiin anlam diinyamizda isgal ettigi yer nedir?

Tekkeler tasavvuf ehlinin bir araya gelerek sohbet etmeleri ve zikir yapmalari, zaman

zaman inzivaya g¢ekilmeleri i¢in II. (VIIL.) ylizyildan itibaren tarikat merkezleri olarak

381 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra (Haydarabad : DAiretii’'l-Maarifi'l-Osmaniyye,
1344), 8/315.

382 Emre, Miistagrip Aydinlar Yiizyili, s. 263; bk. Emre, “Miisliiman tarihi mi, Islam tarihi mi?”; bk. Erdogan,
“Islam Medeniyetinin Ingasinda, Bilim ve Mektep Olarak Tasavvuf’, 2019.
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kurulmaya baslayan mekanlardir. ilk donemlerde genellikle “hdnkdh” diye anilan bu
merkezlere “savmaa, diiveyre, ribat” gibi isimler de verilmistir. Sonraki donemlerde, bir
seyhin yonetiminde tasavvuf egitiminin verildigi mekanlar anlaminda “fekke” tabiri yayginlik
kazanmistir. Kokeni hakkinda degisik goriisler ileri siiriilen tekkenin Arapga, Fars¢a ya da
Tiirkge bir kokten gelmis olabilecegi lizerinde durulmustur. Osmanli Tiirkgesi metinlerinde
“tekye” (¢ogulu tekaya) seklinde yazilmaktadir. Bir tarikatin veya tarikat kolunun merkezi
durumunda olan tam tesekkiillii tekkelere ise “asitane” veya “dergah” denilir olmustur. Her iki
kelime de Farsca olup “kap1 esigi, kap1 dibi, esik yan1” gibi anlamlara gelmektedir. Genellikle
merkezi olduklari tarikatin veya tarikat kolunun kurucusu olan seyhlerin kabirleri de buralarda
bulunur ve o sebeple bu mekanlar asitane-i pir, makam-1 pir, huzur-i pir, pir evi gibi isimlerle
de anilir. Asitanelere bagl daha kiigiik kapsamli tekkelere de “zaviye” denilegelmistir.3%?

Tekye/Tekke (biiyutii'l-fukard) Biliyatii'l-fukara (dervis evleri) ¢cok olup, hepsini saymak
hayli giictiir. Mesela Beyt-1 Sazeliyye, Beyt-i Rifaiyye, Beyt-i Sadiyye gibi. Bunlardan bugiin
en meshur olanlart Endiiliis'te ve Mesrik (dogu) iilkelerindedir. (...) Tekke, tizerine yiiksek bir
kubbenin insa edildigi biiyiik bir haremdir. Orada bes vakit namaz ve zikirler eda edilir. Oraya
miiezzinler, kariler, miiderrisler, mukaddemler (seyhler) ve miinsidler (ilahi okuyan kisiler)
tayin edilir.>34

Aydin, yukarida verilen bilgilerden farkli olarak Tekke kelimesinin Arapga bir sozciik
oldugunu, ashinin Tekiyye ¢cogulunun da Tekdyd oldugunu ifade etmektedir. Ciimle icersinde
“bir seye dayand1”, “iizerine yiiklendi” anlamlarma geldigini, aynm kokten tiiretilen sl
(evkee) fiilinin “kendine bir dayanak yapt’” anlaminda kullanildigini, bu kokiin bir tiirevi
Kur’an-1 Kerim’de, Taha Suresi 18. ayette iiy\ (etevekkeu) olarak gectigini belirtmektedir. Bu
kok fiilden ilham alan ilk kisinin kullanimindan sonra stfilerin bu ilgiden yola ¢ikarak Tekke
kelimesini terim haline getirdiklerini aktarir.

Tekke kelimesinin filolojik analizini yaptiktan sonra Aydin, Tekke’nin mescidin
alternatifi olarak miiesseselestirildigini, sofularin toplandigi, ayinlerin diizenlendigi,
faaliyetlerini siirdiirdiikleri 6zel mekanlar oldugunu belirtir. Benzer mekanlar i¢in Araplarin
Ribat, Iranlilar ve Hintlilerin ise Hdanegdh kelimesini kullandiklarmi ifade eder. Tekkelerin,

selef-i salihin déneminden sonra ve kismen bilingsizce Islam’a giren, kismen de Islam’

383 Ongoren, “Tasavvuf-ilitam Programi”, s. 144-145.
384 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii”, s. 1045.
385 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligimn Sirlari ve Sifreleri” (2018), 82. dipnot, s. 46.
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saptirmak isteyen Acemlerin 0rnek alinmasiyla yasanan sapmalarin sonucu olarak ortaya
ciktigini, bu bidatlar tizerine tekke ve tarikatlarin miiesseselestigini vurgular.38¢

Tekke kelimesinin ash ile alakali net bir bilgi olmasada arapg¢a olma ihtimali zayif
goriiniiyor. Ciinkii 1850°1i yillardan onceki arapga sozliiklerde gegmemektedir. \Ssf (evkee) ya
da 15}4‘ (etevekkeu) fill koklerinden tiiremis oldugu yoniindeki c¢ikarimlar tutarh
gorinmemektedir. Su an giincel olan Arapca sozliiklerde kelimenin kdkeninin Farsca ya da
Tiirkge olma ihtimali daha yiiksektir.?8’

Aydin, gerek tekkelerdeki hiyerarsi gerekse seyh miirid iliskisi noktasinda tarikatlarin
yapilanmasi ile alakali da ittiba ile tebeiyyet kavramlarindan bahsetmektedir. Tki kavramm
birbirinden farkli oldugunu, ft#tibd ¢\ kelimesinin: tabi olmak, rehberi -bilingli olarak-
izlemek anlamina geldigini ve izleyen kisi i¢in de “tabi &5 kavraminin kullanildigint belirtir.
Bu nedenle tabi olan kisi, tdbi oldugu kimsenin Kitap ve Siinnet’e uygun hareket ettiginden
emin olan ve zorunlu 6n bilgilere sahip kisidir. Fakat tebeiyyette ise izleyen kisinin bilingsiz
oldugunu ve izledigi kimseyi degerlendirebilecek niteliklerden yoksun oldugunu vurgular.
Tarikatlarda tabi’ olmanin degil, tebeiyyet’in esas oldugunu savunur.3®

Aydin, ittiba ile tebeiyyet kavramlari arasindaki 6nemli farka dikkat ¢ekmektedir. Arap
dilinde bu iki kavramdan ittiba genel olarak farkinda olmay1 ve bilingli bir sekilde tabi olmay1
ifade ederken diger kavram olan tebeiyyet daha ¢ok bilingsizce ve sorgulamadan tabi olmay1
ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.’® Bu tespit anadili Arap¢a olan Aydin’in kelime ve
kavramlara olan hakimiyetini gostersede buradan yola ¢ikarak tarikatlarda tebeiyyet’in esas
oldugunu yani tarikat baghlarinin her seyi bilingsizce ve sorgulamadan kabul ettikleri

yargisinin isabetli oldugu anlamia gelmez. Ayrica tekkelerin mescidlerin karsisinda degil

386 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢ihigin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), 82. dipnot, s. 46. (Aym
dipnotta su bilgileri de aktarmaktadir: ilk tekkenin Ahmed bin Ali el-Cuheymi tarafindan h. 200 yilinda,
Basra’da kuruldugu soylenmektedir. Bu sahis, Hasan el-Basri’nin &grencilerinden olan el-Vahid bin Zeyd’in
dgrencisidir. Kader konusunda ileri geri konusurdu. Ibadetin yani sira miizik ve mistik raks icin ilk kurulan
tapinma mekaninin bu oldugu sdylenir. Bundan baska rivayetler de vardir. Ezcimle Ebl Hasim es-Stfi adinda
Iranl1 bir sapkin tarafindan Gazze’de h.150 yillarinda bir ibadet mekam daha kuruldugu séylenmektedir.)

37 Arap Dili Topllulugu, el-Mu’cem el-Vasit (Misir: Mektebetii es-Surig ed-Diiveliyye, 2014); Clément Huart
A pralle & Hlga lalSr, https.//www.marefa.org (Erisim 23 Nisan 2022); Karsilastirmak icin bk. _lisa desl
paxall g Al 5 yee” www.almougem.com (Erigim 23 Nisan 2022).

38 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 65. (Aydin’in notu: /#tibd
:Arapga bir sozciiktiir; bilingli olarak birine tabi olmak, izinden yiirimek anlamina gelir. Tebeiyyet :Arapga bir
kelimedir; beyni yikanmis, aldatilmis olarak bilingsizce, birinin pesinden siiriklenmek anlaminda kullanilir. Bu
tabiri, Arapga’daki «Tabiiyyet &=ub «veya «Tabiiyet 425 «terimleriyle karistirmamak gerekir!)

339 bk. 2010) ,obel/ dae VAdalal) dpasill 5 alall &LV panll ain) j) i3 ) i),
https://www.albayan.co.uk/AuthorPage.aspx?authorid=4 (son erigim: 22.04.2022)
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yaninda yer alan miitemmim ciizler (tamamlayan parg¢alar) oldugunu ve tarihi siire¢ igersinde
toplumun bir ¢ok ihtiyacini1 da karsilayan mekanlar oldugunu ifade edebiliriz.>*°

el-Muhasibi (6l. 857) er-Ridye’nin ‘Aldanma ve Gaflet’ boliimiinde din adamlarinin
aldanmalarmin hangi konularda oldugu ve onlarin gafletleri tizerinde dururken,*! Hucviri (61.
1077) tenkit noktasinda, ilmin gereksiz hatta terkedilmesi gereken bir sey oldugunu savunan
stfilerin cahil, sapik, ahmak olduklarin1 ifade etmis, halkin bu yanlis kanaatleri
genellestirdiklerine ve biitiin sfilere mal ettiklerine de temas etmistir.>*?> Uludag, Tasavvuf ve
Tenkit kitabinda Sufilerin 6zelestiri konusunda ciltler dolusu eser yazdiklarimi ve onlarin
icinde yasadiklar1 ortamda meydana gelen kusurlari, noksanlar1 sapmalar1 ve takintilar1 daha
iyi gorerek hatalarii diizeltme egiliminde olduklarini ifade etmektedir.’*®> Bu da
gostermektedir ki tekkeler ve zaviyeler, ilk donem sifilerin ortaya koyduklar: bu bakis agisi
devam ettirildigi siirece sorgulamaksizin tabi olan degil, diisiinen, akleden, elestiren insanlarin
bulunduklart mekanlar olma 6zelligini tasimislardir.

Yapilanma ile alakali diger bir konu da Allah’in veli kullar1 ve onlarin kainat
tizerindeki tasarruflart diisiincesidir. Aydin, bu paradigmanin tarikatkarin yapilanmalar1 ve
diisiinme, akletme, hayati tanzim etme, seyhe bakis agis1 ve konumlandirma hususlarinda
onemli dl¢iide yonlendirici bir etkiye sahip olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Aydin, tarikatlarda ve oOzellikle Naksbendilikteki yapilanma ile alakali olarak su
noktalara dikkat ceker: ‘“Naksbendilikte serefin, kerametin, bereketin ve her bakimdan
istiinliigiin kaynagi, biitlin emsalleri sohrette geri birakmaya baglidir. Onun i¢in en biiyiik
evliya, bunu basarabilen seyhtir. Bu imkan1 elde edebilen seyh, iilkedeki, hatta diinyadaki
biitiin Naksbendilerin piri, kutbu ve gavsi olur. Artik o, yeryiiziinde (hasa!) Allah’in vekilidir.
Seyhin, (siimme hasa!) -Allah’a yeryiiziinde vekalet ettigi-, Naksbendilikte esasen kesin bir
inanistir. Bunu agikca sdylemekten de ¢ekinmezler. Dolayisiyla (bu inanisa gore) seyh, kainat
iizerinde tasarruf yetkisine sahip olduguna gore, tarikatin kurallarinda istedigi degisikligi
yapma yetkisine de zaten sahiptir.”3* Bunun Naksbendilikte kesin bir inanig oldugunu, bunu
da agike¢a ifade etmekten ¢ekinmediklerini iddia etmektedir.

“Dolayisiyla (bu inanisa gore) seyh, kainat iizerinde tasarruf yetkisine sahip olduguna

gore, tarikatin kurallarinda istedigi degisikligi yapma yetkisine de zaten sahiptir. Lakin hangi

390 Ayrintil bilgi i¢in bk. Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Tarikatlar; Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler
ve Zaviyeler; Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde Tarikatlar.

391 e]l-Muhasibi, er-Riaye/Nefs Muhasebesinin Temelleri, s. 507.

392 Hiicvird, Hakikat Bilgisi.

393 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 15.

394 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 98-99. (Aydin’in notu:
Onlarin bu konudaki idda ve inanci hakkinda bilgi i¢in bk. Mahmud Ustaosmanoglu, Ruhu-I Furkan Tefsiri
(Istanbul: Sirac Yayinlari, 1992), 2/74.)
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seyh? Elbette bu seyh, biraz 6nce agiklandig: iizere genis cevresiyle, liniiyle, etrafa saldigi
heybetiyle ve baskin kisiligi ile sivrilmis olan seyhtir. Aksi halde her Oniine gelen seyhin
yukarida nakledilen formiillere benzer kurallar koymas1 ve baskalarini bunlara inandirmast
s6z konusu degildir. Iste o zaman -beyni bdyle bir seyhin propaganda ekibi tarafindan
yikanmis olan miirid, bu gibi seylere inanir ve iman eder. Onu irsad etmek, onu 1slah etmek,
cogu kez imkansiz hale gelir. Bu tiir inanislar, kurallar ve ritiieller, iste boylece kemikleserek
nesilden nesile intikal eder ve sirf taklit yoluyla bunlara inanilir. Sonraki kusaklar, -aynen
azizlerine iman etmis olan- Hiristiyanlar gibi bu eski tinlii seyhlere imén ederler, onlara dertini
bir sekilde baglanirlar, onlar1 Allah dostlari! diye yliceltir, mezarlarinin {izerine tiirbeler insa
eder, hatta tiim evreni evirip ¢evirdiklerine, dualar1 kabul ettiklerine ve giinahlar1 affetme
yetkisine sahip bulunduklarina bile inanirlar.”3%

Aydin, “Naksbendilikteki, gerek Rabita gerekse Hiis der dem, Nazar ber kadem, Sefer
der vatan, Halvet der enciimen, Yddkerd, Bazgest, Nigehddst, Yadddast seklinde tescil edilmis
aforizmalarin Kuseyri Risalesi’nde yer alan kabz, bast, cem’, fark, bekd, fend, gaybet, huzur,
sekr, sahv, zevk, surb, sir, tecelli, muhadara, mukdsefe, musdhede, levaih, tavali’ levami’
mucahede, halvet, uzlet, fiitiivvet, veldyet, ma’rifet, muhabbet, savk (...)gibi kavramlar
arasinda yer almadigini Bunlarin (...) Patanjali’nin sutralarindaki: niyama, asana, pranayama,
pratyahara, dharana, dhyana ve samadhi seklinde siralanan Sanskritge ilkelerin carpitilmis
kiiltiirel sunumlarindan bagka bir sey olmadigini, ‘dhyana veya dhyai’ terimlerinin, ifade
ettikleri anlam bakimindan Naksbendilikteki ‘Rdbita’ kavramiyla, ‘dharana’ terimininde,
‘Hiis der dem’ aforizmasiyla tam olarak ortiistiiglinii ifade etmektedir.”3%¢

Aydin’a gore bu 0zel egzersizlerden giidillen amag sudur: “Salik diye isimlendirilen
tarikat 6grencisi, bu alistirmalari tamamladiktan sonra Allah (hasd) onun benligine girer ya da
kendisi (sozde) Allah katina ulasir, O’nunla kaynasip birlestigi inancina sahip olur. Bu
terimler onu bu inanca gotiiren yol haritasinin kose taglaridir. Biitiin bunlar Vahdet-i viicid
inancina saptirict bir 6n ¢abadir. Vahdet-i viiciid anlayisi ve Allah’in igine girip O’nunla
kaynasarak Allahlasmak anlamindaki fendfilldh aforizmast Budizm’deki samsara
dongiisiinden kurtulus inanciyla baglantilidir.”3%7
Yine Aydin’a gore “biitiin tarikatlarin ve tabiatiyla Naksibendiligin de felsefesini

teskil eden tasavvuf, sirlarla 6riilmiis bir doktrindir. Isldm tarihinde tasavvufun yeni olusmaya

basladig: giinlerde, ilk 6nce taninmis Irakli mistikler tarafindan karakterize edilen tasavvuftaki

395 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 98-99.
396 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 108-108.
397 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 109.
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sirlar, Islam’dan asirilan ziihd ve takva perdesi altinda gizemli bir dille islenmistir. Bu sirlar;
Maruf el-Kerhi (61. 815), Bisr el-Haft (6l. 841), Haris el-Muhasibi (61. 857), Ebt Said el-
Harraz (6l. 890), ZiinnGn el-Misri (61. 859), Seriyyu’s- Sakatty (61. 867), Ciineyd el-Bagdadi
(6l. 910) ve emsallerinden olusan elit bir kitle tarafindan -ancak sifreli olarak!- yaziya
dokiilmiistiir.”3%8

Derin, tasavvuftaki pratik uygulamalardan olan halvet hayatina dair bazi hususlarin
Suttalar’da yer alan, meditasyon yapacak kisinin; sesten, delirtici kalabaliktan uzak kalmast
ve insanlar tarafindan rahatsiz edilmemesi icin ‘dagdaki bir magarada ya da vadide, mezarlik
alanminda, ¢alilikta bir yer bulmasiyla’ ilgili uygulama 6rneklerine benzetilebilecegini ifade
eder. Tasavvuf anlayisinda da benzer bir uzlet hayatindan bahsedildigini fakat 6zellikle Tiirk
tasavvufu icin halvet der-enciimen olarak bilinen halvet hayatinin toplum i¢inde yaganmasi
gerektigi gibi bir goriisiin var oldugunu, tasavvufun, bu goriisii ile Budizm’den ayrildigini
onemle belirtir.>*

Aydin’m idialar1 igersinde yer alan elestiriye konu olan hususlar, naslarin zahiri
manalarii kabul etmeyen, gercek anlamlar1 ancak Tanri ile iliski kurabilen mdsum imam’
bilebilecegi temel goriisiinii savunan agir1 firkalar olarak isimlendirilen Bdtiniyye*®
kapsaminda ele alinacak tarikat ve orgiitler icersinde batini ve ibahi 6zellikler tasiyan sapkin
firkalar olarak miladi X. yy’da Basra’da ortaya ¢ikmis, dini, felsefi, siyasi ve ilmi hedefleri
olan, faaliyetlerini gizli olarak yiiriitmiis drgiitlii bir topluluk olan [hvdnii’s-Safé 'yi, Ca‘fer es-
Sadik’a nisbet edilerek varligin1 bu giine kadar devam ettiren asir1 Sii mezhebi Ismdiliyye yi
ve Karmatiler, Hasisiyye ve Nizariyye gibi Orgiit ve yapilanmalar1 ¢agrigtirmaktadir. Biitiin
tasavvuf tarihini bu yapilanmalar gibi géormek ve degerlendirmek, veli, velayet ve keramet
bahislerinin tasavuf tarihinde bu orgiitlerin anladig1 sekilde oldugunu ifade etmek saglikli bir
yaklasim olmaz. Her bir konu, her bir yap1 ve olusum ayr1 ayri ele alinmay1 gerekli kilacak
niteliktedir. Dolayis1 ile bu tezin siirlarini asacak bu meselelerle ilgili ifade ettiklerimizle
yetinelim.

“Ibn Hald(in’un (&1. 808/1406) ilimlere (ser‘i ve akli ilimler) bakis1 ii¢ boyutludur:
Birincisi, ilimler tarihi-toplumsal bir nitelige sahiptir. Buna gore ilimler ilk defa Ibn

HaldGn’un ilkelerini vazettigi tarihi-toplumsal varlik alaninin bir pargasidir. Dolayisiyla bu

398 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 116.

39 Derin, Tasavvuf ve Budizmin Ortak Dili: Tasavwuf ve Budizm Klasiklerinin Kavramlar Uzerinden
Karsilagtirilmasi, s. 332-333.

400 bk. Avni Ilhan, “Batmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992); bk.
Enver Uysal, “Ihvan-1 Safa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000); bk.
Mustafa Oz - Mustafa Muhammed es-Sek*a, “Ismailiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001).
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varlik alanmin halleri ya da ilkeleri (ahval-i umran) ¢ergevesinde olus, gelisim ve bozulus
siirecine tabidir. Bu durum ilimlerin tarihsel mahiyette olduklarini gsterir. Ote yandan ilimler
bir toplum iginde nesnellik kazanir. Ciinkii ferdl bir vakia olmanin 6tesinde, ilmi tastyan
meleke sahibi akil insanlardan olusan bir toplumda aktarilabilir 6zellige (talim) sahiptir.
Boylelikle talim edilen ilimlerde senet zinciri (silsile) meydana gelir. ilimler bu suretle
geleneksellik ve nesnellik vasfini haiz olurlar. Bu vasfa sahip olmayan ilim yok olmaya yiiz
tutar,”40!

Aydin, yapilanmanin farkli bir boyutu olan silsile hakkindaki diisiincelerini su sekilde
dile getirmektedir: “Naksibendilik miladi /300’li yillarda, Tiirkistan’in Buhara kentinde bazi
medyum ve meczup kimseler tarafindan kurulmus olan mistik bir orgiitii, ta 1400 sene Once
(miladi 600’1 yillarda) yasamis olan (iistelik miisliimanlikla, irk¢ilikla ve mistisizmle higbir
iligkileri bulunmayan) bu sahsiyetlerin her birine Silsile-i Sadat’in birincisidir, ikincisidir,
ticlinciisiidiir, dordiinciisiidiir diye alakasiz nitelikler bicerek mal etmek; ilimle, dinle ve insan
akliyla alay etmekten de Ote fahis bir hezeyandir. Naksbendiler, diger tarikat¢ilar ve onlari
destekleyen irkgilar, maalesef bunu goze alabilmiglerdir.”4%2

Aydin, Fuad Kopriilii’'niin Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkinda aktardigi birbirinden
farkli kanaatlerinden Ahmet Yesevi’nin Heterodoks bir sufi oldugu yoniindeki kanaatini daha

¢ok benimsemektedir.*?3

Aydim’a gore “Tirk Mislimanlhigmin ilk basit tasarimi olan
Yesevilik akimint Ahmed Yesevi baslatmistir. Tiirkistan tasavvuf ekoliinii Arap tasavvuf
ekolii ile irtibatlandirmak i¢in Yesevi’'nin -sirf aract olarak- goziine kestirdigi kisi Yusuf
Hemedan1’dir. Bu sahsin, temelde Yesevilikle higbir iligkisi bulunmamaktadir. Adindan da
anlasildig1 tizere -politeist ve aktif bir mistik ekol olan- Yesevilik, tamamen Ahmed
Yesevi'nin eseridir ve yalnizca Tiirklere hitap etmistir. Kisa bir siire sonra bu akimdan
Naksbendilik ve Bektasilik adinda iki tarikat tiiretilmistir.”4%4

Aydin, Gucdevani’nin, -baglandig1 Iranli Hemedani gibi- Hint kaynakli inanglara ve

Upanisadlar’daki degerlere siki baglilik gosterdigini ve kuralli davrandigini, felsefesinden

anlamanin hi¢ de zor olmadigini, onun agtig1 ¢igirda, hinduist solunum yontemiyle zikretmek

401 Semih Ceyhan, “Ibn Hald{in’un Sifilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf {lmi”, Islam Arastirmalar
Dergisi 15 (01 Ocak 2006), s. 51-82.

402 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 231.

403 Aydim, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgihigin Sirlart ve Sifreleri” (2018), s. 247; bk. Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakislar, s. 50-55. (Ocak, Kopriilii'niin, daha sonraki yillarda Nanksibendi gelenegi haricindeki
kaynaklara ulasip Tiirk Stfiliginin mahiyetine daha fazla vukuf kazandigin1 ve bu goriisiinii degistirdigini ifade
etmektedir. IslAm Ansiklopedisi'nin “Ahmed Yesevi” maddesinde bu hususu acikca ifade ettigini,
Koppriili’niin, bu maddede Ahmed-i Yesevi’'ni klasik anlamda Siinni degil, Heterodoks bir siifi oldugunu
sOyledigini vurgulamaktadir.)

404 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 245.
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(mantra ¢cekmek) gibi 6nemli kurallar bulundugunu ifade eder. Bu kurallarin, Naksbendilik
yoluyla giiniimiize kadar geldigini, Gucdevani’nin seyhi olan EblG Yusuf Hemedani’nin de
Hindu mesrepli oldugu icin bu yontemle zikrettigini aktarir. Bu iddialarina delil olarakta:
“Gucdevani’nin, Hintli rahip Patanjali’nin sutralarindan aldig1 ilhamla -Kur’an ve Siinneti yok
sayip, tevkifiyye ilkesini gozardi ederek- iirettigi sekiz ilke lizerinde tarikatini kurmus
olmasint gosterir. Bu 6zelliklerinden dolay1 Tiirk Miisliimanligi’nin bir inanglar harmonisi
olarak yapilandirilmasinda Gucdevani’nin, en az Yesevi kadar 6nemli bir roli oldugunu iddia
etmektedir. O’na gére Gucdevani'nin faaliyetleri, onun tarikat donemini baslatmasiyla sinirl
degildir. Gucdevani, Ahmed Yesevi gibi Miislimanligin iki bas mimarindan biridir.
Hinduizm’den esinlenerek {iirettigi sekiz ilke ile ilk Stinni goriinimli Hdceganiyye Tarikatinin
temelini atmigtir. (...)Sonraki siireclerde kurulacak olan onlarca Tiirk tarikatinin semsiyesi
niteligindeki Miisliimanlik ig¢in oldukca gliclii bir altyapt hazirlamistir. (...)Bu altyapiy1
olusturan Onemli kurumlar: Evliyacilik, keramet¢ilik, tliveysilik, efsanicilik, tiirbecilik,
rGhaniyetcilik ve uyarlamaciliktir. (...)Misliimanlik bu yedi temel iizerinde kurulmustur.
Dolayisiyla Miisliimanhgin (gayr-1 kitabi) akaidinde bunlar imdnin sartlar: gibidir.”*%?

Aydin, felsefi anlamda sadece bir diisiinceden ibaret olan miisliimanligin alt yapisin
Tiirk tasavvufunun olusturdugunu, oOrgiitsel yapisinin ise yari-gizli mistik bir orgiit, ayni
zamanda bir cesit ‘ermig’ ya da ‘eviliya’ liretme merkezi olarak tarikat seklinde disa
yansidigimni ifade eder. Miisliimanligin bas mimarlari olan Yesevi’nin (6l. 1166) ve
Gucdevani’nin (6l. 1179) yasadiklar1 yillarda din kurumunun Tiirk yurdunda, Tirkistan’da
gecirdigi evrimin, ‘Insan-Tanri’ paradigmasmin canlandirilmasma dayandigimi, Tanr
kavraminin, teomorfik anlamda, ‘Tengri’ olarak zaten Tiirk insanin vicdaninda var oldugunu,
bu yerlesik inangtan yola ¢ikan Yesevi ve Gucdevani’nin gayretleriyle, Arap tasavvufundaki
‘Insdan-1 Kamil’ ‘kemale ermis’ ya da ‘ermis’ insan tasavvurunun, yeni bir ¢ergeve icinde Tiirk
tasavvufuna mal edildigini, Tiirk tasavvufuna gore de, kemale ermis insanin, kurall1 bir mistik
prosediirii izlemis olan ve sonunda (belli bir odak tarafindan) ‘Veli’ diye ilan edilen Insan-
Tanr1 oldugunu dile getirir. Cok eskilerden beri glinlimiize kadar Tiirk tarihinin her ¢aginda
bu tanrilardan mutlaka birka¢ tane bulundugunu, Bu ger¢egin de, Proto-Tiirk kiiltiiriiniin
devami ve miislimanligin ¢ok tanrili bir din oldugunu kesin olarak kanitladigini iddia
etmektedir. Budizm, Taoizm ve Sintoizm gibi beseri bir tasavvurun iirlinli, ayn1 zamanda
Sintoizm gibi milli bir din olan- Mislimanlhigi semavi dinler kategorisine koymayi,

metodolojik agidan hata olarak goriir.*

405 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 246-248.
406 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 249-250.
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Aydin’a gore, “Gucdevani’nin, Tiirk tasavvufu temelinde ve tarikat adi altinda
baslattig1 mistik orgiitlenmenin omurgasini, Hdcegdn hiyersisi olusturmaktadir. Tarikatgilar
buna Hdcegdn Hdneddan: da derler, Tarikatin sirrim sira ile birbirlerine emanet ederler, -
mistik Orgiitiin devamini sagladiklar1 ve (baba-ogul-torun seklinde) siilale gibi bir zincir
olusturduklart i¢in- onlara bu unvan yakistirllmistir, Gucdevani’den itibaren Halid-i
Bagdadi’ye kadar 21 rdhaninin olusturdugu bu hiyerarsik zincirin her halkasi, Naksbendi
Tarikati’nin sirlarini (saliklerin diginda kalan herkesten) saklamistir. Onun i¢in bu sahislar, -
astrlar boyu- birbirinin ardi sira devam etmislerdir. (...)Sira Halid-i Bagdadi’ye geldiginde O,
bu sirlart onlarca halifesine intikal ettirmis, bu nedenle de Naksbendi Tarikati biiylik 6l¢iide
desifre olmustur. Dolayisiyla giiniimiizde binlerce insan artik Rdbita, Hatm-1 Hdcegan,
Kelimdt-1 semdniye, mantra ¢ekme sirasinda yapilan Habs-i nefes; solumayr kesme gibi
ritiiellerin ig yiizii hakkinda azimzanamayacak bilgilere ulagabilmistir.”4%7

Aydin, yapilanmayla ve yagsadigimiz donemde de giincelligini koruyan hususlarla ilgili
Naksbendilikte propagandanin ¢ok 6nemli oldugunu, bu tarikatin elit tabakasinin (yani; seyhe
yakin mollalar, sermaye sahipleri, siyaset adamlar1 ve okur-yazarlardan olusan iist diizey
miirid takimimin) seyhin mubhitini genigletmek i¢in o6zellikle iki tiir faaliyeti hi¢cbir zaman
ihmal etmediklerini vurgular. Bu iki faaliyetten ilkinin, seyhin kesif ve kerametlerini
anlatmak, yazip yayimlamak; ayrica -bir bahaneye dayanarak- onun seyyid oldugunu (yani
Hz. Rastl’iin soyundan geldigini) her miinasebette vurgulamak oldugunu, digerinin ise;
Seyhin etrafina, miimkiin oldugu kadar -cesitli vesilelerle- kalabalik sayida insan toplamak
oldugunu belirtir.408

Aydin, Naksibendilikte ki egitim anlayis1 ile alakali da su hususlara deginmektedir:
“Hemen biitiin Naksbendi seyh adaylari, 6nce az da olsa bir medrese egitimi goriirler. Arapga,
fikih, tefsir, hadis ve akaid gibi Islami ilimlerde -terminolojiye asina olacak kadar- kisa bir
stire dersler alirlar. Naksbendilikte buna stratejik olarak ihtiya¢ vardir. Cilinkii bunlar tarikat
seyhi olunca birer Islam alimi goriintiisii icinde sahneye ¢ikarlar. Buna mecburdurlar. Ciinkii
baglt olduklar1 Miisliimanlik, hayali ve miiflis bir dindir. Miisliimanlikta vahiy, kitap,
peygamber, kulluk, iman, amel ve ahiret gibi degerler yoktur. Bu degerleri mistik teorisyenler
Islam’dan tasiyarak ve onlart ozellikle Samanlik ve Buda dinlerine ait degerlerle

harmanlayarak 1000 sene 6nce Miisliimanligi yapilandirmis ve sekillendirmiglerdir.”*%

407 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 250.
408 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 254.
409 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 282.
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Ayrica Aydin, Naksbendi Tarikati’'nin yapilanmasi ile ilgili olarak Abdullah-1
Dehlevi’nin*!® yetistirmis oldugu HAalid-i Bagdadi’nin Naksibendilige yepyeni bir sekil
kazandirdigini ifade etmektedir. Bu iki rithani kisinin bir araya gelmesi ve 1800’li yillarda
Ingilizlerle girdikleri iliskiler hakkinda yapilacak &nemli arastirmalarin bu swrlart ortaya
cikarabilecegini iddia etmektedir.

“Kaynagint Hint dinlerinden alan Naksbendilik ve ¢esitli dinlerin ¢etrefil bir karisimi1
olan Miislimanlik kokli bi¢imde revize edilmistir; bu iki kurum yeni kisveleri iginde Osmanli
topraklari iizerinde sergilenmis ve sahnelenmistir. Bu suretle, isldim’mn geriye kalmus izlerini
sistematik sekilde ortadan kaldirmak igin dehsetli bir proje uygulamaya konmustur.”*!!

“Temel kaynagimi Orta Asya Naksiliginin olusturdugu mistik etkiyle miislimanlikta,
din adamhigr ad1 altinda 6zel kiyafetli, tamamen tiiketici ve sOmiiriicii bir sinif tliretilmistir.
Nitekim her tarikat seyhi bir din adamidir. Bu kavram, Tiirkistan’da 1200’lerde Hdcegan
hareketiyle birlikte iiretilmistir. Bununla, Islam’m kurumsallastirdigi alim sifatt ulemd-1
riistim asagilamasiyla itibarsizlastirilmig, zamanla zihinlerden silinmesine yol agilmistir.*!?

Oysa (...)IslAm’da bir din adami sinifi yoktur. Islam literatiiriinde de kesinlikle boyle
bir sdylem yoktur. Bu tabir, sirk dinlerindeki ruhbdn simifin1 ¢agristirmaktadir. Islam iizerinde
amaglanan tahribati gerceklestirmek i¢in bu tabir 6zenle se¢ilmistir. Nitekim daha sonra
Halid-1 Bagdadi tarafindan Osmanli toplumunda muazzam bir hiyerarsik din adami sebekesi
kurulmustur. Bu sebeke giiniimiizde biiyiik atilimlar gergeklestirmektedir!”*!3

Aydin, devamla su degerlendirmelerde bulunur: “Miisliimanlik Kriptolojisi’nin ilk
sayfalarina, -Muaviye’den sonra- Halid-i Bagdadi’nin sirlarina yer verilmesi ¢ok uygun
olacaktir. Ciinkii Muaviye, her ne kadar Rdsidi Hildfet sistemini ortadan kaldirmakla islam’in
hayat damarlarin1 kesmis ise de vaktiyle gizledigi sirlarin neredeyse tamami ortaya ¢ikmaistir.
Ancak o, bertaraf ettigi IslAim’m enkazi iizerinde Miisliimanlik diye yikici ve tehlikeli bir
dinin kurulacagma ortam hazirladigini bilmiyordu. Halid-i Bagdadi ise, daha gengliginin ilk
yillarindan itibaren hayal ettigi hedefleri gergeklestirmek i¢in her seyden once sir saklamada
biiyiik basar1 gostermistir. Oyle ki Sliimiiniin iizerinden iki yiiz y1l ge¢mis olmasina ragmen,
sirlarinin en 6nemli ilmikleri hala agilamamistir. Cok biiyiik olasilikla daha 6nce tahmin ettigi
gibi hedeflerini de gergeklestirmistir. Miislimanlig1 yepyeni bir kisve i¢inde yapilandirmaya

calisirken Islam’a ait degerleri inanilmaz bir hiinerle devsirmis ve onlar1 bu yapay dinin

410 Siileyman Uludag, “Abdullah ed-Dihlevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1988), 1/94-95.

41 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 287.

412 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 406.

413 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 287-288.
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restorasyonunda biiylik bir ustalikla kullanabilmistir. Bu sayede, kurdugu Hint kaynakli
Halidilik ad1 altindaki mistik sistemle Milli Tiirk Miisliimanligina -biiyiik 6l¢iide- bugiinkii
sekli veren odur.”4!

Aydin, calismasinda Yeseviligin devami olan Naksibendi ve Bektasi tarikatlari
hakkinda su kanaatlerine de yer verir: “Bu iki tarikat temelde aynidir. Ancak her birinin
amaci, faaliyet sekli, ritiielleri ve biraktig1 izler ¢cok farklidir. Zamanla aralarinda derin bir
ucurum olugmustur. Bektasilik erken donemde Anadolu’da varlik gostermis, Osmanli
Devleti’nin silahli giiclerine moral kaynagi olmus, ancak bu giic, zaman zaman yonetime
bagkaldirmis, yikici etkiler birakmis, nihayet ocaklar1 1826 yilinda lagvedilmistir. 1811°de
Halid-i Bagdadi aracilifiyla Hindistan’dan Irak’a sicrama yaparak Halidilik kisvesi icinde
yayilan NeoNaksbendilik ise Siinnilik perdesi altinda tim imparatorluk cografyasina siiratle
yayilmis ve derin sosyolojik etkiler birakarak giiniimiize kadar varligmmi canli bir sekilde
stirdiirmiistiir. Bu iki kardes tarikattan Bektasiligin baglilari, Naksbendileri fanatik ve yobaz
olarak goriirler, Naksbendiler de Bektasilige bir sapkinlik kaynagi olarak bakarlar. Bu yiizden
toplumun Siinni kesimi, Bektasiler ve (onlarla hemen hemen ayni inanglar1 paylasan) Aleviler
hakkinda olduk¢a 6n yargilidir. Bu kanaat, biiyiikk 6l¢iide Naksbendiligin etkisi altinda
olusmustur. Bu aykir1 tutumlar, asirlardir Tiirk toplumunda mezhepsel kamplagmalara yol
agmugtir.”413

Aydin, yine tarikat¢ilikta yapilanmanin farkli bir boyutuyla alakali su iddialara yer
verir: “Tarikatcilikta, seyhin iradesi Allah’in iradesi iizerine ¢ikarilarak Islam’daki iman-amel
bag1 kesin sekilde koparilmistir. Bu amag igin oriilen evliyacilik mitolojisiyle bir yandan
akidesiz evliyalik kurumuna kalicilik kazandirilirken 6biir yandan Isldm’daki ibadet sistemi
altiist edilmistir. Bu inancin ruhunu olusturan seyhe sadakat (yani, kayitsiz sartsiz baglilik ve
teslimiyet) Naksbendi Tarikati’nin temel yasasidir.”*'® Ayrica “Elit seyhlere ait sirlarin
kalabalik miirid kitlesine sizmasin1 Onleyici kurallar konmus ve bunlar titizce uygulanmistir.
Ornegin tarikatin ortaya ¢ikis nedeni ya da nedenleri, tarikatin hangi kaynaklardan beslendigi,
on bir ilkesini ifade eden terimlerin neden Farsg¢a olarak belirlendikleri, bunlar1 Sanskritgeden

kimlerin ne zaman Fars¢aya ¢evirdigi hakkinda en ufak bir bilgi sizdirilmamustir.”*!”

414 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 290.
415 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 358.
416 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 360.
417 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 406.
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Kara, ¢cagdas Islam diisiincesinin bir¢ok diger meselesinde oldugu gibi benzerlikleri degil
farkliliklar1 hatta zitliklar1 6ne ¢ikararak problemin daha saglikli anlasilip tartisilabilecegini
ifade eder.*!®

Aydin, eserlerinde ve yazdig1 makallerde Tiirk Miisliimanligi’nin bir inanglar harmonisi
oldugunu ifade ederek farkliliklar ve zitliklar iizerinden degil farkli tenkit 6rneklerinde oldugu
gibi benzerlikler iizerinden bir tenkit ve degerlendirme ortaya koymustur. Farkliliklar ve
zitliklar {izerinden yapilacak bir degerlendirmeyle benzerlikler iizerinden yapilacak bir
degerlendirme ortaya c¢ikacak sonucun farkli olmasma kapi aralayacaktir. Insan zihni
benzerlikler iizerinden degerlendirme yapmaya daha meyillidir. Ancak kisiligi, kimligi ve
sahsiyeti olusturan unsurlar farkliliklar ve zithiklardir. Kiiltiir ve medeniyet baglaminda da
durum farkli degildir. Farkli dinlere ait dini yasam pratikleri, ibadetler, ritiieller, ayinler,
dualar, adetler ve tarzlar arasindaki karsilastirmada benzerlikler 6ne alindiginda (buradan
farkli bir sonuca gitmek miimkiin olsada) zihin birbirlerini etkiledikleri sonucuna gider.
Farkliliklar 6n planda oldugunda ise kiiltiir ve medeniyetin kodlarina ulasilabilir. inang ve
ibadetler noktasinda da kendi itikadi ve ameli normlara ve kendi anlam kiiremize ulasiriz.

Birlini, Hintliler hakkinda yazmanin zorluklarindan bahseder. Birincisi Hint dili olan
Sanskritce’nin Arapga gibi hem genis hem de derin bir dil oldugu tespitidir. Bir sey, tiiremis
(miistak) ve yalin (camit) bircok sekilde isimlendirildigi gibi, ayni kelime c¢ok farkl
manalarda da kullanilabilmektedir. Bu durum dogal olarak, kastedilen anlami tayin etmek i¢in
bu isme bazi sifatlar eklemeyi zorunlu kilar. Bir kelimenin neyi ifade ettigini anlamak, ancak
onun ciimle ic¢indeki anlamina vakif olmak, onun Oncesi ve sonrasini bilmekle miimkiin
olabilir. Gergekte, bir dil i¢in ayip ve eksiklik sayilan bu durum, Hintliler i¢in iftihar vesilesi
olarak goriliir. Kisacasi dil, Hint kiiltiiriine iliskin konularin anlasilmast ve kavranilmasini

zorlagtiran sebeplerin basinda yer alir.*”

418 Kara, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar, s.764.
419 Ebu Reyhan El- Biruni, Tahkiku ma li’l-Hind Biruni’nin Goziiyle Hindistan, ¢ev. Kivameddin Burslan
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2015), s. 13-14.
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Ikinci 6nemli zorluk: Hintlilerin dinsel inang ve uygulamalarinin bize tamamen yabanci
olmasidir. Oyle ki biz Miisliimanlar, onlarm inandiklar1 hicbir seye inanmadigimiz ve kabul
etmedigimiz gibi onlar da bizim itikat ve ikrar ettiklerimizden hig¢birini benimsemezler.
Yabancilar, pislik veya diski manasinda mleggcha (yabanci/barbar) diye isimlendirirler.
Onlarla evlenmeyi, beraberce oturup kalkmay1 ve yiyip igmeyi uygun bulmazlar. Oyle ki
yabancilarin kullandiklar1 ates ve suyu bile necis sayarlar. Baska bir kimse, onlara meyletse
hatta dinlerini kabul etse bile, onu kesinlikle aralarina almazlar. Dogal olarak bu durum, her

tiirlii iletisimi bitirir ve aradaki ugurumu derinlestirir.*?°

Uciincii onemli zorluk: Hint 6rf ve adetlerinin bize tamamiyla yabanci olmasidir.
Onlarla bizim aramizda kiyafet ve adet hususunda dylesine zitlik ve farklilik vardir ki, hatta
cocuklarini bile biz veya kiyafetlerimizle korkuturlar. Karsitlik ve farkliliklar1 derinlestiren
sebeplerden dordiinciisii ise, bir zamanlar Budist ve Hindularin vatant durumundaki Horasan,
Fars, Irak ve Sam, Musul, Azerbaycan gibi topraklarin zamanla Miisliimanlarin eline gegmesi
ve bu siiregte yasanan savaslardir.*?!

Birini’ye gore zorluklarin sonuncusu da Hintlilerin kibir ve gururudur. Oyle ki onlar,
kendi vatanlari, milletleri, yoneticileri, dinleri, bilim ve fenleri disinda, baska toplumlarda
bunlarin bulunmadigint zannederler. Bundan dolayr da kendilerini yiiksek tutar ve
gururlanirlar. Aslinda bu, tedavisi miimkiin olmayan ve onlar1 cahil birakan ahmakliktan
baska bir sey degildir. Yine onlarda, bildiklerini baskasindan kiskanma huyu da vardir.
Birakin, bilgiyi yabanci insanlara 6gretmeyi, kendi arkadaslarindan bile saklarlar. Dahasi
onlar, yeryliziinde kendi sehirlerinden baska bir kasaba ve oralarda yasayanlardan baska bir
insan digiinmedikleri gibi baska milletlerde de alimler ve ilim bulunabilecegini akletmezler.
Hatta birisi onlara, Horasan yahut Fars’ta olan ilim veya alimlerden s6z etse, onu, yalancilik
veya cehaletle suclarlar. Kibir ve gururlarindan 6tiirii ona inanmazlar. Sayet onlar, uzak
memleketlere gitmis ve diger insanlar ile karsilagmig olsalar, sliphesiz bu fikirlerini
degistirirlerdi.**

Aydin, biitiin bu farkliliklara ve aykiriliklara ragmen Naksibendiligin ve oncesinde

tesekkiil etmis olan Yeseviligin yapilanma ve temel ibadetler disindaki zikir, seyh-miirid

iligkisi konusunda hint, samanizm, budizm ve bunlarin disinda da birgok etkiden

420 Biruni, Tahkiku ma li’l-Hind Biruni’nin Goziiyle Hindistan, s. 15; bk. Ali fhsan Yitik, “Birtni’nin
Kaleminden Hinduizm”, Milel ve Nihal 10/3 (17 Aralik 2014), 149-200.

421 Biruni, Tahkiku ma li’I-Hind Biruni’'nin Goziiyle Hindistan, s. 15-16; bk. Yitik, “Bir(ni’nin Kaleminden
Hinduizm”.

422 Biruni, Tahkiku ma li’l-Hind Biruni’nin Goziiyle Hindistan, s. 17-18; bk. Yitik, “Birini’nin Kaleminden
Hinduizm”; bk. Ali Ihsan Yitik, “Tahkiku ma 1i’l-Hind”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010).
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bahsetmektedir. Ayrica Islama kars: alternatif bir din olarak projelendirilen ve temellerinin
Hindistan’da atildig1 Miisliimanlik dininin baglilarinin namaz, orug ve diger ibadetlerle hi¢bir
alakalarmin olmadigini ifade etmektedir. Lakin ne ge¢cmiste ne de giiniimiizde okudugumuz
ve gozlemledigimiz kadariyla Naksibendi ve diger tarikat mensuplarmin islam’in éngérdiigii
ibadetlerden taviz vermedikleri, kendilerine 6zgii egitim (seyr-u siilik) metotlar1 olsada Allah
(c.c) ve Rasuliiniin emrettigi ibadet ve uygulamalar1 6ncelediklerini sdyleyebiliriz.

Diger taraftan biitiin bu elestirilerin temelinde yatan 6nemli sebeplerden biri olarak
Kara, “Askeri maglubiyetler -kafir karsisinda yenik diismek- basta olmak iizere birden fazla
ve karmagik sebeplerin neticesinde, bir kurtulus ve kalkinma siyaseti/ideolojisi olarak zaruret
kavrami esliginde devreye sokulan batililasma ve 1slahat hareketlerinin, Islam diinyasinda

»423 olarak

yayginlik kazanmasi ve giderek vazgegilmez bir siyaset olarak yerlesmesi(...).
gormektedir.

Zihinsel anlamda ve fikri miilahazalar etrafinda sekillenen bu bakis agisindan
kaynaklanan ve konuyla yakindan alakali birbiriyle irtibatli iki temel yonelis ortaya ¢ikmustir.
Kanatimizce Aydin’in elestirileri de bu yonelislerle yakindan alakalidir. Ciinkii Osmanli’nin
bakiyesi Cumhuriyet’le devam eden siiregte fikri anlamdaki ¢alkalanmalar devam etmis ve
¢Oziim arayislar ile ilgili olumlu/olumsuz yaklagimlar her zaman giindemde olmustur. Yine
stirecte iilkemizde tarikat vb. yapilanmalarin kitlik, tehcir, terdr ve halk isyanlar1 gibi sosyal
hadiselerden etkilenerek farklilasmasi/yeni birtakim hiiviyetlere biirlinmesi, modernitenin
yasam ve kurumlar {izerindeki zorlayici yonleri Aydin’in yagam seriiveni i¢ersinde karsilastigt
hadiselerdir.

Iki temel yonelisten “biri, yaklasik 12-13 asir iginde tesekkiil eden, insan hayatin
biitiiniiyle kusatici, ¢ok boyutlu ve zengin Islam kiiltiiriiniin, miiessese ve teamiillerinin,
miisliiman tipinin, Islamin algilanma ve yasanma tarzinin yeni sartlarda, miisliiman aydilarca
artik tahammiil edilemez ve tasinamaz; bir bagka ifade ile "mevcut haliyle" kurtulus ve
kalkinmay1 saglayamaz hantal bir hiiviyette algilanmasi, bdyle sunulmasidir. (...)ikinci
yonelis, bir muhkemlestirme egiliminden ¢ok bir arindirma (tasfiye) temayiiliiniin gii¢li
olarak one ¢ikmasidir. (...)Arindirma anlaminda tasfiye ilk bakista miisbet bir kavram ve
hareket olarak goriillirse de gerek teorik gerek pratik diizeyde durdurulabilecegi bir yer esasen
yoktur. Yani 6z kabuksuz, merkez cevresiz, esas teferruatsiz diisliniilemez ve yasatilamaz.

Dolayistyla kabuga yonelik bir tasfiyenin 6zl etkilemeyecegini sdyleyemeyiz ve garanti

423 Kara, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 764-765.
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edemeyiz. O zaman da tasfiye arindirma manasindan Steye gecerek tahrip manasina biirlinme
istidad1 kazanir.”#2*

Ocak, Tasavvuf, Veldyet ve Kainatin Goriinmez Yoneticileri calismasinda ileri
siirdiigii tezlerden birini su sekilde ifade etmektedir: “Bu tasavvufun Islami inang toplum ve
kiiltiir tarihinde yarattigin1 diislindiigiimiiz biiylik kirilma tezidir. Bu tez tasavvufun Allah'a
giden yolda insanin tasfiye ve tezkiye-i ef’al, nefis ve ahlak gayesine odaklanmasini saglamak
isterken yasanan diinyanin gergeklerinden uzak sanal bir diinya yaratmasinin dogurdugu
olumsuzluklara dikkat ¢cekmekten ibarettir. Son tahlilde tasavvuf Islam't ve miisliimanlari
pasifize ederek eski yaratict dinamizmini kaybettirmis, onlar1 akil ve yasadiklar1 hayati
kavramak demek olan bilimden koparmistir. Onlar1 kutuplarin kutbu’l-aktaplarin kesif ve
kerametlerinin, riiyalarinin, Ricalii’l-gaybin mehdi beklentilerinin yarattig1 {itopik bir diinyaya
mahk{im etmistir.”#?

Ocak bu tezinden yola ¢ikarak Islam diinyasindaki sefaletin ortadan kalkmasi igin
oneri anlaminda sunlar1 ifade etmektedir: “Uzun zamanlardan bugiine islam diinyasinin
yasadigl, yenmeye calistigt sefalet ve perisanligin  sorumlulugunu sadece Batinin
somiirgeciligiyle izah etmek artik yeterince ikna edici goriinmiiyor. Asil sebep ona bu somiirii
ortammi hazirlayan Islam diinyasinin kendi i¢ zihniyet, toplumsal ve ekonomik
problemleridir. Tasavvuf bdyle bir ortamda yarattig1 sanal, iitopik atmosferle Miisliimanlari
emperyalizmin somiiriisiine boyun egip i¢ diinyalarina kapanacak bir zebunlugun yolunu
acmustir. Cekilen bu sefaletin izalesi konusunda tasavvufun onerisi yine ice donmek olmustur.
Yiizyillardan bu yana onca evliyanin, onca kesif ve kerametlerinin, ilhamlarinin, riiyalarinin
bu sefaleti bertaraf etmeye yaramadig acikca ortadadir. Islam diinyasim iginde bocaladig
meskenetten ve geri kalmisliktan kurtulma yolunun akil ve gergek bilimden gectigini, ancak
boylece yeni bir dinamizm kazanabilecegini gostermek ve Miisliimanlart buna ikna etmek
gerekmektedir.”#26

“Bu algilama bigimi, oryantalistik ¢alismalarda ¢okca vurgulanan; a) Dogu ve islam
toplumlarinin despotik (miistebit) idareler altinda olduklar1, b) Kaderci ve miitevekkil, atil ve
hareketsiz (pasif) bir toplumsal yapi1 gosterdikleri, ¢) Dini/kiiltiirel zihniyetlerinin bilime

(ulim ve fiiniina) ve terakkiye miisait olmadigi; biitiin bu sebepler yiiziinden de medeni

(Avrupa medeniyetine dahil) olamayacaklar1 seklinde 6zetlenebilecek "politik ve kiiltiirel

424 Kara, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 765,768.

425 Ahmet Yasar Ocak, Tasavvuf, Velayet ve Kainatin Goriinmez Yoneticileri/ Tarihsel, Sosyolojik ve Elestirel
Bir Yaklagim (Alfa Yayinlari, 2021), s. 417.

426 Ocak, Tasavvuf, Velayet ve Kainatin Gériinmez Yoneticileri / Tarihsel, Sosyolojik ve Elestirel Bir Yaklasim,
s. 418.
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saldirilarin”, tanimlama ve belli bir daireye hapsetme c¢abalarinin miisliiman aydinlarca
i¢sellestirilmesi, benimsenmesi olarak da yorumlanabilir.”*?”

Kara, kendi mantig1 icinde kalmak sartiyla tarihi siirecte medreselerin, tekkelerin ve
bunlar etrafinda olusan zihniyetin, yasama iislubunun problemlerini tesbit etmenin,
tartisgmanin ve tenkit etmenin farkli bir alan oldugunu belirterek asil sorunun dis sartlarin
zorlamasi ve pesisira i¢ sartlarin da uygun hale ge(tiri)lmesi neticesinde tezahiir eden
modernlesme ve merkezilesme projelerine uygun olarak "kurtulus"a erdirici basit, sinirli, az,
gevsek, herkesce anlagilabilir ve tektip bir din, idrak, kiiltiir ve yasama tarzinin tercih
edilmesine dogru kuvvetli bir gidis oldugunu ifade eder.*?®

Burada tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir konuda, bu kabul ve degerlendirmelerin
arkasinda isleyen mantigin biraz daha derinligine tetkik edildiginde, oryantalistik dilin insa
ettigi "Islamin (tabiati icabi) mani-i terakki oldugu"” fikrini asma veya bu fikrin yiiklerinden
kurtulma cehdiyle karsilasilacaktir ki hala ger¢ek zemininde tartisilmayan, bu yiizden de ciddi
problemleri farkedilmeyen "hakiki Islam/tarihi Islam" aywrimlar ve "kaynaklara déniis"
hareketinin buralarda mayalanmis olmasidir.**

Bu baglamda donem itibariyle kiilli bir bakis agis1 haline gelen bu durus yoneticileri,
ulema ve aydimlart etkisi altina almigtir. Kulaga hos gelen akil ve bilim, terakki, tasfiye,
tecdid, dinin aslina donme gibi kavramlar etrafinda sekillenen dze donmiis¢ii paradigmanin
devletin ¢okiisii/gerilemesi ile Islam’in gerilemesinin aynilestirilmesi noktasinda ortaya
¢ikmustir. Bdylece tiim Islam diinyasina; dinin kendisiyle miisliimanlarin i¢inde bulunduklari
menfl durum ve olumsuz siyasi sartlar arasinda zaruri iliski kuran bir mantik hakim olmustur.

Halim Sabit (Sibay)'in Sebiliirresad mecmuasinda "Dinin seki-i aslisine irca't liizumu"
bashgiyla kaleme aldig1 makalesi devletin ¢okiisii/gerilemesi ile Islam’in gerilemesinin
aynilestirilmesi meselesiyle alakali 6rneklerden biridir.

"Biz itikada, amele, muameleye ait biitiin ahkadm-1 ser'iye ve diniyenin tarz-1 tatbik ve
icrast hususunda biitiin biitiin yanlis yollara sapmisizdir. itikadimiz bircok hurafeler ile

karigmis; ahkam-1 itikadiyeden diyerek telkin ve talim ettigimiz, hatta inandigimiz bir¢ok

seyler, uzun zamanlarin, husumetlerin, bozuk siyasetlerin dogurdugu mesailden ibarettir. Biz

427 Kara, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alant Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 765.
428 Kara, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alant Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 766.
429 Kara, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 767-768.
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bu suretle Islamiyetin sade itikadii karistirarak giiclestirmisizdir. Giiclestirdik¢e de ruh-1

Islamiyetten, tarik-1 nebeviden biitiin biitiin teba'iid emisizdir’*+>°

3.2. Naksibendilikteki Ritiiel ve Uygulamalara Yonelik Tenkitleri

Naksibendilikte bir¢ok ritiiel ve uygulamadan bahsetmek miimkiin. Lakin en ¢ok one
cikan ritiiel ve uygulamalardan Hatm-i Hacegan, Rabita, Tevessiil ve Zikir bagliklariyla
Aydm’m diisiince ve kanaatlerine yer verilecektir. Daha 6ncede belirtildigi {izere Aydin’in
meselelere yaklagiminda belirleyici nokta diisiinsel arka planda var olan kavram haritasidir.
Her konu, her kavram, kendi tecriibe ve deneyimi ve kendi olusturmus oldugu kiime igersinde

degerlendirilmektedir.
3.2.1. Naksbendilerde Zikir Adab:

Zikr: Arapca, unutmanin ziddi olan hatirlamay1 ifade eden bir kelime. Korku (havf) veya
sevginin ¢oklugu sebebiyle, gaflet meydanindan miisahade alanmna ¢ikis. Zikir, ariflerin
yaygisi, muhiblerin saglamca bastig1 yer, asiklarin sarabidir. Zikrin hakikati, zikredilen
(Allah)den baskasini unutmaktir.*3!

“Zikir hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek, unutmamak ve anmak anlamina Kur'an
kaynakl1 bir tasavvuf kavramidir. Biitiin tasavvuf biiyiikleri ve tarikat ricali zikri, yollarinin
temel esas1 saymuslardir. Zikir g¢esitli tiirevleri ile (istikak) Kur'an'da 250'den fazla yerde
geemektedir. (...)Mutasavviflara gore gercek zikir Allah't siddetle sevmek, O’ndan nasil
korkmasi gerekiyorsa dyle korkmak ve gaflet meydanindan miisdhede semasina yiikselmektir.
Ya da Mezkir; yani Allah'dan baskasini unutmaktir. Ciinkii Allah “Unuttugun zaman Rabbini
zikret! (hatirla)”*3? buyuruyor. Kur'an'da iki tiir zikir emri vardir: Mutlak ve mukayyet zikir.
Kur'an'da herhangi bir kayit belirtmeden mutlak manada ve ¢ok ¢ok zikretmeyi emreden
ayetler vardir bunlarin emrettigi zikir gafletin zitt1 anlamindaki kalbi zikirdir Allah'in adinin
anilmasin1 emreden ayetler ise kalbi manada zikre muvaffak olamayanlara dil ile zikretmek

kolaylig1 saglamakta ve bir bakima kalbi zikre hazirlik yaptirmaktadir.”#3

430 Kara, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alan: Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 766; bk. Mehmet
Ulukiitiik, “Cagdas Islam Diisiincesinde Oze/Kaynaklara Doniis Soylemi ve Gelenegin Otekilestirilmesi: Fazlur
Rahman ve Cabiri Ornegi”, Nida Dergisi 162 (2014).

41 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi”, s. 728-730.

432 el-Kehf, 18/24.

433 Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 152-154; bk. Resat Ongéren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/409-412; lgili ayetlere bk. el-A‘raf 7/205; el-Ahzab 33/41-
42.
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Tasavvufl egitimde zikrin ferdi ya da toplu olarak icra edilen sekli tarikatlara gore
degisiklik arz etmektedir. Naksibendiyye’de oldugu gibi Hz. EbG Bekir kanaliyla gelen zikir
sekli kalpten, sessiz ve hareketsiz (zikr-i kalbi, zikr-i hafi) olarak uygulanmakta, silsilesi Hz.
Ali’den gelen diger tarikatlarda sesli ve hareketli (zikr-i cehri) olarak icrd edilmektedir.
Naksibendiyye’de miinferid olarak yapilan zikrin yani1 sira, genellikle toplu olarak yapilan bir
zikir daha vardir ki, buna “hatm-i hdcegan” denilmektedir.***

Aydm, Arapga’da Zikir (zikr _SY): kelimesinin sozlik anlamini, zihinde eskimeye
unutulmaya yliz tutmus bir seyi hatirlamak ya da seslendirmek, algak bir sele de olsa dili
hareketlendirerek onu telaffuz etmek, terim anlamini ise Allah’in isimlerinden birini tekrar
etmek ya da belli vakitlerde Kur’an-1 Kerim’den bir miktar okumak seklinde tanimlar. Zikrin
de (Islam’da) biitiin ibadetler gibi Tevkifi oldugunu 6nemle vurgular. Miitevatir siinnette varid
oldugu bi¢cimin disinda uygulanamayacagini, Kurallarmin selef-i séalihin’e ait eserlerde
zaptedilmis oldugunu ifade eder. Naksbendilerin zikir anlayisinin Allah’in kitab1 ve
Rasul’liniin siinnetine uygun olmadigini, higbir delile dayanmadan bunlar1 kendiliklerinden
ihdas etmis olduklarini iddia eder. Onlarin baz1 biiyiiklerinin, bu Islam dis1 “zikir” sekillerini
eski dinlerden ilham alarak kural haline getirdiklerini, sonraki seyhlerin de efendilerinin
izinden giderek (ashi esasi olmayan) sekliyle ve Allah’in bu emrettigini ileri siirdiikleri bu
zikri devam ettirdiklerini bilgi ve kendi deneyimleri olarak aktarmaktadir.**

Aydin, kisinin his der dem, nazar ber kadem, sefer der vatan ve halvet der
enciimen®® gibi tarikat terimlerinin agiklamalarinda gectigi lizere, ibadet amaciyla Naksbendi
ayinlerini icra etmeye kalkismasim1 Allah’in dinini carpitmak anlamina geldigini, Islim’da
ibadet ve duanimn tevkifi, evrensel ve -Rasilullah’tan nakledildigi sekliyle- ebediyen kati
oldugunu tekrar tekrar vurgular. Uygulanig bigimlerinin (kiydmet kopuncaya kadar)
degismeyecegini, hi¢ kimsenin bunlara herhangi bir ildve yapamayacagini, bunlardan higbir
seyi lagvedemeyecegini belirtir. Bu konuda, Isldm mezhepleri arasinda bulunan kiigiik

farklarin igtihadi oldugunu, bu farklarin {immetin cumhuru tarafindan kabul gordiigiind,

434 Ongoren, “Tasavvuf-ilitam Programi1”, s. 120.

435 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 47.

436 Tasavvuf ehlinin biiyiiklerinden Abdiilhdlik Gucdiivani —kuddise sirruh- Hazretlerinin tespit ettigi bazi
prensipler vardir. Bu prensipler: /. Hiis der-dem: Her alinip verilen nefeste méanen uyanik bulunmak. 2. Nazar
ber-kadem: goziin ayak ucuna bakmasi. 3.Sefer der-vatan: Her adimda Hakk’a yiirtimek. 4.Halvet der-
enciimen: Halk icindeyken bile Halikk ile beraber olmak. 5.Yddkerd: Kalbin zékir hale gelmesi. 6.
Bazgest: Matlip ve maksidun ancak Allah rizasi olmasi. 7.Nigahddst: Seytani ve nefsani havatirdan
korunmak. 8.Yaddast: Kendini ddima Allah'in huzurunda bilmek. 9. Vukiif-1 zamani: Her an kendini yoklamak ve
zaman iyi degerlendirmek. /0.Vukiif<i adedi: Zikir sayisina dikkat ve riayet etmek. //.Vukif-1 kalbi: Kalbin
daima zikr-i ilahi ile mesgil olmasi ve zikirde kalbe yonelmek. (bk. Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 234.)
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dolayisiyla bu farklarin, ibadetin seklininin ¢arpitildigi anlaminda yorumlanamayacagini ifade
eder.®’

Aydin, Naksbendilerin islam’1 Tiirkiye’de tamamen savunmasiz oldugunu firsat
bilerek bu ritiielleri, yakin gelecekte Miislimanligin ilmihallerine tasiyabilicegi iddia eder.**®

Aydm, eserinde Naksbendi Tarikati’nin Zikir Adabindan olan Bes Ldtife Uzerine
Zikirden de bahsetmektedir. Bu konuyla ilgili Naksbendi tarikati’min ilk Onciileri ve
teorisyenlerinin, vaktiyle bu mistik akim i¢in bazi kurallar koyduklarini ve 6zel bir terminoloji
gelistirdiklerini belirtir. Bunlardan birinin de 1ataif (latifeler-bes latife) diye isimlendirdikleri
hayali birtakim kavram oldugunu, Insan viicudunun farkli bolgelerinde yer aldiklari ileri
siiriilen bu kavramlara ¢esitli anlamlar yiiklediklerini ifade eder. Bunlar1 arasinda kalbin
disinda -insan viicudunda- o6biirlerinin varligina iligkin higbir belirtiye rastlanmadigini, Kitap
ve Siinnet’te de -kalp hari¢- Obiirleri hakkinda herhangi bir bilgi bulunmadiginin altim
cizer.**®

Ongoren konuyla alakali ayrintili olarak su bilgilere yer verir: “Tasavvufta miiridin
egitimi i¢in Allah’1 zikir vazgeg¢ilmez bir kuraldir. Anmak, unutmamak, hatirlamak gibi
manalara gelen zikirle ilgili Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i seriflerde ¢ok ¢esitli agiklamalar
vardir. “Allah’1 ¢okga zikredin ki kurtulusa eresiniz”,** “Ey iman edenler Allah’1 ¢okc¢a
zikredin. O’nu sabah aksam tesbih edin” **! seklindeki ayetlerle Allah’in ¢okga zikredilmesi,
“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’1 anarlar”,**? ayetiyle her
durumda O’nun anilmasi, “Rabbini, i¢cinden yalvararak ve korkarak, yliksek olmayan bir sesle

99443

sabah aksam zikret ve gafillerden olma”**> ayetiyle zikrin sekli ve gafletten kurtarici 6zelligi,

99444

“Biliniz ki kalbler ancak Allah’1 anmakla mutmain olur”*** ayetiyle kalbin huzura ermesinin

yolu agiklanmaktadir. Ote yandan Hz. Allah, “Ey iman edenler mallariniz ve evlatlarimz sizi

29445

Allah’t zikretmekten alikoymasin ayetiyle de diinya mesgalesiyle zikirden uzak

kalinmamasi vurgulanmaktadir.”#46
Aydin, tevkifiyye kavrami ile baglantili olarak bir taraftan Kitap ve Siinnet’in ruhuna

aykir1 olmamak kosuluyla yeni buluslar gerceklestirilebilir, gelenekler ihdas edilebilir, ¢esitli

47 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 56.

438 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 361.

439 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 97.

440 e]-Cuma, 62/10.

441 el-Ahzab, 33/41-42.

442 o]-Al-i Imran, 3/191.

443 el-Araf, 7/205.

444 er-Ra‘d, 13/28.

445 el-Miinafik(n, 63/9.

46 Ongoren, “Tasavvuf-ilitam Programi1”, s. 122; bk. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, s. 157-159.
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kurallar konabilir agiklamasini yapar diger taraftan da ibadet ile adet kavramlarini birbirine
karistirmamak gerektigi konusunda uyarilarda bulunur.**’ Naksibendi ¢evrelerinin rabita,
hatm-i hacegan ve bes latife iizerine zikir gibi uygulamalarini ibadet olarak telakki ettiklerine
dair iddia diizeyinde bir bilgi aktarir. Bu ritiiel ve uygulamalar1 ilmihallere girdirmek icin
caba ve gayret i¢ersinde olduklarina ve gegmiste bununla ilgili girisimde bulunduklariyla ilgili

iddialara da yer verir.*#

Bu konuda ikna edici agiklamalara ve Orneklere yer vermemistir.
Ayrica ilmihal ve ibadet gorme meselesiyle alakali celigkili ve isbati miimkiin olmayan
ifadeler kullanmaktadir. Naksibendilerin ve diger tarikat mensuplarinin bu ritiiel ve
uygulamalar1 egitim metodunun bir pargasi olarak gordiiklerine dair daha ikna edici

aciklamalar vardir.
3.2.2. Hatm-i Hacegin

Naksi 1stilahindandir. Sikintili durumlarda ve zamanlarda, kolaylik saglamak ve
diismanlarin belalarindan kurtulmak tizere, bazi shrelerin bir tertib lizere okunmasi, belli
miktarda zikir ¢ekilerek yapilan bu uygulamaya hatm-i hacegan denmisiir. Seyhin huzurunda
bir grup miirid, halka olusturarak, seyhin isareti ile toren baslar; rabitali sekilde diz tsti
oturan miiridler, gozlerini kapali tutarak, seyh efendinin "Ervdh-i akdes-i hdcegan-i dlisan-i
Nakbendira ve sirr-1 enbiydra ber tarik-1 niyaz el-Fatiha" sdzlerinden sonra yedi Fatiha, yiiz
salavat, yetmis dokuz "Elem nesrah", bin bir Thlas sfiresi, tekrar yiiz salavat, yedi Fatiha
okunur. Bu arada okunan ilahi, hazirlinu vecde getirir. Bu tertib, baz1 degisikliklere ugramus,
bazi zikirler eklenmis, bazi kisaltmalar yapilmis; ancak uygulama her yer ve zamanda
vazgecilmez bir unsur olarak varligin siirdiiregelmistir. Bu, manevi giiglerin bir araya geldigi,
toplu zikir uygulamasi olarak, ruhlari zindelestirmistir.**

Ongoren, Hatm-i Hdcegan uygulamasi (cesitleri ve yontemi) ile ilgili énemli su
bilgileri aktarmaktadir: “Hdcegdan” tabiri Naksibendiyye seyhleri ic¢in kullanilir. Hatm-i
Hacegan “hocalar hatmi” manasma gelmektedir. Abdullah Salahi Ussaki (61.1196/1782)
Izhdr-1 Esrdr-1 Nihdn ez Envdr-1 Hatm-i Hdcegdan isimli eserinde**® bu zikrin ii¢ degisik
tertibini su sekilde kaydetmistir:

LBirinci tertipte sirastyla besmele ile birlikte yedi defa Fatiha, 100 salavat, yetmis

dokuz defa besmele ile birlikte Insirah stiresi, 1001 adet besmeleyle birlikte Thlas siiresi, sonra

47 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), 83. dipnot, s. 47.

448 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 38, 59, 132, 190, 214,
361, 385.

449 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi”, s. 256.

430 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 206, vr. 74b-83b.

134



tekrar 100 salavat ve yedi defa besmele ile birlikte Fatiha stiresi okunup dud edilir. Ardindan
iic defa daha salavat getirilir.

I1. ikinci tertipte 1001 ihlas, sonra yedi Fatiha ve 100 salavat okunup dui edilir.

I11. Ugiincii tertip ise birinci gibidir; sidece 79 adet Insirah stiresi 1001 Ihlas stiresinden
once degil sonra okunur.

Her ii¢ tertipte de hatm-i hiacegana baslamadan once yediser defa istigfar ve salavat
getirilip ardindan tarikat silsilesinde yer alan seyhlerin ruhlari i¢in bir Fatiha okunur. Salvatin
“Allahtimme salli ala seyyidind Muhammed’in ve ala al-i seyyidind Muhammed bi-adedi kiilli
zerretin elfe elfi meretin” seklinde okunmasi tavsiye edilmigtir.”#3!

Aydin, bu uygulamalarla ilgili olarak su bilgilere yer verir: “Batini donemin
ozelliklerini o derece korumaktadir ki disiplinli seyhlere bagli Naksi cemaatlerinde -tarikata
intisab etmemis olan- hi¢ kimse bu toplantilara alinmaz. Peki, bu toplantilar sirasinda acaba
gizlenmeye deger ne var? Oysa Islam ¢ok seffaf bir dindir. islam’da, gdsteris ve riyakarligi
engellemek, ayrica yardima muhta¢ kisinin itibarmi ¢ignememek icin sadakanin gizlice
verilmesi evla goriilmiis ise de -0zellikle farz kategorisine giren- ibadetleri (kasten) gizlice
yapmak suctur. Camilerde, alt siralardaki pencerelere buzlu cam takilmasi, bu mekanlardaki
ibadetleri gizlemek i¢in degil, mii’'minlerin dikkatini dagitabilecek manzara ve goriintiilerin
oniline gegmek i¢indir. Onun i¢in, Naksbendilikteki Hatm-i Hdcegdn ayininin gizli yapiliyor
olmasi pek 6yle masum nedenlere baglanamaz.”*>

Aydin, bu toplulugun seyr-ii siilitk olarak isimlendirdikleri mistik egitim sistemindeki
zikir adina uydurduklan evrad, erkdn ve dddab’in tamaminin, Allah Rasiliiniin zikir ve ibadet
sekillerinden biiyiik farklarla ayrildigini, hatta, aralarinda herhangi bir benzerlik olmadigini,
Allah Rasiliiniin dua, zikir ve ibadet yoniiyle 6rnekliginde; rabita, hatm-i hacegan ve OSliilerin
ruhundan imdat isteme gibi -asirlar sonra- Naksbendiler tarafindan uydurulan ibadet
sekillerinin olmadigini ifade eder ve sunlar1 aktarir: “Hz. Rastil’iin (s) manevi hayatinin tiimii,
onun diinya isleriyle ilgili yasami gibi aydin ve apaciktir. Higbir dinin ibadet sekillerine
benzemeyen bu tamamen dogal ve son derece kolay yasam tarzi, her seyden 6nce Kur’an-1
Kerim’de O6zetlenmistir. Ayrica, gilivenilir rivayet alimlerinin nakletti§i gibi, daha erken
donemde zapt edilerek kaynaklara islenmistir. Isldm {immeti tarafindan da giiniimiize kadar
kusaktan kusaga nakledilmistir. (...)Nitekim Rastlullan’in (s) dualari, zikirleri ve ibadet
sekilleri, -Ornegin Imam-1 Nevevi olarak taninan- Muhiddin Eb{ Zekeriyya Yahya bin Seref

en-Nevevi (6l. 676/1277) tarafindan derlenmis, el-Ezkar adi altinda kitaplastirilmistir.

451 Ongéren, “Tasavvuf-ilitam Programi1”, s. 123.
42 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 100.
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Islam’a ait ne bu kaynakta ne de benzer baska bir eserde rdbita ve Hatm-i Hacegdn adi
altinda herhangi bir dua ve ibadet sekli bulunmamaktadir.”*>?

Aydin, ilk vahyin indigi siralarda Allah Rasuliiniin Hira Dagi’ndaki magaraya c¢ekilmesi
olaymin tarikatlardaki ritiiel ve uygulamalar icin bir delil olarak kullanilamayacagini
belirterek konuyla ilgili sunlar1 ifade eder: “(...)Bu olay, her seyden once, bir ¢ile degildir.
Tam tersine, -kiyamet giiniine dek yankilari devam edecek olan muazzam bir devrime
hazirlamak tizere- kudret elinin, bu -en son ve en muhtesem- elciyi metafizik bir sistemle
egitmek ve yonlendirmek i¢in uyguladigi -kisa stireli- miistesna bir ilahi kurstur, bir hazirlama
egitimidir. Onun i¢in bu olayin, mistik ¢ile ve ruhbaniyetle higbir ilgisi yoktur.”*>*

Aydin’a gore Islam, “Allah’1 zikretmede mii’'min kisiyi tamamen serbest birakmustir. O,
diledigi zaman, diledigi kadar Kur’an-1 Kerim’den sreler ve ayetler okuyabilir. (Budistleri
ornek alan tarikat¢ilara benzememek sartryla) kelim-i tevhid, kelime-i sehadet, besmele,
salvele, hamdele ve havkale getirebilir ya da Rastlullah’in (s) dua ve zikirlerinden herhangi
birini okuyabilir. Ayrica higbir mii’minin ibadet ederken, dua ederken, Allah’1 zikrederken bir
seyhin, bir dervisin ya da bir sofunun giidiimiine girmesi s6z konusu degildir. Islam’la yeni
tanisanlara ve c¢ocuklara ise (seyh, dervis ve sofu gibi tehlikeli tipler degil) ancak ehil
ogretmenler ve Islam alimleri tarafindan egitim verilebilir.”**®

Aydin, Kelimenin tekrarina (ve hangi kelimenin tekrar edilecegine) dair, Naksbendi
teorisyenlerinin, -Budizm’de ¢ok onemli bir zikir formiilii olan- ‘om, mani, padme hum’*¢
nakaratiin karsihig1 olarak ince bir hile yoluyla Islim’in mukaddes degerlerinden kelime-i
tevhid’i segtiklerini. Bu sahislarin, dikkatleri dagitabilecekleri sistemi kesfetmeyi daha
yiizyillar énce basarabildiklerini belirtir. Insan hayatinin hi¢ 6nem tasimadigi o karanlik
giinlerde- seyh kiligina biirlinmiis olan bu sahislarin, stres altinda kivranan insanlarin
kendilerine ne kadar muhta¢ oldugunu -en uygun zamanda- fark etmis, bu sirrin ise “kelime”
ve “tekrar’da sakli oldugunu farkettiklerini, belli bir s6zciiklerin, ¢ok biiyiik sayida tekrarinin,
insanin gerek ruhunda gerekse bedeninde Oonemli etkilere ve degisimlere neden oldugunu
bildiklerini vurgulamaktadir. Naksbendi babalarinin, yiizyillar 6nce bu tarikatin senaryosunu

hayata ge¢irmekle ‘vukiif-i adedi’ perdesi altinda ve kelime-i tevhidi alet ederek, tekrar

silahiyla hedefi on ikiden vurmay1 basardiklarina, bunu amaglayan mistik yonlendirmelerin

43 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 101-102.

44 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 102.

455 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 129.

43¢ Budizmin en 6nemli mantrasi olan Om Mani Padme Hum, (okunusu, om mani peme hung) Budist
manastirlarda en ¢ok karsilagilan semboldiir. Tibet, Bhutan, Sikkim gibi Budist iilkelerde hemen her yerde
gorebilecegimiz bu mantra, budistlerin en ¢ok tekrarladigi ve kullandig1 sdzciik: *‘Lotus Ciceginin I¢indeki
Miicevher’” anlamina gelmektedir. https://www.hurriyet.com.tr/om-mani-padme-hum-39133292 (son erigim:
25.03.2022) (Nasuh Mahruki, “Om Mani Padme Hum”, Haber, Hiirriyet (2000).)
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masum olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Sunulan “anahtar” degerindeki bilgilerden yola
¢ikarak ve iz siirerek Islami ilimler, dinler ve mezhepler tarihi ve Hindoloji konularinda
kendini yetistirebilmis (eger varsa!) multilingual psikiyatri uzmanlarina ve sosyologlara ¢ok

biiyiik gorevler diistiigiiniin de altim ¢izmektedir.*’

Yilmaz, Hatm-i Hacegdn ve uygulamasina yonelik elestirilerle ilgili delil olmasi
noktasinda Asr-1 saadette bizzat Hz. Peygamber’in toplu zikir yaptirdigini gosteren rivayetler
oldugunu ifade eder. Ahmet bin Hanbel'in Seddad b. Evs’den naklettigi bir olay1 su sekilde
aktarir: “Hz. Peygamber ile beraber bir evdeydik bize sordu: “Iginizde garib; yani ehl-i
kitaptan bir kimse var mi?” Biz: “Hayir” dedik. Sonra kapiy1 kapatmamizi emretti ve sdyle
dedi. “Ellerinizi kaldrin ve La ilahe illallah deyin.” Ellerimizi kaldirdik ve La ilahe illallah
dedik. Sonra Hazreti Peygamber: “Allah'a hamdolsun. Ya Rabbi, sen beni bu kelime ile
gonderdin, bana bunu emrettin ve onda bana cenneti vaad ettin. Sen vadinden dénmezsin
dedi.” Sonra da sdyle buyurdu: “Sevinmez misiniz, Allah sizin hepinizi affetti.’*’® Bu hadiste
gectigi gibi insanlarin tevhid kelimesi veya baska ilahi isimlerle zikretmek iizere bir araya
gelmeleri siinnetteki uygulamaya uygundur. Allah Rastlii’niin “I¢inizde yabanct (garib) var
mi1?” buyurarak aralarinda yapacaklari isi yadirgayacak bir kimsenin bulunup bulunmadigin
kontrol etmesi, Hatmi hacegana ehli tarik olmayan yabancilarin alinmamasinin

dayanagidir.”*>

3.2.3. Rabita

Rabrta: Salikin, seyhinin suretini zihninde ve kalbinde muhafaza etmesi, ya da kendi
suretini seyhinin sureti olarak gérmesinden ibarettir. Rabita salike hadkim olunca, her seyde
seyhinin suretini goriir. Buna fenia fi's-seyh (seyhte fani olmak)" derler. Rabita yolu, zuhurat
meydana gelmesinin en kestirme ve etkili yoludur. Sadece rabitasiz zikirle ve seyhte fani
olmaksizin Allah'a ulasmak miimkiin degildir. Fakat Allah'a ulasmak icin, sohbet adabina
riayet edilerek yapilan rabita yeterlidir.*6°

Rébitanin sartlar1 ve uygulanig bi¢cimi ile ilgili Aydin eserinde su bilgilere yer
vermektedir: “Bilindigi ilizere her tarikatin kendine 6zgii birtakim kurallar1 vardir. Bunlar
adeta birer kanun gibi, daha dogrusu Allah'in ya da Peygamber'in birer emri olarak tarikat

baglilar1 tarafindan titiz bir sekilde uygulanirlar. (...)Rabita’da bu kurallardan biridir. Zikrin

47 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 129-130.
458 Tbn Hanbel, el-Miisned, TV/124.

49 Y1lmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 156-157.

460 Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 789.
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degisik bir bi¢imi olarak da tanimlanan Rébita, Naksbendi Tarikati'nda seyh-miirid iligkisinin
cok onemli bir halkasini olusturur. Miirldin seyhe mutlak, kesin ve siirekli baghligini
saglamak {izere konmus olan bu kuralin belli zamanlarda, belli uygulanis sekilleri vardir.
(...)Genelde Khatm-i Khuwacegan adi altinda uygulanan zikir merasimi sirasinda halka
seklinde oturan miiridler, seyhin ya da onun adina hatmi yoneten vekilinin bir isareti {izerine
Rabita yaparlar. Bu isaret, halkada bulunanlarin rahat¢a duyabilecegi orta bir sesle Rabita-i
Serife, miirside rabita, ya da benzer bir komuttan ibarettir. (...)Bu komutun da Fars¢ca mi,
yoksa (Islam'da ibadet dili olan) Arapca m1, ya da baska bir dille de yapilip yapilamayacagina
iliskin herhangi bir agiklamaya rastlanmamaktadir.”*6!

Aydin, rabitanin Naksibendi tarikatinda uygulanisi sirasinda ister hatm-i haceganin
icersinde bir zikir sekli olarak olsun isterse miinferit olarak olsun miiridin oturus bi¢imi,
fiziksel ve zihinsel durumu ile yer, zaman ve ortam ¢ok dnemli oldugunu belirtir. Rabitanin
uygulanisi ile ilgili su ayrintilara yer verir:

Rébita yapan kimsenin abdestli olmasi, miiridin, miirsid olarak kabul ettigi seyhe, ya da
vekiline 6nceden bey'at etmis olmasi (inaabeli olmasi-el almasi) gerekir. Yalniz basina bile
yaptyor olsa sakin bir yer tercih edilmesi, ortamin los hale getirilmesi, diz iistii oturulup sol
ayagin dik tutulmasi 6nemlidir. Ayrica konsantrasyon i¢in gozlerin kapatilmasi, agizin kapali
olmasi1 ve nefasin kontrol altinda bulunmasi gerekir. Sabit ve hareketsiz durulur, miirsidin
streti zihinde canlandirilir ve rihundan istimdad edilir.*6?

Biitiin bu ayrintili bilgilerden sonra Aydin, Naksbendi Tarikati'min, 6zellikle yakin
tarihte olugsmus Siileymancilik ve Menzilcilik gibi baz1 kollarinda seyhin fotografina bakmak
suretiyle de Rabita yapildigini, miirldin bunu yaparken, seyhinin nur deryasi olduguna
inandi81, kalbinden kendi kalbine bu nurlarin bir caglayan gibi aktigin1 da aynmi sekilde
canlandirmaya gayret ettiklerini vurgular. Rthaniyetten istimdad istemenin miiridin seyhinden
himmet, bereket ve yardim dilemesi anlamina geldigini, bunun i¢in seyhin geng, yasl, sag, ya
da 6lmiis olmasi arasinda hi¢ bir fark bulunmadigini belirtir. Hatta 6lmiis olan seyhin,
kinindan ¢ekilmis kili¢ gibi oldugunu, yani biitiin maddesel kayitlardan siyrildig1 ve islevini
daha stiratle yapabilecek durumda oldugunu, bu tarikatin rihanileri tarafindan ifade edildildigi
bilgisini aktarmaktadir.*6?

Aydm, zikir ile ilgili temel yaklasiminda oldugu gibi Rabita konusunda da farklh

diisiinmemektedir. Boyle bir uygulamanin Kur’an ve Siinnette yer almadigini, bu tiir ritiiel ve

461 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 58-62; bk. Aydin,
Tarikatta Rabita ve Naksibendilik, s. 27-32.

462 Aydm, Tarikatta Rabita ve Naksibendilik, s. 27-32.

463 Aydimn, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 34-35.
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uygulamalarin aralarindaki bezzerliklerden yola ¢ikarak Budizm, Hinduizm ve Samanizm
kaynakli olabilecegi yoniindeki acilamalarni tekrar etmektedir. Rabita kavraminin tercih
edilmesinde toplumlart manipiile etme ve yoOnlendirme noktasinda siyasi arka plandan da
bahsederek konuya farkli bir boyut daha kazandirmistir. Tarikat igersinde kayitsiz sarsiz itaat
kiiltiirliyle yetisen topluluklarin siyasi erk tarafindan nasil yonlendirilebilecegine dair 6rnekler
vermektedir. Rabita ve uygulamas ile ilgili ileri siiriilen delillerin, Kur’an’a ve Siinnete isnad
etme yaklagimlarinin bos ve anlamsiz oldugunu vurgulayan Aydin, bu isnadlarla ilgili de
temel tefsir kaynaklardan ilgili ayetlerin agiklamalarini aktararak aralarinda bir ilgi olmadigin
isbat etmeye ¢alismistir.

Egitim ve tedavi amaciyla yoga vb. uygulamalarin kullanilabilecegini*t*

ongoren
Aydin, Rabita, Hatm-i Hacegan, ya da Naksibendilikteki diger uygulama ve ritiiellerle alakali
aynni tolerans1 gostermemektedir. Naksibendilikteki uygulamalarin tamaminin ibadet
niyetiyle yapildigina ve fakat niyetlerini gizlediklerine inanmaktadir.

Rébitayt sirk kabul etmek, agir bir degerlendirmedir. Cilinkii sirk, kiiftir gibi hususlarda
genelde belirleyici olan niyettir. Rabita yapanlar i¢in bir niyet okumaya giderek, seyhi tanri
yerine koyduklarini sdylemek agir bir ithamdir. Seyhi tanr1 yerine koyma, onu vesile degil de
gaye edinmenin tehlikesine bizzat rabitayr savunanlar dikkat c¢ekmigler ve bunu kabul
etmemiglerdir. Bidat olarak nitelendirebilmek icin de rabitanin ibadet oldugunun kabul
edilmesi gerekir. Rabitay1 savunanlar bunu da kabul etmemisglerdir. Devserl bunu agikca ifade
etmistir. Bir kisim benzerlikleri alip da rabitay1 baska dinlerden alinma diyerek itham etmek
de yerinde degildir. Herhangi bir uygulamanin reddedilmesi i¢in sadece benzerlik yeterli
olmaz; delillerle o uygulamanin dine uygun olmadig1 ispat edilmelidir.*®3

Rébitayr reddedenler, rabitayr savunmak icin getirilen ayet ve hadislerin bu manada
delil olamayacagini, bagka manalara gelecegini iddia etmisler ancak kendileri de rabitay1
reddetmek icin delaleti ¢cok dolayli ayet ve hadisleri getirmisler ve zorlama yorumlar
yapmiglardir. Rabitay1 reddetmek igin dnce onu ibadet kategorisine girdirmigler, sonra (niyet
okumasi yaparak) bunun Allah’a degil seyhe yapildigini iddia etmisler, ardindan ya bidat ya
sirk veya hem bidat hem de sirk olarak damgalamislardir. Bizzat savunanlarin kabul etmedigi
hususlari, sanki onlar gizlice dyle yapiyormus gibi iddia etmek ilmi olmadig1 gibi iyi niyetle

de bagdastirilamaz.*®¢

464 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 51.
465 Akif Dursun, “Rébitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hiikmii”, Sufiyye, (28 Haziran 2021), s. 114.
466 Dursun, “Réabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hiikkmii”, s. 114-115.
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Rébitayla ilgili makalesinde Dursun, ¢ok ayrintilt degerlendirmelere yerverir ve farkl
sekiller ve farkli yollar1 anlatilan rabitanin gesitlerine gore ayri ayri degerlendirilmesi ve
kandat bildirilmesi  gerektigini  belirtir. Genel manada rabitanin ibadet olarak
degerlendirilmesinin yanlig oldugunu, her tiirii ile rabitanin ibadet gibi degerlendirildiginde
bidat veya sirk olarak damgalanmaktan kurtulamayacagini, bir egitim metodu kabul edilip
terbiyeye yardimct bir husus olarak degerlendirilmesi ve rabitanin yapilis sekline ve yerine
gore hiikiimlerinin farkli olmas1 gerektigini dnemle vurgular ve sonug olarak pek cok tarikat
ehli tarafindan seyru siilikiin en esashi yollarindan biri olarak kabul edilen rabita hakkinda
sunlar1 ifade eder:

“Buna gore seyhe muhabbet ve onu Ornek almak anlaminda rabita menduptur.
Hareketlerine ¢eki diizen vermek maksadiyla yapilan rabita genel manada mubah olmakla
birlikte yapilan veya kaginilan amele gore farkli hiikiimler alabilir. Vacibe gotiiren sey vacip,
menduba gotiiren sey mendup, harama gétiiren sey haramdir. Namaz ve zikir esnasinda seyhi
kargisinda veya kalbinde imig gibi diisiinerek yapilan rabita cdiz degildir. Namaz kilarken
veya zikir yaparken rabita, sadece seyh yaninda imis gibi diisiinerek yapildiginda caiz olur.

Resme rébita yapmak haramdir.*¢

Giliniimiizde seyhin siretini ve ondan feyz geldigini
diistinme seklinde bir rabitaya cesitli kesimlerden yogun bir itiraz gelmektedir. Bu sebeple her
ne kadar bunlarin baz tiirlerine cevaz hiikkmii verilebilse de tiim miiritlere tavsiye edilecek
rabitay1 seyhe muhabbet ve onu 6rnek almak seklinde; seyhin siretini diisiinmek ve ondaki
feyzden istifade etme seklindeki rabitayr ise bunu hakkiyla yapabileceklere tavsiye ile

sinirlamanin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.”*68

3.2.4. Tevessiil

Aydin, Tevessiil sozciigiiniin, Arapca (kok fiile bir harf ilaveli) Tefa’ul babindan
tiiretilmis bir masdardir. Arapga sozliikte bir seyi vesile edinmek (onu arag olarak kullanmak),
bir kimseyi -amaca ulagsmak i¢in- aract yapmak manalarina geldigini, Tarikatcilikta ise bu
kelimenin; Allah’in Rasulii (s) basta olmak iizere ashabi, tabiini, miigtehitleri, sehit ve
salihleri, (ayn1 zamanda “evliya” diye meshur edilmis) kahinleri Allah ile kul arasinda aract

yapma inancini ifade eden bir kavram oldugunu belirtir.

467 Akif Dursun’un notu: Resim yasagmin sedd-i zeria kapsaminda oldugunu belirten Ahmet Hamdi Akseki (6.
1951), dini bir tazime vesile teskil etmeyen ve Allah’in yaratmasina benzetmek (tesebbiih bi-halkillah) kasti
olmayan, kendisinde bir maslahat bulunan resim yapmak, fotograf ¢cekmek ve bulundurmanin ser‘i bir mahzuru
olmadigini ifade etmektedir. (Ahmet Hamdi Akseki, “Resim ve Stiret Meselesi”, haz. Halit Unal, Avrupa Isldm
Universitesi Islam Arastirmalari: Islamic University of Europa Journal of Islamic Research 4/1 (2011), 26.)

468 Dursun, “Réabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hiikkmii”, s. 122-123.
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Islamm, Allah ile kul arasindaki araciliga tamamen kapali oldugunu, Kur’an-1
Kerimdeki “vesile” kelimesine, Tarikatgilar tarafindan yiiklenen anlamlarin Islam’a
uygunlugunu aramanin abes oldugunu vurgular. Allah Tedld higbir kayit, sart ve engel
koymadan (mealen) sdyle buyuruyor: “Ve Rabbiniz dedi ki; Bana dua edin, kabul edeyim.” 4%
Allah’in (c), ezelil ilmiyle her seyi kusattigina imani tam olan bir kimsenin -bu kesin ve
carpici delile kars1 pervasizlik ederek- kendisi ile Rabbi arasina birilerini araci yapmasinin
ciiretkarlik oldugunu belirtir. Bunun da yine Allah’1n (c), layik olan kulunun, -ddabina uygun-
duasini kabul edecegine iliskin verdigi sozii hesaba katmamak anlamina geldigini hatirlatir.
Basta Naksbendilik olmak tizere biitiin Tarikatlarda “Allah’a ulastiracak bir araci” arayisinin
oldugundan bahseder. Tarikatciligin en belirgin karakterinin bu oldugunu, bunun temel
sebebinin de Tirk topluluklarinin, geg¢misten giiniimiize kadar Budizm, Manihaizm,
Zerdiistilik, Samanizm ve (bunlarin bir sentezi olan) Miisliimanlik gibi ¢ok tanrili dinlere
bagh bulunmus olmalar1 seklinde agiklar. islAm’dan devsirilerek Miisliimanliga eklemlenmis
bir (tek Allah) inanc1 var ise de (miisliimanlik dncesinde kutsal sayilan) “kamlar”in yerine bu
kez evliyalar ve seyhlerin konmus oldugunu zikreder.*”°

Bu degerlendirmelerin yani sira Aydin, su tesbitlerini de ifade eder:

~“Naksbendi seyh ve mollalari, -Islam ile Miisliimanlik arasinda kurduklar1 kopriiniin
avantajlarindan mahrum kalmamak icin- Islam alimlerinin vesile ve tevessiil konusundaki
aciklamalarinmn biiyiik kismin1 aynen kabul ediyorlar. Ornegin, Allah’m (c) hosnutlugunu
kazanmak i¢in salih amelin vesile olduguna onlar da katiliyorlar. Allah’in (c) dualar
dogrudan kabul edebilecegine de itiraz etmiyorlar. Hatta Hz. Rastl’lin, Abdullah ibn Abbas’a
Bir sey isteyecek olursan sadece Allah’tan iste ve yardim dileyecek olursan sadece Allah’tan
vardim dile mealinde verdigi 6gldi de sikca tekrar ediyorlar. Biitlin bunlara ragmen, yine
aracilara bagvurmanin gerekli oldugunu sdylemekten de bir tiirlii kendilerini alamiyorlar.”*7!

~“Vaktiyle IslAm hayat nizammi yipratmak ve onu devre dist birakmak igin
Miisliimanlik Dini’ni insa edenler, ta bin yil 6nce, tipki giiniimiizdeki Nurculuk ve Giilencilik
gibi -disindan kimseyi iirkiitmeyen- mistik orgiitler kurarak bu projeyi hayata ge¢irmislerdir.
Arastirmalarda elde edilen veriler, bu gercegi giiclii sekilde kanitlamaktadir. Bu mistik
yapilarm en kokliisii ve en giicliisii ise, -hi¢ siiphesiz- Naksbendilik orgiitiidiir. islam’1 felce
ugratmak igin, dyle goriiniiyor ki bu projenin teorisyenleri tarafindan, -silah olarak- islaim’a

ait degerlerin kullanilmas1 ongoriilmiistiir. Nitekim bu teskilat tarafindan kullanilan basta veli,

469 el-Mii’min, 40/60. Ayetin meali “Rabbiniz buyurdu ki: Bana dua edin size icabet edeyim.” seklinde olmal.
470 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 207.
471 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 210.
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evliya, vesile ve tevessiil olmak iizere Islom’a ait birgok kavram ozellikle segilmis;
yorumlanarak, onlara aykir1 anlamlar yiliklenerek Miisliimanlik ana semsiyesi altinda
Tarikatin akidesine ve felsefesine yerlestirilmigtir.”*7?

Ozet olarak Aydin, Miisliimanlikta, Allah’a dua ederken birinin araciligma ihtiyag
duymanin belki de birincil nedeninin Tirklerin eskiden bagli bulunduklar1 dinlerden kalma
inaniglart oldugunu, Tiirk mitolojisi ve atalar kiiltii verilerinin bunu teyit ettigini ifade eder.
Islam ile Miisliimanlik arasindaki temel farkin ...din ile mitoloji arasindaki ugurum kadar
oldugunu, Islamin bir din, aym zamanda bir yasam ve ydnetim big¢imi oldugunu;
Miisliimanligin ise (basta Isldm olmak iizere) birgok dinden alinmis degerlerle topluma ait
mabhalli inan¢ ve geleneklerin sentezinden ibaret senkretik bir beseri din oldugunu vurgular.
Tevessiiliin, -animist donemden kalma- ata ruhlarina iligkin inanglarin verdigi ilhamla bu
senkretik dinin inaniglarin en basinda yer aldigina ve yalnizca Miisliiman Tiirkler arasinda
yayilip tutunduguna dair tespitine yer verir. Bugiinkii Tirkiye toplumunda bu inanigin

koruyuculugunu titizlikle tistlenen kesimin Naksbendi orgiitii oldugunu vurgular.*”?
3.3. Naksibendi Tarikatlarimin Siyasi Yaklasimlarina Yonelik Tenkitleri

Aydmm’a gore “Yusuf Hemedani (6l. 1140), Abdilhalik-1 Gucdevani (6l. 1179),
Muhammed Parsa (61. 1419) ve Muhammed Bahauddin Buhari (61. 1389) gibi 250 yil kadar
bir zaman araliginda birbirini dikkatli bir sekilde izleyen takip¢i rihaniler, profesyonel bir
mistik ekip olarak (donemin kosullarindan yararlanmak suretiyle) ¢ok giiglii bir orgiit olan
Naksbendiligi insa etmeyi basarmigslardir.”*7#

“Dehlevi’nin seyhlik yaptig1 giinlerde gerek Naksbendiligin gerekse Miisliimanligin,
esaslt bigimde yeniden yapilandirilmasi i¢in uygun ortam hazirliklari yapilmistir. Biiyiik
ihtimalle Dehlevi’nin kilavuzlugunda baslayan bu konudaki girisimler, daha sonra Halid-i
Bagdadi tarafindan organize edilmistir. Bu konudaki faaliyetlerin siyasal cephesi iizerindeki
swr perdesi maalesef giiniimiize kadar aralanmamistir, daha dogrusu aralanamamistir! 1810-
1826 yillar1 arasinda cereyan eden bu faaliyetlerin sadece mistik ve dinsel cephesi
bilinmektedir.”*7®

“Ornegin igtihad kurumunun buz gibi donduruldugunu, Mu’tezile, Sia, Miircie, Cehmiye,
Haricilik ve Kelamcilik gibi ideolojik hareketlere donligmiis mezhepler arasindaki kavgalarin

kopardig: fitne karanliginda Isldm’in artik hi¢c kimseyi ilgilendirmedigini, bu hanif dinin

472 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 211.
473 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 212.
474 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 132.
475 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 287.
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¢oktan buharlagip ortadan kaybolmus oldugunu™’¢ tarikat pirlerinin bildigini ifade eder ve
sunlar1 aktarir:

“(...Hach savaslari, Mogol saldirilari, taht kavgalari, simifsal ayrigmalar ve bilgi
kaynaklarinin kurumasi, bu ekibin (tarikat pirlerinin) ayagina biiyiik firsatlar getirdi. Onlar da
cahiliye karanligina yeniden gOomiilmiis ve iimmet olmaktan ¢ikmig kalabaliklarin
perisanligin1 ¢ok iyi kullandilar. Bdylece Isldm’in, bir daha tarih sahnesine donmesini kesin
sekilde engellemek iizere Naksbendilik gibi kolayca asilamayacak muhkem bir sur insa ettiler.
Islam Ummetinin ¢okmesini sonuglandiran énemli nedenlerden biri de hic siiphesiz budur.
Ancak son yirmi yildir, Miislimanlik Diinyasi bir Islami uyanisa sahne olunca, Tiirk
tarikatcilar1 arasinda biiyiikk bir panik basladi. Bu refleksle -Tiirkive'de Islam’a gecit
vermemek igin- sofulastirma Orgiitleri, hareketli bir hamle baslattilar. Siyasi partiler,
holdingler, dernek ve vakiflar kurarak -basta selefiler olmak iizere-, hasimlarina kars1 dehsetli
bir saldirtya gegtiler. Ozellikle cami ve mezarlik dindarlig1 gibi Islam karsit1 mistik-dinsel
nitelikte bir yaklasimin propaganda furyasi yasandi. Bu propaganda kasirgasi Tiirbancilik
yaygarasit ile zirveyi buldu. 15 Temmuz 2016’da patlak veren Naksbendi-FETO
hesaplagsmasindan sonra hakimiyeti kesin sekilde ele geciren tarikatgilar, Naksbendiligi
yikilmaz bir kale haline getirebilmek i¢in son giinlerde biitiin giiclerini seferber etmis
bulunmaktadirlar. Neo-Halidiligin temellerini atmakla mesgul olan son nesil Naksbendiler,
yeni bir din icat etmek ic¢in zorlanmayabilirler. Menderes’in gizli ve 6zel bir talimatiyla
1950’lerde kurulan Menzilcilik gibi giiclii bir alt yapiya sahip bulunan Naksbendiler icin
Mahayanaciligr devam ettirmek kolay olabilir fakat 6zellikle bugiinlerde (vahiysiz) bir din
icat edebilmek i¢in ayrica tarihin taniklig1 da gerekmektedir. Aksi halde pratigi ikna edici,
goriintiisti de sik olmayacaktir!”4"’

Miislimanligmm da ileride dinler tarihinde, aynen (Nusayrilik, Ismaililik, Diirzilik,
Kadyanilik ve Bahdilik gibi) bir sirk dini olarak yerini alacagi ihtimalinin kuvvetle muhtemel
olduguna ve eger giiniin birinde Isldm Ummeti ad1 altinda, gercek anlamda bir siyasi giic
ortaya c¢ikacak olursa Tirkiye toplumunun bu yiizden Ummetin organik bir pargasi
sayilamayacagi gibi bir risk s6z konusu olduguna, bu nedenle Naksbendiligin, Tiirk milletine
doniik bu (gizli) tehdidinin, toplumun iist aklin1 ciddiyetle mesgul etmesi gerektigine ve bu

uyarilarin dikkate alinmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.*’®

476 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 132.
477 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 132-133.
478 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 349.
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Aydm, gerek Naksibendiligin ortaya cikisiyla ilgili tarihi siireci aktardigi yukaridaki
bilgiler gerekse farkli makale ve yazilarinda -Tarikat-Siyaset iligskisi noktasinda- ortaya
koydugu refleks Islam dinine karsi ayr1 bir din olan Miislimanlik dini  ekseninde
gerceklesmektedir. Bu yasananlart olagan toplumsal hadiseler olarak degil, planlanmis ve
hayata gecirilen projeler olarak goérmektedir. Bu durum da elbette olaylarla ilgili farkl
bakabilmeyi, farkli disiinebilmeyi engellemektedir. Farklt ihtimalleri gbéz Oniinde
bulundurabilmek, meselelere ¢ok yonlii bakabilmek toplumsal hadiseleri anlayabilmek
acisindan belirleyici bir yaklagimdir.

Ornegin; Aydin, Naksi seyhlerinin, her zaman “siyasetten uzak bulunduklarr” izlenimini
uyandirmaya c¢alismalarina ragmen, Halid-i Bagdadi’nin Onde gelen halifelerinden
Muhammed bin Abdillah el-Hani’nin agzindan kagirdigi birka¢ climleyle onlarin gizledigi
onemli bir swri ortaya cikardigini ifade etmektedir. el-Hani’nin, Arapca yazdig (el-
Behcetu’s-Seniyye) isimli kitabinda mealen sunlar1 aktarmaktadir:

“Sonra tarikatta ve giizel gidisatta kardes olanlar arasinda (Naksbendiligin) Halidiyye
olarak adlandirilmasi terim haline getirildi. Allah'in sirf fazli ve keremiyle, bol ihsani ve
nimetiyle, basarili rast getirmesiyle 6teden beri miijdelene geldigi ve ayn1 zamanda bu zincire
bagli bazi seyhlerin gelecegi dogru kesfederek miijdeledikleri gibi (tarikatimiz), Sahib-i
Zaman, Mehdi (aleyh'ir-ridvan) ortaya cikincaya kadar devam edecektir. Ciinkii bu tarikat,
Siddikiligin (yani Hz. Ebuabekr'e bagliligin) sahip oldugu uyanikliga paralel diisen
Melamiligin ta kendisidir. Amag ise, insanlar1 hakka cagirmak ve gerek gizli gerekse asikar,
yonetimi elde etmek, kaleleri ve iilkeleri ele gecirmek suretiyle gercek ve en miikemmel
kaliciliga donmektir.”47°

Bu aktarilan bilgiyi bu metin iizerinden degilde baglamiyla birlikte farkli bir kaynaktan
okuyan, bu sozlerin sarfedildigi donemi ve yasanan siireci gbz Oniinde bulunduran, sozii
sOyleyen kisiyi yakinen taniyan birinin yukarida alinti olarak ifade edilen sozlerden
anlayacaklar1 farkl olabilir.

El-Hani’nin ‘Yonetimi elde etmek, kaleleri ve iilkeleri ele gegcirmek’ seklinde  aktarilan
sOzleri siyasetten uzak olmadiklar1 bakis agisini saglamasi yoniiyle onemli olsada temel
paradigmanin daha farkli oldugunu diisiinebiliriz.

Ibn Haldin’a gore sifilerin bilfiil ya da bilkuvve siyasi hedefleri, 6zellikle velayet

anlayigina dayali tasavvufi nazariyelerinden beslenmektedir.*°

479 Aydim, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 299. (12/u= i) dagll,
Bkz.)
480 Ceyhan, “Ibn Hald{in’un Sifilere ve Tasavvufa Bakisi”, s. 51-82.
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Ibn Halddn velilerle ilgili biri durum tespiti, digeri tarihsel elestiri olmak iizere
birbiriyle irtibatli iki diisiince ileri siirer: Birincisi, velilerin miilkiin tesisinde siyasi bir faktor
olmalaridir. Veliler toplumda dini davette bulunarak kendilerine tabi olacak ziimreler ararlar
ve boylelikle dini-siyasi otoriteyi ele gecirmeyi hedeflerler. Ancak dini davetleri, asabiyet
destegine dayanmazsa -miilkii tesis etmenin aksine- miilkteki nizami bozacak dini ihtilal ve
isyan tiirlinden hareketlere biiriiniir. Dolayistyla merkezi iktidarin ve miilkiin korunmasi igin
bu tiirden hareketlerin 6niine gegilmesi gerekir.*8!

Ibn Haldiin’a gore Gazzali, metafizik alanin nazarla idrakinin imkansiz oldugunu
diistinmekle isabetli davranirken, metafiziksel hakikatlerin sifi tecriibeyle tahsil edilme
imkanin1 ileri siirerek bir yandan tasavvuf epistemolojisinin Oniinii agmis, tasavvuf
epistemolojisinin dayanagi olan velayet diisiincesini gelistiren tarikat yapilarinin tarihi-
toplumsal zeminde dini otorite iddiasinda bulunmalarina vesile olmustur.*3?

Ibn Haldin’un velilerin miilkiin tesisinde siyasi bir faktér olmalari, dini-siyasi
otoriteyi ele ge¢irme anlayislarinin olmasi, miilkteki nizami bozacak dini ihtilal ve isyan
tirtinden hareketlere biiriinebilme ihtimalleri gibi hususlarda ortaya koydugu analizler ne
denli sosyolojik okumalara ihtiyacimiz oldugunu gdstermektedir. Gerek Endiiliis-Magrip
gerekse Magrip-Misir hattinda yasayan stfilerin ve yasadiklar1 toplumda cereyan eden
hadiselerin, Orta Asya’da ve Anadolu’da yagananlardan ¢ok farkli olmadigini sdyleyebiliriz.

Aydin, eserinde Tarikat-Siyaset ve Rabita baglaminda su bilgilere de yer vermektedir:
“(...)Cagimizda Naksbendiler tarafindan Rabita olayinin 1srarla giindemde tutuluyor olmasinin
cok onemli, -siyasi, kiiltlirel ve sosyolojik- nedenleri vardir. (....) Giiniimiizde Rabaita, biiyiik
kalabaliklari, belli siyasi orgiitler lehinde sartlandirmak ve yoOnlendirmek i¢in oldukga
tehlikeli bir silah olarak kullanilmakta, ayn1 zamanda Isldim’mn Tiirkiye’ye sigramamasi igin
Tevhid’in Onlinde c¢etin bir engel olusturan Tirk mislimanligm giliglendirme
operasyonlarinda bir motivasyon sistemi olarak uygulanmaktadir!”43

Aydin, sufi-siyaset ilgkisi baglaminda Naksibendiligin Anadoluya girisi ve gerek
Osmanli’da gerekse Osmanli’nin devami olan Tiirkiye’de yasanan siireclerle ilgili
gbzlemlerini de su sekilde aktarmaktadir:

“Bagdadi’nin yasadigi giinlerde Osmanli Devleti’'ne yonelik tehditler, iceride ve
disarida beliren tehlikeler, patlak veren fitneler, isyanlar ve savagslara karsi onun neler

diistindiigii hala bilinmemektedir. Yiiz binlerin goziinde ve gonliinde essiz bir idol, hatta bir

481 Ceyhan, “1bn Haldn’un Sifilere ve Tasavvufa Bakis1”, s. 51-82.
482 Ceyhan, “Ibn Haldin’un Stfilere ve Tasavvufa Bakis1”, s. 51-82.
483 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 88.
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Tanr1 haline gelen Bagdadi’nin bu gelismelerden habersiz olduguna ya da kulaklarimi
tikadigina inanmak miimkiin degildir. Buna ragmen onun yazip ¢izdikleri i¢cinde, (Vahhabi
hareketi hari¢) toplumu bu tehlike ve tehditlere karst uyardigina iliskin higbir seye
rastlanmamaktadir. Abdulkadir Haydari adindaki halifesine yazdigi mektupta Vahhabilerin
Osmanli ordusu karsisinda yenik diigmelerinden dolay1 sevindiginden séz etmesi ise ¢ok
dogaldir. Ciinkii hem aslinda (Politeist Miisliiman bir lider olarak) Vahhabilerin inang¢larina
karsiydi hem de yonetimi memnun etmek, boylece Bab-1 Ali’nin dikkatini cekip destegini
kazanmak i¢in sesini yiikseltmek istiyordu.”*8*

Yazar Murat Bardak¢i da sOyle bir yorumda bulunuyor: “(...)O zamana kadar kendi
halinde bir tarikat olan Naksibendilik, Mevlana Halid'den sonra siyasi bir kimlik kazaninca,
devlet Naksibendilige, daha dogrusu Halidilige ilk tepkiyi ikinci Mahmud déneminde, Halid-i
Bagdadi'nin daha sagliginda gosterdi. Mevlana Halid'in Istanbul'a gelmis olan halifeleri
sehirden cikartilip memleketlerine gonderildiler ama bazi devlet adamlarinin, mesela
Seyhiilislam Mekkizdde Mustafa Asim Efendi'nin de Halid-i Bagdadi'nin goriislerini
benimsemelerinden sonra, Halidilik higbir engele ugramadan yayildi.”#%

Aydn, Tarikatta Rabita ve Naksibendilik kitabinda konuyla alakali daha ayrintili bilgiler
vermektedir. Burada siire¢ igersinde Nakibendiligin gecirdigi degisim ve dontisiimlerden,
siyasetle ve toplumla kurdugu ilsikilerden bahsetmektedir. Biitiin bu iliskiler aginda
Naksibendiligi Islam dairesinde yer alan bir grup olarak degil bilakis islamin temel
kavramlarint kullanarak kendisine alan agmaya calisan, asil niyetini gizleyen, daha Once
kurgulanan ve islam dairesinin disinda yer alan Miisliimanlik dininin tasiyicilart olarak
gormektedir. Bu yap1 her daim birileri tarafindan kullanilan karanlik bir orgiittiir. Aydin,
devamla sunlari ifade etmektedir:

“Tarikatin bu nokta ile olan baglantis1 bakimindan hemen isaret edilmelidir ki gerek
Osmanli Yonetiminin son doneminde, gerekse Cumhuriyet tarihinde, Ortadogu'da yasanan
dort biiylik gelismenin ardindan devletin, askeri ve siyasi stratejilere paralel bigimde
Naksbendi Tarikati'n1 gizli bir silah gibi kullandig1 bugiin artik belgesel bir gercek olarak
ortadadir. Bu olaylara gelince, kuskusuz birincisi: 1785'lerde Hicaz Yarimadasi’nda patlak
veren Vahhabi Hareketi'dir. Ikincisi: XX. yilizyilin baslarindan itibaren S.S.C.B. tarafindan
yaklasik yetmis yil kadar uygulanan komiinist rejimdir. Ugiinciisii: 1979 yilinda Humeyni

liderliginde gergeklestirilen fran Islam Devrimi'dir. Dérdiinciisii: son yillarda Tiirkiye'nin

484 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 300.
485 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 318; Murat Bardakgi,
“Norsin Medreseleri, Naksi-Halidl Yolu ve Kiirt A¢ilim1”, Haber Sitesi (12 Agustos 2009).
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giineydogusunda ortaya ¢ikan Kiirt gerilla hareketi'dir. Besincisi: yine son yillarda -siyasi
terminolojiye Arap bahari diye gecen- Ortadogu’nun bir¢ok yerinde ve ozellikle Suriye ve
Irak sahalarinda cereyan eden ¢ok yonlii savaslar ve kaos ortamidir. Altincisi ise: Fethullah
Giilen’e baglh orgiitiin 15 Temmuz 2016 giinii giristikleri basarisiz darbe hareketidir. Iste bu
alt1 olayin da etkilerine kars1 her defasinda devlet, Naksbendi Tarikati'n1 yar1 ortiilii bir sekilde
devreye sokmustur ki bu nedenle tarikat da gittik¢e giiclenerek gelismesini ve bu dogrultudaki
evrimini hizla siirdiirmiistiir. (...)Tarikatlari, sozde yasaklamis ve tekkeleri kapatmis olan
Rejimin 1950°den sonraki uygulayicilari, gilinlimiize kadar Naksi seyhlerine siirekli
yaranmaya c¢alismis ve onlarin sagladigi kalabalik oylarla yonetimleri rahatca ele
gecirebilmislerdir. Biitiin bu gergekler ise Naksbendi Tarikati'nin Tiirkiye toplumu i¢indeki
agirhigint ve etkinligini kanitlamaktadir. Olaylarin da somut bi¢cimde ortaya koydugu gibi
tarikatin gittikce giic kazanmasinda eger birka¢ neden varsa bunlarin basinda elbette ki onun
disiplini ve bunu saglayan Rabita gibi kurallar ve ayinler gelmektedir.”#3¢

“Naksbendiligin -yeni nitelikleriyle- Osmanli cografyasinda yayilmaya baglamasi II.
Sultan Mahmud doénemine rastlar. 1808 yilinda 23 yasindayken tahta oturan padisah, ii¢ yil
sonra (1811°de) Irak’ta yeni bir mistik hareketin haberini aldi. ilk basta bu hareketten
kuskulanmust: fakat Seyhiilislam onu ikna etti. Cok gegmeden bu hareketin basindaki sahis Zki
kanatli Halid Hazretleri olarak imparatorluk ¢apinda olaganiistii bir iin kazaninca, bas1 dertte
olan devlet, hem onunla ugrasarak - zaten azalmis olan- enerjisini kaybetmek istemedi.
(...)O’nu Vahhabilige karst bir silah olarak kullanmak parlak bir bulus sayilirdi. Nitekim bu
yola basvuruldu ve ciddi sonuglar alind1.”#%7

“Bagddadi patenti altindaki Halidiligin, Tiirk irk¢ilarinin isine ¢ok yaradigini bu ilgiyle
vurgulamak gerekir. Nitekim 1925 yilinda Kiirt Naksbendilere indirilen darbelerin (Tiirk
Miisliimanlig1 agisindan) yanlis oldugu 1950’lerde ge¢ de olsa anlasilmis, bu tarikatin
ontindeki engellerin derhal kaldirilmasi igin yeni politikalar izlenmistir. Bu politikalarda
Kiirtliik ile Naksbendiligin ayr1 seyler olduguna bilhassa dikkat edilmis, Kiirt milliyetciligine

kars1 alinan sik1 6nlemlere mukabil, Kiirt Naksbendilik hareketi koruma altina alinmigtir.”*38

486 Aydm, Tarikatta Rabita ve Naksibendilik, s. 42-43.

487 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 370-371.

48 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlart ve Sifreleri” (2018), s. 291. Aydin’mn ilgili
dipnotu: “Kiirt Naksibendiliginin ilk kez ciddi bicimde koruma altina alinmasi, Adnan Menderes’in 1951 yilinda
bolge valilerine verdigi gizli bir talimatla baglamistir. (O tarihlerdeki Bitlis Valisi Nadir Tiiziin ile Siirt Valisi
Cavit Okyavuz’a 6nemli gorevler verilmistir!) Bunun {izerine Bitlis iline bagli Kasrik Koyii merkez olarak
belirlenmis ve Tirkiye’nin her yerinden sorunlu insanlar tespit edilerek o6zel ekipler tarafindan buraya
toplatilmislardir. Bu insanlar, (aslinda toplumun depolitize edilmesinde kullanilmak {izere) mistiklestirilerek
rehabilite edilmis ve figiiran olarak sahneye yerlestirilmislerdir. Ankara’nin beklentileri gercgeklesince, bu odak
ortiilii olarak biiyiik destek gormiistiir. Kiirtliik ruhunu sondiirdiigii kaygisiyla Kiirt milliyetcilerinin saldirisina
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“Daha once de deginildigi gibi; Halid-i Bagdadi, sézde hi¢ siyasetle ilgilenmemis ve
halifelerine de siyasetten uzak durmalarini tembihlemis idi! Bu iddianin ne kadar dogru
oldugunu anlayabilmek i¢in onun iinlii halifelerinden Hakkarili Taha’nin gerek ¢ocuklar1 ve
torunlarinin, gerekse ardillarinin hem Osmanli doneminde hem Cumhuriyet doneminde
karistiklar1 olaylara bakmak yeterlidir.”*%°

Halid-i Bagdadi’nin Anadolu cografyasinda faaliyet gdstermis olan sekiz halifesi*
arasinda en ¢ok on plana ¢ikmis olan sahis, hi¢ siiphesiz Hakkarili Taha’dir.**!

“Taha-i Hakkari (1792-1853): Nehrili Seyyid Taha diye de taninmaktadir. Varislerine
asiladig1 siyasi emelleriyle biiylik gailelere yol a¢mig, Tirkiye’de toplum sosyolojisini
etkilemis, esrarengiz, mistik bir sahsiyettir. Temsil ettigi Nehrili Seyyidler ailesi ve ardillari, -
yiiz elli yili agkin zamandir tarikat ve siyaset sahnelerinde- ilging maceralariyla siirekli boy
gostermis, bu nedenle {inlenmislerdir.”*%2

“Nehri tekkesini, bolgedeki en gliglii rlihani ve siyasi yonetim merkezi haline getiren
Taha, ister istemez Hem Béab-1 Al tarafindan hem Iran’in basindaki Kacar Hanedani
tarafindan ciddiye alinmistir. Arastirmaci Dr. Abdiilcebbar Kavak, bu gercegi su ifadeleriyle
teyit etmektedir: iran Osmanli-Rus iliskilerinde Halidiler, karar mercilerinin mutlaka dikkate
almalar1 gereken bir tasavvufl topluluk haline gelmislerdir. Kafkasya’da Seyh Samil ve
Miiridizm hareketi ile Seyyid Taha ve kardesi Seyyid Muhammed Salih ile yegeni Seyyid
Ubeydullah’m Hakkari ve Iran’daki faaliyetleri, biiyiik devletleri zor durumda birakacak
kadar etkili olmustur.”*%3

“fran Sah1 Muhammed Kagar, Siinni olup Taha Hakkari’yi severdi. Bu sebeple Sah,
kendisine Osmanli hududuna yakin yerlerde iki koyiin gelirini tahsis etmisti.”#4
“(...)Osmanlt idarecileri, Seyyid Taha’nin toparlayici olan ve toplum nezdinde

edindigi manevi kimlik ve kisiliginden istifade ederek bolgeyi sulh adas1 haline getirmislerdir.

ugrayabilecegi olasiligina karst bu tekke, yillar sonra derin devlet eliyle Adiyaman civarina taginmistir. Tekke,
halen (bir holdingin de destek ve katkilartyla) yine derin devlet tarafindan siki sekilde korunmaktadir.”

489 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 334.

499 Bagdadi’nin bu halifeleri sunlardir: “Taha-i Hakkari, Ahmed-i Egribozi, Abdullah-1 Erzincani, Halid-i Cezeri,
Ahmed-i Kastamoni, Feyzullah-1 Erzurum1, Hasan-1 Kozani, Abdiilfettah-1 Akri.”

41 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 338.

492 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 338. Aydin’in igili
dipnotu: “Giintimiizde (basta Naksbendiler olmak iizere) toplumun bir kesimini hald mesgul eden bu aile
hakkinda bir¢ok makale yazilmistir. Bunlardan son olarak yayimlananlardan biri; Prof. Dr. Ekrem Bugra
Ekinci’nin, 01 Aralik 2010 tarihli TiZirkiye Diinden Bugiine adli gazetedeki Bir Osmanli Beyefendisi baslikli
makalesidir.”

493 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlant ve Sifreleri” (2018), s. 337. Aydin’mn ilgili
dipnotu: “Dr. Abdiilcebbar Kavak, Kacar Hanedan1 Déneminde (1795-1925) Iran’da irsad Faaliyeti Yiiriiten
Naksbendi Halidi Seyhleri, Sirnak Universitesi 11ahiyat Fakiiltesi Dergisi s. 102.”

494 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 337.
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(...)Seyyid Taha, alim, fazilet sahibi, kamil miirsit, enfas-1 kudsiyye sahibi, ilahi ilimlere
malik gibi ozelliklerle anilir.”#

“1853’te olen Taha, (bilindigi kadariyla) hayatinda 15 kisiye halifelik vermistir.**®
Aileden halifesi, kardesi, Muhammed Salih’tir. Onu ilk temsil eden bu sahistir. Ancak
Muhammed Salih, 1864 yilinda liince yerine Taha nin oglu Ubeydullah gegti.**” Onun Naksi
seyhlerinden 6nemli bir farki vardi; biiylik siyasi emellere sahipti. Naksi seyhleri, (genel
olarak) eskiden beri siyasete karsi heveskar olmuslardir. Ama g¢ogunlukla bu heveslerini
ciibbelerinin altinda saklamig, siyaset adamlarina sadece akil hocaligt yapmis, onlari
yonlendirmekle yetinmislerdir.**® Fakat Ubeydullah, bu meslege karsi ¢ok ragbetli idi.
Nitekim aktif bir siyasi hayat siirdiirdii. Bu yolda biiyiik riskler aldi. Bir devlet baskan1 gibi
davrandi. Kendisinden once hi¢bir Naksi seyhinin gbze alamayacagi maceralara girdi. Bu
gidisatiyla kendisinden sonrakilere de 6rnek oldu. Nitekim ona baglanan iki dogulu seyh ailesi
hep siyasetin i¢inde oldular. Bir yandan devlete karsi isyan bayragini ¢ektiler, dbiir yandan
Ubeydullah’in tarikat mirasi lizerinde birbirleriyle kiyasiya gekistiler.”+*

“Osmanlilarin  son zamanlarinda Anadolu’da yetisen evliyadan. Ismi, Seyyid
Ubeydullah Efendi olup, Islam alimlerinin ve evliyanin en biiyiiklerinden olan Seyyid Taha-i
Hakkari hazretlerinin ogludur. Dogum ve vefat tarihleri kat’1 olarak bilinmemekte ise de, on
ticlincii asrin ortalarina yakin dogup, ayn1 asrin sonlarina dogru Mekke-1 miikerremede vefat
ettigi bilinmektedir.”%

“Ubeydullah’t Mekke’ye siiren II. Abdiilhamid’dir. Cilinkii Ubeydullah, Osmanli

yonetimine kars1 silahli bir isyan girisiminde bulundu. Ne var ki Isik¢1 Naksbendiler, “Sultan

495 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 338. Aydin’in igili
dipnotu: “Dr. Zeki Tan, Igdir Universitesi, Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:3 Nisan 2013.”

496 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgihigin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 339. Aydin’m igili
dipnotu: “Taha’nin on bes halifesinin adlar1 sdyledir: 1) Taha el-Hariri, 2) Muhammed Kiifrevi, 3) Seyyid Fehim
Arvasi, 4) Sibgatullah Arvasi, 5) Siileyman Biradosti, 6) Muhammed Salih, 7) Seyyid Abdiilehad, 8) Molla
Resul Sibki, 9) Molla Muhammed Miinhani Hosabi, 10) Seyh Ahmed Meczib, 11) Molla Hizir Erziveyi, 12)
Molla Abdulvahhab Ermenbulagi, 13) Abdullah en-Neyniki, 14) Abdiisseldm Barzani, 15) Taceddin Barzéani.”
47 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 339. Aydin’in igili
dipnotu: “Seyyid Ubeydullah hakkinda 6nemli bilgiler igeren belgelerin basinda, Tuhfetu’l-Miiridin adli bir
kaynaga burada isaret etmek gerekir. Bu kitap Seyyid Ubeydullah’in 6zel katibi, {inli Kiirt sairi Mirza
Abdiirrahim Vefai (61.1902) tarafindan kendi anilar1 olarak Farsca kaleme almmaistir.”

48 Aydin’m ilgili dipnotu: “Iskender Pasa Camii imanmi ve son dénemin taninmis Naksbendi seyhi Mehmed
Zahir Kotku 6rneginde oldugu gibi... Bu sahisla yapilan istisarelerden sonra Prof. Dr. Necmettin Erbakan, bir
grup arkadagtyla birlikte 26 Ocak 1970 yilinda Milli Nizam Partisi’ni kurdu. Erbakan, (Naksbendilige yeniden
canlilik kazandirmak amaciyla) Milli Gériis sOyleminde 6zetlenen Miisliimanlik temeline dayali ilging bir siyasi
ideoloji gelistirdi. Bu tarihten itibaren ataga gecen Naksbendiler, (sivaset arenasinda, Kemalistlerle yillarca
bogusarak) onlarin direncini kirmay1 bagardilar ve iktidar1 tamamen ele gecirdiler. Boylece Nehri, Palu ve
Menemen yenilgilerinin rovansini almis oldular.”

499 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligm Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 339.

500 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgihigin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 340; Aydm’m ilgili
dipnotu: bk. Heyet, Islam Alimleri Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Gazetesi, ts.).
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Abdiilhamid Hana yiirekten, Ubeydullah’a ise goriinlirde kutsal birer sahsiyet olarak iman
etmektedirler! (Ciinkii Ubeydullah Tiirkleri asla sevmemis, aksine onlardan nefret etmistir.)
Dolayisiyla Isikeilar, bu iki sahistan birini kii¢iik distiriicti bir s6z edecek olurlarsa iginde
bulunduklar1 celigkiler ortaya ¢ikacaktir. Boyle bir durumda kalmamak i¢in; “Dogum ve vefat
tarihleri kat’i olarak bilinmemektedir.” seklinde, spekiilatif bir ifade kullanarak bu seyhe
iliskin sirlar1 (politik olarak) drtbas etmek istemislerdir.”>!

Eleskirt’teki halifesine gonderdigi mektup sdyle aktariimaktadir:

“Ben yine Fars ve Tiirklerden ¢ok Ermenilere giiveniyorum. Bizim Fars ve Tiirklerle
ittifak yapmak yerine Ermenilerle ittifak yapmamiz daha iyidir. Ciink{i Farslar bizden nefret
ediyor, Tirkler ise kendi politikalarinin aleti haline getirmek istiyorlar. Ermenileri takip
etmeni ve onlara kotii niyetle bakmaya son vermeni rica ediyorum. Biz Kiirtler, Ermenilerle
birlikte yasiyoruz. Birak onlar Tiirk hiikiimetine istedikleri gibi davransinlar, ancak sen hig
kimseyi dinleme ve hi¢ kimseye inanma. Ciinkii son olaylar bana, bizim Tiirklerin elinde
oyuncak oldugumuzu gosterdi.”??

“Ubeydullah, oglunun diiglinii bahanesiyle etrafina biiyiilk bir miirid kalabalig1
toplayinca devlet kuskulandi. Bunun iizerine miiridlerinden bir ordu olusturarak Oramar
Kalesi’'nde hazirliklara giristi. Kale, Osmanli giicleri tarafindan kusatilarak Seyh ve oglu
Abdiilkadir teslim alindilar. Musul’a gotiiriilen baba ogul, 1882 yili aralik ayinda buradan
Mekke’ye siiriildi. Cok ge¢meden Ubeydullah orada 6ldii. Abdiilkadir’in ise Mekke’den
Istanbul’a dénmesine ancak 1893’te izin verildi. II. Abdiilhamid’e kars: Ittihadgilara katilinca
1896°da yeniden Mekke’ye siiriildil. (...) Glinlimiizde, -derin yapilar olarak siyasetin emrinde
toplumu yonlendirmeye c¢alisan- Naksbendi odaklart bu bilgileri kamuoyundan 1srarla
gizlemeye calismaktadirlar. Amag tarihi saptirmak, bir Tiirk tarikati olarak Naksiligi
yasatarak Miislimanligin siirekliligini saglamak ve bu suretle toplumun Islam’la tanismasini
onlemektir,”3%3

“Naksbendilik, Tiirk tarihine kazinmis 1000 yillik bir mistik-dinsel akimdir. Yani bu
milletin tarihinden dnemli bir parcadir. Ustelik Milli Tiirk Miisliimanliginin da temel tasi
sayllmaktadir. Tarihsel i¢ yiizii, buglin artik halk tarafindan bilinmiyor olsa da bu akim,
aslinda Tiirk insanini (iman konusunda) Arap’tan kesin sekilde ayirmis, ona vicdani bir

bagimsizlik kazandirmistir. Dolayisiyla “Tiirk insanini Tasavvuftan, Tarikattan ve ozellikle

Naksbendilikten koparmaya ¢alismak, onu (Kur’an’daki) Arap dinine baglayarak

501 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligmn Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 340.

502 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 343. (Aydin’m ilgili
dipnotu: Kaynak: Melike Sarik¢ioglu, iran Arsivlerine Gore Seyh Ubeydullah Isyani.)

503 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 342-343.
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Araplastirmak anlamina gelir. Bu ise Tiirk toplumu i¢in artik hem miimkiin degildir hem de
milli birligi sabote etmek anlamina gelir. Bu nedenle Naksbendiligin manevi bir deger olarak
korunmasi gerekir. Onun i¢in Cumhuriyetin basinda; genelde Tarikatlara, ozellikle
Naksbendilige kars1 izlenen politikalarin yanlis oldugu, 1950’lerden itibaren anlasilmis, genis
dindar halk tabakasi tarafindan inga edilen ve desteklenen siyasi partiler ve cemiyetler,
Kemalizm’i elli y1il i¢inde asindirmig, Miislimanlig1 yeniden ihya etmeyi basarmistir. Bu
suretle “hem Kur’an’daki Islam’in Tiirkiye’ye sicramasi onlenmis, hem aym zamanda
“Selefiler gibi marjinal gruplarn iilkede tutunmasi onlenmistir.”>%*

“Son yillarda Halidiligin en giiclii temsilcilerinden olan Nehri ve Arvasi ailelerinin
yeniden On plana ¢ikarilmasi ¢abalarinin kisa 6zeti budur. Bu ¢abalar, -ozellikle bu iki ailenin
unutulmus, nefret uyandirict maceralarmmin yeniden hatirlanmamast i¢in, iktidarlarin
destekledigi akademisyenler, sirketler ve derin yapilar tarafindan siirdiiriilmektedir. Bu
cabalar, aslinda -Cumhuriyet Tiirkiye’sinde-, devlet aklinin iktidarlara dayattig1 politikalarin
onemli hedeflerinde biridir! Bu politika istihbarat orgiitii, derin devlet ve mafyalagmis vakiflar
araciligiyla uygulanir! Ornegin Kemalistler tarafindan -50 yil kadar yasaklanarak- gayrimesru
ilan edilmis olan Naksbendi kiimelerine, -bu gizli giiclerin gayret ve propagandalariyla- son
yillarda birer cemaat ad1 altinda mesruluk kazandirilmigtir.”>%

“Naksbendilik, Cumhuriyet tarihinin basinda (Seyh Said ve Menemen olaylarinda)
biiylik darbeler almasina ragmen, 1950’den sonra (derin devlet araciligiyla) eski gliciine
yeniden kavusturularak yine énemli bir silah haline getirildi ve baska hedeflere kars1 etkin bir
sekilde kullanildi. Iktidara gelen Demokrat Parti’nin gerceklestirdigi agilimlarin basinda
tarikatgilara tanmman ozglirlilk gelmektedir. Giiniimiizde, neredeyse Tiirkiye toplumumun
tamamini etkisi altina almis olan bir Naksbendi odagi, bizzat Adnan Menderes’in 6nemli
projelerinden biri olarak viicut bulmustur. Ozellikle ittihatcilarin Kiirt seyhlerine bakislari ¢ok
olumsuzdu. Yeni kurulan Cumbhuriyeti tez elden ele gecirmis bulunan ekip de Ittihat¢ilarin
uzantilar1 idi. Bunlar yakin ge¢cmiste Nehri ve Arvasi seyhlerinin giristigi isyanlari
hatirliyorlardi. Fakat bu klik igindeki aktdrlerden higbiri, Naksbendi Tarikati’nin felsefesi,
ilkeleri ve tarihsel arka plani hakkinda dogru, ayrintili ve tutarli bir bilgiye sahip degildi.
Ustelik bunlar, Naksbendiligi -maalesef- Islam’1in bir parcasi olarak goriiyorlardi!”3%

“Ozelde Naksbendiligin, genelde tasavvuf ve Tarikatgiligin arka planindaki karanlik

noktalar1 aydinlatmak amaciyla harekete gecen son derece az sayidaki ilim adami ve

504 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 348.
305 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 348.
506 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 371-372.
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arastirmacilar i¢in bu ilahiydtci-tarikat¢r orgiit, simdilerde ciddi bir endise kaynagi haline
gelmistir.”>%7

“Cok gecikmeden iki bahane buldular: “Kiirtliik” ve “Naksbendilik”. Birinci bahane
dis diinyada tepki uyandirabilirdi, onun i¢in ikincisini oncelediler. Naksbendilik en uygun
bahane olarak goriildii . Ankara’da hazirlanan senaryoya gore isyanin bas aktorii olarak Palulu
Seyh Said secilmisti. Siyasl yonetim, -biiyiik ihtimalle bu gergegin farkinda oldugu icin-
senaryonun bas aktorii olarak onu tercih etti. Senaryoda dnemli bir figiiran olarak kullanilan
Binbag1 Kasim Atag, Seyh Said’in bacanagi idi. O da bu ilkel yonetimin gdlgesinde bir seyler
devsirmeye calistyordu. ilgingtir; o giinkii ydnetim igin “ilkel” niteligini kullanan kisi, Ismet
Inénii’niin damadi1 Metin Toker’dir!”508

“Bu isyanct seyh, Necip Fazil’in ifadesiyle; 15 Nisan 1925 gecesi yolunu tayinden dciz
ve Islam davasinin nasil giidiileceginden gafil seyh, emrindeki cogu “seyh” ve “aga” lakapli
elebasilariyla birlikte yakalandi. Sayilari kirki gecen yandaslart ile birlikte 29 Haziran sabahi,
Diyarbakir’da asilarak idam edildiler ama kavga bitmedi. 30 Kasim 1925°te kabul edilen 677
sayili yasa, bu kavganin resmi belgesi olarak tarihe gecti. Bu kanunla tekkeler, zaviyeler ve
tirbeler kapatildi. Aym1 zamanda bu kurumlar1 cagristiran seyhlik, seyyidlik, miiritlik,
efendilik, celebilik ve dervislik gibi unvanlarin kullanimi da yasaklandi.”>%

“Naksbendi-Laik¢i kavgasimin ikinci senaryosu “Menemen Olayr”dir. Adindan da
anlasilacag1 iizere, Izmir’in ilgelerinden biri olan Menemen’de (23 Aralik 1930 giinii)
sahnelenen bu olayin senaryosu da yine Ankara’da hazirlanmig ve sahneye konmasi i¢in derin
devlete havale edilmistir. Amag, 1925 yilinda Kiirt Naksbendilerine verilen cezay1 batidaki
Tiirk Naksbendilerine hatirlatarak onlara da gézdagi vermek; bu suretle -siyasetin oniindeki-
“irtica” engelini zayiflatmak idi. Nitekim bu iki olaydan, orantisal sonuglar alindi. Ancak
Menderes tarafindan bu engelin 1952°de kamufle edilmesinden sonra Naksbendilik biitiin
Tiirkiye sathinda biiylik bir hizla canlanarak -kisa siirede- hem ekonomik hem siyasi hayati
etkisi altina ald1.”>1°
“Naksbendi-Laik¢i kavgasinin en ¢arpict orneklerinden biri de Necmettin Erbakan’in

(Islam maskesi altinda) yonettigi siyasi harekettir; onun, bu hareketin siirecleri boyunca

Kemalistlerle yasadigi kapigsmalardir. Miislimanligin siyasi kalesi olarak peydahlanan bu

507 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 372; Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakislar, s.13-15, 23-30.

508 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 374; bk. Aydin’m ilgili
dipnotu: Metin Toker, Seyh Said ve Isyani (Istanbul: Akis Yaymnlari, 1968), s. 5-6.

509 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgiligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 373-374; bk. Aydin’mn
ilgili dipnotu: Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlar: (Istanbul: Biiyiik Dogu Yaynlari, 1974), s.
53.
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hareketin islam’la hicbir iliskisi yoktur. Tam tersine, kurucular1 ve iist diizey yoneticileri
Naksbendiligin Halidl koluna baghdirlar. (...)Eski Naksbendi siyasiler, kiiltiirsiiz, genis bir
diinya goriisiinden yoksun ve yobaz idiler. Bu yeni ekibin i¢inde yer alanlar ise goriinim
itibariyle laik¢ilerden daha ¢ok Avrupali idiler. Bu nedenle siyasi forumlarda Kemalistler
itibar kaybettiler ve biirokrasi kadrolarinin i¢inde hapsoldular. Naksbendiler ise ¢ocuklarina
Avrupa ve Amerika’da egitim yaptirarak kisa zamanda gii¢lii ve geng bir kadro hazirladilar.
Iktidarin ve ekonominin dizginlerini bu donanimli ikinci kusagin eline verdiler. Laikgiler ise
derin bir sevda ile ellerindeki heykellerle kaldilar. Ama Naksbendiler her seye ragmen onlara
“putperest” goziiyle bakmadi ve bakmayacaktir. Bunun énemli bir sirr1 vardir!”3!!

“Bu kavgada tarikat¢i siyasiler, Naksbendi kimliklerini “Milli Goriis” slogant
arkasinda gizlemeye calistilar. Milliyet¢ilik ise bu kavgali kardeslerin en giiglii ortak
paydasidir. Onun igin ¢ok ilgingtir; bu kavgada hem rejim, hem de Milli goriisciiler islam’a
gecit vermemek i¢in var giicleriyle Miisliimanligi korudular! Nisbeten aydinlanmis (tevhidi)
bir azinlik bunu fark edince bu her iki cephe siddetli bir refleksle (Tiirkiye icin) “Islam
tehlikesi”’nin farkina vardi ve ¢ok ge¢cmeden aralarinda uzlastilar. Buna gore biirokrasi
Kemalistlerin, iktidar ise Tarikat¢ilarin elinde kalmak iizere anlastilar. Ardindan “Hizbullah
Senaryosu” ile (olii dogmus olan) tevhidi azinliga ciddi bir gézdag: verildi. Bu senaryo ile
tuzaga dusiiriilen kitlenin; Kiirt milliyetgisi, gafil ve bilgisiz oldugu muhakkaktir. Bu olayda
ozellikle 1rk¢1 Naksbendilerin (derin devlet biinyesinde) figiiran olarak kullanildig: ihtimali de
cok biiyiiktir. Sézde PKK’ya karst kullanilan Hizbullah’in tasfiye edilmesi ve
seytanlagtirllmasi, geriye kalan {yelerinin  “Selefilik” maskesi altinda yeniden
toparlanmalarini sonuglandirdi. Son yillarda ortaya ¢ikan Dais Terér Orgiitii bu kaynaktan
ciddi anlamda destek almistir.”>!2

“Abdiilhakim Arvasi, yazmis oldugu bu kitapla (Rabita Risalesi) Naksbendi tarihinin
kaydettigi yedi tinli teorisyenden biri oldugunu kanitlamistir. Bu tarikatin varlik gostermeye
basladigi 1200’lii yillardan giiniimiize kadar aldig: sekillerin sonuncusunu Abdiilhakim Arvasi
gerceklestirmis, bu suretle ¢ok tanrili Milll Tiirk Mislimanhigma biiyiikk bir direng
kazandirmis ve Tiirkiye’de Isldm’1n dniine kolayca asilamayacak bir set ¢ekmistir.””*!3

“Cumhuriyetin kurulusundan once siyasi olaylara ve isyanlara merkez ve karargah
niteligini almis olan tekkeler, tasidiklart isimlerle varliklarini devam ettirmek istemediler.

Ormegin “Nehri”, “Arvdsi” ve “Palevi” ad1 altinda bir cemaat artik mevcut degildir. Keza;

ST Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligmn Sirlani ve Sifreleri” (2018), s. 375.
512 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligimn Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 375-376.
513 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlani ve Sifreleri” (2018), s. 378.
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Kiifreviler, Tdgiler, «Haziniler, «Hdamidiler, Arndsiler ve Zeylaniler gibi cesitli nedenlerle
sonmiis seyh ailelerinin ardillar1 giiniimiizde taninmis Orgiitsel birer cemaat olarak varlik
gostermemektedirler. Ancak bu ailelere bagli miirid topluluklarindan s6z etmek miimkiindiir.
Bu ailelerin temsilcileri vardir. Cenaze tesyii, bayramlar, diiglinler ve onemli etkinlikler
sirasinda her topluluk seyhinin muhitinde bir araya gelir. Rejime destek vermeleri i¢in angaje
edilmis seyhlerle bazi siyasi partilere destek veren seyhler, son 50 yilda popiiler hale
getirildiler. Glintimiizde (ozel yapilar araciligryla) 6ne ¢ikarilmig Naksbendi orgiitleri bu
iliskiler sonucunda olustu ve kurumsallik kazandi.”>'#

“Higbir Naksi seyhi istiin hitabet giicii, kusatici bilgi birikimi, aydinlik bir diinya
goriisii, ya da parlak zekasi sayesinde veya hayranlik birakan gorgiisii ve davranis bicimleriyle
sOhret kazanmamistir. Aksine konjonktiiriin ve siirprizlerin sOmiiriiye miisait bir topluluk
haline getirdigi Naksi kiimelerinin basindaki seyhler (kim olurlarsa olsunlar) meshur
olmuslardir. Bu gercegin en biiyiik kaniti da sudur: Toplumu kalkindiran, hayat ve kainat
gercekleri hakkinda insanlara 1s1k tutan, uygarlik yolunda yeni fikirler tiretmis, toplumun
refah ve mutlulugu i¢in parlak buluslara imza koymus, projeler gelistirmis hicbir tarikat seyhi
yoktur. Biitiin sirlar, onlar1 yiicelten ansiklopediler dolusu (ipekten dantel gibi islenmis) 6vgii
perdelerinin katmanlar1 arasinda gizlidir.”>!>

“Miisliimanlik gibi yapay dinler, keza onlardan beslenen monarsi, oligarsi ve
demokrasi gibi siyasal rejimler daima elit tabakaya dayanmistir. Is1am ise (elit, asiller, sosyete
ve aristokrat gibi) ayricalikli siniflara yer vermemistir.”>!6

Aydin, gerek Osmanli gerekse Cumhuriyet doneminde yasanan onlarca olaydan ve
yiizlerce sahistan bahsetmektedir. Naksibendiligi temsil ettigini belirterek bir¢ok kisinin siyasi
meselelerle ilgili olarak aldig1 pozisyonlarla ilgili yorumlar yapmaktadir. Bu meselelerin her
birisi ayr1 ayr1 degerlendirmeyi gerektirecek nitelikte ve diizeyde olsada biz sadece Aydin’in
meselelere yaklagimi ve bu yaklasimlarindaki {isliba dikkat ¢cekmek istiyoruz.

Yasanan her donem ve toplumda meydana gelen sosyal ve siyasi hareketlilik;
toplumda var olan tarikatlari, cemiyetleri, siyasi kurum ve kuruluslari, egitimi, insani iligkileri
-siddetine gore-  bazan yiizeysel bazan da derinden etkilemektedir. Daha Once
Naksibendiligin Osmanli, Milli Miicadele ve Cumhuriyet donemlerinde sosyal ve siyasi

hareketlilige paralel olarak farkli durus ve tavir aliglarla gliindeme geldigini ifade etmistik.

Hicbir yapr yasanan hadiselerden etkilenmeden ve siiregle alakali bir tavir gelistirmeden

514 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlani ve Sifreleri” (2018), s. 378.
515 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 381.
516 Aydim, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 292.
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varligimi devam ettiremez. Dogal olarak ya da siyasi ortamdan kaynaklanan (zoraki) tavir
alislarda isabet edilen noktalar oldugu gibi yanlig verilen kararlarda olabilir. Bu hadiseleri
degerlendirmek ve bir yoruma ulasmak onemlidir. Lakin yasanan tiim siireci (Naksibendilik
acisindan) senaryo olarak yazilmig ve aktorler ve oyuncular tarafindan sahnelenmis olarak
gormek biiyiik bir yanilgi olsa gerek. Bu tavir alis ve duruslarda bu giinden baktigimizda hata
ya da eksik gordiigiimiiz hususlar olabilir. Nihayetinde bizim degerlendirmemiz olarak kayda
da gecirebiliriz. Ancak tarihi siireci okumakla ilgili fikri hareketliligimiz ve elde ettigimiz
sonuglar bize ait yorumlardir. Bunlar1 kesin dogrularmis gibi deklare etmek bizleri olasi
yanliglara siiriikkleyebilir. Tarihte meydana gelen olaylarin mutlaka Oncesi ile etkilesim
icersinde oldugu ya da sonrasini bir sekilde etkiledigi vakidir. Ancak olaylar yasandigi
donemin sosyal ve siyasi sartlari, ayn1 donemde meydana gelen diger olaylar da gbz oniinde
bulunduruldugunda saglikli bir sekilde ele alinabilir.

Diger taraftan Aydin tarafindan biitiin yasanan siirecin ve Naksibendiligin Osmanli ve
Cumhuriyet dénemindeki tavir alis ve duruslarmin “Kur’an’daki Islamin” Tiirkiye'ye
sigramas1 dnlemek adina sahnelendigi, Islam dinine kars1 Miisliimanlik dininin “Selefiler gibi
marjinal gruplarin iilkeye girigini ve bu cografyada tutunmasi onlemek gibi bir hedefinin
oldugu yoniindeki -oze doniisgii bir refleksle- ortaya konan degerlendirmeler bir iddia

olmaktan 6teye gegcmemistir.
3.4. Naksibendi Tarikatlarinin Toplumla Kurdugu iliskiye Yonelik Tenkitleri

Aydin, eserinde boyle bir baglik olmasada satir aralarinda seyh ve ailesi ile, yapi
icersindeki elit tabakanin, miintesiplerine, halka nasil baktiklarina, toplumu nasil
degerlendirdiklerine, yapinin egitim anlayisina dair bilgiler bulmak miimkiin.

Aydin, ““(...)Naksbendi seyhlerinin miiridlerini, belli bir kaliba dokerek, iradelerini
tahakkiim altina aldiklarini, bilinglerini kapatarak ve onlar1 adeta dondurarak (tarikat adab
adi altinda yaptiklar1 telkinlerle) miiridlerinin kendi mutlak otoritelerine boyun eger hale
gelmesini istediklerini belirtir, bu suretle miiridin, gerek kisiligi ile gerekse sahip bulundugu
mal ve itibar adina ne varsa somiiriiye maruz kaldigina dikkat ¢eker. Belirlenemeyen ve tespit
edilemeyen emellere alet edilebildiklerini, Seyhin iiniinii yaymada, onun heybet ve azametini
kalplere yerlestirmede ve toplum {izerinde onun saltanatim kurma faaliyetlerinde
gorevlendirilen miiridlere, tarikatin propagandalar1 sirasinda bigilen rollerin asikar oldugunu

ve gizleme ihtiyact duymadiklarimi vurgular.”>!”

517 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligm Sirlan ve Sifreleri” (2018), s. 46.
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Aydin’in, insana ve topluma yaklasim konusundaki degerlendirmeleride su sekildedir:
“Bu tarikatin seyhlerine ait ibarelerde sik¢ca gegen buna benzer (spekiilatif) sézlere birgok
kimse yanilarak kanabilir, -ilim ve basiret ehlinin de lizerinde goriis birligine vardigi gibi-
insanin -6teden beri bilinen yollarla- kendisini egitecek, alistiracak ve terbiye edecek birine
ihtiya¢ duydugunu anlatmaktan 6te bir amag¢ tasimadigi kanaatiyle bu séze inanabilir. Fakat
bunlarin sozlerini eger dikkatle izleyerek, ibarelerinden bazi bdliimlerin igeriklerini
derinlemesine arastiracak olursaniz, goriirsiiniiz ki hakikatte -bu sozlerin arkasinda- vaktiyle
biiylikleri tarafindan sistemlestirilmis gizli amaglar vardir. Ancak toplumun kalbine onlarin
heybet ve azameti yerlestigi i¢in onlara boyun egerler. Kimse onlarin koydugu kurallara itiraz
etmez, bu cesareti kendinde bulamaz. Bu nedenle hi¢ kimse onlarin diirtistliigii, glivenirliligi
ve titizligi hakkinda ve aym1 zamanda Allah katindaki ylice mevkileri hakkinda kuskuya
diismez.”318

Aydm, Bagdadi’nin gbéze aldigi maceralara, c¢iktigi seyahatlere, aldigi egitime,
ogrendigi dillere, ¢esitli sosyal diizeydeki insanlarla kurdugu iliskilere ve biraktigi izlere
dikkatleri ¢eker ve incelenmeye deger bulur. Boyle bir ¢aligma -objektif bir bakis ve genis bir
perspektifle- gerceklestirilebilirse Bagdadi’nin, siradan biri olmadigi, bilakis gayet {istlin bir
zekaya, ince bir zevke ve biiyiik ideallere sahip bir insan oldugunun anlasilacagini 6nemle
zikreder. Ayn1 zamanda boyle bir arastirmayla giinlimiiziin Modern Tiirk Miislimanliginin
mimart oldugunun da anlasilacagini vurgular. Kendisine ait 6zelliklerin sagladigi 6zgiiven
sayesinde Bagdadi’nin énemli derece baskin bir kisilik sergiledigini, Naksbendiler tarafindan
yazilanlara bakildiginda bile Bagdadi’yle muhatap olmus her insanin bu giiclii kisiligin derhal
etkisi altina girmis oldugunu belirtir. Cok etkin ve ezici karakteri sayesinde, bir kdylii cocugu
olmasina ve 48 yil gibi kisa bir Omiir siirmils olmasina ragmen Bagdadi’nin, inanilmaz biiyiik
isler basardigini, -Tiirk cografyasinda giiniimiize kadar yankilar1 siiren dinsel bir devrim
gergeklestirdigini ifade etmektedir.>!”

Aydin, Bagdadi’nin zikredilen basarisini bir taraftan O’nun kisisel yetenekleriyle
iliskilendirirken diger taraftan biitiin bunlar1 bir senaryo olarak gérmektedir. Hazirlanan bu
senaryoya gore; ta Hindistan’dan Siileymaniye’ye kadar gelen Hintli bir el¢i, goriintirde
siradan bir sofudur. “Onu, New Delhi’de bulunan Abdullah-1 Dehlevi adinda bir Naksi seyhi
gondermistir. Keramet sahibi olan bu zat, Bagdadi’yi manevi kesif yoluyla bulmustur (!)” vs.
Ilging olan, -uzay cagimi yasadigimiz bugiin bile- milyonlarca siradan Naksbendi miirit

kalabaliklar1 bu ilging hikayelere inanabilmektedirler! Aydin, mantikli bir insanin bu

518 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligm Sirlan ve Sifreleri” (2018), s. 44.
519 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 292.
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sOylencelere inanmasinin imkansiz oldugunu, Fakat olaya uygun bir baglangi¢ bulmak ve
sonrasindaki gelismeleri ilave ederek Halid-i Bagdadi’nin bizzat kendisinin devreye girdigini
ve “mucizeyi” baglatmak icin basindan gegen ilging bir olayr anlatarak senaryoyu
tamamladigini ifade eder.>2°

I¢ yiiziiniin heniiz tam anlamiyla bilinmedigini sdyledigi hikaye soyledir:

“Umulmadik bir zamanda medreseyi ve talebeyi birakip bu ani ayrilisina sehrin biitiin
halk ve talebeleri ¢ok {iziildiiler. Yoldan ¢evirmek igin ¢ok 1srar ettiler ve yalvardilarsa da
faide vermedi. Hindistan’in karanliklar ve tehlikeler icinde bulundugunu sdyleyip
vazgecirmek istediler. Onlara; “Ab-1 hayat zuliimatta bulunur.” seklinde cevap veren Mevlana
Halid hazretleri, giiliin kokusunu almais biilbiil gibi kimseyi dinlemedi.

Gozyaslan icinde ugurlandi. Herkes; “Bizleri hiiziin ve eleme gark ettiniz. Insaallah
yine huziirunuz ile serefleniriz.” dedi. 72!

Oysa “Islam diyarim1 terk edip kafirlerin iilkesine gitmeye niyetlendigi igin
kiandigin1” bizzat kendisi itiraf ediyor. Iste Bagdadi’nin bu konudaki sozleri: “Turanlilar ile
Horasanlilar beni ¢ok kinadilar; eger miisliimansan kiifiir diyaria gitmeyi nasil benimsedin
dediler. Onlar Dihli’de kiifiir karanlig1 var dediler. Ben de igimden dedim ki, eger hayat
suyunu aramakta isen mutlaka karanliga gitmelisin.”>?2

Aydin, egitimcileri, pedagoglar1 ve 6zellikle psikiyatri uzmanlarini ilgilendiren bir
gercegi, bir Naksbendi ailesi ortaminda yetisen ¢ocugun, fitrl diisiinme melekesini zedeleyen,
yikict etkiler birakan; onun tefekkiir ve akletme karakterinde hasara neden olan;
muhakemesindeki dengeyi bozan telkinlerin oldugunu ifade eder. Bu izlerin bir¢ogunun kalict
oldugunu, bu akimin etkisinden siyrilabilmis ve bu ziimre ile iligkilerini sonlandirmis
seyhlerin sayisini son derece az oldugunu vurgular. Insini hizmet kurumlarinin ve
ahlaksizlikla miicadeleyi idealize etmis kisi ve organizasyonlarin, evrensel degerleri koruma
adia bu 6nemli bilgiyi bir uyari olarak algilamalar1 gerektigini belirtir.

Devamla Bir Naksbendi seyh ailesinin, biri disa doniik, 6biirii ise disa tamamen kapali
iki ylizli oldugunu, Birincisinde yapay bir vakar ve sevecenlik havasinin hakim oldugunu,
bu cepheyi seyreden duygusal her insanin, seyhin -kedisine ve kopegine varincaya kadar-

hanesine ait her seyi kutsal gordiigiinii, Ailenin kapali ortaminda siddetin olmadigini fakat

olaganiistii bir kat1 kurallar zincirinin bulundugunu ifade eder. Cocugun bu ortamda (fiziki bir

520 Aydi, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 294.

521 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatgihgm Sirlart ve Sifreleri” (2018), s. 297; Heyet, Islam
Alimleri Ansiklopedisi, 8/79.

522 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar ve Sifreleri” (2018), s. 297; bk. Halid-i Bagdadsi,
Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Divan ve Serhi, ¢ev. Sadreddin Yiiksel (Istanbul: Sabah Gazetesi Kiiltiir Yayinlari,
1977).
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refahin cehenneminde) tavizsiz uygulama siirecleri boyunca 6zel bir kaliba dokiildiigiinii, Bu
nedenle halinden memnun bir sekilde muhakeme yetenegini kismen yitirdigini, karsilagtirma
mekanizmasini ancak inandirildigr dogrultuda isletmeye alistirildigini, bdylece -subjektif ve
irrasyonel bir agiklama edebiyatiyla- kendini ve inanglarin1 sunma aliskanligini kazandigini
dile getirir. Kur’an, Siinnet, mantik ve evrensel kriterlerin bu edebiyatta yer almadigini, bu
kazanilan karakterin, ¢cok 06zel bir savunma sistemi oldugunu ve onun ileride statiisiinii
korumaya yarayacagini vurgular.>?3

Aydin, eserinde 1200-1500 yillar1 arasindaki Hacegan ve Naksi seyhlerinin kendi
yasadiklar1 donemde insana ve hayata bakis acisina, toplumla kurduklari miinasebete dair bu
giinle karsilastirma agisindan su bilgilere yer verir:

“Hacegan ve Naksi seyhleri (Yesevi ve Ahrar gibi istisnalar hari¢) halktan, birer sade
kisilige sahip idiler. Cars1 pazarda halk arasinda gezer, yol kenarlarinda oturur, herkesle
hasirnesir olurlardi. Biiyiiklenmez, -bugiinkii seyhler gibi- insanlara tepeden bakmazlardi.
Aralarinda, ifiirtik¢lilik yapan; meyve-sebze, kilden kap kacak ve attariye satanlar, ingaat
is¢iligi, dokumacilik, ¢cobanlik ve hamallik yapanlar da vardi. Seyh olmadan once giiresgilik
yapmis biri, cellat olarak gorev almis olan biri bile vardi. Ilk Naksbendi seyhleri boyle idiler.
Gerek Naksbendiler, -bizzat kendi belgelerinde-, gerekse ilim adamlart ve arastirmacilar, -
eserlerinde- bu gerceklere yer vermektedirler. Ornegin Tahir Harimi Balcioglu, Harakani
hakkinda su ifadeleri kullamlmaktadir: «Once ¢obanlik etmis, sonra da ciftcilik ve nakliye
isleriyle ugrasmistir. Kur’an okumaktan baska bir tahsili yoktur.» Isikeilara ait ansiklopedide
de -Silsile-i Sadat’in Onuncu Halkasi olarak vasiflandirilan- Arif-i Rivgeri hakkinda da su
ifadelere yer verilmektedir. (...)Bir giin carsida evliyanin biiyiliklerinden Abdiilhalik-1
Goncdiivani’ye rastladi. Abdiilhalik hazretleri, bir torbada evine erzak goétiiriiyordu. Edeble
yaklasarak, esyalarini tasimak i¢in izin isteyince, elindekileri Arif-i Rivegeri’ye verdi ve
beraberce eve kadar gittiler.”>*

Bu belgesel ifadelerden de anlasildig: {izere; glinlimiizde liiks araglarla, eskortlar ve
konvoylar esliginde “irsdd” turlarmma ¢ikan; is adamlarinin malikanelerinde konuk edilen;
miirid kalabaliklar tarafindan ancak belli giinlerde ziyaret edilebilen Naksbendi seyhleri ile -
ylizyillar 6nceki cok siradan- meslektaslart arasinda her bakimdan biiyiik farklar vardir.
Naksbendi seyhlerinde din adamlig: sifati Rabbani ile, saltanat hayati ise 1800’lerin baginda,
Halid-i Bagdadi ile baglar.5?>

523 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 351.
524 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 352.
525 Aydm, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikat¢iligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 352.
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Naksibendi seyh adaylari, son 200 yildan beridir (¢ok ileri diizeylerde degil) bir siire
geleneksel medrese egitimi goriirler. (Bu egitimin siiregleri ve miifredati hakkinda, asagida
yeterli bilgiler verilecektir.) Ancak, seyh olabilmek i¢in tabi tutulduklar1 tasavvuf terbiyesi,
yani (6zel bir tabirle) “Seyr-u siiluk” uygulamasi, onlar1 (aile i¢i egitimlerinde) yasadiklar
sartlandirilmaya ek olarak koklii sekilde yonlendirir, duygusallastirir, mistiklestirir ve
miskinlestirir... Iste bu evrenin sonundadir ki aday, artik (hasa!) “Allah’mn icine girmis
olduguna ve O’nunla biitiinlesmis bulunduguna” inanir! Acik sdylemek gerekirse; «imansiz
evliyalik kurumu» bu sekilde yapilandirilmigtir. Bu yola girmis bulunan seyh adayi, mezun
edildigi bu olaydan sonra, insanlar arasinda ti¢ farkl kisilik olarak roliinii stirdiiriir.”>?

“Evliya”dan baska her seyi «din», yani siradan sayarlar. insanlik, onlara gore iki
diinyadan ibarettir: Bilingli alem (evliyalar alemi); bilingsiz alem. Evliyanin disindaki biitiin
insanlar bu aleme dahildir. “Bu diinya, bir gaflet alemidir”. Seyhlere gore, kiifiir iman ayrimi1
yoktur. Clinkii tasavvufta su¢ ve ceza olmadigi icin kiiflir (yani kafir olmak) diye bir durum
da yoktur. Insan icin ancak: gaflet, miicahede, sahv, sekr, fena ve beka siirecleri s6z konusu
olabilir. Bu siiregleri izleyerek “sahv” asamasini atlayanlar harig, (biitiin islAm alimleri de
dahil) geriye kalan insanlarin tamami gaflet diinyasinda kalirlar. Bu alemdeki insanlar,
“Allah’1n birer pargasi olduklarindan” habersizdirler. Seyh kendini bu diinyanin rehberi olarak
goriir. Bu diinyadan gelen saygiy1 (tapinmay1) zorunlu goriir. Ciinkii ona gore kendisi Allah’in
en degerli parcalarindan biridir. Seyh-miirid iliskisi, temelde bu inang tizerinde kurulur.”>?’

“Hasbelkader Naksbendi seyhi olmaya aday her cocuk, istisnasiz bu tarikata bagl
cevre iginde dogar ve yetisir. Bu medreselerde agirlikli olarak Arap dil grameri (Sarf ve
Nahuv) , Arap dil Edebiyati, Hanefi ve Safii Fikhi, Hadis, Tefsir, Akaid ve Kelam okutulur.
Ayrica - Ust diizey 0grencilere- Aristo mantig1 dersi de verilir. Fakat vaktiyle -Halid-i Bagdadi
tarafindan fisiltiyla miifrattan ¢ikarillan ve- “kara listeye” alinan (Matematik, Astronomi,
Tarih, Cografya gibi) pozitif ilimler medreselerde okutulmadi, hala okutulmamaktadir. Bu
komplonun, son 200 yildir Tiirkiye toplumunda ne biiyiik yikimlara ortam hazirladigi, diirtist
ve ehil sosyologlar tarafindan arastirilmalhidir. Onemle belirtmek gerekir ki medreselerde
sinav yoktur; kompozisyon pratikleri yoktur; yazi ve ¢izim dersleri yoktur; nadir istisnalar
hari¢, miiderris 6grenciye soru yoneltmez. Derslerin tamami Arapga kitaplardan izlenmesine
ragmen miiderris ana dille (Kiirtge ve Tiirkce) terciime yoluyla ders verir. Miiderrisin kendisi

bile Arapga’y1 konugma dili olarak kullanamaz.”>28

526 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligmn Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 352.
527 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligmn Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 353.
528 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlari ve Sifreleri” (2018), s. 354.
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“Onun i¢in seyh adaylar1 bu medreselerde sinirli bazi bilgiler kazansalar bile kiiltiirden
tamamen yoksun kalirlar ve ¢agi okuyamazlar. Fakat seyhlik makamina gegtiklerinde bilgiye
ve kiiltiire zaten ihtiyag duymayacaklart i¢in bir sorunla karsilasmazlar. Ciinkii miirid
kalabaliklar1 ve toplum esasen onlardan bilgi beklememektedir. Halkin onlardan bekledigi ve
istedigi seyler kerametlerdir, hastalarna sifadir, giinahlarinin affedilmesidir, kiyamet giinii
sefaattir vs. Iktidarlarin beklentisi ise oydur! Arz ve talep kuralina bakilacak olursa, seyhler,
toplum ve siyaset ¢evreleri birbirinden memnundurlar. Onun i¢in seyhlerin bilgi diizeyi higbir
onem tasimamaktadir. Her seye ragmen, Naksi seyhlerinin saltanati Tiirkiye’de devam
edecege benziyor. Bu ise Miislimanligin, Hanefizmin ve Tarikat¢ciligin (ve de irkciligin)
Tiirkiyedeki gelecegi hakkinda 6nemli mesajlar veriyor. Bu nedenle Tiirkiye i¢in (hatta biitiin
diinya i¢in) Islam’1n (en azindan ¢agimizda) bir iitopya oldugunu unutmamak gerekir.”>2°

Aydin, ilgili eserinde ve diger ¢alismalarinda -bu konuya 6zel bir baslikla olmasa da-
Naksibendilik 6zelinde tarikatta seyh ve ailesinin konumu, yap1 igersinde elit bir tabakanin
varligi, miiridleriyle ve toplumla kurduklar iligkilerine, toplumu nasil gordiiklerine, yapinin
egitime bakis acisina dair bilgilere yer verilmektedir. Bu bilgileri bir baslik altinda olmasa da
detayli bir incelemeyle gérmek miimkiin.

Aydimm’m bu konularla ilgili yaklasimlarinda da elestirel iislibunu siirdiirdiigiinii
gozlemliyoruz. Aydin’n eserlerinde yer yer tarikatlarin sosyal yapilanmalarina karsilik gelen
tekke ve zaviyelerin durumu, egitim, miifredat, hoca talebe iliskisi gibi konular ve bu alanlarla
ilgili degisimler hakkinda az da olsa bilgiler bulmak miimkiin. Ancak bir zaman dilimini ve
belli bir calismay1 6n gorerek derinlikli analizler bulmak miimkiin degil.

Tarikatlarin, cemiyet ve cemaatlerin, sivil toplum kuruluslarinin toplumla kurduklari
iligkileri, egitim anlayislari, insan kaynaklar1 ve giincel gelismeleri degerlendirecek aydin ve
entellektiieller konusunda bir perspektif sahibi olmalar1 bir zorunluluktur. Bununla beraber
sadece elestirmek, alternatif ¢oziimler ortaya koymamak, sadece arizaya isaret etmek bizlerin
niteligini arttirmaz. Aydin’in da ortaya koydugu elestirilerin ¢éziimiine dair kendisi herhangi
bir degerlendirme yapmamakta -bir umutsuzluk psikolojisiyle- ila nihaye elestirdigi

durumlarin bu sekilde gidecegine inanmaktadir.

529 Aydin, “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Sirlar1 ve Sifreleri” (2018), s. 357.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Aydin, Naksbendiligin on bir ilke {izerinde insa edilmis mistik, senkretik ve
(goriiniirde) pasif bir kurumsal inang hareketi oldugunu, cesitli ritiielleri, belli bir hiyerarsik
diizeni ve yar1 gizli bir orgiitsel yapisinin bulundugunu vurgular. Naksbendilikte, yogun bir
Islami terminolojinin kullanildigini, biiyiik bir kitle tarafindan bu mistik akimm, islam ile
iliskilendirildigini iddia etmektedir. Islam dini ve Miisliimanlik dini ayrimi yapmakta ve
Naksibendiligi; Miisliimanlik sirk dinini yasatmaya calisan, bu giinlin aktorii olarak
gormektedir.

Aydin’a gore bu akim (Naksbendilik), ilk giinden beri -yikict baz1 orgiitlerin aksine-
ogretisini hi¢ kimseye dayatmamuis, tarikatin propaganda elemanlari, muhataplarma daima
(misyonerler gibi) sevecen, bariscil ve sempatik bir goriiniim i¢inde géziikmeyi bagarabilmis
ve bu yaklasim tarikatin ve tarikatgiligin yayilmasini kolaylastirmistir. Propaganda faaliyetleri
sirasinda Ziihd, Takva ve Siinnet-i Seniyye ye sarilma” gibi sirf Islam’a ait etkileyici ve ¢ekici
bir terminoloji kullanmis; IslAm’1, yine Islam’a ait degerlerle bertaraf etmek gibi hileli bir
yonteme basvurmustur.

Naksbendiler, A/lah dostlar: ad1 altinda niteledikleri mitolojik bir ziimreyi, -sorunlu ve
bunalimli insanlarin géziinde-, kurtarici bir ilahlar ordusu olarak siislemis, bu suretle tarikatin
Ogretisini biiylik kalabaliklar arasinda yaymay1 basarmislardir. Bu ziimre i¢in kerdmet diye
iirettikleri binlerce efsine anlatilariyla Islam’daki tevhid inancini asindirarak onu -zamanla-
tamamen ortadan kaldirmislardir. Islam’daki veli kavramini ¢arpitarak devasi bir keramet
kiilliyat1 iiretmis; bu efsane yiginiyla, iman ve akil sahiplerini dehsete diistirecek boyutlarda
bir bilgi kirliligine ve nihayet epistemik bir ¢okiise neden olmugslardir.

Yine Aydin’a gore silsile, rabita, hatm-i hacegan, keramet ve veli gibi kavramlar; bir
kismu farkli dinlerden asirilmis, bir kismi islam dininin kavramlarinin i¢i bosaltilarak yeniden
dizayn edilmis kavramlardir. Bu kavramlarin; insanlarin algilarin1 manipiile etmek, seyhe ve
tarikate -sorgususuz sualsiz- itatlerini saglamak i¢in kullanildigini iddia etmektedir.

Aydin’in tim bu iddialarinin arkasinda yatan sebep kendi olusturmus oldugu
kavramsal ¢ergevedir. Siireci, dogruyu ve yanlisi, hakliy1 ve haksizi, Islami olan ve olmayani
bu kavramsal arka plana gore degerlendirmektedir. Islami siiregte yasanan yanhslardan tenzih
etme bakis acistyla hareket etmekte bu da ¢ok farkli problemleri beraberinde getirmektedir.
Islam Medeniyeti’nin farkli zaman ve mekanlarda ortaya ¢ikan renklerini ve ¢ok biiyiik bir

kiilliyat1 yok sayma gibi bir tehlikeye siiriiklemektedir.
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Osmanlr’nin 1699 Karlofca Antlasmas ile gerileme donemine girmesi, Ikiyiiz y1l 6ce
1488°de Umit Burnu’nun bulunmasmin ardindan Hindistan’in isgal/istila edilmesi, 1798
Misir'in Fransizlar tarafindan isgali ve tahliyesi ile Islam diinyasinda siyasi, fikri ve iktisadi
anlamda onemli kirilmalar/krizler yaganmigtir. Askeri anlamdaki yenilgiler ve modernitenin
getirdigi dayatmalar karsisinda alimlerimiz ve aydinlarimiz sOmiiriiniin her tiirline karsi
birtakim refleksler ortaya koymuslardir. Diger taraftan bu yasanan krizler neticesinde ice
doniik reflekslerin daha ¢ok yasandigi bu siiregte geleneksel diisiince mirasina yonelikte farkl
telakkiler ortaya ¢ikt1. Yanginda ilk kurtarilacaklar listesinden tasfiye edilen bir ¢ok sey oldu.

Mesrutiyet, Islahat, yenilenme ve en Onemlisi de devletin gerilemesi/cokiisii ile
Islammn  gerilemesinin aynilestirilmesi fikriyati Islim diinyasmnin biitiin cografyalarma hizla
yayildi. Neticede dinin bizatihi kendisiyle miislimanlarin i¢ersinde bulundugu menfi durum
ve yasanan siyasi krizler arasinda zorunlu bir iliski oldugu diisiincesi galip geldi.

Somiirii ve moderniteyle hesaplagsmaya girmenin kaginilmaz sonucu olarak dini
diisiincede 6nemli kirilma noktalar1 yasandi. Tam da bu siiregte 6ze ve kaynaklara doniis,
sahih din anlayis1, sadr-1 Islam, Kur’an islami, geleneksel Islam, Islam tarihi/miisliimanlik
tarihi vb. kavramlar giin yiiziine ¢ikti. Moderniteyle hesaplasma Islam’1 modern degerlerle
uzlastirma c¢abasina evrildi. Madalyonun bir tarafinda oze domiis fikri diger tarafinda ise
gelenek ve Islam medeniyetinin unsurlar1 olan sanat, estetik, mimari ve misiki, ticaret ve bir
medeniyetin varlik sebebi olan hersey vardi.

Aydin’in ortaya koydugu elestirilerle, Hiicvri’nin konuyla ilgili yaklagimlar1 arasinda
ortiisen yoOnler olsa da elestirilen taifeler birbirinden tamamen farklidir. Ayrica Hiicviri elestiri
ve yaklagimlarinda bir¢ok tasnife giderken Aydin, hi¢ bir ayrim yapmaksizin sanki tek bir
yaklagim varmig gibi bir Uslip kullanmaktadir. Bunun temel sebebi de tespit -ettigimiz
kadartyla- kendi kavramsal arka plani ve siireci Islam tarihi ve miisliimanlik tarihi seklindeki
aymrimindan kaynaklanmaktadir. Kendi olusturdugu sablona uymayan ve iddialar ile ilgili
delil bulamadig1 hususlarda taifelerle ve sahislarla ilgili ‘niyetlerini gizlemektedirler’ ya da
‘sir ve sifre’ ifadelerinin golgesinde konuyu degerlendirmektedir.

Bir ¢ok fikri hareketlilife kapi aralayan bu durum bir yerde karar kilamada.
Medreseler, tekkeler, zaviyeler gerilemenin sebepleri arasinda yer aldi. Giindelik hayatin her
noktasina niiftiz eden bu kurumlar ve bu kurumlarin ayakta kalmasini saglayan, Islam’in ahlak
ve manevi boyutuna karsilik gelen tasavvufi diisiince once 1slah sonra da tasfiye/tahliye
kapsamina alindi. Ziiht ve Takva hayatimin Tasavvuf ismiyle bir forma doniistiigi, islam

ulemasinin ve stfilerin yabanci diisiince ve inanglara karsi teyakkuz halinde olduklar1 ve
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gercekten 1slah icin ¢aba sarfettikleri donemlerle yakin tarihteki elestirilerin mahiyetinin farkl
oldugunu belirtmeliyiz.

Bu durum alimlerimizin ve aydmlarimizin fikri anlamda irtifa kaybettigi/inkitaya
ugradig1 bir siireci beraberinde getirdi. 1945°1i yillar ve sonrasi Islam diisiince gelenegi
acisindan verimliligin en alt seviyede oldugu dénemler oldu. Aydin, Islam’1 temsil giiciiniin
neredeyse hi¢ olmadig1 bir siiregte igersinde bulundugu medrese-tarikat tiirii yapilanmalarin
atmosferi icersinde bir serliven yasadi. Siirecte yasananlarin olusturdugu fikri bir zemin
izerine insa edilecekler dncekilerden ¢ok farkli olmayacaktir. Hatta Aydin, bu durumu biraz
daha derinlestirecek, olaylar1 degerlendirme ve bir sonug¢ ortaya koyma noktasinda yapmis
oldugu elestirilerde daha da anlasilmaz, kendine 6zgii ve celiskilerle dolu bir dil kullanacaktir.
Daha o6nceki siiregte tasfiye ve tahliye anlayisini tenzihi bir yaklasimla daha da ileri gétiirerek
Islam’1 yasanan tiim olumsuzluklardan ve herkesten tenzih edecektir.

Aydin, Naksibendiligin ilk olarak ortaya ¢iktigi donemden bu giine gelinceye kadar
orgiitlenme biciminden ritiiellerine, siyasi yaklagimlarindan toplumla kurdugu iliskiye
varincaya kadar mistik teorisyenler tarafindan kurgulanan, ilhamini Samanizm, Budizm ve
Hinduizm’den alan senkretik yapida bir 6rgiit oldugunu iddia etmektedir. Aydin i¢in ikinci bir
ihtimal yoktur. Kugulanmis, ortaya ¢iktig1 donemde sahnelenmis ve su anda da farkl aktorler,
oyuncular tarafindan oynanan bir oyundur. Ayrica Aydin kaleme aldig1 ve Naksibendiligin
elestirisi olarak takdim ettigi eserinde sadece Naksibendilige degil tiim tasavvuf literatiiriine
yonelik bir elestirel yaklagim ortaya koymustur.

Daha 6nce de belirtildigi iizere Aydin tarafindan savunulan Islam Tarihi’nin dort
halife doneminden sonra Miisliimanlik Tarihi’ne evrilmesi ve Islam dinine karst Miisliimanlik
dininin bir proje olarak peydahlandig1 ve su an Miisliimanlik dininin en biiyiik tasiyicisinin
da Naksibendilik oldugu diisiincesi olaylara kars1 bakis agisini tamamen etkileyen bir krize
doniigsmiistiir. Boyle bir tasnifin gerek Aydin tarafindan gerekse marjinal sayilabilecek yapilar
tarafindan iyi niyetle yapildigr varsayilsa bile bu yaklagimin ne tiir sorunlar ve sonuglar
doguracagini tahmin etmek zor degil.

Aydm, eserlerinde ve yazdigi makallerde Tiirk Miisliimanligi’nin bir inanglar
harmonisi oldugunu ifade ederek farkliliklar ve zitliklar lizerinden degil, farkli tenkit
orneklerinde oldugu gibi benzerlikler iizerinden bir tenkit ve degerlendirme ortaya koymustur.
Farkliliklar ve zitliklar iizerinden yapilacak bir degerlendirmeyle benzerlikler iizerinden
yapilacak bir degerlendirme ortaya ¢ikacak sonucun farkli olmasina kapi aralayacaktir. Insan
zihni benzerlikler iizerinden degerlendirme yapmaya daha meyillidir. Ancak kisiligi, kimligi

ve sahsiyeti olugturan unsurlar farkliliklar ve zitliklardir.
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Kiiltiir ve medeniyet baglaminda da durum farkli degildir. Farkli dinlere ait dini yagam
pratikleri, ibadetler, ritiieller, ayinler, dualar, adetler ve tarzlar arasindaki karsilastirmada
benzerlikler 6ne alindiginda (buradan farkli bir sonuca gitmek miimkiin olsada) zihin bunlarin
birbirlerini etkiledikleri sonucuna gider. En kestirme ve kolay olan yolu tercih eder. Oysa
farkliliklar 6n planda oldugunda kiiltiir ve medeniyetin kodlarma ulasilabilir. inang ve
ibadetler noktasinda da kendi 1itikddi ve ameli normlarimiza ve kendi anlam kiiremize
ulasabiliriz.

Tarihi stire¢ icersinde ¢ok giiclii devletler bile zaafa ugrayip zayifladiklari donemlerde
bir ¢ok etkiye agik hale gelirler. Oluslar ve bozuluslar her daim s6z konusudur. Devlet
kurumlari, cemaatler, tekkeler, zaviyeler ve sivil toplum Orgiitleri gibi konusu insan olan
yapilar tek diize bir seyre sahip olamazlar. Gii¢li olduklart dénemler oldugu gibi zaafa
ugradiklart ve yok olusla karsilastiklar1 donemlerde olur. Zayifladiklari donemler ayni
zamanda etkiye en ag¢ik olduklar1 donemlerdir.

Diger taraftan farkli cografyalarda yasayan miisliimanlarin Islami pratikleri ibadet ve
muamelat konusunda ayni olsada kiiltiir ve medeniyet noktasinda farkli olabilir. Biitiin bu
goriintiiler bir zenginlik olarak degerlendirilmelidir.

Farkli cografyalarda tesekkiil etmis Islam devletlerine ait kiiltiir ve medeniyetleri
mutlaklagtirmak ve dinin yerine koymak sakincali bir tutum olarak ongoriilebilir. Cilinki
medeniyet dedigimiz olgu miislimanlarin dinden, dini kriterlerden, dini tefekkiir ve
pratiklerinden, yapip eylediklerinden sonug olarak ortaya c¢ikan biitliniin toplamidir. Bir
medeniyeti miimkiin ve canli kilan sey o havza etrafinda bir araya gelen ve aidiyet bilinci olan
insanlarin tarihsel tecriibe ve birikimlerinin, medeniyetin tarihsel siirekliliginin, referans
kaynaklarinin olmasidir. Bu baglamda farkli cografyalarda da olsa giincel olanin yani
miislimanlarin tarih boyunca varliklarinin ve diisiince, sanat, bilim, estetik gibi her alanda
tevhitten beslenen bakislarinin tarihe iliskin yansimalar1 farkli bicim ve renklerde ortaya
¢ikabilir. Islam tarihi her daim “Islami tarih” anlamma gelmez.

Aydin’in elestirilerine konu olan ve siklikla iizerinde durdugu diger bir alan nazari
tasavvuf olmustur. Ibahi bir kagis felsefesi olarak ele aldig1 vahdet-i viiciid ve vahdet-i sihiid
felsefesini ayn1 gormekte ve bu nazariyelerin tahribati iizerinde durmaktadir. Kanaatimizce
nazari tasavvuf diislince tarihinde meydana gelen hareketlilige ve felsefi anlamdaki birikime
ve bu birikimin bizim diislince diinyamiza/anlam kiiremize yonelik etkilerine karsi, ibahi bir
kacgus felsefesi degil bilakis tahkiki bir durus felsefesidir.

Bu ve benzeri Orneklerde goriildiigii lizere meselelere yaklagim tarzimiz, bizim

durusumuzu ve ortaya ¢ikacak sonucu dogrudan etkilemektedir. Sayet Hz. Ali (r.a) kendisiyle
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savasanlara kafir ya da miinafik goziiyle baksaydi durum ve sonug ¢ok daha farkli olurdu. Bu
nedenle hadiseleri degerlendirirken yer ve zamanla ilgili bir ¢ergeve ¢izmek, elestirirken insaf
ve itidali elden birakmamak, alayci ve kiigiimseyen tavir ve davraniglardan kaginmak ilmi ve
akademik yaklagim a¢isindan oldukca dnemlidir.

Siireci farkli okumasindan dolay1 ortaya koydugu ¢ikarimlar Aydin’t giiniimiiz yakin
tarihindeki tarikatler ve o minvaldeki hadiseleri degerlendirirken de itidal ¢izgilerini zorlayan
yorumlar ortaya koymasina neden olmustur. Diger taraftan sosyal medya {izerinde yaptigimiz
arastirmalarda da Aydin’in daha 6nce Naksibendi Seyhi olmasi ve tarikat gelenegi icersinde
yetismis olmasindan dolay1 sdylediklerine fazlasiyla dikkat kesilen c¢evreler oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu durum ele alinan konuyla ilgili objektif bir degerlendirme ortaya koymay1
giiclestirmektedir.

Glniimiiz Tirkiye’sinde ve diger {lilkelerde tarikatlerin durumuyla ilgili olumsuz
ornekler géormek miimkiin. Bununla beraber olumsuz ornekler ve tiim siireci ihtimaller ve
tahminler lizerinden ele almak bizleri dogru sonuglara ulastirmayacaktir. Aydin’in ve elestirel
diisiinen diger ¢evrelerin bu giine dair yasadiklar1 olumsuz 6rnekler ve tespit ettikleri yanliglar
mutlaka vardir. Ancak bir meseleyi baglamindan kopuk ve sadece olumsuz Ornekler
iizerinden ele almak insafli ve mitedil bir yaklasim olmaz. Mesele birazda bizim ¢izdigimiz
daire ile alakalidir. Dairenin icersine aldigimiz her sey iyi, icersine almadigimiz her sey de
kotiidiir yaklagimi, aym sekilde gordiigiimiiz hata ve yanlislardan dolay1 Islami bunlardan
tenzih etmeliyiz diisiinceside bizi dairenin igersinde yalnizlastiran bir sonuca gotiirebilir.
Dairenin igersinde geriye sadece yeryiiziinde Islami temsil ettigini diisiindiigiimiiz bir avug
mislimden baskasi kalmaz.

Aydin’m eserinde kullandig1 dil ve ydntem acisindanda bir¢ok problem oldugunu
ifade edebiliriz. Bir olayla ilgili bir ihtimalden bahsetmekte ve siiphesini dile getirmektedir.
Bu yaklagimimi genel olarak bir belge ve kanit olmadan, gerek kavramlar gerekse sahislarla
ilgili olarak ortaya koymaktadir. Bazen bir esere dikkat ¢ekip bu eserin ‘ehil arastirmacilar
tarafindan ciddi sekilde incelenmesi gerekir’ ve ‘dogrusu bu konular; yetkili heyetler, ilim
adamlar1 ve ehil arastirmacilar tarafindan yapilacak esasli incelemelere muhtagtir’ gibi
yonlendirmeleriyle, bazen de bu tiir aragtirmalar1 yapabilecek yeterlilikte kisilerin olmadigi ve
‘nadir aragtirmacilar’ tasnifiyle karsilasabiliyoruz. Diger taraftan bir alimden alint1 yaptiktan
sonra o bilgi ile yetinmeyerek o kisinin kastinin farkli oldugunu ve O kisi ‘aslinda sunu
demek istemektedir’ ve herhangi bir konuyla ‘gergek amacin ne oldugu, gelecekte daha iyi
anlagilacaktir’ ciimleleriyle ilging bir yaklasim Ornegi de sergilemektedir. Sahislar ve

kurumlarla ilgili sézleriyle zanni, yargilayan ve kiiglimseyen ifadeler kullanmaktadir.
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Yiizlerce sahis, yiizlerce kavram hakkinda olumsuz yaklasimlari ile dikkat ¢eken eser
hacim olarak Onemli bir yer tutsada muhteva olarak bir ¢ok tekrara diisiildiigiini
belirtmemizde fayda var. Daha 6nce kaleme almig oldugu “Rabita ve Naksibendilik” kitabi
tezimize kaynaklik eden “Diinden Bugiine Naksibendilik-Tarikatciligin Swrlart ve Sifreleri”
kitabryla muhteva acisindan yiiksek oranda benzerlikler gostermektedir. Sir ve sifre olarak
dikkat ¢eken kitabin alt baslig1 ve icerikte de siklikla zikredilen bu durumla alakali ilmi degeri
olan bir bilgiye rastlanmamistir. Bu ifadelerin yer aldig1 satirlarda hep oOtelenen ve ilerde
ortaya ¢ikacak arastirmacilara havale edilen ifadelere yer verilmistir.

Bu ifadelerimizden Aydin’in tiim elestiri ve diisiincelerinin isabetsiz oldugu anlami
cikarilmamalidir. Gegmiste ve giiniimiizde tenkitlere konu olan husularin daha dakik bir
sekilde ele alinmasi1 gerekmektedir. Son yliz, yiiz elli y1l icersinde yeniden drgiitlenme istidat
ve kabiliyeti olan yapilarin, medreselerin, tarikatlerin, cemaatlerin ve STK’larin siyasete,
topluma ve mensuplarina bakan yliziiniin seffaf olmasi, gegmis ve gelecek arasinda koprii
olacak nitelikleri tagima kabiliyetine sahip olmasi gerekmektedir. Yanginda ilk kurtarilacaklar
arasinda sayacagimiz var olan ve olmasi gereken niteliklerimizi arttirmaliyiz. Sahip
oldugumuz anlam kiiresinin bir noktasini bile heba edecek tutum ve davranislardan uzak
durmaliy1z. Kendi anlam kiiresine sahip olamayanlar, bagkalarinin anlam kiiresine ve diline
mahkum ve mecbur olurlar. Neyi kaybettigimizi hatirlamak, nerede diistiiglimiizi ve nerede

oldugumuzu bilmek kurtulus i¢in bir baslangi¢ olabilir.
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