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Fetret Ehlinin ilahi Adaleti Agisindan Durumunun izahim yaptigimiz
tezimizde Islam tarihinin ilk donemlerinden beri tartisilms olan Fetret Ehli’nin
durumunu inceledik. Bu goriis ve tartismalarla ilgili ilk 6rneklerin h. II. yy.”1n
baslarma kadar tarihlemek miimkiindiir. Nitekim Ebu Hanife’nin fetret ehlinin
durumuyla ilgili “davetin kendisine ulasamadig kimse, fikhi anlamda sorumlu
degildir. itikadi anlamda da akilh olmasi1 6lgiisiinde sorumludur.” goriisii
bunlarin en meshurlarindandir. Sonrasinda imam Maturidi de benzer bir
yaklasim sergilemistir. Mutezilenin bu konudaki tutumunu adalet esaslar
dahilinde “insan icin en iyisini yapmanin Allah icin vacip oldugu” fikirleri
etkilemistir. Imam Gazali konuyu sistematik bir tarzda toparlamms ve izahlari
yerli yerine oturmustur.

Giris ve iki boliimden olusturdugumuz tezimizi birinci béliimiinde Fetret
ve adalet kavramlarimin adalet ile iliskili diger baz1 kavramlarin izahim yaptik.
Ikinci boliimde fetret ehlinin ve ilahi adalet kavramlarinin 6zel kullammlari,
itikadi mezheplerin fetret ehlinin durumu ve ilahi adalet hakkindaki goriisleri,
fetret ehli acisindan bazi kavramlarin izah1 ve fetret ehli olarak diinyaya
gelmenin Allah'in adaleti agisindan izahi, fetret ehli agisindan inang esaslari gibi

konular iizerinde durduk.

Anahtar Kelimeler: Adalet, ilahi Adalet, Fetret, Fitrat, Hidayet, Dalalet, Inanc

Esaslan, Kotiiliik
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In our thesis which explains the status of the people of Fetret in terms of
the Divine, we examined the situation of Fetret Ehli, which has been discussed
since the early periods of Islamic history. The first examples of these views and
discussions h. Il. It is possible to date until the beginning of the century. As a
matter of fact, no one in the sense of jurisprudence is responsible for the situation
of Abu Hanifa's fetret. He is responsible to the extent that he is intelligent in terms
of his allegation. Imam Maturidi then took a similar approach. The attitude of
the Mutezili on this issue was influenced by the ideas that yap doing the best for
man is wajib for Allah inde within the framework of justice. Imam Ghazali
collected the issue in a systematic manner and his explanations settled in place.

In the first part of our thesis, which consists of an introduction and two
chapters, we have explained the concept of Justice, Divine Justice and other
related concepts. In the second chapter, we explained the concept of fetret, the
status of the fetret people and some other concepts related to the concept of fetret.
In the third chapter, the main subject of our thesis is the explanation of the birth
of the Fetret People in terms of Allah's justice, the principles of faith in the terms

of the people of the fetret, the conclusion and the bibliography.
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GIRIS

Fetret Ehlinin ilahi Adaleti Acisindan Durumunun izahimi yaptigimiz
tezimizde; insanin tabiatin1 ele almak istedik, tabii olarak su soruyu kendimize
yonelttik. Insanin dogas1 imana miisait mi? Zira bu soru insanin iman iizere olan bir
toplumda yasamasi ve inkar toplumunu meydana getirmesi agisindan 6énemlidir.

Insanoglu diger canlilardan farkli olarak yaratilmustir. Nitekim Kur’an’-1
Kerim’de onun ahsen-i takvim iizere yaratildigin1 belirtmistir. ! Bununla beraber
insanin yaratilmis varliklarin en asagisina diismesi riskiyle karsi karsiya oldugu
““sonra onu asagilarin asagisina kattik’ % ayetinde acik bir sekilde belirtmistir. Bu
ayetlerde de goriiyoruz ki insanin yaratilist miikerremdir. Buna karsin insanin yagantisi
kendisine verilen bu miitkemmel yaratilisin elinden alinmasina hatta yaratilmislarin en
asagist olmasina sebep oldugu vurgulanmaktadir.

Peki, insaninin yaratilisindaki giizelligini devam ettirilmesini saglayan veya
esfeli safilin/yaratilmiglarin en asagist olmasina sebep olan sey nedir? Elbette ki
insanin yaratilisindaki gilizelligi Yaraticisinin/Allah’in giizelligindendir. Dolayistyla
ahseni takvim iizere bir hayat siirdiirtilmek isteniyorsa giizellik kaynagindan akan
pinardan vazgecilmemelidir; yani ihsan merkezli bir hayat yasamak zorunludur. Isbu
zorunluluk Allah’m emir ve yasaklarina uymak ve bilhassa Allah’a iman, ahseni
takvimin en temel sartidir. Buna karsin Allah’1 inkar ise esfel-i safilin olmanin en temel
sebebidir.

Yukarida verdigimiz sorumuza gelecek olursak iman, insanin yaratiliginda
kendisine verilmis olan en biiylik nimettir; yani iman insanin dogasinda var olan bir
eylemdir. Isbu eylem insanin dogasi geregi yiice bir yaratictya imami ortaya
koymaktadir.. Inkér ise Yiice Yaraticinin, imtihan diinyasinda insanogluna imanin
degerini ve kiymetini 6l¢ebilmesi i¢in imanin ziddr olarak yarattigi ve dileyenlerin
inkarina miisaade ettigi sonradan kazanilan bir eylemdir. Dolayisiyla iman insanin
fitratinda islenmis ve istenilen bir olgu iken inkar fitrata islenmemis ve irade

edilmemis bir niteliktir.

1 Tin, 95/4.
2 Tin 95/5.



Her mahlik, yaraticist olan Allah katinda sorumludur. Bu sorumlulugun
imtihan halinin ise Yiice Allah’1n, akil ve irade nimetiyle donattig1 insanogluna 6zgii®
oldugunu pekala ifade etmek miimkiindiir.

Gerek hak davanin ulastig1 gerekse bunun ulasmadigi/ulasamadigi veya tahrif
edilmis haliyle ulastig1 toplumda diinyaya gelmis olsun her insan, Rabbi/yaraticisi
karsisinda sorumludur. Bu sorumlulugun i¢indeki en temel hak ise Yiice yaraticisina
imandir.

Ne yazik ki, tarihin her déneminde oldugu gibi gliniimiiz teknoloji ¢aginda dahi
insan Yaraticisini tam manada tanimaktan geri durmus ve yaraticisiyla kendi arasina
stirekli engeller 0rmiis ve ondan beri kalmistir. Bunun en biiyiik delili insanlik
tarthinde sayilar1 yiiz binleri agkin peygamberlerin gonderilmis olmasidir. Yine bu
delil bize gosteriyor ki insan yaraticisindan vazge¢meyi kabul etmis olsa da Yiice
Yaratici kulundan asla vazgegmemistir.

Allah Tealad’dan beri kalan insan, her firsatta kendi hatasini (hasa!) Yaraticinin
hatasi olarak ifade etmekte geri durmamustir. Zira tarihin pek ¢ok sayfasinda ve hatta
modern ve teknoloji ¢agimizda insanlar, inkara sapmis ve inkarlarini
stirdiirmektedirler, bu inkarlarinin sebebini ise Yiice Allah’a yiiklemislerdir. Bunu
Allah’in Adalet’i agisinda tartisma malzemesi haline getirmislerdir. Biz de bu tezimiz
de bu manada insanin kendi hatasindan miitevellit, diinyaya gelmis ve ilahi davet ve
hakikatten bihaber olan; fetret ehlinin ilahi adaleti a¢isindan durumunu ele aldik.

Konunun smirlarint belirlemeye geldigimizde ise faydali ve akademik bir
calisma olmasi i¢in konumuzda bir takim sinirlamalar tatbik ettik. Ve konuyu ilahi
adalet baglaminda islemeyi uygun gordiik.

Kaynak tespiti konumuz ¢ok yonlii oldugu igin biitiin kaynaklar ele almak
mimkiin olamadigindan biz kaynak¢amizda tespit ettigimiz kaynaklardan
yararlanmay1 uygun gordiik. Bu kaynaklardan yararlanmamizin sebebine gelince,
konunun kapsamli bir sekilde ele alan temel kaynaklar olarak gérmemizdir.

Tezimizde evvela konuyla ilgili ele aldigimiz her bir kavramlarin

epistemolojisini yaptik. Kur’an ve hadislerde kullanimlarini ve anlamlarin1 vermeye

Kur’an’da da ifade edildigi tlizere “Allah insanlar1 ve cinleri ancak kendisine kulluk etsinler diye
yarattigin1” bizlere bildirmistir.” Bkz. Zariyat, 51/56.



gayret gosterdik. Ozellikle birinci béliimde fetret ve adalet kavramlari inceledik ve
adalet kavramu ile baglantisina dikkat ¢ektigimiz Hikmet kavrami ve Allah’in Hikmet
sifati, Hayir-Ser ve Hidayet-Dalalet konularim1 Kur’an ve Hadisler dogrultusunda
inceledik ve itikadi Mezheplerin gériislerini verdik. Ikinci boliimde Fetret Ehli ve ilahi
Adaleti ana konu olarak ele aldik. Konuyu evvela bu iki kavramlarin o6zel
kullanimlarini ele aldik ve itikadi mezheplerin ilahi Adalet hakkindaki gériislerini
verdik. Fetret Ehli agisinda fitrat, hiisiin-kubuh, kaza ve kader konularini ¢6ziimledik,
ve Fetret Ehli agisindan inang esaslarini Kur’an ve hadis ¢ergevesinde belirledik ve
fetret ehli olarak diinyaya gelmenin neticelerini aciklayarak sonu¢ boliimiiyle
bagladik.



BIiRINCi BOLUM
FETRET VE ADALET KAVRAMI

1.1. FETRET VE ADALET

1.1.1.Fetret ve Adaletin Anlamm

Fetret kelimesi (ftr-yefteru-fiitur) masdarindan tiiremis ¢ogulu feterat olan bir

4 manasina

isimdir. Sozliikte, “bir seyin siddetini kaybedip gevsemesi ve zayiflamasi”
gelen fetere fiilini Ibn Manzur, zaaf, gevseme, giiciinii ve tesirini kaybetme ve kuyudan
su ¢ekmek i¢in sarkitilan ipin siirtinmenin etkisiyle zayiflamasi ve kopmasi seklinde
tarif etmistir.®> Buna mukabil Seyyid Serif el-Ciircani ise alev alev yanmakta olan
atesin tabii yolla sonmeye dogru bir islev icinde olup nihayetinde sonmesi seklinde
tanimlamustir. ® Diger yandan saglikli olan bir bireyin hastaliga yakalanmasi
neticesinde bedeninde beliren kirginlik, fersizlik, halsizlik vb. anlamlara geldigi pek
¢ok kaynakta goriilmektedir.” Biitiin bunlarin yani sira fetret terimi Kur’an-1 Kerim’de
sozliik anlamindan koparilmaksizin yeni ve zgiin bir anlamda kullanilmustir. Oyle ki
Maide suresinde, Medineli Yahudilerin kurnaz tutumlarindan biri olan Hz.
Muhammed (sav)’i zor durumda birakmak icin ileri siirdiikleri, bize bundan evvel
peygamber gonderilmedi, seklindeki asilsiz itirazlarina cevaben Peygamberlerin
gonderilmesinde iki peygamber arasinda gegen uzun bir zamani yani peygamber
gonderilmedigi zamani ifade etmek icin kullanmistir. isbu zaman Hz. isa (as) ile Hz.
Muhammed (sav) arasinda gecen zaman olarak kaynaklarda yer almasinin yani sira
cogu dil bilimciler tarafindan fetretin ayetteki kullaniminin sadece yukarida

verdigimiz iki peygamber arasindaki kesintiye isaret etmeyip herhangi iki peygamber

4 Ebu Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfehani, Miifredat (Kur’an
Kavramlan Sézliigii), Ceviren (gev.), Yusuf Tiirker Cira Yaymlar1 (Yay.), 3. Baski, Istanbul, 2012,
“ftr” ss. 1101-1102; Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, F-t-r
md. Beyrut 1988, Cilt. 11, s. 430.

5 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, F-t-r md. Beyrut 1988, Cilt. 11, s. 430; Ferit Develioglu, Osmanlica-
Tiirkce Ansiklopedik Sozliik Aydin kitapevi yaymlar1 Ankara, 2000. s. 8.

® Ebu Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta’rifat, fetret md. Beyrut, 1983.
" Ragib el-Isfehani, Miifredat, ftr md; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, ftr md; Ebu Tahir Muhammed b.
Yakup b. Muhammed el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-Mubhit, ftr md; Ebu Nasr ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sthah Tacw’l-Liiga ve Sihahu’l-Arabiyye, ftr md. nsr. Emil Bedi' Ya'kub, DKI yay.
Beyrut. 1999.



arasindaki hak dinin kesintiye ugramasina isaret ettigi belirtilmistir.® Dahas1 “Hz.
Peygamberin peygamberliginin ilk zamanlarinda vahyin bir miiddet kesildigi siirece
de fetret denildigi”® gibi zaman zaman bazi devletlerin tarihgesinde ydnetimin
zayiflamasina mukabil ortaya c¢ikan yonetim boslugu i¢in de fetret terimi
kullanilmstir.'° Yine mutasavviflarca miiridin seyriisiilikte gosterdigi rahathig ifade
etmek igin fetret terimi kullanilmistir.’! Buna mukabil Islam kelaminda fetret terimi
bir peygambere verilmis ilahi ilkelerin ve davanin zamanla mensuplar tarafinda tahrif
edilerek sonraki nesillerin ilahi davanin miitearife ve hakkaniyetiyle karsilasma
imkanimi ortadan kaldirmaktir. Dolayisiyla bu kisiler bu dinin ilkelerinden mahrum
kalarak yeterince aydinlanmamus olurlar.

Adalet kelimesi, Arapga kokenli bir kelime olup, adl-ya 'dilu-adlen-adaleten-
fiilinden tiiretilmis bir mastardir.?

Adalet sozliikte dogruluk, istikamet, miisavat, asiriliga kagmadan orta yolu
bulma, insafli, dogru ve diiriist olmak, cevr ve zulmiin z1dd1,'® dosdogru, zihinlerde
kesinlikle yer etmis, sabitlesmis olan sey demektir.’* Aym zamanda adaletin; insanin
nefsinde dogru olan seyi yapmasi, hakka riayetkarlik, hak tanirlik, haklilik, dogruluk,
diizenli ve dengeli davranma, her seyin ve herkesin hakkini vermektir. -S6zgelimi
doganin ve biitiin canlilarin haklarini veremedigimiz bu dénemde sehirlerimiz dogay1
katleden beton yi1gimindan baska bir sey degildir. Bu da insanligin adaletten yoksun
oldugunun gostergesidir.- Haksizliklardan uzaklasarak orta yolu tutma, bir seyi yerli
yerine koymak, insaf, esitlik ve esitlemek, bir seyin mukabili olan karsilik, nafile,

fidye, beraberlik” gibi anlamlarda kullanilmistir.t®

8 Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, fir md; Ebu’l-Feyz Muhamme el-Murtaza ez-
Zebidi, et-Tacu’l-Arus, ftr md; Ebu Hasen izzeddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-
Cezeri Ibnii’l- Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, cev. Ahmet Agirak¢a, Bahar yay. 2016, Cilt. 3, s. 408.

® Buhari, Tehecciid, 18; Miislim, Ziihd, 41.

10 Halil inalcik, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag, cev. Rusen Sezer, Yap1 Kredi yay. 20. Baski,
2016, s, 304.

11 fmam-1 Rabbani Ahmet Faruk es-Serhindi, Mektubat-1 Rabbani, cev. Ali Kara, Istanbul, 2017, s.
756; Ebu’l-Kasim Zeynu’l-islam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Semerkant yay.
1. Baski, Istanbul, 2005, s 543; Ebu Abdurrahman Abdullah b. Habib b. Rubeyyia es-Siilemi,
Tabakatu’s-Sifiyye, ter. Abdurrezzak Tek, Bursa Akademi yay. 1. Baski, Istanbul, 2018, Cilt. 4, s.
457,

12 Ragib el-Isfehani, Miifredat, adl md. ss. 680-681.

13 Seyyid Ahmed Asim Efendi, Kamusu’l-Mubhit Terciimesi, cev. Mustafa K. Eyiip T. Tiirkiye Yazma
Eserleri Kurulu (TYEK) Yay. Istanbul, 2013, Cilt: 3, s. 1430.

14 Ciircani, et-Ta’rifat, Kahire, 1991, s. 153.

!5 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, F-t-r md. Beyrut 1988, Cilt. 11, s. 430. Ferit Develioglu, Osmanlica-
Tiirkce Ansiklopedik Sozliikk Aydin kitapevi yayinlar1 Ankara, 2000. s. 8.



Adl kelimesi, tef’il (addele-yuaddilu -ta’dil) babina nakledildiginde esitlik
anlamina gelir. Araplar bunu soyle ifade ederler: “sevahuma: addele el-mevazinu ve’l-
mekayil” : bir seyi esit yapt1. Adl, (an) harf-i cer’i ile kullanildiginda bir seyin yoldan
saptigini ve geriye dondiigiinii ifade etmek i¢in kullanilir. Mesela, komsu yoldan sapti
(carun adlii an tariki) seklinde kullanilir. Adl kelimesi bazen kemiyet ve keyfiyet
yoniinden ortak olan bir sey i¢in de kullanilir. Ne sicak ne soguk olan su (mau
mutedilun beyne’l-baridi ve’l-harri) o6rnegi verilebilir. Arapgada bir seyin tam
karsilig1, degeri ve kiymeti anlaminda da adl kavrami kullanilmaktadir. Mesela, onu
su fiyata al! (hazzu adluhu keza ev keza eyyii kiymetihi!) seklinde kullanilir.

Adl 6lgiisiizlik ve oransizlik kavraminin karsitidir. Biitiin evreni kapsayan bir
Olcii diizeyindedir. Esitlik anlaminda kullanildiginda ise her tiirlii ayrimciligin ve
ayricalik gozetmenin giderilmesi anlamina gelir.'” Yani, herkesin istihkakini, hak
ettigi degerin gozetilmesi, esit haklara sahip kisiler arasindaki istihkakin gézetilmesi,
esit davranmaktir.®

Buna gore adaletin geldigi anlamlari, kisinin kendi davranislarinda veya
hiikiimlerinde en dogruya uymasi, hiikkiim verildiginde hakka riayet edilmesi yani
hakka gore hiikiim vermek. Olaylar ya da kisiler arasinda taraf tutmaksizin esit olmak
ve esit tutmak, yapacagi herhangi bir iste orta yolu gézetmek, bir seyi olmasi gereken
yerine koymak. Liyakat ve vazifeye/yapabilirlige riayet etmek, istikamet/dosdogru yol
tizere olmak, es/tamamlayani, benzeri, sugun olgiisiindeki ceza veya iyiligin tam
karsilig1 olan miikafat, seklinde ifade etmek dogru olur.

Adl kokiinden tiireyen “adil” kelimesi ise, adaletli ve merhametli olan,
hiikmettigi vakit haktan hicbir suretle sagsmayan, hakliya hakkini1 ve haksiza cezasini
veren, bunu bir prensip olarak her bir canliya uygulayan, her seyi eksiksiz yerli yerince
yapan, hak ve hukuka riayet eden demektir.®

Biitiin bunlarin yan1 sira Arapcada “’adl’’ sdzciigii sozliik anlami hakka riayet

etmek, sirat-1 miistakim iizere dengeyi gozetmek, adaletten ayrilmamak, seklinde

16 Asim Efendi, Kamusu’l-Muhit Terciimesi, Cilt: 3, s. 1431; Ragib el-isfehani, el-Miifredat, adl” s.
683; el-Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Liiga ve Sithahu’l-Arabiyye, adl md. s. 156; Zebidi, et-Tacu’l-Aris,
adl md.

17 Bkz. Recep Yiiner, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Ekollerine Gore Allah’im Adaleti Meselesi
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kayseri, 2005,
S. 2.

' EI-Cevheri, es-Sthah Tacw’l-Liiga ve Sithahu’l-Arabiyye Beyrut.

19 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, adl md. s. 682.



tanimlandig1 da goriilmektedir. Nitekim su ayeti kerimede; Ey iman edenlere Adaleti
titizlikle ayakta tutun sizden biriniz kendisi, ana-babas: ve akrabalar: aleyhinde de
olsa sahitlik yaptigi da Allah icin sahitlik edin®® dikkat ¢ekildigi iizere dogru yoldan
sapmamak oldugunu goérmekteyiz. Bunun yani sira adl, kainatin yaraticis1 ve
diizenleyicisi yaratmasi ve diizenlemesi her daim devam devam eden Yiice Allah igin
daha ziyade zatiyla kaim olmus isim ya da sifat olarak kullanilmustir.

Allah’n isim ve sifatlarindan sayilan adl, mutlak manada zuliimden uzak olan
hi¢bir suretle adaletten sagsmayan manasina gelir. Yani, asla zulmiin kendisinde vuku
bulamayacagi, hiikkmiinii hak ile icra eden mutlak manada sozii ve 6zl hak olandir.
Biitiin yaratilmiglara karsi, biitiin anlarda adaleti ile hitkmeden, adalet hakimi, ¢ok adil
olup, kudreti sonsuz olan her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan demektir.?

Arapgada adalet kelimesinin tiiredigi kok olan adl ile ayn1 anlama gelen pek
cok kelime vardir. Kist??, istikame?® , sidk, hakk, vasat, mizan, nasib, hisse, teadil, et-
takvim, kavvam, vb. kelimeler adl ile ayn1 anlamda kutlanilmaktadir. Zuliim, bagi, el-

fahsaa, cevr, et-tagya vb. kelimeler ise adl’in z1dd1 olarak kullanilmigtir.?4

1.1.2. Fetret ve Adaletin Kur'an-1 Kerim ve Siinnetteki Kullanimi

Fetret kavrami ve fetret kokiinde tiireyen kavramlar Kur’an’1 Kerimin muhtelif
yerlerinde farkli sekillerde kullanilmistir. Bunlarin en dikkat ¢ekeni Maide suresinde
gecen “Ey ehli kitap! Peygamberler arasimin kesildigi/fetret bir sirada bize ne
miijdeleyici bir peygamber geldi nede bir uyarici demeyesiniz diye iste size iste size
hakikati aciklayan el¢imiz geldi. Elbette size bir miijdeleyici ve uyarici gelmistir. Allah
ki her seye hakkiyla giicii yetendir.” %> Mealindeki ayettir. Bu ayeti kerimenin
Medine’deki Yahudi kabilelerin ¢esitli itirazlar1 iizerinde nazil oldugu

kaydedilmektedir.?Ayette Yahudilerin iddialarinda dogru olmadiklar: ifade edilmis,

20 Nisa, 4/135.

2L Ebu Hamid Muhammed Gazali, el-Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmai’l-Hiisna, thk. Ahmet Kabani,
DKI yay. Beyrut, trs. s. 200; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1, 430; Bkz. Ferit Develioglu, Osmanlica-
Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s.10-11.

22 Ragib el-Isfehani, Miifredat, ksd md.

23 Ragib el-Isfehani, Miifredat, kvm md. S.880; bkz. Fussilet suresi, 41/6, 30.

24 Bkz. Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, “bgy”, “fths”, “cvr” “tgy” md.

25 Maide, 5/19.

% Hasan Tahsin Emiroglu, Esbab-1 Niizul (Kuran Ayetlerinin Inis Sebepleri), Yasin Yay. Istanbul,
2014, s. 577.



bununla yapmak istedikleri seyin miiminlerin goniillerine siiphe diisiirmek ve Hz.
Peygamberi yalanlamak oldugu sdylenebilir. Yahudiler bulduklart her firsatta Hz.
Peygambere karsi c¢esitli komplo ve sahtekarliklarda bulunuyorlardi. Ancak her
seferinde Allah’in yardimi ve inayetiyle Efendimiz muvaffak oluyordu.

Miifessitler bu ayetin tefsirini yaparken Israilogullari muhatap alinarak
indirilen ayetin herkese hitap ettigini ifade ederek Yahudilere Isa’dan sonra kendi
iclerinden beklentilerini aksine?’ secilmis bir peygamber gonderilmemis olsa da Hz.
Muhammed(sav) Allah tarafindan Israilogullar1 dahi olmak iizere biitiin insanlara
gonderilmis bir peygamberdir. Yahudilere ve onlarin araciliiyla boylesi bir hataya
diisenlere demek isteniyor ki ey siz yalancilar eger soylediginizde dogruysaniz iste
size ger¢ek peygamber hadi ona uyun! Ne var ki siz asla yanlistan donmezsiniz. Bunun
yan1 sira Islam tarihinin ilk kaynaklarinda gegmemekle birlikte sihhat yoniiyle zayif
olan h. Ill. yy. kaynaklarinda ortaya ¢ikan, Hz. isa (as) ile Hz. Muhammed (sav)
arasinda gecen alt1 asirlik siirede Araplara peygamber olarak gonderilmis olan iki
peygamber oldugu kaydedilmektedir.?® Bunlar Semud kavminin devam olan ve
Kur’an’da bahsedilen Ashab-1 Ress?® kabilesine gonderilmis olan ve bir rivayete gore
kiz1 ya da oglunun Medine’de Hz. Peygamberle goriistiigii ve Islam’1 kabul ettigi
Hanzale b. Safvan digeri Gatafan’in Abs kabilesine gonderilmis olan Halid b.
Sinan’dir.%°

Hz. Peygamber’den rivayet edilen pek ¢ok hadiste fetret kavraminin sozliik
anlamiyla kullanildig1 goriilmektedir. Kuranda da kullanildig: tizere hadislerde yine
terim anlami kullanilmis ve Yahudilerin bize bir uyarict gelmedi diye dillendirdikleri
yalanlar1 ifsa edilmistir. Bazi rivayetlerde Hz. Peygamberin cahiliye doneminde
yasamis olan Kuss b. Saide Varaka b. Nevfel vb. kisilerin Ibrahim’in dini iizere

olduklarini ve cennet ehlinden olduklarini sdylemistir.3

27 Medineli Yahudiler bi’setten énce Evs ve Hazrec kabilelerine mensup Medineli Araplara, igimizden
bir peygamber gelecek ve biz ona uyacagiz sizi bu memleketten ¢ikaracagiz demislerdi. Bkz.
Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan, Beyan yay. 2009, s. 138.

%8 Ebu’l Fida Iimamuddin Ismail b. Sihabuddin Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye (Biiyiik Islam
Tarihi), gev. Mehmet Keskin, Cagri Yay. Istanbul 1994, Cilt 2. Ss. 262-267.

2 Furkan, 25/38; Kaf, 50/12.

% Bkz. Ebu’l-Fazl Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi (Fahreddin er-Razi), Mefatihu’l-
Gayb, Ankara,1992, Cilt: 8, s. 44; Ebu Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri, Kessaf, cev. M. Coskun O. Celik vd. T.Y.E.K. yay. Istanbul 2016, Cilt 3, s 36.

81 Bk. Buhari, Tehecciid, 18; Miisliim, Ziihd, 41.



Adalet kavrami ve iligkili kavramlarin Kur’an’da kullanimlarina gelince, son
ilahi din olan Islam’da elzem bir kavram olan adalet, Yiice Allah’in kelaminda
ekseriyetle “adl, kist, hakk ve mizan” seklinde kullanildigin1 goriilmrktrdir. Buralarda
fiil-i mazi, “adle, adela" seklinde, fiil-i muzari “ye'dilu, te'dilu, tuksitu™ ve kelimenin
kok hali olan mastar seklinde ifade edilmistir. Emir sigasiyla baska fiillerle
kullanildiginda ise adl mastari (bi) harf-i cer ile “bil-adl” adil anlaminda kullanilan hak
temel kokii “bil-hakk™ ve Kist mastar1 “bil-kist" seklinde kullanildigi goriilmektedir.
Adl kokiinden tiireyen addlet sigasi ise Kur’an’da gegmemektedir.

Kur'an-1 Kerim’de adl ve kisd kavramlarinin gegtigi ayetlerde iizerine durulan
konular1 izaha geldigimizde ise su sekilde agiklamak miimkiindiir

Tevhit demektir: Haberiniz olsun ki Allah, size adaletli olmay:, ihsani ve
akrabaya ydrdim etmeyi/vermeyi emreder.®? ibn Abbas bu ayeti, “Adalet, Allah’tan
baska ilah olmadigina sahadet etmek, ortak ve benzerleri ortadan kaldirmak, Allah’in
birligine inanmaktir”®® diye tefsir etmistir. Dolayisiyla adalet, Yiice Yaraticinin en
temel hakki olan Ulthiyettir ki, asla ve katta ortakligi kabul etmeyen tevhit inanci
demektir.34

Her seyi en isabetli sekilde diizeltmek ve ekmel hale getirmektir. O Allah ki,
seni yaratt, diizen verdi, denklestirdi/adeleke.® Ayetindeki (adeleke) sozii her bir
uzvun yani; ayneyn/iki goziin, sefeteyn/iki dudagin iizneyn/iki kulagin, yedeyn/iki
elin, kademeyn/iki ayagin vb. ¢ift yaratilmis uzuvlarin dengeli olusu, bedenin miinasip
ve intizamli olusu, insan viicudunun kusursuzlugunu ve milkemmel bi¢imin yaratilmis
oldugunu ifade eder.

Dogru yoldan ayrilmamak ve haktan sapmamak: “Onun igin haktan ayrilip
da/ta 'dilii nefsinizin arzusuna uymayin.”*® Ayetindeki (ta’dill) sozii haktan ayrilma,

sapma anlamlarina gelir.

32 Nahl, 16/90.

33 Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri ibn Abbas, cev. Cevher Caduk, ilkharf yay. Istanbul,
2016, Cilt 2 s 326.

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (Yazir), Hak Dini Kur’an Dili, DIB yay. istanbul, 2006, Cilt 5, 1,
s 241.

3 [nfitar, 82/6-7.

% Nisa, 4/135.



Bir seyin kiymeti, tam karsilig1 dengi, anlaminda: “Yahut bir kefaret vardir ki,
o nispette fukaray: doyurmak veya onun dengi/adl oru¢ tutmaktir. ¥’ Ayetindeki (adl)
sozii ise kiymet, esit, denk gibi anlamlara gelir.

Bir seyin karsiligi, fidye anlaminda: Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in kullarinin
hareketlerine dikkat etmeleri ve Yiice Yaraticinin huzuruna giinahkar olarak
cikmamalar1 gerektigi belirtilir. Ciinkii orada, kimse kimseye yardim edemeyecek,
kimseden fidye kabul edilmeyecek ve sefaatin de bir faydasi olmayacaktir. Bir bagka
ayette ise soyle buyrulmaktadir. “Kimsenin, kimse yerine hi¢hir sey yapamayacagi,
kimseden fidye/adl kabul edilemeyecegi, sefaatinde fayda vermeyecegi ve bunlara
hichir taraftan yardim edilmeyecegi o giiniin azabindan korununuz. ’* Buradaki (adl)
kelimesiyle kastedilen hi¢ kimsenin, kimse i¢in basina gelecek azabi hicbir sekilde
defedemeyecegi ve fidye karsiligi sugun bagislanmasinin miimkiin olmayacagi
demektir. Yine baska bir ayette ise soyle buyurulmaktadir: “Ve éyle bir giinden
korununuz ki kimse, kimse icin bir sey ddeyemez. Kimseden sefaat kabul edilmez.
Kimseden fidye/adliin de alinmaz. Hem onlara yardim da olunmaz."™°

Hak ile hiikkmetmek: Kur’an-1 Kerim’de, adl terimi Allah ve insanlar hakkinda
“hak ile hiikmetmek ve hakki yani dogruyu yapmak” anlaminda da kullanilmustir.
Ornegin su ayette Allah hakkinda kullanilmaktadir: “Rabbinin emir ve yasaklar
dogruluk ve addlet/adlen yoniinden tastamam oldu. Onun kelimelerini degistirebilecek
kimse yoktur.”* Ayetindeki (adlen)soziiyle hem Allah’in sdziiniin dogru ve hakikat
oldugu bildirilmis hem de insanlarin s6zlerinde adil olmalar1 istenmistir. Su ayetlerde
ise insanlarda bulunmasi1 gereken dogruluk ve adaletten bahsedilmektedir: “Eger
miiminlerden iki taife vurusurlarsa, hemen aralarina girin, baristirin. Sayet biri
digerine karsi haksizlikla tiste ctkmak sevdasini beslerse, o vakit haksizlik eden taifeye
karst vurusun: Ta ki onlar Allah’in emrine donene kadar. Eger donerse, o vakitte
adaletle/adl aralarini bulun, hem her hususta adaletli olun, ¢iinkii Allah, adil olanlar

41«

sever.* “Sonra miiddetlerini doldurmaya yaklastiklarinda, onlar: giizellikle tutun

vahut giizellikle ayrilin ve sizlerden adalet/adlin sahibi iki erkegi sahit tutun. Sahitligi

37 Maide, 5/95.
% Bakara, 2/123.
3% Bakara, 2/48.
40 En’am, 6/115.
41 Hucurat,, 49/9.
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de Allah igin dogru eda edin!** Allah, size mutlak olarak sunlari emrediyor:
Emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman addletle/adl
hiikmetmenizi. ”*® Allah Teala bu ayetlerle insanin dogru olmasini, insanlar arasinda
hiikiim verirken adaletle hiilkmetmesini, sahitlik ederken de sahitligin Allah i¢in dogru
eda edilmesini bildirmistir.

Sitk  kosmak  anlaminda:  “Omlar  Rablerine  baskalarini  esit
tutuyorlar/va diliin.** Ayetindeki (ya’diltin) sdziiyle Allah Teala’ya baskasmi denk
tutma anlami kaydedilmektedir.

Biitiin bunlarin yani sira, Yiice Allah’in Kelami1 ve Hz. Peygamber Efendimizin
hadislerde adaletin, ekseriyetle “nizam/diizen, mizan/denge, denklik/esitlik,
hakk/hakka uygun hiikiim-verme hiikmii devam ettirme, sirat-1 miistakim tizere kaim
olma, takvaya yonelme, diirtstliik, tarafsizlik, vb. anlamlarina geldigini gérmekteyiz.
“Ey insan seni yaratan sekillendirip 6l¢iilii yapan, diledigi bir bigimde seni olugturan
comert rabbine karst seni ne aldatti?”*® Ayetlerinde insanm anne karmindaki ilk
olusumu ve hicbir seye benzemezken onu en giizel bicimlendiren yiiziinii ve parmak
uclarindaki izlerini kendisine 6zgii kilan ve viicudunun her bir uzvunu dengeli yaratan
yaraticisinin adaletine karsi nankorliik i¢inde olduguna dikkat ¢ekmistir. Bununla
birlikte birgok ayette gecen insanin ruhi ve manevi yapisindaki denge ve ahengi ifade
eden durum adalet kavraminin kapsamina girmektedir. Isbu durum, Tin suresinde
“Siiphesiz biz insani tastamam bir bicimde; ahsen’i takvim iizere yarattik.”*® ve Sems
suresi “Andolsun nefsi bicimlendirip sekil verene/tesviye edene *' tabirleri ile ifade
edilmistir. Ayni sekilde Yiice Allah Hz. Peygamber’in adalet sifatini “(Ey Muhammed)
Bundan dolayr sen de emrolundugu gibi dosdogru ol! Onlarin heva ve heveslerine
uyma! Ve soyle de: ben Allah’in daha evvel indirdigi biitiin kitaplara iman ettim ve
aranmizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum. Allah bizim de rabbimiz sizin de
rabbinizdir. "*® Ayetinde belirttigi iizere kazanabilmesi, emrolundugu davay: yerine

getirmesi bu konuda insanlarin heva ve heveslerine aldirmadan/aldanmadan Yiice

42 Talak, 65/2.

43 Nisa, 4/52.

4 En’am, 6/52.
45 {nfitar, 82/6-8.
46 Tin, 95/5.

47 Sems, 91/7.

48 Sura, 42/15.
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Allah’n ayette emrettigi dogru yolda olmasi ve evvelki kitaplarda da takdir ettigi ebedi
gerceklere inanmasi esastyla miimkiin olacaginin kesinligi belirtilmistir.

Yiice Allah, Kur’an’1 Kerim’de, “Allah su iki kisiyi de 6rnek vermektedir ki,
onlarin biri konusma duyusundan yoksundur ve herhangi bir ise kudreti olmayan
ancak efendisi icin eza ve cefaya sebep olan koledir. Herhangi bir igse géndere dursun
asla faydali bir netice alamaz. Digeri ise adaletiyle hiikmeden ve efendisinin her
istegini tastamam yapan dogru yol iizere olandir. Iste bu ikisi hicbir olur mu?"*
Adalet sifatlarindan mahrum olan kimseyi lal, yardima muhtag ve higbir is gormeyen
faydasiz bir kdleye benzedigini ve bunun ¢ok biiyiik rezalet oldugu ifade edilirken,
Oyle birinin, adalet erdemini hayatinin 6l¢iisii kilmus, dolayisiyla siratt miistakim {izere
olanla asla ayn1 kefeye konulamayacag belirtilmistir.

Netice itibariyle, Yiice Allah insanlardan adaleti titizlikle ayakta tutmalarini ve
kendileri ve yasadiklart toplumun kemali i¢in adalet Olgiisiinii hakkaniyete
dayandirmalarin1 emretmistir. Zira nasil ki ihtida/hidayete ermek hakka riayetle
miimkiin ise ayni sekilde adalet de ancak hak merkezli ayakta tutmak miimkiin olur.
Boyle iken kulunun adalet tizere kaim olmasini murad eden hatta emreden yaraticinin
adaletten yosun olmasi diisiiniilemez.

Adaletle iligkilendirecegimiz bir takim kavramlari asagida anlatacagimiz yeni
konumuzda bu kavramlarin Kur’an-1 Kerim ve Hadislerdeki kullanimini isleyip itikadi

Mezheplerin goriislerine temas edecegiz.
1.2. ADALET BAGLAMINDA BAZI KAVRAMLAR
Islam dininde adalet kavrami ¢ok yonlii olup bircok kavramla iliskilidir.

Bunlarin baginda hikmet, kaza ve kader, hiisun-kubuh hayir-ser ve dalalet kavramlari

gelmektedir. Asagida adalet kavraminin bunlarla olan iliskisini izah edecegiz.

9 Nahl, 16/76.
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1.2.1. Hikmet

Adalet kavrami hikmet kavramiyla pek ¢ok yonden iliskisi bulunan bir
kavramdir. Bilhassa Allah’in bir sifat1 olarak ele aldigimizda adaletin, hikmet ile olan

iliskisine deginmeden konuyu anlamak miimkiin olmayacaktir.

1.2.1.1. Hikmet’in Kelime ve Istilah Anlam

Sozliikte hikmet kelimesi “hakkeme-yuhakkimu-Aiikmen ” fiilinden isim olmus
bir kelimedir. Kelime anlami, “hilkmetmek, ata gem vurmak, yargida
bulunmak/mahkeme etmek, menetmek” seklindedir. °° Ayrica ‘yargilamak’’
manasindaki mastar olan “hiikm”den isim oldugu da ifade edilmistir. Yine,
“engellemek, alikoymak, gemlemek; saglam olmak™ anlamlarini tasiyan “ihkam”
mastariyla bir anlam iliskisi oldugu vurgulanmigtir.> Cogulu hikem olan hikmet
kelimesi daha ziyade, irade sahibi insan1 sirati miistakim tizere olmasini saglayan,
hakka ve hakikate ulastiran ve her tiirlii ¢irkinlik ve fuhsiyattan uzak tutan hak sozdiir.
Bu ahlak ve hakkaniyet icerikli giizel s6z ve sozlere hikmet denildigi gibi hiikiim de
denilmistir.>? Oyle ki Hz. Lokman (as) i¢in hikmetli s6zlere sahip olan Hekim Lokman
isimi/lakabi verilmistir.

Hikmet kelimesi Yunancada sofia/sofiya kelimesiyle de ifade edilmistir.
Dolayisiyla ‘Filo-sofiya/Felsefe’” kavramindaki, “hikmet sevgisi” yani ilim, anlayis,
kavrayis anlamlarinda kullanilmastir.

Hikmet kavram Islam tarihinin her déneminde pek cok Islam Aliminin
tizerinde fikir beyan ettigi bir kavramdir. Misal Seyyid Serif el-Ciircani’ye gore,
“Hikmet, insanin giicli ol¢iisiinde nesnelerin mahiyet ve hakikatlerini bilmesidir.”
Ayrica hikmetin “ilim-amel biitlinliigli, gercegi ifade eden her tiirlii s6z, gereksiz
lafizlardan arindirilmis akla uygun 6zl s6z” vs. tanimlarinin da yapilacagina dikkat

cekmistir.%®

% {bn Manzir, Lisinu’l-Arab, Beyrut, trs. Cilt. 3. hkm md; Isfehani, Miifredat, hkm md.

51 fsfehani, Miifredat, hkm md.

52 Ebu Bekir Muhammed b. Hasan el-Ezdi, Cemheretu’l-Liiga, nsr. Ibrahim Semsettin, hkm md. DK
yay. Beyrut, 2005, Cilt.2, s. 165.

53 Ciircani, et-Ta’rifat Hikmet md.
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Isfehani ise, hikmet kavrammin, aklin erdemi manasma mukabil genis
anlamdaki haline dikkat ¢gekmis ve bilhassa bunun iizerinde fikir beyan etmistir. Buna
gore hikmet, ilmin faydali ve hayirli olani, eylemin hak ve hakikate uygun olanini ifade
eden bir isimdir.>*

Resid Riza, hikmet terimini “Insan iradesini hayrin ifadesi olan faydali amele
sevk eden dogru bilgi” olarak tanimlamustir.>> BOylece, hikmete akil sayesinde
ulasilabilecegine dikkat ¢ekerek akli, bir tiir alet saymistir. Dolayisiyla Hikmetin akil
ve hiir iradeyle olan iliskisinden miitevellit, bos ve zihni mesgul eden “ma la ydagni”
soz ve davraniglardan farkli oldugunu ifade etmistir.>®

Cumbhuriyet doneminin en 6nemli miifessirlerinden Elmalili, Hak Dini Kuran
Dili adli meshur eserinde hikmet terimini biiytik bir titizlikle ele almig ve kendisinden
onceki miifessirlerin ve miitekellimlerin goriislerini biiyiik 6l¢iide aktarmis ve bunlar
arasinda tahlil ve terkiplerde bulunmustur. Tahlillerinin bir neticesi olarak Elmalili,
hikmetin bir¢ok kavramla olan iliskisine dikkat ¢cekmis bu yoniiyle hikmet kavraminin
kapsam olarak ne kadar genis oldugunu ortaya koymustur. Bunlardan bazilarini su
sekilde vermek miimkiindiir; hikmet fayda kavramiyla bir iliski i¢indedir zira hikmet,
emri bil maruf nehyi anil miinker demektir. Digeri de sebep kavramiyla olan iliskisidir,
buda hikmetin “sebebin sebebi” demek oldugunu ifade eder. Dolayisiyla en genel
sekliyle hikmeti ifade edecek olursak, “dogru bilgi ve faydali is” seklinde

tanimlamamiz isabetli olur.>’

1.2.1.2. Kur’an ve Hadislerde Hikmet Kavram

Kur’an-1 Kerim’de hikmet, pek ¢ok anlamda kullanilmistir. Mesela
Kur’an’daki bir kullanima gore hikmet Peygamber Efendimize ve diger birgok
peygambere verilmis bir nimettir. Nitekim ‘‘Olgunluk/erginlik ¢agina ulasinca ona
hikmet/derin  kavrayis ve ilmi verdik. Iste biz iyi davrananlari béle

miikdfatlandiririz.” " “Allah Davut’a hikmeti verdi ve onu hiikiimdar yaparak ona

54 [sfehani, el-Miifredat, hkm md.

5 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, cev. Mehmet Erdogan, Ekin Yay. Istanbul, 2017, s. 234.
% Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, s. 245.

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s 457.

%8 Yusuf, 12/22.
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ilmin faydalisindan diledigini égretti.”® “Allah ki, Meryem oglu Mesih’e, hikmeti,
yani; hak kitap olarak Musa’ya verilen Tevrat’t ve Israil ogullarim sapkinliktan
alikoyacak olan incili dgretti.” %0 vb. ayetleri buna ornek olarak gosterilebilir.

Ikincisi hikmet, Hz. Peygambere talim ettigi gérevin bir geregi olarak
muhataplarina dgretmesi igin verilen bir gorevdir. “Rabbiniz! (Ibrahim ’in) Ey Rabbim
benim ziirriyetimden tertemiz bir nesil ¢itkar ve onlara, onlart hakka ¢cagiran batildan
alikoyan; onlardan olan bir resul gonder ki onlart dosdogru yol iizere kilsin ve
imanlarint tevhit iizere devam ettirsin. Hi¢ kusku yok ki sen mutlak kudret ve hiikiim
sahibisin. ®1 “Siiphesiz size, sizden olan ve icinizde kelamimizi 6greten, Sizi her tiirlii
fuhsiyat ve azginliktan tertemiz kilan, aramizda Kur’an’t ogreten ve agiklayan ve
hikmeti yani kendi kendinize bilmenizin miimkiin olmayan ilmi dégreten sizi ¢ok seven
size karsi ¢ok halim yumusak ve merhametli olan bir peygamber gionderdik.” %
Mealindeki ayetlerde kast edilenin Hz. Peygamber efendimizin bizzat siinneti oldugu
vurgulanmistir.

Ugiinciisii hikmet, Yiice Allah’in diledigi kullarina bahsedecegi biiyiik bir
nimet ve biiyiik bir servettir. Isbu husus su ayette ¢cok agik bir sekilde dile getirilmistir;
“Allah ki kimi dilerse ona hikmetten pay vererek onu seref sahibi kilar. Zira her kKim
hikmet verilenlerden olmugssa hi¢ kusku yok ki ona biiyiik bir miikdfat verilmistir. Ne
var ki bunun degerini yalmzca selim akil verilenler kavrar.” % Hz. Peygamber
efendimiz(sav)’in Ibn Abbas icin “Allah’im ona derin anlayisi/hikmeti ver.” %
Seklideki duasi da bu konuda hadisten bir delildir.

Dordiinciisii ise Hikmet, miiminlerin kullarin basta teblig ve davet olmak {izere
biitiin islerini ona gore yapmasi gereken temel miikellefiyetidir. Nahl suresinde bu
husus su sekilde ifade edilmistir. “(Ey Muhammed) Allah yoluna ¢cagirdigin zaman
onlari, hikmet yani kusursuz bir ilimle ve giizel vaazlarla ¢agir! Onlarla tartistigin

zaman en giizel suretle haddi asmadan miicadele yap! Hi¢ kusku yok ki, Allah dogru

59 Bakara, 2/251.

60 Al-i imran, 3/48.

61 Bakara, 2/129.

62 Bakara, 2/151.

63 Bakara, 2/269.

64 Buhari, Dua, 65; Miislim, Iman, 29.
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yvoldan ¢ikanlar: elbette bilendir. Sirati miistakim tizere olanlari da elbette kusursuz
bilmektedir. "

Biitiin bunlarin yani1 sira Kur’an-1 Kerim’de gegen hikmet teriminin “niibiivvet”
anlamina geldigine dikkat ¢eken Fahreddin er-Razi, Bakara suresini yukarida
zikrettigimiz ayetini bu manada su sekilde ifade etmistir. “Allah ona (Isaya) kitab
(vazmayt), hikmeti, Tevrat’t ve Incil i 6gretecek.”®® Hikmet teriminin ilahi kitaplardan
evvel verilmis olmasini, Tevrat, incil’e ve diger ilahi mesajlardaki hakikatin yani
bilinmeyenin kavranmasinin ne sadece akil ne de seriatla/seri ilimlerle
bilinemeyecegini ancak akil ve seri ilimlerin 6grenilmis olmasiyla miimkiin olacagina
isarettir. Dolayisiyla Razi, burada ilahi mesajlarin muazzam derinlikteki ifade ve
bilgilerinin anlasilmasi ve kavranmasinin ancak hikmet sifatini haiz olmakla miimkiin
olacagini belirtmistir.5’

Efendimiz(sav)’in hadislerinde tipki Kur’an-1 Kerim’de gecen anlamlari
1s1ginda, hikmet teriminin ¢okga gectigi goriilmektedir. “Hikmet miiminin yitigidir,
onu buldugu yerde alir.”%® Seklinde rivayet edilmis hadis Miisliimanlarin, insanlik i¢in
elzem olan bilgiyi ve dogru séziin kaynaginin derinlemesine girmeksizin almasi
gerektigine isaret etmis, zira miimin hikmetten hicbir suretle vaz gecemez. Velev ki
hikmet miiminin veya miiminlerin bas diismanlarin yaninda da olsa onu almas1 miimin
i¢in bir zarurettir. Isbu husus farkl kiiltiir ve medeniyetlerden Islam g¢ercevesinde
yaralanmaya miisaade etmis ve kolaylik saglamistir. “Siiphesiz bazi gsiirler var ki
hikmettir” ® hadisinde siirin igeriginin inkdra gotiirmemesine dikkat ¢ekilmistir.
Boylesi bir siir hikmetli goriilebilirken; Cahiliye sirini/sairlerini diisiik karakterli
olarak tanitan ‘‘Size seytanlarin kimlerle beraber oldugunun haberini vereyim mi?
Onlar ki bir takim soézlerle insanlart sapkinliga gotiiriirler ve onlarin veballerini
yiiklenen sahtekdrlardir.”’° ayetinde ise siirin igeriginin yaraticiy1 inkdra ve insanlari
giinaha yonlendirmesinin bir geregidir. Bununla birlikte bir biitiin olarak siirde
hikmetten bahsetmenin ve hikmetli siirlerin de olabilecegi vurgulanmaktadir. Hz.

Muhammed(sav) c¢ogu zaman ashabi kiramdan ileri gelenlerinin erdemlerinden

65 Nahl, 16/125.

% Bakara, 2/251.

87 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, cilt, 4, s. 149

8 Buhari, Edeb 69.

89 Bk. Buhari, Edeb, 90; Tirmizi, Edeb 69; Ibn Mace Edeb 41.
0 Suara, 26/221-222.
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bahsederken “Ben hikmet eviyim, Ali onun kapisidir.”’* Hadisinde bahsettigi gibi,
ashabin kisiliklerindeki ve sahsiyetlerindeki hikmete vurgu yaparak bu ydnlerini
pekistirmistir. Sia kaynaklarinda ¢okga zikredilen bu hadiste Hz. Peygamberin ortaya
koydugu ilkeleri anlama ve kavrama konusunda Hz. Ali’nin kisiliginde bulunan ve
kendisi i¢in biiyiik bir nimet ve fazilet olduguna dikkat ¢ekmistir.

Allah Resuliiniin ¢ok sevdigi bir geng olan yegeni, ibn. Abbas icin de
“Allah’1m, ona hikmeti ve kitabin tevilini 6gret! Allah’tm, ona kitabi 6gret!”’? Yine bu
eserdeki farki bir hadiste ise “Allah’im, ona hikmeti égret!” ™ Seklinde duada
bulunmustur. Abdullah b. Abbas da, “Restlullah bana hikmet verilmesi -yahut iki defa
hikmet verilmesi- hususunda duada bulundu” bu nebevi duaya mazhar oldum diyerek
bu rivayeti pekistirmistir. Sahabelerin i¢inde bir takim kimseler vardir ki ilmi derinlik
anlaminda digerlerinden {stiindiir iste Abdullah b. Abbas biitiin sahabelerin
kendilerinden yasca kiiciik olmalarina karsin iistiin ve faziletli gordiikleri sahabelerin
basinda gelir. Bunun en biiyiik sebebi sahabeler arasinda Kur’an’in tefsiri agiklamasi
konusunda otoriter kabul goriilmesidir. Bu otoriterligini ise yukarida zikrettigimiz
hadislerle iliskilendirmek pek tabi dogru olacaktir. Zira bu hadislerde gecen “hikmeti
ver” ile kast edilenin “Kur’an’m dogru anlasilip yorumlanmas1” oldugunu séylemek
isabetli olur.

Resid Riza’nin ¢izgisini biiyiik bir titizlikle izledigi hocast Muhammed
Abduh’tan naklettigi “insanda bulunan ahlaki faziletlerin belirlenmesinde ve bu
faziletler 1s1¢1nda bir hayata yonelmede herhangi bir katkisi olmayan yani pratikte bir
etkinligi bulunmayip ancak teoride var olan ve bir tiir {itopik fikirlerden miitevellit
bilgiler hikmet kapsamina girmeyecegini sOylemistir.” Dolayisiyla Abduh, Allah
hikmeti diledigine verir’* ayeti kerimesini “Allah o kimseye olgun bir akilla bu akli en
giizel sekilde kullanma iradesini verir” tarzinda tefsir etmistir. Abduh’un 6grencisi
Riza, buradaki yaklasimi miifessirlerin piri olan Abdullah b. Abbas’tan nakledilen

“Hikmet Kur’an’1 anlamaktir” agiklamasiyla uyum iginde oldugunu vurgulamigtir.”

' Tirmizi, Menakib, 20; Ebu Cafer Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, el-Kafi fi’l-ilmi’d-Din
(Kitabu’l-Kafi), gev. Vahdettin Ince, Ali Taha yay. Istanbul, 2009, Cilt. 2, s. 456.

2 fon Mace “Dua”, 87.

3 Buhari, Feza’ilii’s-Sahabe, 24.

7 Bakara, 2/269.

> Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Menr, s. 87.
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Baz1 hadislerde sehir ve ilkelere atifta bulunarak hikmet kavrami
zikredilmistir. Efendimiz(sav), Islam davetini kabul etmek igin Yemen diyarindan
gelen grubu agirlarken onlar1 onurlandiran su sozleri sarf etmistir; “/man Yemenlidir,
hikmet Yemenlidir.”’® Bu sézlerle Hz. Peygamber hem onlarin goniillerini kazanmis
hem de bu iltifata mazhar olmalarinin Hz. Lokman(as)’in Yemen’de yasamis ve
Kur’an’da adi zikredilen Ad kavminden olmasindan miitevellit olduguna dikkat

¢cekmistir.

1.2.1.3. Allah"in Sifatlar1 Agisindan Hikmet

Kur’an’1 Kerim’in pek ¢ok yerinde “o bilendir ve hikmet sahibidir ” mealindeki
ayetler 1s1ginda Allah’in hikmet sifatina sahip oldugunu kabul edilir. Ne var ki bu
sifatin zati ile kaim olmus bir sifat m1 yoksa zatindan miinferit bir sifat mi1 oldugu
konusunda farkli gériisler meveuttur. Hikmet sifati 6zellikle imam Maturidi’nin de
tizerinde durdugu bir sifattir. Buna gére Allah’in her fiili hikmetlidir! Bunun aksi
diisiiniilmesi miimkiin degildir. Maturidiler Hikmet sifatin1 subuti bir sifat olarak kabul
etmislerdir.”” Buna karsin basta Eg’ari olmak lizere Es’arilerin ¢ogunlugu Allah’a
zorunluluk atfeden bir sdylem oldugunu Allah’in fiillerinde smirlamaya
gidilemeyecegi ileri siirerek hikmeti bir sifat olarak kabul etmemislerdir.”®

Islam filozoflarindan Farabi, yukarida da isaret ettigimiz ayetlerde gegen -
huve’lI-lahu 'I-alimu’I-hdkim.”® Allah’in Ki -her seyi en dogrusuyla bilen- alim hem de
hitkmii her yerde ve zamanda mutlak olarak gegen her yoniiyle kusursuz olan; hakim
oldugunu gosteren hikmet sifatin1 “en {istiin ilimle en yiice seyleri bilmek” seklinde
tanimlamaktadir.8

Ibn Miskeveyh, “Evreni kusatan ve her bir varligm yaratilisinda mevcut olan
hikmetin varligini, yiice bir yaraticinin varlidina delalet ettigini savunmustur”.8! Bu

ylice ve essiz olan yaraticida hic¢ siiphesiz biitiin eksikliklerden miinezzeh olan

76 Miislim, Iman, 88, 89, 90.

77 Sabtini, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, DIiB yay. 8. Baski, Ankara, 2005, s. 74.

8 Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, el-Fark Beyne’l-Firak, ¢ev. Ethem
Ruhi Figlali, DIB yay. 9. Baski, Istanbul, 2011.s. 379.

" Bkz. Bakara, 32, 129, 151, 209; Al-i imran, 6, 48, 58; Nisa, 11, 17; Maide, 38, 110; En’am, 18, 73.
8 Farabi, Medinetu’l-Fadila, Misr, trs. ss. 47-48; es-Siyasetii’l-Medeniyye, Istanbul, 1980 s. 45.
81Muhammed b. Yakub Ibn Miskeveyh, Fevzii’l-Asgar, ss. 40-41,81,93-94.
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Allah’tir. Hem filozoflar hem de peygamberlerin gayesi evrendeki bu hikmetin
kaynag1 olan yaraticty1 ve hikmeti 6gretmektir.

Musliiman diistiniirlerin hikmeti Allah’in bir sifat1 olarak kabul etmeleri adalet
acisindan ¢ok biiylik 6nem arz etmektedir. Zira ilahi fiiller adalet eksenli olmalidir,
buda hikmet sifatiyla miimkiindiir. ikinci boliimde ele alacagimiz ilahi adalet
konusunda buna daha ayrintili bir sekilde deginecegiz. Adalet kavramiyla iligkisini

aciklayacagimiz diger kavram ise hayir ve serdir.

1.2.2. Hayir ve Ser

1.2.2.1 Hayir ve Serrin Tanim

Sozliikkte hayir, “iyi olmak, iyilik etmek, iistiin olmak, iistiin kilmak™ vb.
manalara gelen h-y-r kékiinden mastardan isim olup “iyi” yahut “iyilik” anlaminda ve
ser teriminin zidd1 olarak kullanilir. “Mal ve servet” anlamina da gelen hyr ayrica “en
iyisi, daha iyisi” seklide manalarmin da oldugu vurgulanmistir. Ragib el-Isfahani
hayri, “akil, adalet, fazilet ve faydali nesne gibi herkesin arzuladig1 sey” serri ise
herkesin kagindigi kendisine isabet etmesini istemedigi sey olarak tanimlar. Zebidi de
ayni tanim tekrar eder.®? Yine Isfehani, Hayri mutlak ve mukayyet olmak iizere ikiye
ayirmistir. Ona gore mutlak hayir biitiin zamanlarda ve mekanlarda her haliikarda arzu
edilen hayirdir ki, kaynagini veremedigi su rivayeti buna Ornek gostermistir.
“Pegsinden atesin geldigi hayirda hi¢hir haywr yoktur. Ardinda cennetin geldigi serde

"8mukayyed hayri ise karma hayir olarak tarif eder. Yani kisiye

de higbir serr yoktur
zamana ve mekana gore degiskenlik gdsteren hayirdir. Oyle ki Bakara suresinde gegen
diinya mal1 i¢in “eger bir haywr birakirsa buyurmakta iken diger bir ayette diinya
mal1 ve ¢ocuklar i¢in, “Elbette onlarin sandiklarinin aksine onlara verdigimiz servet
ve ¢ocuklar kendileri icin azap vesilesidir. "®Ayetlerindeki kullanimina isaret ederek

hayrin mukayyet olan yoniinii ortaya koymustur.

82 {sfehani, Miifredat, hyr ve srr md. s. 364, 543. Zebidi, et-Tacu’l-Arus, hyr, srr md.
8 sfehani, Miifredat ss. 364-365.

8 Bakara, 2/180.

8 Mii’'minun, 23/55-56.
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Bunun yami sira Isfehani hayir ve serrin iki durumda kullanildigina dikkat
cekmektedir. Bunlarin ilki yukarida da gesitli ornekleriyle verdigimiz kullanimiyla
isim olmas1 kincisi ise sifat olmasidir. Araplarin su kullanimi buna 6rnektir. “haza
hayrun min zalike ve efdalu” bu sundan daha hayirli ve daha iistiindiir.%®

Sozliikte “kotii, en kot ¢irkin, zararli” ve “en kotiisii, daha kotiisii” anlaminda
ism-i tafdil olarak kullanilirken baz1 szliiklerde de “kotii olmak, kotiiliige meyletmek,
kotiliikk yapmak™ gibi anlamlara gelen bir mastar-isim olan serr, (¢ogulu esrar) hayrin
ziddidir. Terim olarak ser “kimsenin hoslanmayip yiiz ¢evirdigi zararl ve koti sey;
zararli seylerin yayilmasi; bir seyin kendi tabiatiyla Ortiismemesi” vb. anlamlarda
kullanilmistir. Islam dininde Allah’in Kur’an’da ve Hz. Peygamberin hadislerinde
yasakladigi ve ahiret yurdunda biiyiik bir azaba sebep olan her tiirlii sapkin inang ve
her tiirlii kotilik, ser sayilmistir. Ser kavramiyla ayni veya yakin anlamlarda durr,
fahsa, fesad, musibet, seyyie, si’ gibi kelimeler de kullanilir.®”

Islam literatiiriinde hayir kavrami daha ¢ok kelam Aalimleri ve Islam
filozoflarinin ele aldiklar1 etik ve varolugsal yonden degerlendirdikleri en temel
kavramlardan biri olmustur. Ozellikle kelam alimleri konuyu dogada bulunan iyilik-
kotiiliik yani hiisun-kubuh ¢ercevesinde, Allah’in fiillerinde hayir olduguna ve
dolayisiyla her bir eylemle birlikte hikmetin varligina dikkat ¢ekmislerdir. Filozoflar
ise Ozellikle Aristo felsefesinden esinlenerek bu kavramin metafizik yonden
degerlendirip ilk ve ekmel varlik olan tanridan sudur eden seyin ancak hayir oldugunu
savulmuslardir. Zira Tanr1 bizatihi hayirdir. Bir biitiin olarak evrendeki hayir O’ndan
sudur etmistir. Oyle ki evrenin hayatiyeti icin tanridan hayir zorunlu olarak sudur
etmelidir. Yani; yukar1 alemde zorunlu olarak hayir diizeni gegerlidir. Boylece hayir
Tanr1’dan zorunlu ve stirekli bir tagsma (feyiz, sudir) olup evrendeki her varlik bundan

kendi giicii ve liyakati nispetinde pay almaktadir.®®

8 Jsfehani, Miifredat, 366.

87 Isfehani, Miifredat, s. 533-534, 613-616, 782-783, 795-796.

8Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed Farabi, EI-Medinetii’l-Fadila, Cev. Yasar Aydinli, Litera Yay.
Istanbul, 2018, s. 76.
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1.2.2.2. Kur’an ve Hadislerde Hayir ve Serr

Terim olarak “hayir” Kur’an-1 Kerim’in yirmi ayetinde hayir islemek seklinde
mastar olarak kullanilmig, alt1 yerde de Miiminlerin 6zellikleri ve miiminlerden
yapilmasi istenen is olarak hayirda yariganlar seklinde ismi tafdil olarak kullanilmustir.
Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim’de hayir kelimesi su manalarda; “iyi, giizel, degerli,
faydali ve mal miilk gibi arzulanan seyler” ge¢cmektedir. hayrin bu nevi kapsamli bir
mana i¢germesindeki en biiyiik etken ayetlerde hayrin ziddi olarak kullanilan menfi
kavramlarla birlikte kullanilmis olmasindadir. Isbu menfi kavramlarin en yaygim
serdir. Bununla birlikte hayrin zidd1 olarak s’: kétii, ¢irkin, seyyie: kotiiliik, glinah,
ism, durr; zarar, fitne: bela, darlik vb. kavramlarin kullanildigi da gériilmektedir.

Hayir/¢. ahyar terimiyle ayni anlamlara gelen birr kelimesi de Kur’an-1
Kerim’de c¢ok¢a ge¢mektedir. Bu anlamiyla Ozellikle hadisi seriflerde ¢okga
rastlamaktayiz. Sahabenin bircok sorusuna karsiik Hz. Peygamberin verdigi
cevaplarda veya miiminlerin 6zelliklerini agikladigi hadislerde hayir ve birr kavrami
kullanilmigtir. Bunlarin en meshuru miiminlerin en hayirlist kimdir? Sorusuna verdigi,
“Iyiligi beklenen, kotiiliik etmesinden korkulmayan kimsedir. Toplum icinde yasarken
bir taraftan o toplumun hakkint 6deyen, diger taraftan rabbine ibadet eden kimsedir.
Savasa ¢iktiginda ise diismana korku salan kisidir. Savas zamaninda mali ve canyla
savasan, -barig zamaninda ise- rabbine ibadet etmekle mesgul olup kendini insanlara
zarar vermekten alikoyandir. Dostlarina ve komsularina hayri dokunan komsudur.
Omrii uzun, ameli giizel olan kisidir. Ge¢ Ofkelenip cabuk yatisandir. Borcunu
giizellikle odeyen kimsedir.”®® Muhtelif hadislerde gecen hayir kelimesidir. Bununla
birlikte Miminin hayirli amelinden bahsederken oOzellikle akrabalik iliskilerinde
tyilige/birr’e riayet edenler olarak tasvir etmistir. “Basinizdakiler en hayiwrhlariniz
oldugu, zenginleriniz hoggoriilii davrandigt ve isleriniz aramizda goriigiiliip
damigilarak yiiriitiildiigii siirece sizin igin yerin tisti altindan daha haywldir” Insanlar
arasinda hayrin anahtari, serrin kilidi ve serrin anahtari, hayrin kilidi olanlar vardir.
“Allah bir insamin ellerini hayrin anahtari yapmissa ona ne mutlu!” Amellerin en

hayirlist namaz, meclislerin en haywrlist genis olanidir. ™

8 Jbn Mace, Kur’an, 61; Miislim, Fazilet, 49.
9 Buhari Fazilet 80, 90; Miislim, iman, 98.
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Kur’an-1 Kerim’de ser kavrami ziddi olan ve yukarda verdigimiz hayir
kavramiyla birlikte pek ¢ok ayette kullanilmistir. Bu ayetlerin bazisinda kisinin
kendisine isabet eden hayrin Allahtan serrin ise kendisinden oldugu vurgulanirken bir
kisim ayetlerde de hayrin ve serrin Allah’tan oldugu ifade edilmistir °* Bu ayetlerin
niizuliine sebep olan olayr kisaca zikrettigimizde ayette kimilerine gore bulunan
muglaklik agiga kavusturulmus olacaktir. Zira ilk bakista biri biriyle ¢elisik bir sekilde
goziiken bu ayetler, Yahudilerin isleri rast gittiginde ticaret ve ziraatlerinden verim
aldiklarinda, bunun kendilerinin se¢ilmis bir millet olduguna baglayarak iste bu bize
dokunan iyilik Allah’tandir. Kendilerine bir kdtiiliik ya da musibet isabet ettiginde ise
Hz. Peygamber (sav)’e baglayarak “bu senin ugursuzlugundan basimiza geldi.”
Seklindeki batil inanclarmni reddetmek iizere inen iki ayettir. Ilk ayette iyiligin ve
kotiiliigiin her tiirliistiniin Allah’1in yaratmasi ve irade etmesiyle oldugu vurgulanmis
ve higbir seyin Allah’m izni disinda gerceklesemeyecegi belirtilmistir. Ikinci ayette
gecen “sana isabet eden iyilik Allah’tan kotiliik senden” kismi ise insanlarin
akillariyla ortaya koyduklar1 ve tercihlerini iyilikten yana verdikleri zaman kendisine
o akl1 ve tercih etmesine miisaade eden ve ayni zamanda bu manada kulunun bu fiilini
murad etmesi kast edilmistir. Buna karsin yine akliyla tercih ettigi kotiiliigi Allah kulu
icin murad etmemis ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan durumun mesuliyeti kulun
kendisine aittir. Allah bu mesuliyetten miinezzehtir.

Ademoglu hayatta bir sey murad ettigi zaman onun hayirli m1 yoksa ser mi
olduguna bakmaksizin kedisi i¢in hemen gerceklesmesi diler. Buna karsin Allah,
kuluna serri vermede acele etmez. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde
Peygamberleri inkar eden kavimlerin Peygamberlerinden hadi rabbine bildir de bize
isabet edecek azab1 gelsin deyip durduklari belirtilmistir. Ancak Allah onlarin
akibetlerini bildigi halde isteyip durduklar1 azap hakkinda acele etmemistir.

Allah kullarina kars1 ¢cok sefkatli ve merhametli olmasi hasebiyle onlara vahiy
yoluyla hayri ve serri bildirmistir. Hayr1 tavsiye etmis serden korunmalarini istemistir.
Buna kargin insanlarin en biiyiik diismani olan seytanin insana serri sevdiren giizel
gosteren ¢esitli tuzaklarla yaklastigi vurgulanmigtir. Allah’in gdsterdigi yolda giden

ve zerre miktarinca iyilik yapanin miikafatinin kaybolmayacagi, buna mukabil

91 BK. Nisa, 4/78-79.
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seytanin aldatmasina aldanarak zerre miktarinca koétiiliikk isleyen kisinin de tévbe
etmedigi takdirde cezalandirilacag bildirilmistir.%?

Ser kelimesi hadislerde de sikca gecmektedir. Allah’in verdigi akil nimetini
kullanmadigi i¢in dogruyu bulamayan Kisiyi insanlarin en serlisidir % sekkindeki
rivayet ve Allah’in laneti ve gazabi su kimselerin {izerine yagar onlar ki iyilige
gozlerini kapatan kulaklarin1 tikayan ve dogruyu sdylemekten kendilerini ali koyan
insanlarin en fenalaridir.®* Bu vb. rivayetlerin ¢ogunda ser kavraminin Kur’an’daki
kullanimlar1 olan kotiiliik, “zarar, musibet, fitne ve fesat, giinah, koti is, koti kisi,
zararli nesne” anlamlarinda kullanilmistir.®>

Hadislerde Islam dini insanlara verilmis bir hayir olarak nitelendirilirken ondan
yoksun bulunmak, toplumda fitne ve fesat ¢ikarma dahil olmak tizere biitiin kotiiliikler
mutlak manada ser kabul edilmis.?® Allah’n, kullar1 hakkinda neyin hayir, neyin ser
oldugunu bildigi ve kaderin hayri1 da serri de kapsadigi belirtilmis, kiyametin koti
insanlarin lizerine kopacagi haber verilmistir. Yine hadislerde belirtildigine gore Hz.
Peygamber biitlin hayirlarin Allah’a ait oldugunu ve O’nun ser islemekten miinezzeh
bulundugunu bildirmis. Yaratilmislarin serrinden, gokten inen ve oraya yiikselen
serlerden, gecenin serrinden ve yerdeki biitiin serlerden Allah’a siginmuis, bu tiir dualar
yapmay1 ashabina da tavsiye etmistir. Ayrica hayir olan fiillerin yapilmasi ve serlerden
kaginilmasi istenmistir. Insanlarin en hayirlis1 kendisinden hayir umulan ve serrinden
emin olunan, en kotiisii de kotiilik etmesinden korkulan kisidir. Bu sebeple hayir
yapmaya giicii yetmeyen kimsenin kotiiliik islemekten kaginmasi durumunda kendisi

i¢cin bunun da sadaka sayilacagi haber verilmistir.

1.2.2.3. Kelami Problem Olarak Ser

Islam tarihinde ser/kétiilii problemi ilk olarak h. II. yy’in ikinci yarisinda

ozellikle yeni gelismekte olan kelam ilminin biinyesinde Miisliiman kelamcilarinin

92 Zilzal, 91/7-8.

% Imam Nevevi, Riyazu’s-Salihin, cev, Hasan Hiisnii Erdem, DiB yay, Ankara, 8. Baski, Cilt. 3, s. 281.
% Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, Cev. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan, Diyanet vakfi yay.
Ankara 2012. S. 191.

% El-Ezdi, Cemheretu’l-Liiga, srr md. Cilt. 3, s. 246.

9 Buhari, Islam, 47.
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Mecusiler ve Senevilerle yaptiklari ulihiyet tartismalarinin neticesinde dogmustur.®’
Peki, bu miinakagalar neden Mecusilerle ve Seneviler ile yapilmistir? Ciinkii bu iki
inanca sahip olanlarda dialist bir tanr1 anlayisi vardi. Yani iki tanr1 tasavvuruna
sahiplerdi, bunlarin biri hayr1 yaratan, digeri serri yaratan tanridir. Dénemin Mecusi
ve senevileri Miisliman alimlere, “Alemde mevcut serrin yaraticisi kimdir? Serri
yaratanin ser olmasi gerektigine ve hikmet sahibi yiice Allah’in serri yaratmasi
diistiniilemeyecegine gore diinyada insanlara ac1 veren kot olaylarin kaynagi nedir?”
vb. sorular yoneltmislerdir. Miisliiman alimleri bunlarin baginda kelamcilar gelir
hayrin ve serrin yaraticisi tek bir yaratici olan Allah’tir diye cevap vermistir. Kainatta
bulunan ve insanlarca aciya ve kedere sebep olan olaylar1 bir biitiin olarak ser kabul
edilmesinin dogru olamayacagini belirtmislerdir. Yani Bakara suresi 216. ayetinde de
gectigi, lizere ser sandigimiz ¢ok seyin aslinda hayir oldugunu pek tabi hayatimizin
bir¢ok yerinde karsilasiyoruz. Yine kelamcilar Allah’in 6zellikle kullarina karst ¢cok
merhametli ve adil oldugunu belirterek asla zulmetmeyecegini sdylemislerdir.
Dolayistyla ser problemi kelam ilminin muhtevasina girmis oldu.

Islam tarihinde itikadi mezhepler arasinda ser problemini en ¢ok irdeleyenler
hi¢ siiphesiz Mutezile olmustur. Oyle ki, bu durum Mutezilenin temel esaslaridan
olan adalet ilkesini ve oOzellikle Nazzam ile baslayan salah-aslah meselelerinin
dogmasindaki en temel etkendir. Zira mutezile Allah’in kotiiliigii yaratmasini zuliim
olarak goriileceginden endiselendigi i¢in mutlak adil olan Allah’mn kotiliigi
yaratamayacagini savunmuslardir. Ibrahim en-Nazzam’a gére Allah zulme kadir
degildir dolayisiyla iyi olan1 terk etmeye de kadir degildir. Yani iyi olan1 yapmak Allah
i¢iz zorunludur. Bu fikir 6zellikle insan fiiller agisindan degerlendirildiginde ise kullar
i¢in en faydali/aslah olani yaratmasiin Allah’a vacip oldugunu ileri siirmiiglerdir.®

Es’ari alimleri, Allah’in zatinda ve fiillerinde smirsiz hiirriyetine dikkat
cekerek ilahi fiillerde hikmet aranamayacagini savunmuglardir.® Zira Allah, fiilleri

hikmet ya da baska bir vesileyle siirlandirilacak biri degildir. O diledigini diledigi

7 W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal, Sarkag yay.
Ankara 2013 4. Baski, ss. 300-304.

%Sa’duddin Mes’ud b. Fahruddin Omer b. Burhaneddin Abdillah el-Herevi et-Taftazani, Serhu’l-
Akaid en-Nesefi gev. Siilleyman Uludag, Dergah yay. 6. Baski, Istanbul, 2017, s 156; Kadi
Abdiilcebbar, Serhu Usulu Hamse, Cilt. 14, s. 33.

9Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen Tbn Fiirek, Miicerredii’l-Makalit, Yayimlayan, Daniel Gimaret,
DKI yay. Beyrut, 1986. s. 360.
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sekilde yapan sonsuz kudret sahibidir. Bu sekilde ser probleminden siyrilmak isteyen
Es’ariler ilahi irade ve kudret fiillerine vurgu yapmuslardir.1®

Kelam ilminde ser problemi serrin varli§i ve kisimlari, kaynagi, Allah’a ve
insana nispeti, dolayistyla kaderle iligkisi ve anlasilip yorumlanmasi gibi yonlerden
incelenmistir. Literatiirde ser yerine kabih, cevr, zulim gibi kavramlar da
kullanilmistir. Mu‘tezile ve Maturidiyye kelamcilarinin ¢ogunlugu ile Selefiyye’ye
mensup bazi alimler serrin aklen bilinebilecegi goriisiindedir. Buna karsilik
Selefiyye’nin biiylik bir kismui ile Es‘ariyye serrin akil yliriitmekle degil dinin
bildirmesiyle anlasilabilecegini ileri siirmiistiir. Bunlara gore dlemde bizatihi hayir
olan bir sey bulunmadig1 gibi bizatihi ser de yoktur. Allah’in emrettikleri hayir,
yasakladiklar1 serdir.

Ser probleminin diger bir yonii serrin bilinmesi meselesidir ser akilla m1 yoksa
nass ile mi bilinir? Sorusuna Mutezili ve Maturidi kelamcilarinin ¢gogunlugu ve hatta
Selefi alimler bazilari, serrin akilla bilinecegini ileri stirmiislerdir.’°* Buna goére ser
bizatihi akilla bilinmeseydi nasla bildirilen serri akil kavrayamazdi buda gosteriyor ki
ser akilla bilinir. Buna mukabil Es’ariler ve ¢ok az sayidaki Mutezill ve Maturidi
alimleri gerrin ancak vahiy yoluyla bilinebilecegini savunmuglardir.2°? Akil tek bagina
serri bilme kabiliyetine sahip degildir. Sayet 6yle olsaydi; Allah’in sayilar yiizbinleri

agkin peygamberler gondermesinin bir manasi olmazdi.1%3

1.2.3. Hidayet ve Dalalet

1.2.3.1. Hidayet ve Dalaletin Kelime Anlanm

Hidayet (hiida, hedy) “dogru yola girmek, dogru yolu gostermek™ anlaminda

mastar, “dogru yol, kilavuzluk” manalarinda isim olarak kullanilir ve “amaca

10 Bagdadi el Fark Beyne’l-Firak, s. 210.

101 Matdridi, Tevilatu’l-Kuran, Cilt, 6, s. 210; es-Sabiini Maturidiyye Akaidi, s. 78; Ebu’l-Feth
Tactddin Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed Seristani, El-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz,
TYEK yay. Istanbul, 2015, s. 189.

102 Eby Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim Es’ari, El-ibane an Usulu’d-Diyane (Usulii
Ehli’-Siinnet), cev. Ramazan Bicer, Gelenek yay. istanbul, 2016, s, 216; Gazali, el-iktisad fil-itikad
(itikadda Orta Yol), cev. Osman Demir, Klasik yay. Istanbul, 2012, s. 140; Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni, Cilt. 6, nsr. Ibrahim Medkir vd. Kahire, 1995, Cilt. 4, s. 269.

103 Nahl, 16/36; Bkz. El-Miisned, 5/265-266; Tbn Habban, es-Sahith, 2/77.
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ulagtiracak yolu gosterme, bu yol i¢in kilavuzluk etme” seklinde fiil olarak da
kullanilmstir.1%4

Dalalet kelimesi sozliikte “kaybolmak, telef olmak, sasirmak ve yanilmak” vb.
anlamlara gelmenin yani sira “bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan az veya ¢ok
ayrilmak, azmak ve sapmak” gibi anlamlara gelen mastardir. “akla, duyulara ve
gercege aykirn ilkeleri benimsemek” icin kullanilmigtir. Ekseriyetle “maksada
ulastiran yolu bulamamak, istenen sonuca gotiirmeyen bir yola girmek™ ya da “istenen
her tiirlii neticeye ulastirici yoldan ayrilmak™ seklinde tanimlanmanin yani sira dalalet
daha ziyade “dini yoldan sapmak” manalarinda kaydedilmistir.%® Ayni zamanda
azgmlik yapmak, yanilmak, unutmak, bilgisiz olmak, hiisrana ve zillete ugramak,

bedbaht olmak, helak olmak!%®

1.2.3.2. Kur’an ve Hadislerde Kullanim

Kur’an-1 Kerimde hidayet sigasi kullanilmamakla beraber, hidayete ulastiran
manasinda Allah’in bir ismi olarak Hiida kelimesi pek c¢ok ayette gegmektedir.
Bununla beraber fiili mazi, fiili muzari kaliplariyla “onlara hidayet verdi bizi hidayete
eristir” seklinde de fiil sigasiyla ¢okca kullanilan bir kelimedir. Bu ayetlerde sikca
tekrarlanan ihtida fiili ekseriyetle Allah’in fiili ve iradesinin neticesi olarak
kullanilmistir. Zira hidayetin asil kaynagi ve ger¢ek manada hidayete erdiren yegane
varlik Allah’tir.

Bunun yani sira dogru yolu gosterme ve dogru yola iletme agisindan hidayet
kavraminin Kur’an i¢in de kullanildigi “Yoksa Onu Muhammed uydurdu mu diyorlar?
Hayir, o, kendilerine senden evvel hi¢bir uyarici gondermedigimiz bir kavmi uyarman
icin ve dogru yolu bulsunlar dive Rabbin tarafindan indirilmis Iahi
sozdiir. "9’ Mealindeki ayette goriilmektedir. Ayni sekilde peygamberlerin bazilari

icinde kullanildigim1 gérmekteyiz. Dahasi ilahi kitaplar ve Allah’1 zikredip duran

104 Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firuzabadi, Kamus Terciimesi, ¢ev. Asim Efendi, (el-
Okyanusu’l-Basit) hdy md.

105 Eby’l-Fidaa Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Mucemu’l-Kebir, dll md. Cev. Abdulvehhab Oztiirk,
Kahraman yay. Istanbul, 2017.

1% Ebu Abdillah Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub b. Kayyum el-Cevziyye, Medaricu’s-
Salikin (Kur’ani Tasavvufun Esaslar1), cev. Adil Bebek vd. Insan yay 2019, Cilt. 2, ss. 305-306.

107 Bkz. Secde, 32/3.
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melekler ve Ulu’l-azim peygamberlerinden olan Hz. Muhammed(sav)’e de “O halde
Allaha ve O ’nun sozlerine inanan Resuliine, o iimmi peygambere iman edin ki dogru
yolu bulasiniz.*%®, Hz. Ibrahim(as) ve Hz. Musa(as)’a Hani, dogru yolu bulsunlar ve
dogru yolu tutsunlar dive Musa’ya Tevrat’t ve Furkant vermistik”'% Mealindeki
ayetlerde hidayet atfedilmistir.

Hidayet bir ayette Kabe’ye nispet edilmekte bazi ayetlerde de ilahi talimata
uymadiklari i¢in helak edilmis eski milletlerin olusturdugu sosyolojik realiteye izafe
edilmekte ve bundan ibret alinmasmim geregi vurgulanmaktadir.!1? “Hidayete erme,
hak ve dogru olan1 benimseme” manasina gelen ihtida kelimesi Kur’an’in pek ¢ok

yerinde gegmektedir. 11!

Bu ayetlerin muhtevasindan anlasilacag: lizere hidayetin
benimsenmesine vesile olan amillerin basinda kisinin iradesi ve kararliligi
gelmektedir. Bunlardan bagka ilahi hidayet, vahye ve peygambere baglilik da gercegi
goriip benimseme vesileleri arasinda zikredilmistir. S6z konusu ayetler, hidayetin
z1dd1 olan dalélete diismenin sebeplerine de isaret etmekte ve bunlar arasinda ilahi
lituftan mahrum kalma, sahsi tutum, atalarin dinine ve geleneklere korii koriine
baglilik, gaflet, nifak, seytanin tahrikleri ve Allah’a kavusma giinii olan ahireti
diistinmeme faktorlerine dikkat ¢ekilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de hidayet anlamiyla
ayni anlamda irsad, iflah, necd-necad, iman, sirat istikamet ve sebil kelimeleri de
kullanilmaktadir, 2

Bunun yam sira “Hidayet kavrami hadislerde de fiil sialari, ayrica Hiida,
hidayet ve ihtida kelimeleriyle yer almaktadir. Bu kavram Allah’tan baska Kur’an’a,
Hz. Peygamber’e ve diger insanlara da izafe edilmektedir. Resul-i Ekrem, bir kisinin
hidayete ermesine vesile olmanin biiylik bir servete kavusmaktan daha hayirh
oldugunu belirtmistir.” '3 Nitekim baz1 ayetlerde kiifrii ve nifaki benimseyenlerin,
seytana uyanlarin cehenneme konulacag: ifade edilirken oraya girmenin esbabi
hakikati reddetmek, Allah’in ayetleri ve peygamberleriyle alay etme olarak

belirlenmigtir.'4

108 A>raf, 7/158.

109 Bakara, 2/53.

10 Al-I Imran, 3/96; A’raf, 7/100; Ta’ha, 20/128; Secde, 32/26.

111 Bkz. Al-1 Imran, 3/200; Maide, 5/35; En’an, 8/45.

12 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt. 3, s. 345.

113 Buyhari, Iman 43; Miislim, Iman 34.

114 Bk. A’raf, 7/18; Hud, 11/119; Secde, 32/13; Nisa, 4/140; Kehf, 18/106.
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Nihai anlamda Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde hidayet terimi fiil olarak
yaratilmasi Allah’in yaratmasinin bir neticesidir. Buna karsin Allah kuluna cebri
manada hidayet etmez, ancak hidayete erme noktasinda kuluna firsat verir. Kulunu bu
manada bilgilendirir ki kul bilfiil hidayeti kendisi gergeklestirir Allah’in herhangi bir
miidahalesi s6z konusu degildir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde dalalet kavraminin kullanimina gelince
ekseriyetle, “Yegane hak din olan Islamiyet’ten sapmak, ondan mahrum kalmak” ya
da “helal kilinan sahay1 agarak haram kilinana tevecciih etmek” olarak tanimlanmis ve
“iman” manasinda kullanilan ihtida/hidayetin karsit1 olarak kullanilmig. Bunun yani
sira bazi miifessirlerce dalaletle yakin anlam tasidigini ifade ettikleri inkar ve gayy
kavramlar elbette bir biirlin olarak dalaletin es anlamlilar1 olarak kullanilmamustir.
Ancak bu miifessirler zikrettigimiz kavramlar ile dalalet kavraminin aralarindaki
farklar1 da zikrederek bu kavramlarin dalaletle yakin iligkisini Kur’an-1 Kerim’deki
kullanimlar1 dogrultusunda ifade etmislerdir.'?®> Oyle ki inkarin, hakikatin bilgisine
tastamam bir sekilde sahip olmasina ragmen hakikati dogrulamaktan vazge¢mektir.
Dolayisiyla inkar hakikati reddetme anlamini ifade ederken, dalalet ister hakikate vakif
olsun ister hakikatten bihaber olsun hakikate ulastiran seyden vazge¢mek ya da
hakikate kars1 gozlerini kapatip kulaklarii tikamaktir. Gayy ise 6zellikle “suursuz ve
saskin bir sekilde yasamak” manasinda irsadin karsitt olup dalaletle
iliskilendirilmistir.16

Kur’an-1 Kerim’de dalalet kelimesi aym1 kokten tiirevleriyle pek ¢ok ayette
kullanilmis olup, c¢ogunlukla dogruya erigsmek, anlaminda da kullanilan hidayet
kavraminin zidd1 olarak; her tiirlii inkér ve sapkinlhig1 ifade etmek igin kullanilmustir. !t/
Bunun yaninda, “haktan wuzaklagsmak veya ayr1 diismek” manalarinda da
kullanildigiyla karsilasiriz.

Kur’an-1 Kerim’in kullanimiyla kisaca ayetlerde gecen dalalet kavramim
inceleyecek olursak su sekildeki bir tasnifte bulunmak miimkiindiir.

[Iki Kur’an’da, yukarida da belirttigimiz iizere dalalet imanin karsiti olan

inkar/kiifiir manasinda kullanilmistir. Nitekim su ayetlerdeki kullanimi buna 6rnektir.

15 Zemahseri, Kessaf, Cilt 3, ss. 238-240.
116 Ismail Hakki Bursevi, Ruhw’l-Beyan, s. 160. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt. 6, s. 387.
17 Tbn Kesir, el-Mu’cemu’l-Kebir, “dl1”, md; Zemahseri, Kessaf, Cilt 3, s 239.
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“(Iblis)Onlari/kullarim mutlaka dalalete diisiirecegim saptiracagim.”*® “Andolsun ki
o sizden pek ¢ok nesli saptirmisti. Hig diisiinmiiyor musunuz? "'*°

Ikincisi “Ey Davud gercekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar
arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni dalalete stiriikler dalalete
girenler icin elbette Allah katinda cgetin bir azap vardir.”*?° Ayetinde gectigi iizere
kiifre gotiirmemekle birlikte haktan uzaklagsmay1 dogrudan ayirmay: ifade etmistir.
Fatiha suresi Bizi gazaba ugrayanlarin ve dalalete diisenlerin  yoluna
diisiirme’®ayetinde de gecen dalalet Hristiyanlarin inkar etmemekle birlikte, tevhid
inancini terk ederek teslis inanci benimsemeleri dalalet olarak verilmistir.

Ugiinciisii yanilg1 ya da daha faydali olandan daha az faydali olam tercihten
dolay1 zarara ugrama manasinda kullamildigi su ayette verilmistir. “(Yusuf’un)
kardesleri dediler ki: Biz gii¢clii bir topluluk oldugumuz halde babamizin Yusuf’u ve
kardesini daha ¢ok sevmesi Onu apagik bil dalalet/vanilgida oldugunu gosterir. 1?2
Yine ayni surenin bagka ayetinde Misirli kadinlarin Ziileyha’nin bir kéle olan Hz.
Yusuf’a tuzak kurup zenginlik ve makam mevki yoniiyle iistiin olan kocasina tercih
etmesini ifade ederken dalal kelimesi kullanilmistir.123

Dordiinciisii ise yapilan is ve eylemin bir manasinin kalmadigii 6zellikle
islenen bir kotiiliikten otiirii onceki iyiliklerinde iptal olmas1 manasinda kullanilmustir.
“Inkar edenler ve Allah yolundan alikoyanlar var ya; Iste Allah onlarin biitiin
amellerini bosa ¢ikarmustir. "%

Besinci olarak ise bilgisizlik yani neticesinin ne olacagini bilmeden/bilemeden
istemsizce gergeklestirilen fiil manasinda cahillik anlaminda kullanilmistir. “Musa
soyle dedi: Ben onu o vakit kendimi kaybetmis bir halde/dalalet iginde iken yaptim. "%
Hadislerde gecen dalalet kavramima bakildiginda Kur’an-1 Kerim’de kullanildig:
anlam tizerinde yer aldigini1 goriiriiz. Nitekim Hz. Peygamber kendisi ve Miisliimanlar

icin ettigi dualarinda dalalete/kiifre girmekten ve bir kimsenin dalalete girmesine

sebebiyet verecek her tiirlii davranistan Yiice Yaratana siginmis, Miisliimanlara da bu

118 Nisa, 4/119.

119 Yasin, 36/62.

120 53d,38/26.

121 Fatiha, 1/7.

122 yusuf, 12/8.

123 Bk. Yusuf, 12/30.

124Bkz. Muhammed, 47/1-32.
125 Suara, 26/20.

29



sekilde dua etmelerini tavsiye etmistir.??® “Allah’in saptirdig1 kimselerden olmamasi
icin O’na niyazda bulunmus ve bu konuda iimmetini uyarmistir. Ummeti hakkinda, en
cok dalalete sevk eden devlet reislerinden endise ettigini belirten Hz. Peygamber
dalalete diismemek i¢in Kur’an ve Siinnette uyulmasin1 emretmis, bunlara tam olarak
uyanlarin sapikliktan korunacagini, aksi takdirde daléletin kaginilmaz olacagini haber
vermis.”*?’ Veda hutbesinde yiizbinlere olan hitabinda ey insanlar! Size iki emanet
birakiyorum onlara simsiki sarildigimiz miiddetge asla dalalete diismezsiniz; bunlar

Allah’in Kelami1 Kur’an ve Peygamberinin Stinnetidir.128

1.2.3.3. Kelam Acisindan Hidayet

Kelam tarihi agisindan baktigimiz zaman hidayet, daha ziyade kader ile
iliskilendirilmis ve insanin fiilleri agisindan ele alinmis bir durumdur. Hidayetin ilahi
kaynakli oldugunda birlesen biitiin islam alimleri kulun hidayete erme konusunda
ortaya koydugu durum itibariyle farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Yani kul ne dlgiide
Allah’in hidayetini hak ediyor konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaflara ait baz1

kelam ekollerinin goriiglerini soyle tasnif etmek miimkiindiir.

1.2.3.3.1. Mutezile'ye Gore Hidayetin Mahiyeti

Mutezile alimlerin ekseri, hidayet kelimesini genel itibariyla “sonuca
ulastiracak sekilde yol gosterme” seklinde tanimlamislardir. Dolayisiyla sonuca odakli
olan bu tanim aslinda mutezilenin kulun fiillerinde 6zgiir oldugunu ve fiillerinin
yaraticist oldugunu 6ne siirdiigii goriisiiniin bir neticesidir. Zira kul siratt miistakim
lizere olmay1 hiir iradesiyle se¢meli veya reddedebilmeli ki bundan mesul olabilsin
aksi halde Allah tarafindan bir miidahale sonucu kulun hidayete erdirilmesi ya da
dalalete siiriiklenmesi mesuliyeti ortadan kaldirir ve sorumlulugun bir manasi kalmaz

demektedirler.

126 Miisned, cilt 4, 264; cilt. 6, 302, 306; Ibn Mace, Du‘a, 18.
27Miisned, cilt. 1, 302, 325; cilt 4, 123, 445; cilt. 6, 441; Tirmizi, Da‘avat 124; Miisned; Ibn Mace,

Huddd, 9.
128

30



Mutezileye gore Allah’in kullarina peygamberler araciligiyla dogru bilgiler
gondererek hidayetlerini kolaylastirmigtir. Hidayet meselesi Kur’an-1 Kerim’de
bilhassa Allah’in kullarina karsi hidayeti ¢ercevesinde ele alindigin1 savunmuslardir.
Onlara gore bu manadaki hidayet insanlarin biitiiniine yonelik bir hidayettir.
Dolayisiyla kafir olan kimseye de miimin olan kimseye de hidayet verilmis, ne var ki
kafir ondan beri kalmistir.

Bununla birlikte Allah’in miimin kullarina mahsus olan hidayeti de elbette
vardir. Bu onlarin dogru yolu benimsemelerinden kaynaklanan bir miikafat gibidir.
Allah bununla onlarin goniillerine bir ferahlik verir ki, onlarin imanlar pekisir ve artar.
Ayetlerde gecen Allah’in miiminlere mahsus hidayeti de bu manada anlasilir ve
miimin imani tercih etmeseydi bdylesi bir miikafatla karsilasamazda.

Allah miimin kullarinin disinda kalan diger kullarindan inkar edenleri,
zalimleri ve fasiklar1 Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette dalalete sokacagini ve hidayete
ulastirmayacagini bildirmistir. Bu ayetlerde gecen durum da ayni miiminin durumu
gibidir. Yani kéfir, fasik ve zalim; inkari, zulmii ve fiski, tercih ettikleri icin Allah
onlarin kalplerini sikacak ve onlarin miiminlere has olan hidayetten mahrum
birakacaktir. Su halde Allah’in dilediklerini hidayete erdirmesi, dilediklerini de

saptirmasi gosterilen hidayet yolunun benimsenmesi veya reddedilmesiyle ilgilidir.t?°

1.2.3.3.2. Es’arilere Gore Hidayetin Mahiyeti

Es‘ari  alimleri hidayeti, “dogru yolu gosterip agiklama, miiminleri
miikafatlandirip cennete koyma” seklimde tanimlamanin yam sira 6zellikle “dogru
yolu gosterme ve dogruya ulastirma” seklindeki tanimi daha fazla benimsemisler.
Dolayistyla bu dogrultuda Allah’in diledigi kimseyi hidayete erdirip, diledigini
dalalette birakacagini, kullar1 ilizerinde sonsuz tasarrufa sahip olan Allah’a higbir
sekilde fiillerinde smirlama getirilemeyecegini savunmuslardir. Peki, kulun bu
manada hig etkisi yok mudur? Elbette Eg’arilere gore kul hidayete ermeyi dilerse Allah
kulun gonliine imana ulagtiracak ilim ve neticesinde iman nimetini yaratarak kulu

hidayete erdirir. Dolayisiyla Eg’arilere gore naslardaki ihtidanin Hz. Peygamber’e ve

129 fmam Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve Thtilafd’l-Musallin, (ilk Dénem Islam Mezhepleri), cev.
Mehmet Dalkili¢ vd. Kabalci yay. Istanbul, 2010, s. 261; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, ss. 61-65, 616,
656.
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Kur’an’a nispet edilmesi ona vesile olmalari itibariyle mecazi manadadir. “Eger Allah
dileseydi biitiin kullarin kalbinde bilgi ve iman yaratip onlarin hidayete etmesini
saglardi. Ancak bunu yalniz miiminler i¢in dilemis ve yaratmistir. Allah’1n, kullarini
hidayete erdirici olmakla §viinmesi, insanlara O’ndan hidayet istemeyi tavsiye etmesi
ve gergekte bazi insanlara hidayet edip bazilarini bunun diginda birakmasi gibi deliller
bunu gostermektedir.”*3 Her haliikarda Allah’in fiiliyle gergeklesen hidayet kulun
miikellefiyeti acisindan ¢ok keskin olan bu goriis ¢ok elestiri almistir. Bazi ayetlerde
fertlerden s6z edilerek Allah’in diledigini hidayete erdirdigi, diledigini de dalalete
diisiirdiigii anlatilir. O’nun bu iradesine kimsenin kars1 gelemeyecegi ifade edilir.'®
Ragip el-isfahani’nin de belirttigi gibi Allah’m bu tiplerden nefyettigi hidayet, kendi
iradeleriyle onu benimsemeyen kisilerden menettigi tevfik ve uhrevi miikéafat
manasina gelir. Bu durumda da Allah’in miikellefe verdigi akil ve sezgi (fitratullah),
gonderdigi vahiy ve peygamberler araciligiyla hidayeti benimseme eylemi, en azindan

buna samimi olarak yonelme hareketi yine kula ait olacaktir.32

1.2.3.3.3. Maturidilere Gore Hidayetin Mahiyeti

Maturidilere gore hidayet “dogru yolu gosterip agiklama ve ona ulagtirma”
seklinde iki yonlii oldugu ifade edilmistir. Buna gore birincisine “hidayet-i gayr-i
misile” yani dogru yolu gosterip agiklama ikincisine “hidayet-i masile” yani dogru
yola/hidayete ulastirma seklinde tarif etmislerdir.?3® Imam Maturidi’ye gére Allah
kullarinin biitiin amellerini ezeli ilmiyle bilmektedir. Oyle ki, hangi kulunun hidayete
erecegini, hangisinin dalalete sapacagini bilir. Boylelikle hidayete eren kulunun
hidayetini irade ederken dalalete sapan kulunun da dalaletini diler ve biitiin kullarina
bu uyum i¢inde bir yaratilis ihsan eder.'® Ona gore su ayet buna isaret eder; “Allah

her kimi dogruya erdirmek isterse onun gégsiinii Islam’a acar.”'®® Yani kisi Islam’la

130Eg’ari, el-ibane, s. 131-132; Taftazani, Serhu’l-Makasid, nsr. ibrahim Semseddin, DKI yay, Beyrut,
2011, Cilt. 4, ss. 309-311; Gazali, el-iktisad fi’l-i’tikad (itikadda Orta Yol), s. 141.

181 Bkz. R4’d, 13/27; Ibrahim, 14/4; Nahl, 16/37; Fatir, 35/8; Ziimer, 39/36.

132 Ragib el-isfehani, el-Miifredar hdy md.

133 Epu Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, cev. Hiiseyin A. Saban Ali D. DIiB yay, Ankara, 2004,
cilt. 2, s. 269.

134 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Mahmid el-Matiridi, Te’vilatu’l-Kuran
Terciimesi ¢cev. Mehmet E. Bekir T. Ensar Yayinlari, Istanbul, 2016, Cilt. 5, ss. 227-230.

135 En’am, 6/125.
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miiserref olduktan sonra ikinci defa tekrar kalbin islam’a agmanm ifade edilmesinin
bir anlami olmazdi. Yine Maturidi alimi olan Ebu Muin en-Nesefi de bu ger¢evede
kullarin fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu, bu fiillerin kapsamina hidayete
ermenin de dahil oldugunu belirtmistir.*36

Buna mukabil son donem Maturidi alimlerinden sayilan Beyazizade Ahmet
Efendi ve Elmalili Muhammed Hamdi’ye gore kul hidayeti ister onu gerceklestirmek
i¢cin gayret eder iste o vakit Allah da kuluna hidayeti yaratir. Yani Allah’in hidayeti
yaratmas1 kulun hidayete yonelmesine baghdir.®3’ Peygamberlerin getirdikleri ilahi
kitaplar ancak insanlara hakikati 6gretmek igindir. Aksi halde cebri manada ne insanin
hidayetine ne de dalaletine sebep degillerdir. Onlara gore insan ancak kendi iradesiyle
hidayet bulur ya da dalalete sapar. “Allah hi¢ kimseyi zorla saptirmadigi gibi cebren
de hidayete erdirmez.”'® Elmalili, hidayetin kiside meydana gelmesi i¢in gerekli
stirenin, biitiin insanlara verildigine dikkat ¢ekerek verilen siire zarfinda hidayete
ermeyi ya da dalalete sapmayi1 kul kendi irade eder.'®® Elmalili’ya gore her insanin
hayatinda hidayeti tercih etmesini miimkiin kilacak bir siire mevcuttur. Bu siire i¢inde
hidayeti tercih etmesi onun istegine baglidir. Ancak tercihini kétii yonde kullanip

hidayete yonelmeyenlerin ondan mahrum kalmas1 kagimlmaz bir durumdur.'4°

1.2.3.4. Kelam Acisindan Dalalet

Islam kelaminda dalélet, iizerinde fazlaca fikir beyan edilmis bir mesele olup
farki ekollerin 6zellikle dalalet kulun kendi hiir irade ve kudretiyle mi yoksa Allah’in
takdir ve belirlemesiyle mi gerceklesir? Sorulari {izerinde durduklarini ve buna
mukabil farkli yaklagimlarin ortaya ¢iktigini gormekteyiz. Bunlari kisaca tasnif edecek

olursak.

136 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, Cilt. 2, s. 720.

137 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt. 8, s. 305.

138 Beyazizade Ahmed Efendi, isaratii’l-Meram min ibaratii’l-iman, nsr. Ahmed Ferid Mizyaddin,
DKI yay, Liibnan, 2007. s. 225.

139 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt. 8, s. 306.

140 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt. 8, s. 307.
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1.2.3.4.1. Cebriyye'ye Gore Dalalet

Kelam tarihinde sistematik olmasa da ifade ettigi goriisler agisindan ortaya
cikan ilk ekollerden sayabilecegimiz Cebriye dalalet meselesinde insan hiirriyetini
ortadan kaldiran bir goriis benimsemistir. Bu goriislerinin ayni ekoliin kader
anlayisindan miilhem oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir. Zira kader anlayislarinda
oldugu gibi dalalet meselesinde de biitiiniiyle fiilin yaraticis1 ve gergeklestiricisi olarak
Allah’1t gosterirler ve insanin bu manada higbir islevinin olmadigin1 ortaya
koymaktadirlar. Kur’a-’1 Kerim’deki “Allah diledigini saptirwr diledigini de hidayete
erdirir "*1 vb. ayet ve hadislerin zahiri manalarindan hareketle bu nevi bir goriis
ortaya koymuslardir. Bu da gosteriyor ki sonsuz kudret ve iradeye sahip olan Allah
insan1 ya hidayete eren olarak miimin ya da dalalete ve sapkinliga diisen olarak kafir
yaratir demislerdir. Dolayisiyla Allah insan i¢in ne takdir etmisse o gergeklesir, insanin
buna miidahalede bulunmasi ya da degistirme gibi bir giicii s6z konusu degildir.'4?
Ne var ki 6zellikle insanin kendi fiillerin yaraticis1 ve gergeklestiricisi oldugunu ileri
stiren Mutezile ve Sia’nin biiylik bir kismi Cebriyenin bu nevi fikirlerini ¢ok keskin

bir sekilde tenkit emis ve bunun taban tabana zit olan fikirler ortaya koymuslardir.

1.2.3.4.2. Mutezile'ye Gore Dalalet

Kelam tarihinin ilk sistemli manada ortaya ¢ikan ekolii olan Mutezile ve bu
manada Mutezilenin goriisiinii benimseyen Sia’nin ekseriyeti dalalet meselesinde
kulun fiilleri a¢isinda bir izaha girmisler. Dolayisiyla kulun yukarida da ifade ettigimiz
tizere kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu ve fiillerinden sorumlu olabilmesi i¢in hiir
olmasinin zorunlu oldugunu savunarak, dalalet konusunda tamamen insanin fiilleri
baglaminda ele almislardir. Allah’in bu manada hi¢bir miidahalesi s6z konusu degildir.
Seklinde bir goriis beyan etmisler. Bu manada Cebriyeyi tenkit eden mutezile yukarida
cebriyenin goriislerini delillendirdigi ayet ve hadislerin miitesabih olarak ele alinmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Zira zahiri anlamlar1 kulun irade hiirriyetini ortadan

kaldirarak aslinda sorumlulugunun da bir anlam ifade edememesine yol agmaktadir.

141 Tbrahim, 14/4.
142 Kad1 Abdiilcebbar, Miitesabfhii’l-Kur’an Yayimlayan, Adnan Muhammed Zerziir, Kahire, 1969, s.
72; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt. 2, ss. 138-139.
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Buna karsin kulun hiirriyetine dikkat ¢eken diger ayetlerle bir biitiin olarak ele alinip
tevili yapildiginda ise kulun hiirriyeti ortaya c¢ikar ve dolayisiyla sorumlulugu bir
anlam ifade eder

Mutezilenin bu vb. goriisleri de ¢ok isabetli goriilmemis ve Allah’a zorunluk
ve fiillerinde sinirlamaya sebep teskil ettigi gerekcesiyle Ehl-i Siinnet ulemast

tarafindan tenkit edilmistir.

1.2.3.4.3. Ehl-i Siinnete Gore Dalalet

Cebriye ve Mutezile’ye ait yukarida verdigimi iki u¢ goriisii yumusatarak daha
tutarl ve isabetli bir goriis ortaya kuymak isteyen Ehl-i siinnet ulemasina gore, Allah
kainattaki biitiin varliklarin olaylarin ve olgularin -insanin ihtiyari fiilleri dahil olmak
lizere- tek yaraticisidir. Aksi bir ifade Mecusi ve Senevilerde mevcut olan diialist tanri
inancina gotiiriir ki bu da Islam’1n iizerinde kuruldugu temel ilke olan Tevhid inancina
zittir. Dolayisiyla Allah yegane yaraticidir ve bu manadaki bir sinirlama Allah i¢in
kabul edilemez. Nitekim hidayet ve dalalet olgularini da Allah murad etmis, halk etmis
ve kullar1 i¢in kader kilmis. Genel ilke olarak benimsedikleri bu hususun ayrintilarinda
ehlisiinnetin ekolleri zaman zaman asir1 olmamakla beraber farkli birtakim goriislerde
benimsemislerdir. S6zgelimi Imam Es’ari’nin dalaleti dinden yiiz ¢evirmek olarak
tanimlamasi ve kiiflir ve inkar manasindaki dalaletin Allah’in kulun fitratinda diger bir
deyisle gonliinde yaratmis oldugunu ifade etmesi ve kulunu dalalete sevk etmesinin
normal oldugunu savunmasi, Es’ari’lerin arasinda farklilik olmakla birlikte genel
olarak bu goriisii benimsemeleri olanlar1 cebri anlayisa fazlasiyla yakinlastirmistir.
Nitekim ona gore Allah’in iradesi herhangi bir kisitlama kabul etmez ve fiillerine
binaen bir sorumlulugu da s6z konusu degildir. Zira bu ulGhiyetinin bir
geregidir. 13 Abdiilkadir el-Bagdadi(6. 429/1037), Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni
(6.478/1085) ve Ebu Said el-Miitevelli(6. 478/1086) de Es’ari’nin yukarida verdigimiz
goriigiinii benimsemislerdir.'44

Bakillani, dalalet meselesinde bilhassa dalaletin yaratilmasi bahsinde kéfirler

icin yaratmis oldugunu, Allah’in kafirlerin imana ermelerini saglayan yardimini

143 Es’ari, el-ibane (Usulii Ehli’-Siinnet), s. 77.
144 W, Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 238-240.
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kestigini ve onlarin goniillerindeki ferahligi alarak hidayeti bulma manasindaki
kudretlerini ellerinden almasi olarak agiklamistir. Bazen de onu, sevap kazanmayi ve
cennete girmeyi miimkiin kilacak yoldan uzaklastirma seklinde agiklar.14

Ragip el-Isfehani ise Es’ari olmakla birlikte bu konudaki goriisii Maturidilere
yakindir. Ona gore dalalet, dalalet olgu olarak Allah tarafindan yaratilmis olmanin yani
sira fiil ve geceklesmesi yoniiyle kulun kendisinde meydana gelir. Yani kul evvela
delaleti irade eder akabinde onu ger¢eklestirmek i¢in bilfiil gayret gosterir ve kendinde
viicud bulmasi i¢in imkan saglar. 46 Nitekim “Allah diledigini saptirr diledigine
hidayet ihsan eder "* vb. ayetlerin bir tefsiri mahiyetinde olan bakara suresinin su;
“Allah bir sivrisinegi, ondan daha da otesi bir varligi ornek olarak vermekten
cekinmez. Iman edenler onun, Rabbinden bir gercek oldugunu bilirler. Kiifre sapanlar
ise Allah bununla neyi kastetmistir? Derler Allah onunla bir¢oklarini saptirir.
Bircoklarimi da dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklari saptirir.” **® Ayetinin
sonunda Allah’in, fasik olan kimseyi saptiracagini ifade etmesi dalalet konusunda
kulun iradesi ve eyleminin biiyiik dl¢iide etki ettigini gdstermektedir. Yani kisi dalalete
sapmay1 tercih etmedigi miiddetce Allah onu cebri olarak dalalete siiriiklemez. Ne var
ki sorumluluk kendisine farz oldugu vakit kimi insanlar iman nimetinin kiyymetini bilip
ona sahip olmak isterken kimileri de inkar iizere bir hayat tercih ederler. Allah (cc)
onlarin bu tercihlerini degistirmez bununla birlikte kendilerine ¢esitli 6rnekler verir ve
bir sivrisinegin drnek vermekten de bir eksiklik gormez. Ancak kalpleri iman tizere
olanlar bu 6rnekleri kale alip onunla imanlari pekisirken kalpleri inkar {izere olanlar
bunu basit bir 6rnek olarak goriir ve onunla alay ederler ki bu onlarin kiifiirlerini
arttirir. Daha 6nce kiifiir lizere iken bu ve benzeri 6rneklerden elbette kendileri i¢in
iman sebebi olan kullarda vardir. Kiifrii tercih edenlere kiiflir giizel gosterilir ve bu
inkarlar1 onlarin karakterlerine dahi isler.14°

Selefiyye ulemasinin daladlet meselesinde benimsedikleri goriisler Es’arilerin
gorlsleri arasinda benzerlik vardir. Nitekim “Allah, kafirlerin dalalete girmelerini

saglayan sebepleri yarattigi gibi onlar1 dalalete girebilecek dogada ve duyguda

145 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 377-378.

146 fsfehani, Mukaddimetu’l-Cami’u’t-Tefsir, ¢ev. Celalettin Divlekci, Ragbet yay. 2011, s. 98.
147 [brahim, 14/4; Nah, 16/93; Fatir, 35/8; Miiddessir, 74/31.

148 Bakara, 2/26.

149 En-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, Cilt: 1, s. 65.
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yaratmig ve aklini nefsinin hakimiyetinde yaratmistir.”'*° Bu gériisii savunan selefi
alimlerinden Ibn Hazm’dir

Buna karsin miiteahhir selef ulemasindan M. Resid Riza, kulda meydana gelen
dalaletin ger¢eklesmesine iliskin durumu seleften farki olarak yorumlamistir. Ona gore
Dalaletin kulun aklin1 kullanip dogru ya da yanlis1 tercih etmesine bagli oldugunu ve
Allah’n yaratti1 genel kanun cercevesinde miitalaa ettigini ve hakikati elde etmesi
i¢cin kuluna akli kullanmasi gerekirken dalaleti tercih etmesi kendisinin bu sapkinlikta
kalmasina karar kilmistir.2%!

Imam Maturidi, dalalet meselesini Allah’m adaleti acisindan ilim, mesiet ve
tekvin sifatlariyla agiklamaktadir. Ona gore Allah adil olmasi hasebiyle kuluna asla
zulmetmez. Dolayisiyla onu dalalete de siiriiklemez. Ozellikle “Allah diledigini
hidayete erdirir, diledigini dalalete sokar.” seklinde ¢evrilmis ayetlerde gegen -yesau-
kelimesinin iizerinde durmus ve ilk kez kendisinde rastlayabilecegimiz bir bakis
acistyla “ Allah dileyen kisiyi hidayete erdirir, dileyen kisiyi de dalalette birakir.”
seklinde ifade etmistir. Buna mukabil Allah hi¢bir kuluna ne zoraki hidayet verir ne
de higbir kulunu saptirir. Peki, yukarida verdigimiz ilim mesiet ve tekvin sifatlari ile
dalalet arasindaki iliskiye bakis acis1 nedir? Onu izaha geldigimizde ise Imam Maturidi
basta olmak iizere Maturidiler, Allah’in ilmi her seyi kusatici sonsuz bir ilimdir ve
higbir sey O’nun ilmi olmaksizin varlik alemine dahil olmaz. Mesietine geldigimizde
ise yine ilmine benzer bir sekilde olacak veya olmayacak ne var -ya da ne yoksa-
biitiiniiyle Allah’m mesietine baghdir. Her seyi diledigi gibi yapar. Ugiinciisii tekvin
sifat1 ki ilminde ve mesietinde olani yaratmasidir. Buna gore dalalet de Allah’in
ilminde olan ve mesietiyle yarattig1 bir fiildir. Nitekim dalaletin, kulda taalluk etmesi
yoniiyle ise kulun kendi iradesi ve hareketlerinin bir neticesidir.

Nihayet daldlet meselesinde genel bir degerlendirmeye gidildiginde kulun
dalaleti istemesiyle gerceklestigi bir ilke olarak Oniimiize ¢ikmaktadir.%? Nitekim

Maturidi ulamasinin ekseriyeti bu anlayis1 benimsemektedir zira onlara gore sayet

dalalet Allah’in Takdiri ve cebri manadaki emriyle olsaydi bu zuliim olurdu Siiphesiz

150 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, El-Fasl, Cev. Halil ibrahim Bulut, TYEK Yay,
Cilt. 3, s. 66-74.

151 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, Cilt. 1, 241; Cilt. 7, 402; Cilt. 9, 459.

152 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yay. Istanbul, 2018, ss. 287, 313-314.
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Allah zuliimden miistagnidir.'>® Oysa Maturidiler’de gore Allah kulunu hidayet ve
dalalet arasinda bir tercih yapmasini dilemis ve onu segecegi fiilden mesul kilacagini
bildirmistir. Buna karsin dalalet fiilinin yaratilmis olmasi kulun cebri olarak ona sevk

ettigi anlamina gelmez.

158 Ebu Yiisr Muhammed Pezdevi, Usulu’d-Din (Ehli Siinnet Akaidi), cev. Mehmet Zahid Kotku,
Server Yay. Istanbul, 2018, ss. 45, 127.

38



IKiNCi BOLUM
FETRET EHLIi VE iLAHi ADALET

2.1. FETRET EHLI ACISINDAN BAZI KAVRAMLAR

2.1.1. Fitrat

2.1.1.1. Fitratin Kelime Anlamm

Fitrat kelimesi “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek” vb. anlamlarina
taalluk eden “ftr-yefteru-fatren” mastarinda isimdir “yaratilis, belli yetenek ve
yatkinliga sahip olus” manalarinda kullanilmustir.*>* Yaratilistaki 6z ve yokluktan
varligi ¢ikarmak vb. sekilde Allah’a nispet edilen, “Haliku’l-Evvel” olmasi ifade
edildiginde de fitrat terimi kullanilmigtir.

Dolayisiyla fitrat, cinse ve tiire 6zgii biitiin 6zellik ve niteliklerin yaratilan
varligin ilk evresinde kendisine klonlanmasi diger bir deyisle genlerine islenmesi
demektir. S6z gelimi canli varliklar ig¢erisinde insan tiiriiniin biitiin duygusal ve fiziki
Ozelliklerinin tiirin her bir bireyinde olmasi, misal sevgi, inang, iiziintii vb. duygusal
ozellikler ile kulak burun goz gibi fiziksel nitelikler fitrat kapsamia girer. Buna
mukabil fitrat kavrami daha ziyade kisilige ve sahsiyete islenmis ve bu manada
ozellikle insanin Rabbine karsi sorumlulugunu ortaya koyan bir terimdir. Kur’an-1
Kerim’de Allah’in kullarina bahsettigi bu niteliklere dikkate ¢ekilerek Allah’in bir

ismi ve bundan miitevellit bir sirenin ismi olarak da fatir kelimesi kullanilmisgtir.'%

2.1.1.2. Kur'an ve Hadislerde Fitrat Kavrami

Fitrat kavrami bir¢ok kavram gibi 6zellikle Kur’an’daki kullanimiyla liigate
girmis Islam dininin dile 6nemli bir katkisidir. Kur’an-1 Kerim’de oldugu kadar pek
cok hadiste de kullanilmistir. Bu fitrat kavramimin gectigi hadislerin bazisinin sithhat

derecesindeki problemler Islam tarihinde bu kavramla ilgili goriislerde ihtilafa sebep

154 Isfehani, el-Miifredat, ftr, md.
155 Bkz. Fatir, 35/1; En’ami, 6/14; Ziimer, 39/46.
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olusturmustur. ibn. Abdiilber en-Nemeri eserinde bu goriisleri zikretmistir.1%¢ Biz
bunlar1 genel olarak dort baslik altinda verebiliriz.

Bunlarin ilki Ebu Hureyre’den nakledilen “her ¢ocuk fitrat tizere dogar...”*>’
seklindeki rivayette kullanilan fitrattan kastedilenin islam oldugunu savunan goriistiir.
Bu goriisii savunanlarin baginda Selefiyye alimleri gelir. Buna gore bu rivayetin
muhtelif kaynaklardaki versiyonlarinda, fitrat kavrami Hz. Peygamber tarafindan
Islam ile birlikte kullanilmistir. Ayrica rivayetin devaminda gegen anne babasi onu
Yahudi veya Hristiyan yapar kism1 da dncesinde Islam’a mensup oldugunu sonradan
fitratinin degistirildigini ne siirerek fitrattan kastin islam oldugunu ifade etmislerdir.

Ikinci goriis ise fitratin daha ziyade Kur’an’daki kullanimi ve kelimenin sozliik
anlamma dikkat ¢eken goriistiir. Bu goriise gore fitrat bir seyin baslangict ve
baslangigtan beri belirlenip degismesi ya da degistirilmesi miimkiin goriilmeyen
ozellikler seklindir. Yani, Allah’in insan1 yarattig1 ilk hal lizere olacagi ve kisiyi
miimin ya da kafir olarak yarattigin1 bunun degisemeyecegini ifade etmislerdir. Araf
suresinin su “De ki Rabbim adaleti emretti. Her secde yerinde yiizlerinizi ona
dogrultun. Dini Allah’a has kilarak ona ibadet edin. Sizi baslangi¢ta yarattigi gibi ona
doneceksiniz.” %8 adetini bir delil saymislardi buna gore her insan baslangigta
yaratildig1 hal {lizere donecekse kafirlerin baslangicta inkar eden olarak yaratilmis
oldugunu Miisliimanin da iman eden olarak yaratilmis olduguna delalet eder. Yukarida
zikrettigimiz hadisi ise diinyadaki muamele bakimindan ele almiglardir.

Ugiincii goriise gore ise fitrat Yiice Allah’in ruhlar yaratirken Ademoglundan
iman s6zii almig olmasidir. Zira Allah ilk olarak ruhlari yaratti sonra diinyada bir
imtihana sokmak i¢in insanin ruhuna beden giydirdi. insan beden giyince éncesini yani
fitratin1 unuttu. Dolayisiyla isyana ve inkara gitti rabbi ona fitratin1 hatirlamasi i¢in
peygamberler gonderdi kimisi bu manadaki giizelligi kavrarken cogu da sapkinliga
diistii.

Dérdiincii goriise gore ise fitrattan kast Islam olmakla birlikte hadisteki
kullanim1 da sadece Miisliiman ¢ocuklarini kapsar. Buna gére Miisliiman olmayanlarin

cocuklar1 fitrat tizere dogmaz. Aksi halde “Andolsun biz, cinler ve insanlardan

156 Tbn Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid Lima fi’l-Miivatta mine’l-Meani ve’l-Esanid, nsr. Mustafa
Sumeyde, Beyrut, 1998. S. 346.

157 Tmam Malik, Muvatta, Cilt. 1. S.241; Ibn Hanbel, Miisned, Cilt. 2. 275; Buhari, Iman 45.

158 Araf, 7/29.
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bir¢oklarini cehennem icin yarattik. Iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha asagidirlar.
Iste bunlar gafillerin ta kendileridirler.”*>® Ayetinde anlatilan durumun ve muhtelif
ayetlerde gecen inkar ehli ile ilgili hiikiimlerin bir manas1 olmazdi.

Kur’an-1 Kerim’in sadece “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir.
Allah’1n insanlari tizerinde yarattid fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratmasinda hicbir
degisme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin cogu bilmezler.”1%° Ayetinde
fitrat terimi sozlik anlamiyla kullanilmistir. Bunun yani sira fitrat terimiyle aym
kokten tiireyen fatr, fiitur, iftar, Infitar vb. kullanimlar ise Kur’an’in muhtelif
yerlerinde ¢cok¢a gegmektedir. Hadislerde fitrat ve yakin anlamli kelimeler Kur’an’
daki kullanimiyla ya da benzer sekillerde gegmektedir. Burada fitratla, ilk yaratilistaki
saf temiz dis etki ve etkenlerden arman haline vurgu yapilmistir.'®* Soyle ki yukarida
zikrettigimiz ayette kullanilan fitrat ile “Diinyaya gelen her insan fitrat iizere dogar;
sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hristiyan, Mecusi (farkli bir rivayete gore hatta
miisrik) yapar.”’*®?> Hadisinde gegen fitrat terimi benzer anlamlarda kullanilmis hatta
hadisi ayetin tefsiri seklinde gérmemiz de dogru olacaktir.

Fitrat kavrammi epistemolojisini yaptigimizda fetret baglaminda ele
alabilecegimiz bir kavram oldugunu gérmekteyiz. Zira fetret ehli dedigimiz kisiler de
fitrat Gizere yaratilmislar ise -ki Oyledir- 0 halde fitratlarinda Allah’a iman vardir.

Dolayisiyla onlara bu imani imani1 veren Yiice Allah’1 adaletsizlikle suglamak abestir.

2.1.2. Hiisiin Kubuh

2.1.2.1. Sozlikte Hiisiin-Kubuh

Hiistin (hiisn) “glizel olmak™ anlaminda masdar ve “glizellik, ragbet edilen ve
sevilen sey” manasinda ad olarak kullanilmustir. (¢ogulu mehasin). Hiisniin zidd1 olan
kubh-kubuh ise “cirkin olmak” ve “cirkinlik, nefret edilen sey” anlamindaki

mastarindan isim olmustur. (cogulu makabih)tir.18 Isfahani, hiisiin kelimesini “giizel

19 Araf, 7/179.

160 Ram, 30/30

161 Byhari, Iman, 26; Miislim Iman, 45.
182Byhari, Cenaiz, 79-93; Miislim, Kader, 22-25.
163{hn Manzur, Lisanu’l-Arab, Hsn ve kbh md.
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olan, ragbet edilen sey” seklinde tanimlamakla birlikte bir nesneye veya duruma giizel
demenin ii¢ sekilde miimkiin oldugunu savunmustur. Bunlarin ilki insana verilen akil
nimeti sayesinde insanin bir sey i¢in giizel ya da ¢irkin olduguna akliyla karar verir.
Ikicisi ise duygulartyla bir sey icin giizel ya da ¢irkin oldugunu ortaya koyar. Ugiinciisii
duyulartyla bir seyin giizel ya da ¢irkin oldugunu belirler seklindedir. Bu sebepledir ki
halk arasinda ¢ogunlukla duyulardan goze hitap eden seylerde giizellik arandigim
vurgulamistir. Allah’mn, Kur’an-1 Kerim’de de gectigi lizere glizel kelimesini
cogunlukla goniil goziiyle giizel sayilan seyler oldugunu ifade etmesidir. Dolayisiyla
halk arasinda dis giizellik ve uyum yani estetik i¢in kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de daha
ziyade kisinin ahlaki yoniini ortaya koyarak davranislarindaki ve &zlerindeki
giizellikleri ortaya ¢ikartmalariyla ilgili kullanilir.'64

Isfahanlye gore hasenin ziddi olan kabih ise “gdziin begenmedigi maddi
seylerle duygusal olarak insani1 rahatsiz eden davranig ve haller” manalarinda
kullanilmustir; kabih ile benzer bir anlam ifade eden seyyie ise nesneleri nitelemekten
cok insanlar arasindaki iliskilerin ahlaki degerini belirtmek icin kullanilir.?® Tbnii’l-
Cevzi Kur’an’da, giizelliginde eksiklik bulunmayan seylerin yani sira iyiligi
kotiiliiglinden daha ¢ok olan seylere hasene, bunlarin karsitina da seyyie denildigini ve
bu iki tabirin “Tevhid-sirk, zafer-hezimet, bolluk-kitlik, afiyet-bela, iyi s6z-kotii soz,
iyi is-kotii is” manalarinda kullamildigimi kaydeder. 168 Hiisiin ve kubuh, Islami
literatiirde estetik anlamdan ¢ok eylemlerin ahlaki ve dini degerini belirtir. Bu sebeple
kelam, ahlak ve usul-u fikih terimi olarak hiisiin ve kubuhu yerine gore “iyilik-kotiiliik,
diinya ve ahiret hayati agisindan fayda-zarar” diye ifade etmek daha isabetli

goriinmektedir. 67

2.1.2.2. Kur’an ve Hadislerde Hiisiin-Kubuh Kavram

Kur’an-1 Kerim’in muhtelif pek ¢ok yerinde hiisiin kelimesi “giizel olmak,

giizel karsilik gormek, giizel davranmak, iyilik yapmak, Allah’a kulluk etmek, bolluk,

164 Ragip, el-Isfehani, el-Miifredat, Hsn md. ss. 284-286.

165 Rag1b el-isfehani, el-Miifredat, Kbh md. s. 817.

166 {bn Kayyum el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, ss, 259-260.

167 Ebu Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali b. Muhammed ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ilmi’t-
Tefsir, gev. Abdulvehhab Oztiirk, Kahraman yay, Istanbul, 2015, Cilt. 4, s. 470.
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genislik, nimet, infak” vb. anlamlarda kullanilmigtir. Buna karsin Kabih/Kubuh ise
Kur’an-1 Kerim’de hi¢ gegmemekte buna mukabil s, kerih, seyyie vb. kullanimlariyla
pek ¢ok ayette gectigi goriilmektedir.1%®

Kur’an’da hiisiin teriminin gectigi ayetlerde ¢ogunlukla adaletle birlikte
kullanilmis olmast hem hiisiin terimine hem de adalet olgusuna bir tekit
mahiyetindedir. Bu kullanim Allah’in insandan yapmasini istedigi seyin ancak
giizellik oldugunu ve bu nevi hallerin biiyiik bir fayda ihtiva ettigini vurgulamistir.

Kur’an’da gegen ahsan/hiisiin kavramimin diger bir kullanimi ise Allah’in
yaraticihigindaki giizelligini ifade eden kullanimdir. Oyle ki, Allah’in en biiyiik sanati
olarak zikrettigi insan1 olmasi1 gereken en giizel halde yarattigini ifade ettiginde hiistin
terimi kullanmustir.16°

Diger taraftan insana iyilikle kotiiliiglin bildirildigini ifade eden ayetler
olmakla birlikte iyiligin veya kotiiliigiin akilla bilinebilecegine dikkat ¢eken ayetler de
mevcuttur. Insanin kendisi hakkinda kétii saydigi seyin hakkinda hayir, hayir sandig
seyin hakkinda kotii olabilecegini ve bunun en dogrusunu Allah’in bildigi Kur’an’da
ifade edilmistir.7° Iste bu sebepledir ki bazi1 Islam alimleri kétiiliigiin ancak Allah’in
bildirmesiyle bilinebilecegini; bazilar1 kotiiliigiin - akilla da bilinebilecegini
savunmuglardir. Bir kism1 da kotiiliiglin bilinmesinde aklin yetkin oldugunu ancak
kotiiliikten gelecek tesir konusunda ilahi bilgilendirme gerektigini savunmuslardir.

Hadislerde hiisiin oldukga fazla, kubuh kokiinden tiireyen kelimeler ise nadiren
gecer ve sozliik anlaminda yer alir. Hiislin, bazi hadislerde “Giizel yaratilis sahibi
olmak !™* seklinde maddi giizellik anlaminda zikredilmis bazilarida “Varliklarin
giizellik ve cirkinliklerini Allah’in takdir ettigi aciklanmis.”*"? Cogunda ise insana ait
amellerin giizelligini ifade etmistir. Hadislerde hiisniin karsit1 olarak gogunlukla seyyie
kelimesinin kullanildigi goriilmiistir. Bazi1 kaynaklarda “Miisliimanlarin  giizel
gordiigii seylerin Allah katinda da giize”*"™ oldugunu ifade eden rivayetler Hz..

Peygamber’e atfedilmisse de bunun ibn Mes’ud’a ait bir s6z oldugu kabul edilir.17*

168 Bk, Bakara, 2/169; Tevbe 9/46,81; Nahl 16/90; Meryem 19/89.
169 Tin , 95/4.

170 Bk. Bakara, 2/216.

171 Buhari, Rikak, 31; Miislim, iman, 206.

172 Byhari, Rikak, 31; Miislim, iman, 207.

173 Miisned Cilt: 1, s. 379.

174 Tbn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, Cilt. 3 s. 256.
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2.1.2.3. itikadi Mezheplere Gére Hiisiin-Kubuh Meselesi

Itikddi mezhepler agisindan hiisiin ve kubuh meselesi, gerek mahiyet gerek
hiistin ve kubhun nasil bilinecegi yoniiyle kelam ilminin muhtevasina dahil olmus ve
tizerinde ¢okga fikir beyan edilen bir mesele olmustur. Biz burada bunlar1 en genel

olarak ti¢ itikadi mezhebin goriislerini 6zetle anlatacagiz.

2.1.2.3.1. Mutezileye Gore Hiisiin Kubuh

Mutezile mezhebine gore hiisiin ve kubuh aklidir. Yani akilla bilinir herhangi
bir nas olmaksizin insanin iyi ve kotiiyl bilecek hatta bilmesi zorunlu olacak sekilde
yaratildigin1 savunmuslardir. Mutezileye gore hiisiin ve kubuh zati bir sifat olup, bir
seyin mahiyetine dahil ola,n 6zde bulunan bir vasiftir. Bu goriisii ilk ortaya atan
Cebriye mezhebinin kurucusu Cehm b. Safvan’dir. Ne var ki Mutezile her ne kadar
Cebriye mezhebine alternatif olarak dogmus olsa da bu ve benzeri goriigleri kendi igine
almus ve diger goriisleriyle yogurmustur.'’

Mutezile husun kubuh meselesini bes temel esastan biri olan adaletle
iliskilendirerek islemistir. Buna gore Adaletin bir geregi olarak insana verilen irade
hiirriyeti ve bu hiirriyetini dogru kullanabilmesi i¢in bahsedilen akla, iyi ile kotiiyt
bilmesi ve birbirinden ayirma giicliniin verilmis olmasini zorunlu kilar. Mu‘tezile
alimleri, bu konuya verdikleri biiyiik 6nem dolayisiyla kelamcilarin rasyonalist kesimi
olarak taninmuslardir.1"®

Bununla birlikte Mutezili kelamcilarin hepsi Peygamberlere gonderilmis olan
bilgilerin biitiinii dogru bilgi olduguna hi¢ siiphesiz iman ederler. Insanlarin
sorumluluklari agisindan bilgilerin ise akli oldugunu savunurlar. Ozellikle ilk donem
Mutezilesi olan Ebu Huzeyl Allaf, Nazzam vb. alimler, Cemh b. Safvan gibi hiisiin ve
kubhun zati bir nitelik oldugunu savunmuslardir. Buna karsin son donem mutezile
alimlerinden Kadi Abdiilcebbar basta olmak iizere meselede din ve akil dengesini

kurmaya c¢alismiglardir. Buna gore fayda saglayani hasen, zarar verenin ise kabih

75 ibnu’l-Murtaza Tabakatu’l-Mu’tezile, (Mutezilenin Biyografik Tarihi), ¢ev. Hiiseyin Maraz,
Istanbul, 2018, s. 96.

176 Kad1 Abdiilcebbar el-Mugni, Cilt. 3, s. 267; Ibnu’l-Murtaza Tabakatu’l-Mu’tezile, (Mutezilenin
Biyografik Tarihi), s.97; Bagdadi el-Fark Beyne’l-Firak, ss. 99-103
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oldugu bilgisi akli bir bilgi oldugunu sdylerken, herhangi bir fiilin hiisun ya da kubuh
olduguna hiikkmedilebilmesi i¢in fiili biitiin yonleriyle bilmek gerektigini dolayisiyla
bunun da ancak vahyin ve peygamberin bildirmesiyle miimkiin oldugunu

savunmustur.t’’

2.1.2.3.2. Es ’arilere Gore Husun Kubuh Meselesi

Hiistin ve kubhun ser’i oldugunu savunan Eg’arilerin yani sira az sayidaki
Hanefilerin, Selefilerin Malikilerin ve Hanbelilerin ekseri de bu goriisi
benimsemislerdir. Buna goére hiisiin ve kubhun ancak vahiy yoluyla bilinebilecegi
akilla husun ve kubuhun bilinemeyecegi ifade edilmistir.2’® Cehm b. Safvan’in 6ne
stirdligliniin aksine iyilik ve kotiiliik fiildeki zati bir nitelik degildir. Zira dinin 1yi
saydig1 sey iyi niteligini alirken kotii saydigi sey sonradan bu bildirmeyle kotiiliik
vasfini alir. Dolayisiyla Allah’in emrettigi sey hasen iken nehyettigi sey ise kabihtir.
Diger bir deyisle iyi oldugu i¢in emredilmis, kotii oldugu igin yasaklanmis degildir.t"®
Bu alimler dini sorumlugun ilahi buyruklarla sabit oldugunu ileri stirmiis, insanin akil
giciinii kullanarak 1iyilik ve kotiligli bilip ona goére davranmakla miikellef
tutulamayacagini kabul etmiglerdir.

Es’arilere gore iyilik ve kotiilik ne manada kullanilirsa kullanilsin zata
miinhasir bir nitelik degildir. Oyle ki iyilik veya kétiiliik degisken vasiflardir. Zamana,
kisiye, nazara, anlayisa gore degiskenlik gosterirler. Yani bir fiil herhangi bir kimsenin
faydasina olurken ayni fiil baskas1 i¢in zarar sebebi olabilir. Sayet iyilik ve kotiiliik
esyanin kendisinde olsaydi bu nevi bir durum séz konusu olamazdi ve iyi olan fiil
herkes i¢in i1yi; kotii olan fiil ise herkes i¢in kotii olurdu. Ne var ki bu diinya hayatinda
karsilastigimiz gergekler bize bu durumun bdyle olmadigin1 gdstermektedir. Bu
sebeple aklen 1yi veya kotii kabul edilen seylerin Allah nezdinde de 6yle oldugunu

sdylemek miimkiin degildir. ¢ Imam Es‘ari’nin ifadesiyle, “Kotiilik yiice

17 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s, 99; Kad1 Abdiilcebbar el-Mugni, Cilt. 3, s. 367; ibnu’l-
Murtaza Tabakatu’l-Mu’tezile, (Mutezilenin Biyografik Tarihi), s. 101; Bagdadi el-Fark Beyne’l-
Firak, ss. 106-107

178 Gazali, itikadda Orta Yol, ss. 163,164.

179 Gazali, el-Miistasfa (islam Hukukunun Kaynaklari), cev. Hasan Yunus Apaydin, Klasik Yay. s.
57.

180 Bakillani, et-Tekrib ve’l-irsad, nsr. Abdulhamid b. Ali Ebu Ziineyd, Beyrut, 1993, Cilt: 1, ss. 278-
279, 285.
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Allah’tandir; fakat Allah kotiligi kendisi igin degil baskasi igin kotiiliikk olarak
yaratmigtir”!8! “Bgylece Eg’ari, kotiiliigiin Allah tarafindan yaratilmasinin bir zuliim
sayllmayacagini, c¢lnkii fiillerin Allah’a nispetle deger tasimadigini anlatmak
istemistir.”182

Imam Haremeyn Ciiveyni ve talebesi Imam Gazali, Matfiridi alimlerinin aksine
iyilik ve kotiiliigiin akil sahibi herkes tarafindan zorunlu olarak bilinmesi fikrini kabul
etmemislerdir. Onlara gore herhangi bir telkin ve terbiye olmadan fitrat iizere bir takim
fenni bilgilere ulagsmas1 miimkiin iken ahlaki ve dini duygular1 kapsayan iyi ve kotiiniin
bilgisine ancak bir egitim siirecinden gecerek ulasabilir. Yalan sdylemenin kot
oldugu dogru sdylemenin iyi oldugu bilgisi ancak dogru ve yalanin mahiyetinin
bilinmesiyle miimkiindiir. Bu da ancak egitim ile saglanir Ki, bu nevi bilgiler insanlar
arasinda ¢okga bilinen bilgiler olarak goriiliir ki bunlara meshurat denir.83

Diger taraftan Es’ari alimlerinden bazilar1 konuya insan psikolojisi yoniiyle
yaklasmuig hiisiin ve kububh fiillerinin zuhurunda insanin dolayli olarak bir etkiye sahip
oldugunu sodylemislerdir zira onlara gore fiillerin ger¢ceklesmesinden evvel zihinde
olusma siireleri vardir. Bu zihinde olusum siirecinde ise insanin herhangi bir etkisinin
olmadigini savunmuslardir. Dolayisiyla kendi iradesinde sudur etmeyen bir hal ile yiiz
yiize olan kisinin fiillerinde husun ya da kubuh yoniiyle degerlendirmenin dogru
olamayacagini savunmuslardir. Zira insan, iradesi dahilinde olmayan ancak zihnine
meydana gelen fikirler dogrultusunda hareket etmekten kendisini alamayacakti. 8
Nitekim Kur’an’t Kerimde de gegtigi {izere bir hiikkmiin olugmasi baska bir hitkmii
tamamen ya da kismen ortadan kaldirtyor ve degistiriyorsa yani nesh ediyorsa bu, fiilin

zatinda 1yilik ya da kotiiliigiin aranmamasi gerektigini ortaya koyar. Buna karsin fiilde

bulunan itibari veya izafi sifatlar oldugunu kanitlamaktadir.

181 Ehu Hasan el-Es’ari el-Liima, cev. Kili¢ Aslan Mavil ve Hikmet Yagh Mavil, iz Yay. Istanbul, s.
125.

182 Epy Hasan el-Es’ari el-ibane, s. 153.

183 Bk. Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf. El-Akidetu’n-Nizamiyye el
AKkidetu’l-Vasitiyye, cev. Muhittin Baggeci, Kitabe Yay. Istanbul, 2016, s. 26-27; Gazali, el-Miistasfa
min iImi Usul, Cev. H. Yunus Apaydin, Klasik Yay. 3. Bask, Istanbul, 2006, Cilt: 1, ss. 48-49, 55-58.
184 Bk, Fahreddin er-Razi, EI-Mabhsil fi Ilmi Usuli’l-Fikih, DKI yay, Beyrut, 2015, Cilt. 1, s. 161-
163; Taftazani, Serhu’l-Makasid, Cilt. 1, s. 173-175.
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2.1.2.3.3. Maturidilere Gore Hiusiin-Kubuh

Imam Mataridi, hiisiin ve kubuh meselesinde yukarida verdigimiz iki goriiste
bulunan u¢ noktalar1 yumusatarak orta bir yol izlemistir. Buna gore ne tamamiyla
Mutezilenin savundugu gibi husun ve kubuh fiillerin zatina miinhasir olan nitelikler
olup akilla bilinir. Ne de Es’arilerin ortaya koyduklar1 sekliyle tamamen izafi olup
ancak vahyin bildirmesiyle bilinir. Mataridi, fiillerin mahiyetiyle alakali vasiflar
oldugu yoniiyle husun ve kubuh’u degerlendirdigi i¢in insanlarin yaratilis1 geregi iyi
ya da koti fiillere meylettigini sdylemistir. Ne var ki, bu meyilde akil biiyiik bir rol
alir ve fiilin neticesi hakkinda tefekkiir ederek iyi olana yonlendirir.

Maturidi’ye gore akil ve ilim hiisiin ve kubhun bilinmesinde ¢ok biiyiik bir
etkendir. Kisinin bir fiil hakkindaki bilgisi 6l¢iisiinde iyi ve kétii oldugunu bilir. Diger
bir ifadeyle ilmi arttik¢a iyi ve kotii fiilleri hakkinda daha isabetli neticeler elde etmesi
olanakli olur. ilminin azalmasi ya da az olmasi da bu isabet olanagmi da bu &lgiide
diistiriir. Ne var ki, bunu ifade etmis olmasi1 Maturidi’nin akl: salt hiikiim veren olarak
gormesinden degildir. Yani aklin tek basina biitiin incelikleriyle fiilde bulunan iyilik
ve kotiiliigii bilebilecegini ortaya koymus degildir. Oyle ki, aklin degerler konusundaki
bilgi kapasitesi smirl1 olup, bu smirm 6tesini bilmek vahiy ile miimkiindiir.*8®> Bundan
dolayr Allah insanlara peygamberler gondererek aklin bilemeyecegi hiikiimleri
ogretmistir. 18

Ebu Muin en-Nesefi’ye gore hiisiin ve kubuh akil tarafindan idrak edilebilirse
de iyiligin emredilmis, kotiiliigiin yasaklanmis oldugu ancak din vasitasiyla bilinir. 8
Bununla birlikte Ebu Hanife ve Ebu Mansur el-Maturidi, insanlarin Allah’in varligini
ve birligini akil yiirlitme yoluyla bilme imkanina sahip bulunduklarin1 ve dolayisiyla
dini bir davete muhatap olmasalar da bu hususta yiikiimlii ve sorumlu olduklarini kabul
etmislerdir.'8 Serahsi vd. baz1 Orta Asyali Hanefi ulemasi akli hiikiim kaynagi olarak
kabul etmezler. Yani seri hiilkmiin kaynagi olarak akla basvurmazlar. Ancak akla

bilgiyi elde etme yoniiyle bagvururlar. Buna gore iyilik ve kotiiliigiin bilinmesi akil ile

185 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, ss. 218-224.

186 Maturidi, Te’vilatu’l-Kuran Terciimesi, Cilt. 5, s. 105.

187 Ebu Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, Cilt. 1, ss. 457-458.

188 Beyazizade Ahmed Efendi, El-Usulii’l-Miinife li imam Ebu Hanife, cev. ilyas Celebi, IFAV yay,
Istanbul, 2017, ss. 40-41.
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miimkiin oldugunu savunmakla birlikte mesuliyet i¢in bilginin yeterli olmadigini ser’i
hiikmiin esas oldugunu savunmuslardir.

Maturidilerin, iyilik ve kotiliigiin hem akil hem de nass ile bilinecegi
hakkindaki goriisleri bu durumlarin veya niteliklerin Es’arilerin savundugunun aksine
farkli cografya ve zamanda yasamasina ragmen hayattaki tecriibeler neticesinde
ademoglunun belli fiiller hakkindaki ortak kanilari iyilik veya kotiliigii hakkinda
hiikiim vermislerdir. Buna gore iyilik ile kotiiliik Mutezilenin ifade ettigi gibi
olmamakla birlikte fiille miinhasir olan zati niteliklerdir. Dolayisiyla bu nitelikler
aklidir. Yani akilla bilinir.

Biitiin bunlarin yani sira akil, fiillerin biitiin inceliklerini, kiside veya
topluluklarda meydana getirdigi sonuglar cogunlukla tam manada kavrayamadigindan
bu nevi meselelerde gercek manadaki bilgilere yalnizca ilahi bir buyruk ile ulagilmasi
miimkiindiir. Zira fiiller bir yoniiyle iyilik bulundururken diger taraftan ayni fiilin
kotiiliik barindirmasi da ihtimal dahilindedir. S6zgelimi bigak meyve soymak vb. bir
durum icin kullanildiginda 1iyilik icerirken bir insani haksiz yere O6ldiirmek igin
kullanilmas1 yoniiyle kotiiliik barindirir. Sayet fiilin zatinda iyilik ya da kotiilik
bulunsaydi ayni fiilde hem iyilik hem de kotiiliigiin bulunmasi s6z konusu olamazdi.
“Zaruretler yasaklart mubah kilar” “Iki serden ehveni tercih edilir” biiyiik zarar daha
hafifi ile giderilir” vb. Hanefi fikhinda benimsenen kaideler bu manadaki bir goriisiin
neticesidir.18°

Maturidilere gore Eg’arilerin ileri siirdiikleri, insan fiillerinin Allah tarafindan
yaratildig1 ve ger¢eklesmesinde ilahi emrin icbari neticesinde oldugu dolayisiyla insan
sorumlulugunu biitiiniiyle ortadan kaldirmak dogru olmadigi gibi Mutezilenin ileri
sirdligli insan fiillerinin yaraticisidir. Seklindeki goriisleri de diialist bir tanr
anlayisina sebep oldugu i¢in dogru degildir. Zira Mathridiler, Es’arilerin ve
Mutezilenin aksine, insanin fiilinin ger¢eklesmesine imkan veren iradesinin fiilden
once yaratilmadigini fiilin bizatihi kendisinden oldugunu ve insanin kendi iradesiyle
gerceklestirmesine miisaade edildigini  savunmuglardir.  Dolayisiyla  6nceden

kendisinde zorunlu olarak olusan zihni bir siirecin aksine fiille meydana geldigi i¢in

189 Abdullah b. Muhammed Mevsili, El-Thtiyar li-Ta’lili’l-Muhtar, trc. Mehmet Keskin, Ravza ya.
Cilt. 2, s. 345
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kisini fiillerini yapip yapmamada herhangi bir cebir s6z konusu olmadigini ifade

etmislerdir.1*°

2.1.3. Kaza ve Kader

2.1.3.1. Sozliikte Kaza ve Kader

Sozliikte kader, “giicii yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini tayin etmek, degerini bigmek; nasibini kismak” vb. anlamlarda
gelmektedir.'®! Terim olarak kader, “Allah’mn biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle
bilip belirlemesi” seklinde tanimlanmistir. “Hitkmetmek; muhkem ve saglam yapmak;
emretmek, yerine getirmek” manalarina gelen kaza terim olarak “Allah’in nesne ve
olaylara iligskin ezeli planimi gergeklestirmesi” seklinde tanimlanir. %2 Verilen bu
sozliik anlamlariyla kaza ve kaderi Yiice Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim’de de

pek ¢ok yerde gecmektedir.

2.1.3.2. Kur'an ve Hadislerde Kaza-Kader

K-d-r masdarindan tiiremis olan kader ve takdir seklindeki kullanis1 Kur’an’1
Kerimin pek ¢ok yerinde gecmektedir. Nitekim “Haberiniz olsun ki biz her seyi bir
olgiiye gore yaratnk.”*9 Mealindeki ayetlerde bu kullanimiyla karsilasiriz bununla
birlikte yine ayn1 kokten tiireyen kadir/kudretli seklindeki kullanimda Allah’1n bir ismi
ve sifat1 olarak pek ¢ok ayette kullanilmistir. “Sayet Allah dileseydi onlarin gorme ve
isitme yeteneklerini tamamen ortadan kaldirirdr ¢iinkii Allah her seye giicii yeten
sonsuz kudret sahibidir.”%* Ragib el-Isfehani, Allah varliklar1 yaratt: ve onlara bir
hayat takdir etti ki, varliklara iliskin bu takdirini iki tiirlii ifade eder. Ilki mahlikatin

her birine kendi dl¢iisiinde gii¢ vermesidir. ikincisi ise her bir varligin olmas1 gereken

190 En-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, s. 510.

191 fsfahani, el-Miifredat, kdr, md.

192 fsfahani, el-Miifredat, kdr, md; Cevheri, es-Sihah, kdr md; Firazabadi, Kamiisu’l-Muhit, kdr md.
198 Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, Cilt. 17, ss, 85-87.

194 Bakara, 2/20.

49



en miikemmel suret ve ozelliklerle donatilmasidir.!% Kader terimi, {lahi Kitabimizda
“Ol¢ii/takdir, miktar ve giig/kudret” manalarinda da c¢okca kullanildig1 da
savunulmaktadir. “Allah her disinin neye gebe oldugunu, rahimlerde olanin ge¢irdigi
evreleri artisiyla eksisiyle bilir her sey onun katinda bir élciidiir.”%® Ayetinde de
gectigi lizere Allah’in emrinin mitkemmel kilinmis bir kader oldugu vurgulanmustir.
“Her seyin hazineleri O’nun nezdindedir ve her seyi belli bir ol¢ii (kader) ddhilinde
indirir. "% “O her seyi bir kaderle (bir plana gére) yaratti.” takdir terimi gectigi
bircok ayette de ifade edildigine gore kainattaki her bir varligin yaratilisinda ve
devamindaki siirecte kendilerine ve hayatlarinin yani varliklarinin bu diinyada son
bulmalarina kadar gegen zamanda; hatta evreni bizatihi kendisinde bir diizen tayin
edildigi, belirlenmis. Ve tayin edilmis bir kader olduguna dikkat ¢ekilmistir.1% Isbu
diizen ve kanunlarin elbette bir belirleyen ve islemesini devam ettiren hi¢ siiphesiz
kudreti sonsuz olan Yiice Allah’tir.

Yukarida da belirttigimiz gibi kader teriminin, Kur’an-1 Kerim’de daha ziyade
Allah-evren ve Allah-kul iliskisi agisindan kullanildigmi gdrmekteyiz. Ozellikle
Allah-kul iligkisinde dogrudan bir ifade olmasa da iman edilmesi gereken bir esas
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim bu ayetlerin bir tefsiri mahiyetinde
gorebilecegimiz pek ¢ok hadiste kader hayriyla ve serriyle iman edilmesi gereken bir
esas olarak zikredilmektedir.'®® Bununla birlikte kul icin belirlenen takdir edilen
durumu hakkinda “Soyle yapsaydim soyle olurdu” dememesi gerektigi aksine bu
benim i¢in “Allah’in takdiridir”?® demesi icap ettigine dair bir¢ok rivayet vardir. Ne
var ki bu rivayetlerin bir neticesi olarak kelam tarihinde kader konusu ¢ok problemli
bir mesele haline gelmis ve Allah’in sifatlar1 agisindan tartisila gelmis bir hal

almustir.?%

195 Fahreddin er-Razi Mefatihu’l-Gayb, Cilt. 16, ss. 85-87.

19 RAd, 13/8.

197 Ziimer, 63.

198 Bk, Alak, 87/2-3; Furkan, 25/2; Fusstlet, 41/10; Miizzemmil, 73/20; En’am, 6/96.
199 Bk. Miislim, Taharet, 56.

200 Miislim, Taharet, 57

201 yysuf Sevki Yavuz, “Kader” DIA, Istanbul, 2001, Cilt. 24, s. 59.
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2.1.3.3. 1ahi Fiiller Acisindan Kaza ve Kader

[lahi sifatlar agisindan kader ve kaza meselesini agiklayacagimiz bu baslik
altinda evvela Kur’an’da ilahi fiillerle kader/takdir iliskisine deginmek istiyoruz.
Kainattaki her seyin miikkemmel bir diizen igerisinde olusu ilahi sifatlarla
iliskilendirilerek Allah’in varlig1 ve birligi ortaya konulmustur. Bu sifatlarin basinda
irade, ilim ve kudret gelmektedir. Allah bu diizenin her halini acifiyla gizlisiyle
gecmisiyle gelecegiyle her durumda her seyi bilmekte, bu diizeni en miikemmel haliyle
irade etmekte akabinde bu diizeni var etme ve varligini siirdiirme kudretine sahip
oldugu belirtilmektedir. Ayni sekilde fiili sifatlar olarak gosterilen tekvin sifati da
kader/takdir iliskisi kurulan diger bir sifattir.

Islam tarihinde h. II. (m.8) y.y’1n ikinci ¢eyreginden sonra itikadi tartismalarin
odak noktasi olan kader problemi ile ilgili en temel tartismalar Allah’in yukarda
zikrettigimiz sifatlar1 dogrultusunda seyretmistir. Bu tartismalar1 dért madde halinde
Ozetlenebilir.

1. Allah Alimdir ve ilmi Her Seyi Oncesi ve Sonrasiyla Kusaticidir.

Dolayisiyla irade sahibi olarak yarattigi insanin kendi iradesine ait yani;
ithtiyari fiillerini dahi biitlin kainatta olmus ve olacak olaylar1 ezelden bilmesi kader
problemi agisinda ilim sifatiyla iliskilendirilmistir. Iste bu durum farkli birgok goriisiin
ortaya ¢cikmasina sebep olmustur. Bunlardan bazisina kisaca deginmek gerekirse; Bu
goriisiin 1lki olan cebri goriise gore; mutlak yetkinlige ve giice sahip olan Allah higbir
yoniiyle sinirlandirilamaz bundan miitevellit ilmi her seyi kusaticidir. Her sey ezelde
bulunan ilmine uygun olarak vuku bulmasi zorunludur. Oyle ki, bu durum insanin
ithtiyari fiillerini de kapsar ve ezeli ilimde bulunanin aksi yapilmasi s6z konusu
degildir. Bu goriisii savunanlarin delilleri su rivayetlerdir; Allah katinda, her kulunun
cennetlik mi yoksa cehennemlik mi oldugunu bilmesinin olmasina mukabil onun iman
eden sahil bir kul mu yoksa inkar eden asi bir kul mu olacagini da kaydedilmistir.?%?
Yine Kur’an-1 Kerim’deki Musa (as) ile Hizir (as) kissasinda agik ve kesin bir sekilde
Allah’1n Insanin fiillerin 6nceden bildigi belirtilmistir.2%® Yukaridaki goriisiin aksine

ortaya ¢ikan mutezile mezhebini savundugu ikinci goriise gore; Allah insan1 sorumlu

202 Miislim, Kader, 6.
203 Bkz. Kehf, 18/65-82.
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bir varlik olarak yaratip ona akil ve irade verdigi i¢in Allah’in ezeli ilminin kulun
ihtiyari fiilleri kapsamaz bu fiilleri gergeklestikten sonra bilirdi, zira bdylesi bir
durumda hiirriyet ve sorumlulugun bir manasi olmaz, hatta Allah bunu 6nceden
bilseydi kulun aksi bir davranis sergilemesi miimkiin olmazdi. Uciincii goriis de ilmi
ezelinin Kur’an’da da ifade edildigi lizere biitiin varliklar1 kusattigi ve Allah’in
bunlarin her halelini dnceden bilen oldugunu savunur. Ancak ilk goriisiin aksine
kullarin ihtiyari fiilleri agisindan cebri bir ilim olmadigini, zira bu sorumluluk ilkesine
aykar1 bir hal teskil edip; hikmetsiz bir durum oldugunu, dolayisiyla Allah’in hikmetsiz
is ve eylemden miinezzeh oldugunu savunan goriistiir.?%

2. Allah’m iImi Kayit Altina Alinmis/yazilmis ve Muhafaza Edilmektedir

Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli yerlerinde ilmini kaydettigi kalemi yarattig1 ve Levh-
1 Mahfuzu yarattigindan ve yaratilmislara ait gerceklesecek her ilmi burada
kaydettiginden bahsedilir. Ne var ki bu kayit altina alma durumu olaylara yon veren,
“vuku bulsun” seklinde degil de daha ziyade ileride olacaklar i¢in gergeklesecek
seklinde bir tasvirdir.?%

Allah’in ilminin Levh-i Mahfuz’da kaydedilmis olan bilgiler insanin ihtiyari
fiilleri degil, Allah’in fiilleri olarak olusan ve insan igin ders almasina sebep olan
musibetler ve felaketlerdir. Bu sebepledir ki insanin ihtiyari fiilleri burada (Levh-i
Mahfuz) kaydedilmistir bu da insanin fiillerinde hiir olmasin1 saglar velev ki
kaydedilmis olsa bile insanin fiillerinde kaydedilenin aksini yapmasi miimkiindiir. Zira
bu hem insanin sorumlu bir varlik olarak kendi hiir iradesini kullanmasini saglar hem
de Allah’1 ilahi fiillerinde sinirlandirmaz.2°®

3. Takdir Irade Iliskisi Agisindan Varliklar1 veya Eylemleri Irade Etmesi

Ayeti kerimede “Allah bir seyi diledi mi ona ol der ve oluverir.”*°” buyrulur.
Bu ayette de goriildiigli gibi yaratilmis ve yaratilacak her sey Allah’in dilemesine
baglidir ve onun iradesinin oniine gecebilecek herhangi bir gii¢ yoktur. Allah’in iradesi
giizel olan, 1yilik, hayir, iman, itaat vb. durumlar1 yaratmasi ve kulundan yapmasini
istemesi yoniinde bir irade iken; kotii olan, kotilik, ser, inkar, isyan vb. olgu ve

olaylar1 yaratmasi ve kulunu yapabilmesine miisaade etmesi yoniinde bir iradedir.

204 Matridi, et-Te’vilatu’l-Kur’an, Cilt. 6, ss. 49-54.

205 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt. 16, s. 85; Cilt. 29, s. 237.
206 Mataridi, et-Te’vilatu’l-Kur’an, Cilt. 6 s 60.

207 Yasin, 36/82.
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4. Kader Tekvin Sifati iligkisi

Bu durum hakkinda iki farkli goriis zikredilebilir bunlarin ilki, Allah kainatta
bulunan biitiin nesne, olay ve olgularin yaraticisidir. Zira Kur’an-1 Kerim ve hadisi
seriflerde bu husus kesin bir sekilde vurgulanmistir. Mutezilenin savundugu goriisiin
aksine ilahi yaratma iyiligiyle kotiiliigiiyle/(izafi bir kavramdir bu) her seyin yaraticisi
Allah’tir. Yani Iman kiifiir itaat isyan hayir ser vb. olgular ve insanin ihtiyari fiilleri
dahil olmak iizere her seyi yaratan tek bir ilah olan Allah’tir.

Ikincisi ise Mutezile mezhebinin savundugu ve insanin sorumluluguna
dayanan, dolayisiyla ihtiyari fiiller ve kétiiliikler hari¢ diger biitiin varliklarin Allah
tarafindan yaratildig goriistidiir. Buna gore sayet insan fiillerinin yaraticis1 olmasaydi
ondan mesul tutulmasi hikmetsiz olurdu. Kétiilikkleri Allah’in yarattiklarinin diginda
birakmasinin sebebi Allah’t mutlak iyi gormeleri ve kotiliigiin yaratilmasinin dahi
kendisinden sadir olamayacagini savunmalarindandir. Allah miikellefi kafir veya
miimin olarak yaratmadigi gibi onun iman ve itaatinin yan1 sira inkar ve isyanini da
yaratmaz, kafirleri saptirmaz, miiminleri fiilen hidayete ulastirmaz. Buna karsilik
dinini insanlara akil ve vahiy delilleriyle acikladiktan sonra iman edenlerin miimin,
kiifrii secenlerin kafir olduguna iliskin alametler koyarak kalplerini isaretler, insanlarin

kafir ve miimin olmalarin1 engellemez.2%®

2.2. FETRET EHLI VE iLAHIi ADALET KAVRAMININ OZEL KULLANIMI

Dini kavram olarak fetret, yukarida da belirttigimiz iizere iki peygamber
arasinda risaletin belli bir siire kopmasi1 demektir. Fetret Ehli ise bu gegen siire zarfinda
tahrif edilmesi neticesinde bu mesajin orijinal halinden mahrum kalan nesil demektir.
Isbu husus Islam kelamimin 6nemli konular1 arasma girmistir. Bu kimselerin dini
sorumluluklarinin tizerinde muhtelif fikirler ortaya konulmustur.

Islam tarihinde Fetret Ehliyle ilgili ilk tartismalarm h. II. yy’a kadar
dayandigin1 Imam Azama sorulan “Sayet bir kisiye Islam daveti ulagilmamis veya

anlatilmamissa ve bu kisi islam’dan bihaberse bunun 6ldiiriilmesi caiz midir ya da ne

208 K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse (Mutezilenin Bes Tlkesi), cev. ilyas Celebi, TYEK
yay. Istanbul, 2013, 5.360.
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gibi bir hukuki sonug dogurur?”2% seklindeki sorulardan da anlasilmaktadir. Bu
sorularin sorulmus olmasindaki en temel etken muhtemelen sudur: Donemin
Miisliiman devleti olan Emeviler, Islam davetini diinyaya yaymak i¢in diinyanmn
mubhtelif bir¢ok bolgesinde fetihler diizenlemistir. Haliyle karsisindaki orduda bulunan
askerlerin bir kismi hatta ¢ogunlugu Islam’dan bihaberdir. Bunlar bu sekilde
oldirilmiisler onlarin 6ldiiriilmelerinin dini manada dogurdugu neticeyi 6grenmek
istemislerdir. Buradan da anlasildig1 tizere Miisliimanlar Allah’1 inkar edenlerle cihad
miicadelesinde bulunmak istemisler. Buna karsin Allah’in ylice davetinden bihaber
olan bir toplulukla savasmay1 vicdani olarak dogru bulmamakta ve nihayet bunun dini
hilkmiinii merak etmektedirler. O halde basta Ebu Hanife olmak iizere Islam
alimlerinin bu hassas mesele hakkindaki goriisleri nelerdir? Bunlari izah edelim.

Islam alimleri peygamber davetini reddedenlerin davetten mesul tutulacagini
ve ceza gorecekleri hususunda hemfikir olmuslardir.?° Buna mukabil Fetret Ehli’nin
Durumu hakkinda ise alimler kimlerin bu durumda sayilacagi konusunda farkli
gortisler ortaya koymuslar dolayisiyla bunlart muhtelif gruplara ayirmiglardir. Bunlar
genel olarak ii¢ ana grupta derlemek miimkiindiir.

a) Maturidilerin Cumhuruna gore, herhangi bir peygamberin mesaj1 kendisine
ulasamayan yahut mesajindan bilgisi olmayanlar, Allah’in, kendilerine verdigi akil
nimetini kullanarak tek bir yaraticiya inanmalari icap eder boyle bir inanca sahip olan
ahiret yurduna kurtulusa erenlerden olacaktir. Aksine inkar edenler ya da sirk kosanlar
ise mesul olacaklar ve ahirette cezalarin1 gekeceklerdir.?'* Buna mukabil herhangi bir
sebepten yiice bir yaraticiya inanmasi engellenmis kisi ya da kisiler ise gercek manada
Fetret Ehlinden sayilmistir. Bu goriisii savunanlar aym zamanda Islam davetinin
zuhurundan sonraki siire¢ i¢in de benzer bir izaha gitmislerdir. Buna gore ilkel
kabileler diyebilecegimiz topluluklarin -ki giliniimiizde dahi mevcut olduklar
asikardir- Fetret Ehli sayilirlar ve Islami hiikiimlerden mesul olmayacaklar1 belirtilir.

Buna karsin Islam’la karsilasmas1 miimkiin olan kimseler ise Fetret Ehlinden sayilmaz.

209 Beyazizade, imam Azam Ebu Hanife’nin itikadi Gériisleri, cev. ilyas Celebi, IFAV yay. Istanbul,
2017, s. 245.

210 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi itikadi Mezhepler Tarihi, cev. Ethem Ruhi F. Osman E.
Yagmur yay. Istanbul, 2013, s. 87.

211 7emahseri, el-Kessaf, Cilt. 4, s. 144.
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b). Fetret Ehlinden sayilan ikinci grup ise Miisliman ve Gayri Miislim
cocuklart buna gore bulug ¢agina ermemis her ¢ocuk Fetret Ehlinden sayilir ve dini
sorumlulugu bulunmaz.

c¢) Fetret Ehli olarak goriilmiis tiglincti grup ise Hz. peygamberin annesi ve
babasinin dahil edildigi ve Islam alimlerinin ¢ogunlugunun ayr1 bir mesele olarak ele
aldig1 ebeveyni resuliin durumu iizerinde aktarilmis rivayetlerdir. Buna gore cahiliye
doneminde yasayan Hanif kimselerden olmakla birlikte ebeveyni resul igin
peygambere olan yakinligi sebebiyle ayr1 bir muamele gosterilmistir.?12

[lahi adalet terimi, Kur’an’in igerigi dogrultusunda ortaya konulmus islami bir
kavramdir. Adalet kavramini daha ziyade insanin sosyal hayati ¢ercevesinde Rabbine
ve birlikte yasadigi insanlara karsi tutumlar1 acisindan degerlendirmeye 0Ozen
gosterirken burada ilahi adalet kavramini1 daha ziyade Allah'm fiilleri dogrultusunda
en iyi nasil anlasilabilir sorusuna verecegimiz cevabin iizerinde duracagiz.

Yukarida adaletin kelime anlamina degindigimizde, ¢ok kapsamli bir kavram
oldugunu gormiistik. Aym1 zamanda adaletin, Allah igin kullanildiginda biitiin
yonleriyle eksiksiz tam manada adil olan asla zulmetmeyen gibi manalara geldigini
ifade etmistik. Bu baglamda ilahi adalet kavrami adaletin ilahi sifatlar i¢erisinde tabir
caizse zati bir sifat olabilecegini sdylemek yanlis olmaz. Zira ilah olan varlik
kendisinde asla zuliim sadir olmayan bununla birlikte asla adaletten kesret

bulunamayan varlik olmasi zorunludur.

2.3. ITIKADI MEZHEBLERIN iILAHI ADALET ANLAYISI

2.3.1. Mutezile ve Sia

Islam kelam tarihinde itikadi mezhepler arasinda ilahi adalet konusunda hig
sliphesiz en ¢ok duran mezhep Muteziledir, 6yle ki bu, mezhebin bes temel esasi olan
usulii hamsenin bir esasinin “Adl” olmustur. Bunun yan1 sira kendilerini Ehl-i AdI

veya Adliyyin olarak isimlendirmis olan Sia da ilahi adalet konusunda Mutezilenin

212 Epu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Dela’ilii’n-Niibiivve ve Ma’rifetii Ahvali
Sahibi’s-Seria , thk. Abdulmutti Emin Kal’aci DKI yay. Beyrut, 1985, Cilt. 1, ss. 189-193.
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¢izgisini takip etmistir. Bu konu bir ¢ok kelami mesele ile iligkilidir. Basta ilahi fiiller
acisindan hiisiin-kubuh, kaza-kader insanin filleri vd.?3

Mutezili alimler, ilahi adalete zelal getirmemek ugruna Allah’in irade ve kudret
sifatlarinda sinirlamaya dahi gitmislerdir. Zira onlara gore Allah’in Adaleti her seyin
istlindedir; Allah’a kétiiliik nispet edilemez. Diger bir deyisle Allah’tan kotiiliik sadir
olmaz.

Mutezile ilahi adalet savunmasini ilahi ve beseri fiiller acisindan ele almistir.
[lahi fiil ve sifatlar agisinda en ¢ok temas ettigi sifat hi¢ siiphesiz Hikmet sifat1 ve adl
sifat1 olmustur. Onlara gore Allah’in biitiin fiilleri hikmetlidir, hatta hikmetli olmak
zorundadir. Hikmetsiz bir fiilin Allah’a nispet edilmesi abestir. Netice itibariyle
Mutezile Allah’in adaletini savunmak igin fiillerinde sinirlamaya gidilebilecegini
savunmus ve nihayetinde Allah’in iyiligi yaratma, hatta kul i¢in en iyiyi yaratmasinin
vacip oldugunu savunmuslardir. Bu durum da salah aslah meselesi olarak kelam
ilminin dnemli konular1 arasinda yerini bulmustur.?4

Elbette Yaratici olan varligin -ki bu Allah’tir.- adaletsiz olmasi diisiiniilemez
bunun yan1 sira Mutezilenin ilahi adalet agisindan ortaya koydugu gériis de ontolojik
olarak ilah olan bir varlik i¢in ileri siiriilebilir ve tutarli bir goriis degildir. Zira ilah
olan varlik bagkasi tarafindan hi¢bir yonden sinirlandirilamazdir. Dolayisiyla
fiillerinde kendisine bir zorunluluk yiiklemek miimkiin degildir. 2%°
Sia’nin ilahi adalet goriisii Mutezileninki ile paralellik gosterse de 6zellikle Adl’1
Allah’mn subuti bir sifati olarak gérmeleri ve rahmet, feyz, ceza, miikafat, nimetin belli

kurallara gore verilmesini ilahi adalet ile iligkilendirmektedir.2'®
2.3.2. Es’ariyye
Allah’in adaletli oldugu buna karsin zalim olmadigi biitiin islam alimleri

hemfikir oldugu gibi Es’ari alimleri de bu goriistedir. Bunun yani sira Eg’ariler

Mutezilenin aksine ilahi adaletten ¢ok ilahi irade ve kudret {izerinde

213 Zemahseri, el-Kessaf, Cilt. 4, s. 145; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, Cilt. 7, s. 356.

214 Kad1 Abdiilcabbar, EI-Muhit bi’t-Tekrib, s. 22, Kahire trs.

215 Ahmet Saim Kilavuz, DIA “Ad!” md. Cilt. 1.

216 Gita Kasif, Sia Nedir, cev. Abdullah Unlii, Istanbul, 1996; Ali Seriati, Fatima Fatimadir, cev.
Ismail Babacan, Istanbul, 1990.
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yogunlasmaktadirlar. Es’arilere gore Allah’m kudreti ve iradesi sinirsizdir dolayisiyla
diledigin diledigi sekilde yapar; yaptig1 ve yarattigi hicbir seyden dolayr sorumlu
tutulmaz; fiilleri herhangi bir sifatla nitelendirilemez. Iyi-kétii, hikmetli-hikmetsiz
sifatlar1 Allah’1n fiillerini niteleyemez. Zira bu sifatlar beraberinde “ni¢in?” Sorusunu
barindirir. Bu sorumluluk sorusudur ki Allah bundan beridir.

Allah’in kulunu nimetlendirmesi ve miikafat olarak cennetine koymasi onun
liitfundandir kuluna eziyet vermesi ve ceza olarak cehenneme koymasi da hakkidir.
Diger bir deyisle Allah’in yarattigi kulu iizerinde hakki vardir onu diledigi sekilde
kullanir bu ne zuliim olarak ne de adaletsizlik olarak degerlendirilemez.

Dolayisiyla Es’arilere gore Allah’in iman iizere 6len bir kimseyi cehenneme
Koymasi da pek tabidir.?’

Es’arilerin bu goriisii Mutezileninkinin antitezi seklindedir. Ne var ki
mutezilenin distiigli hatanin farkli bir versiyonuna Es’ariler de diismiistiir. Zira
Es’arilerin savundugu goriis, Allah’in Miimin Kulunu cehenneme atma olasiligini
beraberinde getirmektedir ki bu yaratilmanin gayesine aykiri bir haldir. Yiice Allah
pek c¢ok ayette kulunu imana davet etmis bunun yani sira sayilarit binleri agkin
peygamber gondermis ve Kur’an’da insan1 ve cinleri yaratmanin gayesinin kendisine
kulluk etmesi oldugunu bildirmistir. Biitiin bunlara ragmen imanli kulunu cehenneme
atmasi da miimkiindiir goriisii hasa Allahlin kendisiyle ¢elisme riskini ortaya ¢ikarir ki

bu dogru degildir.

2.3.3. Matiridiyye

Maturidilere gore ilah adaleti anlamak i¢in ilahi filleri anlamak gerekir. Zira
ilahi fiillerin insan fiilleriyle karistirilmast ve bu acidan degerlendirilmesinin
yapilmasini dogru olamayacagini savunurlar. Dolayisiyla ilahi filleri Hikmet sifat1 ile
degerlendirmeyi uygun goren Mataridiler Allah’in fiillerinde hikmeti arar ve
hikmetsiz higbir fiili Allaha nispet etmezler. Buna gore “Allah hikmeti geregi

adildir.”218

27 Gazali, el-Tktisad fi’l-itikad (itikadda Orta Yol), s. 141.
218 Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, s.97.
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2.4. FETRET EHLI OLARAK DUNYAYA GELMEK

Fetret ehlinin durumu ve dogdugu ortam Islam alimlerinin “Biz bir kavme resul
gondermedik¢e azap edici degiliz. ?2° ayetine yaptiklar1 agiklama c¢ergevesinde
sekillenmistir. Islam alimleri bu ayeti farkl1 sekillerde ele almis ve gesitli yorumlar
yapmustir. Akl esas alan goriisii benimseyen Mutezile mezhebinin 6nde gelen alimleri
bu ayeti te’vil etmislerdir. Resulden kastin akil oldugunu ve kisinin sorumlulugunun
lyi-kotliyii bilmesi mukabilindedir ve iyi-koti akil ile bilinir. Dolayisiyla her insana
akil verilmistir ve her insan sorumludur.??° Matdridiler de akli esas alan goriisii
benimsemenin yani sira Mutezilenin aksine akli, yaraticiyr bulma ve ona iman etme
agisindan esas alirken ubudiyet agisindan nakli esas almaktadir. 22! Buna karsin
Es’ariler yukarida zikrettigimiz ayeti kesin delil olarak gormiisler ve Peygamber
gonderilmeden hi¢ kimse iman ve ibadet agisindan sorumlu tutulmaz. 222 Sia
mezhebinin goriisii de imamet goriisleri dolayisiyla Es’arilerin goriisiiyle paralellik
gosterir.??3

Islam Aalimlerinin ekseriyeti insanin dogarken herhangi bir giinah1 olmadan
dogdugunu, dogdugu ortamdaki herhangi bir yanlishgmn mesuliyetinin kedisine

224 Dolayisiyla Hristiyanliktaki asli giinahin??°

yiiklenemeyecegini savunmuslardir.
aksine dogan bebegin masumiyetini temiz yaratilisini ortaya koymuslardir. Buna gore
her ¢ocuk fitrat iizere dogar. Onu ebeveyni veya g¢evresi ne iizere ise ona dondiirtir.
Dolayisiyla higbir ¢ocuk ne avantajli ne de dezavantaji olarak dogar.

Fetret Ehli olan bir toplumda dogmak ise pek ¢ok kisi tarafindan avantaj ya da
dezavantaj olarak gériilse de aslinda bu sadece kendilerinin zannindan ibarettir. Ilahi
adalet hig siiphesiz herhangi bir noksanlik bulundurmayan kusursuz bir sistemdir. Zira

Allah’1n biitlin kullarina kars1 pek adil ve yumusak oldugu Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok

ayetinde ifade edilmistir. Dolayistyla hi¢bir kulunu iman manasinda miimin veya kafir

219 fsra, 17/15.

220 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, s. 254.

221 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, s. 321.

222 Bg*ard, Makalat, s. 235

223 Mustafa Oz, imamet, DiA, istanbul, 1993, Cilt. 5.

224 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt. 16, s. 207.

225 Bkz. Giinay Tiimer DIA, Asli Giinah; John R. W. Stott, Romalilara Mektup, miicllif. Pavlus,
Haberci yay. Istanbul, 2009. 5/12-21.
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olarak yaratmaz. Onlar1 fitrat {izere yaratir. Her iki hale de ayn1 mesafede yaratir. Su
halde ne miimin ¢ocugu olarak diinyaya gelmek kisiye taninmis bir avantaj ne de Fetret
Ehli bir toplulukta dogmak dezavantajdir.

Insanlarin ikrarlarinin gesitli sebepleri vardir. Bullarin basinda insan kendisini
sinirlandiran  bir yaratict duygusundan siyrilmak ister dolayisiyla yaraticisina
nankorliik eder. Yaratict bu nankérliigiine ragmen kulunu birakmayir murad etmez
kuluna her defasinda dogru yola girme firsati tanir ve onu tovbeye yonlendirir. Ne var
ki iclerinden bir kisim bu verilen firsat1 kagcirmazken, kimileri hem kendilerinin hem
de Kkendilerinden sonraki nesillerin vebaline girerek bu hakikati reddederler.
Dolayisiyla kendilerinden sonra Fetret Ehli toplumunun meydana gelmesine sebep
olurlar.

Ikincisi Fetret Ehli bir toplumda yasayan kisinin ilahi hakikate ulagsmamasi
dolayisiyla kimi insanlarca bunun onlar1 cehenneme gotiirecegini savunarak onlarin
dezavantajli olduklarin1 dolayisiyla Allah’in adaletinde siipheye gitmelerinin biiyiik
capta miisebbipleri ilahi hakikate vakif olan toplumda diinyaya gelen kisinin
tembelligidir. Nitekim Islam tarihini inceledigimizde Islam hakikatini Miisliimanlar
cok kisa siirede donemin sartlarinin addettigi hususlar uyarinca diinyanin biiytik bir
kismina ulagtirmiglardir. Ciinkii onlar herhangi bir kimsenin bu hakikatten bihaber
olmalarindan dolay1 diinya ve ahirette rahat edemeyeceklerinin ilmine vakiftilar.

Buna mukabil {iglincii olarak bir kimsenin Fetret Ehli bir toplumda diinyaya
gelmesine sebep olan, atasidir. Zira kendi atasi ilahi daveti inkar ederek kendisinden
sonra ilahi hakikatten bihaber bir neslin meydana gelmesine vesile olmustur. Elbette
kisi atasinin giinahindan mesul degildir. Lakin burada boylesi bir durumu
zikretmemizin sebebi kisinin Fetret Ehli ortammda dogmasimi ilahi adalete
baglamadan evvel hangi durumlarin buna sebep oldugunun bilgisine vakif olmamiz
gerektigini diistinmemizdir. O halde sunu kesinlikle sdylemek miimkiindiir. Allah
mutlak adildir. insan ise nankordiir.

Fetret Ehli ortamin1 olusturan Allah degil insandir. Nitekim hak davay1 tahrif
eden de insanin ta kendisidir. Dolayisiyla kendinden sonraki nesillerin hak davaya
ulagsmasinin oniine engel 6ren Fetret Ehlinin Atalari olmustur. Yani insanlarin bir
kisminin yaptig1 hatalar1 Allah’in Adaletini sorgulamanin malzemesi yapmak insani

mantiki manada tutarsizliga gotiiriir.
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2.5. HZ.PEYGAMBER’IN ANNE-BABASININ DURUMU

Yukarida da degindigimiz iizere Hz. Peygamberin Islam davetine ulasmadan
kaybettigi ebeveyninin dini mesuliyetleri ve ahiret yurdundaki durumunun niteligi
Islam alimleri tarafindan 6zgiin bir konu olarak degerlendirilmis ve Fetret Ehlinden
sayilan diger gruplardan ayri bir baslik altinda miitalaa edilmistir. Cok hassas olan bu
konunun bazi alimler tarafindan ele alinmasi1 dogru bulmasalar da ulemanin ¢ogunlugu
bu konuyu ele almis ve gesitli goriisler ileri stirtilmiistiir. Bu goriisleri derledigimizde
en genel ifadeyle iki ana baslik ¢ercevesinde vermek dogru olacaktir.

a) Ebeveyni Resul ehli necattandir ve kurtulusa ermistir. Bu goriise gore Hz.
peygamberin anne ve babasi cahiliye doneminde yasamis ancak bu donemin higbir
inancint  benimsememis ve  Kkiiltiirlerinde  bulunan  kétiiliiklerin + iginde
bulunmamuslardir. Nitekim ¢ok erken yasta vefat etmislerdir. Dolayisiyla kendi
vefalarindan sonra zuhur eden Islam davetinin muhataplar1 olmadiklar1 gibi kendi
yasadiklar1 donemde de mevcut olan ilahi bir davete de muhatap olmadiklar1 i¢in
kendilerinin herhangi bir dini sorumluluklar1 da olmayacaktir.

b) Cahiliye donemini anlatan cesitli kaynaklarindan aktarilan rivayetlere
dayanan goriislerin baginda gelen ve Ebu Hanife’ye atfedilen goriise gore Ebeveyni
resul ilk yaratilis hali yani fitrat iizere vefat etmislerdir.??® Buna mukabil Es’ari
alimlerinden olan Fahreddin er-Razi de Peygamber’in Anne Babasmin cahiliye
donemindeki Hz. Ibrahim’in dinini benimsemis az sayidaki Haniflerden olmasmin
ihtimal dahilinde oldugunu sdylemistir.??” Bu goriisii savunanlarin bazilar1 da son
donem hadis kaynaklarinda gegen bir takim rivayetlere dayanarak Hz. Peygamberin
duasi iizere Allah’in ebeveyni resulii dirilttigi ve onlarin da Hz. Peygambere iman
ettikleri akabinde tekrar ruhlarini teslim ettikleri savunmuslardir. Ne var ki ulemanin
ekseriyeti bu tiir rivayetleri sahih bulmamis ve bu nevi goriisii Allah’mn kulunu
yaratmasi ve sorumlulugun 6liimden 6nce gergeklesmesi, 6liimiin kendisin ulagtig1 bir

kimsenin ikinci bir firsatin verilmeyecegi seklindeki ilkelere aykir1 gérmiislerdir.2%®

226 Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usulii’l-Miinife li imam Ebu Hanife, s. 116.

227 Yusuf b. Ismail en-Nebhani, Ebedi Soylular Ehli Beyt, cev. Yusuf Eging, Istanbul, 2008, 1. Baski,
s. 17.

228 Suyiiti, Mesalikii’l-Hiinefa fi Valide-i Mustafa, ss. 63-64
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¢) Ugiincii goriis ise ozellikle selef alimlerinden olan Ibn Teymiyye(d.
728/1328) ve bir muhaddis olan Beyhaki(6. 458/1066) sirk kosan bir kimse i¢in Allah
Teala’nin Hz. peygambere izin vermedigi ve bunun goziiniin nuru evladi ya da
ebeveyni dahi olsa boylesi bir toleransin saglayamayacagmi savunmuslardir. 22°
Dolayistyla bunlara gore ebeveyni resul cahiliye doneminde yasamis her ne kadar
giizel ve naif bir hayat yasamis ve erken bir 6liim onlar1 yakalamigsa da en nihayetinde
Tevhid inancina sahip olmadiklar1 i¢in miisrikler i¢inde miitalaa etmislerdir. Zira bu
alimlere gore yukarida bahsettigimiz hadisede Hz. Peygamber ebeveyni icin sefaatte
bulunma ic¢in Allahtan izin istemisse de Allah buna miisaade etmemis, ancak
kabirlerini ziyaret etmelerine dair miisaadesinin oldugu hadisi de dikkate

almuslardir.23°

2.6. IMANIN MAHIYETI VE FETRET EHLI ACISINDAN iINANC
ESASLARI

2.6.1. Imanin Mahiyeti

Islam inancinda imanin mahiyeti meselesi Hz. Peygamberin vefatinin akabinde
dini bir problem olarak cereyan etmis ve itikadi mezheplerin meydana gelmesindeki
en temel problemlerden olmustur.

Iman nedir, bir kisinin miimin sayilmas1 i¢in kendisinde bulunan iman nasil
olmalidir ve kisinin isledigi giinahlar kisiyi imandan eder mi? Seklindeki pek ¢ok
soruya verilen farkli cevaplar imanin mahiyeti meselesini su c¢ercevede

sekillendirmistir.

2.6.2. iman Amel Iliskisi

Ozellikle Hz. Osman déneminde kivilcimlanan ve biiyiik giinah gergevesinde

izah1 yapilan imanin mahiyeti meselesi, “iman kalp ile tasdik dil ile ikrar ve uzuvlar

229 Vecdi Akyiiz, Ebeveyn, DIA, Istanbul, 1988. Cilt. 1, Bkz. Tevbe, 9/113.
230 Miislim, Cenaiz, 105-106; Tirmizi, Cenaiz, 60; Ebu Davad, Cenaiz, 77.
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ile ameldir.” seklinde yapilan tanima binaen amelin de imandan sayilmasina ve
bilhassa biiyiik giinah igleyenin imandan ¢ikacagina hiikmedilmistir.

Hz. Osman’1n sehit edilmesiyle Islam toplumunda meydana gelen ¢alkantilarin
Oniinii kesmek ve birligi yeniden saglamak i¢in Halifelik makamina Hz. Ali gecti. Hz.
Osman’in katillerini kisa siire iginde ortaya c¢ikartamayan Hz. Ali’ye karsi
Miisliimanlar arasinda ayaklanmalar bas gostermistir. Bu ayaklanmalarin neticesinde
ilk kez Miisliimanlar kendi aralarinda biiyiik savaslarla kars1 karsiya geldi. Bunlar
Cemel?3! ve Spiffin?3? savaslaridir.

Bu savaslarda Miisliimanlarin birbirlerine kili¢ ¢ekmeleri ve kan dokmelerini
iman acisindan ele alan Hariciler ameli imandan bir ciiz sayarak, biiyiikk gilinah
isleyenin imandan c¢ikacagim1i savunmuslardir. Bununla birlikte Ehlistinnet
ulemasidan imam Safi, Ahmed b. Hanbel, Haris muhasibi, Ibn Teymiyye vb. alimler
de iman1 tanimlarken iman kalp ile tasdik dil ile ikrar ve uzuvlarla ameldir. Seklinde
bir tanim yaparak ameli imandan saymislardir. Ancak bu dlimler ameli temel esas degil
de iman1 giiclendirici bir tabii ilke olarak gérmiislerdir. Dolayisiyla ameli islemeyen

kisinin dinden ¢ikmadigini belirtmislerdir.

2.6.3. iman ikrar iliskisi

Iman kalp ile tasdik dil ile ikrar demektir seklindeki tanim iman ikrar iliskisini
Islam mezhepler tarihinde ortaya koymustur.

Iman ikrar iligkisi kisi ile diger insanlar arasindaki bir iligkidir. Yani iman eden
kiginin diger insanlar tarafindan miimin olarak bilinme isteginin bir neticesidir. Zira
kisinin kalbinde bulunan imanin dil ile ikrar olmaksizin baskalar1 tarafindan bilinmesi
imkansizdir. ikrar iman eden kisinin, miiminin toplum iginde sahip oldugu S6zgelimi
temel haklardan istifadesi i¢in gereklilik arz eder. (evlilik hukuku, miras hukuku, ceza

hukuku, 6liim haklar(cenaze namazi defin ve taziye vb.)?33

231
232

Hz. Ali ile Hz. Aise arasinda gegen Miisliimanlarin birbirleriyle yaptiklar ilk savastir.

Hz. Ali ile Sam valisi Hz. Muaviye b. Ebu Siifyan, arasinda gegen ve islam timmetinde ayrsmalarin
kesin bir sekilde meydana geldigi bilyiik savastir.

233 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, cev. Mehmet Keskin, Cagri yay, Istanbul,
1989. Cilt. 2 ss. 733-737, Cilt. 5, s. 2047.
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2.6.4. Iman Tasdik Iliskisi

Iman tasdik iliskisi, iman kalp ile tasdiktir. Seklindeki taniminin bir neticesidir.
Basta imam Matlridi olmak iizeri Islam alimlerinin 6nemli bir kism1 iman i¢in kalbin
tasdikini yeterli gormektedir. Buna gore kisinin kalbinde iman yoniinde bir tasdikin
olmas1 miimin olmasi i¢in yeterlidir.

Iman tasdik iliskisi kul ile Allah arasindaki bir iliskidir. Yani, kulun Allah
katinda miimin sayilasi i¢in kalp ile tasdik etmesi gerekir. Kim iman ettikten sonra
Allah’t inkar ederse, kalbi iman ile dolu oldugu halde inkara zorlanan baska ve kim
de kalbini inkdra acarsa iste onlar icin getin bir azap hazirladik.?>* Bedeviler sana
iman ettik dediler. Deki: haywr siz iman etmediniz kalbinizde iman olmadigi halde
“iman ettik” demeyin ancak “boyun egdik deyin!” Ayetlerinde de gorildigi tizere
Allah kulunun kalbinde olan imanina bakar. Nitekim su hadis-i serifte de Allah sizin
ne dig goriiniigiiniize ne de mallarimiza bakar o ancak sizin kalplerinize bakar.?3®

Peygamber efendimiz kalbin tasdikine dikkat ¢ekmistir.

2.6.4. Fetret Ehli Acisindan inanc Esaslan

Islam dininin inang esaslar1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin hadislerinde
acik bir sekilde belirtilmistir. Buna goére imanin sartlar1 “Allah’a iman, meleklerine
iman, kitaplarina iman/Allah’tan her ne geldiyse, aralarinda bir ayrim yapmaksizin
peygamberlerine iman’’ *® ve Miiminler ki, ahiret giiniine yakinen inamvrlar.” '
“Allaha ve ahiret giiniine iman edip, Allah’in verdigi riziktan Allah yolunda

harcayanlar.” 238

“Haberiniz olsun ki biz her seyi bir olgiiye/kadere gore
yaratmisizdir.”*° Ayetlerinde belirtilen esaslarin bir tefsiri muhasebesinde bulunan
Cibril hadisi diye meshur olan hadiste Iman nedir? Sorusuna Hz. Peygamber

Efendimiz(sav)’in iman Allaha, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, kaza ve

234 Nahl, 16/106

2385 Byhari, Iman, 35; Miislim, Iman, 67.
236 Bakara, 2/285.

237 Bakarai,2/4.

238 Nisa, 4/39.

239 Kamer, 54/49.
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kaderin Allahtan olduguna ve Ahiret giintiniin hak olduguna inanmandir.?4° Seklindeki
cevab1 Islam inang esaslarinin gercevesini bizim i¢in belirlemektedir.

Iman esaslar1 Islam davasiyla miiserref olmus her bir bireyin veya toplumun
uymasi gereken kabul etmesi zorunlu olan temel esaslardir.

Ne var ki, gercege/hakikate ulasmanin imkansiz oldugu tarihin bir¢ok
zamanlarinda ve hatta hikmete/hakikate ulagsmanin kolaylastigi gliniimiiz teknoloji
caginda bile pek ¢ok kisi ya da toplum Islam hakikatinden bihaberdir. Tabi ki bu husus
bizleri “Fetret Ehli i¢in iman sorumlulugu nedir, iman esaslarinin hangileri onlar igin
temel esas teskil eder” vb. sorulari ¢dziime yonlendirmektedir. Kur’an-1 Kerim’in pek
cok yerinde; “Biz bir topluma kendi iglerinden sectigimiz bir uyar: géndermedikce
onlara azap edici degiliz.”?** Mealindeki ayetleri inceledigimizde kendileri i¢in bir
uyarict bulunmayanlarin sorumluluklarinin davete muhatap olanlardan kesin bir
sekilde farkli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Dolayisiyla Ister Islam davetinden evvel ister Islam dininin geldigi donemden
sonra hayat siirmiis ve ilahi davetten hicbir suretle haberleri olmayan kimselerin iman
ve ibadet yoniiyle mesuliyetlerinin ne olacagi hakkinda ulemanin goriislerini genel
olarak dort maddede toplamak miimkiindiir.

Ilki Fetret Ehli putperest, miisrik, hatta tanritammaz bile olsa dini bir
yukiimliiliik altinda bulunmadigindan ahirette kurtulusa erecek ve cennete girecektir.
Bu goriis bir dnceki paragrafta da belirttigimiz iizere insanlarin dini sorumluluklari
icin ancak kendi iglerinden segilmis bir resuliin davetine muhatap olmayi sart
kosanlarin, temel goriisiiniin bir neticesidir. Peygamber davetinden haberdar olmayan
insanlar akli melekelerle dini miikellefiyetlerin nelerden ibaret oldugunu bilmeleri
miimkiin degildir. Zira akil 1y1 ile kotiiyli bilme yetisine sahip olsa da bir basina iyi ile
kotii hakkinda hiikiim vermekten Acizdir. Oyle ki, Kur’an-1 Kerim’de yukarida da
verdigimiz gibi bir kavme kendilerini uyaran ve dogru yola sevk eden bir resul
gonderilmedik¢e insanlarin heldk edilmeyecegi ve azaba ugratilmayacagi bildirilmis
ve sorumlu tutulmalari i¢in insanlara peygamber gonderilmesinin gerekli oldugu ifade
edilmistir.?*? Es‘ariyye’nin ekseriyeti basta olmak iizere Hariciler ve Sia bu goriisii

benimsemektedirler. Bunun yan sira, Serahsi ve Ibnii’l-Hiimam ve Buharal1 birtakim

240 Bukari, Islam, 1; Miislim, Islam, 1.
241 Bkz. {sra, 17/15-16 Suara, 26/°08-209; Kassas, 28/47-59.
242Bk. Taha Suresi, 20/134.
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Mataridi ulemasiyla Safii, Ahmed b. Hanbel?*® ve son dénem selef ulemasindan olan
Muhammed Abduh gibi alimler de ilk goriisii savunanlar arasindadir.?** Bu ulemanin
bazilar1 soz konusu ziimre i¢in “kurtulusa erenler””?* tabirini kullanirken bazilar1 da
bu sekilde gordiikleri Fetret Ehli i¢in Miisliiman olan veya Miisliiman hiikmiinde kabul
etmis ve bununla ahirette siirdiirecekleri hayatin standardini ifade etmek istemistir.

Ikinci goriis ise Fetret Ehli’nin, aklin1 kullanmak suretiyle bir takim esaslara
ulagmasinin zorunlu oldugunu belirten goriistiir. Bu esaslarin baginda, Allah’1n varlig
ve birligine imanin geldigini ve akil yiirtitmeyle ulasilabilecek iyi davranislari yapmak
ve kotii eylemlerden uzak durmakla yiikiimlii oldugunu savunan goriistiir. Dolayisiyla
bir kimseye kendisini uyarici olarak akil nimetinin verilmis olmasini yeterli géren bu
goriise gore bu dogrultuda yasam siiren cennete giren “Ehli Necat’tan” olurken buna
uymayan kisi ise Allah’in gazabiyla karsilasacaktir.?*® Bunun i¢in ileri siirebilecekleri
bahanelerde kendilerinden kabul edilmeyecektir. Zira bu manada akil tek basina
insanin sorumlu olmasi i¢in yeterlidir.

Zira Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in diliyle, akil yiiriitmenin kisiyi ebedi
felaketten kurtaracag: ifade edilmistir.?*” Ayrica birgok ayette kafirlerle miisriklerin
affedilmeyip lanete ugrayacaklar1 ve cehenneme atilacaklari haber verilmistir.
Peygamber gonderilmeden azap edilmeyecegini ifade eden ayetlerde yer alan azap
kavrami, ahiretle ilgili olmayip diinyada yasanan sikint1 ve felaketler manasindadir.
Yikiimliiliigiin peygamber davetine bagl kilinmasi da teblig edilen vahyin biitiiniiyle
ilgilidir.?*® “Basta Ebu Hanife olmak iizere Ebu Mansur el-Mataridi ile bu mezhebe
baglt alimlerin ¢ogunlugu ve Mutezilenin tamami bu goriistedir. Ebu Abdullah el-
Halimi, Fahreddin er-Razi, M. Resid Riza gibi baz1 Selefiyye ve Es‘ariyye alimleri de
bu gériisii kismen benimsemislerdir.”?4°
Ucgiincii goriis de fetret ehlinden olanlar ahiret yurdunda cehenneme sokularak

bir imtihana tabi tutulacaklardir sayet bu imtihan1 gecerlerse cennete girecekler aksi

243 Es’ari, Makalat, s. 127; ibn Hazm, EI-Usul ve’l-Fiira‘, nsr. Halil ibrahim Bulut vd. DKI Yay.
Beyrut, 2005, ss. 131-132; Beyazizade, isaratii’l-Meram min ibaratii’l-iman, nsr. Ahmed Ferid
Mizyaddin, DKI, Liibnan, 2007, s. 79.

244 Resid Riza, Tefsirii’l-Menér, S. 246.

245 Resid Riza, Tefsirii’l-Menér, s. 248.

246 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an (Terciimesi), Cilt. 5, ss. 33-36.

247 En‘am, 6/76-79; Miilk, 67/10.

248 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, Cilt. 1, 453; Beyazizade, Isaratii’l-Meram, ss. 79-82.

249 Metin Yurdagiir, “’Fetret’” DIA, Istanbul, 1995, Cilt. 12, s. 475.
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halde cehennemde ebedi kalacaklardir. Bu goriis Miisned’de gegen “ahirette sagirlar,
geri zekalilar ve hak dinin davetine ¢ok ileri bir yagta muhatap olanlarin yan1 sira fetret
doneminde yasayip Olenler Allah’a kars1 mazeret beyan edeceklerdir. Bunun iizerine
onlar cehenneme girmeleri emredilerek bir tiir denemeden gegirilecek, bu emre itaat
edenler kurtulacak, isyan edenler ise ebedi hiisrana ugrayacaktir.” 20 geklindeki
rivayeti esas alan basta Beyhaki, ibn Teymiyye, Iibn Kesir, Ibn Kayyim el-Cevziyye
ve Ibn Hacer olma iizere Selefiyye nin ¢ogunlugu bu gériistedir.

Son olarak dordiincii goriise gore ise Fetret Ehli ahiret yurdunda cennete veya
cehenneme girmeden evvel, yeniden dirilmenin akabinde hesap verecekler ve hesap
miiddetince mahserde azap gérmenin akabinde hayvanlar ile beraber sonsuza kadar
ortadan kaldirilacaklar. Bu goriiste olanlara gore cennete girmenin belli sart1 vardr.
Bunlarin basinda cennete giren kisinin evvela Allah’in gonderdigi ilahi mesaja
muhatap olmasi gerekir. Zira buna muhatap olmayan kisi ger¢ek manada metafizik
bilgisine ulagamaz ve iman edemez. Dolayistyla iman etmeyen kimse cennete giremez.
Ne var ki boyle bir kimsenin cehenneme girmesini de hikmete aykir1 goriis bu goriis

Fetret Ehlinin cehenneme de girmeyecegini ve yok edileceklerini ileri siirmiislerdir.?>!

250 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt. 4, 24; Heysem, 7, 215-217.
1 Metin Yurdagiir, “’Fetret’” DIA, Istanbul, 1995, Cilt. 12, s. 478.
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SONUC

Fetret ehlinin durumu Islam tarihinin ilk donemlerinden bu yana ele alinmis

ehemmiyetli meseleler arasinda olmustur. Islam ulemasinin Allah’m adaletine iman,
yoniinde hemfikir olduklarin1 séyleyebiliriz. Bununla birlikte adaletin tecellisi veya
adaletin mahiyeti konusunda ihtilafli gériislerin oldugu da goériilmektedir.
[lahi adalet yaratilmus varliklar olarak insanlarin adaletiyle farklilik arz ettigini, isleyis
yoniinden de bu farkliligin bariz oldugu ifade edilebilir. Ancak ¢cogu inkar eden veya
inkdra meyilli kisiler tarafindan bu durum gérmezden gelinmis gibidir. Insan
yaratilmis olmasindan miitevellit yaraticinin sifatlarina tam manada vakif olamaz. Zira
o eksik iken Allah biitiin eksikliklerden miinezzehtir. Iste bu sinirli ve eksik varlik olan
insan, smirsiz ve bitin eksikliklerden miinezzeh olan Allah’t tam manada
kavrayamamistir. Ancak kendi eksik ve yetersiz bilgisiyle bazen acele ve genel geger
hiikiimler verebilmektedir.

Fetret Ehlinin dini sorumlulugu ve fetret ehli bir toplumda diinyaya gelmeyi
ilahi adaletle ele aldigimizda 6zellikle islam literatiiriinde farkli pek cok goriisiin
oldugunu tespit ettik. en Ancak bu konudaki en sistematik yaklasimin Imam Gazali
tarafindan ortaya konuldugunu sdyleyebiliriz. Tespit edebildigimiz kadariyla ondan
oncesinde oldugu gibi bu mesele kendisinden sonra da bir biitiin olarak ele
alinmamuistir
Bir meseleyi daha dogru anlamak ve ¢oziimlemek icin iligkili olmasi muhtemel
konulart da dikkate alarak stimullii, kapsamli ve tutarli bir degerlendirme yapmak
elzemdir. Biz de konumuzla baglantili olan gesitli meseleleri imkanlarimiz dl¢iisiinde
ele aldik. Mezheplerin goriislerini genel manada ayrintilarina girmeden verdik yer yer
bu goriisler {izerinde yorum yapma ve ya tenkit etme firsatin1 bulduk.

Tezin genelinde vardigimiz temel prensipler
1. Allah adildir asla zulmetmez; kuluna kars1 pek merhametlidir.

2. Insan nankérdiir, Allah’in kendisini hidayete gétiiren yollar1 1srarla gdstermesine
karsin o her defasinda yoldan sapmayi ve dalalet iizere olmayi tercih etmistir.
3. Fetret kavraminin Kur’an’daki kullanimiyla, iki Peygamber arasinda ilahi davetin

kesintiye ugradigi durum anlamina geldigini sdylemek miimkiindiir.
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4. Fetret Ehli toplumunun meydana gelmesindeki tek sebebin, fetret ehlinin atalar
oldugu soylenebilir. Zira dini hakikat her topluma kendi dilinden mutlaka
gonderilmistir.

5. Farkli cografyalarda (Fetret Ehli) diinyaya gelmenin dogurdugu problemlerin
biitiiniiyle Allah’in yaratmasma baglamak suretiyle Ilahi adaletle ilgili dogan
sliphelerin yersiz oldugunu soyleyebiliriz. Bu sekilde diistinenlerin ya bilgi
eksikliklerinden ya da samimi olmadiklarindan bu fikirlere sahip olduklarini ifade
edebiliriz. Zira bir kimse samimi ise insan hatasi sebebiyle ortaya ¢ikan olumsuzlugu
Allah’a ytikleyemez/yiliklememelidir.

6. Fetret ehli olarak ele alinan ve islam kiiltiiriinde biiyiik bir ehemmiyete sahip olan
Ebeveyni Resuliin durumu hususunda, Islam alimlerinin hassas olmalarinin Hz.
Peygambere hiirmetten kaynaklandiginin neticesine vardik.

7. Kendisine ilahi davet teblig edilenler ile davetin kendilerine ulagsmadigi veya yanlis
bir hal {lizere ulastig1 topluluklar dini sorumluluk agisindan ayni tutulamayacagi gibi
iman bakimindan da ayni1 degillerdir. Dolayisiyla fetret ehlinin sorumlu oldugu inang
esaslari;

a. Yiice bir yaraticinin varligina iman (Allah)

b. Yaratilisin bir gayesi olduguna iman

c. Insanin temel gayesinin Insani kamil olmak olduguna iman
seklinde maddeler halinde siralamak mumkiindiir. Meleklere, Peygamberlere,
Kitaplara iman vb. inang esaslarindan ise ilahi tebligin kendisine ulastig1 topluluklar
mesuldiir.

Biitiin bunlar bizi su sonuca gotiirmektedir. Insan, bu diinya hayatinda bir sinav
icindedir. Yiice Allah sinavda her bir kulunun basariya ulasmasi i¢in gerekli bilgi ve
slireyi vermistir. Ne var ki insanoglu diinyanin tatl1 yoniine aldanip sinavi ¢ogu zaman
unutmustur. Dolayisiyla hakikat bilgisini ya biitiinliyle batil ile degistirmis ya da
kismen degistirerek hayatin1 yasamis ve bu sekliyle kendisinden sonraki nesillere
aktarmigtir. Bu ylizden kendisinden sonraki nesiller hakikate ulasmadan batili hakikat
olarak yasamiglardir. Bu durum, ¢cogu zaman ilahi hakikatin diismanlar1 ya da ilahi
hakikati anlamaya ¢alisan kimseler tarafindan, ilahi adalet acisindan sorgulanan bir

problem haline getirilmistir. Nitekim bu durumun tek miisebbibi insanin kendisi
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oldugu halde, sugu kadere veya ilahi kudrete atfetmenin, dogru olmadigi

kanaatindeyiz.

69



KAYNAKCA

Asim Efendi, Ahmed. Kamisu’l-Muhit Terciimesi (Okyanusii’l-Basit fi
Tercemetii’l-Kamus#’l-Muhit, cev. Mustafa K. Eyiip T. (TYEK), Cilt: 3, Istanbul,
2013.

Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi. el Fark Beyne’l-
Firak, ¢cev. Ethem Ruhi Figlali, DIiB yay. 9. Baski, [stanbul, 2011.

Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri. et-Takrib ve’l-
irsad, nsr. Muhammed es-Seyyid Osman, DKI, Cilt: 1, Beyrut, 2012.

Beyazizade, Ahmed Efendi. imam Azam Ebu Hanife’nin itikadi Gériisleri, cev.
Ilyas Celebi, IFAV yay. Istanbul, 2017.

- Isaratii’l-Meram min ibaratii’l-iman, nsr. Ahmed Ferid M izyaddin, DKI, Liibnan,
2007.

- el-Usulii’l-Miinife 1i’l-imam Ebu Hanife, nsr. Ilyas Celebi, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1 (IFAV), Istanbul, 2017.

Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali. Deld’ilii’n-Niibiivve ve Ma’rifetii
Ahvili Sahibi’s-Seria , thk. Abdulmutti Emin Kal’aci DKI yay. Beyrut, 1985, Cilt. 1,

Buhari, Ebu Abdullah Muhammed bin ismail. el-Camiu’s-Sahih, cev. Halil Aldemir
vd. Beyrut, Saglam Yay. Istanbul, 2010.

Bursevi, Ismail Hakki. Ruhu’l-Beyan, Cev. Ibrahim Tiifekci, Erkam Yay. Istanbul,
2002.

Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad. es-Sthah TAcu’l-Liiga ve Sthahu’l-Arabiyye,
nsr. Emil Bedi' Ya'kub, DKI yay. Beyrut. 1999.

Cevziyye, Ebu Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyab b. Kayyum.
Kur’ani Tasavvufun Esaslar1 (Medaricu’s-Salikin), cev. Adil Bebek vd. Insan yay
cilt. 2, Istanbul, 2019.

Ceziri, Abdurrahman. Dort Mezhebe Gore Islim Fikhi, cev. Mehmet Keskin, Cagri
yay, Istanbul, 1989. Cilt. 2, 5.

70



Ciircani, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyid Serif. et-Ta’rifat, cev.
Abdiilaziz Mecid T. Abdurrahman A. Litera Yay. Istanbul, 2014

Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf. el-Akidetu’n-
Nizamiyye el-Akidetu’l-Vasitiyye, ¢cev. Muhittin Baggeci, Kitabe Yay. Istanbul,
2016.

Cagrici, Mustafa. “Adalet” DiA, Cilt: 1, Istanbul 1988.

Cagric1, Mustafa. “Hayir” DIA, Cilt: 17, Istanbul, 1998.

Develioglu, Ferit. Osmanlhca-Tiirkce Ansiklopedik Sozliik, Aydin Kitapevi (AK)
Yay. [stanbul, 2013.

Ebu Zehra, Muhammed. islam’da Siyasi itikAdi Mezhepler Tarihi, cev. Ethem Ruhi
Figlali, Osman Eskicioglu, Yagmur yay. Istanbul, 2013.

Emiroglu, Hasan Tahsin. Esbab-1 Niizél (Kuran Ayetlerinin Inis Sebepleri), Yasin
Yay. Istanbul, 2013.

Es’ari, Ebu Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim. el-ibane an Usulu’d-
Diyane, ¢ev. Ramazan Biger, Gelenek yay. Istanbul, 2016.

- el-Liima (Es’ari Akaidi), Kili¢ Aslan Mavil vd. Iz Yay. Istanbul, 2017.

- Makalatu’l-Islamiyyin ve Thtilafda’l-Musallin, (ilk Dénem Islam Mezhepleri), cev.
Mehmet Dalkilig vd. Kabalc yay. Istanbul, 2010.

Ezdi, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan. Cemheretu’l-Liiga, DKI Yay, Cilt: 2, Beyrut,
2005.

Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed. Medinetu’l-Fadila, ¢cev. Yasar Aydinli,
Litera Yay. Istanbul, 2018.

-es-Siyasetii’l-Medeniyye, ¢ev. Mehmet S. Aydin vd. Biiyilyen ay Yay. Istanbul,
2012.

Firtizabadi Muhammed b. Yakub b. Muhammed. Tenviru’l-Mikbas Min Tefsiri ibn
Abbas, cev, Cevher Caduk, Ilkharf yay. Cilt 2, istanbul 2016.

71



Gazali, Hiiccetii’l-Islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed. I’tikad’da Orta Yol ¢ev. Osman Demir, Klasik yay. Istanbul, 2012.

-el-Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmai’l-Hiisna, thk. Ahmet Kabani, DKI yay. Beyrut,
trs.

- el-Miistasfa min Ilmi Usil, ¢ev. H. Yunus Apaydin, Klasik Yay. 3. Baski Cilt: 1,
Istanbul, 2006.

Hamidullah, Muhammed. Islam Peygamberi, ¢ev. Mehmet Yazgan, Beyan yay.
2009.

Heysemi, Ebu’l-Hasen Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman. Mucemu’z-Zevaid ve
Menbau’l-Fevaid, ¢ev. Illker Mermer, Ocak Yay. 1. Baski, Cilt: 7, Istanbul, 2015.

Hokelekli, Hayati. “Fitrat”, DIA, Cilt: 13, Istanbul 1996.

Ibnu’l-Cevzi, Ebu Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed. Zadu’l-
Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, cev. Abdulvahap Oztiirk, Kahraman yay. Cilt: 4, Istanbul,
2015.

Ibnii’1- Esir, Ebu Hasen izzeddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybéni el-Cezeri. el-
Kamil fi’t-Tarih (Islam Tarihi), ¢ev. Ahmet Agirakca, vd. Bahar yay. Cilt: 3,
Istanbul 2016.

Ibn Farek, Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen. Miicerredii’l-Makalat, thk. Daniel
Gimaret, Beyrut, 1986.

Ibn Hanbel, Ahmed. el-Miisned, ¢ev. Hasan Yildiz vd. Ocak Yay. Istanbul, 2014.

Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said. el-Fasl, ¢cev. Halil ibrahim Bulut,
TYEK Yay. Cilt: 3, Istanbul 2017.

- el-Usul ve’l-Fiird‘, ngr. Halil Ibrahim Bulut vd. DKI Yay. Beyrut, 2005.

ibn Kesir, Ebu’l-Fidaa Ismail b. Omer. el-Bidaye ve’n-Nihaye (Biiyiik Islam Tarihi),
cev. Mehmet Keskin, Cagr1 Yay. Cilt 2. Istanbul 1994.

-el-Mu’cemu’l-Kebir, cev. Abdulvehhab Oztiirk, Kahraman Yay. Istanbul, 2017.

fbn Mace, Ebu Abdillah Muhammed. Siinen-i Ibn Mace, ¢ev. Haydar Hatipoglu,
Ravza Yay. Istanbul, 2012.

72



Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukrim. Lisanu’l-Arab, nsr.
Halil Ibrahim Bulut, DK1, Cilt: 1, 2, 4, Beyrut, 2009.

Ibn Miskeveyh, Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakub. Fevzii’l-Asgar, Matbaatii’s-
Saade, Kahire, 1935.

Ibnu’l-Murtaza Tabakatu’l-Mu’tezile (Mutezilenin Biyografik Tarihi), cev. Hiiseyin
Maraz, ed. Hulusi Arslan, Istanbul, 2018.

Inalcik, Halil. Osmanh imparatorlugu Klasik Cag, cev. Rusen Sezer, Yap1 Kredi
yay 20. Baski, 2016.

Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib. Miifredat

(Kur’an Kavramlari Sézliigii), cev. Abdullah Giines ve Mehmet Yolcu, Cira Yay.
3. Baski, Istanbul, 2012

- Mukaddimetu’l-Cami-i’t-Tefsir, ¢ev. Celalettin Divlekci, Ragbet yay. 2011.

Kadi Abdiilcebbar, Ebu Hasan. Serhu’l-u-Usuli’l-Hamse (Mutezilenin Bes Ilkesi),
Cev. Ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi (TYEK), Istanbul,
2013.

- el-Mugni, nsr. ibrahim Medkir vd. Cilt: 6, Kahire, 1995.
-Miitesabihii’l-Kur’an, Yayimlayan, Adnan Muhammed Zerzir, Kahire, 1969.
Kasififu’l-Gita, Sia Nedir, ¢ev. Abdullah Unlii, Istanbul, 1996.

Kuseyri, Ebu’l-Kasim Zeynu’l-Islim Abdiilkerim b. Hevazin. Kuseyri Risalesi, ¢ev.
Selvi, Semerkand yay. 1. Baski, Istanbul, 2005.

Kilavuz, Ahmet Saim. “Adl”, DIA. Cilt: 1, Istanbul, 1988.

Kutluer, {lhan. “Hikmet” DIiA, Cilt; 17, Istanbul, 1998.

Kiileyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub. Usiili’l-Kafi, ¢ev. Vahdettin Ince, Ali
Taha yay. Istanbul, 2009.

73



Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuat Abdulbaki, DK1, Cilt: 1 ve 2, Mistr,
ts.

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Mahmid. Kitabu’t-
Tevhid, Cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yay. Istanbul, 2018.

- Te’vilatu’l-Kur’an Terciimesi, ¢cev. Mehmet Erdogan, Bekir Topaloglu, Cilt: V,
Ensar Yayinlari, Istanbul, 2016.

Mevsili, Abdullah b. Mahmid. el-Thtiyar li-Ta’lili’l-Muhtar, trc. Mehmet Keskin,
Ravza yay. Cilt: 3 s. 324.

Miislim, Ibn Haccac el-Kuseyri. Sahih-i Miislim, ¢ev. Mehmet Sofuoglu, irfan Yay.
[stanbul, 2014.

Nebhani, Kadi1 Ebu’l-Mehasin Yusufb. ismail. Ebedi Soylular Ehli Beyt, cev. Yusuf
Eging, Ocak Yay. 1. Baski, Istanbul, 2008.

Nemeri, ibn Abdiilber. et-Temhid Lima fi’l-Miivatta mine’l-Meani ve’l-Esanid,
ngr. Mustafa Sumeyde, DKi Yay, Beyrut, 1998.

Nesefi, Ebd Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid. Bahru’l-
Kelam (Maturidi Akidi) ¢ev. Ramazan Biger, Gelenek yay. Istanbul, 2010.

- Tabsiratu’l-Edille, Cev. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, DIB Yay. Cilt: 1,
Ankara, 2004.

Nevevi, Imam. Riyazu’s-Salihin, cev. Hasan Hiisnii Erdem, DIB yay, Ankara, 8.
Baski, 1992, Cilt: 3, s. 281.

Pezdevi, Sadrii’l-islam Ebu Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b.
Abdulkerim. Ehl-i Siinnet Akaidi (Usiilu’d-Din), cev. Serafettin Golciik, Kaythan
Yay, [stanbul, 2017.

Razi, Ebu Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. Tefsiri Kebir
(Mefatihu’l-Gayb), ¢ev. Suat Yildirim, Sadik Kili¢ vd. Huzur Yay. Ankara, 2014.

- el-Mahsul fi Ilmi Usili’l-Fikih, DK1, Beyrut, Cilt: 1, 2015.

Riza, Muhammed Resid ve Abduh, Muhammed. Tefsirii’l-Menar, Cev. Mehmet
Erdogan, Ekin Yay. Istanbul, 2017.

74



Russell, Bertrand. Neden Hiristiyan Degilim (Why | am Not a Christan), gev.
Ender Giirol, Tlke Kitap yay. Istanbul, 1996.

Sabtni, Ebu Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr. Matiiridiyye
Akaidi (El-Bidaye ve’n-Nihaye) cev. Bekir Topaloglu, DIB yay. Ankara, 2005.

Serhindi, Imam-1 Rabbani Ahmet Faruk. Mektubat-1 Rabbani, cev. Ali Kara
Semerkant yay. istanbul 2017.

Stott, John R. W. Romalilara Mektup, muellif. Pavlus, Haberci yay. Istanbul, 2009.
Siiyfti, Mesalikii’l-Hiinefa fi Valide-i Mustafa, DKI, Beyrut. trs.

Siilemi, Ebu Abdurrahman Abdullah b. Habib b. Rubeyyia. Tabakatu’s-Sifiyye, cev.
Abdurrezzak Tek, Bursa Akademi yay. 1. Baski, Istanbul, 2018.

Safii, Muhammed b. Idris. er-Risale, cev. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan,
Diyanet vakfi yay. Ankara 2012. S. 191.

Sehristani, Ebu’l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed. el-Milel ve’n-
Nihal, cev. Mustafa Oz, TYEK yay. istanbul, 2015.

Seriati, Ali. Fatima Fatima’dir, cev. Ismail Babacan, Istanbul, 1990.

Taftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Fahruddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi.
Serhu’l-Akaid en-Nesefi cev. Siilleyman Uludag, Dergah yay. 6. Baski, Istanbul,
2017.

- Serhu’l-Makasid, nsr. Ibrahim Semseddin, DK1, Cilt: 1, Beyrut, 2011.

Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre. Siinenii’t-Tirmizi (el-Cami-u Kebir),
cev. Abdullah Parlayan, Serhat Yay. Konya, 2007.

Tiimer, Giinay. “Asli Giinah”, DIA, Cilt: 1, Istanbul, 1988.

Watt, W. Montgomery. islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev Ethem Ruhi Figlali,
4. Baski, Sarkag¢ Yayinlar1, Ankara, 2013.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Kader” DIA, Cilt: 24, Istanbul, 2001.

- “Ser” DIA, Cilt: 33, Istanbul, 2010.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili, Cilt; 5, Istanbul, 2006.

75



Yurdagiir, Metin. “’Fetret’” Diyanet Islam Ansiklopedisi, Cilt: 12, istanbul, 1995.

Yiiner, Recep. Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Ekollerine Gore Allah’in Adaleti
Meselesi, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Kayseri.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. Kessaf an

Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vuciihi’tTe’vil, ¢ev. M. Coskun
O. Celik vd. Ekin Yay. Cilt: 3, istanbul, 2016.

76



