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ONSOz

Bu calismamiz, Turk modernlesmesinin olusum sdrecinde, Tark
toplumunda yasanan fikri krizin asilmasi, modern distncenin dayanaklarinin
ve etkisinin anlasiimasi, yorumlanmasi konusunda &6zel bir yeri olan Filibeli
Ahmet Hilmi'nin Dini ve Felsefi Duslncesini arastirmayl kendisine amag

edinmigtir.

insan, dogasi geredi merak edip bilmek isteyen, diigiinen bir canlidir.
Felsefe ve din mabhiyetleri bakimindan iki ayri digsiinme seklidir. Bununla
birlikte insanlik tarihi boyunca zaman zaman felsefe, zaman zaman din 6n
plana ¢ikarilmigtir. Bu ikisi birbiriyle ¢elisen iki alanmis gibi takdim edilerek,
birinden birini tercih zorunlu hale getirilmigtir. Oysaki insan bdyle bir tercih
yapmak zorunda degildir. Clnkli din de felsefe de, insanin kendisini,
kendisini kusatan cevreyi ve kendini agsan Mutlak varligi disinmeye, hatta
O’na baglanmaya sevk ederek; hayatinin anlam kazanmasina ve mutlulugu
yakalamasina yardimci olmaktadir. Felsefe ile dinin birbirinin engelleyicisi
degil, aksine birbirinin destekleyicisi oldugunu dusinen Turk daslnce
tarininde 6énemli temsilciler olmustur ki, bunlardan birisi de Filibeli Ahmet
Hilmi'dir.

Bu arastirmamizi imkanlar 6lcisinde ortaya c¢ikarmaya caligirken,
bltln iyi niyetini gdstererek, bana her hususta yardimci olan hocam Sayin
Prof. Dr. Nadim MACIT’e; maddi, manevi yardimlarini esirgemeyen aileme ve
esime tesekkir ederim.

Nursen ODABAS YUKSEK
Ankara -2006
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GIRIiS

Bir fikri gelenek kendi i¢ dinamiklerini kaybetmeye baslayinca ya
iceriden kaynaklanan nedenler ya da ortaya cikan problemler sebebiyle
digtncede yenilesme arayislari kaginilmaz olarak ortaya c¢ikar veya bu
gerceklesmedigi takdirde, insan etkinligine konu olan her alanda daha etkili
olan duguncelerin etkisiyle yeni arayislar kendini go6sterir. Tark
modernlesmesi strecinde yasanan fikri hareketlilik U¢ tarzi siyaset seklinde
surdiriimis ve bu hareketlerin her birisi fikri gelenek olusturmustur.
Modernlegsme tarihimizin resmi kodu olan Tanzimat, bunu takip eden birinci
ve ikinci Mesrutiyet dénemleri, Cumbhuriyetimizin  kurulusuna kadar
olusturulan fikri gelenek ve Cumhuriyetin kurulusundan sonra anilan fikri
hareketlerin daha hareketli olarak tartisildigi bilinen bir gercektir.

Bu tez, modernlesme tarihimizin fikri sertiveninde énemli bir dastnir
olan Ahmet Hilmi’'nin dini ve felsefi distncelerini temele alarak, meseleye
aciklik kazandirmayr amaclamaktadir. Ahmet Hilmi'nin yasadigi ¢agin
belirgin 6zelliklerini, dzellikle modern diistincenin islam toplumuna yansima
bicimini, etkilerini anlamak ve bu konuda ileri strtlen goéruslerin fikri kdklerini,
kendi toplumumuzda yasanan bilgi-varlik-deger kirilmasinda ileri strllen
fikirlerin katkilarini ve etkilerini incelemek tezin birinci amacini; bu fikirlerin
Tark toplumunun modernlesme evresi icerisinde geldigi su noktada, ne
anlam ifade ettigini anlamak ve tartismak tezimizin ikinci amacini

olusturmaktadir.

Arastirmamiz, tarihimizin énemli bir kesitini, o ddnemde yaygin fikri
hareketlerin ve bu hareketlere karsi alinan tutum ve davranislari anlamak ve
gunimuizde ayni durum karsisinda bakisimizi netlestirmeye yoénelik katki
saglayacaktir. Ahmet Hilmi’'nin dini ve felsefi disincesi dedigimizde felsefi

konulari arasinda olan her konuyu tartisma tezimizin sinirlarini agacagindan,



tezimiz, felsefi tasavvurun omurgasi sayilan bilgi-varlik-deger anlayisini

ortaya koymakla sinirli olacaktir.

Tezimizin 6nemini, amacini, kapsam ve sinirliliklarini belirledikten
sonra, galismamizda izledigimiz yénteme geldigimizde, bilindigi gibi bir
arastirmanin bilimsel bir arastirma olabilmesi igin, glvenilirlik ve gecerlilik
6lgtlerine uygun olarak bilgilerin toplanmasi, islenmesi ve sonuglandiriimasi
gereklidir. Bu ylzden biz éncelikle Ahmet Hilmi’nin kendi 6zgin kaynaklarini,
daha sonra onun hakkinda yazilan metinleri elde etmeye calistik. Ahmet
Hilmi’nin ddslnce yapisini ortaya koymak esas oldugundan, ydntemimiz,
kavramsal ¢6zimleme ve kullanilan ifadelerin biligsel yapilarini tahlil etmek
olmustur. Tarihi bir durum s6z konusu oldugundan, kavramsal degisim, bu
degisime bagli olarak olusan yeni anlama evreninin, felsefi yapisini ortaya

koymak icin felsefi anlam bilim, ydontemimizin ikinci unsurunu olugsturmustur.
Tezimiz t¢ bélimden olugmaktadir.

Birinci bélumiinde, Ahmet Hilmi’'nin hayati, eserleri, yasadig
dénemin karakteristik 6zellikleri ve filozofun islam medeniyetinin gerilemesine
iliskin ortaya koydugu sebepler (izerinde durulmaktadir. ikinci boliimde,
Ahmet Hilmi’'nin dini ve felsefi dislncesi bilgi-varlik-deger anlayisi
bakimindan ele alinmaktadir. Bilgi anlayiginda onun felsefeye, dine ve bilime
dair dustnceleri yer alirken; varlik anlayisinda onun Allah telakkisi, insan
anlayisi ve kainat anlayisi ortaya koyulmaktadir. Deger anlayisinda ise
oncelikle deger kavrami tanimlanir. Sonra insanin 6zgurligu, din, ahlak
iliskisi ve bunlarin topluma yansimasi izerinde durulur. Ugiincii béliimde
ise, Ahmet Hilmi'nin elestirdigi Kritisizm, Pozitivizm, Evrim Teorisi ve

Materyalizm akimlari yer almaktadir.



BIRINCi BOLUM

FiLIBELIi AHMET HiLMi ve YASADIGI DONEM

1.1. Filibeli Ahmet Hilmi’nin Hayati ve Eserleri

Baba tarafindan aslen Hazar Denizi
Turkmenleri’nin Aksit boyundan, ana tarafindan da
Kafkasyall olan Sehbenderzade Filibeli Ahmet
Hilmi, 1865 yilinda Bulgaristan’in Filibe sehrinde

dogmustur.” Babasi  Sehbender  (konsolos)

3 ] Slileyman Bey, annesi Sevkiye hanimdir.
A Babasinin isminden dolayr “Sehbenderzade”

‘ lakabiyla anilan Ahmet Hilmi, ilk tahsilini dogdugu

m yerde Filibe muftsinden almistir. Daha sonra

’ istanbul'a gelerek Galatasaray Lisesini bitirmistir.?

1890 yilinda Duyun-u Umumiye idaresinde gOreve baslamistir. Posta ve
Telgraf Nezareti'nin bircok kademelerinde calismigtir. Beyrut'ta posta
mudurliga yaptigi bir sirada distncelerini daha rahat yaymak igin, Misira
kacarak, orada haftalik Caylak gazetesini cikarmistir.> Ahmet Hilmi, 1901
yilinda istanbul’a dénmiisse de, dénemin padisahi Sultan Abdilhamit
tarafindan, Fizan’a stirtilmustir.* Mesrutiyetin ilaniyla (1908) tekrar istanbul’a

' Ahmet HILMi, Muhalefetin iflasi, Haz. Ahmet ERYUKSEL, Nehir Yayinlari, 2.Baski,
(Istanbul, 2005), IX.

2_Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin M(1?, Haz. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, 4.Baski,
(Istanbul, 2001), 7- 8.

* Ahmet HILMi, Muhalefetin iflasi, Haz. Ahmet ERYUKSEL, Nehir Yayinlar, 2.Baski,
(Istanbul, 2005), IX.

* Ahmet HILMI, Zorlu Siivari, Haz. Serkan OZBURUN, Kaktiis Yayinlari, 1.Basim, (istanbul,
2001), 1.



dénen Ahmet Hilmi, Dardlfinun’da felsefe hocalidina baglamistir. Ayrica
buglnkl Darissafaka’nin  temelini teskil eden Cemiyet-i Tedrisiye-i
islamiyenin Gyeliginde bulunmustur. Caylak gazetesinin kapanmasi Uzerine,
ikdam ve Yeni Tasvir-i Efkar gazetelerinde yazi yazmaya baglamistir. 1910
yilinda haftalik Hikmet adli islami dergiyi gikarmistir. Ayni yil icinde Hikmet

Matbaa-i islamiyesini kurmustur.®

Sehbenderzade Ahmet Hilmi, Hikmet gazetesindeki yazilarinda bir ¢ok
takma isimler kullanmistir. “Ozdemir”, “Kalender Geda (Coskun Kalender)”,
“Seyh Mihruddin-i Arusi”, “Seyh Husni”, “Mihr-i Din”, isimleri bunlardan
bazilaridir. Filozofun Hikmet gazetesinde bagka bagka isimlerle yazilar
yazmasinin sebebi ise, bu gazetede yayinlanan yazilarin ¢ogunlugunun

baskalarina ait, pek azinin kendisi tarafindan yazilmis olmasidir.®

Hic evlenmeyen Ahmet Hilmi'nin, Arapga, Farsca ve Fransizca'yi
bilmesi, ona kendine 6zgl bir distiince ve micadele metodu kazandirmigtir.
O, siyasi bakimdan hem devrin padisahi Il. Abdilhamid’e, hem de ittihad ve
Terakki Cemiyetine taraftar olmamistir. Hatta ittihat ve Terakki Cemiyetine
muhalefetiyle bilinen Hirriyet ve itilaf Firkasini da benimsememistir. Filozof,
Mesgrutiyetin ilani ve saltanat degisikliginden sonra ortaya ¢ikan bu firkalari,
Islahat yapacagiz diye kalp kirikliklarina ve itirazlarin ¢ogalmasina sebep
olduklari, milli gérevlere kendi adamlarini tercih ettikleri, makamlar ve
memuriyetlerde ehliyet aramadiklari, kanun ve nizamlar yerine sahsi ihtiras
ve zorbalik uyguladiklari icin elestirmektedir.” Libya ve cevresinde yaygin
olan Arusi tarikatina girerek tasavvufla da ilgilenen Ahmet Hilmi, 30 Ekim

° Ahmet HILMi, Muhalefetin iflasi, Haz. Ahmet ERYUKSEL, Nehir Yayinlari, 2.Baski,
(Istanbul, 2005), IX ve X.

6_. Fevziye Abdullah TANSEL, Turk Dunyasi Arastirmalari, “Sehbenderzade Ahmet Hilmi'nin
Ozdemir Mahlasiyla Yayimladigi TurklUk-Islamlik ve Islam Birligi Mefkdresini Miidafaa Ettigi
Siirleri”, Yil.2, C.2/12, (Haziran, 1981), 153.

7 Ahmet HILMi, Muhalefetin iflasi, Haz. Ahmet ERYUKSEL, Nehir Yayinlari, 2.Baski,
(Istanbul, 2005), X ve 27.



1914 tarihinde vefat etmistir. Naasi Fatih Camii avlusuna defnedilmig,tir.8
Filibeli Ahmet Hilmi’nin masonlar tarafindan bakirdan zehirlendigi de 6ne

strtlmektedir.®
Filibeli Ahmet Hilmi’'nin Eserleri:

1- Abdilhamit ve Seyyid Muhammedul-Mehdi ve Asr-1 Hamidide Alemi
islam ve Siindsiler. 2- Akvami Cihan. 3- Alemi islam ve Kadin Meselesi. 4-
Améki Hayal. 5- Ask-1 Bala. 6- Batniler. 7- Beseriyetin Fahr-1 Ebedisi
Nebimizi Bilelim. 8- Bektasiler. 9- Divange. 10- Farmasonlar. 11- Gazali
Bedeviye. 12- Hangi Mesleki Felsefeyi Kabul Etmeliyiz? 13- Huzur-u Akl
Fende Maddiyyln Meslek-i Dalaleti. 14- Huzur-u Fende Mesaliki Kuftr. 15-
iki Gavsi Enam: Abdiilkadir ve Abdiisselam. 16- ilmi Ahvali Ruh. 17- ilmi
Tevhid. 18- islam ve Dini Istikbal. 19- Istibdadin Vahgetleri yahut Bir
Fedakarin Olimi. 20- ittihadi Islam. 21- Melikzade Ailesi. 22- Muhalefetin
iflasi. 23- Murat Orta. 24- Mislimanlar Dinleyiniz. 25- Sey Bedreddin. 26-
Tabakat. 27- Tarihi islam. 28- Tarih-i islam ve Osmani. 29- Tasavvuf-i islami.
30- Tortu. 31- Tirk Armagani. 32- Tiirk Ruhu Nasil Yayilyor? 33- Ug Filozof.
34- Vay Kiz Beycigi Seviyor. 35- Yasasin Badi Saba. 36- Yeni Akaid veya
Uss-i islam. 37- Yeni Mantik. 38- Yer, Gok ve insan. 39- Yirminci Asirda

Alem-i Islam ve Avrupa. 40- Yunus Emre.™®

¥ Ahmet HILMIi, Muhalefetin iflasi, Haz. Ahmet ERYUKSEL, Nehir Yayinlari, 2.Baski,
(Istanbul, 2005), IX.

? Ahmet HILMI, Islam Tarihi, Haz. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, 1.Basim (istanbul, 2005), 4.
10 Ahmet HILMIi, Muhalefetin iflasi, Haz. Ahmet ERYUKSEL, Nehir Yayinlari, 2.Baski,

(Istanbul, 2005), XIIl v.d. ; Ahmet HILMI, islam’in Esasi, Cev. A.Billent BALOGLU, Halife
KESKIN, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), XXI v.d.



1.2. Ahmet Hilmi’nin Yasadig! Tarihi Donem ve Fikri Hareketler

Ahmet Hilmi'nin disUncelerinin fikri kdklerine nifuz ederek, onu
layikiyla anlayabilmek icin, biz 6ncelikle onun yasadigi 19. ydzyilin

karakteristik 6zelliklerini incelememiz gerektigi disincesindeyiz.

Osmanli devleti, kurulus ve ylkselis siralarinda, sosyal nizami, toprak
politikasi, devlet telakkisi ile Hiristiyan dinyasinin karsisinda yeni ve aydinhk
bir gagin dncusi olmustur. Ne var ki, bu énculikten sonra 17. ve 18. ylzyilda
yavas yavas idare, sosyal, egitim, adliye vb. alanlarda dizeni bozulur;
Karlofca v.b. antlagsmalarla toprak kaybederek, gerileme sirecine girer.
Ahmet Hilmi'nin de yasadidi 19. yuzyil ise, Osmanli devletinin dagiima
sUrecine girdigi yillardir. Osmanli devleti dini, sosyal, siyasi ve iktisadi
bakimdan bunalim gegirerek, Batinin gbzinde hasta adam durumuna
dismdastar. Bati, cografi kesifler sonucunda buyilk bir ekonomik giice sahip
olmus, aydinlanma ¢agi adini verdigimiz Ronesans ve Reform hareketleriyle
bilimde ve teknolojide ilerleyerek glclenmis ve sémurgelestirme hareketlerine

baglamistir."!

Osmanli girmis oldugu bu dagiima sirecinden kurtulmak amaciyla,
yeni reform hareketlerine girisir. Batinin Gstinligu karsisinda, Osmanli
devletinin ¢éklintiden nasil kurtarilacagi noktasinda dasutndrler bir araya
gelerek, dort tlr siyasi yol belirlerler. Bunlar sirasiyla Osmanlicilik, Islamcilik,
TarkgUlUk ve Baticihktir.

"' Necdet KURDAKUL, Tanzimat Dénemi Basininda Sosyo-Ekonomik Fikir Hareketleri,
Kultir Bakanlidi Yayinlari, (Ankara, 1997), 1.



1.2.1. Osmanlhicilik Fikri: [I. Mahmut zamaninda baslayip, irk, din ve
mezhep ayrimi gdézetmeksizin Osmanli halkini, haklar ve édevler bakimindan

esit duruma getirme esasina dayanan diisiince akimidir.'?

Ahmet Hilmi'ye gére, Osmanlicilik fikrini savunanlar kuvvetli bir
Osmanli milleti meydana getirmek emelinde idiler. Oysaki Fransiz intilli ile
beraber Ulkenin her yerinde milliyet hisleri uyanmigtir. Her millet kendi
muhitinde kendi lisan ve adetinin egemen olmasini arzu ettiginden disinr,
Osmanlicilik fikrinin Gtopik bir emel oldugu fikrindedir.”® Ayrica filozof,
Osmanlicilik fikrini savunanlarin isteklerinin mesru bir zeminde kalmadigini,
s6zde Osmanli taraftari@ gibi ifadelerin ginlik hadiselerle yalanlandigini
ifade eder.™

1.2.2. islamcilik Fikri: Osmanli imparatorlugunda Osmanlicilik fikrinin
zayiflamasi Uzerine, Abdllaziz déneminde baslamis'® ve Osmanli devletinin
cokiis sebebini islami prensiplerden uzaklasmaya baglamislardir. islamcilik
fikrini savunanlara gére, yeniden yapilanma Islami degerlerin 6ziine uygun

yasamakla mimkan olabilir.

Ahmet Hilmi, her seyden 6nce ittihadi islam fikrinin ¢ anlamda
kullanildigini ifade eder. Birincisi, Ittihadi Siyasi'dir. Ona gére lttihadi islam,
siyasi birlik anlamina gelir. Yani farkli milletlerden meydana gelen,
menfaatleri ayri, aligkanlklar ve dilleri farkli Mislimanlarin, bir hikimetin
siyasi idaresi altinda toplanmasini kabul etmektir. Ahmet Hilmi, bdyle bir
ittihadi islam’i, farkli milletlerin menfaatlerine aykiri olacagindan imkéansiz

2 yusuf AKCURA, Ug Tarzi Siyaset, Lotus Yayinlari, (Ankara, 2005), 16.

'3 Ahmet HiLMi, Muhalefetin iflasi, Haz. Ahmet ERYUKSEL, Nehir Yayinlari, (istanbul,
2005), 30.

1 Zekeriyya ULUDAG, Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, Akcag Yayinlari, (Ankara, 1996),
65.

1% yusuf AKCURA, Ug Tarzi Siyaset, Lotus Yayinlari, (Ankara, 2005), 17.



olarak gorr. ikinci olarak, Ittihadi islam, dini bir birlik manasina gelebilir.
Ona gore, bdyle bir birlik zaten Islam dininde mevcuttur. O, bdyle bir birligin
“Ittihad1 tam” haline getirebilmek icin, mevcut olan bir takim tarikat ve mezhep
farklarinin ortadan kaldirilmasi, birlestiriimesi gerektigini distinir. Uglinciisi,
“Ittihad Igtimai islam’dir. Ahmet Hilmi, bdyle bir ittihadin temellerini islam’in
attigini fakat Maslimanlar tarafindan gerekli ehemmiyetin verilmedigini ifade
eder. Filozofa gére, Ittihadi siyasi ne derece imkansiz ise, ittihadi igtimai o
derece faydali ve miimkindir. Ciinki bu ittihat islam dinine mensup olanlar
arasinda, hukuka riayet ve menfaatlerin muhafazasi tzerine kurulmustur. O,
ittihadi Igtimai islam fikrinin, Muslimanlar arasinda ilerlemeyi saglayacagi

gibi, dinin siyasetin oyuncagi olmasina engel olacagdini da diistiniir.'®

1.2.3. Turkeglluk Fikri: Fransiz ihtilalinin ortaya ¢ikardigi milliyetgilik
fikrinin Osmanli-TUrk toplumu i¢inde dogal olarak ortaya ¢ikardigi dustnce
akimidir. Milli ruhun harekete gecirilmesini sorunlari asmanin gerekgesi
sayarken, Tulrk-islam gelenegini sentezleyen milliyetci ideoloji etrafinda
toplanmay! amaglamaktadir."” Tirkgilik hareketinin énciisii olan sosyolog
Ziya Gokalp, Turkelligan gayesinin, Turk harsini yaratmak oldugunu séyler.
Ona gbre, Islam dini yaratilacak olan milletin 6ziini, Bati medeniyeti

gbrisunu, Turkculik ise, milli varligin adini ve tlktsana olusturmalidir.'®

Ahmet Hilmi, her seyden énce, Osmanlicilik, islamcilik ve Turkgilik
fikirlerini birbirinden ayirmaz. Filozof, Osmanlicihk Gnvaninin “TUrkidn derisi”

hikminde oldugunu sdylerken; milleti ve vatani sevmeyi, Islam’in prensipleri

16 Ahmet HILMi, Asri Hamidide Alemi islam ve Senasiler, Haz. ismail COMERT, Ses
Yayinlari, (istanbul, 1992), 62 v.d.

' Nadim MACIT, “Osmanli Modernlesmesinde Jon Tiirk Hareketinin Din-Siyaset Anlayis!”,
Dini Arastirmalar Dergisi, C.2, ( Eylll-Aralik, 1999), 40.

18 Ziya GOKALP, Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak, Gev. ibrahim KUTLUK, Kuiltir
Bakanligi Yayinlari, (Ankara, 1976), 77; Ziya GOKALP, Turkgtligin Esaslari, Cev. Mehmet
KAPLAN, Kiltir Bakanli@i Yayinlari, (Ankara, 1990), 25 v.d.



icinde telakki eder.' Lakin Ahmet Hilmi'ye gére, Osmanli Glkesinde birgok
kavimler vardir. Bu kavimlerin her birinin lisani, adeti, mezhebi, tarihi,
maksatlari farklidir. Dolayisiyla bu kavimleri, bilinen sifati “TarklUk” olan bir
merkeze baglamak arzusu dtopik bir emeldir. O, Turkculik fikrini
savunanlarin “Turklik korkusu” digtncesini silemeyecekleri gibi daima Turk
olmayan milletlerin muhalefet ve iddialarina maruz kalacagini diistinir.?
Bununla birlikte Ahmet Hilmi, Turk irkini, ezici ve baski unsuru olacak
durumlarin karsisinda yer alarak, tarihi baglara karsi daima hassas

davranmis, bir kiltdr milliyetciligi seklinde disiincelerini ifade etmistir.?!

1.2.4. Baticihik Fikri: Batinin sosyal, kultirel, siyasal ve teknolojik
kurumlarinin alinmasiyla, Osmanli devletinin ¢okintiden kurtulacagini
savunan bir distince akimidir. “Baticilik fikrini benimseyen Abdullah Cevdet
gibi kigiler, geri kalmighdin nedeni olarak, Asyali kafamiz ve yozlasmis
geleneklerimizi gosterirler. Onlara gore, bizi geride birakan, birakmaya da
devam edecek olan gug, danya iglerini hikm0G altina alan din-devlet

sistemidir”.??

Ahmet Hilmi Baticilik fikrini eserlerinde sik sik elestirmektedir. O
Batidan almamiz gerekenler tGzerinde durmadan 6nce, Avrupa medeniyetinin
temeline inmeyi ve burada yatan digtnce ve ahlak prensiplerinin incelenmesi
gerektigini diisinir. Ona gbre, Avrupa pazarinda hepsi sisli ve gekici, ancak
kiymet ve mahiyetce cok farkli ve cesitli seyler vardir. O, Avrupa denilen
disince ve sonuglar fuarina Japonlarin gittigi gibi gitmemizi, onlar gibi
alinacak mallan gizelce se¢gmemiz gerektigini ifade eder. Se¢cme yerine,

1 Zekeriyya ULUDAG, a.g.e., 63.

2 Ahmet HILMI, Muhalefetin Iflasi, Haz. Ahmet ERYUKSEL, Nehir Yaynlari, (istanbul,
2005), 31.

2 Zekeriyya ULUDAG, a.g.e., 110.

2? Niyazi BERKES, Tirkiye’de GCagdaslasma, Haz. Ahmet KUYAS, Yapi Kredi Yayinlari,
(Istanbul, 2003), 412.
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Batiy1 gelisi glzel taklit etmekle, ilerlemenin mimkin olmayacagini kabul
eder. Ustelik Bati medeniyetinin temelinde yatan pozitif, ferdiyetci, egoist
anlayisin, bizzat kendisini maddi ve manevi olarak ¢o6kise dogru

sUr(ikledigini belirtmektedir.?®

Ahmet Hilmi’nin yasadigi donemdeki fikri hareketleri, bu baglamda
dasundran fikirlerini degerlendirdigimizde: Osmanliyr gerileme slrecinden
kurtarmak ve modernlesmek adina yapilan reform hareketlerin, dogal bir
gelismeden cok, Batinin Osmanh devletini yikip mirasini paylagsmaya yonelik
sémurgecilik politikasinin bir sonucu oldugunu gérmekteyiz. Osmanlicilik,
islameilik ve Tarkgultk egilimlerinin merkezinde yer alan kavram din olmus
fakat, dini okuma bigimi farkhlik géstermigtir. Osmanli Devleti dinin kendisini
cok gUcll bir bicimde hissettirdigi bir devlet oldugundan bunun bdyle olmasi
¢ok dogaldir. Dinin merkezi bir kavram olarak dile getirilmesinin diger bir
nedenine baktigimizda “devletin nigin geriledigi” sorusunun oldugunu
gérmekteyiz. ilk énceleri bu soru devlet yénetiminin bozulmasina, Batinin
askeri Ustinliigine baglanirken, daha sonra islam’in politik diizleminde
tartisiimasina neden olmustur.?* Bu baglamda fikri hareketlerin “ayni kdiltiir
ve degerleri paylasan kimseler arasinda siyasi dayanisma araci olmaktan” 2°
Oteye gecemedigini ve sosyal, siyasal agidan bircok problemi beraberinde

getirdigini kolaylikla distnebiliriz.

Osmanliciik  fikri;  Avrupa’nin  destedi ile etnik azinliklarn
bagimsizliklarini kazanarak ayrilmasi, Muasliman Osmanlilarla Hiristiyan

Osmanlilara artik bir arada yasayamayacaklarini géstermistir. Hiristiyanlik

28 Ahmet HiLMi, Osmanlidan Cumhuriyete islam Diistincesinde Arayislar, Gev. Adil BEBEK,
Abdurrahman DODURGALI, Ferhat KOCA v.d, Ragbet Yayinlari, (Istanbul, 1999), 3 v.d.

* Nadim MACIT, “Osmanl Modernlesmesinde Jén Tiirk Hareketinin Din-Siyaset Anlayis!”,
Dini Arastirmalar Dergisi, C.2, ( Eylil-Aralik, 1999), 44.

% Kemal KARPAT, “Cumhuriyet Rejiminin Tarihi Kokenleri Uzerine”, Yeni Tirkiye, Sayi. 23-
24,(1998), 225.
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dini etnik azinliklari bir arada tutamazken;?® Balkan Savaslar sirasinda
Arnavutlarin bagimsizliklarini ilan etmesi, Birinci Dinya Savaginda Araplarin
ingilizlerle hareket ederek Osmanli ordulariyla savasmasi, islam dininin de
Musliman birligini  koruyamayacagini, Osmanh devletini ¢odkintliden
kurtaramayacagini gdstermistir.?” Bu bakimdan Muslimanlarin tekrar birlik
ve beraberlik icinde yasayabilmeleri ve ilerleyebilmesi icin, Ahmet Hilmi'nin
sOyledigi gibi, hukuka riayet ve menfaatlerin muhafazasi tizerine kurulmus bir
“Ittihad-1 ictimai Islam fikri acilen gerekli ve zorunludur. Hatta bize gére,
sadece Islam dinine mensup olanlarin degil, varolan bitin milletlerin artik
catismalardan uzak, birlik ve beraberlik icinde yasayabilmesi gereklidir.
Bunun igin ise, her hangi bir din, dil, irk lafi yapiimaksizin, yasama hakki,
hukuka riayet ve menfaatlerin muhafazasi Uzerine kurulmus evrensel
degerler olusturulmahdir. Ama bu degerler Birlesmis Milletler s6zlesmesinin
girisinde kalin harflerle yazilmis “Nesilleri savas felaketinden korumayi
basarma” ifadesi gibi 6l0 ifadeler olmamal, guc¢li devletler tarafindan

gOsterilen saygiya bagl kalmamalidir.

Tarkculik ideolojisine baktigimizda, Ahmet Hilmi'nin de kabul ettigi
gibi, Osmanlicilik, islamcilik ve Tirkgliga birbirinden ayirmamiz mimkiin
degildir. Cinkld bu durum bir insanin babasini kabul edipte, dedesini kabul
etmemesi gibi mantiksiz bir diisiincedir. Ustelik Yusuf AKCURA'nin da dedigi
gibi, “TUrkgulik ideolojisi, Muslimanlarin tim0a Tdrk olmadigi icin, kolay
erisilir bir Glk(” % gérilmemektedir.

Baticilik fikri ise bize gére, Osmanlidan Cumhuriyet dénemine
yansiyarak  Cumhuriyetin  resmi ideolojisinin  6énemli  bir boyutunu

olusturmaktadir.

2% Bozkurt GUVENG, Tirk Kimligi, Kiiltir Bakanhigi Yayinlari, (Ankara, 1994), 31.
" Kemal KARPAT, Tiirk Demokrasi Tarihi, Afa Yayinlari, (istanbul, 1996), 44.

2 Yusuf AKGURA, Ug Tarzi Siyaset, Lotus Yayinlari, (Ankara, 2005), 18 v.d.
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“Aliniz ilmini Garbin, aliniz sanatini
Veriniz hem de mesainize son sduratini
Culnki kabil degil artik yagsamak bunlarsiz;
Cunkd milliyeti yok sanatin, ilmin; yalniz,
lyi hatirda tutun ettigim ihtari demin;
Bitln edvari terakkiyi yarip gegmek icin,
Kendi mabhiyeti ruhiyyeniz olsun kilavuz

Cunki beyhudedir, iimidi selamet onsuz”.?®

Mehmet Akif Ersoy’un bu misralarla belirttigi, Ahmet Hilmi’nin de kabul
ettigi gibi, Maslimanlarin yeniden yapilanip ilerleyebilmesi igin, milli ve
manevi simalarini kaybetmeden, Batinin zihniyetine ve marifetine sahip
olmasi gereklidir. Lakin Batililasma fikriyle birlikte sosyal, siyasal degisimin
yarattigi sorunlari en glzel bicimde gésteren Sinasi’nin Araba Sevdasi gibi ilk
Osmanli romanlarina® bakti§gimizda; “hakiki garplilasmanin bir manada bize
has olan kiymetlerimizi muhafaza edip gelistirmekten ibaret oldugu
kavranilmadigi gibi, onlari zedelemeyi marifet saydigimiz;”®' Batinin belli
kurumlarinin, teknolojisinin uyarlanmasini degil de, sadece tuketim bigiminin
tepeden inme taklit edilmesiyle batililagsacagimizin anlasildigr goéralar. Bu
anlayls ginimizde de devam etmektedir. Oysaki “Batililasma bu
medeniyetin fikri kbklerine inmekle olur ki, bunun i¢in Yunan-Latin kaltdrint
bilmek lazimdir.”*? Bati medeniyetinin fikri koklerine indigimizde ise, bu
medeniyet ile Tirk-Islam medeniyeti arasinda bir doku uyusmazligi®*® oldugu
idrak edilir. GUnkU Bati medeniyeti diinyaperest bir medeniyet olup himanist

29 Mehmet Akif ERSOQY, Safahat, Akvaryum Yayinevi, (istanbul, 2006), XVIII.
% Serif MARDIN, Tirk Modernlesmesi, iletisim Yayinlari, (istanbul, 1995), 30- 31.
¥ Miimtaz TURHAN, Garplilagsmanin Neresindeyiz, Yagmur Yayinlari, (istanbul, 1958), 58.

%2 fiber ORTAYLI, ilber Ortayli ile Tarihin Sinirlarina Yolculuk, Haz: Mustafa ARMAGAN,
Ufuk Kitaplari, (istanbul, 2002), 120.

% Tahsin GORGUN, “Gelecek Dinya Duzeni ve islam Dinyasi: Ontolojik Bir Tahlil”, XXI.
Ylzyilda Islam Dinyasi ve Tirkiye, (Istanbul, 2003), 107.
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bir diinya gorisUu yoktur. Bugun Irak devletinde gérildigu gibi kendi menfaati
icin her seyi yapar, yikar. islam dislincesi ise yaratiimis her seyi yaratandan
6tird sevme ilkesine dayanir. Osmanhnin son dénemlerine baktigimizda,
Bati kaynaklarinin gevirisi yapiimadigi gibi, eski islam eserlerinin hagiyelerini,
serhlerini yazmakla yetinildigi, bazilarinin yarim yamalak olarak Tarkge'ye
cevrildigi gérilar.3* Bunun en giizel kaniti tarih, felsefe ve edebiyat alaninda

ki yavas degismelerdir.>®
1.3. Ahmet Hilmi’ye gére islam Medeniyetinin Gerileme Sebepleri
Ahmet Hilmi'ye gére, islam medeniyetinin gerilemesinin nedenleri:
a. Islam Medeniyetinin Bagka Medeniyetlerden Etkilenmesidir.

Ahmet Hilmi'ye gore, islam dini, sadece yéresinde tekamiil edeydi, tek
diize, bagimsiz bir milli ve maddi medeniyete sahip olurdu. Fakat islam dini,
etraf ve civarini istilaya baglamis, iran ve Roma gibi iki bilylik devleti idaresi
altina almistir. Bu iki medeniyet islam’in manevi medeniyetini az cok
degisikliklere ugratarak alirken, karsiliginda kendi maddi medeniyetini, adet
ve ananelerini islam’a devretmistir.*® Béylece Islam disiincesi fetihler, ilim
meclisleri ve tercimeler yoluyla Antik Yunan, Iran-Sasani ve Hint
felsefesinden etkilenerek farklilasmistir.®”

3 Hilmi Ziya ULKEN, Tirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari, (istanbul, 1994),
43.

3 llber ORTAYLI, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, iletisim Yayinlar, (istanbul, 2002), 24.
** Ahmet HiLMI, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 515.
% Mehmet BAYRAKDAR, islam Dusiincesi Tarihi, Anadolu Universitesi Yayinlari, (Eskisehir,

1999), 4; Mehmet BAYRAKDAR, islam Felsefesine Giris, Diyanet Vakfi Yayinlari, (Ankara,
1997),10.
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b. ilim ve ilerleme Diismanligidir.

Ahmet Hilmi’ye gére, islam aleminin icinde bulundugu két(i duruma
dismesinin nedeni, islam’in ilerlemeyi emreden prensiplerini dinlememek ve
anlamamaktir. islam dini, ilme deger veren ve yulcelten bir din iken; akil ve
ilim hakkindaki islam’in kaideleri, bir dereceye kadar mezheplerin ihtiyaglari
sebebiyle ve diger taraftan alimlerin bir kisminin benimsedigi anlayis tarzi
yiztinden zedelenmistir. ilmin nakilcilik kismi akla tercih edilmistir. Sonra ilim,
yalniz ibadet ve hukuk kaideleriyle, tefsir ve hadislere dair bilgilerle
sinirlandiriimak istenerek; akli ilimler degersiz ve lizumsuz gérilmus, hatta
uhrevi saadet ve takvaya aykir sayilmak istenmistir. Filozofa goére, akli ile
dini ilimler arasinda yok yere yaratilan rekabet, islam toplumunu garip bir
saskinlik berzahina atmigtir. Ya akli ilimlere 6nem verilmis ya da tersine dini
ilimlere sarilip akli ilimlerden uzak durularak ilim ve sanayide ilerleme
gOsterilecegi dustnUlmustir. Oysaki Ahmet Hilmi'ye gére, bu iki siktan
hangisi UOstin gelse, bir toplumun gerileme ve ¢dkintl sonucunu
doguracaktir. Cunki din duygusunun zayifidi, gizel ahlak ve fedakarlik
duygusunu berbat edecektir. Akil ile dogrulanmayan bir sey ise, daima aklin
hicumlarina maruz kalacaktir. Her iki durumda da sosyal denge ve saadet
bozulacaktir.® Halbuki filozofa gére, hakikat 11§, fikirlerin carpismasindan
dogar. Fikirler, zihinlerde sakli ve gizli kaldik¢a, yok hikmundedir ve
mahiyetlerinin anlagilabilmesi icin minakasa ve tenkit meydanina konulmasi

icap eder.>®
c. Z0hd ve Ruhbanliktir.

Ahmet Hilmi’ye gbre, dinlere musallat olan iki bela vardir: Birisi; zthd;
digeri ruhbanlktir. Anmet Hilmi, islamiyet'te runbanligin olmadigini ve higbir

¥ Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Iistanbul, 2005), 510 v.d.

¥ Ahmet HiLMI, Huzuru Akl Fende Maddiyyun Mesleki Dalaleti, Gev. Sadik ALBAYRAK,
Kervan Kitapglilik, (Istanbul, 1974), 67.
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zaman da ruhban sinifinin gérilmedigini sdyler. Fakat ona gére, alimler,
seyhler ve din gdrevlilerinin seckin bir sosyal sinif seklini almasi ve sonrada
bu sinifin mensuplarina pek ¢ok imtiyazlarin verilmesi, ilim erbabi arasina
gecim saglama fikrine hizmet eden adamlarin karismasina yol agmigtir. Bu

durum ruhban sinifindan gelen zararlarin bir kismini olusturmustur.*

Filozofa gbére, zihdin ari ve dogru mertebesi, sosyal topluluk icin
faydali olmasa bile zararlida degildir. Fakat ari ve dogru zahitlik ¢cok zor bir
sey oldugundan, sekilperestlik tiir(i zahitlik cogalmistir. Bu durumdan islam
toplumuna uyusukluk, tembellik, Umitsizlik, v.b. haller karisip katilmigtir.*’

d. Kader Meselesidir.

Ahmet Hilmi'ye gore, Islam’da en blyiik tahribati yapan yanhs
anlayiglardan birisi, kader meselesidir. Tembellik, cinayetler, sefaleti kabul
etme, yanhs bir kanaat anlayigi gibi durumlar, hep kader meselesinin yanls
anlasiimasindan dogmus olan seylerdir. Ona gore, bu nazik akidenin halk
kesimine dogru bir sekilde anlatilmasi ¢ok zor oldugundan Cebriyye ekoll
yayllmis ve yerlesmigtir. Bu meslek bir taraftan, hirriyetin ve 6zellikle de
disince Ozgurligana, diger taraftan fiillerden sorumlulugun ortadan
kaldirilmasini gerektirmistir. Her tlrli sahsi ve toplumsal musibetlere “Kader
bdyle imis” tesellisiyle mukabele eden bir toplulugun, ilk gugli rakibiyle
carpismasl esnasinda kirllacagr ortadadir. Fert ve disince hurriyetinin
olmadigr toplumlar, ilerlemenin temel sebeplerinden mahrum kalarak,

duraklama ve gerilemeye mahk(m olacaktir.*?

40 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 510- 511.
* Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 510.

2 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev: Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 510- 512.
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Ahmet Hilmi'ye gbre, kaza ve kaderin biz insanlarca bilinecek en son
manasi, ilahi ilimde her olayin insan bilgisine benzemeyen bir sekilde malum

ve her olayin bir ahenk, bir amag ve hikmete bagli olusu olmalidir.*
e. Ahlaki Cokantd ile Hayir ve Ser Meselesidir.

Ahmet Hilmi’'ye gére, hayir ve serrin Hak’tan olmasi akidesi en fazla
suiistimale, yanlis anlayisa ugrayanlardir.** Ona gére, bu alemde hayir-iyilik
mevcut oldugu gibi, ser-kétllik de vardir. Alem, insan dislincesine gore,
zitlarin  birlestigi  bir yerdir. Ahenk tasavvuru bile, bu zitlarin varhgdini
distnmeyi dogurur. Hayra hayir diyebilisimiz, serrin varligi sebebiyledir. Eger
ser denilebilecek bir durum olmasaydi, hayrin da hi¢cbir manasi kalmazdi. Bu
disiinceler géz 6nline alinarak islam da hayir ve serrin Haktan oldugu
disUncesi ortaya cikmigtir. “Hayir ve ser haktir” denilmiyor; “hayir ve ser
Hak’tandir” deniliyor. Ona goére, hayrin Cenabi Hakk’a atfedilmesi tabiidir.
Ama serrinde Cenabi Hakka atfedilmesi, O’'nun kétaligu sevdigi ve insanlarin
kendi fiillerinden ve koétlllUklerinden sorumlu olmadigi  disincesine
g('jt[er[Jg,t[]r.45 Yani, filozofa goére, serrin de Hak’tan bilinmesi, serre karsi
insanlarda bulunasi gereken nefret ve sakinma hissini azaltmigtir. Bu yanhsg
anlayis, kader ilmi ile de birleserek, serre bir zaruret, bir nevi mesruiyet
vermis; dini hikmet ve incelikler az zamanda g6ézden kaybolmustur. Bu durum
dinen ve ahlaken gerilemelere yol agmistir. Dinen ve ahlaken gerilemeler ise,

beraberinde siyasi ve sosyal bakimindan gerilemelere sebep olmustur.*®

* Ahmet HILMI, islam’in Esasi, Gev. A.Biillent BALOGLU, Halife KESKIN, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), 55.

* Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 513.

> Ahmet HILMI, islam’in Esasi, Cev. A.Billent BALOGLU, Halife KESKIN, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), 55- 59.

6 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 513.
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Oysaki islam dini, hayri, kaynadi hayir olan Mevlaya; serri ise, sinirli ve

mahrumiyete mahkdm olan insan nefsine atfeder.*’

Ahmet Hilmi'nin islam disiincesinin gerilemesine iliskin sdyledigi ve
herkesin kabul edecedi bu nedenlerin disinda; ginimizde islam
medeniyetinin gerilemesine iligkin yazilan eserlere baktigimizda, islam

distncesinin gerilemesine iliskin ileri strllen diger nedenler sunlardir:

*Gazali ile felsefenin varliginin sona erdiginin distnilmesi.

*Islam felsefesinin mistik nitelikte bir felsefe oldugunun diistinllmesi.

*islam felsefesinin sadece Yunan medeniyetinin bir tekrari olarak
gorilmesi ya da islam felsefesinin Yunan medeniyeti ile Bati medeniyeti

arasinda bir araci olarak degerlendirilmesi.*®

ileri sriilen bu nedenleri degerlendirdigimizde: Gazali ile felsefenin
varhginin sona ermesiyle islam disincesinin  durakladigi fikri, islam
disincesinin hi¢ de adil olmayan bir tarzda, belli bir zaman dilimi ve sahislar
baglaminda ele alinip, bunlarin disindakilerin g6z ardi edilmesinden
kaynaklanmaktadir.*® Giinkii Gazali'den sonra Islam diisiincesi on sekizinci

ylzyila kadar geligsimini géstermistir.

islam felsefesinin mistik nitelikte bir felsefe olarak distiniimesi
nedenine geldigimizde, biz 6ncelikle islam felsefesinin ne oldugunu zerinde

durmamiz gerektigi disincesindeyiz.

*” Ahmet HILMI, islam’in Esasi, Cev. A.Billent BALOGLU, Halife KESKIN, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), 59.

* Dimitri GUTAS, ibn Sina’nin Mirasi, Gev. M.C. KAYA, Klasik Yayinlari, (istanbul, 2004),
153 v.d.

4 Dimitri GUTAS, Ibn Sina’nin Mirasi, Gev. M.C. KAYA, Klasik Yayinlari, (istanbul, 2004),
154 v.d.
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islam felsefesi s6zii, felsefe literatiiriine yakin bir tarinte girmistir.
islam felsefesi, din felsefesi, Arap felsefesi, “Musliman filozoflarin ortaya
koyduklari felsefi diisiincenin genel adi”,*® Messai geleneginde felsefe
yapmak yani islam Aristoculugu, seklinde tanimlanmaktadir. Oysaki tanimlari

tek tek inceleyecek olursak:

islam felsefesi bize gére, bir Arap felsefesi degildir. Glnkii Islam bir
din olarak Araplardan cok daha genis bir kitleye hitap etmektedir. Yani islam
felsefesini olugturan insanlarin buyuk bir kismi ne etnik olarak Arap’tir ne de
eserlerini Arapca kaleme alan kisilerdir.®' islam felsefesi bir din felsefesidir,
seklinde bir tanimda bize goére eksik olur. Cunki Islam felsefesi, din
felsefesine gére daha dardir ve din felsefesi dedigimizde, islam’in digindaki
dinlerde kastedilmektedir. Yani islam felsefesi, dinler tarihinde sadece islam

dini Uzerinde durmaktadir.

islam felsefesini, “Musliman filozoflarin ortaya koyduklari felsefi
distncenin genel adi”, seklindeki bir tanimda kanaatimizce eksiktir. Canki
bagka bir dine mensup olan H. Corbin gibi kisilerde islam felsefesi yapabilip,

bir kiltdr havzasi gerceklestirebilmektedir.

islam felsefesini “Messai geleneginde felsefe yapmak” yani, “islam
Aristoculugu”, seklinde tanimlarsak da yanlis tanimlamis oluruz. Ginki islam
diistincesini Messaicilige indirgemis oluruz. Oysaki Islam felsefesinde,
Messailik'in yani sira israkilik, Tasavvuf gibi 6nemli sistemler de vardir.>?

islam felsefesini Kelam ilmi ile de karistirmamak gerekir. Gunkii

Kelam, dini hikimleri agiklayan, sistemlestiren ve savunan bir disiplindir ve

%0 Mehmet BAYRAKDAR, islam Felsefesine Girig, Diyanet Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997),1.

*" Henry CORBIN, islam Felsefesi Tarihi, Cev. Anmet ARSLAN, iletisim Yayinlari, (Istanbul,
2000), 14.

52 Alparslan ACIKGENG, Bilgi Felsefesi, insan Yayinlari, (istanbul, 1992), 65.
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Keldamci aglk veya Ustl kapali bir bicimde “tasdik” ile yola c¢ikar. Din
felsefecisi ise, higbir seyi inceleme ve arastirma konusu disinda tutmayi

diisinmez. Yaptig isin bir inang boyutu oldugunu éne siirmez.>

Sonug olarak Islam felsefesini, “Mislim-gayri Mislim kisilerce, dini ya
da dini olmayan disiincelerle ilgili, islami cercevede yapilan her tirli felsefe”

seklinde bir tanimlama yapmanin biz daha uygun olacagi disincesindeyiz.

Bu tanimlamadan sonra, islam felsefesinin mistik nitelikte bir felsefe
oldugunu soéyleyemeyiz. islam filozoflarinin &zellikle “mistik dislinceye
kabiliyetli oldugunu savunmak, elestirel akli disltinceye yeteneksiz olduklarini
sdylemektir ki, béyle bir disiince irkgi bir yaklagimin sonucudur”.®* Gunki
islam filozoflarinin sadece dine, metafizige degil, egitime, ahlaka, bilgiye,
siyasete dair pek ¢cok distnceleri de vardir.

islam felsefesinin Yunan medeniyetinin bir tekrari olarak digiiniilmesi
de yanlis bir dislncedir. Burada da Epikir'dn sadece Yunanlilar felsefe
yapar soz(i gibi yine irk¢i bir yaklasim sdz konusudur.®® Clinkii tamamen
bagdimsiz tamamen 6zgin bir medeniyet yoktur. Her medeniyet kendinden
6nceki medeniyetlerden etkilenir ve kendinden sonraki medeniyetleri etkiler.
Yunan medeniyeti, Mezopotamya ve Misir medeniyetinden etkilenmis; islam
medeniyeti de Yunan Medeniyetinden etkilenmis, buglnki Bati medeniyeti
de islam medeniyetinden etkilenmistir. Ornegin Gnlii Yahudi bilgin Musa bin
Meymun mantik goriislerinde Farabi'yi yakindan takip ederken; ibn Tufeyl'in
Hayy bin Yakzan adl eseri, Batinin edebiyatindan din ve bilim anlayisina
kadar cok yonlu bir etki yapmistir. Yine J.Locke’n meshur “Tabula

> Mehmet AYDIN, Din Felsefesi, izmir llahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 10.Baski, (izmir,
2002), 14-15.

> Dimitri GUTAS, Ibn Sina’nin Mirasi, Cev. M.C. KAYA, Klasik Yayinlari, (istanbul, 2004),
154 v.d.

>3 Dimitri GUTAS, a.g.e., 157 v.d.
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Raza”sinin (bos levha) kékeninin ibn Sina’nin “ihvanu’s Safa” adl eserinde

“beyaz sayfa” kavrami oldugu kabul edilmektedir.*®

Filibeli Ahmet Hilmi, islam medeniyetinin gerilemesinin nedenlerini
belirttikten sonra, islam medeniyetinin tekrar muasir medeniyet seviyesine
ulagabilmesi igin gerekli olan noktalar (izerinde de durur. Ona gére, islam
medeniyetini tekrar canlandirabilmek icin, hizli ve pratik tedbirlerin alinmasi
gereklidir. Bu tedbirler:

|. Kendimize Ait Dogru Bir Metot Bulmak Gereklidir.

Ahmet Hilmi'ye gére, islam dinyasina hatta biitiiniiyle Doguya tenkit
ve inceleme go6zlyle bakacak olursak, en buylk eksigin metotsuzluk
oldugunu gériiriiz, der. Ona gére, islam dinyasinda degil tahlil metodu, hatta
iyi-k6tl higbir metot yoktur. O, dislince ve yasantida dizenli ve muntazam
bir metoda sahip olmayanlarin daima zararli gikacagini distnur. Filozofa
gbre, sahsi hayatta olsun, sosyal hayatta olsun ani tepkilere, duygulara gore
hareket etmek en c¢ok zarari olan seylerdir. Clnkl tecribenin mabhiyeti
tahlilden ibarettir. Eger bizler tahlil metoduna sahip degil isek, duygularimiza
gbre secim yapmak zorunda kaliriz. Duygularimiz ne kadar ince ve nezih
olursa olsun, bu nevi tercihlerde icgidiye uymus olacagindan, tercihimiz ilmi
gerceklerden mahrum dolayisiyla siradan olacaktir. Bu baglamda Ahmet
Hilmi, islam medeniyetinin gerilemeden kurtarabilmek icin 6ncelikle, en lazim
olan ve zaruret derecesinde bulunan seyin, dislince ve uygulamada dogru
bir metot bulmak oldugunu sdéyler. En iyi, en saglam ve en bilimsel metodun

da tahlil metodu oldugunu kabul eder. *’

% Mehmet BAYRAKDAR, “ islam Disiincesi: Etkilenme ve Etkisi ”, Islamiyet Dergisi, C.7,
S.2, (Nisan-Haziran, 2004), 33 v.d.

> Ahmet HILMI, Osmanlidan Cumhuriyete islam Dusiincesinde Arayislar, Gev. Adil BEBEK,
Abdurrahman DODURGALI, Ferhat KOCA v.b., Ragbet Yayinlari, (Istanbul, 1999), 4.
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ll. Dini Bilgiler ile Bilimsel Dusturlari Bagdastirmak Gereklidir.

Ahmet Hilmi'ye gére, biitiin dinler gibi islam dininin de rakibi, diger bir
din degil, ilim ve felsefedir. Ornegin, bir dgrenci tasavvur ediniz ki, goék
dedigimiz seyin teorik olarak, kainattaki bosluklari dolduran, havada hafif
olup, 1sI ve 15191 nakleden cevher ile dolu bir sonsuz alan oldugunu, havanin
bazi gezegenler etrafinda sinirli bir gaz kiresinden ibaret oldugunu “bilimsel
bir gercek, inceleme ve tecriibenin Urind” olarak okuyor. Sonra vaaz
dinlemek arzu ettigi zaman, vaizin altin ve gumdsten yapiimig gok
tabakalarini dinliyor. Acaba saskinlik icinde kalan bu zihin, birbirine zit bu iki
fikirden hangisini kabul, hangisini reddedecek? Ayni zorluklari bilim ve
felsefeye ait hususlari igine alacak sekilde genisletirsek, meselenin bitin
dehseti acikca ortaya ¢cikmaktadir. Dolayisiyla filozofa gére, bilim-felsefe-dini
birbirlerine yardimci etmek gerekmektedir. Aksi takdirde iki neticeden birini
tercih etmis sayilinz. Ya cabhil, sefil ve mahkim bir toplum yahut da bir
mudddet ismen Musliman kaldiktan sonra, firsat bulur bulmaz dine dismanlik

gdsterecek bir aydin toplum.®®

Bu baglamda Ahmet Hilmi, “dinde igtihat kapisi kapanmistir” fikrine de
katilmaz. Clnkl ona goére dini iglerde, dedismez esaslarin yaninda bir sirl
danyevi iglerle ilgili intiyaclar da vardir. Filozof, dinyevi islerle ilgili intiyaglari,
insani caligmalar meydana getirdiginden degisebilecegini séyler. Clinki ona
gb6re, bir migtehit ictihatlarini gelecekteki ihtiyaglari nazara alarak degil,
kendi zamaninin ihtiyaglarini nazara alarak yapar. Her mdagtehidin ilmi
sahsiyetini, zamaninin ilmi seviyesi ve kudreti meydana getirmektedir. Ahmet
Hilmi, eski toplumu bir 6kiz arabasina, buglink( toplumu bir trene benzetir.
Ona gore, 6klz arabasinin gizel bir sekilde insa edilmesi, faydalarinin

artinlmasi gibi talimatlar ile tren yapmak hatta treni idare etmek muimkin

¥ Ahmet HiLMI, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 542-543.
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degilse; eski ictihatlar ile bu zamanin ihtiyaglarini kargilamakta ayni sekilde

mimkiin degildir. Dolayisiyla yeni ictihatlar lazimdir.>®

Ahmet Hilmi'ye goére, ictihattan daha édnemli bir mesele daha vardir ki
o da, ictihadin nasil yapilacadi meselesidir. Filozof, her seyden dnce, din fitri
oldugundan, siyasal sebeplerle ya da modernlik, cagdaslik v.s. baska
maskeler altinda yapilan yorumlarin Onun manasina isyan olacagini
distnir.®® Ona gére, bizler heniiz gercek bir uyanisin ilk kademesindeyiz.
Hakiki alimlerin azhig1 dikkate alindiginda da, sahsi ictihatlarin hicbir hizli
tesiri olmayacaktir. Bu baglamda Islam disiincesinin yenilesebilmesi ve
tekrar canlanabilmesi icin o, islam aleminde hakikaten faziletli ve ilim sahibi,
kirk elli kadar alimden olusan, “Yiksek igtihat Meclisinin” meydana
getirilmesinin gerektigini dustnlir. Ona goére, bdyle bir ylksek ilim heyeti,
bitlin Misliman dlkelerinin meshur disindrlerinden olusturulmaldir.®’ Bu
ilim meclisinin mesgul olacagi maddeler ise, toplumla ilgili konulara temas
eden ve artik bu zamanda faydalar kalmayan ictihatlar dizeltip, yenileyerek

hazirlanmalidir.®?

Bize g6re hayat yenilik ve yenilesme demektir. Bir durumu muhafaza
etmek fikri ile hayat fikrini bagdastirmaya calismak icin gafil olmak gerekir.
CuUnkd insan zaman iginde her seyin degistigini hisseder. Yunan filozofu
Herakleitos da, “bir kisinin ayni nehirde iki kez giremeyecegini” ¢ sdyleyerek
her seyin degisime ugradigini ifade eder. Lakin degisim, hem olumlu hem de

olumsuz degisik anlamlarda kullanilabilmektedir. CUnkl degisme bazen

%% Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 550.

% Ahmet HILMI, Arifler Sofrasi, Gev. Semseddin YESIL, Sinan Matbaasi, (istanbul, 1963),
266.

61 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 551;
Ahmet HILMI, islamin Esasi, Cev. A.Billent BALOGLU, Halife KESKIN, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), XVI ve XVII.

52 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 552.

3 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, (Istanbul, 1996), 26.
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bozulma, kendine ve degerlerine yabancilagsma, bazen de kendini yenileme,
gelistirme seklinde gergeklesebilir.?* Bu baglamda hicbir toplum statik
degildir. insanlarin karsilikli iliski ve etkilesimleri sonucu toplumlar, az veya
cok degisim yasamaktadirlar. Ornegin bilgi toplumu olarak ifade edilen 21.
yuzyil, egitim yaklasimina yeni boyutlar getirmistir. Sanayi toplumu olarak
nitelendirilen 20. ylzyilin egitim anlayisinda, fabrika sistemi olarak igletilen
okul modelinde, 6gretmen &gretimin merkezinde bulunarak, mifredat ve
Ogretilecek konularin anlatim yodntemiyle verildigi bir uygulama s6z
konusuydu. Bilgi toplumunun egitim anlayisinda ise, 6gretimin merkezinde
6grenci bulunmakta ve 6grenci arastirarak bilgiyi kendisi elde etmektedir.
Ogretmen sadece &grenciye bilgi elde etmesinde rehberlik etmektedir.
Ozellikle bilgisayarin egitim icerisinde yer almasi, internet agi kurulmasi,
toplumun egitim anlayisinda agirhdini koyarak, toplumsal yapinin yeniden
dizenlemesini gerektirmigtir. Bir baska 6Ornek, kdéyden kente gd¢lerin
sonucunda ekonomik kosullarin zorlagsmasi nedeniyle bayanlarin is hayatina
gecmesi, ailelerin kiclUlmesi yoluyla geleneksel aileden cekirdek aileye
gecilmesidir. Bu da bir toplusal degismedir. Egitim yoluyla bu tir toplumsal

degisme surecleri de hiz kazanmaktadir.

Toplum tarafindan benimsenen ve yasanan bir fenomen olan dini bu
baglamda dinde ictihat konusunu ele aldigimizda; biz éncelikle din ile dini
bilgi arasindaki ayrimi bilmemizin gerektigi disincesindeyiz.

“Din, ilahidir, bu nedenle kutsal ve askindir, degistirilemez.®® Ornegin,
hic kimse, dinin temel vazgecilmez prensiplerinden olan namazi “bu ¢agda
namaza ihtiya¢ yoktur” v.s. tezlerle, kendi aklina gore, vakitleri ikiye, hatta
sifira indirgeyip degistiremez. Kurandaki “O (koruna)nlar ki Kitaba simsiki

sarilirlar ve namazi kilarlar; elbette biz, iyilige calisanlarin ecrini zayi

¢ Sabri HIZMETLI, “islam ve Degisim”, A.U. ilahiyat Fakiltesi Dergisi, A.U. Basimevi,
C.XXXVII, (Ankara, 1997), 88.

% Ahmet HiLMI, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 550.
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etmeyiz.”(7/170); “Namazi kilin, zekéati verin, Peygambere itaat edin ki,
rahmete  erdirilesiniz.”(24/56)®  v.b.  ayetler ~namaz vakitlerinin

indirgenemeyecegine ya da ortadan kaldirilamayacagina iligkin delillerdir.

Dini bilgi ise, beseri olup belli 6lcide ait oldugu devrin rengini
tagimaktadir. Dini bilgi, dogrudan icinde bulunan evren ve kdltirle i¢ ice

Olupu67

zamanla toplumda ortaya cikan sosyal, siyasal, ekonomik v.b.
degisimlerden bir sekilde etkilenmektedir. Bu baglamda “bilginin ve kiltran
bu kadar akiskan ve paylasilan bir sey oldugu ortamda din de bilginin konusu

olabilmekte, dini bilginin yeniden yorumlanmasi”®®

gerekebilmektedir.
. [imiye Sinifinin Gérevlerinin  Belirlenmesi ve Goérev Boélimi

Yapilmasi Gereklidir.

Ahmet Hilmi'ye gb6re, halk arasinda yaygin zararl fikirlerin, din
duygusunu yaralayacak sekilde, kétu tesir birakmadan ortadan kaldiriimasi,
yine o fikirleri yaymis olanlar vasitasiyla mamkuandir. Boyle bir emel igin ise,

dnce ilmiye sinifinin gérevlerinin tayin ve taksimi gereklidir.®®

IV. Tedrisatin Islahi ile Medreselerin (Egitim ve 0&gretimin) Yeni

Okullarin Tarz ve Yontemine Uygun Bicimde Sekillendiriimesi Gereklidir.

Ahmet Hilmi'ye gore, liselerde bir senede kolayca Ogrenilen ve
Ogretilen mantik, medreselerde Arapga lisaniyla senelerce okutulmaktadir.
Ancak en sonunda mantigi yazi ve edebiyatta tatbik edecek talebe bile

% Siileyman ATES, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, (Ankara, 1980), 171 ve 356.

7 Nadim MACIT, Eylem Degisim lliskisinin Teolojik Yorumu, Etiit Yayinlari, (Samsun, 2000),
29 ve 38.

% Nadim MACIT, Eylem Degisim iliskisinin Teolojik Yorumu, Etit Yayinlari, (Samsun, 2000),
40.

% Ahmet HiLMI, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 549.
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yetismemektedir. Filozof, medreselerde altida bir asirlik hayatin yok edilmesi
ugrunda 6grenilen bilgilerin, iyi bir tahsille dért senede elde edilebilecegini
distnmektedir. Ustelik Ahmet Hilmi’'ye gbre, medreseler, zihniyet, usul ve
terakki ile alay eder hale geldiginden; birer ilim ve terbiye evi olmaktan
cilkmig, eski eserlerin sergilendigi birer mulze olmustur. Bu ylzden
medreselerin, yeni okullarin tarz ve yOntemine uygun bigcimde
sekillendirilmesi, yeni bilim dallarinin ilave ediimesi gereklidir.”® Filozofa
gbre, egitim ve O6gretimimizin ayirici vasfl, ne cahilane sofuluk, ne de

dinsizlik; sadece hak ve hakikat olmalidir.”

V. Belde ve Kazalarin Manevi idaresine Yetki ve Yetenegi Olan Ozel
Bir Sinifin Yetistiriimesi Gereklidir.

Ahmet Hilmi’'ye gb6re, imamlik vazifesini yerine getirenlerin cehalet
seviyeleri hayret edilecek derecededir. Halbuki filozofa gbére, Ummetin
genelinin ahlak ve davraniglarini bunlar dizenlemektedir. Clnkli avamin
cocuklarini onlar terbiye etmektedir. Halkin zihnine ilk fikir tohumlarini onlar
ekmektedir. Bir takim hurafelerin ve hikayelerin din adina ortalikta
dolasmasina en ¢ok onlar sebebiyet vermektedir. Ahmet Hilmi'ye gore,
imamlarin vazifeleri tasavvur edildiginden ¢ok daha blyUktir. Bundan dolayi
belde ve kazalarin manevi idaresine yetki ve yetenegdi olan 6zel bir sinifin
yetistiriimesi gerekmektedir.”®

" Ahmet HiLMi, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 549.

! Ahmet HILMI, Osmanlidan Cumhuriyete Islam Diistincesinde Arayislar, Gev. Abdurrahman
DODURGALI, Adil BEBEK, Ahmet YUCEL, v.d., Ragbet Yayinlari, (Istanbul, 1999), 24.

> Ahmet HiLMI, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 549- 550.
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VI. iktisadi Gelisme Gereklidir.

Ahmet Hilmi “asr hazirda siyasetin ruhunun, temelinin iktisadiyat”,”
oldugunu distnur. O, bugin Muslimanlarin biyldk bir cogunlugu siyasi
acidan bagimh; iktisadi agidan tam manasiyla esir; ilim, kdltdr ve egitim

bakimindan ise hasta ve sorunludur der.”*

Ahmet Hilmi, memleketimiz de sanayiinin yok denecek seviyede
oldugunu, ziraatin ise ortacad seviyesinde kaldigini, bu ylzden igneden
iplige kadar her sey i¢in Avrupa ve Amerika’'ya bagimh oldugumuzu ifade
eder. iktisadi sahada problemlere g¢are bulabilmek igin o, her seyden énce
milli ihtiyaglarimiza gére fabrikalar kurmak, daha da énemlisi bu fabrikalari
yasatmak ve en verimli sekilde calistirmak; sahsi kuvvet ve sahsi sermayeleri
birlestirmek, Ulkenin her yerlesim alaninda bulunan halkin kanini emen
sUlUkleri ortadan kaldirmak, ahlaki dizelmeyi saglayacak, milliyet ve vatan

fikirlerini yaymaya yarayacak vasitalari tamamlamak gerektigini diistindr.”

VII. Milli ve Manevi Simamizi Kaybetmeden Avrupa’nin Zihniyetine ve
Marifetine Sahip Olmak Gereklidir.

Ahmet Hilmi’ye gbre, batin milletlerin, Avrupalilarin fen ve marifetleri
karsisinda ayni seviyeyi bulmadikga, esaretten kurtulmalari ve varliklarini
devam ettirebilmeleri mimkun degildir. Lakin ona gore, bizler tarih ve soydan
gelen hallerimizi, milli fikirlerimizi hi¢ dikkate almaksizin, Avrupa’yl koérl
kérline taklit etmeye kalkisirsak; basarili olacagimiz son derece suphel

olmakla beraber, basarili olursak milli ve manevi simamizi kaybetmemiz,

> Ahmet HILMI, “Paramiz mi Yok, Tedbir ve Tesebbiisimiiz mii?”, Hikmet, No.26, (30 Eylil
1326), 1.

" Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 541- 542.

75 Zekeriyya ULUDAG, a.g.e., 87.
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baska bir sekle donismemiz gerekecektir. Bdyle bir degismenin zaruri sarti
ise, Islamin temel kaidelerinden uzaklasmak olacaktir.”®

Ahmet Hilmi'ye gdre, islam medeniyetinin ileriye gidebilmesi icin zaruri
ve en temel olan seylerden birisi, islam toplumlarinin birlik icerisinde olmasi
ve birlik icerisinde hareket etmesi olacaktir. Bunu en glzel ve acik bir sekilde
0, “Kan Birligi, Din Birligi” isimli siirinde:

“Tark ulusu bin obaya ayrilir,

Kimi Kirgiz, kimi Tatar ¢agrilhr,

Kimi Ozbek, Kimi Uygur, ya Kagar,

Kimi Mogol, kimisi Fin, ya Macar!.

Bir babanin ogullari yardasi,

Degil miyiz hepimiz kan kardasi!””’

sOzleri ile dile getirmektedir.
Filozof, islam toplumlarinda birlik ve beraberlik sagladiktan sonra da, milleti
kétlye sevk etmeyecek bir hdrriyetin, milli ihtiyaglarimiza uygun, bizi
zevallikten kurtaracak bir mesrutiyetin gerekli oldugunu, bunun icinde Ulkesini
seven, c¢cok fazla hirshi olmayan, milli terbiye verilmis bir genglik ruhunun

olmasi gerektigini ifade eder.”®

VIII. Mezheplerin Birlestiriimesi Gereklidir.

Ahmet Hilmi yasadigimiz bu devirlerde, ibadet esnasinda ayagin sdyle
konulacagindan, elin bdyle tutulacagina, “ne sdyledir ne bdylenin” asirligi
sonucu yokluga ildhlik yUkleyenlerden, insana, tlrbelere ve hatiralara
tapanlara kadar, ¢esitli itikad sekilleri géruldiguna séyler. Filozof, sekilcilikten

® Ahmet HiLMi, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 547.

7__7 Fevziye Abdullah TANSEL, Turk Dinyasi Arastirmalari, “Sehbenderzadde Ahmet Hilmi’'nin
Ozdemir Mahlasiyla Yayimladigr Turklik-islamlik ve islam Birligi MefkGresini Midafaa Ettigi
Siirleri”, Yil.2, C.2/12, (Haziran, 1981), 160- 161.

8 Ahmet HILMI, “Halet-i Hakikiyemiz”, Hikmet, No: 45, (10 Subat 1326), 2- 3.
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gelmis bu ihtilaflara 6nem verilerek onlarin yasatiimasinin, din duygusunu
dldirecedi icin, dine karsi yapilmis bir cinayet oldugunu disiiniir.”® Bu
baglamda Ahmet Hilmi, mezheplerin hepsinin incelenerek genel bir mezhebin
meydana getirilmesi gerektigini distntr. Ona gbére, meydana getirilecek bu

mezhebin en belirgin 6zelligi, hikmet / felsefe ve siret / ahlak olmalidir.®

Ahmet Hilmi’'nin mezheplerin birlestiriimesi gerektigi fikrine biz bir
taraftan katilmazken, diger taraftan katiliyoruz. Katilmadigimiz nokta, dinin
temel esaslarina ters dismeyen mezheplerin, Allah’in emir ve yasaklarina
uymamiz, onun sevgisini kazanmamiz, dinya ve ahiret mutlu olmamiz igin,
her birinin farkli birer yol oldugu ve toplum icerisinde ayri birer renk kattig
disuncesidir. Ahmet Hilmi'ye katildigimiz nokta ise, filozofun yasadigi dénem
ile kendi yasadigimiz bu dénem arasinda yldz yil gibi uzun bir zaman
gecmesine ragmen, mezhep farkliliklarindan kaynaklanan savaslarin hala
devam etmesidir. Mezheplere sekilcilikten kaynaklanan distincelerin girmesi
ve farkll mezheplere inanan Kigilerin, bir digeri Gzerinde tahakkim kurmaya
calismasi, toplum icerisinde i¢ savaslarin ¢cikmasina sebebiyet vermektedir.
Demek ki, insan olarak birbirimizin inaniglarina, digtncesine hosgoéruyle,
sevqi ile bakamiyoruz. Bu takdirde yapilacak en dogru ¢6zim bize gbre de,
mezheplerin birlestiriimesi olacaktir.

7 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 542 v.d.

8 Ahmet HILMI, Islam’in Esasi, Cev. A.Biilent BALOGLU, Halife KESKIN, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), XXII.



IKINCi BOLUM

FILIBELi AHMET HILMI’NiN DiNi ve FELSEFi DUSUNCESI

2.1. AHMET HILMi’NiN BIiLGi ANLAYISI
Ahmet Hilmi Ug tir bilgiden bahseder. Bunlar:
2.1.1. Bilim ve Bilimsel Bilgi

Ahmet Hilmi’'ye goére, ilerleme ve sanayi UrlUnleri hep bilim sayesinde
oldugundan; bilim kelimesi herkes i¢in, blylk bir kiymet tasimaktadir. O,
gelismeye henlz yeni baslamig bizim gibi Glkelerde “ilim” ve “ilmi” gibi
kelimelerin yanlis yorumlandigini belirtir. Filozof bunun sebebinin yari
incelemelerden, her igitilene inanmadan ya da ilim ile felsefenin sinirlarini

cizememekten kaynaklandigini ifade eder.®’

Ahmet Hilmi'ye gére bilim, olaylar ve varlklar arasindaki minasebet
ve filigkileri inceler. O, bilimin metodunun, tecribe, akil, teori, varsayim,
timevarim ve timdengelim oldugunu séyler. Ona gére, bilim devamli degisen
olaylari degil, bu olaylara iligkin degismeyen kanunlar bilmek ister. Tabiat
kanunlari, degisme ve guvenilirlik acisindan alelade faraziyelerden Ustln

oldugundan, bu kanunlarin fayda ve lizumu da inkar edilemez.

Ahmet Hilmi, basit bilgilerle ilmi bilgileri birbirinde ayirir. Ona gére
basit bilgiler, diinya olaylarini gériindigu gibi tanimaktan ibaret iken; ilmi
bilgiler bu olaylari idare eden neden ve iliskileri bilmektir. Ornegin, insanlar

olaylarn oldugu gibi kabul eder, olayin nasilini tecriibe ile anlamak istemez.

8 Ahmet HiLMI, Allah-1 inkar Mimkin Mi?, Cev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 37.
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Olaylara sebep bulsa bile bu ilmi sebep degildir. CUnki bu sebep, bir
disiinmenin sonucu degildir. ilim adami ise, olayl o cinsten olaylar ile
karsilastirir. Birinde ve digerlerinde sabit kalan nedenleri kesfeder, olaylarin

nasil oldugunu anlar.®

Ahmet Hilmi, bazi filozoflarin insan zihnini, sadece ilmi bilgilerle
sinirlamaya kalkmasini dogru bulmaz. GCunkld ona gbére, bilim bir olayin
sadece nasil oldugu ile ilgilenir. Diglinen insan ise, olaylarin sadece nasil
oldugunu sormakla kalmaz, ni¢in sorusunu da sorarak, soruyu ¢dzimleyecek
ilk sebebi bulmaya, bilmeye, tanimaya calisir. Nigin sorusu sorulunca ise,
felsefeye girilmis olur. Bu baglamda filozofa gbére felsefe olmayinca, ilim
tasavvur edilemez. Bununla birlikte felsefi ve ilmi bilgiler higbir dis gercedi
olmayan, ancak insan zihnince gbzlenebilen ve yalniz insan zihninde varlig
olan bilgilerdir. Bu bilgilerin hayatiyet kazanabilmesi, gercek varlik sahibi
sonsuz ve mutlak bir varliga dayandiriimasina ve yararhlik 6lgistine baghdir.
Aksi takdirde onlarin hepsi cansiz ve anlamsiz kalir; vehim ve zandan 6teye

gecemez.®®

Ahmet Hilmi, ilmi bilginin degerinin ve gecerlik sartini belirttikten sonra,
ilmin sahasini sinirlandirir. Ona gére bilim, olaylar sahasinda kalmak, tecriibe
ve tetkike ait alemde faaliyetini siirdiirmek zorundadir. ilim, kendi sahasinda
kalirsa, faydali olur ve kendisine itaat edilir. Aksi takdirde ilim, ilim olmaktan
ctkar.®* Ornegin, bir kimse, “Bilimsel olarak melek yoktur” derken, bu sézilyle
“bilim ve tecrlbe agisindan meleklerin varliklari incelenemez”, demek

istiyorsa, s6zU dogrudur. Fakat tecrlbe ile ispat edilemedidi i¢in, meleklerin

82 Ahmet HiLMi, Allah-1 inkar Mimkiin M(i?, Cev. Necip TAYLAN, Gagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 37- 39.

% Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 39-40 ;
Ahmet HILMI, Allah-1 Ink&r Mimkin Mi?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (Istanbul,
2001), 40.

* Ahmet HILMi, Allah-1 inkar Miimkiin MG?, Gev. Necip TAYLAN, Gagr Yayinlari, (istanbul,
2001), 41; Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005),
40.
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varhgini inkar etmeyi kast ediyorsa, yalan sdylemis olmaktadir; c¢lnki
6ncelikle kendisi bilimin digina ¢ikmaktadir. Filozofa goére, tecribe ve
inceleme ile ispati mimkun olmayan bir seyi inkar etmek, ikrar kadar ilme ve
fenne ters dismektedir. Ahmet Hilmi, bilimi kendi sinirlari digina tasimak, onu
yok etmek demektir diyerek; Avrupa’da bircok distunirin bu hataya

distigini de ifade eder.®
2.1.2. Felsefe ve Felsefi Bilgi

Dilimizde kullandigimiz felsefe s6zcugu, aslinda Arapga bir kelimedir.
Yunanca philosophia sdzciginin Arapgalasmis bicimidir.2® Philosophia
kelimesi, “sevgi” anlamina gelen “philo”, ve hikmet anlamina gelen “sophia”

kelimelerinden miitesekkildir. Dolayisiyla hikmet sevgisi demektir.®”

Dusunce tarihine baktigimizda, felsefenin ne olduguna iligkin herkesin
Uzerinde anlasabilecegi, genel gecerligi olan bir felsefe taniminin olmadigini
gbrmekteyiz. CUnkl felsefi bilginin en 6énemli &zelligi sUbjektif bir bilgi
olmasidir. Ornegin B. Russell’e gore felsefe, “bilimle teoloji arasinda kalan ve
her iki taraftan saldiriya ugrayan bir hic kimsenin ilkesidir®® Jaspers’e gére

189

felsefe, “yolda olmaktir. islam filozoflarindan Kindi gére ise felsefe,

“‘insanin gucu yettigi 6lcude, killi ve ebedi seylerin hakikatlerini, mahiyetlerini

ve sebeplerini bilmektir veya sanatlarin sanati, hikmetlerin hikmetidir “¥

8 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 40.
8 Ahmet ARSLAN, islam Felsefesi Uzerine, Vadi Yayinlari, (Ankara, 1999), 10.

¥ Mehmet BAYRAKDAR, Iislam Felsefesine Giris, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara,1997), 20.

% Richard OSBORNE, Felsefe, Gev. Dogan SAHINER, Milliyet Yayinlari, (istanbul, 1996), 2.
% Mevliit UYANIK, Felsefi Dustinceye Gagri, Elis Yayinlari, (Ankara, 2003), 14

% KINDI, Felsefi Risaleler, Cev. Mahmut KAYA, iz Yayincilik, (istanbul, 1994), 67.
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Ahmet Hilmi'ye gbre, “felsefe, diglince aleminin hepsine samildir.”’

Bundan dolay! o, felsefi bilgiyi, “Marifet-i Hikemiye” olarak isimlendirir. O,
felsefenin ilimden Once ortaya ciktigini ve diger ilimlerin felsefeden
dogdugunu, bu sebepten dolay! felsefeye “Fenni Umumi “ demenin gelenek
haline geldigini, bu gériisiin de gecerli oldugunu savunur.® Filozofa gére,
felsefe bir olayin igine, sebeplerine inerek, hakikatin bilgisini elde etmektir. Bu
baglamda ona gobre, felsefenin konusu ilk hakikatlerin, ilk sebeplerin
bilgisidir.®® Felsefenin metodu, kavaid (akli kaideler, kurallar), tecrilbeden

istifade, ruhu beseri tahlil, tarihi tetkik’(aragtirma)tir.**

Felsefenin gerekli olup olmadidi noktasinda Ahmet Hilmi, felsefi ve ilmi
bilgiler arasinda bag kurarak cevap vermeye calisir. Ona goére, hayret,
saskinlik, merak igerisinde kéinata bakan insan, dinyaya nigin geldigini,
nereye gidecegini, mimkun varhklarin nigin var edildigini kendisine sormadan
edemez. i¢ diinyasinda huzurlu olabilmek icin, bu sorulara cevap aramada
birey kendini zorunlu hisseder. Bu tlr sorulara ise, pozitif ilimler yanit
veremez. GUnku bir olayin nicin dyle oldugunu inceleme felsefenin goérevidir.
Ornegin bilim, spermanin anne rahmine distii§i andan itibaren incelemeye
baslar. Yani spermanin ana rahmine nasil distigune iligkin insanogluna bilgi
verir; fakat nicin ana rahmine dastigu noktasinda insanogluna higbir bilgi
vermez. Yine bilim, bu aleme her gelenin 6lecedini sdyler; fakat nereye
gidecegini ve 6limden sonra ikinci bir hayat olup olmadigini kestiremez. iste
Ahmet Hilmi'ye gbére insanlik, bilimin bu acizligi karsisinda boyun egip
kalmaz; sorusuna cevap almadik¢a endisesi ve meraki dinmez. Dolayisiyla
bilimin yaninda bilimin verdigi kararlarin akli neticeleri olarak felsefi bilgi

gereklidir. Lakin felsefe onun nazarinda, din duygusunu hi¢cbir zaman tatmin

! Ahmet HILMi, Osmanlidan Cumbhuriyete islam Disiincesinde Arayislar, Cev. Abdurrahman
DODURGALI, Adil BEBEK, Ahmet YUCEL, v.d., Ragbet Yayinlari, (istanbul, 1999), 18.

92 Zekeriyya ULUDAG, a.g.e., 123.
% Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 41.

% Ahmet HIiLMI, Uss-i islam, Hikmet Matbaasi, (istanbul, H.1332), 9.
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edemez.®® Ahmet Hilmi, felsefeyle yarim yamalak degil de, derinden
ilgilenildiginde, felsefenin insani dinden uzaklastirmayacagini, felsefenin dinin
yardimcisi ve tamamlayicisi oldugunu kabul eder. Diger taraftan o, her ¢esit
felsefede aslinda cinnetin de biraz yeri oldugunu belirtir. Clnkl ona gére
cinnet, felsefenin sitkardesidir. Allah’i inkar eden Nietsche ile A.Comte’un

Timarhanede vefat etmelerini bu diisiincelerine érnek olarak gdsterir.®®

Bize gore felsefe, “varlik, bilgi, ve deger alanlariyla ilgili sorunlari,
akilct ve elestirel bir tarzda degerlendirmek, bu sayede evreni
anlamlandirmak, kendi varolusunu aciklamaya calismaktir”.?” Felsefe,
insanin hayret ve siphe duygusunun, bilme arzusunun bir sonucudur.
Felsefe, duslnceler, kavramlar Gretmek sanatidir. CUnk0 filozof kavram
dostudur, kavramlari kesfeder, Uretir. Bunun igindir ki, kavramlar kendilerini
kesfeden filozofun ismini tasiyarak, kendilerine géndermede bulunurlar.%®
Ornegin, monad denilince Leibniz; cogito deyince Descartes'i; geist denilince

Hegel’i hatirlariz.

Felsefenin konusu, insan aklinin merak edip sorguladigi her seydir.
Felsefenin konulari, problemleri Platon’dan bu yana hep aynidir, sadece
yontemler, problemlere verilen cevaplar farklidir. Yani felsefede kesinlik,
bitmiglik yoktur. Bu bakimdan “ne kadar felsefeci varsa, o kadar da felsefe
vardir’, diye dusunebiliriz. Felsefi bilgi, aklin ve mantik kurallarinin
kullaniimasi ile elde edildigi icin tutarh, sistemli bir bilgidir. Felsefe ve din
Ahmet Hilmi’'nin de belirttigi gibi, kaynaklari ve metotlari bakimindan farklilik
gOsterirken; konulari, gayeleri yéninden benzerlik géstermektedir. Her ikisi

% Ahmet HiLMI, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 41.

% Ahmet HILMI, Huzuru Akli Fende Maddiyyun Mesleki Daléleti, Cev. Sadik ALBAYRAK,
Kervan Kitapclilik, (istanbul, 1974), 85- 86.

7 Mevliit UYANIK, Felsefi Diisiinceye Gagri, Elis Yayinlari, (Ankara, 2003),14.

9? G.DELEUZE ve F.GUATTARI, Felsefe Nedir, Cev. Turhan ILGAZ, Yapi Kredi Yayinlari,
(Istanbul, 2001), 14.
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de insanlarin karsilastigi, Tanri, alem, insan, ruh, mutluluk v.b. kavramlara
iliskin problemleri ele alip ¢ézmek ister ve akil sahibi distunen insanlari
muhatap alirlar. ikisinin de gayesi hakikati bulma ve insanlari mutlu etmektir.
Din, ilahi kaynakli olup vahiy temeline dayanirken; felsefe akil birikimli
bilgilere dayanir.®® Dinde inanma esas iken, felsefe de bilme esastir. Ama
bilmek ve inanmak Hilmi Ziya ULKENin dedigi gibi ayni kafanin
davranislarini temsil ettiginden her an birbirine nifus etmektedir. Kisiligimiz
parcall bohca olmadidindan bdlmelerle bu iki yetiyi birbirinden ayirmamiz

mimkin degildir.'®

Felsefenin gerekliligi noktasinda ise biz, Nurettin TOPCU gibi, “Bir
medeniyetin  bUtinligu  ve  zenginliginin  felsefesindeki yaraticiligiyla

dlclilecegi kanaatindeyiz.'

Descartes gibi de, “bir insanin g6zt kapall
yasayarak bagkasinin ardindan gitmesini, felsefesiz bir hayat olarak
nitelemekte ve felsefenin baslica gayesinin insan ile hayvan arasindaki farki
gostermek oldugu”'® dislincesindeyiz. Felsefenin Urettigi, degerler ve
dusincelerdir, dogrudan gb6zle gérinen araclar, binalar veya makineler
degildir ama; degerler ve daslnceler de insanin yasamini ve fiillerini
dogrudan etkilemektedir. Kisacasi, zihinsel bir ugras olan felsefe, “insana
siyasi ve toplumsal olaylar karsisinda akilli bir sekilde tavir almasina, insanin
ic dinginligini kazanmasina, kalbinin deruni ihtiyaglarini tatmin etmesine”'®,
yeni fikirler kegsfetmesine yardimci olmaktadir. Dolayisiyla felsefe, yalniz bilgi

teorisinden ibaret olmayip, ayni zamanda pratige de yoéneliktir diyebiliriz.

% Hiisameddin ERDEM, Din-Felsefe Miinasebeti, Seba Ofset Matbaacilik, (Konya, 1997),
28.

"% Hilmi Ziya ULKEN, Bilgi ve Deger, Aytemiz Kitabevi, (Ankara,1967), 421- 422.

1 Mustafa KOK, Tiirk Yurdu, “Felsefenin Medeniyet Yaratmadaki Rolii ve Nurettin Topgu”,
C.18, S.127- 128, (1998), 166.

102 DESCARTES, Felsefenin ilkeleri, Cev. Mesut AKIN, Say Yayinlari, C.2, (istanbul, 1995),
35.

1% Kazim SARIKAVAK, “Felsefe ve Sorumluluk”, Distince Merdiveni, (Ankara, Nisan- 1995),
3.
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Buraya kadar soylediklerimizden yola gikarak, felsefenin yapmaya calistigini
dinlerin de yaptigini dolayisiyla, bir dine inanan kiginin felsefeye ihtiyaci
olmayacagi bize antitez olarak ileri strdlebilir. Ama 6énceden de belirttigimiz
Uzere, felsefe biz insanlarin dinyaya iliskin merak ve hayret duygusunu
gidermek icin ortaya cikmistir ve “din de felsefe igin bir problem qup”104
incelenecek alanlardan biridir. Gergegin bilgisine 6zgirce ulasabilmek igin,
sanilarimizi ve 6n yargilarimizi, énceden edindigimiz dogru ya da yanlis olup
olmadigini  bilmedigimiz bilgilerimizi, elegtirel bir bi¢cimde sorgulamak
durumundayiz. Iste sanilarimizin ve 6én yargilarimizin, yanlis ya da dogru
bilgilerimizin farkina varmamizi saglamakta, felsefenin yapmaya calistigi

seydir.
2.1.3. Din ve Dini Bilgi

insanlar bu aleme kendilerine anlam vermeye calistigindan beri din ile
mesgul olmustur. Bu baglamda din olgusu, insanlik tarihi kadar eski bir
olgudur, diyebiliriz. Bu durum Bergson’un, “gecmiste bulundugu gibi bugtn
de ilimsiz, sanatsiz, felsefesiz toplumlar olacaktir. Fakat dinsiz bir toplum asla
olmayacaktir’,'® disiincesi ile desteklenmektedir. Bireysel ve toplumsal
hayatimizda sik sik kullandigimiz, din kavraminin ddsince tarihinde
tanimlanigina baktigimizda:

David Hume gére din, butiin insanlarca hemen hemen evrensel olarak
kabul edilen, dinyada gdérinmez, zeki bir gactir. Din fikri, dogada olup
bitenleri seyretmekten degil, yagsamin olaylarla ilgili bir kaygisindan ve insan

zihnini isleten bitmek tikenmez umut ve korkularindan dogmustur.'® “Din,

19 Takiyyettin MENGUSOGLU, Felsefeye Giris, i.U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, (istanbul,
1958), 305.

'05__Murtaza KORLAELGCI, “Din-Felsefe Etkilesimi”, A.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XXXIX,
A.U. Basimevi, (Ankara, 1999), 71.

1% David HUME, Din Ustiine, Cev. Mete TUNCAY, Kiiltir Bakanhdi Yayinlari, (Ankara, 26
Mart 1979), 13 ve19.
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insan yasaminin ddzensizlik sergileyen manzaralarin Ustesinden gelme

aracidir.”?%’

Freud ise, din ile takintil nevroz arasinda bir benzerlik bularak, dinsel
fikirlerin temelinde yanilsama oldugunu disinmektedir. Ona gore, dinsel
tutumlar 6zde cocuksu caresizlik hissinden kaynaklanmaktadir. O, insanhgin
kurtulusunu uygarlik, din ve bilim arasindaki iliskinin kékli bir sekilde yeniden
degerlendiriimesinde yattigini savunmaktadir.'®

»109

En genig 6lgiide ise din, “Insan ile Allah arasinda baghliktir”'™ ya da

“Allah, alem, insan iligskisinin dil yoluyla acilimi, tasdiki ve hayata

tasinmasidir’,'° seklinde tanimlanmaktadir.

Ahmet Hilmi her seyden énce din ve dini inanglara iligkin géruslerde,
kisisel tecribelerin, yetisme tarzinin, egitimin, taraftar oldugu felsefi ekolln,
belirleyici bir rol oynadigini distinmektedir. Dolayisiyla herkes sahip oldugu
bilgi tirl acisindan konuya yaklasmakta oldugundan filozof, dinler hakkinda
yazilan eserleri incelemeden O6nce, yazarlarin mensup olduklar felsefi

ekolleri bilmenin gerekli oldugunu sdyler.""

Ahmet Hilmi'ye gére din, insan dogdasinda yerlesmis ve vazgecilmez
bir ihtiyacin karsiligidir."'? Tarih éncesinde yasayan insanlarin bugiin ortaya

' Brian MORRIS, Din Uzerine Antropolojik incelemeler, Cev. Tayfun ATAY, imge Yayinlari
(Ankara, 2004), 181 v.d.

1% Sigmund FREUD, Uygarlik Toplum ve Din, Gev. Emre KAPKIN, Payel Yayinevi, (Istanbul,
2004), 161.

' Torahim Agah GUBUKGU, “Kiiltirimiizde Din”, A.U. ilahiyat Fakiltesi Dergisi, C.XXX,
A.U. Basimevi, (Ankara, 1988), 132.

1% Nadim MACIT, Eylem Degisim lligkisinin Teolojik Yorumu, Etit Yayinlari, (Samsun, 2000),
28.

" Ahmet HILMI, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 37.

12 Ahmet HILMI, Tarihi islam, Hikmet Matbaasi, (istanbul, 1332), 24.
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cikarilan kalinti ve eserlerinden, din hakkinda bir fikre sahip olduklari sonucu
ortaya ¢ikmistir. Tebligin ulasmadigi yerler ve zamanlarda, insanlar kendi akil
ve arastirmalari ile bir tir din meydana getirmiglerdir. Bunun sebebi filozofa
gbre, insanlarin seylerin hakikatini aramak ve her seyin ortaya cikis ve
varolus hikmetini arastirmak mecburiyetinde kendini hissetmesidir. Bu
baglamda din, tarihin kaydedemedigi ¢cok eski zamanlardan beri insanlik

aleminde mevcuttur.''®

Ahmet Hilmi dini, bir insanin kendinden Ustiin ve muhtag¢ oldugu bir
kudreti anlamasi ve itiraf etmesi seklinde tanimlar.'™ Filozofa gére din,
sadece Allah’a iman meselesinden ibaret degildir. CUnkld din bu esastan
ayrilmasi mimkuin olmayan bir takim fikirleri de igerir. Ona gore din, bize en
derin bir tecribe ile malum olan kendi kimligimizi ve bizi kusatan evreni
anlamak ve izah etmek icin muhta¢ oldugumuz bir killi ve nihai hakikati
anlamak ve onun varhdini kabul etmek de demektir. Cunkl akil ve
distncelerimizden bu gercegi cikarirsak, higbir seyi aciklama imkanimiz
kalmaz.'"® Bu baglamda Ahmet Hilmi dinin, iki ucun birlesmesinden meydana
gelen bir digtince oldugunu sdéyler. Bu iki ucun biri fert, digeri tabiatlstt bir

gercektir. Ona gore, dini diisiincede ortak olan ic nokta vardir. Bunlar:

* Bizim Ustimulzde ve bize uymasi gerekmeyen bir gtcin varligini
itiraf.

* Bu glcln kontrolQ altinda ve ona bagimli oldugunu hissetme.

* Bu glicle insan arasindaki iligki yani kulluk. '

'3 Ahmet HILMI, islam’in Esaslari, Cev. A.Bilent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), 2- 3.

14 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 43.

"5 Ahmet HILMI, islam'in Esaslari, Cev. A.Billent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), 1- 2.

'1° Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 44.
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Ahmet Hilmi'ye gore din, tarihi ve mevcut gekillerine gére Hak ve batil
olmak Gzere iki kisma ayrilir. Hak ve batil gibi iki kesin ayrima tabii kilan
husus ise, batil yorumlar ve inancg ile esasinin degisime ugramasidir.’"’
Ahmet Hilmi dinin, insanlara vahiy ve kesif suretiyle, nezih insanlarin ulvi
kabiliyetleri vasitasiyla, alemi baladan yani ilahi alemden génderildigini kabul
eder.""® Filozofa gére, din akla uygun ve ona muhtagctir. Lakin dinin konusu
olan bazi hususlar aklin ilkeleri ile ¢6zimlenememektedir. Bu ytzden o,
Cenabi Hak tarafindan bir kisim seckin ve mistesna kisiler vasitasiyla, dinin

tebliginin yapilmasini ilahi bir hikmet ve I0tuf olarak diistindr.'™®

Ahmet Hilmi'nin dini disincesinde dini duygunun ¢ok buyik bir yeri
vardir. Ginkii ona gére din, dini duygu ile ayakta kalir.”®® Allah’i yalniz
bilmekle, dini duygu tatmin edilmis olmaz. Din, sadece Allah’l bilmekten
ibaret degildir. O’nu bilmekle beraber, O’na dostluk ve sevgi géstermek ve

ilahi iradesine boyun egmekte gereklidir.'?’

O, his derecesi farkli olsa da, din
hissinin her insanda var oldugunu ifade eder. Ahmet Hilmi dinde, bilimde hi¢
bulunmayan ve felsefede Onculler halinde ve eksik bulunan merhamet,
kutsallik, gibi ylce seylerin ve buna ek olarak ahlaki esaslarin oldugunu
kabul eder. Filozof, hi¢ kimsenin bir kimya laboratuarina girdiginde, kalbinde
acima ve sevgi duymazken, bir mabedin muhtesem sik(nu, kalbi oksayan
gizli ¢ekiciligi karsisinda her insanin ince hisler tagsimadan duramayacagini
sOyler. Hatta gérinim itibariyle, dini inkadra calisan fakat buna ragmen
nezahet hissi ve dislincesini yok edemeyen sahislarin bile, din duygusunu

hissettiklerini dtsinidr. Meshur Ernest Renan’in, gizel bir ses ile saf bir

"7 Ahmet HILMI, islam’in Esaslari, Cev. A.Bilent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yaynlari,
(Ankara, 1997), 19.

18 Ahmet HILMI, Uss-i islam, Hikmet Matbaast, (istanbul, H.1332), 5.

"9 Ahmet HILMI, islam’in Esaslari, Gev. A.Biilent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), 3.

120 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 552.

2L Ahmet HILMI, islam’in Esaslari, Gev. A.Bilent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yaynlari,
(Ankara, 1997), 2.
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insanin Kur'an okudugunu igittigi zaman, kendisinde temiz bir sevk ve zevk
hissetmis olmasini da bu duguncelerine 6rnek gdsterir. Dolayisiyla Ahmet
Hilmi'ye gbre, ekmek yiyen bir insanin, nefes alip vermekten mustagni olmasi
tasavvur edilemeyeceg@i gibi, hicbir kimsenin de ifrat kasti veya tabii
duygularini ve ruhi ihtiyaclarini yok etmedikge, dine muhta¢ olmayacagini
diisinmek kabul edilemez.'?* Filozof, din fikrini inkar seklinde kabuliin bile,
aslinda dinin gerekliligi icin, bir delil olacagl kanaatindedir. O, tarihte din
adina yapilan cinayetlerin ¢ok oldugunu ama bir seyi koétl kullanim
neticesinde ortaya cikan etkileriyle degil, 6z0 itibariyle degerlendiriimesi
gerektigini séyler. Yani en faydali bir seyin kétl kullanim neticesinde zararli
hale gelebilecedini dolayisiyla, dinin kétl kullanimindan dinin gerekliligini

inkar etmek gibi bir sonug ¢cikarmanin dogru olmayacagini diisiinar.'?®

Bu sdylenilenlerden hareketle, Ahmet Hilmi'nin dusincesinde, ilim,
felsefe ve dinin her birinin kendine gbére 6énemli bir yeri oldugunu rahatlkla
sOyleyebiliriz. O, her G¢inin de kendi yerlerinde kaldiklarinda faydali
olacagini sdylemektedir. Felsefe, dinin yardimcisi ve tamamlayicisidir; fakat
hicbir zaman din duygusunu tatmin edemez. Higbir zaman felsefe, insani
dinden; din de, insani felsefe ve ilimden uzaklastirmaz. ilmin felsefeye,
felsefenin ilme ihtiyaci vardir. Her ikisinin de dine dayanmasi gereklidir. ilmin
gelismesi felsefenin sahasini aydinlatmaktadir. Felsefe olgunlastik¢a da ilmin
mahiyeti bir kat daha sihhat ve c¢ekicilik kazanmaktadir. Ancak felsefe ve ilim
dine dayandirilmadik¢a inan zihninde tasarlanmis olmaktan bagka bir varliga
sahip olmayacaktir.'?*

22 Ahmet HILMI, islam’in Esaslari, Gev. A.Biilent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), 8.

123 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 47 v.d.

124 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Miimkiin M?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 41.
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2.2. AHMET HILMi’NiN VARLIK ANLAYISI

Ele aldigi konular g6z éntine alindiginda felsefe, Ontoloji (Varlik Bilim),
Epistemoloji (Bilgi Kurami) ve Aksiyoloji (Deger) olmak Uzere U¢ bdlime
ayriimistir. Ontoloji, felsefenin varlikla ugrasan kismidir. Ontolojinin konusu,
varlik ve var olan olup, idealizme zittir. Ginkt Ontoloji disiinceden mustakil
bir varlik ve varolus kabul eder. Varhgl varolan olarak bir bitiin halinde
incelemek, 6zl tespit etmek Ontolojinin gérevidir. Ozl tespit etmeye
kalkisildiginda ise, varilacak son nokta Platonun gercek varlik dedigi Tanrisal
varlik olacaktir.'®® Bu baglamda biz tezimizin “Ahmet Hilmi’nin Varlik anlayis!”
béliminde onun ilk basta Allah’in varligi ile ilgili digtncelerine sonra kainat

ve insan hakkindaki distincelerine yer verecegiz.
2.2.1. Ahmet Hilmi’nin Allah’in Varhig ile ilgili Diigiinceleri

Allah’in var olup olmadidi, eger varsa O’nun nitelikleri, insanin bilme
imkanlar igerisinde kanitlanip kanitlanamayacagi gibi meseleler felsefe ve
dinler tarihinin en eski ve en temel problemi olmustur. Diglnce tarihine

baktigimizda, Allah’in varligini ile ilgili ¢esitli gortsler bulunmaktadir. Bunlar:

Deizm (ilahcilik), sadece Tanrinin varhiini kabul eden, bir dini ve
peygamberi, hatta Tanrinin yaratma gicin( dahi kabul etmeyen 6gretidir.

Teizm (Tanricilik), bir Tanriya ve Onun dinine inanmadir.

Panteizm (TUm Tanricilik), Tann ile tabiati bir sayan, Tanrinin
askinligini ve kisiligini kabul etmeyen felsefi akimdir.

Agnostisizm (Bilinemezcilik), Allah’in Varhdinin ve yoklugunun

bilinemeyecegini 6éne suren felsefi anlayigstir.

'35 Siileyman Hayri BOLAY, Tirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Akcag
Yayinlari, (Ankara, 1995), 431- 432; Mevlit UYANIK, Felsefi Distnceye Gagri, Elis
Yayinlari, (Ankara, 2003), 114.
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Ateizm ise, Allah’in varligini reddeden anlayistir. 1%

Ahmet Hilmi, teist filozoflardandir. Ona gére, Allah-0 Teala (c.c.) vardir
ve birdir. O, varlklar ve tasavvurlardan higbir seye benzemez. Hicbir fikir,
O’nun hakikatini ifade edemez. O, ezeli ve ebedidir. Vacibu’l- viicuttur yani
zati varligi zorunludur ve bitin varhigin sebebidir. Zaman ve mekana sigmaz.
Cenabi Hak bir muicerred fikir olmadigi gibi, sonradan vyaratilma ve
bélunebilirlik ifade eden higbir tasavvurla ifadesi mimkdn bir sey dedgildir.
Ahmet Hilmi'ye gbére Mutlak Varligi, madde, o6zellik ve hele sahis gibi
tasavvur edis batildir. GlnkU sahsiyet, benzerlerinden farkli ve zorunlu olarak
sinirl ve Dbelirli bir sey demektir. Oysaki Mutlak Varlk, sinir ve
belirlenmiglikten ylcedir. Mutlak Varlida insanlarda géruldigu gibi sahsi bir
menfaat, bir sahsi amag¢ vermek de mimkdin degildir. Yaratilan her sey O’nun
emir ve iradesiyle olmustur.”” Ahmet Hilmi, Mutlak Varli§ anlamada
timevarim metodunun daha gecerli oldugu dustnerek, Allah’t bulma ve idrak
etmede mumkdin varliklardan hareket etmektedir. Filozof insan aklinin mutlak

varlikla mesgul olma sekillerini dort grupta ele alir.

2.2.1.1. inkar Fikri: Ahmet Hilmi'ye gére inkar ya da yadsimak
Cenabi Hakk’i tanimamak demektir. Dinde Cenabi Hak diye gecen bu ifade,
ilim ve felsefe noktasinda, “ilk sebep, sebepsiz sebep, Mutlak zat, Varhigin
Kaynagi vs. kavramlarla ifade edilmektedir. Ahmet Hilmi, dinlere gére inkarin;
bir dinin temel ilkelerine ters disen fikirler sdylemek anlamina geldigini
belirtir. Ancak o, teferruata ait dini konularda bile aykiri fikirler besleyenlerin
inkarci sayildiginin tarinte gérildigani belirtir.'?®

1% Siileyman Hayri BOLAY, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gérlisiin Miicadelesi, Akcag
Yayinlari, (Ankara, 1995), 187 v.d.

127 Ahmet HILMI, islam’in Esasi, Cev. A.Biilent BALOGLU, Halife KESKIN, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), 20 v.d.

128 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Miimkiin M?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 27- 28.
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Ahmet Hilmi, Allah’in varliginin ilmi ve felsefi agidan inkar etmenin
mumkin  olmadigini, inkara  y6nelik  dusuncelerin  bilgisizlikten
kaynaklandigini ifade eder. Hatta o, birgok puta tapan ve artik dinleri galing
hurafeler manzumesi halini alan ilkel toplumlarda bile, mutlak varlik fikrinin
varoldugunu fakat gayesinden saptirildigr distncesini savunur. Filozof
insanin  aklini  kaybetmedikge, Allah’in  varhgini inkar edemeyecegi
kanaatindedir. CUnkl ona gére, insanin Allah’in varligini inké&r edebilmesi
icin, dnce kendi varligini inkar etmesi gerekir. Dolaysiyla Ahmet Hilmi'nin
nazarinda inkarci olmak ¢ok gti¢ ve zor bir istir. Filozofa gore, inkéarcilar, her
seyin sebebi olan gercek varligi inkar etmekle acizlik géstermekte ve onu
“felsefi deyimle gercegine; dini deyimle ulGhiyetine” aykiri bir suretle tasavvur
ederek, bu gercegin amag ve degerini degistirmektedirler. O, en tehlikeli olan
inkarci dasdncelerin halkin icinde dolagsmasidir diyerek, inkarci disinceleri

halkin iginde yayanlarin sosyal cinayet isledigini distnir.'®

2.2.1.2. Tesbih Fikri: Tesbih benzetme anlamina gelir. Tesbih,
nicelik, nispet, nitelik ve 6z itibariyle iki seyin birbirine benzemesidir.'® Dini
anlamda tesbih fikri, Allah’in zat, sifat ve fiiller agisindan diger varliklara
benzetilerek Mutlak Varhdi bulma, Onunla ruhi bir bag kurma seklindeki bir

distincedir.'!

Allah’in mutlak olusu ve askinligi, insan zihninin ise yetersizligi,
yeteneklerinin sinirli olusu, zaman ve mekana bagl olusu nedeniyle, Mutlak
hakikati insana ulastirmada, bir anlatim bi¢cimi olarak tegbihler
kullaniimaktadir. Kur'an bir taraftan Allah’in askinhgini vurgularken, diger

taraftan da beseri fizyonomi ve duyumlarla kesigen anlatim bigimini

29 Ahmet HILMi, islam’in Esaslari, Cev. A.Bllent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), XVIII.

130 Nadim MACIT, Kur'an’in insan Bicimli Dili, Beyan Yayinlari, (istanbul, Eylil 1996), 112.

1! Zekeriyya ULUDAG, a.g.e., 202 ve 203.
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kullanmakta ve bu bir problem olarak karsimiza cikmaktadir.** Ahmet
Hilmi’'ye gére bu fikir, dinde tesbih ve temsili igcine alan “Dodu da Bati da
Allah’indir. Nereye dénerseniz Allah’in ylzi (zati) oradadir. Stphesiz Allah’in

rahmeti ve nimeti genistir. O her seyi bilendir” (2/115)'

gibi ayetlere oldugu
gibi mana vermekten ve bu manay tevilsiz olarak kabul etmekten ileri
gelmistir.’®* Ahmet Hilmi, tesbih fikrinin Materyalist ve tabiatci filozoflarin
disunceleriyle ivme kazanarak doruk noktasina ulastigini distntr. GUnka
materyalist ve tabiatci filozoflar, asli varolan alemde gorUrler ve alemi yaratici
gibi dugstndrler. Ahmet Hilmi bu filozoflari Mutlak varliga mahsus sifatlar ve

vasiflari inkar etmeleriyle ayrica bir sinifa dahil etmek gerektigini de belirtir.'*®

2.2.1.3. Tenzih Fikri: Fikri tesbihin tam ziddi olup, Allah’i beserdeki
her tirlll benzetmelerden miinezzeh tutmaktir.”*® Tenzih fikrini savunanlara
gobre, Allah, varlk ve 6z itibariyle bu dlemden gayridir. Alem, O’nun yokluktan

varliga getirdigi ve yine yok edecegi gegici bir varliktir."’

2.2.1.4. Tevhid Fikri: Ahmet Hilmi’'ye gbre Tevhid fikri, Allah’in bir
oldugu diistincesinden hareketle Mutlak Varligi idrak etmektir.'*® Tevhid fikri,
ne yalniz tenzih ve ne de yalniz tegbihtir. Varligin hakikatini tenzih ile tegbihin

birlesiminde arayan distncedir.

132 Nadim MACIT, Kur'an’in insan Bicimli Dili, Beyan Yaynlari, (istanbul, Eyliil 1996), 9.

'3 Silleyman ATES, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, (Ankara, 1980), 17.

34 Ahmet HILMI, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 397.

135 Ahmet HILMI, “Tasavvufu Islami”, Hikmet, No.28, (1326), 2- 3.

13 Zekeriyya ULUDAG, a.g.e., 204 ve 205.

37 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 396- 397.

'3 Ahmet HILMi, islam’in Esaslari, Cev. A.Bllent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), 20 v.d.
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Tevhid fikri, Zatin bagimsizliginin kavrami disinda bir varlik sekli ve
her hangi bir varlik olarak tasavvur edilemeyeceg@i demektir ki, bu da Hakkin

ve hakikatin ta kendisidir. Tevhid fikri hakikatin en ylce mertebesidir.

Ahmet Hilmi’ye gére burada “mademki islam dini, tenzih fikri tizerine
degdil de, tevhid fikri Uzerine kurulmustur; o halde Hz. Peygamber neden
aciklamalarini tenzih fikrine daha yakin bir sekilde yaptl”, sorusunun
sorulabilecegini 6nceden sezinleyerek hemen bu sorunun da cevabini verir.
Filozofa gore bu soru 6nemli ise de, cevabi ¢cok zor degildir. Clnkl ona gobre,
tesbih fikrinin en asagisinda olan bir halki, madde tapiciligindan kurtarmak
ve ilahi hakikate ulastirmak igin, tenzih fikrine daha fazla 6énem vermek
gerekir. Fikren sirk ve kiflrde kalanlara, birden bire tevhid fikri telkin
edildiginde, onlar tevhid zevkine varamayarak yine sirkte kalirlar veya ilahi
zatl “yokluk” anlayisi ile birlestirirler. Ahmet Hilmi, peygamberimizin seviye ve
gevreyi, imkan ve zamani tamamiyla degerlendirerek, sirke dismemek Uzere
tenzih fikrine 6nem vererek Tevhid fikrini telkinde muvaffak oldugunu

distndr.'®®
2.2.2. Ahmet Hilmi’nin Tasavvuf ve Vahdeti Viicut Anlayisi

Tasavvuf, nefsi ve arzulari siki kontrol altina alarak ilahi bilgilere
ulasma yoludur.'*® Ahmet Hilmi'ye gore tasavvuf, Islam doktrininin esasini
teskil eden dogru ve kuvvetli bir ekoldir. Kaynagi Kur'an ve Sinnet'tir. Bu
ekol Avrupalilarin zannettikleri gibi Islama birkag asir sonra girmemistir.
Peygamber efendimiz tarafindan ashabin bir kisim seckinlerine bagislanmis
ve telkin edilmistir. Lakin tasavvuf ve marifetullah’in meramina erismek igin
zaman ve cevreye, Irki ve ruhi istidatlara gore bircok usuller gelistirilmistir.
Burada filozofun usullerden kasti, daha sonraki asirlarda sayisiz sekiller alan

ayinler degildir. Bazi gevre, terbiye ve islaha ve takvaya, bir kismi halvete,

13 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 396- 397.

0 Siileyman Hayri BOLAY, Tirkiye’de Ruhcu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Akcad
Yayinlari, (Ankara, 1995), 391.
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diger bir kismi da bedii duygulara, vaaz dinlemeye ve sohbet etmeye 6nem
vermistir. Bltin bu egilimler tasavvuf Uizerinde bir iz ve kendine 6zgU bir renk
birakmistir. Filozofa goére, tasavvuf ekolliniin ilk meshurlari Bayezid-i Bistami,
ibrahim b.Ethem, Cilineyd-i Bagdadi v.b.’dir. Bunlardan her biri sonralari

gelismis birer ekol seklini alan 6zel egilimlerin temsilcileri olmustur.'

Ahmet Hilmi'ye gbre, tasavvuf, ahlakin ana kaidesi korku ve mukafat
tizerine degil; ask, muhabbet ve vahdet fikri (izerine insa edildiginden islam
toplumlarinda benimsenmigtir. Tasavvuf, yeni ve guzel fikirleri bir gaye
edindiginden, MUslimanlar arasinda siir ve sanatin gelisme ve yayilmasina
sebep olmustur. Lakin korku ve mukafat fikri Gzerine kurulmus ahlaki
gbruslerin asirilik ve suiistimali, anlayis bakimindan dengesizlige ve maddi
bakimdan sefalete yol actigi gibi, tasavvuf fikrinin suiistimali yine zevk ve
gOsterise, sefahat ve umursamazliga sebebiyet vermistir. Tasavvufun icerdigi
hikmetle ilgili sézler ve kaideler, ehliyetsiz ellere gece gece gortintrde parlak
ve gercekte hikimsiz, birbirine celiskili bir sirt dastnceler seklini almigtir.
Tasavvufun vyukselme devrinin ardindan, mutasavviflar arasinda eski
Yunanlilarin safsata sdyleyen filozoflarini andiran kimseler pek ¢cogalmigtir.
Gazaliler, Muhyiddinler mutasavvif olmadan 6nce, zamanlarinda mevcut olan
ilimleri tamamen tahsil etmigler, ondan sonra hikmet sahasina ge¢cmislerdir.
Sonraki mutasavviflar ise kozmik ve tabii ilimleri hor gérmeye baslamistir.
Tasavvuftaki teslimiyet ve riza meselesi, ehli olmayanlarin yaninda alelade
mutlak Cebriyye fikirleriyle birlesmistir. Netice olarak tasavvuf islam
medeniyetinin ylkselme devirlerinde ne kadar buyldk hizmet etmisse;
gerileme devirlerinde de o kadar fenaliklara yol agmistir.'*?

141 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 397 v.d.

142 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 416- 417.
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Vahdet-i Vlicut nazariyesi ise, tasavvufta Allah’in varhgini ve birligini
ispat etmede kullanilan metotlardan birisidir. islam filozoflari, varlik meselesi
Uzerinde c¢ok durmus ve bu konuya énem vermislerdir. GUnkl varlik ve
varliktaki cift kutupluluk yani madde- suret, beden-ruh, Allah-alem, Allah-
insan iligkisi ve bunlarin karsilikli etkileri insanoglunun zihnini yormustur.
Varliktaki bu c¢ift kutuptan kurtulma ve bunlar bir varlikta toplama,
bitlnlestirme gayretleri her dénemde goérilmastir. Bu hususta Rénesans’ta
(Bruno’da), yenicagda (Spinoza’da) farkli panteist felsefeler ortaya cikmistir.
islam dinyasinda bu konuda ilk diisiinenlerden birisi Yahudi asilli ibn
Cebirol'dur. Sonra Osmanli dusunurleri arasinda Davud-1 Kayseri, Seyh
Bedreddin, Molla Fenari, ismail Fenni Ertugrul ve benzerlerini saymak

mémkindgir. 143

Ahmet Hilmi de Vahdet-i Vicut nazariyesini benimser. Ancak o,
Vahdet-i Vlcut nazariyesini benimsemekle birlikte, bu nazariyeyi yaymak
isteyen bir tavri hicbir zaman takinmamistir.'** Filozof Vahdet-i Vicut
ekollintin, Tevhid fikrinin mantiki bir neticesi oldugunu dasindr. Ona gobre,
Vahdet-i vicut her ne sekil ve tecelli ile tasavvur edilirse edilsin, varligin
mahiyet bakimindan bir ve ayni seyden ibaret oldugu, renk ve sekillerin
Mutlak Varligin tecelli, tezahlr ve safhalarindan baska bir sey olmadigi

anlamina gelmektedir.'*

Ahmet Hilmi “Amaki Hayal” adli eserinde, vahdeti vicut nazariyesini
ontolojik olarak ele almaktadir. Biz bu eserin &zetini vermenin, onun bu
nazariye hakkindaki disuncelerini anlamamizi kolaylastiracagi
kanaatindeyiz.

143 Siileyman Hayri BOLAY, Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe, Akcag Yayinlari,
(Ankara, 2005), 137- 138.

144 S Hayri BOLAY, Tirkiye'de Ruhcu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Akgag Yayinlari,
(Ankara, 1995), 240.

145 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 403.
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Romaninda biri Raci, digeri aynali Baba olmak Uzere iki kahraman
vardir. Raci iyi bir tahsil gérmus, cesitli kitaplari incelemis bir gengtir. Lakin bir
muiddet sonra elde ettigi bir yigin bilginin verdigi manevi 1zdiraplar ile
huzursuz olur kendini igkiye verir. DOrt yil serseriyane bir hayat sirerken,
glndn birinde Aynali Baba adindaki Allah dostuyla karsilasir. Onunla her gln
gbrisir, yapilan her gérismede de hayali derinliklerine dogru bir yolculuk

gerceklestirir.

Birinci gin, Nirvanaya ulagsmak (hiclik zirvesi) icin kendini Buda’nin
sarayinda bulur. Nirvanaya, kendine hakim olan canl cenazeler
cikabilmektedir. Raci arzularini yok edemedidi i¢in bu zirveye ulasamaz ve
geri dondurdldr. Ikinci giin, Zerdust'lin diyarina ulagir. Zerdlst'lin sarayinda
Ehrimen ile HUrm0z’Gn mulcadelesini seyrederek yerytzinden koétGlugan
kaldirilamayacagini anlar. Uglincii giin, Dehr sehrine gider ve her seyin
basladigi yere donecegini idrak eder. D6rdincu gun, Arifler arasida yapilan
imtihanlari izleyerek insanlarin hakikati gérmelerinin ne kadar zor oldugunu
anlar. Besinci gun, Anka kusu ile bir yil stren bir seyahat ederek, yaratiimis
her seyin Allah’in yUceligi karsisinda bir hic oldugunu idrak eder. Altinci gun,
Kéainatta olup bitenleri anlamak igin sorulan “bu kervan nereye gidiyor?”
sorusunun cevabinin bizaman, lamekan, rahman ve rahim olan kemal-i
kudrete dogru oldugunu anlar. Yedinci gun, Allah’in ilmi kargisinda insanin
sahip oldugu ilmin bir nokta kadar oldugunu, hakiki ilmin Hakki birlemekten
ibaret oldugunu idrak eder. Sekizinci giin, Ruhun hakikatinin yoklukla varhgdin
tek bir sey oldugunu anlamadan bilinemeyecegini, yokluk ile varligin tek sey
oldugunu ise, ancak marifet sahibi Kkisilerin idrak edebilecegini anlar.
Dokuzuncu giin, Peygamberler ile alimlerin toplandigi bir mecliste saadetin
ne oldugu sorulur. Her birisi fakh farkli cevap verir. Konflgyus, bir tencere
pirin¢ pilavina bitin lezzetleri sigdirmak; Hz. Adem (a.s.) seytana uymamak,
Havva'ya uymak; Aristo, mantik der. Peygamberimizin ( a.s) saadet, “hayati
oldugu gibi kabul etmek, iglerine razi olmak ve islahina calismaktir”,
sOzleriyle Raci, hakiki saadetin ancak Peygamberimizin eliyle kéainata

dagitildigdr hakikatini anlar. Bu manevi yolculuktan sonra tekrar dinyaya
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déndiginde, Raci’nin duslncesi dedisir ve her sey yeni manalar kazanir.
Raci yokluk ile varligin ayni seyler oldugunu &grenir ama Aynali Baba
kaybolur.'®

Romandan da anlagsildidi Gzere, Ahmet Hilmi'ye gére vahdet-i vicut
demek, yaratici Zati, insan, tas, toprak, v.s. seklinde anlamak olmayip,
zorunlu varhgin birligi ve varliklarin son tahlilde Allah’in emir ve iradesi ile
olusu demektir. Egyanin hakikatinin Allah’in varligindan ibaret oldugunu
dustinmektir.’*” Ornegin kar, buz, buhar. Bunlarin suyun viicudundan baska
vUcutlari yoktur. Gunkd hepsinin asli sudan ibarettir ve su oldugu sirece
disarida mevcuttur. Iste bunun gibi esyanin hakikati vardir ve bu onlarda
tecelli eden Allah’in varligindan ibarettir.'*® Ahmet Hilmi, “Rabb’iniz o Allah’tir
ki gbkleri ve yeri altl ginde yaratti, sonra (emri), Ars Gzerine hikimran oldu.
O, geceyi, durmadan onu kovalayan gundize burOyUp Orter; glnesi, ay! ve
yildizlari buyruguna boyun egmis vaziyette yaratan O’dur. lyi bilin ki, yaratma
ve emir O’nundur. Alemlerin Rabbi Allah, ne uludur!” (7/549) ; “O (Allah), ilktir
(kendinden 6nce higbir varlik yoktur), sondur (kendisinden sonra bir varlik
yoktur. Her sey yok olurken O kalacaktir), zahirdir ( delilleriyle varligi giin gibi
aciktir), batindir ( zatinin hakikati gizlidir, akillar O’nun 6zin( idrak edemez).
O her seyi bilendir” (57/3)'°; “Dogu da, bati da Allah’indir. Nereye
dénerseniz Allah’in yizu (zati) oradadir. SUphesiz Allah’in rahmeti ve nimeti
genistir. O her seyi bilendir’ (2/115),"° vb. ayetlerin vahdet-i viicut ile ilgili
disuncelerini destekledigini sdéylemektedir.

146 Ahmet HILMI, Amaki Hayal, Haz. Dursun GURLEK, Timas Yayinlari, (istanbul, 2005), 11
v.d.

47 Ahmet HILMI, islam’in Esaslari, Gev. A.Biilent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), 27.

148 Hayrani ALTINTAS, Tasavvuf Tarihi, A.U.L.F. Yayinlari, (Ankara, 1991), 105.

149 Silleyman ATES, Kuran-1 Kerim ve Yiice Meali, Kilic Kitabevi, (Ankara, 1980), 156 ve
536.

%0 Siileyman ATES, a.g.e., 17.



49

Ahmet Hilmi, panteizme kayarak hakiki varlidi inkar etmis olmaktan
korkar. Bunun icin filozof, Mutlak Varlik, mahdut olmadigindan kéinatla
sinirlandirilamaz diyerek, Allah kainattir, kainatin aynidir, kainatin igindedir
ya da haricindedir demenin batil oldugunu distntr. Clnk( ona gbére, zaman
ve mekan ile sinirlanmasi mimkdn olmayan Yaratici Zat, ic ve dista olmak

gibi bag ve sinir ile sinirlanamaz.™"

Allah’in varhgi, tasavvuf ve vahdeti vicut nazariyesi ile ilgili olarak bir
degerlendirme yaptigimizda: Bize gbre de, Allah’in varhdini inkar etmek
mimkan degildir. GUnkl Allah’in varlhigini distincemizden kaldirdigimizda
insanin aklinin, harliginin ve sorumlulugunun hi¢bir manasi kalmaz. Her
insan, kainati kendi aynasiyla gorur. Bilingli bir sekilde kéinata bakan her
insan biitin isler icinde Mutlak Varligin elinin oldugunu disiinir. Ornegin
kainattaki kuslara baktigimizda, kuslarin hepsinin “V” seklinde ugmalari,
kanat ¢cirpmalarini ahenkli bir sekilde éndekini takip ederek yapmalari, ugus
sirasinda kendilerine ait olan yeri bilmeleri, vicutlarindaki yeryGzindeki
manyetik alani algilayan 6zel dizaynlariyla yonlerini bulmalari, bir tesaduf

eseri degildir. Butln bunlar Allah’in varligina agik birer delildirler.

Tasavvuf meselesine geldigimizde, Ahmet Hilmi'nin kabul ettigi gibi
bize goére de tasavvuf, islam dokirininin esasini teskil etmektedir. islam’in
genel anlayisi tasavvuf hayatinin gelismesine firsat vermistir. Glinkii islam’da
mutlak varlik karsisinda teslimiyet, dinyanin gegiciligi ve benzeri anlayislar
hakimdir. Lakin biz, tasavvufun diger sosyal muesseselerin tabii oldugu
umumi kanunlara (dogus, gelisme, ¢6kme) tabii oldugu dusincesindeyiz.
Cunkl amact, gayesi ve hedefi degismistir. ibn Haldun'un “Sifau’s Sail” adli
eserinde sOyledigi gibi, baglangicta amel ve takva esas iken; sonralarda
gaipten haber alma gibi dinyalik seyler esas olmustur. Hatta sadece gayesi

degil, bu gayelere ulagsma yollari da degismigstir. Nefis mtcadelesi igin halvet

1 Ahmet HILMI, islam’in Esaslari, Gev. A.Bilent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yaynlari,
(Ankara, 1997), 27.
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hanelere kapanmak, bekéar kalmak, nefsin hosuna gidiyor diye soguk su
icmemek, et yememek, mal ve evlat sahibi olmamak gibi.®* Ahmet Hilmi’nin
de belirttigi gibi ari ve dogru zahitlik cok zor bir sey oldugundan, sekilperestlik
tard zahitlik cogalmistir. Batin bunlarla birlikte biz tasavvufun, kesif ve ilham
yolu ile elde edilen ferdi bir delil oldugu ve bu hali yasayan kisiye mahsus
oldugu disltncesindeyiz. Yani ben 6yle bir kesif ve vecd halindeyim ki o hal
icinde Allah ile kainati bir gériyorum” ya da “Allah’tan bagka higbir seyi
g6remiyorum” hissi; bdyle bir hali yasamayan igin Allah’tan baska bir seyin
olmadigr anlamina gelmeyecektir. Ama Ahmet Hilmi’nin Vahdet-i vicut ile
panteizm ekollUnin birbirinden farkli oldugunu sdylemesi takdire degerdir.

2.2.3. AHMET HILMi’NiN KAINAT ANLAYISI

Tezimizin bu béliminde, felsefe ve islam disiincesinde uzun
mlnakasalara sebep olmus olan maddenin sonlu veya sonsuz olusu,
buradan hareketle kainatin yaratilisi ve kéinat ile Allah arasindaki iligkiyi

Ahmet Hilmi’nin digslncesi ¢cercevesinde ele alacagiz.

Ahmet Hilmi, kainat problemini diger problemlerde oldugu gibi genis bir
perspektiften ele alarak incelemektedir. Kéainat ile ilgili kendi disincelerini
belirtmeden dnce o, bu problem hakkinda kendisinden dnce sdylenen, felsefi,
ilmi, kelami ve tasavvufi diglnceleri siizgegten gecirmektedir.

2 lon HALDUN, Sifau’s Sail (Tasavvufun Mahiyeti), Gev. Stleyman ULUDAG, Dergéh
Yayinlari, (Istanbul, 1998), 24 v.d.
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2.2.3.1. Distince Tarihinde Kainat Anlayisi

Ahmet Hilmi'ye gére, kainat hakkindaki distnceler ilk kez Yunan
disilncesinde Thales ile baslar. Thales kéinatin ana maddesine su,
Anaximandros apeiron (siniri olmayan), Anaximenes hava, Herakleitos ates
diyerek hylozoist (canli madde anlayisi) bir anlayis benimsemiglerdir.
Empedokles, toprak, su, ates ve hava olmak tzere dért unsur kabul etmigtir.

Demokritos ise, atom nazariyesini ortaya koymustur.'®

Platon’la birlikte kéinat hakkindaki dislnceler gelisir ve ruhi alana
dogru kaymaya baglar. Platon, ideler &lemi ile gblgeler &dlemi olmak Uzere iki
alemin varligini kabul eder. O, ideler kavramini magara benzetmesiyle
aciklar. Filozofa go6re, insanlar c¢ocukluklarindan beri ayaklarindan,
boyunlarindan zincire vurulmus sekilde, bir magara igerisinde yasarlar. Ne
kimildanabiliyor, ne de burunlarinin ucundan bagka bir sey gdrebiliyorlar.
Yiksek bir yerde yakilmis bir ates parliyor arkalarinda. Onlerinde duvar
vardir. Kendileri ile duvar arasinda hicbir nesne yoktur. Gérdikleri, magara
disindaki varliklarin ates nedeniyle, duvara yansiyan gélgeleridir. Zincire
vurulmus bu insanlar kacinilmaz olarak bu gélgeleri gercek sayarlar. iste
Platon’a gére duyular alemi magara zindanidir. Duyular alemi, degigsmelerin
oldugu alemdir. Magara digindaki nesneler, ideler alemidir. Varliklarin asillari
ideler alemindedir. Magarayi aydinlatan ates, glnesin yerylzine vuran
Isigidir. Glnes ise, iyi idesini temsil etmektedir. insanlarin tim gabasi, bu
zincirlerden kurtulup asil gecegi gdérmek, idelerin bilgisini elde etmek
olacaktir. Platon’a gbre bu ancak felsefeyle, matematik ve geometri ile
mimkan olabilir. CUnkl felsefe, matematik ve geometri ruhu duyular

aleminden uzaklastirip insana diisinme giicii kazandirmaktadir.'®*

133 Alfred WEBER, Felsefe Tarihi, Cev. H.Vehbi ERALP, Sosyal Yayinlar, (Istanbul, 1993), 12
v.d. ; Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, (istanbul,_1996), 34 ; Ahmet HILMI,
Allah-1 Inkar Mimkiin M0?, Cev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (Istanbul, 2001), 176.

34 PLATON, Devlet, Cev. Sabahattin EYUBOGLU & M. Ali CIMCOZ, Turkiye is Bankasi
Kltir Yayinlari, 9.Baski, (istanbul, Nisan 2005), 183 v.d.
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Birbirine indirgenemeyen iki farkli alem kabul ettiginden Platon, dualist
bir filozoftur. Dualizm (ikicilik), birbirine indirgemeyen iki prensibin veya iki

cevherin mevcudiyetine inanan felsefi diistincedir.'®®

Aristoteles’e gére, her sey madde ve suretten meydana gelmistir. ilk
muharrik olan Tanri, belirsiz halde duran alemin mayasina hareket ve diizen
vermesiyle, alem kendi kendine var olmustur. Yani filozofa gbre, alem
yaratiimamistir; ezeli ve ebedidir.'*® Aristoteles’te birbirine indirgenemeyen iki

cevher kabul ettiginden, dialist bir filozoftur.'™’

Descartes’e gbére kainat, yaraticlya aykiri olmayan ama kendi
kanunlariyla hareket eden bir makinedir. Kéinat sonsuzdur. Atom ne kadar

8

kiicik olursa olsun béliinebilir.’®® Filozof “makine hayvan” teorisiyle

materyalist bir diisiinceye kapi agmistir.™®

Spinoza, Tanrinin tek tek nesneler karsisindaki durumunu, uzayin
geometrik sekiller karsisindaki durumuna benzetir. Nasil ki uzay, geometrik
sekillerin varoluglarinin kosulu ise, ayni sekilde Tanri da bGtin nesnelerin
varolus nedenidir. Tanri, tabiati gere@i zorunlu olarak var olan, ezeli bir
varliktir. Tanri kendi kendisinin nedenidir, varolmasi kendi yUzundendir,

baska bir seyden dolayl degildir. Bu baglamda Tanri, cevher ve doga

155 S.Hayri BOLAY, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zI0gi, Akcag Yayinlari, (Ankara, 1996),
186.

1% ARISTOTELES, Metafizik, Cev. Ahmet ARSLAN, Sosyal Yayinlari, (istanbul, Kasim-
1996), Il.Basim, _476 v.d. ; Ahmet HILMI, Allah-1 Inkar Mimkin MG?, Cev. Necip TAYLAN,
Gagri Yayinlari, (Istanbul, 2001), 177- 178.

157 S.Hayri BOLAY, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zI0gii, Akcag Yayinlari, (Ankara, 1996),
186.

158 DESCARTES, Felsefenin iIkeI_eri, Cev. Mesut AKIN, Say Yayinlari, (istanbul, 1995),
4_.Ba3|m, 70; Ahmet HILMI, Allah-1 Inkar MUmkan Ma?, Gev. Necip TAYLAN, Gagri Yayinlari,
(Istanbul, 2001), 182.

% Hilmi Ziya ULKEN, Genel Felsefe Dersleri, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, (Ankara,
1972), 115.
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kavramlari Spinoza’da 6zdestir. Ona gére, Tanrinin bitln sifatlari da ezelidir.
Tann her seyin gegici nedeni degil, ickin nedenidir. Yani Tanri nesnelerin
icindedir, disinda degildir. Dolayisiyla Tanri tabiatin yaraticisi olmayip

tabiatin kendisidir.'®°

Leibniz, alemin monatlardan meydana geldigini distntr. Monad
maddi degil, ruhi varlktir. Sonsuz sayida olan monadlarin her biri b6linemez
olan bir birliktir. Monadlar, kendi iclerine kapalidirlar bu ytzden birbirleriini
etkilemezler. Ancak monadlar arasinda bir baglanti da vardir, bu baglanti
monadin 6zinde saklidir. Her monad kéinatin butinind kendisinde

tasidigindan her bir monad evrenin bir aynasidir.’®

Immanuel Kant, Fenomenler alemi ve Numen &alemi olmak Uzere iki
alemden bahseder. Ona gb6re insan akli, ancak fenomenler alemi
(géranugleri) bilebilir. Bu bilginin ham maddesi duyular aracihg ile gelir.
Ornegin “tas serttir” bilgisini ele alalim. Goéziimle tasi géririm, elimle
sertligini hissederim. Fakat duyu organlarimla fark ettigim bu nitelikler zihnin
kaliplarina girer, formunu alir ve akhn ilkeleri ile islenerek fenomenler
aleminin dogru bilgisi elde edilir. Kant’a gére, duyu bilgisinde de énemli olan
iki 6ge vardir. “Zaman ve mekan”. Zaman ve mekan formlari gdéziimuzdeki
g6zlukler gibidir. Bizler batin nesneleri bu iki form icinde algilariz. Higbir sey
yoktur Ki, belli bir zamanda, belli bir mekan da olmasin. Ona gére, bu iki
formun i¢i bostur, duyu verileri onlarin icini doldurur. Formlarda duyu

verilerine bigim verir.'®2

1 SPINOZA, Etika, Cev. Hilmi Ziya ULKEN, Dost Yayinlari, |.Baski, (Ankara, Aralik 2004),
32 v.d. ; Alfred WEBER, Felsefe Tarihi, Gev. H.Vehbi ERALP, Sosyal Yayinlari, 5.Basim,
(Istanbul, 1993), 228 v.d.

' LEIBNIZ, Metafizik Uzerine Konusma, Gev. Nusret HIZIR, M.E.B., (istanbul, 1949), VIII ;
LEIBNIZ, Monadoloji, Cev. Suut Kemal YETKIN, M.E.B., (Istanbul, 1997), 1 v.d.

"2 Immanuel KANT, Ari Usun Elestirisi, Cev. Aziz YARDIMLI, idea Yayinlari, (istanbul,1993),
51 v.d. ; Immanuel KANT, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Gikabilecek Her Metafizige
Prolegomena, Gev. ioanna KUCURADI & Yusuf ORNEK, Tirk Felsefe Kurumu Yayinlari,
(Ankara, 1995), 31 v.d.
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Kant’a gbre, duyular diinyasini asan Numen (seyin kendisi) alemini
ise, arl us ile bilmemiz mimkin degildir. Bu baglamda Tanrinin varligi ya da
yoklugu; ruhun varhdi, 6limlGlaga ya da 6limsizIGga; alem idesinin ezeliligi
ya da hadis olusuna dair metafiziksel konularda c¢ok guclu kanitlar ileri
suUrUlebilecedinden insanin ari usu her zaman icin celigkilere disecektir.
Ancak Numen aleminin var oldugu halde bilinemez olmasi Kant’i bir gikmaza
sUruklemistir. Ari us ile bilinemeyen Numen alemini Kant, “Pratik akln
elestirisi“ adli eserinde, pratik akil ile yani ahlak ile bilinebilecegini iddia

eder.'®®

islam filozoflarindan ibn Sina, Farabi gibi filozoflar, glines 1s1ginin
daima gunesle birlik bulunmasi gibi alemin zaman ydninden kadim
oldugunu; ikinin birden sonra gelmesi gibi kainatin zat ve ritbe bakimindan
Allah’tan sonra oldugunu kabul ederler.'®*

Gazali, alemin ilahi irade ile sonradan yaratildigi disincesini
savunurken; alemde goérilen degisim ve hareketlerin alemin hadis olusuna
delil oldugunu dustndr. DuslnUr, alem kadim olsa idi, degismelerin
baslangicinin olmadigi kabul edilmis olunurdu, bu ise felegin ddndslerinin
sonsuz olmasini ve doéndsindn sayi ile sinirlanmamasini gerektirirdi. Bu ise

imkansizdir, der.'®®

'* Heinz HEIMSOETH, Immanuel Kant'in Felsefesi, Gev. Takiyyeddin MENGUSOGLU, i.U.
Edebiyat Fakiltesi Yayinlari, (Istanbul, 1967), 106; Bedia AKARSU, Gagdas Felsefe, inkilap
Yayinlari, (Istanbul, 1994), 38 v.d.

1% imam G_AZALi, Tehaflt el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligr), Gev. Bekir SADAK, Ahsen
Yayinlari, (Istanbul, 2002), 21.

' imam GAZALI, Tehafiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizhdi), Cev. Bekir SADAK, Ahsen
Yayinlari, (istanbul, 2002), 24 v.d. ; Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin Mii?, Cev. Necip
TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul, 2001), 128 v.d. ; S.Hayri BOLAY, Aristo Metafizigi ile
Gazali Metafiziginin Karsilagtiriimasi, M.E.B., (istanbul, 1993), 199 v.d.
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ibn Risd’e gore ise, alemin ezeli ya da hadis oldugu yolundaki
distnceler cedelin (diyalektigin) en blylUk 6lgide kullanildig bir gérustir ve
kesin kanit dizeyine ulasmamistir. Cunk0 ileri surllen &nclller genel
fikirlerden olugsmaktadir. Filozofa gére alem, mutlak varligin ve hadis
olanlarin batin 6zelliklerini kendinde toplayamadigi, aksine bunlarin bir kisim

GA

Ozelliklerine sahip bulundugundan, “aleme kadim” demek mumkin olmadigi
gibi “aleme hadis” demek de mumkun degildir. Kur'an da, “Gokleri ve yeri alti
glnde yaratan O’dur. (Bunlari yaratirken) Ars su Uizerinde idi, (kainatta sudan
baska bir sey yoktu).” (11/7) ' vb. ayetler alemin yaratiimadan énce bir
varhdin yani suyun, onun yaratiimasiyla da felegin hareketi sonucu ortaya
¢lkan zamandan 6énce bir zamanin varligina isaret etmektedir. “O gin yer
baska yere, goklerde baska goklere degistirilir. Hepsi, tek ve kahredici
Allah’in huzurunda durur.” (14/48); “Ve o gun sugclulan birbirine yaklastirarak
(veya elleri ayaklarina yaklastirarak) zincirlere vurulmus goérarsun.” (14/49)
%7 v.b. ayetler de gelecekte mutlak yokluktan s6z edilemeyecegini, varligin

ebedi bir siireg oldugunu ortaya koymaktadir.'®®

' Silleyman ATES, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, (Ankara, 1980), 221.
17 Silleyman ATES, a.g.e., 260.

' bn Riisd, Tehafiit el-Tehafiit (Tutarsizhdin Tutarsizhid), Gev. Kemal ISIK, Mehmet DAG,
19 Mayis Universitesi Yayinlari, (Samsun, 1986), 3 v.d. ; Miibahat TURKER, Uc Tehafiit
Bakimindan Felsefe ve Din Minasebeti, Tark Tarih Kurumu Basimevi, (Ankara, 1956), 215
v.d. ; islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, C. 20, (istanbul, 1999), 261- 262.
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2.2.3.2. Ahmet Hilmi’nin Kainat Anlayisi

Ahmet Hilmi materyalist ve ruhcu filozoflarin ifrat ile tefrite dastiklerini
sOyleyerek; Descartes’i kdinati sonsuz olarak disinmesinden; Aristo’yu ve
materyalist filozoflari  Tanrinin  ezeli ve ebediligi yaninda kainatin
yaratiimamig olusunu kabul etmesinden; Spinoza’yl alemi Tanrinin gayn

saymamasindan dolay! elestirir.'®®

Ahmet Hilmi gére, varlik birdir, alem o varligin bir tecelli sahasidir. Bu
tecellide bir ortaya ¢ikis dereceleri vardir ki, bu derecelerden gecerek tecelli
hasil olur. Bunlar sunlardir:

ilk alem (Alemi La-Taayy(n) : Mutlak vilcut mertebesi olup her tirli
sekil ve belirlemeden, benzetme ve bdélinmeden, mukayese ve tariften

minezzehtir. Kadim ve ezelidir. Bitlin mertebeler O’nun altindadir.

ikinci alem (Alemi ceberut) : Bu makamda Zat ve sifat ayni
oldugundan Vahidiyet mertebesi de denilir. Zuhur (belirleme) mertebesinin ilki
olup, bu alem nurdur, nuranidir. Ceberut alemi, ilim adamlarinin, arastirma
sonucu kabul etmek zorunda olduklari ve asil varlik, ilk madde cevher, esir
(ether) olarak isimlendirdikleri alemdir. Varliginin latifligi, dolayisiyla maddi
sifati bu alem igin kullanilamaz. Belirlenebilen ve pargalara ayrilabilen
varliklarin gerceklesme vasitasi bu alemdedir. Ahmet Hilmi'ye gére, bazi
bilim adamlar bu ikinci alemde kalmakta, insan idrakinin bundan daha 6tede
buldugu varhgi, bazen ilmin disinda gérmekte bazen de vehim olarak

gbrmektedir. Halbuki ilim, hi¢bir zaman insan idrakini sinirlamaz.

19 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Miimkin M?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 70 ve 118.
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Uciincii alem: (Alemi melekut): Hakikat-1 Muhammediye’nin Hakikat-i
insaniyye halini aldigi ve Zatin sifat ve isimlerinin icabi olan batun kalli ve
cuzi manalar detayli olarak bildigi ve birbirinden ayirdigi makamdir. Bu
mertebedeki varlklar proje halindeki varlklardir. Onlarin henliz vicutlari
yoktur. Zira onlarin vicutlar ve farkhliklar bir takim ilmi suretlerden ibarettir.
Ahmet Hilmi, melekdt alemini ilmin arastirmalar sonucu varliginin kabul ettigi
enerjiye mukabil olarak kabul ederken; aslinda melekdt aleminin genel olarak
zannedilen melekler alemi olmadigini disinir. Bu gérist séyle izah eder:
“Biliyorsaniz s@yleyin. Her seyin melekdtu (mulkd ve yonetimi elinde olan,
koruyup kollayan fakat kendisi korunup kollanmayan, muhta¢ olmayan
kimdir?” (23/88); “Her seyin ydnetimi Allah’a aittir, diyecekler. O halde nasil

biydleniyorsunuz?” (23/89) '7°

ayetinde ki bir seyin hukimdarhd demek o
seyi idare eden, yéneten anlaminda kuvvet ve kudret demektir ki o kudretin,
tecellisinin her zerresine melek anlami veriimesi dogrudur. Ama Islam dininde
Allah’in kudretini izah edebilmek icin, bir damla yagmurun bile bir melek
vasitasiyla indirildigi seklindeki telakkide melek kavraminin, iman konusu

olan meleklere degil, glc¢ ve enerjiye isaret ettigi kanaatindedir.

Dérdiincii alem (Alemi ervah) : ilim adamlarinin arastirma sonucu
hayat ve ruh kavramlarini birlestirdikleri alemdir. ilmi suretlerin ruhlar
mertebesine inmesidir. iimi suretler bu makamda, kendilerini, emsallerini ve
Hakki kavramis birer basit cevher olarak zuhur etmektedir. Bunlar cisim
olmadiklarindan bir sekle, renge, zaman ve mekana da sahip degildirler. Bu
manevi alemi insanin duyulariyla idraki imkansizdir.”"

Besinci alem (Alemi misal): Misal alemi, ruhlar alemi ile cisimler alemi

arasinda bir gecis vasitasi goérevini ylklenen alemdir. Her iki dleme de bir

0 Silleyman ATES, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, (Ankara, 1980), 346.

7! Zekeriyya Uludag, a.g.e., 224 ; Hisameddin ERDEM, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak
Panteizm ve Vahdet-i Viicut, Kiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, (Ankara, 1990), 54 ;
Hayrani ALTINTAS, Tasavvuf Tarihi, A.U.L.F. Yayinlari, (Ankara, 1991), 104.
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yliziinden temas eden bir aracidir.'”® Bu alemde her bir ruh cisimler aleminde
birlinecedi suretin bir benzerine blrinmis olur. insanin hayal gicinin
buraya ulasmasindan dolayi bu mertebeye “Misal alemi”, “Hayal alemi”,

“Berzah alemi” derler.

Altinci alem (Alemi cisim): GortnUsler alemi, fizik alem olarak
isimlendirebilecegimiz  olaylar alemidir. B0tin sekiller, degisme ve
baskalasmalar bu alemde gegerlidir.

Yedinci alem (Mertebe-i Camia): Diger bitin mertebeleri kendinde
toplar ki bu da insandir. insan nur ve maddeye ait biitiin mertebeleri
kendinde toplar.

Bu inis teorisi, Mutlak varlik ile diger varliklar arasindaki miinasebet ve
ahengi bildirmesi bakimindan bes hazret (Hazarat-i Hams) diye

adlandiriimigtir.

e Mutlak gayb Hazreti (dyan-1 sabite).

e Mutlak sehadet hazreti, malk alemidir.

e Mutlak gaybe yakin olan Muzaf gayb hazreti. Akillar ve
micerred nefisler, yani ceberut ve melekdta ait ruhlar alemi.

e Mutlak sehadete yakin olan Muzaf Gayb Hazreti, yani misal
alemidir.

e Cami hazreti, tim bu alemleri toplayan hazrettir ki bu da

insandir.’®

172 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkin M2, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (Istanbul,
2001),164.

' Zekeriyya Uludag, a.g.e., 224-226 ; Husameddin ERDEM,, ag.e., 54 ; Hayrani
ALTINTAS, Tasavvuf Tarihi, A.U.L.F. Yayinlari, (Ankara, 1991), 104-105.
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Ahmet Hilmi, bu ayrimin bilinmesinin, bilginin mertebesi, imkani
acisindan zorunlu oldugunu ifade eder. O, kéainatin yaratilisi konusunda
ortaya ¢ikan zorluklarin “yaratma”, “adem yani yokluk”, hudds ve “varlik” gibi

kavramlara verilen yanls anlamlardan ortaya ¢iktigini disinmektedir.

Bir kisim alimlere gére, alem sonradan olmustur. Oyle bir zaman vardi
ki, o vakit yalniz Allah’in zati mevcut olup, henlz alem yaratiimamisti.

Dolayisiyla alemin bir baslangici vardir.

Diger bir kisim alimlere gbére ise, sonradan olmalik, esyanin sekil ve
ayrintilari ile ilgili olup, esyanin mayasi kadimdir. CUnkd alemin mayasinin
sonradan olduguna inanmak, “Cenablr Hakkin bir zamanlar yaratici
olmadidina, bundan dolayi ilahi sifatlarinin islemez olduguna” inanmak
demektir. Bagka bir deyigle “Alemin ash itibariyle sonradan yaratiimig”
dersek, o zaman “Allah ezelde kelam sahibidir’ hikmUnin higbir kiymeti
kalmaz. Cinkd bu anlamda alemin yaratihgindan énce, Allah’in bir takim
sifatlarinin - olmadigi, ancak yaratma filinden sonra ortaya ciktig

diguncesinin kabul edilmesi gerekir.

Ahmet Hilmi'ye gére, hem &alem, hem de Cenabi Hak kadim
(baslangici olmayan) ise, iki kadim olmasi gerekir ki, bu batildir.; ¢lnki
birbiriyle celisen bir fikirdir. Alemin hudds olusu ile ilgili sdylenenler ise,
insana aklinin ve yeteneklerinin acizligini, sinirhligini  géstermektedir.
Dolayisiyla filozofa goére, alemin hakikati ile ilgili kesin olarak sdylenecek son
sey, alem Allah’in ezeli sifatlarinin tecellilerinden baska bir sey degildir."”*
Ahmet Hilmi, “adem” kavraminin hiclik anlaminda kullanilmamasi gerektigini
distnr. Filozof, “O’nun isi, bir seyin olmasini istedi mi ona, sadece “ol”

175

demektir, hemen oluverir.” (36/82) ayetinden hareketle, Allah’in alemi

yoktan yaratti s6ztUnun, kendi emr, murad ve vicudu haricinde bir maddeye

174 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 245- 247.

'3 Silleyman ATES, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, (Ankara, 1980), 444.
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muhtag olarak yaratmadi anlamina geldigini kabul etmektedir. Dolayisiyla
alemin asli yokluk olmayip, Allah’in emri ve iradesindedir. Alemin asli, sekli,
rengi, varligi; Allah’in emri, muradi, maksadi, tasavvuru yani, sifatlarinin
tezahUridur. Filozof, halden hale giren ve deg@isen butln yaratiklarin ahenkli

oluslariyla mutlak bir birlige isaret ettiklerini diistinmektedir.'”®

Sonug olarak, yuz yillardir kédinatin baslangicini ve mutlak varlik ile
alem arasindaki iliskiyi agiklamak felsefe ve ilahiyatcilarin en &nemli
problemlerinden birini tegkil ettigini gérmekteyiz. Bu alanda ciltler dolusu
disUnceler ortaya konmasina ragmen gunimizde de yeni yeni kitap ve
makalelerin ¢ikmasi, konunun canlihgini gdéstermesi bakimindan oldukga
dikkat c¢ekmektedir. Duasince tarihinin seyri icerisinde 6zellikle bilim
dinyasina pozitivizmin hakim olmasiyla alemin varolusunda Allah’in iradesi,
glcu devre disi birakilmistir. Lakin kainatin ezeli olusuna dair var olan
dusinceler; buylk patlama ile birlikte evrenin maddesinin, geniglemeye, o
oranda da yogunlugu ve sicakhginin dismeye, etrafa bir gaz bulutu halinde
yayllmaya basladigini séyleyen Big Bang gibi teorilerle degerini yitirmistir.
Evrenin bir baslangici ve bu baslangicin bir nedeni oldugu, yani Allah’in
varliginin gerektigi, modern fizigin evren tasavvuru tarafindan da desteklenir
hale gelmistir. Evrenin bir baglangici ve bu baslangicin bir nedeni oldugu
Kuran da “Rabb’iniz o Allah’tir ki gokleri ve yeri alti glinde yaratti, sonra
(emri), Ars Uzerine hikimran oldu. O, geceyi, durmadan onu kovalayan
gindlze bardytp o6rter; glnesi, ayl ve yildizlari buyruguna boyun egmis
vaziyette yaratan O’dur. lyi bilin ki, yaratma ve emir O’nundur. Alemlerin
Rabbi Allah, ne uludur.”(7/54)"” v.b. ayetler ile dogruladigina gére, biz
insanlarin alemin nasil yaratildigi ile degil de, terki alem yapmadan, “adlemin
ve biz insanlarin nigin yaratildigimiz” sorusu Uzerinde durmanin bize daha

faydali olacagi dusUncesindeyiz.

' Ahmet HILMI, islam'in Esaslari, Cev. A.Billent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), 29.

"7 Siileyman ATES, a.g.e.,156.



61

2.2.4. AHMET HILMi’NiN iINSAN ANLAYISI

Dusunce tarihine baktigimizda insanin, disinmeye basladigindan beri
kendi ben’i, suuru, bedeni Uzerinde de akil yaritmeye basladigini, cesitli
teoriler gelistirdigini gérmekteyiz. Tezimizin bu kisminda biz, Ahmet Hilmi’'nin
insan ve buradan hareketle ruh ve beden hakkinda ki digtncelerini ortaya
koymaya calisacagiz. Ruh kavramiyla baglantili olan “insanin 6zgurliga ve
eylemleri” konularini ise, konular arasinda bdtinlik olmasi agisindan

tezimizin “Ahmet Hilmi’nin deger anlayisi” kisminda deginecegiz.
2.2.4.1. Dusunce Tarihinde Ruh ve Beden Anlayisi

Ruhun varhigini, Allah’in varligina iman ve manevi degerlerin varligini
kabul ve mudafaa eden doktrine Spiritlializm (maneviyatcilik) denir. Felsefe
tarihinde ilk ruhgu anlayis, Cin, Hind ve Eski Misir'i bir tarafa birakirsak,
Pythagoras’in (Pisagor) diistincelerinde goriliir.'”® insanlari ruhu diisiinmeye
sevk eden ise olim, riiya gibi gizemli olaylardir. Olim olayinin
gerceklesmesi, rlya denilen olayda insanin uzak yerlere qidip
dolagsmasindan dolayl ruh, “etimolojik olarak hava, rlzgéar, soluk

»179

anlamlariyla” *” ifade edilmistir. Felsefe tarihine baktigimizda doga filozoflari,

beden ile ruhu birbirinden ayirt etmis olsalar da, ruhu, hava, su, ates gibi
maddi bir sekilde distnerek buglnki materyalist didsincenin temellini

atmislardir.'®

'78 S.Hayri BOLAY, Felsefi Doktrinler ve Terimler SézIigl, Akgag Yayinlari, (Ankara, 1996),
265- 266.

'?9 M.Semseddin GUNALTAY, Felsefe-i Ula: Ispat-1 Vacip Ruh Nazariyeleri, insan Yayinlari,
(Istanbul, 1994), 152.

180 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin M?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 112.
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Sokrates’e goére, ruh cismani olmayan bir cevherdir, bu 6zelligi ile
Tanriya benzemektedir ve ebedidir. Tanri, nasil géze gdérinmeden evreni

ybnetiyorsa, ruh da O’nun gibi géze gdriinmeden bedeni ydnetmektedir.'®’

Platon, 6limstz bir ruhun varligini kabul eder. Ona gére ruh, ideler
aleminde iken, mevcut olan bitin bilgileri bilir. Gélgeler alemine geldiginde,
bu bilgileri unutur. Ancak realite ile tekrar temasa gectiginde bu bilgileri
hatirlar. Platon ruhun daima beden kafesinden kurtulmak ve mutlak varliga
dénmek istedigi kanaatindedir. Filozofa gbre, &lemdeki ahengin dayanagi
olan ruh, Tanri tarafindan aleme dagitilmigtir. Dagitim yildizlarin hareketleri
ile matematik kanunlarina uygun bir ahenk iginde yapilmistir. Eflatunun ruhu
kendiliginden hareket edebilmektedir dolayisiyla tenasih nazariyesine kapi

acmaktadir.'®

Aristoteles’e goOre ruh, canli varliklarin prensibidir. Ruh, organik hayati
maddi tabiattan ayiran ana amildir. Aristo nazarinda canl varliklarda ruh
formu, beden de maddeyi teskil eder. Bunlardan biri dideri olmaksizin
bulunamazlar. Ruh bedene sekil verdiginden ayni zamanda bedenin formel
sebebi ve gayesidir.'®® Aristoteles’e gére, ruh ile maddenin iliskisi bir insanin
evde oturmasi gibi degildir. Ruhun madde de durmasi insanin evde durmasi
gibi degildir. Yani insan oturdugu evden istedidi zaman c¢ikabilir ve
girebilirken; ruh bedene istedigi zaman girip ¢ikamaz. Bu baglamda ona gore
beden nasil bozulursa, ruh da éyle bozulur yani her ikisi de fanidir. insan
sahsiyeti, dinya hayati slrece vardir. Fakat umumi ruh ile feleklerin ruhu

"1 M.Semseddin GUNALTAY, Felsefe-i Ula: ispat-1 Vacip Ruh Nazariyeleri, insan Yayinlari,
(Istanbul, 1994), 188.

182 PLATON, Devlet, Gev. Sabahattin EYUBOGLU & M. Ali CIMCOZ, Tiirkiye is Bankasi
Kiltir Yayinlari, 9.Baski, (Istanbul, Nisan 2005), 269 v.d. ; Cavit SUNAR, Tasavvuf Tarihi,
A.U. Basimevi, (Ankara, 1975), 88.

'8 ARISTOTELES, Metafizik, Cev. Ahmet ARSLAN,, Sosyal Yayinlari, (istanbul, Kasim-
1996), Il.Basim, 487 v.d. ; SGleyman Hayri BOLAY, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin
Karsilastirilmasi, M.E.B. Yayinlari, (Istanbul, 1993), 84.
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insan ruhu gibi degildir. Onlar bakidir. Ornegin, éliimden sonra insan sahsin

meydana getiren ruh, yok olur. Lakin insanhdin ruhu yok olmaz.'®

Descartes, madde ve ruh olmak Uzere iki cevher kabul ettiginden
dualist filozoflardandir.'"® Ona gére, ézleri bakimindan birbirinden ayri olan
U¢ téz vardir. Tanri, ruh ve madde. Tanri sonsuz, ruh ile madde sonlu olan
tézlerdir. Sonsuz t6z olan Tanri, bitin gercedi kendisinde toplayan bir
varliktir. Ruhun &z(i diisinme, maddenin &zii ise, yer kaplamadir. '® Ruh ile
madde bir araya gelemeyen, birbiriyle bagdasmayan niteliklerdir. GUunku
distnen yer kaplamaz, yer kaplayanin da disinmesi yoktur. Ancak
Descartes’e gore, bu iki t6z insanda bir arada bulunur. Bunlar strekli olan bir
karsihkl etki bag ile birbirine baglidir. Ruh, bedenin bir takim uyarlamalarini
dogrudan dogruya duyar ve onlara bir takim duyumlarla tepkide bulunur.
Ruhun bir takim egilimlerini de beden bazi hareketler olarak gergeklestirir. Bu
baglamda ruh ile beden birbiri karsisinda hem etkin hem de edilgin olabilen
birer etmen durumundadir. Descartes’e gore, ruhun beyin Uzerindeki etkileri

beynin tek bir noktasindan olabilir. Bedenden gelen uyarmalar da ruha ancak

'8 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin M(i?, Gev. Necip TAYLAN, Gagri Yayinlari, (Iistanbul,
2001), 114 v.d.

1853 Hayri BOLAY, Felsefi Doktrinler ve Terimler SézIigu, Akgag Yayinlari, (Ankara, 1996),
186.

'8 DESCARTES, Felsefenin llkeleri, Cev. Mesut AKIN, Say Yayinlari, 4.Basim, (istanbul,
1995), 90 ; Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Miimkiin Ma?, Gev. Necip TAYLAN, Cagni Yayinlari,
(Istanbul, 2001),182; Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, (Istanbul, 1996), 267.

18 ARISTOTELES, Metafizik, Cev. Ahmet ARSLAN, Sosyal Yayinlari, (istanbul, Kasim-
1996), II. Basim, 487 v.d. ; Stuleyman Hayri BOLAY, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin
Karsilastirilmasi, M.E.B. Yayinlari, (Istanbul, 1993), 84.

18 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin M(i?, Gev. Necip TAYLAN, Gagri Yayinlari, (Istanbul,
2001), 114 v.d.

'8 S Hayri BOLAY, Felsefi Doktrinler ve Terimler SézIigu, Akgag Yayinlari, (Ankara, 1996),
186.

186 DESCARTES, Felsefenin llkeleri, Cev.Mesut AKIN, Say Yayinlari, 4.Basim, (Istanbul,
1995), 90 ; Ahmet HILMI, Allah-1 Inkér Mmkin MGa?, Gev. Necip TAYLAN, Gagr Yayinlari,
(Istanbul, 2001), 182; Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, (istanbul, 1996),
267.



64

bu tek noktadan gecebilir. Bu nokta beynimizde var olan kozalaksi bezdir.

Kozalaksi bez, ruhun yeridir.

Descartes, duygulanimlar (zerinde de durur. Ona goére temel
duygulanimlar alti tanedir. 1. Hayranlik 2. Agk ve sevgi 3. Nese veya seving
4. Nefret veya kin 5. Arzu 6. Keder veya hizin. Geriye kalan butin
duygulanimlar bu temel duygulanimlarin birlesmesinden ya da birer
¢esidinden bagka bir sey degildir. Duygulanimlar bir yandan ruh ile bir yanda
da bedenle ilgili olaylardir. Ornegin korku veren bir seyi gdrdigimiizde
bedenimizde kagma hareketi gorulirken, ruhumuzda kagmayi istemektedir.
Burada bedenin egilimini ruh onaylamaktadir.'®’

Leibniz, alemin mekanik bir takim atomlardan degil, ruhi ve manevi
birer birlik olan monad’lardan meydan geldigini soéyler. Leibniz'in
distincesinde, ruhun maddeye tesiri yoktur. O, ruh ile beden arasindaki
baglantiyi énceden kurulmus ahenk teorisi ile aciklar. Ona gbre, her sey
sonsuz sayida olan ve her biri bélinmeyen bir birliktelik olan monatlardan
olusmustur. Ruhun monadi ile bedenin monatlari arasinda bir nedensellik
baglantisi yoktur, ama ruh her an bedende olup biten ayni seyleri
tasarimladigindan bedeni etkiliyor ve bedende bir takim etkiler aliyormus gibi
g6rindyor. O, bu konuda seklen birbirinin ayni olan, her ikisinin de bir
dakikalik fark olmaksizin ayni zamani gosteren saatleri 6rnek veriyor. Bu iki
saatin sanki tek bir saatmig gibi islemesi ve birbiri Gzerinde etki yapmadan
ayni zamani gostermesinin nedeni ona goére, her ikisini yapan ve kuran
saatcinin bu iki saat arasinda ahenk kurmus olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ruh gécl ya da ruh sicramasi da s6z konusu degildir.'®®

187 DESCARTES, Ruhun ihtiraslari, Cev. Mehmet KARASAN, M.E.B., (istanbul, 1997), 5.

18 G. W. LEIBNiZ, Metafizik Uzerine Konusma, Cev. Nusret HIZIR, M.E.B., (istanbul, 1949),
VIl v.d. ; G.W.LEIBNiZ, Monadoloji, Cev. Suut Kemal YETKIN, M.E.B., (istanbul, 1997), 1
v.d. ; Ahmet HILMIi, Allah-1 inkdr Mdmkiin Mii?, Cev. Necip TAYLAN, Cagri Yaynlari,
(Istanbul, 2001), 147.
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Spinoza’ya goére, Tanrinin 6zinl ifade eden sonsuz sifatlar vardir.
insan zekasi bu sifatlardan sadece ikisini bilebilir. Yer kaplama (uzam) ve
dusince. Dusunce, Tanrinin bir sifatidir yani Tanr disdnen bir varliktir.
Uzam da, Tanrinin bir sifatidir yani Tanri uzamli varhktir. Bu baglamda uzam
ve distnce, Tanrinin 6zinden zorunlu olarak ¢ikan ve birbirine zit olmayan
iki cevherdir.”®® Bu distnceleri ile filozof, monist (bircilik) bir anlayis
benimsemigtir. Monizm, esyanin 6zuU itibariyle &lemdeki her seyi tek bir
prensibe indirgeyen felsefi diistincedir."®® Bu baglamda Spinoza’ya gére, ruh
ile beden de ayni seye verilen iki ayri ad olup, ayni tézin 6zinde
birlesmektedir. insan ruhu, Tanrinin sonsuz zihninin bir pargasidir ve gok seyi
alg! ile kavramaya elveriglidir. Ruh bir yandan beden ile birleserek bedene
bagll iken; diger taraftan Tanriya baglidir. Ruhun Tanriya bagh kismi
degismez iken, bedene bagl olan yani degismektedir. Bu filozofa gore,
Tanridan bagka higbir sey hiir ve irade sahibi degildir. insanlar, ne
yaptiklarini vicdani olarak bildikleri ne de kendinde bu fiilleri doguran
sebepleri bilmedikleri igin, kendilerinde irade harriyeti ve segim hurriyeti

vardir saniyorlar. Oysaki insan, hiirriyet ve irade sahibi degildir.'’

islam filozoflarindan ibn Sina ve Farabi’'nin ruh ve beden hakkindaki
digUncelerine baktigimizda, onlarin canli varliklarda G¢ cesit ruh kabul
ettiklerini goéruruz.

a. Nebati ruh: Ug giicli vardir.

* Dogurucu gug: Bitki bu sayede Urer ve kendi benzerini meydana
getirir.

'% SPINOZA, Etika, Cev. Hilmi Ziya ULKEN, Dost Yayinlari, |.Baski, (Ankara, Aralik 2004),
77 v.d.

%S Hayri BOLAY, Felsefi Doktrinler ve Terimler SézIigu, Akgag Yayinlari, (Ankara, 1996),
396.

I SPINOZA, Etika, Cev. Hilmi Ziya ULKEN, Dost Yayinlari, |.Baski, (Ankara, Aralik 2004),
77 v.d.
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* BlyutlcO gog: Bitki bu gic sayesinde buydr, geligir, cesitli yonlere
hareket ederek dal budak sarar.

* Besleyici gli¢: Bitki bu glic sayesinde beslenir.'®?

b. Hayvani Ruh: Hareket ettirici kuvvet ve idrak edici kuvvet olarak

ikiye ayrihr.

* Hareket ettirici Kuvvet: Harekete sevk eden kuvvet ve bilfiill hareketi
meydana getiren kuvvet olarak kendi icinde ikiye ayrilir. Harekete sevk eden
kuvvet, sehvet glicl ve 6fke glctnden olusur. Sehvet gicl, kisinin zevk igin
faydall veya zararli oldugunu inandigi seylere yaklasmayl veya
yaklasmamayi temin eder. Ofke giicil, zararli olup da kaginilmasi gereken
seylerden uzaklagmayi temin eder. Bilfiil hareketi meydana getiren gug sinir
ve adalelerde yayilmis bir kuvvettir.'#®

* |drak edici Kuvvet: Dis kuvvet ve i¢ kuvvet olarak kendi icerisinde
ikiye ayrilir. Dis kuvvet bes duyudan ibarettir. ic kuvvet ise; hayal kuvveti,
vehim kuvveti ve mifekkire yani distince kuvveti olmak Uzere ¢ kuvvetten

olusmaktadir.

Hayal kuvveti: Suretleri idrak eden kuvvettir. Suretten maksat varlig
maddeden ibaret olan seylerdir. insan beyninin én kisminda, gérme giiciiniin
arkasinda bulunur. Nesnelerin suretleri, o nesneler gdézden kaybolduktan
sonra bu gli¢ sayesinde zihinde kalir.'®*

2 Hayrani ALTINTAS, ibn Sina Metafizigi, A.U.I.F.Y., I.Baski, (Ankara,1992), 131.

"* imam GAZALI, Tehafit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsiziigr), Gev. Bekir SADAK, Ahsen
Yayinlari, (istanbul, 2002), 193 ; Hayrani ALTINTAS, ibn Sina Metafizigi, A.U.I.F.Y., Il.Baski,
(Ankara,1992), 132.

" imam GAZALI, Tehafiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizlig), Gev. Bekir SADAK, Ahsen
Yayinlari, (Istanbul, 2002), 193.
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Vehim Glcl: Manalari idrak eden kuvvettir. Mana, cismi
gerektirmeyen seylerdir. Ancak bunlar bazen cisimde bulunurlar. Digmanlik,
yakinlik gibi. Ornegin, koyunda, kurdun kendisinin diismani oldugunu idrak

etmesine dair glic bulunmasi bdyledir. Yeri dimagin son boglugudur.

Distinme Gdcl: Suretlerin  biriktigi yerle, manalarin biriktigi yer
arasindadir. Yeri beynin ortasidir.'®

c. insani Ruh (Nefsi Natika yani Konusan Nefs) Bilici kuvvet ve is
yapici kuvvet olmak Gzere ikiye ayrilir.

Bilici kuvvet: Madde ve mekén ve yénden mucerret olan makulati idrak
etmektir. Bu kuvvet timel dnermelerden ibarettir. Nefis bu kuvvetle gercek
bilgileri meleklerden alir. Yani bu kuvvet daima yukaridan bilgiyi kabul eden
bir kuvvettir.

is yapict Kuvvet: (Ameli Kuvvet): Beden, bedenin idaresi, ahlakin

iyilestirimesinden ibarettir.'%

ibn Sina icin nefis, manevi bir cevherdir. Maddeden ayri bu cevherin
disunulebilen fenomenleri algilama &6zelligi vardir. ClUnkd o, kendisinde
bulundugu beden icin, hareketin prensibidir, kuralidir. Ruh bélinmeyen bir
cevherdir. Filozof, ruhun varhigi ve cevherligi konusunda “Ucan Adam”
misalini verir. Ugan adam misali ise soyledir: Aramizdan birinin Allah
tarafindan dogusundan itibaren, olgun yasta yaratiimis oldugunu varsayalim.
Onun yOzUu dig dinyadan higbir sey gbérmeyecek sekilde perdeli olsun.

Toprak Uzerinde yer degistirmesin, fakat havada, daha dogrusu boslukta

> imam GAZALI, Tehafiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligr), Gev. Bekir SADAK, Ahsen
Yayinlari, (Istanbul, 2002), 193- 194.

1% imam G,_’-\ZALi, Tehafit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsiziigi), Gev. Bekir SADAK, Ahsen
Yayinlari, (istanbul, 2002), 195-196 ; Hayrani ALTINTAS, ibn Sina Metafizigi, A.U.L.F.Y.,
Il.Baski, (Ankara,1992), 134-135.
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bulunsun. Bu havanin kedisine yapacagi basinci duymamasi igin, organlari
hicbir yere dokunmasin ve ona higbir duyu vermemesi igin ayrilmamis olsun.
Bdyle bir insan gercekten varoldugunu anlayacaktir; bununla birlikte, ne dis
organlarinin, ne de i¢ organlarinin, ne beyninin, ne de kendinde bulunan
hayati unsurlarin varoldugunu sdylemeyecektir. Bununla beraber, genisligi,
uzunlugu ve derinligi olmayan bir varlik olarak varoldugunu anlayabilecektir.
Hatta bu anda onun igin bir el veya her hangi bir organ hayal etmenin
mimkdn oldugunu varsaysak, o, bunun kendi organlarindan biri oldugunu
idrak edemeyecektir. Oyle ise, varligi ispatlanan, ayni anda varlig
ispatlanmayandan farklidir. Bundan dolayi, insanin kendisi olarak varligini
ispatladigi bu sey, bu insanin organlarinin olup olmadigini bilmeksizin yine
onun tarafindan taninabilir. Bu insan, nefsinin bedeninden farkli oldugunu
ortaya koyma halindedir. Daha agik bir ifade ile onun nefsini algilamasi ve
varoldugunu bilmesi igin bir bedene ihtiyaci yoktur. Béylece ibn Sina, insanin
ruhunun, kendini beden gibi bir alet aracihdi ile degil, fakat kendisiyle,
dogrudan dogruya tanidigini belirtmektedir.’®” Farabi ve ibn Sina bir kere
parcalara ayrilan maddenin tekrar ayni sahsiyetin cesedini meydana
getirmesini imkansiz bulurlar. ibn Sina ve Farabi, cennet ve cehennemin
varligi, ruhlarin bedene dénmesi, bedenlerin dirilmesi gibi konularda dinin
bildirdigi seylerin birer sembolden ibaret oldugunu disindr. Onlara gore,
bedeninin élimuyle birlikte insanlar ruhen dirilecek ve ruhen elem ya da

seving yasayacaklardir.'®®

Gazali’ye gore insan, kalp, ruh, akil, hayal, sir v.b. gibi ve daha pek
¢ok manevi aza ve latife denilen ince, hassas cevher ve hislerden mirekkep
bir mahliktur.’®® Ruh, hayatin sebebi olan etken olup ilahi bir nurdur. Filozof,

7 Hayrani ALTINTAS, Ibn Sina Metafizigi, A.U.I.F.Y., Il.Baski, (Ankara,1992), 126-127.

%8 imam GAZALI, Tehafiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizhdi), Cev. Bekir SADAK, Ahsen
Yayinlari, (istanbul, 2002), 193 v.d.

" imam GAZALI, Lediin Risalesi, Terciime: Serkan OZBURUN, Yusuf Ozkan OZBURUN,
Semerkend Yayinlari, (Istanbul, 2004), 13.
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ruhun cisim veya araz olmamasini, onun Allah’in emrinde olugsuna
baglamaktadir. Ona goére ruh, suyun kabina girmesi gibi bedene girmis bir
cisim olmayip, idrak 6zelligine sahip bir cevherdir. Kendi nefsini ve
yaraticisini bilir.2° Cevher oldugu icinde béliinemez, yer kaplamaz, basittir.
Zati mahiyeti itibariyle hadis olmayan ruh, ana rahmine girerek, bedeni
canlandirmasi itibariyle zamana bagh oldugundan hadistir yani

yaratiimistir.?’

Gazali’ye gore g tur bilgi vardir.

Duyusal bilgi: Bes duyu vasitasiyla égrenilen bilgidir. Ancak filozofa
gdre, duyu oranlari saglam olsa bile bazen insanlari yaniltabilir. Ornegin géz
gblgeye bakar, onu durur halde gérir ve onda hareket olamadidi yargisina
varir. Bir middet sonara migsahede yoluyla onun hareket ettigini anlar. Ayni
sekilde yildizlara bakar, onlan bir para blytkliginde g6rar. Halbuki

astronomik deliller, onun Arzdan daha biiyiik oldugunu gdsterir.2%?

AKli Bilgi: Akli vasitasiyla elde edilen bilgidir. insan akli sayesinde
varligi zorunlu, mimkin ve imkansiz olanlari idrak eder. Ancak Gazali aklin,
vehim ve hayal perdesinden siyrildigi takdir de ancak yanilmaz ve esyayi
oldugu gibi gérecek duruma geldigini distndr. Ona gére, aklin vehim ve
hayalden siyrilmasi ise ¢ok glctir. Clnkd bunlardan kurtulmak ancak 6lim

ile mUmkan olur.2

20 jmam GAZALI, Lediin Risalesi, Terciime: Serkan OZBURUN, Yusuf Ozkan OZBURUN,
Semerkend Yayinlar, (istanbul, 2004), 30.

201 Suleyman Hayri BOLAY, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilagtirimasi, M.E..B
Yayinlari, (Istanbul, 1993), 185.

*? jmam GAZALI, El-Minkiz Mine'd Dalal, Terciime: Ali KAYA, Semerkand Yayinlari,
(Istanbul, 2004), 158- 159; Imam GAZALI, Miskatl’l Envar, Gev. Sileyman ATES, Bedir
Yayinlari, (Istanbul,1994), 21.

* imam GAZALI, El-Minkiz Mine'd Dalal, Tercime: Ali KAYA, Semerkand Yayinlari,
(Istanbul, 2004), 155; Imam GAZALI, Migkati’l Envar, Cev. Sileyman ATES, Bedir Yayinlari,
(Istanbul,1994), 21- 22.
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Kalbi Bilgi: Gazali’'ye gbére insan kalp ile gaybu, ileride olacaklar ve
aklin kavramaktan uzak oldugu diger seyleri gérur. Filozof, kalbi bir aynaya

benzeterek, o alemin bilgilerinin bu aynada tecelli edebilecegini diistnar. 24

Gazali, bedenin dirilmesi ve sonrasi i¢in bunlarin bir iman meselesi
oldugunu dolayisiyla, akil ile incelenerek halledilecek bir mesele olmadigini
sOGylemekle beraber, bedenen dirilecegine, ruhlar aleminde bekleyen ruhlarin
bedenlerine iade edilecegini kabul eder. Ona gdére ruh beden ile birlikte
6lmemekle beraber, ondan ayrildiktan sonra bedene ddnecegi gini zevk
veya elem icinde bekleyecektir. Filozof bu konuda miknatis érnegini verir. Bu
ornekte miknatisi hi¢c gdérmeyen ve duymayan bir insanin onun demiri
cekmesini duydugu zaman kabul etmeyip inkar edecegini, ancak bunu
g6zuyle go6rip muiUsahede edince hayrette kalacagini ve bilgisizligini
anlayacagini ifade eder. Ayni bunun gibi filozofa gére Hasri inkar edenler de
ancak kabre girdikten ve oradan diriltildikten sonra hakikati anlayacakitir.
Gazali, Cennette cismani lezzetin, Cehennemde cismani acilarin mevcut
olabilecegini sdyleyerek, bunun aksi bir ddslncenin, yanlis bir hareket

olduguna isaret etmektedir.?%

ibn Rist ise, ruhun mabhiyeti ve Hasir meselesi konusunda yapilan
tartismalarin son derece kapal oldugunu; bundan dolayi Allah’in bu igler igin
insanlardan ilimde derinlesmis olan bilginleri sectigini belirtir. Ona goére, ruh
ilahidir, degismez bir seydir ve Allah’in emrindedir. Bunaklik, hastaliklar ruhu
barindiran bedenin arizalanmasinin bir sonucudur. Ruhun bedenimizde

olmasi onun varolugunu bedenden aldi§i anlamina gelmemelidir.

% imam GAZALI, El-Minkiz Mine'd Dalal, Terciime: Ali KAYA, Semerkand Yayinlari,
(!stanbul, 2004),155; Imam GAZALI, Miskat(’l Envar, Cev. Sileyman ATES, Bedir Yayinlari,
(Istanbul,1994), 32.

2% Imam GAZALi, Tehaflt el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligr), Cev. Bekir SADAK, Ahsen
Yayinlari, (Istanbul, 2002), 238 ; Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin Mi?, Gev. Necip
TAYLAN, Gagri Yayinlar, (Istanbul, 2001), 128 v.d.
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ibn Rist, ruhla bedenin birbirinden ayrilabildigini géstermek icin uyku
ile 6l0m arasindaki benzesimin guzel bir 6rnek oldugunu ifade eder. Filozofa
gbre 6lim, nefsin faaliyetine son verir, varhigina degil. O, insanin ahlaki ve
nazari faziletleri icin Hasir meselesinin sart oldugunu dasindr. Ona goére
ahiret hayatini inkar etmek kisiyi kifre g6tlrir. Fakat inkara gidilmedigi
middetce bu konuda farkli yorumlar olabilir. Nitekim islam aleminde ahiret
hayatinin sdrekli oldugunu ve oradaki hayatin tam anlamiyla ruhani nitelikte
oldugunu sdyleyip, mahsusat ile ilgili agiklamalarin konuyu agiklama gayesini
gUttigand dustnenler oldugu gibi; ahiret hayatinin cismani oldugunu, ama
oradaki cismanilik ile bu dinyadaki cismaniligin birbirine benzemedigini
disUnenler de vardir. Filozofa gére, bu yorumlarin hi¢ biri insani dinden
¢ikarmaz. Bununla birlikte ibn Rist, bir kere pargalarina ayrilan bir maddenin,
tekrar ayni sahsiyetin cesedini meydana getirmesini imkansiz bulur. Ona
gbre, parcalanmis madde cinslerin ruhunun devamina hizmet edebilirse de,
bu evvelki bedenin aynen dirilmesi demek degildir. Bu baglamda ibn Rust,
6ldikten sonra dirilenlerin dinyadaki bedenlerin bizzat kendileri deqil,
benzerleri olacagini digunur. Dolayisiyla filozof Hasr'in ikinci bir yaratma

olacagini kabul eder.?%

2% bn RL"J§D, Tehafiit el-Tehafiit (Tutarsizigin Tutarsizhidr), Cev. Kemal ISIK, Mehmet DAG,
19 Mayis Universitesi Yayinlari, (Samsun, 1986), 313; islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, C.20. (istanbul, 1992), 263; Mehmet AYDIN, Din Felsefesi, izmir ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, (izmir, 2002), 264.
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2.2.4.2. Ahmet Hilmi’nin Ruh ve Beden Anlayisi

Ahmet Hilmi'de ruhun varligini, Allah’in varligina iman ve manevi
degerlerin varligini kabul ve mudafaa ettiginden SpiritGalist bir filozoftur.
Filozofa gore insan bedenini hayat sahibi yapan sey ruhtur ve ruh, Allah’in bir

ltitfu olup O’nun emrindedir.?%’

Ahmet Hilmi, bizler huzuzat-1 kalbiye yani kalbin hosuna giden seyler
dedigimizde et parcasindan ibaret olan kalbi degdil ruhu kastederiz diyerek;
can, nefis, nefsi natika gibi anlamlarda kullanilan ruhun, maddi bir sey

8

olmadigini, kendisini ve mutlak varli§i bilebilecegini ifade eder.?®® Filozof,

insan ruhu Uzerinde yapilan ciddi bir arastirmanin, Vacibu’l-vicuda ulasmak

® 0O, ruhun varlig ve birligi

icin en tecriibi bir metot oldugunu disindr.?
konusunda filozoflarin hem fikir oldugunu; ihtilaflarin ruhun mabhiyeti ve

6limden sonraki durum hakkinda ortaya ¢iktigini séyler.

Ahmet Hilmi ruhun varligi, mahiyeti ve ebediligi konusunda dncelikle;
bilimin ve mutasavviflarin bu konuda sdyledikleri dustnceleri slizgecten

gecirir. Sonra kendi fikirlerini ortaya koyar.

Ruhu inceleyen psikoloji ilmine gbére, her insan ruhu, ancak kendi
degisimlerini ve safhalarini bilir, baska bir insan ruhundaki degisimleri
bilemez. Hatta insan ruhu kendi hakikatini bilemedigi gibi baska bir ruhun
hakikatini de bilemez. Ahmet Hilmi'ye gbre bu kaideler, tecriibe ile sabit ve
genel itibariyle dogrudur.

27 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Miimkiin Mii?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 170.

298 Ahmet HILMI, iimi Ahvali Ruh, Hikmet Matbaasi, (istanbul, 1344), 16.

209 Ahmet HiLMI, islam’in Esaslari, Gev. A.Biillent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), 31.
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Mutasavviflar ise, kesin bir sekilde ve her durumda bu kaidelerin dogru
olmadigini iddia ederler. Mutasavviflara gére bir ruh, kendi hakikatini ve diger
bir ruhu inceleyerek bilmeye giicii yeter. incelenen ruh incelenenin aynasi
olur. Bu aynada gérulen varligin benzeri, gérenin aynisi oldugundan bu sartla

ruhu tanimak miumkUindur.

Ahmet Hilmi'ye gére, mutasavviflarin bu iddiasi tamamiyla dogru
olabilir; fakat hendiz bilimsel bir sekilde ispat edilememistir. Bununla beraber
0, bilimin ruha ait sdyledikleri kaideleri genellik ve kesinlik derecesinden bosa
¢ikaran, mutasavviflarin diasincelerini dogrulayabilecek garip ruh hallerinin
oldugunu da séyler. Ornegin, bazen bir rliya gorilliyor, gérilen sey, bir
muddet ve bazen uzun bir muddet sonra aynen meydana geliyor. Bu tir
riyalari, alelade rlyalara kiyas ederek tarif ve izah etmek mimkin
degildir.?"® Veya viicudumuzda aciyan bir organimiz oldugunda, elimizle
aclyan bolgeyi temas ettirdigimizde tesiri olurken elimizi kaldirdigimiz zaman
o tesir gecer. Buna nazaran, yanimizda olmayan masum bir bebegin feryat
ve figani bedenimizle higbir temasi olmadiginda biz yine Gzdilariz, aglamakli
hale geliriz.2'" Ahmet Hilmi ruhun varhigina iliskin ilging baska bir 6rnek daha

verir.

Cinnet geciren bir kadin tedavi altina alhinmigtir. Lakin cinnet
nobetlerinin geldigi zamanlarda, akli yerinde olmayan bu kadin, ibrani diliyle
Tevrat okumaya baslamistir. Doktorlar tarafindan hayret edilerek sebepleri
arastinimistir. Arastirma sonucunda bu kadinin, alim bir Protestan rahibin
erkek kardesinin kizi oldugu ve daha énceden amcasinin asciligini yaptigi
bilgisi elde edilmis. Rahip yemeklerden sonra, kizin bulundugu odanin
yaninda gezinir, Latin ve ibrani dillerinde yazilmig eserleri ve Tevrat'l
okurmus. Kiz bilmedigi bu dillerle okunan bu seylere dogal olarak hicbir

zaman 6nem vermemis ve tek bir harf 6grenip aklinda tutmamis. Fakat

219 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 256.

211 Ahmet HILMI, iimi Ahvali Ruh, Hikmet Matbaasi, (istanbul, 1344), 10.
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¢ildirmasiyla beraber rahibin okudugu uzun sayfalan yanhlgsizca tekrar
etmeye baglamis. iste Ahmet Hilmi'ye gére, bu durum ruha ait bir mucizedir.
Dolayisiyla insanda bilimsel olarak agiklanamasa da bedenden bagimsiz, bir
takim ruhi haller vardir ki; ruh ile ilgili hususlarda ihtiyatl davranmak

gerekmektedir.?'?

Ahmet Hilmi'ye gére bircok mutasavvif, ruh hakkinda bdélimlemeler
yaparak (Hayvani ruh, Nebati ruh vb.) ruhu tarif etmeye calismislardir. Oysaki
bu bélimlemeler ona gbére, ruh gibi anlasilmasi zor bir meseleyi, bazi
safhalara ayirarak izahini kolaylastirmaktan bagka bir deger tasimaz. Ahmet
Hilmi, insan sahsiyetini analizin gerekli ve faydali oldugunu sdyler. Fakat o,
analiz ve bdélimlemeler ile meydana getirilen pargalarin, esasen birbirinden
ayrilmasi imkansiz birlik oldugunu unutmamak gerekir, der. Ornegin hayvani
ruh igin, ruhta kendisine karsi istek (sevk) duyulan veya kendisinden
kacilacak seyin hasil olmasini saglayan kuvvedir, dedik. Ahmet Hilmi’ye gére,
bu bdélimleme ruhu idrak etme noktasinda, blsbitin bagka bir sey
sayilacaktir. Vahdet-i vicut dugtincesine gitmek yerine aksine, ruhguluga ve
idealizme gidilecektir. Oysaki hayvani ruhtan bahseden mutasavvifin amaci,

ruhu Hakk'in zatina ulastirmak ve hayvan ruhunu bu diinyada birakmaktir.?'®

Ahmet Hilmi, ruhun mekani konusunda, ruhun cisim olmadigindan
basit oldugunu; basit olusundan dolaylr da bélinemez bir sey oldugunu

disiiniir. Ona gére, béliinemeyen bir sey ise yer kaplamaz.?'

12 Ahmet HILMI, Islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 258.

213 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin Mii?, Cev. Necip TAYLAN, Cagr Yayinlari, (istanbul,
2001), 158.

214 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin M(i?, Cev. Necip TAYLAN, Cagri Yaynlari, (istanbul,
2001), 133.
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Filozof ruhun zatini, mahiyetini degil fakat onun safhalarini,
tezahdrlerini bilmenin mimkdn oldugunu sdyler. Ona gore, bu safhalar ve

hallerini bilen yine ruhun kendisidir. 2

Beden ve ruh iligkisine dair Ahmet Hilmi'nin disincelerine
baktigimizda: Ona gbre, insan beden itibariyle bir sistemdir. CUnki bedeni
meydana getiren pargalar, her dakika, her saat degismektedir. Ruh ise higbir
degisim yasamamaktadir. Bu baglamda filozofa gb6re, insan sahsiyeti
dedigimiz sey, ruhun “ben” deyisidir. Bu “ben” diyen birligin, batlin bu degisim
ve yenilesmelerden sonra yine “ben” demesi, ruhun birlik ve bagimsizligina
bir delildir. Ahmet Hilmi, beden ile ruh arasindaki iligkinin, bir orkestranin
ahengi gibi oldugunu sdéyler. Bu ahenk orkestrayl meydana getiren sazlardan
enstrimanlardan hi¢ birisi degildir. BUtinde dedildir. BOtinin mahsuli,
calgilardan ayri bir seydir. Lakin bu orkestra, enstrimanlar, aradan ¢ikinca
ahenk bozulur. iste ruh da bdyledir. insan bedenini canlandiran, ydnlendiren,
onu idare eden ruh iken; ruh, bedeni meydana getiren pargalardan hig birisi
degildir. Ruh alemi emirdendir. Lakin ruhun soyut bir emir olmaktan ¢ikip
sahsiyet sahibi olabilmesi igin, onun cisimlendirmesi gerekmektedir. Ruhun
cisim icine girmesi, ruhun mabhiyetinin bagli oldugu bedenin hali gibi yok

216 Byradan hareketle insanin

olacag! fikrini bizde uyandirmamaldir.
sahsiyetiyle ilgili Ahmet Hilmi’nin disincesine geldigimizde o cansizlar adi
altinda toplanan varliklarda sahsiyetin olmadigini hatta hayvanlarda dahi
kamil bir sahsiyetin bulunmadigini sdyler. Fakat insanlarda hatiralar, nefret,

irade ve sorumluluk sahibi olmasi gibi hayvanlardan ayiran vasiflar vardir. Bu

215 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 255.

25 Ahmet HILMI, Allah-1 ink&r Mimkiin Mii?, Cev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 153.

15 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin Mii?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 133.

215 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 255.

216 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin M(i?, Cev. Necip TAYLAN, Cagri Yaynlari, (istanbul,
2001),167 ve 170.
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vasiflar ise, insanin sahsiyet sahibi olmasinin bir delilidir.?"” Filozof, ruhun
vahdet ve sahsiyet sahibi oldugunu, o&limle birlikte insanin maddi
organlarinin dagilacagi, bunun tecribe ile sabit oldugu disincesinden
hareketle, insanin sahsiyetini bedende degil, ruhta aramak gerektigini

dusunar.?'®

Ruhun bekasi konusunda ise Ahmet Hilmi, “ruh ebedi olmasaydi insan
oyuncak, serefler evham olurdu”,?'® der. Ona gére, akil ve ilim yoluyla
kiyametin kopacagdi, mahiyet itibariyle ruhun ebedi oldugu kesinlesmistir. Bu
noktada filozof, Descartes’in ruhun sonlu oldugu fikrine katilmaz.??® Ancak
Ahmet Hilmi'ye goére, ruhun yalniz béki olmasi kéfi degildir. En ¢ok tartigilan
sey, insan sahsiyetinin baki kalip kalmayacagi veya insanin 6ldikten sonra
huviyetini muhafaza edip etmeyecegidir. Ahmet Hilmi, mikéafat ve cezanin ve
buna bagh olarak hasrin hikmetinin gerceklesebilmesi i¢in; ruhun sahsiyet ve
hatiralari ile de baki kalmasi gerektigini diastnir. Ona gbre, insan
sahsiyetinin bekasi ve 6limden sonra diriime meselesi, duyulara dayali
deneylerle ispat edilemese bile, aksini ispat etme imkani da
bulunmamaktadir. Filozof insan vicdaninin, sahsiyetinin baki olup olmadigina
dair verilebilecek her iki cevabi da kabul edebilecegini distnlr. Clnkl beka
arzusu ve adalet duygusundan dolay! insan bir taraftan sahsiyetinin baki
kalmasini arzu ederken; diger taraftan hayatini Allah’in emri dogrultusunda
gecirmeyen insan, sahsiyetinin baki olmamasini arzu edecektir. Bu konudaki
Ahmet Hilmi'nin son s6zd, iman konularinda delil ve ispat igin, “akln

kurallarina zit yani agikgca mantiken reddedilmemis olmamak” ve insan

27 Ahmet HILMI, islam’in Esasi, Cev. A.Biilent BALOGLU, Halife KESKIN, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), 43.

2! Ahmet HILMI, Islam'in Esasl, Gev. A.Biilent BALOGLU, Halife KESKIN, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), 43 ; Ahmet HILMI, Allah-1 Ink&r MUmkin M(?, Cev. Necip
TAYLAN, Gagri Yayinlar, (Istanbul, 2001), 171.

219 Ahmet HILMI, Arifler Sofrasi, Gev. Semseddin YESIL, Sinan Matbaasi, (istanbul, 1963),
274.

220 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin M(i?, Cev. Necip TAYLAN, Cagri Yaynlari, (istanbul,
2001), 117- 118.
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vicdaninin samimi temaydllerine uygun olmak”, kaidelerinin yeterli

oldugudur.??!

Sonug¢ olarak ruh ile beden iligkisi, ruhun 6limsizIGgu, bedenin
6limuyle birlikte yeniden dirilmenin nasil olacagi gibi konular, dusince
tarininde en cok tartisilan konular arasinda olmustur. Filozoflar Ahmet
Hilmi’nin de dedigi gibi ruhun varligi konusunda hem fikirken, mahiyetine
iliskin gorislerde farkliik gbstermektedirler. Bize gbre de, insan ruh ve
bedenden olusmus bir varliktir ama esasini, bedenin éliminden sonra da
baki kalan ruhu olusturmaktadir. Ruh Allah’in giict ve iradesiyle yaratiimisgtir.
Minkir Nekirin sualleri, kabir azabinin olmasi, bedenin 6limuyle birlikte
ruhun dlmeyecegine isaret etmektedir. Hagr meselesinde diriltme kavramini,
canlandirma, yeniden yaratma anlaminda ele alirsak, ruh zaten 6lmedigi
distncesinde hem fikir oldugumuza gére, bu diriltmenin beden Uzerinde

olacag! fikrini bizde uyandirmaktadir.

“Dediler ki: "Biz kemikler haline geldikten, ufalanip toprak olduktan
sonra mi, sahiden biz mi yeni yaratilisla diriltilecegiz.” (17/49)?%? ; “Gérmediler
mi ki, goOkleri ve yeri yaratan Allah, kendilerinin benzerini yaratmaya da
kaadirdir. Kendileri icin bir stire koymustur, onda hi¢c stphe yoktur. (O slre
dolunca mutlaka O&lecekler veya dirilecekler) Ama zalimler inkarda
direttiler.”(17/99)* ; “De ki: Yerylziinde gezin, bakin yaratmaga nasil
basladi, sonra Allah, son yaratmayl da yapacaktir. Clnki Allah her seye
kaadirdir. Iste Allah bundan sonra ayni sekilde &hiret hayatini da yaratacaktir.
Gergekten Allah her seye kaadirdir.” (29/20) #** ayetlerinden de hareket
edersek, Allah’in bir kez pargalara ayrilan bedenin tekrar ayni kisinin bedeni

22l Ahmet HILMI, islam’in Esasi, Cev. A.Biilent BALOGLU, Halife KESKIN, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, (Ankara, 1997), 46- 47.

22 Silleyman ATES, a.g.e., 285.
2 Silleyman ATES, a.g.e., 291.

** Siileyman ATES, a.g.e., 397.



78

olarak diriltmeye kaadir oldugu daslincesindeyiz. Ama yine de gdOrinenin
arkasindakini gérmeye calismada Kant'in dedigi insan aklinin celiskilere

dismesi kaginiimazdir.
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2.3. AHMET HIiLMi’NiN DEGER ANLAYISI

insanin duyularla algilanan nesneler hakkindaki bilgisinin disinda
hayatimizi dizenleyen kendilerine tabii oldugumuz degerlere ait bilgileri de
vardir.??® Deger, arzu edilen sey, olaylarla ilgili insan tavridir. Yani olgular ve
nesneler hakkinda ihtiyac ve ideallere gére verilen yargilardir.??® insanin
ihtiyag ve ideallere gbre bir yargida bulanabilmesi akil sahibi olmasinin bir
geregidir. icglidiilerle hareket eden hayvanin aksine insan, aklini kullanarak
farkli eylemleri segme ve yargida bulunma kabiliyetine sahiptir. Alternatif
eylemler arasinda sec¢im yapabilme gilclUne sahip oldugu icin de, insanin
eylemleri iyi-kétll, dogru-yanlis diye nitelendiriimektedir.??” Bu baglamda her
deger, bir tercih, be§enme ve bir hiirriyet alanidir.?® Din, hukuk, ahlak ise

insanin insanca yasamasini saglayan deger alanlaridir.??®

Ahmet Hilmi'nin deger anlayisina baktigimizda onun din, ahlak, hukuk
alanlari Uzerine deger felsefesini insa ettigini gérmekteyiz. insanin bu
alanlarin ilkelerine goére eylemde bulanabilmesi icin ise, akil sahibi olmasi
gereklidir. Ona gére, maddelerde ve cansiz varliklarda bir mutlak zorunluluk
vardir. Kainatin gérebildigimiz kismina baktigimizda, her seyin kesin ve sabit
bir intizam ve ahenkle meydana geldigini; basibosluga ve tesadife bir yer
olmadigini gbérmekte ve disinmekteyiz. Cansizlar aleminden canlilar
alemine geldigimizde ise, derece derece bir hirriyetin, iradenin gelismekte
oldugunu gdrmekteyiz. Ornegin, bir gicek, giines Isigina karsi agilirken;
geceleri 1siktan aldigr kudreti korumak igin kendisini toplamaktadir. Ama

22 Recep KILIG, Ahlakin Dini Temeli, Tirkiye Diyanet Vakfi, (Ankara, 1996), VII.

226 S Hayri BOLAY, Felsefi Doktrinler ve Terimler SézIiigi, Akgag Yayinlari, (Ankara, 1996),
82.

2" Recep KILIG, a.g.e., VIl
228 Hilmi Ziya ULKEN, Bilgi ve Deger, Aytemiz Kitabevi, (Ankara, 1967), 413.

2 Necati ONER, Felsefe yolunda Distinceler, M.E.B., (istanbul, 1995), 185.
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bitkilerin kendilerinin korumak igin muiracaat edecekleri korunma araglari
yoktur. Hayvanlara baktigimizda, hayvanlarin ufak bir temas ve carpma
meydana geldiginde kendilerini topladiklarini, siddetli sicaktan korunmak igin,
kendilerince mUmkin olan korunma araglarina mdaracaat ettiklerini
gérmekteyiz. insana geldigimizde ise, onda irade ve hiirriyetin biitiin sekilleri
ve kisimlari mevcuttur. Sicakligin siddetini hafifletir. Ondan meydana gelecek
zarar1 yok etmenin 6tesinde, faydalanmanin yollarini bile bulur. Maddeciler,
deterministler ve bazi dini mezheplerin verdigi hikme gore insan, diger tabii
olaylar gibi tabiat kanunlarinin tamamen mahkdmudur. Kendini hr, irade ve
ihtiyar sahibi zannetmesi bir hayalden ibarettir. Oysaki Ahmet Hilmi’ye gére,
gercek yol ihmh bir zorunluluktan ibarettir. Yani tabii kanunlarin etkisi altinda
oldugundan insan kayitsiz sartsiz hirriyet ve irade sahibi degildir. Ama
insanin sinirli da olsa harriyeti vardir ve irade sahibidir. Ona gére tasavvufun
goriisti de bunun aynisidir. islam mutasavviflarin tarif ettikleri terki irade,
mutlak itaat ve seyri stlOk gibi haller bile, insanda hirriyetin ve iradenin kabul
olunduguna delillerdir. Ahmet Hilmi'ye go6re, insanin hdr ve irade sahibi
olduguna en buyuk delilerden birisi kendi vicdanidir. GUnk{ insanin en agik
ve en dogrudan bildigi seyi kendi varigidir. insanin kendini bilmesi, kendisini
arzu ve ihtiyag sahibi; hiir, distinen ve hisseden olarak bilmesidir.?° Bu
baglamda filozofa gore, insanin en baylk ziyneti akildir. Akli insan yerli
yerinde sarf ettigi siirece ona kéfidir ve Hak ile hakikate gétirir.?®' insan
akilli bir varlik oldugu igin sinirli olmak kaydiyla eylemlerinde 6zgtrdiir. Ozgiir
oldugu iginde yaptiklarindan sorumludur. Ona gére insanin &zgurlaga,
sorumlulugu olmasaydi ahlaki temellendirmemiz de mimkuin olmazdi. Gunku
ahlak olmazsa, gorevler olmaz; gobrevler olmazsa insanlarin hayvanlardan
farki kalmaz. Bu anlamda insanlik ahlak ile diger varliklardan ayriimis ve
astin tutulmustur. O, ictimai toplumlarin hukuka, hukukun ise ahlaka

dayandigini séyleyerek, her tarli toplumunda huzur ve mutlulugun

29 Ahmet HILMI, islam’in Esaslari, Cev. A.Bilent BALOGLU, Diyanet Vakfi Yayinlari,
(Ankara, 1997), 47 v.d.

21 Ahmet HILMI, Arifler Sofrasi, Cev. Semseddin YESIL, Sinan Matbaasi, (istanbul, 1963),
287.
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olabilmesinin ahlakla mimkin olacagini disinir. Ahmet Hilmi “din olmadan
ahlak olabilir mi” sorusu Uzerinde de durur ve din olmadan ahlakin mumkuin
olamayacagi dustncesini kabul eder. Ona gére, ahlékin asil konusu
gOrevlerden meydana gelmektedir. Bu gorevlerin yerine getiriimesi ise
zorunlu ve kutsaldir. Gérevlerin yerine getirilmesi ve kutsal olabilmesi igin
kutsal bir esasa dayanmasi gerekir. Bu kutsal esas ise, kisaca “ullhiyet”
(Allah’a inanmak ve sevmek) dislncesinden ibaret olup, bu da “6limden
sonra diriime” ve “yaptiklarinin mikéafatini ve cezasini gérme” duslncesi ile
anlatilmis olur.?*? Bu diisiinceler sisteminin bitiind ise bir dini olusturur. Bu

baglamda Ahmet Hilmi dinsizligin belli bash U¢ neticesi oldugunu disunur:
a. Ahlaki disiincesinin kaybolmasidir.

Ahmet Hilmi ahlak ilminin konusunun iyi, fazilet oldugunu séyler. Ona
gore lyilik fikrine meyletme, fazileti menfaate tercin etme mutlak varliga
inanip sevmeye ihtiya¢ duyar. O, bir annenin yavrusunu nicin sevdigi ya da
bir babanin odlunun saadeti icin niye cabalayip durdugu sorularini menfaat
ve bencillik gibi 6lum kadar soguk kelimelerle agiklayamayacagimizi soyler.
Birgok filozofun menfaat ve bencillik fikirleri Gzerine ahlék ilmi kurmaya
galissalar da bunlarin ulastiklar neticelerin en cirkin ahléksizlik oldugunu
dasundr. Dolayisiyla iyilik fikri, gorev ve fazilet esaslarindan bagka bir esasa
ahlak ilminin bina etmek mimkin degildir.?*®* Ahmet Hilmi icin “émriin

» 234

bereketi glizel ameldedir, en guzel amel ise, Allah igin olanidir.

22 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (Istanbul, 2005), 48.
23 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 53- 54.

24 Ahmet HiLMI, Arifler Sofrasi, Gev. Semseddin YESIL, Sinan Matbaasi, (istanbul, 1963),
278.
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b. Toplum ve 6zgirlik disincesinin kaybolmasidir.

Ahmet Hilmi’ye gore, beseri toplum dlzeni, tek tip bir dizen degildir ve
olamaz. Kainatta tam manasiyla esit bir varlik sekli olmadigi icin insanlarda
hicbir hususta tam manasiyla esit olamazlar. Biri bulbdl gibi konusur, digeri
kekeler, biri sanki guzellik sirlarinin aynasi imis gibi gizel olur, digeri bir ifrit
kadar cirkin gérindr. Lakin her ne halde ve gérinUste olursa olsun, bitin
insan fertlerinin hakki olan sey hukuk bakimindan esitliktir. insanin en temel
hakki ise yasam hakkidir. Haklari korunmus olmayan fertler, dizenli bir
toplum hayati meydana getiremezler. Eger insan fertlerini yénlendiren dirtl
yalniz bencillik olursa, denkligin ve dengenin saglanmasi mimkin degildir.
Dolayisiyla toplum dizenindeki dengeyi ve fertlerdeki denkligi saglayacak
maddi ve manevi bir kuvvet bulunmadigi takdirde anargi yani kargagsanin

cikmasi kaginiimaz olacaktir.?®

c. Saadetin kaybolmasidir.

Ahmet Hilmi'ye gobre, insan fertleri hep saadete ulasmak Umidiyle
durmadan calisirlar. Lakin insan fertleri nisbi / géreceli bir saadete sahiptir.
Filozofa gére saadeti meydana getiren seyi tamamen maddiyatla agiklarsak
aldanmis oluruz. CUnkl saadeti kazandiran sey, vicdani kanaat ve
maneviyattir. Baska bir deyisle saadet din ve ahlakin Grintduir.?

Bize gbre insan, bir degerler yaraticisi olarak, ayni vasiftaki bagka
insanlarla birlikte igtimai hayati meydana getirmistir. “igtimai hayat fertlerin
birbirine tesir ve nifusu ile yarattiklari musterek bir manevi degerler

hayatidir.?®” “Deger olgusu ise, insanlarin baris ve giivenlik ihtiyaclarindan

25 Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 55- 56.
2% Ahmet HILMI, islam Tarihi, Cev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul, 2005), 57- 58.

27 Hilmi Ziya ULKEN, Tarihi Maddecilige Reddiye, Kardesler Basimevi, (istanbul, 1951),
244,
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dolayl ortaya cikmistir.”?® Bu ihtiyaclar, insan haklarinin temelidir
distncesinden beslenen ve ihtiya¢c ile hak arasinda dogrudan bir iligki
varsayan bir arka plana sahiptir. insan haklarinin kaynagina baktigimizda da,
insanin ahlaki dogasini géririz. Ahlaki bir varlik olan insan, temelde iyi-kétu
ikiligine dayal olarak bir degerlendirme yapar. Bu ikilige gére ortaya cikan
davranistan hak haksizlik iligkisi trer. Bu diglnce cergevesinde insan
haklarinin ahlaki dogasi, kisinin sahip oldugu ihtiyaclar ve olanaklara bagli
olarak yapilan sosyal bir dilizenlemede ortaya ¢ikar. insan haklarinin sosyal
dizenlemelerle desteklenebilmesi ise, bir takim kurum ve bu kurumlarin
uygulamalarinin gerekliligini ortaya koyar. Bu distnceler dogrudan dogruya
bizi din-toplum-devlet-birey arasindaki iliskiye yénlendirir.

Sosyal bir diizenlemede dinin merkezi bir énemi vardir. Glnku din ya
da agkin varligin otoritesini bir an olsun aklimizdan ¢ikardigimizda, gercekte
buyruk yok olacagindan her sey muibah sayilacak, dolayisiyla da insan
haklarindan bahsetmek mumkin olmayacaktir. Bu baglamda “dinin diginda
haz, fayda, mutluluk, sezgi ile temellendirilen degerler, ferdi duygularin
ifadesine indirgeneceginden, genel gecerlikten, objektiflikten bahsetmek
mimkiin olmayacaktir.”*® Degerlerin kabul edilebilir ve kalici olmasi icin,
zaman ve mekan Ustli bir kaynaga dayandiriimasi gerektiginden,?*° Ahmet
Hilmi’nin dustncelerine katilmamak muamkidn degildir. Devlet ise, bize gére
Ozellikle haklarin kullanilmasi c¢ergevesinde zorunlu olarak varolmasi
disunUlen bir yapidir. Bu anlamda devletin gérevi haklarin korunmasi ve
kullaniimasini saglamaktir. Yani haklarin ortaya ¢ikisinda degil, korunmasi ve
kullaniilmasi noktasinda devletin roll ve varligi kabul edilir. Devletin bu rollinU
gerceklestirirken temel ilkesi insan haklarina sahip olmasi agisindan butin
insanlarin esit oldugu dusincesidir.

28 Ahmet CEVIZCI, Etige Giris, Paradigma Yayinlar, (istanbul, 2002), 20.
% Recep KILIG, a.g.e., 157.

240 Necati ONER, Felsefe yolunda Diistinceler, M.E.B., (istanbul, 1995), 183.
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Bu cercevede bugline baktigimizda, post modern anlasin etkisiyle,
insanin 6zgurliguind engelleyen deger ve kurumlar énemini yitirdiginden,
insan haklarinin kullanimini gerceklestirmek Utopik bir diglnce olmustur.
GunkU her ne kadar teorik baglamda esitligin varligi kabul ediliyorsa da
uygulamada bu esitligin ideal bir bicimde gerceklestirildigini iddia etmek
mimkan degildir. Butin bu soylenilenlerden hareketle “deger alaninda en
k6t cihet, bir toplumun deg@erlerine karsi ilgisiz kalmasi, degerlerini
yitirmesidir, diyebiliriz. insanin her tirlii degerlendirme disinda kalmasindan
ibaret degersizlik alani, insanin insan olarak serefini kaybetmesi’®*' demektir
ki, insani ayakta tutan zaten serefidir. insan serefi icin yasar. Teknolojik
gelismelerin sonucunda elde edilen maddi imkanlara karsin; deger tanimanin
kaybolmasi s6z konusu oldugundan, insanlar yine mutlu olamamaktadir.
Bitln insanlarin ve insanligin mutlulugu yakalayabilmesi icin agkin degerler
cercevesinde degerlerini olusturmasi ve olusturdugu bu degerlere igtenlikle

bagll kalmasi gerekmektedir.

! Hilmi Ziya ULKEN, Bilgi ve Deger, Aytemiz Kitabevi, (Ankara, 1967), 427.



UCUNCU BOLUM

FiLIBELIi AHMET HILMiI’NiN ELESTIRDIGi FELSEFi AKIMLAR

3.1. Kritisizmi Tenkidi

Kritisizm, elestiri felsefesi anlamina gelmektedir. Bilginin imkani,
sinirlari, insan zihninin ve akhnin guicu, yapisi Uzerine Kant'in baglattigi

tenkitci akim ve felsefe yéntemidir.?*?

Ahmet Hilmi sUphecilerin yalniz maneviyati degil, hatta aklin degerini
inkar ederken, dogmatiklerin tam tersine akla sinirsiz bir deger verdiklerini
bdylece ifrat ve tefrit arasinda kaldiklarini séyler. O, Kant'in, yerinde bir soru
olan “ne bilebilirim?” sorusuyla ise baglamasinin ve bilgilerimizin akil ile
deney yoluyla olustugunu sdyleyerek orta yolu bulmasinin énemli oldugu
gbristindedir.?*® Ancak Ahmet Hilmi'ye gére, Kant'in dedigi gibi, zaman ve
mekan fikirleri bize distan gelmez, aksine dig esyaya mekan ve zaman
sekillerini bizim akhmiz verir. Filozof, Kant’in olaylar étesine ait olan soyut
kavramlari ameli akla indirgemesi fikrine de katilmaz. Ona gbre, Kant'in bu
dasuncelerini kabul etmek sipheci olmak gibidir. O, insanin ahlak ilmi icinde
akildan bagka kullanacagdi baska bir aleti yoksa ve bu alet mutlak varliga
ulastiramayacak yapida ise, ne metafizik ne bir ahlak ne de bir ilim mesru

olarak mumkin degildir diyerek, Kant'in ameli akil ile metafizik kavramlari

2 g Hayri BOLAY, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigi, Akgad Yayinlari, (Ankara, 1996),
124 -125.

243 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin M(i?, Cev. Necip TAYLAN, Cagri Yaynlari, (istanbul,
2001), 55 ve 56.
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ispat etmeye kalkmasinin da, insanin kendi akh ile kendisini reddetmesi
anlamina geldigini ifade eder.?**

3.2. Pozitivizmi Tenkidi

Pozitivizm (olguculuk, nasilcilik), metafizik ve dini disinceyi red
ederek modern bilimi temele alan, Auguste Comte’un ortaya attigi bir felsefi
dusiincedir.?*® Auguste Comte’a gére, insan zihni tabiatin mahiyetini ve
esyanin gercek sebeplerini bilebilmek icin yetenekli degildir.2*® O, din igin,
“‘insanligin ¢ocukluk devrinin Grindddr” diyerek, G¢ hal kanunu adini verdigi

kanunuyla insanhgdin ve medeniyetlerin dislnce tarihini su bélimlere ayirir:

Teolojik D6nem: Bu dénem insanhigin ilk cocukluk devresidir.

Hurafeler, masallar, efsaneler ve dinler bu dénemin fikri Grtnleridir.

Metafizik Doénem: Olgularin sebepleri, insani varliklarla dedgil,
micerret diglncelerle, prensiplerle agiklandigi ve insanhgin bulug ¢aginda
oldugu dénemdir. Bu donemde Tanrilardan vazgecilir, onlarin yerine ruhlar,

gizli mahiyetler konulur.

Pozitif Donem: Tecriibe ve akil yoluyla bilginin arastirildigi, insanhgdin
olgunluk yasina ulastigi dénemdir. Deneye girmeyen her sey metafizik olarak
kabul edilir.

Auguste Comte’a gére, diusltncenin gecirdigi bu U¢ safhayi ilimlerde
gecirmigtir. Yalniz ilimlerin gelismesi c¢esitli suratlerde oldugu icin, bu

safhalari ayni zamanda gegirememiglerdir. ilimlerin gelismesinde basitten

244 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Miimkin Mi?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 57 v.d.

25 Ahmet CEVIZCI, Paradigma Felsefe SézIigi, Engin Yayincilik, (istanbul, 2002), 849.

24% 3 Hayri BOLAY, a.g.e., 293.
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karmasiga ve genelden 6zele dogru bir yol takip edilir. Her ilim kendinden
dnceki ilmin verilerine dayanir. Bir ilmin mevzuu ne kadar basitse, o kadar
¢abuk muspet hale gelir. Butin ilimler sosyolojiye varir. Auguste.Comte’un
ilimler tasnifi su sirayi takip eder: Matematik, Astronomi, Fizik, Kimya, Biyoloji

ve Sosyoloji.?*’

Ahmet Hilmi'ye gbére, Auguste Comte’un tasnifi izafi ve vehimden
ibarettir. Ahmet Hilmi, pozitif metodu kabul etmenin metafizik prensipleri inkar
etmeyi gerektirmeyecegini, teoloji, metafizik ve ilmin ayrn ayn safhalar
oldugundan birinin varhdinin digerinin varligini ortadan kaldirmayacagini
disun0r. Buna en gizel 6rnek olarak metafizik alanin anlagilamayacagini
sOylemesine ragmen bu ekoliin kurucusu olan Auguste Comte’un kendisinin
hayatinin sonunda insanlik dini ismiyle fizik 6tesi bir disince kabul etmesini

gbsterir.?*®

Bize gbére Auguste Comte, bu G¢ hal kanunu ile insanlarin ve
toplumlarin zihniyetini, yani disinme seklini degistirmeye calismistir. Oysaki
insan zihni bu sekilde ¢ safhadan gegerek ¢alismaz. CUnki insan zihni ayni
zamanda hem teolojik, hem metafizik hem de pozitif diglinceye sahip olabilir.
Ustelik Ahmet Hilmi'nin de dedigi gibi, pozitif bilimleri kabul etmek metafizigi
red etmeyi gerektirmez.

3.3. Evrim Teorisini Tenkidi

Evrim, birden bire olmayan, adim adim ilerleyen ve kendiliginden ya

da kendi igcinde olusan degismeye verilen isimdir. Kimi disUndrler evrimciligin

27 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Miimkiin Mi?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 44 v.d. ; S.Hayri BOAY, Turkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goérisin Miicadelesi, Ak¢ag
Yayinlari, 4.Baski, (Ankara, 1995), 79.

2% Ahmet HiLMi, Allah-1 inkar Mimkin Mi?, Gev. Necip TAYLAN, Gagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 47 v.d. ; Ahmet HILMI, islam Tarihi, Gev. Cem ZORLU, Anka Yayinlari, (istanbul,
2005), 45.
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baslangicini, felsefece disinmenin hemen her noktasinda yapilabilecedi
Uzere, ilkgag Yunan felsefesine kadar geri gétirmislerse de bu felsefi
doktrinin asil ortaya c¢ikisi XIX. YOzyil sonlari ile XX. Yuzyllin baglarinda

rastlar.?*°

Ahmet Hilmi, evrim fikrinin esasinda dogru oldugunu kabul ediyor,
fakat tatbikatta yanlis neticeler dogurabilecegini sdyliyor. Ona gbére sabit
hicbir sey yoktur. Batin varliklar sekillerinin daima degismesiyle ayakta
kalirlar. Degisme ise en genel ve en gergcek anlamda evrim demektir.
Canhihgin evriminde esaslarin esasi inkar edildiginde bu melek miphem ve
karisik bir hale gelir. CUnk( butin varliklarin evrimini tesadife veya mahiyeti
mechul maddeye atfedildiginde, insan zihni bir bilinmezlige baglanmig olur

Ahmet Hilmi’ye gbre, bu ekolin kuruculari olan Lamarck ve Darwin’in
nazariyeleri ruhu ve Allah’t inkara sevk etmemistir. O, evrim doktrininin Allah’i
ve ruhu inkardan ibaret olan buglnki seklinin, maddecilerin gérislerinden
ibaret oldugunu ifade eder. Gergi diyor, Spencer ruhu ve zekayl ayni sey
sayarak maddeciler gibi izah etmistir. Fakat Herbert Spencer, dogru bir
vicdan ve genis bir akla sahip oldugundan, &mrinin sonunda

dusiincelerinden vazgecerek bazi seylerin bilinemeyecegini séylemistir.2*°

3.4. Materyalizmi Tenkidi
Materyalizm, maddenin ezeli ve ebedi oldugunu, maddenin disinda

hicbir seyin varolmadigini kabul ederken; onu yaratan ve ydnlendiren Ustin
bir varhgin varhgini reddeder. Duyu organlarinin diginda bir bilginin varhig

2 Abdilbaki GUGLU, Erkan UZUN, Serkan UZUN v.d., Felsefe S6zIigi, Bilim ve Sanat
Yayinlari, (Ankara, 2003), 524- 525.

20 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Mimkiin M(i?, Cev. Necip TAYLAN, Cagri Yaynlari, (istanbul,
2001), 108- 110.
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reddedilirken insanin mutlulugu maddi hazlarda aranmis, metafizik prensipler
251

inkéar edilmistir.

Ahmet Hilmi Materyalizmin, Hiristiyan kilisesinin toplum Uzerinde asiri
baski uygulamasinin sonucu, Bati toplumunun igine dustigu igtimai ve
ekonomik bunalimlar karsisinda ortaya attiklari bir dislnce tarzi oldugunu ve
ozellikle XVII. yy.da hizla yayilmaya basladigini ifade etmektedir.?*? Filozof,
materyalist filozoflardan Baha Tevfik, Celal Nuri ve Blicher'in distncelerini

“Huzuru Akli Fende Maddiyyun Mesleki Dalaleti” adli eserinde elestirir.

Ahmet Hilmi, buginki insan bilgisine gbre, tahlil neticesinde imkansiz
olan Ug fikrin oldugunu sdyler. Bu fikirler mekéan, zaman ve kudrettir. Madde
icras! imkansiz olan esas fikirlerden degildir. Su halde madde kavramina
ihtiyac duymayarak tasavvur edilen kavramlar vardir. Ornegin Asrimizin en
bliylk mutefekkirlerinden Oswald’a gbre, madde fikri, enerji mefhumunun
bilinmedigi zamanlarda icat edilmistir. Maddeyi tarif etmek ve anlatmak igin
ortaya konulan tim vasiflar hep enerjinin gekil ve vasiflaridir. Bu vasiflar

enerjiye iade olunca ortada madde diye bir sey kalmayacaktir.?>®

Bldcher maddenin her yerde bulundugu séyler. Ahmet Hilmi ise,
bunun guliing oldugunu ifade eder. Glnkl ona gbére, son senelerde yapilan
cok muhim kesiflerinden birisi de, maddenin mevcut olmadididir. Maddenin
esas sifatl, kitlesi, sire durumu” (ataleti) dur. Kitle, her yerde ve daima
degismez kalan seydir. Kuitle ve sUrat durumunun, aslinda maddeye ait
olmadigi ispat edilirse denilebilir ki: madde mevcut degildir. Zayif siratler ile
yapilan arastirmalar, kitlenin degismezIigini gdstermistir. En slratli gezegen

21 Ahmet HILMI, Allah-1 inkar Miimkiin Mii?, Gev. Necip TAYLAN, Cagri Yayinlari, (istanbul,
2001), 90- 92.

22 7ekeriyya ULUDAG, a.g.e., 174 v.d.

233 Ahmet HILMI, Huzuru Akl Fende Maddiyyun Mesleki Dalaleti, Haz. Sadik ALBAYRAK,
Terciiman Yayincilik, (1974), 93 v.d.
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olan Merih’i gecen c¢ok kiclk sonsuzluklar (Radyum ve Katod isinlari)
olmustur. Bu sinlar, atomlarin c¢arpismasindan ileri gelmektedir. Bu
carpismada atilan elektronlar negatif elektrikle yikli bulunmaktadir. Yapilan
hesaplamalar, elektronlarin hizinin fazla ve kitlesine nispetle ¢arpmalarinin
blyUk oldugunu géstermektedir. Bu elektronlar, mekanik ve elektromanyetik
olmak Uzere iki ¢esit duruma sahiptirler. Bu iki cesit durumun vasiflarini tayin
icin yapilan ¢aligmalardan ¢ikan sonug sudur: Bu elektronlarin gergek kitlesi
hictir. Onlardaki kltle eserin malidir. Yalniz bitiin madde, bu negatif
elektronlardan ibaret degildir. Pozitif ve nétr olanlari da vardir. Bunlar da
kOtleden mahrumdur. Dolayisiyla hakiki madde yoktur. Madde demek

esirdeki delikler demektir.2>*

Blcher, insanin vyaratilisinda itidal olmakla beraber asirililiginda
oldugunun dolayisiyla asirilarda iman aski géraldigu gibi, kafar askinin da
gbraldtgunt séyler. Ahmet Hilmi bu dugtncelere karsilik olarak, insanlk
tarihinde, Allah-1 inkar ve ahlaki guUzellikleri inkar etmenin insanligin
ekserisinin vicdanina hos gelmedigini sdyler. O, materyalistlerin Allah’i ve
metafizigi inkara ¢alistik¢a, red edici her kelimelerinin Hakki sdyledigini ifade
eder. Ustelik Ahmet Hilmi, her seyi madde ve onun degisimleriyle izah
etmenin ruhi olaylar izah etmede de karsimiza sorun c¢ikaracagini ifade
ederek, bu akimin gidecegi yerin kifir ve inkér oldugunu sbyler. O,
Materyalizmin prensiplerinin hi¢ degismedigini, sonraki materyalist filozoflarin

eski prensipleri tekrardan baska bir sey yapmadiklarini digtntr

Materyalizmin kabul edilmesiyle birlikte, Islam toplumunun terakkiye
baslayacagini sdyleyen Blcher’in dusiincelerine de, Ahmet Hilmi katilmaz.
Ahmet Hilmi, maddeciligin en fazla yayildi§i devletlerden birinin italya
oldugunu ve Trablusgarb savasinda zor anlar yasadigini séyler. Bununda

¢ok dogal oldugunu distnir. Cunki Ahmet Hilmi'ye gbre dinsiz sinifina

2% Ahmet HILMI, Huzuru Akl Fende Maddiyyun Mesleki Dalaleti, Haz. Sadik ALBAYRAK,
Terciiman Yayincilik, (1974), 124 v.d.
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mensup kisilerde vatan, fedakarlik duygularinin tamamen kaybolur, hayvani
arzulardan bagka bir duygu kalmaz. Filozof bunun tersine en istilaci, en
Ustlin, istifade etmeyi en iyi bilen devletin ingiltere oldugunu belirtir. O,
ingiltere’nin ayni zamanda en dindar devletlerden biri oldugunu da

sOyleyerek, dinin esaslarinin terakkiye mani olamayacagini ifade eder.?®®

Bize gobre insan, diger canlilardan sadece alet yapabilmesi yani
bedenini ve egyay! kullanabilmesi 6zellidi ile ayrilmamaktadir. Ayni zamanda
0, manevi deg@erler Uretebildidi icin de diger canlilardan ayriimaktadir. Manevi
degerleri madde ile agiklamak mimkuin olmadigi gibi alet yapabilmek igin bile
bilmek ile birlikte, inanmak gibi maddi olmayan bir yeti gerekmektedir. inang
s6z konusu oldugunda ise, askin bir varhdin varligini kabul etmemek
mumkin degildir. Bu baglamda, Mutlak varhdin varligini tasdik ve O’na
bagliliktan ibaret olan din, Ahmet Hilmi'nin dedidi gibi de terakkiye engel
degildir. ilerlemeyi engelleyen sey, aksine dinin esaslarinin hayatin her
alanina uygulanmayisidir. Biz de Filibeli Ahmet Hilmi gibi, madde kavraminin
mabhiyetinin mechul oldugu distincesindeyiz. CUnkii madde ya sonsuzca
bdlinebilir ya da bdlinemez. Aklimizla bir G¢lncl ihtimali disinmemiz
muimkan degildir. Ancak, aklimizla bu iki ihtimalden birine karar vermemiz de
mimkan degildir. Sonsuza kadar béllinebilir demek igin, sonsuz bir zamana
ihtiyacimiz vardir ki, boyle bir sey s6z konusu degildir. Sonsuzca bdlinemez
demek, maddenin higbir glcle kiglilme ve pargalanmasi mimkin olmayan
bir seyden meydana geldigini iddia etmek olur ki, béyle bir distince bilimin
buglnk( atom fikrine aykirdir.

2> Ahmet HILMIi, Huzuru Akl Fende Maddiyyun Mesleki Dalaleti, Gev. Sadik ALBAYRAK,
Kervan Kitapgilik, (Istanbul, 1974), 75 v.d.
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SONUC

Filibeli Ahmet Hilmi'nin Dini ve Felsefi DUslincesi Uzerine yapmis
oldugumuz bu arastirma goéstermistir ki; Ahmet Hilmi, hem Bati duslnce
gelenegini belirleyen felsefi akimlari, hem de islam diisiince gelenegini
kavramis bir distnurddr. Modern dinya géristunin Turk toplumuna etkisini,
anlama ve aktarma da felsefi birikime ve duyarliliga sahip olup, yargilarini

islam distincesinin lehinde kullanmistir.

Ahmet Hilmi'nin felsefe anlayigina baktigimizda o da, kendinden
onceki diger filozoflar gibi; Allah’in varligi, O’nun nasil bilinecegi, kainatin
yaratiligl, ruh ve beden gibi felsefenin bilinen meselelerini ele alir. Kavramlari
kullanirken daha &énceki sisteme bagh kalmistir. Bu baglamda filozof igin,
eklektik bir sahsiyet diyebiliriz. Sorunlara ¢ézim bulma noktasinda ise, ilmin
son verilerinden yararlanarak, aklin ilkelerine bagh kalarak, islami cercevede,

fikirlerini belirtmigtir.

Ahmet Hilmi, spiritGalist bir filozoftur. Onun spiritGalist diglincesinin
temelinde; Allah’in akil ve irade sahibi bir varlik oldugu, kainati emir ve
iradesiyle yarattigi, kendisiyle yaratilmis varliklar arasinda varlik olarak fark
oldugu, insanin zekasinin Allah’t tam olmasa da sifatlarindan yola gikarak
bilebilecedi, insanin irade hulrriyetine sahip oldugu duisunceleri yer
almaktadir.

Ahmet Hilmi, yasadigi dénemin &zelliginden dolayi her seyden 6nce,
islam diinyasinin gerileme sebepleri (izerinde durur. Filozof, islam diinyasina
tenkit ve inceleme gbziyle bakarak, Islam diinyasinin gerilemesinin
sekilperestlik, ilerleme ve ilim dismanhgi, yanhs kader anlayisi, ahlaki
¢oklntl, metotsuzluk gibi nedenlerden kaynaklandigini dtstntr. Ahmet
Hilmi, islam diisiincesinin ve medeniyetinin tekrar canlanabilmesi icin her

seyden 6nce, acilen kendimize uygun dogru bir metot bulmamiz gerektigini
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digunur. Filozof, en dogru metodun tahlil ve tenkit metodu oldugunu kabul
eder. Sonra yapmamiz gereken seyler; dinin bilgileri ile bilimsel dusturlari
bagdastirmak, dini bilgileri zamanin ihtiyaclarini nazara alarak, Kur'an’in
ruhuna uygun tarzda yeniden yorumlamak (ictihad), ekonomiyi glclendirmek,
Egitim ve Ogretimin 1slahi ve mezhepleri birlestirmek olacaktir. Ona gbre,
meydana getirilecek bu mezhebin en belirgin 6zelligi, hikmet/felsefe ve siret /
ahlak olmalidir.

Ahmet Hilmi'nin bilgi anlayisina baktigimizda, bilim-felsefe ve din
olmak Uzere G¢ dusunce turinin oldugunu gérmekteyiz. Ona gdre bilim, bir
olayin nasil dyle oldugu ile ilgilenir. Devamli degisen olaylari degil, bu
olaylara iliskin degismeyen kanunlari bilmek ister. Yoéntemi tecrlbe, akil,

teori, varsayim, timevarim ve timdengelimdir.

Felsefe bir olayin igine, sebeplerine inerek hakikatin bilgisini elde
etmemize yardimci olur ve ydntemi akil yarGtmedir. Din, insan dogasinda
yerlesmis ve vazgegilmez bir ihtiya¢ olup, bir insanin kendinden Ustlin ve
muhtag oldugu bir kudreti anlamasi ve onun varligini kabul etmesidir. O, ilim,
felsefe ve dinin her birinin kendi sahasi icinde gecerli ve faydal oldugunu
savunurken, her G¢lnin de biz insanlar i¢in vazgecilmez bir realite oldugunu
kabul etmektedir. IImin felsefeye, felsefenin ilme ihtiyaci vardir. ilmin
gelismesi felsefenin sahasini aydinlatmaktadir. Felsefe olgunlastikca da ilmin
mabhiyeti bir kat daha sihhat ve ¢ekicilik kazanmaktadir. Ancak felsefe ve ilim
dine dayandirilmadik¢a inan zihninde tasarlanmis olmaktan bagka bir varliga
sahip olamayacaktir. Filozofa gére, ilmin, felsefenin, dinin yegane gayesi
Allah’in hakikatini anlama ve bilmemize yardimci olmaktir. Dolayisiyla Ahmet
Hilmi'nin distncesinde bilim-felsefe-din birbirlerini engelleyici degil, aksine
insanlarin bu gayeye ulasmasinda birbirlerini destekleyici bir gérinim arz
etmektedir.
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Ahmet Hilmi, Mutlak Varligi anlamada timevarim metodunun daha
gecerli oldugu dusunerek, Allaht bulma ve idrak etmede mUmkin
varliklardan hareket etmektedir. Mutlak varligin bilgisi konusunda O’nun
sifatlariyla bilinebilecegini ifade eder. islam felsefesinde, dzellikle tasavvufta
Allah’in varh@ini ve birligini ispat etmede Ahmet Hilmi de vahdet-i vicut
nazariyesini benimsemistir ama o, bu nazariyeyi yaymak isteyen bir tavir
icerisine hicbir zaman girmemistir. Ahmet Hilmi, insan disUncesinin daima
ilmin sinirlari 6tesine gegcmek ve ilk sebeplere ulasmak isteyecegi sdyleyerek
o, Allah’in varhgi basta olmak tzere ilmin sinirlarini agsan konulari inkér eden,

pozitivizm, materyalizm gibi akimlarini tenkit etmektedir.

Ahmet Hilmi kainat probleminde, Allah’in &lemi yoktan yarattigi, yokluk
kavraminin kendi emir, murad ve vicudu haricinde bir maddeye muhtac
olarak yaratmadidi anlamina geldigini distGnmektedir. Yani, éalem
kendiliginden var olmamigtir, Allah’in emri ve iradesiyle yaratiimistir. Bu
baglamda o, esyada ki hakikatin Haktan ibaret oldugunu digstnmektedir.
Ahmet Hilmi, batin yaratiklarin ahenkli oluglariyla mutlak bir birlige isaret
ettiklerini ifade eder. Her sey aslina dbnecektir, hakikati geredince de

muimkan varliklarin bir gtin gergek varlik olan Hakka déneceklerini digunar.

Ahmet Hilmi'nin insan anlayisina baktigimizda, ruh bedene hayatiyet
vermekte ve onu ydnlendirmektedir. O, ruhun insanlara Allah’in bir lGtfu
oldugunu sdylemekle birlikte, ruhun Allah’'in  emrinde oldugunu
distinmektedir. Filozofa gbre, ruhun soyut bir emir olmaktan ¢ikip, sahsiyet
sahibi olabilmesi i¢in, onun cisimlendirmesi gerekmektedir, Yani ruh, sahsiyet
sahibi olabilmek i¢in bedenin igerisine girer. Ancak ruhun cisim i¢ine girmesi,
onun bagh oldugu bedenin hali gibi yok olacagi fikrini bizde
uyandirmamalidir. Ona goére ruh, sahsiyet sahibi ve bakidir. Cinkid mukéafat
ve cezanin ve buna baglh olarak hagrin hikmetinin gergeklesebilmesi igin;
ruhun sahsiyet ve hatiralari ile baki kalmasi gerekmektedir. Bu baglamda o,
bedenin 6limuyle birlikte ruhun yagsamaya devam etmesinden dolayi, insanin

esasini ruhunun olusturdugunu kabul etmektedir.
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Ahmet Hilmi'nin deger anlayisi din, ahlak ve hukuk (zerine
kuruldugunu gérmekteyiz. Ona gére, din dislncesi olmadan ahlak, ahlak
olmadan da hukuk, hukuk olmadan da insanin aklinin, 6zgurligunin ve
sorumlulugunun bir anlami kalmaz. Ahlakin asil konusu gbérevlerden
meydana gelmektedir. Bu gbrevlerin yerine getirilmesi ise zorunlu ve
kutsaldir. Gérevlerin yerin getirilmesi ve kutsal olabilmesi igin kutsal bir esasa
dayanmasi gerekir. Bu kutsal esas ise, Allah’in varliginin kabul edilmesinden

ve ona boyun egilmesinden geger.
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FILIBELI AHMET HILMI’NiN DiNi ve FELSEFi DUSUNCESI

OZET

Bu calisma Ahmet Hilmi'nin dini ve felsefi diglncesini incelemeyi
amac¢ edinmistir. Ahmet Hilmi Tdrk modernlesmesinin olugsum sirecinde,
Tark toplumunda vyasanan fikri krizin anlasilmasi ve yorumlanmasi
konusunda &zel bir yere sahiptir. Filibeli Ahmet Hilmi, 1865 yilinda
Bulgaristan’in Filibe sehrinde dogmustur. Galatasaray Lisesini bitirmigstir.
1914 yilinda vefat etmigstir. Filibeli Ahmet Hilmi’nin baglica eserleri sunlardir:
Amaki Hayal, Tarihi islam, iimi Akli Fende Maddiyyun Mesleki Daléleti, Allah’i
inkar Mimkin mi?, Arifler Sofrasi, Uss-i islam, ilmi Ahvali Ruh, Oksiiz
Turgut, Muhalefetin iflasi v.d.’dir.

Filibeli Ahmet Hilmi'nin bilgi anlayisina baktigimizda G¢ tir bilgiden
bahseder. Bunlar: Dini, felsefi ve ilmi bilgilerdir. Bilim bir olayin nasil oldugu
ile ilgilenir. Bilimin ybéntemi akil, tecriibe, timevarim ve timdengelimdir.
Felsefe bir olayin sebepleriyle ilgilenir. Hakikatin bilgisini elde etmemize
yardimci olur. Onun yéntemi akil yarttmedir. Din, Allah’in varligini bir insanin
anlamasi ve kabul etmesidir. iimin felsefeye; felsefenin ilme ihtiyaci vardir.
Felsefe ile ilmin dayanak noktasi da din olmalidir. Filibeli Ahmet Hilmi Allah’
bulma ve idrak etmede mUmkin varliklardan hareket etmektedir. Ona gére
Allah alemi yoktan yaratmigtir. Insan beden ve ruhtan olusmustur. Ancak
insanin 6zund ruh olusturmaktadir. Filibeli Ahmet Hilmi deger anlayisini Din,
Ahlak ve Hukuk Uzerine kurmustur. Ahlakta gérevler esastir. Gorevler, Allah
icin yapiimaldir. Gérevler Allah’a dayandinldidi sirece kutsaldir. O, Allah’in

varligini inkar eden Pozitivizm, Materyalizm gibi akimlari tenkit eder.

Anahtar Kelimeler: Filibeli Ahmet Hilmi, Din, Felsefe.
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FiLIBELi AHMET HILMi’'S RELIGION AND PHILOSOPHICAL IDEAS

ABSTRACT

This study is targeted in order to examine Filibeli Ahmet Hilmi’s
religion and philosophical ideas. Ahmet Hilmi plays an important role in
understanding the opinion crisis felting in Turkish society and commenting on
it in the process of Turkish modernization. Filibeli Ahmet Hilmi was born in
Filibe (Bulgaria) in 1865. He finished in Galatasaray High school. He died in
1914. His main traces are; Amaki Hayal, Tarihi islam, Huzuru Akl Fende
Maddiyyun Mesleki Dalaleti, Allah’i inkar Mimkin mii?, Arifler Sofrasi, Uss-i
islam, ilmi Ahvali Ruh, Oksiiz Turgut, Muhalefetin Iflasi, etc.

Three kind knowledge are in his knowledge intelligence. These are
religion, philosophical, and scientific knowledges. Science is interested in
how the event did. Science’s method are mind, experience, induction and
deduction. Philosophy is interested in the event’s reasons. It helps to get hold
of reality’s knowledge. Its method is to reason. A person believes in God is
religion. Science needs philosophy. Also philosophy needs science.
Philosophy’s and science’s support have to be been religion. Filibeli Ahmet
Hilmi set off finding and understanding God with a possible existance. In his
opinion, God created from existence the universe. A human was composed
of the body and essence. On the other hand, essence is a human’s self.
Filibeli Ahmet Hilmi’'s value intelligence was assembled on the religion,
morals and law. In Morals, functions are foundation. Functions must be done
to be fair. Functions are sacred that as long as they do to be fair. Filibeli
Ahmet Hilmi criticismed some trends which this trends (positivism,

materialism, etc.) had denied God.

Key words: Filibeli Ahmet Hilmi, Religion, Philosophy



