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FIKHA MODERN YAKLASIMSLAR VE MUHAMMED

ZAHID EL-KEVSERT

Sosyal bir olgu olarak Bati’da ortaya ¢ikmis olan modernite, Miisliimanlarin
yasaminda ve Islam diisiince diinyasinda derin tesirler birakmis, bundan etkilenen
diisiiniirlerin fikha yeni yaklasimlar getirmelerine neden olmustur. islam diinyasinda
modernlesme siirecinin nasil  gelistigi, modern yaklagima sahip mielliflerin
dayandiklar1 argiimanlar ve Zahid el-Kevseri’nin elestirileri ile fikhi mirasi
calismamizin konusunu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Modernite, Kevseri, tecdid, 1slah, fikih, i¢tihat.



ABSTRACT

MODERN APPROACHES TO FIQH AND MUHAMMAD ZAHID AL-
KEVSERT
NUMAN KOCAOGLU

Modernity, which emerged in the West as a social phenomenon, has profoundly
influenced the lives of Muslims and the world of Islamic thought, causing influenced
thinkers to bring new approaches to their lives. How the modernization process of the
Islamic world evolves is argued by the proponents of the modern approach, and the
criticism of Zahid al-Kawseri and his work on the subject of the
jurisprudential legacy.

Key Words: Modernity, Kawseri, renovation, correction, figh, ijtihat.



ONSOZz

Allah’a (c.c.) hamd-U sena, Rasulillah Efendimiz Muhammed Mustafa’ya
(s.a.v.) ve onun al ve ashabina salat-U selam olsun.

Toplumlarin hayatina etki eden hadiseler, yeni bir takim diigiincelere de
kaynaklik eder. 19 ve 20. Yiizyillarda da Modernite gerek Batida gerekse Islam
diinyasinda muhtelif alanlarda etkili olarak farkli fikir akimlarinin dogmasina sebep
olmustur. Modernitenin Islam diinyasinda tesir ettigi alanlarin basinda toplum
hukukunu da diizenleyen fikih ve metodolojisi olan usul-ii fikih gelmektedir.

Modern donemde Miisliimanlarin Batinin gerisinde kalmasimi fikihla
irtibatlandiran ¢evreler, islah-tecdid-ihya ve reform kavramlari ¢ergevesinde yeni bir
anlayisla meseleyi ¢ozlime kavusturmaya calismislardir. Buna karsilik bazi miiellifler
de klasik fikih anlayisinin devamindan yana tavir almiglardir. XIX. yiizyilda Kahire,
bu tartismalarin yapildigi merkezlerden biridir. Osmanli’nin son doneminde yetismis,
“Mesihat Ders Vekaleti” gibi onemli vazifelerde bulunmus giizide alimlerden
Muhammed Zahid el-Kevseri, Misir’a hicret ettiginde kendisini bu tartigmalarin
igerisinde bulmus, kaleme aldig1 eserlerle meseleye katkida bulunmus 6nemli bir
kisiliktir.

Arastirmamizda modernitenin  fikhi anlayisa tesirlerini, Miisliiman
diistiniirlerin meseleye tecdid-islah kavramlar1 temelinde yaklagma sebeplerini ve
Kevseri’nin gazete-mecmualarda yayinlanan makaleleri, risaleleri ve muhtelif
kitaplara yazdig1 mukaddimeleri ¢ercevesinde onun, modern yaklasimlar karsisinda ki

elestirilerini ortaya koymaya calisacagiz.

Konunun tespit edilmesinde ve ¢alisma miiddetince yonlendirmeleri ile katkida
bulunan Dog. Dr. Necmettin Kizilkaya’ya ve daha sonra danigmanligimi iistlenerek
eksiklerimi telafi etmeme yardimci olan Dog. Dr. Ahmet Hamdi Furat’a stikranlarimi
arz etmeyi borg bilirim. Zahid el-Kevseri ve eserleri ile ilgili olarak tavsiyelerde
bulunan, yogun c¢alismalar1 arasinda yazdigim boliimleri okuyarak elestirilerini ileten
Dog¢. Dr. Rifat Uslu’ya da tesekkiir ederim. Calismam boyunca fikri desteklerini
aktaran ismini zikredemedigim arkadaslarima, kendilerini ihmal etmem pahasina

desteklerini hep yaninda hissettigim esim ve ¢ocuklarima da ayrica tesekkiir ederim.
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GIRIS

l. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Ronesans ve Aydinlanma donemlerinin sonucu olarak Bati’da ortaya c¢ikan
modernite, Islam Diinyasim da etkileyerek Miislimanlarin yasaminda ve Islami
diisiincede bir kirilma noktas1 teskil etmistir. Bati’nin sanayi ve teknoloji ile eristigi giiclii
konuma ulasma ideali, Miisliman ilim ve fikir adamlar1 iizerinde yenilik baskisi
olusturmus, geleneksel diisiince geri kalmanin sebebi olarak telakki edilmis, cagdas
diinya ile irtibat kurmanin yolu olarak farkli ¢éziimlerin arandig1 yeni bir anlayis ortaya

cikmustir.

Islam iilkelerinde modernlesme ile birlikte goriilen en 6nemli degisiklik hukuk
sistemlerinin yeniden tanzim edilmesi girisimidir. Bu girisim, fikhi faaliyet iginde
bulunan ulemanin tabii olarak ilgisini ¢ekmis, kanunlastirma faaliyetleriyle ilgili olarak
ilim cevrelerinde tartisilmaya baslanmistir. Fikih ilmi alaninda klasik donem/geleneksel
anlayis ve modern fikih diisiincesi olarak ikili bir tasnife sebep olacak olan tartismalarin
bilinmesi, glinlimiiz fikth problemlerinin ¢6ziimii noktasinda da ehemmiyet arz

etmektedir.

Modern donemde ortaya ¢ikan problemler, baz1 miiellifler tarafindan geleneksel
fikih anlayisinin diginda, yeni bir metod ile ¢6ziilme ¢abasina maruz kalmis, yeni fikirler
ortaya atilmugtir. Islam diinyasinin muhtelif bdlgelerinde 19. Asrm sonlarindan itibaren
reva¢ bulan bu fikirler karsisinda bazi alimler karsi tavir gelistirmislerdir. Bu tavri
gosteren alimlerden biri de Zahid el-Kevseri’dir. Miiellifin geleneksel diisiinceyi miidafaa
sadedinde kaleme aldig1 goriisleri, klasik fikih anlayisi ile problemleri ¢6zme fikrine
sahip olanlar agisindan Onemlidir. Bununla beraber, Kevseri’nin daha ¢ok akide
konularinda goriilen reddiye usuliinii, fikih ilmi alaninda basariyla tatbik ederek modern

yaklasimlari ¢liriitme gayreti ayrica dikkat ¢ekicidir.



Calismamiz yeni bir fikih diislincesine kaynaklik eden modernite ve onun
etkisinde gelisen fikih diisiincesi ile 19. yiizyil sonlarinda yetisen, fikhin yaninda kelam
ve hadis ilimleri alaninda da yetkin bir kalem olan Kevseri’nin bu diisiinceye karsi

elestirilerini ihtiva etmektedir.
1. Arastirmanin Konusu ve Sinirlari

Hukuki degisimin sebebi olarak goriilen modernite, tezimizin giris bdliimiinde
incelenmis, modern dénemin o6zelliklerine dikkat cekilerek Islam modernizminin
karsiliginin ne oldugu tartisilmistir. Calismamizin birinci béliimiinde, modern fikih
diisiincesinin arka plant incelemeye alinmistir. Bu baglamda ilk olarak, asirlarca
geleneksel fikith anlayisina gore hukuki sistemlerini diizenleyen Islam iilkelerindeki
mezkir degisim ¢abasinin, kendiliginden olusan bir siire¢ mi, yoksa miidahaleler sonucu
mu oldugu sorusuna cevap aranmistir. Ikinci olarak da modern fikih diisiincesinin atifta
bulundugu tecdid ve 1slah kavramlar tartigilmis, modern 1slah hareketlerine temas

edilmistir.

Modern fikih diisiincesinin 6ne ¢ikan 6zelliklerinin verildigi ikinci boélumde,
Islam Ulkelerinin modernizmle tamigmasi sonrasi; 19. yiizyihn ikinci yarisi ile
Kevseri’nin vefatina kadar olan 20. yiizyilin ilk yarisinda one c¢ikan yaklagimlar
incelenmis, oncesine sadece atifta bulunulmustur. Tezimizin Uclinct boliminde ise

Zahid el-Kevseri’nin modern yaklasimlara karsi elestirileri ele alinmustir.
I11.  Arastirmamin Kaynaklar:

I[slam hukuku alaninda geleneksel anlayistan ayrilan miielliflerin, genelde
miistakil olarak fikhi konular1 ele alan eserleri yoktur. Bu sahada goriislerini en genis bir
sekilde agiklayan Resit Riza’nin fikih diisiincesi Tefsiru’[-Menar, Mecelletii’l-Menar’la
beraber Muhaveraru I-Muslih ve diger eserlerinde daginik olarak bulunmaktadir. Modern
Islam diisiincesi alaninda calismalariyla literatiire ciddi katkida bulunan Ozgir Kavak,
Modern Islam Hukuk Diisiincesi —Regit Riza Ornegi- adli kitabinda miiellifin fikih
anlayisin1 objektif bir sekilde ortaya koymustur. Yine Ozgiir Kavak’in Hind Alt

Kitasi’nda modern yaklasimlarla ilgili ¢alismalari ile Samil Dagci’nin Musa Carullah’in



goriiglerini ortaya koydugu Musa Carullah’in Hukuk¢ulugu baslikli ¢alismasi ikincil

literatlir olarak dnemli eserlerdir.

Sule Erarslan’in Klasik Icma Teorisine Modern Yaklasimlar ve Mehmet
Boynukalin’in, Fikih Usiiliinde Yenilenme Ihtiyaci Ve Ortaya Cikardigi Tartismalar
isimli yayinlanmamis doktora tezleri alanla ilgili c¢alismalar agisindan ufuk agici

eserlerdir.

Uciincii bélumde ele aldigimiz, Zahid el-Kevseri'nin modern yaklasim
elestirilerini daha cok Makalat, el-Isfak ala Ahkami’t-Talak, Fikhu Ehli’l-lrak ve
Hadistihum, en-Niiket, Te’nibu’l-Hatip adli eserlerinde bulmak miimkiindiir. Diger
eserlerinde de reddiye tarzinda yazilar bulunsa da onlarin modern donem tartigmalariyla
ilgisi daha azdir. Miiellifin fikih diistincesiyle ilgili Yiiksel Cayiroglu’nun yayinlanmamis
yiksek lisans tezi, hayati ve eserleriyle ilgili ise Ahmet Hayri’nin kaleme aldigi el-

Imamii’l-Kevseri adl1 eseri miiracaat ettigimiz kaynaklar arasindadir.

IV. MODERNITE VE MODERNIZM

Toplumlarin hayatina etki eden hadiseler, yeni bir takim diisiincelere de kaynaklik
etmistir. Diger tiim toplumsal hadiseler gibi Modernite de gerek Bati’da gerekse Islam
diinyasinda farkli fikir akimlarinin dogmasina yol agmustir. Modernitenin Islam
diinyasinda etkilioldugu fikir akimlarmin durdugu yeri dogru tespit etmek amaciyla bu
bolimde ilk olarak modernite, modernlesme, modernizm kavramlar1 {izerinde
durulacaktir. Boliimiin ikinci kisminda ise Islam diinyasiin gesitli bolgelerinde

modernlesme siirecinin nasil gerceklestigi incelenmeye ¢alisilacaktir.

A. Bir Kavram Olarak Modernite

Modern kelimesi “hemen simdi” anlamina gelen Latince “modo” kelimesinden
tiiretilmis olan bir zaman kavrami olup gegmise gore yeni olani ifade eder. Ilk olarak 5.
yiizyilda “modernus” sekliyle Hiristiyan diinyasin1t Romali ve pagan ge¢cmisinden tefrik

3



etmek icin kullanilmistir.* Modernite, modernlik, modernizm ve modernlesme lafizlari,
her birine farkli manalar yiiklense de, Bati’da modern dénem Oncesi olarak adlandirilan
bir takim sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel hadiselerin ortaya ¢ikardigi, metafizik
bilgiye bilimsel ¢alismalarda yer vermeyen, akli yaraticidan ve kutsal degerlerden
bagimsiz goren, tiim diinyaya bir yasam bi¢imi empoze eden? bir takim degerlerin

mecmuu olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Modernite, “Bati'nin mevcut halini ifade eden bir kavram’ olup degisme, caga
ayak uydurma, yenilik gibi anlamlara gelir. Ronesans ile zuhur edip aydinlanma felsefesi
ile zirveye ¢ikmis olan akilcilik, hiimanizm ve sekiilerlesme, sanayi devriminin sebep
oldugu sosyalizm, kentlesme ve kitle toplumunun belirleyici hale gelmesi, en nihayet
Fransiz ihtilali sonrasi olusmaya baslayan ulus devlet anlayisinin bir araya getirilmis hali

modernitenin karakterini olusturmaktadir.*

Modernlesme kavraminin ilk kullanilis tarihi olarak 1770 yili verilmekte ve
modernlesme kavrami ile modernlesme teorisinin bir birinden ayristigr ifade
edilmektedir.> Modernlesme, geri kalmis toplumlarin, kendiliginden veya harici bir takim
tesirlerle kendilerinden daha ilerdeki toplumlarin seviyesine ulagmak i¢in ortaya koydugu
degisim cabasidir.’ Baska bir ifadeyle modernlesme, “bati disi toplumlarin, Batili
toplumlarin geligmislik diizeylerine gelmek icin gosterdikleri ¢abayi ifade etmekte ve

batililagma ile es anlamli olarak kullaniimaktadir.”’

! Murat Baran, “Avrupa'da Gelisen Modernlik ve Modernlesme Anlayislar: ve Bu Anlayislarin Tiirkiye'ye
Yansimalarina Tarihi Sosyolojik A¢idan Bir Bakig” Turkish Studies, say1 11/8, 2013, s.50-79

2 Adnan Aslan, “Geleneksel Ekoliin Modernizm Elestirisi Ve islam Diisiincesine Yansimalari” TDVIA
Merkezi I1. Kutlu Dogum ilmi Toplantisi, Istanbul, 1997 s. 55-69

3 Tahsin Gorgiin, “Bir Problem Olarak Modernite” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi
Yayinlari, islam Ve Modernlesme Sempozyumu, istanbul, 1997, 5.25-38

4 Gamze Aslan Yasar, “Ortagagdan Giiniimiize Modernite”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittsi Dergisi, 2011, 5.10-26

5 Ergiin Yildinm, Hayali Modernlik, Dogu Kitabevi, Istanbul 2012, S.27. Yildirim, modernlesme
kavraminin ilk kullanim tarihini 1770 olarak verir ve bu kavrami modernlesme teorisinden ayr1 olarak
degerlendirir. Ona gore modernlesme teorisi daha ¢ok ikinci diinya savasi sonrasinin sartlarma denk
diismektedir.

6 Baran, a.g.e, 5.50-79

7 Niyazi Akyiiz, Sahin Giirsoy, “Modernlesme- Sekulerlesme iliskisi Uzerine Sosyolojik Bir
Degerlendirme” Dinler Tarihi Arastirmalar: VI, Sekiilerlesme ve Dini Canlanma Sempozyumu, yay.
haz. Ali Isra Giingdr 2008, 5.79-89
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Bir arada yasayan toplumlarin kurguladiklar1 diizenlerin zamanla degisim
gecirmesinin  dogal oldugunu sdyleyen Murat Baran, modernlesmenin, daha ileri
toplumlarla ayni seviyeye gelme g¢abasi olarak goriildiiglinii sOylerken, bunun gegici

degil, kalic1 bir siire¢ olduguna vurgu yapar:

Evrensel anlamda, farkli medeniyetler arasinda birbirini etkileyen, karsilikli ya da tek
tarafl alig-verigler s6z konusu oldugundan; modernlesmeyi, “kiiltiir degismesi” olarak
tanmimlayanlar da vardir. Kiltlir degismesi, “bir toplumun maddi ve manevi
medeniyetini bir tipten baska bir tipe doniistliren siire¢” olarak tanimlandigina gore
toplumun birgok alanina, degisik oranlarda ve sekillerde etki etmesi kaginilmazdir. O
halde modernlesme gecici bir alintilama degil, “toplumda etkili olan ve kalic1 iz birakan

kiiltiir degismeleri” olarak tanimlanabilir.®

Batililarin kendi durumlarina modern ve modernite adini taktiklarini sdyleyen
Gorgiin, Batililar gibi diisiinen, onlar gibi davranan ve karar veren insanlar1 yetistirmeye
basladiklarini, hem kendilerinin hem de onlardan bu kavramlar1 alan diger insanlarin bu

siirece modernlesme adin1 verdiklerini ifade eder.®

Modernizm kavrami ise 21. ylizyil baslarinda Roma Katolikligi i¢indeki bir
hareketi tanimlamak i¢in kullanilmaya baslanan®® bir kelime olarak, yeni olana taraftarlik,
eskiye diismanlik ve yenilik tutkunlugu gibi anlamlarla “modern” toplumlarin, “modern
olmayan” toplumlari modernlestirme projesi/ideolojisi olarak karsimiza gikmaktadir.'
Baran’in tahliliyle “Modernizm, modernite’ye ve modernlesmeye dayanarak gelisimin
bilincine varan ve gelecege yonelik amaglar belirleyen fikri doniisiim ve projeyi ifade

eder.”12

Modern toplum olmadan modernligin olmayacagindan hareketle, Tiirk

modernliginin “hayali modernlik” oldugu tezini isledigi kitabinda Ergiin Yildirim,

8 Baran, a.g.e, 5.50-79

% Tahsin Gérgiin, “Modernizm ve Islam: Islam Modernizmi Neye Tekabiil Ediyor?”, Rihle Dergisi, say1 3,
Istanbul, 2008, s.26-30

10 Tyran Kog, islami Hareketler ve Modernlik, Onsoz, iz Yaymcilik, Istanbul 2006

11 Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Akgag Yayinlari, Ankara 1999,“Modernizm” md., Aytekin
Ozel, “Islami Gelenek islami Modernite Mantik Bunun Neresinde?” Eskiyeni Dergisi, say1 17, 2010, s.40-
44

12 Baran, a.g.e., 5.50-79



modernligin “elitler tarafindan biitiin toplumu diizenleyip kurtulusa gotiirecegi
varsayimiyla, ideolojiye doniistiiriilerek toplum miihendisligi projesi haline” getirildigini
sOyler. Ona gore modernlik, toplumlarin siyasal varliklart mevzubahis oldugu zamanlarda
bir kurtulus araci olarak tahayytil edilmis, s6z konusu kavramin algilamasi siyasal varliga
bagli olarak yapilanmistir. Bu algilama ve yaklasim neticesinde “foplumsal diinyanin ve

biiyiik gelenegin varligi reddedilerek modernlik projesi uygulanmistir.”*?

B. Modern Dénem ve Ozellikleri

Sosyal bilimlerde toplumlarin hayatina tesir etmis olan her donem gibi modern
donem olarak tabir edilen zamanin baslangicini net olarak belirlemek miimkiin degildir.
Verdigimiz tanimlardan hareketle Ronesans’la baslayip, Sanayi Devrimi ile devam eden
bir dénemin fikri akimlarinin sentezi olarak kabul edilirse, modern donemi, 18. yiizyil
ortalarindan itibaren girilmis bir evre kabul edebiliriz. Bununla beraber, nisbeten daha
geg bir tarih olan 18. yiizyil sonlarindan itibaren baslayan zaman dilimi olarak da kabul
edilebilir.®* Modernlesmenin sosyal-bilimsel 6zelliklerini ise genel olarak 19. yiizyil

diistiniirleri olusturmustur.

Modernlesmenin bir ¢ok 6zelligi yaninda, en 6nemli gostergelerinden biri ilerleme
kavramidir. Modern oncesi toplumlardaki gelenegin hakimiyeti yerini farklilasmaya
birakmus, ilerleme kavrami diisiincenin temeli haline gelmistir. Ilerlemenin
anlagilabilmesi i¢in gerekli olan kavram ise degisimdir. Eisenstadt’a gore toplumlarin
sosyo-ekonomik degisimi ve toplumsal orgiitlenme yapilarinin degisimi modernlesmenin
iki genel niteligidir.’® Wagner’in sanayilesme, kentlesme biirokratiklesme ve
demokratiklesmeyi modern toplumun 6zellikleri olarak saydigini belirten Niyazi Akyuz,

modernlesmenin Batililagmakla ayn1 anlami tagidigina temas eder:

Modernlesmenin, aym zamanda bir batililasma oldugunu savunan Lerner,

modernlesmenin temelinde akilci ve pozitivist bir ruhun benimsenmesinin yattigin

B Yildirim, a.g.e., s.5-9

14 Blnyamin SOLMAZ, “Modernlik Ve Modernlesme Kuramlarma Yoneltilen Elestiriler”, Selcuk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 32, 2011, s. 35-58

5 Yildirim, a.g.e., S.21



sOyler. Lerner'a gore Bati'da gorilen kentlesme, artan okuryazarliga, artan
okuryazarlik Kitle iletisim araglarinin daha etkili olmasina, artan kitle iletisim
aracglarinin etkisi ise daha genis ekonomik ve toplumsal katilima yol acar. Lerner

bu sireclerin ayni sira ile biitin diinyada gecerli oldugunu belirtir.*®

Gelenek ve dinin geri plana atilarak aklin 6n plana ¢ikarilmasinin s6z konusu
anlayisin 6nemli kose taslarindan birini teskil ettigini sdyleyebiliriz. Zira modernligin
referanslari iginde 6nemli bir yer teskil eden aydinlanma projesine gore insan, gelenek ve
din gibi metafiziksel boyutlarin boyundurugundan kurtularak diinyevilesmis, yaraticidan

ve mitlerden koparak 6zerk bir varlik haline gelmistir.’

C. islam Modernizmi

Ronesans’la baglayip, Sanayi Devrimi ile devam eden bir donemin fikri
akimlarinin sentezi olarak kabul edilen modernlesmenin birey, toplum ve kurumlar
tizerinde sosyal, siyasi, teknolojik ve kiiltiirel bir¢ok tesirleri olmustur. Siyasi ve
teknolojik degisiklikleri bir kenara koyarak, sosyal ve kiiltiirel etkileri degerlendirmek,

(13

asil konumuz olan “fikha modern yaklasimlar “mm arka planin1 gdstermesi acisindan

onemlidir.

Modernitenin ii¢ 6nemli o6zelligi sosyal ve kiiltiirel acidan 6n plana ¢iktig1
gorilmektedir. Bunlardan birincisi, degisim temasinin bir sonucu olarak gelenek ile
olusan bag1 koparmasidir. Modernitenin degisim olarak yapmak istedigi sey, insanlik i¢in
yakalanmis evrensel bir hakikat olarak gordiigii kendi projelerine yer agmak gayesiyle,
eskiyi tamamiyla ortadan kaldirip yikmak, yerine yeni bir sey getirmektir.'® ikincisi ise
hiimanist anlayisin tezahiirii olan rasyonalitedir. Akilciligin hiikiimran hale gelmesiyle, o

giine kadar toplum yasaminin her safthasinda s6z sahibi olan din, ikinci plana itilmistir.

6 Niyazi Akyiiz, Sahin Giirsoy, “Modernlesme- Sekilerlesme iligskisi Uzerine Sosyolojik Bir
Degerlendirme” Dinler Tarihi Arastirmalar VI, Sekiilerlesme ve Dini Canlanma Sempozyumu, yay.
haz. Ali Isra Giingér 2008, s.79-89

Y Yidirim, a.g.e., s.16

18 Y1ldirim, a.g.e., 5.20



Dinin ikincil duruma diigmesiyle modernitenin ii¢lincii evresi olan sekiilerlesme olgusu
ortaya ¢ikmis, dinin sadece ibadet alaninda kalmasi gerektigi goriisii kendini gostermeye

baslamustir.'®

Batililarin kendi durumlarint modern veya modernite olarak tanimlamalarindan
sonra, ‘yeni bir uygarlifa ge¢mis olduklar1’ diisiincesine sahip olmalari, mevcut durumu
yasadiklar1 topraklarin disina aktarma egilimine girmeleri sonucunu dogurdu. Sahip
olduklart bu yeni uygarlik diisiincesinin karsisina, kendileri gibi modern olmayanlarin
geri kalmis oldugu varsayimimi konumlandirdilar. Batinin, kendi yasadigi diinyanin,
insanligin bu zamana kadar gérmedigi bilmedigi, yepyeni bir medeniyet oldugu inancinm
tasidigini aktaran Gorgilin, modernite ve modernlesme kavramlariyla birlikte modernizm

ile Batililarin aslinda neyi kastettiklerine dair su tespitleri yapiyor:

Demek oluyor ki modernite, modernlesme ve modernizm, son iki yilizyilda Bati
Avrupa ve Kuzey Amerika’da yasayan insanlarin kendilerini diger insanlarla
irtibatlar1 i¢inde diger insanlardan ayirmak i¢in bulduklar terimler arasindadir. Bu
terimler 19. ve 20. yiizyillda diinyanin bu bolgelerinde yasayan insanlarin,
kendilerinin diger insanlardan fakli olduklarimi ve bu farkliligin bir “gelisme”ye
tekabiil etmesinden dolayr insanligin bir “ilist asamasi” oldugu gibi bir
inanci/iddiay1 da i¢ermekte idi. Bu yonden bu insanlar sadece ayni donemde
yasadiklar1 diger insanlara karsi degil, bunun 6tesinde kendi gegmislerine karsi da
benzer bir inanci tasiyor ve bu inanca bagli olarakta, kendilerinin halini/kendilerini
ifade etmek icin “modern” tabirini kullantyor; kendilerinin bu hale gelmeleri

siirecine de “modernlesme” adin1 veriyorlardi. 2

Askeri ve siyasi alanda Bati’nin yiikselise gectiginin goriilmesi, Miisliimanlarin
farkl sekilde tepki gostermesi sonucunu dogurdu. Bir grup Miisliiman, Bati’da gelisen
bu anlayigin tiimiiyle alinip hayatlarina, sosyal kurumlara oldugu gibi adapte edilmesi
gerektigini savunurken, baska bir grup, Bati’nin modern idealleri ile islam’in ideallerinin

ortiistiigiinii iddia etti. Uciincii olarak, Islam kiiltiirinde mevcut olan tecdid fikrinin

¥ ¥ildirm, a.g.e, s.21
20 Gorgiin, “Modernizm ve Islam: islam Modernizmi Neye Tekabiil Ediyor?”, Rihle Dergisi, say1 5-6,
Istanbul, 2009, 5.15-28



gerekli yenilenme i¢in kafi oldugunu sdyleyen bir goriis ortaya ¢ikti. Bu goriise gore,
Bati’nin degerlerini ithal etmeye ihtiya¢ kalmadan tecdid ve ihya fikri temel olarak
almabilir, geri kalmislik dis miidahalelerle degil, Islam’1n &ziinde olan bu yenileme, 1slah
etme fikrinin isletilmesiyle asilabilirdi. Bunlarin disinda gelenegi savunmaya alan,

Islam’1n ilerlemeye engel oldugu fikrine kars1 duran dérdiincii bir grup daha olusmustu.?:

Cagdaslasma/modernlesme talepleri ile Islam diinyasim1 somiirgelestirme
cabalari, Bati’nin ilerleme, Dogu’nun ise sosyal ve siyasal kayiplarla gerileme kaydettigi
bir doneme denk diiser.?> Donemin sartlarindan faydalanan Bati, Islam diinyasinin
modernlesmesi/modernlestirilmesi noktasinda genel olarak ii¢ vasitaya bagvurdu. ilk
olarak hilafet merkezine uzak olan diyarlarda somirgecilik faaliyetleri yayginlastirilip
Miisliimanlarin yasadiklar1 topraklar, Batililarin idarelerine katildi ya da yapilan
anlasmalarla ¢ok agir sartlar dayatildi. Ikinci saftha, kurumlarinda degisikliklere gidilerek
modernlestirme faaliyeti icra edildi. Ugiincii vasita olarak geri kalmis memleketlerde
modern okullar agildi. Bu okullarda Batili diisiinen, Batil1 davranan kimseler yetistirildi.

({954

Somiirge altina alinan ilkelerden Batiya “egitim” i¢in gonderilen kimselerin geri
donmesiyle sekiiler®® “aydin” sinifi olusturuldu. Bu sekiiler “aydm” smnifinin ulemanin
yerine ge¢ip Miisliimanlarin 6nderligine soyunmasiyla bir dengede duran diinya-ahiret

anlayis1 sarsilarak modern toplum olusturma projesinde epeyce yol alindi.

Batililarin Islam diinyasin sémiirgelestirme, onlarin sosyal ve siyasi hayatlarina
miidahalesindeki gayeleri ekonomik ve sosyal olarak onlar1 kalkindirmak degildi. Sanayi
devriminin sosyal hayata etki ettigi en dnemli husus, tiretilen mallar1 satacak pazarlardi.
Bunun gerceklesmesinin en kolay yolu da emperyalist diinya goriisii ile somiirgelestirme
faaliyetleri idi. Modernlestirmenin Islam aleminde aslinda emperyalizmin emellerinin

basarili olabilmesi icin gergeklestigini sdyleyen Gorgiin bunu soyle ifade etmektedir:

2! {brahim Hatiboglu, Islam Diinyasimin Cagdaslasma Seriiveni, iz Yaymcilik, Istanbul, 2011, s.19.

22 Hatiboglu, a.g.e., $.22.

23 Sekiilerizm, devletin, egitimin ve ahlakin dini kural ve ilkelere baglh olmamasi gerektigini ifade eden
terim. 19. Yiizilin ortalarindan itibaren kullanilmaya baslamistir. Bkz. Talal Asad, Sekiilerligin Bicimleri
Hiristiyanlk, Islamiyet ve Modernlik, Cev. Ferit Burak Aydar, Metis Kitap, Istanbul, 2007, s. 246.
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Islam’in reforme edilerek Miisliimanlarin modernlestirilmesi, yukarida isaret
edildigi gibi, Islam ve Miisliimanlarin emperyalist tasarrufa agik hale getirilmesi
demek olunca, Miislimanlarin modernlestirilmesi emperyalizmi dogrudan
ilgilendirmektedir. Ciinkii bir izzet dini olan islam’in ve izzetli yasamaya alismis
Mdsliimanlarin bu hali, onlarin somiirgelestirilmesi Oniindeki en biiyiik engel
olarak durmaktadir; yani Islam Miisliimanlar1 korumaktadir. Islam’in reforme
edilmesi ve Mislimanlarin modernlestirilmeleri onlarin bu “mahfaza”dan

“kurtarilmalar1” anlamina gelmektedir.24

Biitiin bunlarin yaninda, Bati’dan gelen degerleri Islam kiiltiirii ile mezc ederek,
yeni olandan da istifade etmek saiki ile modernizme olumlu yaklagmak gerektigi tezini
one ¢ikaran yaklasimlar da vardir. Bunlardan birinde, islam modernizmi, “Isldm in temel
kaynaklari olan Kur’an ve siinnete, selefin akide ve uygulamalarina donmek, bunlari ve
bu kaynaklara dayanan topyekiin tarihi mirast ilmi ve rasyonel bir siizgegten gegirdikten
sonra giintimiiz hayat sartlarina gore yeniden yorumlayarak izah etmek ve uyarlamaktir”

seklinde nitelenmektedir.?®

Modernizm, Miisliiman diisiintirlerin fikir yapisinda Miisliimanlarin dini ve sosyal
yapisinda birgok degisiklige yol agmistir. Bunlardan belki de en dikkat gekeni, “Islam’m
tesir-teessiir alaninin sdzle sinirlandirilmaya calisilmasi”, “Islam ve miindericatindaki

pek ¢ok konu tartismaya agilarak, nesnelestirmeye ve tiiketilmeye konu teskil edilip”?®

bir duruma diisiiriilmiis olmasidir. Buna bagh olarak da Islam’1 fiili olarak yasama

yOniiniin giderek zayiflamasi, ahlaki boyutun tamamen Batili degerlere teslim olmasidir.
27

24 Gorgun, a.y., s. 26-30.

% Mehmet Aydin, “Rasyonel Diisiince ve Islam Modernizmi”, I. Islim Diisiincesi Sempozyumu, Beyan
Yayimnlari, Istanbul, 1995, s. 149

% Hatiboglu, a.g.e., .19

27 Abdilkerim BAHADIR, “Modernitenin Yikici Etkileri Karsisinda Savunmasiz Insan” Selguk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 13, Konya, 2002, 5.129-142
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BIiRINCi BOLUM

MODERN FIKIH DUSUNCESININ ARKA PLANI : HUKUKI
MODERNIZASYON

Modernlesmenin Islam diinyasinda nasil bir gelisim seyrettigini ortaya koymak
calismamizin ikinci boliimiini teskil eden “fikha modern yaklagimlar”’in baglamina 11k
tutacaktir. Modernlesme, Islam diinyasinda gozle goriiniir yoniiyle kalkinma ve teknoloji
alaninda degil, sosyal ve kiiltiirel sahada kendini gostermistir. Sosyal alandaki etkilerinin
baslangi¢ noktasi ise hukuki modernizasyondur. Bu sebeple bu béliimde ilk olarak hukuki
modernizasyonun nasil isletildigini, ikinci olarak da, fikha modern yaklagimlarin tarihi

referanslarina temas edilecektir.
I.  islam Ulkelerinde Hukuki Modernizasyon

Calismamizin ikinci ve li¢lincli boliimiinde ortaya koyacagimiz fikha modern
yaklasimlar ve Zahid el-Kevseri’nin bu yaklasimlara tepkisi, Islam iilkelerinin karsilastig
hukuki modernizasyon ile yakin iligki i¢erisindedir. Bu nedenle burada modernlesme ile
ilgili tartismalarin ve hareketlerin yogun bir sekilde goriildiigii, 6zellikle modernlesmenin
hukuki alanda bagladigi bolgelerden Hint alt Kitasi, Misir ve Osmanli’daki

modernlesmeye kisaca temas edecegiz.
A. Hint Alt Kitasinda Hukuki Modernizasyon

Islam diinyasinda modernlesmenin déniistiiriicii etkisi ile ilk karsilasilan yer Hint
Alt Kitasinin sonradan ii¢ ayr1 devlet haline gelecek olan Hindistan merkezli topraklaridir.
Kita’da 18. yiizyila kadar islam hukuku ve &rfi mahkemelerin hakimiyeti vardi. Ancak
Ingilizler, Britanya kraligesinin kurdurdugu Dogu Hindistan Sirketi vasitasiyla Bengal ve
Hindistan’a niifuz etmeye basladilar. 17. yiizyi1lin hemen basinda faaliyet géstermeye

baslayan sirket ilging bir sekilde anlagsmazliklar1 ¢6zmek i¢in mahkeme kurmakla ve
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mahdut da olsa, yasa koyucu yetkilerle donatilmist1. Oyle ki sirketin mahkemeleri medeni

hukukla ilgili davalar kadar ceza hukukunun sahasina giren davalara da bakiyordu.?

Ingilizlerin ticari hedeflerini gerceklestirmede énemli olan acik pazara uygun bir
hukuk sistemine olan ihtiyaglari, bu alana olan ilgilerini artirdi. ilk olarak Bengal’de
tatbik edilmeye baslanan, en iist tabakasinda sadece Britanyali yoneticilerin oldugu, bir
alt katinda kadi ve miiftiilere Islam hukukuyla ilgili meseleleri danisan, ama yine
Britanyali yargi¢larin oldugu, en alt kademesinde ise davalara bakan Miisliiman kadilarin

oldugu cok katmanli bir yarg1 sistemi gelistirildi.?®

Islam hukukuna ait olan baz1 klasik eserler Ingilizceye terciime edilerek, kad: ve
miiftiiler devre dis1 birakildi, 6rfi hukuk tasfiye edildi. Terclimeler sonucunda elde edilen
kanunlarin Ingiliz yargiclar tarafindan tatbik edilmesiyle, “Anglo-Muhammedan” hukuk
seklinde ifade edilen bir sistem ortaya c¢ikti. Bu sistemde, kadi ve yargiclar, hukuk
otoriteleri ve mezhep kaideleri yerine cografi olarak uzak olmasi bir tarafa,
somiirgelestirilmis olan halkin meselelerini idrak edemeyecek olan Londra’daki Kraliyet

Danisma Meclisine bagvurmak durumunda kaliyorlard:.®

Ser’i hukukun cezalara dair olan hiikiimleri valiler tarafindan zaten
uygulanmazken, 18. yiizyilin sonlarina dogru genel vali olarak atanan Cornwallis o sihirli
kelimeyi bulmustu; Islam hukuku yetersizdi!® Suclular ser’? hukukun agiklarindan
yararlaniyorlardi! Nihayet kademeli olarak Islam ceza hukuku 1861 kadar tamamen

kaldirilmis oldu.*

Hukuk alaninda yapilan bu degisikliklerin yani sira 16. Yiizyildan itibaren

bolgede yayilmis olan misyonerlik faaliyetleri®® ve medrese tarz1 egitimden mektep ve

28 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan'da Modernizm ve islam, Cev. Ahmed Kiiskiin, Y6nelis Yayinlari,
Istanbul, 1989, .25

29 \Wael B. Hallag, islam Hukuna Giris, Cev. Necmettin Kizilkaya, Ufuk Yayinlari, istanbul, 2014, s.134
%0 Bkz. Hallag, a.g.e., s.131-136

31 Aziz Ahmed, a.g.e., .26

32 Bkz. Hallag, a.g.e., 5.134,135

3 Bolgedeki misyonerlik faaliyetleri ve Miisliiman diisiiniirlerin bunlarla miicadelesi i¢in bkz. Noor
Mohammad, “Hindistan'da Misyonerlik Faaliyetleri Ve Agra Tartismalar1”, Yaymnlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Konya, 2011
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liniversiteye gecisi saglayan egitim reformlari modernlestirmenin Onemli araglari
arasinda yer almaktaydi. Klasik egitimin merkezi konumunda olan Medrese-i
Rahimiyye’nin Ingiliz ordusu tarafindan lagvedilip yikilmast Hint Alt Kitasindaki
Miisliimanlar igin bir doniim noktasi olmustur. Artik Ingilizlerin hakimiyeti rusiih

bulmus, modernite biitiin araglariyla Miisliimanlar1 etkisi altina almaya baslamistir.3*

Hint Alt Kitasinda gerek hukuk, gerekse egitim alaninda gelisen modernlestirme
cabalar1 Alt Kita’da yasayan Miisliimanlarin diistince yapisinda ciddi degisikliklere yol
acmustir. Sir Seyyid Ahmed Han (v. 1315/1898) bolgede modern diisiinceye sahip olan
ilk 6nemli Miisliiman diisiiniir olarak ortaya ¢ikmistir. ingiltere’de on yedi ay kaldiktan
sonra degisiklige ugrayan goriisleri ve onun 6nderliginde kurulup daha sonra liniversiteye
doniismiis olan Aligarh hareketi, modern Islam diisiincesinin yayilmasinda énemli rol

oynamigtr.>®
B. Misir’da Hukuki Modernizasyon

Islam Diinyasinda erken donemde modernlestirme ¢abalarinin yasandigi bir baska
yer Misir’dir. Bu iilke, Yavuz Sultan Selim’in Memliik Sultanligini yikarak imparatorluk
topraklarina kattig1 1517°den Ingiltere’nin kendi iilkesine ilhak ettigini agikladigr 1914
tarthine kadar Osmanli hakimiyeti altinda kalmis olmakla beraber, 1841°de kurulan Misir
Hidivligi ile nisbeten miistakil bir yapiya biirtinmiistii. 1805 yilinda Misir valisi olan
Mehmet Ali Pasa tarafindan askeri alanda baslatilan yenilikler, zamanla egitim, tarim,

saglik ve hukuk gibi diger alanlarda da kendini gdstermeye baslamigt.>®

Misir’da hukuki alanda yapilan yeniliklerin temelinde, eyalet merkezi olarak
ithtiya¢ duyulan bir takim kurallarin olusturulmasinin zarureti yaninda, gerek Misir’daki
modern okullarda egitim alan, gerekse biirokraside istihdam edilmek gayesiyle Bati’da

egitim almasi temin edilmis kimselerin sosyal yapinin degisiminde oynadiklar1 rol yer

3 Ozgiir Kavak, “Tecdid Mi, Yeniden Insa M1? Sah Veliyyullah Dihlevi’den Muhammed ikbal’e Hind Alt-
Kitasinda Ictihad Ve Taklide Farkli Yaklasimlar” islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayr 17, 2011,
5.193-206

% Abdulhamit Binsik, “Hint Alt-Kitasinda Islim Arastirmalarmin Diinii Bugiinii: Kurumlar, Ilmi
Faaliyetler, sahislar, Eserler” Divan iimi Arastirmalar Dergisi, say1 17, 2004, s. 1-62

% Ayhan Ceylan, “Osmanli Déneminde Misir’da Hukuki Modernlesme (XIX. Yiizyil)” Tiurk Hukuk
Tarihi Arastirmalari, Say: 5, 2008 (Bahar), s.65-86
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alir. Sosyal yapinin degismesinin hukukun ona tabi olarak degismesini gerektirecegi bir
hakikattir. Dahas1 Batili tarzda egitim almis cevrelerin, 1slahat ¢aligsmalari kapsamina
hukuk sisteminin de dahil edilmesi talepleri de bir baska dinamiktir. Mezkur i¢ dinamikler
yaninda Osmanli hilafet merkezi tarafindan Tanzimat Fermani’nin uygulanmasi talebi de
hukuki alandaki yenilesmeye etki etmistir. Ancak hukuki sahadaki modernlesmede en

onemli faktor, hig siiphesiz, sdmiirii miicadelesi veren Batili iilkelerin baskilaridir.’

Kapitiilasyonlarla Avrupalilara verilen ticari imtiyazlar Misir’da ticaretin
Batililarin eline gegmesine sebep olmus, silirekli artan eyaletin bor¢ yiikii de buna
eklenince, baskilara boyun egmek mukadder olmustu. Elde ettikleri ekonomik haklari
korumak isteyen Batili iilkeler, 6zellikle ticari mevzuatin Avrupa’dan alinmasi
istikametinde baski kurmus, tliccarin alisik oldugu kurallarla serbest hareket etmesini
temin etmek istemislerdi. Ayrica gayrimiislimleri ve kendi vatandaglarin
koruma/kollama arzusu da baska bir baski unsuruydu. Biitiin bunlarla beraber, Fransa
eksenli ortaya ¢ikan kanunlastirma hareketi biitiin diinyay: etkiledigi gibi Osmanli ve

Misir’1 da etkilemisti.*®

Hukuki alanda yenilestirmeler baslayincaya dek Misir’da hukuk, ser’i ve oOrfi
mahkemelerin yaninda Hiristiyan ve Yahudilerin problemlerini ¢dzmek ic¢in kurulan
milliye mahkemeleri vasitasiyla yiiriitiiliiyordu.3® Mehmet Ali Pasa’nin (v.1265/1849)
hukuki alanda yaptigi Onemli degisikliklerden biri, yabanci tiiccarlarla ilgili
anlagsmazliklara bakmak i¢in kurdugu Yiiksek Suradir. Suraya dort mezhepten kddi’l-
kudatlar baskanlik ediyordu. Wael B. Hallag, bu suranin maksadini, Avrupalilarin
Misir’daki ekonomik hegemonyasi sebebiyle ortaya ¢ikan ticari davalarini diizenlemek,
bunun yaninda yargi sistemine merkezi unsurlar yerlestirmek olarak agiklamaktadir.*

Fransiz uzmanlarin tavsiyesi dogrultusunda ¢ikarilan “siyasetname” adi verilen bir

37 Bkz. Ceylan, a.g.e., s.65-86, Hallag, a.g.e., s.156-161

% Ceylan, a.g.e., s.65-86 Bkz. Aydin Yetkin, “Osmanli Devleti’'nde Hukuk Devletinin Gelisim Siireci”
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt 6, say1 24, 2013, s.380-413

% Talal Asad, Sekiilerligin Bi¢imleri Hiristiyanhk, Islamiyet ve Modernlik, Cev. Ferit Burak Aydar,
Metis Kitap, Istanbul, 2007, 5.246

40 Hallag, a.g.e., s.157
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reform plani ile idari ve hukuki mevzuatta ¢ok 6nemli degisiklikler yapilmasi da Mehmet

Ali Pasa’nin icraatlarindandir.*!

Erken donemde, -1828’den baslayarak- Paris’e gonderilmeye baslanan
Ogrencilerin donmeleriyle birlikte Fransiz Kanunlar terciime edilmeye baslanmis,
1860’larin sonuna dogru Fransiz Medeni ve Ticaret Kanunu Arapgaya terciime edilmisti.
Fransiz kanunlarindan alinan ve Fransizlar tarafindan secilen ¢ogu Avrupali yargi¢larin
gorev yaptig1 Karma Mahkemelerin kurulmasiyla, ticari davalar ser’i mahkemelerin etki
alanindan ¢ikarildig1 gibi zamanla ser’i mahkemelerin sinirlarinin daraltilarak sadece 6zel
hukuk alanina hapsedilmesi de Misir’daki hukuki modernlesme faaliyetlerinin 6nemli

kose taslarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*?

Hukuki alanda yapilan bu modernizasyon, elbette o giine kadar hukuku yapan
ulemanin/fakihlerin de tartismaya katilmalarina sebep olmus, geleneksel hukuk
anlayisinin devam ettirilmesini savunan alimler yaninda, moderniteden etkilenen ilim
cevrelerinin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamistir. Islam hukukgulari arasinda zaman
zaman siddetlenen bu tartismalart ikinci bolimde daha teferruathh bir sekilde

inceleyecegiz.
C. Osmanlr’da Hukuki Modernizasyon

Osmanlida modernlesme gayretleri imparatorluk sinirlart iginde yasayan
gayrimiislim tebaanin hamiligine kalkisan Batili biiyiik devletlerin baskilar1 ve bu
baskinin olusturdugu yenilik¢i akimlarin etkisiyle baglamistir. Sanayi devriminin sonucu
olarak Avrupa’da ortaya ¢ikan iiretim fazlasi, Batililarin uygun pazar i¢in somiirge
topraklar elde etmesine, somiirgelestiremedikleri biiylik pazarlar1 da cesitli anlagmalarla

kendi Grtinlerine agma gabasi igine girmelerine sebep olmustu.*®

41 Hallag, a.g.e., 5.156-161

42 Bkz. Hallag, a.g.e., 5.156-161

4 Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye” , DIA, XXVIII, 5.231-235, Aydin Yetkin, “Osmanli
Devleti’nde Hukuk Devletinin Geligsim Siireci” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt 6, say1 24,
2013, 5.380-413
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Osmanli Devleti her ne kadar Bati1 somiirgesine girmemis olsa da 19. yiizyilin
ortalarina dogru toprak kayiplari yasanmaya baglamig, Avrupa ve Rus askeri giiciiniin
yiikselise gecmesine paralel olarak askeri alanda yapilan harcamalar anormal derecede
artis gostererek ekonomiyi krize sokmus, devlet zor durumda kalmist.** Krizden ¢ikisin
caresi olarak bir takim 1slahatlar yapilmaya baslandi. Once Yenigeri Ocagi kaldirilda.
Yenigeriler aynt zamanda zanaat erbabi olduklari i¢in onlarin yoklugu, ticari alanda
Avrupali tiiccarlarin 6niinli agmist1. Batili iilkelerin kendi tebaalarindan olan tiiccarlar ve
gayri Miislimlerin haklarin1 koruma diisiincesi, hukuki alanda da bir takim yenilikler

yapilmas talebini beraberinde getirdi.*®

Osmanli Devletinde adli diizen, Islam hukukunu temel alan mahkemeler
vasitasiyla yuriitiiliiyordu. Askeri alanda baglayan modernlesme hareketleri, Tanzimat ile
birlikte hukuk alaninda da kendini hissettirmeye basladi. Ozellikle 1740 kapitiilasyonu
ile Osmanl1 Devleti lizerinde etkisini artiran Fransa’nin biiyiikelgileri vasitasiyla ‘Code
Civil’in (Fransiz Medeni Kanunu) imparatorluk topraklarinda uygulanmasi talebi artik
bir baskiya doniistii.*® Fransiz Konsolosu M. Outrey’in 1867°de Paris’e gectigi telgraf

bu baskinin derecesini gostermesi agisindan kayda degerdir:

Biiyiikelgi M6syod Bouree’nin Paris’e gitmesinden evvel bana tavsiye etmis oldugu
vechile, Ticaret Kanunu’nun yeniden kaleme alinmasi hususuna galisilmasi igin
Veziriazam (Ali Pasa) nezdinde 1srar ettim... Ali Pasa tarafindan Tiirkiye’nin
ihtiyaglarma uymak, yani Ahkidm-1 ser’iye denilen Islam hukuku ile miimkiin
mertebe telif edilmek suretiyle Kod Napoleon’un (Fransiz Medeni Kanunu) derhal
uygulanabilir nitelikteki maddelerinin istinsah edilmesine bir komisyon memur

edilmistir.*’

1840°da Islam ceza ahkamini temel alan ancak modern kanunlar tarzinda ceza

kanunnamesi ilan edildi. Akabinde yapilan degisiklikle, meclislerin en 6nemli adli ve

4 Aydin Yetkin, “Osmanli Devleti’nde Hukuk Devletinin Gelisim Siireci” Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Cilt 6, say1 24, 2013, 5.380-413

4 Bkz. Hallag, a.g.e., s.156-161

% Bkz. Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye” , DIA, XXVIII, 231-235

47 Taha Akyol, “Osmanl1’da Hukuk Modernlesmesi”, Képrii Dergisi, Say1 61, Istanbul, 1998, Bkz. Huldsi
Yavuz, “Mecelle’nin Tedvini ve Cevdet Pasa’nin Hizmetleri,” Ahmed Cevdet Pasa Semineri 27 — 28
Mayis 1985, haz. Miibahat Kiitiikoglu, I.U. Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, istanbul, 1986, s.41-101
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idari memuru olan kadi, derece olarak diger azalarla aynmi seviyeye getirildi. Kadi’nin
yardimcist konumunda olan mahkeme meclisleri daha 6nce ilim adamlarindan olusurken,
artik Islam hukukuna vakif olmayan kimseler bu meclislerin iiyesi olmaya basladi.
Vakaiflarla ilgili yapilan degisiklikle beraber, modern devlet anlayisina uygun olarak
kadilarin maaslar1 merkezi biitge tarafindan 6denmeye baslandi. Bu durum daha 6nceden
nisbeten bagimsiz olan hukuk diizeninin tamamen devlet aygitinin eline gegcmesine 6n

ayak olacakt1.*®

Kanun teklifleri ve tiiziikleri hazirlamak i¢in “Meclis-i Valay-1 Ahkam-1 Adliye”
adiyla ilk basta danisma meclisi olarak kurulan miessese, giderek butiin mahkemeleri
denetim altina aldi. Zaman igerisinde bu mahkeme yapilan degisikliklerle tist diizey
memurlar1 yargilamak ve devlete karsi islenen cinayetleri cezalandirmak gibi iglere de
bakan, en yuksek mahkeme mevkiini elde ederken, hukuk sisteminin devletin eline
gecmesine de sebep oldu.*® Daha sonra yasama gorevini yeni kurulan Meclis-i Ali-i
Tanzimat’a devredecek olan Meclis-i Vala, modernlesme siirecinde reformlarin tespit ve
takip edildigi bir miiessese olarak, Tanzimat’in en hakiki savunucusu ve koruyucusu

olacakt1.*®

Ticari anlagmazliklarin 6niine ge¢mek i¢in kurulan ceza mahkemelerinin yani sira
ser’l mahkemelere ilave olarak Nizamiye Mahkemeleri’nin kurulmus olmasi da
modernlesme adma atilmis 6nemli adimlardan biridir. Bu mahkemelerde yabanci
konsoloslarin, kendi tebaalariin aleyhine verilmis olan mahkeme kararlarin1 veto etme
hakkinimn oldugu ve bu hakkin sik sik kullanildig1®! diisiiniiliince, modernlesme projesinin

resmi daha belirgin hale gelmektedir.

Bat1 kaynakli, 6zelde Fransa menseli kanunlarin alinmasi fikri karsisinda giderek
milli bir kanun hazirlanmasi fikri agir basmaya basladi. Fuad Pasa (v.1285/1869) ile
Sirvanizdde Riisdii Pasa’nin (v.1290/1874) destegini alan Ahmed Cevdet Pasa (v.

48 Bkz. Hallag, a.g.e, 5.156-161 .

49 Bkz. Mehmet Karaarslan, “Tanzimat ve Suray1 Devlet”, Ankara Universitesi Hukuk Fakultesi Dergisi,
2005, Cilt 54, Say1 3, 5. 341-363

50 Ali Akyildiz, “Meclis-i Valay1 Ahkam-1 Adliyye”, DIA XXVIII, 250-251 ve “Tanzimat”, DiA, XL 1-
10

51 Bkz. Hallag, islam Hukuna Giris, Cev. Necmettin Kizilkaya, Ufuk Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.156-161
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1302/1885), basarisizlikla sonuglanan “Metn-i Metin” projesinden sonra Mecelle-i
Ahkam-1 Adliye komisyonunu kurdurmaya muvaffak oldu. Daha 6nce bir ¢ok kanunun
cikarilmasinda etkili olan ve Divan-1 Ahkam-1 Adliyye nezaretini de yiirliiten Ahmed
Cevdet Pasa’nin bagkanliginda kurulan komisyon yaklasik on sene calisarak 1851

maddeden olusan bir kiilliyat ortaya koydu.>?

Mecelle’nin kabuliinden sonra mahkemelerde, Hanefi mezhebi veya diger
mezheplerin herhangi bir gorlisiiniin tatbik edilmesi men edilerek, “bir mugtehitin
goriigiiniin uygulanmasi hususunda emr-i sultani ¢itktigi takdirde hakimlerin diger bir
miictehitin -~ goriigiinii  uygulayamayacagr acikca  belirtilmis”® oldu. Hukukun
modernlesmesinde 6nemli bir yeri olan Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nin ¢ikarilmasiyla son

esik de gegilmis oldu.

Bu gelismelerin disinda modernlesmeye katki saglayan unsurlardan biri de
vakiflarla ilgili yapilan degisikliklerdir. Hukukun tatbikeileri olarak gorev alacak olan
fikih talebelerinin egitimlerini de aldiklar1 medreselerin ayakta durmasini saglayan
vakiflarin gelirlerine el konulmasiyla medreseler ¢okiisiin esigine geldi. Vakiflarin
merkezi idarenin tasarrufuna alinmasi, daha erken donemde reform taleplerine direnen
Yenigerilerin miittefiki olan ulemay1 siyaseten zayiflatacak, yenilesme taleplerinin

oniindeki bir baska engel daha bertaraf edilmis olacakt1.>*

Siyasi ve sosyal alanda yasanan gelismeler, egitim ve hukuk alaninda yapilan
reformlar, ilim-fikir diinyasinda da ayrigsmalari beraberinde getirmisti. Genel olarak,
Baticilik ve Islamcilik diye ikiye ayirabilecegimiz modern fikri akimlar ve geleneksel
Islami diisiincenin temsilcileri telif ettikleri eserlerle tartismaya katilmis, tecdid, ihya,
1slah ve igtihat kavramlari ¢ergevesinde ikinci boliimde ele alacagimiz bir takim modern

yaklasimlar ortaya koymuslardir.

52 Bkz. Hallag, a.g.e., 5.160-163, Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-I Ahkam-I Adliyye”, DIA XXVIII, 231-
235

% Bkz. Aydm, a.g.e., 5.235

% Hallag, a.g.e., 5.156-161
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Il. Tecdid ve Islah Kavramlar

Fikih ve usul-i fikihla ilgili farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinda, modernlesmenin
etkisi olmakla beraber, dayandig: tarihi bir arka plan vardir. Modern zamanlar dncesinde
de zaman zaman yenilenme-islah talebinin dillendirildigi donemler olmustur. Bu
taleplerin referans aldig1 ortak kavramlar tecdid, 1slah ve ihya kavramlaridir. Bu boliimde
mezkiir kavramlar ile, gerek gegmis donemlerde gerekse konumuzun sinirlari olan 19. ve

20. yiizyillarda bu kavramlara yapilan atiflar1 incelenecektir.
A. Tecdid

Hazreti Peygamber doneminden uzaklastik¢a bazi konularda aginma ve sorunlarin
ortaya ¢ikmasi, Miisliimanlarin yasadiklar1 sartlara bagli olarak dini yasantilarinda
gevseklik gostermeleri ve dinden olmayan bir takim diisiince ve eylemlerin dinden kabul
edilmesi gibi sebeplerle, ilk dénemlerden itibaren Miisliimanlar arasinda yenilenme
cabalart mesru goriilmiistiir. Ancak 6nemli olan yenilenme diisiincesinin faaliyet alanidir.
Bu cercevede geleneksel anlayis yenilenmeyi yasantida, dinle dini yasayacak olan
Miislimanin arasindaki bagi tazeleme anlaminda gerekli goriirken, modern dénemde
bizzat Islam’n kendisinde; dini anlayis ve kavramlarda gerceklestirme ¢abasina girildigi

gorulmektedir.

Islam kiiltiiriinde yenilenme diisiincesine kaynaklik eden delil, tecdid hadisi
olarak bilinen Ebu David’un (v. 275/889) es-Slnen’inde zikredilen su rivayettir:
“Muhakkak Allah (c.c.) her yiiz senenin basinda dinini yenileyecek birisini bu iimmete
gonderecektir.”’®® Hadis-i serifin metninde gecen ‘yenileyecek’ manasma gelen
yuceddidu fiilinin masdar1 olan tecdid ve tefe‘ul veznindeki ayni kokten gelen teceddiid,

yenileme ve yenilenmeyi ifade eden kavramlardir.

Tecdid sozliikte, bir seye degisiklik ariz olduktan sonra ilk haline ¢evirmek,
yenilemek; teceddiid ise yenilenme ve yenilesme manalarina gelmektedir. Islam

kiiltiiriinde icine siiphe karistig1 icin bir seyin yeni bastan yapilmasi gerektigini ifade

5 Siiyati, Hakim, Hafiz Ibn Hacer, Beyhaki hadisin sahih oldugunu belirtmislerdir. Azimabadi, Avnii’l-
ma’bid, c. 11, s. 396
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etmek icin, abdesti yenileme (tecdid-i vudii) ve inancin1 yenileme (tecdid-i iman) tabirleri
kullanilmaktadir. Bu tabirler 1s181nda tecdid, “dinde degisiklik yapilarak bazi unsurlarin
cikarilip yeni bazi unsurlarin eklenmesi seklinde dinin yeniden tanimlanmas1” (reform)
anlaminda olmayip “zaman igerisinde zayiflayan dinle irtibatin yeniden

9956

giiclendirilmesi”™® ve “kemale ermis dinin aslinin korunmasi™’

olarak anlasilmasi daha

isabetli gorinmektedir.

Hadisi serifin ibaresinde gecen “men” lafzinin hem miifret hem de cemi igin
kullanilabilen bir kelime olmasindan dolayi, miiceddidin tek kisi olabilecegi gibi, birden
fazla kisi veya bir grubun bu vazifeyi icra edebilecegi degerlendirmeleri yapilmistir.>®
“Dinin tecdidi” ifadesini de baz1 alimler sadece ilmi saha ile sinirli tutmus, bazilar1 devlet
adamlarinin icra edecegi siyasi bir vazife olarak gormiis, bir kismi da siinnetin ihyas1 ve
bid’atlerle miicadele etmenin tecdid olacagini diisiinmiistiir. Ozellikle modern dénemde
tecdidin dini ve ilmi saha ile sinirlandirilmayip, hayatin her sathasiyla alakali oldugu

gOriisii ortaya ¢ikmaistir.

Hicri birinci asirdan itibaren miiceddidlerin varligimi kabul eden alimler,
digerlerinde ihtilaf etseler de, neredeyse ittifak halinde Omer b. Abdu’l-Aziz’i (v.
101/720) ilk miiceddid olarak gérmektedirler. ibnu’l-Esir (v.606/1210) ihtilafin sebebini,
her miiellifin kendi mezhebinden olan alimleri miiceddid olarak gormesi olarak aciklar.
% Genelde vefat tarihlerine itibar ederek, vefat: yiizyillin basma denk diisen kisiler
miiceddid olarak sayilirken®®, Omer b. Abdu’l-Aziz’in miiceddid olarak zikredilmesi,
birinci derecede hadis ilminin yazili hale getirilmesi gayretiyle ilgilidir. Daha sonra fikih
usuliinii tedvin eden alim olarak Imam Safii (v.204/820), ehlisiinnet inancinin gergevesini

belirlemesi agisindan Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (v.324/935), kelam, tasavvuf ve felsefe ile

5 Tahsin Gorgiin, 'Tecdid", DiA, Istanbul, 2011, XL, 234

57 Bedri Gencer, “Bir Miiceddid Olarak Ahmed Ziyaeddin-i GiimiishAnevi” Uluslararas1 Giimiishanevi
Sempozyumu, Istanbul, 2013, 5.46-77

% Bkz. Munavi, Zeyniddin Abdurrauf, Feyz('l-Kadir Serhu'l-Camii's-Sagir, Daru’l-Marife, Beyrut,
1972, c.2,5.282

%9Bkz. Tbnii’l-Esir, Mecdiiddin, Camiu’l-Usil fi Ehadisi’r-Rasuil, Mektebetii’l Halevani, 1969, c.12,
§.320-324,

60 Bedri Gencer, a.g.e., 5.46-77
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ilgili goriisleri sebebiyle Gazali (v. 505/1111), imam SiiyGti (v. 911/1505) tarafindan

miiceddid olarak gosterilen kimselerden bazilaridir.%

Kendisini de dokuzuncu asrin miiceddidi olarak sayan Siiylti, her yiiz senenin
basinda biiyiik problemleri ¢6zecek bir veya birden ¢ok miiceddidin beklenmesi gerektigi
diisiincesindedir.? Imam Gazali, Imam-1 Rabbani (v.1034/1624), Sah Veliyyullah
Dehlevi (v. 1180/1766), Mevdadi (v. 1979) ve daha baska bazi1 miielliflerden Siiytti gibi,
bizzat kendisinin miiceddid oldugu iddiasinda bulunanlar olsa da, tecdidi kimin

gerceklestirdiginin tesbiti daha sonraki nesiller tarafindan ortaya konmaktadir.®®

Klasik donemde miceddid kabul edilen kisilerin en bariz &zelligi, iginde
bulundugu zaman diliminde Miisliimanlarin karsilastig1 meseleleri kalici bigimde ¢ozmiis
olmalaridir. Ornegin, ikinci binyilin miiceddidi olarak bilinen Imam-1 Rabbani, Hint alt
kitasinda miirekkep bir din olusturma diisiincesinde olan Ekber Sah’in karsisinda durarak,
Islam’in varligim muhafaza etmekte énemli rol oynamistir. Ayni zamanda yasadig
donemde tasavvuf ehli arasinda zuhur eden asiriliklarin bir yontem dahilinde Oniine
geemis, ser’i ilimlerin, 6zellikle de fikhin ehemmiyetini vurgulamistir. Bu iki meseleyi
halletmekteki basarisindan dolayi ikinci binyilin miiceddidi olmasi tartigmali olsa da en

azindan 11. Asrin miiceddidi olarak kabul edilmistir.®

Tecdidin fonksiyonu ilmi agidan &ncelikle hadisin muhafazasina yoneliktir.
Hadisin anlasilmasi igin gerekli olan ictihat ikinci derecede tecdidin konusudur. Taklid’in
zidd1 olarak kullanilan igtihat, mezheplerin tesekkiil devresinden sonra ‘istinbat’tan
hikmet-i tesriiyyeye kaymis, sadece fiiru‘u fikih sahasinda degil, kelam, tasavvuf ve
gramerde de taklide mukabil olan tahkik, ictihat yerinde kullanilmaya baslanmistir. Bu
acidan oOzellikle 19. asir alimlerinden Sevkani’ye (V.1249/1834) kadar yapilan taklit
elestirileri daha ¢ok tahkik talebi olarak anlasilmalidir.®®

61 Miinavi, Zeyniiddin Abdurrauf, Feyzii'l-Kadir Serhu'l-Camii's-Sagir, Daru’l-Marife, Beyrut, 1972, c.2,
5.282

62 Tahsin Gorgiin, “Tecdid", DIA, Istanbul, 2011, XL, 234.

83 Gorgun, a.g.e., 234, Suyuti, Tuhfetii’l-Miictehidin fi Esmai’l-Muceddidin, t.y., y.y. s.2

64 Gorgun, a.g.e., s. 234

8 Bkz. Gorgun, a.g.e., 235, Gencer, a.g.e., 5.46-77
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Bidatlar1 ayiklamak, unutulmus olan1 ihya etmek tecdidi zorunlu kilan amillerden
sayilabilir. Bu sebeple tecdid Miisliimanlarin giindemine daha ¢ok dini yasantiya da tesir
eden kriz devrelerinde girmistir. Miisliimanlarin yasadiklar1 beldelerde gii¢lii konumda
olduklar1 ve Islam’a uygun yasantinin hiikiim siirdiigii yer ve donemlerde miiceddid

beklentisi, tecdid tartigsmalar1 nerede ise goriilmemistir.

StiyGti ve Miinavi (v. 1031/1622) gibi modern oncesi tecdid hakkindaki
tartismalara katilan alimler, ‘kaybolan geriat ahkédm:n:z, unutulan sinneti ve gizli kalan
dint ilimleri ihya etmek, stinneti bid ~ atten ay:rmak, ilmi cogalt:p ilim ehline yard:mc:
olmak, bid’at ehlini hor ve hakir ki/mak®® ifadeleriyle tecdide siimullii bir tarif
yapmuglardir. Onlar bu tarif ile seriat ahkami ile zayiflayan irtibatin yeniden tesis

edilmesini kast etmislerdir.

Kelimenin 1stilahi manasina baktigimizda, klasik donemle modern donemde
yapilan tariflerin birbirine yakin lafizlari icerdigi goriiliir. Bu yakinliga ragmen pratikte
karsilagilan farklilik, tanim igerisinde verilen ‘bidatlara’ veya ‘cahiliye adetleri’ne

yuklenen manalarda karsimiza ¢ikmaktadir.

Klasik donemde yenilenme fikri bazen ‘tecdid’, bazen ‘ihya’ kavramlariyla ifade
edilirken, modern dénemde, Sah Veliyyullah’tan itibaren, ‘tecdid’e atif yapilmakla ve
kaynaklar1 referans kabul edilmekle beraber 6n plana ¢ikarilan kavram ‘islah’tir. Bu
donemde ¢oziime kavusturulmasi gerektigi diisiiniilen problemlerin sadece dini yasantiy1
ilgilendiren alanla sinirli olmamasi ve yenilenme fikrinin harici baskilarin neticesi olarak
ortaya ¢ikmis olmasinin da etkisiyle hem dini hem sosyal alanda iyilestirme yapilmasi

diistincesi hakim olmustur.
B. Islah

Islah, kelime anlami olarak “iyi ve faydali olmak” manasina olan salah kokiinden
gelmekte olup “diizeltmek, iyilestirmek, daha iyi hale getirmek,” manalarinda kullanilir.
Modern dénem Islami literatiirde zaman zaman reform yerine de kullanilan 1slah, klasik

donemde tecdidin amel yOniine isaret etmektedir. Buna gore klasik donemde isnat ve

8 Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 2,357, Azim Abadi, Avnu’l-Ma’bud, 11,260
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ictihat seriatla iligkiliyken, bidatleri giderme manasina islah ve siinnetleri diriltme

manasina ihya, tarikatla alakalidir.®’

Modern dénem Islami literatiirde 1slah, daha c¢ok Cemaleddin Afgani
(v.1314/1897), Muhammet Abduh (v.1905) ve Resit Riza’nin (v.1935) temsil ettigi
anlayisin Selefiye yanlis1 fikirlerini ihtiva eden bir kavram olmustur.®® Islah hareketinin
temsilcileri, Islami degerleri ihya etme gayesiyle “iyiligi emir, kotiiliikten alikoyma”

diisturu ¢ergevesinde hareket ettiklerini vurgulamiglardir.

Islah kavrami g¢ercevesinde goriis bildirenler “tek istedigim giiciimiin yettigince
1slah etmektir’®® ayetine ve yukarida ge¢mis olan tecdid hadisine atifta bulunmaktadirlar.
Tecdid anlayis1 olarak da ifade edebilecegimiz tarihi 1slah tesebbiisleri siinneti ihya fikrini
on plana ¢ikarmistir. Modern 1slah anlayisi ise Kur’an-1 Kerim’i adeta tek referans kabul

etmektedir.”®

Islah fikri, tarihi olarak Siffin ve Nehrevan savaslarindan itibaren Miisliimanlar
arasinda bidatlarin ortaya ¢ikmasina vesile olan hadiseler ve bu hadiselere tepki olarak
ortaya ¢ikan Selefi tepkilerle alakalidir. Bidatlar1 reddetme ve siinneti asil sekliyle
yeniden hayata hakim kilma tavri Islam tarihinde ortaya ¢ikan hemen hemen biitiin
1slahgilarin ortak anlayist olmustur. Bu noktaya isaret eden Resit Riza, Ibni Hazm’1
(v.456/1064) hicri besinci asrin, Ibni Teymiye’yi (v.728/1328) yedinci, ibni Hacer el-
Askalani’yi (V.853/1449) dokuz, Sevkani’yi de oniigiincii asrin 1slahgilart olarak
saymustir. Ozellikle modern dénemdekiler olmak iizere 1slahgilar, kendi anlayislarin
biitiin ideolojilerin, yeni egilimlerin ve en 6nemlisi mezheplerin Uizerinde gorerek tatbikat

sahasina koymuslardir.”*

Muhammed Abduh’un Ezher miifredatiyla ilgili ¢abalarinda da goriilecegi iizere

1slah taraftarlari, mevcut durumdan ¢ikis i¢in gelenekei anlayisa karst miicadele ederek,

67 Gencer, a.g.e. s.46-77

8 Ali Merad, “Islah”, DIA, XIX, 143
% Hud, 11/88

0 Ali Merad, “Islah”, DIA, XIX, 143
7L Ali Merad, “Islah”, DiA, XIX, 143
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eski egitim miifredat ve usuliiniin 1slah edilmesi, modern tekniklerin bu sahada da
yayginlagtirilmasina destek vermislerdir. Islahgilar iyilestirme ve yenilestirme manasina
aldiklar1 1slah terimini, el-Menar dergisinde oldugu gibi her alanda kullanmalarina
karsilik yogunlastiklar1 meseleler daha ¢ok egitim, hukuk ve tarikatlarla ilgili olmustur.”
Ozgiir Kavak’a gore Resit Riza’nin 1slah kavramiyla nitelendirdigi saha, dini diisiince,
siyaset, egitim ve ictimai hayata iliskin konularda gerekli gordiigii ve gergeklestirme

cabasina girdigi hususlardir.”

Islah¢ilarin mesgul olduklar1 konular ahlaki ve manevi olmaktan ¢ok sosyal ve
kiiltiirel meseleler olsa da kullandiklar1 deliller dinidir. Atif yaptiklari en ¢arpici argiiman,
Islam’in baslangictaki saf haline dénmektir. Bunun icin de ilk kaynaklara &zel vurgu

yapmaktadirlar.

C. Modern Islah Hareketleri

Modern donemdeki 1slah hareketlerinin en 6nemlisi olarak merkezi Misir olan
modern Selefi hareket karsimiza cikmaktadir. Ezher gibi biitiin Islam aleminden
ogrencilerin akin ettigi bir Universite’nin bulundugu yerde ortaya ¢ikmasinin yaninda, ilk
ortaya ¢iktigt donemde ¢6zmeye calistigi meselelerin siimulii, anlayisi savunan
diistintirlerin aksiyonlari, Misir’dan Arap diinyast ve Otesine yayillma kabileyetinin
bulunmasi hareketin 6nemli belirgin noktalaridir. Dogu-Arap diinyasina Bati medeniyet
ve diislincesinin tesir etmesiyle olusan fikir akiminin bir sonucu olan Misir’daki 1slah

hareketinin onculeri Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza olmustur.

18. asrin 6nemli 1slah hareketlerinin zuhur ettigi bir merkez de Hint Alt kitasidir.
Sah Veliyyullah’in ¢ocuklarindan Sah Abdiilaziz ed-Dihlevi (v.1239/1824)’nin diger
kardesleriyle beraber bir islah merkezine donistiirdiigli Medrese-i Rahimiye, daha

sonraki 1slah hareketlerine temel olusturmustur. Alt kitada Ingiliz hakimiyetine kars:

"2 Ali Merad, “Islah”, DiA, XIX, 143
3 Ozgiir Kavak, Modern islam Hukuk Diisiincesi, Istanbul, 2011, 5.97
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1857°de baslatilan ayaklanmanin basarisizliga ugramasindan sonra Ehl-i Hadis,
Diyubendi Daru’l-Ulum’u ve Aligarh hareketleri olarak {i¢ farkli anlayis ortaya
cikmistir.”

Ehl-i hadis hareketi, Mevlana Nezir Hiiseyin’in (v.1902) 6nderliginde, Kur’an ve
Siinnet’e bagli olmay1 savunurken, mezheplere baglanmay1 ve taklidi gereksiz géren bir
yaklasimi benimsemistir. Muhammed Kasim Nanevtevi’nin (v.1297/1880) kurdugu
Diyubend Daru’l-Uum’u Hanefi mezhebine sikica bagli olmak gerektigi fikrine sarilmas,
bidatlere karsi ¢ikmislardir. Seyyid Ahmed Han’in basini ¢ektigi Aligarh hareketi ise,
terakkinin ekonomik refaha bagli oldugu, bunun da Bati tarzi egitimle miimkiin olacagini

diisiinerek daha reformist bir anlayisa sahip olmuslardir.”

Modern 1slah hareketlerinden biri de Kazan Tatarlar arasinda Cedidciliktir. 19.
yiizyildaki gelenekle modernizmi uzlastirmaya calisan bir akim olarak ortaya ¢ikan
cedidcilik, kiiclik bir ulema grubu tarafindan 1800’lerin basinda Islamiyeti yeniden
yorumlamak hedefiyle olugmustur. Daha sonra egitim ve kiiltiir alanindaki yogun
faaliyetleriyle devam etmis olan hareket, 1905’ten sonra genisleyerek siyasi alana
yayilmistir. Hareketin Onciisii olan Abdiinnasir Kursavi (v.1227/1812) ve sonraki
doénemlerin ileri gelenlerinden, Sehabeddin Mercani (v.1306/1889), Rizaeddin Fahreddin
(v.1936) ve Musa Carullah Bigiyef (v.1949) gibi diisiiniirler, Miisliiman olarak kalmanin
yaninda Bati fikirlerini de kabullenmeyr miimkiin kilacak bir diisiince sistemi

olusturmaya calismislardir.”®

Islam diinyas1 aleyhinde Bati medeniyetinin olusturdugu tehditlere karsi
durmanin, dinin kilavuzlugundaki bir modernlesme ile miimkiin olacag gorisiini
benimsemis olan Islamcilik, Osmanli’daki 1slah hareketleri olarak goriilmektedir. Islam
diinyasinda ortaya c¢ikmis olan diger akimlardan farkli olarak, geriligin sebebini Bati

taklitciligi ile temellendiren Islamcilarin ¢oziim onerisi islam’m hakikatine donmektir.”’

7 Iqtidar Husam Siddiqui, “Islah” DIiA, XIX, s. 160-163
® Siddiquy, a.g.e., s. 160-163

6 Ahmet Kanlidere, “Islah”, DiA, XIX, 5.163-167

7 {lhan Kutluer, “islamcilik”, DiA, XXIII, 5.65-67
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Hem bir modernlesme hem de 6ze déniis projesi olarak 6ne siiriilen Islamcilik’in
tarihi seriiveninde Ikinci Mesrutiyet doniim noktasi olarak kabul edilmektedir. Hareketin
onde gelen isimleri olan Namik Kemal (v.1305/1888), Ziya Pasa (v.1297/1880) ve Ali
Suavi (v.1295/1878) donemlerindeki kanunlastirma faaliyetleri i¢in, Bati’dan terciime
yoluyla iktibasta bulunulmasina karsi ¢ikarak fikihtan istifade yoluyla problemleri ¢ozme
teklifleri ile dikkat cekmektedirler.™

8 Kutluer, a.g.e., 5.65-67, Mehmet Akif Aydin, islamcilik” DiA, XXIIl, 5.67-70
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IKiNCi BOLUM

FIKHA MODERN YAKLASIMLAR

Modernlesmenin 6zellikle hukuki boyutu, Miisliiman diisiiniirlerde bir takim
tepkilerin ve yeni anlayislarin gelismesine sebep olmustur. Bu boliimde fikha yeni bir
anlayisla yaklasan mielliflerin fikirleri; modernistlerin klasik elestirisi, tecdid/islah araci
olarak ictihat, dini-diinyevi ahkam ayrimi ve Modern donemin kaynak tasavvuru

basliklar altinda incelenecektir.

l. Modernistlerin Klasik Elestirisi

Islam diinyasinda 18. asirda bir diisiince hareketi olarak ortaya ¢ikip daha sonra
siyasi boyuta biirlinmiis olan 1slah ve tecdid temelli hareketler, Miisliimanlarin Islam’1
anlayis ve yasantilarimi elestirerek yola ¢ikmis, bir sonraki sathada fikha ve fukahanin
diisiincelerine yonelik elestiriler gelistirmislerdir. Bu hareketlerin ortak noktalari;
ictthadin ehemmiyetine dikkat ¢ekmek, Kur’an ve Siinnet’e tabi olmak, Asr1 Saadeti
ornek almaya davet etmek, taklide ve mezhep taassubuna kars1 durmak olarak tezahiir

etmektedir.

Islah diislincesinin 6nemli figiirlerinden Resit Riza, modernizmin kendinden
oncekini yikma/yok sayma anlayisina paralel olarak, klasik dénem fikih anlayigina
elestiriler getirmektedir. Cikardigi gazetenin maksadini agikladigi bir yazisinda, asrin
ilim ve amel asr1 oldugunu, ilme sahip olup onunla amel edenin hiikiimran, cehalet sahibi
olup calismayanin da neslinin tiikenecegini ifade eden miiellife gore, dnceki alimler
doneminde tabii ilimler hesab1 verilmemis bir takim ¢eliskili fikirler, birbirini nakzeden
goriislerden ibarettir. Bu sebeple mevcut ilim kitaplari zamanin ruhuna uygun olarak 1slah

edilmelidir.”

 Muhammed Resit Riza, MM. ¢.1, .10
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Kendinden oOnceki alimlerin yazmis olduklar1 usul kitaplarindaki kavaidin
ekserisi, ona gore, imamlarin verdigi hiikiimlerden yola ¢ikarak miiteahhir donemdeki
usulciilerin  kurguladiklar1 ve kendi mezheplerine uyguladiklar1 nazari kaidelerden
ibarettir. imam Safi’nin er-Risale’si bunun disinda tutulabilir. O, kitap siinnet ve sahabe

uygulamalarindan yeni kaidelerin elde edildigi bir metot dnermektedir.®°

Mezhep imamlarinin faziletine bir diyecegi olmadigim sdylemekle beraber®
imamlar ve onlardan sonra gelen fakihlerin igtihatlariyla hareket etmeyi Kitap ve siinneti
devre dis1 birakmakla esdeger goren Resit Riza, ““ Hz. Allah in kendi dinini fakihlerden
daha iyi bildigi ve onlarin bildiginden daha iyi bir sekilde aciklamaya giictiniin yettigini
kim inkar edebilir?” diyerek bu fikrini desteklemeye calisir. Onemli ilkelerinden bir
tanesi de ‘kaynaklara doniis felsefesi’ olan miiellifin, bu anlayis1 fikith miiktesebatini
devre dis1 birakma sonucu doguracaktir. Rey ve ictihat ile mesgul olan fukahayr kimi
zaman stinnetler konusunda cehaletle, kimi zaman seriat ilmi ile baglarini kesmekle itham
etmesi bu ¢abanin argiimanlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore siinnetle
amel etmek daha kolay ve dogru iken, fakihler daha zor olmasinin yaninda nassa aykiri,

makasitla tezat halinde olan kiyas ile amel etmeyi tercih etmislerdir.®2

Akaid alaninda taklide cevaz verilmeyip furu fikih alaninda taklidin caiz
goriilmesini, insanin zor olanla miikellef tutulmasi olarak goriir. Cilinkii furu meselelerini
kavramak daha kolaydir. Kelami meseleleri anlamak i¢in akli burhanlar gerekirken, ona

gore furu fikhin delilleri, sadece giivenilir bir sekilde nakledilmekten ibarettir.8®

Islah¢1 fikirleriyle bilinen Kazan’li alim Mercani (v.1306/1889), klasik egitim
sistemi ve taklitciligi geri kalmisliga baglayan miielliflerdendir. O, mezhep imamlarinin
goriislerinin, onlardan sonra gelenler tarafindan donuk bir hale getirilip, hiir diiglinmenin
Oniine engel olan kaliplara doniistiiriildiigiinii ileri siirmektedir. Bu sebeple toplumun
ilerlemesini medrese egitiminin 1slahinda gérmektedir. Ona gore klasik egitim sistemi,

bilinenleri tekrarlamaktan ileri gitmiyor, uzun egitim donemlerinde c¢ok az seyin

8 Resit Riza, MM. c.4, 5.165
81 Resit Riza, MM. ¢.4, 5.162
82 Resit Riza, MM. ¢.4, 5.165
8 Resit Riza, MM. c.4, 5.168
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Ogretilmesine sebep oluyordu. Miisliimanlarin terakkisinin yolunu miiellif, Selef’in
akidevi safliginin yaninda, igtihat noktasinda onlarin dinamizmini yakalamakta

gormektedir.®

Kazan Tirkleri arasinda yaklasimlariyla eserler veren Musa Carullah, mezhep
imamlarina bircok meselede muhalefet ettigini, bu hareketinin onlarin yanhs yaptiklarini
ortaya koymak icin degil, akil ve fikir 6zgiirliigii ve Islamiyetin ulviligini 1zhar etmek
gayesine matuf oldugunu ifade etmistir. Amacin1 “maksadim efkar-1 Islamiyyede inkilap
hareketleri yaratmaktir” seklinde ozetlemistir.®® Bununla beraber Musa Carullah,
yasadiklar: donemin meshur ve muteber kimseleri olan Kuhistani (v.962/1555) ve Ibn
Abidin (v.1252/1836) gibi fakihleri cehaletle itham edecek derecede gegmis donem
elestirilerinde hakarete varan ifadeler kullanmaktan geri durmamistir. Onun su satirlar
bu noktada dikkat cekicidir: “... biz o vakit fikih ilimlerini Kuhistani ve Ibn Abidin gibi
cehele tarafindan telif olunmus Camiu'r-Rumuz’lardan, Reddii’l-Muhtar’lardan ibaret

hayal eder idik... "%

Serh, hasiye ve muhtasar literatlri gibi klasik donemin telif faaliyetleri
modernistlerin elestirilerine konu olmus hususlardan biridir. Delile tabi olmanin gerekli
oldugunu sdyleyen Resit Riza, miiteahhir donemindeki fakihlerin, ilk devrin fetva ve
ictihat usullerini terk ettiklerini, delilleri aktarma yoluna bile gitmediklerini ifade eder.
Ibni Ebi’l-Izz’den (v.792/1390) yapmus oldugu nakille, “Allah Rasiiliinden baska
muayyen bir kisiyi korii koriine takip edip, kendi kavlinin diger mezhep imamlarinin
goritislerinden daha dogru oldugu iddiasiyla kendisine ittiba edilmesi icap ettigini
sOyleyen kimsenin” dogru yoldan ¢ikmis bir cahil oldugunu ileri siirer. Bu noktada Hanefi
fakihlerinden Kerhi’nin (v.340/952) “imamlarimizin ictihatlarina muhalif olan her ayet
ya Mensuh ya da miievveldir. Imamlarimizin kavillerinin hilafina olan haberler ise ya

neshedilmistir veya derece olarak miisavi baska bir delile muariz olmasi sebebiyle diger

8 Ahmet Kanlidere, “Ebii’l-Hasen Sihabiiddin Har(n b. Bahaiddin b. Siibhan el-Kazani el-Mercani” DiA, XXIX,
5.169-172

8 Musa Carullah Bigi, Uzun Glnlerde Orug, (Yayina Hazirlayan: Yusuf Uralgiray)Ankara, 1975, s.29-
31

8 Musa Carullah Bigi, a.g.e., s.37
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delil tercih edilmistir” sozlinli aktararak bu yaklasimin kitap ve siinneti terk etmekle

esdeger olacagin ifade eder.®’

Modernist goriislere sahip olan diisiiniirlerin, dikkat ¢ekici yonlerinden biri de
Bati kiiltiirii ile karsilastiktan sonra gegirdikleri fikri doniisimdir. Hint Alt Kitasi’nda
Seyyid Ahmed Han’1n diisiince seriiveni bu durumun en tipik érneklerinden birini teskil
etmektedir. Ahmed Han’1in hayatinda ii¢ ayr1 donemden s6z etmek miimkiindiir. Miiellifin
diisiince seriiveninde ilk durak, geleneksel siinni anlayisi kabul etmekle beraber, taklide
karsi durmak ve igtihat kapisinin agik olmasi gibi konularda Sah Veliyyullah’in
goriislerini benimsedigi donemdir. 1857°deki bagimsizlik savasinin basarisiz olmasindan
sonra eserlerinde goriilen savunmaci yaklasim ikinci evreyi gostermektedir. Ahmed
Han’m diisiincesindeki en dnemli degisiklik, riiyalar iilkesi olarak tabir ettigi Ingiltere’yi
ziyaret edip 17 ay kaldiktan sonra ortaya ¢ikmistir. Ahmed Han bu ziyaretten sonra eski
diisiincesinin egitim hayatindan kaynaklandigini ileri siirerek, klasik egitim elestirisinde

bulunmaktadir.®®
1. Tecdid/Islah Araci Olarak ictihat

Gerek dinin aslinin korunmasi gayesiyle, gerekse yenileme ve eskiyi degistirme
diisiincesiyle tecdid ve 1slah faaliyetine girisen diisliniirlerin, neticeye ulasma araci olarak
ele aldiklar1 en Onemli kavram ictihat olmustur. Mezheplerin tesekkiil doneminden
itibaren, yaklasik on asirda belirli bir ¢ergeve kazanan bu kavram, hem farkli manalar
yiiklenerek hem de gelenekteki sinirlarindan ¢ikarilarak olusturulmaya c¢alisilan ‘yeni’

modellerin araci haline getirilmistir.

Sozlukte, cabalamak, didinmek, miuicadele etmek, var gicunid harcamak
manalarina gelen ictihat,%® delillerden sonug elde etme yollarindan biri olarak fikith

usuliiniin temel konular1 arasindadir. Ictihadin mesakkatli bir seyi yapmak maksadiyla

87 Resit Riza, MM. c.4, 5.571

88Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ak¢ag Yayinlari, istanbul, 1997,
5.89-93, Ozgir Kavak, “Modernizmin Déniistiiriici  Etkisi: Seyyid Ahmed Han Ve Ahkdmin
Diinyevilesmesi”, Divan Ilmi Aristarmalar Dergisi, s.14 (2003/1), 5.137-164

8 Toni Manzur, Lisanii’l-Arab, Dar-1 Sadr, Beyrut, ¢.3, 5.133
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gayret gostermek manasina geldigine isaret eden Molla Hiisrev (v.885/1480), kolay
islerin yapilmasinda igtihat kelimesinin kullanilmadigini belirtmistir. Molla Hiisrev
ictihad1, “ser’i-fer’i hiikmii, delilinden istinbat etmek i¢cin baska giictiniin kalmadigini

hissedecek sekilde takatinin tamamini harcamak” seklinde tarif etmistir.*°

Ictihat tartismalarinin en dnemli meselesi hi¢ siiphesiz, igtihat kapisinin kapali
olup olmadig1r meselesidir. Klasik donemin de konularindan olan bu problem, modern
donem miielliflerinin de katildig1 bir basliktir. Bu dénem diisiiniirleri, genel olarak igtihat
kapisinin kapali tutulmasim islam diinyasin1 geri birakan en &nemli diisiince olarak
gormektedirler. Zira bu fikir modern diinyanin slogani olan terakki hedefine aykir1 bir

anlayistir.

Bu miielliflerden Seyyid Ahmed Han, ictihat kapisinin kapali oldugu inancinin
hem Islam’a hem de Miisliimanlara ciddi zararlar verdigi iddiasindadir. Ona gore
yapilmas1 gereken ictihat kapisinin ardina kadar agilmasidir. Insanin bilgisindeki artis,
zamanin degisen sartlar1 ve Miislimanlarin bulunduklari durum, problemleri kendi

tecriibelerimiz 15131nda halletmeyi gerektirmektedir. %

Ictihat kapismmin kapali oldugunu sdylemek, Resit Riza’ya goére kendisine
giivenmeyen ve bagkalar1 hakkinda da 1yi diistinmeyen kimselerin ¢ekildigi bir si§inaktir.
Bir soruya cevap olmak Uzere Mecelletii’I-Menér’da kaleme almis oldugu bir makalede,
her devirde mutlak mii¢tehid derecesinde birilerinin bulunmasinin ve her devirde igtihat
yapilmasinin ulemanin ittifaki ile farzi kifaye oldugunu belirtmektedir. Sayet bir asirda
ulemadan birileri ictihat faaliyetinde bulunmazsa biitiin ulemanin giinahkar olacagini
ifade etmektedir.%

Resit Riza, dort mezhep imamindan nakledilen goriislerin, zaman ve sartlarin
degismesiyle artik amel edilemez hale geldigini diisiinmektedir. Zamanla bir¢ok hiikme

kaynaklik eden oOrf de artik degismistir. Son olarak fertlerin ve devletlerin eski

% Molla Hiisrev, Mir’atii’l-Usdl, c.2, s.313, Hasan Giimiisoglu, Fikhi Mezhepler Tarihi, istanbul 2016,
s.27

% Kavak, a.y., 5.137-164

92 Resit Riza, MM. c.4, 5.571
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donemlerde bilinmeyen bir takim maslahat ve ihtiyaglar1 zuhur etmistir. Riza, gegmis
donemden tevariis eden fikih kitaplarindan kalan en 6nemli mirasin menfaatin celbi,
mefsedetin def’i kaidesi oldugunu soyler. Bu kaideye uygun olarak yeni igtihatlarin

yapilmasini zaruri goriir.%®

Ictihat kavram klasik fikih literatiiriine gdre ser’i-fer’i hikkmii delilinden istinbat
etmede miigtehidin ortaya koydugu ¢abanin adiyken ve bu ¢abanin sonucu olarak zanni
bilgi elde edildigi kabul edilirken, modern miiellifler tarafindan kapsami genisletilmis,
hem kati meselelerde, hem de diinyevi alan olarak niteledikleri (fikih dis1) konulara tesmil
edilmistir. Ozgiir Kavak, “modern dénemde ictihatla ilgili s6z sdyleyen bircok miellifin

9% jfade eder. Ornegin Resit

ictihady simirsiz bir diigiince ozgiirliigii olarak ele aldigini
Riza, dini saha olarak diisiindiigii ibadetler ve helal-haram konularinda i¢tihadin gegerli
olmadigini sdylemektedir. Bu alanda herkes temel kaynaklara bakarak hayatin1 idame
ettirmelidir. Ictimai hayatla iliskili olan muamelat ve kaza ile ilgili hususlar ise diinyevi
bir argliman olarak gordiigii i¢tihadin alanina girmektedir. Bu sahadaki icmay1 yapacak

olan da ulu’l-emirdir. %

Mutlak miigtehit mertebesine ulagtiktan sonra fakihler Resit Riza’ya gore, yeni
ictihatlar yapmak yerine ¢ok sayidaki kavilleri, delili gii¢lii olan tek kavle indirmek
(tercih) ile mesgul olmuslardir. Izz b. Abdi’s-Selam’mn (v.660/1262) mutlak miictehid
oldugunu iddia ettigi halde ni¢in mezhebini kurmadigi sorusuna verdigi cevapta, fakihleri
bu hususta mazur géren miiellif, bu mertebeye ulagan alimlerin tercihle degil de kendi
ictihatlarini tedvin etme yoluna gitmis olmalari halinde, ihtilaflar1 daha fazla artirmak gibi
menfi bir durumla karsilasilacagi kanaatindedir.® Ozgiir Kavak, miiellifin devaml
surette igtihada vurgu yapip, zihnindeki 1slah fikri i¢in igtihadi en 6nemli arag¢ olarak
gormesine ragmen, fakihlerin kendi mezheplerini olusturma g¢abasina girmemelerini
miisbet karsilamasinin, igtihat, taklit ve mezhep kavramlarinin zihninde netlesmedigini

gostermesi agisindan dikkat ¢ekici bulmaktadir.®’

9 Resit Riza, MM. ¢.4, s.571

% Ozgiir Kavak, Modern islam Hukuk Diisiincesi, Istanbul, 2011, 5.238
% Resit Riza, MM. c.4, 5.852

% Resit Riza, MM. c.4, 5.698

% Kavak, a.g.e., 5.265-267
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Ictihat taraftar1 olup, taklide kars1 duran miielliflerden Musa Carullah, igtihad:
sadece hukuki problemleri ¢6zmek i¢in mesai harcamak olarak anlamamus, ilimde, fende
ve maarifte ¢abalamak olarak kabul etmistir. Ona gore igtihadin terk edilmis olmasi
Miisliimanlar1 diger milletlerden geriye birakmig, biiyiik bir afete sebep olmustur.
Miislimanlarin hem ilimde hem de fen ve maarifte batinin seviyesine ulasabilmesinin

yolu taklidi terk edip her alanda ictihat etmelerinden gegmektedir.%®

Kur’an1 ve masum oldugu icin Hz. Peygamberin silinnetini bagimsiz hiikiim
kaynaklar1 olarak kabul eden Musa Carullah’a gore “Ey iman edenler; Allah'a itaat edin.
Rasule ve sizden olan emir sahiblerine itaat edin.”® ayeti miictehitlere de kanun yapma

yetkisi vermektedir.%

Oryantalizm etkisinin yaninda yasadiklar1 sartlar, modern dénem muelliflerin
diisiinceleri agisindan da énemlidir. Ornegin kéleligin Islam’da yeri olmadigini ispat
etmek i¢in bir eser kaleme alan Seyyid Ahmed Han’in hayatinin biiylik bir bolimiinii
Ingiliz hakimiyeti altinda ve Ingiliz idaresinin bir memuru olarak idame ettirmis olmasi
dikkat cekicidir. Mezkiir eserinde miiellif, ‘insan haklar’’ olgusundan yola c¢ikarak
koleligi ve kole ticaretini engellemeye calisan Ingilizlerin argiimanlarina benzer fikirlerle

islam’da kéleligin yasaklandigini ileri siirmektedir. %

Yasadigimiz diinya ile Kur’an’in nazil oldugu toplumun sartlar1 arasinda
farkliliklar oldugu fikrinden hareketle ‘tarihselcilik’ anlayisina sahip olan
Fazlurrahman’a (v.1988) gore Islam’in mesajlar1 giincellestirilmelidir. Bu gayeye
ulasabilmek i¢in yeni bir igtihat anlayisina ihtiya¢ vardir. Kendisini modernist olarak
tavsif eden Fazlurrahman ve onun tarihselcilik fikrinin takipgilerinin yeni ictihat anlayisi

i¢in bir takim teklifleri vardir. Bunlar 6zetle:

% Musa Carullah Bigi, Uzun Gunlerde Orug, Ankara, 1975, 5.29-31

% Nisa,59

100 Musa Carullah Bigi, Kur’an’n Elifbasi, (Derleyen: Ibrahim Maras) Seba Yaymlari, Istanbul, 1997,
s.42

101 Ozgiir Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han Ve Ahkdmin Diinyevilesmesi”,
Divan ilmi Aristarmalar Dergisi, s.14 (2003/1), 5.137-164
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1. Islam'm temel kaynaklar1 olan Kur’an, Siinnet ve bunlarin tarihi miras1 akla

dayanan ve bilimsel olan bir stizgegten gecirilmeli;

2. Tarihi tenkitgilik yontemi uygulanmali;

3. Sosyal bilimlerin metotlarindan istifade edilmeli;

4. Modern diisiinceyi miimkiin kilan sartlar islam'in i¢inde de hazirlanmalidir.1%?

Modern diisiiniirlerin i¢tihat vurgusunun altinda yatan 6nemli bir diisiince, dnceki
devirlerde ortaya konulmus olan hiikiimlerin bugiinkii ihtiyaclar1 karsilamayacagi
fikridir. Onlara gore her devrin sartlart kendine has bir takim ozellikler barindirir.
Zamanin belli bir doneminde, belirli bir cografyada verilmis olan hiikiimler sadece o
zaman ve mekanda baglayici olur; sartlar degisince baglayiciligini yitirir. Ezher Seyhi
Meragi’nin (v.1945) bu husustaki agiklamalar1 dikkat ¢ekicidir: “Hicri ikinci asirda bir
kanun, kitap ya da ilke vaz edilsin de sonra bu kanun ya da ilke 1354 senesinde Misir’da
veya Irak’ta tatbik edilsin, seriatin asli kitaplarina basiret goziiyle ve maharetle bakan

kimse bunun makul olmadigim anlar.”*%

Terakki ile ictihat arasinda bir iliski oldugu diisiincesi Osmanli ilim ve fikir
adamlar arasinda da yer bulmustur. Swrat-1 Miistakim Mecmuasi'nda, “Ictihada Dair”
baslikl1 yazisinda bu iligkiyi kurmaya calisgan Kazanli Halim Sabit (v.1946) Miisliiman
toplumlarin kurtulusunun yolunu igtihat etmek olarak gostermektedir. Ona gore bir
topluluk higbir zaman igtihat fikrinden hali kalamaz. Ictihat fikrinin sénmesi o toplum
i¢in inkirazdan, izmihlalden baska hicbir sey kazandirmaz. ictihat vaktiyle nasil
Islamiyeti terakki ettirmisse, bugiin de eski giic ve kuvvetini yeniden elde etmesi bu

sayede olacaktir. Ona gore Miisliimanlar manevi terakkiyi mazide, maddi terakkiyi ise

102 Ali Bulag, “Islami vahyin Tarihe Tasinmasi”, islam Ve Modernizm, Fazlurrahman Tecriibesi
Sempozyumu, istanbul 1997, s.318-330

103 Enver el-Ciineydi, el-imam el-Meragi, Misir, 1953, s. 31, Kevseri, “Nazaru’l-Mer’i ila Ser’illahi
Mi’yaru Dinihi”, Makalat, 5.191
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istikbalde aramalidir. Istikbalde terakki edebilmenin yolu da donuk bir hiiviyet arz eden

taklit ile degil, ictihat ile olacaktir.1%*

Kazanli Halim Sabit gibi geri kalmisliktan kurtulmak i¢in ictihadin gerekli
oldugunu savunanlardan biri de Muhammed Seyyid Bey (v.1925)’dir. O, medeniyet asr1
olarak nitelendirdigi bu zamanda insanlarin ihtiyaclarina tevafuk etmeyen igtihatlarin

ayiklanmasi ve ictihat fikrinin devamli olmasi gerektigini sdylemektedir.%®

Ictihat kapisinin higbir vakit kapanmadigin1 sdyleyen Manastirli ismail Hakki
(v.1912) her miigtehidin giicii nispetinde ¢alismasi halinde hata etse bile mazur kabul
edilecegini ve miikafata nail olacagini belirtmistir. Ahkam-1 Ser’iyye’yi itikat, ibadet,
ahlak ve muamelat olmak {lizere dort kisma ayiran Manastirli, ilk {i¢ kisimda higbir
kimsenin i¢tihadinin miimkiin olmadigini1 ifade eder. Dordiincii kisim olan diinyevi
muamelat ve ahvali umimiyyenin intizamin1 alakadar eden saha ise igtihada agik ve
ithtiyacli olan alandir. Bu kisimda zaman, mekan, 6rf, adet, kuvvet ve zaaf gibi seylerin

degismesi ile ahkamin degismesi tabiidir.1%®

Manastirli’'nin igtihadi muamelat alami ile sinirlamasi insanlar arasindaki
muamelelerin zamana, sartlara ve insanlarin maslahatina gore degisiklik gdstermesi
sebebiyledir. Sartlarin ve toplumun maslahatlarinin degismesi sebebiyle yeni bir takim
igtihatlarin gerekli olabilecegini soylemekle beraber, igtihat ile yeni hikimler koymaktan
daha ¢ok maslahata uygun olarak dort mezhep miigtehitleri tarafindan tedvin edilmis olan
hiikiimler arasinda tercih yapilmasini kastettigi anlagilmaktadir. “Zamanimizda miigtehit
yoktur diisiincesiyle meseleleri seriat harici birakmanin vebal olacagi” kanaatinde olan
miiellife gore igtihat etmek yeni bir mezhep tesis etmek anlamina gelmemektedir.
Nitekim miiteahhir ulemadan Safii fakihler, izzeddin b. Abdisselam (v.660/1262), Ibni
Dakiku’l-id (v.702/1302) ve Hanefi fakih Kemaleddin ibnu’l-Hiimam’1 (v.861/1457)
ictihat derecesine ulastigi halde miintesip migtehitlerden sayildiklarina 6rnek

gostermektedir. 1%

104 K azanli Halim Sabit, “Ictihada Dair”, Sirat-1 Miistakim, 1325, ¢.3, 5.413

105 Hasan Giimiisoglu, Fikhi Mezhepler Tarihi, istanbul 2016,s.194

106 Manastirli Ismail Hakki, “Bab-1 Ictihad Mesdiid miidiir? I’ Sirat-1 Miistakim, c.2 5.18,33
197 Giimiisoglu, a.g.e., 5.196,198
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Ictihad1 donukluktan kurtaran bir dinamizm ilkesi olarak kabul eden Muhammed
Ikbal (v.1932), yasama i¢in mutlak otorite oldugunu soyledigi igtihadin, mezhep
imamlarindan sonra uygulamasi imkansiz olan sartlara baglanmasini tuhaflik olarak
gormektedir. Ona gore bati sabitelerini terk etmis, degisim odakli, insan merkezli bir
diisiince sistemine ge¢mistir. Bu onlart ileriye gotiiriirken, Miisliimanlar degisim vasitasi
olan igtihadi terk etmisler, donukluga saplanip kalmislardir. Bu durum da Bati’nin aksine

onlar1 geri birakmistir.1%®

Ictihat modern donem diisiiniirleri tarafindan bir tecdid ve 1slah arac1 olarak sik¢a
kullanilinca igtihat faaliyetini yapan mii¢tehidin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisi ile,
kimin ictihat edecegi ve yine ictihatla alakali olarak taklit ve mezhep bagimliligina temas

etmek gerekmektedir.
A. Mdctehit Kimdir?

Islah ve tecdid fikriyle hareket eden muelliflerin, terakkinin yegane araci olarak
gordiikleri ictihat faaliyetinde bulunacak kisinin vasiflariyla ilgili goriisleri de farklidir.
Klasik fikih usulii eserlerinde yer alan igtihadin sartlari, kimi tarafindan gerekli

gortiliirken, kimi de daha kolay sartlar1 igtihat edebilmek icin yeterli gormektedir.

Ictihat edebilmek igin yalnizca “egitimli ve ince anlayisli” olmay: kafi géren
Seyyid Ahmed Han, bu durumun karigikliga sebebiyet verecegi istikametindeki itirazlara
“orta ¢aga ait bu kanaatlerin vimmeti dar kaliplara hapsettigi ve bu tutumun degismesi
gerektigi” seklinde cevap vermektedir. Toplumlarin gelismesi i¢in degisiklige ve fikir
Ozgiirligiine acik olmalar1 gerektigini soyleyen miiellif, serbestce yapilan i¢tihadin ortaya
cikaracagi bu kadarcik sikintilara tahammiil etmek gerektigini ifade ederek bir ¢ikis yolu

bulma ¢abasina girmistir.%®

Resit Riza’nin ictihadin sartlar1 noktasinda referans aldigi temel kaynak, Maliki

fakih Satibi’nin (v.1388) el-Muvafakat adli eseridir. Mezkiir eserde Satibi, igtihadin

108 Bzgiir Kavak, “Modernlesme Siirecinde Hind Alt Kitasinda Ictihad ve Taklide Farkli Yaklasimlar”,
Divan Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi 2012/2 c. 17, 5.47-68

109 Ozgiir Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han Ve Ahkdmin Diinyevilesmesi”,
Divan ilmi Aristarmalar Dergisi, s.14 (2003/1), 5.137-164
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sartlarint Arapgayr ve seriatin maksatlarin1 bilmek olarak sinirlandirmaktadir. Fikih
bilgisine sahip olma sartinin aranmamasi ile Resit Riza’nin igtihat faaliyetinde bulunacak
olan uli’’l-emr i¢in teklif ettigi azalarmin kimlerden olusacagi beraber diisiiniiliirse,
Satibi’nin goriislerinin nigin tercih edildigi kendiliginden ortaya c¢ikacaktir. Fikih
bilgisine sahip olmay1 sart kosmasa da muellif, ictihat edecek kimse icin bu bilginin

kolayliga sebep olacagini ifade etmektedir.1°

Resit Riza’ya gore igtihat edecek olan ulii’lemrdir. Klasik anlayista miigtehitin
ferdi olarak icra edecegi bu faaliyet modern parlementer sistemin ¢alismasina benzer
sekilde, bir topluluk tarafindan gerceklestirilecektir. Miiellifin i¢tihadi emrine verdigi
uli’l-emr’in bu faaliyetini yliriitiirken takip edecegi metot, icma delili incelenirken

verilecektir.

Diinyevi sahada Miisliimanlar: ihtilaflardan ¢ekip cikaracak tek bir fikih kitab1
hazirlamay1 ulii’l-emr’in en 6nemli vazifesi olarak gdren Riza,!'! hazirlanan bu
kitap/anayasanin islami olacagi kanaatindedir. Ciinkii vaz edilmis herhangi bir
anayasanin, immetin segtigi ulii’l-emr tarafindan hazirlanmis olmasi ve naslar ile
naslardan elde edilmis olan adalet, def-i mazarrat ve celbi menfaat gibi usul ve kaidelere
muvafik olmasi ona gore, Islami olmasi igin yeterlidir. Bu diisturun baz1 maddelerinin
seriata muhalif olmas1 miiellife gore onu Islami olmaktan ¢ikarmayacaktir. Ulii’l-emrin
almis oldugu kararlarda yanlis yapmasi ihtimalini de tolere etmeye ¢alisan miiellife gore,
nasil ki fakihler telif ettikleri kitaplarin bazi boliimlerinde hata etmislerse, ulii’l-emr’in

hata etmesi de gayet tabiidir.**

Musa Carullah da Resit Riza gibi, ictihat i¢in agir sartlar konulmasini gerekli

gormeyen diisiintirlerdendir. Nisa stresindeki , “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin.

9113

Peygamber'e ve sizden olan ulii’-emre de itaat edin”* ayeti ile istidlal ederek, ‘ilim ve

110 Resit Riza, MM. ¢.8, 5.374
11 Resit Riza, MM. ¢.22, 5.866
112 Resit Riza, MM. ¢.12, 5.606
113 Nisa,59
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ihtisas’ ehlinin kararlarini, Allah ve Rasiiliiniin vermis oldugu hiikiimler gibi bagliyict

olarak goriir. Miisliimanlarin verilen bu kararlara itaatini vacip olarak kabul etmektedir.!*
B. Taklit ve Mezhep Baghhg

Ictihat kavrami ile beraber taklit ve mezhep kavramlari iizerinde degisik
goriislerde bulunan modern miiellifler, Sarkin geri-Bati’nin ileri oldugu kabuliinden
hareketle taklit ve mezhep baglhiligini bu durumun tek sebebi olarak goérme
egilimindedirler. Mezheplerin tahakkiimiinden ve taklitten kurtulmanin terakkinin tek
sart1 oldugunu diisiinen miielliflerin bundan kasitlar1 bir mezhebe bagli olarak diisiinmeyi

terk etmektir.

Ozellikle Seyyid Ahmed Han’1n kendisinden etkilenmis oldugu Sah Veliyyullah,
ictihat ve taklit konusunda fertlerin yasadig1 yerlere gore farkli hiikiimlere tabi olacaklar
diisincesindedir. O, Hindistan ya da Maveraiinnehir’de yasayan avamdan bir
Mislimanin Safii, Maliki veya Hanbeli bir alim yahut bu mezheplerin bir kitabini
bulamadigr zaman Hanefi mezhebini taklit etmesinin vacip oldugunu sdylemektedir.
Hatta o kimsenin Hanefi mezhebi disinda bir kaville amel etmesinin haram olacagi
kanaatindedir. Boyle bir hareket onu Islam bagindan ¢ikarmis olur. Ancak Harem-i
seriflerde olan bir kimsenin durumu ayni degildir; c¢linkii orada her mezhebi

ogrenebilir.1°

Musa Carullah’a gore taklit ¢ok biiyiik bir afettir. “Taklit caizdir veya vaciptir”
hikkmiiniin “seriat-1 Islamiyye ile’l-ebed mensuhtur” demekle ayni1 manaya geldigi
iddiasini ileri siirer. O taklit afeti ile bir mezhebi iltizam etme mecburiyetinin fakihlerin
marifetiyle Islam diinyasina girdigini sdyler. Ruhsatlara 6zel dnem atfeden miiellif, ser’i
ruhsatlarla amel etmenin dini hiikiimlerle oynamak anlamina gelmeyecegini ifade eder.
Taklidin farz oldugu iddiasiyla insanlari ruhsatlardan menetmek ona gore Islamiyet’i terk

etmek olacaktir. 116

114 Samil Dagci, “Musa Carullah Bigiyef’in Hukuk¢ulugu”, Musa Carullah Bigiyef, Ankara, 2002, s.47-
86

115 Sah Veliyyullah Dehlevi, el-Insaf fi Beyani Esbabi’l-ihtilaf, Beyrut, 1986, .79

116 Carullah, a.g.e., s. 35
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Tefrika ve ihtilafi, mezhep kavrami ile ayni géren Resit Riza, Miislimanlarin
mezhepleri taklit edip ictihattan uzak durmalarii Batili devletlerin tasallutu altinda
kalmalarinin 6nemli sebeplerinden biri olarak gdérmektedir. Ona gore taklit {immeti
ihtilafa diisiirmiis, ihtilafa diisen Miisliimanlar ise kendi i¢ isleri ile ugrasirken her alanda
Bati’nin gerisine diismiislerdir. Avrupalilarin mezheplere ayrilmis olmalarina ragmen
giiclii ve egemen olmalarinin sebebini ise onlarin din ile siyaseti birbirinden ayirmis

olmalarina baglamaktadir.*'’

Resit Riza, mezheplerin tesekkiil etmesi ile “insanlarin bir kisiye taassubu
bid’atr’nin” ortaya ¢iktigini iddia eder. Insanlar bu taassuptan kurtulamadiklari i¢in, taklit
yayilmistir. Ona gore gerek dini, gerekse diinyevi biitiin kétiiliiklerin asli budur.''®Resit
Riza, mezhep taassubunu, bir mezhebe baglanmanin yeterli olacagi diisiincesinin
yaninda, fakihlerin sohret sevdasi ve kaza ve ifta gibi vazifelerde bulunanlarin,
vakiflardan elde edecekleri maddi kazanglar1 kaybetmek endisesi gibi siibjektif bir takim

sebeplere baglamaktadir.!'°

Taklide kars1 bu denli cephe alan miiellifin taklidi sadece dini saha olarak tabir
ettigi dairede zemmettigi anlasilmaktadir. Ibadet, haram ve helal konularindan ibaret olan
bu sahada her Miisliiman ona gore delillere tabi olmalidir. Ona gore ulii’l-emrin almis
oldugu kararlara (ictihatlarina) tabi olmak vaciptir. Bununla beraber diinyevi olarak

ayirdig1 sahada taklit zemmedilecek bir husus degildir.*?

Icinde bulundugumuz sartlarda vacip olan, Miisliimanlarin toplumu ilgilendiren
meseleler iizerinde birlesmeleri, Kitap ve Siinnet’in hidayeti ile dinin ruhunu ihya
etmeleri, anlayip idrak etme kabiliyeti olanlarin 6zgiirce Kitap ve Stinnet ile amel
etmelerine imkan taninmasidir. Ancak, siyaset, kaza ve kamuyu ilgilendiren

meselelerde ise gerekli olan ulii’l-emre ittiba etmeyi hak olarak kabul etmektir.*2!

17 Resit Riza, MM. c.1, 5.483
118 Resit Riza, MM. ¢.1, s.504
119 Resit Riza, MM. ¢.18, 5.697
120 Resit Riza, MM. ¢.9, 5.296
121 Resit Riza, MM. ¢.8, 5.295
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Ozgiir Kavak, Resit Riza'nin bu diisiincelerinin “parlamenter sistemde meclis
kararwyla ¢ikartilan kanunlarin Miisliimanlart baglayict olacag fikrini dile getirmek”
oldugunu ifade eder. Miiellifin bu husustaki tezi, mahza ictihat olarak gordiigii bu

kararlarin Miisliimanlar tarafindan aynu ile taklit edilmesidir.??

Resit Riza, mezhepler arasinda telfiki caiz olmaktan oOte, gerekli olarak
gormektedir. Bu goriisleri onun mezhepsizlikle itham olunmasina sebep olmustur. Bu
sebeple dort mezhep disina ¢ikmakla ilgili sorulan sorulara agilikla cevap vermekten
sakinmistir. Kendi durumunu mutlak miictehit derecesine ulasan kimselerin
mezhepleriyle bir alakalarinin kalmayacagi, delile tabi olarak hareket etmek durumunda
olduklar1 seklinde agiklamaya calisir. Ancak “dért mezhep disina ¢ikmak dinin disina
¢ctkmaktir” 1ifadesini siddetli bir sekilde elestirir. Sahih bir hadis varken mezhep
imamlarmin igtihatlartyla amel edip hadisin terk edilebilecegini sdylemek ona gore

asiriliktir, 123

Islah fikrini egitim {izerinden gerceklestirme taraftar1 olan Ezher seyhi
Meragi’ye'?* gére fikih, mezhep taassubundan bagimsiz bir sekilde ve kavaidi ile irtibatl
olarak Ogretilmelidir. Bu egitim metodunun gayesini Kitap ve Siinnetin nassinda olan
hiikiimler ile iizerinde icma olan hiikiimlere zarar vermemek olarak agiklar. Ancak
miiellif, onceki alimlerin ictihatlar1 ile ortaya koymus olduklar1 hiikiimleri yeniden
gozden gecirmek gerektigi diisiincesindedir. Ciinkii ona gore 6nceki alimlerin igtihatlar
zaman, mekan ve Orfe, ayn1 zamanda muhtelif topluluklarin mizaglarina uygun olarak

ortaya ¢ikmistir.'?®

Meragi, zamaninda karsilasilan problemlerin ¢6ziimii i¢in “kanunu islah etmek
kada’min yarisidwr, diger yarisi da kadi’min elindedir” anlayisina sahiptir. Seriatin
muisamahakar ve genis oldugu, seriatin sinirlarina riayet etmek sartiyla faydali olan

goriisiin alinabilecegi kanaatindedir. Baginda oldugu Ahvali Sahsiyye Komisyonu’nda

122 &zqgir Kavak, Modern islam Hukuk Diisiincesi, Istanbul, 2011, 5.250

123 Resit Riza, MM. ¢.6, 5.428

124 Ezher’de vazife yaptigi dénemde bir ¢ok yeniliklerin altinda imzas1 olan Meragi, Islam dininde mevcut
olan itikat, ibadet ve ahkami diger dinlerle karsilastirmak icin, dinler tarihi ve mezhepler tarihini ders
miifredatina koymustur. Bkz. Beyyumi, en-Nehdatii’l-islamiyye, Beyrut, 1995, c.1 s.452

125 Beyyumi, en-Nehdatii’l-islamiyye, Beyrut, 1995, c.1 5.452
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yaptig1 konusmada; “zamana ve mekana uygun oldugunu diigiindiigiiniiz maddeleri
koyun, sizin vazettiginiz maddelere uygun bir mezhep goriisii ortaya koymak artik bana
lazim degildir’ diyerek mezheplerin goriislerine bagimli kalmak gerekmedigi

diisiincesini dile getirmistir.'?°

Bir mezhebe tabi olmak, taklidin sihhati, telfikin cevazi1 gibi meseleler 1slahgi
distintrlerin takipcilerine gelindiginde artik yerini ‘mezhepleri birlestirme’ diisiincesine
birakmistir. Ezher Seyhlerinden Mahmut Seltut’un (v.1963) mezhepleri birlestirme-
yakinlastirma diisiincesi, ‘zimmeti birlestirme’ idealine hizmet i¢in olsa gerektir. Seltut bu
diistincesini ¢ok acik ifade etmmis ve ‘takrib fikrine iman ettim’ ciimlesini adeta slogan

haline getirmistir.1%’

Seyh Seltut’'un bu ideali siinni mezheplerle de sinirli degildir. Kendisine
yoneltilen bir sual {izerine Zeydiyye ve imamiyye mezheplerini taklit etmenin cevazina
dair hiikiim vermistir. Diisiincesini, Islam’in belirli bir mezhebi taklit etmeyi
emretmedigini, sahih bir nakille gelen, hiikiimleri kitaplarda tedvin edilmis olan herhangi
bir mezhebi taklit etmenin caiz oldugu diisiincesi ile temellendirmeye caligsmaktadir.
Caferiye mezhebi de bu sartlar1 haiz olduguna gore, taklit edilmesinde bir sakinca
gormemektedir. Miisliimanlarin bunu bdylece bilip mezhep taassubundan sakinmalari

gerektigine de dikkat ¢ekmektedir.!?8
I1l.  Dini-Diinyevi Ahkam Ayirimi

Modern donemde fikih alaninda gorislerini agiklayan mielliflerin ortak
noktalarindan birisi, hiikiimleri dini ve diinyevi olarak ikili tasnife tabi tutmalaridir.
Ozgiir Kavak, bu tasnifin Seyyid Ahmed Han’dan itibaren goriilmeye baslandigi, Resit

Riza’nin onun goriislerini sistematige koyup bir forma soktugu tesbitinde bulunur.'?® Bu

126 K omisyonun karar verip uygulamaya koydugu énemli meselelerden biri iig talakin bir talak sayilmasidir.
Bir digeri ise babasi vefat eden ¢ocugun dedesinin malindan miras almaya hakki oldugu goriisiidiir.
Komisyona gore ¢ocugun dedesinin malindan mahrum olmasinin, babasinin émriiniin kisa olmasindan
bagka bir illeti yoktur. Bu ise iizerine hiikiim bina edilecek bir sey degildir. Bkz. Beyyumi, en-Nehdatii’l-
Islamiyye, Beyrut, 1995, c.1 5.428

127 Beyyumi, a.g.e. 5.457-458

128 Beyyumi, a.g.e., 5.458

129 Ozgiir Kavak “Diinyevi Bir "Fikih" Ingasina Dogru: Resid Riza'mn Fikih Usulii Elestirisi ve Modem
Fikih Diisiincesi” M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009/2, 5.35-72
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iki miiellif disinda 6rnegin Musa Carullah’in da ayni sekilde anlasilabilecek tasnifleri

bulunmaktadir.

Dini-dinyevi ahkam tasnifini ilk defa ortaya koyan Ahmed Han, fikri doniistim
gecirdikten sonra, daha 6nce yazmis oldugu Rah-: Siinnet ve Bid at isimli eserinde, dini-
diinyevi ayrimi yapmaksizin sosyal aligkanliklarla ilgili hususlar1 dine dahil etmis
olmasmin hata oldugunu soyler. Kendisini bu hataya diisiiren saik, ona gore egitim
hayatindan kaynaklanmaktadir. Yeni diisiincesinin sebebi de dikkat ¢ekicidir; “Tanr: ve
Peygamberin hiikiimlerini iyice tetkik etmis ve ikisi arasinda ayrim yapmanin gerekli
oldugu kanaatine” varmistir. Bu anlayisa gore din sadece iman, ibadet ve ahlaka dair

hikiimlerden ibarettir.13°

Ahmed Han’a gore diinyevi umuru peygamberlik vazifesine dahil etmek,
niiblivvetin sona erdigi anlayisiyla tezat teskil eder. Zira zamanin degismesiyle tabii
olarak degismesi gereken hiikiimler i¢cin yeni bir peygamberin zuhurunu beklemek
gerekecekti ki, bu muhaldir. Ona gore din, iman esaslari ve ibadetlerden ibarettir. Bu ikisi
vahiy kaynakli ve degisime konu olamayacak iki sabitedir. Diinyevi meseleler ise
peygamberlikle alakali olmayan tali derecedeki bir takim islerdir. Bunlarin zaman veya

mekanin degismesiyle degisime ugramasr tabiidir. ™!

Ahmed Han’1n dini-diinyevi ahkam ayrimi diislincesine dayanak olarak gosterdigi
bir bagka argliman, Kur’an’in biitiin muhtevasinin dini olmadig1 goriisiidiir. Kur’an
ayetlerinin bazi ulema tarafindan yapilmig olan “ahkam ayetleri-ahkamla ilgili olmayan
ayetler” seklindeki tasnifini, dini-diinyevi ayetler olarak kabul etmekte ve Kur’an-1

Kerim’de dini olmayan meselelerin de yer aldig1 iddiasinda bulunmaktadir.*®2

130 Mustafa Oz, “Ahmed Han,Seyyid”, DIA, 11,5.73-75, Ozgiir Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi:
Seyyid Ahmed Han Ve Ahkamin Diinyevilesmesi”, Divan flmi Aristarmalar Dergisi, s.14 (2003/1),
5.137-164

181 Kavak, a.y., 5.137-164

132 Ozgiir Kavak “Diinyevi Bir "Fikih" Insasina Dogru: Resid Riza'min Fikith Usulii Elestirisi ve Modem
Fikih Diisiincesi” M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009/2, s.35-72
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Seyyid Ahmed Han’in gelistirmeye calistigt bu ayrim, Resit Riza’da tekamiil
etmis ve bir kurguya kavusmustur. Ozgiir Kavak Resit Riza’nin fikhin modern bir islev

gorebilmesi i¢in olusturdugu kurgusunu soyle izah eder:

... dinin aslim kitap olusturmaktadir. Bir kolaylik dini olan Islam'in hiikiimlerinde
Hazreti Peygamberin rolii ve esas baglayiciligi dini sahada soz konusu olmaktadir.
O diger sahalarda mesveretle memurdur. Dolayisiyla dinin getirdigi ahkdm ana
cercevesi itibariyle sirf dini olan ve bdyle olmayan aksam olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Sirf dini saha akaid, ibadet ve bir kisim helal-haram mevzularindan
miitesekkildir ve bu saha zaman-mekan farklilasmasina gore degisiklik gostermez.
Sirf dini olmayan ahkam sahas1 zaman ve mekan farklilig1 gibi faktorler nedeniyle
degisime agiktir ve bu sahada mizan esas alinarak hiilkme varilacaktir. Mizan ise
siyasi ve medeni islerinde maslahati, kazai islerinde adalet ve miisavati hilkkme
varmanin temel kriteri olarak kabul etmektir. Mizanin bu sekilde bir islevsellik
kazanabilmesini saglamak ulii’l-emre ait olacaktir. Bu kimseler basta sura ilkesi
olmak lizere, esasini maslahatin teskil ettigi bir takim kiilli kaideleri esas alarak bu
sahalarda son sdzii sdyleyecek ve Miisliimanlar1 tefrikadan kurtaracaklardir.”*%

Musa Carullah ise, dini-diinyevi tasniften ziyade, Islam’mn hiikiimlerini kimi
zaman; vahye istinat eden ve akla birakilan seklinde, bazen evrensel olan-olmayan
formunda, bazen de temel sabiteler ve degiskenler seklinde bir ayrima gitmektedir. O
Kur’an ve siinnet naslarin1t Ahkam-1 ibtidaiyye ve ahkam-1 vifakiyye olmak tizere ikiye
ayirir. Insanlarin hacet, zaruret, hukuk, vazife ve edepleriyle alakali hiikiimler, birinci
kisimda yer alir. Temel hak ve hiirriyetler; nikah, talak ve diger akitler ahkam-1
ibtidaiyye’yi teskil eder. Bu ahkamin tafsilatinda bir takim degisiklikler olabilirse de
ahkam-1 ibtidaiyye’de asil olan umumi ve siirekli olmasidir.’**Ahkam-1 vifakiyye ise
zaman, mekan, immetin tabiati, ahvalin iktizas1 ve hususi hallere gore farz kilinmig
hiikiimlerdir. Bunlar zaman, mekan ve sartlarin degismesi ile degisiklige ugrayabilen
hiklUmlerdir. Kolelik meselesi ve kadinlarin ortiinme sekli ona gore bu kisma

girmektedir.1*®

1% Kavak a.y., 5.35-72
13 Dagc1, a.g.e., 5.47-86
1% Dagc1, a.g.e., 5.47-86
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Ahkamu ikili tasnife tabi tutma fikri, Ezher seyhlerinden Mustafa el-Meragi’nin
farkli bir formda, fikhi1 dinin disinda tutma anlayisiyla kendini gostermektedir.
Meragi’'nin basta Ezher olmak iizere entelektiiel ¢cevreye kabul ettirmeye calistigi en

carpici ilkesi din ve fikhin ayr1 seyler oldugu fikridir:

“Din Allah’in (c.c.) biitiin peygamberlere gondermis oldugu seriattan ibarettir.
Muameleleri tanzim eden, adaleti gerceklestirecek olan ve zorluklar1 kaldiracak
olan kanunlar ger’i asillardan elde edilen fukahanin reyleridir. Bu kanunlarsa
zaman ve istidatlarin degismesiyle, uluslarin yasadiklari hayatlara, gevre ve sartlara
gore degisiklige ugrayabilir. Dinin fikihla aynmi kabul edilmesi halinde, fakihlerin

birbirlerinin goriislerini ¢iiriitiip batil kabul etme ¢abalarinda oldugu gibi “dinlerini

parca parga edenler”?® ayetinin muhatabi olmakla kars karsiya kalmacaktir.”*¥’

Meragi’ye gore ayetin tehdidi altina girmemenin yolu, meseleleri Kitap ve
Sunnete havale etmekten gecmektedir. Kitap ve Sinneti tevile dalmadan hiukimlerin

kaynag olarak kabul etmek ona gére, aym1 zamanda ihtilaflar1 da ortadan kaldiracaktir.®®

Muhtevalarinda bir takim farkliliklar olmakla beraber, modern diisiiniirler
tarafindan yapilan ahkam tasnifleri, 6zellikle bu ayrimi dini-dunyevi ifadeleriyle
belirginlestirmenin problemleri ¢ozmede basarili bir rol iistlendigini sdylemek zordur.

Aksine bu durum dini, sadece sahsi dindarlikla sinirlandiran bir netice ortaya ¢ikarmistir.
IV.  Modern Dénemin Kaynak Tasavvuru

Tarihselcilik diisiincesini bir tarafa koyarsak modern yaklasimlarin fikhi/usulii
yenileme ameliyyesini tali kaynaklar Gzerinden yiiriitmeye c¢alistigi gorilecektir. Bu
yizden klasik literatiirdeki deliller hiyerarsisi bazi farkliliklarla beraber kabul

gérmektedir.

Klasik fikih kiilliyatinin kavramlarini tamamen reddetmekten imtina eden 1slah ve

tecdid yanlis1 miiellifler, bu kavramlar1 bazen kendilerine ¢izilmis sinirlar1 daraltarak

136 En’am, 159
187 Kevseri, “Nususun Tenfeu fi Teshisi’l-Ezheri’l-Hadis”, Makalat, s.203
138 Kevseri, a.y., s.203
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bazen de kendi diinyalarinin digina tasiyarak kullanma egiliminde olmuslardir. Ornegin
kiyas delilini, nas temelli bir argiiman olmaktan ¢ikarip, maslahat kaynakli bir ictihat
sekline c¢evirmiglerdir. Bu bdliimde, delillere dair modern goriislere kisaca temas

edilecektir.
A. Kitap ve Stnnet

Kur’an-1 Kerim modern miielliflere gore dinin esasidir. Kur’an anlayislar1 bazi
niianslar disinda genel kabuliin disina pek tagsmazken, ikinci ser’i delil olarak kabul edilen
siinnetin temel bir kaynak oldugu hususunda goriis birligine sahip olamamislar, bazi
1slahgilar siinnete, sadece vahyin agiklanmasinda bir rol bigmislerdir.!® Siinni anlayisin
deliller hiyerarsisini kabul eden 1slahgilar, geleneksel fikih usulii kriterleri konusunda
klasik anlayistan ayrilmis; ibadet-adet ayrimina gitmis, yeni bir igtihat ve yeni bir icma

anlayis1 arayisina girmislerdir.

Geleneksel anlayisa gore siinnet, deliller hiyerarsisinde ikinci siray1 almakla
beraber, stibut ve delalet noktasinda ki durumuna gére farkli degerlendirilir. Ozellikle
haberi vahidin delil degeri fakihler arasinda tartigmalara sebep olmustur. Bununla beraber
modern donemde siinnet ¢ok farkli tasniflere tabi tutularak, stinnetin biiylik kism1 ahkama

medar olmaktan ¢ikarilmaya ¢alisilmistir.

Stinnetle alakali tasnifler klasik donem kiilliyatinda da yer bulmustur. Bu hususta
ilk siniflandirma yapanlardan birisi Karafi (v.684/1285)’dir. Karafi siinneti, teblig, fetva,
kaza ve imamet seklinde dérde ayirmistir.1*° Ancak modern dénemin tasniflerinde oldugu
gibi bu smiflandirmalar siinnetin bir kismimi delil olmaktan c¢ikarmaya yonelik
olmamustir. ibn Asur (v.1973) ise bu tasnife, ihda, sulh, istisareye cevap, nasihat, nefis
terbiyesi, yiiksek gercekleri 6gretme, te’dip, irsada yonelik olma seklinde on iki kisma

cikarmugtir. 24

139 Ali Merad, “Islah”, DiA, XIX, 143

140 Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahim, el-Thkim fi Temyizi’l-fetava ‘ani’l-
ahkam ve Tasarrufati’l-Kadi ve’l-imam, Beyrut: el-Matba'atu'l-islamiyye, 1995, s.105.

141 Myuhammed Ibn Asur, Makasidu’s-Seriati’l-islamiyye, Tunus, 1978, s.30
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Stinnetin biitiin aksamiyla delil olup olmadig: tartigmasi, Hz. Peygamberin biitiin
sOzlerinin vahiy olup olmadigi tartismasiyla yakindan alakalidir. Biitiin hadislerin vahiy
tirtinli olmadigini séyleyen miellifler ‘O, hevasindan konusmaz, onun séyledikleri ancak
kendisine vahyedilen vahiydir’'4? ayetinde kast edilenin Kuran oldugu iddiasini ileri
¢ikarmiglardir. Buna gore bazi hadisler, Kuran’in genel ilkelerine uygun, toplumun
yararina olan Hz. Peygamberin igtihatlarindan ibarettir. Dolayisiyla bu hadislerin ortaya
koydugu hiikiimler, hedefledigi fayday1 temin etmiyorsa baska bir ictihat ile yerini yeni

hiikiimlere birakmalidir. 2

Modern dénem muelliflerinden Seyyid Ahmed Han’in siinnet anlayisi kendi
ahkam tasnifine uygundur. Dini ahkam-diinyevi ahkam ayrimi iddiasinda bulunan
mielliflerin siklikla atif yaptiklar1 “(...) dlnya islerinizi siz benden daha iyi bilirsiniz,
dininizle alakali olarak bir seyi size emrettigimde ona tabi olun, diinyanizla ilgili bir
hususu emrettigimde ise bana ittiba edin”'** hadisinden hareketle iki ¢esit hadis oldugunu
sOyler. Birincisi dini meselelerle alakali olanlar, ikincisi de diinya ile ilgili meseleler.
Dinya ile ilgili olanlarla amel edip etmemekte Muslimanlar serbesttir. Clinki onlar dinin

temelini olusturmazlar.'*®

Fikih anlayisin1 dini-diinyevi ahkam temeli iizerine insa eden Resit Riza, Hz.
Peygamberin dini sahadaki (haramlar1 da bu kategoride degerlendirmektedir) stinnetinin
baglayici oldugu goriisiindedir. Bu alanda Kur’an ile iktifa etmek ona goére Hz.
Peygamberin kidve (6nder) ve iisve (6rnek) oldugunu inkar etmek anlamina gelecektir. 46
Ancak diinyevi ahkam sahasinda, bir siinnetle amel edilmesi halinde, bir maslahat kaybu,

mesakkat yahut mefsedete sebep olunacagi kanaati hasil olmussa, ona gore bu durumda

142 Necm, 3

143 Mehmet Boynukalin, “Fikih Usiiliinde Yenilenme ihtiyac1 Ve Ortaya Cikardigi Tartismalar”,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, istanbul, 1999, s.118

143 Ebubekir Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Bahru’z-Zehhar, Medine, 1988, ¢.3, s. 152

450 zgiir Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han Ve Ahkdmin Diinyevilesmesi”,
Divan Ilmi Aristarmalar Dergisi, s.14 (2003/1), 5.137-164

146 Resit Riza, MM. ¢.12, 5.929
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hadisi terk etmek Seriat’in genel ilkelerine mutabik olacaktir. 4’ Ona gore diinyevi sahada

hakim ulii’lemrdir, dolayisiyla , hadislere tabi olmak zorunlu degildir.

Diinyevi sahada hadislere tabi olmay1 zorunlu gérmemekle beraber Resit Riza’ya
gore, sahih hadisle amel etme ilkesi ihtiyatli olan1 tercih etmek manasina gelecegi gibi,
Islam birligini de temin edecektir. Dinde birlik temin edilince diger alanlardaki birlik
bunu takip edecektir. Miiellifin 1slah fikrinin asil hedefi olan siyasi birlik diisiincesi bu

noktada da kendini gostermektedir.14®

Stinneti bagimsiz bir hiikiim kaynagi olarak goren, Musa Carullah’a gére Hz.
Peygamber, masum oldugu icin sari olarak kabul edilmelidir. Ancak ona gore
muhaddisler, senet tenkidi ile iktifa edip, metin {izerine egilmemislerdir. Bu durum delalet

noktasinda siinneti dar bir alanda sikistirmak gibi menfi bir duruma sebebiyet vermistir.4°

Stinnet tizerindeki tartigmalara ‘siinnetin siibutu’ tizerinden katilan Misir’li
miitefekkirlerden Mahmud Ebu Reyye (v.1970) ilim ¢evrelerinin tepkisini ¢gekmis olan
“Edva’ ale’s-Siinneti’[-Muhammediyye” isimli eserinde, siinnete iliskin marjinal

sayilabilecek fikirler serdetmistir. Bunlar1 s6yle 6zetlemek miimkiindiir:

e Raviler hadisleri naklederken hadisleri kendi anladiklar1 sekilde aktarmuslar,
dolayisiyla Hz. Peygamber’in soyledikleri tam olarak lafziyla bize ulasmamustir.
Bu hadislerin dogruluguna golge diisiiren bir eksikliktir. Ebu Reyye 06zellikle
tesehhiitle ilgili rivayetlere yer vererek bu kanaatini desteklemeye calisir.*>

e Hz. Peygamberin diinyevi islerle ilgili sozleri ulemanin “irsad” seklinde tasnif
ettikleri kisma dahildir. Ona hiikiim terettiip etmez.*>*

e Hadislerin Hz. Peygamberin irtihalinden sonra ge¢ bir donemde yazilmis

olmasinin uydurma rivayetlerin sahih hadislere karismasina sebep olmustur.!®2

147 Resit Riza, MM. ¢.2, 5.76

148 Resit R1za, MM. ¢.14, 5.529

149 Dagc1, a.g.e., 5.47-86

150 Mahmud Ebu Reyye, Edva’ ale’s-Siinneti’l-Muhammediyye, Misir, (tarihsiz 6. baski), s.55. Eserin ilk
yaymlandigi tarih 1957

151 Ebu Reyye, a.g.e., .15

152 Ebu Reyye, a.g.e., s.231
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e Rivayet tenkidi noktasinda muhaddisler duygusal davranip taraftarlik
gitmiislerdir, bu ise ravilerin gilivenilirligini tespit etmede tekelliife
diistirmektedir. %3

e Fakihler kendi goriislerini teyit etmek maksadiyla zayif oldugu bilinen hadislerle

istidlal etme kolayligimi segmislerdir.!>

Hadis tizerindeki tartisma basliklarindan biri de, metin tenkidinin ele alinmayip
sadece isnat yoniiniin incelendigi ithamlaridir. Ornegin; Ahmed Emin (v.1954) Ebu
Hiireyre’nin rivayetlerine giivenilmeyecegi, cerh ve tadil konusunda muhaddislerin
tutarsizliklarinin oldugu, tefsirle ilgili hadislerin mevzu oldugu gibi iddialar 6ne

siirmektedir.t>®
B. icma

Klasik icma anlayis1 hakkinda modern donemdeki tartismalar genelde iki noktada
toplanmaktadir. Bunlardan biri, klasik anlayisin icmay1 sadece miigtehitlere tahsis etmis
olmasina yonelik itirazlardir. Bat1 diinyasinin parlementer sistemine benzer bir yonetim
seklini tasvip ettigi anlasilan miielliflerden Fazlurrahman, tesri faaliyetinde bulunacak
olan meclis tiyelerinin bu argiimani kullanmalar1 gerektigi diisiincesindedir. Ona gore,
fukahanin tesri hakkim kendilerinde gérmeleri hem yanls, hem de Islam hukukunun
tarihi gelisimi ile aykirilik arz etmektedir. Miiellif hukuku fukahanin degil, idarecilerin
olusturdugunu diisiinmektedir. Oyle ise icma, fakihlerin degil, ydneticilerin elinde olan

bir delil olmalidir.1°®

fcma’m vukuu, yani biitiin miigtehitlerin aym gériiste oldugunu agik¢a beyan
ederek olusturmalarmin ve bunun bilinmesinin miimkiin olup olmadig1 goriisii icma
tartismalarindaki diger bashktir. Geleneksel fikih anlayisindan farkli diisiinen
miielliflerin icma’nin ger¢ek manada meydana gelmedigi diisiincesi nerede ise ittifak

ettikleri bir konudur. Ornegin Resit Riza, Muhammed Abduh’un pratik olarak hakiki

158Boynukalin, a.g.e., s.121

1% Ebu Reyye, a.g.e., 5.96

155 Hulusi Kilig, “Ahmed Emin”, DIA, 1, 5.62-64

156 Sule Erarslan, “Klasik fcma Teorisine Modern Yaklasgimlar”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2011,
s.124
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icmanin miimkiin olmadig1 goriisiinde oldugunu aktarir. Resit Riza da, miigtehitlerin teker
teker goriislerinin bilinmesinin imkansiz oldugu kanaatiyle hocasmnin bu goriislinii
paylasmakta, icmay1r modern parlamenter sisteme uygun bir anlayisla benimsemektedir.
Hocas1 Abduh’un da oldugu bir mecliste icma ile ilgili diislincesini su sekilde paylasir ve

onun onayint aldigini ifade eder:

Ben icmayi usul kitaplarinda yapilan meshur tarifinden farkli olarak anliyorum.
Icma, hakkinda nas olmayan kazai veya siyasi meselelerde, ehl-i hal ve akdin ittifak
ettigi, yahut ¢ogunlugunun goriisii istikametinde ortaya ¢ikan karardir. Bu karar
hiikmiin istinbati ya da uygulanmasi hakkinda olabilir. Bu sekildeki bir icma
anlayis1 selef-i salihinin tatbikatina uymaktadir. Hulefa-i rasidinin ilim ve rey
ehlini, hakkinda nas olmayan konularda bir araya getirip onlarla istisare etmeleri

bunun 6rneklerinden biridir.””*%”

Resit Riza yaptigi tarifin klasik icma anlayisi ile bir benzerligi olmadigina da
dikkat cekmektedir. Ona gore icma yapacak kimselerin miictehit olmalar1 gerekmedigi
gibi, hepsinin ayni goriis iizerinde birlesmeleri sartin1 da aramaz.*®® Serf hiikiim hakkinda
degil, kazai ve siyasi islerde ittifaktan s6z etmesi, icmanin sahasinin geleneksel anlayisin
disina tasinmasi anlamina gelmektektir. Icmanin delili olarak maslahata yaptig1 vurgu da
dikkat ¢ekicidir. Resit Riza’nin ulii’l-emr, ehl-i hal ve akd, mesveret ve icma kavramlarini
kullanim ve izahindan anlasilan, modern parlementer sistemin ser’i dayanaklarini ortaya

koymak ve 1slah araci olarak uygulama sahasina koymaktir.

Icma faaliyetinde bulunacak olan ulii’l-emr ‘ehl-i hal ve akd’ olarak tarif ettigi bir
zumredir. Kavak, Resit Riza’nin sura ilkesine gore hareket edecek olan bu ziimreyi
belirlerken Muhammed Abduh’un goriislerinden istifade etmekle beraber, kapsam1 daha
da genisleterek, 0 donem mebus secilebilme Kkriterlerini tasiyan su kisilerden

olusturdugunu aktarmaktadir;

ileri gelen ulema, ordu komutanlari, yargt mensuplari, biiyiik tiiccar ve ciftgiler,

kamu yararmna ¢alisan kimseler, cemiyet ve sirket miidiirleri, parti/firka liderleri,

157 Resit Riza, MM. ¢.20, 5.433
1%8 Resit Riza, MM. ¢.20, 5.427-435
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gazete miidiirleri ve gazetelerin 6nde gelen yazarlari, doktorlar, avukatlar, savcilar

ve her belde ahalisinin kendisine itimat ve hiirmet ettigi kisiler.'*°

Resit Riza’nin klasik icma anlayigsina itirazlarimi ii¢ noktada toplamak
miimkiindiir. Ik olarak miictehit olmadig1 durumlarda ortaya cikan problemleri kim
cozecektir. Problemleri ¢6zecek kimsenin bulunmamasi toplumu krize sokacak 6nemli
bir amildir. Fakihlerin igtihada ehil olmak i¢in koydugu sartlar1 ¢cok agir bulan miellif,
bu sartlar1 tasiyan kimseleri aramak yerine iimmetin ittifakinin yeterli olmas1 gerektigi
diisiincesindedir. Son olarak, fakihlerin miigtehitte aradig1 bu sartlar, i¢cinde yasadigimiz
cagla uyumsuzdur. Bunun ¢6ziimii ise ehl-i hal ve akdin genel maslahata dayanarak

ictihat etmesidir.1%°

Resit Riza, icma’in bagka bir icma ile nakzedilemeyecegi goriisiine de karsi ¢ikar.
Baska bir ser’i delille icma’in nakzedilebilecegini sdyler. Ozgiir Kavak, acikca ifade
etmese de Resit Riza’nin yazdiklarinin biitiiniinden, ser’i delilden kastinin maslahat
oldugunu sonucunu ¢ikarmaktadir. Miiellifin teklif ettigi parlementer sistemin kendinden
onceki hiikiimleri kaldirabilmesi, dahasi bir donem kendi vermis oldugu kararlar1 baska

bir désnemde degistirebilmesinin oniindeki engel de bdylece kaldirilmis olacaktir. 6

Resit Riza’nin tasavvuruna gore mii¢tehitlerin hitkkme ulasirken bir usulleri olmasi
nasil gerekli ise, modern miigtehit olarak tarif ettigi ulu’l-emr de belirli bir metot
cercevesinde bu faaliyeti yerine getirmelidir. Bu metot, kendi tarif ettigi sinirlar igerisinde
icma, ana delil olarak maslahat ile sura ve killi kaidelerin belirli prensipler dahilinde

kullanilmasidir.162

[cma siirecine dahil olanlarin ¢ogunlugu ulii’l-emr anlayisindan hareketle
miictehit olmak bir tarafa fikih birikimine sahip olmayan kimseler olacaktir. Klasik
anlayistan farkli olarak icmaya katilanlarin hepsinin ayni kanaati tasiylp ayni hiikme
varmig olmalari sart olmadigi gibi, 6nceki icmalara muhalif bir hilkiim Gizerine icma etmis

olmalar1 da miimkiin olacaktir. Sadece dnceki icmalar degil, bir zaman kendilerinin

159 Ozgiir Kavak, Modern islam Hukuk Diisiincesi, Istanbul, 2011, s.277
160 Resit Riza, MM. ¢.20, 5.46

161 Resit Riza, MM. ¢.20, 5.46

162 Regit Riza, MM. ¢.20, 5.433
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vermis olduklari bir kararin aksine baska bir zamanda icma ederek kendi icmalarini dahi
nakz edebileceklerdir. Maslahatlarin zaman mekan ve sartlara gore degisecegi
diisiiniiliince ulu’l-emr’in icmainin degismesi de tabiidir. Bu karakteri haiz bir icma
ayrica “diinyevi sahada Miisliimanlarin birligini saglamaya hizmet edecek” bir karakteri

haiz olacaktir.1®?

Resit Riza’nin bu icma anlayisi siyasi bir meclisin karar alma mekanizmasini tarif
etmektedir. “lema meselesi iyice tahkik edilmesi durumunda Islam’daki icmain
Batililarin  kanunlarindaki parlamentoya (mecalisii niivvab’il iimme) denk geldigi
anlasilacaktir” ifadeleriyle ayn1 vazifeyi icra ettiklerine isaret edilir. Ancak miiellife gore
Avrupalilar bu tatbikatlarim1 Islam’dan almuslardir, fakat Miisliimanlarinin icma
miiessesesi onlarin tatbikatindan daha miikemmeldir.!®*Ehl-i hal ve akd’in icra ettigi
icmanin baglayiciliginin olup olmadigi meselesine Resit Riza, “Ey iman edenler! Allah'a
itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ulii’l-emre de itaat edin”®® ayeti ile cevap
vermektedir. Ayete gore ulu’l-emr’in kararlarina Miisliimanlarin itaat etmesinin farz

oldugunu belirtir.

Kur’an ve siinnetin din ve diinya ayrimina gittigi iddiasinda olan Ahmed Han,
yeni zuhur etmis meselelerin ¢6ziimii i¢in icma ile verilmis hiikiimlerin zamanla
degisebilecegi diisiincesindedir. Hatta sartlarin degismesiyle yeni bir icmain, kati bir
meselede ashabin varmis oldugu icmain yerini almas: gerektigi kanaatindedir. “Bugun,
bizim yiiz yiize geldigimiz problemler, bizi kusatan sartlari en iyi bilen bizler tarafindan
¢oziilmelidir. Bizden once yasamis ve bizim sartlarimizdan bi-haber fakihlerin higbir
hikmn(n -evrensel anlamda-bizi bagladig: iddia edilemez” diyen miiellife gore onceki
alimler tarafindan olusturulan icma -e8er sartlar degismis ise- artik baglayiciligini
yitirmis demektir.” Onceki alimlerin icmar’nin dayandii durum, halihazirda gecerli
olmayan sartlarda gerceklesmis olabilir. Sartlarin degismesi ile dncekilerin icmainin giicii

gecerliligini kaybetmis olur.1%®

163 Resit Riza, MM. ¢.20, 5.433

164 Resit Riza, MM. ¢.20, 5.433

165 Nisa,59

166 Ozgiir Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han Ve Ahkdmin Diinyevilesmesi”,
Divan ilmi Aristarmalar Dergisi, s.14 (2003/1), 5.137-164
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Kavli icma’nin fiillen gergeklesip gerceklesmedigi meselesinde goriis
aciklayanlardan biri de Muhammed Hudari (v.1927)’dir. Miiellif, selef ¢agini iki donem
olarak ortaya koyar: Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in halife olduklar1 donem, yonetim sekli
olarak suranin 6n planda oldugu, halifenin fakihlerle mesveret yapmadan karar vermedigi
bir donemdir. Ona gére bu donemde fakihler de belirli sayida kimselerdir ve hepsinin bir
meselede goriislerini agiklamasi miimkiindiir. Buna ragmen aralarinda higbir ihtilaf
olmadan ayni1 goriis ile fetva vermis olmalariin bir dayanagimin olmadigi iddiasindadir.
Hz. Omer’den sonra ki dénemse fakih olan sahabilerin yeni fethedilen yerlere hicret
ettigi, yeni fakihlerin yetistigi ve siyasi ihtilaflarin ve bidatlarin yayginlastigi bir zaman
dilimi olmasi itibariyle icmanin filen gerceklesmis oldugunu kimsenin kolay kolay iddia

edemeyecegini ileri siirmiistiir.'®’

C. Kiyas

Fikih alaninda yeni goriislerin ortaya ¢ikmaya basladigt modern dénemde, nas
merkezli diislinme taraftar1 olan miielliflerin kiyasa bakis agilart genelde olumsuzdur.
Talil, tahkiku’l-menat, tenkihu’l-menat gibi kiyas yapabilmek i¢in gerekli olan
faaliyetlerin zor olmasi, oncekiler tarafindan yapilmis talillerin serbest diisiinmenin
oniinde bir engel olarak goriilmesi ve modern miielliflerin aklinin bir kdsesindeki 1slah-
tecdid hedefine hizmet etmeyecegi diisiincesi bu olumsuz bakisin faktdrlerinden
olmalidir. Onlara gore Kur’an ve siinnet her sahaya yetecek miras birakmistir. Bu iki delil

varken kiyasla ugrasmak hem zor hem de faydasizdir.

Resit Riza, kiyas mevzuunu ele alirken olumsuz tavir gésteren miielliflerdendir.
Ona gore siinnetle amel etmek daha kolaydir. Buna ragmen fakihler hem nassa ve
makasida aykir1 olan hem de siinnetle amel etmeye nisbetle belirli birikim gerektiren ve
zor olan kiyasla amel etmislerdir.!®® Riza, kiyas mevzuunda klasik literatiire atifta
bulunurken, cumhurdan farkli diisiinen alimlerin goriislerinden se¢meler yapmakta, bir
biitiin olarak herhangi birinin gorlislinii yansitmaktan uzak durmaktadir. Kiyasin

giivenirliligini sarsmak igin Ibn Hazm’1 kaynak kabul ederken, reddedilmesi gereken

167 Boynukalin, a.g.e., 5.148-149
168 Resit R1za, MM. ¢.2, .49
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kiyas1 tayin etme hususunda ve kiyasi reddedenlerin arglimanlarini aktarma noktasinda
Ibnu’l-Kayyim (v.1350)’a atifta bulunmustur. Fikih alaninda gecerli olmas1 gereken

kiyasin nevi hakkinda ise Sevkani’nin goriislerini aktarmaktadir.'®

Resit Riza, kiyasin ibadet sahasinda gegerli olmadigi diisiincesindedir. Sahih kiyas
dunyevi alan olarak niteledigi ve uli’lemr’e birakilmis olan sahada gegerlidir. Uli’1-
emr’in, parlamenter sistemin pargasi olarak nasil faaliyet gostermesi gerektigiyle alakali
goriigleri ile birlestirilince kiyasin artik fonksiyonunu yitirmis olacagi ortaya

¢tkmaktadir.t’©

Musa Carullah kiyasin, “kesin olarak ser’i hiikmiin ne oldugu arastirilan tali
meselelerde burhan olarak™ geldigini sdylerken klasik usulciilerin kabul ettigi kanaati
paylasir. Ona gore her hiikmiin bir illet ve maslahati vardir. Kiyasin unsurlari; asil, feri,
hiikiim ve illetten ibarettir. Bununla beraber ilging bir sekilde kiyasa itikadi ve kevni

meselelerden misaller vermektedir 1'%

Hind Alt Kitasinda modern 1slah hareketlerinden Ehl-i Hadis ekolii de kiyasa
olumsuz yaklasan bir anlayisa sahiptir. Hadis kiilliyatin1 bir biitiin olarak sahih kabul eden
ekole gore, Kur’an ve hadis, hem kisiler i¢cin hem de toplumlar i¢in kilavuzluk yapabilir.
Bu sebeple onlarin yerine konulabilecek olan ictihadin ve bir delil olarak kiyasin kabul

edilmesi aklen muhaldir.1"2

D. Maslahat

Islam hukukunda degisim ve gelisimin maksadiyla kullanilmak istenen igtihat
faaliyetinin yiiriitiilebilmesi i¢in modern donemde kullanilan araglardan biri maslahat
temelli igtihat anlayisidir. “Zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur” hadisinin serhindeki

ifadelerinden “nassa kars1 maslahatin tercih edilmesi” goriisiinii dile getiren kisi olarak

169 Resit Riza, MM. c.2. 5.49

170 Resit Riza, MM. ¢.2. s.50

1 Dagc1, a.g.e., 5.47-86

172 M.Nur Pakdemirli, “Hint Altkitasinda Dini Ekoller Ve Din Egitimi”, Ekev Akademi Dergisi Yil: 19
Say1: 62 5.425-454
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Necmeddin et-Tufi (v.1316) karsimiza ¢ikmaktadir. Sonra ki donemlerde bu ilkeyi kabul

edenler genelde Tufi’ye atifta bulunmaktadirlar.

Et-Ta’yin fi serhi’l-Erbain isimli eserinde edille-i ser’iyye’yi ondokuz olarak
sayan Tufi, bunlarin en kuvvetlisinin nas ve icma oldugunu belirttikten sonra tearuz

durumunda nasil hareket edilecegini sdyle ifade eder:

“Eger nas ve icma maslahata muvafik olursa ne ala (febiha ve ni’met), ti¢ delil (nas,
icma ve maslahat) ayni1 hiikiimde ittifak etmistir. ....Ancak nas ve icma, maslahata
muhalif olursa o zaman maslahatin bu iki delile tahsis ve beyan tarikiyle takdim

edilmesi vacip olur. Bu takdim nas ve icmaa ihaneten ve o ikisini islevsiz hale
9173

getirmek icin degildir.

Tufi’ye gore ibadetlerde ki maslahat akil ile bilinemez ancak, muamelat sahasinda
ise akil ve tecriibe ile hiikiimlerin maslahatlar1 anlasilabilir. Hiikiimlerin gayesi
maslahattir. Maslahatin disindaki ser’i deliller ise vesile derecesindedir; gayenin vesileye
tercih edilmesi gerekir. Maslahatin muteber, miilga, mursel veya zaruri, haci, tahsini
seklinde tasnif edilmesinin isi zorlastirmaktan baska bir faydasinin olmadigini séyleyen
Tufi, hiikiimlerde maslahatin Sari tarafindan maksut oldugu iizerinde icma oldugunu ileri

sirmektedir.

Maslahata iliskin goriislerinde Tufi’yi kaynak gosteren Resit Riza, mesruiyetine
dair Hz Omer, baz1 sahabeler ve imam Malik’den yapilan nakillere dayanarak diinyevi
olarak belirlemis oldugu alanda tek delilin maslahat oldugunu iddia eder. Ahkam tasnifine
gore ibadetler ve helal-haram konularinin diginda kalan alani diinyevi saha olarak
gordiigline gore, bu sahada hiikiim vermenin yine diinyevi bir kriteri olmasi gerekir. Bu

kriterse maslahata riayet olmalidir.1™#

Resit Riza maslahatla ilgili goriislerini savunurken de kendi ahkam tasnifini temel
alan bir yaklasim gelistirmistir. Kavak’a gore Riza, belirttigi tarzda bir ahkam tasnifini

ongdérmemis olan Imam Malik ve Hanefilerin goriislerine kendi goriislerini eklemleyerek

173 Necmeddin et-Tufi, et-Ta’yin fi Serhi’l-Erbain, Beyrut, 5.236
174 Resit Riza, MM. ¢.9, s. 725
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bir sonuca ulasmaya ¢alismustir.}”® Maslahatin bu isim altinda ya da baska isimlerle biitiin
alimlerce kabul edildigi iddiasini ileri siiren miiellif, maslahat1 geleneksel anlayisin
disinda ele almakta, nassa dahi takdim edilecek derecede, fikhi miiktesebati olmasini

gerekli bulmadigi ulu’l-emr’in elinde olan bir delile doniistiirme ¢abasina girmistir.}’®

Resit Riza’nin maslahat ile amel meselesinde en ¢arpici husus, maslahatin nas
karsisinda konumlandig1r yerdir. Maslahatin naslar ile tearuz etmesi durumunda

problemin nasil ¢dziilecegi sorusuna cevap verilirken bu konum ortaya konmaktadir:

Aslinda boyle bir tearuzun, maslahat ile naslar arasinda oldugu
diisiiniilmemelidir... Necmettin Tufi’nin de belirttigi gibi “Maslahat nassa ve

icmaa takdim edilir. Nasil ki ticaret kazanca gotiiriirse, maslahatla amel etmek de

salaha ve faydaya, dolayisiyla Sari’in maksadlarina ulastirir”. 1"’

Resit Riza, maslahatin tearuz aninda nasil konumlanacagiyla ilgili olarak Tufi’nin
goriiglerini aktarirken su climlenin altini ¢izer: “Eger nas yahut icma, maslahata muhalif
bir durumda olursa maslahata riayetin bunlardan oncelikli olmasi gerekmektedir.”
Muellifin bu hususta ki nakil ve sdylemlerinden, dénemindeki Baticilarin “herhangi bir
maslahat sebebiyle siinnetin terk edilmesi durumunda Allah in Miisliimanlara farz kilmus
oldugu Rasiiliillah’a itaat dairesinden ¢ikilmis olmaz” goériisiinii prensip olarak kabul
ettigi anlagilmaktadir. Bu noktada Hz Omer’in {i¢ talaki, {ic saymas1 ve mut’a nikahini
yasaklamasini sahih hadislere aykiri olarak maslahatla amel edilmesine delil olarak

gosterir. 178

175 Ozgiir Kavak, Modern islam Hukuk Diisiincesi, Istanbul, 2011, 5.293
176 Resit Riza, MM. ¢.9, 5.735
177 Resit Riza, MM. ¢.9, 5.722
178 Resit Riza, MM. ¢.9, 5.725
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UCUNCU BOLUM

MUHAMMED ZAHID EL-KEVSERI VE MODERN YAKLASIMLARA
YONELIK ELESITIRILERI

Muhammed Zahid el-Kevseri, Islami ilimlere son devirde biiyiik hizmetleri olmus
onemli bir alimdir. Fikhin yaninda hadis, kelam ve tasavvuf ilimlerinde bir gok alimden

icazet almis olan miiellif'’®

, yasadig1 donemin modernist akimlarina kars1 kaleme aldigt
eserlerinde geleneksel Islam diisiincesini savunmak i¢in miicadele etmistir. Muhafazakar
diistincenin ve gelenegin devami olan fikhi goriislerinin bir kismin1 Misir’da gazete ve

dergilerde tartigilan ilmi konularda reddiye tarzinda agikladig: goriilmektedir.

Kevseri’nin Misir’a gog ettigi yillar, Misir’in hukuki, askeri ve egitim alanlarinda
modernlesme ¢abalarinin yogunlastig1 doneme rast gelir. Ozellikle Ezher’de Muhammed
Abduh ile baslayan 1slah faaliyetleri, egitimi geleneksel tarzin digina ¢ikarmis, Bati tipi
egitim sistemi olusturma gayretleri, kelam ve fikih ilimlerinde yeni bir anlayisin hakim
olmasi sonucunu dogurmustur. Idarenin de destegini alan modernist akim karsisinda
geleneksel fikih diisiincesini savunanlarin sesi ciliz kalmigken Misir’a gelen miiellif, ilim

cevrelerinde kabul goren dirayeti ile fikhi mirasin en 6nemli hamisi konumuna gelmistir.

Kevseri’nin haksizliklara tahammiil géstermeyen yapisi ve gayreti diniyyesi, hak
bildigi konularda miidaheleci bir tutum takinmasina sebep olmustur. Tarzinin farkinda
olan miellif, “Batili iptal etmeyip siikut etmek, dilsiz seytanlarin karakteridir. Hakk
aciklamaksa rabbine verdigi misaka riayet edenlerin halidir.” diyerek elestirel durusunun
sebebini aciklamakta, hakki sdylemeyen kimseleri yalanci olarak niteleyip onlarin
yaninda bulunmay1 giizel ahlaktan uzak durmak olarak gormektedir. Halki irsat ederken

son derece yumusak olmak gerektigini sdyleyen miiellif, ayn1 tavrin seriati oyuncak

179 Kevseri, icazetlerini talebelerinin kendisinden istemesi iizerine bir risale kaleme almis ve aldig1 biitiin
icazetleri der¢ etmistir. Bu risale et-Tahriru'l-Veciz fima Yebtegihi'l-Musteciz adiyla basilmustir.
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haline getirenlere kars1 sergilenemeyecegini, onlara kars1 gayet sert olunmasi gerektigini
ifade eder'®

Kevseri’nin ¢aligmamizin ikinci boéliminde zikrettigimiz modern yaklagimlar
karsisindaki durus ve tepkisini ortaya koymaya calisacagimiz bu boliimde, her ne kadar
zimninda kismen bunu ifade etse de birincil hedefimiz onun fikhi goriislerini ortaya
koymak degildir. Miiellifin yogun telif faaliyeti dahilinde, modern 6ncesi donemlerde One
stiriilmiis baz fikirlere de zaman zaman oklarini ¢evirdigi gortilse de, elestirel yazilarini
ya yeni yaklasimlar ¢ercevesinde ya da Tarih-i Bagdat 6rneginde goriilecegi iizere kadim
eserlerin yaymlanmasi iizere kaleme almistir.’8! Boliimiin basinda, miiellifin modern
fikih diisiincesine dair elestirilerini vermeden dnce, modernizm karsit1 ve geleneksel
cizgiye mensup bir alim olmasini saglayan tahsil donemini de ihtiva eden hayat1 ve

eserlerine temas edilecektir.
I. Kevseri’nin Hayati ve Eserleri
A. Hayati

Muhammed Zahid el-Kevseri, Kafkasya’dan gocilip o zamanlar Bolu’nun bir kazasi
olan Diizce’ye yerlesmis bir ailenin ¢ocugudur. Babas1 Hasan Hilmi (v.1929)’dir. Cerkez
asilli olan dedeleri “Kevser” adiyla bilindigi i¢in bu nisbetle anilmaktadir. Kevseri gibi
Cerkez asilli olan Faruk Ermemis, miiellifin ailesinin Adige Cumhuriyetinde konusulan
dil olan adigecede ‘Giiser’ oldugunu ifade etmektedir. Giiser kelimesi arabi harflerle
yazildigi zaman arapga ‘kevser’ gibi yazildigi i¢in adigece diline muttali olmayan Araplar
182

ve Arapgaya vukufiyeti olan Tiirkler tarafindan Kevseri nisbesi ile meshur olmustur.

Miiellif dogum yeri olan Diizce’ye izafeten Diizcevi, nisbesi ile de anildig1 gibi, 6zellikle

180 Kevseri, “Havle Hadisi’t-Tecdid”, Makalat, .98, “Nususun Tenfeu fi Teshisi’l-Ezheri’l-
Hadis”,Makalat, s.203

181 Fikhi goriiglerinin biitiinii igin Bkz. Yiiksel Cayiroglu, “Zahid el-Kevseri ve Fikih Diisiincesi”,
Yayinlanmamus yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2008

182 Rifat Uslu, “Diizceli Bir Dersiam: Muhammed Zahid el-Kevseri ve Fikih ile Tlgili Yazdig1 “el-Isfak Ala
Ahkami’t-Talak Isimli Eseri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, .8, 5.1071-1081
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Pakistan’da hayatinin dnemli bir bolimiinii gecirdigi Misir’a nisbetle ‘el-Misri’ olarak da

bilinmektedir.18

Kevseri, 16 Eylil 1879’da sonradan adi Calicuma olarak degistirilecek olan,
ancak o donemde miiellifin babasinin adin1 tasiyan Haci Hasan Efendi kdyiinde diinyaya
gelmistir. Babasi Hasan Hilmi Efendi memleketi Kafkasya’da devrin Onde gelen
ulemasinin rahle-i tedrisinden geg¢mis, icazet aldiktan sonra talebe yetistirmeye
baslamistir. Rus isgalinden dolayr memleketinden hicret etmek zorunda kalan miiellifin

babasi, talebeleri ile beraber Diizce’ye yerlesmistir. 84

Tahsil hayatinin basamaklarini tirmanirken Kevseri’nin ilk hocasi babasidir.
Babasindan ilk derslerini alan miiellif, Riisdiye mektebini Diizce’de ikmal etmistir.
Mektebe devam ederken babasinin dostlar1 olan Uskiiplii Hiiseyin Vecih Efendi
(v.1311/1894) ve Saban Fevzi Efendi’nin ders halkalarina istirak etmistir. Miiellif,
Riisdiye’yi bitirdikten sonra, onbes yaslarinda geldigi Istanbul’da Kazasker Hasan
Efendi’nin miiderrisi oldugu Dar’ul-Hadis’e intisap etmistir. Bunun yaninda amcasi
Mustafa Kazim el-Kevseri (v.1934) ve daha birgok alimin ilim halkalarinin miidavimi

olmustur.1®

Pek ¢ok alimin ilim sofrasindan istifade eden miiellifin ilmi karakterinin tesekkiil
etmesinde “ilimde delilim ve dayanagim” dedigi Eginli Ibrahim Hakki Efendinin
(v.1311/1894) biiyiik rolii vardir. Vefatina kadar bu biiyiik zattan, akaid, fikih, tefsir ve

meani gibi muhtelif ilim dallarinda bircok eser okumustur.8®

Kevseri, 1904 senesinde Seyh Ali Zeynulabidin’in hocaligin1 yaptigi medresede

tahsil hayatin1 tamamlamuis, icazet aldiktan sonra bes yilda bir yapilan, jiirisi Seyhulislam

183 Uslu, a.g.e., s.1071-1081

184 Mehmet Zahid Unver, “Son Dénem Bir Osmanh Alimi M. Zahid Kevseri’nin Ehl-i Siinnet Algist
Ve Mezheplere Bakis1”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 2011, s

185 Ahmed Hayri, el-imamii’l-Kevseri, el-Fikhii ve Usulu’l-Fikh icerisinde, Daru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye,
Beyrut, 2004, s.24

186 Mehmet Emin Ozafsar, Muhammed Zahid el-Kevseri, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Hadisciligi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 1989 s.27
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ders vekili baskanliginda olusan ‘ruiis’ imtihanina girerek muvaffak olmus ve dersiam

{invanini eldemistir.'8’

Fatih Camiinde, 1. Diinya Savasi’nin baslarina kadar ‘dersiam’ tinvani ile
miiderrislik yapan miiellif, 1913 senesinde Istanbul Miiderrisligi Ruusluguna segilmistir.
Bu vazifesini icra ederken Ittihatgilarin Bati tarz1 egitim sistemi olusturma diisiincelerine
kars1, onlarla karst karsiya gelmistir. Bu hadiseyi miiteakiben 1slah edilmis olan
medreselerde ders okutmaya devam ederken Ittihatct bir dostunun tavsiyesi iizere
Istanbul’dan uzaklasmak icin Kastamonu’da yeni acilacak olan medreseye tayinini

yaptirmis ve ii¢ y1l orada vazife yaptiktan sonra Istanbul’a donmiistiir. 1%

Istanbul’a dondiikten bir miiddet sonra Medresetii’l-Miitehassisin’de miiderris
olarak vazife yapmistir. Siileymaniye Medresesi temsilcisi olarak, 1920 senesinde
Seyhulislam ders vekilligi*®® meclisine iiye olarak secilmistir. Hak bildigini sdylemekten
cekinmeyen yapisi sebebiyle kisa siirede reisi haline geldigi bu vazifede fazla kalamamis
ve ltiihatcilarin tesiriyle ders vekilliginden azledilmistir. Kevseri, 1922 yilmin son
giinlerinde Ittihatcilarin hakkindaki tutuklama kararini bir dostu vasitasiyla dgrenince,
ailesine dahi haber edemeden Istanbul’dan iskenderiye’ye giden bir gemi ile Misir’a

hicret etmis, Omriiniin nihayetine kadar gurbette yasamlstlr.lgo

Misir Donemi

Misir yillar1 Kevseri icin baglarda mesakkatle dolu olsa da sevdasi olan ilimle
mesgul olmaktan asla yiliz cevirmemistir. Misir’a geldikten sonra araliklarla iki kez Sam’a

gitmis, orada kaldig1 miiddetce Daru’1-Kiitiibi’z-Zahiriyye’de yazma eserleri inceleme ve

187 Ahmed Hayri, a.g.e., 5.24

188 Mehmet Zahid Unver, “Son Dénem Bir Osmanh Alimi M. Zahid Kevseri’nin Ehl-i Siinnet Algist
Ve Mezheplere Bakis1”, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 2011, s

189 Ders vekilligi Seyhulislam’in mesguliyetleri sebebiyle onlarin yerine ders vermekle bir vazifelinin tayin
edilmesi seklinde II. Bayezid Han'dan doneminde baslayan bir uygulamadir. Bu vazifeyi ifa eden kimselere
“ders vekili” denir, Ezher Universitesinin seyhi ile denk bir makam olarak kabul edilirdi. Kevseri Mustafa
Sabri Efendi’nin seyhiilislamlig1 zamaninda bu vazifeyi liyakatla icra etmis, basta Mustafa Sabri Efendi
olmak iizere herkesin takdirini kazanmustir. Bkz. Unver, a.g.e., s.14

19 Ahmed Hayri, a.g.e., s.25
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tizerlerinde caligma imkani bulmustur. Misir Devlet Arsivi’nin Tiirk¢e vesikalari
Arapgaya terciime etmek i¢in a¢tig1 imtihana girerek, oradan aldigi maasla ge¢imini temin
etmis, Misir’a hicretinin {izerinden sekiz sene gectikten sonra ailesini yanina
getirtebilmistir. 1%

Kendisinden Muvatta’y1r okuyarak icazet aldigi Seyh Yusuf ed-Dicvi’nin ona
tahsis ettigi evde ikamet eden Kevseri, Kahire’de ikamet ettigi siirece medrese haline
getirdigi evinde ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Bu donemde kendisini ziyaret ederek
fikirlerine muracaat eden bir ¢ok alim Kevseri’den istifade etmis, onun onciiliigiinde pek

cok eser basilarak ilim ehlinin istifade sunulmustur.*®?

Kevseri, ozellikle son yillar1 sikintt ve yoklukla dolu olan oOmriiniin son
demlerinde, hastaliklarla da miicadele etmesine ragmen son anina kadar, telif
faaliyetinden, kendisine yoneltilen sorular1 cevaplamaktan geri durmamistir. 11 Agustos

1952 tarihinde, yetmisbes yasinda iken bu fani alemden ebediyete go¢ etmistir.!%

B. Eserleri

Kevseri’nin 6grencisi olan Ahmet Hayri, el-imam el-Kevseri eserinde mellifin
kaleme aldig1 eserleri, Istanbulda iken yazdiklari ve Misir’a hicret ettikten sonra
yazdiklar1 seklinde tasnif eder ve miistakil olarak yazdigi 51 adet eserini zikreder.
Mustakil eserlerinin diginda miiellifin makale ve mukaddimelerini de hesaba katinca
gayet velut bir yazar oldugu tezahiir etmektedir. Biz bu boliimde miiellifin sadece fikih

alanina dair eserlerini zikretmekle iktifa edecegiz.
1. Kitaplan

a. en-Niiketii't-Tarife fi't-Tehaddiisi an Rududi Ibni Ebi Seybe ala Ebi
Hanife:

191 Ozafsar, a.g.e., 5.36-37
192 Ahmed Hayri, a.g.e., 5.24
193 Ahmed Hayri, a.g.e., s.24
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Meshur miigtehit ve muhaddis Ibn Ebi Seybe’nin ‘el-Musannef fi’l-Ehadis ve’l-
Asar” adin1 verdigi eserinin bir boliimiinii imam Ebu Hanife’ye reddiye olarak ayirmus,
Ebu Hanife nin 125 meselede sahih hadislere muhalif davrandigi ileri siirmiistiir. Kevseri
Ibn Ebi Seybe’nin bu iddiasim c¢iiriitmek iizere eseri kaleme almistir. Iddia sahibi Ebu
Hanife’ye isnat ettigi goriisleri mesnetsiz olarak vermesinden dolay1r Kevseri’nin,
elestirilerine maruz kalmistir. Kitap miiellifin fikih ilminin yaninda hadisteki dirayetini
de ortaya koymaktadir. Besir Goziibenli kitabin hem hadis ilmi agisindan hem de

tearuzu’l-edille boyutuyla fikih usulii agisindan 6nemine dikkat cekmektedir. %4

b. Ihkaku’l-Hakk bi Ibtali’l-Batli fi Mugisi’l-Halk

Safi mezhebinin Hanefi mezhebinden miiraccah olduguna dair Safii fakih el-
Ciiveyni’nin yazmis oldugu ‘mugisii’l-Halk’ isimli esere reddiye olarak yazilmistir.
Ciiveyni kitapta Imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed’in hocalar1 olan imam Ebu
Hanife’'nin goriislerine kars1 tavirlart ve iki imamm Imam Safii ile miinasebetleri
hususunda Hanefilerin kabul edemeyecegi bir takim rivayetleri kullanmistir. Kevseri,
kitabt Ciiveyni’nin ipligini pazara ¢ikarmak i¢in kaleme aldigini sdylese de muellifin
Kitabi gencliginde yazdigina da dikkat g¢eker. Hatta Gazali’de ilk donemlerinde

Ciiveyni’nin bu tutumuna istirak etmektedir.

Kitapta ele aldig1 meselelerin durumuna gore bazen sert bazen yumusak bir tarzda
elestirilerde bulunmus, Imam Safii’nin imam Ebu Hanife ile kiyaslanmasina riza
gostermedigi halde ona kars1 saygili bir tutum gostermistir. Eserde, Clveyni ile onun
takipgileri durumunda olan Gazali ve Razi’nin dirayet ilimlerinde ki salahiyetlerine
mukabil, rivayet ilmi olan hadis, rical ve tarih mevzularinda kifayetsiz olduklarini ileri

sirilmektedir.1%®

194 Besir Goziibenli, “Kevseri’nin ‘en_Niiketii’t-Tarife’ Isimli Eseri ve Uygulamali Fikih Usulii Agisindan
Onemi”, Uluslararasi Diizceli M.Zahid Kevseri Sempozyumu, Diizce, 2007, s. 373-389

1% H.Mehmet Giinay, Kevseri’nin fhkaku’l-Hak Adh Eserinde Ciiveyni’ye Yonelttigi Elestiriler”,
Uluslararasi Diizceli M.Zahid Kevseri Sempozyumu, Diizce, 2007, s.512-528
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C. et-Terhib bi Nakdi’t-Te nib
d. Fikhu Ehli’l-lrak ve Hadistihum
Miiellifin Hanefi mezhebinin haberi vahidin kabul sartlari, rey, igtihat istihsan ve

Kiife’nin igtihattaki yeri gibi basliklarla fikih ve fikih tarihine dair eseridir.

e. Te’nibii’l-Hatip Ala Ma Sakahii fi Terciimeti Ebi Hanifete Mine’l-Ekazib
Tarih-i Bagdat’m 13. cildinin basilmas1 iizerine, Kevseri’nin Imam Ebu

Hanife’nin hukukunu muhafaza etmek i¢in yazdig1 eseridir.

Miiellifin kitab1 yazmasinin soyle bir hikayesi vardir: Tarih-i Bagdat Misir’da
basilirken sira 13. cilde gelince, yayinevi sahibi Kevseri’ye gelerek, bu ciltte Hatip el-
Bagdadi’nin Ebu Hanife hakkindaki ithamlardan rahatsizigini ifade edince ona, Isa b.
EbT Bekir el-Eyyibi’nin (v.1244) ‘es-Sehmii’l-Musib’ isimli eserinin mahtutalarini isaret
eder ve beraberce basmasini teklif eder. Kabul gérmeyince kitaba talik yazar. Kitap
basilinca Kevseri’nin yaptigi bu talike miidahele edildigi anlasilir. Miiellif bunun tizerine

Te’nibli’l-Hatip’i kaleme alir.

f. el-Isfak ala Ahkami’t-Talak:

Ahmet Sakir’in kaleme aldig1 Nizamii’t-Talak adli eserde talakla ilgili olarak
ortaya koydugu fikirlere reddiye olarak yazilmistir. Geleneksel fikih anlayisina aykiri
olarak ileri strlen ric’i ve bid’i talakla ilgili goriisler, tek mecliste ve bir tek lafizla infaz
edilen ii¢ talakin, {i¢ talak olarak sayilmayacag: gibi ifadelerin yaninda, klasik anlamda
icma’nin hayalden ibaret oldugu diislincesi Kevseri’nin elestirilerine konu olmustur.
Risalede meselenin boyutlari fikhi olarak incelenirken, ayni zamanda Ahmet Sakir’in
delil olarak ileri siirdiigii hadisler rivayet ilmi acgisindan da miellif tarafindan ele

alinmustir.1%

0. Ref’u’l-Istibah an Hiikmi Kesfi r-Ra’si ve Liibsi 'n-Nidl fi’s-Salat:

19 Naci Yal¢inkaya, 20. Yiizyll Baslarinda islam Hukukunda Talidk (Bosama) Tartismalari, $.125,
Uslu, a.g.e., s.1071-1081
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Basi acik olarak namaz kilmak ve namaz kilarken ayakkabili olmanin fikhi hitkkmii
hakkindadir.

h. Lemahdtu’'n-Nazar fi Siyeri’l-Imam Ziifer:
Imam Ebu Hanife’'nin talebelerinden ve Hanefi mezhebinin 6nde gelen

imamlarindan Ziifer b. Hiizeyl’in biyografisi olarak kaleme aldig1 kitabidir.

i.  Husnii't-Tekazi fi Sireti’I-Imam Ebi Yusuf el-Kadi
Imam Ebu Yusuf’un biyografisidir.
J. Biiligu’I-Emant:

Imam Muhammed es-Seybani’nin biyografisidir.

K. el-Imta bi Sireti’l-Imameyn:
Hanefi mezhebi imamlarindan Hasan b. Ziyad ve Muhammed b. Suca’ es-

Selci’nin biyografileridir.

I el-Havi fi Sireti’I-Imam Ebi Ca fer et-Tahavi:

Imam Eb{ Ca'fer et-Tahavi’nin biyografisidir.

m. el-Thtimam bi Tercemeti Ibni Hiimdam®"

Kemaleddin Ibn Hiimam’1in biyografisi olarak yazilmis ancak basiimamustir.

2. Fikih Ilmiyle flgili Makaleleri

Basii’I-Hakemeyn ‘Inde Havfi’s-Sikdki beyne z-Zevceyn
Bindau Mesdcid ale’[-Kubiir ve’s-Salatii ileyha

E Neshu’l-Ahkam min Hakki’I-Imdam

Ed-Dinii ve’l-Fikh

El- ‘Idii ve’lI-Cum’a

o r w0 e

197 Ahmed Hayri, a.g.e., 5.44-50
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6. El-Hikmetu fi Teaddiidi z-Zevcat

7. El-La Mezhebiyye Kantaratii’I-La Diniyye

8. Eseru’l-Urfi ve’l-Maslahati fi’[-Ahkam

9. Haccii Beyti’llahi’l-Haram

10. Havle Fikrati't-Takrib beyne’l-Mezahib

11. Havle Teaddiidi z-Zevcat

12. Havle 't-Tedhiyeti ani’l-Evlad

13. Hel li gayri’lléhi Hakkun fi 'l-Icabi ve t-Tahrim

14. Hel Testhhu ‘Imaratii’l-Mesdcid min Zekati’I-Mal

15. Hicabu’l-Mer’e

16. Hutiiratii’I-Mesas bi’l-Evkafi 'I-Islamiyye

17. Hutiiratii’t-Teserru’i fi I-Iftdi

18. Hiikmii Miihaveleti Fasli'd-Dini ani’d-Devle

19. Kelimetiin Havle 'I-Meharib

20. Kelimetiin Uhra fi’[-Vakf

21. Kesfu 'r-Rudisi ve Liibsii'n-Nidli fi’s-Sala

22. Mahku’t-Takavvul fi Mes eleti’t-Tevessul

23. Menseii Ilzami Ehli’z-Zimmeti bi Sidrin Hassin ve Hiikmii Telebbiisi’l-MUslimi
bihi Inde’I-Fukaha

24. Muhddesetiin Kadimetiin Havle’l-Vakfi I-Ehli

25. Nazaru’l-Mer’i ila Ser i ’lladhi Mi yaru Dinihi

26. Nustiis Tenfe u fi Teshisi’[-Ezheri’[-Hadis

27. Re’yii’'n-Necm et-Tufi fi’l-Maslaha

28. Ser’u’llahi fi Nazari’I-MUslimin

29. Teaddiidii 'z-Zevcat ve 't-Talak!%®

1. Kevseri’nin Modern Fikih Diisiincesine Elestirileri

198 Unver, a.g.e., s 22
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Zahid el-Kevseri’nin yukarida verdigimiz eserler ve makalelerinde elestiri konusu
yaptig1 diisiincelerini; ahkamin degisimi, deliller hiyerarsisi, mezhep diisiincesinin
miidafaas1 ve fetva verme hususunda ehliyet basliklar1 altinda toplamak miimkiindiir.
Ahkamin degisikligi diisiincesi g¢ercevesinde tartistigr fiiru fikih ornekleri ve Ezher

hakkindaki tenkitleri de ayri1 birer baslik olusturmaktadir.
A. Ahkamin Degisimi

Modern dénem fikih anlayisinin en dikkat ¢ekici yani, ahkamin degisimi fikridir.
Batili iilkelerin ulastigini diisiindiikleri “ileri medeniyet” seviyesine yetisebilmek icin
gerekli gordiikleri degisimi elde etmenin yolu, dinamik bir igtihat anlayisindan, eski
hiikiimler yerine yenilerini vaz etmekten gegmektedir. Kevseri, tecdid ve 1slah adina
yapilan bu tesebbiisleri ahkam-1 ilahiye’yi beseri kanunlar seviyesine indirmek olarak

niteler.1%°

Hangi metotla olursa olsun Islami hiikiimlerde degisiklik yapmanin gerekli oldugu
diisiincesinin, Islam dini ile tahrife ugramis olan Hristiyanligin mukayese edilmesinin bir
sonucu olarak ortaya ¢iktigini diisiinen miiellife gore, Islam’da 1slaha kalkisan kimseler,
hem Islam tarihinden hem de kilisenin tarihinden bihaberdirler. Miisliimanlar arasinda
boyle insanlarin oldugunu gérmek ¢ok iiziiciidiir ve bu girisimin gayesini goriiniir olma,

sohret bulma sevdasi olarak gérmektedir.2%

Kevseri’ye gore hiikiim koyma noktasinda fakihlerin higbir salahiyeti yoktur.
Fakihleri yasama faaliyetinde bulunan kimseler olarak goéren kimsenin fikihtan da
seriattan da haberi yoktur. Hiikiim vaz etmek sadece Hz. Allah’in hakkidir. Kendisinde

hiikiim koyma yetkisi goren kimseleri, dalalete diismiis zavallilar olarak nitelendirir.?%!

Seriatin hiikiimlerinden herhangi biri yerine baska bir hiikiim koymaya

kalkismanin, bir 6nceki hilkmii nesih manasina gelecegine dikkat ¢eken miiellif, bunun

199 Kevseri, Fikhu ehl-i Irak ve Hadisiihiim, el-Fikh ve usiilii’I-fikh 'm iginde, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2004, s. 79

20 Kevseri, “Eseru’l-Orfi ve’l-Maslahati fi’l-Ahkam” Makalat, 5.197

201 Kevserf, Fikhu ehl-i Irak ve Hadisiihiim, el-Fikh ve usilii’I-fikh n iginde, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, 2004, s. 79
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kendi aklin1 Allah’1n (c.c.) ilminden {istiin tutmak olacagina isaret eder. Ciinkii bdyle bir
durum, kendi goriisiinii Allah’in koydugu seriattan daha yarayigh kabul etmek manasina
gelecektir.2? Ahkamin degisebilecegini diisiinenlerin atifta bulunduklari tecdid hadisi ve
bununla ilgili alimlerin goriislerine de temas eden miiellife gore, tecdid’den anlagilmasi

gereken reform yapmak degildir:

[lk asir ricalinin konusma ve yazilarinda gegen tecdid, zamanin agindirmak iizere
oldugu bir seye eski kuvvet ve yeniligini iade etmektir. Bunun manasi da dini
hiikiimlere baglilik noktasinda bir gevsekligin meydana gelmesinden sonra, o
baglilig1 kuvvetlendirmek demektir. Yoksa hiikiimleri diger baska bir hiikiimle
degistirmek degildir.?®

Kevseri’nin ahkamin degisikligi konusundaki goriislerini; din-fikih iligkisi,
zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi, kanunlastirma faaliyetleri, 6rf ve maslahat

alt basliklar1 altinda vermeye calisacagiz.
1. Din-Fikih fliskisi

Birinci boliimde zikrettigimiz, modern diisiinceye sahip miielliflerin ¢6ziim
Onerisi olarak ortaya koyduklar1 din-diinya ayrimi, Kevseri'nin tenkitlerinin hedefinde
olan 6nemli bir baglktir. Ozellikle Ezher seyhi Meragi’nin ‘dinin fikihtan ayr1 oldugu’
iddiasin1 deli sagmasi olarak nitelendirmekte, akli basinda kimselerin bdyle bir iddiay:

dillendirmeyecegini ifade etmektedir.

Miiellife gore fikhin manasi sadece dini bilmektir. Din ilminin dine aykir1 olmasi
diistintilemez. “...fakat her firkadan bir taife toplansa da dinde fikih tahsil etseler ve
dondiikleri zaman kavimlerini inzar eyleseler, gerek ki sakimirlar’®* ayeti ve “Allah
Teala hakkinda hayir murat ettigi kimseyi dinde fakih kilar’®® hadisi varken bu

diistinceye kapilmak akil kitligindan baskaca bir sey degildir. Ona gore, din ve fikhin ayr1

202 K eyseri, “ed-Dinii ve’l-Fikhii” Makalat, .76

203 K eyseri, “Hadisii Ramazan: et-Tecdid”, Makalat, 5.93

204 Ali Tmran, 85

205 Sghih-i Miislim, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1991, 5.718
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seyler oldugunu iddia edenlerin ger¢ek maksadi, fukahanin fikih anlayisina muhalefet

etmeyi kolaylastirmaktir.2% Onun din-fikih anlayisini su ciimleleri 6zetlemektedir:

Kur’an-1 Kerimde din, Allah Teala’nin emretmis oldugu sahih inang, salih amel ve
giizel ahlaktan ibarettir. Fikha yapilan “kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri
bilmesi” tarifi bu ii¢ seyi igine aldig1 gibi, dine yapilan “beseri, diinya ve ahirette
kendisi i¢in hayirli olan seylere yonelten ilahi kanun” tarifi de ayni sekilde bu ii¢

seyi icine almaktadir. Hz. Allah; “O oyle bir Allah tir ki, Resuliinii hidayetle ve hak

dinle biitiin dinlere iistiin kilmak icin gondermistir. Miisrikler hoslanmasalar da>*’

ve; “Dini dogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!”?® buyurmaktadir. Din sadece
tasdiki gereken seylere imandan ibaret degildir. Belki imanla beraber ibadetler,

muameleler ve ahlak hakkinda ki hiikiimlere de samildir.?%

Miiellif din ve diinya islerinin birbirinden tefrik edilmesi diisiincesinin ¢ok biiyiik
bir musibet oldugu kanatindedir. Modernitenin sekiiler yoniinii yansitan ve laiklik adi
altinda bir yonetim ilkesi haline getirilecek olan bu anlayis, ona gore Islam dini ile bir
arada diisiiniilemez. Clinkii seriat hiikiimlerinin gecerli oldugu bir memlekette, Miisliiman
olan biri bdyle bir talepte bulunsa, onun miirted olduguna hiikmedilir. Islam hiikiimleri
gecerli olmayan yerde bu talepte bulunan bir Masliman ona gére, tamamen tehcir edilip
kendisiyle konusulmamali, “...0yle bir muamelede bulunmamali ki, yeryiizii ona daralsin

da bu goriisiinden doniip tevbe etsin.?'°

Din-devlet islerinin ayrilmasi, ya da diger bir deyisle dinin fikihtan ayr1 oldugu
diisincesini dile getirenlerin, azinliklarin haklarin1 koruma saikiyle hareket ettiklerini
ifade etmelerinin gegerli bir mazeret olamayacagini sdyleyen miiellif, bunu cahilligin
ulastig1 son mertebe olarak goriir. Zira Kitap ve Siinnet’in nass1, Islam dininin diinya ve

ahiret maslahatlarini cem ettigine, siipheye yer olmayan bir agiklikla delalet etmektedir.

206 Kevseri, “el-Akidetii’l-Miitevarese ve’l-Fikhu’l-Miitevares”,Makalat, s.203, “ed-Dinii ve’l-Fikhii”
Makalat, 5.76

207 Tevbe, 33

208 Sura, 13

209 K eyseri, “ed-Dinii ve’l-Fikhii” Makalat, .76

210 K eyseri, “Hukmii Muhaveleti Fasli’d-Dini ani’d-Devleti”, Makalat, 5.278

67



Binaen aleyh dinin devletten ayrilmasi girisimi, acik bir kiifiirdiir, ilay1 kelimetullah

anlayisina aykiri bir haldir.?!!
2. Hukumlerin zaman ve mekana gore degismesi

Miellif, mecelle maddeleri arasinda da giren “zamanin degismesi ile hiikiimlerin
degismesi inkar olunamaz”?'? kaidesi iizerinden tartisilan ahkamin degisikligi bahsinde
de modern projenin karsisinda yer alir. Ona gore, gerek esbah ve nezair gerekse kavaid
kitaplarinda zikredilen islam hukukunun degisime miisait olduguna delalet eden bu kaide,
bir hiikmiin degismesini degil, “duruma gore (halden hale) hiikmii a¢iklamaktan
ibarettir.” Bu meseleyi boyle dilisinmemek mevzuyu kavrayamamaktan
kaynaklanmaktadir. Kevseri bir Miisliimanin Islam seriatina bakis agisinin nasil olmasi

gerektigini soyle ifade eder:

Islam seriat1 ilahi, mukaddes bir kanundur. Kendisine yapisan kimseleri saadete
ulasgtirmak i¢in indirilmistir. Vahiy zamaninin kesilmesiyle ona herhangi bir
degisiklik ariz olmaz. O kamil, biitiin zaman ve mekanlarda insanli§in menfaati
icin yeterli olan bir dindir. Orf ve maslahata baglanmis olan hiikiimlerin 6rf ve
maslahatin farkli olmasiyla degismesi ise gercek manada bir degisiklik degildir.

Belki hikmet sahibi olan Sari’in sartlara gore hiikmii detaylandirmasidir.?

Kevseri’ye gore fukaha, mezkiir kaidenin tatbiki i¢in bir takim sinirlar koymustur.
Bu siirlar1 gézetmeden sirf zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degisecegini diislinmek
seriat1 ahkami vaziyye menzilesine indirmek olacaktir. Halbuki nefsi kendisine galip
olmamis hi¢bir Miisliiman i¢in, seriat1 garra’nin her hangi bir hiikmiinii degistirmesi caiz
olmaz, (ikrah halinde kelime-i kiifrii telaffuz etmenin disinda), herhangi bir sebeple

ahkami Islamiye yerine bagka bir kanuna riza gstermez.?**

211 K evseri, “Hukmii Muhaveleti Fasli’d-Dini ani’d-Devleti”, Makalat, 5.278
212 Mecelle-i Ahkam Adliyye, Istanbul, 1883, 5.28

213 Kevseri, “Nazaru’l-Mer’i ila Ser’illahi Mi’yaru Dinihi”, Makalat, s.191
214 Kevseri, “Ser’ullahi fi Nazari’l-Miislimin”, Makalat, s.79
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3. Kanunlastirma ve imamin Nesih Hakki

Devrin kanunlagtirma faaliyetleri, konu hakkinda imali fikirde bulunan bazi
kimseleri Kur’an’in bir diistur/anayasa olarak kabul edilmesi diisiincesine sevk etmisti.
Kevseri, “edille-i ser’iyye’nin ilk sirasinda yer alan Kur’an’1, hiikiimleri miicmel bir
sekilde ortaya koyan, ser’i kaidelerin esaslarint vaz eden bir anayasa/tiiziik yerine
koymamnn, fakihlerin ortaya koydugu anlayistan uzak, Kitap, siinnet ve icmaya boyun
egmekten geri doniis” olacagi disilincesindedir. Kur’an’daki zahir, nas, hafi, miiskil,
miicmel, miitesabih vs. lafizlar ve bunlarla alakali hiikiimlerin usul kitaplarina girdigini
kaydeden miiellif, Kur’an’t miicmel bir anayasa kabul edip onu beyan etme hakkini

sadece kanunlara, yasalara vermenin ¢ok tehlikeli bir goriis oldugunu ifade eder.?'®

Modern Islam diisiincesinin klasik usul anlayisinin miidafii olan Kevseri, ser’i
ilimlere muttali olmadan sz sdylemenin Islam’a saldirilmaya yol acacagina dikkat

cekmektedir:

“Ser’in ahkami, ancak sahabe, tabiun ve etbaii’t-tabiin’in kitap ve siinnetten arap
lisaninin geregi olarak anladiklar1 seydir. Fukahanin igtihatlari da kitap ve
stinnetten anladiklaridir. Seriatin sahibinden baska hi¢ kimsenin tesri’ de dahli
olamaz. Kim ki fukahayi seriati1 koyan kimseler olarak goriirse, onlarin tesri’de bir
tesirleri oldugunu distiniirse, fikh1 da ser’ide bilmiyor demektir. O kimse,
zamanimizda goriildigi gibi ancak din diigmanlarinin din hakkinda ileri geri
konugmalarinin yolunu agmis olur.”?16

‘Tesri krizi’ olarak nitelendirilen problemlerin ¢6ziimii i¢in neshi imamin eline
verme teklifi, ahkamin degisikligi icin yol bulmak isteyenlerin ortaya koydugu
goriiglerden biridir. Teklif, tesrii (yasamayi), daimi ve muvakkat olarak iki kisimda
diisiinmek gerektigi fikrine dayanmaktadir. Fikri ileri siirenlerin argiimanlar1 “Islam
dininin gegmisten gelen yiikleri kaldirmak, prangalardan kurtulmak ic¢in geldigi”, tesrii
daimi ve muvakkat olarak ikiye ayirmanin bu hedefe hizmet edecegi diisiincesidir.

Mdellif, bu kimselerin kitap ve siinnet ile agiklanmis olan hiikiimleri pranga olarak kabul

215 K evseri, “Taaddiidii-Zevcat Mevzuu Etrafinda”, Makalat, s.174
216 Kevseri, “Eseru’l-Orfi ve’l-Maslahati fi’l-Ahkam” Makalat, 5.197
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ettiklerini, netice olarak kitap ve siinnetten yakay kurtarma diislincesini hayata gegirmek

istediklerini ifade etmektedir.?’

Kevseri, imama nesih hakki vermeyi teklif eden goriisiin beseri kanunlar ile Islam
seriatina ayn1 bakisla bakildiginin gostergesi olarak kabul eder. Bu yanlis bakis; nasil ki
kanunlar, hakimlerin goriislerine, yasama faaliyetinde bulunanlarin reylerine gore
degisebiliyorsa, Islam seriatinin da degismesi gerektigi neticesini dogurmaktadir.
Halbuki islam seriatinin zaman ve mekana uygun olmasi, her asrin hevasma gore, her
zaman degisiklige miisait olmasi demek degildir. Bunun manas1 “Islam seriati vahye
dayali oldugu icin beserin diinyevi ve uhrevi maslahatlarii kapsar” olarak
anlasilmalidir. Vahiy ise beser akli ile mukayese edilemez. Beser akli, cok kere maslahati
mefsedette, mefsedeti maslahatta gortr. Bunun sonucu olarak kanunlar bazen
degistirildigi gibi bazen de hiikmii tamamen yiiriirlikten kaldirilir. Allah’in seriat1 ise
sadece vahiy ile degisebilir. Vahiy kesildigine gore hiikiimlerin degisebilecegini

diisiinmek ancak akil tutulmasidir.?*®

Imama nesih hakk1 verilmesi fikri, siyasi otoritenin miibah olan bir seyi helal ya
da haram kilabilecegi diisiincesinin timmet tarafindan kabul goren bir kaide oldugu
inancina dayanmaktadir. Kevseri, bu diislincenin batil oldugunu ifade ederek, ne naslarda
ne de fukahanin eserlerinde istinadi olmadigini ifade eder. Ona gore, yeni zuhur eden
meseleler hakkinda diisiincelerini agiklayan bazi miiteahhir alimlerin “Veliyytlemir
miibah olan bir seyi emrettigi zaman ona imtisal etmek vacip olur, bir mubahi yasakladig
zaman da sakinmak haram olur.” sdzleri hakkinda nas olmayan meselelerdedir. Nas varid

olan yerlerde nasdan dénmek caiz olmaz.?%°

Fikhin bu iimmet igin miikemmel bir miras oldugunu sdyleyen miiellif, Islam
seriatin1 gayri Islami kanunlarla mukayese etme girisiminde bulunanlar1 hasta ve akl1 kit
kimseler olarak nitelendirmektedir. Zira beseri kanunlar insanlarin kendi akil ve
istidatlarinin neticesi olarak ortaya c¢ikarken, seriat ilmi ezeli ve ebedi olan Hz. Allah’in

vaz etmis oldugu hiikiimlerdir. Beseri kanunu seriattan iistiin tutan kimse muellife gore,

27 Kevseri, “Eneshu’l-Ahkam Min Hakki’l-imam” Makalat, s.84
218 Kevseri, a.y., s.84
219 Kevseri, “Hel Ligayrillahi Hakkun fi’l-icabi ve’t-Tahrim” Makalat, s.90
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kendi aklini ilmi ilahiden iistiin tutmus demektir. Bir takim problemleri ¢ézmek ig¢in
fikihtan yiiz cevirip, beseri kanunlara meyledenler islam’in izzetini yok etme yoluna
girmis olurlar. Bunun neticesi de ancak Miisliimanlar1 somiirgecilerin boyunduruklari
altina sokmak olur.??® Kevser, problemleri ¢dzme noktasinda beseri kanunlar ile ahkam-

1ilahiyye arasindaki farki sdyle izah eder:

Insanlar tarafindan vaz edilen hiikiimlerin problemleri ¢dzme istidadi hem mabhalli,
hem de belirli bir zaman dilimi ile sinirhdir. Bir donem bir mahalde tatbiki
mimkiin olsa, baska bir donemde ayni yerde veya aynmi donemde baska bir
mekanda uygulanmaya miisait olmaz. ilahi kanunlar ise biitiin zamanlarda
herhangi bir yerde dogru uygulandigi takdirde insanlarin ihtiyacim1 karsilama
kabiliyetini haizdir. Bu noktada birbiri ile mukayese bile edilemez. Ciinkl pozitif
hukuku vaz eden beser akli, muhtelif zaman ve mekanlarda zuhur edecek

problemlerin hepsini ihata etmekten acizdir.??

B. Edille-i Ser’iyye’ye Dair

Fikih usuliiniin deliller acisindan modern yaklagimlara muhatap olan yonleri,
siinnet, icma, rey ve igtihatla ilgilidir. Siinnetle alakasi, bir boliimiinlin sahih kabul
edilmeyerek veya baglayiciligr reddedilerek itibardan distiriilmesi olarak karsimiza
cikmaktadir. icma ise, gerceklesmesinin imkani iizerinden delil degeri tartismaya agilmus,
diger taraftan miictehitlerin elinden alinarak, parlamenter sistemlerin mesrulastiriima
araci olarak kullanimina zemin hazirlanmistir. Bu ikisiyle birlikte, birinci boliimde de
zikrettigimiz gibi, Islam diinyasinin kalkinmasi igtihadin dinamik bir sekilde
calistirilmasina baglanirken, igtihadin asil vatani olan rey nefyedilmis, tabiri caizse
kavram gurbette perisan edilmistir. Bu baglikta, siinnetin tasnife tabi tutulmasi, icma, rey

ve ictihat konularindaki yaklasimlara kars1 Kevseri’nin elestirilerine yer verecegiz.

220 Kevseri, “Ser’ullahi fi Nazari’l-Miislimin”, Makalat, s.79
221 Kevseri, a.y., .79
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1. Siinnetin tasnife tabi tutulmasi

Islami ilimlerin her daliyla ilgilenmis olan Kevseri, yirmiye yakin hadis kitabini
hocalarindan okuyup icazet alarak hadis ilminde de temayiiz etmistir. Miellifin bu alanda
kaleme aldig1 ‘en-Niiketii’t-Tarife’ isimli eserinin yayinlanmasi, o donem ilim
cevrelerinin dikkatini ¢ekmistir. Sadece metin tenkidinde degil, artik kimsenin

ilgilenmedigi rical ilminde, cerh ve tadil alaninda de dirayeti kabul gormiistiir.??

Hadis ilimlerinde bu derece ilmi derinlige sahip miiellifin elestiri oklarini siinneti,
haberle ilgili klasik taksimatin disinda siinnetin cesitli ayrimlara tabi tutanlara da
yoneltmesi tabiidir. O bodyle bir tasnifin asil hedefinin, slinnetin tamamindan yiiz
cevirmek olduguna isaret ederek siddetle karsi ¢ikmaktadir. Mubhtelif yazilarinda buna

isaret ederken bu tasnifin ‘asrin hevas1’ oldugunu sdyler.??

Hurmalarin asilanmasiyla ilgili kendisine sorulan bir soru iizerine Rasiilllah’in
(s.a.v.), “siz diinyanizin islerini benden daha iyi bilirsiniz” hadisine dayanarak,
peygambere ittiba etmenin sadece “dini alanda” gegerli oldugu iddiasinda bulunan
diistintirlere gore, Rasiiliillah’1n (s.a.v.) peygamber vazifesi olarak teblig ettigi seyler ile,
ordu komutani olarak, ya da; kadi, miiftii olarak emrettigi, kavil veya fiilleri ayni derecede
degildir. Bunlardan bazilar1 her donem icin baglayici konumunda iken, diger bir kismi

her zaman bu vasfi haiz degildir.??*

Kevseri’ye gore boyle bir tasnif delilden yoksundur, “Bir de peygamber size her

99225

ne emir verirse onu tutun, yasakladigindan da sakinin ve “Artik onun emrine

muhalefet edenler, baglarina bir fitnenin veya act bir azabin gelmesinden ¢ekinsinler”??®

ayetlerine aykiridir. Ciinkii her iki ayet umumluk ifade etmekte, Rastiliillah’in (s.a.v.) her

emrine tabi olmanin vacip olduguna delalet etmektedir.??’

222 yyguf Sevki Yavuz, “Zahid Kevseri” DiA, XLIV, s.77-80

223 Bkz. Kevseri, “Din ve Fikih”, Makalat, s.76, 203

224 K evseri, “Nususun Tenfeu fi Teshisi’l-Ezheri’l-Hadis”,Makalat, s.203
225 Hasr, 7

226 Nur, 63

227 Kevseri, “ed’Dinii ve’l-Fikhii”, Makalat, s.78
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2. icma

Kevseri icmanin kitap ve siinnetten sonra iigiincii delil oldugunda biitlin alimlerin
ittifak ettiklerini ifade eder. Zahiriler bile fikihtan uzak olmalarina ragmen sahabenin
icmasini delil kabul etmislerdir. Zaten bu sebeple Ibn Hazm, ii¢ talakin hepsinin birden
vaki olmasini inkar edememis, bu hususta cumhura tabi olmak zorunda kalmistir. icmanin
delil oldugunu kabul edenlerin istidlal ettikleri ayet ve hadislere atifta bulunan miiellif,
timmetin mecmuunun hatadan mahfuz olduguyla ilgili rivayetlere isarette bulunur ve bu
Ummete tabi olanin selamette olacagini, muhalefet edenin ise Miisliimanlarin yolundan

baska bir yola siiliik ederek ulemaya kars1 gelmis olacagini sdylemektedir.??®

Icma ile ilgili goriislerini Ahmet Sakir’in Nizamu’t-Talak isimli eserine reddiye
olarak kaleme aldig1 el-Isfak’ta, Sakir’in “usulciilerin iddia ettigi icma hayaldir” soziinii
elestirirken aciklayan miiellif, 6zellikle sahabenin ve ilk asir imamlarinin icmalarina
ehemmiyet atfetmekte, icmay1 kabul etmeyen goriisleri saz kabul etmektedir. Yenilik
adina ileri siiriilen bu tiir goriisler, immetin birlik ve biitiinliigiinii bozmaktan bagka bir

sonuca hizmet etmeyecektir.??°

Kevseri, modernistlerin parlementer sisteme uyarlayip, fikih miiktesebati
olmayanlarin dahi istirakine agma girisiminde bulunduklari icmaya, kimlerin i¢tihadinin
dahil olduguna da temas etmektedir. Ona gore ilim erbabinin icmadan kasitlar1 “ictihat
etme riitbesine ulasmis olanlarin’ icmaidir. Bunun 0l¢iisii de haramlardan alikoyan bir
veraya sahip olmakla beraber, o kimsenin bu dereceye ulastigina ulemanin sehadet
etmesidir. Yoksa Resit Riza’nin ulii’l-emr anlayisinda oldugu gibi, fikih ilmiyle hig
alakas1 olmayanlarin ya da her kendisini alim kabul eden kisinin reyinin igtihat olarak

gdrmedigi gibi bu derecedeki kavillerin icmaya dahil olmasini da kabul etmemektedir. 2%

Icmaya dahil olabilmek icin, miictehit hak gordiigii meselelerde gerekirse

cumhura karsi delilleriyle hakki savunabilecek cesarette olmalidir. Evine ya da dag basina

228 Kevseri, el-isfak ala Ahkami’t-Talak, el-Fikhii ve Usulu’l-Fikh icerisinde, Daru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye,
Beyrut, 2004, s.75

229 Kevseri, a.y., s.77

230 Kevseri, a.y., s.77
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inzivaya cekilmis olan kimsenin de icma ehlinden olmasi diisiiniillemez. Zira hakk1
sOylemeyen dilsiz seytandir. Miiellif, boyle kimselerin igtihat mertebesini haiz olmasi bir

tarafa, sehadetlerinin bile kabul edilmeyecegini ileri siirer.?%

3. Rey ve ictihat

Kevseri selefi salihin doneminden bu tarafa rey’in lehi ve aleyhinde varit olan bir
takim haberlerin varligin1 kabul eder. Ancak ona gore zemmedilen, kaynagi heva ve
nefsani arzular olan reydir. Methedilen ise yeni ortaya ¢ikmis olan bir meselenin
hikmind, sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin’in usulii lizere, ‘emsali, kitap ve siinnetteki
emsaline reddederek’ nastan istinbat etmektir. Sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin’in fakihleri
bu manada rey ile mesgul olmuslardir. Bu husus hakkinda inkar1 kabil olmayacak

derecede icma vardir.?®?

Heva kaynakli reyi zem hakkinda varit olan haberleri fakihlerin fikhina
indirgeyip, beser tarihinin nihayetine kadar son bulmayacak olan yeni meseleleri ‘kitap
ve stinnetin nassina havale etmek’, miiellife gore ser’i delillerin disladigi korkung bir
kapristir. 233

Kevseri’nin igtihatla ilgili elestirileri, i¢tihadin konusu ve sekliyle ilgilidir. Ona
gore ictihat ancak hakkinda nas olmayan konularda ehli tarafindan yapildigi zaman
gecerli olacaktir.34 “Miitemechid” olarak nitelendirdigi baz1 kimselerin ehil olmadiklar
halde, i¢tihada kalkigmalarinin dini tahrif etme, Miislimanlari par¢alama gayesine hizmet

ettigini ifade eder.?®

Ictihad ve kiyasla ilgili meshur Muaz hadisini tedkik ettigi makalesinde Nazzam’a
gelinceye kadar higbir alimin kiyasi reddetmedigini ifade ederken makalenin sonunda,

her meselede hadislere miiracaatla kiyas-1 ser’iyi inkara yeltenenleri ‘seytan ve hevasinin

231 Kevseri, a.y., .77

232 Kevseri, a.y., s.100

233 Kevseri, a.y., s.100

234 K evseri, “Hadisii Muaz b. Cebel”, Makalat, 5.58
235 K evseri, “ed’Dinii ve’l-Fikhii”, Makalat, s.78
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yardimcilart’ olarak nitelemekte, bunu yapanlari Miisliimanlar1 haktan uzaklagtirma

gayretine girmekle itham etmektedir.?3®

Kevseri’nin Imam Safii ve diger Safii ulemasinin ehli hadis, Kiife’den zuhur eden
Hanefi fakihlerin ise ehli rey olarak kabul edilmesine itirazi vardir. Clinkii fikihla mesgul
olan herhangi bir alim igtihattan vareste olamayacagi gibi, Hanefi fakihlerin hadisle

aralarinda mesafe oldugunu sdylemek tarihi gerceklere ters diismektedir:

Muhammed b. Rebi’ el-Cizi (v.256/870) ve Suyuti, sahabeden Misir’da ikamet
eden ancak {i¢ yiiz kisiyi sayabiliyorlar. Icli (v.261/875) ise Irak’in diger bolgeleri
bir tarafa, sadece Kiife’ye yerlesmis olan yetmis kadar1 Bedir ashabindan olmak
iizere bin bes yiiz kisiyi zikrediyor. Kaldi ki bu sayinin igine, bir miiddet Kiife’de

ilim nesretmek iizere kalip daha sonra baska beldelere gd¢miis olanlarda yoktur.?’

Miiellif Kiife’de bulunmus sahabilerden bir kisminin isimlerini zikreder ve
bunlarin Hz. Omer ve Hz. Aise ile karsilasip ikisinden ilim aldiklarini, bu zevatin hadis
ve fikih bilgilerini akli basinda olan bir kimsenin sorgulayamayacaginin altini

cizmektedir.?%

4. Orf

Ahkamin degisime tabi olmasi bahsinde modern donem diisiiniirlerin
malzemelerinden biri de Orflin degisimi ile hiikiimlerin de degisime ugrayacagi
diisiincesidir. Kevseri’ye gore Orfiin hiikiimler lizerindeki tesiri, akitlerde gecerli olan
dirhemi, akit yapilan yerde bilinen dirheme hamletmek gibi ancak mezhep imamlarinin
kavaid, usul ve fiiru kitaplarinda beyan edildigi kadardir. Buna gore 6rnegin, Misir’da
ritil ile yapilan akitlerde Misir rith, Sam’da yapilan akitlerde ise Sam rith gecerli

olacaktir.?%

236 Kevseri, “Hadisii Muaz b. Cebel”, Makalat, s.58

237 Kevseri, Fikhu Ehli’l-lrak ve Hadisuhim, el-Fikhii ve Usulu’l-Fikh icerisinde, Daru’l-Kutiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2004, s s.100

238 Kevseri, a.y., 5.99-102

239 Kevseri, “Eseru’l-Orfi ve’l-Maslahati fi’l-Ahkam” Makalat, 5.198
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Mecelle maddeleri arasina da giren “orfen sart kilinan lafzan sart kosulmus
gibidir’?® kaidesinin tahlilini yapan miiellif, kavaid kitaplarina atiflar yapar. Bu
kitaplarin hi¢ birinde seriatin yasakladigi bir hususun 6rf ile mesru kilinacagina dair bir
ibarenin bulunamayacagini, hi¢bir fakihin naslara aykiri olarak orfe bir rol bigmedigini

ifade etmektedir.

“Sen yine de affa saril, iyiligi (6rfii) emret ve cahillerden yiiz cevir’?*! ayetindeki
orfiin manas1 muhtelif beldelerde gegerli olan adetler degildir. Ser’in inkar etmeyecegi,
aklin ¢irkin gérmeyecegi, belki ser’in kabul edip aklin giizel gordiigii maruf hiikiimlerdir.
Miiellif, Allah Teala’nin bu ayette insanlarla 6zel iliskilerde miisamahali davranmayz,
Allah’in hiikmii s6z konusu oldugunda gevseklik gostermeden agikca sdylemeyi
emrettigini ifade eder. Binaenaleyh, farkli cografyalarda yasayan insanlarin
yapageldikleri aligkanliklar1 ifade eden adet ile karistirilmamali, ahkami adetler iizere

bina etme yanlish@ina diisiilmemelidir.?*?

Ayette ki orfii adetle tefsir etmenin yanlisligina dikkat ¢eken miiellif boyle yapan
bir kimsenin rivayet ve dirayet sahibi olamayacagini ifade eder. Orf, maslahat veya zaman
degismesiyle hiikiimlerin degisecegi diislincesiyle, ribanin helal kabul edilmesinden
taaddiidii zevcatin haram kilinmasina, talak hakkinin zevcden alinip kadi’ya verilmesine

kadar bir dizi meselenin mesru kabul edilemeyeceginin altin1 gizer.?*

5. Maslahat

Maslahat dusiincesiyle geleneksel fikih miras1 gormezden gelinerek direk naslara
ulasilmakta, nassa ulasildiktan sonra da, maslahata aykirilik tevehhiimii ile nas da bir
kenara koyularak sirf heva ile fetva verilmektedir. Seriati bozma girisimi olarak
nitelendirdigi bu yaklasim, miiellifin elestirilerinin dozunu yiikselttigi bir husus olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

240 Mecelle-i Ahkami Adliyye, Istanbul, 1883, .28, ibn Niiceym el-Misri, el-Esbah ve’n-Nazair, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, .84

241 Araf, 199

242 Kevseri, “Nazaru’l-Mer’i ila Ser’illahi Mi’yaru Dinihi”, Makalat, s.191

243 Kevseri, a.y., s.191
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Kevseri, maslahata muhalif oldugu i¢in nassin terkedilmesi fikrinin ilk olarak Hz.
Omer’e (r.a.) nisbet edilmesine siddetle itiraz eder.?** Bu fikri ilk ortaya atan kisi olarak

Necmeddin et-Tufi’yi (v.1316) gosterir:

“Bu serrin, yani maslahata uygun olmadig1 i¢in nassin itibara alinmamasi kapisini
ilk acan kisi en-Necm Siileyman ibn Abdu’l-Kavi et-Tufi’dir. Zira o “zarar ve
mukabele bi’z-zarar yoktur” hadisinin serhinde “maslahata riayet tearuz aninda nas
ve icmadan Oncedir” demistir. Bu goriis ondan o6nce hicbir Miisliimanin
s0ylemedigi, ondan sonra da Tufi’den daha diisiik kimselerin pesine diistiikleri bir
sozdiir.”2*°

Muamelatin, kullarin menfaati i¢in vaz edildigi fikrinden hareketle maslahatin
muamelelerde gegerli oldugu, ibadetlerinse Sari’in hakki olmakla siimul alanina
girmedigini sOylemenin, gecersiz bir ayrim oldugunu sdyleyen Kevseri, Allah Teala’nin
emirlerini verirken ibadet ve muamele farki gozettiginin bir delili olmadigim
sOylemektedir. Ona gore maslahatin kitap, slinnet ve icma ile tearuz ettigini soylemek,
Allah Teala’nin kullarinin maslahatlarini bilmedigini iddia etmek olacaktir.2*® Hatta bu
diisiince, kullarin menfaatini Allah Teala’dan daha 1yi bildigini iddia etmek manasina da

geleceginden sahibini itikadi olarak tehlikeli mecralara goturecektir:

“... ahkamin maslahat iizerine bina edildigini syleyen kimsenin maslahattan kasti
ser’i maslahattir. Ancak eger bununla umumi veya hususi, ya da sirf salah olan
veya fesatla karisik oldugu halde salahi galip olan manasina diinyevi maslahati
murat ediyorsa, bir Musliman nassi ser’iye muhalif oldugu anda buna itibar
edemez. Ciinkii akil ¢cogu kez ser’in hilafina mefsedeti maslahat zanneder. Usul ve
kavaid kitaplarinda zikredilen miirsel ve diger maslahat tiirleri Miisliiman alimlerin
ittifaki ile nas olmayan konulardadir. Ser’i delillere muariz oldugu zaman onu
itibara almak tasavvur dahi edilemez.”?*’

Maslahata dayali hiikkiim verme anlayisini ‘ahkami degistirme girisimlerinin

uyduruk yontemlerinden biri’ olarak nitelendirir. Ehlisiinnet tarafindan akla hakimiyet

244 K evseri, “Nususun Tenfeu fi Teshisi’l-Ezheri’l-Hadis”,Makalat, s.203
245 Kevseri, “Ra’yii’n-Necmi’t-Tufi fi’l-Maslahat™ Makalat, s.200

246 Kevseri, a.y., s.200

247 Kevseri, a.y., s.200
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vermekle itham edilen Mutezile’nin bile bu kadar ileri gitmedigi kanaatini paylasan
Kevseri, bu tip sozlere kulak veren kimselerin ilimden de dinden de nasibi olmayacagi
diistincesindedir. Ona gore boyle bir s6z, iyi niyetli bir alimin tevile ihtimali olan bir s6z(

degil, bilerek fitne kapisin1 agmak, fitneyi yaymaktir.?*8

Kevseri, yazilartyla maslahat temelli fikih anlayisini yaymaya calisan Resit
Riza’y1 ulemanin mertebesine yetisememis bir mecmua sahibi olarak, mecellesini ne
usulu ne de firuu bilinmeyen bir mezhebe davet ettigi kiirsii olarak kullandigini sdyler.
Yazdig1 bir risalede hem Ibni Hazm’m kiyas karsit1 goriislerini, hem de kiyasa cevaz
veren bazi kimselerin kavillerinden alintilar yaparak mezhebini kitap ve stinnete muhalif
de olsa maslahat tizere kurdugunu belirtmektedir. Boylece birbirine zit bir takim ustilleri
cem edip, iizerine bir takim feri meseleleri bina etmektedir. Miiellife gore ¢arpik bir aklin
iriinii olan bu durum, insan cinsinden bakar vb. diinyaya getirme girisimine

benzemektedir.24?

Maslahata dayali ictihat anlayisini mesru zemine oturtmaya calisan bazi
miiellifler, Hanefilerin fer’i bir delil olarak kullandiklar: istihsana atifta bulunurlar.?®°
Miiellif, istithsan ile amel etmenin tesri’ de bulunmus olacagi diisiincesini
reddetmektedir.?®! istihsan delilinin ahkamin degisikligi diisiincesine kaynak olarak
gosterilmesi modern donem diisiiniirlerin siklikla bagvurdugu, kavramlarin geleneksel
anlayistaki sinirlarinin digina tasirilmasina verilebilecek o6rneklerdendir. Zaten miiellif de
bu terimin, insanin cani istedigi gibi hevasina uygun olarak hiikiim verirken
kullanabilecegi bir vasita olarak algilanmasini, ilmi pratigi olmayan anlayigsiz kimselerin

yanlislarindan ibaret saymaktadir.?®2
C. Mezhep Miidafaasi

Mezheplerin tesekkiil doneminden itibaren fakihlerin giindemini mesgul eden

meseleler; mifti-miistefti miinasebeti, bir mezhebe baglanmak, fetvalarin baglayiciligi,

248 Kevseri, “Eseru’l-Orfi ve’l-Maslahati fi’l-Ahkam” Makalat, 5.198

29 Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irak ve HadisUhUm, el-Fikhii ve Usulu’l-Fikh icerisinde, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2004, s 5.86

250 Bzgir Kavak, Modern islam Hukuk Diisiincesi, Istanbul, 2011, 5.293

21 Kevseri, a.y., s.89

252 Kevseri, a.y., s.89
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kaynaklart yorumlamak ve fetva vermek hususunda takip edilecek usul vb. maddeler
olarak sayilabilir. Mezhep baglilig1 yerlesmis bir olgu olmasi sebebiyle, modern dénemler
oncesinde mufti ve kadi tayinlerinde yerli halkin mezhepleri dikkate alinmakta ve
onlardan mezheplerin en giiclii gorlsiiyle fetva vermeleri talep edilmekteydi. Bu
donemde dikkat ¢eken en mithim problem, muteber kaynaklarin tespiti ve mezhepler
arasinda ve mezhep i¢inde ihtilafli olan meselelerde takip edilmesi gereken usul ve

metottu.2%3

Modern doneme gelindiginde ise, cesitli ilim g¢evrelerinde nas merkezli fetva
anlayisi, Orf ve maslahat’a dayanarak problemlerin ¢oziilmesi, icma’nin modern
parlementer sistemin eline kanun koyucu bir argiiman olarak verilmesi gibi hususlar
lizerinde tartismalar yogunlagmisti. Bu tartismalarin kesif olarak siirdiigii en onemli
merkezlerden biri olan Misir’da, mezhep bagimliligi ayiplanmakta, dért mezhep disinda
fetva verme hevesi kendini gostermekte ve Tarih-i Bagdat’in basilmasi iizerine ¢ikan
tartismalarda goriilecegi gibi mezhep imamlarina yonelik bir takim menfi propaganda

yuritilmekte idi.?>

Tartismay: yiiriitenlerin ileri siirdiikleri gerekg¢elerden biri mezheplerin ihtilaflart
artirdigr iddias1 idi. Kevseri bu iddiaya istirak etmemektedir. Ona gore fukaha
zannedildigi gibi her meselede ihtilafa diigmemistir. Ihtilaf, biitiin meselelerin sadece
dortte biriyle sinirhidir ve bu durum fikha golge diisiirecek bir noksanlik degildir. Ona
gore, ihtilaf edilen konulardaki ayriligin sebebi ise, delillerin birden fazla manaya/hiikkme
thtimali olmasi sebebiyledir. Zaten bdyle durumlarda anlayislar farkli olacagi igin
miictehitlerin igtihatlarinin neticesi ekseri fukaha tarafindan hak-batil olarak degil belki

hata-savap olarak nitelendirilmistir.>®
1. Mezhepsizlik

Herhangi bir alanda goriis ortaya koyabilmek i¢in, kendi iginde tutarli olan belirli

usul ve kaidelere riayetin zaruri oldugu bedihidir. Miiellif bu hususa dikkat ¢eker ve

258 Ppehliil Diizenli, “Allame Kevseri’nin Fetva Usulii ve Anlayis1”, Duzceli M.Zahid Kevseri
Sempozyumu, Diizce, 2007, 5.415-435

254 Kevseri, Te’nibii’l-Hatib, 5.28-30.

25 Kevseri, “ed-Dinii ve’l-Fikhu”, Makalat, s.76
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siyaset alanin1 Ornek gostererek, siyasetcilerin bile bir ideolojisi olmadig takdirde
arkasindan giden kimsenin olmayacagini, bdylelerine hi¢ kimsenin deger vermeyecegini
sOyler. Mezhepsizligi kendisine siar edinen kimselerin durumunu ise bunlardan daha
cirkin bulur. Her ilim dalinda farkl1 ekoller, degisik doktrinler, her birerinin kendine has
usul ve prensipleri bulunduguna dikkat ¢eker. Ona gore, bilinen felsefi ekollere istinat
etmeden felsefe yapmaya ¢alisan kimse, ancak bosbogazlikla nitelendirilebilir. Fikihta da
durum aymidir. Islam seriat1 adina sdz soyleyecek kimsenin, dért mezhepten vareste

olamaz.?

Herhangi bir miictehide biitiin goriislerinde tabi olan, bu miictehit ister hata etsin
ister isabet etsin, mesuliyetten kurtulmus olur. Ictihada dair geleneksel yaklagimlardan,
‘miigtehidin isabet ettigi zaman iki ecir, hata ettigi zamansa bir ecir alacagi’ goriisiinii
benimseyen miiellif, bu gorlisiin mukallidin mesuliyetten kurtuldugunu da gosterdigini
ileri siirer. Zira miigtehidi taklit etmek mesuliyetten kurtarmasa idi, mii¢tehide hatasindan

dolay1 ecir verilmezdi.?’

Kevseri mezheplerin Miisliimanlar arasinda tefrika ve boliinmeye sebep oldugunu
ve miictehitlerin bidayeti Islam’dan bu tarafa hata igerisinde oldugunu sdyleyen bir
giiruhun ortaya ¢iktigindan yakinmaktadir. Bu kimseleri, kendilerini bu iimmetin gézden
kacirdigr yanliglart diizelteceklerini zannedecek derecede hezeyan icinde gortir.
Mezhepsizlik diisiincesinde olanlarin ilkelerini, sahih ahad haberleri kig¢limsemek,
icma’y1 hafife almak, kiyas1 reddetmek ve i¢tihada ehil olanlarca muteber olan kitaplarin

delaletleri ile oynamak olarak 6zetlemektedir.?%®

Ahad haberleri kiglmseyenlerin hedefi muellife gore, butin nevileriyle hadis
kitaplarindan yakay1 kurtarmaktir. Boylelikle elde, istifade edilecek bir mucize ya da
ser’i bir hiikiim kalmayacaktir. icma’y1 kabul etmemekle ehlisiinnet mezheplerinin
boyundurugundan kurtulup, Harici ve Rafiziler ile ayni diisiincede bulusmus oluyorlar.

Kiyas1 reddederek —bilinen yollar1 ile- illeti belirme meslekleri ve igtihat kapisini

2% Kevseri, “el’La Mezhebiyye Kantaratu’l-La Diniyye” Makalat, s.106-111
257 Kevseri, “el’La Mezhebiyye Kantaratu’l-La Diniyye” Makalat, s.106-111
2%8 Kevseri, a.y., .106-111
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kendilerine kapatmis oluyorlar. Kiyasi kabul etmeyen Harici, Zahiri ve Rafizilerin yoluna

sapmis oluyorlar.?>®

Miigtehitler nezdinde muteber olan kitaplarin delaletleri ile oynanmasinin
hedefinde orf ve maslahatin kati olan ahkamin degisimine alet edilmesi diisiincesi
oldugunu séyleyen miiellif, bu iki kavrami kabul edenlerin de etmeyenlerin de ittifak ile
gecersiz kabul ettikleri bir takim kayitlara itibar ettiklerinin altin1 ¢izmektedir. Ona gore
bu kimseler, 6rfe bu Ummetin fakihlerinin vermedigi bir rol ¢izmektedirler. Bununla
beraber, maslahat ve Malikilerin delil olarak kullandig1 “Medine ehlinin ameli” ne dair
Yahudi miistesriklerin ileri siirdiikleri goriislere meylederek arzularini gergeklestirmek

istemektedirler.?®
2. Mezhepleri bir birine yaklastirma ¢abasi

Miiellif baz1 kimselerin itikadi firkalar1 birbirine yaklagtirma, bir baska grubun
mezhepleri birlestirme, bazilarinin da dinleri birbirine yaklastirma g¢abalarini ¢ok garip
bulur. Bu durumun c¢ok tehlikeli oldugunu, Miisliimanlarin gaflet igerisinde felakete
dogru siiriiklendikleri tesbitinde de bulunmaktadir.?®! Meseleyi tahlil ederken su ifadeleri

kullanmaktadir:

Bu yakinlagtirmadan maksud, mezhep imamlarimizdan tevariis eden ehli siinnet
mezheplerini yakinlagtirmak ise, bu hasili tahsil igin ¢cabalamaktir. Zira onlar din
hizmetinde, kitap ve slinnetten hiikiim istinbatinda, icma ve kiyas ile delil getirmek
hususunda tek bir aile gibidir. Fikih onlarin elinde olgunlasti da bu imamlar
asirlardir immetin en giivendigi kimseler haline geldiler. Ciinkii bu zevat, ¢ok
uyanik olup idrakleri genisti, Hz. Allah’in seriatine hizmet hususunda hem ihlaslari
hem de anlayislar1 biiyiiktii.?

Diisiiniildiigii gibi mezhep imamlar1 arasinda hasetlik veya diismanligin

olmadigin1 ifade eden miiellif, imam Ebu Hanife nin yasca biiyiik olmasina ragmen Imam

Malik’in kitaplarini hafife almadigini, buna mukabil Imam Malik rh. yedi fakih sahabinin

29 Kevseri, a.y., s.106-111

260 Kevseri, a.y., 5.106-111

261 Kevseri, “Havle Hadisi’t-Tecdid”, Makalat, 5.98

262 K evseri, “Havle Fikreti’t-Takrib Beyne’l-Mezahib”, Makalat, 5.99

81



ilmine varis olup, Medine’nin fakihi olmasma ragmen hac dénemlerinde Imam Ebu
Hanife’nin gelmesini bekledigine vurgu yapar. Aym sekilde Imam Safii’nin Mekke-i
Miikerreme fakihi olmasma ragmen Medine-i Miinevvere’ye gidip imam Malik’den
Muvatta okudugunu, imam Ahmed b. Hanbel’in Ebu Yusuf’dan ii¢ sene ilim tahsil

ettigini, Muhammed b. Hasan’ kitaplarindan istifade ettigini zikreder. 25

Mezheplerin saglam temeller iizerine bina edildigini ifade eden Kevseri’nin
mezhepleri yok sayan kimselere karsi tepkisi serttir. Makalelerinden birinin baslig1 bile
mevzuya nasil baktigini Ozetlemeye yetecek derecededir: “Mezhepsizlik dinsizligin

kOprusidur.” Uzun sayilabilecek makalenin dikkat ¢eken paragraflari soyledir:

Son zamanlarda liderlik hevesiyle ortaya ¢ikip kendi igtihadini mezhep
imamlarmin igtihatlari yerine koyarak insanlar1 kendi imamliklarini mezhepsizlik
iizerine kurmaya c¢alisan biri ile karsilasirsaniz ne dersiniz? Oyle ki bu kimseler,
gosteris budalaligindan bagka bir temeli olmayacak sekilde mezhepleri birakmaya
davet etmektedirler. Mezhepleri ve mintesiplerini hayret igerisinde birakan,
kendisini vesvese ve takintiya kaptiran birine ne denir?.. Ya teshisi konulmus,
ancak timarhaneye gotirilmemesi hata olan bir mecnun dersiniz; veya boyle bir
kimsenin delilerin akillilarindan mi, yoksa akillilarin delilerinden mi oldugunu

bilemezsiniz.

Bir middetten beri buna benzer naralari bazi kimselerden duymaya bagsladik. Bana
gore bunlarin akillarindan zorlarinin olup olmadigi, miigtehitlerin igtihatlart
uzerine —kendilerince- ser’i olan igtihatlarina bakilmadan, ser’i bir tabip tarafindan
kontrol edilmesine ciddi ihtiya¢ var. Birazcik akillart bulundugu tesbit edilirse
bunlarin, iimmeti dini ve diinyevi islerinde pargalamaya yonelik gayeler pesinde
olduklar1 ve Islam giinesi dogdugundan beri uzunca bir siiredir devam eden
kardeslik doneminden sonra birbiriyle bogazlagsmaya, diismanlastirmaya,
birbirlerini ayiplamaya gétiirecek olan melunca hedeflere hizmet ettikleri ve bu

hanif dinin diismanlarindan olduklar1 ortaya cikar.

Vakur bir Musliman bu gibi propagandalara aldanmaz. Bir Miisliimanin, tabiin

doneminden bu gine dinin usdl ve furdunu Hz. Peygamberden (s.a.v.) tevars

263 Kevseri, a.y., s. 99
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ettikleri gibi muhafaza eden migtehit imamlarin etrafindan dagilmaya davet eden
bir nara isittiginde veya kulagina mezheplerden birini hedef alan bir bogiirtii
calindiginda bu ugursuz sesin c¢iktig1 yeri arastirmali, bu fitne yuvasimni

kesfetmelidir.?®*

Mezheplerin kazai meselelerde 6zellikle de 6zel hallerde birbirlerinin goriislerine
miiracaat etmekten imtina etmediklerine dikkat c¢eken miiellif, fukahanin zaruret
hallerinde bu gibi meselelerin nasil ele alinacagina dair ¢éziim Onerilerine kitaplarinda
yer verdiklerini ifade etmektedir. Ancak mezheplerin birbirlerinin goriislerine zaruret
durumlarinda miiracaat etmeleri bugiin ki tarzda heva ve hevese tabi olmak degildir.
Mezhepleri birlestirmeye ¢alisanlarin hedefi, ser’i hitkkiimlerin yerine uyduruk bir sistem

getirmek ve mezheplere zorbalik yapmaktir.2%®

Kevseri dort siinni mezhebin her birerini hak olarak goriip onlara dil uzatilmasina
riza gostermezken, mensubu oldugu Hanefi mezhebi ile ilgili haksiz ithamlara karsi
tepkisi farkl1 olmus, onu digerlerinden {istiin tutmustur. Ozellikle Hanefi fakihlerin nas
olmadigi zaman kendi reyleri ile amel ettikleri veya hadis bilmedigi iddialarim

reddederken, cihanin onlarin aktardig: hadislerle dolu oldugunu ifade eder.®

Kevseri, goriislerinden dolay1r zaman zaman Hanefi mezhebi mutaassib1 olmakla
itham edilmesine ragmen, taassuba siddetle karsi ¢cikmistir. Hak bildigi konuda en
yakinlarina bile reddiye yazmaktan ¢ekinmezken, Tarihi Bagdat’in basilmasi {izere
kaleme aldig1 Te’nibu’l-Hatip isimli eserinde agir tenkitler yaptigi, Hatip el-Bagdadi’nin
(v.1071) eserlerine atiflar yapmaktan da imtina etmemistir.?®’ Bu konuda su ifadeleri
dikkat cekicidir:

Deliller konusunda bir alimin basiretini baglayan en tehlikeli sey mezhep

taassubudur. Cilinkii bu anlayis, zayifa kuvvetli, kuvvetliye zayif elbisesi giydirir,

264 Kevseri, “el-La Mezhebiyyetii Kantaratu’l-La Diniyye”, Makalat, 5.106-111

265 Kevseri, “el-isfak Ala Ahkami’t-Talak” , el-Fikhii ve Usulu’l-Fikh icerisinde, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2004, s s.124

%66 Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irak ve HadisUhUm, el-Fikhii ve Usulu’l-Fikh icerisinde, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2004, s 5.100

%7 Cayroglu, a.g.e., $.25
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saglam olan delili ¢iiriik, cliriik olan1 saglam gosterir. Bu Allah’tan korkan,
herkesin hesap verecegi heybetli glinden sakinan kimsenin yapacagi sey

degildir.?®

Hanefi Mezhebinin hususiyetini, meselelerin sQra ile ve uzun tartismalardan sonra
tedvin edilmis olmas1 olarak aciklayan miellif, bu yoniiyle Hanefi mezhebinin diger
mezheplerden ayrildigina vurgu yapar. Diger mezheplerin goriisleri sadece imamlarinin
kavilleri tizere bina edilmisken, Hanefi mezhebinin sahabe fakihleri déneminde zuhur
etmis ilk kaynaga kadar ferden degil, topluluktan topluluga hiikiimlerin alinmasi seklinde
olustugunu soyler. Onlardan sonra da, yeni zuhur eden meselelerde yine cemaatten
cemaate aktarilarak, tartisilarak gelmis, her asrin ihtiyacina cevap verecek bir gelenege
sahip mezhep olma 6zelligini devam ettirmistir.?® Mezhebin ayiric1 6zelligi olan slira

anlayis1 su ornekle izah eder:

Imam Ziifer demistir ki: Biz Ebu Yusuf ve Muhammed ile beraber Ebu Hanife nin
dersine istirak eder, ondan isittiklerimizi yazardik. Bir giin bir mesele hakkinda
heniiz son kararini vermeden duyduklarini yazan Ebu Yusuf’u soyle ikaz etti: “Bak
hele! Ey Yakup, benden her isittigini yazma. Ciinkii ben bugiin bir meselede
goriistimii séylerim, yarin o reyimden dénebilirim. Yarin bir goriisiim olur, ertesi
giin onu terk edebilirim. (acele edip son kararimizi verinceye dek yazma)” Ebu
Hanife bu tartigmalar esnasinda arkadaslarim kendi s6ylediklerini kabul etmeleri

i¢in zorlamiyor, hatta onlar1 kendi diisiincelerini agiklamaya tesvik ediyordu.?”

D. Fetva

Dini yasamaya degil, anlamaya ve anlatmaya g¢aligmak modernizmin Islam
diinyasma biraktig1 ac1 miraslardan biridir. Miiellif, Seyh Buhayt (v.1935)?"! vefat
ettikten sonra Misir’da meselelerin ¢oziimii i¢in miiracaat edilecek bir merci
olmadigindan yakinmaktadir. Bu derece kaht1 rical igerisinde iken, birazcik ilim tahsil
etmis olanlarin her meseleyle ilgili goriis bildirmeye kalkigsmasi onu rahatsiz etmektedir.

Etbau’t-tabiin’den Siifyan-1 Sevri’nin (r.a) kendi doneminde hadis rivayet edenlerin

268 Kevseri, a.y., .78

269 Kevseri, a.y., s.110

210 Kevseri, a.y., s.110

211 Kevseri, “Huturatu’t-Teserruu fi’l-Ifta”, Makalat, s.112
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coklugu sebebiyle “kaptan ¢ok oldugu zaman gemi batar” s6ziinii naklederek, ayni s6ziin

fetva verme hevesinde olanalar i¢in gecerli oldugunun altin1 ¢izmektedir:

Eger selefi salihin ilmi gizlemenin vebalinden korkmasalard: bir defa olsun fetva
vermeye yeltenmezlerdi. Bu hususta pek ¢ok rivayet vardir. Ancak bugiin insanlar
fetva vermek i¢in adeta yaristyorlar. Herhangi bir gazete-dergide mutlaka bir takim
meselelere fetva veren bir boliim var. Mezhepsizlerin va’z ve sohbet meclisleri de
itikadi veya fikhi bir meseleye fetva vermekten hali degil. Hatta basit bir kdse
yazar1 bile dalli budakli en giic meselelerde bile fetva vermekte bir beis

gérmuyor.27?

Bir delile dayanmadan, avamin da muttali olacagi sekilde fetva vermenin
insanlarin kafasini karistirmaktan bagka bir ise yaramayacagin ifade etmistir. Sahih-i
Miislim’de gegen bir hadise dayanarak, sahabenin vahyi miisahede edip din ilimlerini
Rasiiliillah’dan almis olmalarina ragmen, kendilerine sorulan meseleleri hataya diisme
korkusuyla bir birlerine havale ettiklerini isaret eder. Mezkiir rivayet sudur: “Zeyd b.
Erkam’a (r.a) sarf meselesi sorulmustu. “Sen bu siiali Bera b. Azib’e (r.a.) sor” dedi.
Adam Bera b. Azib’e sorunca, o da “sen bunu Zeyd b. Erkam’a sor” dedi. Miiellife gore

zamanimizda bu hassasiyet kaybolmustur.2”

Miiftii icin gegmis ulemanin icmasi hilafina fetva vermenin caiz olmadigina dikkat
ceken miiellif, bir meselede farkli kaynaklardan ser’i serif adina degisik fetvalar
verilmesinin, insanlar arasinda tefrikaya sebep olmak bir yana, ser’i serifi hafife

almalarina sebep olacag1 diisiincesindedir?’

Kevseri’ye gore bir meselede fetva verirken farkli goriisler arasindan kuvvetli olan
alinmalidir. Ibn Receb el-Hanbeli’nin, “Ulemanin saz goriislerini arastiran sapitir”, “Saz
goriisleri rivayet ederek bunlara uyulmasini isteyen, biiyiik bir kotiiliigi sirtlamis olur”,

“Saz goriisleri ancak saz kimseler yiiklenir” sozlerini aktararak, cumhur ulemanin ittifak

212 Kevseri, a.y., s.112

273 Buhari 1955

214 K evseri, “el-Isfak Ala Ahkami’t-Talak”, el-Fikhii ve Usulu’I-Fikh icerisinde, Daru’1-Kiitiibi’l-Timiyye,
Beyrut, 2004, s 5.73
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ettikleri goriislerin disina ¢ikilmasini dogru bulmamakta, bunun ihtilafi artirmaktan baska

bir ige yaramayacagini sdylemektedir. s

Miiteahhirundan sayilan fakihlerin ancak yeni zuhur eden meseleler hakkinda
fetva verdiklerini, ilk asir ricalinin naslardan anladiklarinin hilafina bir goriis 1zhar
etmediklerini ifade etmistir. ilk asir ricali sahabenin muttali oldugu liigate muttali olan,
ilmi vahye sahit olan zevattan alan kimselerdir. Onlarin delil olarak kabul etmedigi seyler
delil kabul edilemez. Ancak onlarin fetva vermedigi yeni meselelerde yahut hiikkmiinde

ihtilaf ettikleri meselelerde s6z séylemek mimkiin olur.27®
E. Ahkamin Degisikligi Diisiincesine Fiirii* Fikihtan Ornekler

Miiellifin ahkamin degisikligi baglaminda ele aldig: flru-u fikihla ilgili goriis ve
elestirilerini birkag ©rnekle vermeye c¢alisacagiz. Bu 0Orneklerden olarak, erkegin
salahiyeti altinda olan talak hakkinin kimi durumlarda kisitlanmasi, bu hakkin
mahkemeye yahut kadinin eline verilmesiyle ilgili tartismalar, birden fazla esle evliligin
men edilmesi, li¢ talakin bir talak sayilmasi ve kadinin drtlinmesi meselelerinde ortaya

koydugu tavir dikkat ¢ekicidir.
1. Talaki kisitlamak veya Talak hakkin1 kadina vermek

Aile hukuku, modern dénem diisiiniirlerini mesgul eden meseleler arasinda yer
alir. Bu konunun tartismaya ag¢ilmasinin birka¢ yonii vardir. Bunlardan birisi,
modernlesme ile beraber ithal edilen kiiltlirlin yabancist olan bazi hiikiimlerin
degistirilerek, baz1 komisyon tiiyesi olan kimselerin, Kevseri'nin ifadesiyle kendilerini
Miisliiman olmayanlara yaklastirma gayretleridir. Bir diger veche ise, giris boliimiinde
temas ettigimiz gibi, mahkemelerde Islam hukukunun icrasinin artik sadece 6zel hukuk

alanina indirgenmis olmasidir.

Talak hakkiin kadina verilmesi gerektigini savunanlarin argiimanlari, erkegin

kendisine verilen bu hakki giizel bir sekilde kullanamadigi iddiasina dayanmadigi,

275 Kevseri, “Kesfu’r-Ruusi ve Liibsii’n-Niali fi’sSalat”, Makalat, s.144
276 K evseri, “Eseru’l-Orfi ve’l-Maslahati fi’l-Ahkam” Makalat, 5.197
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maslahatin bu hakki onun elinden almay1 gerektigi diigiincesidir. Zira onlara gore erkek
sebepsiz yere, gelisiglizel bir sekilde; otururken, kalkarken, aligveris yaparken vs. esini
bosayabilmekte ve kadini magdur etmektedir. Bu onun talaka ehil olmadigmi

gostermektedir.?”’

Kevseri, talaki erkegin elinden almak i¢in ileri siiriilen bu diisiinceyi ‘hiikmiin
nadir olana bina edilemeyecegi’ ilkesine aykir1 oldugunu ileri siirerek reddeder. Ona gore
talaki kadmin eline vermek kilise hukukuna has, seriata uzak bir husustur. Bu ayni
zamanda “Allah'in kimini kimine {istiin kilmasindan 6tiirii ve erkeklerin, mallarindan sarf

278 ayetine de aykir1 olur.

etmelerinden dolay1 erkekler kadinlar iizerine hakimdirler
Ciinkii ayette gegen ‘kavvamiin’ Ibn Abbas tarafindan “erkekler kadinlarin idarecileridir,
kadinlarin onlara itaati, onlarin da kadinlar te’dib etmesi vacip olur” seklinde tefsir

edilmistir.2"®

2. Uc Talakin Tek Talak Sayilmasi

Tek seferde ii¢ talakin gegerli kabul edilmemesi gerektigi diisiincesi de modern
anlayisin maslahat temelli yaklagimiyla ilgilidir. Aile kurumunun maslahat1 i¢in kitap ve
siinnetin naslarinda agikca belirtilen bir hitkkmiin degistirilemeyecegini ifade eden miiellif,
ic nikaha kars1 bir talak vuku buldugunun gazetelerde yazilmaya basladig1 iddialarinin
gercegi yansitmadigini, 6rnegin Misirda bu oranin, altmis nikaha kars1 bir talak oldugu

tespitinde bulunmaktadir.?®

Kevseri, konu ile alakali, Ahmet Sakir’in ‘Nizamii’t-Talak’ adin1 verdigi bir eser
yayinlamasi iizerine, kitapta gegen talak meseleleriyle alakali hususlari miistemil bir eser
kaleme almistir. Esere ‘el-Isfak ala Ahkami’t-Talak’ ismini vermis, Sakir’in iddialarni
elestirmistir. Sakir, bid’i talaki gegersiz saymakta, bir lafizla yapilan ii¢ talakinda Hz.

Omer (r.a.) dénemine kadar tek talak oldugunu ileri siirmektedir.?

217 Kevseri, “el-Hicretii’n-Nebeviyye”, Makalat, s.322

278 Nisa, 34

219 Kevseri, a.y., .322

280 Kevseri, “Ra’yii’n-Necmi’t-Tufi fi’l-Maslahati”,Makalat, s.200

281 Kevseri, el isfak ala Ahkami’t-Talak, el 'Fikhii ve Usulu’l-Fikh icerisinde Daru’l-Kiitl'ibi’l-Hmiyye,
Beyrut, 2004, s. 55
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Kevseri'nin fiiru fikth meselelerini ele alig tarzini1 yansitmasi agisindan talak
meselesi Onemli bir bahistir. Meseleyi tahlil ederken Zahiri’ler de dahil olmak {izere
mezheplerin goriislerini delilleriyle beraber tahlil etmekte, karsi tarafin tercihlerine

dayanak olarak kullandiklar1 naslar1 da incelemeye tabi tutmaktadir.

Miiellif, sahabe déneminden itibaren tek seferde yapilan ii¢ talakin ‘beyniinet-i
kiibra’ kabul edileceginde Miisliimanlar arasinda bir ayrilik olmadigini sdyler. Bir lafizla
lic talak asrisaadetten beri bilinen ve yaygin olan bir husustur. Mevzu ile alakali bir¢ok
hadis nakleden Kevseri, muhaliflerin delillerini de rivayet ve rical ilmi agisindan tahlil
ederck bu hadislerin sihhat derecelerini de izah etmekte, bir seferde ii¢ talakin {i¢
sayilacaginda siipheye yer olmadigini iddia etmektedir. Miisliimanlarin ittifak: ile sabit
olan bdyle 6nemli bir hususta saz goriislerle fetva verenlerin hevalarinin pesine takilmig

olduklarinm altin1 ¢izmektedir.?

Tek seferdeki ti¢ talakin tek sayilacagi goriisiinii dile getirenlerin en gucli delil
olarak serdettikleri Ibn Abbas (r.a.) hadisini ¢esitli agilardan muallel oldugunu soylerken,
Hz. Omer’in tazir gerekgesiyle siyaseten ii¢ talaki {i¢c olarak gecerli kildig1 iddiasini,
asere-1 miibessere’den olan bir rasit halifeye atilmis iftira olarak goriir. Ciinkii bu durum
onun siyaseten seriatin sinirlarini ¢ignedigi manasina gelecektir. Miiellif, halife de olsa
hi¢ kimse i¢in caiz olmayan bdyle bir seyin Hz. Omer’e (r.a.) nisbet edilmesini dogru

bulmamaktadir.28
3. Taaddudi Zevcat

Taaddidii zevcat meselesi donemin tartisilan konulari arasindadir. Ahvali
Sahsiyye Komisyonu’na bagkanlik yapmis yapan Mustafa Meragi’nin bir mecmuada
yayinlanmis olan yazisi lizerine Kevseri de tartigmaya katilmistir. Yazida taaddiidii zevcat
ve talakin kisitlanmasinin resmi otoriterinin tasarrufuna ait oldugu iddia edilmektedir.

Mesele modern anlayigin ibadet-muamele ayrimi ve muamelatta maslahatla amel etmenin

282 Kevseri, a.y., .55
283 Kevseri, a.y., s.54
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gerektigi anlayisinin tipik bir 6rnegidir. Miiellif, konuyu tahlil ederken bu goriis sahibinin

nasil tenakuza diistiigiinti de agiklamaktadir:

Bir gazetede bir alim soyle diyor: Talaki kisitlamak ve taaddiidii zeveati men etmek
Islam’da mubahtir. Resmi otoritenin miibah olan bir seyi emir edip vacip kilma,
yasaklaylp haram kilma hakki vardir. Zannediyor ki bu dedigi Islam seriatinda
yerlesmis bir kaidedir. Yazinin devaminda m. 1927 senesinde ahvali sahsiyye
komisyonu bagkani iken boyle diisiindiigiinii, simdi ise her ne kadar —kendi
goriisiine gore- Islam’da bunlar miibah da olsa talakin kisitlanamayacagini, birden
fazla evliligin men edilemeyecegini sdylityor. Buna gore eger komisyon kabul etse
imis, bu iki meselede bir 1927 senesinde bir de bu sene olmak tizere ikisi de ser’1-
Islami adinda iki tane birbirine zit tesri’ olacakti. islam seriat1 bu kadar kisa
zamanda degisiklige ugramis olacakti. Boyle bir seyin beseri kanunlarin vazinda
vuku buldugunu farz etsek, bunu yapanlar acelecilikle ve ufuksuzlukla itham

edilirdi. islam seriatinda buna nasil cevaz verilebilir??%*

Kevseri bir makalesinde de taaddiidii zevcatin sinirlandirilmasinin imkanu ile ilgili
gazetelerde ¢ikan yazilardan dolayr kendisine ¢ok soru gelmeye basladigini ifade eder.
Bu yazilar1 yazanlari, “garbin bulanik sularindan yudumlayip, seri hiikiimleri adim adim
da olsa aydinlik zannettikleri Bat1 diisiincesine uygun olarak aydinlatmak diisiincesindeki

kimseler” olarak goérmektedir.?®®

4. Kadinlarin Tesettiirii

Kevseri’'ye gore Islam iilkelerinin geri kalmisliklar1 ya da icine diistiikleri
sikintilarin kaynag: islam veya Islami hiikiimler degil, bilakis seriattan uzaklasmalari
olmustur. Miisliimanlarin yasadiklar1 beldeleri 1slah etmelerinin yolu seriata yapismaktan
gecmektedir. Alimlerin idarecileri bu noktada ki tesvikleri seriattan uzaklagmak degil,

ona sarilmak olmalidir.288

Kadmlarin Hicab1 bashgiyla kaleme aldigi makalesinden miiellifin Islami

ortiinme sekliyle ilgili tavizden uzak tavri goze ¢arpmaktadir. Miellif, “Ey peygamber,

284 Kevseri, “Hel ligayrillahi hakkun fi’l-Icabi ve’t-Tahrim, Makalat, s.90
285 K eyseri, “Teaddiidii’z-Zevcati ve’t-Talak”,Makalat, s.167
286 K evseri, “Nazaru’l-Mer’i ila Ser’illahi Mi’yaru Dinihi”, Makalat, s.191
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hanimlarina, kizlarma ve miiminlerin kadmlarina soyle, dis elbiselerinden
(cilbablarindan) lizerlerini sikica Ortsiinler!” ayetini tahlil ederken, kadinin dig elbisesinin
sadece gozler acikta kalacak sekilde ortiinmek oldugunu ifade etmektedir. Hatta ylz
tizerinde kadinin yolda yiirlimesine mani olmayacak incelikte bir Ortii 6rtmesinin daha

dogru olacagi kanaatindedir.?’

Ellerin ve yiiziin namazda ve hac ithraminda agilmasina verilen cevaz, ona gore
kadinin evden ¢iktig1 esnada elini yiiziinii gdstermesinin caiz olduguna delalet etmez. Zira
kadinin namaz evindedir, evde onu gorecek kimse de yoktur. ihram ise, kadinin Allah’a
ibadet halinde giydigi elbisedir. Bu ayn1 zamanda, diger hacilarin da ibadet halinde

olmalarimdan dolay1 bakislarin1 muhafaza ettikleri bir durumdur.?®

Hz. Aise’den (r.a) gelen, ellerin ve yiizlerin avret mahallinden istisna edildigine
dair rivayetin Hz. Aise’nin bu rivayetle amel etmemis olmasindan hareketle muallel
olduguna dikkat ¢cekmektedir. Mezhep imamlarinin kadinin elini ve yiiziinii agmasina
verdikleri cevaz, fitne korkusu olmadig1 hallerle kayitlidir. Miiellifin Imam Serahsi’den
yapmis oldugu nakilde, bakmanin haram olmasinin sebebinin, fitne korkusundan oldugu
zikredilmektedir. Bir kadinin yliziine bakmaktaki fitne korkusu, diger uzuvlarma
bakildig1 zamankinden daha ¢oktur. Binaenaleyh eger sehvetten emin olunmuyorsa

kadinin eli yiizii dahil, higbir uzvuna bakmak helal olmaz.?%

Bazi alimlerden nakledilen kadinin el ve yiiziine bakilmasinin caiz olmasiyla ilgili
fetva Kevseri’ye gore evlilik hazirligi(nisan), sahitlik ve kendisine niyabet edecek biri

bulunmadig1 takdirde kadinla yapilan muamelelerle smirlidir.?*
F. Ezher Tenkitleri

Kevseri’nin modern fikih diisiincesini elestiri sadedinde kaleme aldig eserlerinde
dikkat ceken bir baslikta Ezher Universitesinin hocalarina yaptig1 tenkitlerdir. Miiellif,

Ezher’in kuruldugu giinden itibaren silinnetin kalesi oldugunu, sekiz yiizyil boyunca bu

287 K evseri, “Hicabu’l-Mer’e”, Makalat, 5.187
288 Kevseri, a.y., s.188
289 K evseri, “Hicabu’l-Mer’e”, Makalat, s.188
290 Kevseri, a.y., s.189
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miihim vazifeyi yerine getirdigini ancak son iki yiizyildir ismailiye’nin propaganda
merkezi haline geldigini ileri siirer. Ona gore, Ezher’in modern halinde miistesriklerin
actiklar1 okullarda egitim gérmek i¢in Batiya gonderilmis olan 6grencilerin 6nemli rolii
olmustur. Bu 6grencilerin Bati’ya egitim i¢in gonderilmelerinin, ilmi arastirma kisvesi
altinda, yeniden capulcu hagli saldirilarindan baska bir ise yaramadigir iddiasinda
bulunmaktadir. Ustelik Bati’daki okullardan mezun olanlarin herhangi bir reddiye
yapmadan miistesriklerin zararl kitaplarini terciime edip yayinlamalar1 problemi daha da

derinlestirmektedir.?%

Kevseri, Ezher’de Ismailiyye Mezhebi miintesiplerinin seslerinin ¢ok
¢ikmasindan duydugu rahatsizligi da bir ¢ok vesile ile dile getirmistir. Ona gore bu mesele
Oyle bir noktaya gelmistir ki, Mecelletii’l-Ezher de bu mezhebin propagandasi agikca
yapilmaya baslanmis, bir Ismaili mezkur dergide “Ezher’de ders olarak okutulmaya en
layik mezhep Ismailiyye Mezhebidir” diye yazabilecek hale gelmistir. Kimse de onlari

bu hareketlerinden men edecek bir harekette bulunmamaktadir.22

‘Modern Ezher’i teshis etmeye yarayacak yazilar’ baslifiyla kaleme aldigi
makalesinde Mecelletii’l-Ezher’de yer alan makalelerden 6rnekler vererek talak hakkinin
kadina da verilmesi, ii¢ talakin bir talak sayilmasi, Ibaziye, Ismailiye ve Imamiye
kitaplarinin ahkamin kaynaklar1 arasinda gosterilmeye baslanmasi ve gayri Miislimlerle
aradaki maniler kaldirmak adina, kadinin her tiirlii iste ¢alisabilmesinin kolaylastirilmasi

gibi fikirlerin Ezher’de artik yerlestigi kanaatindedir.?%3

Mezhepsizlik ¢agrilari ve bu ¢agrida bulunanlarin uygulamaya koyduklari ilkeler,
Ezher alimlerinin gozleri onilinde cereyan etmesine ragmen, Ezher’den tek bir ses dahi
cikmamast miiellifin tepkisini ¢ekmektedir. Ezher kuruldugundan bilitibar ehlisiinnet
cizgisinde ilme hizmet etmistir. Zillet ve denaet olarak kabul ettigi mezhepsizlik ¢agrilar
karsisinda bu kadim miiesseseden ses c¢ikmamasimnin buraya yakismadigi

diisiincesindedir.?%*

21 Kevseri, “Zikra el-Hicretii’n-Nebeviyye ve’l-Ezheri’s-Ser’if”, Makalat, s.336
292 K evseri, “el-Akidetii’l-Miitevarese ve’l-Fikhu’l-Miitevares”, Makalat, s.203
293 Kevseri, “Nususun Tenfeu fi Teshisi’l-Ezheri’l-Hadis”,Makalat, s.203

29 Kevseri, “el’La Mezhebiyye Kantaratu’l-La Diniyye” Makalat, s.106-111
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SONUGC

Asirlarca Islam hukukuna gére ferdi ve ictimai hayatlarini diizenleyen Miisliiman
toplumlar1 18. Asrin ikinci yarisindan itibaren egemen giicler tarafindan sistemli olarak
modernizasyona tabi tutulmus, Bati’nin emperyalist emellerinin 6nilinde engel olarak
goriilen hukuki diizen degisime zorlanmistir. Alt Kita, Misir ve Tiirkiye orneklerinde
gorlilecegi lizere, Miisliimanlara geri kaldiklar1 diisiincesi kabul ettirilerek, kendi
seviyelerine yiikselmenin yolu olarak Islam’la baglarmin koparilmasi gosterilmistir.
Bati’'nin bu empozeci tavri sonucunda, Miisliiman diisiiniirler farkli carelere
basvurmuslardir. Tamamen Bati’c1 olanlarin yaninda, ¢oziimii Islam dairesinde ama
modern argiimanlarda arayanlar ve geleneksel fikih diisiincesini devam ettirme

taraftarlar1 goriislerini ortaya koymuslardir.

Modernitenin énemli bir 6zelligi olan gelenekle bagi koparma diisiincesi, islam
diinyasinin “geri kalmishigma” ¢6ziim bulmak isteyen Miisliiman miielliflerin Islam
hukukuna yeni yaklasimlar gelistirmelerine, sebep olmustur. Bu anlayis, maslahatin
hiikiimlere temel alinarak, geleneksel fikih mirasi ile baglarin koparilmasi sonucunu
dogurmustur. Modern donem diisiiniirleri, asr1 saadetten bu yana Miisliimanlarin yiiz ytize
oldugu problemler ve yeni zuhur etmis meselelerde ¢oziimii direk naslarda aramislardir.
Bu onlarin iddias1 olan ‘6ze doniisii’ degil, 6zden kopmay1 netice vermistir. Ciinkii son
tahlilde bir mesele hakkinda nas olsa da, maslahata aykirilik tevehhiimii ile nas bir kenara

itilmektedir.

Akl bagat konumda tutan modern donem anlayisi, seriat1 ve dolayli olarak seriatin
sahibini Miisliimanlarin hayatinda ikincil plana itmistir. Hiikiimler dini-diinyevi ayrimina
tabi tutularak, toplum hayatinin biitiin safahatini tertip eden din, sekiilerlesmenin de etkisi
ile sadece bireysel yasam alanina ve ibadetler kismina indirgenmistir. Toplumun din ile
baginin zayifladigi dénemlerde Islam geleneginin icinden bir kavram kendini
gostermektedir: tecdid. Tecdid ve ona yakin anlamlariyla 1slah, klasik anlamda din ile fert
ve toplum arasinda gevsemis olan baglarin kuvvetlendirilmesi anlamina kullanilmistir.
Modern dénem diisiincesi, Islam kiiltiir mirasmnin diger kavramlarina da uyguladig: anlam
kaydirma, anlam degistirme faaliyetini burada da uygulamig, Bati’nin Miisliimanlara

dayattig1 ilerleme idealine kurban ederek reformlarin aleti haline getirmek istemistir.
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Zahid el-Kevseri, ilmi dirayeti, dunyadan yiiz ¢evirmis hali ve giizel ahlaki ile
tebarliz etmis bir sahsiyet olarak, Osmanli’nin son donemlerinde Seyhulislam ders
vekaleti gibi énemli ilmi vazifelerde bulunmus bir sahsiyettir. Misir’a hicret ettikten
sonra, basta Resit Riza olmak {lizere Muhammed Abduh’un Ogrencileri tarafindan
yayilmaya ¢alisilan modern Islam diisiincesinin karsisinda olmustur. Yazdig1 kitap ve
makaleleri ile geleneksel fikhin miidafii olarak miihim bir yeri olan Kevseri, baska ilim

dallarinin yaninda Islam hukuku alaninda da énemli bir miras birakmustir.
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