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OZET

FITRATLA iLiSKiSi BAGLAMINDA iNANCIN KOKENi MESELESI

ACU, Ismail
Yiksek Lisans Tezi
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Kelam Bilim Dali
Tez Danismani: Prof. Dr. Mustata UNVERDI
Aralik 2023, 111 sayfa

Bu calismanin amaci, insanda var olan inanma egiliminin kdkenini saptamak ve
insanin fitrat donanimu ile yaraticisini bulabilme imkanini arastirmaktir. Arastirmada
Islam alimlerinin diisiince diinyasma etki eden fitrat kavramina yonelik yaklasimlari
aciklanmis ve fitrata bati diinyasindaki karsilik gelen ideolojiler mercek altina
almmistr.  Bu amag¢ cercevesinde Islam Alimlerinin genelinin diisiinceleri
incelenmeye c¢aligilarak fitrat kavramina bakislar1 belli basliklar altinda toplanmustir.
Ayrica inancin kokenine dair sosyolojik, psikolojik ve antropolojik teorilere yer
verilmistir. Bat1 diisiince diinyasinda fitrat kavramima denk gelen gortsler ele
almarak inancmn kokeni fitrat kavramu ile temellendirilmeye calisilmistir. Insanm,
diistinen bir varlik oldugu kadar inanan bir varlik olusu, yaraticisini tanima ve bilme
istegini beraberinde getirmistir. Bu durum inanma egiliminin insanlik tarihinin ilk
donemlerinden beri varhigin1 koruyan bir istek olmasini saglamistir. Bu istegin
karsilig1 olarak Yiice Allah’n, insanin yaraticisini bulmasi ve ulithiyetini tanimasi
icin, insanda yarattig1 6zel bir donanim mevcuttur. Islam alimleri, dogustan gelen bu
donanimi fitrat kavrami cergevesinde agiklamaya calismistir. Bu dogrultuda fitrat
kavramina farkli anlamlar yiikleyip, insani farkli acilardan ele almislardir. Fitrat
kavraminin inancin kokeni balaminda anlasilmasi, insanin anlam arayigsinda ve
inanma egiliminin neticelenmesi i¢in bir mihenk tasi 6zelligi tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Marifetullah, Fitrat, Fitratullah, Iman.



ABSRACT

THE ISSUE OF THE ORIGIN OF BELIEF IN THE CONTEXT OF ITS
RELATIONSHIP WITH FITRAT

ACU, Ismail
Master Thesis

Islamic Studies Department

Kalam Branch of Science
Supervisor: Prof. Dr. Mustafa UNVERDI
December, 2023, 111 pages

The purpose of this study is to identify the origin of the belief tendency that exists in
man and to explore the opportunity to find the Creator with the keg equipment. It is
also to address the succession of the hertrate in the western world by explaining the
approaches of Islamic scholars to the concept of hertrat that affects the world of
thought. Within the framework of this purpose, the views of the concept of kegrat
were collected under certain titles by trying to address the thoughts of the general of
Islam. In addition, sociological, psychological and anthropological theories are
included in the origin of Faith. In the Western world of thought, the origin of faith
was based on the concept of hertrat, taking into account the opinions that coincide
with the concept of hertrat. The fact that man is a believing being as well as a
thinking being has brought along the desire to know and recognise his creator, and
has ensured that this desire has existed since the earliest periods of human history. In
response to this desire, Allah Almighty has created a special equipment in human
beings in order for them to find their creator and recognise their divinity. Islamic
scholars have tried to explain this innate equipment within the framework of the
concept of fitrat. In this direction, they have attributed different meanings to the
concept of fitrat and handled the human being from different angles. Understanding
the concept of fitrat is a touchstone for the finalisation of the human search for
meaning and the tendency to believe.

Keywords: Kalam, Fitrah, Marifetullah, Fitratullah, Faith



ON SOz

Insan diisiinen bir varlik oldugu kadar inanan da bir varliktir. Bu inanma
egiliminin bir sonucu olarak; insanda varolus nedenini bilme ve sorgulama
arzusu ortaya cikar. Insanm varolus nedenini bilme ve sorgulama arzusu,
yaraticisinin ulGihiyetini ve rububiyetini tanima isteginin 6niinii agmistir. Kur’an,
hem kendi iginde hem de disindaki dleme yaptigi gondermelerle, insani bir
tefekkiir siirecine yonlendirir. Evrende ve kendisinde var olan olaganiistii
ozelliklerin farkina varabilen insan, bu vesile ile Allah’mn yiiceligini ve kendi
caresizligini idrak edebilir. Kur’an-1 Kerim’in insan1 yonlendirdigi bu yol, Yiice
Allah’m insana yiikledigi bir donanim itibariyle ger¢eklesmektedir. Bu donanim
sayesinde insan gevresini anlamlandirma gabasinin bir sonucu olarak Yice
Allah’m ultihiyetini ve rububiyetini tantyabilme suuruna erisir. Yiice Allah’in
insana kendisini taniyabilmesi i¢in verdigi bu donanim fitrattir.

Bu tezin konu tespitinden sonu¢lanmasina kadar bana rehberlik yapan tez
danismanim Prof. Dr. Mustafa UNVERDI ’ye, tesekkiir ederim. Bu zorlu siirecte
devamli yanimda olan sevgili esim Tevhide ACU’ya ve devamli dualariyla
yanimda olan anneme de sevgilerimi ve siikranlarimi sunar, rahmetli babami da

minnet ve rahmetle anarim.

Aralik, 2023
[smail ACU
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GIRIS

A. Arastirmamin Konusu ve Problemi

Inancin kokeni meselesi insanligin ilk dénemlerinden beri varligini siirdiiren
bir meseledir. “Inang, insanin psikojik, sosyolojik veya antropolojik bir edinimi
midir, yoksa dogal bir ihtiyact ve yOnelimi midir?” sorusu tezimizin problemini
olusturmaktadir. Bat1 diinyasinda inancin kokenine dair sosyolojik ve felsefik teoriler
ortaya atilsa da bu teoriler isnatsiz kalmistir. Calismamizin konusu, inancin fitri bir
egilim ve ihtiya¢ oldugu meselesidir. Bu baglamda fitrat kavramm ayritili bir sekilde
ele alinarak fitrat inang iliskisi ve tevhidin fitri yonii ele alinacaktir. Buna bagh
olarak Allah’in varhigimi ispatlama da fitrat delilinin keyfiyetine ve degerine
deginilmeye calisilacaktir. Islam diinyasinda fitrat kavramm birgok alim tarafindan
farkl acilardan ele alimmistir. Islam alimlerinin arastirmalarina ve ¢alismamiza konu
olan fitrat, {izerinde 6nemle durulmasi gereken bir meseledir. Manevi yoksunlugun
ve ruhsal ¢okiisiin hizla arttig1 ve insanlarin yasam gayesini bulmada oldukga zorluk
cektigi giinlimiiz diinyasinda, insanin digsarida aradigi bu ihtiyacinin, kendi 6zlinde
varhigmi ifade eden ‘fitrat’ kavramma yonelik ayrintili bir ¢aligmanin literatiirde

eksikligi bizi bu ¢alismay1 yapmaya ydneltmistir.

Insan1 diger varliklardan aywran en Onemli ozellik akil melekelerinin
varhgidir. Insan diisiinebilme 6zelligi sayesinde gevresi iizerine bir sorgulama ve
cevresini anlamlandirma c¢abasi igerisine girisebilmektedir. Bu c¢aba igerisine
girdikten sonra insan, varlik amacina ve yaratigma dair bir tefekkiir siirecine
girmektedir. Bu tefekkiir sonucunda yaraticisinin ul(hiyetini ve rububiyetini
tantyabilme imkanma erisebilmektedir. Insani var eden Yiice Allah, kendisini

bulabilmesi i¢in insan1 6zel bir donanim ile yaratmistir. Bu donanim insanin anlam
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anlayigina cevap bulmasi noktasinda kendisine yol gosteren ve tefekkiir siirecini
kemale erdiren fitrat donanimidir. Kisi, yaraticisinin kendisine verdigi bu donanim
sayesinde yaraticisini bulma ve bilme egilimi ile varlik sahnesine adim atar ve bu

egilim ile dunyaya gelir.

Inang ve inangsizlik giincel kelam problemleri arasinda da yer alir. Fitrat
kavrami bu problemin cevabmi kendi mahiyetinde barindirir. Fitrat kavran Islam’1n
ilk dénemlerinden beri Islam Alimleri tarafindan ele alman bir kavramdir. Islam
alimleri Fitrat kavramini farkli sekillerde yorumlamis ve insanin inang egilimi
noktasinda farkli goriisler belirtmislerdir. Bu ¢alismamizda insanin inanan bir varlik
olarak diinyaya gelmesi konusu ele alinarak islam alimlerinin fitrat hakkindaki farkli
goriisleri derinlemesine incelenecektir. Ayrica aralarinda derin bir baglant1 bulunan
bir agacin govdesi ve dallar1 olarak nitelendirebilecegimiz fitrat ve iman
kavramlarinin birbirleri ile ilisikleri irdelenerek imanin kokeni fitrat kavramiyla

temellendirilmeye calisilacaktir.

B. Arastirmanin Kapsam ve Sinirhiliklar

Tezimizde fitrat kavraminda kelam kaynaklar1 esash calisilacaktir. Insanin
biyolojik yapisi, fitratla ilgili hadislerin sihhatine iliskin konular tezimizin kapsami
disindadir. Ayrica arastirmamizda diger alanlardan yalnizca faydalanilmis 6zellikle
kelam ilminde fitrat problemine, fitrat kavraminin insanin 6ziinde varlik gereksinimi
ile fitratin iman ile iligkisine deginilecektir. Fitratin iman ile iliskisi ele alinirken
imanm mahiyeti veya imanm Onemine deginilmeyecektir. Ayrica inang ve
inangsizlik konusu gergevesinde fitrat ve ateizm iliskisine de deginilmeyecektir. Bati
diinyasinda inancin kokeni ile ilgili ortaya atilan teoriler ele alinacaktir. Ek olarak
calismamiz insanmn Oziinde inanma egiliminin varliginin gerekliligini igerisinde
barmdiracaktir. Yaraticinin insanda var ettigi fitrat donanimmin Yiice Allah’in

varliginin bir delili olarak ele alinmasi konusu da ¢alismamizin kapsami dahilindedir.

Calismamiz, Kelam ilminde fitrat kavrammnin derinlemesine incelenmesini
temel alip diger kavramlarla 6zel olarak iliskisini irdelemediginden, kaynak bulma

noktasinda birtakim sikmtilar yasanmistir. Bircok Islam alimi, fitrat kavramu
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hakkinda fikir beyan etmistir. Buna ragmen bu fikirlerin derli toplu tek bir eserde
toplanmasina yonelik bir c¢alismaya rastlanmamistir. Calismamizin  kaynak
noktasinda bir¢cok eserden faydalanarak derleme yapilmasi, kaynak erisiminde

zorlugu beraberinde getirmesi, bu ¢alismamizin sinirhiliklarindandir.

C. Arastirmanin Amaci ve Onemi

On arastirmamiz neticesinde fitrat probleminin ele alinma gerekliliginin
Oneminin idrakine varilmistir. Calismamiz, Kelam ilminin 6nemli bir meselesi olan
iman konusunda fitratin bir 6n adim olusunun 6nemini ortaya koymaya ¢alisacaktir.
Ayrica her ne kadar farkli gibi gdziikse de “Islam alimlerinin fitrat problemini ele
alislarindaki ortak noktalar saptanacak, boylelikle Yiice Allah’m fitrat ayetinde
kastinin ne oldugu, net bir sekilde g6z oniine serilmeye ¢alisilacaktir. Bizzat bu konu
calisma bashgr olarak secilerek konunun ehemmiyeti vurgulanmistir. Fitrat
donaniminin ¢evresel etkilerden korunmasi ve gelistirilerek agiga ¢ikarilmasi Allah’a
iman konusunda bir temel teskil etmesi bakimindan 6nemlidir. Fitrat donaniminin
cevresel etkilerden korunmamasi veya agiga c¢ikmasinin Oniine setler Oriilmesi
durumunda kisinin Yaraticisina erismesi veya tahkiki iman mertebesine ulasmasi
durumlarindan bahsedilemez. Bu hususlar fitrat problemi iizerine arastirma yapmaya

sevk etmistir.

“Kim nefsini bilirse Rabbini bilir” ifadesinden de anlasilacagi {izere insani
var eden Yiice Allah, var ettigi varhigin sahsi farkindaliga ulastiktan sonra kendisini
tanimasini ister. Bu nedenle Yiice Allah, insana dogustan askin bir giice yonelme
icgiidiisii vermistir. Bu icgiidii Islam Aalimleri tarafindan fitrat kavramm ile
tanimlanmaktadir. Yaraticinin insanda var ettigi fitrat yonelimi insanin hayatini

anlamlandirmasi bakimindan ¢ok énemlidir.

Aragtirmamizin amact insanda var olan inan¢ egiliminin kokenini saptamak
ve insanin fitrat donanimu ile Yaraticisin1 bulabilme imkanini aragtirmaktir. Ayrica
Islam alimlerinin diisiince diinyasma etki eden fitrat kavramma yaklagimlarmni
aciklayarak fitratin bat1 diinyasindaki karsiligina deginmektir. Bu amag c¢ergevesinde

Islam alimlerinin genelinin diisiincelerine deginilmeye ¢alisilarak fitrat kavramima
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bakiglar1 belli basliklar altinda toplanmistir. Ayrica Inancin kékenine dair sosyolojik,
psikolojik ve antropolojik teorilere yer verilmistir. Bat1 diisiince diinyasinda fitrat
kavrammna denk gelen goriigler ele alinarak inancin kokeni fitrat kavrami ile
temellendirilmeye c¢alisilmistir. Bu vesile ile insanin anlam arayisinda bir glizergah
olusturulmak istenmistir. Bu kapsamda, arastirmamiz 3 ana bolimden olusmaktadir.
Birinci boliimde kavramsal gerceveye ve tanimlara yer verilmistir. ikinci bolimde
insanda inancin kdkenine dair teorilere ve Bati diisiince diinyasinda inancin dogustan
m1 veya tecriibi siire¢ ile ortaya ¢ikan bir olgu mu oldugu lizerine baz1 fikirlere yer
verilmistir. Uclincii bolimde ise; Islam alimlerinin fitrat kavramma yaklasimi
basliklar altinda ele alinmistir. Fitratin insanda varligimmin kanitlar1 ve gerekliligi,
fitratin varligimin imana etkisi ve fitratin imana doniigmesinde selim aklin 6nemine
deginilmeye c¢alisilmistir. Son olarak Fitrat delili ve Kabidl-u Amme deliline
deginilerek ispat-1 vacibte fitratin ehemmiyeti vurgulanmaya c¢alisilmistir. Bu
kapsamda Matiiridi’nin Te’vilatul Kur’an ve Kitabu’t Tevhid, ibn Teymiyye’nin
Der'ii te’aruzi'l-akl ve'n-nakl, GazzAli’nin Ihyaii ‘ulimi’d-din vb. eserlerden
faydalanilarak genel bir ¢erceve ¢izilmeye calisilmistir. Bu ¢ergeve olusturulmaya

calisilirken dini agiklama yonteminden faydalanilmistir.

D. Arastirmanin Yontemi ve Asamalari

Kullanmis oldugumuz yontem, belge inceleme ydntemidir. Bu kapsamda
arastrmamizin bilimsellik ilkesini korumasi geregince gegmis ve guncel literatr
incelenmis ve kaynak tarama yontemi kullanilmistrr. Matiridi, Gazali, ibn
Teymiyye, Fahreddin Razi v.b Islam alimlerinin fitrat konusu ile ilgili goriisleri ana
kaynaklardan incelenmistir. Din Psikolojisinin kuramlar1 incelenerek inancin
kokenine dair farkli goriisler incelenmis ve inancin insanda varligina dair bati
diisiince diinyasinda ortaya konulan teoriler taranmustir. Ilgili konuyla alakal: kiilliyat
taranmig olup sipesifik anlamda fitratla alakali olan kisimlar arastirma mercegine
alinmis, derlenmistir. Bu minvalde literat(r taramasi biiylik 6nem arz etmektedir.
Yapilan literatir taramasi ¢alismamizin belirtilen kapsaminin digina ¢ikilmaksizin

yapilmig ve gerekli bulgular not edilmistir. Elde edilen bulgularin yorumlanmasinda
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tasviri metot ve analiz yontemi kullanilmigtir. Calismamizda saha calismasina yer

verilmemistir.

E. Arastirmamin Kaynaklan

Konuigin Matiridi’nin (6. 333/944) “Te vildtu’l-Kur’'an”, Zemahseri’nin (0.
538/1144) “Kessaf” ve Mevdadi'nin (6. 1979) “Tefhimu’l Kur’dn” eserlerinden
faydalanilmistir. Ayrica fitrat hadisinin yorumlanmasinda hadis kaynaklarindan,
kavramlarin tespiti ve agiklanmasinda sozlikk ve ansiklopedilerden faydalanimistir.
Bu minvalde temel kaynaklardan ve “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi”

nin fitrat kavramu ile ilgili maddelerinden yararlanilmistr.

Ayrica Islam Aalimlerinin fitrat problemine yaklasimlari ele alinirken
Matiiridi’nin “Kitdbii 't-Tevhid”, ibn Teymiyye’nin “Der'ii te’druzi'l-akl ve'n-nakl”,
Gazzali'nin “el-Munkiz mine'd-dalal meahu Kimyau’s-saade, [hydii ‘uliimi’d-din.”
eserlerinden faydalandik. Son olarak ¢alismamizin konusu ile alakali daha 6nceden
yapilmis olan bilimsel ¢alismalardan Mustafa AKCAY’1in 1996 yilinda yayimlanan
“Imanin Olusumunda Fitratin Rolii” adl makalesi ile Merve ACAR’ m 2021 yilinda
yayimlanan “Fitrat -Iman Iliskisi” adl yiiksek lisans tezi ve daha bir¢ok calisma, yol

¢izmemiz noktasinda bizlere 1s1k tuttu.

F. Arastirma Hakkinda Daha Once Yapilmis Cahsmalar

Fitrat kavrami, insan dogasinin anlasilmasi noktasinda 6nem arzeden bir konu
olmas1 hasebiyle giincelligini korumaktadir. Fitrat kavrami {izerine yazilmisg
yiikseklisans ve doktora tezlerine ek olarak bircok makale bulunmaktir. Bu
calismalarin bir kismi1 agsagida verilmistir.

e Insanin Dogasi (Fitratr) Ve Ozgiirliigii Uzerine — Saban Ali DUZGUN-Kelam

Aragtirmalar1 Dergisi- 2016

e Fitrat Bilinci- Seyyid Kutup- Ehil Yayinlar1-2018
e Imanmn Olusumunda Fitratin Rolii-Mustafa AKCAY- Sakarya Universitesi



[lahiyat Fakiiltesi Dergisi-1996

e insan ve Fitrat — Yener OZTURK- Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi -1999

e Insanm Caresizligi Ve Fitratin Uyanisi — Abdurrahman KASAPOGLU-
Kelam Arastirmalar1 Dergisi-2009

e Insan Fitrat Uzerine Dogar- Murat KARATAY- Cinius Yayinlari1-2016

e Din ile Iliskisi Baglammda Fitratn Mahiyeti — Adil BOR-Cumhuriyet
[lahiyat Dergisi - 2017

e Allah’m Varligin1 Aklen Bilmeye iliskin Matiiridi’nin Fitrat Delili — Fatma
AYGUN- Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergis-2015

e Kur’an ve Hadislerde Fitrat Kavraminin Anlami Uzerine — Muhammed Ali
TEKIN- TekirdaG Ilahiyat Dergisi-2020

e Fitrat - Iman liskisi — Merve ACAR- YL Tezi-2021

Arastirmamiz diger ¢alismalardan farkli olarak fitrat kavramii tek bir konu
ile baglantili olarak degil, her yoniiyle ele almaktadir. Ayrica Bati diisiince diinyasi
ile iliski kurularak fitrata farkli bir a¢idan bakilmak istenmistir. Fitrat kavrami
insanin var olusu ile iliskili 6nemli bir kavramdir. Nitekim fitrat, insanin varlk
amacinin idrakine varabilmesi i¢in Yaraticisinin kendisine bahsettigi 6zel bir
donanimdir. Bu nedenle bu kavramin dogru anlasilmas: 6nem arz etmektedir. Fitrat
kavrammin diger kavram ve konularla iliskisi kapsaminda literatiirde bir¢ok ¢alisma
yapilmistir. Lakin ayr1 bir baslhk olarak ele alindig1 ¢alismalara rastlanilmamustir.
Fitrat kavramma baktigimizda bireyin Yiice Allah’m rububiyetini ve ulOhiyetini
tanimasimin ilk adimini ifade etmektedir. Nitekim tevhit inancinin 6ziinii olusturan
Allah’a iman, Yaraticinin insana verdigi donanim ile baslar ve agia ¢ikar. Bu
donanim Islam literatiriinde fitrat ile karsilik bulmaktadir. Bu nedenle fitrat
donaniminin ayr1 bir konu olarak ele alinmasi ve incelenmesi ehemmiyetlidir. Bu
chemmiyete binaen yapilacak bu g¢alisma ile alandaki bu eksiklik giderilmeye

calisilmustir.



I.BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

Arastirmamizin amacina ulasabilmesi i¢in oncelikle fitrat kavrami ve iligkili
kavramlarm ele alinmasi gerekmektedir. Bu nedenle dncelikle konumuzun temelini
olusturan ve insan dogasinin anlamlandirilmasinda onem arz eden fitrat, tabiat,

misak, beser ve insan kavramlar: ele alinacaktir.

1.1. Fitrat

Fitrat kavraminin dogru anlasilmasi i¢in kavramsal analizinin yapilmasi
gerekmektedir. Bu ger¢evede fitrat kavrammin hangi anlam biitiinligi icerisinde

bulundugunu incelemek gerekmektedir.

1.1.1. Sozlukte Fitrat Kavrami

Arap dilinde f-t-r harflerinin bir araya gelmesi ile olusan “Fatr” kelime
kdkenine dayanan ve bunun isim mastariin kalibindan olusan “fitrat” kelimesi igin
Arapca’da birbirinden farkli anlamsal agiklama s6z konusudur. Burada fatr

sOzcligliniin mastari ve tiirevleri de fatr sozciigii dahilinde ele almacaktir.
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Sozliikte fatr kelimesi, “bir seyi yarmak, acmak” anlamina gelir. Burada
yarilma anlam verilirken 6zellikle boyuna/uzunlamasma olduguna deginilir.! Ayrica
baslangicta yarmak, yarilmak, yarip ¢ikarmak gibi anlamlar1 da zikredilir.2 Memeden
parmakla siit sagmak,® hamuru mayalandirmadan pisirmek, 4 deriyi tabaklamadan
hazirlamak ® ve kuyuyu ilk defa kazmak, agmak® manalarini da ifade igin fatr
kullanilir. Fatr kelimesi, herhangi bir seyin -otun, mantarin- topragi yarip disari
¢ikmasi an1 i¢in de kullanilir.” Toprakta biten seylerin, toprag: yarip ilk defa disari
ciktiklar1 anda toprak “fatredildi” denir. Ayrica agacn yapraklandigi, yapraklarla

8 ve iiziimiin bas vermeye basladig1 ilk ani® ifade

yarildig1 ve siislendigi ilk durumu
etmek icin de fatr kullanilir. Bunu yaninda fatr sdzciigli bir seyi baslangicinda
orneksiz yaratmak ve ilk defa yoktan var etmek'® manalarina da gelir. Burada fatr

kelimesi ilk defa ortaya ¢ikisimn, varolusun ve yaradilism ilk olma halini ifade eder.

Ayrica fatr sozcligli ilk ortaya ¢ikisin ifadesi olarak devenin disinin ortaya
c¢ikisini betimlerken 6zellikle az1 disinin eti yarip ilk ortaya ¢ikismi ifade etmek icin
kullanilir.*? Araplarin, devenin disinin ilk ¢ikis1 esnasinda dis, eti yarip ¢iktiginda

“devenin disi fatretti/ilk defa ¢ikt” s6zii bu durumu dogrular niteliktedir.*®

! Ebw’l-Kasim er-Ragib el-isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvdn Adnan Davddi
(Dimagk/Sam: Daru’l-Kalem, Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1418/1997), 640; es-Seyh Ahmed b. Yusuf es-
Semin, Umdetii’I-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz, thk: Muhammed et-Tanci (Beyrut: 1993), 3/284.

2 ismail b.Hammad el-Cevheri, Tdcu’l-Lugati ve’s-Sthdhi’l-Arabiyye, thk. A. Abdulgafur Attar
(Misir: trs.), 2/781; Ebu’l-Fadl CemaAluddin Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: trs.), 5/55;
Mecduddin Muhammed b. Yakup el-Fir0zabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit (Beyrut: trs.), 2/114; es-
Seyh Ahmet Riza, Mu'‘cemu Metmi’l-Luga (Beyrut: 1960/1379, 4/426; Ebu Ubeyde Ma‘mer b.
Misennd et-Teymi, Mecdzu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin (Beyrut: 1981), 1/187,
Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlar: (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1990), 130

8 Rag1b, Miifredatii Elfdzi’l-Kur’an, 640; Ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 5: 55; Fir(zabadi, e/Kdamiisu’l-
Muhit, 2: 114; Cevheri, Tdcu I-Lugati ve’s-Sthdhi’I-Arabiyye, 2/782.

4 Ragib, Miifredatii Elfizi’l-Kur’dn, 640, Ebu’l-Kasim Mahmtd b. Omer Zemahseri, Esdsu I-Beldga,
thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1998) 476; Fir(zabadl, el-Kdmiisu IMuhit,
2/114; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 2: 370; Cevheri, Tacu’l-Lugati ve’s-Sthdhi [Arabiyye, 2/782.

5 Fir(zabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, 2/114; Oztirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, 130.

b FirGizabadt, Besdiru Zevi’'t-Temyiz, 4/200.

" Ragb, Miifredatii Elfdzi’l-Kur’dn, 640, Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 476; Besairu Zevi't-Temyiz,
4/200; Oztirk, Kur’an’in Temel Kavramlart, 130.

8 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 476; Oztirk, Kur’an’mn Temel Kavramlari, 130.

9 {bn Manzur, Lisdnu’l -Arab, 5: 55; FirGizabad, el-Kdmiisu I-Muhit, 2/114.

19Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 476; Ragib, Miifreddtii Elfazi’l-Kur’dn, 640; Fir(zabadi, el-Kdmiisu’l-
Muhit, 2/114; Ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga (Beyrut: Daru's-Sadur, trs.), 2/370; el-Cevheri, es-Sthdah,
2/781; Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1990),
65; Oztirk, Kur’an’in Temel Kavramiari, 130.

11 Muhammet Ali Tekin, “Kur’an ve Hadiserde Fitrat Kavraminin Anlami Uzerine”, Tasawvur:
Tekirdag Illahiyat Dergisi 6/2 (Aralik 2020): 1441-1490.

12 Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, Thk. Mehdi elMahziimi ve Ibrahim
es-Samirai, (Y.y.. trs.), 4/417; Mahmud b. Omer Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, (Beyrut:
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Fatr sozciigiiniin tiirevleri ve kelime gruplarina bakacak olwrsak; bunlar su

sekilde siralanabilir:

Hayvandan sagilan siitiin ilk disar1 ¢ikanmal® ve gogiisten ilk ¢ikan siite 1°
fatr olarak isimlendirilir. Bu anlamda kullanilis1 ile ilgili Ebu Basir; ‘Hz. imam ile
beraberdim. Deve etinden yapilmis bir yemek getirdiler, yedik. Sonra siite benzer bir
sey getirdiler. imam ondan icti ve benim de igmemi emretti, ben de igtim. Onu
degisik bir tatta buldum. Ve ona, onun ne oldugunu sordum. O da; “Fatr’dir”
dedi ve ekledi: ‘O, yeni dogurmus devenin koyulasmus siitiidiir.” !® Buradaki
baglamda fatr sozciigli saflig1 ve ilkligi ifade eder. Meziye’de baslangici ifade ettigi

icin ve ¢ikisinda az olmas1 hasebiyle!’ fatr denilmektedir.

Agz1 gatlams kilig® yirtilmus elbise,*® fatr olarak adlandirilir. Burada insikak
kelimesi ile yakin anlamda kullanilarak yarmak, yarilmak anlami verilmistir. Ayrica
kendisiyle orucun acildig1 yiyecek?® ve orucun agilmasi?! i¢in de “fatr” kullanilr.

Burada da bir baslangici, baslangigta kullanilan ilk maddeyi nitelemektedir.

Ekilmeksizin ve insan emegi karismadan dogada kendiliginden yetisen

bitkiye 2> mayalanmadan onceki yogrulmus hamura?® ve firnda olgunlasmadan -

1992), 476; a.mlf. el-Faik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Muahmmed Ebu’1Fadl
Ibrahim, 3/128; Firazabadi, el-Kdmisu’I-Muhit, 2/114; amlf., Besdiru Zevi’'t-Temyiz fi
Letdifi’'I-Kitabi’I-Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccir (Beyrut: trs.), 4/200; Ibn Manzur,
Lisdnu’l-Arab, 5/55; Ebu Bekr Muhammed b. Hasan el-Ezdi Ibn Dureyd, Cemheretii’l-Luga
(Beyrut: Daru’s-Sadir, 2010/1431), 2/370; el-Cevheri, es-Sihdh, 2/281.

13 Murtaza Mutahhari, Fitrat Uzerine, gev. Omer Cigek (Istanbul: Bengisu Yayinlari, 1992), 16.

14 Tbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 5/56.

5 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 16; Ibn Kayyim’in su ifadeleri oldukca dikkat cekicidir; ‘Siitiin en
kaliteli zamam sagildigi zamandir. Sonra giderek degeri azalir’. Bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye,
Zddu’I-Mead, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: Iklim Yayinlar1, 1990), 5/99.

16 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 16.

1" Ebi Ubeyd, Kasim b. Sellim el-Herevi, Garibu’l-Hadis, thk. Ali Muhammed el-Becavi ve
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 3/128; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-
Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Cafer, Garibu’l-Hadis, thk. Abdulmuti Emin Kal’aci
(Beyrut: 1985), 2/200; Ibnii’l-Esir Mecdii’d-Din Ebii’s-Seadat el-Miibarek, en-Nihdye fi Garibi’l-
Hadis, thc. ve tlk. Ebd Abdurrahméan Salah (BeyrGt: Darl'l-Kitibi'l-ilmiyye, 2002), 3/408; ibn
Manzur, Lisdnu 'I-Arab, 5/56

18 el-Cevheri, es-Sthdh, 2/781; Ahmed Riza, Mu ‘cemu Metni’l-Luga, 4/426.

19 Tbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 5/56.

20 {bn Manzur, Lisdnu ’I-Arab, 5/56; Fir(zabad?, el-Kdmiisu I-Muhit, 2/112.

21 Ahmed Riza, Mu ‘cemu Metni’l-Luga, 4/426; Semin, Umdetu 'I-Huffaz, 3/285

22 Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif Zebidi, Tecrid-i Sarth, c¢ev. Kamil
Miras (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1980), 11/163.

23 [bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 5/55; Ahmed Riza, Mu ‘cemu Metni’l-Luga, 4/426; Muhammed b.
Ebi Bekr Abdu’1-Kadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1995), 212.
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pismeden- alman ekmege?® fatr isminin kullanilmas: dikkat cekicidir. Nitekim fatr
kelimesinin burada tasidigi anlam, dis miidahale olmaksizin veya sekil vermeksizin

nesnenin barindirdig ilk hali ve benzersiz bir varolusa da isaret eder.

Tespiti yapilan fatr kelime grubunun bir diger uzantisi olan fitrat kelimesi
“varadilis, tiynet, tabiat ve huy” manalarina gelmektedir.?® Fitrat kelimesi ismin
sonuna ta ilavesi ile ortaya ¢ikan birnev-i mastar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?® ibn
Féris (8. 395/1005) ‘Fitrat’ kelimesini ‘Hilkat’ (yaratilis) olarak tanimlamistir.?’
Ragip el-Isfehani (6. 502/1108), Allah’in mahlikat1 yaratmasi seklinde ifade

etmistir.?8

Fitrat kelimesini el-Firuzabadi (6. 817/1414) ise, ¢ocugun ana rahminde
yaratildign yaratihs ve din; ?° Ibn Manzur (6. 711/1311), Allah''n mahlikatini
kendisini bilip taniyacak ve idrik edecek bir hal, bir kabiliyet {izere yaratmasi®
olarak yorumlamistir. Muhammed Hamdi Yazir ise (1878-1942), fitratin yaradilisin
ilk tarz ve hey’etini ifade ettigini dile getirerek agiklamustir.®! Ayrica fitrat, Yiice
Allah’m herhangi bir fiile yatkin/adapte olabilecek bir durum/tarz iizerine benzersiz
bir sekilde yaratmasi seklinde tanimlanmistir. Bununla birlikte higbir kusurun
olmadig1 selim bir 6z% olarak isimlendirilmesi ve Allah’m bir seyi var etmesi,

anlamlarinda da kullanilmasi oldukc¢a dikkat c¢ekicidir.

24 Fir(izabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 2/114; Ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga (Beyrut: Daru's-Sadir,
2010/1431), 2/370; el-Cevheri, es-Sihdh, 2/782.

2 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 5: 56; Fir(zabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, 2/114; Razi, Muhtiru’s-Sihdh,
212; Ebli Abdullah Muhammed b. Ebu’l-Feth el-Ba’li, el-Matla’ ala Ebvadbi’l-Mukanna’, thk. M.
Besir el-Edlebi (Beyrut: v.y., 1981), 1/137; Ebu Ubeyd, Garibu'l-Hadis, 1/184; Ebu Ceyb Sa’di,
elKamiisu’l-Fikhi, (Dimesk: Dar Nur Sabah, 1988), 288.

% Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’I-Hadis, 3/127.

27 Ebu’l Hiiseyin {bn Faris, Mu cemu mekdyisi I-liigah, Darw’l-Cil, Cilt: 1-VI (Beyrut: 1991), 11/781.

28 Ragip el-Isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur'dn (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), 575.

29 Firuzabadi, elKdmiisii’'I-muhit, Miiessesetii r-Risale, (Beyrut: 1993), 587.

30 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanii’l-arab, Ddaru Sadur, Cilt: 1-XV (Beyrut
1990), V/55.

81 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, (1stanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 1992), 4/3822.

32ED( Ceyb, el-Kémiisu I-Fikhi, 288.

33 Ragib, Miifredadtii Elfizi’I-Kur dn, 640; Semin, Umdetu’[-Hufféaz, 3: 285
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Fitrat, sadaka-i din, millet®*, fitr®®anlammna da gelmektedir. Daha sonraki
donemlerde bu kavram 6zellikle Yiice Allah’1 tanimaya ve bilmeye meyilli olacak ve

hak dini kabullenecek sekilde yaratilisa has bir isim olarak kullanilmistir.®

Fitrat, dilbilimciler tarafindan genelde hilkat olarak yorumlanmaktadir. Ancak
bu hilkat, var olan bir seyin farkli varyantlarini yaratma seklinde degil; bir seyi
yoktan var etme, esi benzeri olmayan bir yaratma olarak ele alinmaktadir. Boylece
insan1 yoktan var eden Allah, onun igine kendi ulUhiyetini ve rububiyetini tanima
donanimi yerlestirmistir. Bu donanimin istii ¢evresel etkiler ve diinyada
gerceklestirilen kotiiliikk dolayisiyla ortiilse de cahiliye donemi Araplarinda oldugu
gibi bir sikinti, bela ve musibet anlarinda kendini gdstermekte, boyle durumlarda

insanlar yalniz Allah’a yonelik bir doniis i¢erisine girmektedirler.

1.1.2. Kur’an-1 Kerim’de Fitrat Kavrami

Vahiy surecinin Kuran-1 Kerim ile sonlanmasi ve Allah ile kurulan iletigimin
Kuran-1 Kerim araciligiyla siirdiiriilmesi bakimindan Kur’an-1 Kerim diger ilahi
kitaplardan ayrilmaktadir. Daha dnce gelen vahiylerle ayni ihtivay1 paylasma 37 ve
askn iletisim baglaminda vahiyleri tamamlama &zelligine sahiptir,®® ancak Kur'an'in
dili, ¢evresel ve Kkiiltlirel ortamlar acisindan farklidir. Kuran'm hedef kitlesi ile
anlasilir ve etkili bir iletisim kurmak icin ilk konusma dilini kullanmistir®® ve bu cok
onemli ve mantikli bir tercihtir.*° Yani Kuran indirilmeden 6nce bu bolge halki
Arapca konusuyordu. Konustuklar1 dilde kavramlar vardi. Kur’an bu kavramlari
kullanmustir. #* Ancak fitrat kelimesinin kavramsal seklinin ilk olarak Kur’an’da

ortaya ¢iktigini sdylemek yanlis olmaz. Ciinkii fitrat kelimesinin insanin dogasi

3 Ahmed Riza, Mu ‘cemu Metni’l-Luga, 4: 426; Ebu’l-Feyz Muhammed Murtazd b. Muhammed
Zebidi,  Tdcu'l-Ariis  min  Cevihiri’l-Kamiis — (Serhu’l-KamQs)  (Beyrut:  trs), Asim
Efendi, KAmQs Tercemesi, (Istanbul: Bahriye Matbaasi, 1304-1305), “fir”” md.

Firzabadi, Kdmisu’I-Muhit, 2: 114; Ebl Ceyb, el-Kdmiisu’l-Fikhi, 288; Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Neylu I-Evtar (Beyrut: Daru'l-Ceyl, 1973), 8/14; ibn Kuddme Ebu Muhammed Abdullah b.
Ahmed el-Makdist, el-Mugni fi Fikhi’l-Tmam Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Darirl-Asime, 1405), 2/351.
36 Mutarrizi, el-Mugrib, 2/144.

37 Siira 42/3; Nahl 16/43; Enbiya 21/7, 25.

38 Maide 5/3.

39 Kur’an’m Arapca olusu hakkinda bkz. Yhsuf 12/2; Suara 26/195; Ziimer 39/28.

40 [smail Caliskan, Kur’'an’da Din Kavram: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2002), 41.

41 Omer Ozsoy, Stinnetullah (Ankara: Fecr Yaymevi, 1999), 45.
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anlaminda kullanilmasi, onun Kuran’daki Kkullanimina dayanmaktadir. Sadece
“Uzimuin ilk tanesine” “el-fitr” olarak atifta bulunan ve kavramsal bir tanim ima
edebilecek Kuran dis1 bir istishad vardir. Bu, “fitra” kelimesinin vahiy 0Oncesi

donemlerde, en azindan Kuran'daki anlamda kullanilmadigini gosterir.

Ibn Abbas’m (Slim 68/687-88); “Ben daha oOnce “fatr”m anlanuni
bilmiyordum. Ne zaman ki, iki bedevi yanima gelip bir kuyu hakkinda tartisip da biri
digerine onu ben yaptim (fatartitha) yani ilk 6nce ben basladim (bede’titha) deyince
kelimenin manasin1 anladim” s6zii > kelimenin ilk kez Kur’an tarafindan

kullanildiginin®® ya da halk arasinda pek yaygin olmadignmn delilidir.*

Kur'an-1 Kerim’de tek bir kez kullanilmas1 ve Allah'a yapilan bir atifla bunun
yapilmasi; bu kelimenin ne anlama geldigini, 6zellikle Kuran’mn biitiinligiinii
anlamak i¢in “fatr” kelimesinin kok kullanimini ve Kur’an’daki 6nemini kisaca
incelemek gerekir. Kuran’da ‘fatr’ kokii, yan anlamlilariyla birlikte yirmi defa
gecmektedir.* Bu da “Fa-T1-Ra” konusunun Kuran’da ¢okca gegen terimlerden biri
olmadigmin delilidir. Bu kokten gelen tiim sifatlar, isimler ve fiil bigimleri Mekki

ayetlerde yer almaktadir. 46

Kuran’da ‘fatara’ fiili sadece Yiice Allah'tan bahsederken kullanilir.*"Yani
‘yaratmak’ anlamina gelen ‘fatara’ fiilinin uygulayicist her zaman Allah'tir ve O’nun
yaratma fiilini uyguladig1 alan gok, yer ve insanlardir.*® Bu mefillerden insanliga
iliskin kullanimlari, konumuz agisindan 6nemli oldugundan burada zikretmek

yerinde olacaktir. Bunlardan ilki “fatarakum”, 4° “fatarani” ve “fatarand” fiil

bigimleridir. Bunlar kullanm1ldiginda rakibe meydan okuma vardir.*°

42 Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an (Beyrut: 1405),
7/139; Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir (Beyrut: Dar('l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1404), 3/11; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubl, el-Camiu li-Ahkdmi’[-Kur’an, thk.
Ahmed Abdu’l-Alim (Kahire: y.y., 1372), 1/44; Ebw’l-Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1401), 3/544.

43 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 7.

4 Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami, 115.

45 Muhammet Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’I-Kur ani’I-Kerim (Istanbul: Dariil
Hadis, 1990), 522-523.

%6 Suat Yildirim, Kur’an’da Ulithiyyet (Istanbul: Akademi Yayinlari, 1987), 205.

47 Veli Ulutirk, Kur’an’da Yaratma Kavrami (Istanbul: Insan Yaymlari, 1987), 31.

48 Yildirim, Kur’dn’da Ulihiyyet, 205.

9 Isra 17/51. Bu ayet-i kerime’de kullanilan “fatarakiim evvele merra” ifadesindeki “evvele merra”
mef’ilu, “fatara” fiilinin anlamsal yapismi daha agik bir sekilde vermektedir. Nitekim bu ayetin
tefsirinde Ebussutd; “Ornek alabilecegi (meyledebilecegi) bir tarz (uslub)

%0 Bkz. Yasin 36/22; Zuhruf 43/27; Had 11/51; Taha 20/77
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Ayetler, inkarcilarmn kendi elleriyle yarattiklar1 ve ne zarar ne de fayda
sagladiklar1 bazi sahte ilahlarin ¢amurdan oldugu aciklandiktan sonra, kimin
gercekten ibadete layik oldugunu tespit ederler. Biitiin bu cevaplarda, Allah'in,
kafirlerin disiincelerini etkisiz hale getirdikten sonra, onlar ve biitiin insanlar

iizerindeki kontroliiniin ne kadar genis oldugunun bir gostergesi vardir.>!

Insanla ilgili olarak “fatr” kokiiniin ikinci kullanim sekli olan “fitrat”mn bir
seklidir. Kur’an’da sadece bir kez gecmesine ve isim tamlamasi (fitratullah) seklinde
kullanilarak 6zel bir anlam verilmesine ragmen, marifa (fitrat) sekline dahil
edilmedigini de belirtmekte fayda var. Ibn Abbas’m da acikladigi, yukarida
aktardigimiz mesajin da destekledigi gibi, Allah canlilar1 tekrar tekrar yeni veya
benzeri goriilmemis sekillerde yaratmaktadir. Boyle bir anlam ¢ercevesi kazanan bir
kelime, “fitrat”; evrenin ve evrendeki tiim varliklarin yaratiligmin siirekli bir olusum
ve 0Ozgunlik %2 oldugunu gdsterir. Nitekim Yiice Allah’in yaratmasi, baskalar
tarafindan taklit edilemeyecek ozel bir yaratilis °® olmakla birlikte kusursuz ve

planlidir.>*

Ayrica fitrat kavraminin “Fitratullah” kavrami baglaminda kullanildigi Rum
suresinin 30. Ayeti, fitrat ayeti olarak adlandirilmasi hasebiyle fitrat ayetinin

yorumlanmasi baghigi adi altinda ele alinacaktir.

1.1.3. Hadislerde Fitrat Kavramm

Bu baslik altinda, hadis kaynaklarinda fitrat kavrammin ve tiirevlerinin hangi
anlamlara geldigi tlizerine bir tespit yapilmaya c¢alisilacaktir. Genel olarak
bakildiginda fitrat kavrammin yer aldig1 rivayetlerin fitrattan kabul edilen 6zellikleri
iceren hadisler, fitratin siitle sembolize edilisi ve fitratin Peygamber Efendimize

nispet edildigi rivayetler seklinde ii¢ baslik altinda toplandig1 goriilmektedir.

51 es-Sirbini, es-Sirdcii’I-Munir, 2/474.

52 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 14; Yasar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlar,
1992), 44-45.

58 Mutahhari, Fitrat Uzerine, 15, 24.

5 Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami, 115.
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Fitrat hadisleri olarak tabir edebilecegimiz rivayetlerde genel olarak; tirnak
kesmek, siinnet olmak, koltuk altlarin1 yolmak, etek tirasi olmak, biyiklar1 kisaltmak,
parmaklarin arasin1 yikamak, taharetlendikten sonra cinsel organa su serpmek, sakali
birakmak, agza su almak, misvak kullanmak, buruna su ¢ekmek, istibrd ve istinca
yapmak gibi ifadeler yer alir. Bunlar ¢esitli rivayetlerde muhtelif formlarda soyle
zikredilir: “Bes sey fitrattandu>® “On sey fitrattandir.”>®, “Fitrat, begtir.”>",
“.fitrattandir.” °® Buradaki fitrat kavramna verilen anlamlar1 su sekilde siralamak
mimkiin  gozilkmektedir:  Stinnet, >° kendilerine uymakla emrolundugumuz

peygamberlerin siinneti, nebilerin siinneti, fitratmn siinneti,*°din ve ilk yaradihstir.%!

Biitiin bu verilen manalar1 bir araya getirerek buradaki fitrat kavramina;
‘Peygamberlerin benimsedigi ve seriatin ittifakla kabul ettigi eski bir siinnettir.’
anlaminmn uygun gorildiigii de tespit edilmistir. °2 Oyle anlasiliyor ki Islam
alimlerinin ¢ogu bu hadislerdeki fitrat kavramimni genis manaya alarak zikredilen
biitin bu hususlar1 peygamberlerin yerine getirdigi bir siinnet olarak kabul

etmislerdir.

Ebu Hureyre (6. 58/678) ve Enes b.Malik (6. 93/711-12) tarafindan rivayet
edilen ve Hz. Peygamber, isra ve Mira¢ olaylarmdan bahseden bazi rivayetlerde
Allah Resulii’ne iki bardak siit ve sarap ikram edilirken, bazilarinda ii¢ bardak (siit,
bal ve sarap) ikram edilmistir. Peygamber Efendimiz bir testi siit alip igti. Sonra
Cebrail (farkli rivayetlerle farkli sézlerle) dedi ki: “O senin ve Ummetinin zerinde

bulundugun fitrattir.” % “Fitrati sectin.” %% “Seni fitrata sevk eden Allah’a

55 Buhari, Isti’zan, 51; ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen,
(fstanbul: 1992), “Taharet”, 8; Miislim, “Taharet”, 50

% Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii I-Klbra (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Zinet”, 1; Ibn Mace “Taharet”, 8; Miislim, “Tahéret”, 56; Siileyman b. El-Es’as es-Sicistani Ebu
Davud, es-Stinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Taharet”, 29.

57 Buhari, “Libas”, 63; Ibn Mace, “Taharet”, 8

% Tbn Mace, “Taharet”, 8; Buhari, “Libas”, 63-64.

% Asagida zikredecegimiz kaynaklarm hemen hepsinin kaydettigi, Hattibi; ‘Ulemanin cogu
burada fitrattan murat siinnettir’ demistir soziine istinaden nakledilmistir.

6 fbn Hacer, Ibnu’s-Saldh’in Hattabi’nin yukarida zikrettigimiz soziiniin bdyle olabilecegini
soyledigini nakletmistir. Bkz. Fethu’[-Bari, 10: 339

61 Nevevi, Sahthu Muslim bi-Serhi’n-Nevevi, 3: 148; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari,10: 339; Ayni,
Umdetii'I-Kari, 22: 45; Ahmed Davutoglu, Sahihi Miislim Terceme ve Serhi (Istanbul: Sénmez
Yayinlari, 1979), 2/355-356.

62 Tbn Hacer, Fethu I-Barf, 10: 359

8 Buhari, “Mendkibu’I-Ensar”, 42

64 Muhammed b. ismail Ebd Abdillah el-Buharf, el-Cdmiu ’s-Sahih, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Enbiya”,
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hamdolsun.”®® Yukarda gecen rivayetlerdeki fitrat, baz1 Islam alimlerince; ‘Islam’,

‘Islam'in sembolii’, ‘hak dine dogru’ seklinde tefsir edilmektedir.®®

Ibnii’l-Esir (6. 606/1210), en-Nihaye’sinde®’ buradaki fitratin Huzeyfe’nin
mensubu oldugu Islam’1 kastettigini sdyler. Suyuti (6. 911/1505) Hattabi’den
(388/998) naklen Huzeyfe’ nin burada, kullandig: fitrat kavramimin, millet anlamima

geldigini agiklamugtir.®®

Kurtubi’ye (6. 671/1273) gore siite, bebegin midesine giren ve Once
bagirsaklarin1 delen sey oldugu icin “fitrat” denilmistir. Peygamber Efendimiz’in
stitii sevmesinin sirri, siitii cok 1y1 bilmesinde ve siitiin kendisinin higbir zarari

olmamasindadir.®®

Kirmani (6. 786/1384), Ebu Hureyre ve Enes b.Malik tarafindan rivayet edilen
ve yukarida zikredilen hadislerin fitrat oldugunu beyan etmektedir. Kirmani, bunun
“Islam ve istikamet” oldugunu belirttikten sonra, Peygamberimizin siitii tercih
etmesinin, Allah’in bu {immetin muvaffakiyetini istemesinden kaynaklandigmni
soylemistir. Siitiin bir sembol olmasi, saf olmasindan, temiz, lezzetli,”® icene tat ve

tazelik verir ve emniyeti saglar.”

Muhammed Esed (1900-1992), “O, senin ve iimmetinin iizerinde bulundugu
futrattir.” rivayetini, diinya hayatindan dogal olan her yonelimin bir sembolii oldugu
ve bunun immetin ta kendisi oldugu seklinde yorumlayarak séyle devam eder:
Arapca “fitrat” kelimesini Ingilizceye ¢evirmek ¢ok zordur. Bir ¢ocugun hayatta
edindigi nitelik ve egilimlere karsi kendini donatan bir diinyaya dogdugu orijinal

yaptyr veya diizeni tamimlamaya ek olarak cocugun kendisiyle donatilarak

24; Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Iman”,
2509.

8 Buhari, “Esribe”, 1; “Tefsiru’s-Sure”, 17,3; Miislim, Esribe, 92

%Bk. en-Nevevi, Ebu Zekeriyyd b. Seref, Sahthu Muslim bi-Serhi’n-Nevevi (Beyrut, trs.), 2/212;
Ibn Hacer Ebu’l-Fadl Sihabbuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu I-Bari bi-Serhi Sahihi’IBuhdri
(yy.: 1378/1959), 12/130; Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed Ayni,
Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (yy.,1392/1972), 21/164.

67 [bnu’1-Esir, en-Nihaye, 3: 409.

8 Celaleddin Abdurrahman,Suyuti, Serhu’s-SuyGti ala Stnen-i Nesai, thk. Abdulfettah Eb
Gudde (Haleb: Mektebetii’l Matbiiatu’l Islamiye1986/1406), 3/58.

6 [bn Hacer, Fethu I-Bari, 7: 215; Ayni, Umdetu’I-Kari, 17: 27

0 Nahl 16/66

> Muhammed b. Y@suf Kirmani, el-Buhari bi-Serhi I-Kirmani (Beyrut: Daru Ihyai't-Trasi'l-Arabf,
1981), 20: 139.
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gonderildigi yapiyr ifade eder. Bunun disinda da ¢ocugun diinyaya gelirken i¢inde

barmndirdig1 manevi egilimi de kapsamaktadir. "

Burada siit; bozulmamis saf ve temiz bir yaratilist ifade eder. Dahasi,
bozulmamis bir insanin dogustan gelen psisik dogasina atifta bulunur. ‘Iste siit, saf]
saf yaratim. Sarap, onun ¢lirimiis ve yozlasmis halini sembolize eder. Sarabin
hazirlanist tath bir varligin insan eliyle ac1 ve tiksindirici bir hale doniismesini ortaya
koymaktadir.’”® Rivayet edildigine gore sahabeden Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656) bir
mescide girdi ve namazda ruku ve secdesini diizgiin yapmayan bir adam gordu. Ne
zamandan beri boyle namaz kildigmni sordu, kirk yildir bu sekilde kilmaktayim
cevabini aldi. Bu cevap iizerine Huzeyfe: “Sen ger¢ekten namaz kilmadin” dedi. “Bu

halde 6liirseniz, Allah Muhammed'in yarattig1 tabiattan farkli bir halde Sliirsiiniiz.”"*

Goriildigi iizere hadislerde fitrat kavrami bir¢ok farkl anlamda kullanilsa da
genel olarak bir 6ze doniis, saflik ve itimmet kavrami olarak kullanilmistir.
Peygamber siinneti anlaminda kullanilarak insanin Yiice Allah’a yonelim siirecinin
tecellisi olan Peygamber yasantisma dikkat cekilmistir. Ayrica siite benzetilerek
saghgin ve berrakligin gostergesi olarak gosterilmis ve bir 6ze doniise insan

yonlendirilmistir.

1.2. Tabiat

Sozlukte “yaratmak, insa etmek, sekil vermek” anlamia gelen tabiat kavrami
“Miihiirlemek” anlamima gelen mastar taba’dan tiiretilen bir isimdir. Eski sozltklerde
yaratilig, doga, yaratiligin orijinal yapisi, yaratilis ve aligkanlik yoluyla ruha kazinmis
temel yap: anlamlarinda kullanilir.” Ancak yaratmak i¢in kullanimi daha yaygindir.
Tabiat kavram olarak varhigi belirleyen tim Ozellikleri, harekete gecirici gicler

olarak kabul edilen unsurlari, dogustan ilkel yapiy:1 (fitra), bilimsel veya metafizik

2 Muhammed Esed, Sahth-i Buhdri Islim’in Ik Yillari, ¢ev. Mustafa Armagan (Istanbul: Isaret
Yaylari, 2000), 192.

73 Oztiirk, Din ve Fitrat, 62.

"Buhari, “Ezan”, 119; Ahmed, 5: 384; Nesai, “Sehiv”, 66; Ebu Bekir Abdurrezzak b. Hemmam
es-San’ani, el-Musannef, thk. Habibu’r-Rahman el-A‘zami, (H. No:3732) (Beyrut: el-Mektebeti'l-
Islami, 1403), 2/368.

S Lisanii’l- ‘Arab, “tb‘a” md.; Tdcii’l- ‘aris, “tb‘a” md.; Cevheri, es-Sthdh, “tb‘a” md.
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acidan fiziksel diinyayi, hareket ilkelerini, onu takip eden duraganlik ilkesini, kiiltiir
ve teknolojiye ragmen 6ziinii koruyabilmis olan seyi ve nefsin ilk gii¢lerinden birini
ifade eder.”® “Varligin etkin unsurlarmin ve temel zelliklerinin toplam1” anlaminda
tabiat kavramm kullamlabilmektedir. Oz ve madde terimleri de ayn1 zamanda tabiat1
ifade eder. Ancak ayr1 ayrn ele alndiginda 0z ve 0z, varhigin

duragan durumunu, tabiat ise onun igsel egilimlerini ve dinamik yapisini ifade eder.

Insan tabiat1 ile ilgili olarak Imam Matiiridi daha c¢ok tab’ kavrammi
kullanmayi tercih etse de ayn1 zamanda nefs ve heva kavramlarini da kullanmaktadir.
Bunlar diger Islam Aalimleri tarafindan da aym anlami yerine getirmek igin
kullanilmaktadir. Insan, aklin yam sira birtakim isteklerle dogar ve bu isteklere
kapilma egilimi tasir.”’ Insanlar lezzetli, hos ve erisilebilir seylere sahip olma
egilimindedirler ve yoneldikleri nesne ve eylemleri, aslinda giizel olmasalar bile
guzel olarak algilama egilimindedirler. Bir yandan kendini incitmekten veya zarar
vermekten kaginirken meyil ettiginin aksine, sakinmaktan nefret ettigi seylere

yonelmeyi arzulayan bir tabiatta yaratilmustir.’®

Bu itibarla insan, ancak bir i¢ ses ile hayra ve giizellige davet edilir. Nitekim
insan hayr ve ser arasinda se¢im yapamayan tek kutuplu bir varlik degildir. Insanin
akil ve irade sayesinde fitratin agiga ¢ikmasi sonucu iyilige, nefsinin meyli sonucu
kotiiliige meyl etme ihtimali olarak 6ne ¢ikan asil 6zelligi iki kutuplu olmasidir.
Matlridi insan aklina ilaveten farkli egilimleri olduguna da dikkat ¢ekmektedir.
Maturidi, fikri kimligini 6n plana ¢ikaran insanin gérmezden gelinemez bir niteligi
oldugunu kabul ederek insanin spiritiiel tarafinin yan1 sira dogal bir varolusa da sahip

oldugunu sdyler.”

Cahiz, Kitab’ul Hayevan’'da ve ¢esitli yazilarda insan znelerinin varligina
dikkat ¢ekerek, onlarin 6zelliklerine dikkat cekmektedir. Risale fi’l-maas ve’l-maad
konusunda Céhiz Yuce Allah’in canlilar1 yarattigini ve onlarin tabiatlarina faydali
olan1 elde eden, zararli olandan sakindiran bir sevgiyi, buna karsilik tabiatlarina kin

duygusunu yerlestirdigini soyler. Bu 6zelligin insanlarda ve hayvanlarda ortak

76 er-Ragib el-isfihani, el-Miifredat, “tb‘a” md., (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli).
77 a) bl e s 2 sl (10 ag S5 bk, MAtUrdf, Te vilatii 'I-Kur ‘an, 2/9.

8 Maturidi, Te vilati’l-Kur’an, 2: 255; 16: 101; krs. Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 354.
SMatiridi, Te vilati’l-Kur’an, 3/16; 4/312; 7/322; 17/42, 307-308.
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oldugu sonucuna vartyoruz.8’ Ayni1 sekilde Fusdl’de insanin fazilet ve ayip hallerine
meyledebilecegini bildiren Farabi de, Cahiz ve Maturidi gibi insanlarin iyi ve koti

egilimleri besleyen iki kutuplu yaratildiklarini belirtmektedir.8!

Aslinda Bati1 diisiincesinde de benzer bir yaklasgimm var oldugunu
gormekteyiz. Nitekim Thomas Hobbes (1588-1679), insan dogasinin tiim insanlar1
olimden kacmmaya ittigini sdyleyerek, insanlarin dogasi geregi iyiliksever ve

zarardan kagindigmi vurgulamstir. &2

Dini ve felsefi geleneklerdeki insan dogasi tartigmalari, bu tiir niteliklerin
varligmi sorgulamaktan ¢ok, insan dogasmim yaygin olarak kabul edilen nitelikleri
etrafinda toplanmaktadir. Misal, tartisilan konulardan biri, doganin canlilar arasinda
aynt m1 yoksa farkli m1 oldugu, insanin dogada ndtr mii yoksa tek kutuplu mu
oldugudur.®® Yani tamamen iyi mi yoksa tamamen kotii mii oldugu veya insanlarin

dualist olup olmadigiyda.

Baska bir deyisle, Platon ve dgrencisi Aristoteles'ten bu yana, Islam ve bati
diistiniirleri, insan dogasinin ne oldugu konusunda farkli goriislere sahip olsalar da,
bircok diisiiniir insan dogasinm varlig1 konusunda hemfikir goriinmektedir. Insan

tab’min varlig1 konusunda genel anlamda bir fikir ayrilig1 yoktur diyebiliriz.®*

1.3. Misak

Yiice Allah, insan1 kul olabilme kapasitesiyle yaratmistir. Bununla birlikte
insanlar tarafindan Yiice Allah’1t Rab olarak kabul edecegine dair sézler verildi.

Allah’mn kullarnin sdziinii kabul etmesi Islam literatriinde misak kavramiyla

80 Cahiz, Risdle fi'l-meds ve I-mead, 1/102; krs. Es’ari, Makalatii’'I-Islamiyyin, 407.

81 Farabi, Fusalii’l-mintezia, nsr. Fevzi M. Neccar (Iran: Mektebetii’z-Zehra, 1405), 30-31; a.mlif.,
Risaletii’t-tenbih ald sebili’s-sadde, cev. Sahban Halifat (Amman: el-Camiatii’l-Urdiniyye, 1987),
180-181.

8 Thomas Hobbes, Elementa Philosophica De CIVE, Yurttashk Felsefesinin Temelleri, gev. Cihan
Deniz Zarakolu (Istanbul: Belge Yayinlari, 2014), 4.

8 Insan tabiatinin notr ya da tabula rasa (bos sayfa) oldugu iddias1 hakkinda ayrint: icin bk. Steven
Pinker, Bos Sayfa Insan Dogasimn Modern Inkdri, ¢ev. Mehmet Dogan (Istanbul: Bogazigi
Universitesi Yaymevi, 2010), 18-21.

8 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu-Mehmet Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas
Yaynlari, 2001), 359a-360a, Aristoteles, Nikamakos'a Ethik, cev. Saffet Bablr (Ankara: Dost
Kitabevi, 1998), 1103a-15.
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iliskilendirilmistir. Allah’m s6zii kuldan almis olmasi, kulun Allah’in varligmi ve
birligini bilme yetenegi ile yaratildigmi gosterir. Muhatil b.Siilleyman (6. 150/767)
fitrati, insanin yaratilisinda tevhidin mevcut oldugu inanct ve ruh bedene
biiriinmeden dnce insandan alnan misak sozii olarak tarif eder.®® Bu durumda fitrat

ve misak arasindaki bir iligkinin varligindan sz edebiliriz.

Misak, sozliikkte ‘giivenli’, ‘sabit’ ve ‘direngli’ anlamlarina gelir ve ‘yemin’
ve ‘vaatlerle giiclendirilmis anlasma’ anlamina gelen ‘vesaka’ kelimesinden
tiiretilmisti. ¥ Kur’an’m bazi1 ayetlerinde yukaridaki anlamda kullanildigimi
gormekteyiz.8” Misak, genellikle insanlarm Allah’a verdikleri kesin sozler anlamina

gelir 8

Misak, dini metinlerde “Yiice Allah ile Peygamber ve kullar1 arasinda yapilan
bir anlasma” anlaminda kullanilmaktadir.®® Misak, Allah’in kullarindan aldig1 bir
562,%° bezm-i elestte insanlarmn Yiice Allah’1t Rab olarak bileceklerine dair bir soz,
sozlesme, ilk umumi ahit veya Allah’in ahdi olarak tanimlanmaktadir. ®* Yiice
Allah’m insanlardan aldig1 sozler, Peygamberimizin zamaninda mii’min sdzleri, %
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in neslinden gelenlerin verdigi sozler, © Hz.
peygamberlere inanmayan diger gruplar tarafindan alinan sozler,** Israil ogullarinin

sozleri®® seklinde farkli kullanimlar1 mevcuttur.

Insanlar tarafindan verilen bu sozler, ahit veya misak kavramyla
iligkilendirilir. Kuran’da da verilen sozler veya sozlesmeler, ahit veya misak
kavramlariyla ifade edilir. Ancak ahid ile misak arasinda ince bir anlam fark: vardir.
Ahit genellikle her tiirlii dini, siyasi ve medeni anlagmalar1 ifade eder. Misak ise daha

sipesifiktir ve dini nitelikte bir s6z veya sdzlesmeyi temsil eder.*® Ahid, aralarindaki

8 Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, Ddru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 3.
Cilt (Beyrut: Daru fhyai't-Turas, 2003), 11; Yasar Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, VI2, (2005), 75.

8 fsfehani, s.1132; Ibn Manzir, VI/4764.

87 el-Ali Imran, 3/81; el-Ahzap, 33/7;en-Nisa, 4/154.Ayrica bkz. el-Karni,470.

8 el-Bakara, 2/93; en-Nisa, 4/155; el-Maide, 5/7.

8 Salime Leyla Giirkan, “Misak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2005), XXX/172.

% Omer, Nasir b. Siileyman, ef-Ahd ve'/-Misak fi'Kur'ani'l-Kerim (Riyad: y.y., 1992), 34.

%1 Bkz. el Karni, s.471

92 gr-Ra’d, 13/20; el-Ahzap, 33/23; el-Fetih, 48/10.

% el-Bakara, 2/27; el-A’raf, 7/172.

% Tevbe 9/1; Enfal 8/72; Nisa, 4/89-90;Hadid 57/8.

% el-Bakara, 2/63-83-84; el-Ali imran, 3/187; en-Nisa, 4/115; el-Maide, 5/12; el-A’raf, 7/169.

% Gurkan, “Misak”, 173.
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anlagmaya istinaden Allah’in insanlar {izerindeki hakkina; misak ise insanlarin
Allah’a verdikleri saglam soze isarettir. % Bazi ayetler ve hadislerde, misak’in
kavram agiklamasina gotiiren ifadeler mevcuttur.®® Ozellikle de Araf Suresi’nin 172.

ayetine dayanarak Misakin anlaminin tespiti yapildigi ifade edilebilir.

Misak kavramu ile ilgili ayet ve hadislerde Yiice Allah’in insani, kendisini
tanima kabiliyeti ile yaratmasina insanin kendisi sahittir. Allah kullarina “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Soruldugunda, insanlar dogustan gelen
donanimlarini evet olarak yanitlamak i¢cin kullandilar. Bezm-i1 Elestte gerceklesen
Misak hadisesi, yaratilistan bu yana insanm i¢inki Yiice Allah'a meyletmenin bir

gostergesi olarak fitratin varligmi ve kesinligini kanitlar vaziyettedir.

1.4. Beser

Beser, liigatte estetik hal ve giizellikle donatilmis®® bir seyin, mahliklarm?®,

varliklarin ve insanlarin®!

ortaya ¢ikmasi/goriiniisii anlamina gelen Arapca kokenli
bir kelimedir. Daha anlamli bir anlamda varolus ekseninde hem erkegi hem de disiyi
barindiran insan tiiriinii ifade eder. Hz. Adem i¢in “insanligin atasi” anlaminda
“ebu'l-besar” bilesik kelimesinin kullanilmasi!®? ve insanm dogal halinden “ilmii'l
beser” olarak bahseden “ilm” teriminin kullanilmasi!®® beser kavrammm bu anlami
ile ilgilidir. Beser kelimesi ayn1 zamanda etin yanindaki deri veya killi deri veya

4

insan viicudunun, yiiziin, basm,** insanm dis tabakasi’®® anlamina gelen “beserat”

kelimesinin cemisi veya ¢ogul halidir. Bu bakimdan “insan” kelimesi kavram olarak

97el-Bakara 2/40; er-Ra‘d 13/20; en-Nahl 16/91; el-Yasin 36/60.

9 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ali el-Karni, 485-520.

9 bn Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya b. Muhammed b. Habib er-Razi, Mu cemu
Mekdyisu’l- Luga, (Beyrut: Y.y. 1991), 1/251.

100 Zebidi, Seyyid Muhammet Murtaza el-Huseyni, Tdcu'I-Ariis Min Cevéhiri’l-Kamas, cev. Ibrahim
etTiirazi (Kuveyt: Matbaatii Hukumeti Kuveyt, 1972), 10/183; ibn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaluddin b.
Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), 4/59.

101 [brahim Enfs, el-Mu ‘cemii’I-Vasit (Tahran: Mektebetii’s-Sark1’dDevliyye, 2004), 1/58.

102 Seyyid Muhammet Murtaza el-Huseynt Zebidi, Tdcu 'I-Ariis Min Cevéhiri’l-Kamds (Beyrut: 1306),
10/183; Tbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, 4/59.

103 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1988), 1/358.

104 Semseddin Sami, Sadelestirilmis ve Genisletilmis Kamis-1 Tiirki, (Temel Tirkce Sozluk, Sad.:
Komisyon), (Istanbul: Terciiman Gazetesi Tesisleri, 1985), 115.

105 Thn Manzur, Lisdnii I-Arab, 4/59.
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insanin maddi ve dig goriiniisiinii anlatmaktadir. Araplar bitkilerin yerden goriinen

kisimlarini anlatmak igin beser tabirini kullanmiglardir.

Insanlar hayvanlar gibi tamamen tiiy, kil veya yiin ile kapli olmadiklar1 ve
sadece derileri oldugu i¢in beser olarak adlandirilirlar. Diger bir deyisle, her canlinin
kendisini belli eden bazi dig Ozellikleri oldugu gibi, insanin da dis yapisi ve bu
ozellikleri ile baglantili olarak kendisini insan olarak tanimlayan dzellikleri vardir. 1%
Buradan da anlayabiliriz ki insan kavrami tiirler arasindaki farki agiklamak
anlamindadir. Bu tanimlamalardan “beser” kelimesinin varlik ekseninde hem erkegi
hem de disiyi kapsayan insan tiiriinii, o tiiriin malzemesi ve gortiniisii de dahil olmak

iizere kastettigi soylenebilir.

Kur’an’daki tiirevlerinin beser kelimesiyle, nese, miijde, miinasebet
anlamlariyla dolayli bir semantik baglantis1 vardir. Clinkii miijjde vermek, birisine
mutluluk vermek demektir. Mutlulugu disariya yansitan da yiizdeki deridir. Cinsel
iligki ten tene temas eylemidir ve giizellik imaji1 insan viicudunun deri yiizeyinde
olusur, dolayisiyla bu anlamlar beser kelimesiyle dolayli bir anlamsal iliskiye
sahiptir. Sonug olarak beser kelimesi ve tiirevleri anlam olarak birbirine yakindir ve

genel olarak insan derisi ile ilgili tiim anlamlar1 igermektedir.

Beser kelimesi Kur’an’da 37 yerde gecmektedir. Bu ayetler incelendiginde,
18’inin Peygamberlerin beser olusuyla,'%’ besinin insanm yaratilismna,® Giciiniin Hz.
Meryem’in insanla ilgili agiklamalariyla, iciinin cehennemin insan tizerindeki
etkisiyle, 11 ikisi insana vahiyle, ! ikisi Kur’an’da kafirlerin insan sézii oldugu
iddiastyla,'!? biri melek suretinde gortntmiuyle,* biri insanin dliimlii olmastyla,*

biri Hz. Yusuf’un giizelligi karsisinda dehsete diisen kadinlarin kendisini bir insan

106 Ahmet b. Yusuf b. Abduddaim es-Semin el-Halebi, Umdetii’I-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz, cev.
Muhammed Basil Uylnussid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’ lllmiyye, 1996), 1/191-192.

107 Ali imran 9, 3/79; Had, 11/27; ibrahim, 14/10; 11; isra, 17/93; isra, 17/94; Kehf, 18/110; Enbiya,
21/3; Mii’mintin 23/24; 33; 34; 47; Suara, 26/154; 186; Yasin, 36/15; Fussilet, 41/6; Kamer, 54/24;
Tegabiin, 64/6.

108 El-Hicr, 15/28; 33; Furkan, 25/54; Rim, 30/20; Sad, 38/71.

109 Ali imran, 3/47; Meryem, 19/20; 26.

10 Miiddessir, 74/29; 31; 36.

L E|-En’am, 6/91; Stra, 42/51.

112 Nahl, 16/103; Miiddessir, 74/25.

113 Meryem, 19/17.

114 Enbiya, 21/34.
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degil bir melek olarak tanimlamasiyla,!*® bunlardan biri de Yahudi ve Hristiyanlarin

insan olduklarmi iddia ederek Allah’in ¢ocuklar1 olduklar iddiastyla ilgilidir.

Bu ayetlerin her biri ayr1 ayr1 ele alindiginda, Kur’an’in mu’cizinin Ligat
mahiyeti dikkate alindiginda, beser kelimesinin, sekil ozelligi dikkat c¢eken bir
varliga igaret ettigi anlagilmaktadir. Nitekim Kur’an’da beser kelimesinin gegtigi her
ayette insanin dis 6zellikleri ve fiziksel goriinimiindeki farklilig1 vurgulanmaktadir.
Cogu zaman beser ve bir tiir olarak insam kiiclimseyen bu ayetler, insan kelimesinin

anlami agisindan incelendiginde, “siradan tabiath insanla”*'”, “insantstl kabul edilen

9118 99119

insan”**° ve “vahiy uyduran yalanci beser”** olmak iizere ii¢ farkl insan tiirii oldugu

anlagilir.

1.5. insan

Insan kelimesinin ashnin unutmak kokiinden gelen insiyan kelimesi

21

oldugu®?®, insanin Allah’a verdigi ahdini unutmasi*?!, cana yakin olmak, ahsmak %2,

avutmak, eglendirmek, gormek, hissetmek %

ve beser, insan toplulugu anlamina
gelen kelimelerin tiirevi oldugu'?*, seklinde kaynaklarda birbirinden farkli gériisler

aktarilmaktadir.'?®

115 yisuf, 12/31.

116 Maide, 5/18.

U7 El-En’am, 6/91; Had, 11/27; Yusuf, 12/31; Tbrahim, 14/10; 11; el-Hicr, 15/33; en-Nahl, 16/103;
elisra, 17/93; 94; Kehf, 18/110; Enbiya, 21/3; Mii’miniin, 23/24; 33; 34; 47; Suara, 26/154; 186;
Yasin, 36/15; Fussilet, 41/6; Stra, 42/51; Kamer 54/24; Tegabiin, 64/6; Miiddessir, 74/25.

18 Ali fmran, 3/47; 79; Maide, 5/18; el-Hicr, 15/28; Meryem, 19/17; 20; 26; Enbiya, 21/34; Furkan,
25/54; Rlm, 30/20; Sad, 38/71; Muddessir, 74/29; 31; 36.

119 Ali imran, 3/79; 47; Had, 11/27; ibrahim, 14/10; 11; isra, 17/93; 94; Kehf, 18/110; Enbiya, 21/3;
Mi’mintn, 23/24; 33; 34; 47, Suara, 26/154; 186; Yasin, 36/15; Fussilet, 41/6; Kamer, 54/24;
Tegabiin, 64/6; Hicr ,15/28; 33; Furkan, 25/54; ROm, 30/20; Sad, 38/71; Meryem, 19/17; 20; 26;
Miiddessir, 74/29; 31; 36; En’am, 6/91; Stra, 42/51; Nahl, 16/103; Enbiya, 21/34; Maide, 5/18.

120 {hn Manzur, Lisdnii ’I-Arab, 6/10.

121 {bn Manzur, Lisdnii ’I-Arab, 6/11.

122 Celal Kirca, “Insan”, Islami Kavramlar (Ankara: Sema Yazar Genglik Vakfi Yaymlari, 1997),
382; Sahin, Hasan, “Insan”, Kur’an-1 Kerim Ansiklopedisi, (Istanbul: y.y. 1988), 1/141.

123 Ebu’l-Kasim Ismail b. Abbad b. El-Abbas et-Talekani Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, (Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1994), 8/388-389.

124 [smail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu I-Luga ve Sthdhu'l-‘Arabiyye, , (Beyrut: Daru’l-Iim, 1990),
3/904-906.

125 Ahmet b. Yusuf b. Abduddaim es-Semin el-Halebi, Umdetii’'I-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’I-Elfaz, (Thk.
Muhammed Bésil Uylnussid), (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’llimiyye, 1996), 1/191-192.
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Genel manada ise insan kelimesi, akil ve suur sahibi; konusabilen ve bu
vasiflariyla en istiin canli, adam, esrefi mahlikat; canlilarin en gelismis olani; akil
tagiyan, diisiinen ve konusarak anlasan canli; insani insan yapan, insana yarasir
niteliklere sahip, vicdanli kimse!?® anlamlarinda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
insan kavramu tilirevleri ile birlikte altmus bes defa gegmektedir. Kur’an’daki bu
ayetler incelendiginde bu ayetlerin tamaminda, akil, suur ve vicdan sahibi olan,
konusup diisiinebilen ve canlilarin en gelismisi olan ademoglundan bahsedildigi
anlasilmaktadir.

Ali Seriati’ye gore beser olmak, insan diye tabir edilen canlinin aslinda

2! Insan olabilmenin bazi1 kosullar1 vardir ki yeryiiziinde bir¢ok

primitif seklidir.*
beser bu sinavi verememistir. Insan dort zorlayici giiciin etkisi altindadir... Bu
insanin dort zindanidir. Bu zorlayici giliglerden kendisini kurtarabildigi an kendi
Ozlinii bulur ve insan olma agamasima gelir... Beser biyolojinin konusudur, oysa
insan sairin, filozofun ve hatta dinin ilgi alanina girer... Beser dogada oldugu gibi
kalan ve tanimlanabilen bir varlik iken insanin tekamiil siireci vardir. Bu siirecte
insan yoldadir ve zaten onemli olan yolda olmaktir. Beserden insana giden yol
vardir. Bu yol ayni zamanda bireyi Yiice Allah’a yakimlastiran yoldur. Burada
Hallac’m “En el Hak” s6zii de inkisafin bir yolculugudur.?® Birey toplumsal bilinci
bi¢imlendirir oysa olaym 6ziinde toplumsal biling beseri belirler. Anlasildig1 kadar

gergek bir toplum gergek bireylerden olusur. Gergek birey olmanin yolu da beseriyeti

tamamlayp insan olmaktan geger.

Goriildigi iizere insan ve beser kavramlari her ne kadar aymi anlamlarda
kullanilsa da tasidiklar1 anlam itibariyle birbirlerinden ayrismaktadirlar. Nitekim
yeryiiziinde var olan tiim beseriyet i¢in beser kavrami kullanilabilirken beserin
tamami1 i¢in insan kavrammi kullanmak dogru olmayacaktir. Insan olabilmenin
beraberinde getirdigi baz1 sorumluluklar ve asilmasi gereken engeller vardir. insan
kavrami kullanilirken vidana sahip olan, esrefi mahlikat olan, akledebilen ve
diisiinceleriyle hareket edebilen varlik kastedilir. Kisaca fitrata doniis igerisinde olan

beser insan olabilmenin yolundan gitmektedir denilebilir.

126 fnsan kelimesinin anlamlar1 i¢in ayrica bkz. Lokman Bedir, Kur’an-1 Kerim'de Insamn Ruhlar
Aleminden Ahirete Hayat Yolculugu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2017).

27 Ali Seriati, Insamn Dért Zindam (Ankara: Fecr Yayilari, 2013), 437.

128 Aj Seriati, Insamn Dort Zindan, 7.
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I1. BOLUM

INANCIN KOKENINE FARKLI YAKLASIMLAR

2.1. inancin Kokenine Dair Teoriler

Insanlik tarihine bakildiginda, tarihin en eski zamanlarindan giiniimiize kadar
biitlin topluluklarin bir Yiice Varlik’a inanma diisiincesinde oldugu goriilmektedir.
Ferdi anlamda inangsiz kimselere rastlanilmis olsa da dinsiz bir topluluga
rastlanilmamustir. Biitiin insanlar kendilerinden yiice ve kudret sahibi olan Yce
Varlik’in Oniinde egilmis, ona baglanmis ve ¢esitli ritliellerle ona ibadet ederek

kendisine yakinlagsmaya ¢alismislardir.

Inancin kékenine dair 16. yiizyila kadar kutsal kitaplar disinda herhangi bir
belgeye sahip degilsek de 16. ylizyildan itibaren ilkel kabilelerin inang sistemlerine
ilgi duyulmustur. 1 Ogzellikle 18. yiizyildan itibaren bat1 diinyasinda inancin

inancinin kdkeni konusunda bilimsel arastirma girisimleri baslamistir.

Dinin kdkenine dair yaklagimlar1 genel olarak iki baglik altinda toplayabiliriz.
Bunlardan ilki dinin kaynagimin koken itibari ile insan iiretimi oldugunu ve siireg
icerisinde geliserek ve igsellestirilerek bugiinkii boyutuna ulastigini ileri siiren
evrimci yaklagimlardir. Ikincisi ise dinin baglangicinin ve kaynagmim yiice bir

yaratici tarafindan basladig1 inanisina sahip olan yaklagimlardir.

2.1.1. Evrimci Yaklasimlar

129 M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi, sad. Sevdiye Yildiz, (istanbul: Kesit Yaymlari, 2006), 339.
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Evrimci yaklagimlar kendi i¢lerinde psikolojik ve sosyolojik temelli
yaklagimlar seklinde alt bashklara ayrilabilir. 13 Genel olarak ise bizler evrimci

yaklagimi dort baglik altinda ele alabiliriz.

2.1.1.1. Animinizm

Animizm terimi, felsefe, din tarihi ve sosyoloji alanlarinda kullanilan bir
terimdir; her biri farkli anlamlar igerir. Felsefede, animizm, yasamin kaynagi olarak
ruhu kabul eden bir sistem olarak tanimlanir.'3! Din tarihinde animizm, 6zellikle
ilahlastirilmis atalara tapma seklindeki bir dine atifta bulunan bir terimdir. 13
Sosyolojide ise animizm, insan iradesine benzeyen ruhlarin toplumu ve olaylar1

yOnettigi bir goriisii savunur. Edward Tylor, animizmin en ilkel din bigimi oldugunu

iddia eder ve tiim dinlerin bu kaynaktan tiiredigini savunur.'*

Tylor’un teorisine gore, 6liim ve riiya olaylari, ilkel insanlarda ruh kavramini
dogurdu. Ilkel insanlar, bedenden ayr1 bir baslangicin varligmi fark ettiler ve 6liimiin
belirtisi olarak nefesin kesilmesiyle ruhun, nefes, hava veya benzer bir sey oldugu

diisiincesine kapildilar.*®*

E. Tylor, dinlerin kékeni konusundaki animist teorisini desteklemek igin riya
olayma da 6zel bir vurgu yapar. Ona gore, ilkel insanlar, 6liim aninda insanin son
nefesini vermesi ve ardindan 6lmesiyle ruhu nefes veya hava tiiriinden bir sey olarak
gordiiler. 3% Ayn1 sekilde, riiya olay1 da ilkel insanlar1 etkileyerek ruhun bedenden
bagimsiz ve duygularla farkina varilmayan bir 6z oldugu diisiincesini ortaya ¢ikardi.
Buna gore, ilkel insanlar i¢in riiya, ruhun geg¢ici olarak bedenden ayrilmasi ve rasgele

dolasmas1 anlamina gelirken, 6liim ruhun bedeni siirekli olarak terk etmesi demektir.

130 Rafaella Pettazzoni, Tanri’ya Dair, ¢ev. Fuat Aydin, (istanbul: iz Yaymecilik, 2003), 11.

131 Orhan Hangerlioglu, “Animizm”, Diinya /nanglar: Sozliigii, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 43.
132 Hangerlioglu, “Animizm”, Diinya Inanglar: Sozliigii, 43.

133 Gunaltay, Dinler Tarihi, 339.

134 Emile Durkheim, Dini Hayatin IIkel Bigimleri, ¢ev. Fuat Aydin, (istanbul: Atag Yaynlari, 2005),
75.

135 Hangerlioglu, “Animizm”, Diinya Inanglar: Sozliigii, 44.
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Hayaletler, cadilar ve hortlaklar gibi anlatilanlar ve bu konudaki inanglar, Tylor’a

gore ata ruhlarma dayanmaktadir, '

Ata ruhlari, Tylor’a gore iyi ruhlardir ve onlara yardim cagrilmalidir.
Bilinmeyen nedenlere bagli delirme ve ¢arpilma gibi olaylarin altinda ise kotii ruhlar,
yani ervah-1 habise bulunmaktadir.’®” {lk insanlar, atalarmin iyi ruhlarmna tapnmslar
ve bu, atalara tapma bigimindeki ilkel toplumlarda ortaya ¢ikan bir din bigimine yol
acmustir. Fetisizm, blytciiliik, cincilik gibi inan¢ ve uygulamalar, Tylor’a gore
ruhlara ve ata ruhlarmna tapma inancindan tiiremistir.**® flkel insanlar ruhu ve ervahi
birbirinden ayirmislar; ruhun bedene baglh oldugunu, ancak onu terk edebilecegini
disiinmiislerdir. Bedenden ayrilan ruhlar, gecirdikleri degisiklik sonucunda ervah
olurlar. Olen kisilerin ruhlari, bu sekilde ruhlar alemine katilarak insanlar arasina
karisabilir ve onlara iyilik veya kotiiliikte bulunabilirler. *° Ruhlarm 6fkesini
yatistrmak ve iyiliklerini saglamak i¢cin onlarin hoslanabilecegi davraniglar

sergilemek gerekmektedir.

Emile Durkheim, Tylor’un animinist diisiincesini elestirmekte ve ilk
insanlarin ruhlar1 bedenlerden ayr1 olarak kabullenmekle birlikte, onu bedenden ayr1
bir sekilde tasavvur edemedigini ve bedenle karistirarak bagimsiz bir ruh olgusunu
diisiinmoediklerini dile getirmistir. 1*° Bu sekilde Emile Durkheim’in Taylor’un

goriisiinii ¢lriittiiglinii gérmekteyiz.

Sonug olarak tiim dinlerin kaynaginin animinizm oldugu iddiasinda bulunan
Tylor’a gore, insanlarm ruh inanci, Oliilere ve atalara ibadeti dogurmustur ve bu
inangtan cin, peri, dev gibi varliklara gecilmistir. Insan dliince ruhu serbest kalir ve
diger insanlar arasinda dolagsmaya baslar; bu ruhlar araciligiyla iyilikler ve koétiiliikler
gelir. Insanlar, bu ruhlarin kétiiliiklerinden korunmak amaciyla onlara kurbanlar
vermeye ve dualar etmeye baglarlar. Bu siirecte, insanlar tabiattaki nesnelerin
arkasinda, kendisininki gibi bir canli ruh oldugu sonucuna varmistir. Giines,
yildizlar, agaglar, nehirler, riizgar, bulut gibi varliklarin, insanlar1 ve hayvanlari canli

tutan bir ruha benzer bir cana sahip oldugu diisiiniiliir. Bu ruh veya gii¢, bedenden

1% Kees W. Bolle, “Animism and Animatism”, Encyclopedia Of Religion, Lindsay Jones (ed.),
(Detroit: Thomson Gale, 2005), 1/363-367.

137 Gunaltay, Dinler Tarihi, 342.

138 Gunaltay, Dinler Tarihi, 342.

139 Durkheim, Dini Hayatin IIkel Bigimleri, 82.

140 Dyrkheim, Dini Hayatin IIkel Bigimleri, 91.
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bagimsiz oldugu ve tabiatta mevcut oldugu kabul edilir. 1lk olarak iistiin varliklara

doniistiiriilen bu giicler, daha sonra tanrilastirilmistir.

2.1.1.2. Atalar Kulttu

Gecmis uygarliklarda atalara 6zellikle saygi duymak ve onlar1 yiiceltmek i¢in
onlara kurbanlar sunma ve suyun geldigi kisilere kosulsuz fitri olarak her zaman
sevgi ve saygl duyma duygusunun asiriya gittikten sonra yanls degerlendirilerek bir
tapinmaya doniismesi sonucunda ortaya ¢iktigi savunulan Atalar kiilti fikrini ileri
stiren, Herbert Spencer’dir (1820-1903). Spencer, dinle ilgili gorislerini First
Principles ve The Principles of Sociology adh eserinde dile getirmistir.!#

Herbert Spencer’a gore, din evrimsel bir siire¢ iginde sekillenen bir
kurumdur. Ona gore evrim temelde canlilar diinyasm ilgilendiren organik yasadir,
ancak toplumlar1 da biyolojik organizmalara benzer bigimde diistinmek miimkiindiir.

Toplumsal unsurlar, organizmalar gibi basitten miikemmele dogru evrimlesir. 42

Spencer, dinin insan zihninin diinya ile iligkisi sonucu tabii bir sekilde ortaya
ciktigin1 savunur. Dig diinyanin insan iizerindeki etkisiyle, insan diisiincesinin,
kalbinin ve ruhunun dogal bir tepkisi olarak din ortaya ¢ikar. *3Spencer’a gore, ilk
dini olusturacak olan temel izlenim, ikilem veya “es” kavranmudir. ilk izlenim, doga
olaylariyla ilgili gézlemler sonucunda ortaya ¢ikan bir ikilem kavramidir. Spencer’a

gore, insanlar doga olaylarmi anlamak icin bu ikilem kavramini gelistirmislerdir. 44

Spencer, ikilem kavrammin, doga olaylarin1 anlamak amaciyla ortaya
¢iktigmi ve bu kavramin zamanla evrildigini &ne siirer. lk olarak gériinen ve sonra
yok olan doga olaylar, insanlarda bir ikilem kavrami gelistirmistir. 4°Spencer’a

gore, golge, dogan ve batan giines, ay, yildizlar gibi varliklarin insanlarda ikilem

141 Harun Giingor, “Eski Tirk Dini”, Yasayan Dunya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi, 2007), 533.

142 Herbert Spencer, The Principles of Sociology, (Londra: y.y. 1897), 1/117.

143 Spencer, The Principles of Sociology, 124.

144 Spencer, The Principles of Sociology, 126.

145 Spencer, The Principles of Sociology, 126.
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kavraminin ortaya ¢ikmasinda etkisi olmustur. Insanlar, g6zlemleri sonucu var olan

ve var olmayan varliklar arasinda bir ikilem gelistirmislerdir. 45

Spencer’a gore, bu ikilem kavraminin daha da giiclenmesiyle insanlar, diger
varliklarin da ruha sahip oldugunu disiinmiislerdir. Bu diisiince, 6lmiis atalarin
ruhlarna olan inanca evrilmistir. Olmiis atalarin ruhlarmin teskin edilmesi fikri,
dinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Spencer’a gore, 0lmiis atalarin ruhlarmnin teskin

edilmesi ameliyesi, atalara tapinma ameliyesini dogurmustur.*4’

Spencer, atalara tapinmanin daha sonra biitiin ibadet sekillerini dogurdugunu
savunarak, her dinin kdkeninde bu ibadet seklinin var oldugunu ileri siirer. Atalara
tapmnma uygulamasmin, her dinin menseinde mevcut oldugunu iddia eder ve bu

inangtan akideler ve kiliselerin ortaya ¢iktigmi sdyler.14

2.1.1.3. Totemizm

Totemizm kelimesi, sosyologlar ve sosyal antropologlar tarafindan “Totem”
kelimesinden tiiretilmistir. '*° Bu terim, Kuzey Amerika verlileri olan
Kizilderililerden alinmistir ve daha sonra sosyal bilimler literatiiriine dahil edilmistir.
Kizilderililer, Afrika klanlar1 ve Avusturya klanlar1 gibi topluluklar, totem olarak
adlandirdiklar1 hayvani, bitkiyi veya nesneyi kutsal ve miibarek kabul ederler.'® Bu
totemlerde bir tiir yasam olduguna inanirlar, kendileri ile bu totemler arasinda bir soy
baginm olduguna inanirlar ve aym atadan geldiklerine inanirlar.?®! Totemlere biyik
sayglt gosterirler ve genellikle ona dokunmaktan kag¢mirlar. Totemi Oldiirmek,
kesmek, yemek veya ona dokunmak gibi eylemler genellikle “tabu” olarak

adlandirilir.*®

Totemizme 6zgli bir baska kavram da Malenezyalilardan alinan “Mana”dir.

Hem klan iiyelerinde hem de totemlerde ortaya ¢iktigina inanilan bu gizemli giice

148 Spencer, The Principles of Sociology, 127.

147 Spencer, The Principles of Sociology, 213.

148 Spencer, The Principles of Sociology, 215.

149 Mehmet Eroz, “Tiirk igtimai Hayatinda Totemizm izleri”, Islam Tektikleri Dergisi 4 (1973), 289.
150 Ergz, “Tiirk Igtimai Hayatinda Totemizm izleri”, 290.

151 Erdg, “Tiirk Igtimai Hayatinda Totemizm izleri”, 290.

152 Erz, “Tiirk Igtimai Hayatinda Totemizm izleri”, 291.
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“mana” adi verilir. Mana, toplumun sosyal yasamini diizenledigine inanilan, klan

tyeleri ve totemler arasinda nemli bir rol oynayan bir kuvvet olarak kabul edilir.!>®

Totemlere 6zel bir bagllik sézkonusudur. Bu 6zel baglhlik, toplumlarin kendi
totemlerini bedenlerine, gogiislerine ve bacaklarina boyayla islemeleriyle de kendini
gosterir.> Oyunlarda, totemin postuna sarilmak veya elbiselerini o toteme benzemek
gibi uygulamalar da sik¢a goriiliir. Ik gdzlemlerde, totem olarak kabul edilen hayvan
veya bitkinin bir 6z ruha sahip olduguna inanilir; bu nedenle bu varliklar kutsal

sayilir, ayinler diizenlenir ve totemlere 6zel bir sevgi gosterilir. >

John Ferguson McLennan, 1869-1870 yillarinda yaptigi1 gozlemleri “Studies
in Ancient History” adl eserinde paylasmistir. Ona gore, ilkel toplumlar totemik
basamaklar1 ge¢mis ve inanglarin temelinde bu gegisin oldugunu ileri strerek totem
inancin1 genellenmis bir sekilde tanimlamaya ¢alismistir.*>® McLennan, hayvan, bitki
ve diger varliklarin yasayan bireyler gibi muamele goérdiigiinii gézlemlemistir. Ayni
toteme bagli olan kisinin baska bir toteme mensup kisiyle evlenmemesi ve bu

baglamda evlilik uygulamalar1 dikkatini ¢ekmistir. >’

Durkheim, totemizm konusunda yerel bir arastirma yapmaksizin, sadece
Spencer ve Gillen’in ¢aligmalarini benimsemis ve bu temelde kendi inancina gore
genel hiikiimler ortaya koymus, ilahi yonii bir kenara birakmustir.'®® Totemizmi,
Avustralya, Kuzey Amerika ve Okyanus Adalari’ndaki topluluklarda ilahlar ve dini
sistemlerle birlikte, onlardan bagimsiz bir din olarak gdormiistiir.'®® Ona gore, bir
seyin din olmasi igin ayrica bir ilah kavramma ihtiya¢ yoktur. Inang, ibadet ve
topluluk esaslarma dayanarak, Budizm ve Cainizm gibi dinlerde oldugu gibi esyalar1
ve olaylar1 kutsal veya kutsal olmayan diislinceler ve eylemlerden tiiremis herhangi

bir dini sistem olarak gormiistiir.

153 James Geogre. Frazer, Totemism and Exogamy, (London: Macmillan, 1910), 4/58.

15 Wilhelm Schmidt, The Origin And Growth Of Religion, ¢ev. H. J. Rose, (London: Methuen Co.
Ltd., 1935), 112.

155 Frazer, Totemism and Exogamy, 60.

156 Mc Lennan, Studies /n Ancient History (London: y.y., 1896), 493.

157 Mc Lennan, Studies /n Ancient History, 566.

18 Giinaltay, Dinler Tarihi, 172.

159 Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, 119.

160 Giinaltay, Dinler Tarihi, 175.
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Durkheim, totemizmi genisleterek, tiim toplumlara, yeterli g6zlem
olmaksizin, yaymustir. ®* Totemi, Tanri’nin goriinen bir viicudu gibi gérmiis ve
“kabilede bulunan birlesik ve bilinmeyen kuvvetlerin, totemik bir sekilde temsil
edildigine” inanmistir. Baglangicta, totemizmin ¢ok genis bir sekilde
genellestirilmesinin nedenini, dogasi ve niteligini bilimsel bir aragtirma ile
belirlemeden Once, genel bir goriis olarak “totemizmin daha alt tabakalara inmenin
imkansizligin1 savunmak” olarak ifade etmistir. Daha sonra, Durkheim fikir

degistirmis ve kaynagini belirlemeden énce Mc. Lennan’in eserini benimsemistir.1%?

Durkheim’e gore, totemizm bir dindir ve hayvanlar, insanlar ve tasvirler
degil, bilinmeyen ve sahsi olmayan kuvvetlerin var oldugu seylerdir. Totemizmin
kokenini iyi duygularda ve kendi kendine inangta bulur ve korku ve baskinin

totemizmin ana kaynag1 olamayacagimi iddia eder.'5

Totemizm, zannedildigi gibi hayvana tapmaktan ibaret degildir. Klan iiyeleri
de totemler kadar mukaddestir.’®* Naturizm ve Animizm’e gére daha gelismis bir
sistem olamamakla beraber iptidai insanlarin dini inanislarini agiklamak igin ortaya
atilmig bir teoriden baska bir sey degildir. Totemizm, metafizik idealinden
mahrumdur. Totemizm’in insanlhigin iptidai dini oldugu goériisiinii iddia eden E.
Durkheim’e birgok sosyolog itiraz etmistir. Itiraz edenlerin basinda dinin kdkeninin

tek tanr1 inancina dayandigini savunan P.W. Schimidt gelmektedir.

2.1.1.4. Naturizm

Dinin temelinde gercek giiclin doganin kendi i¢inde bulundugunu kabul
ederek tabii varliklarin yiiceltilmesi anlaminda kullanilan natlrizm fikrini ortaya atan

Max Miiller’dir.6°

Miiller, dinin kokenini tabiatiistli bir varliga degil, bizzat tabiatin kendisine
dayandirir. Fetisizm, animizm ve antropomorfizm gibi varsayimlar, dinle ilgili ilk

fikirleri tabiata dayanmalarma ragmen, kutsal diislincesini algilarla degil,

161 Gunaltay, Dinler Tarihi, s. 200.

162 Dyrkheim, Dini Hayatin IIkel Bicimleri, 117.

163 Durkheim, Dini Hayatin IIkel Bicimleri, 126.

164 Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, 119.

185 Schmidt, The Origin And Growth Of Religion, 38.
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kavramlarla baslatirlar. Duyularla elde edilen verilerin, akil kapis1 adin1 verdigi algi,
kavramlagtrma ve isimlendirme siirecinden gectigini savunan Miiller’e gore, bu
stirecteki unsurlar birbirinden bagimsiz degil, es zamanli hareket ederler. Algilar,
zihinde smirlandirilir ve Olgiilebilir hale getirilerek somut hale gelir. Zihne giren
algilar, bir siire sonra kavram haline doniisiir, ancak anlagilabilir olmasi i¢in dilde

ifade edilmesi gerekir.16®

Miiller, “smirsizlik” kavraminin, diger bilgi tiirleri gibi duyular yoluyla elde
edilmesi gerektigini savunur. Ona gore, bu kavram, her insan zihninde smnirlinin
zorunlu bir tlimleyeni olarak mevcuttur ve somut olanin arkasinda her zaman bagka
bir “sey” oldugunu varsayar.'®’ Dolayisiyla, smirli olanin algilanmasiyla ayn1 anda
soyutu da algilariz. Bu nedenle, Miiller’e gore kutsal, kendi varligini1 insana tabiat
yoluyla ifsa eder. Tabiatin arkasindaki sinirsizlik algisi, zihnin isleyis siireclerinden
gecerek kavramlastirilir ve isimlendirilir.'®® Tabii din, hem dogadan hem de insan
tabiatindan ilham alarak, yani onlardaki smirsizlik fikrinden yola ¢ikarak dogar. Bu,
tim dinlerin temelinde yer alan evrensel bir dindir ve higbir din tarafindan tekeline

alinamaz.16°

Max Miiller’e gore din, her cografyada farkli baslangiglara sahip olmus ve
tim diinya dinlerinin tek bir kokene dayandirilmasi dogru degildir. Ona gore, dinin
gelisiminde animizm veya totemizmden Once “sinirsizin kesfedilis sathasi” adli bir
evre bulunmalidir.2”® Bu evrede ilkel insanlar, tabiattaki varliklara tanrilik atfetmeye
baslamiglardir. Ancak, heniiz kutsallikla ilgili bir kavramlar1 olmayan bu insanlarin,
giines, ay ve gok gibi varliklar1 kisilik ve kutsallikla iliskilendirdikleri sdylenemez.

Bu teorilere gore, bu durum, dinin gelisiminde daha sonraki bir asamay1 temsil

eder.t’t

Miiller, bu goriislerini Hint dinlerinin kutsal metinlerine ve dil biliminin
verilerine dayandirir. Dil ile diislince arasindaki ayrilmaz bagi vurgular ve dilin,
insan diigiincesinin en eski kayitlarini igerdigini savunur. Ona gore, dinle ilgili

gelisim kalintilar1 da dilin incelenmesiyle anlasilabilir. Miiller, dinin en 6nemli

186 Schmidt, The Origin And Growth Of Religion, 43.
187 Durkheim, Dini Hayatin IIkel Bicimleri, 104.

168 Schmidt, The Origin And Growth Of Religion, 43.
189 Gunaltay, Dinler Tarihi, 132.

170 Durkheim, Dini Hayatin IIkel Bicimleri, 107.

171 Schmidt, The Origin And Growth Of Religion, 47.
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kavraminin, yani kutsalin kesfedilis siirecine odaklanirken, kendisine kutsallik
atfedilen tabiat varliklartyla ilgili isimlerin etimolojik analizini kullanir. 172
Insanoglunun dinle ilgili izlenimleri, tabiat fenomenleriyle olan dogrudan
tecriibesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Insanoglu, tabiattaki varliklari
algilayip kavrama ve isimlendirme siireciyle, a priori kavrama yetenegini kullanarak
“smirs1z” (kutsal) kavramini olusturmustur. Bu kavram, yagmur, yildirim gibi
kismen anlasilabilir tabiat olaylarindan, gok, ay, giines gibi anlasilamaz nitelikteki
fenomenlere kadar gesitli bicimlerde ortaya ¢ikmustir. Insanoglu, smirsizin varligini
kesfettigi bu fenomenlere karsi ahlaki davranmiglar ve ritiieller gelistirmis, bu

varliklardan yardim veya korunma talep etmistir. Din olgusu da bu ahlaki diisturlar

ve ritiieller etrafinda sekillenmistir.

2.1.2. Teistik Yaklasimlar

Dinin kaynaginin Yiice tanr1 inanisina baglandigi yaklagimda ise oncelikle
Andrew Lang eserlerinde dinin biitiin halklarin kdkeninde rol oynayan Yiice varlik
diisiincesinden ortaya ¢iktigmi ileri siirmiistiir.?”® Ozellikle dinin gelisim siirecini
arastirirken bir dejenerasyon siirecinden bahsetmistir.!* Boylece kendisi Yiice varlik
teorisinin temellerini olusturmus ardindan ilkel monoteizm seklindeki teorisini ileri
stirmiistiir. Andrew Lang kendi doneminde ¢okga popiiler olan dinin kdkeninin
evrimci bir anlayisla agiklandigi donemde buna net bir sekilde karsi ¢ikmustir.
Ozellikle dinin kokenindeki yaratic1 diisiincesinin bir Evrim sonucunda animizden
tiiredigini ileri siiren hocas1 Tylor’a bunun higbir suretle miimkiin olmadigini ifade
etmistir. Dinin olusumu adli kitabi ile biitlin medeniyetlerde bir tanri fikrine
rastlandigina dikkat c¢ekmis ve dinin kokeninin tek tanricilik oldugunu
savunmustur.*” Dinin kokeninin Yiice tanri inanisina baglayan diisiiniirlerden en

onemlisi Schmidt’tir. Kendisi insanligin ilk varligi ile aver ve toplayict toplumlar

172 Gunaltay, Dinler Tarihi, 138.

173 Mehmet Sahin, “Andrew Lang’in Eserlerinde Folklor, Mitoloji, Din ve Yiice Varlik Anlayis1”,
Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 8 (2002): 30.

174 Schmidt, The Origin And Growth Of Religion, 175-184; Rafaella Pettezoni, “Monoteizmin
Tesekkiilii”, gev. Fuat Aydin, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2000), 285-294.

175 Schmidt, The Origin And Growth Of Religion, 175; Sahin, “Andrew Lang’in Eserlerinde Folklor,
Mitoloji, Din ve Yiice Varlik Anlayigi”, 305.
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arasmnda {ist diizey bir yakin benzerlige sahip oldugu kabuliinden hareket etmistir.'’
Bu kapsamda avci toplayici toplumlarin sahip olduklart biitiin farkli inaniglar1 ele
alarak onlarm ortak Ozelliklerini tespit etmistir. Bu tespit neticesinde kendisi
toplumlarin bir evrim gegirdigi goriisiini kabul etmistir. Lakin bu evrimin biyolojik

degil kiiltiirel bir evrim oldugunu savunmustur.!’’

Lang, 6zellikle Avustralya Aborjinleri arasinda bulunan 6liimsiiz, ahlaki ve
diger varliklardan daha yiliksek bir “Yiice Varlik” kavramin1 savunmaktadir. Ayni
diisiincenin baz1 Afrika ve Amerika yerlileri arasinda da var oldugunu ileri siirer.!’®
Lang’a gore, bu topluluklarin yasam tarzlar1 gergekten ilkel bir yapiya sahiptir, bu da
dini disiincelerinin de benzer sekilde ilkel oldugu anlamina gelir. Bdylece, “Yiice
Tanr1” kavrammin ilkel ve evrensel bir karaktere sahip oldugunu vurgular. Lang'a
gore, Yiice Varlik kavrami, bu topluluklarin diisiince diinyasina disaridan gelmemis

ve ruhlar, hayaletler veya riiyalar yoluyla da elde edilmemistir.*"®

Lang’m Yiice Tanr1 kavramini sistemli bir sekilde inceleyen bir diger 6nemli
figlir ise katolik rahip ve antropolog Wilhelm Schmidt’tir (1868-1954). Schmidt,
kiiltiirel evrimci bir bakis agisin1 benimser; yani toplumlarin kiiltiirel-biyolojik evrim
gecirdigine inanir, ancak bu evrimin baslangicindan giliniimiize kadar devam ettigini
savunur. Schmidt’e gore, “en eski kiiltiir” (urkulture), avct ve toplayict kabilelerin

olusturdugu ilkel kiiltiirdiir.*°

Tarihi etnoloji, Avustralya’nin giineydogusundaki Aborjinleri, Asya’daki
Pigmeleri ve Amerika’daki bazi kabileleri en eski medeniyet izleri olarak kabul eder.
Schmidt, bu “canli fosiller’den yola c¢ikarak ilkel dinin belirlenebilecegine
inanmistir. Bu nedenle, etnografik verilere dayanarak yaptigi calismalarda, bu
kabilelerde “Yiice Tanr1” kavrammin var oldugunu ortaya koymaya caligmistir.!8!

Schmidt’e gore, urkulture asamasindaki bu kabilelerde egemen olan din bigimi

176 Ramazan Adibelli, “Monoteizm ve Yiice Varlik Konusunda Wilhelm Schmidt ile Raffaele
Pettazzoni Arasindaki Tartisma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergsi 50/2 (Agustos 2009),
122; Mircae Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin (istanbul: Kabalct
Yaymlari, 2015), 30.
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179 Adibelli, “Monoteizm ve Yiice Varlik Konusunda Wilhelm Schmidt ile Raffaele Pettazzoni
Arasindaki Tartisma”, 120.
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181 Adibelli, “Monoteizm ve Yiice Varlik Konusunda Wilhelm Schmidt ile Raffaele Pettazzoni
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monoteist bir yapidadir. O, buna “ilkel monoteizm” der.'®? Baska bir deyisle, dinin
ilk asamasi, ezeli, ebedi, bilge, merhametli ve gokte oturan yaratict bir Tanri
inancindan ibarettir. Bu Tanri, bazen ana tanriga, bazen de hayvanlarin efendisi
olarak tasvir edilir, ancak diger tanrilardan daha yiiksektir. Yiice Tanr1 olarak kabul
edilmesine ragmen, bu ilah ¢ok islevsel veya giinliikk yasamin iginde bulunmaz. Bu
nedenle gozlemciler tarafindan algilanamaz. Ayni zamanda, Schmidt’e gore ilkel
monoteizm, tarihsel bir tesadif degil, vahiyden kaynaklanir. Yani Yiice Tanri

varligm, ilkel insanlara vahiy yoluyla bildirmistir.

2.2. Fitrat Inang iliskisine Felsefi Yaklasimlar

Yaratilis konusu, msanligin ilk donemlerinden beri insanoglunun zihnini
mesgul eden bir konudur. Diinyada varligmi siirdiiren insanm, belli bir suura
ulasgtiktan sonra kendi iizerine diisiinmesi, dogal bir durumdur. Kendisine yonelik
anlamlandirma cabasi igerisine giren insanin, kendisini asarak fiziki ¢cevresine ve var
olan dinyadaki dizene yonelik bir tefekkilr icerisine girmesi ve bu konularda

diisiincelerini dile getirmesi tabii bir durumdur.

Yaratilis konusuna cevap bulabilmek i¢in diisiince tarihinin ilk
donemlerinden itibaren, fikirler ortaya atilmistir. Yaratilig, ilk donem filozoflar
tarafindan dort ana element olarak kabul edilen hava, toprak, su, ates ile agiklanmaya
calisildig1 gibi; yaratilis1 madde, doganin kendisi ve tesadiif ile de agiklamaya ¢alisan
birgok goriis ortaya atilmistir. Burada amag, insan dogasinin cevabini bulabilmektir.

Insan dogas1 hakkinda ilk yetkin sdylemlere Antik Yunan’da rastlamaktayiz.

Antik Yunan diisiincesinde Platon’a gore herkesin mayasi farklidir. Tanr1
insanlar arasinda onder olarak sectiklerinin mayasina altin katmistir bu o insanlari
bastakiler kategorisinde yapmaktadir. Yoneticilerin yardimcilarinin mayasina ise
giimiis, ciftgi ve diger is¢ilerin mayasina da demir ve tung katmustir. Boylelikle
Platon herkesin kendi mayasina uygun is ile mesgul olmasini istemekte ve boylece

toplum yapismi sekillendirmektedir.'®3

182 Schmidt, The Origin And Growth Of Religion, 220. .
183 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz (Istanbul: Remzi Kitabevi,1998), 23.
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Aristoteles de hocasi Platon ile aym fikirdedir, nitekim Aristoteles'e gore
doga bir amagtir. Ona gore 6zgiir insan kendi eregini i¢cinde tasiyip baskasi i¢in var
olmayan insandir. ® Ayrica Aristo yoneten ve yonetilenlerin de dogasi geregi
belirlendigini savunmaktadir.!® “Gereken seyleri zekasiyla dnceden gorebilen bir
kimse, yOnetici bir beyefendidir, oysa bunlar1 beden giiciiyle yapabilen bir kimse

dogaca koledir.”188

2.2.1. Varolussal Bir Gereklilik Olarak inan¢

Saf diisiinme seviyesine ve aklini selim bir sekilde kullanabilme derecesine
ulastiktan sonra tefekkiir siirecine giren insan, bu tefekkiir slirecinde kendisinden
baslayip evrene dogru yonelen bir sorgulama igerisine dahil olur. Bu sorgulama, akil
sayesinde gerceklesir. Aklin1 zanlardan ve gevresel etkilerden kurtaran insan, 6ziinde
var olan inanma egilimi ile hareket edip yaratictya ulasir. “Ne kadar eskiye gidilirse
gidilsin insanin var oldugu her yerde, herhangi bir dine mensup olmayan insanlara
rastlanmakla birlikte, dini olmayan bir toplum bu giine kadar goriilmemistir.”*87,
“Eski Yunan Filozoflarindan Pluterque de: ‘Diinya’y1 dolasin, duvarsiz, edebiyatsiz,
kanunsuz, servetsiz sehirler bulacaksiiz, fakat mabedsiz ve mabudsuz bir sehir

bulamayacaksiniz.” der.”®® Bu durum insanda ki inanma egilimin tarihin ilk

donemlerinden beri siiregeldigini géstermektedir.

Din psikologlarinin genel goriisiine gore, insan diisiinen bir varlik oldugu
kadar inanan bir varliktir. “Insanmn inanan bir varlk olmasinin sebebi, aklmimn
olmasidir. Akil tasavvur eder, imkéanlar goriir, siiphe eder, tereddiit eder, plan yapar,
alternatifler diisiiniir, iman eder, reddeder.”*®® Yaratilis iizerine diisiinme ve inanma

egiliminin tiim insanlarda varligi, bu 6zelligin dogustan geldigini gostermektedir.

Modern felsefede insan tabiatiin kotii oldugunu iddia edenler oldugu gibi,

insanm iyi bir dogaya sahip oldugunu savunan filozoflarda bulunmaktadir. Insanin

184 Aristoteles Metafizik, cev. Ahmed Avrslan, 1. Cilt (izmir: Ege Universitesi Basimevi, 1985), 88.

185 Aristoteles, Fizik. cev. Seffet Babiir (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1997), 10.

188 Aristoteles, Politika. cev. Mete Tuncay (istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), 193.

187Y. Mustafa Keskin, “Din ve Toplum liskileri Uzerine Bir Genelleme”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 2 (2004), 7.

188 K eskin, “Din ve Toplum Iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, 7.

18 Yilmaz Ozakpmar, Insan Inanan Bir Varlik (Ankara: Otiiken Nesriyat, 1999), 17.
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dogustan kotii oldugunu savunan Thomas Hobbes’e gore insanin doga durumu
birbirlerine kars1 giiven duymamalar1 ve her daim bir savas halinde olmalar1
durumuna benzemektedir. 1 Nitekim herhangi bir siyasi otoritenin yoklugu
durumunda insanin doga durumunun hakim olacagini ve bu gercevede insanin bencil

ve yikic bir giicii ortaya ¢ikaracagini savunmaktadir. !9

John Locke ise, Hobbes’un insan dogasinin koéti oldugunu ileri siiren bu
yaklagimmi reddetmektedir. Insanmn esit ve 6zgiir olmasi durumunda iyimser bir
dogaya sahip oldugunu diisiiniir. 1% Insan dogasina iliskin diisiincelerini Egitim
Uzerine Diisiinceler adli eserinde ayrmtih bir sekilde dile getirmektedir. Ayni
zamanda insanin igerisindeki iyimserligi agiga ¢ikarabilmek i¢in egitim ve
yonlendirmeye ihtiyaci oldugunu savunmustur.'®® Burada Islam diinyasindaki fitratin
selim akil ile birlestiginde imana doniismesi gibi bir siire¢ karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim Locke zihni akillica islemeyen bir kisinin hi¢cbir zaman dogru yolu

secemeyecegini ve higbir ilerleme kaydedemeyecegini belirtmektedir.

2.2.1.1. fyimserlik Teorisi

Iyimserlik teorisi Jean-Jacques Rousseau tarafindan one siiriilen ve inancin
kokenini agiklamaya yonelik bir diislincedir. O, 18. yilizyilin 6nde gelen
diisiiniirlerinden biri olarak insan dogasi ve toplumsal diizen konularinda 6nemli
goriisler sunmustur. Rousseau'nun Iyimserlik Teorisi, insan dogasmm temelde iyi

oldugunu ve toplumsal yapilarin bu iyiligi bozdugunu savunur.

Rousseau'ya gore, insan dogasi saf ve masumiyetle doludur. Insanlar
dogustan 6zglir ve esittir. Ancak toplum ve medeniyetin getirdigi kurallar, miilkiyet
kavrami ve toplumsal hiyerarsiler, insanlar1 bu dogal iyilikten uzaklastirir. Toplumun

kurallar1 insanlar1 rekabete, kiskangliga ve catigmaya siirlikler. Rousseau, insanlarin

19 Thomas Hobbes, Leviathan; veya Bir Din ve Diinya Devletinin Icerigi, Bicimi ve Kudreti 6. Baski,
cev. Semih Lin (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2007).

191 john Locke, Insamn Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1.-1I. Kitap, cev. Meral Delikara Topgu
(Ankara: Oteki Nesriyat, 1996), 57.

192 john Locke, Egitim Uzerine, gev. Aylin Ugur (Ankara: Yeryiizii Yaymnevi, 2004), 10.

193 |ocke, Egitim Uzerine, 32.
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toplumsal yapilar i¢cinde gercek dogalarni unuttugunu ve kotiiliige dogru

stirtiklendiklerini diisiiniir.

Rousseau’nun en iinlii eserlerinden biri olan “Toplum Sézlesmesi”, lyimserlik
Teorisi'nin temellerini atmustir. 1% Rousseau, toplum sdzlesmesini, insanlarin
Ozgiirlik ve esitliklerini korumak amaciyla yarattiklar1 bir anlasma olarak gortir.
Dogal durumda insanlar baris i¢inde yasayabilirken, toplumsal yapilar insanlarin
temel iyiligini bozar. Insanlar toplumsal yapilarin dayattigi normlara uymak zorunda
kaldikga, igsel iyilikleri yerine rekabet ve catisma getiren bir dizenin igine

diiserler.'%

Rousseau’nun Iyimserlik Teorisi, insan dogasmin temelde iyi oldugunu ve
toplumsal yapilarin insanlari1 bu temel iyilikten uzaklastirdigmi vurgular. % Bu teori,
insanlarin ig¢sel iyiliklerini hatirlamalar1 ve toplumsal yapilar1 insan dogasiyla
uyumlu hale getirmeleri gerektigini one siirer.’®” Rousseau’nun bu diisiincesi, onun
toplumsal diizenin elestirisini ve insanlarin dogal durumlarina dontisiinii tegvik eden

bir felsefi yaklagimini yansitir.

Sonug olarak, Jean-Jacques Rousseau’nun {yimserlik Teorisi, insan dogasmin
temelde iyi oldugunu ve toplumsal yapilarm bu iyiligi bozdugunu savunan bir felsefi
bakis ag¢isini temsil eder. Bu teori, insanlarmn dogal iyiliklerini hatirlamalar1 ve
toplumsal diizeni bu temel iyilikle uyumlu hale getirmeleri gerektigi diisiincesini one

surer.

Jean-Jacques Rousseau’nun lyimserlik Teorisi ile Islam’da “fitrat” kavrami
arasinda benzerlikler bulunabilir. Iki kavram da temelde insan dogasmin saf ve iyi

oldugunu vurgular. Bu iki kavramin ortak noktalarini s6yle agiklayabiliriz:

Hem Rousseau’nun lyimserlik Teorisi hem de Islam’da fitrat kavrami, insan
dogasmin temelde iyilik, saflik ve masumiyetle dolu oldugunu one siirer.
Rousseau’ya gore, insanlar dogal durumda ozgiir ve esittir, toplumsal yapilar

insanlar1 bu dogal iyilikten uzaklastirir. Islam’da ise fitrat, insanlarm Allah

194 Jean Jacques Rousseau, Emile Ya da Egitim Uzerine, cev. Yasar Avung. (istanbul: Tiirkiye is
Bankasi Kultiir Yayinlari, 2011), 406.

1% Rousseau, Emile Ya da Egitim Uzerine, 285.

1% Rousseau, Emile Ya da Egitim Uzerine, 297.

197 Rousseau, Emile Ya da Egitim Uzerine, 320.
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tarafindan yaratildig: saf ve igsel bir durumu ifade eder. Her iki yaklagim da insanin

icsel iyiligine vurgu yapar.

Rousseau, toplumsal yapilarin insanlar1 rekabete, catismaya ve kotiiliige
siiriikledigini savunur. Insanlar toplum icinde masumiyetlerini ve igsel iyiliklerini
unuturlar. Islam’da da insanlar, toplumun etkisiyle Allah’a ydnelislerini
kaybedebilirler. Islam ahlaki, insanlarmn fitratlarin1 kotiiliiklerden koruyup igsel

1yiligi yasamalarmi tesvik eder.

Hem Islam’da fitrat kavrami hem de Rousseau’nun teorisi, insanlarmn icsel
rehberlikleriyle dogru yolu bulabileceklerini vurgular. Insanlar, i¢sel dogalarini

anladikc¢a ve ona uygun yasadik¢a daha iyi bir hayat siirdiirebilirler.

Hem Rousseau hem de Islam &gretileri, toplumsal yapilarin insanlar1 dogal
iyiliklerinden uzaklastirabilecegi konusunda uyarir. Islam’da fitrat, insanlarin aileleri
tarafindan sonradan kendilerine yiiklenen uyaricilar dolayisiyla Yiice Allah'a doniik
i¢csel egilimlerinden bir uzaklasma olabilecegini ifade ederken, Rousseau'nun teorisi

de toplumsal normlarin insanlarin temel iyiligini ¢arpitabilecegine dikkat ¢eker.

Sonug olarak, Jean-Jacques Rousseau’nun lyimserlik Teorisi ile Islam’da
“fitrat” kavramu arasinda insan dogasmin temel iyiligi, i¢csel rehberlik ve toplumsal
yapilarin etkisi gibi benzerlikler bulunmaktadir. Her iki yaklasim da insanlarmn igsel
tyiligini korumalarini ve toplumsal yapilarin c¢arpic1 etkilerine karsi dikkatli

olmalarini vurgular.

2.2.1.2. Baglanma Teorisi

Baglanma Teorisi John Bowlby tarafindan ortaya atilan ve inancin kékenini
aciklamaya calisan bir teoridir. Bu teori inancin temelini insanda dogustan var olan
kendisinden yiice gordiigii bir varliga baglanma giidiisii ile agiklamaktadir. Diinyaya
gelen insanin karsilagtigi ilk varliklar ebeveynleri oldugu icin ilk olarak baglanma

giidiisii ebeveynlerine karsi gelismektedir.'%

1% John Bowlby, Attachment and Loss: Volume Il Seperation, Anxiety and Anger (London-New York:
Tavistock Institute-Basic Books, 1973), 13.



39

Baglanma teorisi, bireylerin ¢ocukluk donemlerinde ebeveynleriyle
gelistirdigi duygusal iliskilerin, ilerleyen yaslarda kisinin iligkilerine, davraniglarma
ve genel yasamna etki ettigini 6ne siirer.’®® John Bowlby ve Mary Ainsworth gibi
psikologlar tarafindan gelistirilen bu teori, genellikle giivenli baglanma, kaygili

baglanma ve kagmmaci baglanma olmak iizere ii¢ temel baglanma stilini tanimlar.?%

Guvenli baglanmis bireyler, cocukluk donemlerinde ebeveynlerinden saglam
bir destek ve giivence aldiklar1 i¢cin genellikle olumlu bir 6zsayg: gelistirirler. Bu
bireylerin inanglar1 da genellikle saglam ve olumlu olabilir. Inanglari, yasamin
zorluklartyla basa ¢ikma yeteneklerine, c¢evrelerine duyduklari giivene ve genel

olarak olumlu bir gelecek beklentisine dayanabilir.2%!

Kaygili baglanmis bireyler, cocukluk donemlerinde ebeveynleri tarafindan
tutarl bir sekilde desteklenmedigini hissedebilirler. ?°2 Bu nedenle, bu bireylerin
inang sistemleri de bazen belirsizlik, giivensizlik ve degersizlik hissine dayal
olabilir. Kendilerine ve bagkalarina olan glivenleri zayif olabilir, bu da inanglarina

yansir.?%

Kagmmaci baglanmis bireyler, ¢ocukluk donemlerinde ebeveynsel destekten
yoksun kaldiklarinda, duygusal baglarindan kagma egilimi gosterebilirler. Bu
bireylerin inanglar1 da genellikle bagimsizlik, duygusal mesafe ve baglantisizlik
iizerine kurulu olabilir. Kendi baglarina sorunlar1 ¢6zmeye odaklanma egilimi

gosterebilirler.2%

Bu baglamda, baglanma stilleri inan¢ sistemleri tizerinde etkili olabilir.
Cocukluk déoneminde gelisen duygusal deneyimler, bireylerin diinya goriisleri, iliski
yaklagimlar1 ve inanglar1 lizerinde iz birakabilir. Bu baglanma stilleri, bireylerin nasil
bir Tanr1 veya evrensel gii¢ algiladigindan, insan iliskilerine nasil yaklastigina kadar

genis bir yelpazede inang sistemini etkileyebilir.

199 John Bowlby, Attachment and Loss: Volume | Attachment (London-New York: Tavistock Institute-
Basic Books, 1969), 9.

200 john Bowlby, A Secure Base: Parent-Child Attachment AND Healthy Human Development
(London-New York: Routledge-Basic Books, 1988), 12.

201 Bowlby, Attachment and Loss: Volume I, 9.

202 Bowlby, A Secure Base: Parent-Child Attachment and Healthy Human Development, 12.

203 Bowlby, Attachment and Loss: Volume | Attachment, 9.

204 Bowlby, Attachment and Loss: Volume | Attachment. 14.
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Baglanma teorisi ile fitrat kavrami arasinda inancin kokeni konusundaki

iliskiyi su sekilde ozetleyebiliriz:

Baglanma teorisi, bireylerin erken c¢ocukluk donemlerinde gelistirdigi
duygusal baglarin, ileriki iliskileri ve psikolojik yapilarmi sekillendirdigini vurgular.
Bu teori, insanin ilk iligkilerinin temelde giiven, baglilik ve yakmlik {izerine
kuruldugunu belirtir. Fitrat kavrami da, insanin yaratilisinda var olan ve Allah'a olan
dogal bir ydnelimi ifade eder. Insan ilk yaratildig1 haliyle, Allah’a iggiidiisel bir
sekilde yaklagma egilimi tasir.

Fitrat kavrami, insanm i¢sel dogasinin Allah’a yonelik bir arayis iginde
oldugunu ve bu arayisin temel bir 6zellik oldugunu ifade eder. Benzer sekilde,
baglanma teorisi de insanin cocukluk doneminde gelistirdigi giivenli baglarm,
yetiskinlikteki iliskilere ve duygusal saghiga yansidigini dne siirer. Islam inancima
gore, insanin icindeki fitrat egilimi, Allah'a olan baglilig1 ve ic¢sel dengeyi arama
istegini sekillendirirken, baglanma teorisi de insanin erken iliskilerinin, ileriki

baglanmalarini ve duygusal refahini etkiledigini dile getirir.

Baglanma teorisi ve fitrat kavrami, insanin i¢sel dogasi, iligkileri ve inang
sistemi arasinda paralellikler sunar. Her iki bakis agis1i da insanin temel dogasinin,
iligkiler ve inanglar araciligiyla sekillendigini ve bu etkilesimlerin hayatin farklh

alanlarina yansidigini vurgular.

2.2.2. Tecriib? Suireclerle Kazanilan inang

Inancin yasamsal deneyimler sonucu aciga ¢iktigma dair goriisler, bireylerin
hayatlar1 boyunca yasadiklar1 olaylar, duygusal deneyimler ve i¢sel diisiincelerin bir
araya gelerek inan¢ sistemlerini olusturdugunu savunurlar. Bu goriislere gore,
insanlar yasadiklar1 sevingler, iiziintiiler, zorluklar ve mucizelere tanik oldukea,
inandiklar1 degerler ve diisiinceler sekillenir. Yasanan deneyimler, insanlarin

diistince yapisini etkiler ve onlar1 belirli inanglara yonlendirir.
Bu goriise gore, insanlarin hayatlar1 boyunca karsilastiklar1 zorluklar ve
basarilar, onlarin inanglarini giiglendirebilir veya degistirebilir. Ornegin, bir kisi

yasadig1 zorlu bir donemde igsel olarak giic buldugunu hissederek, daha dnce sahip
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olmadig1 bir inanca yonelebilir. Benzer sekilde, bir kisi yasadigi bir mucizevi

deneyim sonucu var olan inancini daha da pekistirebilir.

Bu goriise sahip olanlar, inanglarin sadece dini veya spiritiiel alanla smirl
olmadigini, ayni zamanda hayatin her yoniinii etkileyebilecegini diisliniirler. Yasanan
deneyimler, bireylerin diisiince kaliplarini sekillendirirken, ayn1 zamanda inandiklar1

degerleri giiclendirebilir veya degistirebilir.

Sonu¢ olarak inancin yasamsal deneyimlerle ortaya ciktigini savunanlar
inancin, insanla beraber var olan fitratin yoklugunu ifade etmektedir. Inancin bir
insan Uriini olup siirecle beraber insanin ve toplumun degismesiyle degisime

ugradigimi savunmaktadir.

2.2.2.1. Sosyal Ogrenme Teorisi

Albert Bandura’nin gelistirdigi  sosyal Ogrenme teorisi, bireylerin
davraniglarin1 cevrelerindeki modelleri taklit ederek 6grendigini ve cevreleriyle
etkilesim halindeyken nasil davranmalar1 gerektigini 6grendigini aciklar.?® Bu teori,
cevresel etkilerin bireylerin davraniglarmi sekillendirmede 6nemli bir rol oynadigini

dne siirer.2%

Bandura’ya gore, insanlar gézlemleme yoluyla 6grenirler. Yani, baskalarinin
davraniglarin1 izleyerek, sonucglarini degerlendirerek ve bu bilgileri kendi
davranislarma uygulayarak yeni beceriler ve davramislar gelistirirler. 2°7 Sosyal
O0grenme teorisi, ayni zamanda taklit etme (model alma) kavramimi vurgular.
Bireyler, c¢evrelerindeki modellerin davraniglarimi gozlemleyerek, onlarin 6rnek
aldig1 davraniglar1 kendi davranislarina entegre edebilirler. Bu teoride, pekistiregler
de oOnemlidir. Bandura, insanlarmm taklit ettikleri davranislarin sonuglarini

degerlendirdigini ve olumlu sonuglar elde edilen davranislarin tekrarlanma

205 Albert Bandura, Social Learning Theory, (USA: General Learning Corporation,1971), 5.

206 Albert Bandura, Social Foundations of Thoughtand Action: A Social Cognitive Theory (New
Jersey: Prentice-Hall, 1986), Akt: Sertel Altun - Esma Colak, “Ogrenme Kuramlari”, Ogrenme
Ogretme Kuram ve Yaklagzmlar, ed. Seval Fer, (Ankara: Ani Yaymcilik, 2011), 34.

27 Adnan Kan, “Albert Bandura ve Sosyal Ogrenme Kuramu”, Ogrenme Ogretme Kuram ve
Yaklagimlari, ed. Sevil Biyiikalan Filiz, (Ankara: Pegem Akademi, 2011), 85.
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olasihiginm daha yiiksek oldugunu 6ne siirer.?% Ayrica, ceza ve odiil gibi digsal

faktorlerin de bireylerin davranislarini etkileyebilecegini belirtir.

Bandura’nin sosyal O0grenme teorisi, bireylerin c¢evresel etkilesimler ve
gbzlem yoluyla davranislart 6grendigini, i¢sel diigiinsel siireglerin de bu 6grenme
siirecini etkiledigini one siirer. 2°® Bu teorinin temelinde, bireylerin cevreleriyle
etkilesimde bulunarak, gozlemleyerek ve deneyimleyerek yeni davranislar

kazandiklar fikri yer alir.

Islam’da inang¢ kavranu ile Bandura’da inang kavramu arasindaki farkliliklar1

su sekilde 6zetleyebiliriz:

Bandura’nin  Sosyal Ogrenme Teorisi, bireylerin cevresel faktorlerden
etkilenerek 6grendigi ve davranmislarini gelistirdigi bir teoridir. Bu teoriye gore,
insanlar ¢evrelerindeki modelleri takip ederek davranislarmi benimserler.?° Gozlem,

taklit, 6diil ve ceza gibi faktorler bireylerin davraniglarim sekillendirmede rol oynar.

Islam dinine gore inang, Yiice Allah’a, meleklerine, kutsal kitaplara,
peygamberlere, ahiret giiniine ve kaza-kader inancina dayanir. Miisliimanlar, islam'mn
temel dgretilerini Kuran’dan ve Hadislerden alarak yasamlarmi ydnlendirirler. Iman,
icten gelen bir inangtr ve Allah'a olan teslimiyeti ifade eder. imanin olusum temeli
de ¢evresel faktorlere degil, Yiice Allah’in insana dogustan verdigi kendisini tanima

yonelimini ifade eden fitrata dayanmaktadir.

Bandura’nin teorisi, ¢evresel etkilesimleri vurgular ve inancin ortaya ¢ikisini
bu etkilesimlerle iliskilendirirken?!!, Islam inanci dogrudan Kur’an’a dayanir ve

Yiice Allah’a yonelik bir baglilig1 ifade eder.

Sosyal 6grenme teorisine gore davraniglar cevre tarafindan sekillenirken,
Islam inancimna gore davramslar Yiice Allah’a olan inancin bir yansimasi ve dogru bir

yasam tarzinin ifadesidir. Kisaca imanin yagama yansimasidir.

208 Bandura, Social Learning Theory, 5.

209 Adnan Kan, “Albert Bandura ve Sosyal Ogrenme Kuramu”, Ogrenme Ogretme Kuram ve
Yaklasimlart, 85.

210 Davut Aydin, “Sosyal Ogrenme Kurami”, Egitim Psikolojisi, ed. Engin Deniz, (Ankara: Maya
Akademi, 2007), 306.

211 Dayut Aydin, “Sosyal Ogrenme Kurami”, Egitim Psikolojisi, 307.



43

Sosyal O6grenme teorisi davraniglarin daha ziyade gozleme ve taklit etme
iizerine odaklanirken, Islam inanc1 kisinin i¢sel imanin1 ve Allah’a olan baglihgmi

vurgular.

Sonug olarak, Albert Bandura’nin Sosyal Ogrenme Teorisi ve Islam dinindeki
inang arasmdaki temel farklar, Ogrenme ve davranigin kaynaklari, etki
mekanizmalari, davranigin temeli, kisisel ve manevi boyut, ahiret inanci, sorumluluk

ve igsel motivasyon gibi unsurlarda farkliliklar géstermektedir.

2.2.2.2. inang¢ Gelisim Teorisi

James W. Fowler’in inan¢ gelisim teorisi, bireylerin yasamlar1 boyunca
inanglarinin nasil evrildigini ve derinlestigini agiklamaya g¢alisan bir teoridir. Bu
teori, Ozellikle dini ve spiritiel inanglar Uzerine odaklanarak, bireylerin inanc

sistemlerinin nasil olustugunu ve nasil degisebilecegini anlamay1 amaglar.?*2

Fowler’a gore, inang gelisimi belirli agamalardan gecer ve her asama belirli

ozellikleri yansitir. Bu agamalar sunlardir:

a) Cocuksu Diisiince: Bu asamada g¢ocuklar, inanglarini genellikle yetiskinlerin
inanglarinin ~ yansimasi1 olarak kabul ederler. Kendi diisiincelerini

ayristiramazlar ve sembollerin anlammi tam olarak kavrayamazlar.?:

b) Diisiince Kurallari ve Uyumu: Bu asamada bireyler, toplumsal kurallara
uyma ve otorite figiirlerine itaat etme egilimindedirler. Inanglar1 genellikle

dis otoritelere dayalidir.?4

c) Bagmmsiz Diisiince: Bu asamada bireyler, farkli goriisleri ve perspektifleri
daha iyi anlamaya baslarlar. Inanclar1 daha bireysel ve mantikli bir temele

dayanir.?*®

d) Reflektif Diisiince: Bireyler bu asamada, inanglarini elestirel bir sekilde

212 James Fowler, Faith development research. R. J. Hunter icinde, Dictionary of Pastoral Care and
Counseling, (Nashville: Abingdon Press, 1990), 399-401.

213 James Fowler, Stages in Faith: The Structural-Developmental Approach. T. Hennessy, Values and
Moral Education (New York: Paulist Press, 1976), 173-211.

214 Fowler Stages in Faith: The Structural, 173-211.

215 Fowler, Stages in Faith: The Structural, 73-211.
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sorgulamaya baglarlar. Dini ve spiritiiel inan¢larint daha derinlemesine analiz

ederler.2t6

e) Baglamm Farkindaligi: Bu asamada bireyler, inanglarini toplumsal ve
kiiltiirel baglam icinde degerlendirmeye baslarlar. Inanglarmi toplumsal

sorunlar ve etik meseleler baglaminda diisiiniirler.?!

f) Sentez-Duyarlilik: Bireyler bu asamada, farkli inang sistemlerini birlestirme
ve sentezleme cabasi i¢indedirler. Farkli diinya goriislerini anlamaya ve saygi

gostermeye yonelirler.218

g) Evrensel Etik Ilkeler: Fowler’a gére bu son asama, nadiren ulasilan bir
noktadir. Bireyler evrensel etik ilkeleri kabul ederler ve inanglarmi insanlikla

biitiinlesmis bir sekilde yasarlar.?*°

Fowler’in teorisi, insanlarda iancin ¢evre tarafindan aciga ¢iktigi ifade
etmektedir. Inancin gelisiminin kisinin egitimine, kiiltiiriine ve gevre etkilesimine
gore farklhilik gostermekte oldugunu iddia ederek inancin temelinin Yaratici
tarafindan verilen fitrat donanimi ile degil, dogumdan sonra c¢evre tarafindan
ogretiler yoluyla agiga ¢iktigmni iddia etmektedir.??’ fslam’da iman ile ile Fowler’in

inang gelisim teorisi arasindaki farkliliklar1 su sekilde 6zetleyebiliriz:

Islam’da inang, Yiice Allah’a dayanir. islam’in temel kaynaklar1 olan Kuran
ve Hadisler, inan¢ gelisiminin merkezindedir. Fowler’in teorisi, genelde dini veya
spiritiiel olmayan bir temele dayanir ve psikolojik gelisimi odaklar. Bireylerin yasam

asamalarinda diisiinsel yeteneklerinin nasil gelistigini inceler.

Islam inanci, Allah’a teslimiyet, adalet, merhamet ve toplumsal sorumluluk
gibi dzgiin dini degerlere dayanir. inang gelisimi, bu degerleri yasama ve hayatin
farkli yonlerine entegre etme siirecini igerir. Fowler'm teorisi, dini veya ahlaki
degerler yerine evrensel diisiinsel evrimi vurgular. inang gelisimi daha ¢ok bireysel

diistinsel yeteneklerin biiylimesiyle iliskilendirilir.

216 Fowler, Stages in Faith: The Structural, 173-211.

217 Fowler, Stages in Faith: The Structural, 173-211.

218 Fowler, Stages in Faith: The Structural, 173-211.

219 Fowler, Stages in Faith: The Structural, 173-211.

220 James Fowler, Stages in Faith Consciousness. New Directions For Child Development (1991), 27-
45
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Islam inanci, toplumsal ve kiiltiirel baglama siki sikiya entegre edilmistir.
Islamiyet, inanc1 giinliik yasama ve toplumsal yapiya entegre eder. Fowler'm teorisi,

bireysel psikolojiye odaklanirken, toplumsal ve kiiltiirel baglami daha az vurgular.

Islam inancinda amag, Allah’a yakmlasma ve O’na teslimiyetin artmasidir.
Inang gelisimi, manevi bilyiime ve ahlaki olgunlasma ile iliskilendirilir. Fowler’mn
teorisi, inang gelisimini daha ¢ok bireyin diisiinsel yeteneklerinin biiyiimesi ve evrimi

olarak gordr.
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I11. BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE iINANCIN FITRATLA TEMELLENDIRILMESI

3.1. islami Ac¢idan Fitrat Kavramm

Fitrat kavrammin iman ile ilisikli olmasi Islam &limlerinin kendisine
meyletmesini  saglamistir. Islam  Alimleri fitrat kavramini farkli  sekillerde
yorumlamustir. Ozellikle fitrat kavrammin ve fitrata yakin kavramlarin Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde ge¢mesi, naslarin tevili esnasinda farkli yorumlar ortaya
¢ikarmistir. Bu boliimde fitrat ayeti ve fitrat hadisine deginildikten sonra Islam

alimlerinin fitrat kavramima yaklagimlar1 ele alinacaktir.

3.1.1. Fitrat Ayetinin Cesitli Yorumlar1 (RGm, 30/30)

Bu boliimde fitrat ayeti olarak isimlendirilen Rum siiresi 30. Ayet ele alinarak
Islam miifessirlerinin ayet hakkindaki tefsirlerine bagvurulacaktir. S6z konusu ayet

sOyledir:

“[Boylece sen], batil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii kararli bir
sekilde [hak olan] dine cevir ve Allah’in insan biinyesine naksettigi
fitrata uygun davran [ki,] Allah’in yarattiginda bir bozulma ve ¢iiriimeye

meydan verilmesin: Bu, sahih[bir] din[in] gayesidir, ama ¢ogu insanlar
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onu bilmezler. %!

Genel olarak Fitratullah, Islam, millet,?%? din, yaratilis, din ve vahdete egilimli
olma, hakikati kabul ve anlama imkani olarak yorumlanmustir. 22 Ayetin
devamindaki Allah’mn yaratma durumu da; Allah’in dini iman ve kiifiir lizere
yaratmast seklinde yorumlanmaktadir. Tiim bunlar1 din ile yorumlamanin altinda
yatan neden, Zariyat 51/56 ayetinin belirttigi lizere, fitrata din denilmistir. Nitekim
bu diistincenin arkasinda insanin din i¢in yaratildig: fikri yer almaktadir. Ayrica daha
sonra ele almacak “fitrat hadisi” konusunda da alimlerin hadis yorumlarinm bu

diisiincenin olusmasinda etkisi oldugu sdylenebilir.?2

Muhammed Hamdi Yazir'm (1878-1942) bu konudaki degerlendirmesi
soyledir: “Ilk yaratma anlamina gelen fatrdan bini-i nev’ mastar1 olarak Fitrat,
yaratilisin ilk {islubuna ve yapisma isaret eder. Iste en-Nasu aleyha hesabindan
anlasilan maksat budur. Her bireyin kendine 6zgii uygunlugundan ziyade, insan
onuruna sahip tiim insan yaratimlarmin temel dogasi, hepsinde ortak olan genel
uygunluktur. Dis tesirler ve kasb-0 adet gibi bir saniye icinde meydana gelen avariz
ile dikkatle diistiniilmesi gereken asil fitrat-1 Gla veya fitrat-i asliye de denilen gercek

fitradir. Insan dogasidir.”??®

Fitrattan bahseden bu ayeti tefsir eden Ahmed Mustafa el-Meragi (1883-
1952), bunun bir haber ciimlesi oldugunu sdylemis, bir dilegi- istegi ifade edilir
icerikte oldugunu acgikladiktan sonra s0yle demektedir: “Burada bir bakima ‘Allah’in

dinini sirke degistirmeyiniz’ denilmistir. Ciinkii bunun izah1 sudur: ‘Insanin fitrat1

221 Riim 30/30. Ayette gegen fitrat kavramimnim klasik tefsirlerde hangi acilardan ele alindigmin tespit
edilmeye ¢alisildig1 ve bu konuyla ilgili yorumlarm irdelendigi bir ¢alisma icin bk. Adil Bor, “Din ile
iliskisi Baglaminda Fitratin Mahiyeti”, CUID 21/3 (Aralik 2017), 1671-1704.

222 Ozellikle Tabatabai, buradaki fitratin din olmadigina; bununla “millet”in kastedildigine dikkat
ceker. Bkz. Muhammed Hiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, (Beyrut: Mduesseseti'l-
A'lemi li'l-Matb0ét, 1991), 16/185-186.

223 Bkz. Abdurrezzak ibn Hemmam San‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk M. Miislim Muhammed (Riyad:
Mektebeti'r-Riisd, 1989), 3/103; Taberi, Cdmiu’l-Beyin an Te vili /fyi ‘I-Kur’an, 11/40; Tbn Kesir,
Tefsiru’I-Kur’ani’[-Azim, 3/432; M. Hiseyin b. Mahmud el-Begavi, et-Tefsir, thk. Heyet (y.y.: trs.),
6/268; Nehhas, Ebu Cafer, I rdbu 'I-Kur’dn, thk., Ziheyr Gazi Zahit (Beyrut: 1983), 3/271; Ebu Hasan
Ali Maverdi, en-Niiket ve’l-UyQn, thk., es-Seyyid b. Abdulmansur (Beyrut: trs.), 4/312; Ebu’l-Hasan
Ali b. Ahmed en-NeysabQri, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’dni’I-Mecid (Beyrut: 1994), 3/433; Ebu’l-Kasim
Mahmad b Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: 1977), 3/222; es-Sevkani, Fethu I-Kadir, 1V, 277,
Abdulkadir Mahmud el-Bekkar, el-Esas fi’t-Tefsir (yy.: 1989), 8/4272; Mahmud Hafi, el-Cedvel fi
I'rabi’l-Kur’dn ve Sarfihi ve Beydnihi (Dimesk: 1995), 21/42-43; Tahir ibn Astr, T efsiru’t-Tahrir
ve t-Tenvir (Beyrut: Mies- sesetu't-tarih, t.y.).

224 Bk. Caliskan, Kur'an’da Din Kavrami, 118.

225 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/3822-3823
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beyaz bir sayfa gibidir. Kendisine islenecek nakiglar1 kabule uygun ve hazirdir. Tipki
ekilen bir toprak gibi... O kendisine ne ekilirse onu kabul eder. Bunun i¢indir ki;
hem EDb0 Cehil karpuzu bitirir hem de lezzetli meyveler; hem sifa olacak seyler, hem
de zehir... Aym sekilde insan ruhuna da pek c¢ok inanglar ve bilgiler sunulur, o da
onlar1 kabul eder; fakat ona sunulanlar hayir ise, bu onun lizerinde ser ve kotiiliikkten

daha etkilidir.”?%6

Meragi’nin fitratin terminolojisiyle ilgili bu tefsirinde, insanin ilk durumunu
aciklamasi -lizerine yazilip ¢izilmemis, defolu olmamasi- tertemiz olusu itibariyle
beyaz bir sayfaya 22’ benzetilmistir. Ayrica miidahale edilebilirligi ve neticede iyi bir
sonu¢ almabilmesi veya kotii bir sonugla karsilasilabilmesi bakimindan ekilen bir
tarlaya benzetilmistir. Etkilenebilirligi acisindan da inan¢ yapisini1 vurgulayan bir
izahiyet olarak kabul edilmelidir. Goriildiigii {izere bu agiklama, fitrat kavraminin
yiice Allah’a atifla tamlama seklinde 22 kullammi ve yine kavramm igerisinde
bulundugu ayetin sure i¢indeki baglami itibariyle fitratin hakka, hayra, giizellik ve

tyilige yol acan daha genis bir yaradilis1 ifade ettigi sdylenebilir.

Burada {izerinde durulmasi gereken husus, ayette bahsi gecen fitrat
kavrammin din olarak yorumlanmasi, Kur’an baglamina ve Arapca dil yapisina
uymamaktadir. Zira kisa bir ayette din kavraminin dort defa ard arda tekrar
edilmesinin fitratla baglant1 kurulabilmesi ag¢isindan mantikli bir agiklamasi

yoktur.??® Daha 6nce de agiklandig1 gibi, burada fitrat kavramu ile tabiat, yaratilis ve

226 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru 'I-Merdgi, the. Basil Ayln es-Sad (Libnan: 2006), 19-21/ 276.
227 Kimi yaklasmmlara gore insandaki fitrat insanin adeta bir bos levha (tabula- rasa) olarak yaradilmasi
anlamma gelmektedir. Bkz. Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1991), 17. Ancak
bu yaklagim fitrat gercegini anlamaktan uzak bir bakis agisinin uzantisidir. Ciinkii “tabula- rasa”,
bilginin kaynag1 konusundaki tartismalardan ortaya ¢ikmig bir kavramdir. J. Locke’a gore insan zihni
diinyaya adeta bos bir sayfa; levha olarak gelmektedir. Ona gore biitiin bilgilerimizin kaynagi; temeli
duyu ve deneydir. Buradan anlagilan “tabula-rasa” kavrami ile fitrat arasinda dogrudan bir iligki
kurmanm imkansiz oldugudur. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Biilent Sénmez, Peygamber ve Filozof
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2002), 61.

228 Fitratin “Allah’in fitrat:” (fitratullah) biciminde Allah’a nispeti, “sibgatuillah” érneginde oldugu
gibi, yiice bir fitrat oldugunu belirtmek, ona bir tiir seref vermektir. Aslinda biitiin yaradilmiglar
Allah’mn eseri olduguna gére, bir kismini Allah’a nispet etmekten biitin amag¢ onlara bir seref
verdigini imadir. Bkz. Tahir ibn Asur, Isldm Insan ve Toplum Felsefesi, ¢ev. Vecdi Akyiiz (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2000), 26.

229 Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami, 119.
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din kastedilmemekte,?*® insanin kendine 6zgii bir yaratilis1 oldugu ve Allah'm kabul

ettigi din ile kurdugu karsilikli bagimlilik vurgulanmaktadir.?3!

Muhammed Esed (1900-1992) dikkatini “fitrat” kelimesinin kullanildigi
baglama yonetmistir. “Bu baglamda fitrat terimi, insanin dogustan gelen varolussal
potansiyelini ifade etmektedir. Fitrat, dogru ile yanlig ve arasinda ayrim yapma ve
Allah'in varligini-birligini anlama konusundaki dogustan gelen yetenegini ifade

eder.” demektedir.?®?

Bize gdre Kur’an’it Kerim bu ayet ile Allah’m Resulii’niin 6zelinde biitiin
muhataplarma, icinde yasadiklar1 toplumun yeniden tevhid diisiincesine
yonelebilmeleri icin hareketin ilk ve temel merkezini vurgulamaktadir. Yani
dikkatlerini “fitrat” kavramma yoOneltmistir. Bir baska ifade ile insanin diger
varliklara benzemeyen 6zii ve zaman ve mekana gore degismeyen yonii olarak da

ifade edilebilecek fitrat kavramina dikkatleri yoneltmistir.

Buradaki fitrat kavrami net bir yolu gostermektedir. Ayet-i kerimede gecgen
hanif kelimesi de bu yonli korumak i¢in biitiin sapmalara karsi bir tavir anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla “fe-Ekim Vecheke li’d-Din” ifadesine gore insan, ancak bu
sekilde Allah'in biitiin insanlarm kabul etmesini istedigi dine ydnelebilir. Sonug
olarak, Fitrat, insanin yaratilisin1 Yaraticit olan Yiice Allah’in istedigi istikamette
olmak olarak karakterize eden bir Kuran terimidir. Bu kavrami ifade eden din

Islam'dir.

Imam Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an’da “fitratullah” ifadesinin Allah’in
insanlar1 lizerinde yarattigi Allah’1 arama, O’na yonelme marifeti ve her ¢ocuga
bahsettigi bir hal, bir donanim oldugundan bahsetmistir. Bu Allah’in bebekliklerinde

insanlara gida olan siitii annenin gogsiinden emme suurunu (i¢giidii) ihsan etmesi

230 Tabatabal, Tefsiru 'I-Mizan, 16/183.

231 Caliskan, Kur’'an’da Din Kavrami, 119. Ayet-i kerimedeki “din”den maksat, hi¢ siiphesiz Islam
dinidir. Ciinkii hitdb, Hz. Peygamber’edir. O ise gonderildigi dine yiiziinii ¢evirmekle gorevlidir.
Yiiziinii ¢evirmenin (ikdmetii’l-vech) anlami, ona yonelmek ve bu konuda ¢aba goéstermektir. “Yiiz
kelimesinden kasit da, biitiin varligidir. “Yiiz” ozellikle zikredilmistir. Cilinkii o, biitiin hislerin ve
idrak wvasitalarinin toplayicisidir. “Hanifen” kelimesi, climledeki gorevi bakimindan “yiliziinii”
kelimesinden haldir (durum zarfidir). “Hanif” meyleden demektir. Bu ayetteki “hanif’ten kastedilen
sirk tiirii yabanci seylerden dine meyletmektir. Bk. ibn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 20-21: 89-
90; a.mlf., IslAm Hukuk Felsefesi (Istanbul: 1999), 82.; islam’n fitrat olarak nitelendirilmis olduguna
dair bkz. A.mlf. islam insan ve Toplum Felsefesi, 23-33.

232 Bk, Muhammed Esed, Kur’dn Mesdji (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2000), 826.
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gibi bir durumdur. 2 Hz. Peygamber “..Ancak daha sonra ebeveyni ¢ocugu
kendilerine benzetirler ve onu asil fitratindan uzaklastirirlar.” seklindeki fitrat hadisi
ile bunu kastetmistir. Yine Allah’in daglarda tesbih ve O’na hamd etme suurunu
yaratmas1 da boyledir.” ?** Tiim bunlar hasebiyle insanin varolusunda, 6ziinde

Allah’mn varligini bilme yetenegi yer alir.

Imam Matiiridi, Te'vilat'ul Kur’an’da RGm Siresi 30. ayeti izah ederken
“fitrat” konusunu ii¢ yonden ele aldigmi goriilmektedir. 23 Matiiridi’nin fitrat
kavramiyla ilgili ele aldig1 ilk durum, Kur’an’daki “fitratullah”m tefsiri olmustur.
Ona gore “Fitratullah, Allah’mn insanin iizerinde yarattig1 marifetullahtir. Fitratullah,
Allah’m her c¢ocuga bahsettigi suurluluk halidir ki ¢ocuk onunla rabbinin
rububiyyetini ve vahdaniyetini bilebilir. Bu marifet, Allah’m bebekliklerinde
kendileri i¢in gida olan siitii anne gégsiinden emme suurunu insanlara ihsan etmesi
gibidir. Nitekim Hz. Peygamber fitrat hadisiyle bunu kastetmistir. Allah’in daglarda
tesbih ve O’na hamdetme suurunu da yaratmasi bdyledir. Ancak daha sonra ebeveyni
cocugu kendilerine benzetirler ve onu asil fitratindan uzaklastirir.” Matiridi” nin
ifade ettigi iizere Allah’in tekligini idrak edebilecek biligsel yeterlilige sahip ve selim
bir yaratilis hali iizere diinyaya gelen her c¢ocuk, zihin Kkabiliyetlerini
gerceklestirecegi doneme eristiginde kesfetme yetenegini kullanmalidir. Nasil ki
cocukta dogustan gelen yeme, refleks, yiirlime gibi pek cok yetenek oldugu gibi
Allah’m varligin1 ve birligini kabul etmeye yetenekli zihni ve duygusal bir yapi,
olumsuz harici etkenlere maruz kalmadiginda zamanla dogruya yonelecek bir inanma
potansiyeli de vardir. Yani insan dogustan inanma icgiidiisiiyle diinyaya gelir. Bu
icgiidii temel yasam fonksiyonlarinda oldugu gibi inan¢ konusunda da bizatihi
mevcuttur. Bu 6zel durum insana yaratilisi ile birlikte kodlanmis ve siire¢ igerisinde
sadece ag¢iga cikarilmasi gerekmektedir. Nitekim insan, varolusu geregi inanma
ihtiyaci hisseder.?® Insan gii¢siiz, aciz ve muhtag olan ruhunu din ve inang ile besler.
Bundan miitevellit yagsam gayesine uygun olan ve i¢inde bulundugu imtihan geregi
bu inanma ihtiyac1 yahut arzusu, bu ihtiyac1 veya arzuyu giderebilecek olan insan

tiirtine verilmis bir 6zelliktir.

233 Fatma Aygiin, “Allah’m Varligim Bilmeye Iliskin Maturidi’nin Fitrat Delili (Hilkat Delili)”, Tarih
Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi 4/4 (2015), 93- 125.

234 Maturidt, Te vilatii'I-Kur’'an, 11/185-186.

235 Maturidt, Te vilatii'I-Kur’'an, 11/185-186.

236 Y1lmaz Ozakpinar, Insan Inanan Bir Varlik (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1999), 16.
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Matiiridi’nin, fitratla ilgili ikinci husus, ayetin tefsirinde “fatarahum” kelimesi
ile fitrat aras1 baglant1 kurarak konuyu ifade etmeye ¢aligmasidir. “Fatarahum”
kelimesi Arapg¢a’da ‘onlar1 yaratti ve onlar1 meylettirdi’ anlamma gelir. Sayet
insanlar bu yaratilmis olduklari fitrat tizerinde akillar1 ile terkedilmis olsalar Allah’in
rububiyyetini ve vahdaniyetini bilir ve tanirlardi. Ciinkii insanlarin yaratiliglar
Allah’in rububiyyet ve vahdaniyetine delalet eder.” Yani insan iizerine yaratilmis
oldugu fitrat geregi cevresinin ve ebeveynlerinin kendisine yonelttigi telkinlerin
etkisinden kurtulup tefekkiir siirecine girecek olursa tevhid inancina ulasir ve

Allah’m rububiyetini idrak eder. Ciinkii lizerine yaratilmis oldugu fitrat budur.

Maturidi’nin fitrat1 izah ettigi ticiincli husus ise; Allah’in insanlara yonelttigi
imtihani tastyabilecek bir donanim iizere yaratmis olmasi durumudur. Burada bahsi
gecen fitrat, ayn1 zamanda degismez bir ilahi yasay1 ifade eder. Ayetin devaminda
gecen “la tebdile 11 halkillah (Allah’n yaratmasinda degisme yoktur)” ibaresi bunun
delilidir. Nitekim insan, yiice Allah’in varligin1 kendi iginde yer alan potansiyelleri
ile bulur ve tanir. Bu durum hususiyetle yaraticinin tiim insanlara verdigi 6zel

donanimin bir sonucudur.

3.1.2. Fitrat Hadisinin Yorumlanmasi

Bilindigi iizere fitrat hadisiyle kastedilen, diinyaya gelen her ¢ocugun islam
fitrat1 tizerine dogdugunu ifade eden; “Her cocuk ancak fitrat iizere diinyaya
getirilir. Bundan sonra annesi babasi (Yahudi ise) onu Yahudi yapar, (Hristiyan ise)
onu Hristiyan yapar, (Mecusi ise) Mecusi yapar. Nitekim kusursuz dogan bir hayvan
yvavrusunda siz kulagi, burnu, ayagi kesik olanimi hi¢ goriiyor musunuz? Bundan
sonra Ebu Hureyre su ayeti okudu: “Sen yiiziinii, Allah’1 birleyici olarak dogruca
dine cevir; Allah’in yaratma yasasina (uygun olan dine don) ki, insanlart ona gore
yaratmigtir. Allah’in  yaratmasi degistirilemez. Iste dogru din budur. Fakat

insanlarin cogu bilmezler. ">’ seklindeki rivayettir.

237 Ahmed b. Hanbel, Misned, 2: 233. S6z konusu fitrat hadisinin derli toplu bir sekilde
sunumu ve anlam ve yorumuna dair bir ¢aligma i¢in bk. Muhammet Ali Tekin, Hadis Teknigi
Agisindan Fitrat Hadisinin Insds:, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi,
Yiksek Lisans Tezi, Sivas: 2003).
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Hadiste bahsi gegen “fitrat” kelimesinin manas1 konusunda Islam diisiiniirleri
tarafindan farkli goriisler ortaya koyulmustur. Ibn Abdiilber (463/1070), fitrat
hadisiyle “fitrat ile ilgili verilen anlamlar1 su sekilde siralamistir Bunlar; Cocugun,
yaraticisini idrak yetenegi iizerine yaradilis. ilk maddeyi destekler ve tamamlayici
icerikte selamet ve istikdmet iizere yaradils. Islim’in 6zii iizere yaradilis. Hayat,
Olim, saddet ve sekavete yonelik, baslangigta belirlenen temel ilkeler iizerine
yaradilis. Elest bezminde, Allah’in Rabligmi, insanlardan saddet ehlinin isteyerek
kabul etmesi; sekavet ehlinin ise istemeyerek, cebren kabullenmesi manasinda
ma‘rifet ve inkar; iman ve kiifiir iizere yaradilis. Allah’m Adem’in soyundan, onlar
diinyaya gondermeden once, Adem’in sirtindan ¢ikararak, muhatap alip da: “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” demesi ve onlarin da elbette diyerek cevap vermesi
anlaminda Allah’mm Rab’ligini ma‘rifet ve ikrar iizere yaradilis. Allah Teald’nin
kullarin kalplerini istedigine ¢evirmesi. Kiifiir de imanda Allah’in takdiridir. Yani

insanlarm bu haller iizere gayr1 ihtiyari yaradilisidir.?3®

Imam Gazzali, “Ihya’u Ulumiddin” eserinde Islam’m temel prensipleri ve
ahlaki degerlerini derinlemesine ele alirken, fitrat hadisine istinaden bu kavrama
onemli bir yer ayirmistir. Eserin ¢esitli béliimlerinde, insanin yaratiligindaki temel

dogal egilimleri ve Allah'a yonelme i¢giidiisiinii agiklamistir.

Gazzali’ye gore, insanin fitrati, onun igsel yapisini ve yaratilisini ifade eder.
Insan, dogustan getirdigi bir icsel diirtiiyle Allah’a yakm olma ve O'na ydnelme
egilimi tasir.?®® Bu icsel egilim, insanmn gercek anlamda tamamlanmasmi ve ruhsal

huzurunu saglamak i¢in gerekli olan bir zelliktir.?4°

Imam Gazzali, insanin fitratindaki bu Allah’a yonelme egiliminin zaman
icinde diinyevi arzular, diislinceler ve kotii  aligkanliklar tarafindan
gblgelenebilecegini belirtir. 2*' Ancak, Islam’mn 6gretileri ve ahlaki kurallar1
sayesinde insan, bu icsel egilimi yeniden canlandirabilir ve Allah’a yonelme yolunu
bulabilir. Bu da onun ruhsal biitiinliigiinii yeniden kazanmasina yardimeci olur. /hya’u

Ulumiddin’deki ¢aligmalarinda Gazzali, insanin fitratinin 6nemini vurgularken, ayni

28 Eba Omer Yasuf Ibn Abdilber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-Medni ve’l-Mesanid,
thk. Said Ahmed A’rab, 28: 56-97

239 imam Gazali, Jhyau ulimi ‘d-din (istanbul: Celik Yaymlari, 2016), V11/327.

240 imam Gazali, fhyau ulimi ‘d-din, VI11/347.

241 imam Gazali, fhyau ulimi ‘d-din, VI11/332.
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zamanda ahlaki degerlerin ve Islam’in dgretilerinin insanin fitratma uygunlugunu
isler. Insanm i¢sel dengeyi ve huzuru elde etmesi igin fitratina uygun sekilde

yasamasinin gerekliligini anlatir.?#?

Imam Gazzali, “jhya ’u Ulumiddin” eserinde fitrat kavramini insanin Allah’a
yonelme egilimi ve igsel dogas1 olarak ele alir. Bu igsel egilimin, Islam’mn ahlaki
degerleri ve ogretileriyle uyumlu sekilde yasanmasi gerektigini vurgular. Gazzali’ye
gore, insanin fitratin1 anlamak ve bu fitrata uygun yasamak, ruhsal huzurun ve

Allah’a yakmlign anahtaridir.?*3

Takiyddin es-Siibki (6. 683/1285) ise; “Alimlerin nezdinde (s6z konusu
hadisteki) “fitrat” kelimesi hakkinda dort goriis vardir.” demis ve bunlar1 su sekilde
ifade etmistir: Dini kabul etmeye yatkin elverigli bir imkan tizere yaradilis, Allah
Teala’y1 ma‘rifet ve ikrar iizerine yaradilis. Baslangi¢, saadet ve sekavet seklinde

insanlarmn haklarinda verilen hiikiim iizere yaradilis. Islam iizere yaradilis.?**

Rif’at Fevzi Abdulmuttalib de “Sahifetu Hemmdam b. Miinebbih”’e yaptigi
tahkik, tahri¢ ve serh calismasinda fitrata verilen manalar1 sdylece siralar: Fitrat,
[slam’dir. Fitrat, Allah’m insanlarin kimini cennetlik, kimini de cehennemlik olarak
yaratmasidir. Fitrat, yaradilistir. Yani ¢ocuk iman veya Kifri bilmeksizin salim
olarak dogar. Anne-babanin fitratidir. Fitrat, Allah’in insanlar1 ma‘rifet ve inkar

iizere yaratmasidir.?*®

S6z konusu hadisteki fitrat kelimesine verilmis bu anlamlarin birbirleriyle
olan baglantilar1 da goz 6niinde bulundurularak dort ara baslik altinda irdelenebilir.
Bunlar: Baslangicta iman veya kiifiir, ma‘rifet veya inkar, saddet ya da sekavet
(sonugta cennetlik ya da cehennemlik olmak) tizere yaradilis. Elest bezminde Allah’a
iman iizere yaradilis. Islam iizere yaradilis. Selim bir yapi ile dini kabullenebilecek

bir yap1 lizere yaradilis.

Yukaridan da anlagilacag: iizere Islam alimlerinin fitrat hadisine yiikledigi

farkli anlamlarm mevcudiyetinden bahsedilebilirse de genel olarak Yiice Allah’

242 imam Gazali, fhyau ulimi ‘d-din, V11/329.

243 imam Gazali, fhyau ulimi ‘d-din, V11/335.

24 Takiyyuddin es-Subki, Kiillii Mevlidin Yiiledii ale’l-Fitra, nsr. ve thk. Ebl Muhammed es-Seyyid
Ibrahim b. Ebi Amme (Tanta: 1990/1410), 16-21

245 Rufat Fevzi Abdulmuttalib, Sahifetii Hemmam b. Miinebbih an Ebi Hureyre (Kahire: Mektebeti'l-
Hanci, 1975/1406), 261-266.
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tanimaya ve bilmeye meyletmeye istekli olma donanimui ile yaratilis seklinde ortak

bir fikrin varligindan bahsedilebilir.

3.1.3. islam Alimlerinin Fitrat Kavramma Yaklasim

Islam Alimlerinin fitrat kavramma bakisi, Kur’an’daki ayet ve hadislerde
gecen fitrat kavrami cevresinde sekillenmistir. Kur’an’daki misak ayetleri?*® de
benzer sekilde bu agiklamalar iizerinde etkili olmustur.?*’ Bu ayet ve hadisler
etrafinda fitrat kavramma din veya 0Ozel bir yaratilis lizere olma anlamlar

vermislerdir.

Fitrat kavrammin anlagilmasma yonelik fitrat ayetinde soyle buyrulmaktadir:
“(Resuliim)sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere
yaratmigsa ona ¢evir. Allah’in yaratmasinda degisme yoktur. Iste dosdogru din
budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”?*® Konu ile ilgili Ebu Hureyre (6.58/978)
tarafindan rivayet edilen fitrat hadisi su sekildedir: “Diinyaya gelen hi¢bir ¢ocuk
yoktur ki fitrat tizere dogmasin. Daha sonra ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan veya
Meciisi yapar. Tipki hayvamin yavrusunu sapa saglam, organlart yerli yerinde
dogurmasi gibi. Siz onda bir eksiklik goriiyor musunuz?” Sonra Ebu Hureyre “Allah
insanlar1 hangi fitrat ilizere yaratmigsa yliziinii ona c¢evir. Allah’mn yaratmasinda
degisme yoktur.” seklinde devam ederek Rum suresindeki (30/30) ayeti okuyordu.?*°
Fitrat kavramimin anlagilmasina kaynaklik eden baska hadislerde mevcuttur. Bu
hadisler de su sekildedir: “Kalpleri fitratlar1 iizerine yaratan O’dur”?° “Her dogan

millet (din) iizere dogar.”?*!

Bu ayet ve hadisler g¢ergevesinde Islam alimleri Yiice Allah’mn, insani

yaratiginda insana yiikledigi bu essiz donanim olan fitrati, farkli sekillerde

246 Araf 7/172.

247 Bu yorumlar; Islam {izere yaratilis, Elest’teki ma’rifet ve iman iizere yaratilis, iman ve kiifiir iizere
yaratilis, dogustan dine yetenekli olarak yaratilig gibi basliklar altinda toplanabilir. bkz. Mustafa
Akgay, “Imanin Olusumunda Fitratin Rolii”, SUIFD 1 (1996).

248 Rum 30/30.

249 Buhari, “Cenaiz”, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25; Ahmed b. Hanbel, 2/393,410.

250 [bnii'l-Esir, en-Nihaye, 3/ 457.

21 Miislim, “Kader”, 31; Tirmizi, “Kader”, 5
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yorumlamislardir. “Fitrat nedir?” sorusuna Islam Alimlerinin verdigi cevaplari 5

baslik altinda toplamak miimkiindiir.

3.1.3.1. islam Anlaminda Fitrat

Fitrat kavramimi Islam olarak kabul edenler, her ¢cocugun fitrat donanimu ile
diinyaya gelisini Islam {izerine yaratilis olarak yorumlamislardir. 2 Her insanm
Islam iizerine diinyaya geldigini ifade ettikleri igin gayrimiislim ¢ocuklarinm da yine
asil ve fitri olan Islam iizerine diinyaya geldiklerini ve zaman igerisinde ¢evresinin ve
ebeveyninin etkisi ile farkli bir dine yOonelenlerin ise fitratindan uzaklastigini ifade

ederler.?>3

Fitrat1 Islam olarak yorumlarm goriisleri, Islam’dan ne kastettiklerine gore
farklilik gdstermektedir. Baz1 alimler Islam’dan kastm, hak din olarak Islam dininin
kendisi oldugunu savunmaktadir. Nitekim ibn Teymiyye fitrat ile ilgili var olan
delillerden yola ¢ikarak fitrat’in Islam oldugunu belirtmistir. O, Miislim'in tespit
ettigi fitrat hadisinin ... ancak fitrat tizere dogar”, ... ancak millet (din) iizere dogar”
ve “...ancak bu millet lizere dogar” seklindeki lafiz farkliliklarinin bu manaya delil
oldugunu séylemistir. Zira Ebu Hureyre’nin, fitratin ne olduguna dair konusulurken,
sohbet meclisinde bulunan bazi sahabelerin Peygamber Efendimize, anne-babasi hak
olmayan bir yola meylettirmeden 6nce Olen ¢ocuklarin durumunu sorduklarini ve
sahabelerin bir kisminin da fitrati “Islam” olarak anladiklarm1 gdsterdigini
sOoylemistir. Ona gore hadiste her ¢ocugun fitrat lizere dogdugunu belirten ifadelerle
fitrat ayetinde Allah'in insanlar1 fitrat {izere yarattigini belirten ifadeler birbirine
uymaktadir. Nitekim iki kaynaktaki hitap da biitiin insanlar1 kapsamaktadir.?®* ibn
Teymiyye’ye gore Allah'in mezklr ayette “fitratullah” seklinde, fitrati kendi zatina
nispet etmesi bir dvgii ifadesidir. Bu fitrat éviilmiis olup, kinanmis degildir. Ustelik
Allah, nebisini bu fitrata sarilmaya tesvik etmistir. O halde Allah, fitrata sarilmay1

emretmesine ragmen, iman ve kiifiir fitrata nispette nasil esit olabilir?” diyerek

252 Takiyylddin es-Subki, Kiilli Mevlidin Yiledu Ale’l-fitra, ngr. Muhammed Seyyid Ebli Amme
(Tanta: Déri's- Sahabe, 1410/1990), 19.

253 [bn Teymiyye, Der'ii te druzi'l-akl ve'n-nakl = Mevafika Sahihii’l-Menkul Li-Sarihi’l-Ma’Kul, thk.
Muhammed Resad Salim (Beyrut: Darii'l-Kunuzi'l-Edebiyye, 1978), 359.

25 [bn Teymiyye, Der 'u te "ariiz, 7/365-366, 426.



56

fitratin “Islam” olduguna dikkat ¢ekmistir.?>Baz1 alimler de “Islam fitrat1 iizerine
dogar.” yorumunu, kisinin Yiice Allah’1 bulmasi, bilmesi ve O’na karsi muhabbet
benimsemesi seklinde ele almistir. Belli bir zihni olgunluga ulasan her insanin,

cevresinin etkisinden kurtulduktan sonra kendi 6zline donecegi i¢in yaraticisini

bulabilir.256

Ister Miisliiman ister gayrimiislim olsun, her ¢ocugun tevhid inanci iizerine
diinyaya geldigini ve zihni olgunluga erisene kadar bu inang {izerine yasamaya
devam ettiklerini dile getiren bu alimler, insanlarin zihni olgunluga erisemeden (blug
cagina ulasamadan) Olmeleri durumunda yine tevhid inanci {izerine Olmiis
olacaklarini kabul etmektedirler.?>’Ebu Hiireyre, Dahhak, ikrime, Miicahid, Katéde,
Ibn Sihab ez-Zihri, Hasan-1 Basri gibi sahabe ve tabiin ile selef alimlerinin
ekserisinin benimsedigi bu goriis, Ibn Teymiyye’nin bildirdigine gore Siifyan es-
Sevri, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, imam Malik, ve Ebu Talib el-Mekki gibi

mezhep imamlar1 ve mutasavviflar tarafindan da benimsenmistir. %8

Fitrat’m “Islam iizere dogmak™ anlamma geldigini benimseyenler, kesbi-iradi
iman1 ve miiesses din manasmndaki {slam’1 kastetmemislerdir. Zira bu manadaki
Islam'in sonradan 6grenildigi siipheye yer birakmayan bir gercektir. Bitiin insanlarda
yaratilistan gelen Yiice Allah bilincinden, Allah’1 bilmek, O'na kars1 sevgi ve ilgi

gerektiren bir yap1 kastedilmektedir.?*°

3.1.3.2. Bezm-i Elest’teki Marifet

Fitrat’s, Bezm-i Elest’teki®®® marifet seklinde kabul edenler, Yiice Allah ile

insanlar arasinda gecen ahidlesmeden yola ¢ikarak fitrat kavramimi agiklamislardir.

2% {bn Teymiyye, Der'u te'arliz, 7/371-372, 426.

26 {bn Teymiyye, Der'ii te’druz, 8/383.

257 gs-Siibki, “Kiilli Mevliidin Ytledu A’le’l-Fitra”, 19-20.

28 {bn Teymiyye, Der u te’ariiz, 8/502.

259 Mustafa Akcay, “Imanm Olusumunda Fitratin Rolii”, SUIFD 1 (1996), 279.

260 Bezm-i Elest: Bezm, Farsca’da “sohbet meclisi” anlamina gelmektedir. Arapga’da “ben degil
miyim” manasinda ¢ekimli bir fiil olan “elestii” ile “bezm” kelimesinden olusan terkip “bezm-i elest”
seklinde olmus, Araf 7/172. ayette ifade edilen Ben sizin Rabbiniz degil miyim? sorusunun soruldugu
ve biitiin ruhlarin “evet” diye cevap verdikleri meclisin ad1 olmus, misak (s6zlesme) bu mecliste
gerceklesmistir. bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
6. Cilt (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 106.
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Kur’an-1 Kerim’de, “Rabbin Ademogullar’ndan -onlarmn sirtlarindan- ziirriyetlerini
alip bunlar1 kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz
degil miyim? ‘Elbette Oyle! Taniklik ederiz’ dediler. Boyle yaptik ki kiyamet

giiniinde, ‘Bizim bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz.”?%!

seklinde yer alan misak
ayetinde ifade edildigi iizere insanlar, tevhide sahit kilmarak yaratilmistir. Insanlar,

kendilerinde var olan marifetten dolay1 Yiice Allah’1, kabul ve tasdik etmislerdir.
Imam Azam Ebu Hanife’de fitrat1 misak ile birlikte yorumlamistir:

“Allah  Adem’in neslini, sulbiinden insan seklinde ¢ikarmus, onlara akil
vermis, hitap etmis, imanm1 emredip kiifrii yasaklamistir. Onlar da O’nun Rabb
oldugunu ikrar etmislerdir. Bu, onlarm imanidir. Iste onlar bu fitrat {izerine dogarlar.
Bundan sonra kiifre sapan bu fitrat1 degistirip bozmus olur. Iman ve tasdik eden ise
fitratinda sebat gostermis olur.” 262 Ebli Hanife’nin burada fitri iman ile, biitiin
insanlarin, elest bezminden beri var ola gelen bir imanla, yani yaraticisin1 tanima
suuruyla ve O’nu kabullenme haliyle dogdugunu, kesbi iman ile ise insanmn balig
olduktan sonra 6zgiir irddesiyle sececegi imami kastetmis olabilecegi soylenebilir.?%

Zira mii’min sifat1 yalnizca kesbi iman ile miimkiindiir.

Yice Allah, kendi ulGhiyeti ve vahdaniyetine insanlar1 sahit kilarak onlari,
tevhid suuru ile yaratmistir. Yiice Allah insanlari, tevhid inancini ikrar ve iman
lizerine yaratmig olsa da bu iman hakiki iman degildir. Bu iman yalnizca insanin
yaraticisini tanima suurudur. Asil olan iman, kisinin kendi iradesi ile bir yonelis
sonucunda elde ettigi imandmr. Nitekim c¢evrenin etkisi ile oOziindeki tevhid
inancindan kopan insanlar i¢in Yice Allah, tevhid inancini insanin Oziine
yerlestirmek ile kalmamig ayn1 zamanda insana dogru yolu buldurmasi ve gostermesi
icin peygamberler gondermistir. Buna ragmen bazi insanlar, hak yoldan sapip inkar
yoluna girmistir. Yiice Allah’in insanlara kendisini tanitmadan, onlar1 imana
sevketmesi diigiiniilemez. Nitekim Yiice Allah, Ademogullarinin tamamina kendisini
tanitmisg, onlar da bu rububiyeti ikrar ettikten sonra Yiice Allah, tevhide yonelme ve

ikrar etme suurunu onlarin 6ziine yerlestirmistir.

261 Araf 7/172.

262 b Hanife, “el-Fikhu’l-EKber”, nsr. Mustafa Oz, Imam Azam’in Bes Eseri icinde, 4. Baski,
(Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2008), 72.

263 Matiridi, Serhii’l-fikhi’l-ekber, miiracaa Abdullah b. Ibrahim el-Ensari (Katar: Nafakatii’s-
Suuni’d- Diniyye, t.y.), 127-128.
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3.1.3.3. Yaratihs (Hilkat)

Fitrat kavramini yaratilis olarak kabul edenler, yaratilistan hilkati
kastetmektedirler. Insanda dogustan gelen bir Allah’1 tanima duygusunun veya iman-
inkar halinin var oldugunu kabul etmezler; bunlarin bulug ¢agindan sonra olustugu
tezini savunurlar.?®* Burada fitrat, Islam degil, hakk: isteme durumudur.?® Yiice
Allah’1n, “Sizler hi¢bir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarinizin karnindan
disar1 ¢ikardy; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.”?®hitabina
bakilarak anlasilmaktadir ki, insan hicbir sey bilmez bir halde diinyaya gelmistir.
Fakat insan toplum ve ¢evre tarafindan hicbir etkiye ugratilmamis olsa ve kendi zihin
diinyasinda 0Ozglir kalabilse, fitratinda bulunan akil yiirlitme sayesinde Allah’1

bulabilir.257

Insan, diinyaya notr bir sekilde gelse de ¢evresi kendisinin bu sekilde
kalmasina miisaade etmez. Zamanla ebeveyn veya g¢evresi tarafindan bu notr hali
sona erdirilir. Cevrenin telkinlerinden ne zaman kurtulursa, imana yonelik adim
atmaya 0 zaman hazir hale gelir. Iman dogustan gelmez, kazanilir, yani kesbidir.
Yiice Allah da bu duruma gore insani cezalandirir veya miikafatlandirir.
Gayrimaslim  bir ailede dunyaya gelen bir insan, ailesi kendisini imana
yonlendirmedigi veya kendisi imana yonelmek i¢in bir diisiince haline girmedigi
miiddetce iman edemez.?®® Lakin Yiice Allah her ne kadar insan1 iman veya kiifre
istibdath bir sekilde yaratmasa da insanda kendisine dair bir sevgi ve Islam’a 1snma
durumu var etmistir. Bu sekilde insan ndtr haline dondiigii zaman kendisinde Islam’1

kabule ve sevmeye yonelik bir ruh hali agiga ¢ikar.

Insanin sikint1 ve caresizlik zamanlarinda sahip oldugu veya cevresinin
kendine benimsettigi tiim diisiincelerden ve isteklerinden ?*° kurtularak Allah’a
siginmasi, kendi 6ziinde var olan Yiice Allah’a yonelisin ac¢iga c¢ikmasinin bir

sonucudur. Insan, Allah’in varhig: bilgisiyle diinyaya gelmiyor olsa da kendisine

264 Tbn Abdiilber, Temhid, ¢ev. Mustafa Ulu vd., (Ma’rib: Vezaret-ii Umumu’l-Evkaf ve’s-sufini’l-
islamiyye, 1387),18/68-69.

265 Ali b. Abdullah Ali, el-Karn, el-Futra: Hakikatuhu ve Mezahibii’'n-nas Fiha, (Matbu Master Tezi),
(Riyad: Darii’l-Miislim, 2003/1424), 58.

266 Nahl 16/78.

257 ibn Asur, Tefsirii't-Tahrir ve t-Tenvir (Tunus: Ed-Dari't-Tunusiyye, 1984), 21/90.

268 Ayni, Umdetu 'ul-Kari Serhi Sahihi'l-Buhari (Kahire: Idaretii’t-Tibaati’l-Mniriyye, t.y); 8/178.

269 Y {inus 10/12; el-Isra 17/67.
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yaratilistan verilen akil, hakk: isteme duygusu ve sezgisi sayesinde zaman icerisinde
kéinat ve varlik hakkinda zihninde soru isaretleri belirir. Ozellikle zihinsel olgunluga
eristikten sonra, sorularina cevap arayarak her seyin ilim, irdde ve kudret sahibi bir
yaraticiya ihtiya¢ duydugunu anlayabilir.?’® Tiim 6n yargilarindan siyrilarak selim bir
akla sahip olan insan bu diisiinme siireci sonucunda Yiice Allah’a ulasir ve O’nu

bulur.

Fitrat1 yaratilis olarak kabul edenler fitrat hadisini, “kiilli mevlidin yileda
ale’l-hilka.” yani her insanin Allah’in varhigina ve tekligine ulasabilecek bilince
sahip bir hilkat iizere yaratilmis oldugu seklinde anlamislar.?’* Insanin dogustan
marifete, kiifiir ve imana, saadet ve sakavete, hayri ve serri kabul etmeye kabiliyetli
oldugunu kabul ederler. Bununla birlikte tabiat1 itibariyle kotii nefis sahibi olmayan
yani tertemiz bir sekilde diinyaya gelen insanin fitratin1 koruyarak seldmet ve
istikdmet (izere?’? olacagini savunmuslardir. Zira onlar i¢in fitrat, birebir Yiice
Allah’a iman degildir. Fitrat, Yiice Allah’a iman yoluna girebilmek i¢in gereken

donanima insanin®’® kabiliyetli yaratilmasidir.

Ibn Teymiyye bu goriisii elestirmektedir. Sdyle ki s6z konusu alimler fitratla;
insanin Allah't bilme bilincine sahip olmasi ve bunu gergeklestirmeye gliciiniin
bulunmasini kastediyorlarsa, bu yanlis bir yaklagimdir. Fitrat onlarin iddia ettikleri
sekilde anlagildig1 takdirde bireyin fitratinin anne-babasi tarafindan degistirildigini
zikretmeye gerek kalmayacagi gibi, Peygamberimiz fitrat hadisini ifade ederlerken
sohbet meclisinde bulunan bazi sahabelerin, kii¢iik yasta 6len ¢ocugun durumunu
sormalara da gerek kalmazdi. Ayrica Allah't bilme kudret ve bilincine sahip olma,
kiigiik cocuktan ziyade yetigkin insanda mevcuttur. Sayet onlar bu iddialariyla fitrat
ikisinden birini gerektirmeksizin insanlar marifet ve inkarin disinda yaratilirlar, yani
fitrat iman ve inkar noktasinda nétr halde yaratilmaktir demeyi kastediyorlarsa bu da
hatali bir yaklagimdir. Ciinkii bu takdirde fitrata nispette marifet ve inkar, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam arasmda hi¢ bir fark yoktur, anlamma gelir. Buna gore
Resulullah’in (s.a.v) “ebeveyni onu Musliman, Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi

yapar.” demesi gerekirdi. Halbuki o, sadece batil dinleri zikretmistir. O halde

270 Mustafa Sabri, Mevkafii 'I-akl ve 'I-ilm ve I-alem, (Daru Thyai’1-kiitiibi’1-Arabf, 1950), 2/14.

271 Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksud Ali Meclisi, Biharii’I-Envari’l-Camia Li-Dureri
Ahbari’l- Eimmeti’l-Ethar (Beyrut: Muessesetii’l-Vefa, 1983/1403), 3/281.

272 Ton Abdiilber, Temhid, 18/70-71.

213 Ayni, Umdetii’I-Kdri Serhi Sahihi'l-Buhari, (Kahire: Idaretii’t-Tibaati’l-Muniriyye, t.y.), 8/178.
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Resulullah'in s6zlerinin amagladigi sonu¢ sudur: Cocuga Yahudi, Hiristiyan veya
Mecusi hikminin verilmesi ebeveyni yizinden ise de Mdusliman hiukmdinin
verilmesi harici etkenlerden dolayr degildir. Keza bu goriis kabul edildigi takdirde
insan ruhunda herhangi bir selamet veya bozukluk, istikamet veya egriligin
bulunmadiginin da kabul edilmesi gerekir. Ciinkii kalbin her ikisine de nisbeti esit
seviyededir. Tipki bombos bir sayfa gibi ki bu sayfa Kur’an diye methedilemeyecegi
gibi Miiseylime’nin uydurma Kur’ani gibi de zemmedilemez. Yani 6vgii ve yergiyi
esit olarak kabul eden bir sey bunlardan hi¢birine hak kazanamaz. Halbuki Allah,
Resuliine ve onun sahsinda biitiin insanlara fitrata sarilmay1 emretmektedir. Allah’in
kendisine tutunulmasmi emrettigi fitratin ise O6vgiiye layik olmamasi miimkiin

degildir.2™

3.1.3.4. Iman ve Kiifiir Uzere Yaratihs

Fitrat’1t iman ve kiifiir lizerine yaratilis olarak aciklayanlar buradan kastin
insanlarin lizerine yaratildig1 baslangi¢ hallerini kastetmektedirler. Bezm-i elestteki
ahidlesme sirasinda iman ehlinin isteyerek, goniilden bir sevk ile evet dedigini, kiifiir
ehlinin ise istemeyerek evet dedigini ifade ederler. Buradan yola ¢ikarak
anlasilmaktadir ki Yiice Allah, iman ehlini yani Misliiman olacagini bildigi kisileri
iman lizere yaratmig, iman etmeyecegini ve kiifiir ehli olacagini bildigi kisileri fitrat

dis1 kafir olarak yaratmustir.?’®

Fitrat kavrami tiim insanlar1 degil, yalnizca mii’minleri kapsamaktadir.
Nitekim fitrat {izere doganlar ve varliklarina iman yerlestirilenler yalnizca
mii’minlerdir. Kafir olanlarm iclerinde Yiice Allah’a bir yonelis yer almaz. Ayni
zamanda bir insanin fitratinin imana mi kiifre mi meyilli yaratildigi dogdugu aileden
yola ¢ikarak saptanamaz. Mi’min bir aileden kiifiir iizere olan bir g¢ocuk
dogabilecegi gibi, Kiifiir lizere olan bir aileden de iman iizere olan biri dogabilir. Kisi

zihni olgunluga eristikten sonra kendi 6ziine donecektir.

Bazi selef alimlerinin fitrat1 bu sekilde yorumlamalari, Kaderiyye’nin fitrat

hadisini delil getirerek Yiice Allah’in tiim insanlarin tamamma iman1 bahgettigi ve

274 ibn Teymiyye, Der'ii te druz, 8/453-454.
275 Kurtubi, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, 14/25; ibn Teymiyye, Der u te ariiz, 8/413.
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insanin iman veya inkar etmesi iizerinde Yiice Allah’n bir etkisi olmadig1 yoniindeki
goriisiine kars1 ¢ikma amaci iledir.?’® Kaderiyye’ye gore insanlar islam fitrat1 iizere
dogdugundan, iman etmeleri veya kiifre diismeleri, Allah'in takdiriyle degil
insanlarin kendi 0zgiir iradeleri ile gerceklestirdigi filleri sonucu meydana gelir.
Nitekim Malik b.Enes’e, Kaderiyye’nin fitrat hadisiyle istidlal ettigi sdylenince o,
sOyle cevap vermistir: “Oyleysesiz de onlara kars1 hadisin sonu olan ‘Allah onlarin

ne yapacak olduklarini en iyi bilendir.” ifadesini delil getirin:”?"’

3.1.3.5. Bidayet

“Fitrat bidayettir” diyenler, “Siz ne lizere yazilmissaniz dyle olacaksiniz.”
seklindeki goriisii savunmustur ve Allah her kimi hidayet veya dalalet iizere
yaratmigsa o kisinin dyle devam edecegini ileri siirerler. Bunlar daha ¢ok su rivayeti

esas almistir:

“Sizden biriniz annenizin karninda kirk giin nutfe olarak durur, sonra alakaya
doniistir. Sonra mudga olur. Sonra Allah bir melek gonderir ve ona ruhu iifler ve
melege dort kelime emreder. Melek onun rizkini, amelini, ecelini, sdid veya saki
oldugunu yazar. O’ndan baska ildh olmadigina yemin ederim ki sizden her Kim
cennet ehlinin amelini yapar ve cennetle arasinda bir kol mesafesi kalirsa da yazili
olan sey onun ontine geger. O kisi sekavet ehli ise cehennem ehlinin amelini yapar ve
cehenneme gider. Ve sizden her kim cehennem ehlinin amelini yapar ve cehennemle
arasmda bir kol mesafesi kalsa da yazili olan sey onun déniine geger. O kisi de

hidadyet ehli ise cennet ehlinin amelini yapar ve cennete gider” %'

Fitrat kavramimi bidayet olarak agiklayanlar insanin diinyaya gelmeden 6nce
kendisinin durumunun tayin edilmesi seklinde anlamislardir. Insanin kendi durumu
iizerinde hicbir belirleyiciligi olmadigmi, tamamen Yiice Allah’in kendisi i¢in
belirledigi ve kendi i¢in yazilan ve ¢izilen yoldan higbir sekilde ayrilamayacagimni
sdylemektedirler. Insan diinyaya geldikten sonra her ne kadar iyi veya koti fiilde

bulunursa bulunsun kendisi i¢in yazilanin digina ¢ikamaz.

276 fbn Teymiyye, Der'ii te’druz, 8/392,377.
277 Epbu Davud; Siinne, 17.
278 Buhari, “Kitabii Bed’u’1-Halak”, Bab: 3/1174; Miislim, “Kader”, 1.
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Fitrat hakkinda yorumlarda bulunan islam alimlerinin, fitrat ayeti ve fitrat
hadisine ek olarak misak ayeti gibi diger ayet ve hadislerden de faydalandiklari
goriilmektedir. Bu durum fitrat kavraminin farkli yonlerinin ele alinmasini
saglamigtir. Fitrat kavramina yonelik farkli aciklamalarin varligt hem konu
hakkindaki ayet ve hadislerin yorumlanmaya ag¢ik olusundan hem de kavramin farkli
yonlerine deginilmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim bakildig1 zaman fitrat
kavramma; insanin genel yaratilis hali, kader acisindan durumu, diinyevi fiil
acisindan hitkmii ve bilgi ve iman agisindan diinyaya gelis hali olarak farkl agilardan
bakildig1 goriilmektedir. Her ne kadar ayrintili bir diizlemde islam alimleri fitrat
kavrammi farkli sekillerde aciklasa da aslinda fitrat kavrammin ne oldugu sorusuna
Islam, elest bezmindeki marifet, iman ve kiifiir iizere yaratilis ve bidayet cevaplarini
veren alimleri ortak noktada bulusturmak miimkiindiir. Nitekim Fitrat’1 Islam olarak
tanimlayanlarin bir dini miiessese olarak Islam’1 degil, kisinin donatildig1 Allah’in
rububiyetini tanima ve tevhid inancina yonelme zorunlulugunu kastetmislerdir.
Kiginin iizerine yaratildigi bu durumun da kisinin asil imanmi olusturmadigi,
yalnizca asil imani olusturmada bir destek olusturdugu goriisiindedirler. Elest
bezmindeki marifet seklinde tanimlayanlar da misak ayetinden yola ¢ikarak bu
yaratilis halinin temelini her ne kadar geriye gotiirseler de ayni sekilde fitrati, Allah’a
iman ve tevhid inancina yonelis seklinde ele almislardir. Bu imanin ger¢ek iman
olmadigmi, kisinin bulug ¢agindan sonra yapacagi bir sorgulama ve selim akil ile bir
yoneliginin ardindan elde edece§i imanm gecerli iman olacagi goriisiindedirler.
Fitrat1 iman ve kiifiir lizere yaratilis olarak agiklayanlar, Yiice Allah’mn kendi ilmi
iizerine atif yaparak insani bu ilmin sonucu olarak kiifiir iizere veya fitrat1 olan iman
lizere yaratilacagini sdylemislerdir. Iman ile fitrat1 eslestiren bu alimler fitrattan
kastin Allah’a iman oldugunu belirttikten sonra bu imanm geneli degil 6zel bir
kitleyi kapsadigini soylemektedirler. Ayrica fitrat1 bidayet lizere agiklayanlar da ayn1
sekilde yazili olan ne ise bu istikamette insanin devam edecegini belirterek Yice
Allah’in kendisine imam1 bahsettigi kisilerin bu istikamet iizere devam edecegini
soylerler. Yiice Allah’n istedigine imani1 bahsetmesi durumu var oldugu i¢in, yine
umumu degil O6zeli kapsayan bir tevhide yonelis ve Yiice Allah’a iman soz
konusudur. Buradan yola ¢ikarak denilebilir ki; ifade edilen fitrata yonelik dort farkli
yaklasimi benimseyen alimler fitrati, “Yiice Allah’a iman, kisinin yaraticisinin

rububiyetini ve vahdaniyetini tanima zorunlulugu” seklinde tanimlamiglardir. Burada
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alimler arasinda ittifak edilmeyen konu fitratin “Islam ve tevhid {izere yaratilis” olup
olmad1g1 durumu degil, yalnizca geneli mi yoksa 6zeli mi kapsadigi noktasidir. “Ozel
bir kesimi kapsamaktadir” goriisiinii benimseyenler, bu 6zel kesimin kim oldugunu
ifade edemezler. Cinkii bunun bilgisi yalnizca Yiice Allah’ta mevcuttur. Nitekim
insanlarin ne iizere yaratilacaginin tayini Yiice Allah’in ilmine baglanmistir. Bunun
izerinde beseri bilginin mevcudiyeti s6z konusu olamaz. Bu yiizden beser agisindan

umumu yani geneli kapsadiginin kabulii mantiken uygun olandir.

Fitrat’1 yaratilig (hilkat) olarak aciklayanlar ise buradan “her tiirli dini
yonelime ve telkinlere agik veya Oncelikle tevhidi benimsemeye hazirlanmis dini
kabiliyeti” kastetmektedirler. Bu duruma delil olarak da insanin hi¢bir seyin bilgisine
sahip olmadan diinyaya gelisini ifade eden ayeti dile getirmektedirler. Insanin
diinyadaki fiilleri sonucu durumunu tayin edilecegini ifade ederler. Insani yalnizca
diinyadaki olaylara ve fiillerine sigdirarak, yaratisin arka planini goz ardi etmislerdir.
Boylece insanim belli bir donanim ile yaratildig1 ger¢egini atlamis ve misak ayetinde
gecen ahidlesmenin mecaz anlamda gerceklestigini dile getirmislerdir. Oysaki
insanin yaratilist s6z konusu oldugunda, diinyaya gelisine ek olarak bu durumun
oncesi ve sonrasmnim da géz dniinde bulundurulmasi gerekir. Insanin diinya hayati ele
almirken yaratilistan 6nceki durumu, diinyada ki durumu ve ahiret durumu bir biitiin
olarak ele almmalidir. Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunluguna gére misak ayetinde
gecen ahitlesme gergekte vuku bulmustur.?’® Ayrica Nahl suresinde gegen insanin
bilgilerden yoksun olarak diinyaya gelisinden kastin nesnelerin bilgisi oldugunu?®®
ifade etmislerdir. Zira insanin bilgilerden yoksun bir sekilde diinyaya gelisini ifade
eden ayet ile tevhid lizere yaratildigini ifade eden misak ayetinin ¢elistigi endisesiyle
misak ayetini yorumlamaya ve baglami dismma c¢ikarmaya ¢alismak uygun

gorilmemektedir.

3.2. Islam Kaynaklarinda inancin Fitratla Temellendirilmesi

219 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'l-gayb (Ankara: Akgag Yayinlari, 1988), 11.
280 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'l-gayb, 20/89.
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Insanlik tarihinin ilk donemlerinden beri yaratilis konusu giincelligini
korumustur. Kur’an’da da Yiice Allah’in en 6nemli vasiflarindan birinin yaratma
olduguna deginilmistir. Kur’an-1 Kerim, “Yaratan, hi¢ yaratmayan gibi olur mu? '8!
“Yaratmaya baslayan odur.”?® “Hichir sey onun dengi degildir.”?®® “Hi¢ onun
adla anilan, ona benzer bir varlik biliyor musun? "?* ayetleri ile Yiice Allah’m
benzeri olmayan, essiz bir yaratici olusuna deginmektedir. Boylece ilahlik vasfinin
Ozellikleri arasinda yaratmaya ek olarak essiz ve benzersiz olma durumuna da dikkat

cekilmistir.

Mekkeli miisriklere yonelik olan hitapta Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
“Andolsun onlara: ‘Gokleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorsan mutlaka: ‘Allah’
derler.”?®® Bu durum o insanlarin dzlerinde bir tevhid inancinm varligini gosterir.
Insanm &zellikle zor durumlarinda veya herhangi bir miidahalede bulunamayacagi
durumlarda kismi bir tevhid inancina yonelmesi, 6ziinde bu inancm varhiginmn en
biliyiik gostergesidir. Kur’an-1 Kerim’de bu durum,“Onlar bir gemiye bindikleri
zaman (firtia korkusuyla) kendisine i¢ten bir inang ve baglilikla Allah’a yakarirlar,
fakat onlar1 sag salim karaya c¢ikardiginda bakarsin ki yine Allah’a ortak

286 ve “Denizde basiniza bir musibet geldiginde, O'ndan baska biitiin

kosuyorlar.
yalvardiklarimiz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya c¢ikardiginda, (yine eski

halinize) donersiniz.”2" ayetleri ile ifade edilmektedir.

Her ne kadar digsal ¢evrenin ve ailenin etkisi ile tevhid inancindan kopma
durumu ortaya ¢iksa da insanin ¢aresiz kaldig1 anlarda, bu etkilerden siyrilip 6ziine
donmesi onu Yiice Allah’a yonlendirir. Bu ¢aresizlik animin sona ermesi ve insanin
normal bilin¢ haline dénmesi sonucu 6ziinden uzaklasmasi, kendisini tekrar 6nceden
icinde bulundugu duruma geri dondiiriir. Yiice Allah’in bu durum karsisinda
insanlara hitab1 yukarida zikredilen Isra siiresi 67. ayetin devaminda yer alan “insan

ne kadar da nankordiir.” seklindedir.

281 Nahl 16/17.

282 Rum 30/27.

283 Thlas 122/4.

284 Meryem 19/65.
285 |_okman 31/25.
286 Ankebut 29/65
287 {gra 17/67.
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Yiice Allah’in yaratmasi, yalnizca digsal evreni ve doga yasalarint kapsayan
bir yaratma degildir. Insanin i¢ diinyasin1 da kapsayan bir yaratmadir. Zira Kur’an-1
Kerim, digsal evrene yonelik diisiindiiriicii atiflarda bulunmanin yani sira, insanin
kendi yaratilisina da atiflarda bulunur. Dolayisiyla Kur’an, hem kendi digindaki hem
de kendi igindeki aleme yaptigi gondermelerle, insanin kendisinde ve evrende
meydana gelen degisim ve gelismelere dikkat ¢eker ve insani bir tefekkiir siirecine
yonlendirir. Evrende ve kendisinde var olan olagantistii 6zelliklerin farkina varabilen
insan, bu vesile ile Allah’m yiiceligini ve kendi ¢aresizligini idrak edebilir. Kur’an-1
Kerim’in insan1 yonlendirdigi bu yol, Yiice Allah’in insana yiikledigi bir donanim

itibariyle gerceklesmektedir.

3.2.1. inan¢ Yolunda Atilan i1k Adim: Fitrat

Evreni yaratan ve evrene belli yasalar koyan Yiice Allah, evrendeki her seyi
belli gaye ve hikmete gdre yaratmustir. Bircok Islam alimi tarafindan kullanilan
inayet, hikmet, gaye ve nizam delilleri bunu ortaya koymaktadir. Evrendeki her seyi
bir gayeye hizmet etmesi i¢in yaratan Yiice Allah, insana da belli bir amag vermis ve
basibos yaratmamistir. Nitekim Kur’an insanin gayesi olmaksizin, basibos
birakilmak tizere yaratilmadigini, “Sizi sadece bos yere yarattigimizi ve hakikaten
huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandmz?”?®® | “Ben cinleri ve insanlar1
ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”?® ayetleri ile ifade etmektedir. Insana belli
gaye veren Yiice Allah, sliphesiz bu gayeyi gerceklestirebilmesi i¢in gerekli
donanimi da insana vermistir. Kur’an’da bu durum, “onu imtihan edelim diye
kendisini isitici ve gériicii yaptik.”**°, “siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve

291 ayetleri ile gozler dniine serilmekte ve insanin ibadet etme amacini

kalpler verdi.
yerine getirebilme donanimi ile yaratildig: ifade edilmektedir. Nahl suresinde gegen,
Yiice Allah’mn, insana gorme yetisi vermesinden kasit, yalnizca bir duyu organi
olarak gormesi degil, aym zamanda bircok Islam Aalimi tarafindan, gergekleri

gorebilmek icin insana verilmis olan akil yetisinin de oldugu ifade edilmistir.

288 Mii’minun 23/115
289 Zariyat 51/56

29 fnsan 76/2

291 Nahl 16/78
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Nitekim Imam Maturidi, insanlarn ve cinlerin, imtihan edilmeleri i¢in diger
varliklardan farkli olarak akil ile donatildiklarini ve ubudiyet goérevini yerine
getirmek icin gerekli olan tiim fiilleri yerine getirebilecek sekilde yaratildiklarmni®%2
ifade etmektedir. Gergekten de insana ubudiyet gayesi veren Yiice Allah’in, insanlara
ve cinlere bu gayeyi gergeklestirebilecek donanimi vermemesi diisliniilemeyecegi
gibi, bu durum Yiice Allah’in adaletine de ters diisecektir. Ayrica insana, dogay1 ve
cevresini anlamasi ve anlamlandirmasi i¢in gerekli akli donanimi veren Yiice
Allah’1n, insanin yaraticisini bulmasi ve tanimasi i¢in bir donanim vermemesi de

ayn1 sekilde diisiiniilemez. Yiice Allah’in insana, kendisini ve ilahi gayesini tanimas1

ve bulmasi i¢in verdigi bu donanim ve 6zellikler fitrat kavrami ile agiklanmaktadir.

Insanm, yaraticisini tanimasi ve bulmasi, kendi gayesinin farkina varabilmesi
icin bliyiik bir 6nem arz etmektedir. Kéinati, insanin yasamii siirdiirebilmesi igin
belli olgtilere gore dizdyn eden ve insanin bu dizdyni kesfetmesi i¢in kendisine akil
veren Yiice Allah’1, esrefi mahlikat olan insanm tanimak istemesi tabii bir
durumdur. Ilmi her seyi kusatan Yiice Allah’mn bu istegin gerceklesmesi i¢in insana

bu imkani1 tanimasi da Yuce Allah’in adalet ve hikmet sifatlarmin tecellisidir.

Fitrat kavrami yalnizca insanin i¢inde var olan inanma egilimini degil, Yiice
Allah’m insan1 yaratirken kendisine verdigi tiim o6zellikleri kapsamaktadir. Yaratan
anlamindaki Yiice Allah’in “fatir” ismi geregince yaratilan insanin, digsal ve igsel
anlamda yaratmaya konu olan biitiin dzellikleri fitrattir. Insanin gormesi, isitmesi,

konusmasi, diisiinmesi, hissetmesi vs. tiim 6zeelikler fitrat kapsamindadir.

“Fitrat”, Islam diisiince geleneginde insanin yaratilisinda mevcut olan temel
egilimleri, igsel dogasin1t ve Allah’a yonelis i¢gilidiisiinii ifade eder. Bu kavram,
insanin yaratilisindaki 6zii, i¢csel ruhsal yapisi ve Allah'a yonelik dogustan gelen

arayisini anlatir.

Inang yolunda atilan ilk adim olarak fitrat, insanm i¢ diinyasinm en derin
noktasinda yer alir. Bu adim, insanin Allah’a inanmaya ve Allah’a yonelme arzusunu
kesfetmesiyle baglar. Fitrat, insana Allah’in varligmm1 ve birligini kabul etme
egilimini dogustan verir. Fitrat kavrami, insanin i¢sel denge ve huzurunu arama

egilimini de icerir. Insan, i¢csel huzura kavusmak icin fitratinin getirdigi Allah’a

292 Maturidi, Te'vilat 'ul-Kur 'an, 732.
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yonelis i¢giidiislinii takip eder. Bu i¢sel arayis, insani inangla besler ve onun Allah’a

yaklagma cabalarini1 motive eder.

Fitrat, insanin 6ziinii ve i¢sel yapisini ifade ederken, inang yolunda atilan ilk
adimin temelini olusturur. Bu adim, insanimn dogustan getirdigi Allah’a yonelme
egilimini fark etmesi ve bu egilimi inangla desteklemeye karar vermesi anlamina
gelir. Insan, fitratmin rehberligiyle inanca adim attiginda, inan¢ yolunun temelini

atmis olur.

Sonu¢ olarak, “fitrat,” inan¢ yolunda atilan ilk adim olarak insanin
yaratilisinda var olan temel egilimleri, i¢csel dogasini1 ve Allah’a yonelis i¢cgiidiistinii
ifade eder. Bu adim, insanm igsel arayigini, inanca yonelme istegini ve Allah’a

yakinlagsma ¢abasini yansitir.

3.2.2. Kelam Alimlerinin Fitrat Goriisleri

Bu baslik adi altinda Kelamci alimlerin, inancin kdkenine dair yaptiklari
arastirmalar neticesinde inancin kokenini Fitrat ile temellendirmelerini ele almaya
calisacagiz. Bu kapsamda imam Maturidi, ibn Teymiyye ve Fahreddin Razi’nin fitrat

konusu hakkindaki goriislerine yer verilecektir.

Imani fitratla temellendirirken Maturidi’nin yalnizca fitrat ayetinden degil,
ayni zamanda diger ayetlerden de faydalandigi ve konuyu biitiinsel anlamda ele
aldig1 goriilmektedir. Nitekim “Ylziinii hanif olarak dine dondiir ve sakin

miisriklerden (puta tapanlardan) olma diye emrolundum.”?%3

ayetini s0yle anlamigtir:
“Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak ve O’ndan baskasina pay vermemek tarzinda
saglam ve halis bir sekilde kendimi Allah’a doéndiirmekle emrolundum. Ya da
yaratilisimin taniklik edecegi seye kendimi dondiirmekle emrolundum. Ciinkii her
nefsin yaratilisi Allah’in varligina ve birligine tamklik eder. ”***Burada Maturidi, her
nefsin yaratilisinin Yiice Allah’in varligna tekligine taniklik etmesinden bahsederek

insanim nefsine yani kendisine bakarak Allah’1 bulabilecegine deginmektedir. Insanin

kendi igerisinde Allah’mn varhigma ve tekligine dair delillerin bulunmasi, insanin

293 Y(inus 10/105.
294 Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, 11/186.
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bunlar1 kesfetmesi ve tlizerine diisiinmesi i¢in Allah’in kendisine bahsettigi bir nimet
olarak diigiiniilebilir. Ayrica Maturidi’ye gore, insanin bu sekilde yaratilmasi
Allah’mn rububiyetinin ve vahdaniyetinin bir delilidir. Hem de insanin en giizel
sekilde yaratildigmin ve bu konu lizerinde tefekkiir edebilecek sekilde yaratildiginin

bir kanitidir.?%®

Ayrica bir¢ok yerde Hz. Peygamber’e ait oldugu zikredilen ama aslinda O’na
ait olmadig tespit edilen ve hos bir s6z olan “Nefsini bilen Rabbini bilir.” ifadesini
de insanm kendisi iizerinde yaptigir tefekkiir ve tedebbiir durumunda Allah’a
ulasacagi seklinde yorumlamistir. Kisinin nefsi {izerinde hakimiyetini sorgulamasi
sonucu, onun iizerinde hakimiyet kuramadigm fark eder. Hakimiyet kurabiliyor
olsaydi, onun gecirdigi tliim siiregleri yoOnetebiliyor ve kendi Oziinii kendisi
olusturabiliyor olurdu. Ayrica kendisinde meydana gelen bozulmalar1 da acizlik igine
diismeden kendisi diizeltebiliyor olurdu. Bu acizlik durumun “Nefsini bilen Rabbini
bilir.” ilkesi geregince farkina varan insan, bunun sonucunda algilayabildigi varliklar
arasinda en donanimli varlik oldugunun farkima varir.?*® Bu siiregten sonraki durumu

Maturidi su sekilde agiklar;

“Ve o, yaratilis seriivenini diisiiniir: Once kendi yapismi, yani ibtidden
olusturulmas1 ve bazi yonlerinin yok edilip digerlerinin siirdiiriilmesi seklindeki
yonetilisini, sonra da algilanabilen biitiin nesne ve olaylarin idrakine sunulusunu
diigiiniir, ¢linkli sonuncular kendi tasarrufu altinda kendi ihtiyaclarmin suursuz ve
uysal hizmetgileri gibidir. Bu insan sunu bilir ki tasidig1 ¢esitli zaaf ve ihtimallere
ragmen bazi hususlara vakif olan ve bazi sebepleri kavrayabilen kendisi gibi birinin
mevcldiyeti, ancak kendi nefsini sarip hicbir sekilde asamadigi biitlin yaratilmishk
ozelliklerinden miinezzeh bulunan bir varlik sayesinde miimkiindiir. Yine bu insan,
kendi mevcldiyetinin, acze diismeyen bir kadir, cehle maruz kalmayan bir alim,
yonetisinde alternatifi ve rakibi bulunmayan bir cebbar (irddesini her durumda

yiiriiten) sayesinde gergeklestiginin suuruna varir.”?%

Diisiinen bir varlik olarak insani iistiin hale getiren olgu, yalnizca akla sahip
olusu degil, aynt zamanda aklni kullanabilme yetisini devreye sokabilmesidir.

Yaratanin bilgisine ulagmak {izere insan, kendi varliginin, evrenin, iyi ve kotiiniin,

295 Matlridi, Te vilatii’I-Kur’an, 5/144.
296 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 159-160 (130).
297 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 159-160 (130).
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dogru yanlis pek ¢ok seyin bilgisine sahip olarak yaratilmistir. Zira Matiiridi’ye gore
insan i¢in akil melekesini kullanmak fitrat gibi dogustan gelen bir eylemdir. Insan1
tefekkiir siirecinden koparip insanin diisiinmesini engellemek, kendisini 6zel kilan,
biricikligini olusturan en 6nemli donanimi ortadan kaldirmak demektir. Insandan
akil melekesinin alinmasi, 6ziinde olan bir seyden soyutlanmasini beklemek anlami
tasidigindan varligini inkar etmesini talep etmektir.?%® Zira aklin karsina boyle bir
problem c¢ikinca, kendisini korumaya alip bizzat kendisi, islevini yitirme tehlikesine
kars1 bir direnerek kendi islevini yerine getirmeme durumunu ortadan kaldirmaya

calisacaktir.?%

Eger insan, c¢evresindeki olumsuz durumlardan, yonlendirmelerden ve
telkinlerden kurtulursa Allah’1 bulabilir. Kendisine verilen donanim ve o6zellikler
bunu gergeklestirme olanagi saglar. Maturidi’nin burada dikkat ¢ektigi nokta insana
boyle bir donanimin verilmesi her insanm bu gayeyi gerceklestirebilecegi anlamina
gelmedigidir. Insanin kendisine verilen iyiye ve dogruya ydnelme ve hak istikamet
tizere olma durumlarmin gerg¢eklesebilmesi igin dncelikle kendisinin selim bir akla
sahip olmas1 gerekir. Selim akildan kasit, insanin Onyargisiz bir sekilde akil
yiiriitmesidir. Onyargilardan arindirilmis olan akln hiikiimlerine uyan insan bu
gayeyi gerceklestirebilir. Insan, kendisini dogruya ulastiracak akil yetisinin yaninda
belli bir tabiata da sahiptir. Eger insan kendisini dogruya ulastiracak olan aklini
telkinlerden armmdiramaz ve tabiatinin yonlendirmesi ile hareket ederse her zaman

dogruyu ve 1yi olani elde edemeyebilir.

Maturidi fitrat kavramini izah ederken burada tab’ kavramini da mercegine
almistir. Nitekim Matiiridi’ye gore insana dogdugu anda zihin giiciiyle birlikte belli
birtakim istekler de yiiklenmistir. Insanoglu icinde yer alan bu isteklere yonelim
icinde bir tabiata sahiptir. Insan, nefsine hos gelen giizel, gdsterisli ve erisilmesi
kolay gelen seylere meyletmis, meylettigi olguyu gergekte giizel degilse bile giizel
olarak algilamis; buna mukabil kendisine zarar veren ve fayda saglamayan seylerden
kagman; yoneldigi durumlarin ziddinda yer alanlardan yani kagindiklarmdan nefret
eden bir formda yaratilmistir.3® Bu yapisiyla insan, i¢indeki ses tarafindan sadece

iyiye ve giizele davet edilmistir. Insan ¢irkin ve kotiiyii segme imkam verilmeyen tek

298 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, 17; Matlridi, Te ‘vilatii 'I-Kur’an, 15/190.
299 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, 158.
300 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 2/1255; 16/101.
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kutuplu bir varlik degildir. Cok yonlii etkilesimli bir varliktir. Akil ve irade ile
yaratilan insanin diger yiizi, onun ¢ift kutupluluguna; aklinin yaninda farkli
egilimlere sahip bir tabiatmin da bulunduguna isaret etmektedir. insana, fitrat
donaniminin yaninda bir tabiat verilmesi, kendisinin her daim iyi ve giizel olan1
segmesi yerine tabiatina hos gelene ve nefsine zevk verene yonelip akma uygun
olmayan davraniglarda bulunmasina sebebiyet verebilmektedir. Burada insana neden
boyle tabiat verildigi sorusu sorulabilir. Maturidi gore, insanmn belli bir tabiat iizere
yaratilmasini, nefs ve hevalara sahip olusunu insan olusu ile agiklayarak insani
meleklerden ayiran ve imtihana tabii tutulmasmi saglayan en 6nemli 6zelligin fitrat

ve tabiat1 arasindaki secim imkanmin varhigidir. 3%

Insana, yaraticisim tamimasi i¢in gerekli biitiin ozellikler verilmesine 39
ragmen, insan, heva ve isteklere yonelerek zihnini dogru kullanamayabilir. Yani bu
durum insan zihnini Ortebilir. Bu tarz durumlarda -akil ile nefsin kars1 karsiya geldigi
durumlarda saf bir aklin hakemligi ile bir ¢atigma durumu Onlenebilir. Nitekim bizim
tabiatimizda olan istekler zihnin giidiimiinde oldugunda zararli olmayacak, yaratiligsa
uygun faydal bir islevsellik ortaya ¢ikaracaktir. Evrendeki her sey yaratilisina uygun
kullanildiginda faydali sonuglar elde edilir. Bundan dolay1 insanin tabiatinda bulunan
akil da islevine uygun kullanilmasiyla faydali hale gelip nefsani arzular
dizginleyerek hakikate ulasacaktir. Zira on bilgilerinden armdirilmisg salt bir akilla
uygun ilkeleri hayatinda gelistiren insan, yaratilistan ona verilen akil yUrtitme
melekesini kullanarak mutlak surette Allah’in varligina dair bilgiye sahip

olacaktir.3%

Insanin kendisine verilen fitrat geregi iyi seyleri yapmaya meyilli oldugunu
lakin cevrenin etkisinden dolayr zaman igerisinde donaniminin geregini yerine
getirmekten uzaklastigini soyleyen3** Maturidi, insanin donanimmin ve fitratmin
gerektirdiklerini 1iyi, insanin fitratina aykir1 tiim davramiglarint kotii  olarak
nitelendirmektedir. 3 Iyi ve kotiiyli ayirt edebilme yetisi de insamin donanimi

icerisinde akil ve akli kullanabilme giicii olarak insana verilmistir. Ayn1 zamanda

301 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’én, 1/94, 106.

302 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 2/ 256; 11/186.

03 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 17 (14), 209 (172-173)
304 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 355 (284-285).

305 Matliridi, Te vilatii'I-Kur’an, 51272.
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insan da iyiyi kétiiye tercih etmeye ydnelik bir donanim da mevcuttur.®°® Burada
insana dligen vazife, fitratinin geregi olan iyi ve giizel olana Onyargilardan

armdirilmis bir zihin ile yonelmektir.3%’

Insan, iizerine yaratilmis oldugu donanimdan uzaklasinca akli diisiinme yetisi
ortillebilmekte ve bu durum iyi ile kotiyii aywrt edemeyecegi bir hale
doniisebilmektedir. Aklin, temizligini ve safligin1 kaybetmesi Allah’1 inkara dahi yol
acabilmektedir. 3% Ayrica insan akledebilme, hissedebilme, secim yapabilme ve
farkli ihtimallerle karsilastiginda aralarindan birini tercih etme 6zelliklerine sahip
olmasma ragmen kendisinin Yiice Allah tarafindan imtihan edilmesi durumundan
oturd iyi ve guzel olana yonelme ve kotl olandan uzaklagsma giidiisiine sahiptir.
Nitekim farkh 6zelliklere sahip secenekler arasindan se¢im yapan insan, kendisini bu
sekilde ozgiir hissedebilmektedir. 3% Se¢im yapan insanmn, tercihte bulunma
stirecinde gbz 6ntinde bulundurmasi gereken en 6nemli durum aklina ilk geleni degil,
bir tefekkiir siireci sonucunda ulastig1 karar1 uygulamasidir.3°Dolayisiyla kendisine
donanim olarak bahsedilen 6zellikler, insan1 evren ve kendi {izerine tefekkiir etmeye
yonlendirmekte ve bu yonlendirme sonucu tefekkiir eden insan akil melekesini

yaratildig1 iizere kullanirsa Yiice Allah’in varligmin bilgisine ulasir.3

Akl tefekkiir iizere kullanan ve zihnini ¢evrenin telkinlerinden kurtaran
insan, Yiice Allah’m varligm bilgisine ulagarak Maturidi’nin en biiylik iyilik olarak
adlandirdigr iman 32 yolunu kendisine acgar. Akli melekesini tefekkiir etmeden
cevrenin telkinleri ilizere birakan, yani yaratilis hali olan selim olma durumunu
koruyamayan insan en blyik kotulik olan inkar®!® yolunu kendisine agar. Fitratma
yonelen insan muhta¢ olusunun, acziyyetinin ve kendisindeki zitliklarmn farkina varir.
Bu farkina varma durumu, insani muhta¢ olmayan, her seye giicii yeten, her tiirli
eksiklikten miinezzeh olan, essiz olan yaraticiya ve diizen koyucuya gotiirmektedir.
Fitratinin gerekliligini yerine getirmeyen, kainattaki diizenin ve isleyisin farkina

varmayan veya vardigi halde kendi tab’mnin hos gdsterdigi arzu ve hevalara yenik

306 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 355 (284-285).

307 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 352-356 (282-285)

308 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 355 (384-385).

309 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 360 (288), 381 (304).

310 Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, 209 (172-173), 247 (278)
311 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 209 (172-173).

312 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid,544 (439)

313 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 579-580 (469).
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314

diistiigli icin akillarindan faydalanmayanlar®** en biiytik kotiiliik olan Yaraticiyr inkar

yoluna gidebilmektedir.

“Gdklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkl olusunda akli selim

” 315 mealindeki ayeti te’vil eden Maturidi, aklini

sahipleri icin ibretler vardr.
zanlardan arindirmig ve yaratilistan gelen 6zellik olan saf akla ulagmis kisilerin,
kainat Uzerindeki tefekkurlerinin, onlar1 Yiice Allah’t bulmaya yonlendirdigine
dikkat cekmektedir. 3¢ Ayrica Maturidi’'ye gore; insanmn kendisinde var olan
ozellikler, anne karninda ge¢irdigi evreler, organlarmmin kisa bir zaman zarfinda
degiserek olusumu, diisiinebilme yetisine, duyu organlarina sahip olusu, giines, ay,
yildizlar, gezegenler, daglar, ovalar, denizler, agaclar... kisaca biitiin mahlukat, kisiyi
ulvi bir ilim, irdde ve kudrete muktedir ulu bir yaratictya gotiirmektedir.®!” Duyu
organlari ile algilanamayan, insan zihninin ve giiciiniin 6tesinde bir varlik olan Yiice

Allah’1 tanimak ve bilmek i¢in yaratilanlar {izerinde akil melekesi ile bir tefekkiir

siireci gerekmektedir. 38

Akil melekesinin, fitratin agiga cikmasindaki Onemine c¢okca deginen
Maturidi’ye gore fitrat, anlagilacag: lizere bir ¢ocugun dogar dogmaz Yiice Allah’1
tanimasi ve ona iman etmesi seklinde degildir. Fitrat, diinyaya gelen insanmn Allah’1
bilme, tanima ve O’nu sevme donanimi ile yaratilmig olmasidir. Nitekim insanda
yaratilan bu donanim, ilerleyen yaslarda tedricen agiga ¢ikacak ve 6ziine dondiiglinde
insani, Yiice Allah’1 bulmaya yonlendirecektir. Bu yonelme saf akil ile yapildiginda
Yiice Allah’a iman ile sonlanacak ve bdylece insandaki donanim islevsellik
kazanacaktir.

Insana verilen fitrat donanimi ¢ocuktaki siit emme i¢giidiisii gibidir. Kuran-1
Kerim’de her seye hilkatinin verildigini ve bu hilkat iizerine dogru yola iletildigini®!®
belirten ayetten de anlasilmaktadir ki yalnizca fitrat bile kisinin Yiice Allah’1 bulmas1
icin yeterlidir. 3° Insandaki bu donanim, insanin karsilastigi engelleri ortadan

kaldirmasi ile agiga ¢ikabilir. Insanin karsisina engel ¢ikmadig: siirece ve yaratili

814 Maturidt, Te vilatii'I-Kur’an, 1149, 309; 4/261; 4/192; 7/116.

315 Alj Imran 3/190

816 Maturidt, Te vilatii'I-Kur’an, 3/79-81.

817 Maturidt, Te vilatii’l-Kur'an, 13/180-181.

818 Maturidt, Te 'vilati'I-Kur’an, 12/303-304; 13/146, 157; 14/138-139.

319 T3h4 20/50.

320 Muhammed Kutub, “Allah’in Zat1”, Nigin Allah’a inanryoruz, Ibrahim Erdz, 4/ 65.
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iizere bulundugu siirece fitratindan kaynakli Allah’t tanima ve bilme istegi
kendiliginden var olmustur.®?! Nitekim ifade edildigi {izere insanin, aciz kaldig1 ve
caresizligini hissettigi durumlarda, ylice Allah ile arasindaki tim engelleri ortadan
kaldirarak insanmn 6zlinde yer alan yaraticiy: bilip ona yonelme ve siginma yetisini
devreye sokmasi da Oziinde var olan fitrat donanimimnin etkisinin 6nemli bir
sonucudur. Hz. Peygamberin fitrat hadisinde ki “ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan
veya Meclsi yapar” ifadesi, insanin fitratim1 agiga ¢ikarmasinin 6niindeki toplumsal
engellerden biridir. Insan gevresinin 6greti ve yonlendirmelerinden olusan engellerin

etki alanmi asarsa yiice Allah’a dogrudan ulasacaktir.>?2

Fitratin insan tizerinde olustugu Yiice Allah’1 bilme ve tanima istegi, insanin
tiim benligini bastiran ve insanin diisiincelerini belirleyen bir yapida degildir. Yani
insana duygu olarak Yiice Allah’a yonelme ve sevgi besleme durumunu uyandirsa da
insanin davranislarini belirleyen ve iman-inkar noktasinda insanin aklini bastirarak
kendisini imana yoneltecek diizeyde iist bir etkide bulunmamaktadir. Nitekim insan,
imtihan edilen ve belli sorumluluklar iistlenen bir varliktir. Insamin imtihan
edilebilirligi ve sorumluluk {iistlene bilirligini saglayan sey aklin karar erebilme ve
secim yapabilme 6zelligidir. Lakin bu durum fitratin etkinligini ortadan kaldirmaz.
Nitekim insanm aciz hissettigi durumlarda her seyden siyrilarak Yiice Allah’a
yOnelmesi, fitratin ¢evrenin etkilerine ve engellere ragmen ne kadar hizli agiga
ciktigin1 gostermektedir. Acziyet durumunun sona ermesi ile insan, bir anligina
ortadan kaldirdig1 engellere tekrar yonelebilmekte ve c¢evrenin Ogretilerini
benimsemeye devam etme yoluna gidebilmektedir. Bu da insanda ki akil melesini
kullanmaya yonelik zayifligin gdstergesidir. Maturidi, insanin kendisine verilen
Allah’1 bulma ve tanima donanimindan 6tiirii, insanin Yiice Allah’1 bulmasini vacip
gdrmiistiir. 3> Kisi herhangi bir ilahi vahye ulasmasa bile kendisindeki bu zihinsel ve
psikolojik yetiden otiirii Yiice Allah’1 bilebilmelidir. Kainat {izerine diisiinebilen,
belli ¢ikarimlarda bulunabilen, yaratilana bakarak Yaratan’i bulabilecek zihinsel
yetiye sahip olan insanin, Yiice Allah’t bilmesinin 6niinde yaratilisgindan kaynakli

hicbir engel yoktur.

321 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 208-209 (172-173): 280 (228).
322 {bn Teymiyye, Der u te aruz, 8/ 454-455,
323 Matiridi, Kitabi t-Tevhid, 36 (30), 271 (221).
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Yiice Allah’1 tanima, bilme, sevme yonelimi ile diinyaya gelen insanin fitrat
hadisinde belirtildigi lizere ebeveyn ve gevresinin dgretileri ve telkinleri ile yaratilis
halinden uzaklagmasi, kendisinin yaratilis haline bir daha donemeyecegi anlamima
gelmez. Acziyyet ve c¢aresizlik halinde insanin, hi¢ diisiinmeden aslini ortaya
¢ikarmasi, bu durumun en hizli sekilde cereyan ettigi andir. Buna ek olarak, 6ziinden
uzaklastiran tiim olumsuzluklar bir engel olarak diistiniildiigii zaman, bu engellerin
asilmasi durumunda insanin tekrar saf yaratilis haline donecegi ifade edilebilir. Bu
yonelis, inkar halinin sonlanmas1 gerekliligini beraberinde getirmektedir. Kiifiir ve
sirkin nihayete ermesi tovbe ile miimkiindiir. Yani yaratilisindan uzaklagsan insanin
tekrar yaratis lizere olabilmesi i¢in i¢inde bulundugu halden veya hallerden tamamen
styrilarak Yiice Allah’a karst tovbe etmesi gerekmektedir. Allah Kur’anda bu
durumu ayetle su sekilde ifade etmistir:

“Inkdr edenlere soyle, eger vazgecerlerse, gecmisteki (giinahlart) bagiglanr. ”3?*

“Allah’in kabul edecegi tévbe, ancak bilmeden kétiiliik edip de sonra tez elden tévbe
edenlerin tovbesidir, iste Allah bunlarin tovbesini kabul eder;, Allah her seyi
bilendir, hikmet sahibidir. Yoksa kotiiliikleri yapp da i¢lerinden birine éliim gelip
catinca “Ben simdi tovbe ettim” diyenler ile kafir olarak olenler icin (kabul edilecek)

tévbe yoktur. Onlar icin aci bir azap hazirlamisizdir. 3%

Insanm, tdvbe ile yaratildigi saf haline donmesi, herkesin yapabilecegi bir sey
degildir. Nitekim Kur’an-1 Kerim inkar ve sirklerinde u¢ noktaya ulasmis kisilerin,
kalplerinin katilastigini, gozlerinin hakki gdremeyecek, kulaklarinin hakk1
duyamayacak hale geldigini ifade etmektedir.3?® Yiice Allah, bu durumda bulunan
Kisilerin kalplerini miihiirlemistir.3?’ Maturidi, bu kisilerin tefekkiir ve tedebbiirii
biraktiklar1 i¢in kalplerinin miihiirlendigini, ger¢ek ve dogru olan hak sozi
duymazliktan geldikleri i¢in kulaklarinin miihiirlendigini, Allah’mn yarattiklarini,
kendi yaratilislarin1 ve hakka gotiiren her tiirlii durumu gormezlikten geldikleri i¢in

gdzlerine perde indirildigini ifade etmektedir.3?®

824 Enfal 8/38.

325 Njsa 4/17-18.

326 Bakara 2/6,

827 Bakara 3/6; Tevbe 9/127; Saff 61/5.

328 Matliridi, Te vilatii’I-Kur’én, 1/ 34-35; 6/ 63, 65 194-195; 11/ 283-284.
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Fitrat ayetinde Hz. Peygamber’den hanif {izere yonelmesi istendikten sonra
“Allah’in yaratmasinda degisme yoktur” buyrulmaktadir. Yiice Allah’mn tim
insanlar1 tevhid inancin1 kesfedebilmeye yatkin bir donanim ile var etmesi
durumunun gostergesi olan bu ifade, ayn1 zamanda Yiice Allah’t bilmenin tiim
insanlar i¢in bir sorumluluk ve zaruret hali oldugunun da gostergesidir. insanin akli
melekesini kaybetmesinden kaynakli inkar yolunu seg¢mesi diistiniilemez. Ciinkii
inkdr durumu, iman durumundan daha fazla bir diistinme gerektirmektedir. Kisinin
kendisinde var olanmi ag¢iga ¢ikarmasi, kendi yaratilis halini bozup inkar durumuna

yonelmesinden daha kolaydir.3?°

Cevrenin ve ebeveynlerinin yonlendirmelerine ragmen yaratilmiglik halini ve
saf aklm koruyabilmis kisilerin varligi da bilinmektedir. Insan tabiat1 kendisine
verilen hakikati muhafaza edebilecek niteliktedir. Sosyal bir varlik olarak insan,
cevresini sekillendirme, gerektiginde cevresinin sinirlarimi asma potansiyeli tagir.
Allah-u Tedla Kur’an-1 Kerim’de Kkiiltiiriin ve ebeveyninin inang yapisina,
yonlendirmelerine ve baskilarma ragmen, fitratin1 kaybetmeyen, fitratin gerektirdigi

asamalar1 yerine getiren Hz. Ibrahim’den su sekilde bahsedilmektedir:

“Gece basinca bir yildiz gordl, ‘iste bu benim Rabb’im’ dedi; batinca,
‘batanlar1 sevmem’ dedi. Ay1 dogarken goriince, ‘iste bu benim Rabb’im’ dedi;
batinca, ‘Rabbim beni dogruya eristirmeseydi andolsun ki, sapiklardan olurdum’
dedi. Giinesi dogarken goriince, ‘Iste bu benim Rabb’im, bu daha biiyiik’ dedi;
batinca ‘ey milletim! Dogrusu ben ortak kostuklarimizdan uzagim’ dedi. Dogrusu ben
yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana, dogruya yonelerek ¢evirdim, ben puta tapanlardan
degilim”3°

Buradan da anlasilacagi iizere, putperest bir toplumda ve ailede diinyaya
gelen Hz. Ibrahim, fitratim akla dayali bir yol ile aciga cikarmaktadir. Fitratmin
gerektirdigi ve beraberinde getirdigi kainattan yola ¢ikarak bir tefekkiir siirecine
girme, belli miisahade ve muhakeme sonucu Yiice Allah’1 bilme durumunun nasil

olmasi gerektigini en glizel sekilde gozler dniine sermektedir.

Ozetle Maturidi’nin fitrata, insanm inanmaya elverigli bir varlik olarak

yaratilmas1 seklinde baktigi goriilmektedir. Matiirldi’nin slit emme i¢giidiisiine

329 Muhiddin Okumuslar, Fitrattan Dine (Konya: Yediveren Yaymlari, 2002), 56.
330 En’am 6/76-79.
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benzettigi fitrati; her insanin dogustan beraberinde getirdigi Yiice Allah’a
yonelmeye, O’nu bulmaya ve bilmeye meyletmeye miisait bir donanimda, insanin
yaratilmasi olarak tanimladigini1 yukarida ifade etmistik. Buna gére insan ne inkar ne
de iman iizere diinyaya gelmistir. Lakin insan, bos bir levha da degildir. Insan,
yaratilig1 itibariyle tevhid inancini benimsemeye programlanmstir. insanm yasi
ilerledik¢ce akil melekesini kullanabilecek diizeye erismektedir. Akil melekesini
kullanan insan, iizerine programlanmis oldugu yaraticisini bilme donanimini agiga
cikarir ve tefekkiir sonucu Yiice Allah’a ulasir. Allah biitiin varliklari, sayet
yaratiliglar1 iizerine dikkatle bakip diisiinebilseler, yaratiliglarinin uluhiyyete ve
rublibiyyete sahitlik ettigini apagik anlayabilecekleri bir nitelikte yaratmustir. 33!
Biitiin insanlar akil melekesi ile donatildig: i¢in, akil ve sorumluluk bakimindan
insanlar arasinda bir fark yoktur. Biitiin insanlar Yiice Allah’t bilme
sorumlulugundadir. Ebeveynlerinin ve c¢evrelerinin etkisi ile yaratilis halinden

sapanlar, yaratilis halleri ile aralarimdaki perdeleri yirtarak fitratlarina yonelebilirler.

Maturidi, fitrat kavrammi tamimlarken, fitrat kavrammi biitlinsel olarak ele
almaktadir. Nitekim fitrat kavramini agiklarken akil ve insan dogasi anlaminda
kullandig1 tab’a dikkat ¢ekmesi bu durumu gostermektedir. Fitrat, akil ve tab’
kavramlarmi ayr1 olarak ele aldiktan sonra birbiri ile iligskilendiren Maturidi, boylece
insanin zihinsel yapisini da agiga ¢ikarmistir. Nitekim aklin ehemmiyetine ¢okca
vurguda bulunan Maturidi, “Andolsun, biz insanoglunu miikerrem kildik”
mealindeki ayette zikredilen insanin serefli kilinisinin nedenlerini sayarken, en basta
insanin akil melekesi ile donatilmasini saymaktadir. En basta akil melekesini
saymasina sebep olarak da insanin akil sayesinde iyi ile kotli olan seyleri tefrik
etmesini, hikmetli ve hikmet dis1 fiilleri aywt etmesini, yiice olanlar
kavrayabilmesini ve hayir ile serri grenmesini saglamasini gdstermistir.®*? Buradan
anlagilmaktadir ki Maturidi, insanin insan yapan seyin akil olduguna, inanin
insaniyetini ancak akil ile gerceklestirebilecegine3*® ve insanin yaratilis amacimi
gerceklestirebilmesi icin akil ile miiserref kilindigina dikkat cekmektedir. Insam,

diger yaratilmiglardan ayiran en 6nemli 6zelligi akildir. Ciinkii insan akli sayesinde

381 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kur’dn, 2/261.
332 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 8/325.
333 Maturidi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 8/251.
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faydali seyleri, kotii olanlardan ayirabilmektedir.33* Ayn1 zamanda insanin serefli bir
varlik olabilmesi ile akil melekesini kullanarak yaratilisinda kendisine verilen,
tevhide yonelme donanimini agiga ¢ikarmasi dogru orantilidir. Ciinkii insan yalnizca
akil ile donatilmamis, ayn1 zamanda aklin1 kullanarak hakikate ulagsma donanimiyla
da yaratilmistir. Kainatin ve kendisini idrakine varmaya baslayan insan, zamanla
biitiin bu maklikatm Yaraticisinmn bilgisine ulasmakla donatilmistir. Insan 6zii geregi
akil melekesini kullanmakla miikelleftir.3*® Yiice Allah’in, insanlarmn akil melekesini
saf haline getirip hakikati bulmalar1 gereklilige ek olarak, onlara miijdeleyici ve yol

gosterici olarak peygamberler gondermesi, insanlara latfu ve merhametidir.

Maturidi, insanin yalnizca iyiye yonelen, dogruyu kavrayan ve akil melekesi
ile hareket eden tek kutuplu bir varlik olmadig1 ve belli bir tabiat {izere yaratildigini
belirtmektedir. Maturidi insanin tab’a sahip olmamasina yonelik bir aciklama
yapmamig veya tartismaya dahi girmemistir. Bu durum kendisinin, insanin belli bir
tabiat ile donatilmasindan emin olusunu gdstermektedir. Insan, ¢ift tarafli bir tabiata
sahiptir. Dogustan baz1 seylere istek ve sehvet duyan, hos ve giizel géren bir tabiatta
olusuna ek olarak, bazi seylerden korkan, onlardan tiksinen, kotii algilayan bir
tabiattadir. >3 Insanin bu tabiata sahip olusu, kendisini meleklerden aywran ve
imtihana tutulmasini saglayan bir Ozellik olmasi hasebiyle insana verilmis bir
tabiattir. Nitekim insanm kisisel olarak meleklerden {istiin olabilecek seviyeye
¢ikmasimi saglayan 6zelligi, giinaha meyyal olan, " iyi veya kétlyu tercih edebilecek
bir tabiata sahip olmasina ragmen, iyi ve giizel olan1 akil melekesini kullanarak
secebilmesi veya fitratindan uzaklagmasmin ardindan tovbe ile yaratildigi donanima
donebilmesidir. Ayrica Matiiridi’ye gore emredilen hususlarin ekseri ¢ogunlugu
insan tabiatina aykir1 durumdadir. Buna ragmen insanin, tabiatmin arzuladig: seyleri
gormezden gelmesi ve insan tabiatmna aykiri olsa bile, Allah’in isteklerini riza-i
ilahiye uygun bir sekilde yerine getirmesi gerekmektedir. Ciinkii Matiiridi’ye gore bir
durumun nefs ve tabiat agisindan hos goriilmemesi, onun akli ve dini agidan tercih

edilmesiyle ¢elismemektedir.3®

334 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, 207, 2009.

335 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 158.

336 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 2/255.

337 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’dan, 1/94, 106.
338 Maturidi, Te 'vilati’I-Kur'dn, 21257, 265.
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Insan, dogustan tevhide yonelme, Yiice Allah’1 bilme ve bulma, O’na sevgi
ve muhabbet besleme donanimi ile yaratilmisti. Bu donanim, insanin akil
melekesini, kararlarmi ve davranislarini bastiracak giicte degildir. insanm kendisi ile
bas basa kalip ¢evrenin telkinlerinden siyrilmasi ile kendiliginden agiga ¢ikmaktadir.
Insan ebeveyn ve cevrenin kendisi ile yaratilisi arasma koydugu engelleri
kaldirabilecek kapasiteye sahiptir. insanm bu engelleri kaldirmasi igin, akletmesi
gerekmektedir. Akleden insan bu engelleri kaldirip tefekkiir siirecine girince kendi i¢
alemi ve dis dlemden yola ¢ikarak iizerine yaratilmis oldugu tevhide yOnelme ve
Yiice Allah’t bilme donanimmi agiga ¢ikarir. Ayrica insanin fitratinin gereklerini
yerine getirebilmesi veya fitratina donebilmesi i¢in tab’min arzu ve hevalarini da akil
melekesi ile terbiye edebilmelidir. Insan yalnizca fitrat ile degil, belli bir tabiat ile de
donatilmistir. Bu tabiat, insanin arzu ve hevalarini, isteklerini ve Yaraticisinin haram

kildiklarini da i¢erisinde barindirmaktadir.

Fitrat, akil ve tabiat i¢ icedir. Nitekim Yiice Allah’in insanlara verdigi tevhide
yonelme donaniminin agiga ¢ikmasinin ve gereklerinin yerine getirilmesinin yolu
selim bir akildan gegmektedir. On yargilardan ve gevrenin telkinlerinden kaynakli
olusan engelleri asan insan, ayn1 zamanda kendi igerisinde de selim akli ile tabiati
arasinda bir ¢atismaya girmektedir. Insan tercihini, tabiatmin arzu ve isteklerini
yerine getirme yoOniinde kullanir ve tabiatmin aklin1 yonlendirmesine izin verirse
Yiice Allah’1 inkar yoluna dahi gidebilir. Aklinin arzu ve hevalarini terbiye etmesine
izin vermesi durumunda, tercihini akildan yana kullanmis olur. Aklinin selim bir hale

ulagmasini saglarsa Yiice Allah’1 bulur ve bilir. Bu siirecin sonunda da iman eder.

Imam Maturidi disinda fitrat kavrami iizerine derinlemesine bir arastirma
yapan Islam alimi Fahreddin Razi’dir. Fahreddin Razi’nin fitrat hakkindaki goriisleri,

Islam diisiince tarihinde énemli bir yere sahiptir.

Fahreddin Razi’ye gore, insanimn fitrati, yaratilis geregi Allah’a yonelme
egilimi tagir. Insanm yaratilisindaki temel ozelliklerden biri, Allah’a dogru bir
icgudusel ¢ekimidir. Bu, insanin varolusunun derinliklerine islemis bir 6zelliktir ve

Razi’ye gdre insanm en yiice hedefi ve amac1 Allah’a ulagmaktir,3%°

339 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, IV/15.
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Fahreddin Razi, insanin aklini kullanarak distinerek ve ¢ikarimlarda
bulunarak fitratmi daha iyi anlayabilecegini savunur.3*® Akil, insanm icindeki fitratn
temel egilimlerini anlamak ve Allah'a yonelisini daha da giliclendirmek igin bir arag
olarak kullanilabilir. Razi’ye gore, aklin rehberligi sayesinde insan, Allah’in varligini
ve birligini daha derinlemesine kavrayabilir.®*! Razi, fitratin insanin icsel ahlaki
degerlerini de icerdigine inanwr. Insanin fitrati, dogruluk, adil davranislar,
yardimseverlik gibi ahlaki degerlere yatkinlik tasir. Bu nedenle, insanin ahlaki

degerleri yasamasi, fitratmin getirdigi i¢sel egilimleri takip etmesi anlamma gelir.34?

Fahreddin Razi’ye gore, Islam’m ogretileri, insamin fitratiyla uyumlu bir
sekilde gelmistir. Islam’m Ogretileri, insamin fitratma uygun olarak Allah’a
yonelmeyi, ahlaki degerleri yagsamay1 ve insanligin en yiice hedeflerine ulagmay1
tesvik eder. ** Islam’m o&gretileri, insanin fitratini tamamlamak ve onun igsel

egilimlerini yonlendirmek amaciyla sunulmustur.

Sonug olarak, Fahreddin Razi’nin fitrat kavrami, insanin yaratilisinda var olan
Allah’a ydnelme egilimi ve i¢sel ahlaki degerlerini vurgular. Insanm akil ve diisiinme
yetenegi, fitratinin anlasilmasinda bir arag olarak kullanilabilir ve Islam’m 6gretileri,
insanin fitratiyla uyumlu bir sekilde Allah’a yaklagmasmi ve ahlaki degerleri

yasamasini saglar.

Fitrat konusu hakkinda bizlere ayrintili bilgi sunan diger bir kelamci ibn
Temiyye’dir. ibn Teymiyye’ye gore, Allah insanlar1 yaratirken onlar1 fitratlarina
uygun olarak yaratmustir. Insanlarin i¢inde bulunduklar: fiziksel ve zihinsel yapi,
Allah’mn yaratma eyleminin bir yansimasidir.3** Bu nedenle, insanm igindeki fitrat,
Allah’mn yaratihisma dayanir. ibn Teymiyye, fitratin insanm igsel yapisi oldugunu ve
bu yapmm temelde Allah’a ydnelme egilimi tasidigini savunur. **° Fitratin &zii,
Islam’in temel dgretileri ve inanglar1 ile uyumlu olarak yaratilmistir. Insanin icsel

egilimleri, Islam’in vahyini ve ahlaki degerlerini kabul etmeye yatkindir.

Ibn Teymiyye, insanin fitratinin iginde Allah’a yonelme egilimi oldugunu,

ancak insanin iradesinin de Ozgiir oldugunu belirtir. Insan, fitratmin getirdigi

340 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, IV/16.

341 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, IV/18.

342 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, IV/16.

343 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, IV/17.

34 ibnTeymiyye, Der'ute'arsiz, V11L/365-366,426.
35 fbnTeymiyye, Der 'u te 'ar:iz, VI11/502.
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egilimlere uygun olarak hareket edebilir veya bu egilimlere karsi gelebilir. Bu
nedenle, insanin segimleri ve fiileri, hem fitratinin yansimalarini yansitabilir hem de
ona aykir olabilir. ibn Teymiyye’ye gore, insanm fitrati zaman icinde diinya
kosullar;, kotii aliskanhiklar ve giinahlar tarafindan bozulabilir. ¥ Ancak Islam,
insanin fitratin1 onarmak ve onu Allah’a yonlendirmek i¢in vazgecilmez bir aractir.
Islam’in ogretileri ve Kuran’m rehberligi, insanin fitratim1 tekrar dogru yola
yOnlendirmesine yardimci olur. ibn Teymiyye’ye gore, fitrat kavramu tiim insanlar
icin evrensel bir gecerlilige sahiptir. Insanlar, kiiltiirel, etnik veya cografi farkliliklara
ragmen, fitratlarmin getirdigi Allah’a yOnelme egilimini paylasirlar. Bu nedenle,

Islam’m temel dgretileri, tiim insanlik icin gecerlidir.34

Sonug olarak, Ibn Teymiyye’nin fitrat anlayisi, insanm yaratilisinin temel
parcasi olarak kabul ettigi Allah’a yonelme egilimini vurgular. Bu fitrat, insanin
Islam'm dgretileriyle uyumlu sekilde yasamasini amaglar ve insanm icsel denge ve

huzuru i¢in 6nemli bir rol oynar.

Genel olarak bakildiginda yukarida fitrat kavramina bakis acilar1 verilen {i¢
bliyiilk kelamcinin da fitrat kavrammi agiklarken su noktalarda birlestigi
goriilmektedir: Fitrat, insanin Yiice Allah’a yonelme egilimini ifade etmektedir.
Ayrica fitrata doniis, insanda i¢gsel huzuru saglamaktadir. Son olarak fitratin, insanin
Yiice Allah’1t tanimasit ve bulmasi i¢in selim akil ile birlesmesi gerekmektedir.
Nitekim bu birliktelik fitratin agiga ¢ikip Yiice Allah’a imana gegiste ilk adim

olabilmesi icin elzemdir.

3.2.3. Fitrat irade Iliskisi

Bu baslik adi altinda “insanmn 6ziinde olan Yiice Allah’a yonelme
donanimmnin varlig1 kendisinin inang noktasindaki 6zgiir iradesine bir engel teskil

etmekte midir?” sorusu tizerinde durulacaktir.

Fitratin varligi, 6zgiir iradenin Oniinde bir engel olarak degil, insanin Ylice

Allah’a yonelme istegini ve igsel arayismi destekleyen bir etken olarak gorilir.

%46 TbnTeymiyye, Der 'u te ‘ariiz, VIII/371-372.
347 ThonTeymiyye, Der 'u te 'aruiz, VII1/382.
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Nitekim insanlar Ozgur iradeleri sayesinde, bu fitratlarin1 degerlendirme ve
yonlendirme yetenegine sahiptirler. Insanlar, fitratlarma uygun olarak Yiice Allah’a
yonelmeyi segebilirler veya bu istegi reddedebilirler. Yice Allah insanlara 6zgir

irade vermistir ve bu 6zgiir iradeyle insanlar inanglarmi secerler.

Fitrat ve Ozgiir irade arasindaki denge, insanin manevi gelisimi ve
sorumlulugu agisindan énemlidir. Fitrat, insanin YUce Allah’a yonelme istegini ifade
ederken; 6zgiir irade, insanin bu istegi degerlendirme ve karar alma yetenegini ifade
eder. Insanlar bu 6zgiir iradeyle Allah’a yonelmeyi veya reddetmeyi secebilirler. Bu

secimler, insanin manevi sorumlulugunu ve hesap verme ytikiimliiliigiinii etkiler.

Sonug olarak, fitrat kavrami, 6zgiir iradenin oniinde bir engel olarak degil,
insanin Yuce Allah’a yonelme istegini ve i¢sel arayisini ifade eden bir faktor olarak
kabul edilir. Insanlar fitratlar1 geregi Yiice Allah’a yonelme istegi tasirken, dzgiir
iradeleriyle bu istegi degerlendirme ve se¢me yetenegine sahiptirler. Islam, insanimn
Ozgur iradesi ve fitrat1 arasindaki dengeyi vurgular ve insanlarm se¢imlerinin manevi
sorumlulugunu 6nemser. Buradan da anlasilacagi iizere Yuce Allah’a ydnelme
donaniminin kendisinin zihinsel 6zgiirliigline engel olabilecek baskinlikta olmadigini
soyleyebilmekteyiz. Nitekim Resul-0 Ekrem Efendimizin fitrat hadisinde belirttigi
‘her ¢ocugun Islam fitrat1 {izerine dogdugu, sonradan ebeveynleri tarafindan Mecusi,
Hristiyan veya Yahudilik dininin 6gretileri ile 6ziiniin degistirildigi durumu’, fitratin
insanin 0ziinde var olan bir giidii olmakla birlikte insanin zihninin 6niinde bir engel
olusturmadigi ve insanin zihni Ozgiirligiinin kisitlanmadigi sonucunu bizlere
vermektedir. Fitrat, selim akil ile birlestigi zaman agiga c¢ikmaktadir. Selim akil
zanlardan ve Onyargilardan kurtulmay1 gerektirmektedir. Cevrenin etkilerinden ve
yonelimlerinden kurtulan insan kendi 6zgiir iradesi ile fitrat1 iizere bir meyil icerisine

girebilmektedir. Bu giidii baskin bir yonelimi ifade etmemektedir.

3.2.4. Fitrat- Selim Akil Baglantis1

Insanin inanma donanimi olan fitrat ve selim akil, insan dogasmin temel
bilesenlerini olusturan ve birbiriyle yakindan iligkili olan kavramlardir. Fitrat, insanin

icsel Oziinii, duygularmi, egilimlerini ve temel inan¢larini ifade ederken; selim akail,
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bu igsel donanimi degerlendirme, anlama ve hayata uygulama siirecini yonlendirir.
Bu iki kavram, insanin diisiinsel, ahlaki, manevi ve toplumsal gelisiminde 6nemli bir

rol oynar.

Fitrat kavram, insamin dogustan getirdigi 6zsel nitelikleri ifade eder. Insanin
icindeki duygusal tepkiler, egilimler ve temel inanglar fitratin bir yansimasidir. Bu
icsel ozellikler, insanin kimligini ve benligini sekillendirir. Insanlar, fitratlarna

uygun davranislar sergilediginde, ruhsal bir denge ve tatmin hissi yasarlar.

Selim akil, insanin fitratin1 anlama, anlamlandirma ve yonlendirme yetenegini
ifade eder. Insanlar, fitratlarina uygun davranislar sergilemek igin akil kullanirlar.
Selim akil, fitratin yonlendirdigi egilimleri degerlendirirken mantikli diisiince ve
elestirel analiz saglar.®*® Ornegin, fitrat geregi insanlar baskalarma yardim etme
egilimine sahip olabilir, ancak selim akil bu yardimi nasil en etkili ve adil sekilde

saglayacaklara dair kararlar alir.

Insanm fitrati, temel inanclar1 ve degerleri sekillendirir. Insanlar, inanglarina
dogal bir egilimle sahiptirler ve bu inanglar onlarin diinya goriisiinii ve yasam tarzini
belirler. Selim akil, bu inanglar1 mantikli bir sekilde degerlendirme ve elestirel analiz
yapma yetenegini saglar. Bu, insanin fitratina uygun inanglar1 segerken asiriliklardan

ka¢cmmasini saglar.

Toplumsal etkilesimlerde, insanlar fitratlarma uygun davraniglar
sergilerlerken selim akil da devreye girer. Insanlar, toplum igindeki etkilesimlerde
inanglarin1 ve degerlerini ifade ederken, selim akil bu inanglarin toplumun genel
degerleriyle uyumlu olup olmadigimi degerlendirir. Bu, toplum i¢inde uyumlu ve adil
bir yasam siirdiirmeyi saglar. Manevi gelisim siireci, fitrat ve selim akil arasindaki
iliskinin belirgin bir yansimasidir. Insanm fitrati, manevi ihtiyaglarini ve arayislarmi
sekillendirir. Selim akil, bu manevi arayislar1 anlama, i¢sel dengeyi bulma ve manevi
degerleri dogru bir sekilde yorumlama konusunda yardimci olur. Boylece, insan igsel

huzur ve tatmin bulur.

Sonug olarak Peygamber Efendimizin, fitrat hadisinde dile getirdigi, Islam
fitrat1 lizerine dogan cocugun anne babasi veya cevresi tarafindan farkl bir dini

inanca meyil ettirilmesi, kendisinin tekrardan Oziine donemeyecegi anlamia

348 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 2/261.
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gelmez.3*® Bunun en biiyiik delili babasi bir put yapicis1 olan Hz. Ibrahim’in Selim
akli ile zanlardan ve 6n yargilardan kurtulup kainati gozlemleyerek Yiice Allah’1
bulmasidir. Anlasilacag: iizere insanin inan¢ yolunda attig1 ilk adim fitrat olmakla

birlikte fitrattan imana giden siire¢ selim akil sayesinde ger¢eklesmektedir.

3.3. isbat-1 Vacib’te Fitrat

Islam diinyasinda hem felsefeciler hem de kelamcilar Allah’in varligini
birtakim metotlarla ispat etme yoluna gitmistir. Islam alimleri akli olarak; hudds,
gaye ve nizam, ilk sebep, hareket, imkan ve ekmel varlik delillerini kullanirken,
kelamcilar da tamamen farkli olmamakla birlikte nakli delilin yaninda hudus, imkan,
ilm-i evvel, nizam ve gaye ve kabul-ii amme gibi akli delilleri kullanmustir.3°
Allah’m birligini ispat etmek igin filozoflardan Eba Nasr Farabi (6. 339/950), O’nun
bolimlenmesinin dustnilemeyecegi, varliginda ciizlerin tasavvur edilemeyecegi,
¢okluk ihtimalinin olmadigi, mahiyeti ve varliginin ayni oldugu, varhigi ve birliginin
esit oldugu diisiincesinden hareketle ispat etmektedir.*>! Ibn Sina (6. 428/1037) ise,
Allah’m birligini ispat i¢in, varligmi ispat etmede kullandigi ‘vacibu’l-viicud’ ve
‘mimkiini’I-viicud” delillerini kullanmustir. *2 Hatta Allah’m birligini ispat etme
hususunda bin yirmiye kadar delil getirildigini gormek miimkiindiir.>>® Arastrmamiz

kapsaminda Fitrat Delili ve Kabul-ii Amme Delili’ni ele almaya ¢alisacagiz.

3.3.1. Fitrat Delili

Yiice Allah i¢cimizde fitrati, dogruyla yanlisi, faydal olan ile zararliyr ayirt
edebilmemiz i¢in yaratti. Dogru ve yararli olan fitratimiza uygundur, yanls ve zararh

olan ise degildir. Fitratimiz bozulmadig: siirece gercegin 151gmi1 gorebiliriz. Goz,

349 Matlridi, Te vilati’I-Kur’dn, 8/325.

350 Topaloglu, Allah’in Varligi, 7; Adnan Aslan, Tanri’min Varligina Dair Argiimanlar: Ateist Din
Felsefesi Elestirisi (istanbul: ISAM Yayinlar1, 2007), 51-56.

351 Eba Nasr Farabi, fhsqu 1-Uliim, cev. Ahmet Ates (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 123.

32 Epa Ali Thn Sina, Kitabu s-Sifa: Metafizik, cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayinlari, 2004), 1/41-45.

353 Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid (istanbul: Nin Yayinlari, 1995), 64-67.
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giinesi hicbir engel olmadiginda gorebilir; ayn1 sekilde fitrat da, kotii etkenlerle
kirlenmedigi ve bozulmadig: siirece gercegi bilebilir. Allah’m bize verdigi fitrat
sayesinde, O’nun sadece varligimi degil, kudretini, ilmini ve evrendeki her sey
tizerindeki iistiinliiglini tasdik ederiz. Yiice Allah’m varligina iligskin kokli bir bilgi,

saglam fitrat i¢in gereklidir ve higbir ¢ikarim gerektirmez.

Insan tabiat1 yaratilis itibariyle iyiliklere meyleder, zaman icinde dis
etkenlerin etkisiyle bu dogal egilimlerden sapmalar olur. Maturidi, yaratildig: haliyle
1yi olan ve yaratilis gayesine uygun davranan seylerin iyi, bu durumu koruyamayarak
sapmis olan seylerin ise kotii oldugunu vurgular.®** O, zevk ve arzularmin pesinden
giden, seytanin kiskirtmalarmna kapilan ve nefsine oyunlar oynayan kisinin
kotiiliiklere egilim gosterdigini dile getirir. Bu noktada, insanin akil ve kudretle
donatildigini, zihinsel kapasitesinde iyiyi kotliden ayirt etme yetenegine sahip
oldugunu hatirlatir.®® Dolayisiyla, insanin tabiatmin nefse dayali egilimleri degil,
Allah’in kabul ettigi saglam akil rehberliginde, iyiyi ve giizeli koruyan bir

yonlendirmeye tabi olmas1 gerektigini vurgular. 3

Maturidi’nin fitrat delili, her gocugun dogustan Allah’1 bilmeye ve O’na kars1
sevgi ve alaka duymaya yonelik bir i¢sel yapiya sahip oldugunu, ancak bu yetenegin
dogar dogmaz degil, insanin gelisim siirecinde ortaya ¢iktigini ifade eder. Bu delil,
cocugun Allah’in varligini anlama ve O’na yonelme yeteneginin, siit emme i¢giidiisii
gibi dogustan sahip oldugu bir 6zellik olmadigini, ancak fizyolojik ve psikolojik
olgunlasma siireci icinde tedricen ortaya ¢iktigini vurgular.®®’ Yani, bu igsel egilim,
insanin varlik iizerinde diisinmeye ve dolayisiyla Allah’in varhigma dair bilgiye

yonlendirilmesi, gelisimine paralel olarak ortaya ¢ikar.

Ibn Teymiyye, Yiice Allah’in varligmin fitrat aracihifiyla anlagilabilecegi
fikrini sikca dile getirir. “Fatara” fiilinin kdk anlami yaratmak veya varlik vermek
oldugundan, “Fitrat” terimi, degismeden kalan, yaratilistan gelen bir anlama
yetenegini ifade eder; bu, dogal anlayisi veya zihinlerimizde algilar olusturan

edinilmis akil yontemlerinden farklidir. %8 Ibn Teymiyye, bu kavrama bilgi

¥4 Mataridi, T e’ vilati’ 1-Kur ‘an, V/272.

355 Matiridi, Kitabe t-Tevhid, 18-19

356 Maturidi, Kitabei* t-T evhid, 352-356

357 Maturidi, T e vilatii” I-Kur ’an, X111, 180-181.

38 Hallaq, “Tanrt'mn Varhgi Konusunda Ion Teymiyye”, 232
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edinmenin bir kaynagi olarak islevsellik atfeder ve ona ilave anlamlar yiikler. Fitrat
yetisinin bilgi edinme siirecinde hi¢bir ¢ikarimsal siire¢ icermedigini ifade eder.
Daha sonra, mevcut kavramin islevi ¢ikarimsal islemleri yiirlitmek olan zihinden
edinilir. Fitratla biitiinlesen bilgi, sadece orada bulunur ve asil kaynagi Allah’tir.3%
Ibn Teymiyye’ye gore, isin hakikatine vakif olan herkes, insanda fitri irade ve fitri
bilginin var oldugunu bilir. Kelamcilar, fitri bilgi ve iradeyi ortaya ¢ikarmak igin

caligirlar, halbuki ortada olan bir seyi ortaya ¢ikarmak yanlistir.

Fitratin yapisinda bulunan akli ve ruhi yonelis giicili, yani insanin duygulari,
disiinceleri ve davraniglari, belirli etkilere sahip olabilir, ancak 1yi veya kotiiyi,
iman1 veya inkar1 tercith etme noktasinda iradeyi ortadan kaldiracak derecede
zorlayic1 bir karakter tasimaz. 30 Insanin imtihan siirecinde imanm 6zgiir irade ile
gerceklesmesi gerektigi diisiiniildiigiinde, fitratin temel islevi duygusal ve zihinsel
olarak Allah’m varligini ve birligini tasdik etmeye dogal bir yonelistir.**! Fitratin bu
giicii, baz1 fevkalade ve kritik durumlarda insanlar tarafindan daha fazla fark
edilebilir, ancak tehlikenin ortadan kalkmasiyla bir¢ok insan tekrar geleneksel inang
ve tutumlarina geri doénebilir. Bu durum, bunalimli anlarinda ig¢indeki uldhiyyet ve
vahdaniyyet suurunu fark eden insanin, sosyo-kiiltiirel aliskanliklarindan
vazgecemeyerek eski inanclarina donebilecegini ve irade zaafi tasidigimi gosterir.
Insan duygusal ve zihinsel potansiyelini Allah’in varligma inanmaya elverisli bir
yapida yaratildigina inanarak, aklm bu dogal fitrat yoniinde kullanilmasi
gerekmektedir. Yani, peygamberler gelmemis olsaydi bile insanlarin kendi akillariyla
Allah’in varligmi bulmalarinmn zaruridir.®%? Ciinkii goklerin, yerin ve diger varliklarin
yaratiligi iizerinde diisiinebilen her insan i¢in, Yaratan’mi bilmemekte ilgili herhangi

bir mazeret yoktur; ¢linkii Allah’1 bilmek, insanin en dncelikli gérevidir.

3.3.2. Kabul-i Amme Delili

39 Hallaq, “Tanri min Varhgi Konusunda Ion Teymiyye”, 232,

360 Ton Teymiyye, Der u Te ‘aruz, 7/424.

361 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilar: ve Filozoflarna Gore Allah’in Varligi (isbat-1 Vacib), 40.
%62 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 36
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Kabul-ii amme delili, kelamcilar tarafindan ilk donemlerden beri Allah’in
varligmi ispat etmek i¢in kullanilmigtir. Bu delil, insanin igsel imaninin yaratiligtan
kaynaklandigi, Allah’n varligini dis diinyadan ispat etmek i¢in ayr1 bir ¢abaya gerek
olmadigi, her insanmn kendi tabiati1 bozulmadan Allah’in varligini anlayabildigi
goriisiinii ortaya koymaktadir. Isbat-1 Vacip’te bu kanit1 ilk kullananlardan biri
Es’ari’dir. Es’ari Insanin kendi varligmin Yiice Allah’m varligina isaret ettigine

inanryordu. 363

Sehristani hudus ve imkan delillerinin, insanin iginde var olan fitrat egilimi
kadar giicli olmadigmi belirtir. Insanin Allah’a olan ihtiyaci, miimkinin vacibe,
hadisin muhdise olan ihtiyacindan daha agiktir. Insan, ydnelecegi ve kendisini
birakamayacag1 bir Yaraticiya ihtiya¢ duyar. Zor ve aci durumlarda O’na siginir.3%*
Sehristani Kur’an ve hadislerden delillerle fitratin giiciinii vurgulamaktadir: “De ki:
Karanm ve denizin derinliklerinden sizi kim kurtarir’’®®°. “Peki ilk bastan yaratan,
sonra yaratmay1 tekrar eden kim? Size hem gokten hem de yerden rizik veren
kim?” %% ve “Peki darda kalan kendisine yalvardigi zaman imdadma yetisen,
sikintisini gideren ve sizi yeryuzinin halifeleri kilan kim? Allah ile birlikte baska
ilah m1 var! Ne kadar az diisiiniiyorsunuz”®’. Sehristani’ye gore bu ayetler kabul-i

amme delilini, hudus ve imkan delillerinden daha giiglii kilar.3%®

Sehristani, kabul-i amme delilini insanin igsel muhtaclik hissiyle birlikte,
insanin yaratilisindaki evrelerle de temellendirmektedir. O, insanin yaratilisindaki
asamalar1 -nutfe halinden kan ve kemik haline, oradan da insan formuna doniisiimii-
Allah’in varligma bir delil olarak sunmaktadir. Insan, baslangigta bir damla su
(nutfe) halindeydi, ardindan kan pihtis1 (alaka) oldu, daha sonra et, kan ve kemik
haline doniistii. Ancak insanin kendi kendine bu doniisimii gergeklestirmesi
miimkiin degildir. Bu doniisiimii gerceklestirebilmek i¢in bir ilke, ezeli, her seye gii¢
yetiren ve bilen bir yaraticiya ihtiya¢ vardir. Bu durum, bir birey veya bir cisim i¢in

gecerli oldugu gibi, tiim bireyler ve cisimler i¢in de gegerlidir. Ona gore, bu

%3 Eg’ari, Luma’, 17-19.

364 Abdilkerim es-Sehristani, Nikdyetii'I-Tkddam fi “Ilmi’l-Kelam, nsr.: Alfred Guillaume, (London:
Oxford University Press, 1934), 75.

365 el- En’am 6/63

366 en-Neml 27/64.

367 en-Neml 27/62.

368 Sehristani, Nihayetii 'I-fkdam, 75-76.
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yontemle hem Allah’m varlig1 ispat edilmis hem de evrenin ve icindekilerin ezeli

oldugu diisiincesi ortadan kaldirilmis olur.36°

Kabul-i amme delili incelendigi zaman insanmn i¢sel diinyasina ve Yiice
Allah’mn insanin yaratilisinda var ettigi yiice bir Yaraticinin var oldugu bilgisine
yaptig1 gondermeler dikkat etmektedir. Yiice Allah’in taninmasinda insan herseyden
kagabilse de vicdanindan ve yaratilisinin sesinden kagamamaktadir. Insanda Yiice
Allah’in bilgisi mevcuttur. Bu donanimi insana Allah bahsetmistir. Ayrica insanin
varolus evreleri insanmn kendi miidahalesi ile olan bir sey degildir. insan1 gbzeten bir

Yaratic1t mevcuttur. O da Yiice Allah’tir.

369 sehristani, Nihayetii’l-ikdam, 12-13.
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DEGERLENDIRME

Yaratilis konusu, isanligin ilk donemlerinden beri insanoglunun zihnini
mesgul eden bir konudur. Diinyada varligmi siirdiiren insanm, belli bir suura
ulastiktan sonra kendi iizerine diisiinmesi, dogal bir durumdur. Kendisine yonelik
anlamlandirma gabasi igerisine giren insanin, kendisini asarak fiziki ¢cevresine ve var
olan dunyadaki diizene yonelik bir tefekkur igerisine girmesi ve bu konularda

diisiincelerini dile getirmesi tabii bir durumdur.

Yaratilis konusuna cevap bulabilmek i¢in diislince tarihinin ilk
donemlerinden itibaren, fikirler ortaya atilmistir. Yaratilig, ilk donem filozoflar
tarafindan dort ana element olarak kabul edilen hava, toprak, su, ates ile agiklanmaya
calisildig1 gibi; yaratilisi madde, doganin kendisi ve tesadiif ile de agiklamaya calisan
bircok goriis ortaya atilmistir. Yaratilisin kokenine dair ortaya atilan fikirler,
diigiiniirlerin “inancin kdkeninin ne oldugu” sorusunu kendilerine sormaya itmistir.

Burada amag, insan dogasinin cevabini bulabilmektir.

Inancin kokenine dair yaklasimlari genel olarak iki bashk altinda
toplayabiliriz. Bunlardan ilki dinin kaynagnin koken itibari ile insan Gretimi
oldugunu ve siire¢ icerisinde geliserek ve igsellestirilerek bugiinkii boyutuna
ulastigini ileri siiren evrimei yaklasimlardir. Evrimci yaklagimlar kendi iglerinde
psikolojik ve sosyolojik temelli yaklasimlar seklinde alt basliklara ayrilabilir. 3"
Evrimci yaklasimlardan olan animinizm, natiirizm, totemizm ve atalar kiiltii gibi
yaklasimlar insanin metafizik boyutunu gbz ardi etmistir. Ayrica bu teoriler, ortaya
donemlerde yasayan kabileler ve bazi Hint metinlerinden yola ¢ikilarak

sekillendirilmistir. Hakikatten uzak olan bu yaklagimlar, din miiessesinin zaman

370 Rafaella Pettazzoni, Tanri’ya Dair, s. 11.
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icerisinde evrimlesen insanin i¢indeki korku, merak ve atalara duyulan 6zlem
duygusundan ibaret oldugunu ifade etmektedirler. ikinci yaklasim ise dinin
baslangicinin ve kaynaginin yiice bir yaratictya dayandigi inanigina sahip olan
yaklagimlardir. Lang ve Schmith’in teistik yaklagimlari, dinin biitiin halklarin
kokeninde rol oynayan Yiice varlik diislincesinden ortaya ¢iktigini ileri stirmiistiir.
Insanligmn ilk varlig: ile aver ve toplayict toplumlar arasinda {ist diizey bir yakin
benzerlige sahip oldugu kabuliinden hareket etmislerdir. Bu kapsamda avci toplayici
toplumlarin sahip olduklar1 biitlin farkli inaniglar1 ele alarak onlarin ortak
ozelliklerini tespit etmislerdir.>’* Bu sekilde inancin kdkeninde tek tanri inancmm
yattig1 ortaya koyulmus ve bati diinyasinda inancin kékeninde Yiice bir Yaraticinin
varhigi kanitlanmistir. Diinya’da var olan ilk insan topluluklarnin farkli
cografyalarda olmalarma ragmen iist diizey benzer ritiiellere sahip olmalari,
kendilerini hareket ettirici giidiiniin veya giiciin ayni oldugu anlami1 tagimaktadir. Bu
giidii insanin dogustan getirdigi fitrat donanimi olmakla birlikte, hareket etirici iistiin

gii¢ Yiice Allah’tir.

Din psikologlarinin genel goriisiine gore, insan diislinen bir varlik oldugu
kadar inanan bir varliktir. “Insanmn inanan bir varlik olmasmin sebebi, aklinin
olmasidir. Akil tasavvur eder, imkanlar gortr, siiphe eder, tereddiit eder, plan yapar,
alternatifler diisiiniir, iman eder, reddeder.3’? Yaratilis iizerine diisiinme ve inanma
egiliminin tlim insanlarda varlhigi, bu 6zelligin dogustan geldigini gostermektedir.
Bat1 diisiince diinyasinda insanin dogustan bir donanim ile diinyaya geldigini
savunan goriisler oldugu gibi, insanda inancin varliginin sonradan g¢evresel dgretiler
ile ortaya ciktigmni savunan goriisler de ortaya atilmustir. Rousseau’nun Iyimserlik
Teorisi, insan dogasinin temelde iyi oldugunu ve toplumsal yapilarm bu iyiligi
bozdugunu savunur.®”® Jean-Jacques Rousseau’nun Iyimserlik Teorisi ile Islam’da
“fitrat” kavrami arasinda insan dogasmin temel iyiligi, i¢sel rehberlik ve toplumsal
yapilarin etkisi gibi benzerlikler bulunmaktadir. Her iki yaklasim da insanlarin igsel
iyiligini korumalarmi ve toplumsal yapilarin ¢arpict etkilerine karsi dikkatli
olmalarmi vurgular. Tin siiresinde Yiice Allah, insani en giizel se¢ilde yarattigini

buyurduktan sonra insanin yapip ettiklerinden otiirii sefalet icerisinde oldugunu

371 Schmidt, The Origin And Growth Of Religion, s. 202-203
%72 Prof. Dr. Yilmaz, Ozakpnar, Insan Inanan Bir Varlik, s.17.
373 Jean Jacques Rousseau, Emile Ya da Egitim Uzerine, s. 297.
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buyurmaktadir. Rousseau’un ortaya koydugu teorisi ayet ile birebir ortiismektedir.
Ayrica John Bowlby, Baglanma Teorisi ile inancin temelini insanda dogustan var
olan kendisinden yiice gordiigii bir varliga baglanma giidiisii ile agiklamaktadir.
Diinyaya gelen insanin karsilastigi ilk varliklar ebeveynleri oldugu i¢in ilk olarak
baglanma giidiisii ebeveynlerine kars1 gelismektedir.3’* Baglanma teorisi ve fitrat
kavrami, insanin i¢sel dogasi, iligkileri ve inang sistemi arasinda paralellikler sunar.
Her iki bakis agis1 da insanin temel dogasinim, iliskiler ve inanglar araciligiyla

sekillendigini ve bu etkilesimlerin hayatin farkli alanlarina yansidigini vurgular.

Inancimn tecriibi deneyimler sonucu agiga ¢iktigina dair goriisler, bireylerin
hayatlar1 boyunca yasadiklar1 olaylar, duygusal deneyimler ve igsel diisiincelerin bir
araya gelerek inan¢ sistemlerini olusturdugunu savunurlar. Bu goriislere gore,
insanlar yasadiklar1 sevingler, {iziintiiler, zorluklar ve mucizelere tanik oldukga,
inandiklar1 degerler ve diisiinceler sekillenir. Yasanan deneyimler, insanlarin

diisiince yapisini etkiler ve onlar1 belirli inanglara yonlendirir.

Albert Bandura’nin gelistirdigi sosyal oOgrenme teorisi, bireylerin
davraniglarmi c¢evrelerindeki modelleri taklit ederek 6grendigini ve cevreleriyle
etkilesim halindeyken nasil davranmalar1 gerektigini 6grendigini agiklar. Bu teori,
cevresel etkilerin bireylerin davraniglarini sekillendirmede 6nemli bir rol oynadigini
one stirer.3” Bandura’nin Sosyal Ogrenme Teorisi, bireylerin gevresel faktdrlerden
etkilenerek O0grendigi ve davramislarmi gelistirdigi bir teoridir. Bu teoriye gore,
insanlar cevrelerindeki modelleri takip ederek davranislarini benimserler. Gozlem,
taklit, 6diil ve ceza gibi faktorler bireylerin davranislarimi sekillendirmede rol oynar.
Ayrica John Fowler Inan¢ Gelisim Teorisiyle, insanlarda inancin cevre tarafindan
aciga ¢iktigimi ifade etmektedir.3’® Inancin gelisiminin kisinin egitimine, kiiltiiriine ve
cevre etkilesimine gore farklilik gostermekte oldugunu iddia ederek inancin
temelinin Yaratici tarafindan verilen fitrat donanimi ile degil, dogumdan sonra ¢evre
tarafindan ogretiler yoluyla agiga ¢iktigini iddia etmektedir. Bu goriisler insanin
varligini dogumdan sonra ile baglatip Oncesini (metafiziksel ve ruhsal boyut) ve
benligini yok saymaktadir. Insani ¢evrenin bir iiriinii olarak gdrmek, kiiltiiriinii ve

cevresini asarak basari saglamis bir¢ok insanin g6z ardi edilmesi demektir. Yiice

374 John Bowlby, Attachment and loss, s. 9
375 Bandura, Social Learning Theory, General Learning Corporation, p.5
376 Fowler J., Stages in Faith: The Structural, s. 173-211.
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Allah’t tanima ve ulthiyetini kabul etme gudisinin insanda kendiliginden var
olmas1 imkansizdir. Nitekim insani yaratan ve diislinmesi igin akil veren Yiice
Allah’m, insan1 bagibos birakmasi diisiiniilemez. Insanin belli bir amag ile var

edildigi Kur’an’da birgok kez karsilik bulmaktadir.

Insan, varliklar aleminde 6zel bir konumda olan, Allah’in yaratilmislarm en
sereflisi olarak nitelendirdigi bir canlidir. Kendisine verilen bu istiinliigiin kokeninde
zihin giiciine sahip olmas1 bilhassa diisiinen bir varlik olabilmesi yer alir. Canlilar
dleminde diisiince ve irade ozgiirliigiine sahip olan tek varlik insandir. Insan,
diisiinen, diislindiiglinii yasayip hayatina intibak eden ve belli bir takim kurallar
icerisinde ilahi diizende sinavlara tabi olan bir varliktir. Allah, insan1 yarattiginda ona

bazi donanimlar yiiklemis ve belli seylerin bilgisi ile var etmistir.

Insanin dogustan getirdigi pek ¢ok meziyet vardir. Bu meziyetler Allah’m
nimetlerinden olup insan1 diger varliklardan aywt ederek {istiinlik olusturur.
Diisiinme, yiiriime, refleksler, konusma, beslenme, aglama vb. pek cok yasamsal
fonksiyon, o6grenilmis sekilde insana bahsedilmistir. Insan diinyaya geldiginde
bunlarin bilgisine sahiptir. Sahip oldugu o6n bilgiler sayesinde yasamini kolaylikla
siirdiiriir. Insana bahsedilen bu meziyetlerden bizim ¢alismamiz igin dnem ihtiva
eden konu fitrat konusudur. Fitrat, insanin dogustan sahip oldugu ozellikler,

yaradilisinda yer alan durumlardir.

Islam diinyasinda, inancmn kokeni fitrat kavramm ile agiklanmaktadir. Fitrat
kavrami yalnizca insanm ig¢inde var olan inanma egilimini degil, Yiice Allah’in
insam1 yaratirken kendisine verdigi tiim Ozellikleri kapsamaktadir. Yaratan
anlamindaki Yiice Allah’in “fatir” ismi geregince yaratilan insanin, digsal ve igsel

anlamda yaratmaya konu olan biitiin 6zellikleri fitrattir.

Cok boyutlu bir kavram olan fitrat, Din Psikoloji literatiirinde dini kabiliyet
olarak kullanilmistir. Insanda yer alan bu dini kabiliyeti mevcudiyetine tarihin her
déneminde karsilagilmistir. Insan her zaman kendisinden ulu, yiice gordiigii bir
varliga inanmis baglanmis ona iman etmistir. Inan¢ ve din konusu insanin dogasinin
ve yaratilismnin hakikatidir. Bu hakikate inanmak insan fitratindan kaynaklanir.
Nitekim insan inanma dogasiyla diinyaya gelir. Yapilan fitrat tanimlamalarinda

dikkat ceken husus Islam alimleri fitrat: tanimlarken ilk olarak vurguladiklar: sey
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saflik temizlik olmustur. Fitrata atifla 6ze doniig, saflik ve ilimmet kavramlari

kullanilmaistir.

Fitrat, Islam diisiince geleneginde insanin yaratiisinda mevcut olan temel
egilimleri, igsel dogasint ve Allah’a yonelis i¢gilidiisiinii ifade eder. Bu kavram,
insanin yaratiligindaki 6zii, i¢sel ruhsal yapisi ve Allah’a yonelik dogustan gelen
arayigini anlatir. Fitrat, insanin i¢sel denge ve huzurunu arama egilimini de igerir.
Insan, i¢sel huzura kavusmak icin fitratinin getirdigi Allah’a yonelis i¢giidiisiinii
takip eder. Bu igsel arayis, insan1 inangla besler ve onun Allah’a yaklasma gabalarimi

motive eder.

Fitrat kavrammin Islam alimleri tarafindan ele alimsinda fitrat ayeti ve fitrat

hadisinin mevcudiyeti 6nem tagimaktadir.

“[Boylece sen], batil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii kararli bir sekilde
[hak olan] dine ¢evir ve Allah’in insan biinyesine naksettigi fitrata uygun davran
[ki,] Allah’in yarattiginda bir bozulma ve ciiriimeye meydan verilmesin: Bu,

sahih[bir] dinfin] gayesidir; ama ¢ogu insanlar onu bilmezler. 3"’

Bize gore Kuran’it Kerim bu ayet ile Allah’mn Resulii’niin 6zelinde biitiin
muhataplarma, icinde yasadiklar1 toplumun yeniden tevhid diisiincesine
yonelebilmeleri i¢in hareketin ilk ve temel merkezini vurgulamaktadir. Yani
dikkatlerini “fitrat” kavramma yoOneltmistir. Bir baska ifade ile insanin diger
varliklara benzemeyen 6zii ve zaman ve mekana gore degismeyen yonii olarak da

ifade edilebilecek fitrat kavramina dikkatleri yoneltmistir.

Buradaki fitrat kavrami net bir yolu gostermektedir. Ayette gecen hanif
kelimesi de bu yonii korumak igin biitiin sapmalara karsi bir tavir anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla “fe-Ekim Vecheke li’d-Din” ifadesine gore insan, ancak bu
sekilde Allah’m biitlin insanlarin kabul etmesini istedigi dine ydnelebilir. Sonug
olarak, Fitrat, insanmn yaratiligm Yaratict olan Yiice Allah’in istedigi istikamette
olmak olarak karakterize eden bir Kur’an terimidir. Bu kavrami ifade eden din

[slam’dir.

“Her ¢ocuk ancak fitrat iizere diinyaya getirilir. Bundan sonra annesi babasi

(Yahudi ise) onu Yahudi yapar, (Hristiyan ise) onu Hristiyan yapar, (Mecusi ise)

377 R(m 30/30.
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Mecusi yapar. Nitekim kusursuz dogan bir hayvan yavrusunda siz kulagi, burnu,
ayagt kesik olamint hi¢ gériiyor musunuz? Bundan sonra Ebu Hureyre su ayeti
okudu: “Sen yiiziinii, Allah’1 birleyici olarak dogruca dine ¢evir, Allah’in yaratma
yasasina (uygun olan dine don) ki, insanlart ona gore yaratmistir. Allah’in yaratmasi

degistirilemez. Iste dogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”™

Fitrat hadisindeki fitrat kelimesine Islam alimleri tarafinda verilen anlamlarmn
birbirleriyle olan baglantilar1 da g6z 6ntinde bulundurularak dort temel baslik altinda
irdeleyebiliriz. Bunlar: Baslangigta iman veya kiifiir, ma‘rifet veya inkar, saadet ya
da sekavet (sonugta cennetlik ya da cehennemlik olmak) tiizere yaradilis. Elest
bezminde Allah’a iman iizere yaradilis. Islam {izere yaradilis. Selim bir yapi ile dini
kabullenebilecek bir yap1 iizere yaradilis. Buradan anlasilacagi iizere Islam
alimlerinin  fitrat hadisine  yiikledigi farkli anlamlarin  mevcudiyetinden
bahsedilebilirse de genel olarak Yiice Allah’1 tanimaya ve bilmeye meyletmeye

istekli olma donanimu ile yaratilis seklinde ortak bir fikrin varligindan bahsedilebilir.

Fitrat hakkinda yorumlarda bulunan Islam alimlerinin, fitrat ayeti ve fitrat
hadisine ek olarak misak ayeti gibi diger ayet ve hadislerden de faydalandiklari
goriilmektedir. Bu durum fitrat kavrammin farkli yonlerinin ele alinmasini
saglamistir. Fitrat kavrammna yonelik farkli agiklamalarm varligt hem konu
hakkindaki ayet ve hadislerin yorumlanmaya ag¢ik olusundan hem de kavramin farkl
yonlerine deginilmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim bakildig1 zaman fitrat

kavramina;

1) Insanm genel yaratilis hali; diinyaya gelen her cocugun iizerine yaratilmis

oldug1 Allah’a inanma giidiisii,

2) Kader agisindan durumu; kisinin diinyaya gelmeden iman edip etmeyecegini

Allah’1n tayin etmesi,

3) Diinyevi fiil agisindan hiikkmii; imanm diinyadaki islenen fiiller sonucu

kazanildig1 ve kesbi oldugu,
4) Bilgi ve iman agisindan diinyaya gelis hali;
Allah’in goniilden “bela” diyenleri kendi bilgisi ve iman ile yaratmasi,

goniilsiiz “bela” diyenleri kendi bilgisinden mahrum birakip kafir yaratmasi, olarak

878 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 233
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farkli agilardan bakildig1 goriilmektedir. Her ne kadar ayrntili bir diizlemde islam
alimleri fitrat kavramini farkli sekillerde aciklasa da aslinda fitrat kavraminin ne
oldugu sorusuna Islam, elest bezmindeki marifet, iman ve kiifiir {izere yaratilis ve
bidayet cevaplarini veren alimleri ortak noktada bulusturmak miimkiindiir. Nitekim
Fitrat’1 Islam olarak tanimlayanlarin bir dini miiessese olarak Islam’1 degil, kisinin
donatildig1r Allah’in rububiyetini tanima ve tevhid inancina yonelme zorunlulugunu
kastetmislerdir. Kisinin iizerine yaratildigi bu durumun da kisinin asil imanini
olusturmadigi, yalnizca asil imam1 olusturmada bir destek olusturdugu
gorlisiindedirler. Elest bezmindeki marifet seklinde tanimlayanlar da misak ayetinden
yola ¢ikarak bu yaratilis halinin temelini her ne kadar geriye goétiirseler de aym
sekilde fitrati, Allah’a iman ve tevhid inancma yonelis seklinde ele almislardir. Bu
imanin ger¢ek iman olmadigini, kisinin bulug ¢agindan sonra yapacagi bir sorgulama
ve selim akil ile bir yonelisinin ardindan elde edecegi imanin gecerli iman olacagi
goriisiindedirler. Fitrat1 iman ve kiifiir {izere yaratilis olarak aciklayanlar, Yiice
Allah’m kendi ilmi iizerine atif yaparak insani bu ilmin sonucu olarak kiifiir {izere
veya fitrat1 olan iman iizere yaratilacagmi sdylemislerdir. Iman ile fitrat1 eslestiren bu
alimler fitrattan kastin Allah’a iman oldugunu belirttikten sonra bu imanin geneli
degil o6zel bir kitleyi kapsadigimmi soylemektedirler. Ayrica fitrat1 bidayet {izere
aciklayanlar da ayni sekilde yazili olan ne ise bu istikamette insanin devam edecegini
belirterek Yiice Allah’in kendisine imani bahsettigi kisilerin bu istikamet tiizere
devam edecegini soylerler. Yiice Allah’in istedigine imani bahsetmesi durumu var
oldugu i¢in, yine umumu degil 6zeli kapsayan bir tevhide yonelis ve Yiice Allah’a
iman s6z konusudur. Buradan yola ¢ikarak denilebilir ki; ifade edilen fitrata yonelik
dort farkli yaklasimi benimseyen alimler fitrati, “Yiice Allah’a iman, kisinin
yaraticisinin - rububiyetini  ve vahdaniyetini tanima zorunlulugu” seklinde
tanimlamiglardir. Burada Alimler arasinda ittifak edilmeyen konu fitratm “Islam ve
tevhid tizere yaratilig” olup olmadigi durumu degil, yalnizca geneli mi yoksa 6zeli mi
kapsadig1 noktasidir. “Ozel bir kesimi kapsamaktadir goriisiinii benimseyenler, bu
0zel kesimin kim oldugunu ifade edemezler. Ciinkii bunun bilgisi yalnizca Yiice
Allah’ta mevcuttur. Nitekim insanlarin ne {izere yaratilacaginin tayini Yiice Allah’in
ilmine baglanmistir. Bunun tizerinde beser bilginin mevcudiyeti s6z konusu olamaz.
Bu yiizden beser agisindan umumu yani geneli kapsadigimin kabulii mantiken uygun

olandir.
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Fitrat kavrammi agiklarken Maturidi’nin yalnizca fitrat ayetinden degil, ayni
zamanda diger ayetlerden de faydalandigi ve konuyu biitiinsel anlamda ele aldig:
goriilmektedir. Maturidi, her nefsin yaratilisinin Yiice Allah’m varligina tekligine
taniklik etmesinden bahsederek insanin nefsine yani kendisine bakarak Allah’1
bulabilecegine deginmektedir. Insanm kendi igerisinde Allah’m varligma ve tekligine
dair delillerin bulunmasi, insanin bunlar1 kesfetmesi ve iizerine diisiinmesi igin
Allah’m kendisine bahgettigi bir nimet olarak diisiiniilebilir. Ayrica Maturidi’ye gore,
insanin bu sekilde yaratilmasi Allah’in rububiyetinin ve vahdaniyetinin bir delilidir.
Hem de insanin en giizel sekilde yaratildiginin ve bu konu iizerinde tefekkiir

edebilecek sekilde yaratildigmin bir kanitidir.

Eger insan, ¢evresindeki olumsuz durumlardan, yonlendirmelerden ve
telkinlerden kurtulursa Allah’1t bulabilir. Kendisine verilen donanim ve o6zellikler
bunu gerceklestirme olanagi saglar. Burada dikkat cekilen nokta insana boyle bir
donanimin verilmesi her insanmm bu gayeyi ger¢eklestirebilecegi anlamina
gelmedigidir. Insanin kendisine verilen iyiye ve dogruya ydnelme ve hak istikamet
iizere olma durumlarinin gerceklesebilmesi i¢in Oncelikle kendisinin selim bir akla
sahip olmas1 gerekir. Selim akildan kasit, insanin Onyargisiz bir sekilde akil
yurttmesidir. Onyargilardan arindirilmis olan aklin hiikiimlerine uyan insan bu
gayeyi gerceklestirebilir. Insan, kendisini dogruya ulastiracak akil yetisinin yaninda
belli bir tabiata da sahiptir. Eger insan kendisini dogruya ulastiracak olan aklini
telkinlerden armmdiramaz ve tabiatinin yonlendirmesi ile hareket ederse her zaman

dogruyu ve 1yi olani elde edemeyebilir.

Fitrat, insanin 6zilinli ve igsel yapisini ifade ederken, inan¢ yolunda atilan ilk
adimin temelini olusturur. Bu adim, insanin dogustan getirdigi Allah’a yonelme
egilimini fark etmesi ve bu egilimi inangla desteklemeye karar vermesi anlamina
gelir. Insan, fitratinin rehberligiyle inanca adim attiginda, inan¢ yolunun temelini
atmis olur. Ibn Teymiyye, fitratm insanmn ig¢sel yapisi oldugunu ve bu yapmin
temelde Allah’a yonelme egilimi tagidigmi savunur. Fitratm 6zii, Islam’m temel
ogretileri ve inanglar1 ile uyumlu olarak yaratilmistir. Insanin igsel egilimleri,
Islam’m vahyini ve ahlaki degerlerini kabul etmeye yatkindir. Fahreddin Razi ise,
insanin yaratilisinda var olan Allah’a yonelme egilimi ve igsel ahlaki degerlerini

vurgular. Insanmn akil ve diisiinme yetenegi, fitratmin anlasilmasinda bir ara¢ olarak
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kullanilabilir ve Islam’in dgretileri, insanm fitratiyla uyumlu bir sekilde Allah’a
yaklasmasini ve ahlaki degerleri yagamasini saglar. Genel olarak bakildiginda fitrat
kavramia bakis agilar1 verilen biiylik kelamcilarin da fitrat kavramini agiklarken su
noktalarda birlestigi gorilmektedir: Fitrat, insanin Yiice Allah’a yonelme egilimini
ifade etmektedir. Ayrica fitrata doniis, insanda igsel huzuru saglamaktadir. Son
olarak fitratin, insanin Yiice Allah’1 tanimas1 ve bulmasi i¢in selim akil ile birlesmesi
gerekmektedir. Nitekim bu birliktelik fitratin agiga ¢ikip Yiice Allah’a imana geciste

ilk adim olabilmesi i¢in elzemdir.

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkl olusunda akli selim
sahipleri icin ibretler vardir. ” meélindeki ayeti te’vil eden Maturidi, aklin1 zanlardan
arindirmig ve yaratilisgtan gelen Ozellik olan saf akla ulasmus kisilerin, kainat
iizerindeki tefekkiirlerinin, onlar1 Yiice Allah’t bulmaya yonlendirdigine dikkat
cekmektedir.3”® Ayrica Maturidi’ye gore; insanin kendisinde var olan 6zellikler, anne
karninda gegirdigi evreler, organlarinin kisa bir zaman zarfinda degiserek olusumu,
distinebilme yetisine, duyu organlarina sahip olusu, giines, ay, yildizlar, gezegenler,
daglar, ovalar, denizler, agaclar... kisaca biitiin mahlukat, kisiyi ulvi bir ilim, irade
ve kudrete muktedir ulu bir yaratictya gétiirmektedir. ° Duyu organlari ile
algilanamayan, insan zihninin ve giicliniin 6tesinde bir varlik olan Yiice Allah’1
tanimak ve bilmek i¢in yaratilanlar iizerinde akil melekesi ile bir tefekkiir siireci

gerekmektedir.

Insan, inanmaya elverisli bir varlik olarak yaratilmistir. MAtiiridi’nin siit
emme i¢gldlsiine benzettigi fitrati; her insanin dogustan beraberinde getirdigi Yiice
Allah’a yonelmeye, O’nu bulmaya ve bilmeye meyletmeye miisait bir donanimda,
insanin yaratilmasi olarak tanimladigini yukarida ifade etmistik. Buna gore insan ne
inkar ne de iman (zere diinyaya gelmistir. Lakin insan, bos bir levha da degildir.
Insan, yaratilis1 itibariyle tevhid inancini benimsemeye programlanmistir. insanin
yast ilerledik¢e akil melekesini kullanabilecek diizeye erismektedir. Akil melekesini
kullanan insan, Uzerine programlanmis oldugu yaraticisini bilme donanimimi agiga
cikarrr ve tefekkiir sonucu Yiice Allah’a ulasir. Allah biitiin varliklari, sayet

yaratiliglar1 lizerine dikkatle bakip diislinebilseler, yaratiliglarmm uluhiyyete ve

379 Maturidi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 3/79-81.
380 Maturidi, Te 'vilatii’l-Kur'dn, 13/180-181.
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rublbiyyete sahitlik ettigini apacik anlayabilecekleri bir nitelikte yaratmistir. Butln
insanlar akil melekesi ile donatildig: i¢in, akil ve sorumluluk bakimindan insanlar
arasinda bir fark yoktur. Biitiin insanlar Yiice Allah’1t bilme sorumlulugundadir.
Ebeveynlerinin ve gevrelerinin etkisi ile yaratilis halinden sapanlar, yaratilig halleri

ile aralarindaki perdeleri yirtarak fitratlarina yonelebilirler.

Islam alimlerinin yorumlarmndan da anlasilacagi iizere insanda fitrat
donaniminin varligi, insanm 6zgiir iradesini kisitlamak bir yana tam tersine destekler
ve dogru kullanimmi saglar. Inancina yonelik belli bir karar asamasima gelen insan
hayatin1 anlam verebilmek i¢in 6zgiir iradesine ihtiya¢ duyar. Ozgiir iradenin dogru
kullanim1 insanimn igerisinde yer alan lakin Ozgiir iradeyi bastiracak kadar etkin

olmayan fitrat donanimi ile birlestiginde kisiyi Yiice Allah’a iletecektir.
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SONUC

Yaratilis konusu insanligin ilk donemlerinden beri insan zihnini mesgul eden
bir konudur. Yaratilisin kokenine dair ortaya atilan fikirler, diisiiniirlerin “inancin
kokeninin ne oldugu” sorusunu kendilerine sormaya itmistir. Bu konuda ortaya atilan
evrimci gOriisler, insanin metafizik boyutunu goz ardi ettigi ve kendi dénemlerinde
yasayan kabileler iizerinde yapilan goézlemler sonucu ortaya atilan tahminlere

dayandig1 i¢in bu problemi cevaplama noktasinda yetersiz kalmaistir.

Islam diinyasinda, inancin kokeni fitrat kavramu ile agiklanmaktadir. Fitrat
kavrami yalnizca insanm i¢inde var olan inanma egilimini degil, Yiice Allah’in
insan1 yaratirken kendisine verdigi tim Ozellikleri kapsamaktadir. Yaratan
anlamindaki Yiice Allah’in “fatir” ismi geregince yaratilan insanin, digsal ve icsel
anlamda yaratmaya konu olan biitiin 6zellikleri fitrattir. Inang yolunda atilan ilk adim
olarak fitrat, insanin i¢ diinyasmin en derin noktasinda yer alir. Bu adim, insanin
Allah’a inanma ve yonelme arzusunu kesfetmesiyle baglar. Fitrat insana, Allah’in

varligmi ve birligini kabul etme egilimini dogustan verir.

Maturidi’ye gore; insanin kendisinde var olan 0Ozellikler, anne karninda
gecirdigi evreler, organlarinin kisa bir zaman =zarfinda degiserek olusumu,
diisiinebilme yetisine, duyu organlarina sahip olusu, giines, ay, yildizlar, gezegenler,
daglar, ovalar, denizler, agaglar... kisaca biitiin mahlukat, kisiyi ulvi bir ilim, irdde
ve kudrete muktedir ulu bir yaratictya gotiirmektedir.  Duyu organlari ile
algilanamayan, insan zihninin ve giiciiniin 6tesinde bir varlik olan Yiice Allah’1
tanimak ve bilmek i¢in yaratilanlar lizerinde akil melekesi ile bir tefekkiir siireci

gerekmektedir.
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Maturidi, her nefsin yaratilisinin Yiice Allah’in varligina tekligine taniklik
etmesinden bahsederek insanm nefsine yani kendisine bakarak Allah’1 bulabilecegine
deginmektedir. Insanin kendi icerisinde Allah’in varligina ve tekligine dair delillerin
bulunmasi, insanin bunlar1 kesfetmesi ve ilizerine diistinmesi i¢cin Allah’in kendisine
bahsettigi bir nimet olarak diisiiniilebilir. Ayrica Maturidi’ye gore, insanin bu sekilde
yaratilmasi Allah’m rububiyetinin ve vahdaniyetinin bir delilidir. Hem de insanin en
giizel sekilde yaratildigimin ve bu konu {izerinde tefekkiir edebilecek sekilde

yaratildiginin bir kanitidir.

Fitrat konusu hakkinda fitrat ayeti ve hadisinden yola ¢ikarak Islam alimleri
bir¢ok farkli yorumda bulunmuslardir. Lakin Islam alimlerinin fitrata yiikledigi farkli
anlamlarin mevcudiyetinden bahsedilebilirse de genel olarak Yiice Allah’1 tanimaya
ve bilmeye meyletmeye istekli olma donanimi ile yaratilis, seklinde ortak bir fikrin
varligindan bahsedilebilir. Insanda var olan fitratin aci8a ¢ikabilmesi i¢in kisinin
Selim akla sahip olmasi gerekmektedir. Kisi, ¢evrenin etkisinden, zanlardan ve
Onyargilardan siyrilmadigr miiddetge fitrat agifa ¢ikmaz. Eger insan, ¢evresindeki
olumsuz durumlardan, yonlendirmelerden ve telkinlerden kurtulursa Allah’1
bulabilir. Kendisine verilen donanim ve 06zellikler bunu gergeklestirme olanagi
saglar. Burada dikkat ¢ekilen nokta insana bdyle bir donanimin verilmesi her insanin
bu gayeyi gerceklestirebilecegi anlamina gelmedigidir. insanin kendisine verilen
iyiye ve dogruya yonelme ve hak istikamet iizere olma durumlarmin
gerceklesebilmesi i¢in dncelikle kendisinin selim bir akla sahip olmas1 gerekir. Selim
akildan kasit, insanin onyargisiz bir sekilde akil yiiriitmesidir. Onyargilardan
arindirilmis olan akln hiikiimlerine uyan insan bu gayeyi gerceklestirebilir. Imana
giden yolda fitrat baslangi¢c noktasini ifade ederken selim akil yolun kendisidir.
Bunun en biiyiik 6rnegi babasi bir put yapicist olmasina ragmen Yiice Allah’in dostu
olarak bilinen ve selim aklin1 kullanarak Rabb’inin uldhiyetini taniyan Hz.

[brahim’dir.
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