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Bu ¢alismada, Gazali gibi Islim Diisiince Sistemine yon veren bir Alimin,
giizel ahldkin oniindeki engellerin neler oldugu konusundaki fikirleri
incelenmistir. Calismadaki temel amac; giizel ahlakin, karmasik bir varlik olan
insanda hem teorik hem de pratik anlamda var olamamasinin sebeplerini
ortaya koymak oldu.

Gazali’nin ahlak anlayisinin temelinde akil ve vahye uygun olma sarti
vardir. O, ¢irkin ahlaktan once giizel ahlikin ne oldugu iizerinde durur.
Cahsmada giizel ahlik ile ilgili olarak Gazali’ye ait olan Ihyd’it Uliimi’d-Din
adlh eserin I11. cildi olan “Mihlikat” béliimii iizerine yogunlasildi. Bu béliimde
insanin manevi, ahlaki yonii, nefsin terbiye edilmesi, yeme icme ve cinsel
arzularin kontrol altina alinmasi, dilin afetleri; 6fke, kin ve haset; diinyanin
anlami ve onemi, cimrilik ve mal tutkusu; mevki tutkusu, riya, Kibir, kendini
begenmislik ve gurur konulari ele alindi. Bu konular genel ve é6zel anlamda iki
ana bashk halinde incelendi. Gazali’nin ¢irkin ahlak ve ona bagh unsurlan
kitabin mubhtelif yerlerinde ele almas1 goz 6niinde bulunduruldugunda bunlar

giizel ahlakin oniindeki engellerden saydig: rahatca ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Giizel Ahlak, Cirkin Ahlak, Yaratici.
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Obstacles to Good Morality in al-Ghazzal Thought
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Religious Philosophy

In this study, the ideas of a scholar like al-Ghazali who guided the
Islamic Thought System about the obstacles in front of beautiful morality were
emphasized. The main purpose in the study; The aim was to try to understand
the reasons why beautiful morality cannot in human, both theoretically and
practically.

At the heart of the moral understanding of al-Ghazali, there is a
condition to be in accordance with reason and revelation. He focuses on what
beautiful morality is before ugly morality. In the study, the work of Fhyd’i
Uliimi’d-Din, which belongs to al-Ghazali regarding the beautiful morality, is in
the third part on the name of “Mihlikat”. In this part, the spiritual, moral
aspect of man, the self-nurture, the control of eating and drinking and sexual
desires, the disasters of the language; anger, hatred and envy; the meaning and
importance of the world, stinginess and passion for goods; Her passion for
position, arrogance, self-conceit and pride were discussed. These issues were
analyzed in two main and general terms. Given the fact that al-Ghazali handled
ugly morality and the elements attached to it in various parts of the book, it can
be easily stated that he regards them as obstacles in front of beautiful morality.

Keywords: al-Ghazali, Beautiful Morality, Ugly Morality, God.
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GIRIS

Giizel ahlak sahibi olmak Islam Ahlak Felsefesinin konularindandir. islam’m
giizel ahlak temelli anlayis1 geregi giizel ahlaka sahip birey ve toplum amaglanir.
Giiniimiizde iginde yasadigimiz Isldm ahlakini esas alan Miisliiman topluma
baktigimizda toplumda teorik ve pratik anlamda ahlaki ¢okiintii dikkati celb
etmektedir. Gazali donemindeki Miisliiman topluma baktigimizda da aymi konular
genel olarak mevcuttur. Yani o donemde de toplumda ahlaki ¢okiintiiniin var oldugu
goriilmektedir. Islim Ahlak Felsefesinin problemlerinden olan iyi insan ol/a/ma/mak,
giizel davranig sergileyememek, toplumdaki ahlaki kotiilikkler, bunlarin oniine
gecilememesi, vicdani hareket edilememesi, adalet yerli yerinde kullanilamamasi
vb. problemler bizi bu konularda diisiinmeye ve onlarla ilgili aragtirma yapmaya sevk
etmistir. Toplumun bir vicdan1 vardir. islam toplumunun vicdani hareketleri Islam
ahlakina gdre yasayip ona gore kararlar verip uygulamaktir. Ama toplumda bunun
yansimasint goremedigimizde bunun sebeplerini arastirmak icap eder. Bunun
sebeplerini incelerken de tezin Birinci boliimde Gazali’nin yasadigi devrin
olaylarina, ilmi ve fikri hayatina eserlerine degindik. ikinci béliimde ise genel olarak
Gazali’nin giizel ahlakin 6niinde engel olarak neleri saydigindan bahsettik. Ugiincii
bolimde de o6zel anlamda, Gazéli neleri giizel ahlakin Oniinde engel olarak
gordiigiine deginmeye ¢alistik. Ucgiincii boliimde bahsettigimiz her baslik veya kotii
huy Gazali diisiincesinde, 6zel anlamda giizel ahlakin oniindeki engellerdir. Tek tek
bu da giizel ahlakin oniindeki engeldir diye bahsetmesek dahi. Bunlardan herhangi
birine sahip olmak giizel ahlak agisindan problem oldugunu gosterir. Bu sebeple kot
huylar iyilestirme yoluna gidilmelidir.

Tezimizin ikinci bolimiinde Gazali’nin ayrica kotli ahldkin temelinin yedi
sifattan kaynaklandigini bunlarin yedincisi olan kétii huy’dan bahsettik. Ucgiincii
bolimde ise Gazali’nin kotli huy dedigi reziletleri ele aldik. Gazéli’ye gore
reziletler/kotli huylar giizel ahlakin Oniindeki engellerdir. Fazilet ve reziletler
konusuna insanin olgunlagsmamis olmasi kisminda da vurgu yaptik. Burada amacimiz
ikinci boliimde genel olarak bahsettigimiz Gazali’nin diislincesinde gilizel ahlakin
oniindeki engellere 0zel anlamda neleri engel olarak gOrmiistiir sorusuna ana

kaynagimiz [hyd’'min III. Cildinden de yararlanarak anlattik. Kisaca Gazali neleri



kot huy olarak gérmiis ve bahsettigi kotii huylari nigin giizel ahlakin oniindeki
engeller olarak nitelemistir vb. sorulara cevap arayarak konular1 ele aldik.

Tezimizin savunma smavinda, Do¢. Dr. Mehmet Aydin Bey’in iizerinde
durdugu gibi giizel huyun yoklugundan kotiliik ortaya ¢ikar. Kotilige ise madde
sebep oluyor. Dolayisiyla maddilikten uzaklasip aklilige gecis (manevilige gegis
yapmak) gerekir. Maddilige bagli olarak arzular, 6fkeler ve koti huylar ortaya
cikmaktadir. Boylece giizel huylarin 6niindeki engel maddilik ve buna baglh huylar
olmaktadir.

Arastirmalarimizda Aristoteles’in ahlak anlayis1 ve izutsu’nun kavramsal

analizleri dogrultusunda ilerledik ve daha ¢ok karsilastirma yontemini kullandik.



BIiRINCi BOLUM
GAZALI’NIN YASADIGI DEVIiR VE HAYATI

1.1. GAZALI’NIN YASADIGI DEVIRDE ONE CIKAN SiYASI
GELISMELER VE KISACA DINi, iLMi VE FIKRI HAYAT

Gazali 1058-1111 yillar1 arasinda yasamistir. Gazali’nin yasamis oldugu
devre baktigimizda Biiyiikk Selguklular Donemi’nde (1040-1157) yasadiginm
gormekteyiz. Bunun yami sira o donemde dini otorite yani halifelik Abbasi
Devleti’nin elindeydi. Gazali’nin yasadigi devri anlamak i¢in Biiyiik Selguklu
Devleti’nden biraz bahsetmemiz gerekmektedir.

Selguklu Devleti kuruldugu siralarda Abbasi halifeleri kudret ve niifuzlarim
kaybetmis, Islam diinyas: siyasi birlikten mahrum durumdaydi. Misir’da Fatimiler,
Irak ve Iran’mn bir boliimiin de Biiveyhiler birer Sii devlet kurarak Miisliimanlarin
siyasi ve dini birligini sarsic1 faaliyetler yiiriitiillmekteydi. Biitiin bu siyasi ve dini
pargalanmalar sonucunda Islam alemi ardi arkasi kesilemeyen miicadelelere sahne
oldu. iste IslAm diinyasmin bdyle buhranli bir aminda Miisliiman diinyasimin
imdadina yetisen Selguklular, gerekli asayis ve siiklineti saglamig, Miislimanlarin
bekgciligini ve koruyuculugunu yapmistirlar.

Biiytik  Selguklu Devleti Gazneli Devleti’yle 1040 yilinda yapilan
Dandanakan Savasi’ndan elde edilen zaferin ardindan kurulmustur. “Dandanakan
zaferinin ardindan Tugrul Bey, Biiyiik Selguklu Imparatorlugunun ilk hiikiimdari
olmustur. Horasan alinmisti. Serahs ve Belh’in dahil oldugu Ceyhun ve Gazne
arasindaki bolge merkezi Merv olmak iizere Cagr1 Bey’e, Herat merkez olmak {izere
Biist ve Sistan yoresi Musa Yabgu’ya verildi. Bagsehir Nisabur’da kalan Tugrul Bey,
Irak ve Bati1 topraklarini aldi.” “1059°da Gazneli hiikiimdar1 ilk baris antlagmasi
imzalanmigtir. 1055°te Halife Kaim-Biemrillah Tugrul Bey’e hutbe okuttu. Tugrul
Bey ve Cagr1 Bey’den sonra Alparslan Bey sultan ilan edildi. Rey’e gelen Alparslan

Bey Kiindiiri’nin yerine Nizamiilmiilk’ii vezir tayin etti. (1064)”*

! Faruk Siimer, “Sel¢uklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 36, Istanbul, 2009,
ss. 392- 397.
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“Fatimi halifesinin veziri Misir’1 teslim edecegini bildirerek Alparslan Bey’i
iilkeye davet etti. Alparslan Bey Halep Oniinden ayrilip Misir’a gitmekte oldugu
sirada Romanos Diogenes’in ¢ok kalabalik bir orduyla sefere ¢iktig1 haberi geldi. iki
hikkiimdar Malazgirt ovasinda karsilasti. (1071) Malazgirt Muhaberesinde Biiyiik
Selguklu Imparatorlugu kazandi. Ama Alparslan Bey ertesi yil bir cinayete kurban
gitti. Alparslan’in dliimiinden sonra yerine oglu Meliksah gecti. (1073)”2
“Meliksah Bey Alamut Kalesi’ni isgal ederek orada Nizari-Ismaili Devleti kuran
Hasan Sabbah ve Batiniler’le miicadeleyi devlet politikas1 héline getirdi. Alamut’u
ele gecirip iilkedeki Batini faaliyetlerine son veremedi. Veziri Nizamiilmiilk Batiniler
tarafindan oldiirtildii. Sultan bundan bir ay sonra vefat etti. Meliksah Bey’den sonra
Biiyiik Selguklu Devleti’nin basina Berkyaruk Bey, ondan sonra Berkyaruk Bey’in
oglu Meliksah’t bertaraf edip basa Muhammed Tapar gegti. Son olarak da basa
Sultan Sencer gegmistir.”

Gazali devri siyasi gelismeler kisaca bu sekildedir. Biiyiik Sel¢uklular’da
dini, ilmi ve fikri hayata kisaca bakarak Gazali’nin yasadigi devri daha iyi
anlayabiliriz.

“Biiyiik Selguklular Islom diinyasmin siyasi liderligini ele aldiktan sonra ic
politikada Sii Fatimiler, dis politikada Bizanslilarla miicadele etmeyi temel ilke kabul
etmislerdir. Tiirkler’in biiylik cogunlugu gibi Selguklu sultanlar1 da Siinniligin
Hanefi yorumunu tercih etmislerdir. Hanefi mezhebinin asil yayilma sahasi Belh,
Rey, Buhara, Semerkant, Isbicab ve Nisabur gibi Irak, Horasan ve Maveraunnehir’in
onemli sehirleridir. Safiilik daha ¢cok Hicaz ve Misir’da yayilmakla beraber sonralar
Suriye ve Irak bolgelerinde de daha etkin bir konuma gelmistir. Safiiler’in bu
bolgelerde Hanefiiler’le beraber fetva ve Ogretim islerini paylasmaya baslamalari
Selcuklular donemine denk gelir. Fatimiler’in agmis oldugu Ezher Medresesi’nden
yetisen dailerin ¢aligmalarina karsi Selguklular Nizamiye Medreselerini insa
ettirmiglerdir. Selguklular doneminde agilan medreselerde dini ilimlerin yani sira
edebiyat, riyaziyat, astronomi ve felsefe okutulmustur.” *

“Selguklular amelde Hanefiligi, itikatta Matiiridiligi benimsemislerdir.

Tugrul Bey ve Alparslan Bey’in vezirligini yapan Amiddiilmelik el-Kiindiiri amelde

2 Siimer, ss. 392- 397.
8 Siimer, ss. 392- 397.
4 Siimer, ss. 392- 397.



Hanefi itikatte Mutezili idi.Safii ve Es’ari olan Ebu Sehl M. b. Hibetullah’in Nisabur
Safiileri’nin reisligine tayini Kiindiiri’yi rahatsiz etmis, onun vezirlik makamina
getirilmesi ihtimalini ortadan kaldirmak amaciyla Tugrul Bey’den ehli bid’ata
minberden lanet edilmesi i¢in izin aldiktan sonra lanete Es’arileri de katmustir.
Boylece tilkede uzun yilar siirecek bir fikri ¢atigma ve kargasa baglamistir. Bu durum
Es’ari alimleri rahatsiz etmistir. Eg’arller’e lanet edilmesi olayr Sultan Alparslan’in
tahta gecmesine kadar stirmiistiir. Alparslan Kiindiiri’nin yerine Safii ve Es’ari olan
Nizamiilmiilk G getirmistir. Nizamiye Medreseleri’nin agilmasi Safii ve Es’ari
ulemasina genis imkanlar tanimasiyla mesele tarihe karigsmistir. Cliveyni Eg’arilige
tevili getirmis Gazali kelamin konularini felsefe ve mantiga agmustir.”®

Gazali’nin yasadig tarihi siiregte gerceklesen siyasi gelismeler onu etkileyen
dini, ilmi ve fikri ilerlemeler bu sekildedir. Arka plandaki gelismeler bu sekildedir.
Gazall Nizamiye Medresesi'nde egitim gormiis ve daha sonra -inziva siirecinden
sonra- Nizamiye Medresesi'nde 3 yil kadar 6gretmenlik yapmistir. Hocast {inlii
kelamci Ciiveyni’di.

Biiyiik Selcuklu Donemi’ne baktigimizda mesela Biiyiik Sel¢uklu Sultan’
Meliksah Bey’in Batini’lerle miicadele etmeyi devlet politikasi haline getirmesinden
Gazali’nin Nizamiye Medresesi’nde oldugu siralara denk gelmesi boylece Gazali’nin

niye Batini’lere karst eser yazdigim1i daha i1yi anlamamizi = saglar.

1.2. GAZALI’NIN HAYATI

Hiiccetiil-Islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmet el-Gazzali et-Tasi. Medresedeki hocasi {inlii kelamci el- Ciiveyni’dir. Esari
kelamci, Safii fakihi, mutasavvuf ve filozoflara yaptigi elestirileri ile bilinir.

“450 (1058) yillinda iran’in Horasan bélgesinde yetistirdigi alimler ve devlet
adamlariyla taninan Tas’ta diinyaya geldi. Hiiccetiil islam, Zeyniiddin gibi lakaplari
vardir. Kiinyesi Ebu’l Hamid olmakla birlikte Hamid diye bir oglunun olup olmadigi
bilinmemektedir. Dogdugu kasabaya nisbetle Tls1 olarak anilmaktaydi. Zehebi’nin
aktardigi bir anekdota gore (A ‘ldmii’n-niibeld’, XIX, 343-344) bizzat kendisi,

“Insanlar beni ¢ift ‘z’ ile “Gazzali” diye amiyorlar; halbuki ben Gazale denilen bir

5 Siimer, ss. 392- 397.



kdydenim” demistir. Buna benzer bir agiklama, onun kizlarindan birinin soyundan
geldigi rivayet edilen Seyh Necmeddin Muhammed’e de nisbet edilmistir (Feyylmi,
el-Misbdhu ’I-miinir, “gz]” md.; Zebidi, 1, 18). izzeddin ibnii’l-Esir, Safedi, Ahmed b.
Muhammed el-Feyytmi gibi tarih¢iler Gazali seklindeki okuyusu tercih ederler.
Basta W. Montgomery Watt olmak iizere sarkiyatgilarin ¢ogu ile bazi cagdas
Miisliiman arastirmacilar da bu imlayr benimsemislerdir.”® Gazali’nin ismiyle
hayatiyla ilgili arastirma yaptigimizda karsimiza Islam ansiklopedisinin 13. cildinde
“Gazzali”’ maddesinde, Gazili’den bahsedildigini gormekteyiz. Gazali ~ ¢
Osmanlica yazilis1 bu sekildedir. Gazali isminin yazilisi ve okunusuyla ilgili farkli
rivayetler bulunmakla birlikte hem kolay oldugu i¢in hem de ¢ogunluk boyle kabul
ettigi i¢in tezimizde Gazali sekilindeki yazilisi kullanacagiz.

“Tas asili oldugu sdylenen Gazali’nin ailesi hakkindaki bilgiler son derece
azdir.”” Ahmet el-Gazzali adinda sufi diye bilinen bir erkek kardesi ve birkag kiz
kardesi vardir. Babasi Muhammed Tusi’dir. Babasinin iplik¢i diikkani var imis.
Gazzall maddesinde, Gazali’nin babasi, Muhammed Tisi ogullari Ahmet ve
Muhammed’in iyi 6grenim gormelerini istiyordu. Ancak buna giicli yetmeyince sifl
arkadas1 er-Razekani’den yardim etmesini istedi. Gazali, Razekani’den ileri derecede
ilk 6grenimini aldi. Bes y1l Ciircan’da 6grenim gordiikten sonra bir kafileyle Tas’ a
donerken soyguncularin baskinina ugrarlar ve her seyleri alinir. Gazali soyguncularin
reisinden hi¢ olmazsa defterlerinin verilmesini ister. Ama eskiya onunla bilgileri
zihninde tutmasi gerekirken yaninda tasidigi i¢in alay eder. Gazali’nin bu olaydan
cok etkilendigi ve defterlerini alip Ths’a dondiikten sonra ii¢ yil i¢inde biitiin
notlarin1 ezberledigi sdylenmektedir. Gazali 473(1080) tarihinde Taslu bir grup
gencle Nisabur’daki linlii Nizamiyye Medresesi’ne gider ve orada donemin en
taminmis  kelamcist Imamii’l Haremeyn el-Ciiveyni’nin 6grencisi olur.”” el-
Ciiveyni’nin Gazali’yi ¢ok zeki ve basarili buldugu sdylenir. Medresede dersleri
devam ederken Ebu Ali el-Farmedi’den tasavvuf dersleri alir. Hocasi el-Ciiveyni’nin
vefat1 (478/1085) onu ¢ok derinden etkilemistir. Daha sonra miiderrislik meslegine
getirilmistir. Miiderrislik yaparken bir yandan fikih, kelam, felsefe ve tasavvuf ile

ilgilenip eserler yazarken diger taraftan da Isldim igin ¢ok tehlikeli oldugunu

6 Mustafa Cagirici, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, Istanbul, 1996, ss.
515-518.
" Cagric, “Gazzali”, ss. 530-534.



diisiindiigii Batinilere karsi eser yaziyordu ve onlari elestiriyordu ki daha sonra
Nizamiilmiilk, Batiniler tarafindan 6ldiriilmiistiir.

“Gazali fikih, kelam, felsefe, tasavvuf vb. ile bu kadar ugrasirken son
caligmalarinin ulastig1r sonug¢ ile onun zihin ve ruh diinyas1 karigsmis bunalima
girmistir.”® Hatta bu bunalim hali sebebiyle ders anlatirken zorlandig1 ve bazen
derste kekeledigi soylenmistir. Bu durumuna ¢6ziim olarak Bagdat’tan ayrilma karari
vermistir. 6 ay boyunca gidip gitmemekte bocalamistir. Ama 6 ayin sonucunda
Bagdat’tan ayrilmistir. Ths’a Suriye-Filistin taraflarina gittigi belirtilir. Bagdat’tan
ayrildiktan sonra 11 yil inzivaya cekilmis ve Thya kitabin1 da bu donemde kaleme
almustir.11 y1l sonra Nizamiilmiik Ismaili bir grup tarafindan Sldiiriilmiistiir. “Gazali
tekrardan Nisabur’a medresedeki gorevine doniip (499/1106) 3 yil kadar miiderrislik
yaptiktan sonra rahatsizligi ve ‘“halki hakka davet etmede’” yeterli olmadig
gerekcesiyle medreseyi tamamen terk etmistir. Gazali Omriiniin son donemlerinde
ders okutmak, goniill ehlinin sohbetlerine katilmak, eser yazmak ve hadis imini
ogrenmekle mesgul oldu. Gazali (505/18 Aralik 1111) vefat etti. Ths’ta tinlii sair
Firdevsi’nin yanma defnedildi. Gazali Isldam toplumunu inancta, kullukta, ferdi ve
ictimal ahlakta ve genel olarak maddi ve rihi hayatin biitiin cephelerinde islah
etmenin yollarini, zihniyet ve kiiltiirlerini olusturan tarihi mirasinda goriiyordu.””
Gazali’nin ¢ok yoOnlii istiin ilmi kisiliginin en verimli ve etkili sonuglarindan biri,
ahlak problemleri ve genel olarak islam toplumunun agmazlarmni gok iyi gérmesi ve
bunlara ¢6ziimler iireten zengin bir ahlak diisiincesi ortaya koymayr basarmustir.
“Nassa dayanan gelenekg¢i ahlakla felsefi ve tasavvufi ahlaki birbirine yaklastiran
hatta birlestiren Gazali, pek ¢ok arastirmaya gore tesebbiisler iginden basarili olani
gerceklestirebilmistir. Ahlakta temel dayanagi Kur’an ve Siinnet olmustur. Ona gore
tyilik ve katiiliik fiilin kedisinde degil yoneldigi gayededir. Ona gore kaynagi vahiy
olmayan ahlakta mutlak hayir ve mutlak serden s6z edilemez.”'® Ahlak Kur’an ve
Stinnete ters diismemelidir.

Gazall zamaninda Batiniler, filozoflar ve diger dinlerle miicadele etmistir. Gazali

Batinileri siyasi ve kiiltiirel bir tehlike olarak gérmiis, Nizamiilmiilk’ii 6ldiirmelerine

ragmen onlara kars1 eserler yazmustir.

8 Cagrici, “Gazzali”, ss. 530-534.
® Cagrici, “Gazzali”, ss. 530-534.
10 Cagricy, “Gazzali”, ss. 530-534.



a. Eserleri

Gazali’ye ait oldugu disiiniilen eserler su sekilde dir:

Ihya-u Ulumi’d-din: Fikih, kelam, tasavvuf, hadis ve dini bilgilerin yani sira
bir islam ahlakin1 kapsamli bir sekilde anlattig1 kitabidir.

El Mustasfa: Fikih ile ilgili kitabidir.

Faysal iil-tefrika beyne’l —Islam ve’z-zendeka: Islamdaki mezheplerle ilgili
kitabidir.

Tehafiitii'l Felasife:Farabi ve Ibn Sina basta olmak iizere Islam filozoflarini
lic noktada kiifre diismekle sugladigi, onun disinda filozoflar1 20 noktada
elestirdigi tek ciltlik kitabidir.

El Iktisad fi'l Itikad: itikat konularm isler.

El Kistasii'l Miistakim ve Feddih-ul-Bauniyye: Batiniyye firkasi
elestirmek i¢in yazdig1 eseridir.

Bidayetii'l Hidaye: Din ve ahlaktan bahsettigi kitabidir.

Makadasidii'l Felasife: Felsefeyi tenkit etmeden 6nceki eseridir.

Tlcam iil-avam an Ilm-i Kelam: Kelamla ilgili kitabidir.

Migkatii’l Envar:Tasavvufla ilgili eseridir.

Eyyiihe’l Veled: Ey Ogul diye ¢evrilen 6giit niteligindeki kitabidir.

Tefsir u Yakuti’t Te’vil: Tefsirle ilgili kitabidir.

Cevahir’iil Kur’an: Tefsirle ilgili kitabidir.

Maksaadii’l-Esna fi Serhi’l-Esmaii’l Hiisna: Allah’1in isimlerini tanittig1 ve
acikladig kitabidir.

El miinkiz : Kendi hayatin1 anlattig1 otobiyografik bir eser niteligindedir.

Kimya-i Saadet: /4yd kitabiin 6zeti niteligindedir.

Diger 6nemli eserleri de bunlardir:

Miyariil Ilim
Mihekkun Nazar
Minhdc iil-abidin
El Vasi

Mizanii’l Amel



e El Mustazhiri

e Kitab iil-erbain

o Miikdgefetii'l-Kulub
e Nasihatii’l Miiluk

e Ed-Diirc
o  Mafsalii’l Hilaf
e El-Veciz

Gazali’nin 475 tane eser yazdigi sOylenmekle birlikte giiniimiize 75 tane
ulastigi sOylenir. Baslica eserlerini yukarida zikrettik. Bu eserlerle ilgili ¢ok fazla
¢eviri mevcuttur. Kitaplarin belli basl boliimlerini alip ¢evirenler de olmustur.

Gazéli’nin hayatiyla ilgili yaptigimiz arastirmalar neticesinde tamtamina iste
bu tarihte dogmustur, bu tarihte vefat etmistir, su kadar y1l yasamistir gibi net bir
bilgiye ulasamadik. Bildigimiz 55 yaslarinda vefat ettigi ve Oldiirilmedigi
rahatsizlig1 sebebiyle vefat ettigidir. Gazali’ye ait oldugu sdylenen ve bir kismini
yukarda belirttigimiz eserlerin hepsinin ona ait olup olmadigi bilinmemektir. Bes

yiize yakin eser yazdigi sdylentileri miibalaga ifade etmektedir.

1.3. iIHYA’U ULUMI’D-DIN HAKKINDA BAZI BIiLGILER

‘Dini Ilimlerin IThyds:’ diye Tiirkceye cevrilen eser, Gazali’nin (6.505/1111)
en biiyiik eseridir. /ayad kitab1 basta tasavvuf ve ahlak olmak iizere fikth ve kelam
gibi ilimlere de amaclar1 bakimindan yeni yaklasimlar getirmistir.

“Ihyd’min Tiirkiye ve Tiirkiye disindaki kiitiiphanelerde bulunan yiizlerce
tam ve kismi yizmasi icinde en eskisi muhtemelen Muhtasaril-Thya’dir. Ik defa
1269°da Kahire’de basilmistir. Gazali’nin kardesi Ahmet el-Gazali tarafindan
Liibabii Thyaii’l Ulumi’d-Din adiyla ihtisar edilip daha sonra pek ¢ok kisi tarafindan
ihtisar edilmigtir. M. el-Harezmi tarafindan 620/1223 yilinda Hindistan hiikiimdari
[ltutmus’un istegi {izerine Farsgaya ¢evrilmistir.”*!

“Tiirkgeye ilk defa Bostanzdde Mehmet Efendi tarafindan Yenabiu’l-Yakin

fi thyai Ulumi’d-Din adiyla ¢evrilmistir. /4yd nin tamamin1 Ahmet Serdaroglu ve Ali

11 Mustafa Cagrici, “Thyau Ulimi’d-Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 22,
Istanbul, 2000, ss. 10-13.
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Arslan Aydin (Ist.1977) Tiirkgeye ¢evirmistir. Bunun yani sira Gazali’nin eserlerinin
Bati diinyasmna taninmasini saglayan Raimundo Martini, bu eseri 1256-1257
yillarinda ¢evirmistir.”*?

IThydé Ahmet Serdaroglu ve Ali Arslan Aydin tarafindan Tiirkceye
cevrilen(Bedir yayinlar1) niishast 4 ciltten olusmaktadir. Daha sonra pekcok farkli
yayinevi ve kisiler tarafindan ¢evrilmistir. 8 Cild halinde sadelestirileni de mevcut
olmakla birlikte biz tezimizi yazarken ana kaynak olarak Ihyd’min 3. cildinden
yararlanirken Hiiccetii'l-Islam Imam Gazdli Thyd'u Ulim’id-Din Diyanet Isleri
Baskanligi, Haseki Egitim Merkezi ve Egitim Uzmaninin ortaklasa hazirladiklar1 Dr.
Sitk1 Giille’nin ¢evirdigi Huzur yayincili§in bastig1 kaynagi kullandik.

Dort ciltten olusan kitabin her cildi 900-1000 sayfa araliginda olup kitabin ilk
cevirilerine baktigimizda bazen 1000 sayfayr da gectigi olmustur. /hyd dort boliime
ayrilirken her bir boliimde de on kitab/bab bulunur.

1. Ciltte ana konu islam dinindeki ‘/badetler’dir. Bu bélim on kisimdan
olusmakla birlikte burada ilim, akaid, temizlik, namaz, zekat, oru¢, hac,
Kur’an tilaveti, zikir ve dua, virdler ve gecelerin ihyasi yer alir. W.
Montgomery Watt’a gore: “Bu boliim bilgi veya ilimle ilgilidir ve sliphesiz,
eserin tamamina bir giris olarak diisiiniilmiistiir.”*3

Bir diger konu da ilimin asli ve 6nemi vurgulanmis ve ilimleri siniflandirarak
hangilerinin daha ¢ok Onem arz ettigi iizerinde Ozellikle de durmasi ilgi ¢ekici
olmustur.

2 Ciltte ana konu islam dinindeki ‘Adetler’dir. Bu boliimde aile, devlet, toplum,
iktisat vs. Kisaca itikadin temel prensipleri hakkindadir. W. Montgomery
Watt’ a gore su dort baslik atlinda incelenebilir.*

a. Imanm ikrar1 yani “Allah’tan bagka ilah olmadigina, Hz. Muhammed’in

Allah’m elgisi olduguna sahadet ederim.” So6ziiniin thtimamla ele alinmasi;

b. Akidevi konulara egilim tartigmas;

c. Islam akidesinin her biri on hususa sahip olan, dért bolim icinde ifade

edilmesi;

12 Cagrict, “Thyau Ulimi’d-Din”, ss. 10-13.

13 W. Montgomery Watt, Miisliman Aydin (Gazali Hakkinda Bir Arastirma), (cev. Hanifi Ozcan),
Ankara Okulu yay., 2017, ss.168-170.

14 W. Montgomery Watt, ss.168-170.
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d. Iman ve Islam arasindaki iliskinin tartigiimasidir.

3. Ciltte ana konu Islam dinini ifsada ugratan ve giizel ahlak sahibi olmaya
engel olan seyleri ‘Miihiltkdt’ bashgi altinda toplamistir. Bizi burada
ilgilendiren —daha o6nceden belirttigimiz gibi- 3. Cilt yani Mihlikdt
boliimiidiir. Bu bdliimde insanin manevi, ahlaki yonii, nefsin terbiye edilmesi,
yeme igme ve cinsel arzularin kontrol altina alinmasi, dilin afetleri; gazab, kin
ofke ve haset; diinyanin anlami ve onemi, cimrilik ve mal tutkusu; mevki
tutkusu riya, kibir, kendini begenmislik ve kuruntu(gurur) konular1 ele
almmistir. Bu konular1 6zel ve genel sekilde ele alacagimiz gibi bu konular
giizel ahlakin ontindeki engelleri teskil ederler.

4. Ciltte ana konu Islam dinine ve ahldka gore uygun olan seyler dedigi
‘Miinciyat’ baghg altindadir. Bu bolim de son cilttir ve on kisimdan olusur
diger ciltlerde oldugu gibi. Bu kisimlarda ise tovbe, sabir ve siikiir, havf ve
reca , fakr ve ziihd, tevhid ve tevekkiil, muhabbet, sevk, tins ve riza; niyet
ihlas ve sidk; murakabe ve muhasebe, tefekkiir, 6liim ve ahret hayati konular1
islenmistir.

Gazali eserini yazarken isimlerini zikretmemekle birlikte Ihvan-1 Safa
risalelerinden, Ebu Hayyan et-Tevhidi, ibn Sina, ibn Miskeveyh’den faydalanmustir.
Oyleki 7hya’dan etkilenen kisiler de mevcutur: Fahreddin er-Razi (Kitabii’n-Nefs),
Nasirtiddin-i Tasi(Ahlak-1 Nasiri, Ibn Haldun(Mukaddime), es-Shreverdi (Avarifi’l
Maarif) ve Mehmet Birgivi ( et-Tabakat) gibi.

Gazali’nin Ihyd eseri, Watt’a gore Gazali’nin bu eserini 1095 Krizi'® dedigi
donemde Bagdat’ta en i1yi miiderris konumundayken girdigi saglik ve psikolojik
krizden dolayr Bagdat’i terk ettikten sonra -Watt’mm deyimiyle sifi yasayis
siirerken®- kaleme almustir. Biz bunalim yani bilgilerinden siiphe ettigi hatta
derslerde kekelemeye basladigi boyl ece -Batini gibi sebeplerin etkili oldugu
sOylenmekle birlikte kaynaklar daha ¢ok bunalim saglik krizi tizerinde durduklar
icin biz de bu bunalim halinden dolay1 gittigini sdylemenin daha dogru oldugunu

diistindiik.- “Bagdat’1 terk ettikten sonra gittigi yerde 11 yil kadar inzivaya ¢ekildigi

15 W. Montgomery Watt, s.155.
16 W. Montgomery Watt, s.167.
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soylenir.”!” Bu donemde Gazali tasavvuf ile hasir nesir olmustur. Bizim de
kanaatimizce bir taraftan ruhunu ve bedenine akseden hallerin sebepleriyle ugrasip
kendini tanima ve iyilestirmeye calisirken diger bir taraftan da halkin i¢inde vakit
gecirme firsatt bulmus ve kendindeki rahatsizligin ahlaki durumun ¢ok daha koti
yansimalariin toplumda da oldugunu gormiistiir. Toplumda bir ahlaki ¢okiis
mevcuttur. Bundan dolay1 ne yapmast gerektigini diislindiigiinde ahlaki problemleri,
giizel ahlakin 6niindeki engellerin ne oldugunu, ibadetlerin vs. nasil olmas1 gerektigi
iizerinde durur. Ibadetle asil amacin ne oldugunu kisaca Islam ahlaki hakkinda derin
tefekkiiriinden, arastirmalarindan ve kisa net ¢6ziim ne olmali sorularma cevap
niteliginde Dini Ilimlerin Ihyds: diye bir proje baslatmistir. Bu proje denildigi gibi
salt tasavvufl bilgiler veya itikad ile ilgili bilgiler igcememektedir. Aksine bu eser
Islam ahlakimi en iyi sekilde ele almaya ¢alistig1 icin —tabi eseri yazarken bize gore
tasavvufa fazlaca girdigi ve bu boyle degil dedigimiz konular da mevcuttur- ¢ok
degerli bir eserdir. Islam ahlakini en iyi sekilde anlatirken Islam ahlakina felsefi bir
bakis acisiyla bakmamizi saglamustir. islam ahlaki basta olmak {izere mezhep
miinakasalarindan tutun pek cok konuya acgiklik getirmis ve c¢oOziimler ortaya
koymustur. Giiniimiiz Anadolu’sunda hala en ¢ok yararlanilan eserler listesindedir.
Thyayr yazmak Gazali'nin 10-11 yilim almistir. Bu eser Islam dini hakkinda bir
Miisliiman’in bilmesi gereken bilgileri verdigi gibi bu eserin en 6nemli 6zelligi
miellifimizin kendi donemindeki sorunlari problematik tarzda ele almasi ve
problemi tahlil edip ¢oziimler getirmeye ¢alismasidir. Bunlart yaparken de
boliimlerde konular1 islerken her konudan sonra konuyla ilgili gelebilecek sorular
sorup sorular1 cevaplamistir. Boylece konu okunurken 6grenilirken akla gelebilecek
sorular cevap bulmustur.

W. Montgomery Watt, [hya 'min yazilis amacindan'® bahsederken sdyle der:
Gazali’nin duydugu huzursuzlugun, aslinda, i¢ginde bulundugu medeniyetin bir krizle
karst karsiya kaldigmin ve bunun da, ne hazir ne de agik bir ¢oziim sekli
bulundugunun bir hissedilisi olduguna dair kiiglik belirtiler mevcuttur. O,
stipheciliginden kurtuldugunda ‘“hakikati arayan” dort temel grubun ogretilerini

incelemek suretiyle, gercegi aramaya basladi; bu miinasebetle O hem kendisinin hem

" Mustafa Cagrici, “Thyau Ulimi’d-Din”, ss. 10-13.
18 W. Montgomery Watt, ss. 71-72.
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de onlarin, hakikatin bazi énemli yonlerine sahip olmadiklarina isaret etti. Kitabin
bashigi, yani Dalaletten Kurtulus, muhtemelen, ferdi bir durumu da gosterdigi kadar,
sosyal bir duruma da isaret etmekte ve zzimnen de olsa, toplumun her nasilsa, yanlis
yola gittigini ifade etmektedir. Onun en biiyiik kitabmin baslig1 yani Dini Ilimlerin
Thyasi ifadesinin, bu ilimlerde baz1 gerileme veya bozulmanin oldugunu varsaydigin
burada kaydetmek pek de yersiz olmayacaktir. Bu calismanin asil amaci, bu
gerilemenin neden oldugunu ortaya koymaya ¢alismak olarak ifade eder.

“Gerek Islami gerekse 6nsoziindeki agiklamalar, Gazali’nin Islam {immeti
icin bir 1slah projesi niteliginde kaleme aldig1 gostermekte eski ve yeni ilim
cevrelerinde de genellikle /hya’nin bdyle bir iddia ile yazildig: kabul edilmektedir.
Miiellif eserin Onsdziinde ahiret yolcularinin onciileri olmasi gereken alimlerin
seytanin aldatmasma kapilmis sekilciler oldugundan yakinir; bunlarin ilmi
siyasetgilerin taleplerine gore uygun olarak verilen fetvalardan veya igeriksiz kelami
tartigmalardan ya da vaizlerin siradan insanlar1 etkileyen timtirakli konusmalarindan
ibaret sayarak halki yanilttiklarini sdyler; gergek ilimlerin selef-i salihinin talep ettigi
ahiret yolunun artik unutuldugunu gorerek fhyd i Uliimi’d-Din adim verdigi kitab
yazmanin gerekli oldugu kanaatine vardigini belirtir. Gazali kendi deyimiyle bu
ahlaki hastaliklarin psikolojik ve sosyal sebeplerini ve iyilestirme yollarim
gosterirken her seviyedeki okuyucusuna bir i¢ gozleme yoneltmekte onu kendi
ruhunu tanimaya, ahlaki suurunu ve iradesini harekete gecirmeye sevk etmistir.” °

Netice itibariyle Gazali’nin 4 ciltlik [hyd eseri Islam iimmetini 1slah
projesidir. Biz tezimizde bu esere Islam Ahlak Felsefesi acisindan giizel ahlakin
oniindeki engellerle iliskisi agisindan eseri degerlendirecegiz. Ana kaynagimiz
Ihya’min 3.Cildi olacaktir.

Biz bu bolimde Gazali’yi daha iyi anlayabilmek i¢in onun kim olduguna,
yasadigi devre ve o devrin olaylarina, ilmi hayatina ve eserlerine degindik.
Gazali’nin Biyiik Selcuklular Doneminde yasadigini Nizamiye Medresesinde
O0grenim goriip daha sonra orada bir siire miiderrislik yapip medreseyi ¢esitli
sebeplerle terk ettigini daha sonra medreseye geri dondiigiinii sonra tamamen terk
ettigini vurguladik. Thya adli hacimli eserini de medreseden ayrildig1 sirada yazdig

kaynaklarda yer almaktadir. Peki Gazali’yi Gazali yapan neydi? Dini Ilimlerin [hyas:

19 Mustafa Cagrici, “Thyau Ulimi’d-Din”, ss. 10-13.
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diye ¢evrilen eseri yazmasina onu yonelten sebepleri yukarida ele aldik. Gazali’nin
ozellikle Thya eseri ahlidk acisindan ele alindiginda dolu dolu bir kaynaktir.
Gazali’nin yazdig1 eserler ve yasadigi devir ahlaki anlaminda bir ¢okiisiin var
oldugunu gosterir. Islam diisiiniirii olan Gazali ihya’da iyi ve kétii nedir, ahlak nedir,
disinda bunlarin ileri asamasi olan giizel ve ¢irkin ahldk nedir ve gilizel ahlakin
onitindeki engeller nelerdir, bunlarin sebepleri nelerdir ve bunlar nasil tedavi
edilebilir, {izerinde ozellikle durur. Tezimizin Ikinci Boliimiinde Gazali’ye gore
giizel ahlak ve ¢irkin ahldkin ne oldugu, genel anlamda giizel ahlakin Oniindeki

engellerin neler oldugunu inceleyip degerlendirmeye ¢alisacagiz.
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IKINCI BOLUM
GAZALi DUSUNCESINDE, GENEL ANLAMDA GUZEL AHLAK’IN
ONUNDEKI ENGELLER

2.1. CIRKIN AHLAKA BAGLI ENGELLER

Gazali diisiincesinde, genel anlamda giizel ahlakin onilindeki engel, ¢irkin
ahlak ve ona bagl unsurlardir. Gazali ¢irkin ahlakin ne oldugundan 6nce giizel
ahlakin ne oldugu iizerinde durur. Giizel ahlaktan bahsederken diger konularda
oldugu gibi ayet, hadis ve yiice zatlarin sdzlerine bagvurur.

Giizel ahlakla ilgili baz1 ayet ve hadisler soyledir:

“Hig stliphesiz biiyiik bir ahldk iizerindesin sen.”

“Giizel ahldk seninle iliskilerini kesen akrabalarmla iliskini siirdiirmen, seni mahrum
birakana vermen, sana zulmedeni bagislamandir.”

“Resulullah’n ahlaki Kur’an’d1.”

“Ben ancak giizel ahlaki iistiinliikleri tamamlamak i¢in gonderildim.”

“Kiyamet giinii terazide tartilacaklarin en agir1 Allah korkusu ve giizel ahldaktir.”?

Ibn Abbas:” Her binanin bir temeli vardir. Islam’in temeli de giizel ahlaktir.”%:
Gazali hadis ve alimlerden alinti yaparak giizel ahlak tasvirleri yapmustir.
Bunlardan bazilari; kizmamandir, Allah’in pek yilice ahlakidir, Allah’tan razi
olmaktir, Islam’n temelidir, giiler yiizliiliik, cdmertlik ve baskalarin1 incitmemektir.
Fulanun hasenu’l- halki ve’l- huluk’ yani i¢i ve dis1 giizel birisidir. (sireti ve
sureti giizel adam) denilirken “ halk” sozciigiiyle kisinin fiziksel yapisi, “huluk”
sozciigiiyle de i¢ sekli, sireti(karakteri) kastedilir. Gazali burada ruh ve nefsi ayni
anlamda ele almistir. “Huluk= huy, ahlak” ruhta koklesmis bir huy ve bir
halet(6zellik) olup biitlin fiiller, diislince i¢ diirtiilere gerek duymayan kolayca ve
rahatlikla kendisinden meydana gelir. Eger ruhta yerlesen bu keyfiyetten akil ve
seriat tarafindan begenilen giizel davramislar ortaya ¢ikiyorsa bu keyfiyette, bu
halete “hulk-i hasen = giizel ahldk, giizel huy” adi verilir. Eger kendisinden

meydana gelen seyler cirkin fiiller ise kotii fiillere kaynaklik yapan bu heyete, bu

2 Gazali, Thyau ‘Uld”mi’d-Din Terciimesi, (Terc.Sitk1 Giille), Huzur yay., Istanbul, 2016, C.3.,
§5.109-111; Bundan sonraki dipnotlarda eserin adi, Tiirkge cilt ve sayfa numarasi verilecektir.
21 Gazali, Thya, C.3.,s.115.
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halete de “hulk-i seyyi = kotii ahlak, kétii huy” denir.?? Gazali giizel ve kotii ahlakin
tamimin1 yaparken iki seye dikkati c¢eker. Ilk olarak huy denilebilmesi igin ruhta
koklesmis olmasi gerektigini sdyler ve ruhta koklesen seyin devamli olarak
birdenbire yapiliyor olmasi gerektigini soyler. Yani ruhta koklesmis, birdenbire,
devamli, akil ve seriat tarafindan begenilenlere giizel ahlak begenilmeyenlere kotii
ahlak denilebilecegini sdyler. Buna gore bir seyi bilmek ve ara sira onu yapmak
yetmez devamli ve refleks hale gelmis olmasi gerekir.

Gazali c¢irkin ahlaki(huyu) iyilestirmekten bahsederken aslinda temel bir
iddiada bulunur. Gazali’nin iddias1 huylarin degisebilir oldugudur. Karakterimizi
olusturan iyi ve kotii huylarin degisebildigini savunur. Su climleyi Ornek verir:
“Hayvanlar egitilirken insanin egitilmemesi nasil diisiiniilebilir.”?® Bununla ilgili Hz.
Peygamber(sav.)’in su sozii thya’da: “Ahlakinizi giizellestiriniz.” ?* hadisi geger.
Gazall insanin huylarimin degisebilmesi ve giizel ahlakta insanlarin durumlariyla
ilgili insanlar: dért gruba ayirir.?® Bunlar su sekildedir:

1. Grup insanlar; Hak ile batili, giizel ile ¢irkini birbirinden ayiramayan
yaratildig1 sekilde tiim insanlardan soyutlanmis bulunan, zevklerinin pesinden
gidip arzular tam tekemmdiil etmemis gafletteki kisiler. Bunlar tedaviye ¢ok
cabuk cevap verir. Bir uyariciya ihtiyaglar1 vardir. Cok kisa siirede huylari
giizellesir.

2. Grup insanlar; Cirkinin ¢irkinligini bilen ama heniliz giizel amellere
alismamis, kotlii amelleri kendisine giizel gosterilmis, sehvetinin zebunu
oldugu i¢in isabetli diisiincelerine iltifat etmeyen, bununla birlikte amel
konusunda kusurlu oldugunun farkinda bulunanlar.

3. Grup insanlar; Cirkin huylari, aligkanliklar1 yerine getirilmesi gereken giizel
gorevler olarak telaki eden, onlar1 hdk ve giizel géren ve bu inang
cercevesinde yetigen gruptur.

4. Grup insanlar; Bozuk dislince etrafinda yetismis, bozuk diisiinceler

paralelinde egitilmis, fazileti agir1 kotiiliiklerde, vurup kirmada, cana kiymada

22 Gazali, Thya, C.3., ss.118-119.
2 Gazali, Thya, C.3, ss.122.
24 Gazali, Thya, C.3, ss.109.
% Gazali, Thya, C.3, ss.122-126.
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goren, bununla Oviinen, bunun serefini arttirdigini zanneden kisilerin

olusturdugu grup yola getirilmesi en zor gruptur.

Dort farkli grubu tanimak gerekir. Bu dort grup giizel ahlakin Oniindeki
engelleri hangilerinin daha ¢abuk asacaginin hangilerinin daha geg¢ asacagini gosterir.
“Rahman kullar yeryiiziinde miitevazi yiiriirler. Bilgisizler kendilerine takildiklar
zaman onlara giizel ve yumusak séz séylerler. Onlar gecelerini Rableri igin kiyama
durarak ve secdeye vararak gegcirirler. Onlar: Rabbimiz! Bizden cehennem azabini
uzaklastir, dogrusu onun azab1 siirekli ve acidir. Orasi siiphesiz kotii bir yer ve koti
bir duraktir derler. Onlar, sarf ettikleri zaman ne israf ederler ne de cimrilik, ikisi
arasinda orta bir yol tutarlar. Onlar, Allah yolunda baska ilah tutup ona
yalvarmazlar. Allah’in haram kildig1 cana haksiz yere kiymazlar. Zina etmezler.
Bunlar1 yapan giinaha girmis olur. Kiyamet giinii azab1 kat kat olur, orada algaltilarak
temelli kalir. Ancak tovbe eden, inanip yararli is isleyenlerin, iste Allah onlarin
kotiliiklerini iyiliklere cevirir. Allah bagislar ve merhamet eder. Kim tovbe edip
yararli is islerse sliphesiz o, Allah’a geregi gibi yonelmis olur. Onlar yalan yere
sehadet etmezler, faydasiz bir seye rastladiklar: zaman yiiz ¢evirip Vakarla gegerler.
Kendilerine Rablerinin ayetleri hatirlatildigi zaman onlara karsi kor ve sagwr
davranmazlar. Onlar: Rabbimiz! Bize eslerimizden ve gocuklarimizdan géziimiiziin
aydinlig1 olacak insanlar ihsan et ve bizi Allah’a karsi gelmekten sakinanlara énder
yap derler. Iste onlar sabrettiklerinden &tiirii cennetin en yiiksek dereceleriyle
miikafatlandirilirlar. Orada esenlik ve dirlik dilekleriyle karsilanirlar. Orada
temellidirler. Orasi ne giizel bir yer ve ne giizel bir duraktir. Ey Muhammed! De ki:
Ibadetiniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin? Ey inkarcilar! Yalanladigmiz
icin azap yakamizi birakmayacaktir!”?® Furkan siiresinden yazdigimiz ayetlerde
giizel ahlakin oldugunu gosteren alametler mevcuttur. Gilizel ahlak konusunda en
detayli ayettir. Ahlaki nasil giizellestirebilecegimiz(melyorizm) ve giizel ahlak sahibi
olan kisilerin 6zellikleri vurgulanmaktadir.

Gazali  Ihyd'da®’ bagka bir yerde biiyiiklerden birinin giizel huyun
belirtilerini  su sekilde anlattigini belirtir: Giizel huylu kisi ¢ok wutangactir, kolay
kolay kimseyi incitmez, pek diiriisttir, pek dogru sozlii diir, az konusur gok ibadet

% Furkan Siiresi, 25/63-77.
27 Gazali, ihyé, C.3,s. 151-158.
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yapar, az siirger, lizumsuz isleri azdir, iyilik¢idir, lutufkardir, sabirhidir, siikiir
sahibidir, halinden hosnuttur, uysaldir, naziktir, iffetlidir, miisfiktir, séviip saymaz,
kogucu, giybetci degildir, aceleci degildir, kin tutmaz, pinti degildir, kiskang
degildir, giiler yiizliidir, Allah i¢in sever Allah icin 6fkelenir, Allah i¢in hosnut olur,
Allah i¢in gazaplanir. Iste giizel ahlaklilik bunlardir.

Gazali nefsi terbiye etmekten bahsederken giizel ahlak/huy hakkinda sunlari
ifade eder: “Giizel ahlak, peygamberlerin sifati ve siddik Kkisilerin amellerinin
ustiintidiir. Gergekten glizel ahlak dinin yarisi, takva sahibi kisilerin miicahedeleriyle
abid zatlarin riyazetlerinin meyveleridir. Kotii huylar ise 6ldiiren zehirler, mahveden
felaketler, perisan duruma sokan riisvaliklar, apacik rezillikler, dlemlerin Rabbinin
cevresinden uzaklastiran c¢irkeflikler, kisiyi seytanlarin yoluna sokan ser
kilavuzlaridir. Gtlizel ahlaklar kalpten cennetlerin nimetlerine ve Rahman’in
cevresine acilan kapilar olduklari gibi, kotii ahlaklar da yiireklere ¢okmek igin
tutusturulmus olan Allah’in atesine acilmis kapilardir. Cirkef ahlaklar kalp
hastaliklar1, ebedi hayati dldiiren nefsani dertlerdir.”?® Gazali kalp, kalbin hastaliklart
ve kalpteki hastaliklar1 tedavi etmenin iizerinde ¢okc¢a durmaktadir. Bir tip doktoru
hastaliklar lizerinde nasil duruyor, hastaliklara teshis koyuyor onlari tedavi yollari
artyor ve iyilestirmeye calisiyorsa insanin da fiziksel rahatsizliklari tizerinde
duruldugu gibi psikolojik veya kalbi hasta eden ruhta/kalpte meydana gelen asil
hastaliklarin teshis edilmesi ve iyilestirilmesi gerektigini sdyler.

Gazéli’ye gore anlagilmaktadir ki asil hasta olan kalptir. Bedene yansiyan
fiziksel hastaliklar1 kaynagi kalptir. Kalp hastadir, kisi kalbinin hastaliklarina kendisi
teshis koyup onu iyilestirme yoluna gitmelidir. Bunu yapmak da kolay degildir.
Insanlara yardimci olacak kisiler tutarli alimlerdir. Kalbin hasta olma durumunu
bilmemek giizel ahlakin oniindeki engeldir. Ciinkii kalbin hastaliklarin1 bilmeyen
neyle, nasil ve nig¢in miicadele ettigini bilmez. Dolayisiyla kisiyi Rabbinden
uzaklagtiran seyler kalpteki hastaliklardir. Gazali burada her ne kadar kalp ve
hastaliklar1 derse de kalp derken “et pargasi” anlaminda degil ikinci anlami olan
insanin kendisini/nefsini kastetmektedir. Kanaatimizce kalp degil ruh demek ruhtaki
hastaliklar demek daha makul goériinmektedir. Dolayisiyla yapilmasit gereken de

kalpteki hastaliklarin neler oldugunu bulmak ve onlar iyilestirmeye calismak

%Gazali, ihya, C.3, 5.107.
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gerekir. Bunu yaparken de listeleme yontemi kullanilabilecegini sdyler, Gazali. Bu
yontem sayesinde bizde mevcut olan olmayan iyi ve kotli huylar tespit etmis oluruz.
Bu tespitten sonra bu sefer ¢irkin huylar iyilestirme yoluna gitmemiz gerekir. O koti
huy iyilesene kadar onunla ugrasilir, iyilesince de yerine baska kotii huy tespit edilip
listeye yazilip iyilestirme yoluna gidilir. Bu bdyle devam eder. Bu da hi¢ kolay
goziikmemektedir. Cilinkii kotii olan sey, huy/aligkanlik haline getirilmistir ve bir
aliskanlig terk etmek sanildigi gibi hi¢ kolay degildir.

Buraya kadar Gazali diisiincesinde giizel ahlakin nasil olduguna baktik. Giizel
ve ¢irkin ahlakla ilgili arastirma yaparken Izutsu’nun eserinde giizel ve cirkin
kavramlarin1 analiz etmistir. Izutsu bu iki kavram icin ha-se-ne ve se-ve-e?
terimlerini kullanir. Hasen kelimesinin hayr kelimesiyle de baglantis1 oldugunu
belirtir. Hasen, hosa giden, tatmin edici, giizel veya takdire sayandir. Ayrica lezzetli
veya damaga hos gelen manalarinin oldugunu da belirtir. Hasene de disil formudur.
Ahsen kelimesi de miibalaga ifade edip en giizel sekilde bir seyi yapmak anlami
tasir. Seyyie kelimesi se-ve-e kokiiniin disil formudur. Kur’an’da kotii plan ve
itaatsizlik, miisibet kimi zaman da kotilik anlamlarinda kullanmilmistir. Esd’e
kelimesi de kotiiliik yapan anlamindadir.

Sonug olarak Isldim dininin temeli giizel ahlaktir, diyebiliriz. Ciinkii Islam,
ahlakli olmayi, iyi ve kétii nitelendirilen seyleri, Islam agisindan bilmeyi ve cirkin
ahlak olarak kiside olan gizli ve agik halleri giizel ahldka hatta en giizel ahlaka
dontistirmeyi tavsiye eder. Ahlak felsefesinin temel amaglarindan biri huylarin
bilincinde olmak ve giizel huylara g¢evirmektir. Glizel ahlak toplumda uyum ve
diizenin saglanmas1 ve daha iyi bir toplumun insas1 icin gereklidir. Ozel anlamda
giizel ahlakin &niindeki engellerden, Insamin Kendisini ve Onu Yaratan Rabbini

Bilmemesi basligina gecelim.

2 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Dordiincii Baski, ¢ev. Selahattin Ayaz,
Pnar yay. Istanbul, 2011, ss. 333-348.
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2.1.1. insanin Kendisini ve Onu Yaratan Rabbini Bilmemesi

Gazali’ye gore nefsini/kendini bilmemek giizel ahlakin 6niindeki engeldir. Bu
konuyu anlayabilmek icin Gazali’ye gore belli basli kavramlara bir géz atmak
gerekmektedir. Bu kavramalar kalp, ruh, nefis ve akil®® dir.

Gazali’ye gore kalp kelimesi iki manaya gelebilmektedir. Biri “et pargas1”
igerisinde bosluk bulunan anlaminda, ikincisi ise “rabbani ve ruhani” bir latife
anlamindadir. Gazali ruhtan bahsettiginde de “kaynagi cismani kalbin boslugu” olan
“latif bir cisimdir.” Insandaki 1atif bilen algilayan manasinda kullamlir, der. Nefis
icin de “Ofke ve sehvet giiclinii toplayan” insanin bizzat kendisidir, der. Nefisten
bahsederken nefs-i emare (kotiilenmis nefs) ve nefs-i mutmainneden(giizel ve
oviilmiis nefs) de bahseder. Son olarak aki/ kelimesinin de iki anlama geldigini
soyler. Ilk olarak “mutlak zikredildiginde esyanin hakikatini bilmeye yarayan
yetidir.” Ikinci olarak ise “ilmin algilanmasimi saglayan seydir.” der. Akil insanin
bilen ve algilayan latifesidir, der.

Thya’nm iigiincii cildinin giris boliimiinde nefsini bilmekten bahsedilir.
Gazali’ye gore insanin diger varliklara iistiin gelmesini saglayan fazileti, Allah’
tanima kabiliyetidir. Allah’1 tanimak icin de araci insanm kalbidir. Oteki organlar
yardimcilari, hizmetcileri, alet ve edevatlaridir. Allah katinda kabul gdren organ
kalptir. Yine Allah’tan perdelenen Allah disindaki seylerle dolu olan da kalptir.
Hitaba maruz birakilan sadece kalptir. Allah’a kars1 direten, kafa tutan, isyankar
odur, organlarda olusan cirkeflikler onun disa vurmus yansimalaridir. Kalbin
kararmas1 ve aydinlatilmasiyla orantili olarak dista kotiiliik ve giizellikler belirir.
Kalp insanoglunun kendisini tanidiginda nefsini taniyacagi bir organdir. Insan
kendini taniyinca da Rabbini tanimis olur. Insan kendini tamimaymca nefsini de
tantyamaz, nefsini bilmeyen de Rabbini bilemez. Kalbini tanimayan da baskalarini
hi¢ taniyamaz.

Gazali’ye gore insanlarin cogu kalplerini ve kalplerinin igindekini,
kendilerini ve de Rablerini bilmemektedirler. Kalbi bilmek ve kontrol altinda tutmak

gerekir. Kalbini bilmeyen su ayetteki kisiye benzetilmistir:

% Gazali, Thya, C.3, 11-14.
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“Allah’t unutup da Allah’in da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler
gibi olmayin, onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir.”3!

Gazali’ye gore kalbi ve onun niteliklerini bilmek dinin temek 6gesidir ve
ahiret yoluna girenlerin izledikleri yollarin temelidir. Demek ki kalbi ve i¢indekileri
bilmek kendini ve Rabbini bilmeye esdeger goren Gazali, bu sebeplerden dolayi, bu
durumu giizel ahlakin 6niindeki engellerden saymaistir.

I[slam ahlak felsefesinde bir davramisin ahlak acisindan iyi veya giizel
sayilabilmesi icin {i¢ 6geye sahip olmasi gerekir: biling, irade ozirliglii ve deger
vurgusu. Kendini bilmek IslAm ahlak felsefesindeki “biling” kavramma denk
gelmektedir. Yani bilingli olma hali, psikolojideki deyisle farkindaliktir. Farkindalik
psikoloji i¢in de temelde olmasi gerekendir. Ahlak felsefesi i¢in de etik biling
temeldir. Gazali Islam ahlakinin temeli olarak kendini bilip olgunlasmaya ¢alismaya
ek olarak ya da ondan Once yaraticryr bilmeyi sart olarak gormiistiir. Insanin
kendisini ve yaraticisint bilmesi miimkiin miidiir, miimkiinse ne kadar miimkiindiir
sorularina zannimizca arastirmalar1 ve tecriibeleriyle ¢irkin ahlak olarak goérdiiklerini
anlatip ¢oziimler bulmaya ¢alismistir. Bdylece insanin bunlarin bilincinde olmasiyla

bunlar1 agma firsat1 bulabilecegini insanin kendisini ve yaraticisin1 ancak bu sekilde

tantyabilecegini diisiinmektedir.

2.1.2. Yaraticadan Uzaklasmak

Gazali’ye gore tim hedef, huylarla giidiilen amag¢ nefsin diinya sevgisinden
styrilip ruhta Allah sevgisinin koklesmesini saglamak, ruhun Aziz ve Celil Allah’a
kavugmaktan baska bir istegi olmamasini temin etmektir. Bu mertebeye ulasan artik
tiim malin1 sadece ona ulasmak i¢in harcar, gazab ve arzularini yalniz ona ulastiracak
bicimde kullanir. Bu da bunlarin seriat ve akil mizaniyla tartilip 6l¢lilmesi ve bunun
ardindan cosku duyulup lezzet alinmasiyla miimkiin olur.

Miirit ile Hak arasindaki engellerden bahsederken dort engelden bahseder:
mal, itibar, taklit¢ilik ve giinah. Bunlar Allah’a kavugmaya engel ve ayn1 zamanda

Allah’tan uzaklagma sebepleridir.

31 Hasr Siiresi, 59/19.
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“Allah’t unutup da Allah’in da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler gibi
olmayn, onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir.”3?

Bu ayette de goriildiigii gibi marifetullahtan uzaklasmak yoldan ¢ikmaya
sebep olur. Allah’tan uzaklasan1 Allah kendisini bile unutturur ki giiniimiiz modern
toplum yapisinda da durum bu sekildedir. Allah diginda her seyi diisiiniir, Allah
disindaki seyler i¢in kosturur durur olmusuz. Oysa Rabbini bilen tantyan kisi o kadar
giinliik zevklere dalmaz. Allah’1 bilen rizik arayisina bile girmez bir siire sonra ve
mesela rizik i¢in endiselenmez. Ciinkii rizik veren Allah var. Burada bir teslimiyet
vardir. O, kisiyi riziksiz birakmaz. Marifetullahtan uzaklasmak ilahi sistemin disina
cikmak gibi bir seydir. Merkezden sapmis olmaktir. Ne yaptigmi bilmeden
amagsizca bir seyler yapmaktir. Bu Islim ahlakinin diisiincesidir. Ayrica Islam
ahlakinda Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak diye bir tabir vardir. Bunun i¢in de Hz.
Peygamber’in siinnetine bakmak gerekir. Allah’in ahladkiyla ahlaklanmak
diisiincesinde kotiilik probleminin konusu olan Allah koétiligi yaratmis mudir,
yaratmamis midir, meselesinden de anlasilan Allah’n kétiiliigii yaratmadigidir. Islam
ahlakinda, Allah’in her seyi iyi ve gilizel yapmasi inancit vardir. Bu yiizden
yaraticiddan uzaklagmak ¢irkinliklerin basidir. Yani kiifr ehli olanlarin saptiklar
noktalarin sebebi olarak da inangsiz olmalari veya baska inangtan olmalar1 da
goriilebilir. Sonug olarak Gazali marifetullahtan yani Allah’1 bilmekten uzaklagmay:
giizel ahlakin oniindeki en biiylik engellerden sayar. Ciinkii ona gore ilim Allah’1
bilmek tanimak anlamak igin 6grenilmelidir. Ama diger ilimlerle ilgilenilince veya
ilimlerle hig¢ ilgilenilmeyince marifetullah unutulmaktadir. Yaraticisini unutana da
insanin kendisinin unutturacagindan dolayr marifetullahtan uzaklasmamanin giizel

ahlakli olma imkani yakalanacagini da Islam ahlaki agisindan sdyleyebiliriz.

2.1.3. Alimlerin Tutarsiz Olusu

Gazali, kalp hastas1 kalbinin hastaligini bilse ilacin aciligina zor katlanir.
Ciinkii kalp hastaligmin ilact arzulara karsi gelmektir. Bu da ruhun ¢ikmasina
esdegerdir. Kendinde sabir gosterecek giicii bulsa bu kez tedaviyi uygulayacak

uzman bir doktor bulamaz. Zira doktorlar dlimlerdir. Halbuki alimlerin hepsi

32 Hasr Siiresi, 59/19.
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hastaliga yakalanmis her tarafi hastadir. Hasta doktor, tedavilerle pek az ugrasir.
Bundan otiirli dert dermansiz olmus, hastalik miizminlesmis, bu dalin ilmi ortadan
kalkmis, kalp tababeti tamamen inkar edilmis, kalp hastaligi diye bir sey yoktur
denilmis, insanlar diinya sevgisine yonelmis, dislar1 ibadet goriiniimiinde ama igleri
adet, gelenek ve gorenekten ileri gegmeyen, riyakarlik olan fiziksel amellere
sartlmislardir. Iste bunlar da hastaliklarin koklerinin nisaneleridir, der. Gazali’ye
gore halkin dini ve ahlaki 6grenmeleri i¢in kendilerindeki ruhi hastaliklar1 fark
etmeleri i¢in alimlere ihtiyaglar1 vardir. Ama alimler doktor olacaklar1 yerde hasta
olmuslardir ve tedaviden habersizdirler. Alimlere kendiliklerinin bilincinde
olmamalari yiiziinden kizar.

Demek ki ulagsmanin engeli yola girmemektir. Yola girmemenin engeli ise

3 Imanin

iradenin olmayisidir. Iradeyi engelleyen de imamn olmayisidir.’
bulunmayisinin nedeni de kilavuzlarin, ogiit¢iilerin Allah’1 bilen, onun yolunu
gosteren, diinyanin horluguna ve ikazina dikkat ¢eken, ahret olayinin azametini ve
stirekliligini gbzler Oniine seren dlimlerin olmayisidir. Ciinkii insanlar sehvetlerine
batmig, derin uykuya dalmis bir halde gaflet iginde olduklar1 gibi kendilerini
uyaracak alimler de yoktur. Halk katmanlarindan biri gafletlerinden uyanacak olsa
yolu bilmedigi i¢in dogru yola giremez. Alimlere basvurup yolu sorsa hepsinin
hevesleri pesinde olduklarimi, dogru yoldan saptiklarini gériir. Irade zayiflig1, yolun
bilinmemesi ve dlimlerin heva ve hevesleri dogrultusunda konugmalar: yiiziinden
Allah’a giden yol yolcusuz kalmis, 1pissiz hale gelmistir. Evet, hedefin Oniinde
engeller olur, delil bulunmaz, hevesler baskin, talip gaflette olursa hedefe ulasmak
imkansizlasir ve hi¢c kuskusuz yollar 1ssizlasir. Gazali daha sonra alimlere arzu
(istek)larinin pesinden gittikleri i¢in kizar. Ciinkii ona gore arzulara karsi gelmekle
olgunlasma saglanabilir. Alimler de arzularma karsi gelip halki bu konuda
uyaracaklaria kendileri hazlara dalmislardir. Gazali, bu yiizden onlar tutarsiz olarak
goriip glizel ahlakin Oniindeki engellerden sayar. Buradan sunu anliyoruz ki
Gazali’nin haz ahlakina(hedonizm) gore bir hayat siirmeyi Islam ahlaki acisindan
giizel bulmaz. Olgunlagsmay1 temele alir. Acit ¢ekme de degildir diisiindiigi ve

istedigi orta yolda olmaktir. Yani erdemi insan modeline 6nem verir.

$Gazali, ihya, C.3, s. 165.
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Gazali alimlerin tutarsiz olugsunu elestirirken kendilerinin yapmayip ama dogrusu
budur 6yle yapin denilmesine karsi ¢ikar. Ciinkii kisi kendisindeki erdemsizlikleri
fark edip ugrasmak yerine yapmadig1 seyleri yapiyormus gibi davranip aslinda
ikiyiizlii davrananlarin oldugunu da séyler. Burada diiriistliik erdemi 0lmasi1 gerektigi

ve tutarli olmanin bir deger oldugu anlagilmalidir.

2.1.4. insanin Olgunlasmamis Olmasi

Gazali, olgunlasamamis olmasmi giizel ahlakin Oniindeki temel engellerden
sayar. Ona gore olgunlasma erdemsizliklerin fark edilip giderilmesiyle ancak
miimkiindiir. Bu da pek kolay goriinmemektedir. Gazali’ye gore ahlak(huy) nefsin
heyeti, konumu ve i¢ suretidir. Dort unsur nefiste yerlesip, mutedil ve uyumlu bir
sekilde bulunduklarinda giizel ahlak(huy) gerceklesir:

a. llim giicii

b. Ofke giicii

C. Sehvet giicii

d. Ugiiniin birlesimi olan Adalet giicii’diir.
flim giicii kivaminda oldugunda hikmet ortaya ¢ikar. Hikmet de giizel ahlakin
basidir. Ifrati(asirihigi); habislik ve cerbeze, tefridi(eksikligi) belek/ahmakliktir. Ofke
giicli ortasi; secaat(yigitlik/cesaret), ifrati; tehevviir, terfidi; korkaklik ve 6dlekliktir.
Sehvet giicii ortast; iffet, ifrati; sereh, terfidi; cumd(donukluk)tur. Adaletin asir1 ve
eksik uclar1 yoktur. Zitt1 ve karsit1 vardir. O da zuliimdiir. Burada Gazali fazilet ve
reziletleri Aristoteles ve Ibn Miskeveyh’ten etkilenerek baz1 degisiklerle
olgunlasgamamanin temel argiimanlarmi anlatir ve erdemli insan olmak igin
bunlardan olusan dort ana unsurun ahlakta bulunmasi gerektigini soyler.

1. Hikmet

2. Secaat(Yigitlik)

3. Iffet

4. Adalet
Gazali’ye gore hikmet dogruyu yanlistan ayirt eder. Adalet 6fke ve sehveti idare
eder. Onlar1 hikmetin gerektigi yone sevk eder. Akil giiciiniin normalliginden hiisn-i

tedbir, miikemmel zihin, keskin goriis, isabetli zan, amellerin inceliklerine vukufiyet,
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nefisleri gizli afetlerini kavrama melekeleri olusur. Akil giiciiniin asiriligindan ise
cerbezelik, hilekarlik, desiselik ve dehalik dogar. Akil giiciiniin tefritinden ise
ahmaklik, gamarat(bonliik), saflik ve delilik meydana gelir. Secaat huyuna gelince
bundan comertlik, yardim, bahadirlik, nefsi torpiilemek, eziyetlere katlanmak,
uysallik, sebatkarlik, 6fkeyi yutmak, vakar ve sevilme gibi giizel huylar dogar.
Secaatin ifrat1 “tehevviir’diir. Bundan da kabalik, gorgiisiizliik, cabuk hiddetlenme,
biiyilklenme ve kendini begenme meydana gelir. Tefritinden ise horlanma, ziil,
hasislik, bayagilik ve farz olan haklar elde etmekten geri durmak gibi huylar dogar.
Iffet ahlaki ise comertlik, utangaglik, sabir, miisamahakarlik, kanaat, vera nezaketi,
yardim, zarafet ve tama azlig1 gibi haletlerin kaynagidir. Iffetin asirihig1 veya tefrite
meylinden ise hirs, sereh, yiizsiizlik, ¢irkeflik, savurganlik, pintilik, riyakarlik,
edepsizlik, bos seylerle ugrasma, yaltaklanma, kiskanglik, baskalarinin felaketine
sevinme “semale”, zenginlere boyun egme, fakirleri hor gorme vb. huylar meydana
gelir. Kavramlarla da goriilmektedir ki Gazali daha da derin bir analize gitmistir.

Gazali, Thyd da giizel ahlak sahibi olmaktan bahsederken fazilet ve reziletlere
deginir. Erdemli bir insan olabilmenin yollarina vurgu yapar. Gazali, erdemli insan
olmak i¢in de ahlakta bulunmasi gereken dort ana unsurun ifrat ve tefritinin, zitti
veya karsitinin giizel ahlakin bir insanda yerlesmesinin 6niindeki engel olarak goriir.
Bu dort unsur yukarida degindigimiz hikmet, secaat, iffet ve adalettir. Gazali, bu dort
ana unsurla giizel ahlak (huylar) ortaya c¢ikar, bunlar kivaminda degilse giizel
ahlaktan bahsedilemez, der.

Islam ahlak felsefesinde erdemli insan olmanin yolu fazilet ve reziletlere
dikkat etmekten geger. Islam dininin temeli de ahlakli bir insan olmayi esas alir.
Ciinkii Isldm dini orta yoldur. Kamil insan olmak erdem sahibi olmak demektir. ki
diinyanin mutlulugu igin nefsin(insanin) olgunlastirilmasi gerekir bu da erdemlerle
saglanir.

Gazali’nin bahsettigi dort erdemin ifrat(asirilik) ve tefrit (eksiklik)lerine bir daha
baktigimizda durum daha iyi anlagiliyor:

Akl giiciintin aswriligindan ise cerbezelik, hilekarlik, desiselik ve dehalik
dogar. Akil giiciiniin tefritinden ise ahmaklik, gamarat(bonliik), saflik ve delilik
meydana gelir. Secdatin ifrati “tehevviir’diir. Bundan da kabalik, gérgiisiizliik, ¢abuk

hiddetlenme, biiyiiklenme ve kendini begenme meydana gelir. Tefritinden ise
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horlanma, ziil, hasislik, bayagilik ve farz olan haklari elde etmekten geri durmak gibi
huylar dogar. Iffetin asirihgi veya tefrite meylinden ise hirs, sereh, yiizsiizliik,
cirkeflik, savurganlik, pintilik, riyakarlik, edepsizlik, bos seylerle ugrasma,
yaltaklanma, kiskanglik, baskalarinin felaketine sevinme “semale”, zenginlere boyun
egme, fakirleri hor gérme vb. huylar meydana gelir. ifrat ve tefritler kotii ahlaka
isaret eder.

Gazali’ye gore ahlaktaki itidal nefsin saglikli oldugunu gosterir. Itidalden
sapmast ise illet yani nefisteki bir hastaliktir. Yani erdemsizlik (¢irkin ahlaki)
hastalik olarak goriir. Hastaliklar1 tutarli alimler fark edip iyilestirmek i¢in halka
anlatmalidirlar. Ayni sekilde ¢irkin ahlak sahibi oldugunu bilmeyen kisilere de kotii

halleri anlatilmalidir.

2.1.4.1. Arzu ve Ofke Giicii

Gazéli’ye gore giizel ahlak sehvet ve gazabi kokiinden kazimakla

miimkiindiir.3*

Anladigimiz kadariyla Gazali sehvet(arzu/istek) ve gazabi(otke)
ahlakin oOniindeki en biiylik engellerden goriir. Bu ikisinin kokiinden kazilmasi
gerektigini soyler. Ancak bu suretle giizel ahlakin insanda yeserip gelisebilecegini
vurgular. Ama insanin fitrat1 geregi bu ikisinin tamamen atilmasinin imkan dahilinde
olmadigin1 kendisi de kabul eder. O halde iyilestirme tedavi etme yoluna
gidilmelidir. Su soziiyle tedavinin yontemini verir: “Ama onlari riyazet ve miicahede
yollariyla gevsetip emir altina almay1 istersek bunu yapabiliriz.” Burada degisimi en
zor olanin sehvet giicli oldugunu soyler. Clinkii sehvet giicii Gazali’ye gore ilk var
olan giictiir. Cocuga yaratiliginin basinda arzu giicii, 7 yasindan sonra da 6tke giicti
verilir.

Gazali gazabi ve sehveti polis drneginde ¢ok giizel agiklamaktadir: “Insanin
bedenindeki nefs-i latifesi sehir ve iilkesindeki bir hiikiimdar1 andirir. Insanin bedeni
nefsin {iilkesi, vatani, karargdh1 ve sehridir. Organlan ile giicleri sanatci1 ve iscileri
mesabesindedir. Akl ve diigiince yetisi 6gilit veren miistesari, akilli veziri gibidir.
Sehveti sehre gida ve yiyecek getiren kotii ahlakli kdle, gazabi ve hamiyetperverligi

polis memuru gibidir. Simdi yiyecek saglayan kole iyilik melegi suretinde

% Gazali, Thya, C.3, s.18.
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yalancinin, hilebazin, diizenbazin, sahtekarin biridir. Dig goriintiisii, 0giit¢li tavri
altinda korkung bir sey yapmaktadir, 6ldiiren bir zehir vardir. Aslinda onun adeti
dogruyu gosteren, hakikatleri sdyleyen, 6giit veren vezirin goriislerine karsi1 ¢ikmak,
aldig1 onlemleri etkisizlestirmektir. Bir an olsun 6giitcli vezire kars1 ¢ikmaktan geri
durmaz. Hiikiimdar iilkesini idare ederken akilli ve samimi vezirin sdzlerine giivenip
bu kotli huylu diizenbaz kolesinin laflarina kanmazsa isleri diizene girer. Eger ¢irkin
huylu koéle vezirin islerine karismaya devam ederse polis memuru kendisini ve
cevresindekileri yola getirmek i¢in gerekeni yapmaya memur edilir. Bunun
neticesinde isaret edilen kole yoneten degil yonetilen, idareci degil, idare edilen olur.
Bunun sonucunda hiikiimdarm iilkesinde isler diizene girer, adalet raymna oturur.”
Bu 6rnekte, beden = sehir/iilke, sehvet = kotii ahlakli kdle, 6fke = polis memuru, akil
= miistesar/vezir, kalp = padisahtir. Bu hikaye tarzi benzetme 6fke ve arzu giiciiniin
yadsinmayacak kadar derin boyutlarinin oldugunu gosterir.

Gazab ve sehvet ordular1 Gazali’ye gore bazen kalbe tam baglilik gosterirler
kalbin ¢iktig1 yolculugunda yardimci olurlar arkadaslik gosterirler. Bazen de kalbe
kars1 gelirler, kafa tutarlar, s6zlerine aldiris etmezler. O derece ileri giderler ki kalbi
kendi hakimiyetlerine alip kéle edinirler. Iste boyle bir konumdaki kalp helak olmus
ve ebedi mutluluguna ulastiracak yoldan alikonmustur.

“Ey Muhammed! Heva ve heveslerini ilah edinen, bilgisi oldugu hélde Allah’in
sasirttigl, kulagimi ve kalbini miihiirledigi, goziinii perdeledigi kimseyi gordiin mii?”
36
Gazali’ye gore insanoglunun yaratilisinda ve birlesiminde dort karisim® vardir:

a. Canavarlik

b. Hayvanlk

c. Seytanlik

d. Rabbani Sifatlar

Bunlarin karisimindan da su dort unsur vardir:

1. Domuz
2. Kopek
3. Seytan

% Gazali, hya, C.3, s. 18.
3 Casiye Siiresi, 45/23.
37 Gazali, ihya, C. 3, s. 26.
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4. Bilge’dir.
Gazali bu durumda gazab kopektir. Domuz sehvettir. Seytan ise sehvet ve gazabi
kiskirtandir, der.

Iste kanaatimizce sehvet(arzu) ve gazab(dfke) giiclerine boyun egmekle her
dediklerini yerine getirmenin sonucunda ¢ok fazla kotii denilebilecek huya sebebiyet
vereceginden sehvet ve gazabi insanin giizel ahldka sahip olmasinin oniindeki en
biiyiik engellerden saymustir. IThya’da gecen gazab(6fke) ve sehvet (arzu/istek)ten
kaynaklanan kotii huylar(ahlak) su sekildedir:

Sehvet domuzuna saygi gostermenin sonucu; hayasizlik, ¢irkeflik,
savurganlik, baskalarma karst cimrilik, riyakarlik, utanmazlik, hirs, doymazlik,
yaltaklik, cekememezlik, kin ve bagkalarinin felaketine sevinmektir.

Gazab kopegine boyun egmenin neticesi; kizgmlik, rezalet, kibir, gurur,
istihza, kiigiimseme, bagkalarimi hafife alma, kotiilikk beklentisi, zulim arzusu gibi
yerilmis sifatlarin kalbe yayilmasidir.

Sehvet domuzuyla gazab kdpegine saygr gostermek suretiyle seytana boyun
egmenin sonucunda; diizenbazlik, hile, sahtekarlik, kurnazlik, ciiret, aldatma, ¢irkin
lakirdilar vb. sifatlara miiptela olmaktir.

Gazalil seytanin kalbe giris noktalarindan bahsederken kalbi kaleye seytani
ise kaleye girmeye calisan diigmana benzetir. Kalbi seytanin vesveselerinden
kurtarmaya ¢alismak miikellef her kula bor¢ olan farz-1 ayndir. Seytanin kalbe giris
noktalarim1 bilmek farzdir. Seytanin kalbe giris noktalar1 pek ¢oktur. Seytanin
insanlara sokuldugu en biiyiik kapilardan birisi gazab ve sehvettir. Gazab aklin
yitirilmesidir. Aklin askerleri zayifladiginda seytanin ordular1 hiicuma geger. Insan
ofkelendiginde cocugun topagla oynamasi gibi seytan da onunla oynar, der. Bu
yiizden ofkeyi giizel ahlakin 6niindeki en biiyiik engellerden goriir.

Gazali’ye gore kalplar haywr(iyi) ve ser(kotii) tizerinde sebatta ve bu iki olgu
arasinda gidip gelme hususunda iice ayrilirlar. Yani iyi ve kotii her zaman kalpte
miicadele igindedirler. Iyilik i¢cin melekler kétiiliik igin seytan ve ordular1 miicadele
eder. Bu durum i¢in kalpleri genel olarak tice ayirmigtir.

1. Takva ile onarilmis, riyazetle aklanmis ve ¢irkef huylardan arinmais kalptir.
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2. Perisan olmus, hizlana mahkim kilinmis, heveslerle dolmus, koti ve girkef
huylarla kirlenmis seytanin kapilarinin agilip meleklerin kapisinin kapandigi
kalptir.

3. Once kalpte heves, arzu diisiinceleri belirerek kotiiliige cagirir, derken
ardindan hemen iman hatir1 diisiincesi harekete gecerek hayra davet eder.®

Bu durumda;

a. Kalp salih kisilerin kalbidir.

b. Kalp kotiilik yapa yapa kalpleri kara dumanla kararmis miihiirlenmis umut
kesilmis kalptir.

c. Kalp ise iyilik ve kotiiliigiin birbirlerini yenmeye ¢alistig1 kulun bazen arzu
kapilip sonra hatalarini anlayip meleklerin geldigi sonra tekrar heveslerine
uydugu bunun siirekli bdyle devam ettigi kalplerdir.

Burada Gazali 6fke ve arzu giiglerine engel olmaya calisan gruplari bir
siiflandirmaya gitmistir. Bu da bir nevi ahlaki olgunlagma seviyelerini gosterir.
Sonu¢ olarak diyebiliriz ki Gazali’ye gore Ofke ve arzu giicleri insanin
olgunlagmasinin 6niindeki en biiylik engellerdendir. Bunlart her tiirlii ¢irkin/koti
huyun temeli saymistir. Bunlardaki diizelmeler aslinda Gazali diisiincesinde tiim

cirkinliklerin iyilesmeye baslandiginin gostergesidir.

2.1.5. irade Eksikligi

“Demek ki ulagmanin engeli yola girmemektir. Yola girmemenin engeli ise
‘iradenin olmayisidir’. Iradeyi engelleyen de imanmn olmayisidir...” *° Boyle devam
eden Gazal’nin bu so6zii irade eksikligini giizel ahlakin Oniindeki engellerden
saydiginin delilidir. Burada ‘ulasmanin engeli’ denmesinden kasit Allah’a
kavusmadir. Aristoteles’e gore erdem de ayni sekilde kétiiliik de elimizdedir.*® Giizel
ve ¢irkin eylemi isteyerek yapariz. Bu konuda Gazali’nin Aristoteles'ten farki irade

eksikliginin sebebi olarak imanin olmayisini sart kogsmasidir. Oysa Aristoteles'te bu

38 Gazali, Thya, C.3, ss. 99-101.

% Gazali, Thya, C.3, 5.165.

40 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (cev. Saffet Babiir), Altinc1 Baski, Bilgesu yay., Ankara, 2015 s.
51-52.
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yoktur. Aristoteles bir sey yapmak istenir ve amaglanir daha sonra yapilir bunun
sonucunda iyi veya kotii eylem olusur.

Biz Gazali’nin irade eksikligini giizel ahlakin 6niindeki engellerden saydigini
oncelikle Prof. Dr. Mustafa Cagrici’nin eserindeki su sozlerinden fark ettik: “Netice
itibariyle, Gazali’nin diisiincesine gore ahlak giizelligine ulagmak igin giiclii bir
iradeye ihtiya¢ vardir. Ancak asagi arzu ve ihtiraslarina karsi, riydzet ve miicahede
ile gliclendirilmis bir irade sayesindedir ki insan, seytanin ve her tiirlii asag1 arzularin
etkisinden kurtularak iistiin ahlaki hayata ulasabilir.** Gazali Islam ahlakinda ¢okca
tizerinde durulan iyi niyette olmayi tavsiye etmis ve yapip etmelerimizde irade
giiciinli kuvvetlendirip iyice Olglip tartip Oyle hareket etmeyi uygun gormiistiir.
Eylemlerin yanlis olmasinin temeli de aslinda iyice Olglip tartmamaktan
kaynaklanmaktadir veya acidan kagma ya da hazzi kotlimseme yiiziinden
olabilmektedir. Goriilen o ki kiside iyi bir muhakeme giicline ihtiya¢ vardir. Bu
sebeple ¢ok yonli gelisim sarttir. Erdemlerin yerlesebilmesi ve erdemsizliklerin

giderilmesi de biraz buna baghdir.

2.1.6. Alskanhklar

Gazali gilizel ahlakin koklesebilmesi i¢in uzun Omiirle orantili olarak
ibadetlerin ¢ok olmasi gerekir; insan ruhu, giizelliklerin timiine alismadikga, kotii
fiillerin hepsini birakmadikga, giizel seylere kars1 6zlem duyan ve bunlardan zevk
alan, cirkin hareketlerden tiksinen ve elem hisseden kimselerin devami gibi iyi
hareketlere devam etmedik¢e insan ruhunda dini huylar koklesmez, der. Aligkanlik
haline gelen kotii huylar zevk verir. Bu da iyi huylarin koklesmesine engeldir;
aligkanlik ve egitimle kotiiliikler kazandirilir. Huylarin da zitlaniyla tedavi
edilebilecegini soyler. Mesela cimrinin tedavisi malindan vermesidir. Ayrica giizel
ahldka ii¢ sekilde ulasilacagini® da ifade eder. Bunlar: tabiat, itiyat ve 6grenmektir.
Demek ki Gazali’nin giizel ahlakin 6niinde engel olarak gordiigii egitim zannimizca

kot egitimdir. Yoksa sozleri arasinda bir ¢eliski mevcut degildir.

41 Mustafa Cagrici, islam Diisiincesinde Ahlak, Dem Yayimlari, Yedinci Baski, Istanbul, 2016, 5.260
42 Biilent Celikel, Gazali ve Egitim, IFAV yay., Izmir, 2008, s. 145.
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Gazali’nin kotl ahlakin temeli diye saydigi yedi seyin de gilizel ahlakin oniindeki
engeller diye saymistir. Gazali’ye gore kotii ahlaklarin temeli yedi seyden meydana
gelir.®® Bu yedi sey ve bu yedi seye karsilik yedi iyi ahlak (bir tanesinin de karsilig
yoktur, iyi ahlak toplam sekiz tanedir.)

1. Koéti his zitt (iyi) His
. K&t mesguliyet zitti Fehm
Heva zitt1 Akil

2

3

4. Nefis zitt1 Goniil
5. Fasid Nefis zitt1 Goniil

6. Beseri Haller zitt1 Ruh

7. Kot Huy ve (iyi olan)Sir

Bunlarin her biri digerine tekabiil etmektedir. Yalmz gilizel sifatlarin
sekizinci sirasindaki “himmet”in karsihig1 yoktur. Ugiincii boliimde bahsedecegimiz
konular burada yedi baslik altinda toplanan kotii sifatlarin yedincisi olan kéti huy
basliginin icerikleri olma 6zelligine sahiptir.

Yapip etmelerle ilgili Takiyittin Mengiisoglu antropoloji bakimindan tige
ayirdigr (yliksek degerler, ara¢ degerler ve davranis degerleri) aliskanliklar1 davranis
degerleri** olarak ele almaktadir ve orada bu durumu ifade edebilmek igin
otomatlasma kavramini kullanir. Bir nevi robotlasma ya da Dogan Ciiceloglu’nun
deyimiyle kiiltiir robotu olan insani agiklamak i¢in kullanilir. Aligkanlik haline
getirdigimiz huylarin neler oldugunun bile farkina varmayiz. Boylece onlardan zevk
alir hale geliriz. Bu davranigin iyiye yonlendirilmesine engeldir. Oysa ahlakta giizel
ahlakin bir diger gostergesi de melyorizmdir. Once etik biling hali, ondan sonra ¢irkin
aligkanligi, belki de huy haline gelen davranisi degistirmek giizellestirmek ahlakin
ongordigudiir. Gazali aliskanlik haline getirilen durum ve davraniglar1 goriip giizel
ahlaka engel saymustir ki IslAm ahlakiyla da bu durum 6rtiismektedir.

Bu béliimde Gazali’ye gore giizel ve ¢irkin ahlakin ne oldugu (Cirkin Ahlaka
Bagli Engeller basliginda) ve onun diisiincesinde, genel anlamda, giizel ahlakin
onilinde engel olarak gordigiinii saptadigimiz alti madde {izerinde durduk. Bunlar,

Insanin Kendisini ve Onu Yaratan Rabbini Bilmemesi, Yaratictdan Uzaklasmast,

43 Biilent Celikel, Gazali ve Egitim, IFAV yay. Izmir, 2008, s.71.
# Takiyittin Mengiisoglu, Insan Felsefesi, Tkinci Baski, Dogu Bat1 yay., Ankara, 2017, ss.168-171.
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Alimlerin Tutarsiz Olusu, insanin Olgunlasmamis Olmasi (Arzu ve Ofke Giicii),
Irade Eksikligi ve Aliskanliklardir.

Aristoteles ve Ibn Miskeveyh’in ahlak felsefelerinden etkilenen Gazali,
huy/ahlak taniminda huyun i¢ gilizelligi(sireti) anlamina geldigini sdyler ki bu da
insanin karakter yapisini ifade etmektedir. Ahlakin oldugunu anlamak igin ruhta
koklesmis olmasi ve refleks haline gelmis olmasini sart kosmustur. Giizel ahldki da
ruha yerlesen bu keyfiyetin akil ve seriat tarafindan begenilen giizel davraniglar
ortaya ¢ikariyorsa giizel ahlak, akil ve seriat tarafindan ¢irkin davranmiglar ortaya
ctkiyorsa ¢irkin ahldk oldugunu soyler. Burada onun giizel ve ¢irkin ahlak
tanimlarindaki kaynagi Aristoteles gibi yalnizca akil degildir. Misliman kimligi
geregi seriati da sart kosar. Yani akil ve vahiy esasli bakar. Onun giizel ve ¢irkin
ahlak tanimlar1 geregi bu davraniglarin o kadar ¢ok iyi yerlesmis olmasi gerekiyor ki
birdenbire yapmak gerekir. Ahlakta da bir kisiye iyi ya da kotii diyebilmemiz igin o
kisini devamli o davranisi sergilemesi gerekir.

Izutsu ve Gazali'nin giizel ve ¢irkin ahlak tanimlarina baktigimizda giizel
denilenin iyinin bir {ist hali ¢irkin denilenin de kotiiniin bir st hali oldugunu anladik.
Yani iyi davranisi belki ¢cogu kisi yerine getirebilir. Ama giizel davranisi eyleminde
bilin¢li olmayan insan yapamaz. Giizel davranig daha titizlik isteyen bir davranistir.
Gizel ahlakta insanlarin durumlarini degigmesi giizel ahlak sahibi olmalar1 a¢isindan
insanlar1 dort gruba ayirmisti Gazali ve buradaki temel iddias1 huylarin kolay kolay
degisemeyecegi ama degisebildiklerini ve bunun i¢in de cabalamak gerektigidir.
Bunun da ahlaktaki karsiligi melyorizmdir. Davranislar iyi-kotii veya giizel-¢irkin
olsun bunlar degisebilir ve c¢irkin ahldka doniisen iy1 ve giizel huylar tekrar
tizerlerinde ¢alisilip -belki bu Omiir boyu siirecektir- iyiye ve giizele ¢evrilmeye
caligtlmalidir. Insanin da yasam gayelerinden biri bu olmalidir.

Gazali Insanin Kendisini ve Rabbini Bilmemesi konusunda dort kavram
tizerine durmustu. Bunlar; kalp, ruh, nefs ve akildi. O ¢ogu kisinin kalbini,
kalplerinin i¢indekini, kendilerini ve Rablerini bilmediklerini sdyler. Kalbi bilmek
gerektigi bunun sonucunda onu kontrol altinda tutmak gerektigini sdyler. Tabii
burada bu kavramlar1 bazen birbirinin yerine kullanabilmistir. Burada ayrica insanin

kendisini bilmesinin ve kendisini ¢irkin seyleri yapmama konusunda devamli kontrol
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altinda tutmasmin yani sira bundan da Onemli olan Rabbini bilmeye caligsmasi
gerektigidir.

Gazali’ye goére Insanin Kendisini ve Rabbini Bilmemesi durumu giizel ahlaka
ulagsmada engellerin ilkidir. Bu asamada kisi bilingli degildir. Kim oldugu, bu
diinyaya nicin geldigi, sorumluluklari, ahlaki anlamda nasil diisiinlip davranmasi
gerektigi, hayatin anlam1 vs. hakkinda kiside farkindalik olusmamustir. Islam Ahlak
Felsefesi agisindan bir davranisin iyi veya giizel sayilmasmin sartlarindan biri de
biling oldugunu vurguladik. Ciinkii degerlerin olusabilmesi ve siirdiiriilebilmesi buna
baglidir.

Ikinci baslikta ele aldigimiz Yaraticidan Uzaklasmayr Gazali, giizel ahlakin
oniindeki en biiyiik engellerden sayar. Ona gore daha 6nce de bahsettigimiz gibi
huylarin giizellestirilmeye ¢alisilmasinin asil amaci kisinin kalbindeki diinya
sevgisinden siyrilip yerine Allah sevgisinin kdklesmesini saglamak olmalidir. Kiside
sadece Allah’a kavusmak arzusu olmalidir. ilimin asil amacinin Allah’t bilmek
tanimak oldugunu sonradan ilmin anlaminin degistigini belirtir. Kisi Allah’1
unutunca kendisini de unutur. (Allah ona kendisini unutturur.) Hasr Siiresinin 19.
Ayetinde bahsedildigi gibidir. Peki ne yapmak gerekir? Gazali’ye gore sadece
Allah’a kavusma arzusu disinda biitiin arzulardan siyrilmak gerekir. Allah’t bilmek
tanimak i¢in ilimle ugrasilmali yoksa Allahtan uzaklasinca merkezden sapilir.
Aslinda yaratictya yakin olmanin insani giizel davranisi yapmaya sevk edecegini
soyler. Ciinkii Islim inancinda kétiiliik problemiyle ilgili Allah’m iyi-giizel oldugu
ve kotii-¢irkin sey yapmadigina inanilir. Sonug olarak Yaraticidan uzaklasmak giizel
ahlakli olmaya engeldir.

Uciincii baslikta iizerinde durdugumuz Alimlerin Tutarsiz Olusu, Thya’da
degisik yerlerde Gazali’nin ¢ok kizdigi alimler vardir. Bunlar tutarsiz davraniglar
sergileyen alimlerdir. Halkin 6rnek aldigi alim konumundaki kisilerin s6z ve
fiillerinde tutarsiz olusu halkin giizel ahlak sahibi olmak yerine daha da saptigini
dinden de uzaklastiklarini fark etmistir. Gazali’ye gore alimlerin tutarli davranmasi
gerekmektedir. Onlarin tutarsiz davraniglart giizel ahlakin oniindeki engellerdendir.
Ciinkii alimleri doktorlara benzetir. Doktor hastadir, hastaligin1 bilmez kendisini
tyilestirmek i¢in ¢alismaz halktan hasta olanlar1 tedavi etmeye ¢alisir. Boylece onlari

iyilestirmek yerine daha da hasta eder. Gazali’nin doktor benzetmesi tam yerinde bir
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benzetmedir. Burada tutarsiz olmak ahlaktaki ikiylizliliglin ~ gostergesidir.
Erdemsizliklerin sebebidir. Ama ne yazik ki tutarli olmak alim olsun halktan olsun
kim olursa olsun insan irkinin tarihi boyunca en ¢ok zorlanilan durumlardan biridir.

Dérdiincii baslikta Insanin  Olgunlasmamis Olmasit konusuna degindik.
Olgunlasma, bir {ist asamasi yetkinlesmedir. Insan bu diinyada yasarken
tamamlanabilir mi Nirvana kavraminin bu diinyadan sonraki hal oldugunu soylerler.
Biz kisinin kendisini ve Rabbini bilip ona gore davranmaya c¢alismay1 olgunlasma
olarak aldik ki bilmek de giizel davranis sergilemeye ve bunu giizel huy haline
getirmeye vyeterli olmadigimi diisiiniiyoruz. Gazali erdem ve erdemsizliklerden
bahsederken erdemsizliklerin kaynaginda arzu ve oOfke giiciiniin oldugunu ofke
gliciinin de temelinde arzunun oldugunu belirtmisti. Gazali’ye gore insan
olgunlagtiginda veya ilim, 6fke, sehvet ve bunlarin birlesimi olan adalet giiciinii
dengeli hale getirdiginde giizel ahlakin ortaya ¢ikabilecegini sdylemistik. Oyleyse
erdemli olmak giizel ahlakli olmaya esdegerdir. Erdemsizlikler yani reziletler de
cirkin ahlaka sahip olundugunun gostergesidir.

Besinci baslikta Irade eksikligini isledik. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi
Gazali Allah’a kavugsma arzusu disinda biitiin arzulardan siyrilmak gerektigini
belirtmistir. Gazali’ye gore insanda Allah’a kavusma arzusu olmalidir. Eger bu arzu
yoksa dogru yolda degildir. Bunun sebebi de irade eksikligidir. Gazali giizel ahlakin
oniindeki engellerden birini daha irade eksikligi olarak goriir. Irade eksikliginin
sebebini imanin olmayigina yorar. Ama Aristoteles'te boyle bir durum yoktur. Yani
giizel davranig sergilenmiyorsa imanin olmayist onun sebebi de iradenin eksikligi
degildir. Kisi din olmasa da giizel ya da ¢irkin davranis sergileyebilir. Ama Islam
dini ve diger bazi dinlerde de g¢irkin sayilan davraniglar vardir. Din kisiyi ¢irkin
davranista bulunmasini 6nlemek ister.

Altinct baglikta Aligkanliklarin gilizel ahlakin Oniindeki engellerden biri
oldugunu belirttik. Ciinkii 1yi veya kotii aligkanliklar olsun devamli yapildiklari igin
bir siire sonra aligkanlik haline geliyorlar ve o seyi nigin yaptigimizi bilmiyoruz. Iyi
mi kot mii oldugunu bile belki bilmiyoruz ya da 6grendigimiz iyi sandigimiz giizel
sandigimiz ama Gazali gibi titizlikle davranisimiz1 inceledigimizde aslinda hic de 1yi
ve giizel olmadigini anlayabiliyoruz. Iste bu yiizden huy haline gelmis veya heniiz

huy olmamis davraniglar1 6grenip dikkat etmek gerekmektedir. Ayrica kotii hisler,
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kot mesuliyetler, heva(heves), nefs, fasid nefs, beseri haller ve kotii huyu da Gazali
kotii ahlakin temeli saymuistir.

Buraya kadar genel olarak Ikinci Béliimiin degerlendirmesi yapmaya
calisildi. Uciincii Boliimde Gazali Diisiincesinde, Ozel Anlamda Giizel Ahlakin
Oniindeki Engelleri ele almaya galisilacaktir. Burada Ikinci Boliimde alti madde
halinde ele aldigimiz konularin igeriginde de olan daha 6zel anlam ifade eden

durumlar1 kavramlar izerinden belirttik.
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UCUNCU BOLUM
GAZALI DUSUNCESINDE, OZEL ANLAMDA GUZEL AHLAK’IN
ONUNDEKI ENGELLER

Bu boliimde kavramsal olarak cinsellik, s6z sdylemeyle ilgili olumsuzluklar,
susma eylemi, 6fke giiciinden kaynaklanan kin ve hased duygulari, diinya hayatina
asir1  baglanmanin sebep olduklarindan malin  olumsuzlugu, -mal sevgisinin
olumsuzlugu, comertlik erdeminin eksikligi, s6hret, makam- mevki tutkulari, gosteris
tutkusu, insanin kendisini biiyiik ve asir1 biiyiikk gorme hallerini, sebep ve sonuglarini
ele aldik. Bunlarin her biri kotii huylardan sayilip Gazali’ye gore giizel ahlakin
oniindeki engellerdir. Bu ylizden bu konular titiz bir sekilde anlatilmaya
caligilacaktir. Biz de burada Gazali’nin bu konular1 nigin giizel ahlakin 6niinde engel
olarak saydigini bunlarin sebep ve sonuglarma deginerek, yer yer islim Ahlak
Felsefesi ve Ahlak Felsefesiyle karsilastirarak anlatmaya g¢alisacagiz. Bunlardan ilki
cinsellik konusudur. Biz Iki Yonelime Dikkat Edilmemesi diye ele almay1 uygun

gordiik.

3.1. iKi YONELIME DIiKKAT EDIiLMEMESI

Ikinci béliimde nefsin olgunlagmasindan bahsederken Gazali’nin sehvet ve
gazab giiglerini giizel ahlakin 6niindeki temel engellerden saydigii anlatmistik. Ozel
anlamda bahsedecek olursak sehveti(arzuyu) ikiye ayirarak tekrar tizerinde durur.
Gazali’ye gore insanda baskin olan sifatlar: midesiyle, edep yerleriyle, diliyle ilgili
sehvetleri(tutkular1) himaye eden asker konumundaki gazabidir. Sonra da su var:
Insan mide ve fer¢ tutkunu olup bunlarla iinsiyet ettiginde diinyay: sever, diinyayi
sevince de onu elde etmeye calisir. Diinyalik elde etmenin yolu da mal ve itibar
sahibi olmaktir. Kisi mal ve itibar pesinde gidince de kibir, ucup ve bas olma sevdasi
goriiliir. Bunlar goriiliince bu kez nefsi diinyayr miistakilin birakmaya yanasmaz ve
dinin riyaset noktalari iceren bdoliimlerine sarilir ve neticede kendisini gurur,
kaplar.*® Gazali burada yine zincirleme bir durumu anlatir. Mide ve fer¢ tutkunu

olmay1 diinya sevgisinden saymis, bunlar1 elde etme yolunun mal ve itibar sahibi

# Gazali, Thya, C.3,s.174.
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olmak, bu da kibre sebep olur, kibir de gurura sebep olur. Yani kibir, gurur bunlarin
temelinde mal ve itibar sahibi olmak var, onlarin temeli de diinya sevgisine onun da
ana problemi mide ve fer¢ tutkunu olmaktir, der. Mide ve fer¢ sehvetini de asker
konumundaki gazabin himaye ettigini soyledi. Demek ki temelde sunu anlamaliyiz ki
kibir, gurur, diinya sevgisi, mal miilk ve itibar tutkusu vs. bunlarin birbirlerine baglh
oldugu ve bir diger kotii huya (daha az kotii veya daha cok kotii) sebebiyet
verdigidir.

Gazali mideyi ihmal etmenin ve onu tika basa doldurmanin doguracag kotii
sonuglardan dolayr mide sehvetini giizel ahlakin 6niindeki engellerden sayar. Gazali
mide sehvetinden®® soyle bahseder:

1. Insanoglu igin tehlikelerin en bilyiigii mide sehvetidir. Hz. Adem ve
Havva’nin karar ve huzur yuvasindan cikarilip zillet ve yoksulluk diyarina
atilmalar1 bu yiizdendi. Ciinkii memnu meyveden sehvetleri baskin ¢ikarak
yemigler ve bundan 6tiirii tizerindeki soyulup ¢irilgiplak kalmigslardi.

2. Gergekten midenin tutkulart gehvetlerin kaynagi, hastaliklarin ve afetlerin
anasidir. Clinkii fercin sehveti ve evlenmeye karsi istegi midenin isteklerinin
yerine getirilmesinden sonra goriiliir, midenin isteklerine tabidir. Sonra yeme
arzusunu mal ve mansip, itibar sevgisi izler ki bu ikisi de bol bol ve ¢okca
yemege baghdir. Mal ve serveti ¢ogaltma arzularimi da ileri gegme,
rekabetler ve kiskan¢liklar takip eder.

3. Daha sonra da bu ikisinden riya afetleri, bobiirlenme ve ululanma gaileleri
dogar. Sonra biitiin bunlar kine, hasede, diismanhiga, intikam almaya
suiriikler.

4. Akabinde bu kotii vasiflar sahibini tagskinliga ve ¢irkef islere yonlendirir. Tiim
bunlar mideyi ihmal etmenin ve onu tika basa doldurmanin dogurdugu
sonugclardir.

Bu boliimde bahsettigimiz iki yonelimden kasit mide sehveti ve ferc
sehvetidir. Mide sehveti yani arzusu ¢ok yemek Gazali’ye gore tika-basa yemektir.
Ferc sehvetinden de kastettigi cinsel arzudur. Gilinlimiiz Miisliiman toplumuna

baktigimizda ayn1 problem devam etmektedir.

% Gazali, Thya, C.3, ss. 177-178.
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Sehvet; arzu, isteme giicli, hazciliktir. Kanaatimizce Gazali arzudan bahsederken
hazcilig1 ve egoizmi kastetmistir. Haz odakli ve bencilce yasamanin yanlis oldugunu
anlatmaya calisir. Bu ikisi gelecek boliimlerde mesela diinyayi, mal-miilk sevgisini,
cimriligi vs. yererken de vurgular. Diinyay1 sevip mal, miilk edinmek ve itibar
pesinde kosarken Allah unutulup hazlarin pesine diisiiliirse ve sirf ¢ogu kisi yapiyor

diye yapilirsa, kisi sirf kendisi i¢in bir seyler yaparsa bu ahlaki degildir.

3.1.1. Yeme-i¢me Konusundaki Eksiklikler

Gazali mide schvetinden bahsederken tika-basa yemekten de bahseder.
Gazali’ye gore tika-basa yemek giizel ahlakin oniindeki engellerden biri olarak
sayilir. Agligt over acligin yararlarindan maddeler halinde bahsederken cok fazla
yemenin de zararlarindan bahseder. Ebu Siileyman ed-Darani toklugun alt: afetine®’
isaret eder:

1. Miinacat tadin1 kaybeder.

2. Hikmeti bellemesi imkansizlasir.

3. Mahliukata sefkat gostermekten mahrum kalir. Ciinkii karn1 tok olan herkesin
de tok oldugunu sanir.

4. Tbadetten yiiksiiniir.

5. Sehvetleri artar.

6. Az yiyen camilerin ¢evresinde dolasirken, toklar c¢opliiklerin etrafinda
gezinirler (Tuvaletlerin kapilarinda beklerler.)

Gazali’ye gore insan tika-basa yemekten sakinmalidir. Ciinkii tika-basa
yemek tiim dertlerin kokiidiir. Tika-basa yemek kotiilik yapmaya meyilli nefis igin
en Onemli silahtir. Cok yiyince nefsin kotiiliklere meyletmesine engel olmak
zorlagir. Boylece kotiiliiklerin yapilmast kagmilmaz olur. Gerek ¢ok yemenin
zararlar1 gerekse de kotlii seyler diisiiniip yapmaya sebep oldugu icin Gazali
tarafindan yerilip engel olarak goriilmiistiir ve mide sehvetini kirmak i¢in Gazali
tarafindan a¢ durmanin faziletlerinden bahsedilip tokluk istegini kirmak i¢in riyazet
metodu sunulmustur. Asir1 yemegi terk edip kisinin canmin c¢ektigi seyleri

birakmasiyla kisiye riyamin ve itibar tutkusunun tebelles edebilecegini, buna karsi

47 Gazali, Thya, C. 3, s. 192.
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dikkatli olmak gerektigini soyler. Burada riyadan kasti gizli putculuk oldugunu
sOyler. Buradaki gizli put¢ulugu soyle agiklar: Nefis bazi tutkularimi birakamaz, cani
onlar1 ¢eker. Ancak caninin bdyle seyler ¢ektiginin bilinmesini istemez, tutkusunu
gizler ve halkin o6niinde yemedigi seyleri yalniz basina bulundugu sirada yer.
Buradaki riyakar miinafiga benzer.

“Hi¢ kuskusuz miinafiklar cehennemin en asag: tabakasindadirlar.”®

Gazali, baskasimnin diizelmesini isteyen kisi Oncelikle kendi nefsini 1slah
etmelidir. Kusurlarmi gizleyen kisinin tek amaci riyakarliktir, seytan da baskalarini
diizeltme telkiniyle kendisini aldatir ve bu yiizden kusurlarinin meydana ¢ikmasi,
baskalar1 tarafindan bilinmesi agrina gider, der.*® Her ne kadar Gazali’nin burada
dedigi dogru olsa da bu konuda Gazali’ye katilmiyoruz. Evet, baskalar1 gizledigi seyi
duyacaklar1 icin eger agira gidiyorsa bunda riya vardir. Ama Islam dininde esas
olan yapilan kotii eylemi gizlemektir ki benzer kétii eylemler yapilmasin.

Asir1 yemegi terk edip caninin istedigi seyleri birakmanin itibar tutkusuna da
sebep olabilecegini soyler. Gazali itibar tutkusunu bu konuyla alakali sdyle agiklar:
Tutkularin1 birakacak durumda olmasidir. Ancak sehvetlere karsi direncli, caninin
istedikleri seyleri yapmamakla taninmaktan hoslanir, bundan haz duyar. Bir bagka
ifade ile yeme sehveti, yiyip igme tutkusundan ibaret olan zayif sehvetlerini
frenlerken bundan ¢ok kétii, cok daha zararl itibar tutkusuna boyun eger. Bu sehvet,
bu tutku gizli bir tutkudur. Boyle bir tutku pesinde oldugu sezilen kisi nefsin
kirilmasi, torpiilenmesi, yeme sehvetinin kirilmasindan ¢ok daha zordur. Bu
bakimdan boyle bir tutkusunu sezen kisi hemen yemek yemelidir, bu kendisinin
hayrmadir, der.>

Kisaca ifade etmek gerekirse tika-basa yemegi terk etmek gerektigi gibi bunu
terk ederken de olabilecek riya ve itibar tutkusuna karsi kisi tetikte ve bilingli

olunmalidir.

48 Nisa Siiresi, 4/145.
49 Gazali, Thya, C.3, s. 219.
%0 Gazali, Thya, C.3, s. 219.
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3.1.2. Cinsellik Konusundaki Eksiklikler

Gazali edep yerlerinin sehvetinin insan1 rezil-riisva edecek durumlara
sokabileceginden glizel ahlakin Oniindeki engellerden sayar ve ifrat ve tefritinden
sakinmak gerektigini vurgular. Bu konuda kadin unsuruna dikkati ¢eker. Erkeklerin
ozellikle kadin unsuruna karsi temkinli olmasint 6nerir. Konuyla ilgili su hadis-i
serifin lizerinde durur:

“Kadinlar seytanin ipleridir (oltalaridir)! Eger bu cinsel tutku olmasaydi
kadinlar erkekler iizerinde saltanat kuramazlardi.”

Erkekte kadin tutkusunun ona her seyi yaptirabilecegi bu yiizden o6zellikle
erkek i¢in giizel ahlakin ontindeki engellerden biridir. Gazali, Seytanin yar1 ordusu
sehvet yar1 ordusu da gazabtir, der. Ayrica tutkularin en yaman kadin tutkusudur,
der.®? Buradan Gazali“nin kadin1 da bir gesit engel saydig1 gibi bir ifade ortaya
cikabilir. Ama kotii niyetli kadin ve erkegin de arzuyla hareket ettiginde kadina karsi
koyamayacagindan bahseder. Yani arzusuyla hareket eden kadin arzusuyla hareket
eden erkek i¢in kotiiliik sebebidir.

Gazal’nin burada bahsettigi cinsellik daha ¢ok cinselligin asirilig1 ve eksikligi
tizerine olup genel olarak erkegin cinsellige bakisi nasil olmalidir, agisindan ele
almistir. Giiniimiizde cinsellik ahlakin konusu olup ‘cinsellik etigi®® diye
problematik bir konu da mevcuttur. Cinsellik etiginde Gazali gibi bir dine mensup
olanlarin gorisleri dini gelenekg¢i kabul edilir. Dini esas alanlarm cinsellikle ilgili
goriisleri Gazali’nin gortsleri gibidir. Mesela dini esas alanlarin evliligin olup
olmamastyla ilgili goriisii, evliligin olmas1 gerektigidir. Ciinkii toplumun temel tasi
olarak sayarlar neslin saglikli devami i¢in evliligi sart sayarlar ki bu goriis su an
Diinya’da hakim olan goristiir. Ama bir diger grup vardir ki hazzi temele alan grup
evlilige ve tireme amagh cinsellige karsi ¢ikar. Cinsellik konusuyla ilgili diger

onemli bir konu ise cinsel ozgiirlik>® meselesidir. Cinsel 6zgiirliikle ilgili yapilan

5t Gazali, Thya, C.3, 5.222.

52 Gazali, Thya, C.3, s. 223.

53 Bkz. Ahmet Cevizci, Uygulamah Etik, Say Yaynlari, ikinci Baski, Istanbul, 2016, ss. 283-317

% A.ge. Cevizci, s. 291 (Cinsel ozgirliik gerek ozel gerekse kamusal alanda cinsellikle ilgili
sinirlamalara kars1 ¢ikanlar olup en biiyiik devrimleri Zkinci Diinya Savasi’min hemen ertesinde
Amerikalilar Viktorya c¢agimin cinsel davranisla ilgili kurallarim reddettikleri zaman ABD ’de
yasanmis birinci cinsel devrimin bir sonucu olarak giindeme gelmistir.).
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propagandalarla bazi haklar kazanilmistir. Bunun disinda escinsellik pornografi ile
ilgili de savunanlarin ve karsi ¢ikanlarin argiimanlart mevcuttur.

Gilinlimiiz Misliiman topluluklarin yasadigi pek ¢ok cografyaya baktigimizda
kadin erkek iliskilerinin nasil olmasi1 gerektigiyle ilgili yasalar vardir ve bunlara
uyulmasi igin agir sartlar olmasina ragmen tatsiz durumlar islam ahlakina uymayan
gizli ve acik pek ¢ok sey yasanmaktadir. Ozellikle zinanin yasanmamasi icin dikkat
edilmeye calisilmaktadir. Ciinkii zina toplum yapisina ciddi bir sekilde zarar
vermektedir. Zina aile yapisin1 bozacak evlilik disi iliskilerin olmamasi i¢in Islam
ahlakinda ciddi yaptinmlar mevcuttur. Lakin bunlar yasanmaktadir. Ne yazik ki
toplumda bu anlamda tamamen homojen bir yap1 mevcut degildir. Gazali de bu

konuya dikkat ¢ekmistir.

3.2. SOZ SOYLEMEYLE ILGIiLi OLUMSUZLUKLAR

Thya’min 1ll. Cildinde Gazali'nin dil afetleri dedigi giizel ahlakin 6niinde
engel saydigi 20 baglik vardir. Bu bagliklarin bir miiminde olmamasi veya bir
miiminin bunlardan sakinmasi gerektigi ifade edilir. Giizel ahlaka engel saydigi bir
miminin sakinmas1 gereken dil afetleri nelerdir maddeler halinde siralayacak
olursak:

e Malayani sozler,

e Fuzuli konusma,

e Batil konulara dalmak,

e Tartisma ve miicadele,

e Hustmet,

e Bobiirlenerek konusmak,

e Cirkin sozler ile sovme ve edepsizce laflar etmek,
e Lanet okumak,

e Sarki, tiirkii ve siir,

e Sakanin sebebiyet verdikleri,
e Eglence ve alaya almak,

e Verilen sirr agiklamak,

e Yalan yere s6z vermek,
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e Sozde ve yeminde yalan,

o Guybet,

o Koguculuk,

o ki yiizliiliik,

° ngﬁ,

e Sozlerin ince hatalarini fark edememek ve

e Halk katmanlarinin Allah’in sifatlariyla ilgili sorulari’dir.

Gazali bu afetlerden bahsederken 6nce bunlarin tanimlarini verir. Daha sonra
konulart agiklamak icin konularla ilgili ayet, hadis, kissa ve din bilginlerinin
sozlerinden alint1 yapar. Bu afetlerden korunmak i¢in temel diisiincesi susmanin
faziletli olusudur. Diger korunma diisiinceleri bagliklar halinde afetleri anlatirken
deginir. Oncelikle Gazali’nin anlattigi s6z sdylemeyle ilgili afet saydiklarmi kisaca

tek tek ele alalim.

3.2.1. Konusma Esnasinda “Malayani Sézler” Soylemenin Olumsuzlugu

S6z sOylemenin bir adabi vardir. Konusma sadece ses tellerimize degen
nefesimiz yoluyla dil araciligiyla agzimizdan ¢ikan kelimeler, ciimleler gibi goriinse
de aslinda durum o kadar da basit bir sey degildir. Konusmayla diigiinceler bir nevi
sekil bulurken s6z sdylemeyi bir sanat gibi gormeliyiz ve bu sanati fikrimce giinliik
hayatta da icra etmeye ¢alismaliyiz. Konusmada en donemli sey tsluptur. Malayani
kelimesi sozliikte anlamsiz, bos, sagma, yararsiz sey veya soz demektir. Uslup ise
sozliikte anlatma bigimi, deyis ya da yapis bigimi demektir. Buna gore denildigi gibi
ne anlattigimiz degil nasil anlattigimiz 6nemlidir ve sdyledigimiz seyin yer ve
zamani ehemmiyetlidir. Malayani s6zler sdylemenin ne yeri ne de zamani vardir.
Gliniimiiz toplumu giinlerini ¢ok yogun bir sekilde gegirirken zamanmn ne kadar
kiymetli oldugu ¢ogunluk tarafindan bilinen bir gercektir. Malayani seyler konusarak
zamanimizi bosa harcamis ve yogun bir hayat1 olan baska insanli da lizumsuz yere
mesgul etmis oluruz. Bu da ahlaki acidan bakildigindan pek de iyi bir seymis gibi

durmuyor. Simdi Géazali’nin bu konuda s6yledigi birkag seyden bahsedecek olursak
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Gazali, malayani konugmanin zaman kaybina sebep olacagindan bunun yerine zikir
cekilebilecegi veya susmak gerektigini soyler.®
Malayani konusunda Ebu Zer(r.a.)’den yaptig1 rivayetle sdyle denir:
Ebu Zer anlatiyor;
Bir keresinde Restlullah -sallallahu aleyhi ve sellem- bana:
-Viicuda hafif terazide agir gelecek bir ameli sana 6gretmemi ister misin?
-Tabii ya Restlullah!
-0, susmak, giizel huy ve malayaniyi birakmandir.””®
Bu hadis bos konusmayla ilgili en meshur hadislerdendir.
Yine bu konuda Ihya’da gecen Lokman hekime ait oldugu sdylenen s6z de bir o
kadar giizel ve anlamlidir. Soyle geger:
Lokman Hekim’e sorulur:
-Senin bilgeligin neye dayanir?
-Benden saklanani sormam, beni ilgilendirmeyenin pesine diismem.®’
Gazali llizumsuz konusmalarin 6l¢iisii olarak iki seyi soyler:
1) Sesini ¢ikarmadigin taktirde giinaha girmen ne simdi ne de gelecekte bir zarara
ugramamandir.
2)Yine lizerine diismeyen meselelerde baskalarina sorular yoneltmen de bu manada
degerlendirir, der.

Bu ikisi de malayani sayilir. Boyle bir sey s6z konusu oldugunda dikkat
edilmelidir. Bu konuda son olarak bos liizumsuz konusmayla muhatabi1 dort yonden
olumsuz etkiledigimiz ve zor durumda biraktigimiz i¢in Gazali bunlar fark etmemizi
ister. Ciinkii konugsmada sadece bizim sdyledigimiz soz 6nemli degildir. Karsidaki
insanin sodyledigimiz sozle ilgili alacagi tavirla ilgili hakli olarak ona adaletsiz
davranmamamiz gerekir. Liizumsuz konusarak nasil adaletsiz davranmis oluruz iste
Gazali’nin liizumsuz konusmayla muhatab1 olumsuz etkiledigimizi soyledigi dort
sey:

Liizumsuz konustugumuzda karsidaki insant,
1) “Yariyaya”,

2) “Ya yalan s0ylemeye”,

55 Gazali, 1hyé, C.3,s.253.
% Gazali, Ihya, C.3, s. 253.
5" Gazali, Thya, C.3, s. 254.
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3) “Ya seni tahrike”,

4) “Ya da sorunu savusturmak i¢in hileli cevaplara birakmis zorunda kalirsin”, dir.>®
Burada ek olarak soru sordugumuzda muhatab, ¢ogunlukla bilmiyorum demedigi
icin dolayisiyla net bilgi veremez. Malayani sozler sarf etmekle ilgili bu kadar bilgi
vermekle yetinip soz sdylemekle ilgili Gazali’nin diger bir olumsuzluk olarak

gordiigii “fuzuli konusmaya” gegelim.

3.2.2. Fuzuli Seyler Konusmanin Olumsuzlugu

Fuzuli kelimesi sozliikte; gereksiz, yersiz, bos ve bosuna demektir. S6z
sOylerken gereksiz yersiz konusmalara dikkat edilmelidir. Gazali fuzuli konusmay1
s0z soylemede olumsuz olarak gérmek ile ilgili; fazla konugmanin yerildigini, fazla
konusmanin gereksiz yerde soze dalmanin, gerekli yerlerde ise ihtiyactan fazla
konusmak oldugunu séyler. Zira insanin kendisini alakadar eden bir isi kisa bir
konusma ile anlatmast miimkiin oldugu halde onu uzatmasi ve tekrar etmesi
miimkiindiir. Gilinah1 ve zarar1 olmamasina ragmen bunun yerildigini belirtir.

Fazlaca konusmak Islam dininde yerilmistir. Bu konu ile ilgili ayet ve
hadisler vardir. Mesela Thya’da da gecen su ayet gibi:

“Onlarin fisildagmalarinin  birgogunda hayir yoktur. Ancak bir sadaka
vermeyi yahut bir iyilik yapmayi veya insanlarin arasini 1slah etmeyi emredenlerinki
miistesnadir.”®® Bu ayette “fisildasma” kelimesiyle aslinda fisildasarak ne kadar bos
ve anlamsiz seyler konusulduguna vurgu yapilmistir tabi sadaka ve iyilik yapma
hari¢ tutulmustur.

Yine bu konuyla alakali Hasan-i Basri sdyle demistir:

“Cok konusanin yalani ¢ok olur, mali ¢ok olanin giinahlar1 katmerlesir, kotii
huyu olan kendine iskence yapar.” &

Fuzuli konugmanin birakilmasiyla ilgili birgok atasoziimiiz de mevcuttur.
Ornegin; Séziin iyisi az, 6z ve usandirmaz olanidir. Cok sdz yalansiz, ¢cok para

haramsiz olmaz veya susmakla ilgili; s6z glimiigse siik@it altindir. Adam olana bir

% Gazali, Thya, C.3, s. 255.
% Nisa Siiresi, 4/114.
80 Gazali, Thya, C.3, s. 259.
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s0z yeter, soziinii bil pisir; agzin1 der, devsir, gibi atasozleri de ¢ok konusmanin
ahlaki a¢idan iyi olmadigini anlamamiza yardimci olmaktadir.

Tabi alimlerin belas1 olarak da goriir Gazali, Yezid b. Ebu Habib’in su
sO0zlinden alint1 yaparak:

“Konusmay1 dinlemeye yeglemek alimin belasidir. Kendisi yerine konugacak
birini bulan dinleyici olsun ¢iinkii dinlemek esenlikte kalmaktir. Halbuki konusmak
allayip-pullamak, fazla ve eksik lakirdilar etmek demektir.”®! Aslinda alimin de
bildigi bir sey soruldugunda ya da anlatildiginda kendisini tutamayip hakikat olarak

gordiigii bilgiyi vermeye ¢aligmasini da bu baglamda pek tabi goriillmemektedir.

3.2.3. Batil Konulara Dalmanin Olumsuzlugu

Batil kelimesi sozliikte dogru ve hakli olmayan, gergekligi bulunmayan,
gercege uymayan, temelsiz, bos ve ciirlik anlamlarina gelmektedir. “Butlan”
kokiinden tliremektedir. Kur’an’t Kerim’de 36 yerde gectigi bilinmektedir. Ayrica
gercege uymayan inang, hilkkiim ve diisiinceleri ifade eden terim, hakkin karsiti da
demektir. Kur’an’1 Kerim’den ayet 6rnek verecek olursak:

“Andolsun, senden oOnce de peygamberler gonderdik. Onlardan sana
kissalarini anlattigimiz kimseler de var, durumlarini sana bildirmedigimiz kimseler
de var. Higbir peygamber Allah’in izni olmaksizin herhangi bir ayeti kendiliginden
getiremez. Allah’in emri gelince de hak uygulanir ve o zaman bdtili segenler hiisrana
ugrayacaklardir.”%?

“Ona oniinden de ardindan da bdril gelemez. O, hikmet sahibi, ¢ok Oviilen
Allah’tan indirilmistir.”%3

Gazali, batil kelimesini “agza alinmasi helal goriilmeyen meselelerin
ifadelere dokiilmesi” olarak alir ve bunun “haram” oldugunu soyler. Batila 6rnek

verirken sunlar1 belirtir; kadinlarla ilgili olaylari, icki meclislerini, fasiklarin

makamlarini, zalimlerin nasil biiyiiklendiklerini, zenginlerin zevk u sefalarini,

61 Gazali, Thya, C.3, s. 259.
62 Mii’min Siiresi, 40/78.
83 Fussilet Siiresi, 41/42.
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sultanlarin yerilen merasimlerini ve seriatin hos gormedigi yasantilarini anlatmak
gibi masiyetler konusunda laflar etmek demektir, der.%*

Gazali’nin bu 6rneklerine uyun bir ayet de sdyledir:

“Biz de bdtila dalanlarla beraber dalardik.”®®

Islam ahlakinda es, aile gibi mahremiyet konularmin giinliik hayattaki

bagkalariyla olan konugmalarda konu edilmesi pek iyi karsilanmaz. Ama maalesef
gerek avam gerekse de yer yer havas kesimde giinliik konusmalarda mahrem sayilan
seyler konusulabilmektedir. Bunun disinda Gazali déonemindeki konusmalarin hala
glinlimiiz insan1 tarafindan yapildigin1 gormekteyiz. Tatbiki bu insan olma vasfindan
dolayr gibi goéziikmektedir. Ama insan iste bu kendisinden ¢ikan masiyetleri
konusunca rahatladig: giildiigii baz1 konusmalarin aslinda din geregi haram oldugunu
bilseydi acaba konusmaya devam eder miydi, tartisilir. Burada yine, giinliik hayatta
aliskanhk haline getirdigimiz farkina bile varamadigimiz konusmalar1 IslAm ahlaki

acisindan degerlendirip ona gore konugsmamiz gerektigi anlagilmaktadir.

3.2.4. Tartisma ve Miicadelenin Olumsuzlugu

Tartisma sozliikte, karsidakinin duygu, diisiince ve goriislerini degistirmeyi
veya Yyenilemeyi, karsidakini etkilemeyi amaglayan bir konusma bi¢imidir.
Tartismada savunulan bir diisiince(tez) ve karsi ¢ikilan bir diisiince(antitez) bulunur.
Diger bir sekilde farkli goriislerde kisilerin bir araya gelerek bir konuyu
¢oziimlemek, kendi goriislerini agiklamak ve kanitlamak, kars1 tarafin zayif yanlarin
ortaya koymak i¢in yaptiklari konugsmalari ifade i¢in kullanilan terimdir.

Gilinlimiizde tartisma salonlara daha biiyiilk mekanlara tasinmistir. Herhangi
bir konuda yapilabilmektedir. Yani sadece giinliik hayatta Gylece kullanilan bir
kelime degil ciddi ciddi konularin ele alinig seklidir. Tabi bu konu ele alinirken ara
sira olusan hatalar mevcuttur. Bu konuyla ilgili bir hadis soyledir:

“Kardegine itiraz etme, onu alaya alma. Ona yerine getiremeyecegin vaatte

bulunma. °®

64 Gazali, Thya, C.3, s. 261.
65 Miiddessir Siiresi, 74/45.
% Gazali, Thya, C.3, s. 263.
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fhya’da bahsedilen tartisma(mird) baskasmin sdziine o sdziin icindeki
bozuklugu gostermek icin itiraz etmektir, denir. Gazali, “duydugun her séz eger
gercek ise onu tasdik et; yok batil veya yalan ve dini meselelerle de ilgisi yoksa o
zaman sus”, der.8” Ama bu séze baktigimizda bu sdze gore davranmak pek dogru
goziikmemektedir. Alaya almak seklinde olursa bu olumsuzdur. Ciinkii alay etmek
Islam agisindan kétii bir davranistir. Ahlak acisindan dogru degilmis gibi gdziiken
s6z ve davraniglara itiraz etmek koti degildir. Aksine bazen boyle itiraz etmek
gereken yerde susmak ahlaki agidan kotiidiir. Yani tartisiimalidir. Yoksa o seyin iyi
mi kotii mii olduguna kisi sonucuna ulasamayabilir. itiraz edilmedigi halde kotiiliik
alir basim1 gider. Bu Gazali birka¢ hadise dayanarak tartismanin yasaklandigini
belirtir. Bu konuya da maalesef katilmamiz miimkiin gézilkmemektedir.
Kanaatimizce hangi konuda yapilirsa yapilsin tartismanin belli basli kurallar1 vardir
onlara uyuldugu siirece sorun yoktur ki gecmisten gilinlimiize baktigimizda
tartismanin her alanda insanin gelisimine katkida bulundugunu gérmekteyiz.

Miicadele ise Ihya’da baskalarini susturmak, Aciz birakmak, sdzlerini
elestirmek suretiyle anlattiklarinin eksik oldugunu belirtmek, muhatabin1 kusur ve
bilgisizlige nispet etmek olarak tanimlanir.®® Gazali bu manadaki miicadelenin de
yasaklandigini belirtir. Burada da kisinin niyeti 6nem arz etmektedir. Ustiinliik
kurmak i¢ince uygun degildir. Kisi miicadeleyi kendindeki kibirden dolay1 yaparsa
bu iyi degildir. Ama anlatilanda eksik yonii fark edip o eksikligi belirtip dogrusuyla
tamamlayacaksa bu olumludur. Tabi bu konu anlatilirken karsidaki insani incitmek
otkelendirmek i¢in kotii niyetle olumsuz sekilde yapilan hirlagma da konusmada
olumsuzdur ve giizel ahlakin 6niindeki engeldir.

Nihayetinde Thya’da bahsi gegen tartisma miicadelenin bazi hadislere
dayanilarak yasaklandigi belirtilmis olup bu konu irdelendiginde 6zellikle
tartismanin kurallara uyuldugunda her ne kadar giizel ahlakin ontindeki engellerden
sayilsa da giizel ahldkin Oniinde engel sayilamayacagini vurguluyoruz. Ciinki
vardigimiz sonugla adabiyla yapilan tartisma ve art niyet tasimayan miicadelenin

insanoglunun gelismesinde ¢ok ekili olmustur.

®7 Gazali, ihyé, C.3, 5. 265.
%8 Gazali, Thya, C.3, s. 266.
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3.2.5. Hustimetin Olumsuzlugu

Hustmet kelimesi sozliikte “gekisme, cedel delil ile kars1 tarafa gelip gelme”
demektir. Kelimenin kokii “hasm” dan gelir, hasm da disman’dir.  Boylece
hustimetin diger bir anlami ise diigman olma durumu ve diismanlik demektir.

Kur’an’da husimet kelimesi ge¢mese de kokii olan hasm kelimesinin
tirevleri gegmektedir ve ¢ekisme anlaminda kullanilmaktadir. Mesela Sad Siiresi
(38/21-24)’nde iki tarafin ¢ekismesi anlatilmistir. Hustmette inatlasarak bilgisizce
bir ¢ekisme oldugu i¢in giizel ahlak agisindan olumsuzdur.
fhya’da tartisma ve miinakasa yerilmis, husimet ise her kotiiliigiin bas1 olarak
goriilmiistiir. Bu ticli tath soziin tam zitt1 olarak ifade edilip c¢irkin s6zlerden
saytlmistir. Cirkin sozler de insanlart incitir, yasami berbat eder, gazabi kabartir,
sineleri hiddetten gatlatir denilmistir. Gergekten de ¢irkin sozlerin insana hig iyi

tesirleri yoktur. Giizel s6z sdylemenin dnemi husiimet konusundan da anlasilabilir.

3.2.6. Bobiirlenerek Konusmanin Olumsuzlugu

Allah'a ibadet edin ve O'na higbir seyi ortak kogmayin. Anne-babaya, yakin
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yanimizdaki
arkadasa, yolda kalmisa ve sag ellerinizin malik olduklarina giizellikle davranin.
Ciinkii, Allah, her biiyiikliik taslayip bébiirleneni sevmez.®

Ve andolsun, kendisine dokunan bir sikintidan sonra, ona bir nimet tattirsak,
kuskusuz; "Kaétiiliikler benden gidiverdi" der. Ciinkii o, simariktir, bobiirlenendir.”
Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime; ¢linkii sen ne yeri yarabilirsin ne daglara boyca
ulasabilirsin.”

Yukaridaki ayetlerde goriildiigi tlizere Kur’an’da bdobiirlenme kelimesi
kibirlenmek anlaminda kullanilmistir. Gerek bébiirlenerek konusma gerekse de yer
yer bobiirlenerek yiiriimeden bahsedilmistir. Burada bobiirlenmek fazla egodan
kaynaklanan bir durumdur. Zaten bu da Islim ahlakinda yerilen bir durumdur. Ciinkii

bu, bir gesit egoizmdir. Ahlak felsefesinde ti¢ farkli egoizm vardir. Bunlar soyledir:

89 Nisa Siiresi, 4/36.
0 Had Siiresi, 11/10.
" {sra Stiresi, 17/37.
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psikolojik egoizm, etik egoizm ve rasyonel egoizm olmakla birlikte bunlara belli
bash itirazlar da yapilmistir. Psikolojik egoizm; biitiin eylemlerimizin temelde kendi
kisisel ¢ikarlarimizla motive oldugu teorisidir. Bunu Thomas Hobbes ve Friedrich
Nietzsche’nin ve ¢ogu filozofun benimsedigi goriistiir. Haz aldig1 ¢ikarlar igin
ugrasan kisi. Etik egoizm; bir eylemin ahlaki agidan dogru olmasidir. Rasyonel
egoizm de bir eylemin mantikli olmasi i¢in bireyin ¢ikarini en {ist dereceye ¢ikarmasi
gerektigidir. Bobiirlenmeyi psikolojik egoizmin i¢inde sayabiliriz. Ciinkii
bobiirlenmede de haz alma bir kisisel cikar vardir. Insanlar tarafindan hos
goriilmeyen davranisi kisi haz aldig: i¢in sergilemektedir. Bu da dolayisiyla hos bir
durum degildir. Burada hedonizm de akla gelmektedir. Sirf zevk aldig1 igin bir seyi
yapmak iyi degildir.  lhya’da bobiirlenmenin yerildigi sdylenmekle birlikte
bobiirlenmenin altinda yatan tek bir sebebin onun da “riyakarlik ve belig ifade sahibi
olundugunun gosterme sevdasi”'? oldugunu belirtir.

Sonug olarak bobiirlenmede hem hazcilik hem egoizm vardir. Burada insan
nasil davranmalidir? Ahlakla ilgili soru akla gelmektedir. Degerleri temele alarak bir
hayat siirecek olursak haz ve egoizmden uzak o6zgecilik/digergamlik/altruism
degerini esas almamiz gerekir. Ahlakta asil olan ozgeciliktir. Bunun zitti olan
bencillik(egoizm) ve hedonizm(hazcilik) her ne kadar etik teori olarak yer etmisse de
tutarl olarak savunulamaz.” Burada kisi giindelik hayatta davranislarini sergilerken
baskalarini da hesaba katmamazlik edemez.” Bu aslinda Gazali’nin cirkin diye
saydigr ve glizel ahlakin oniinde engel olarak gordiigii biitiin konular i¢in de

gecerlidir. Davranislar deger vurgusuyla yapilmalidir.

3.2.7. Cirkin Sozler ile Sovme ve Edepsizce Laflar Etmenin Olumsuzlugu

Cirkin s6z, hos olmayan, duyulunca insani rahatsiz eden sozlerdir. Giizel
olanin zidd1 olan ¢irkin s6z toplumdan topluma farklilik gdstermekle birlikte Islam
dininde Thya’da da belirtildigi iizere yer yer yerilmis, kinanmis bazen de yasaklanmus

haram oldugu sdylenmistir.

2 Gazali, Thya, C.3, s. 272.
78 Tiirkeri Mehmet, Etik Biling, Lotus Yayinlari, Tkinci Baski, Istanbul, 2014, s. 32.
" Tiirkeri, s. 32
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Glinlimiizde miistehcen dedigimiz bu konusma sekli 6zelikle halk arasinda
yaygin olmakla birlikte havas ehli arasinda da ¢okga kullanilabilmektedir. Tabi ¢irkin
yerine kotii kelimesi de kullanilabilir. Kotii ve giizel séz, Kur’an’da Ibrahim
stiresindeki 24, 25 ve 26. ayetlerde aga¢ kelimesiyle ¢ok giizel birer tesbihle ifade
edilmiglerdir. Soyle ki:

“Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sézii, kokii(yerde) sabit,
dallar1 gokte olan giizel bir agaca(benzetti). (O agag), Rabbinin izniyle her zaman
yemisini verir. Ogiit alsmlar diye Allah insanlara misaller getirir. Kétii bir séziin
misali, gévdesi yerden koparilmis, o yiizden ayakta durma imkani olmayan(koti) bir
agaca benzer.”™® Tabi ayetlerin meallerine baktigimizda giizel sdzii “kelime-i
sehadet”'® olarak ifade eden alimlerin oldugu da belirtilir. Bir Nesai’de gecen bir
hadiste de miimin kusur bulan, lanetleyen, edepsiz ve ¢irkin laf séyleyen degildir,
denilir.

Islam ahlakinda miistehcen konusmak ve sévmek Miisliimana yakisan bir
durum degildir. Ciinkii Miisliiman kimligi 6rnek bir kisiligi ifade eder. Gliniimiizde
esini ¢ocugunu agzina dolayan anne babasina sdven kisiler mevcuttur. Edepsizce
konusmak ve sovmeyi aligkanlik haline getirmemek gerekmektedir. Kisi ne
konusursa karakterine de sOyleyecegi seyler etki edeceginden bu pek tehlikeli bir
durumdur. Sakmmak icap eder ki Islom’i en giizel sekilde yasamaya calisan
kadirsinas kisilere baktigimizda tatli dilli olduklarindan devamli bir sekilde onlari

dinleme ihtiyac1 duyariz.

3.2.8. Lanet Okumanin Olumsuzlugu

Sozliikte kovmak, uzaklastirmak, iyilik ve faydadan mahrum birakmak
anlamlarma gelmektedir. Thya’da ise Allah’in merhametinden kovma ve uzaklastirma
istemi, demektir.”’

Lanetlesme Islam &ncesi Arap toplumunda ¢ok yaygin bir durumdu. Hatta

birilerine lanet edip onlar kabile disina atiyorlardi. Buna da lain veya melin

75 Tbrahim Siresi, 14/24-26.
76 Kur ‘am Kerim ve Agiklamali Meali, ibrahim Siiresi, 14/24-26, Tiirkiye Diyanet Vakfi yay.,
Istanbul, 2009, s. 257-258.
" Gazali, Thya, C. 3, s. 278.
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diyorlardi. Halk arasinda kiifiir, bedduada etmek gibi kelimeler de kullanilmaktadir.
Kur’an’da 41 yerde lanetten bahsedildigi bilinmektedir. Bu terim Islaim hukukunda
esine zina isnadinda bulunup yeterli sayida sahit getiremeyen kocanin hakim
karsisinda karisiyla lanetleserek yemin etmesi durumuna da lian denilmistir.

Gazall bu konuda lanetlesmenin onun yasadigi Miisliiman toplumunda ¢ok
yaygin oldugunu ve bunun ii¢ durum disinda yasaklandigin1 belirtir. Bu ii¢ durum da
kifiir, bid’at ve fisktir. Yani Allah’in laneti bunlara olsun deyip isim verilmeden
ancak lanet edilebilir diyor. Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav.)’in de lanet
etmekten kagindigi belirtilir. Beddua etmek yerine “la ildhe illellah” demek daha
evladir denir.”®

Giiniimiiz Islim inancmin oldugu toplumlara baktigimizda en azindan
yasadigmiz cografyadan ortaya ¢ikarak sunu belirtmeliyiz ki cahiliye doneminden
beri var olan beddualasma veya lanetlesme giiniimiizde de halk arasinda ¢ok
yaygindir. Islam dinine baktigimizda Cahiliyede var olan bu lanetlesme kiiltiiriiniin
Oniine gegilmeye calisildigini goriilmektedir. Cahiliyede lanetlenen kisi kabile digina
atiliyordu. islam’da kabile disina atma kalkmistir ama lanetlesme kiiltiirii maalesef
tamamen yok edilememistir. Sanirim lanetlesmenin ne kadar ¢irkin bir uygulama
oldugu ve hatta Gazali’nin bunu giizel ahlakin 6niindeki engel gorebilecek kadar
ciddiye almasindan anlasilmaktadir. Lanet okumanin psikolojik zararma
baktigimizda lanet eden kisi genellikle bunu haksizliga ugradiginda ve yapacak bir
seyi kalmadiginda bir nevi karsidaki insana kin beslediginden i¢indeki 6¢ alma
istegini yerine getirmek istediginden en son yaptig1 ¢aresizlik psikolojisinden dolay:
bedduaya veya lanete bagvurur. Boylece vicdaninmi rahatlattigimi diisiiniir. Karsidaki
insana ona yapilandan daha biiyiik bir zarar verir ki onun Allah’in rahmetini hak
etmedigini diigiiniilerek Allah’tan o kisinin en agir cezay1 ¢ekmesini murat eder yani
bir nevi 6¢ almaya calisir ve karsidaki kiginin bagina bir sey geldiginde bunu hak etti
deyip vicdanini rahatlatir. Oysa onun da yaptig1 bir zuliimdiir. Bir insanin hatasindan
dolayt onu Allah’a birakmak yerine Allah’tan en kotii sekilde cezalandirilmasim
istemek de bir zulimdiir. Kisi i¢indeki kotii duyguyu fark etmeye caligmalidir. Niye
beddua ettigini aslinda 6fkesinden dolayr intikam alma amaciyla bunu yaptigim

anlasa belki de beddua etmeyecektir. Gazali’nin kiifiir, bid’at ve fisk ehli olanlara

78 Gazali, Thya, C. 3, s. 277-283.
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sadece beddua edilecegine de gelecek olursak hicbir sekilde beddua etmemek daha

iyi olacagi kanaatindeyiz.

3.2.9. Sark, Tiirkii ve Siir’in Olumsuzlugu

Sarki ve tiirk{i meselesi Miisliimanlar arasinda tartigmali bir konudur. Makul
karsilayanlar olmakla birlikte karsi ¢ikanlar da mevcuttur. Ondan Once siirden
bahsedecek olursak Gazali ilimleri siniflandirirken ahlak ilmini (6grenmeyi) ser’i
ilimler arasinda fiirii’ Kategorisine farz-: kifaye olarak zikrederken bazi yerlerde
farz-1 ayn olarak goriir. Siiri ise ser’i olamayan ilimler’den mahmid, mezmiim ve
miibah arasinda miibah Kategorisinde ele alir.”

Bu konu ihya’nin lll. cildinde iizerinde ¢ok kisa durulmakla birlikte sarki ve
tiirkli konusunu ihyanin ikinci cildinde sema boliimiinde bahsetmistir. Siiri su yonden
giizel ahlakin oniindeki engel olarak goérmiistiir. Siiri asil ilimlerden gérmez. Yani
siir bilmek zorunlu bir sey degildir. Biraz da keyfi bir durumdur. Ona gore, ele
alinabilir ama kisi sadece siirle ugrasirsa bu giizel ahlakin oniindeki engeldir. Bu
konuda sanirim haklidir. Islam’da 6nce farz ilimleri 6grenip daha sonra keyfi olarak
siirle ugrasmak daha evladir. Ama bu sadece siirle ugrasmak da kisinin ahlakini
bozar m1 ¢ok da emin degilim. Sarki ve tiirkii meselesine gelecek olursak sema
bolimiinde oldugunu belirtmistik. Gazali, sema(musiki) ile ilgili iki goriisiin
oldugunu sdyler biri Imam-1 Safii gibi mubah gérenler digerleri de haram gorenler. &
Tabi her iki grubun da bu konuda delilleri vardir. imam Safii meslek edinme disinda
hobi olarak yapilirsa ya da dinlenirse sahitligi kabul edilir:

“Gina (sarki, tiirkli, kosma) batila benzeyen mekruh bir eglencedir. Bunu
cokea yapan safih olup sahitligi kabul edilmez.” der.®

Haram oldugunu soyleyenler de sarki sdylendigi anda iki seytanin insanin
omuzuna oturup onu etkiledigi, sarki bitene kadar gitmedigini vs. sdyleyerek haram
oldugunu delillendirmeye c¢alisirlar.

Gazali’nin miizigi, sarkiyi, tirkiiyii soyleyip dinlemeyle ilgili 6zet olarak

Ozellikle sema dedigi miizigi dinleyenlerden yola ¢ikarak hangi noktada giizel

" Biilent Celikel, Gazali ve Egitim, IFAV yay., izmir, 2008, s. 128.
80Gazali, Ihyﬁ, C.2,s.599.
81 Gazali, Ihya, C.2, s. 599.
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ahlakin oniindeki engel olarak gordiigiine bakalim. Miizikten etkilenme sekline gore
burada dort gruba ayirir kisileri mertebeleri ile ilgili:
1. Sirfsadece zevk aldigi i¢in dinleyenler
2. Arzu ve sehvetlerinden dolayr birini diisiinmek i¢in dinlemek (asil yerdigi
yasaklandigini soyledigi kisim burasidir.)
3. Miiritlerin hali (Allah ile olan iligkilerini diisiinenler)
4. Hal ve makamlar1 gegenlerin semalar1.®?

Gazali miizige kars1 degildir. Ama igki sofralarinda olmasini bunun adet
haline getirilmesi Allah'la olan iletisimini diisiinmek yerine bir insani diisiiniip
sehvetli duygular beslenmesine ve sadece dylesine dinlenmesini giizel ahlakin
ontindeki engel olarak goriir. Kanaatimiz dogrultusunda bu konuda ona katiliyoruz.
Yaygin olan bir s6z var. Zannimizca pek muteberdir. Soyle ki helal dairesi keyfe
kafi dir. Helal kosullarda dinlendigi taktirde ve Allah anildiginda bunun bir sakincasi

goriilmemektedir.

3.2.10. Sakanin Sebep Oldugu Olumsuzluklar

Sakanin sozliikte ince anlamli, diisiindiiriicii ve sakali s6z, niikte demektir.

Peygamber Efendimiz(sav.): “Benim bildiklerimi bilseydiniz ¢ok aglar az
giilerdiniz.”® demektedir. Burada yine de bir dengede olma hali gerekir.

Gazali sakalasmanin asir1 ve siirekli olan1 ve i¢inde yalan olaninin yerildigini
belirtir. Ciinkii ¢ok saka yapmak kalbi 6ldiiriir vakari alir ilim mecliSlerinde s6z
dinlenmez.3* Bu sekilde yapilan sakalar1 giizel ahlakin &niindeki engellerden sayar.
Mizah yasama renk katan, hayat kalitesini arttiran bir unsurdur. Ama yerli yersiz
yapilan sakalar yalanla dolu ve cinsellige vurgu yapan sakalar pek i¢ agici degildir.
Bazen oyle sakalar yapilir ki kibir dolu kars1 tarafi incitici yerli yersiz bu sekilde
yapilan seye kanaatimizce mizah denmez. Asir1 saka yapan insanlara baktigimizda
cevrelerinde ¢ok kisi olur ama sdzleri hi¢ dinlenmez. Asik suratli olmak da degil her

seyin ortas1 makbuldiir. Daima giiler yiizlii olup sakalara dikkat edilebilir.

8 Gazali, Thya, C.2, s. 669.
8 Gazali, Thya, C.3, s. 287.
8 Gazali, Thya, C.3, ss. 286-292.

53



3.2.11. Eglenme ve Alaya Almanin Olumsuzlugu

“Ey iman edenler! Bir kavim diger bir kavimle alay etmesin. Onlar ki (alay
edilenler katinda) kendilerinden (alay edenlerden) daha hayirlidir. Kadinlar da
kadinlar1 eglenceye almasin. Olur Ki onlar (eglenceye alinanlar) kendilerinden daha
hayirlhidir. (Kendi) kendinizi ayiplamaym. Birbirinizi kotii lakaplarla ¢agirmayin.
Imandan sonra fasiklik ne kotii addir. Kim Allah’mn yasak ettigi seylerden) tovbe
etmezse onlar zalimlerin ta kendileridir.”®

Eglenme ve alay etmekle ilgili temel ¢erceveyi ¢izen bu ayetler alay etmeyin,
eglenceye almayin, lakaplar takmayin denilerek bunlar1 yapilmamasi gerektigi boyle
yapanlarin Miisliman olsalar dahi boyle seyler yaparak féasiklardan olacaklar
tizerinde durulmustur. Bu ayetlerin indigi donemde bunlar yapildigi igin dikkat
cekilmigtir. Oysaki gilinlimiiz Miisliiman topluluklarina baktigimizda bu tiir
davraniglarin hala devam ettigini gormekteyiz. Gazall bu konudan bahsederken alay
etmek kelimesine karsilik suhriyyet kavramimi kullanir.®® Alay etmek kelimesinin
tanimin1 yaptiktan sonra kirici alaylarin haram kilindigini belirtir. Alay etmek taklit
etmek soziiyle davranisiyla dalga gegmek sivesiyle glilmek, diistiigiinde kaldirmak
yerine bakip giilmek gibi ima yoluyla olabilmekle birlikte refleks halinde de
olabilmektedir. Insanlarin kusurlariyla alay etmek kanaatimizce kendi kusurlarini ya
fark etmemek ya da gérmezden gelmekle alakalidir. Ciinkii kisi  ruhunda olan kétii
hasletlerin farkinda olmadan bir hayat siirerken bagkalarinda gordiigii kendisine ayna
olan davranislar1 eglenceye alabilmektedir. Gazali diisiincesinde alay etmek kisiyi

adam yerine koymamak giizel ahlakin 6niindeki engellerden biridir.

3.2.12. Verilen Sirr1 A¢ciklamanin Olumsuzlugu

Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem- buyuruyor:
“Adam bir mecliste bir s6z sodyledikten sonra etrafa bakinirsa o soz
dinleyenlere bir emanet olur. Aranizdaki séz bir emanettir.”*%’

Hasan-1 Basri diyor ki:

8 Hucarat siiresi, 49/11.
8 Gazali, Thya, ss. 293-294.
87 Gazali, Thya, C.3, s. 295.
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“Kardesinin verdigi sirr ifsa etmen hiyanetler arasina girer.”’%8

Verilen sir ile beraber muhayyerlik hakki dogar. Bu muhayyerlik hakki, sirri
gizli tutan veya ifsa edenin durumuna gore olumlu veya olumsuz 6zellik kazanir.
Eger kisi sirr1 gizli tutarsa, muhayyerlik hakkini kendi lehinde tutar. Yok eger ifsa
ederse, o zaman muhayyerlik hakkini kendi aleyhinde kullanmis olur. Bu yiizden
Gazali’ye gore sirr1 ne olursa olsun ifsa etmek ihanettir. Ozellikle baskalarina zarar
verme niteligi tasiyan sirlan ifsa etmek haramdir. Bu ylizden Gazali sir ifsa etmeyi
giizel ahlakin 6niindeki engellerden sayar.

Giliniimiiz diinyasina baktigimizda ise Ozellikle sosyal medyada sir ifsa
etmenin yaygin oldugunu goérmekteyiz. Hele bu sirlar1 bir tehdit unsuru olarak
kullananlar ise baska bir ahlaki problemin ig¢inde. Ne olursa olsun sir bir emanettir.
Insanlar emanet bilincini kaybederse ancak boyle cirkin bir durumun igine
diisebilirler. Bu yiizden biitiin emanetlerin farkinda olup, ona goére bir tutum

sergilenmelidir.

3.2.13. Yalan Yere S6z Vermenin Olumsuzlugu

Bir isi yapacagina sz verip soziinde durmamak giizel bir davranis degildir.
Bu davranisin altinda yatan ana sebep hayir diyememektir. Kisi ondan bir sey
yapmast istendiginde hayir derse olumsuz karsilanacagmi diislindiigii i¢in hayir
demekten kacinir. Bunun sonucunda verilen gorevi yerine getiremeyince de sozilinde
durmamis oldugundan yalanci konumuna diisip Ozgiiven problemi yasar. Bu
sebepten dolay1 yapamayacagimiz seyler s6z konusu oldugunda kendimize saygimizi
korumak yalanct durumuna diismemek icin hayir demeyiz 6grenmemiz gerekir.

Verilen sdzii yerine getirmek yasayan bir degerdir. Insan yasami, degerleri
hayata ge¢irdigimiz Olclide daha rahat ve anlamli olur. Bu yiizden soéziinde durmak
da deger oldugu icin ya soz vermemeliyiz ya da eger soz verdiysek elimizden
geldigince o sozil yerine getirmemiz gerekir.

Gazall disiincesinde soziinde durmamak yalan sOylemekle esdeger
tutulmakla birlikte Hz. Peygamber(sav.)’in hadisinden gerek¢e gostererek bunun

miinafiklik alameti sayilacagindan s6z vermeye dikkat edilmesi gerektigi aksi

8 Gazali, Thya, C.3, s. 295.
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taktirde kiginin yaptiginin miinafiklik sayilacagini belirtir. Bunlardan dolayr Gazali
diistincesinde soziinde durmama davranig1 gilizel ahlakin ontindeki engellerden biri
sayilir. Bu konuyla ilgili hadis soyledir:
Resullullah -sav- buyuruyor:

“Ug sey kimde bulunursa —orug da tutsa, namaz da kilsa ve kendisini Miisliiman

da saysa- o miinafiktir.

1. Konustugunda yalan sdyleyen,

2. S0z verdiginde tutmayan,

3. litimat olundugunda emanete hryanet eden.”®®

3.2.14. Sézde ve Yeminde Yalanin Olumsuzlugu

Yalan kelimesinin Arapga karsiligi olan kezib(kizb) eski sdzliiklerde
dogrulugun(sidk) karsiti, bir konuda gercege aykir1 haber veya bilgi vermek, s6z
vakiaya uygun olmamak diye tanimlanir; sidk ise niyette diiriistliik, s6z ve
davramislarin dogru ve gercege uygun olmasi anlaminda bir ahlak terimidir.*® Yalan
kelimesinin karsilig1 diriistliik erdemidir. Bunun zidd1 da sahtekarliktir.

Bu konuyu ele alirken yaptigimiz arastirmada islam Ansiklopedisi'nde ve T.
Izutsu’nun kitabinda iki yerde kapsamli olarak ele alindigini gordiik. Ozellikle
Izutsu'nun kavramsal analizi ¢ok verimli bir ¢alisma niteligindedir. Kitaptaki
analizlere baktifimizda konularin i¢ ige gegmis hali sebebiyle birbirilerinden
ayrmamiz pek miimkiin gdziikmedi. Izutsu kitabinda yalan konusunu su
kavramlardan gelerek tek tek agiklamaktadir: Vefa, Dogru sozliiliik, Hakk ya da
Gergeklik Olarak (Allah/Vahiy/islam) basliklar1 altinda konuyu irdelemistir.%!

Izutsu, kezib kavraminin Kur’an’da gergek disilik ve yalan kelimelerinin
yerine kullanildigini bdylelikle bu 6zelligin kafirlerin en belirgin 6zelligi oldugunu
belirtir. Iftiranin da Kur’an’daki anlammin Allah(cc.) adina yalan uydurma oldugunu
ifade eder. Bizce yalan konusunu temele alarak yaptigi analizlerde vefali olmay1

sadik olmaya esdeger tutar. Vefa olarak temele aldiginda bunun da kaynagina iner ve

8 Gazali, Thya, C.3, s. 297.

% Mustafa Cagrici, “Yalan®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 43, istanbul, 2013, ss.
297-300.

% Toshihiko izutsu, “Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar”, Pinar Yayinlari, (gev. Selahattin Ayaz),
Istanbul, 2011, ss.156-176.
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vefanin Cahiliye donemi Araplar i¢in olmazsa olmaz bir erdem oldugunu soyler.
Cahiliye'de vefa/dogru sozlillik erdemi sadakatin ve giivenirligin gdstergesi
oldugunu belirten Izutsu, islam’in bu vefa erdemini ahlak yasalarinin énemli bir
0gesi olarak benimsedigini ve hatta biinyesinde ona yiiksek bir seref payesi verdigini
belirtir. Sidk kelimesinden bahsederken de sidkin dogru sozliiliik giivenirlik ve
diiriistliik oldugunu belirtip kafir ve miinafigin ziddi olarak Kur’an’da gectigini
vurgular. Ayrica sidkin, “Tevhid inancina sonuna kadar bagh kalan, gayretli ve
sabirly mii’min, anlammi da icerdigini sidkin ziddi olarak da hiyaneti gériir ve
hiyanetin, normal toplum hayatinda, yani Islam toplumundaki bireylerin birbirilerine
karst davramslarin diizenleyen toplumsal ahlak alamnda biiyiik bir giinah ise dogal
olarak bu durum, insanin Allah’a kars1 gésterdigi dini-ahldki davranislar alaninda
da daha da fazlasiyla gecerlidir”, der.®? Dogru sozliiliik erdemini de gerceklik ve
hakk kelimeleriyle ifade eder.

Gazali’'nin yalan konusundaki diisiincelerine gelecek olursak Gazali, yalani
giinahlarin en g¢irkinlerinden ve ayiplarin en koétiilerinden sayar. Yalan kelimesini
bazi yerlerde rivayetlere de bagvurarak filicr, hiyanet, nifak kapisi, rizki azaltan,
kafir ozelligi, Allah(cc.)’in bugzettigi, seytanin macunu, karsidaki kimseye veya
bagkalarina zarar verdiginde haram sayilan, zinadan daha koétii olan, tariz yoluyla
sOylenebilen; savas durumunda karisina vaade bulunurken kisi veya ¢ocuga bir
seyler dgretilirken sdylenebilir, der.®® Yalanin gesitli sebeplerden kaynaklandigini
belirtmesiyle beraber Gazali disiincesinde yalan giizel ahlakin Oniindeki bariz
engellerdendir ki yalanin kibirden ve itibar sevgisinden kaynaklandigini

diistindiigtimiizde pek hakli goziikmektedir.

3.2.15. Giybet’in Olumsuzlugu

Giybet, Gazali’nin dil afetleri basliginda en ¢ok iizerinde durdugu konudur.
Giybet’in kelime anlaminin temeline baktigimizda bu hadisi gordiik. Ebi
Hiieyre(r.a.)’den rivayet edildigine gore Restilullah(s.a.s.) sdyle buyurdu:

- “Guybet nedir, bilir misiniz?”

?2 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, Pmar Yayinlari, (¢ev. Selahattin Ayaz),
Istanbul, 201 1, ss.156-176.
% Gazali, Thya, C.3, ss. 299-314.

S7



- “Allah ve Resdlii daha iyi bilir, dediler. Hz. Peygamber:

-"Guybet, din kardesini hoslanmadig: bir sey ile anmandir.” buyurdu.

- “Soylenen ay1ip eger o kardesimde varsa, ne dersiniz?” diye soruldu.

- “Eger soyledigin sey onda varsa giybet ettin; yoksa o zaman ona iftira ettin
demektir.” buyurdu.®*

Daha sonra ilgili ayetlere baktigimizda sunlar1 gérmekteyiz:

“Ey iman edenler! Zannin bir¢gogundan sakinin. Ciinkii zannin bir kismi
giinahtir. Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmaym. Birbirinizin
giybetini yapmayin. Herhangi biriniz &lii kardesinin etini yemekten hoslanir m1? Iste
bundan tiksindiniz! Allah’a karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah tovbeyi ¢ok
kabul edendir, cok merhamet edendir.”®

Gazall bu konuyla ilgili kelime analizi yaparken ii¢ kavramdan bahseder.
Bunlar; giybet, biihtan (kisiyi tasimadigi sifatlarla dile dolamak) ve ifk(kulaga geleni
aragtirmadan sOylemek)’tir. Giybet, kotii zan ve tecessiislin yasaklandigini sdyleyen
Gazili, giybeti tasdiklemenin veya giybet yapilirken susmanin da giybet sayildiginm
vurgular; ti¢ kisinin (zalim sultanin, bidatginin ve agiktan agiga giinah isleyenin)
aleyhinde konugmanin giybet sayilmayacagini belirtir. Gazali dislincesinde
kanaatimizce giybeti gilizel ahlakin dniinde biiyiik bir engel saymasinin nedeni giybet
yapilmasimin ardinda yatan kendince ortaya koydugu genel ve 6zel sebeplerdir.
Bunlar bildigimizde de giybetin 6niline gegme ihtimali yakalariz. Gazali’nin konular
ele alirken ki hassasiyeti takdire sayan bir durumdur. Simdi giybete ya da
dedikoduya neden olan genel ve 6zel sebeplere gelecek olursak kisaca soyledir:

1. Genel nedenler:

v Kinini yenmek (Kin ve gazap kisiyi 6fkesini yenmek igin giybet etmeye
stiriikler.)

v' Arkadaslara uymak (iginde bulunulan toplumda giybet yapildigi igin
dislanmamak i¢in mecburen giybet yapilan yerde durmak.)

v' Atak davranmak (Karsidan gelecek saldiridan kaginmak igin giybette

bulunmak.)

% Miislim, Birr 70. Ayrica bkz. Eb(i Daviid, Edeb 35; Tirmizi, Birr 23.
9 Hucarat Siiresi, 49/12.

58



v Isnattan kurtulma telasi (Kisinin kusurlarmin anlatilacagim fark ettiginde
baskasinin kusurlarini diline dolamasi.)

v Gosteris ve 6viinme istegi (Kendisini biiyiik gdsterme arzusu.)

v Hasedidir. (Haset; baskasinda olan bir seyin kiside olmamasi ve o seyin

baskasinda da olmasini istememek yani ¢ekememezliktir. Kisi haset duydugu

icin giybet ettigini sdyler Gazali.)

Bobiirlenmek ve kendini begenmislik

Hor gérme nedeni.

Ozel nedenler:

Sasma hali sergileyerek giybet etmek

Acima goriiniimii altinda giybet etmek

AR

Allah igin gazablanma gériiniimii altinda grybet etmek.%

Gazal’nin ele aldigi giybet yapma nedenlerine baktigimizda hepsinin
istisnasiz kotii ahlak sayilan seyler oldugunu goérmekteyiz. Bunlar bobiirlenme,
gosteris, kin, gazab, hor gérme, Oviinme, haset, -mis gibi davranmak vs. Bunlarin
hepsi kotii vasiflardir. O halde sunu anliyoruz ki, giybetin ya da dedikodunun bu
kadar yaygin olmasimin altinda yatan temel etken kiside sakli olan hasletlerdir Ki
bunlarin farkindaligindan ne kadar uzaksak o kadar ¢ok giybet ederiz. Burada da
kisinin kendisindeki kotii diye nitelendirilen ve karakterini olusturan toplumun ahlaki
yapisinda aksakliklara neden olan olumsuzluklar1 kendisiyle uzun bir muhasebeden

sonra kendini inga etme siirecinde ancak ulasabilecegi kanaatindeyiz.

3.2.16. Koguculugun Olumsuzlugu

Koguculuk, nemmamlik/katatlik, sozliikte dedikodu yapmak, sz getirip
gotiirmek ve arkadan ¢ekistirmek manalarindadir. Kogucu dedikoducu anlamindadir.
Giybet konusunu islerken dedikoducu kelimesiyle esanlami olarak kullandik. Lakin
koguculuk giybetin daha da katmerli halidir.

Gazali’nin yaptig1 tanimla nemime diyerek, sirr1 aciklamak ve hosa gitmeyen

bir seyin tizerinden ortiiyii kaldirmak® anlamina gelir, der. Islam dininde koguculuk

% Gazali, ihyé, C.3, ss. 325-327.
7 Gazali, Thya, C.3, s. 349.
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yapan kisi, bunu aligkanlik haline getirdigi i¢in fasik olarak kabul edilir ve sahitligi
bile kabul edilmez. Ayrica Gazali koguculugun yalan, kiskanc¢lik ve nifak iizerine
oturtuldugunu®® ve Allah’in koguculari sevmedigini dolayisiyla Allah in sevmedigini
sevmemek de farzdzr,gg der. Gazali bu konuda birka¢ husus verdikten sonra
inanmamak gerektigini, zanndan sakinmak gerektigini, iletilen lafi (¢irkin s6z)
arastirmamak gerektigi, s6z sahibini kiginin yliziine kars1 sdylemedigi i¢in affetmek

gerektigini soyler.

Konuyla ilgili aragtirma yaptigimizda sadece koguculuk i¢in 6zel ayetin
indigini gérmekteyiz. Hiimeze siiresi bastan sona bu konuyla ilgilidir. Hiimeze, hemz
kokiinden gelmektedir. Hemz de diirtme arkadan konusma, giybet anlamlarindadir.
Kalip olarak fuale kalibi aligkanlik ifade ettiginden bu tiir mezmum sifatlari
kendisine aligkanlik haline getirme anlami vardir. Ayrica miibalaga ifade eden bir
kalip oldugundan bu isi ¢okca yaptigi da anlasilmaktadir. Liimeze ise kas goz
isaretiyle ayiplama, hakaret etme demektir. Ayetin meali dipnotta mevcuttur.%
Siirede de goriildiigi gibi koguculuk yapanin cehenneme gidecegi belirtilmistir.

Daha sonra nemimeye drnek verecek olursak Thya’da gecen Hz. Lit ve Hz.
Nih’un esleridir.!®® Iki peygamberin esi de koguculuk yapip bunu aliskanlik haline
getirdikleri sirlart ifsa ettikleri igin helak olmuslardir. Tahrim siiresinde bahisleri
gecer.’%? Bu konudaki en bariz 6rneklerdir. Demek ki koguculuk yapan peygamber
esi de olsa helak olmaktan kurtulamaz.

Son olarak koguculugu ahlaki olarak degerlendirecek olursak, koguculugun
temelinde yalan, kiskanclik, nifak, konusulan kimsenin kétiliigiinii istemek, hikaye

edilen kisiye sevgi gdstermek ya da dedikodu ile lizumsuz ve bdtil konulara

9 Gazali, Thya, C.3, s. 354.

9 Gazali, Thya, C.3, s. 350.

100 Hiimeze siiresi, 104/1-9(1,2, Arkadan cekistirmeyi, yiize karsi eglenmeyi ddet edinen herkesin vay
haline! O ki, mal toplamis ve onu saywp durmustur. 3. 'O°, malin kendisini ebedi kilacagini
zanneder. 4. Haywr! Andolsun ki o, Hutame 've atilacaktir. 5. Hutame 'nin ne oldugunu bilir misin? 6,
7. Allah ", tutugturulmus, (yandik¢a) tirmanip kalplerin ta iistiine ¢ikan atesidir. 8, 9. Onlar (bu
atesin iginde) uzatilmis stitunlara baglanmiglar ve o vaziyette o(ates) tizerlerine kapatimigtir.)

101 Gazali, Thya, C.3, s. 346.

192 Tahrim siiresi, 66/10(” Allah, inkdr edenlere Nith 'un karist ile Liit 'un karisini misal vermektedir:
Onlar kullarimizdan iki erdemli kisinin nikdh altindaydilar ama kocalarinin davasina hiyanet ettiler.
Dolayisiyla kocalart da Allah’tan gelen cezaya karst onlart koruyamad: ve kendilerine,” Haydi, diger
girenlerle birlikte girin bakalim atese!” dendi.”)
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% vardir. Laf tasimada sirlar ifsa edilir; cirkin

dalmakla hiiziin giderme sevdasi*®
sozler sarf edilir, kisilerin arast bozulur hatta savaslara bile sebep olur. Cirkin
sOzlerin hepsi Gazali diisiincesinde giizel ahlakin 6niindeki engellerdir. Koguculugun
ne kadar kétii bir davranis oldugu ve toplumsal yapiy1 bozdugu bilindigi igin islam
ahlakinda siddetle yerilmistir. Burada Gazali’nin kavramsal analizler, onun Islam

diisiince sisteminin ne kadar saglam oldugu gostermektedir.

3.2.17. ikiyiizliiliigiin Olumsuzlugu

Bu konuyla ilgili, Ihya’dal® soyle bir hadis mevcuttur:
Bir keresinde ibn Mesud:
-Higbiriniz “immea” olmasin deyince sorarlar:
-Immea nedir?
Cevap verir:
-Her riizgara gore yol alandir. (Herkese nabzina gore serbet verendir.) ikiyiizliiliigii
anlatan bir hadistir.

Ikiyiizliiliik sozliikte inandig, diisiindiigii gibi davranmama, 6zii sozii bir
olmama, riya, riyakarlik, miirailik anlamlarindadir. Gazali ikiyiizliligin, iki hasim
arasinda dolasan, her birinin arzularina gore konusan, konustugunu 6verken Otekini
yeren, her iki tarafa da hasmina karsi kendisine yardimci olacagini vadeden kisidir,
der.1% Gazali ikiyiizliiliikte bir kandirmaca oldugu icin ve bunu miinafiklik alameti
saydig1; miinafikligin sebebi olarak da mal ve itibar sevgisi olarak gordiigii i¢in giizel
ahlakin oniindeki engellerden sayar.

Ikiyiizliiliigii cirkin ahlak olarak degerlendirdigimizde ikiyiizliiliikte kiside
ahlaken olmasi gereken tutarli olma 6zelliginin eksik oldugunu gérmekteyiz. Ahlakta
s0z veya davranista tutarli olmak bir degerdir. Kisi tutarli oldugu kadar giivenilir ve
irade gilicii saglam sayilir. Dolayisiyla diiriistliik erdeminin de ihlal edildiginin
gostergesidir. Mal-miilk sevgisi ve itibar kaygisi /sevgisi ile yapilan davranis ahlaki
acidan giizel kabul edilmez. Burada ikiyiizliiliik Gazali’nin de gilizel ahlakin

ontindeki engellerden saymasi pek muteberdir.

103 Gazali, Thya C. 3, s. 349-354.
104 Gazali, Thya, C. 3, s. 356.
105 Gazali, Thya, C.3, s. 356.
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3.2.18. Ovgiiniin Olumsuzlugu

Gazali, 6viinmenin yer yer yasaklandigini belirtmekle beraber 6vmenin 6ven
kisi ve oviilen kiside toplam alti olumsuzluga sebep olacagindan giizel ahlakin
oniindeki engellerden sayar. Bu alt1 olumsuzluk soyledir:

Ovenin maruz kaldig1 olumsuzluklar:

1. Oven dvgiisiinde abartiya kagip neticede isi yalana vardirabilir.

2. Bazen Ovgiisiine riya girer.

3. Mabhiyetini bilmedigi ve bilmesine imkan da bulunmayan hususlarda
oviilebilir.

4. Bazen Ovgiileriyle 6viilen sevinebilir.

Oviilenin maruz kalacag1 olumsuzluklar:

1. Ovgii, dviilende Kibir ve gurur(ucup) meydana getirir.

2. Kisi oviildigiinde sevinir, gevser, durumundan memnun kalir, ¢alisma igin
gayreti azahr.!®® Kisinin kendini 6vmesinde de kibir ve bébiirlenme
oldugundan ¢irkin gormiistiir.

Ovgiiye ahlak acisindan baktigimizda Oviilende veya Svende de haz ve ego

olusabilmektedir. Kisi kibirlenebilir, yalan karistirabilir veya sevinebilir. Haz esasl
bir yasam ne kadar dogru ve giizel olabilir. Ovgiide kendisine hakim olamama, irade

eksikligi ve de kendinin farkinda olamama durumu vardir.

3.2.19. Sézlerin Ince Hatalarim Fark edememenin Olumsuzlugu

Gazali’nin, bu konuyla ilgili Allah’ i zat1 ve sifatlar1 ve dini konularin hassas
konular oldugunu, bu konular1 anlatma meselesini alim kisilere birakilmasi gerektigi
ve sadece ilimle ugrasanlarin isi olmadigini ifade ederek bundaki gafleti giizel
ahlakin 6niindeki engel olarak goriir.1%

Burada konusurken dikkat edilmesi gerektigini bir kere daha anliyoruz.

Konusmak marifet degildir. Olgerek tartarak konusmak gerekir. Bu da dilin terbiye

106 Gazali, Thya, C. 3, s. 358-359.
W07 Gazali, Thya, C.3, s. 363-365.
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edilmesi gerektigini gosterir. Insan igini terbiye etmeye ayirdigi vakit kadar dilini de
terbiye etmekle ugrasmali; ¢linkii yeri geldikge diliyle toplumda var olabilmektedir.
Daha sonra isi ehline vermek meselesi anlasilmaktadir. Yani bir konuda uzman olan
kisiler dinlenmelidir. Gliniimiiz toplumunda ¢esitlenen iletisim aglariyla beraber her
yerde konularda uzmanlagmadan kisiler gelisigiizel konusabilir konuma gelmistir.
Buradaki 6zgiiven anlamli; fakat kem dlat ile kemalat olamayacag: gibi oradan
buradan bilgiyle de konusmak da pek ehemmiyetli géziikmemektedir. Ahlaktaki
erdemli insan vurgusu burada da ortaya ¢ikmaktadir. Erdemli insan sorumluluklarini

bilip ona gore hareket eden iizerine vazife olmayan seylere de karismayan kisidir.

3.2.20. Halk Katmanlarmin Allah’in  Sifatlariyla Ilgili Sorularmnin

Olumsuzlugu

“Halkin Aziz ve Celil Allah in sifatlar: ve sézlerinin kadim mi yoksa hadis mi
olduguyla ilgili sorulart da dfetler ciimlesindendir. Halkin gérevi iyi amellerle
mesgul olmalar:, Kur’an’da ongoriilen vazifeleri yapmalaridir. Ancak nefis bu
amelleri yapmaktan yiiksiiniir, kalbe fuzuli seylerle oyalanmak hafif gelir. Halk
katmanlart ilmi konulara dalmaktan zevk alir. Ciinkii seytan béyle birisine kendisinin
de bilginlerden, faziletli kimselerden oldugunu hayal ettirir, bunu ona o kadar
sevdirir ki adam bazen kiifiir olan seyleri konusur da farkinda bile olmaz. Aslhinda
boyle birisinin ‘biiyiik bir giinah islemesi’ ilmi konularda ozellikle Allah’in zati ve
sifatlarim ilgilendiren hususlarda konusmalar yapmasindan pek daha iyidir. 7108

Bildiginiz lizere halk katmanlarinin gerek ilim eksikligi gerek kasten gerekse
de farkinda olmadan Allah’in sifatlariyla ilgili bazen anlamsiz sorular
olabilmektedir. Kisilerin soru sormasi aslinda 6grendigine dair bir ipucudur. Ama
Oyle sorular vardir ki higbir sonuca bizi sevk etmeyecegi halde sorup dururuz.
Allah’in sifatlartyla ilgili en ¢ok soru soran ateist, agnostik, deist veya Tanri
kavramini sorgulayan bagka insanlarda da bu sorunu gormekteyiz. Gazali bu sekilde
soru sormay1 edepsizlik olarak goriip giizel ahlakin Oniindeki engellerden sayar.
Mesela; Allah’t kim yaratt1? Bu tiir sorular veya ¢ok soru sorma meselesi Gazali’ye

gore mantikli degildir; clinkii kisiyi bir sonuca gotiirmez. Halk katmanindan olan

108 Gazali, Thya, C.3, s. 366.
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kisiye anlatilirsa bunu kavramasi kolay degilken ilmi arastirma yapan kisi ise bu tiir
sorulart sormasinin ardinda eger iyi niyet veya anlama c¢abasi varsa 0 Kisiyi
arastirmaya sevk edecek sekilde yardimci olunabilir. Burada da her sey herkese

anlatilmaz demenin anlami ortaya ¢ikmaktadir.

3.3. SUSMANIN FAZILETI

S6z soylemeyle ilgili olumsuzluklar konusunda yirmi kadar madde isledik.
Gazali dil afetleri dedigi bu maddelerden 6nce susmanin aslinda bir fazilet oldugunu
susabilenin kurtuldugunu belirtir. Clinkii ona gore konusmanin pek ¢ok tehlikesi
vardir. Susmanin insana iki fazilet de kazandirdigin sdyler.’®® Gazali konularin daha
iyl anlasilmasi agisindan gelebilecek sorulari soru-cevap seklinde konularda verir.
Burada da susmanin nigin fazilet oldugu sorusu sorulmus olup cevap olarak da
yukarida saydigimiz yirmi maddeyi yani dil afetlerinden dolayr fazilet olarak
gormustur.

Hz. Siileyman’a ait oldugu sdylenen susmanin fazilet olusuyla ilgili s6z
soyledir: “Soz giimiisse sukit altindir.”°

Hz. Siileyman’a ait oldugu soylenen sozle konunun 6zl ifade edilebilir.
Islam dininde susmanin fazilet olusuyla ilgili pek ¢ok yerde bahsedilir. Ama
uygulamaya gelince bu kolay gozikmemektedir. Bahsettigimiz yirmi dil
olumsuzluklar: ile ilgili iletisim aract olan dilin aslinda sanat icra eder gibi
kullanmak gerektigini anladik. Diisiinmeden konusmamak gerektigini ve agzimizdan
c¢ikan her kelimeden sorumlu oldugumuzu sézde bile bir adalet erdeminin oldugunu
ogrendik. Olgiip tartmadan konusmanin insana zevk verdigini ama sonra sdzler
tizerine muhasebe edildiginde ¢ogu so6ziin degersiz oldugunu anladik. Az ve 6z
konusarak incitici ve ¢irkin sozler sdylemenin giizel ahlakin 6nilinde engeldir bunu
fark ettik.

Gazali: “Konusursa nefsini tehlikelere maruz birakmis olur. Bu tehlikelerden
ancak fasih dil, engin ilim, koruyucu bir takva ve siirekli bir kontrol yetisine sahip

kisi siyrilabiliv. Bununla birlikte yine de pacasini kurtaramaz. Sen elinden konusma

109 Gazali, Thya, C.3, s. 249(Ayrica ayni yerde:”Susmak insana iki fazilet kazandirir: dini hayatinda
selamet ve arkadasini anlamadir.” geger.).
0Gazali, ihya, C.3, s. 248.
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gelmeyen kisilerden isen bunu bir ganimet bil ve susanlardan olarak selamete kavus.
Ciinkii esenlikte olmak iki ganimetten biridir.”*'* Son olarak susmak bir erdemdir.
Yerli yersiz konusmanin adalet erdeminin yerine getirilmesini engelledigini ve

erdemsizligi ortaya ¢iktigini syleyebiliriz.

3.4. OFKE, KiN VE HASED DUYGULARI

“O, takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah igin harcarlar; dfkelerini
yutarlar ve insanlar1 affederler. Allah da giizel davranista bulunanlari sever.”*

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi ddil davranmamaya itmesin.
Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir davranmig)tir. Allah’a
isyandan sakinin. Allah yaptiklariizi hakkiyla bilmektedir.”*

“Yoksa onlar, Allah’m litfundan verdigi seyler icin insanlara hased mi
ediyorlar? Oysa Ibrahim soyuna Kitab’1 ve hikmeti verdik ve onlara biiyiik bir
hiikiimranlik bahsettik.”*4

Yukaridaki ayetler 6fke, kin ve hased kelimelerine birer 6rnek niteligindedir.
Ofke konusuna genel olarak tezimizin ikinci béliimiinde ‘Arzu ve Ofke Giicii’ baslhig
altinda degindik. Gazali’ye gore kin ve hased 6fkenin sonucudur. Bildiginiz iizere
ofkenin psikolojik ve fiziksel tezahiirleri vardir. Kin diigmanlik, kiskanglik; hased
cekememezlik demektir. Hased kinden daha tehlikeli bir durumdur. Hased de
kiskangligin asirilik tarafi vardir. Mesela bir kiside olan herhangi bir esyay1 goren bir
bagska kisinin onda var bende yok onda da olmasin. Kiskanglikta ise onda var bende
yok bende niye yok demek gibidir. Hased, Islam dininde hadislerle de desteklenecek
sekilde yerilmistir. Ciinkii hasedde nazar olduguna inanilip kisinin Sliimiine bile
sebep olabilme ihtimaline inanilir.

Gazali bu tli¢ konuyu diger konularda oldugu gibi ayrintili ifade etmistir.

Temel olarak Gazali’nin kurdugu su climle dikkatimizi ¢ekmistir: “...Dogrusu sudur;

Insanoglu -sevdigi ve sevmedigi seyler bulundugu siirece- 6fke ve gazaptan

11 A.g.e. C.3,s. 365.
112 Al-i imran Siiresi, 3/134.
113 Maide Siiresi, 5/8.
114 Nisa Siiresi, 4/54.
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kurtulamayiz.”*® Bu ciimlenin oncesine baktigimizda iki farkli  goriisii
degerlendirdigini gormekteyiz. Onlar da gazap kokten degistirilebilir mi yoksa
atilamaz mui... meselesidir. Yani 6fke ¢irkin bir huydur. Bunu degistirebilir miyiz?
Gazali‘nin burada cevabi daha Once bahsettigimiz gibi ¢irkin huylarin degisebilir
oldugudur. Alint1 yaptigimiz s6z iizerinde biraz daha tefekkiir ettigimizde de sunu
fark etmekteyiz. Gazali burada baska bir seye de vurgu yapmaktadir. O da gazap
dedigi ofkenin de arzu giiciinden ortaya ¢iktigidir. Sonug¢ olarak sunu anliyoruz
aslinda ofke dahil tiim seylerin istemek ya da istememek anlamina gelen arzu
giciinden ortaya c¢iktigidir ve Gazali’nin ¢irkin  huylart  glizel huya
dontistiirebilecegimizin, bunun hi¢ kolay olmayacagi ve kokten bu huylarin
atilamamasinin  sebebinin insan dogasinda bulunan huylar(giizel ve ¢irkin)
olduklarini sdyleyebiliriz.

Gazali ofkeyi inceledikten sonra insanin hayatina ve yasadigi g¢evreye
verdigi zararlar1 ve 6fkenin sebep ve sonuglarimi insandaki maddi manevi hallerine
tek tek deginerek giizel ahlakin 6niindeki biiylik engellerden biri olarak saymustir.
Ofkenin sonucu olan kin ve hased de yikict iki ¢irkin ahlak(huy) olarak gordiigii igin
onlar1 da giizel ahlakin 6niindeki engellerden goriir.

Gazali temel olarak oOfkenin ve de kin ve hasedin giizel ahlak(huya)
degistirmek i¢in abdest almak ilimle ugrasmak gibi anhik ofkeyi yenmek icin
¢ozlimler bulmasiin yan sira 6fkenin ifrat ve tefritinden kacinip yumusak huylu
olmayi*'® ilke edinmeyi tavsiye eder. Gazali’ye gére yumusak huyluluk(hilm) bir
fazilettir. Kisi hilm sahibi olmak i¢in ugragmalidir.

Ahlak felsefesi acisindan oOfkeye baktigimizda oOfke reziletlerden sayilip
yerilmistir. Ofkenin asirilik ve eksikliginden kaginmak gerektigi tavsiye edilir.
Ofkenin kiside ve ahlaki olarak bize degerlendirme imkani saglayan toplumda gok
olumsuz etkileri vardir. Ofkelenen kisi kibir, tartisma, ¢ekememezlik vb. sebeplerle
otkelendigi anda saldirganlasip kendine veya etrafindakilere zarar verebilmektedir.
Ofkeli anda diisiinme giicii azalip arzuyla hareket edilir ve arzu/refleks haline gelen
olumsuz davranislarla sonu pismanlik olan hallere sebep olur. Ofkede yine kisinin

kendisini ifade edemedigini diisiinmesi ve anlasilmadigini disiindiigii i¢in anlasilma

115 Gazali, Thya, C.3, 5.385.
116 Gazali, Thya, C.3, ss. 399-406.
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cabasidir. Kanaatimizce reziletlerden sayilan 6fke yerine hilm gibi faziletleri kalici
hale getirdigimizde giizel ahlakin bununla ilgili ilkelerini yerine getirme sansi

yakalayabiliriz.

3.5. DUNYA HAYATINA ASIRI BAGLILIK

“Ey Insanlar! Rabbinize kars1 gelmekten sakinmn. Ne babanin evladi ne
evladin babasi namina bir sey ddeyemeyecegi giinden ¢ekinin. Bilin ki, Allah’in
verdigi soz gergektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin ve seytan, Allah’in affina
giivendirerek sizi kandirmasin.”t’

“Bu diinya hayati sadece bir eglenceden, bir oyundan ibarettir. Ahiret yurduna
(oradaki hayata) gelince, iste asil yasama odur. Keske bilmis olsalardi!”!8

Diinya hayat: ile ilgili ayetlere baktigimizda ‘diinya-ahiret’'!® kelimelerinin
genellikle birlikte anildigin1 gérmekteyiz. Bu bir tesadiif degildir. Diinya hayatindan
bahseden ayetlerde Diinya/ahiret nimetleri, ahiret hayati, oyun ve eglence yerli,
aldatan, gegici olan, imtihan vs. Kavramlarla kullanilmistir. Izutsu’nun diisiincesine
gore Cahiliye devrinde ahiret inanci yoktu ve Islam hulud yani ebedilik kavramiyla
ahiret inancimin varligina dikkatleri ¢ekiyordu.*®® Islam’in en biiyiik farki da ahiret
inancina vurgu yapmasidir. Cahiliye doneminde hazcilik esash kdtiimser bir hayat
tarzi vardi. Cahiliye ahlakinda kabilesel siibjektivizm?! vardi. Isldmiyetl’e birlikte
kabilesel siibjektivizm teistik siibjektivizme déniismiistiir.*> Bu da bedeviyyetten
medeniyete doniisiimiin en 6nemli asamalarindandir.

Gazali Diinya hayatindan bahsederken ahiretle birlikte ele alip Diinya
sevgisi diye anlatir. Thya’da (3. Ciltte) bu konuyu 60 sayfada ayrmntili bir sekilde

anlatmistir. Diinyanin hakikati ve mahiyeti kisminda yakin olana yakinlig1 sebebiyle

17 okman Siiresi, 31/33.

118 Ankebit Siiresi, 29/64.

119 Miiddessir Siiresi, 74/40-47; el-Kiyame Siiresi, 75/53; Insan Siiresi, 76/27; Isra Siiresi, 17/18-20.
120 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pinar yay., (cev. Selahattin Ayaz),
Dérdiincii Baski, Istanbul, 2011, ss. 99-104.

121 K abilesel siibjektivizm: Kabilenin iyi dedigi iyi; kotii dedigi kotiidiir.

122 Bkz. Mehmet Tiirkeri, Mehmet Aydin, Bedeviyyetten Medeniyete Ahlak Doniisiimii (Medeniyet
Kongresi, Medeniyet Universitesi, Wyndham Kalamis Marina Kotel, Istanbul, 17-19 Ocak, 2014) ss.
1-6. (Cahiliye ahlakinda islamiyet'le birlikte; Kabilenin iyi dedigi seyden kisinin iyi dedigi seye,
Sonlu olma inancindan; ahiret inancinin var olduguna(hulud); Pesimist ve Hedonist veya Kayitsiz,
cimri/savurgan ahlak anlayisindan Melyorist, Erdem ahlaki, Comertlik, Cesaret, Teistik siibjektivizm
ve Negatif Ozgiirliikten Pozitif Ozgiirliige bir gecis mevcuttur.).
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her sey diinya; ahiret i¢in ise sona birakilmis, ertelenmis 6liimden sonrasi her sey
olarak tanimlar. Diinya sevgisini de 6fke ve arzu gibi kotiiliiklerin temeli sayar.
Ikinci boliimde Diinya sevgisine (Diinya hayatina asir1 baglilik) yer vermememizin
sebebi Diinya sevgisinin arzu giicliniin kapsamina girmesindendir. Gazali Hz.
Peygamber(sav.)’den rivayetle diinyay1 sevip diinyadaki herhangi bir seyi elde etmek
i¢in tasalanmanin kiside dort ozelligin yerlesecegine dikkati ¢eker. Hadis-i serif
sOyledir: “Diinya en biiyiik tasasi olarak sabahlayan kisinin Allah ile bir ilintisi
kalmaz ve Allah onun kalbine dort seyi yerlestirir:

1. Ebediyyen kurtulamayacag: bir tizlinti,

2. Ebediyyen kurtulamayacagi bir mesgale,

3. Hicbir zaman zenginlik hissini tadamayacagi bir fakirlik,

4. Sonuna bir tiirlii ulasamayacag bir kuruntu.”*?

Bu hadiste fark ettigimiz Diinya hayatinin tasasina diisen Kkisinin
Allah(cc.)’tan uzaklagtigima vurgu yapilmistir. Gazali Diinya sevgisini ¢ok fazla
yermesinin ve giizel ahlakin oniindeki engellerden saymasinin sebebi olarak
Allah(cc.)’tan uzaklastirma gerekgesinin oldugunu sdyler. Gazali’ye gore Diinyay1
sevip asir1 baglanmamak gerekir; ¢iinkii diinya hayat1 insam1 Allah’tan uzaklastirir.!?*
Ayrica diinya sevgisi yerine ¢oziim olarak ahiret sevgisini tavsiye etmistir. Bir de
Diinya hayatina asir1 baglihigin insam1 helake gotiirmesi sebebiyle giizel ahlakin
oniindeki engellerden sayar. Zaten Allah(cc.)’tan uzaklagsmak heldk olmanin yolunu
acar. Diinyay1 duran ve hareket eden golgeye benzettikten sonra faydali ilim ve iyi
amelle ugrasmay1 tavsiye eder. Cilinkii bunlar Allah’a yaklastiran seylerdir. Gazali
Diinya sevgisinin Kalple olan alakasi: Kalbin Diinyayr sevmesi, ondan payini almasi
ve biitiin diigiincelerinin ona yonelmesidir ki kisinin kalbi bir kéle, diinyaya karsi onu
delicesine seven bir asik olur. Bu ilgiye kalbin diinya ile alakali kibir, kin, haset,
gosterig, riyd, oviinmek, si-i zan, yagcilik, oviilmeyi sevmek, servet ve mal ¢oklugu,
tutkusu ve bobiirlenmek gibi tiim sifatlar dahildir ve bunlar i¢ diinyadwr. (Dis diinya
ise Al-i Imran Siiresi, 2/14 'te gecenler ve insanlarin kalbinde saygi kazanma itibar

tutkusudur.) Bedenle olan alakasi; Kendi arzularina ve baskalarimin isteklerine

123 Gazali, Thya, C.3, ss. 461-482.

124 Gazali, Thya, C.3, ss. 461-482; Ayrica, Bkz. Gazali, Thya, C.3, s. 475(Diinyay1 sevenlerin; haksiz
kazang sagladiklari, kazandiklarini yerli yerinde harcamadiklari ve Hak yolunda harcamalarina engel
saymasi. Bunlar1 da tiim kétiliiklerin bu ii¢ sebepten kaynaklandigini belirtilir.).
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elverigli olabilmesi igin varliklarin islahiyla mesgul olmasidir. Bunlar da insanlarin
mesgul olduklar: sanat ve zanaatlarin hepsidir... Insanoglu bu iki alaka yiiziinden
kendilerini, akibetlerini, diinyada inkilaba ugrayacaklari son durumlarini
unutmuglardr. ‘Kul nefsini, Rabbini, diinyanin hikmetini ve swrrimi bilseydi diinya
diye adlandirdigimiz bu varliklarin kendisini Allah’ gotiiren binitinin(beden) yemi
olduklarini kavrardi.”*?®

Diinya hayatina asir1 baglilik baska tutkulara da sebep olmaktadir. Bunlar; itibar
tutkusu, mal -miilk sevgisi(cimrilik), makam-mevki sevgisi, séhret tutkusu, gosteris
sevdas1 vs.dir. Bunlar da Gazali’ye gore 6zel anlamda giizel ahlakin oniindeki
engellerdir. Bunlar1 ele aldiktan sonra Diinya hayatina asir1 bagliligin sebep oldugu

mal-miilk sevgisi, cimrilik, hirs ve tamahkarliga deginecegiz.

3.5.1. Malin Olumsuzlugu ve Mal Sevgisinin Cirkinligi

Diinya hayatina asir1 bagli olmanin veya diinya sevgisinin sebep oldugu en
biiyiik cirkinliklerden biri mal ve miilk sevgisidir. Islam dini mal: yeteri kadar elde
etmeyi kesinlikle mal biriktirmemeyi emreder. Malin temelde ahldk agisindan
olumsuz olusu mal ve miilk elde etmek i¢in ¢aligmay1 amag¢ edinmektir. Oysa ahlakta
deger vurgusu vardir. Mal ve miilk sahibi olmak istemek amac¢ degil; aragtir. Bunu
karistirdigimizda insanlar ve esyalarin bile yeri degisebiliyor. Hatta mal sevgisi puta
tapmak gibi sirk unsuru olabiliyor.

Gazali mali yilana benzetirken mali olmayan kiside ya kanaat ya hirs
olacaginit mali olan kiside ise cimrilik veya comertlik olabilecegini sdyler. Malin din
ve diinya acisindan olumsuzluklari oldugunu belirtir. Bunlar1 da ii¢ gruba ayirir.*?®
Birinci grup i¢in giinahlara gotiiriir der. Mal elde eden Kisilerin arzularina gore
hareket etmeleri kolaylasir. Kisiler de arzularina uyunca masiyetler/kotiiliikler
ahlaksizhiklar ortaya cikar. Ikinci grup miibahlara dala ve aligkanlik haline
getirenlerdir. Cok mal edinir kisi/ler. Cok mallar1 olunca da idare etmesi zorlasir ve
yardimc1 olmalari i¢in birilerini gérevlendirir. Birilerini gérevlendirince de iki ytizlii

davranir ve goniillerini etmek ister bu da onu Allah’a isyana(kadar) gétiiriir. Ugiincii

125 Gazali, ihyé, C.3,s.510
126 Gazali, Thya, C.3, ss. 538-539.
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grup Mali ¢ok artan kisi Allah’1 zikredecek vakit bulamaz. Ayrica mal sevgisi kiside
korku, hiiziin, tasalanmak, keder, hesap yapmada yorgunluk, mali koruma ve
kazanmada giigliik ve ¢ekisme(ortaklariyla) vs. ye sebep olur.

Gazali ‘zenginlesen insamin saptirmasindan™?’ bazi konularda saptirmasindan
dolayr mal sevgisini giizel ahlakin 6niindeki engellerden sayar. Sen diye hitap eder.
Gazali’nin insanin mal miilkle saptirmasina sepep olan seyleri asagida kisaca verdik.
Bunlar:

v Zenginlestikce aziyor, bolluklara kavusunca simariyor, imkanlara
kavustugunda tafra satiyor, nimetleri liitfedene siikiirler sunmaktan, gaflete
diigtiyor, imkanlarin1 yitirdiginde wumutsuzlasiyor, bir sikintiya maruz
kaldiginda kiziyor, alin yazina riza gostermiyorsun.

Mal yigiyor servet ediniyorsun.

Zengin gortiniip bobiirlenmek i¢in mal miilk ediniyorsun.
Diinya’da kalmay1 Allah’a kavugmaya yegliyorsun.
Kacirdigin diinyaliklara vahlaniyorsun.

Allah’1in azabina yaklastigini farketmiyorsun.

AR N NN SR

Diinyaligin tastamam oldugu diinya sana yoneldigi i¢in dininden siyrilmig

olma pahasina sevinip biiyiik cosku duyuyorsun.

<

Diinya islerine gosterdigin hassasiyeti ahiret islerine géstermiyorsun.

<\

Malinin kaybolmasindan korktugun kadar giinahlarindan korkmuyorsun.
v" Belki de sen san sahibi olmak (isteyip) ve topladigin mallar1 saga sola
harcamaktasin.
v' Muhtemelen saygi gormek ve hiirmetle anilmak i¢in Allah’1 kizdirma
pahasina insanlarin goniillerini geliyorsun.
v Allah’m degil insanlarin giinahlarina ve kotiliklerine muttali olmasindan
¢ekiniyorsun.
Baz1 tavsiyelerde bulunur. ihtiya¢ duydugun kadarini korumak, giderlerin
kontrol etmek, mali tutmada hep iyi niyette olmak -ayrica bunlar malla ilgili

gorevlerdir de- tiim davraniglarin Allah i¢in olmasi gibidir.

127 Gazali, ihya, C.3, ss. 605-607
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“Stileyman, Ey Rabbim! Beni bagisla; bana benden sonra kimsenin
ulasamayacag bir hiikiimranlik(miilk) ver. Stiphesiz sen, daima bagista bulunansin,
dedi.”128

Sad siiresinin 35. ayeti olan yukaridaki alintinin dncesi mevcuttur. Oncesinde
Hz. Siilleyman’in mal sevgisini Rabbini anmak i¢in istediginden bahsedilir. Bu
ayetlerden yola ¢ikarak insanoglunda mal sevgisinin oldugu sonucuna varabiliriz.
Ama bu sevgi nasil bir sevgi olmalidir, sorusuna verilecek cevap onemlidir. Hz.
Stileyman gibi Allah’1 anmak i¢in Allah’a mal-miilk, sahibi olmak istiyorsa o zaman
bir sakinca yoktur. Ama mal-miilk elde ederek insanlara niifuz etmek amaciyla
kullanacaksa mali-miilkii ona kendisini ve Rabbini unutturacaksa o zaman mali onun
heba olmasina vesile olur.

Gazali mal miilk sevgisinin hirs ve tamahkarliga sebep olmasi bakimindan
hirs ve tamahkarligin da iyi olmadigini baz1 yerlerde anlatir. Hirshi kiside halkin
elindekilere goz dikmek ve insanlardan umudunu keserek, sanat ve zanaat igin
tesebbiise ge¢mekle giizel vasiflarinin ortaya ¢iktigin1 sdyler. Ayrica hirsin ve
tamahkarligin kotii huylara ve miiriivetleri tarumar eden miinker isleri yapmaya
siiriikledigini belirtir. Insanoglunun hirs, tamahkarlik ve kanaat azligi iizerine
yaratildigini ifade eder.

Anladigimiz  kadariyla mal milk elde etme arzusuyla Allah’tan
uzaklasmamak gerektigidir. Rizik konusunda Allah’a teslim olmak, baskalarinin
riziklarna el koymamak, Rizik i¢in ¢alismak, mal biriktirmemek, menfaat amaciyla
iliskiler kurmamak ve hirsin gibi malla ilgili kotii huylarin insanin mayasinda
bulundugunu ve baskalarina bakarak onlar gibi (kotii huylara aldiris etmeden)
olmamak gerektigidir.

Islam ahlak felsefesi acisindan Islom dininin insanin ¢alismasini tavsiye
ettigi; ama asir1 servet diigskiinliigii ve mal biriktirmemek sartiyla Gazali, -comertlik
konusunda da deginecegimiz gibi- calisma hayati, mal ve milk konusunda
Aristoteles’ten etkilenmistir. Aristoteles erdem amact giitmeyen is etkinligini
bencilce bulmakta ve onaylamamaktadir.®® Yani sadece kar amaciyla ticaret(is)

yapmay1 dogru bulmaz. Aristoteles’ gore calisma, deger vurgusuyla (severek

128 5ad Siiresi, 38/35. Ayrica Hz. Siilleyman’in > Gergekten ben mal sevgisini, Rabbimi anmak i¢in
istedim’, dedigi ayet ve ilgili ayetler i¢in bkz. Sad Siiresi, 38/31-34. _
129 Mehmet Tiirkeri, Etik Biling, "[nsan-Calisma Iliskisinde Etik’, Ikinci Baski, Istanbul, 2014, s. 79.
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isteyerek) yapmak esastir. Ayrica Aristoteles’e gore, mutluluk icin dis iyiler
gerekmektedir.'*® Mal ve miilk de dis iyilerden sayildig1 icin mali mutlak anlamda
kotii kabul etmez ve kinamaz. Gazali de bu konuda Aristoteles ile ayni fikirdedir.
Mal elde edilmeye calisilmali ama kisiyi Allah’tan uzaklastirmaya sebep olmayacak
sekilde yeteri kadar olmalidir; asirilik, hirs ve tamahkarlikla olmamalidir. Mal ve

miilkle alakali comertlik konusuna gegelim.

3.5.2. Comertlik Erdeminin Eksikligi

“Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size cimriligi telkin eder. Allah size
katindan bir magfiret ve bir lituf vadeder. Allah her seyi ihata eden ve her seyi
bilendir.”*3!

Ayette gecen cimrilik kelimesini seytanin telkin ettigi belirtilerek cimriligin
ne kadar cirkin bir huy olduguna vurgu yapilmistir.

“Yiyin, i¢in fakat israf(savurganiik) etmeyin. Cilinkii O, israf edenleri
sevmez.” (Araf, 7/31)

“Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin
harcamalari, bu ikisi aras1 dengeli bir harcamadir.” (Furkan, 25/67)

Israf(savurganlik) s-r-f kokiinden gelmekle beraber harcamak ve tiiketmek
anlamindadir. Diger anlamlari ise sahip oldugumuz bir seyi yok etmek, zayi etmek,
dine ve diinyaya mesru bir faydasi olmayacak sekilde gerektiginden daha fazla
kullanmak ve harcamaktir. Zamani, gidayr veya herhangi bir seyi israf etmek
Islam’da yerilmistir. Hatta yasaklandig1 yerler de olmustur. Israf etmeyi adet edinen
kisiye miisrif denir.

Sa’d (ra.), Hz. Peygambere(sav.): “Abdestte israf olur mu, diye sorar. O da:
“Evet, akan bir irmagin kenarinda da olsan, israftan sakin” der.

Toprak Mabhsulleri Ofisi verilerine gore; yilda 805 milyon insanin (Diinya
niifusunun %11,3°1 gelismekte olan iilke niifuslarinin %13,5°1) yetersiz beslendigi,
yaklasik 10 milyon insanin ise aglik ve yetersiz beslenmekten hayatini kaybettigi,

diinyada yillik 1.3 milyar ton gidanin israf edildigi tahmin edilmektedir. Bu veriler

130 Mehmet Tiirkeri, Etik Biling, 'fnsan-Calisma Iliskisinde Etik’, Tkinci Baski, Istanbul, 2014, s.75.
131 Bakara Siiresi, 2/268
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gosteriyor ki israfin boyutlar1 bir hayli yliksektir. Bu sadece gida ile ilgili bir israftir.
Sadece gida ile ilgili bunlar birer 6rnektir. Oysa zaman israfi da biiytik bir israftir.

Islam ahlakinda israfin(savurganligin) ne agik ne de gizli yapilmasi iyi
sayllmamaktadir. Israf yaparken asiriliga gideriz ve bir yerde asirilik varsa bir baska
yerde de eksiklik var demektir. O yiizden israf etmemeye, comert olmaya, cimrilik
etmemeye, gosteris yapmamaya ve kibirlenmemeye dikkat edilmelidir. Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak esastir. Gliniimiiz tiiketim toplumunda insanin ya mal
biriktirdigini ya da kendisini tiikettigi bir zamanda comertlik erdeminin eksikligi
goriilmektedir.

Resullullah (sav.): Sizin adiniza en fazla korktugum husus riyakarlik ve gizli
sehvettir, demistir.

Gazall comertligin(sehd) tammini*® sdyle yapar: Malini isteyenlere veren
comert sayilmaz. Comert, Allah’mn haklarin1 yerine getirmekte ibadet edenlere
oncelik verip kendiliginden yardimda bulunan ve karsidan tesekkiir beklemeyen
kigidir. Comertlikle ilgili miiriivvet, necdet ve kerem kelimelerinden de bahseder.
Allah’in comert davranani sevdigi Hz. Aise’nin comertligiyle anildigini ifade eder.
Comertlik erdeminin eksikliginin Hz. Peygamberden rivayetle dertlerin en fenasi
oldugunu sdyler. Koyu cimrilik i¢in suhh(sahih), cimrilige de buhiil*>® kelimelerini
kullanir. Cimri kisinin dinin(seriatin), miiriivvet ve torenin(ananenin) gerekli
kildiklarmi yerine getirmedigini ifade eder. Cimriligi gilizel ahlakin Oniindeki
engellerden sayan Gazali’ye gore cimrilik; mal ile ulasilabilecek arzular ve mal
sevginden kaynaklanmaktadir. Cimriligin tedavisinde ise kisinin malindan
bagkalarina vermesini tavsiye eder.

Comertlik erdemi mal ve miilkle ilgili olan erdemdir. Aristoteles’in karakter

134 para konusunda itidal olanm oldugunu,

erdeminden saydig1 comertlik erdeminin
comertligin eksikliginin cimrilik, asiriligindan ise savurganlik oldugunu belirtir.
Comertligin fazla halini de ihtisam olarak tanimlar. Ihtisamin da asirilik ve eksikligi
vardir. Gazall mal ve milk konusunda Aristoteles’ten etkilenerek comertlik

erdeminin olmasi1 gerektigini ifade eder. Ayrica isara da wvurgu yapar. Yani

132 Gazali,ihya, C.3, s. 556.
133 Gazali, Thya, C.3, 5.578.
134 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Yunancadan (gev. Saffet Babiir), Bilgesi Yayincilik, Altinci
Baski, Ankara, 2015, s. 39.
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comertligin yani sira isar da olmalidir. Gazali‘nin bu konuda Aristoteles ‘ten farkli bir
diger diislincesi de Aristoteles'teki deger vurgusu yerine kanaatimizce Allah‘in
rizasin1 koymustur. Yani comertlik erdemi kiside hakim fazilet olmalidir. Ama sirf
erdem oldugu i¢in degil Allah’tan uzaklasmamak ve Allah’in rizasin1 kazanmak

amactyla ¢alisma hayati olmalidir.

3.6. SOHRET ve MAKAM, MEVKI TUTKUSU

Sohret kelimesiyle ilgili arastirma yaptigimizda, bu kelimenin Arapga
oldugunu o&grendik. Sozliikkte séhret, {inlenme anlaminda kullanilmig olup iin
kelimesi de iyi bir niyette bulunup taninmig olma durumunu ifade etmekle beraber
sohret, in ve nam sozcikleri yakin anlamli olup birbirilerinin yerine
kullanilmaktadirlar.

Sohret kazanmak iki tiirlidir. flki, Allah’in bir kulunu dine hizmet ettirmek
icin ve hayirlara vesile olsun diye meshur etmesidir. Ikincisi, insanin bizzat séhret
pesinde kosmasidir. Gazali sohret pesinde kosmayr cirkin bulur. S6hret pesinde
kosmanin iki sonucu vardir. Birincisi iyilikle (kendisini iyi gostermek) digeri
kotiilikle (amel azhigi, fazik, bid’at¢1 ve itikat bozuklugu oldugu halde) meshur
olmak istemektir. Ayrica Gazali taninmamayi ve onemsenmemeyi erdem olarak
goriir. Hz. Peygamber(sav.)’den rivayetle, sizin adiniza en fazla korktugum husus
riyakarlik ve gizli sehvettir, der. Ozellikle bu hadis-i serifi bu ve bundan sonraki
konularin temasi olarak vurgu yapar.

Makam ve Mevki tutkusu (itibar sevdasi), saygi kazanma anlamlarinda
kullanilir. Gazali s6hret, mal-miilk ve makam-mevki tutkularimi ifade etmek i¢in
cah™®® kelimesini kullanir. Cah’in asli ndm salmak, iine kavusmaktir. Cah’in diger
manalari servet edinmek (mal-miilk sevgisi) ve hiirmet duymalari, saygi gostermeleri
istenilen kalpleri elde edebilme giiclidiir. Mal sevdalisi, canli kole edinir; ama

itibar(makam-mevki) tutkusu olan ise daha kotii bir sey yapip goniilleri kendisine

135 Gazali, Thya, C.3, s. 624 ve 633. (Gazali’ye gore cah: “Demek ki cdh’in anlami: Insanlarin
goniillerinde yer almaktir. Yani géniillerin kendisinde kemallik sifatlarindan birine inanmalaridir.
Goniiller kendisinin kemalligine inanmalar: oraninda kendisine baglanirlar. Goniillerin baghiliklar
oraninda da o géniillere hakim olur. Kalplere hakimiyeti oraninda da haz duyar ve mevkilerden zevk
alir. Cah’in manasi ve hakikati iste budur.”).
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kole eder. Gazali itibar sevgilerinin 6viilen ve yerilen yonlerit®® oldugunu belirtir.
Bunlari ii¢ agidan degerlendirir. Birincisi haram saydigi kisinin tasimadigi bir vasifla
kendisini halka tanitarak onlarin goniillerinde yer almay1 istemesidir. Gazali’ye gore
bu itibar sevgisi haram oldugunda giizel ahlakin oniindeki engellerdendir. Diger
ikisinin de miibah oldugunu sdyler. Onlar da tasidigi bir vasifla makam ve mevki
istemek ve bilinip de makamindan olmamasi i¢in ayiplarini ve giinahlarini gizlemeye
ugrasmasidir. Itibar tutkusundan da kisi ilimle ugrasarak, insanlarin goziinden
diiserek ya da en saglami halktan uzaklagip taninmayan bir yere gitmektir.

Sohret ve makam-mevki(itibar) tutkularinin asil sebebi insandaki begenilme
ve oviilme istegidir. Unlii olan sanatcilarin neden iinlii olduklar1 soruldugunda
kendileri bunu itiraf etmektedirler. Cocukken begenilmeyen, yerilen ve yetiskinler de
simarik davraniglarda bulundugu igin yetiskin bir kisi olmak kolay olmamaktadir.
Begenilmek kotii miidiir ahlak agisindan, diye sordugumuzda begenilme kiside
olumsuz bir etkide bulunmuyorsa o zaman sakincasi yoktur; ama kisi oviiliince
tembellik edip gorevlerini aksatiyorsa o zaman ahlaki olarak cirkindir ki bazi
durumlarda 6viilmede kibir, gurur vs. Kotii sifatlara da neden oldugundan cogu
zaman kotiidiir. Ayrica Gazali’nin gilizel ahlakin 6niinde engel olarak saydig itibar
tutkusu (haram dedigi), liyakat esasina uyulmama seklidir. Goreve hak etmeyen
kisiler getirilmis olup adaletsizlik ortaya ¢ikmistir. Adalet erdeminden sapmak diger
erdemlere de zarar verir. Oviilmeyle ilgili Aristoteles yiice goniillii kisilerin
ozelliklerini anlatirken deginir. Aristoteles’ gore yiice goniilli kisi, ‘ne oviilmeyle ne
de baskalarinin kétiilenmesiyle ilgilenir; oviicii de degildir.*®" Aristoteles yiice
gontlli derken onurluyla yasayan erdemlere uyarak hareket eden kisiyi kasteder.
Aristoteles’in ahlak anlayigina gore kisi ne 6ver ve yerer bununla ugrasmaz. Gazali
de 6viilme konusunu anlatirken gordiik ki Aristoteles’le ayni fikirdedir.

Halk arasinda itibar tutkusu kiymetli goriiliir. Kisiler unvan sahibi olmak
sayginlik kazanmak i¢in Omiirlerini harcarlar. Hak etikleri saygmin mallarina
oldugunu pek diisiinmezler. Ciinkii 6nemli olan unvan sahibi olmaktir. Unvan sahibi
olmayan devlet memuru olmayana yahut zengin olmayana kiz verilmez bdyle

olmayandan da kiz alinmaz olmus. Nasrettin Hoca’nin dedigi ye kiirkiim ye meselesi

136 Gazali, Thya, C.3, s. 647.
137 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (¢cev. Saffet Babiir), Bilgesu Yayinlari, Altinci Baski, Ankara,
2015, ss. 80-81.

75



gibi. Mal-miilk elde etmek makam mevki sahibi olmak istemenin giiniimiizde de
boyle nedenleri olabilmektedir. Islam ahlakina gore baktigimizda bu durum kétiidiir.
Islam ahlakinda Allah sizi malmiza miilkiiniize bakmaz ancak takvaniza bakilir
denir. Konuyla ilgili bir Suara siiresi 89. ayette,**® Kiyamet giinii kisiye ne mali ne
de evladmin hicbir fayda vermeyecegi Allah’in selim kalbe bakacag: ifade edilir. O
halde mal-miilk ve makam mevki tutkularina kapilan kalbi arindirmaya g¢alismak
ahlaki anlamda en giizel olandir. Boylece erdemsizlik giderilip olgunlasma

saglanabilir.

3.7. GOSTERIS TUTKUSU

“Allah’a ibadet edin ve O’na higbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya,
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa,
yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyi davranin; Allah kendini begenen ve daima
boblirlenip duran kimseyi sevmez.” (Nisa Siiresi, 4/36)

“Ve onlar, mallarin1 insanlara gosteris olsun diye infak ederler, Allah’a ve
ahiret glinline de inanmazlar. Seytan, kime arkadas olursa, artik ne kotii bir arkadagtir
0.” (Nisa Stiresi, 4/38)

Gosteris kelimesi sozliikte, baskalarii etkilemek ya da baskalarina kendini
begendirmek ya da yalnzca bobiirlenmek amacini giiden aldatici, yapay davranis
demektir. Ikiyiizliiliik ifade eden riya sdzciigiiyle esanlami kullanilmaktadir. Ayrica;
is, soz ve davraniglarda gosterise yer vermek, bir iyiligi veya giizel bir erdemi
Allah’in nizasim1 kazanmak niyetiyle degil; insanlarin begenisi i¢in yapmak da
diyebiliriz.

Riya igerisinde kibir, gurur, degersizlik, iki ytizliiliik barindirir. Kisi, gosteris
yaparken mutlaka bunda maddi ya da manevi bir ¢ikar gozetir ya gururu oksanir ya
da toplum disina itilmekten korkar veya baska tiirlii seyler mevcuttur. Gosteris igin
yapay davramis denir. Islim ahlakina gére Allah da kendini begenen ve daima

bobiirlenip duran kimseyi sevmez.

138 Suara Siiresi, 26/89.
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“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarini ciddiye almazlar.
Onlar gosteris(riya) yapanlardir; hayra da mani olurlar.”®*® Bu ayette kullanilan
riya(gosteris) kelimesi, Arapgasinda ‘yura’in’ gecmektedir. Bu da ‘muraa’
mastarindan olup gosteris yapmak demektir. Riya yapan kimseye riyakar veya miiral
denir. Bakara siiresi 264. ayette de “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine
inanmadigr halde malini gésteris i¢in harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek
suretiyle, yaptiginiz hayiwrlarinizi bosa ¢ikarmayin...” denmektedir. Ayetlerden yola
cikarak ibadette ve mal- miilk konusunda gdosteris oldugunu gérmekteyiz. Bir diger
ayette, ’Ey iman edenler! Yapamayacaginiz seyi nigin  sOylersiniz?
Yapamayacaginiz seyi sdylemeniz Allah katinda biiyiik gazaba neden olan bir istir.”
(Saf siiresi, 61/2-3.) Izutsu nifak**® kelimesini gosteris kelimesiyle esanlamli kullanr.
Ona gore gosterig(riya) tutkusu, miinafiklarin 6zelligidir ve ayetlerin indigi yillarda
yeni Miisliiman olup goniilden Allah’1 sevmeyenlerin bir 6zelligidir.

Resullullah (s.a.s.): Sizin adiniza en fazla korktugum husus riyakarlik ve gizli
sehvettir, demistir. Bu hadisi temele alarak konuya yaklasan Gazali, riyayr agik ve
gizli olmak tizere ikiye ayirir. Riyanin bir tarafi 6vgii (begenilme arzusu) bir tarafi da
sirktir. Mesela namaz ibadetini yerine getirirken kisi sirf gosteris amaciyla namaz
kiliyorsa kiifiir olarak nitelendirir. ibadet ederken gosterise kagmaktan korkan kisi
yine ibadetini yerine getirmelidir.

Gazali, Thyd 'min 3. cildinde Hz. Peygamber’den rivayetle gdsterisin en kiiciik
sirk oldugundan bahsetmektedir. Riyanmn ayni sekilde insanmn éviilme isteginin*
altinda yatan bazi sebeplerin oldugunu sdyler. Bunlar; 1. Kisinin miikemmellik
duygusu (kusurlarinin sdylenmesini istemez. En biiyiik riya gostergesidir.) 2. Ovgii
(Oviinen kalbinin 6viilenin kolesi, sevdalisi, ona inanan ve onun irddesi altinda
hareket eden bir kulu oldugunu gésterir.) 3. Ovgiiniin etkisi(Haz verir. Yerildiginde
nefse agir gelir topluluk karsisinda.) 4. Oviilenin Degeri (6vgii dviilenin ihtisamin
yansitir, kahir ve kudreti icerdigi i¢in ihtisam lezzetlidir.) Asil amag¢ insanlarin
goniillerinde itibar tutkusudur. Gosteris beden, kiyafet, s6z, amel veya bagka

esyalarla yapilabilmektedir.

139 g]- Madn Siiresi, 107/4-7.

140 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (¢ev. Selahattin Ayaz), Pinar yay.,
Dérdiincii Baski, Istanbul, 2011, ss.277-287.

141 A g.e. C.3, 5.649-650.
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Su oOzellikler varsa kiside Gazali’ye gore goOsteris hastaligi vardir ve tedavi
etmeniz lazim. Riyakarligin {i¢ belirtisi:
1. Yalniz basina iken tembellik gosterir,
2. Halk arasinda gayrete gelir,
3. Oviildiigiinde fazla calisir yerildiginde gevser.#?

Gazali’ye gore riya dereceleri ve gesitleri vardir. Beden, kiyafet, s6z, amel,
cevre ve baska esyalarla gosteris yapilabilmektedir. Ciippeye(din) ile bobiirlenerek
yiiriimek baskalar1 sdyle yapt1 desinler diye bir seyler yapmak. Itibar kazanmak i¢in
diye sayabiliriz. Bu tiir davranislar i¢i bos inangtan uzak Allah rizasindan uzak
davraniglardir.

Gosterisin her tiirliisii sahtekarlik sayildig1 icin Islam ahlakinda ¢irkin ahlak
olarak goriiliir. Gosteriste aldatma, bobiirlenme, kibir, yalan, hilekarlik, insanlarin
baglilik ve hiirmet degerlerini istismar ve davranislarinda samimiyetsizlik vardir.

Riyakar insan hem insanlar: aldatmis olur hem de haksiz ¢ikar saglamaya
calisir ki her iki durum da ahlik disidir.**®

Gosterisin temelinde dviilme(begenilme) arzusu ve faydacilik (pragmatizm)
veya menfaat tutkusu vardir. Faydaci ahlakta kisi kendisine fayda yarar veren seyleri
yapar. Ama iyi veya kotii olmasina pek bakmaz. Bu ahlak iyi goriilen bir tiir degildir.
Ahlakta deger vurgusuyla yapildiginda giizel kabul edilir. Ibadet edilir; ¢iinkii ibadet
etmek kulun gorevidir. Kantg1 etige gore hareket eden kisi, sorumluluk duygusuyla
yaptig1 ibadeti 6dev olarak goriip yapmalidir. Eger zorunluluktan yaparsa bu ahlak
agisindan giizel kabul edilmez. Islim ahlakinda sorumluluk duyusu ve Allah rizasim

gozeterek bir 151 yapmak esastir.
3.8. INSANIN KENDIiSINi BUYUK ve ASIRI BUYUK GORMESI
“Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem’e secde edin, demistik. Iblis harig

hepsi secde ettiler. O yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik(yestekbere) tasladi, boylece kafirlerden

Oldu.”l44

142 Gazali, Thya, C.3, s. 671.

143 Himmet Konur, Tasavvuf Ahlaki ve i1ahi Ahlak ‘insana Yolculuk’, ikinci Bask, istanbul, 2011,
s. 90.

144 Bakara Siiresi, 2/34
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“Bizim  ayetlerimizi  yalanlayljp da onlara  karsi  kibirlenmek
isteyenler(yestekber:in) var ya, iste onlara gok kapilari agilmayacak ve onlar, deve
igne deligine girinceye kadar cennete giremeyeceklerdir! Suglular1 iste boyle
cezalandiririz!”*%

“Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri(yetekebberiin) — ayetlerimden
uzaklagtiracagim. Onlar biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogru yolu
gorseler onu yol edinmezler. Fakat azginlik yolunu goriirlerse, hemen ona saparlar.
Bu durum, onlarin ayetlerimizi yalanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarinda ileri
gelmektedir.”14®

Insanoglunun varolusundan bu yana onu en ¢ok mesgul eden konulardan biri
hi¢ siiphesiz insanin kendisini biiyiik(Kibir) ve bazen asir1 biiyiik(gurur) gérmesidir.
Yukarida verdigimiz ilk ayette ‘yestekbere’ kelimesinin kok harfleri k-b-r harfleridir;
k-b-r(kibr) kokiinden gelen kibir kelimesi Arapga kokenlidir. Yestekbere ve
yestekberin kelimeleri istif’al babindan bir seyi yapma-isteme anlami ifade eder.
Yani kibirlenirken bunu isteyerek yapma anlami vardir; kisi ne yaptigimi bilir,
kibirlendigini bildigi halde Kibirlenir, anlagilmaktadir. Verdigimiz son ayette de
‘vetekebberiin’ kelimesinin kok harfleri de k-b-r harflerinden olusur. Ama aradaki
fark ‘yetekebberiin’ sozcugi seddeli kullanilmis olup asirilik ifade etmektedir.
Insanin kendisini biiyiikk gérmesi anlami igin Kur’an’da bu iki kelime agirlikl
kullanilmaktadir. Kibir sozciigii once yiiz g¢eviren Iblis igin kullanihr. Eger
kibirlenme bilerek-isteyerek yapilmigsa Iblis de yaptign seyi bile-isteye yapmistir
diyebiliriz. Ciinkii daha sonra kibrin anlamlarina baktigimizda kiigimseme anlami
ifade ettiginde gliciini fark ettigi icin giiciiyle oviindiigii asikardir. Daha sonra
biiytiklenme(kibir) kelimesi ayetleri yalanlayanlar ve insanlara karsi kibirlenenler
icin kullanilmigtir. Anlamina bakacak olursak kibir sozliikte kendini biiylik gérme,
bagkalarindan istiin tutma, bliyliklenme, benlik ve gurur diye ifade edilir. Aslinda
kiiglimseme, bobiirlenme, alay etme, giic gosterisi, daha gii¢lii oldugunu diisiinme,

kendilikten haberdar olmama gibi anlamlar1 da verebiliriz.

145 A’raf Siiresi, 7/40
146 A’raf Siiresi, 7/146
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Gazali kibri icte(bdtini) ve dista(zahiri)**’ olmak iizere ikiye ayirir. Batmni
dedigi lizerinde ¢okga durur. Ciinkii ona gore igte olan insandaki huydur. Digeri de
organlardaki tezahiiriidiir. ikisi de ¢irkin ahlaktir. Gurur kelimesini ise ucub(kendini
begenme) ve aldanmis  olma(kendisini aldatma) anlamlarinda kullanir.
(Kibirlenebilmek i¢in kendisi ve bagkasi i¢in ayri ayri riitbeler diistinmesi lazim
geldigi gibi kendi riitbesini de bagkalarinin riitbesinden iistiin tutmasi icabeder.) Kibri
ve gururu en ¢irkin huylardan bulup soyle der:” Ciinki Kibir (ve gurur) kul ile
miiminlerin tim ahldklar: arasina giren bir engeldir.”**® Bu séz kisaca Gazali’nin
nigin kibir ve gururu giizel ahlakin 6niindeki engellerden gordiigiinii gostermektedir.
Bu ikisi de birgok kotii seyin kaynagi konumundadir. Demek ki Gazali kibir ve
gururu olgunlagsmanin oniindeki engellerden de saymaktadir ki olgunlagsma olmadan
giizel ahlaktan da s6z edilemez. Gazali dort sebepten kaynaklandigini ifade eder.
Bunlar: ucub(kendini begenme), kendisine kars1 kibirlenendeki sebep(kin ve hased)
ve bagkalariyla ilgili sebep ise riya(gosteris ve bobiirlenme tutkusu)dir. Kibir ve
gururun ¢oziimil i¢in tevazuu erdemini goriir. Miitevazi(Agakgoniillii) olmak esas
olmalidir. ilimle ve ibadetlerle de ugrasmak diger ¢dziimlerdir. Gurur da aldanmus
olma olup kisinin Allah’tan uzaklagmasi ve kendisini bilmemesinden kaynaklanir.

Kibir konusunu Izutsu da giizel bir sekilde ele almistir. Izutsu, ‘Kiifi
Kavraminin I¢ Yapisi’ baghgimn altinda, ‘Kendini Biiyiik Gorme Tavri*° ad1 altinda
Kibir konusunu analiz eder. Kibir kelimesini sirk, kiifr ve tekebbiir kelimeleri
arasinda anlamsal bir baglanti kurar. Kiiglimseyen ve dviinen anlamlarina geldigini
sOyledigi kibir kelimesinin kafirlerin tipik 6zelligi oldugunu belirtir. Kendini asir
biiyiikk gorme Cabhiliye devrinde gururlanip biiyiiklenme normal bir durum olarak
goriiliirdii. IslAm’m ahlak sisteminde Allah’a karsinda kulun durumu énemli bir yer
ifade ettiginden baskalarin1 kiigiimsemek, Oviinmek giiciiniin {stiin oldugunu

diisinmek Allah’in kudretine karsi isyan olarak algilanir. Bu yiizden de kotii goriiliir.

147 Gazali, Thya, C.3, 5.775-778

148 Gazali, Thya, C.3, s. 776(Ayrica sdyle demektedir: Bu ahlaklar (kibir ve gurur) ise cennetin
kapilaridir. Kibir ve gurur bu kapilarin hepsini kapatir. Clinkii ululuk taslayan kimse kendisi i¢in
arzuladigini miimin kardesi i¢in de arzulamaya, muttakilerin ahlak sermayesi olan algakgoniillii
davranmaya, kini birakmaya, dogruluk iizere yiiriimeye, kizginlig1 terk etmeye, 6fkeyi yutmaya,
hasetten vaz ge¢meye, tath tatli giitler vermeye ve nasihatleri kabul etmeye yanagsmaz, insanlari
horlamaktan, giybetlerini yapmaktan geri durmaz).

149 Tosihihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (¢ev. Selahattin Ayaz), Dordiincii
Baski, Pinar yay., Istanbul, 2011, ss. 229-242.
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Izutsu, Allah’a kars1 kibirli olma durumunu alti kelimenin analiziyle ifade eder.
Bunlar: Bega(had bilmezlik), batire(6rn. Servetle asir1 bobiirlenme), ata(6lgiisiiz
Kibir/isyan/sirt ¢evirmek), taga(taskinlik ¢ikarmak), istigna( kendine asir1 giiven) ve
cebbar( zengin sayacak kadar biliyiikk gérme)dir. Gazali de benzer sekilde
smiflandirmistir.  Izutsu‘nun  Gazali‘den  -eserlerini  okudugunu varsayarsak-
etkilendigini diisiinmekteyiz. Gazali abidin, alimin ve zenginin kibirlenmesi diye lice
aymrir. Bunlar da ilimle, soy-sopla, giizellikle, mal-miilkle, evlatla, kuvvet ve
kahramanlikla veya ¢evrenin ¢okluguyla olabilmektedir. Giiniimiizdeki toplumlara
baktigimizda kibirlenme unsurunu rahatlikla gérmekteyiz.

Kibir ve gurur konularma Ahlak felsefesi acisindan baktigimizda
Aristoteles’in eserine bakmis bulunduk. Aristoteles yiice goniilliiliigiin®> bir erdem
olmasindan bahsederken kibirli kisiye deginir ve O’na gore kibirli kisi aptal kisidir.
Ciinkii kendisini tanimamaktadir ve bununla birlikte kendisinde olmayan meziyetleri
bilmeden, hak etmedigi biiyiik riitbeleri talep eder. Biiyiik riitbelere getirilince de
basarisiz olup ayiplanir. Ama yiice goniilliiliik kelimesinin eksikligi olarak pisirikligi
goriir. Aristoteles ve Gazali’nin bu konudaki goriisleri benzerlik gostermektedir.
Mesela ikisindeki bir benzer nokta, ikisi de kisinin kendini bilmemesinden dolay1
Kibir (gurur)in kaynaklandigini vurgularlar.

Islam ahlak felsefesi acisindan baktigimizda kibir ve gururu cirkin
ahlaklardan sayabiliriz. Bu iki kavram yerine onurlu olmak ya da algakgdniillii olmak
kelimeleri yerlestirilebilir. Kendini ve Yaraticisini  bilmemek, Yaraticidan
uzaklagmak, cehalet ve olgunlagsmasinin oniindeki engellerdendir. Huy haline gelen
Kibir (gurur)de once farkindalik olusturulmalidir ki bu erdemsizlik kaldirilip yerine
erdemler konulabilsin. Burada Gazali’nin Islam Diisiince Sisteminin sekillenmesine
ve Islam ahlakmin olusmasina ne kadar etki ettigini diger konularda oldugu gibi
gormekteyiz.

Bu boliimde, Gazali diislincesinde 6zel anlamda giizel ahlakin Oniindeki
engellerin en tehlikelisi iki yonelim -cinsellik ve yeme-igme tutkulari-dir. Mide ve
ferc tutkusu olarak bahsettigi bu iki konu ona gore Diinya sevgisine, ondan da itibar
tutkusu, mal-miilk sevgisi, Kibir ve gurur gibi ¢irkin huylara sebebiyet verdikleri igin

giizel ahlakin oniindeki engellerdir ve bu yilizden iki eksiklige dikkat etmek gerekir.

150 Nikomakhos’a Etik, s.80-82.
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Aslinda burada arzu kavrami iizerinde durur. Ikinci béliime de bahsettigimiz gibi
insanda iki tiirlii arzudan biri olabilecegini sdyler. Biri Diinya sevgisi ve bu yiizden
Diinyada var olanlar1 elde etme arzusudur. ikinci olarak ise Allah’a kavusma
arzusudur. Gazali’ye gore insanda yaratilis itibari ile baskin olan Diinya sevgisi
yerine Allah’a kavusma arzusu olmalidir. Aslinda {izerinde durdugu temel seylerden
biri de budur. Hazcilik ve egoizm ahlaki yerine lahi sistem temelli bir hayat siirme
fikrini 6ne siirer.

Gazali’nin iizerinde durdugu, Ozel anlamda gilizel ahldkin Oniindeki
engellerden bir digeri derin kavramsal analizlere gittigi séz soylemeyle ilgili
olumsuzluklardir. Bu olumsuzlukla konugsmanin bile bir sanat icra eder gibi olmasi
gerektigidir. Bunlar1 anlatirken psikolojik tahliller yapar. S6z sdylemedeki
olumsuzluklar konusunda giybet konusu iizerinde 6zellikle durur. Burada bahsettigi
cirkin saydigi olumsuzluklarin Diinya sevgisine sahip olan insanda goriilebilecegini
belirtir. Bu olumsuzluklarin karsisina susmayi koyar. Ne konustugunu bilmeden
konusmak yerine susmanin daha faziletli oldugu diisiincesindedir. Biz burada
tartismanin olmamasi gerektigini soyleyen Gazali ile ayni fikirde degiliz. Ciinki
tartisma art niyet tasimadigir ve usuliine gore yapildigi takdirde ¢ok faydali oldugu
kanaatindeyiz ki insanoglunun gelisimi de elestirebiliyor olmasindan gelmektedir.

Ofke giicii Gazali’ye gore giizel ahlakin 6niindeki en biiyiik engellerdendir.
Ofkeye bagl olarak kin ve hased duygular1 da ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden de
ofkeyi yermistir.

Diinya malina asir1 baglilik Diinya sevgisinin gostergesidir. Bunun sonucunda
mal biriktirmek, cimrilik mal-miilk sevgisi gibi Gazali’nin ¢irkin saydigi ahlaklar
ortaya ¢iktigl i¢in Gazali Diinya hayatina agir1 baglanmay1 giizel ahlakin oniindeki
engellerden saymistir. Bunun yerine Aristoteles’in de erdem olarak saydig1 comertlik
erdemini sart kosmustur. Kiside comertlik erdemi olmalidir. Cémertlik erdeminin
eksikliginden cimrilik kaynaklanmaktadir.

Sohret, makam-mevki tutkusu, gosteris tutkusu, insanin kendisini biiyiik ve
asir1 biiyikk gérmesi de temelde Diinya sevgisinden kaynaklanmaktadir. Bunlar da

cirkin ahlak sayildigi i¢in Gazali’ye gore giizel ahlakin oniindeki engellerdendir.
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SONUC

Bu calismada, Is1am Ahlak Felsefesinin konularindan olan giizel ahlak, cirkin
ahlak ve giizel ahlaka engel teskil eden durumlar Gazali’nin goriisleri ¢ercevesinde
ele alindi. iki ana baslkta incelenen Gazali diisiincesinde, giizel ahlakin dniindeki
engeller genel ve 6zel anlamda ikinci ve {iglincii bolimde islendi. Birinci boliimde
ise Gazali diisiincesini anlamak i¢in onunla ilgili bilgi verildi.

Gazali’nin insanin kendisini ve onu yaratan Rabbini bilmemesi, yaraticidan
Uzaklasmasi, bazi alimlerin tutarsiz olusu, insanin olgunlasmamis olmasi, irade
eksikligi ve aligkanliklar1 genel olarak ve giizel ahlakin Oniindeki en biiyiik
engellerden saydigina degindik. Bunlardan kaynaklanan {iglincii bdoliimde
bahsettigimiz iki yonelim, s6z sdylemedeki olumsuzluklar 6tke, kin hased duygulari,
diinya hayatina asir1 baglilik, sohret, makam-mevki tutkusu, gosteris tutkusu, insanin
kendisini biiyiik ve asir1 bilyiik gérmesini 6zel anlamda giizel ahlaka engel saydigini
gordiik.

Temelde iizerinde durdugu Diinya sevgisi yerine Allah’a kavusma arzusu
olmasi gerektigidir. Ancak bu sekilde arzu iyi anlamda var olabilir. Gazali hazc1 ve
egoist, dinden uzak bir ahlak anlayigina karsidir. Giizel ahlak sadece akla uygun olan
degil vahye de uygun olandir.

Gazali’nin oOzellikle tanimlamalarini ve gorislerini incelerken ve bagka
yazarlarla karsilastirma yaptigimizda su an ki islam ahlaki literatiiriiniin olusmasina
cok bilyiik bir etkisinin oldugu sonucuna vardik. Islim Diisiince Sisteminin
sekillenmesinde Thya adl1 eserinin yeri yadsinamayacak kadar genistir.

Tezimize biitlinciil olarak baktigimizda Gazali’nin lizerinde durdugu ¢irkin
ahlak ve ona bagli unsurlar1 giizel ahlakin Oniindeki engeller olarak gordiigi

sonucuna ulastik.
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