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YEMIN METNi

Doktora Tezi olarak sundugum “Gazéli’'nin Egitim Gorisu” adl
¢alismanin, tarafimdan, bilimsel ahlék ve geleneklere aykiri disecek bir yardima
basvurmaksizin  yazildigini  ve vyararlandigim eserlerin  bibliyografyada
gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlaniimis oldugunu belirtir

ve bunu onurumla dogrularim.
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TUTANAK



YOK DOKUMANTASYON MERKEZi TEZ VERI FORMU



OZET

Selguklular doneminde yasayan Gazali (1058-1111), seckin bir
Misliiman kelamci, mutasavvif, fakih ve miiceddid olarak bilinmektedir.
Fakat o ayni zamanda 6nemli bir egitimcidir. Eserleri hala islam diinyasinda
ve Batrda etkilidir. Gazali hakkinda bir ¢ok arastirma yapildigi halde
egitimle ilgili pek az calisma bulunmaktadir. Bu tez onun egitimle ilgili
goruslerini incelemeyi ve boylece cagdas egitim bilimlerine yeni katkilar

yapmayi hedeflemektedir.

islam egitimi tarihinde medresenin ortaya gikigiyla birlikte biiyiik bir
devrim yasandigi kabul edilmektedir. Ancak bu degisimin islam diigiince
gelenegi agisindan meydana getirdigi toplumsal ve kurumsal degisimler
tizerinde yeterince durulmamigtir. Gazéli'nin medreseye yodnelik
elestirilerinin incelenmesi, bizim bu siireci anlamamiza yardim edebilir.
Hatta getirdigi elestirilerin giniimiizdeki “okulsuz toplum” séylemini

cagristirdigi da soylenebilir.

Gazali medrese ogretiminin katiigini déneminde ortaya c¢ikan
sorunlarin kaynagi olarak kabul eder ve bunu dinin irfani boyutuyla
¢6zmeye calisir. Onun bu gayreti, egitim teorisinin temelinde de yer alir.
Gazali “insanin ahlakinin degismesi muhaldir” iddiasina verdigi cevapla
dogrudan egitimin alanina girmigtir. Nitekim “ahlakin degisebilirligi”ni
savunmak, egitim diliyle “davranis degisikligini” kabul etmek anlamina

gelmektedir. Ona gore bu degisikligi en iyi ifade eden kavram, edebftir.
Kisaca Gazali’nin egitim goriisii iki agidan 6nem arz etmektedir: ilki
Islami egitimi belirleyen paradigmanin tespit etmek, ikincisi de Gazali’nin

egitim-etik iligkisiyle ilgili nihai kaygisini anlamak.



ABSTRACT

al-Ghazali (1058-1111) who lived in era of Saljukids, is known as an
outstanding Muslim theologian, mystic, jurist and religious reformer but he
is also a distinguished educator. His writings are still effective both on
Islamic World and on Western. There are so many researches about him,
but only a few of them are on his educational aspects. This thesis aimed to
investigate his educational views so that it is hoped to find out new

contributions for contemporary educational sciences.

it is accepted that there was a big revolution with emergence of the
madrasah in history of Islamic Education. But it is not enough focused on
the social and institutional changing and effects of this revolution. To look
through Ghazali's critics on madrasah, can help us to understand this
process. Moreover it can be said that it implies the popular motto: “The

society without school.”

Ghazali accepts the rigidity of madrasah’s education as the root of
problems which arised in his time and he tries to solve these problems with
emphasis on the gnostic dimension of religion. His efforts are of the center
of his educational theory too. Ghazili rejects the prejudgment of “human
behavior cannot be changed.” His rejection is related with education
directly. Because the term of education means acceptance of “changing of
behaviors”. According to Ghazali the most proper term to express this

changing is “adab”.

In summary Ghazéli’s educational views are important from two

aspects:

To assign basic paradigm this shapes Islamic Education in historical
period and to understand Ghazali’s ultimate anxiety about education-ethics

relation.
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ONsOz

Tarihi temel olusturmalari bakimindan islam disindrlerinin - egitim
gorusleri, Din Egitimi Biliminin arastirma konularindan biridir. Bu disUtnurler insan
tabiatina uygun olan, islam biliminin de temelini olusturan bir egitim felsefesi

sunmuslardir.

Bunlarin en 6nemlilerinden biri olan Gazali'nin egitimle ilgili gorislerinin
ciddi bir sekilde ele alinmamis olmasi bizi bu konuyu calismaya sevk etti. Tezin
temel amaci, Gazali'nin genelde egitim 6zelde de din egitimi konusundaki
goriglerini tespit etmektir. Bu iki agidan 6nemlidir: (/) Tarihsel sireg igerisinde
islami egitime ydn veren temel paradigmanin anlasiimasi ve (/) Gazalnin
gorislerinin temel ilgisi bakimindan islam ahlak teorisinin pedagojik degerinin

tespiti.

Calismamiz girig, U¢ bolim, sonug¢ ve degerlendirme ile ek kismindan
olusmaktadir. Giriste problem durumunu gemel hatlariyla belitmeye calistik.
Ardindan Gazal’'nin hayatina kronolojik olarak yer verdik. Birinci bdlumde,
Gazal'nin egitim anlayisini “tanim ve psiko-sosyal temeller” bashgl altinda
sunmaya calistik. ikinci boliimde, onun egitimin amagclari ile ilgili gdruslerini
bilissel ve duyussal agidan tespit etmeye gayret ettik. Uglincii bélimde de, onun
ilim tasnifine dayali olarak program anlayisi ile beraber, egitim ilke ve metodu
hakkindaki goéruslerine yer verdik. Tezin sonunda ulastigimiz sonuglari
Ozetleyerek bunlarla ilgili genel bir degerlendirme yaptik. Ayrica dnemine binaen
iki malzemeye en sonda ek olarak yer verdik: () Gazali’'nin Yasadigi Déneme ve

Alimlere Yénelik Elestirileri (/1) ihya’nin icerigi.

Arastirma boyunca goérus ve Onerileriyle her zaman yanimda olan
Danisman Hocam Prof. Dr. Selahattin PARLADIR basta olmak Uzere, tez izleme
komitesi Uyeleri Prof. Dr. Hanifi OZCAN ile Prof. Dr. Recep YAPAREL'e
tesekkurd bir bor¢ bilirim. Bu ¢alismanin sikintisini benimle paylasan arastirma
gorevlisi arkadaslarima, dostlarima ve manevi destekleriyle bana gug¢ veren

Celikel ailesine sUkranlarimi arz ederim.
....... / 06 / 2006

Biilent CELIKEL
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GiRiS
1. PROBLEM DURUMU

a. Konunun Onemi

Din Egitimi Biliminin arastirma konularindan biri de tarihi temel
olusturmalari bakimindan Islam disiniirlerinin egitim goérisleridir.” Bu kisilerin
insan tabiatina uygun olan, islam biliminin de temelini olusturan bir egitim
felsefesi sunduklari ve islam egitimi konusunda yapilan tartigmalarda bu
dustnirlerin egitimle ilgili fikirlerine yer vermenin gerekliligi lizerinde durulur.? Bu
baglamda din egitimi alaninda yapilacak bu tip c¢alismalar (I) tarihsel slre¢
icerisinde din egitimine yon veren temel paradigmanin ve (/) din egitiminin teorik
temellerini olusturmada yardimci olabilecek géruslerin tespit edilmesinde yararli

olabilir.

Din egitimi ile 6gretimi yapilan din arasindaki iliskiye dayali olarak ortaya
cikan bir mesele bu tip arastirma konularini aktliel anlamda daha 6nemli
kilmaktadir: “Din egitiminin dini ne olmalidir?”® Bu bir bakima din egitimi
felsefesinin teolojik ve egitimsel temellerinin tartisiimasi ve netlestiriimesi
anlamina gelmektedir.* Bu noktada teolojinin sundugu malzemenin egitim
bakimindan su sorular dahilinde degerlendiriimesi dnemli bir adim olacaktir:
Ogretimini yaptigimiz din, insan ve davranigi, kisilik gelisimi, sosyal gelisim vb.
konularda ne tir bir katki saglamaktadir? Teoloji egitsel bir role sahip olabilir mi?

Teoloji din egitiminin muhtevasi ile ilgili kararlarimizi etkiler mi? Teoloji din

Selahattin Parladir, Din Egitimi Bilimine Girig, Anadolu Matbaasi, izmir 1996, s. 13, 17

S. Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, (Cev. S. Safak Barkgin, Hiisamettin
Arslan), insan Yay., trs., s. 172; Bu anlamda Gazal"nin egitim gériisii degisik eserlerde ele
alinmistir: Ahmed Celebi, islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, (Cev. Ali Yardim), Damla Yay.,
istanbul 1998s. 235-237; Mehdi Nakosteen, History of Islamic Origins of Western
Education, University of Colorado Pres, Colorado 1964, s. 90-93; Bayard Dodge, Muslim
Education in Medieval Times, The Middle East Institute, Washington D.C., 1962, ss. 85-88;
Robert Ulich, Three Thousand Years of Educational Wisdom, Selections from Great
Documents, Harvard University Pres, Cambridge 1971, ss. 195-199; Avner Gil'adi, Children
of Islam: Concepts of Childhood in Medieval Muslim Society, St. Martin Press, New York
1992, ss. 45-60; Avner Gil'adi, “Islamic Educational Theories in the Middle Ages: Some
Methodological Notes with Special Reference to al-Ghazali”, British Society For Middle
Eastern Studies Bulletin, 14:1 (1988), ss. 3-10; Giulnihal Kiiken, Ortagagda Egitim
Felsefesi, Alfa Yay., Istanbul 2001, ss. 333-377

Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig, Pegema Yay., Ankara 2001, s. 8
Abdullah $Sahin, “Kisilik Gelisimi ve Din Egitimi”, islémiyét, 1:2, ss.61-73
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editiminin metodunu, hedeflerini, 6dretim programini ve uygulamalarini nasil

etkiler?®

Gazali icin, asagida gériilecegi gibi, editim varolussal bir nem arz eder. °
O, egitimin amaci ve alimin goérevi konusunda titiz ve idealist bir tutuma sahiptir.
Bu acidan onun zamanindaki alim, muderris ve vaizlerle ilgili gdézlemleri elestirel
ve karamsar bir 6zellik tasir. Gazal’nin egitim goértsunin nigin arastiriimaya
deger oldugu asagida onun bu husustaki fikirleri goéz 6niine alindiginda agik

olarak gorulecektir.

islam egitim tarihinde yiiksekdgretimin kurumsallasma siirecini, kabaca
“bilginin bagimsiz oldugu” ve “bilginin denetlendi§i” iki doneme ayirabiliriz.
Medreselerin kurulmaya baslamasina kadarki donem, egitim-6gretim ile ilgili
faaliyetlerde kurumsallagsmanin tam anlamiyla gerceklesemedigi bir donem olarak
kabul edilir.” Dénemin tipik 6zelligi bu tip faaliyetlerin sahislar etrafinda
surdurilmesiydi. Dolayisiyla bilgi, énde gelen sahislarin uhdesinde gelisimini
surduriyordu ve tamamen dini hiviyetteydi. Bilgi edinmede motivasyon da Allah
rizasi vs. gibi dini dgretiyle desteklenen® idealist bir nitelik tasiyordu. Fakih
kavrami 6zellikle bu dénemde dinde anlayis sahibi olma gibi genis bir anlam
tasiyordu. Burada “bagdimsiz” tabirini kullanmamizin sebebi de egitim-6gretim
faaliyetinin, hoca tayini, talebe secimi gibi, 6zellikle isleyisi itibariyla resmi bir

hiiviyet tagimamasidir.®

Norma H. Thompson, Religious Education and Theology, Religious Education Press,
Birmingham 1982, ss. 1-17

Gazal'nin, o©zellikle teolojik varolusguluk baglaminda, Tanr’'ya yabancilasmayi ortadan
kaldirmaya yénelik arayis icerisinde bir “mistik sigrama” (mystic leap to God) yasadig! kabul
edilir: Bkz. Husain Kassim, “Existentialist Tendencies in Ghazali and Kierkegaard (Within the
Framework of Theological Existentialism)”, Islamic Studies, Vol. XI, June 1971, s. 116. Ayrica
bkz. Nour Loutfy and George Berguno, “The Existential Thoughts of the Sufis”, Existential
Analysis, 16.1: January 2005, ss. 144-155

Celebi, a.g.e., s. 83; Selahattin Parladir, “Medrese Hakkinda Pedagojik Bir Degerlendirme”,
DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV, izmir 1987, s. 156; Munir D. Ahmed, “Muslim Education
Prior to the Establishment of Madrasah”, Islamic Studies, 26:4 (1987), ss. 321-349;
Muhammad al-Faruque, “The Development of the Institution of Madrasah and the Nizamiyah of
Baghdad”, Islamic Studies, 26:3 (1987), ss. 253-263. Dodge, bu dénemi bes temel 6zellikle
tanimlar: a) Ozgiir, b) Sahsa dayali, c) Ezberci, d) Ozgiin olmayan, e) Kozmopolit: Bkz. Dodge,
a.g.e., ss. 10-11

Bu anlamda klasik literaturlerde “ilim” ile ilgili bablarin ilk sirada yer almasi oldukga anlamiidir.
Gazal'nin Ihyd’sinda da bu geleneksel tasnif yerini korumustur.

Bu konuda bkz. Celebi, a.g.e., s. 82; Charles Michael Stanton, Higher Learning In Islam, The
Classical Period, A.D. 700-1300, Rowman & Littlefield Publishers, USA 1990, s. 39; Chikh
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Bu dénemde egitim-6gretim faaliyetinin, Bliveyhilere karsi bir propaganda
ihtiyaci ortaya c¢ikincaya kadar, tam anlamiyla kurumsallagamamasi dikkat
cekicidir."® Kurumsallasma, bilginin sosyolojik manada kullaniminin, &zellikle
hikimdarlar tarafindan kesfi ve ayni zamanda bilginin denetimi anlamina da
geliyordu. Sonugta ulema toplumsal statist bakimindan yikselmis, ilim igin
devlet destekli bir ortam bulmanin étesinde, birokrasi isini de Ustlenir bir duruma
gelmistir.’” Ancak bunun beraberinde bir takim sorunlar da ortaya cikmistir. Bu
sorunlar fhy&'nin igine serpistirilmis olan ulemaya yonelik elestirilerde géze

carpmaktadir.

Artik medreseyle birlikte bilginin kurumsallasmasi dolayisiyla da
denetlenmesi s6z konusuydu. Bilgi, belli kurumlarin c¢atisi altinda ve resmi
himayede gelisimini devam ettirecekti. Bu, bilginin toplumdaki catismalari
Onlemek adina sosyolojik bir hliviyet kazanmasi anlamina geliyordu. Bazi egitim

12 olarak

tarihgileri kurumsallasmay1 “hir ddsuncenin gelismeye baslamasi
yorumlasa da, bu sekilde bilginin denetimi beraberinde belli sikintilari getirmisti.
Bilgi edinmede motivasyon idealist karakterini yitirmis, maddi menfaate
indirgenmisti. Fakih kavrami ve buna bagl ilim anlayisi da bu degisimden
nasibini almisti. Artik fakih demek, sarayin fetva makami demekti. Gazali “diinya

fikhi, din fikhinin yerini aldi””® derken bu sikintiyi dile getiriyordu.

Aslinda kurumsallagsma, bilgi dretimi bakimindan bir kisirdénglye
disulmesine yol agmisti. Bilginin gelistirilmesi i¢in yapilanlar ayni zamanda
bilginin bir ¢esit denetim altinda tutulmasi anlamina da gelmistir. Bu kisirdéngi
icinde bilginin gelismesi, toplumu ve kiltirl déndstlirmesi, gelistirmesi ne kadar

mumkiin olacakti? Elestirel islam tarihi okumasi yapanlara gore, bu kurumlagsma

Bouamrane, “islam Tarihinde Egitim-Ogretim Kurumlari”, (Cev. Nesimi Yazici), AU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 30 (1988), s. 282

Celebi, a.g.e., 83-84; Medreselerin kurulus sebepleri hakkinda bilgi icin bkz. Selahattin
Parladir, Islamda Din Egitimi Tarihi ve Igleyisi, Basiimamis Asistanlik Tezi, Istanbul 1968, s.
130

Bu konuda “fukaha-ulema-katib” ayrimi ve islevi ile ilgili iki benzer yorum i¢in bkz. Adam Maz,
Onuncu Yiizyilda islam Medeniyeti, (Cev. Salih Saban), insan Yay., Istanbul 2000, ss. 208-
209; W. M. Watt, islam’da Siyasal Diisiincesinin Olusumu, (Cev. U. Murat Kilavuz), Birey
Yay., istanbul 2001, ss. 116-119.

Celebi, a.g.e., s. 83

Gazali, ihyau ‘Ulami’d-Din Terciimesi, (terc. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yay., Istanbul 1974,
C. IV, s. 723; Gazali, ihyéu ‘Ulimi’d-Din, Matbaatii’l-istikaAmeti bi’l-Kahire, Misir, C. 1V, s.
401. Bundan sonraki dipnotlarda eserin kisa adi, Tirkce cilt ve sayfa numarasi verildikten
sonra Arapga niishadaki sayfa numarasi parantez iginde gdosterilecektir.
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doénemi ile birlikte ne fikri entelektializm anlaminda bir gelisme ne de toplumsal

anlamda halk icin bir gelistirme s6z konusu olmustur.™

Gazali, islam bilim tarihinde ‘éncekiler’ (miitekaddim(n) ve ‘sonrakiler
(mUteahhirGn) diye isimlendirilen ve ylksek o6gretimde yari kurumsallik ile
kurumlasmanin basladigi iki dénemin ortasindaki gegis déneminde yer alir.
Birinci dénem onun igin ideal duruma olarak goralir ve bu déneme olan 6zlemi,
dzellikle fhya adli eserinin satir aralarinda sikga goze carpar. Kendisi de klasik bir
islami egitimden gegcip bir fakih ve kelamci formasyonu ile formal bir egitim
kurumu olan Nizamiye medreselerinde 6gretim elemani olarak ¢alismis olmasina
ragmen Gazali’'nin, bir zaman sonra hayatin ve egitimin amaci, alimlerin gorevi ile
ilgili olarak derin bir tereddlte ve zihinsel bir krize kapildigi, radikal bir karar verip
Ogretim gorevini terkettigi, bir bakima hayatin anlami, insanin gérevi ve egitim-
O6gretimin amaci, icerigi ve ydntemi meselesine yeni bir paradigma agisindan
bakmaya basladigi gorilmektedir. O, kendisi de dahil zamanindaki bilginleri etik
bir ¢gokuntu icinde gérmekte, bunlarin 6gretimlerinin fayda yerine zarar verdigini
belitmektedir. Ona gore alimler kalp hastaligi doktorlaridir; bilgilerine uygun
davraniglariyla drnek olarak insanlari tedavi ederler, ancak bunlar kendileri hasta
olup hastalar tedavi etmek isteyen tip doktorlarina benzemektedirler. Asagida
Gazali’'nin egitim-6gretim goérisunin incelenmesinin nigin dnemli oldugunu ortaya
koymak ve egitim goristinin oturdugu teorik cerceveyi gdstermek lzere bazi

alintilara ve degerlendirmelere yer verilmigtir:

“Yerytiziinde nerde bulursun &yle alimi ki onun ilmi kibrini kirmis ve tevazuunu
arttirmigtir. Bu, ¢ok ender bulunan bir zattir. Béyle bir zat bulunursa zamaninin
‘siddikr’dir. Onun ilim ve irfanindan istifade séyle dursun, mibarek simasina
bakmak bile ibadettir. Ahlaki ile ahlaklanabilmek ve bereketinden istifade etmek
igin, Cin’de de bdyle bir zat bilsek kogarak ona giderdik. Bu zamanda béyle bir zat
yetismesi ¢ok uzak bir ihtimaldir. Onlar Allah’a tevecciih etmis, manevi mevki
sahibi kimseler idiler ki daha ilk asirlarda yok olup gittiler. Olsa olsa zamanimiz
alimlerinden bu mertebeye erisemediklerinin esefini gekenler bulunabilir ki, bunlar
da cok azdir. Edger Resul-i Ekrem’in ‘Bir zaman gelecek ki dmmetim sizin
yaptiginizin onda birini yapsalar da kurtulacaklardir’ mijdesi olmasaydi, Allah
korusun, ye’se, Umitsizlige diismekten baska ¢aremiz kalmazdi. Keske biz simdi
onlarin onda biri kadar olsaydik. "8

Gazal'nin bu slreg igerisindeki yerini tespitte yol gosterici temel sorular,

bilginin karakterinden ziyade islevi Uzerine yogunlagacaktir. Zira ona gore, ‘ilim

Bkz. F. Rahman, Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, (Cev. S. Akdemir), Ankara Okulu
Yay., Ankara 1995, ss. 95-105, 142; Mustafa Aydin, Bilgi Sosyolojisi, Pinar Yay., Istanbul
2004, s. 273

5 Gazali, inya, C. Ill, s. 751 (349)
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alimi basibos birakmaz, ya ebedi felakete ya da ebedi saadete ulastirir.”’®

Gazali, kendisini de dahil ederek devrinin ulemasini tenkit ederken, aslinda

bilginin ve dolayisiyla alimin islevine'” dair temel fikrini de aciklamaktadir:

“llmin neticesi olarak bizim elde edebilecedimiz sonug, diinyaya haris olmakta
insanlarin bize uymasindan bagka bir sey degildir. Clinkii avam, eger dinyalik
kéti bir sey olsa, alimler bunun pegine dlismezlerdi der ve bizi 6rnek alirlar. Keske
biz de avam gibi olsak da boyle érnek olmadan, 6ldiigimiiz vakit giinahlarimiz da
bizimle birlikte 6lmiis olsaydi. Biraz diiglincek ne blylk fitne iginde oldugumuzu
anlamakta gecikmezdik. Bizi ve bizimle de baskasini islah etmesini ve 6lmeden
Once tevbeye muvaffak kilmasini Allah’tan dileriz. »18

Ne var ki burada Gazali, bilgiye toplumsal donlisimi saglayan bir etken
olarak dogrudan vurgu yapmaz. O, bu doénlisimde daha ¢ok dini sifatiyla sinirh
tuttugu bilginin islevine vurgu yaparak bilgiyi dinin asli kilar'® ve asl olan bu bilgiyi

de fenaliktan korunma olarak aciklar: “...dinin asl, fenaliktan korunmaktir. Bu

sebepten denildi ki: “Fenalidi, fenalik yapmak icin degil, fenaliktan korunmak igin

égrendim. Fenaligi bilmeyenlerin gogu, bilmeyerek kendisini fenaliga kaptirir.” %°

“Kalbi, kalbin hakikat ve vasiflarini bilmek dinin asli ve sélikler yolunun esasidir. »21
Bir adim sonra Gazali, din adina yapilan iglerin 6lgisinu de belirler: “..din
ugrunda yapilan her seyde dinin nurlari parlamalidir. Bu nurlar ise, insanin
dizginlerini toplayacak olan siinnet ve &dablardir.””?> Ona gére bu &lgliye
uyulmamasi dinin bozulmasina yol agar: “Cekistirme, sd-i zan, ¢ekememezlik,
koguculuk ve benzeri gseylerle baskasindan eziyet gbren bir insan, karsilik
vermeden kendini alamaz. Bu hareket de dinin fesadina sebebiyet verir.”?® Gazali,

bu élgliye uygun davranis tarzini da agiklar:

“Demek ki, blitlin tavr u hareketinde Allah rizasini niyet edecek, yalniz ibadet ve
adete yardimci olacak seyi diiglineceksin. Gériinlisiinde ibadetten en ¢ok uzakta
kalan hareket; yemek, icmek ve kazéa-i hacet icin yapilan hareketlerdir. Halbuki
bunlar da ibadetin yardimcilarindandir. Binaenaleyh, yerken veya abdest
bozarken maksadin ibadete vesile olmalari ise, bu isler de senin hakkinda ibadet
sayilir. Bunun gibi, seni sicaktan ve soguktan korumak igin giydigin elbisende,

® Gazali, Ihya, C. |, s. 122 (48)

Watt'in, Gazal’nin hayatina dair yazdigi eserinin temel gergevesini bilgi sosyolojisi baglaminda
“aydinin fonksiyonu” konusu ile belirlemesi de bu anlamda dikkat cekicidir, bkz. W.
Montgomery Watt, Miisliiman Aydin (Gazali Hakkinda Bir Arastirma), (Cev. Hanifi Ozcan),
Etit Yay., Samsun 2003, ss. 13-17

8 Gazali, ihya, C. IV, s. 776 (433)
Y Gazali, ihya, C. Il, s. 603 (236)
2 Gazali, ihya, C. |,'s. 197 (77)
21 Gazali, ihya, C. 1ll, s. 8 (3)

22 Gazali, ihya, C. II,s.9 (2)

2 Gazali, ihya, C. Il, s. 602 (236)
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yattigin yataginda ve kap kacaginda niyyetin bu olmalidir. Zira dini cihetten
bunlarin hepsine muhtagsin. Ihtiyacindan fazla olarak bulundurduklarindan da
Allah’in kullarindan birinin bunlardan faydalanmasini niyyet etmeli ve ihtiya¢
zamaninda onu esirgememelidir. Béyle yapan kimse, malinin yilanindan cevher
ve panzehirini alip da digerini atan kimsedir. Artik servetin ¢oklugu buna zarar
vermez. Fakat bu sekil davranig ancak dini iyi anlayan ve dininde sebat eden
kimselere nasib olur.”**

“Kim ki gbzii ile miisahede ettiginden daha kuvvetli olarak, kalbin, birbirine zit olan
taat ve masiyetten miiteessir oldugunu, cehalete zulmet de denildigi gibi, bunlarin
birine zulmet, ilme de bazen nur dendigi gibi, digerine de nur dendigini, nur ile
zulmetin birlesemeyecek gekilde aralarinda ziddiyet bulundugunu bilmezse,
dinden yalniz kabuguna sahip olmug ve yalniz ismini elde etmis, kalbi ise dininin
gerceklerinden, hatta kendi nefsinden ve vasiflarindan blyik bir perde icinde
kalmig ve bunlari anlamakta acizdir. Kendini bilmeyen baskasini hi¢ bilemez.
Bundan, kisinin kalbini kasdediyorum. Kendi kalbini bilmeyen baskasinin kalbini
nasil bilebilir?”*°

BUtln bu nitelidi itibariyla dini bilginin yegane islevi, cemiyetin nlvesi olan
fertleri 1slah ederek toplumun islahini saglamaktir. Buradaki islah, saf dinf icerikli
olarak g6ze carpsa da aslolan dinin ahlak ve deger boyutundaki katkilariyla édnce

ferdi bu vesileyle de toplumu fesattan yani, ¢6zlilmeden korumaktir.

Gazal'ye gore devrindeki toplumsal ¢dézilmenin temel sebebi bilginin ve
dolayisiyla ulemanin asil iglevini yerine getirememesi, topluma yon

verememesidir.?® Bu tir alimler, kendisi hasta olan doktorlara benzerler:

“Kalp hastaliginin tabibleri alimlerdir. Onlarin kendileri, bu asirda tedavisi mimkdin
olmayan hastaliga yakalanmislardir. Artik onlarda hastalik tabiat halini almigtir.
Bunun igin halki da bu hastaliga tegvikten bagka careleri kalmamistir. n27

Gazal'nin ozellikle jhyd adli eserinde, yasadigi ddéneme yonelttigi
elestirilerin merkezinde ulema yer alir?® ki bu elestiriler daha gok bilginin islevi ile
ilgilidir.?® Bu elestirileri birbiriyle ilgili iki agidan degerlendirmek miimkiindir:

(1) Ulemanin toplumsal roliinde sapma olugsmustur. Buna bagh olarak da

(1) bilgi toplumsal islevini yerine getirememigtir.

2 Gazali, Ihya, C. I, s. 581 (264)

% Gazali, ihya, C. IV, s. 27 (13)

% Watt, bu baglamda GazalT'yi “toplumda kabul edilmis degerlerle ve bu degerlerin realitedeki

esaslyla ilgilenen sezgici aydin” tanimlamasi igerisinde degerlendirmeye calisir: Bkz. Watt,
a.g.e., ss. 2-4

27 Gazali, Ihya, C. IV, s. 93 (51)

% Bu elestiriler icin bkz. Ek, s. 109. Gazal'nin alimlere yonelik bu elestirileri ve ahiret-diinya alimi

ayrimi Mekki'nin eserinde de gbze carpmaktadir: Bkz. Bkz. EbG Talib el-Mekki, Katd’l-Kulab
(Kalplerin Azig1), (terc. Muharrem Tan), Iz Yay. Istanbul 1999, C. 2, ss. 40-58

% Bu konuda Watt'in ihya ile ilgili olarak yerinde bir tespit yapmistir: “Higbir kimse, Gazali’nin,

devrinin &limleri hakkindaki sert tenkitleriyle kargilasmadan ihya adli eserinin ilk kitabini bastan
sona okuyamaz ve hatta slratlice tetkik edemez”: Bkz. Watt, a.g.e., s. 82. Watt'in s6z konusu
elestiriler hakkindaki degerlendirmeleri icin de ayrica bkz. Watt, a.g.e., ss. 82-88
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Gazal'nin bu elestirileri tam da Fazlurrahman’in vurguladigi noktada
anlam bulmaktadir. $Oyle ki, medrese ya da yuksek o6gretimle ilgili
degerlendirmelerde gbze carpan diger bir husus da, onun gelistigi dénemdeki
sosyal islevi ile ilgilidir. Bu ozelligiyle Gazal’'nin muderrisi oldugu Bagdat
Nizamiye Medresesi, Stnni ekoll temsil ediyordu ve o dénemde sosyal dengenin
olusumunda etkili bir rol oynamistir.*® islam diisiincesinin gelisim siireci icinde
degerlendirildiginde de fikih merkezli bir medrese &gretimi gelenekgiligin
akilcihga karsi zaferi olarak yorumlanmistir.®' Medrese, bu yéniiyle baslangicta
dzellikle Islam disiincesinin tesekkiliinde énemli bir gelisme saglamistir. Ancak
zamanla bu gelisme lehine biurinen kutsallik ve degismezlik, Fazlurrahman’in da

vurguladigi gibi, islam kltiiriiniin gelismesinin ttkanmasina sebep olmustur:

“Baslangigta itidal, arabuluculuk ve birlestirme iddiasiyla ortaya c¢ikan ve
gercekten de ilk dénemlerde bu 6zelligiyle etkili olan Siinni ekol, sistemlerinin
iceriginin tamamen gelismesinden sonra, bizzat otoriter, kati ve hosgérisiiz
olmusgtur. Birlegtirici ve béylece kargit unsurlari blinyesinde eritici bir gli¢ olmaya
devam edecegdi yerde, tim reddedici ve diglayici tavirlariyla birlikte hizipler
arasinda bir hizbe déniismiistiir... Bunun daha sonralari ortagcagda Islam
toplumunun siyasi ve sosyal ahléaki lizerinde ciddi sonuglari olmustur... Bu
cemaatin zihni ve ahlaki gelisimi pahasina yapilmis; sonugta toplumsal
anlamda kargasanin gercek nedenini ortadan kaldirmak yerine, bu kargasayi
besleyen bir uygulama hakim olmustur.”

Burada Gazali'nin temelde medresenin igleviyle ilgili bu sikintiy1 fark

ettigini sdylemek abartili olmasa gerek. Zira ona gore,

“Medreseler, Allah’tan az korkan, dinde basiretleri zayif, dlinyaya ragbetleri
kuvvetli ve metbu olma ihtiraslari siddetli olan kimselere teslim edildi. Bunlar da
mevki ve emellerine ancak mezhep taassubu ile ulasabildiler. Seytanin
hilelerinden kimse onlari ikaz etmedi, belki bunlar seytanin hilelerini infaz edip
yerine getirmekte seytana vekalet ettiler. Insanlari bu yolda tuttular ve béylece
dinlerinin esaslarini unuttular. Kendileri helak oldugu gibi, baskalarini da helake
stiriiklediler.”

Bununla birlikte yukaridaki sikintili durum icinde egitim-6gretimle ilgili

hususlari da su elestiriler icinde bulmak mimkuindur:

0 Ahmet Ocak, Selguklularin Dini Siyaseti (1040-1092), TATAV Yay., istanbul 2002, s. 133; J.

A. Boyle, The Cambridge History of Iran: the Saljuq and Mongol Periods, Vol. 5,
Cambridge University Press, 1968, s. 289; George Makdisi, “Madrasa and University in the
Middle Ages”, Studia Islamica, No: 32 (1970), s. 263. S6z konusu sosyal dengenin
olusmasinda Gazalnin roli hakkinda bir degerlendirme icin bkz. Erol Gungdr, Islam
Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yay., Istanbul 1982, s. 84

31 George Makdisi, Ortagagda Yiiksek Ogretim, (Cev. A. Hakan Cavusoglu, H. Tuncay

Basoglu), Gelenek Yay., Istanbul 2004, s. 47

Fazlurrahman, islam, (Cev. M. Dag, M. Aydin), Selguk Yay., Istanbul 1980, s. 7

Gazali, ihya, C. III, s. 79 (35)

32

33
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“Padisahlarin alimlere yénelmesini, &limlerin ise bunlara iltifat etmediklerini géren
zamanin insanlari, padigahlar tarafindan verilen mevkileri elde etmek igin ilim
égrenmeye yoneldiler.”

“Bu zamanda éalimin hiikmd, uzlete gekilmektir. Clinkii bu zamanda dinin selameti
icin okumak isteyenler pek enderdir. Belki bu zamanda Vvaizler, vaz u
nasihatleriyle Kitleyi pesinden stiriikleyebilmek i¢in, yaldizli cliimleler kullanmak ve
emsallerini alt edip, sultanlarin gbéziine girebilmek ve cedel s6zleri égrenmek
isterler. Bltin bunlardan gayeleri maddi sahada bir Ustiinlik taslamaktir.
Ogrenmek istedikleri ilimlerin en makbulil, mezhep imamlarinin séylediklerini
anlamaktir. Bu da ¢ok kere samimi niyet tagimaz. Emsalleri arasinda (stiin bilgiye
sahip olmak, kadilik almak ve servet edinmek gibi c¢lriik gayeler tasir ki; akil,
mantik ve din, bu gibilerden uzak kalmayi emreder. Sayet gayesi Allah rizasi ve
Allah’a yaklasmak olan bir talebe bulunursa, bundan uzaklagsmak ve bildigini
ondan gizlemek en blyik glnahlardandir. Bu da bir memlekette bir veya iki
kisiden fazla bulunmaz. »35

“Bu gurur, mihim ilimleri tahsil ettigi halde, ilimlerinin geregi ile amelde kusur
edenlerin gururudur. Simdi de ilimlerinin miihim olmayanlarini égrenip, bunlarla
yetinen ve muihim olanlarini ihmal eden aldanmiglari anlatalim. Bunlarin gururu,
ya miuhim ilmi 6grenmekten kendilerini miistagni gérmeleri veya ehemmiyetsiz
ilimlerle yetinmig olmalarindandir.

Bunlardan bazilari kamu yarari igin, halk arasinda gegerli olan davalari ayirmaya
yarayan fetva ilimleri ile mesgul oldu ve buna “fikih” adini verdiler. Bununla
beraber zahiri ve batini ilimleri ihmal ettiler. Uzuvlarini murakabe etmedi; dillerini
glybetten, midelerini haramdan, ayaklarini hiikiimdarlarin huzuruna ¢ikmaktan ve
diger azalarini glinahlardan alikoyamadilar. Kalplerini kibir, riya, hased ve diger
tehlikelerden temizlemediler. iste bunlar iki yénden aldanmislardir. Biri ilim, digeri
de amel yénleridir. »30

Gazal'nin butin elestirilerindeki temel cikis noktasi ahlak olmustur. Bu
anlamda, “alim bozuk ise, bozuklugu ilminde degil, ahlakindadir. Su halde her ne

kadar ameli yoksa da, &lim vardir. llim baska amel daha da baskadir™

seklindeki
tespiti onun 06zellikle ilim gelenegi bakimindan Umitsiz oldugunu sdylememizi
glclestirmektedir. Bu noktada yukarida Ozetlemeye c¢alistigimiz fikirler
cercevesinde, Gazal'nin goruglerini ortaya koymaya c¢alisirken hareket
edece@imiz temel sorunun “toplumsal ¢6zilme” ve bunu &énlemede “dinin,
dolayisiyla din egitim-6gretiminin rol0” oldugu acgikga gortlmektedir. Bu ¢ergevede
onun zamanina yoOnelik elestirilerinden en 6énemlisini “ahlakin degistirilemez
oldugu” yéniindeki iddialar olusturur.®® Birinci bélimde gérecegdimiz lizere Gazali

teorisini sanki bu iddianin yanlis oldugunu ispatlamak tzere kurmus gibidir.

¥ Gazali, ihya, C. |, 's. 109 (42)

% Gazali, ihya, C. I, ss. 603-604 (36-37)
% Gazali, Ihya, C. IlI, s. 842 (393)

¥ Gazali, ihya, C. Il, s. 635 (250)

% GazalPnin elestirdigi bu iddialar icin bkz. Gazali, ihyé, 11I/129 (55); Gazali, Mizanu’l-Amel,

(tah. ve nesr. Sileyman Diinya), Daru’l-Maérif, Misir 1964, s. 247. Bundan sonra eserin kisa
adi ve sayfa numarasi verilecektir.
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Onun teorisinin aktiel degeri sosyal psikolojide dile getirilen bir problemin
¢6zliimii noktasinda duygusal zeka teorisiyle birlesmesidir.>® S6z konusu problem
toplumsal butinlik adina ortaya ¢ikan bir paradoksa dayanmaktadir. Buna gore,
“bireylerin topluluk normuna kayitsiz sartsiz uyma goéstermesi, toplumun
gelisebilmesi igin gerekli olan, bireylerin farkli yasam tarzlarinin zenginligi icinde
dinyayr degisik ve daha yaratici bigcimlerde algilayabilmelerine imkan

birakmaz.”*°

Bu celiskili durum karsisinda ortaya toplum-birey iligskisine dayall degisik
sorunlar ¢ikmigtir: Bireyler toplumsal kurallara ne élglide uymalidirlar? Bireysel
ozgurlik ile toplumsal uyumun kisitlamalari nerelerde kesismektedir? Toplumun
dengesi icin birey mi feda edilmeli, yoksa toplum mu vurgulanmalidir?*' Bu ve
benzeri sorularin cevaplandiriimasinda, toplumsal iligkileri strdirebilme g¢abasi
olarak tanimlanan dinin*? roliiniin ne olacagdi konusunda Gazali'nin teorisi dikkat
¢ekicidir. Onun dinin ahlaki boyutuna daha fazla vurgu yapmasi bu soruya verilmis

bir cevap niteligindedir.
b. Aragtirmanin Amaci

Din Egitimi Biliminin gorevlerinden biri de “bir hayli egitim malzemesi
bulunan tasavvuf ve ahlak kitaplarini, Islam felsefesiyle ve é&zellikle egitim
metoduyla ilgili eserleri gliniimiizde pedagojinin sagladigi bakig seviyesinden
arastirmak ve degerlendirmek, bir¢ok degerli malzeme ile Din Egitimi Bilimini

takviye etmek ve zenginlestirmek’tir.**

Bu temel ama¢ dogrultusunda arastirmanin amaci, Gazali’nin genelde
egitim, 6zelde de din egitimi konusundaki goéruslerini tespit etmek; din egitimi
tarihi ve bilimine teorik katki saglamak ve bunlarin pratik dizeyde ne kadar
gecerli ve uygulanabilir oldugunu ortaya koymaya calismaktir. Bu baglamda

arastirmada su sorularin cevabi aranmistir:

¥ Goleman tarafindan bu sorun su sekilde dile getirilir: “Bazi dénemlerde, toplumda diger

dénemlere kiyasla daha da belirgin bir ¢éziilme gériiliir. Bencillik, siddet, algaklik, toplumsal
hayatin glzelliklerini bozmaya baslar. Burada duygusal zekénin 6nemini savunan tez,
duyarllik, kisilik, ahlaki gidiler arasindaki baglantiya dayanir. Gitgide artan sayidaki bulgular,
hayattaki etik tavrin, temelindeki duygusal yetilerin bir (riinli oldugunu gésteriyor.” Daniel
Goleman, Duygusal Zeka, Varlik Yay., istanbul 1998, s. 10

40 Galip isen & Veysel Batmaz, Ben ve Toplum, Salyangoz Yay., istanbul 2006, s. 303

“1 isen & Batmaz, a.g.e., s. 303

2" Dinin tanimi ve boyutlari hakkinda Gazal’nin de dahil edildidi bir degerlendirme igin bkz. Murat

Yildiz, Oliim Kaygisi ve Dindarlik, izmir ILVAK Yay., izmir 2006, ss. 77-107

3 Parladir, Din Egitimi Bilimine Girig, ss. 30-31
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Gazali,

()  Egitimi nasil tanimliyor?

() Doénemindeki formal yiksekdgretimi hangi yonlerden elestiriyor?
(11 Egitimin amaclari, icerigi ve metodu ile ilgili olarak neler sdyluyor?

(IV) Gorugleriyle bugunku din egitimi uygulamalarina nasil katkida

bulunabilir?
(V) Gunumuz egitim felsefesi ve teorileri bakimindan nerede yer alir?
c. Arastirmanin Sinirlan

Calismanin bashgi arastirmanin sinirlarina dair ipucu vermektedir. Buna
gére bu arastirmada Gazal’'nin sadece egitim konusunda soéyledikleri tespit
edilmeye calisiimis, eserleri de bu goézle okunup degerlendirilmistir. Bu ylzden
konuyla dogrudan alakali olmayan eserleri arastirmanin butinligund saglamak

bakimindan incelemeye tabi tutulmamistir.

Toplayabilecegi veriler yoninden kendinden onceki c¢alismalara dayali
olusu belgesel tarama ydnteminin en zayif yéniu olarak belirlenmistir. Bu durum
arastirmada kullanilan yontemden kaynaklanan bir sinirflandirma olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Arastirmanin 6zgun olmasi bakimindan énceki ¢alismalar

surece ¢ok fazla dahil edilmemigtir.
d. Arastirmanin Metodu

Bu arastirmada kullanilan yéntem belgesel taramanin bir tlrG olan igerik
coziimlemesidir.** Ayni ydntem dékiimantasyon metodu®®, nitel ya da kalitatif*®

ve deskriptif metot*’ olarak tanimlanir.

Arastirmanin amaglari dogrultusunda yaptigimiz arastirma déhilinde elde
ettigimiz bulgular iki kategoride toplayabiliriz. Bunlardan Gazal’nin kendi

eserlerinde yer alan ve alinti seklinde sik sik vermek zorunda kaldigimiz gorusleri

“ Bu yontem hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi,

Arastirma Egitim Danigsmanlik Ltd., Ankara 1995, ss. 183-184

Zeki Arslanturk, Sosyal Bilimciler icin Aragtirma Metot ve Teknikleri, MU IFAV Yay.,
Istanbul 1995, s. 64; Birgil Karatas, Arastirma Teknikleri, Caglayan Basimevi, Istanbul 1984

45

4 Alfred L. Papillon, Foundations Of Educational Research, University Pres of America, USA

1978, s. 120; Robert E. Slavin, Research Methods in Education, Allyn and Bacon, USA
1992, s. 65

4" Donald Ary, Introduction to Research in Education, The Dryden Press, USA 1990, s. 381
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bir anlamda olgusal nitelikteki bulgulardir. Bunlarin yorumlanmasi sonucunda
ortaya cikan bilgiler de yargisal bulgulari olusturmaktadir. Olgusal bulgularin
orani ile bilimsellik dogru orantili oldugundan arastirmada Gazali’nin, yorumlari
destekleyen gorisleri dogrudan iktibas edilmis, bazen de dolayl iktibas tercih

edilmistir.

Arastirmada daginik, iligkisiz ve havada kalmamasi igin bulgular amaglar
dogrultusunda anlamli hale getiriimeye c¢alisiimistir. Bu anlamda “yorumlama
olcity” olarak S. Parladirin  “Din  Egitiminde Hedefler’*® isimli makalesi
kullanilmistir. Ayni lciitl yiiksek lisans tezinde®® de kullandigimizdan bu 6lgit
daha dnce gelistiriimis; kuramsal yapiyi olusturacak bir nitelik kazanmistir. Bu
Olclut sayesinde elde ettigimiz bulgularin kendi icinde degerlendiriimesinden
ibaret olan i¢c yorum, arastirma problemine yansitilarak dis yorum yapilmistir.
Boylece arastirmanin bitlnlik ve 6zgunlik kazanmasi hedeflenmis ve konuyu

dnceki calismalardan® farkli kilan su hususlar ortaya cikmistir:
(I) Gazal’nin psikoloji gérugunun tespiti ve degerlendirilmesi

(I1) Onun o6zellikle ahldk konusunda belirginlesen goéruslerinin pedagojik

degerinin tespiti
(1) Medreseye ve uleméaya yonelik elestirilerinin tespiti

(IV) Konunun fhyé projesi gercevesinde degerlendirilmesi.

8 Selahattin Parladir, “Din Egitiminde Hedefler’, DEU ilahiyat Fak. Dergisi, X, Izmir 1995

49 Biilent Celikel, Fazlurrahman’in Egitim Anlayisi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, DEU

Sosyal Bilimler Enstitlis(, izmir 2001

% Ulkemizde egitim bakimindan GazalTyi ele alan tek doktora calismasi, kitap olarak da basilan

su calismadir: Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, MU IFAV Yay., Istanbul 1994.
Bu calismanin konuyu “sahsiyet terbiyesi” seklinde 6zel bir alana hasretmesi ve metot
kisminda bahsedilen 6l¢it gergcevesinde arastirmanin yapilmasi konuyu tekrar bir doktora tezi
olarak galigsma imkani sunmustur. Bu konuda yurt disinda daha fazla tez yapilmistir. Bunlardan
ulagabildiklerimiz sunlardir: Hasan Asari, The Educational Thought Of Al-Ghazali, Montreal
1993; Mohamed M. Benomran, Al-Ghazzali’s Epistemology And Cognitive Educational
Objectives, Indiana University, 1983; Latefah Alkanderi, Exploring Education In Islam: Al-
Ghazali’s Model Of The Master-Pupil Relationship Applied To Educational Relationships
Within The Islamic Family, The Pennsylvania State University, 2001
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2. GAZALI’NIN HAYATI

Asagida Gazal'nin hayati egitimle ilgili olarak genel hatlariyla ve

kronolojik bir sira dahilinde sunulmaya c¢alisimig, bu arada yazdigi eserler de

kronolojiye eklenmistir.®’

Krono 1

51

Bu kronoloji hazirlanirken su kaynaklar kullaniimigtir: Huseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis:
imam Gazzal’nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, (Cev. Hikmet Soylu), Anka Yay., istanbul
2001; Cagfer Karadas, Gazzali, insan Yay., istanbul 2004; Yasar Aydinli, Muhafazakar ve
Modern, Arasta Yay., Bursa 2002; W. Montgomery Watt, “Ghazali”, Encyclopedia of
Religion, C. V, New York 1987, ss. 541-544; Gerhard Bowering, “Ghazali”, Encyclopaedia
Iranica, Vol. X, New York 2001, ss. 358-363; P. M. Holt, Ann K. S. Lambton, Bernard Lewis,
The Cambridge History of Islam: Islamic Society and Civilization, Cambridge University
Pres, Cambridge 1990, ss. 424-445; W. R. W. Gardener, “Al-Ghazali As Sufi”, The Muslim
World, C. 71, ss. 131-158; D. C. Moulder, “The First Crisis in The Life of al-Ghazali”, Islamic
Studies, Vol. XIl, June 1972, ss. 113-123
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BIRINCi BOLUM
GAZALT'DE EGITiMiN TANIMI ve PSIKO-SOSYAL TEMELLERI

1. 1. EGITIMIN TANIMI

islam’da ogretim ve egitim icin bazi kavramlar kullanildigi gériimektedir.
Genel anlamda 6gretim icin daha ¢ok ta’/im, egitim icin de te ’dib kavraminin
kullanildigi sdylenebilir. Bilgi ile egitim arasindaki iligki bir taraftan ‘ilim ve edeb’,
diger taraftan ‘talim ve taallim’ terkibi ile ifade edilmistir.! Gazal’'nin eserlerinde
egitim ve dgretimle ilgili kavramlari, bilgiyi 6grenme ve bilgiyi benimseyip davranisa
donustirme bakimindan tlrevleriyle birlikte, Bloom ve arkadaslarinin tercihine
uyarak iki grupta ele almak mimkuandur:

(i) Bilissel alanla ilgili olanlar: Talim, teallim?, tahsil®, tefekkir®.

(i) Duyussal alanla ilgili olanlar: Edeb, tehzib®, tezkiye®, islah.’

Eserlerinde bilissel davranig dedisikligi ile ilgili hususlarda birinci grup
kavramlari kullanan Gazali, ahlaki nitelik kazanma bakimindan davraniglarda

degisikligin s6z konusu oldugu durumlarda ikinci gruptaki kavramlari kullanir.

Gazal’'ye gore bilgi veya daha dogru ifade ile 6grenme yetenedi, “fopraga
gémdllii tohum, okyanus dibindeki miicevher ve maddedeki cevher gibi ruhlarda
kuvve halinde mevcuttur.”® Bu cevherin kuvveden fiille ¢cikmasi igin bir kimsenin
yaptigi ¢calismaya taallim (6grenme), onun kuvveden fiile ¢ikmasi igin bir bagkasinin

yardim etmesine talim (6gretme) denir.®

Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi: islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, Da Yay., Istanbul 2004, s.
276

2 Gazali, Mizan, s. 227
3 Gazali, Mizan, s. 227

Gazali, tefekkur kavramini taallim kavramindan ayirmakta ve ona 6zel bir anlam ylklemektedir:
“Taalliim bir kisinin herhangi bir 4limden istifade etmesidir, tefekkdir ise insan ruhunun killi ruhtan
istifadesidir.” Bkz. Gazali, llahi Sir, (Cev. Abdiilkadir Sener, Siikrii Topaloglu), Cagaloglu Yay.,
istanbul 1967, s. 31; Gazali, er-Risaletii’l-Lediinniye, Mecmiatu Resaili’l-imami’l-Gazali iginde,
C. lll, s. 67. Bundan sonraki dipnotta eserin kisa adi ve Tlrkge gevirisinin sayfa numarasindan
sonra, Arapga nliishanin sayfasi parantez iginde gosterilecektir.

5 Gazali, Mizan, s. 232

6 Gazali, Mizan, s. 254

" Gazali, Mizan, s. 232

8 Gazali, Lediin, s. 31 (68)

o Gazali, Lediin, s. 31 (68); Gazali, Mizan, ss. 336-337



Gazali, 6grenmeyi kaynagdi bakimindan ikiye ayirir. Biri duyular ve akil
vasitasiyla normal yoldan 6grenmeyi, digeri Allah’in duyular ve akil devreye
girmeden insanin zihninde dogrudan bilgi olusturmasini ifade eder. ikinci yolla

6grenmenin bir tiru olan vahiy kapisi peygamberlik son buldugu icin artik

kapanmistir.
Ogrenme
| —
Insani Rabbani
| .
ngici D|ahili Vahiy IIhaJ\m
| |
Taallim Tefekkir

Sekil 1. Gazalde Ogrenme Cesitleri 10

“Killi ruhun nuru insanlari aydinlatmaya devam etmekte olup, ilham kapisi
kapanmamsgtir. Clinkii insanlarin daima yardima ve uyarilmaya ihtiyaci vardir.
insanlar her an vesveselere kapildiklari ve sehvete diistiikleri igin, davet ve risalete
degdil, uyarilmaya muhtactirlar. Bu sebeple Allah Teala mucizevi nitelikte olan vahiy
kapisini kapamig, hayatin idamesini kolaylastirmak maksadiyla rahmetinin tecellisi
olan ilham kapisini agik birakmigtir. 11

Gazal’nin aciklamasina gore taallum (6grenme) ruhun kendi asli cevherine
yonelmesi, saadete ulasmak ve kemale ermek igin kendisinde kuvve
halinde mevcut olan seyleri file gikarmaya calismasidir.'? Bir benzetme ile alim
ciftci, talebe toprak, ilim ise kuvve halindeki tohum ve her an bulyulyen fidan gibidir.
Talebe ilimde kemale erdiginde meyveli bir aga¢c ve okyanustan c¢ikartiimis bir
miicevher gibi olur.” Gazali gocugun dil dgrenimini drnek olarak verir. Ona goére
cocuk herhangi bir kelimeyi tizerinde higbir tahkikat yapmadan 6grenir, ilim kapagini
kendi agar ve ilmi bdylece kesfeder.™

Gazali, tehzib ve islah kavramlarini koti huylardan temizlenme anlaminda

kullanir.”™® islami literatirde “edeb” kavrami, ahlak, ahlaki degerler, gelenek ve

Gazali, Lediin, s. 31-41 (67-71)
Gazali, Lediin, s. 41 (71)
Gazali, Lediin, s. 44 (72)
Gazali, Lediin, s. 31 (68)
Gazali, Mizan, s. 336

' Gazali, Mizan, s. 118, 348



bunlarin égrenimini de kapsadigindan daha genis anlamli bir terimdir.'® ilke olarak,
ferdi ve kollektif ahlakin, sosyal yapinin bir islevi olarak yorumlanan'’ edeb kavrami,
islam egitim goriisiini yansitan temel kavram olarak da teklif edilir."®

Gazali de ahlakin en mukemmel ve ylkseginin, iglerin en sevimli ve guzelinin
edeb kavramiyla daha iyi ifade edildigini soyler:

“Dinde, ahlakin en mikemmel ve yiiksegi, islerin en sevimli ve giizeli edeb
mefhumuyla ifade edilmigtir. Mdiminler edeb sayesinde Allah’in emirlerine,
peygamberlerin ahlédkina uyar. Allah, iginde apacik &gltleri olan Kurén’i ve
peygamberi Muhammed’in siinneti ile bizi edeblendirmigtir. Yiice Allah ayni
zamanda, kendilerine uymamiz gereken sahébe, tabiin ve bunlardan sonraki edeb
sahibi miiminlerle de bizi terbiye etmistir.” 9

Ona gobre, baskalarina edeb dersi vermeye ve onlarin ahlakini

guzellestirmeye layik kisi, fikri, kavli ve fiili hareketlerini batil, yalan ve ser
saibesinden arindirmis olan kimsedir.?® Bu ise ancak tam anlamiyla tehzib ve taat
egitimi gérmekle mimkiindir.?'

Gazali’'de egitimin tanimina yonelik bu genel bilgiye dayanarak onun egitimi
bir “davranis degisikligi sureci” olarak gérdigunu sdyleyebiliriz. Gazal’nin ahlakin
degisebilirligi konusundaki kanaati da bu tespiti dogrular mahiyettedir.?? Zira “ahlak
egitimle degisebilir’ demek, “insanda istenmeyen davraniglarin degistiriimesi

muamkindir’ demekle esdeger bir anlama sahiptir.

Her egitim gorusu bir insan anlayisina dayanir. Konusu insan olan egitim, her
hallkarda “insan” Uzerinde distinmek ve egitim faaliyetlerini bu anlayis Gzerinde
temellendirmek zorundadir. insan diger canlilardan farkli olarak insan &zelliklerini

egitimle kazanir, d6grenir. Bu itibarla egitim bir “insan olmayi 6grenme siireci’dir®® ve

' Rosenthal, a.g.e., s. 276; Mustafa Cagrici, TDV islam Ansiklopedisi, C. X, (Edep) mad., ss. 412-
414; islam’da egitim kavrami kigisel gelisim (terbiye), sosyal ve moral egitim (edeb), bilgi edinme
(talim) seklinde Ug¢ boyutlu olarak yorumlanmig ve edeb kavrami ahlaki egitim igerisinde
degerlendirilmistir: Bkz. J. Mark Halstead, “An Islamic Concept of Education”, Comporative
Education, Vol. 40, No. 4, November 2004, s. 522

7 Rosenthal, a.g.e., s. 312.

8 3. M. Nakib el-Attas, “islam’da Egitim Kavram!”, islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi,

(Cev. Mahmut Erol Kilig), insan Yay., trs., ss. 191—23(_); S. M. Nakib el-Attas, “Bilginin Tabiati ve
Egitimin Tanimi ve Hedefleri Uzerine On Dugiinceler”, islami Egitim, Araglar ve Amaglar, (Cev.
Ali Gaksu), EndulUs Yay., Istanbul 1991, ss. 63-65.

Gazali, el-Edebu fi’d-Din, Mecmaatu Resailil-imami’l-Gazali icinde, C. V, s. 89. Bundan sonra
eserin kisa adi ve sayfa numarasi verilecektir.

20 Gazali, Mearicu’l-Kuds, Matbaatu'l-istikameti bi’l-Kahire, Misir, trs., s. 33. Bundan sonra eserin

kisa adi ve sayfa numarasi verilecektir.
?' Gazali, Mizan, s. 255
2 Gazali, Mizan, s. 247

2 Olivier Reboul, Egitim Felsefesi, iletisim Yay., istanbul 1991, s. 24



“Dogustan insan olunur, iddias! yerine egitim yoluyla insan haline gelinir?”** tezini

dikkate almak gerekir.

insan bilimleri gdstermektedir ki tamamlanmamis bir canl tiiri®® olarak
insanin 6zindeki potansiyeli gelistirerek kendine 6zgl varolusu, olmasi gereken sey
ne ise onu gerceklestirmesi ve kendini tamamlamasi sonradan egitim yoluyla
meydana gelmektedir. Dogustanlik fikri insani potansiyeli kabul eder, ancak bu
potansiyelin sonradan bir gelisim sireci iginde agilabilecegini kabul etmez: ‘insan ne
ise zaten odur’. Egitim yoluyla “insan olma” ise bunun aksine insani potansiyeli faal
haliyle énemser: ‘insanin olmasi gereken bir durum vardir’. iste bu noktada egitim
‘olmasi gereken’i gerceklestirmede insana yardimci olan bir suregtir. Bu ylzden
egitimde insan, ‘kalitimla getirdigi gizilgtglerini Kdltlirlenerek gelistirebilen ve yeni

kiiltiirel dederler yaratabilen bir varlik™® olarak tanimlanir.

Buna gore, insanin dogustan getirdigi ozellikler, tipki palamudun igindeki
mese gibi, onun varliginin imkanlari i¢inde bulunan ve bazi sartlarin yerine
gelmesiyle fiil haline gecip, gerceklik kazanabilecek giiglerdir. insandaki akil, zeka,
ahlak duygusu gibi bu ézellikler ancak beseri ortam ve egitim sayesinde gelisir®’ ve
bu 6zellikleriyle digerlerinden farkh, antropolojinin diliyle ‘biricik’ bir ferdiyet haline

gelir.?®

insan bazi potansiyel giiclere (gizil giic) sahip olarak, belli bir kiiltiir igine
dogar. Daha sonra bu c¢evre icinde belledinde iz birakacak yogunlukta bir takim
etkilere maruz kalip, onlari degerlendirmek suretiyle yeni tecribeler edinir. Bu
yonuyle dogustan getirdigi 06zelliklerini, c¢evrenin de etkisiyle yeni niteliklere
donistiirerek kendine 6zgli yeni degerler yaratir.?® Boylece insan, kiltiirlenerek s6z

konusu gliclerini gelistirme imkani bulur ve belli bir kisilik gelistirerek birey olur.*

insanin birey olmasi, bir ydniyle, onun planh ve plansiz olarak icinde kendini
gerceklestirdigi cevreye, yani Uyesi oldugu topluma, kiltirlenme slrecini devam

ettiren bir Grln olarak geri donmesi demektir. Bu sUreg igerisinde insana yardimci bir

u Reboul, a.g.e., s. 24

% Bozkurt Giiveng, insan ve Kiiltiir, Remzi Kitabevi, Ankara 1999, s. 281; Reboul, a.g.e., s. 24

% |, Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, Gul Yay., Ankara 1994, s. 26

7 Foulquié, Paul, Pedagoji Sézliigii, (Cev. C. Karakaya), Sosyal Yay., istanbul 1994, (Virtiiel)

mad.; Bagsaran, a.g.e., s. 25

3 Glveng, a.g.e., s. 279

® Serpil Aytag, insani Anlama Cabasi, Ezgi Yay., Bursa 2000, s. 39

3 Basaran, a.g.e., s. 31



planl ve kasitl etkiler butinG olarak egitimin fonksiyonu, 6zellikle ahlaki gelisim s6z
konusu oldugunda, daha bariz bir hiviyet kazanmaktadir. Zira ahlaki sahsiyetimizin
sekillenmesinde farkli kaynaklardan ve otoritelerden gelen etkiler blyik dl¢ide rol
oynamaktadir.®' Bu, insandaki birtakim psikolojik mekanizmalarin faaliyeti sonunda
kazanilan davranis semalarindan ibaret olan ahlaki davranisin, etkiler batina olarak

tanimlayabilecegimiz cevreden ddrenildigi anlamina gelmektedir.

Gazal'nin bu konudaki goérisu, “ahlak degistirilebilir mi?” sorusu altinda
kendini gosterir. O, zamanindaki “dogustan insan olma” fikrini savunanlari sert bir
sekilde elestirerek, onlara su soruyu sorar: “Eger ahlaklarin degistirilmesi miimkiin

degilse insanlari nasil terbiye ve tehzib edelim?”

“Sayet ahlékta degisiklik olmasa ve dedisikligi kabul etmese idi, o zaman &gt ve
nasihatler, vaaz ve terbiyeler bosa gitmis olacaktl.. Resul-i Ekrem’in ‘ahlakinizi
glzellestiriniz’ buyurmasinin bir kiymeti kalmayacakti. Hayvanlari bile ehlilestirmek
ve terbiye etmek miimkiinken, insanoglu hakkinda bu nasil disindlebilir? Dogan
kusu ehlilesiyor, sahibinden ayriimiyor. Képek terbiye ediliyor, avini yemiyor. At
terbiye ediliyor, gemi aziya almiyor. Bltiin bunlar ahlék degigikligi degil mi?
Hayvanlarin ahlak degistirmesi mimkin oluyor da insanlarin ahlak degistirmesi
neden miimkiin olmasin?”**

Gazali bu dusuncesini insan dogasinin gizli yanina, onun dogustan getirdigi
gliclerine vurgu yaparak temellendirir. Ona gére eksik bir varlik olan insan,* asli ne
ise o olma istidadinda olan hurma ¢ekirdegi gibi, kemal sifatlarini kabul edecek gizli
bir istidata sahip olarak yaratilmistir, onun iyi bir terbiye ile kemale ulagmasi

mimkundur:

“Bir hurma cekirdegi ne elma agacidir ne de hurma agacidir. Yalnizca bakma,
bliyitme kuvveti ile o ¢ekirdegin hurma agaci olmasi mimkindir. Ama elma agaci
olmasi gayri mimkdnddir. »36

Kemale erme ya da kendini tamamlama ile ilgili temel insani potansiyeli
Gazali, insanin dgrenme yetenedi ile aciklar; insan kemale ermeye hazir ve ona

susamis durumdadir:

“Her seyin rahati, zevki ve saadeti onun kendisine has olarak kemale ermesidir. Ve
sunu da bilmek gerekir ki insana mahsus bir kemale ulagma vardir. Insanlarin

3 Ray Billington, Felsefeyi Yagamak, Ahlak Diisiincesine Giris, (Cev. Abdullah Yilmaz), istanbul

1997,, s. 109

2 Erol Giingdr, Ahlak Psikolojisi, Otiikken Yay., istanbul 1995, s. 24; _Ashley Montagu,
Cocuklariniza Ahlaki Degerleri Nasil Kazandirabilirsiniz?, (Cev. Remzi Oncul), MEB Yay.,
istanbul 2000, s. 15

3 Gazali, Mizan, s. 247
¥ Gazali, Ihya, C. Ill, ss. 129-130 (55-56); Gazali, Mizan, s. 247
% Gazali, ihyé, C. 1ll, s.130 (56); Gazali, ihyé, C. IV, s. 119 (62-63); Gazali, Mearic, s. 150

% Gazall, Mizan, s. 248



hayvanlarla birlikte ortaklasa birlestikleri sifatlar, duygu ve kuruntunun degil de aklin
kabul ettigi seyleri tam olarak anlayip idrak etmek ve onlari iyi égrenip bilmektir.
Ruhun bizzat bunlara karsi sonsuz bir susamasi vardir. Clnkl yaratiligtan itibaren
onlari kabul etmeye hazirliklidir. 7

Ancak kemale yodnelisin 6nunde bir takim engeller veya karsi gugcler
bulunmaktadir. Gazal’ye gore, insan dogustan iyiye ve kotliye elverisli olarak dogar,
ancak “kétiiliikten hayra yénelme” kabiliyeti onun ayirt edici vasfini teskil eder.®
insandaki kétii davraniglarin kayna@i olarak “sehvet” ve “gadab”in kdkiinden
sOkulup atiimasi mumkun degildir, ancak bu iki zaafin terbiye edilmesi
miimkiindiir.** Ve yine ona gére terbiyeyi kabul etmedeki insanlar arasinda bireysel

farkhklar vardir:

“insanin tabii yaratihiginda ayri ézellikler de vardir. Bir kismi ¢abuk kabul eder.
Bazilari ise cok ge¢ kabul eder.”

Gazali yukarida zikredilen iki temel zaafl yani insanin bencil arzularina
kapiimasini terbiyeyi kabule en bulyidk engel olarak goérur. Bu, kendisini
tamamlamasini, GazalPnin deyimiyle, ‘kemale erme saadetine ulasmasi™'ni
engelleyici olmasi bakimindan insanin kurtulmasi gereken bir durumdur. Bu yuzden
insan, asirllasma temayuline kendini kaptirmamali, Ust degerler kaynagina
yénelmeli ve bunun i¢in de kendi i¢ diinyasini tanimalidir; insan bunu basarabilecek
kabiliyette yaratilmigtir. Oyle ki kemal nefsin magukudur. Ancak bedenle istigali ona,
tipki hastaligin yemege olan ihtiyaci, acinin da tathnin tadini unutturmasi gibi,
kendisini ve masukunu unutturmaktadir. Bu yuzden kendini ve masukunu unutan
nefs, asiri arzularinin (heva) etkisi altinda kalarak glizel olmayan amel ve

hareketlere dalar.*?

1. 2. EGITIMIN PSIKOLOJIK TEMELLERI
Gazal’nin egitim teorisinin dayandigi psikolojik temeller, insana ait bu kemal
fikrine dayanir ve eserlerinde bu kemali gergeklestirme yollarindan biri olarak

insanin i¢ aleminin kesfine yonelik bilgiler sunar. Ona goére “insanin iki hiikmd vardir.

37 Gazali, Mizan, ss. 195-196

¥ Gazali, ihya, C. IV, ss. 7-8 (2-3)
3 Gazali, Mizan, s. 248
Gazali, Mizan, ss. 249-250

' Gazali, Mizan, ss. 195-196
42

40

Gazali, Mearic, s. 129



Biri viicudu yéniindendir ki bu manzarasi ve gorintisddiir. Digeri de kalbi ve ruhu

tarafindandir ki o da hayri getirir. Cok kere bunlar birbirinden ayrilmaz.”*

Gazali teolojik ve dini bir zemin Gzerinde yer alan biri olarak insanin manevi
yonine agirlik verir. Onun ruhi olana vurgu yapmasi ve insanin bu yonundn hayri
getirdigini sdylemesi, asagida aglklamaya c¢alisacagimiz, insanin psikolojik
yapisiyla, bu yapi icerisinde yer alan ayirt edici 6zelliklerle ilgilidir. Bu, onun
sahiplendigi temel sorun ile dogrudan ilgili bir tavirdir. Bu noktada hatirlanmasi
gereken bir husus daha vardir ki o da ahlaki davranisin olusumunda bizzat insanin
oynadig roldiir.** Mesele bu yéniiyle psikolojinin mevzuu olup, Gazali, daha cok isin

bu yonuyle ilgilenmis gdztikmektedir.

Bu gercevede o, insanin “ilim elde etme” ve “glzel ahlak sahibi olabilme”
dzelliklerini ruhi fazilet olarak nitelendirmistir.*® Bu fikir, egitimdeki kdiltirlenme ve
deger Llretebilme fikriyle Ortlgtyor gibidir. Bu, bilissel ve duyussal iki davranis
alaninin birlikte degerlendiriimesi bakimindan da dikkat cekicidir. iimi, ahlakla birlikte
kullaninca buradaki ilmin duyussal alanla ilgili oldugu fikri uyanabilir. Genelde “ahiret
ilmi” diye isimlendirdigi ilim anlayigi tecrubi karakteri itibariyla duyussal alana yakin
olsa da Gazali, asagida gorilecegi Uzere, davranis 6ncesi psikolojik sureci izah
ederken insanin kognitif yetenek alanina da 6zel vurgu yapar.

*

Gazali'ye gore temel sorun kalp hastaligi ve buna bagh “toplumsal
¢6zulme”dir. Dinin, dolayisiyla din egitim-6gretiminin bunu énlemeye donuk bir roli
vardir.*® Bu hastaligin tedavisi icin “kalbi, kalbin hakikat ve vasiflarini bilmek”
gerekmektedir.*’ Belki de din ile ahlak arasinda kaginiimaz bir iliski gdrmesi de, onun
meseleye bu cepheden yaklasmasinin baslica sebebi olmustur. Buna bagli olarak
ayrica ona gore ¢ozulmenin oldugu yerde dini agiklamalarin yetersizligi de s6z
konusu oldugundan dinin aslini yeniden tespit etmeye de gerek vardir; ¢linkui “dinin

asli, fenaliktan korunmaktir.” #

3 Gazali, ihya, C. IV, s. 196 (80)
4 Glingdr, a.g.e., s. 25

% Gazali, ihya, C. I, s. 522 (235)
6 Gazali, ihya, C. IV, s. 93 (51)
7 Gazali, ihya, C. IIl, s. 8 (3)

8 Gazali, ihya, C. |,'s. 197 (77)



Bu bdlimin bundan sonraki kisminda egitim veya gelismeye temel teskil
etmesi bakimindan Gazal’nin agiklamalarina gére insanin psikolojik yapisi Gzerinde
durulacaktir. O ihya’daki dért ana béliimden biri olan ‘miihlikat'in birinci kitabini ‘kalp
acaipliklerini agiklama’ya ayirmistir. Burada énce anlamlari birbirine karistirilan doért
kavramin tanimlarini vermistir. Bunlar kalp, ruh, nefis ve akildir. Ancak kalp s6zin(

cok kere digerlerini de igine alacak sekilde kullandigi gortlmektedir.

1.2.1. Genel Anlamda Psikolojik Yapi: Kalp

Kalp kavram psikolojik olarak bugiin insanin kabiliyet alani,*® suur alani,*
duygu, duygulanim ve dislnce slrecleriyle dini degerler ve insanin varolugsal
arzular arasinda bir katalizér,®' akli asan bir Ust biling hali,* insanin manevi
merkezi,®® benlik ve ruhun arasinda, psiseye ait bir orta nokta® olarak
tanimlanmaktadir. Net bir tanim bulmak zor olmakla birlikte Gazali’nin bu kavramla
ilgili ifadelerin bu tanimlarla értlstigu soylenebilir. Belki kendisinin de yer yer ifade
ettigi gibi, bu konudaki kavram kargasasindan® ve mahiyeti geregi taniminin
zorlugundan dolayl o, bu kavrami tanimlamaktan ziyade, din dilinde kullanilan bu

kavramin baska alanlardaki karsiliklarini hatirlatmakla yetinmistir:

“Kalp derken, yiirek dedigimiz et parcasini kastetmiyorum, belki benim mevzuum
olan kalp, hasselerin (bes duyu) onu anlayamayacadi Allahu Teéala’nin sirlarindan
bir sir ve ilahi bir letafettir. Bazen buna rih-i insani, bazen “nefs-i mutmainne” denir.
Seriatte ise buna kalp denir. Clinkii hissin idrak edemedigi bu sey sirrin ilk binitidir.
Bunun vasitasiyla beden o latifeye binit ve alet oldu. O sirrin perdesini kaldirmak
milikasefe ilmine aittir. Halbuki miikdsefe ilmi bu hususta bahil davranmis ve o sirri
aciklamasina miisaade edilmemistir. Bu mevzuda en son séylenebilecek: “O, su
goriilen varlklardan yiice, kiymetli bir cevher ve bir emr-i ildhidir” demekten
ibarettir.”®

9 Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, ss. 82-88

%0 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 1998, s. 41

1 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, insan Yay., istanbul 2000, s. 15

2 Kemal Sayar, “Kalp: Beden, Bellek ve Kimligin Bulustugu Yer”, Ruhun Labirentleri, Da Yay.,

istanbul 2003, ss. 81-94

53 Frager, a.g.e., s. 45

% Kabir Helminski, Bilen Kalp, Ruhsal Déniisiimiin Sufi Yolu, Dharma, istanbul 2001, s. 96

> “Bazen ondan akil, bazen ruh, bazen de nefs-i insan diye bahsedilir. Simdi sen bu c¢egitli tabirleri

birak, zira tabirlerin ¢oklugundan basireti zayif olan kimse, mananin ¢oklugunu zanneder. Biz
bununla akilliyr, emzikteki gocuktan, hayvandan, deliden ayiran seyi kasdediyoruz. Haydi,
cumhurun tarifine bagh kalarak buna akil ismini verelim”: Bkz. Gazali, Nurlar Feneri, (Cev.
Siileyman Ates), Bedir Yay., istanbul 1994, s. 18; Gazali, Miskatu’l-Envar, Mecmaatu Resaili'l-
imami’l-Gazali icinde, C. 1V, s. 5. Onun, kendi aciklamalarina da sirayet etmis olan bu kavram
kargasasini Medéric'te agikca gérmek mumkundur. Nitekim o, burada tamamen kalp kavrami
dahilinde ifade ettigi seyleri, Mearic'te nefs kavramini kullanarak acgiklar: Bkz. Gazali, Mearic, s.
10-13

% Gazali, ihya, C. 1, s. 138 (54)



Gorunen o ki Gazall, gelenekteki “ruh hakkinda bir sey bilinemeyecegi
ilkesine uymak icin, ruhun hakikatinden ziyade kalbin hakikatinden bahsetmistir.*
Zira o, tek basina ruh kelimesini “diglinme, hatirlama, hifz, tefekkdr, temyiz ézelligi
bulunan, kalbi ve akli idrake sahip, ilimleri kolayca 6grenen, soyut tasavvurlari

kavrama kabiliyeti olan miikemmel cevher™®

anlaminda kullandigini sdylerken,
gelenek icinde bu anlamda farkli kavramlarin kullanildiindan bahseder. Mesela,
hikema (filozoflar) bu cevheri “nefs-i natika”; Kur'an, “nefs-i mutmaine” ve ‘“ilaht
emirle olusan ruh”; mutasavviflar “kalp”*® diye isimlendirmektedirler. Gazali’ye gore
bu konuda ihtilaf isimlerde olup, mana tektir ve onda hicbir ayrilik yoktur. iste Gazali
de, kendisinin deyimiyle ne zaman vyalin halde “ruh” veya “kalp” kelimesini

kullanirsa, onunla bu faal, idrak eden cevheri kasteder:®°

“Biz bu kitapta bu kelimeleri (nefs, ruh, kalp, akil) mutlak olarak séyledigimiz zaman,
onunla, insana has nefsi murat edecediz. Bu manadaki nefs ma’kuldta (harigte ve
batinda var olup, varlidi akil ile idrak olunan varliklara) mahal olur. o1

“Bizim agiklama sadedinde bulundugumuz kalp, Allah’in emanetini yiiklenen, Allah’i
tanimakla zinetlenen, fitraten kendisinde ilim toplanmis olan ve ‘Beld’ séziiyle
Allah’in birligini tasdik eden ruh-1 insanidir.”

1.2.1.1. Yetenekler: Kalbin Askerleri

Gazal'nin psikolojik yapiyi ifade etmek tzere kullandigi kalp kavramiyla ilgili
bu aciklamalardan sonra onun bu psikolojik alanla ilgili tahlillerine yer verecegiz. Bu
bilgiler onun davranigin ve bir bakima 6grenmenin mekanizmasini nasil izah ettigini

anlamamiza imkan verecektir.

Gazali 6zellikle ihya'da psikolojik fonksiyonlar ve potansiyel yetenekleri,
“kalbin askerleri” tabiriyle aciklamaya calismistir. Gazali bu kuvvetleri eserlerinde

degisik sekillerde tasnif etmistir.

5 ihy&'nin “Acaibu’l-Kalb” bahsinin psikolojik agidan tahlili igin bkz. Walter James Skellie, The

Religious Psychology of al-Ghazzali, A Translation of His Book of the lhya on The
Explanation of The Wonders of The Heart with Introduction and Notes, A Thesis of the Doctor
of Philosophy, Hartford Seminary Foundation, 1938, S. XIV

%8 Gazali, Lediin, ss. 13-14 (60)

% Gazal'nin tasavvuftaki kullanimi tercih ettigi aciktir. Onun bu tercihinde tasavvufun etkisi 6zellikle

Mekki’nin eseri incelenince daha net anlasilmaktadir. Thya'nin “Acaibu’l-Kalb” kismi muhteva
bakimindan bu esere benzemektedir: Bkz. Eb( Talib el-Mekki, Kati’l-Kulib (Kalplerin Azigs),
(terc. Muharrem Tan), Iz Yay. Istanbul 1999, C. 1, ss. 385-435

€ Gazali, Lediin, ss. 13-14 (60)

5 Gazali, Mearic, s. 13

52 Gazali, Mearic, s. 12



Gazali yetenekleri /hyd'da asagidaki sekilde gorildiigi gibi tasnif etmistir.
Ona gore insanin yeteneklerini ilim ve irade adlari altinda iki genel baslik altinda
toplayabiliriz. Insan bu 6zellikleri ile diger canlilardan farkhlagir.® ilim veya 6grenme
yetenegine etkileri ulastiran dis aletler bes duyudur. Kalbe gelen bu ham
malzemeler i¢ kuvvetler (hayal, hafiza, mifekkire, mizekkire ve hiss-i musterek)
tarafindan islenip bilgi meydana getirilir. Bu tasnifte irade, bu mekanizmada tepki
veya davranis icin muharrik ve tesvikgi kuvvetleri; kudret, arzulari yerine getirmek
icin azalari dogrudan harekete geciren kuvveti (guduleri); ilim esyayi tarif edip

anlayan ve idrak eden kuvveti ifade eder.

Kalbin Askerleri

Zahiri Batini Zahiri

Askerler Askerler Askerler
(Biligsel _Y_etenekler) (Duyussal Yetenekler) Uzuvlar
Ilim Irade - Kudret

Dokunma Hayal Sehvet

isitme Hiss-i Mlsterek

Sekil 2: ihyd’da Kuvvetler

Gazali, Ihyd'da ozellikle bilissel kuvvetlerin beyinle iligkisini kurar ve her
birinin yerlerini gosterir. Beynin 6n kisminda yer alan hayal kuvveti haber alici bir
ajan gibi rol oynar, hissedilen haberler burada yerlesir. Beynin arka tarafinda yer
alan hafiza kuvveti hazine vekili gibidir, her sey burada saklanir. Dil, terciiman,

uzuvlar da katipler, bes duyu da casuslar gibi rol oynar.®*

Davranisin dogal mekanizmasi, dig ve i¢ uyaricilarin tesirlerine organizmanin
duygu-istek kanaliyla bir tepkide bulunmasi seklinde galisir. Biligsel alan bu etki ile
davranis arasinda bulunur ve davranisin kalitesi bu ara alan vasitasiyla belirlenir.
Gazali psikolojik agiklamalarinda bu iki yetenek alanini bir arada ele almayi ihmal
etmez. Ona gore ilim, dinya ve ahiret ile ilgili seyleri, akilla alakali gercekleri

bilmektir. Bunlar duyularin 6tesindedirler ve hayvanlar bu hususlarda insanlarla

8 Gazali, ihya, C. IIl, ss. 18-19 (8)
6 Gazali, ihya, C. I, s. 22 (10)
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ortak degildirler. Akil sayesinde egsyanin mahiyetini idrak etme kabiliyeti insanin ayirt
edici 6zelligidir.®® Bunun disinda akil kuvveti ahlaki alanda da insana ayricalik
kazandirir ki o da “akibetleri disiinmek”ten ibarettir. Yani akil kuvveti sayesinde
insan herhangi bir davranisinin sonunu anlayip iyiligin ne tarafta oldugunu bilir ve
boylelikle hayra yo6énelir, sebeplerini temin etmeye calisir ve onuirade eder

ki bu sehevi-hayvani arzulardan farkl bir iradedir.®®

Gazali Meaéric'te, asagidaki sekilde ifade edilmeye calisildigi gibi, insanin
fizyolojik ve ruhsal diizeylerdeki duyussal ve biligssel yeteneklerini bir arada butlin
olarak gérmemizi saglar.®’ Burada Gazali, insana has amil (duyussal) ve alim
(bilissel) kuvvetlerin her birine ortak anlamda akil ismini verir. O, ahlaki cercevede
Ozellikle hayvani gudilerle (sehvet, gadap) amil kuvvetler arasindaki farkliliklar ve
insani seviyede alim (nazarf) ve amil yetenekler arasindaki iliski tzerinde durur:

“Amil kuvvetler, fikirlerin iktizasina uygun olarak, ihtiyaglara mahsus ciiz’i fiillerde
insanin bedenini ilk harekete geciren kuvvetlerdir. Bunun:

1. Hayvani kuvvete kiyasla bir ehemmiyeti vardir: Amil kuvvetten, hayvani kuvvette
bir hey’et, bir sekil ve bir degisiklik meydana gelir. Bu hey’et ve degisiklik insana has
olur, haya, gilmek, aglamak, hacalet gibi...

2. Tehayyili ve tevehhiimi hayvani kuvvete kiyasla bir ehemmiyeti vardir: Amil
kuvvet, tehayyiili ve tevehhiimi kuvveti iglerde tedbir almakta ve insani sanat
eserlerinde kullanmaktadir.

3. Bir de kendisine kiyasla bir ehemmiyeti vardir: Nazari akil ile amil kuvvet arasinda
herkesge bilinen bazi gériigler, bazi reyler dogar, yalanin, zulmin c¢irkin olusu,
dogrulugun ve adaletin iyi ve glizel olugu gibi.... Bu amil kuvvet éyle bir kuvvettir ki
onun, zikredecegimiz kuvvetlerin hikimleri mucibince, bedenin sair kuvvetleri
lizerine musallat edilmesi vacib olur. Ta ki sair kuvvetlere maglup olmasin. Bilakis
galip gelsin. Zira onun maglup olmasiyla bedende — tabii hallerden elde olunan — bir
takim itaatkar sekiller meydana gelir. Bu tabii hallere rezail-i ahlak (kéti huylar)
denir. Binaenaleyh, amil kuvvetin diger kuvvetlere boyun egmemesi, bilakis onlarin
tepesine binmesi vacip olur. Béylece onun igin glizel ahlék viicuda gelir....

Kuvve-i nazariyeye gelince, o, (ist yaninda olana kiyasla bir kuvvettir ki insan onunla
hareketlenir, ondan istifade eder, ona ybnelir. Sanki bizim nefsimizin iki ¢ehresi
vardir. Bunlardan biri, bedene ydénelmigtir. Bu c¢ehrenin, bedenin tabiati iktizasi
cinsinden eser kabuliine kabiliyetli olmamasi gereklidir. Ikinci gehre, alf baglangiglara
ve bilfiil akillara ybnelmistir. Bu ¢ehrenin, bedenin tabiati cinsinden daima eser
kabuliine kabiliyetli olmasi gereklidir. Nefsin kemali bununladir. Onun tesiri altinda
kalinir. O halde kuvve-i nazariye, nefs cevherini kemale erdirmek igindir. Kuvve-i
ameliye ise nazari kemale erismek gayesiyle bedeni idare etmek igindir. »08

% Gazali, Mizan, s. 211

Gazali, ihya, C. I, ss. 18-19 (8)
Gazali, Mearic, ss. 29-43

% Gazali, Mearic, ss. 41-42

66

67
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Sekil 3: Mearic'te Kuvvetler

1.2.1.2 Gidiiler: Kalbin Arzulari

Egitim psikolojisinde gldulenme daha g¢ok organizmanin kendi iginden
kaynaklanan, onun istek ve ihtiyaclarini karsilamaya yoénelik amagh bir girigimi
olarak tanimlanir.® Gazal’de bu yapi daha cok distan-ice dogru gelisen bir siireg
seklinde kendini gosterir. Bu slrece yon vermesi bakimindan o, isteklerin énine
bunlari harekete geciren sebepleri koyar. Bu haliyle iki kutuplu (melek-seytan)-dis
kaynakli uyaran (sebep), davranisin olusumunda islenmemis girdi olarak rol oynar.
Bunlar organizmanin algilama duzeyine bagh olarak yine iki kutuplu (ilham-
vesvese)-i¢ kaynakli uyaran (havatir) halini alir. Bunlarin iki-kutuplu olmasi ileride
davranigin karakterinin de hayr ve ser seklinde iki yonlu olarak ortaya g¢ikacagi

anlamina gelir.”

Gazal'nin genel olarak “eser’ dedigi bu etkilerden, birinci grup uyaranlar
(sebep) bes duyu (zahiri kuvvetler) yoluyla; ikinci grup uyaranlar da (havatir) insanin
mizacindan, yaratilisindan meydana gelen ahlak, gazab, sehvet ve hayal yoluyla

(batini kuvvetler) psikolojik girdi haline gelir ( kalbi etkiler).

69 Basaran, a.g.e., s. 30

7 Gazali, ihya, C. Il ss. 59-60 (26-27)
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Psikolojik agidan bireyin amaci gudulerini doyurma olarak belirlenince,
davranisin nedeni de insanin istek ve ihtiyaglarinin bitini anlamina gelen gidisel
oérintli olmaktadir.”" Gazali duyussal yani istek-duygu fonksiyonlariyla ilgili olarak
basit fizyolojik ve psikolojik dizeyde sehvet ve gadap, sosyal ve Ust dlizeyde irade

ve kudret yonelislerinden bahseder.

Ona goére sehvet organizma igin yararl seylerin elde edilmesine yodnelik
isteklerdir. Gadap organizmaya zarar veren seylerden korunmayi saglar.
intiyaglarin gideriimesi ayni zamanda insana zevk vermektedir. Bagka ifadelerle
hayvani kuvvetlerden fiili islemeye sevk edici kuvvetler, bu sevk isini, ya bir menfaati
celbetmek veya bir mazarrati defetmek icin yaparlar. Menfaati celbe sevk edici
kuvvete sehvet, istiha denir. Hayalde bir mana belirir. Bunun faydali oldugu bilindigi
veya Oyle oldugu zannolundugu zaman, sevk edici kuvvetler, bu menfaati celbetmek
icin, isleyici kuvvetleri hemen harekete gecirirler. Bir mazarrati defetmege sevk edici
kuvvete gazab-6fke denir. Hayalde bir mana belirir. Bunun zararh oldugu bilindigi
veya Oyle oldugu zannolundugu zaman sevk edici kuvvet, isleyici, yani def edici
kuvveti harekete gecirir. O da o zarari def eder. Hayalde beliren ve zararl oldugu
bilinen veya 6yle zannolunan bu mana, bazen eza verici bir sey olabilir. O zaman,
sevk edici kuvvet, intikam alma veya Ustun gelme gayesiyle, isleyici kuvvetleri onun
lizerine sevk eder.”

insanda isteklilik hali Gazal'de, daha ¢ok sehvet kavramiyla izah edilir ve

»n73

“arzuya uygun gelen seye temayll gbsterme”™® olarak tanimlanir. Bu egilimin

"7 anlamina

karsisinda kerahet yer alir ki o da, “hoslaniimayan seyden nefret etme
gelir. Bu iki egilim hayatiyetin devami icin gereklidir. Zira bu sayede insan, istedigi

seyi arar, istemediginden de uzaklasir.”

isteklerin basinda beslenmeye ve kendini korumaya yoénelik istekleri yer alir.

O, bu durumu zamanindaki tip bilgisini kullanarak sdyle izah eder:

“Bilmis ol ki Allahu Teéla canlilari bozulma tehlikesine ve bir de bedenindeki dahili ve
harici sebeplerle &6liime maruz biraktigi icin, kendilerini fesaddan ve muayyen
zamana kadar yasayamama tehlikesinden koruyacak olan sebebi de kendisine in‘'am
etmistir. Insanin hastalanmasina ve 6liimiine sebep olan, birbirine zit ve diisman
olan hararet ile rutubetten terekkiib etmis olmasidir. Hararet durmadan rutubete girer

n Basaran, a.g.e., s. 30

2 Gazali, ihya, C. IlI, ss. 21-23 (60-61)

3 Gazali, Ihya, C. IV, ss. 208-209 (111-112)
4 Gazali, Ihya, C. IV, ss. 208-209 (111-112)
5 Gazali, Ihya, C. IV, ss. 208-209 (111-112)
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ve onu kurutup buhar haline getirmeye c¢alisir. Hatta buhar olup havaya ucar. Sayet
rutubet gidadan kuvvet almazsa canlinin hayat bozulur. Bunun i¢in Allahu Teéala,
hayat sahibinin bedenine muvafik diigen giday! yaratmigtir. Bu gidayi almak igin de
insanda istek yaratti. Bu sayede insan, kendini helak olmaktan kurtanir. Bu ig,
sebeptir. Sihhatinin bozulmasi ve hayatinin yok olmasi ile ilgili olan harici sebebe
gelince; bunlar da muhtelif darbelerle hayatin saldiran tehlikeli seyler gibi. Kendini bu
dis tehlikelerden korumak igin de bir kuvvete ihtiya¢ hasil oldu. Bunun igin de Allahu
Teéla ategten olan gadab tabiatini kendisinde yaratti. Onu fitratinda yerlestirdi. »76

Bunlarin disinda insanin tabiatinda mevki ve mal sevgisi de vardir.”” Gazali

bu istekleri insan i¢in zorunlu olup olmama bakimindan Gg¢ kisma ayirmistir:

a. Herkes igin zaruri olan ihtiyaglar: Yiyecek, icecek, mesken ve beden

sagligi; beslenme, barinma, saglik.

b. Herkes icin zaruri olmayan seyler: Mevki, fazla servet, koleler ve

hayvanat gibi ihtiyactan fazla varliklar. Bunlar adet cihetinden sevilirler.

c. Baazilari hakkinda zaruri, bazilari hakkinda zaruri olmayan seyler: Alime

gore kitap, sanatkara gore alet gibi.

Gazali bu isteklerle ilgili zevkleri gelisme c¢aglarina goére dort kisma

ayirmistir: '8
a. llk anlayis ¢agdi: Eglenme ve oynama zevki.
b. Erginlik ¢cagi: Stuslenme, vasitalara binme, minasebet zevki.
c. Yirmi yasindan sonra: Zenginlik, Ustunlik, riyaset sevdasi.
d. Kirk yasina yakin: ilim ve marifet sevgisi.

Bu zevklerden bir sonraki bir dncekinden kuvvetlidir. Dolayisiyla en Ustin
zevk dérdiinciisidir. insanda bunlarin hangisi daha ¢ok galip gelirse, digerini
dugurur. Mesela sevdigi, maldan daha c¢ok sevimli ise sevgisi ugrunda mali terk

eder.” En bilylik zevk, Allah’1 marifet olup, bundan daha Ustiin bir zevk yoktur.®
Bir bagka tasnifinde Gazali, insanlarin isteklerini dérde ayirir; 81

a. llim

6 Gazali, ihya, C. Il s. 375 (166-167)

" Gazali, ihya, C. I, s. 629 (288)
8 Gazali, ihya, C. IV, s. 562 (311)
" Gazali, Ihya, C. 1V, s. 599 (334)
8 Gazali, ihya, C. IV, s. 559 (310)
8 Gazali, ihya, C. II, s. 794 (321)

14



b. Sihhat
c. Servet
d. Cah (insanlarin génliine girmek ve onlarin kalbine malik olmak)

Zevklerin gesitleri itibariyla da birbirinden ayrildigini séyleyen Gazal’ye gore,
zevklerin kimisi daha zayif kimisi daha kuvvetlidir. Mesela, minasebet zevki duyma
zevkinden, bilgi zevki riyaset zevkinden ayri ayri seylerdir. insanda hangi zevkin
daha guic¢li oldugu insani etkileme derecesi ile anlasilir. Mesela, yemek hazirlandigi
vakit hala satrang basindan ayrilmak istemeyen kimsenin satranci yemek Uzerine

tercih ettigi ve ondan daha cok zevk aldigi anlasilir. Zevkleri tercihte 6lgii budur.®?

Bunun disinda zevkler zahiri ve batini zevkler seklinde ikiye ayrilir. Bes duyu
organi ile elde edilen zevkler zahiri zevkleri olustururken, baskanlik, Ustlnluk,

keramet, ilim ve benzeri zevkler de batini zevklerdir.®

Zevkler, ayrica insana has olmasi ve diger canllarla ortak olmasi

bakimindan Uge ayrilir:

a. AKIT: ilim ve hikmetten alinan zevklerdir. ilim ve hikmetten ancak kalp
zevk alir. Cunku akil sifatiyla mevsuf olan yalniz kalptir. Bu zevk, varlik bakimindan

en az, fakat zevk bakimindan en Ustin ve serefli olandir.

b. Bedeni: insanlar bu zevklerde arslan, kaplan gibi bazi yirtici hayvanlarla

ortaktirlar. Kahr u galebe, Ustunlik ve riyaset gibi.

c. Musterek zevkler: Butun hayvanlarin masterek olduklari zevklerdir. Mide
ve ferc sehvetleri gibi. Bunlar zevklerin en ¢ogu olmakla beraber, en adileridirler de.
Batun canh varliklar bu zevklerde ortaktirlar. Bu mertebeyi gecenler birinci
mertebeye ylkselirler ki en blyuk zevkleri, ilim ve hikmettir. Bu ritbe siddiklar

ritbesidir.

Gazali, insanin isteklerini gerceklestirmede asirilagsma temayiline
tohum benzetmesiyle dikkat ¢eker:
“Topraga ekilen tohum gibi degilsin. O, doymasini bilmeden dibine dékiilen suyu

kabul eder ve nihayet bozulur. Bunun igin onun adama ihtiyaci vardir. Onun alacagi
su miktarini adam tayin eder ve ihtiyacindan fazlasini vermez. il

8 Gazali, ihya, C. IV, s. 557 (308)

8 Gazali, ihya, C. IV, s. 557 (309)
8 Gazali, ihya, C. IV, s. 191 (101-102)
8 Gazali, ihya, C. IV, ss. 208-209 (111)
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Gazal'ye go6re isteklerin ya da ihtiyaglarin gideriimesi noktasinda
asirilasmaya kagcmadik¢a bunlar, insana Allah tarafindan verilen, yalniz bedenin
salahi igin gdrevlendirilen bir kuvvettir.®® Ancak, insanin kendisini gelistirmesinde
yani kemale ermesinde bu kadar belirleyici roll olan istekler asirilastigi zaman bu
yolda son derece tehlikeli bir hal alirlar. Bu anlamda bir seyi ¢ok sevmek insani hem

kér hem de sagir yapar.®’

insanin ihtiyaglar haci namzedini hacca gétiiren devenin ihtiyaclari gibidir.
Diinyay! asiri sevmek, biitiin hatalarin kaynagidir.®® Kalbini ve fikrini diinya nimetine
asiri bir sekilde kaptiran gaflete diismiis, aymaz bir kimsedir.*® Diinya nimetlerine
karsi asiri sevgi, insanin kalbinde Uziintiiye yol acar. Uzintiinin kalpte yer
edinmemesi icin insan, bunlara ¢ok fazla deger vermeden yasamali, bunlarin diinya
icin ancak bir zinet oldugunu anlayip idrak ederek (iziintliyli gidermelidir.®’

Gazal'nin istekler konusunda Uzerinde durdugu 6nemli husus, “tabiatlarin
insani Allah yolundan alikoyan sehvetlere meyletmesi”® ve “seytanin askerleri olan
sehvetlerin, melegin askerleri olan akillardan énce olmasi”®dir. Ona gore, sehvetler
akil kemale ermeden, daha gocukluk ve genclik ¢caginda kemale ererler. Ne kadar
insan varsa hepsinin sehveti aklindan dncedir ve seytanin ordusu olan vasiflari,
meledin ordusu olan hasletlerinden dncedir. Yani sehvet, gadab ve diger kotl
vasiflar gencglik ¢caginda, akil ise kirk yasinda tekamul buldugu igin insanin seytani

taraflari meleki taraflarindan 6ncedir.®

Goruldugu tzere Gazalnin gldiler ile ilgili disunceleri daha ¢ok bencil ve
sosyal guduler siniflandirmasi iginde yer alir. Gazal’de insanin bir ihtiyaci olarak din

ile ilgili genel kanaati Ust istekler dahilinde degerlendirilebilir. Nitekim onun

8 Gazali, Mizan, ss. 245-246

8 Gazali, Mizan, s. 243; Gazali, Migkat, s. 60 (27)
88 Gazali, Mizan, s. 359

8 Gazali, Mizan, s. 372

% Gazali, Mizan, s. 381. Gazal'nin el-Kesfu ve’t-Tebyinu fi Gurari’l-Halki Ecmain, adli risalesi

icerigi itibariyla bu konuda bir 6rnek olarak gdésterilebilir. Mesela bu risalede “magrarin”
siniflamasinda ilk sirayi verdigi alimlerle ilgili sdyle bir elestirisi vardir ki bu temelde risalenin ana
fikridir: “Alimler, kesinlikle diinya sevgisi, nefislerine olan diiskiinliikleri ve gegici huzuru
arzulamalari yliziinden aldanmislardir. flimlerinin, amelleri olmasa da, kendilerini ahirette
kurtaracag kuruntusuna kapilmiglardir.” Gazali, el-Kesfii ve’t-Tebyinu fi Gurari’l-Halki Ecmain,
Mecm(atu Resailil-imami’l-Gazali icinde, C. V, s. 164

o Gazali, Mizan, s. 392

%2 Gazali, Ihya, C. Ill, s. 522 (235)
% Gazali, ihya, C. 1V, s. 20 (9)

% Gazali, ihya, C. 1V, s. 20 (9)
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distncelerine bUtlnlligu icerisinde bakacak olursak bu konuda sdyledikleri olduk¢a
anlamh gézikmektedir. Bu c¢ercevede Gazali'de din, isteklerin gideriimesindeki
asirilasma karsisinda bir kontrol mekanizmasi vazifesi gorebilecek olan Ust istekler
anlaminda kullaniimaktadir. Nitekim ona goére insanlar daima yardima ve
uyarilamaya ihtiya¢ duyduklarindan, kulli ruhun nuru insanlari aydinlatmaya devam
etmekte olup, ilham kapisi kapanmamistir. CUnki insanlar her an vesveselere
kapildiklari ve sehvete dustlkleri icin davet ve risalete degil, uyariimaya
muhtagctirlar. Bu sebeple Allah mucizevi nitelikte olan vahiy kapisini kapamis,
hayatin idamesini kolaylastirmak maksadiyla rahmetinin tecellisi olan ilham kapisini

acik birakmistir.%

Gazal'de din bu anlamda koétu etkiler karsisinda insanin kalbini ¢cepecevre

kusatan bir sura benzetilmigtir:

“Eger dinin etkisi olmazsa, insanin kalbini heva ve hevesten korumak miimkiin
olmaz, seytanlar onun kalbine girer. % Bu durumda, Allah onlarin nefslerini muhafaza
etmeyip, onlari seytanin vesveseleriyle bag baga birakir. Bbylece gseytan onlari
daima serre, kétiliige cagirir, kéti islerle onlari aldatir; mayalarindaki bozuk seylere,
sehvete, isyana, Allah’in buyruklarina karsi c¢ikmaya davet eder. Bunlarin
neticesinde nefs adeta seytanlasir, kétiligi emredip, iyiligi nehyeden bir hale gelir.
Boylece Allah, dlem-i fazli (mdminleri) kendi nefslerine sahit tutup, onlara tevhid ve
takvayi ilham eder. Ayni sekilde alem-i adli de (kéfirler) kendi nefslerine sahit tutarak,
onlara da fiicir ve masiyeti ilham eder.®’

Bizzat fiili igleyen kuvvetlere gelince, bunlar, adalelerde ve damarlarda
vicuda gelir. Adaleler gerilir. Tesir ettigi seyi ya kendine dogru c¢eker veya
kendinden uzaklastirir. Bu kuvvete kudret denir. Fiili islemeye sevk edici kuvvete de
irade denir.%®

Gazali, burada, insana has ihtiyari hareketi fikri, kavli ve fiili olmak Uzere t¢
kategoride degerlendirir:

“insana has hareketlere gelince onlar da kuvvetlendirmek, saglamlamak ve tarif
etmek suretiyle iyi bakima ve miikellef kiinmaya muhtactir. Zira her fikri hareket
dogru degildir. Fikri hareket hak da olabilir, batil da! O halde batili degil, hakki
secmek vacip olur. Kavli hareketler yalan da olabilir, dogru da! O halde yalani degil
dogruyu ihtiyar etmek gerekir. Ayni sekilde, fiili hareketler hayir da olabilir, ser de! O
halde serri degil hayri ihtiyar etmek vacip olur. Bu se¢me igi, ancak insana has
hareketi kuvvetlendirmek, dogrultmak, saglamlamak ve tarif etmek suretiyle
tahakkuk eder. insana has hareketin dogrulugu amellerde ortaya ¢ikar. Oyle ki kigi,
fiili hareketlerinden yalniz hayir olani ihtiyar eyler, ser olani terk eder. Dogruluk, kavli
hareketlerde de eserini gbsterir. Dogru olan sézlerinde dogruyu seger, yalani terk

% Gazali, Lediin, s. 41 (71)

Gazali, Tevhid, s. 22
Gazali, Tevhid, s. 64
% Gazali, ihya, C. Ill, ss. 21-23 (9-10)
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eder. Tarifin eseri ise fikirlerde gériiliir. Oyle ki kisi, fikri hareketlerde hakki seger,
batill terk eder. Bu tic mertebe, yani hareketleri dogrultmak, saglamlastirmak ve tarif,
t¢ ulvi mertebe lizerine takdir edilmistir ki, onlara bazen teyid edilmis melekler,
bazen ulu ruhaniler, bazen de illiyyinde harfler-kelimeler denir. Nasil ki nebati
hareketler budanmaga, hayvani hareketler de terbiyeye ve edeplendirmege
muhtagtir. Kimin ki (g hareketi (fikri, kavii ve fiili) batil, yalan ve gser saibesinden
arinmis ise, o kimsenin sbyle demek hakkidir: ‘Rabbim beni terbiyelerin en glizeli ile
terbiyelendirdi.” Gene bu kimse, bagkalarina edeb dersi vermede, onlarin ahléakini
glizellestirmege, nefslerini kétii ahléktan temizlemede, 6gretmede, onlara Allah’in
yolunu hatirlatmagda layiktir. Nitekim Allah buyurur: ‘Biz size ayetlerimizi okuyacak,
sizi her tirlii kétillikten aritacak, size Kitab’i ve hikmeti égretecek, bilmediklerinizi
bildirecek aranizdan bir Peygamber génderdik.’ ( 2/151) n99

Goruldugu gibi Gazél’de din, ust/ideal istek duzeyine bagl Ust yetenek
dlzeyini ifade etmektedir. O, bu durumu fhy&'da neredeyse teorisinin temel 6zelligi

haline getirdigi bir metaforla izah etmeye calisir:

“Seytan ve melegin askerleri arasindaki kogusturma, kalbin harp meydaninda devam
eder. Ta ki biri galebe ¢alar ve agilan kapidan iger girer, orada oturur, mesken tutar
ve digerinin orada dolasmasi bir ihtilastan ibaret kalir. Nice kalpler var ki, onlari
seytan ordulari fethetmis ve onlara maélik olmustur. Ahireti arkaya atip diinyaligi
tercih eden vesveselerle kalbi doldurmuglardir. Bunlarin, kalbi istilalarinin ilk yolu
sehvet ve hevaya uymaktir. Bundan sonra kalp, ancak seytani kuvvetlerden tahliye
ile feth edilir. O kuvvetler de heva ile sehvettir. Bunlari bosalttiktan sonra da, Allah’i
zikretmekle kalbi tamir etmek gelir. Clink(i melekler buralarda bulunur... #100

Ahlaki micadelede gosterdigi gayreti ve Allah’in yardimi ile insan, sehvetini
yani arzularini asirilasma temayduliinden kurtararak itidal Gzere kilar ki bu da insanin
ic dinyasinda kotuligan kaynadi olan seytanin tesir yolunu kapatir ve ondan olumlu
davranislarin sadir olmasini saglar.'" Gazalt bunu bir kuvvet olarak “dinin sevk u

1102 «

icab”'%, “dinin muharriki”'® (

bais-i din) diye isimlendirir, bunun ziddina da “hevanin

»104 « »n105 (

sevk u icabl”™, “hevanin muharriki bais-i heva) der. Ona gore bu ikisi arasinda

devamli bir miicadele vardir. '

Bu micadele, insanin iginde bulundugu deger Uretme sirecini ifade eder.
Soyle ki Gazél'de insanin asirilagsma temayllu “seytanin sehvete burinmesi ve
nefsani arzulara uyma” fikri icerisinde yer bulur. Zira kotulugu ancak sehvete

bdrinen seytan emredebilir. Bununla birlikte nefsani arzulara da uyuldugunda kalpte

% Gazali, ihya, C. Ill, ss. 21-23 (9-10)
10 Gazali, ihya, C. IlI, s. 62 (28)

91 Gazali, ihya, C. 1Il, s. 69 (31)

192 Gazali, ihya, C. IV, s. 120 (63)
19 Gazali, ihya, C. IV, s. 127 (67)
1% Gazali, ihya, C. IV, s. 120 (63)
15 Gazali, ihya, C. IV, s. 127 (67)
%6 Gazali, ihya, C. 1V, s. 129 (68)
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dinya sevgisi galebe calar ve bdylece seytan vesvese igin ¢are bulmus olur. Yani,
arzu ve isteklerdeki asirilasma temayuli beraberinde davraniglarin niteligini
dogrudan etkileyen bir takim olumsuz psikolojik etkiler meydana getirir. Burada din,
gevresini sarmalayan etkiler bitlinG igerisinde insanin i¢ dinyasinda onu iyiye

yoénlendirecek bir st deger sistemi olarak anlam kazanir:

“Ne zaman ki kalp, Allah’in zikri ile mesqul olursa seytan uzaklasir ve kalbe huldl
imkénlari daralir, yerini hemen melek alir ve ilhama baslar. »107

“Kalpten seytanin vesvesesini atmak, ancak o vesveseyi veren seyden bagkasini
kalbe koymakla miimkdindiir: Allah’l zikirden bagka da kalbe her ne korsan, seytanin
vesvesesine yardimci olabilir. kalbi seytanin vesvesesinden koruyan, ancak Allah’i
anmaktir. Allah’t anmakta seytanin nasibi yoktur. Sey, ancak ziddi ile tedavi edilir.
Seytan vesvesesinin ziddi da Allah’t anmak ve ondan yardim dilemektir... Buna
ancak kendilerine zikrullah galebe c¢alan miittakiler yol bulur. Seytan bunlarin
etrafinda ancak ¢apulcu bir hirsiz gibi dolasabilir. »108

“Davraniglari itidale sevk etme” hususunda insanin ayirt edici 6zellikleri de
bu degerler sistemiyle birlikte devreye girer. Bdylece insan, gelen her hatirat
(tehlikeli fikirler) Gzerinde distinerek (tefekkir) tepki gelistirir ve davranista bulunur.
Bu hususta heva ve hevesine dedil, tam basiretine dayanarak gerekli arastirmayi
yapar. Goruldigu gibi, sebepleri ayirt etme yetenedini Gazali “takva nuru, basiret
ve ilim kabiliyet” olarak agiklar. insan, bu kabiliyetler sayesinde kendisini
sarmalayan, anlasiimasi ve ayirt edilmesi oldukga zor olan, i¢c ve dig etkilerin
(hatirat), mahiyetini (ilham-vesvese) 6grenir ve davranisini ona gére gelistirir.'® Bu
sehvetin isteklerine engel olma kabiliyeti ile dogrudan alakalidir.'® Bu baglamda
din, insanlarin kalbini iyilige meyyal kilmada kuvvetli bir muharriktir. Bu ylUzden
kalbinde din cephesi galip olanlarda genellikle “hayra niyet” (en-niyyetu Ii’l-hayrat)
hazir olur.”

Gazali burada takvayi, davranislarin sonucunu dislnerek hareket etme
anlaminda bir sorumluluk bilinci olarak yorumlamaktadir. Zira ona gore, takvasizlik
hali, isteklerin asir tazyiki karsisinda egilimlerini kontrol altinda tutamayarak,
insanin i¢ dunyasinin olumsuz etkilerden arinmasini engelleyen bir bilingsizlik
dizeyidir. Din, bu “saskin olan biling” ile “farkinda olan biling” arasinda bir ayrim

yapar ve bilincin farkindalik dizeyini ylkseltmeye calisir:

7 Gazali, ihya, C. IIl, s. 62 (28)

198 Gazali, ihya, C. lIl, ss. 59-69 (28)
Gazali, ihya, C. Ill, ss. 68-69 (30)
"0 Gazali, Mizan, s. 205

" Gazali, ihya, C. IV, s. 673 (375)
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“Bu hatirin ilham veya vesvese oldugunu, ancak takva nuru, basiret ve ilim kabiliyeti
ile 6grenebilir. Nitekim Allahu Tedala: “Takvaya erenler (yok mu) onlardan seytandan
bir ariza ilistigi zaman, iyice digindrler. Bir de bakarsin ki onlar, gérip bilmislerdir
bile” (A’réf/201). Fakat takvayi benimsemeyen, hevasina uyan ve bu sebeple tabiati
seytanin aldatmalarina meyleden kimse sasirir, seytanin pengesine dliser ve
bilmeyerek helake siiriiklenir. iste bu gibiler hakkinda Allahu Tedla: “... Hi¢ hesab
etmedikleri nesneler Allah’tan kendilerine zuhur ettiginde...” (Ziimer/47). Denildi ki;
bu, onlarin hasenét zannettikleri ve gergekte ise seyyiét olan amelleridir.”""?

Gazali, bu goruslerini su 6rnekle oldukga somut bir tarzda dile getirmektedir:

“Seytanin hilelerinden biri de, serri hayir gibi géstermektir. Bunu ayirabilmek zordur.
Coklar1 buradan tehlikeye diismdslerdir. Seytan bu gibileri agik bir kétiiliige davet
etmeye glic yetiremez de, kétildgd iyilikmis gibi géstermeye ¢aligir. Mesela, halka
vaaz eden bir alime, nasihat yollu “su insanlara baksana, bunlar gafletten helak
olmus, cehaletleri kendilerini &ldiirmistir. Cehenneme ybénelmis vaziyettedirler.
Allah’in su kullarina acimaz misin? Vaaz ve nasihatle bunlari yolla getirsene? Allahu
Teélad sana in'am etti, basiretli kalp, tatll dil ve sevimli lehge vermigtir. Nasil olur da
ilmi yaymaktan susmak sdretiyle kiifrdn-1 nimet eder ve dogru yola davet etmemekle
Allah’in gazabina udrarsin?” iddiay! nefsinde yerlestirir ve g¢esitli hilelerle onu
insanlara va’z etmeye tesvik eder. Sonra da insanlara karsi siislenmesini ve giizel
konusmasini, iyi, hayirli bir insan olarak gbziikmesini 6glt verir ve der ki: kendine
béyle c¢eki diizen vermezsen, séziin cemaate tesir etmez ve hakki kabul etmemis
olurlar. Bunu iyice adamin kafasina yerlestirir. Adamda béylece riya korkusu, halk
tarafindan kabul gbérme hevesi, mevki arzusu, cemaat ve ilminin ¢oklugu ile
bliyliklenme, baskalarini hakir gérme duygusu kendisinde uyanir ve nasihat
edecegim diye heldke gider. Va’z u nasihat ederken hayir yapiyorum zanneder.
Héalbuki maksadi mevki sahibi olmak ve hiisn-i kabuldiir. iste bu sebepten helake
gider de hélad kendisinin Allah katinda bir mevki sahibi oldugunu sanir. Bu gibiler
hakkinda Resdl-i Ekrem: “Allahu Tedala bu dini, ahiretten nasibi olmayan kimselerle
de kuvvetlendirir’ buyurmustur. Yine Resul-i Ekrem séyle buyurmustur: “Allahu Teéla
bu dini facir kimselerle de kuvvetlendirir.”"

Ahlak psikolojisi bakimindan bu durum insanda “iyi ile kotlya birbirinden
ayirt edecek Olglleri kazandiracak” bir ahlaki suurun ahlaki vicdan haline
gelmesidir. Nitekim insani ahlakli olmaya iten asil kuvvet budur." Yine bu
mucadele, Freudcu bir yaklasimla sdyleyecek olursak, insan benliginin ‘Ust-ben’

(stper ego) ile ‘alt-ben’ (ego) arasindaki dengeyi yakalama gayretini ifade eder.

insan psikolojisinin halden hale gegmesi ve i¢-dis degisik etkilere sirekli
maruz kalmasi ruhi alanin gizel sifatlarla donatimasini zorlastiran bir siregtir.
Burada davranigi motive edecek istek duzeyinin niteligiyle beraber irade, diguinme,
akil gibi kognitif yeteneklerden mutesekkil ‘i¢ faktorler’le, bunlari besleyecek degerler
sisteminden ibaret ‘dis faktorler’ her an icin devrede olmasi gereken bir dizenleyici
mekanizma olarak islev gérmek zorundadir. Bu, bilissel ve duyussal streglerin

birlikte ayni hedefe yonelmesini gerekli kilan gergeklestiriimesi zor bir biling halidir.

"2 Gazali, ihya, C. lI, ss. 68-69 (30)
"3 Gazali, ihya, C. IlI, ss. 66-67 (29-30)

e Glngér, a.g.e., s. 65
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Bu anlamda ‘kaynamakta olan tencerenin hareketinden daha ziyade hareket
halinde; her an degisebilir; her hangi bir seyi kabul veya reddetmekte her an

miitereddit olan” "° kalp, “tehlikesi en fazla, etkisi en ¢ok, durumu en énemli ve

1slahi en zor olan organdir.”"®

Yukarida s6zU edilen i¢c faktorler, Gazali’de akil, basiret, irade, distiinme
glcu gibi insanin ayirt edici 6zelliklerine, dis faktérler de degerler sistemine isaret
eder. Bu yonu itibariyla Gazali’'de kalp bir hazineye benzetilmistir. Kalbin iginde
bulunan muicevherlerden birincisi ve en degerlisi, diinya ve ahiret saadetine vesile
olan marifetullahi saglayan ‘akil’dir. Bunun ardindan ilerlemeyi ve Allah katinda
derece kazanmay! saglayan ‘basiret’ gelir. Bundan sonra da ibadetlerin makbul
olabilmesi icin gerekli olan ve ebedi hayati ilgilendiren sevaplari kazanma vesilesi
‘halis niyet’ gelir. Sonra diger insanlar arasinda kiginin seref ve itibarini arttiran ‘ilim
ve hikmetler’; faziletli bir insan olmasini saglayan ‘glizel ahlak ve oévilen hasletler

gelir."”

Ahlaki, bir takim psikolojik mekanizmalarin faaliyeti sonucunda kazanilan

118

davranis semalarindan ibaret olarak goérdugimuzde, bu mekanizmalarin

faaliyetsizligi de ahlak disiigi cagristiracaktir. iste bu mekanizmalarin ya da
yeteneklerin faal durumda olmasi ve kéreltimemesi gerektigi fikri, Gazal’de ayna

benzetmesiyle ifadesini bulur.

“Bedenin biitiin uzuviarini idare eden, ayni zamanda uzuvlarin ve kuvvetlerin
hepsinin yardimini géren bir ruh olan kalp, ilimlerin hakikatleri karsisinda, tipki renkli
saretler karsisindaki bir ayna gibidir. Nasil ki her renkli cismin bir sareti ve bu sdretin
de karsisindaki aynada meydana gelmis bir benzeri varsa, ayni sekilde, her bilinen
seyin de bir hakikati vardir. Bu hakikat bilinen o seyin sdretidir. iste bu sdret kalp
aynasinda tab olunur, orada vuzuha kavusur. Ayna misalinde birbirinden ayri (¢
unsur vardir: (I) Ayna, (Il) esyanin ve gahislarin gekillenmis saretleri, (Ill) bu
saretlerin aynada meydana gelen benzerleri. Bunlarin dg¢li de birbirinin gayridir.
Yalniz burada dérdinci bir seye ihtiyag vardir ki o da “igik’tir. Aynada sdret, bu 151k
yardimiyla belirlilik kazanir. Ayni sekilde kalp misalinde de dért sey vardir: (I) Kalp,
(ll) esyanin hakikatleri, (lll) esyanin hakikatlerinin kalpte naksinin husulii ve hazir
olusu, (IV) hakikatlerin kalpte belirlilik kazanmasina vasita olan nur. Bu nur seriatge
Cebrail’dir. Hikmet ehlince akildir. insan ruhuna ilim onun vasitasiyla feyezan eder.
‘Alim’, kendisine egyanin hakikatlerinin benzerinin huldl ettigi ‘kalp’ten ibarettir. ‘ilim’,
suretin benzerinin aynada husuliinden ibarettir. Ates ve isiKk, insanlarin kalplerine
ilimleri feyezan ettirmekle vekil tayin edilmis ‘melek’ten ibarettir. »119

"5 Gazali, ihya, C. IlI, s. 629 (288)

16 Gazali, Minhacu’l-Abidin, (Cev. Yaman Arikan), Dede Korkut Yay., istanbul 1968, s. 110
""" Gazali, Minhac, ss. 111-112

"8 Glngor, a.g.e., s. 25

"9 Gazali, Mearic, ss. 74-75

21



Yukarida dile getirilen faaliyetsizlik hali Gazal’nin bu ayna benzetmesinde,
kalbin cgesitli engeller yizinden hakikatleri alamaz duruma gelmesi seklinde yer
bulur. Bu engeller de kalbin zatindaki noksanlik; sehevi arzularin sebep oldugu
glnahlarin ve habasetliklerin kalbin ytzinde toplanmis olmasi; kalbin baska
hedeflere, baska gayelere ydnelmis olmasi; nefslerinde kaliplasmis, kalplerine niifuz
etmis taklidi inanclarla kalbin perdelenmesi; cehalet, hakikatlere ulastiracak yollari

bilmemektir.'%°

Etkileyici her tirlG dis faktorle insanin i¢ dlinyasi arasinda bir kanal vazifesi
gOren bes duyunun islevi itibariyla kalp pis, bulanik ve mikroplu sularin irmaklardan
dokuldaga bir havuz gibidir. Zira bes hassa kalbin yolu olup, onlar vasitasiyla kalbe

kotl seyler akar. '’

Yine bunun gibi kalp, pis sulardan temizlenip su akitmasi istenen bir kuyu
gibidir. Seytan ile mesgul olanlar pis sulari kapilardan birakanlar gibidir. Hem Allah’i
hem de seytani zikir ile mesgul olanlar, kapinin bir tarafini pislikten temizlemis, fakat
temizledidi yere 6te taraftan pislik akitmis gibidir. Bu vaziyet karsisinda kuyu kolay
kolay temizlenmez. Akilli insan, pislik gelen tarafi kapatir ve kuyuyu temiz su ile

doldurur. iste bdylece harigten gelen pis suyu daha kolay atar.'?

Bununla beraber beden saghginin da blylk oélglide ruhi butinlige bagh
olmasi, Gazal’'de kalp-hikimdar benzetmesi ile ifadesini bulur ve kalp, bitln

uzuvlarin hiikiimdari, amiri olarak telakki edilir:

“Kalp, bir dlkenin hikimdari, diger organlar ise o hiikiimdarin halki ve askerleridir.
Hiikiimdar salih ve iyi olursa halki da iyi olur, bozuk olursa halki da bozuk olur. Eger
0 bozulursa biitiin organlar bozulur, o diizelirse bltiin organlar diizelir. Kalp agacin
gévdesine, diger organlar dala benzer, dallar agacin gévdesinden aldiklari gida ile
beslenir, ona gére iyi veya koéti olurlar. Bu bakimdan g6z, dil, mide vb organlarin
saglikli ve dogru yolda olmalari kalbin iyi ve mamur olduguna delalet eder. Eger bu
organlarda bir gedik ve bozukluk varsa, bu durum kalpte bulunan bir bozukluk
sebebiyle ortaya ¢ikmustir. Hatta kalpteki bozulma daha fazladir. Bu yiizden insan
bitin gayretini kalbi diizeltmeye odaklamali ve onu islah etmelidir ki tiim organlari
tam olarak diizelsin ve kendisi de rahat etsin.”*

Bu cercevede, kalp kavraminin Gazal'de boélimin basinda bahsi gegen
“kemal fikri” icinde kendine has bir anlam kazandigini gériyoruz. Zira ona gore,

insanin noksan varlik olmasi ve kemale muistak olmasi, kalbin noksan olmasi ve

120 Gazali, Mearic, ss. 75-79

Gazali, ihya, C. lll, s. 174 (76)
22 Gazali, ihya, C. I, s. 682 (317)

' Gazali, Minhac, s. 154
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124 36yle ki insanin kemalati ilim

kemalin mekani olmasi ile ayni anlama gelmektedir.
ve hikmetledir. Allah’a yaklasmasi da bu kemalat sayesindedir. Bu itibarla beden
kalbin biniti, kalp de ilmin yeridir. insandan istenen de kalbin bu ézelligi yani ilimdir.
CUnkl insan, bunun igin yaratilmistir. YUk tasimakta merkep ile migsterek olan atin,
dismana saldirmakta, kagmakta ve guzel kalip ve kiyafette merkepten ayriimis
olmasi, atin bu hikmete binaen yaratiimis oldugunu goéstermektedir. Bu vasiflari
kaybeden at, merkep seviyesine disecegi gibi, bircok vasiflarda diger hayvanlarla
musterek olan insan da kendine has birgok vasiflarla hayvandan ayrilir. Bu anlamda
insan, hayvanlarla melekler arasinda nev’i sahsina minhasir bir yaratilisa sahiptir.
O, gidalanmasi ve cogalmasi bakimindan bir nebat; hasse ve kendi iradesiyle
hareketi bakimindan bir hayvan; kalip ve kiyafeti bakimindan ise, duvardaki bir sQret
gibidir. Onun hususiyeti, esyanin hakikatini bilmesindedir. Kemalati da butlin 4za ve
uzuvlarini bu yolda, ilim ve amelde kullanmaktadir.'® Kemale miisait tek canli olan
insan, bu kemalata kemali haiz olan bir géz halini alan kalp ile ulasir."® Oyle ki
bu, kalbi ahiret icin manevi, ruhani bir yol kilar. Bu yolda tefekkur ve tezekkir ile yol
alinir. Yani insanlar bu yolda akide ve basiretlerinin derecesine goére yol alirlar.
Yolun asli manevi bir nur ve ilahi bir nazardir. Bu nur kulun kalbinde vuku bulur. Bir
bakista diinya ve ahiret hayati hakikatiyle anlasilir'®’ ki tasavvufta bu durum kalbin

manevi hakikati gérme kabiliyeti olarak yorumlanmistir.'?

iste kalbin, insanin yiikselmesini saglayan asil 6zelligi, onun ilim ve irade
olmak uzere iki kuvvetle hususiyet arz etmesidir. Bunlardan ilim, dinya ve ahiret ile
alakali seyleri, akil ile alakali gercekleri bilmektir. Burada Gazali, davranisin

olusumunda insanin bilissel yetenek alanina vurgu yapar:

“insan, akli ile bir isin sonunu anlayip iyilik tarafi nerede oldugunu bildigi zaman,
icinden o tarafa yénelir, sebeplerini temine galisir ve onu irade eder. Oyle ki bu
irade bazen sehvetin arzulari hilafina da igler. Mesela sehvet, kan aldirmak istemez,
fakat akil bunu ister, arar ve hatta bu hususta masrafa da girer. Sehvet hastalik
zamanlarinda tatli ve nefis yemekler ister, fakat akil, bunlarin hastaligina zararli
oldugunu bildigi i¢in kendiliginden bu yemeklerden nefret eder ki bu, sehvetin
arzusu degildir. Sayet Allah, yalniz bu neticeleri anlayan akli yaratip, aklin ve

124

”

Gazali bunu soyle ifade eder: “Kalb mustakim ve iyi oldugu zaman bltiin cesed de dizelmis olur.
bkz. lhya, C. Ill, s. 370 (164)

125 Gazali, ihya, C. IIl, s. 21 (9)

%6 Gazali, Miskat, s. 18 (5). Burada kalbin bu anlami, Gazal'nin ruh siniflamasinda his ve hayal

diginda kalan manalari idrak eden akli ruha tekabul eder. Gazali, Migkat, ss. 54-55 (21-22)
2" Gazali, Minhac, s. 316

28 Martin Lings, Tasavvuf Nedir, (C_ev. H. Sencan), Akabe Yay., Istanbul 1986, s. 59; Cavit Sunar,
Tasavvuf Felsefesi, Ankara Uni. ilahiyat Fak. Yay., Ankara 1974, s. 28.
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hikmetin geregince azalari harekete gegirecek olan bu muharriki yaratmasaydi,
aklin bu hiilkmi muhakkak bosa giderdi.” "%

Yukaridaki sekilde de goéruldiglu Uzere Gazali, insanda davranisin
olusumunu izah ederken, meseleyi daha c¢ok psikolojik iceridi itibariyla ele
almaktadir. Bu, onun dusuncelerini modern 6grenme kuramlarina yaklagtirmaktadir.
Soyle ki, klasik 6grenme kuramlari (U-T ) uyaran-tepki iligkisi baglaminda davranisi,
uyarana verilen otomatik tepkiler seklinde yorumlamisg, pasif ve mekanik insan
anlayisina ulasmislardir.’® Oysa modern kuramlar (U-T) uyaran-tepki iliskisinde
ara degiskeni de s6z konusu ederek, davranis degisimini biligssel etkilesim ile
aciklamiglardir. Mesela Bandura’ya gore, bireyler gevreyi algilayip anlamh hale
getirerek onunla etkilesim icine girerler. Bu ylizden birey ile ¢gevresi arasinda surekli
bir etkilesim vardir. Bu etkilesim iginde bireyin dusUncesi, ihtiyaglari ve guduleri
onun i¢inde bulundugu durumsal sureci olusturur. Birey bu slre¢ dahilinde uyarani
secer, kendince onemli olanlari algilar ve degerlendirir. Bdylece bireyin algisi
davranigini yonlendirir.

Uyaran ile tepki arasindaki ara degisken olarak algilama yoluyla ortaya
¢lkan tepki, klasik dgrenme kuramlarindaki otomatik tepkiden ayrilir. Eylem, biligsel
etkilesim yoluyla maksatli ve bilingli bir hale gelir. Bir takim dtsUnceler ile aci, haz,
korku, heyecan gibi duygularin ve gec¢mis tecribelerin bitliniinden olusan anlamli
psikolojik durumlar bireyi zaman icinde etkileyerek davranis olusturmasina yarayan
beklentileri olusturur. Birey her dakika segen, yorumlayan, bilgiyi degerlendiren ve
onu davranis kaynagina donustiren aktif bir nitelik kazanir. Davranis otomatik
olmaktan ziyade, diigiince (riinii olarak ortaya gikar. insanin pasif olmayip, cevresi
ile dinamik bir iliski igerisinde oldugu vurgulanir.”®" Bu yaklasim tarziyla birlikte
insan pro-aktif bir varlik olarak yorumlanir. “Acik sistem” denen bu modelde insan,
sectigi hedeflere ulasmak Uzere, problem-¢dézme, yaraticilik, karar-verme, planlama
ve dustinme gibi zihinsel suregleri kullanarak, amagl bir gaba igerisine girer. Bireyin
bu etkilesim sonunda kazandidi zihinsel icerigin birey icin anlamli olmasi

gerekmektedir. Bunu belirleyen ise bireyin neyi bildigi ve neye inandigidir."*

2 Gazali, ihya, C. 1ll,s. 19 (8)

D. C. Philips, J. F. Soltis, f_j_grenme: Perspektif, .(Qev. Soner Durmus), Nobel Yay., Ankara 2005,
ss. 21-32; Nermin Celen, Ogrenme Psikolojisi, Imge Yay., Ankara 1999, s. 113.

130

131 Celen, a.g.e., s. 114

132 Recep Yaparel, Biligsel Psikolojinin Din Psikolojisine Katkilari Baglaminda Yiikleme Kurami,

2k Dijital Baski Sistemleri, izmir 2001, ss. 14-15. “Proaktif’ kavrami icin ayrica bkz. Stephen R.
Covey, Etkili Insanlarin 7 Aliskanhgi, (Cev. G. Suveren, O. Deniztekin), Varlik Yay., Istanbul
1998, s. 69
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Bunun gibi Piaget'in, sema (schemata) kavrami da ara degisken olarak
onem arz eder. Bu kavram, dunyay! algilama, anlama ve diglinmenin cesitli
yollarini temsil eder; érgltlenmis zihinsel sireci ifade eder. Sema, deneyimleri
yorumlamaya (6zimleme) vyarar. Deneyimledigimiz her sey bildigimiz ve

inandigimiz dogrultuda yorumlanir.'

Bilissel yaklasim sosyal psikoloji calismalarina da yon vermistir. Bu anlamda
“sosyal davranigi anlamak icin algilarin, hatiralarin, fantezilerin nasil bir araya gelip,
orgltlenerek  bilissel  yapilara  doéndistirdldiklerinin -~ bilinmesi  gerektigi”

vurgulanmistir.”*

Gazali de davranisin olusumunu psikolojik slireglere vurgu yaparak uyaran-
tepki arasinda bilingli bir etkilesim sireci olarak yorumlamistir. Onun bu genel
psikolojik sirecler icinde bilissel olana ahlaki bakimdan davranisin niteligini olumlu
yonde etkileyen bir unsur olarak vurgu yapmasi ve dini igerigi de duyussal bir unsur

olarak kullaniyor olmasi dikkat ¢ekicidir.

1.2.1.3. Yeteneklerdeki islev Bozuklugu: Kalp Hastalg

Gazalt'nin ézellikle tasavvuftan etkilenerek ™ kullandigi Kur'an kaynakli “kalp

S ]

hastaligi

ona gore “ kalbin yaratiis amacini gergeklestirememesi’dir ki bu, islev

bozuklugu anlamina gelmektedir:
“Bilmis ol ki bedenin her uzvu kendine mahsus muayyen bir isi igin yaratiimistir.
Herhangi bir uzvun hastaligi hangi is i¢cin yaratimigsa onu yapamamasidir. Mesela
elin hastali§i tutamamak, géziin hastaligi da gbérememektir. Bunun gibi kalbin
hastaligi da hangi is igin yaratilmigsa onu yapamamaktir. Kalp ilim, hikmet,
marifetullah, Allah sevgisi, Allah’a ibadet, Allah’l zikirden zevk almak, Allah u Teala’yi
butiin arzulari (zerine tercih etmek ve biitiin sehevi arzularina karsi Allah’tan yardim

dilemek igin yaratilmistir. Nitekim Allahu Teala séyle buyurmugtur: ‘Cinleri ve
insanlari ancak bana kulluk etmeleri igin yarattim.’ (Zariyat/56) »136

Bu anlamda “kalp”in iglevi hikmet ve marifet sayesinde insani hayvandan
ayirt etmektir. Clnkd insanin hayvandan ayrilmasi, esyayl oldugu gibi bilmesi

sayesindedir.™’

Gazali bu hastaliyin sebebini izah ederken onu ahlékla iligkilendirerek

egitimle ilgili alana cekmektedir:

¥ vaparel, a.g.e., ss. 14-15; Celen, a.g.e., s. 157

134 Yaparel, a.g.e., s. 5

%5 Gazaltnin tasavvuf gOrisu icin bkz. Mehmet Demirci, Gazzali’ye Gore Tasavvuf, Basiimamis

Doktora Tezi, DEU ilahiyat Fakiiltesi, izmir 1984
Gazali, ihya, C. I, s. 143 (62)
37 Gazali, ihya, C. IIl, s. 143 (62-63)
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“Eger sen basiret nuru ile igini yoklarsan, onun gesitli yirtici hayvan ve hasereyle
dolu oldugunu gérirsiin. Bunlar gadab, sehvet, kin, hased, kibir, ucb, riya ve benzeri
hastaliklardir. Bunlar sana durmadan saldirirlar. Bir an gafil olursan seni pargalariar.
Ne yazik ki senin gézlerin bunu gérmez. »138

Gazali'ye gore kotlu vasiflarin insanda olusmasini saglayan baslica sebep,

kalbin derinliklerinde sakli olan ve insanlari helak eden bir hastalik olarak insanin

seytana dogru uzanan damari hilkmiindeki “gadab’tir.’®® iste bundan ve sehvete

uymaktan meydana gelen kétl ahlakin zarari dogrudan kalbedir:

“Kéti huylar, zehirleyici yilan ve akrepler gibidir. Biri paltomuzda akrep oldugunu
bize haber verse, dogru mu yalan mi séyliiyor diye bakmadan ve akrebin nerede
oldugunu arastirmadan onun tehlikesinden kurtulmak icin hemen paltoyu siyirir,
adama tegekkir eder ve ondan sonra Oldirmek icin akrebi aramaya koyuluruz.
Halbuki akrebin zarari bedene sirayet eder ve nihayet birka¢ giin devam eder. Kotii
ahlakin zarari ise kalbe ve ruhadir. Bu da éldiikten sonra devam edip gider. Ya uzun
yillar devam eder veya aci ve sancisinin hi¢ ardi arasi gelmez. Vaziyet bu merkezde
iken k&t hallerimizi bize haber verdiler diye sevinmeyiz, haber verene tegsekkiir
etmeyiz, koti islerin izalesiyle ugrasmayiz. Belki biz de karsilikli olarak adama
nasihat etmeye kalkigir ve deriz ki; sen de séyle béyle yapip durdugun halde bize
o6gut mi veriyorsun? Onun nasihatinden istifade edecek yerde adama husumet
gostermeye baslariz. Bu halin, birgok gilinahin neticesi olarak kalp katiligindan
meyd:m geldiginde silphe yoktur. Daha dogrusu iman zayifligindan meydana
gelir.”

Gorlldugu Uzere Gazali bu durumu kalp katihdr ve iman zayifhidi ile

yorumlamistir ki bu insanin Ust deger sistemiyle irtibatinin koptugu anlaminda

yorumlanabilir. Kalbin élmesi ve muhurlenmesi de bu g¢er¢cevede anlam kazanir.

Ona gore kalbin élmesi, yukarida izah etmeye c¢alistigimiz, “ kalbin nefslesmesi”

durumunun insanda tabiat haline gelmesidir. Bu “kalb” bahsinde yer alan psikolojik

surecin asagidaki sekilde olumsuz yonde islemesi anlamina gelmektedir:

Seytan Vesvese Arzu Nefs Azim Niyet Ser

Sekil 4: Gazal’'de Kalp Hastaligi

Ogrenme psikolojisi agisindan da kalp hastalii, insan yeteneklerinin,

asagida gosterildigi gibi, bilgiyi tamamen bencil istekler dogrultusunda kullanacak

sekilde islemesidir. Bu, zihnin dogru bilgiye, hakikate kapali kalmasini ifade eder ki

BRI}

Gazali, bu durumu “ kalbin délmesi”, “ kalbin muhurlenmesi” tabirleriyle izah etmistir.

Bu cercevede “ kalbin 6lmesi” nefsin tamamen diinyaya meyletmesi, korku, hiizin,

O6luma hatirlama, kiyametin siddetini distinme gibi hallerin kalpten ¢ikmasidir.

141 «

138

139

140

141

Gazali, Ihya, C. IV, s. 347 (189)
Gazali, ihya, C. Il ss. 369-370 (164)
Gazali, ihya, C. lll, ss. 146-147 (64-65)
Gazali, ihya, C. 1ll, s. 154 (68)
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kalbin mihdrlenmesi” de hakki gérmekten, dinin iyiliklerini anlamaktan uzak bir

tabiati ifade eder."*?

Gazal'nin, ikinci bélimde ele alacagimiz, rezail seklinde formullestirdigi kotu
davranis kaliplarinin her biri birer kalp hastaligi hiUkmundedir. Ona gére insanlarin
¢ogu vicut hastaliklarini bilemedidi gibi, kalbi hastaliklarin bazilarini da bilemez. Bu
yluzden gafil avlanip, tedavisine bakmaz. Bu hastaliyin tedavisi en genel anlamda
sehvetlere uymamaktir. Bu da olduk¢ca zor ve acidir. Bu hastaligin hekimleri

alimlerdir ancak onlar da kalp hastaligi ile mualleldirler.

iste bu yéniyle konu egitimle dogrudan alakall bir hiiviyete biriinmektedir.
insanin kemale ermesi icin kalbini tanimasi son derece énemlidir.’** Kendini bilmek
de insanin kendi icine donlp sufli arzulari ihtiva eden 6fke, sehvet, nefret, hirs,
gurur, intikam gibi Kkirliliklerden arinmasi demektir. Bu arinmayr ve kemali
gerceklestirebilmek icin de kalbi ve onun &zelliklerini bilmek gerekmektedir.'*
Gazali, ileride gorecegimiz lzere, bu bilgiyi bir ilim dalina hasreder ve adini “ahiret

ilmi” koyar.

1.2.1.4. Duyular

Gazali kalbin dis vasitalari olarak adlandirdidi duyulari, bir havuz veya
kuyuya su getiren kanallara benzetmisti. Ona goére dig uyaranlara veya
organizmanin i¢inde bulundugu durumlara gére bu kanallardan ruhsal alana temiz

veya kirli su akar.™®

1.2.2. Davranigin Mekanizmasi

Davranis en genel anlamda “organizmanin belirli uyaricilara kargi gosterdigi
tepki” olarak tanimlanir. Dig dinyadan ve kendinden gelen etkiler organizma igin
uyarict roli oynar ve bunlara bagli olarak ortaya c¢ikan istek ve ihtiyaglarin

147

karsilanma tarzi da tepki olarak degerlendirilir.'*’ ilkel davranis daha ¢ok uyaricilara

verilen ani-kontrolsiiz tepki seklinde gergeklesirken, gelismis davranis uyariciya

"2 Gazali, ihya, C. Ill, s. 27 (12)

3 Gazali, ihya, C. III, s. 143 (63)
144 Gazali, Lediin, s.12 (63); Gazali, Mearic, s. 3
Gazali, Lediin, s.12 (63)

18 Gazali, ihya, C. Ill, s. 174 (76)
147

145

Feyzullah Eroglu, Davranig Bilimleri, Beta Yay., istanbul 2004, s. 1
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verilen gecikmeli-kontrolli tepkiler halinde vuku bulur. iki davranis tarzi arasindaki
fark, insanin kendi iginde var olan glg¢ ve kabiliyetlerin gelismislik durumu ile dis
kaynakli degerler sisteminin de davranig oruntisu Uzerinde belirleyici bir islevsellige
sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.'*® Bu iki unsur, istek ile davranis arasinda yer
alan ruhi alan iginde psikolojik bir mahiyette vuku bulur ve davranisa kilavuzluk
eder.'® Dolayisiyla bu alan davranisin niteligini de belirler. Bu yiizden egitimde bu
alanin iyi 6zellikleri tasir hale getirilmesi istenir.'® Gazal’de kalp kavrami bu alani
ifade etmek Uzere sembolik bir anlam tasir. Ona goére kurtulus salih amellerle
mimkiin olur; salih amel de giizel ahlaktan dogar.” Konuyu daha iyi izah

edebilmek icin somutlastirmak uygun olacaktir: '>?

R U H
Melek ITham KALB Tevfik Hayr
Sebep Havatir Arzu Azim Niyet Amel
Seytan Vesvese NEFS Igva Hizlan Ser
Gidilenme ;Istekleré Yetenekler ;Davranlsé

Sekil 5: Gazali’de Davranis Oncesi Psikolojik Siireg

Gazali, ruhi alan (organizma) icinde, daha ¢ok ahlaki bir cercevede olup
bitenleri — ki buna davranis oncesi psikolojik sure¢ de diyebiliriz — 6zel ve dar
anlamda kalp ve nefs kavramlarini kullanarak agiklar. Bu kavramlar ahlaki bakimdan

davranisin niteligini belirleyici birbirine zit iki hal olarak tanimlanmistir:"*® Buna

48 Selahattin Parladir, Kur'an’in Ana Konulari, Basiimamis Modiil Senaryosu, s. 32

9 Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, s. 80

180 Parladir, a.g.m., s. 80

1 Gazali, ihya, C. III, s. 146 (64)

%2 Gazali, inya, C. Ill, ss. 59-71 (26-31). Bu ara alanda ihtiyar, yani segme 6zgirligii ve onun
ybnlendiriimesi s6z konusudur. Gazal’nin davranisla ilgili bu séyledikleri psikolojik agidan sadece
ic dinamikleri dikkate alinarak eksik bir sekilde (havatir+ragbe+i‘tikdd+irade="amel) formile
edilmistir: Bkz. Dwight M. Donaldson, Studies in Muslim Ethics, London 1953, s. 155. Biz burada
eksik kalan kismi tamamlamak suretiyle sireci dis dinamikleriyle birlestirerek ele almis olduk:
(seytantmelek)x (havatirtragbe+i'tikdd+irdde)="amel

Gazali, Tevhid Risalesi, (Cev. S. Ozburun, Y. Ozkan Ozburun), Semerkand Yay., istanbul 2004,
ss. 60-62. Gazali, burada “Allah siphesiz Allah yolunda savasarak Oldiren ve oldirilen
muminlerin nefislerini ve mallarini cennete karsilik satin almistir.” (Tevbe 9/111) ayetinde neden
kalbin degil de nefsin satin alindidini sorarak kalp ile nefs arasindaki farki izah etmeye
calismaktadir: Kalp halkla degil Hak’la; nefs ise Hak’la degil halkla mesgul oldudu igin, kalp yerine
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go6re duyussal ve biligsel fonksiyonlariyla kalp, davranigin olumlu; nefis ise olumsuz

bir sekilde icra edilmek Gzere islendigi ruhsal stregleri ifade eder:

“Nefs, kéti sifatlar ve bayagi hasletler (zere yaratiimig oldugu igin afet bélgesi,
muhalefet yurdudur. Kalp ise glizel sifatlar ve iyi huylar lizere yaratiimig oldugundan
itaat ve ibadet beldesi hiiviyetindedir. ™ Kalp, Hak'tan gayrisiyle (linsiyet kurmaz,
Allah’in zikrinden bagka bir seyle tatmin olmaz. Nefs ise boyle degildir. O, sehvani
seylerle tatmin olur. Zevk ve lezzetlere olan meyli sebebiyle onlarin esiri olur. #1558

Kalbi ve nefsi, iyilige ve kotllige elverigli olarak yaratilan insan anlayisi
paralelinde degerlendirecek olursak kalp, insan yeteneklerinin davranislari makul ve
kaliteli kilacak faaliyette olma hali iken, nefs de bunun ziddi olan durumu sembolize
eder. Kalp, uyarici-tepki iligkisi baglaminda, psisenin i¢ ve dis etkileri dogru tepkileri
doguracak olumlu motivlere donustirme faaliyetinin itiyat haline gelmesini ifade
eder. Bu da, tasavvuf psikolojisinde ‘psisenin Ust-ideal benlik &lemine ve olumlu
Ozelliklere donlk ylzine kalp; alt benlik alemine ve olumsuz 6zelliklere dénuik
yiiziine nefs’ dendigi fikriyle uyusmaktadir.'®® Gazali, bu iki durum arasindaki iliskiyi
yani halden hale gecisi, ideal iligki diizeyine vurgu yaparak, nefsin kalplesmesi

seklinde dile getirir:
“inkéarin karanhgi isbatin nuruyla silindiginde kétii sifatlarin, varligin aydinlanir ve
tim kisimlariyla glizel sifatlara intikal eder. Béylece kéti his, iyi hisse; mesguliyet,
fehme; heva, akla; nefis fesadi, géniile déner. Nefs, kalp olur. Begeri haller ruha,

kéti huy sirra, seytan melege intikal eder. Peygamber Efendimiz’in ‘Benim de
seytanim vardi, fakat Miisliiman oldu’ sézii buna isaret eder.” '’

Bu ham haliyle davranisa yodnelik iyi-kotl etkilerden olusan karmasik ve
anlamsiz bir butliniin ayrigarak ve iglenerek, iyi etkilerden olusan basit ve anlamli bir
batin haline gelmesidir. Bu sekilde kalp, psiseyi duzenleyip, hikmet ve nur yayarak
ruhu beslerken kisiligi de tahammiil edilmez 6zelliklerinden arindirdigi igin'®
davranis oncesi psikolojik suregte bu halin vukuu ve devamliligi, davranigi kaliteli
hale getirir:

“Béylece, Allah nefsi hayra ¢agirmakla gérevli bir melegi ona génderir. Melek onu

daimi sdrette hayra davet edip serden men eder. Bu hal aralarinda bir dostluk

kurulana kadar devam eder. Nefs vakur, boyun egecek bir vaziyete gelince, melek

ondan tim kot sifatlar alir ve onu glzel sifatlarla donatir. Béylece o, kiifiir
karanlhigindan iman aydinligina, tim kétu sifatlarin zulmetinden iyi sifatlarin nuruna

nefs satin alinmistir. Esirin satilip-alinmasi caizdir. Nefsin kot vasiflarinin iyi vasiflara, kalbt
Ozelliklere inkilab etmesi igin nefs satin alinmigtir.

Gazali, Tevhid, ss. 60-62.
Gazali, Tevhid, ss. 60-62.
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156 Frager, a.g.e., s. 47

®7 Gazali, Tevhid, s. 99

%8 Frager, a.g.e., s. 46
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ulagir. Nefs kiiftir karanligi ve onun vasiflarindan kurtulup, muhalefet ve inadindan
vazgegince, ilahi emre boyun eger; Allah da ondan razi olur. Nefs bu vakur ve
mutmain tavirlariyla Allah’in kullar1 arasina §qirer ve “Ey nefs-i mutmainel.. (Fecr,
89/27-30)” ayetinin mijdesine mazhar olur.””

Yukarida bahsi gegen durumun ziddi olarak kalbin nefslesmesi de her
zaman igin s6z konusudur. Kalbin, nefsin (alt benlik) negatif 6zelliklerine boyanmasi
anlamina gelen bu durum manevi bir hastaliktir. EJer kalp tamamen nefsin

egemenligine girerse manevi yasam sona erer.'®

*

Davranigsin mekanizmasi genel olarak ortaya konulduktan sonra bu igleyisin
temel bilesenlerini sira ile gézden gegirmek ve bdylece amaglarin gergeklemesini
saglayan bu ruhsal surecin Gazali tarafindan nasil anlasildigini biraz daha yakindan

ele almak, ona gore egitimin temellerini gérmeye imkan verecektir.

1.2.3. Ogrenme Psikolojisi

Herhangi bir uyarcinin duyumu sirasinda, ruhsal alanda bu etkinin degeri
(duyussal) ve niteligiyle (bilissel) ilgili bir degisme meydana gelir. Yukarida
davranisin daha ¢ok duyussal dgeleri Uzerinde duruldu. $Simdi Gazal’nin davranisa
sekil veren bu bilgi, tecribe ve diugslinme gibi bilissel Ogeleriyle ilgili fikirlerini

(duyussal dgelerle iligkileri icinde) gézden gegirmeye g¢alisacagiz.

Gazéal'ye goére dis kaynakli uyaranlar kalpte belli bir etkinin olusmasini
saglayan sebeplerdir. Bu etkiden dogdan sey de disin vicut bulmasi aninda hasil

olan lezzettir."®

Ona gobre, duyularla alinan malzeme, batini olan biligsel
mekanizmalar i¢inde iglenir ve saklanir. Depolanan bu deneyimler ve diisiinme gucl
gerektiginde davraniglara yon ve sekil verir. Asagida Uzerinde durulacagi lzere
Gazalt kismen duyussal 6zellikleri de olan bu i¢ bilissel 6gelere havatir adi

vermektedir.

Gazali kalbe bilgi akisini saglayan kanallari gesitli benzetmeler kullanarak

soyle aciklamaktadir:

“Kalp, ya bir ¢cok kapilari olup bu kapilardan igeriye haller d6kiilen bir kubbe veya her
taraftan oklar yagdirilan bir hedef veya cesitli sekil ve suretleri i

gine alan asili bir
ayna, veyahut muhtelif kanallardan icine su akan bir havuz gibidir.”’%?

% Gazali, Tevhid, ss. 60-62

160 Frager, a.g.e., s. 47
'®! Gazali, Mizan, s. 181

62 Gazali, ihya, C. IlI, s. 59 (26)
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“Her an icin degisen bu eserlerin her hal ve tavirda kalbe akmalari ya dis kuvvetler
ile olur ki bunlar bes hassadir. Veya bétindan olur ki bunlar da insanin mizacindan
meydana gelen ahlak, gazab, sehvet ve hayal kuvvetleridir.”®
Ona gore etkilerle kalpte her an meydana gelen degisme'® asagida

belirtildigi gibi vuku bulmaktadir: (i) insan duyu organlariyla bir sey anladi mi
kalbinde bir eser hasil olur (distan uyariima). (i) Bunun gibi fazla yemek ve
mizactaki kuvvet sebebiyle sehveti heyecana geldigi zaman (i¢cten uyariima) yine
kalbine tesirini gosterir. Bu tesir sonucu neftse hayaller hasil olur ve orada kalir
(imge-sema). Bu etkilesim sireci boyunca neftse olusan bu hayal bir seyden

digerine intikal eder. Bdylece hayalin intikaliyle kalp, halden hale déner.'®

Gazali'de davranisin arka planinda hatirlama, disiinme gibi bilissel unsurlar
yer alir. Bu haliyle onun dislnceleri, davranis¢i 6grenme kuramlarindan ziyade
bilissel 6grenme kuramlarina yakin goztkmektedir. Séyle ki, Gazali havatir dedigi i¢
etkileri kalbe en ¢ok tesiri olan etkiler olarak gérir ve daha ziyade bunlar lzerinde
durur. Ona gobre havatir, dusunmek ve yenilemek suretiyle kalbin ilimleri
anlamasidir. Cunkd kalp, bunlar unuttuktan sonra hatirlar. Dolayisiyla bunlar
duslnce ve zikirden hasil olan geylerdir ve iradeyi tahrik ederler. Zira niyet, azim ve
irade bir sey hatirlandiktan sonra olur. Batin fiillerin baslangici havatirdir. Hatira
arzuyu, arzu azmi, azim niyeti, niyet de azalari harekete gegcirir. Boylece davranis

(amel) meydana gelir.

ic-psikolojik siire¢ olarak havatir ilham ve vesvese olmak (zere ikiye ayrilir.
Bunlardan ilham, ileride faydasi dokunacak iyiligi, vesvese de ileride zarari
dokunacak kétiiligii tahrik eder. Hadis ve sonradan gelme'® olan her hatiranin bir
sebebi vardir.’®” iste hayra davet eden hatiranin sebebine melek, serre davet eden
hatiranin sebebine de seytan denir."® Bunlardan birincisi kalbin nurlanmasini
saglarken, ikincisi kalbin kararmasina yol agar.'® Gazali burada psikolojik siirecin

kaliteli davranisi olusturacak sekilde isleyisini tevfik kavramiyla ifade eder, bunun

ziddi icin de igva-hizlan kavramlarini kullanir: “...hayir ilhamini kabule kalbi
163 Gazali, ihya, C. IlI, s. 59 (26)

4 Gazali, ihya, C. IlI, s. 629 (288)

65 Gazali, ihya, C. IlI, s. 629 (288)

%8 Gazali, ihya, C. IlI, s. 59 (27)

%7 Gazali, ihya, C. Il s. 60 (27)

18 Gazali, ihya, C. IIl, s. 60 (27); Gazali, Minhac, s. 79

9 Gazali, ihya, C. IIl, s. 60 (27)
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hazirlayan lutfa tevfik, seytanin vesvesesini kabule hazirlayan kuvvete de igva ve

hizlan denir.”""°

Kalbe dogan disuncelerden ibaret olan havatir, insanin kalbinde olusan ve
onu bir seyler yapmaya veya terk etmeye sevk eden, davet eden cagrilardir.
Genelde davranig 6ncesi psikolojik sureci, insani heyecana sevk edip, sikintiya
sokarak olumsuz yoénde etkiledikleri icin tehlikeli sayilirlar.””" Bunun yaninda bu
disunceleri tehlikeli kilan bunlarin sonucunun hayir mi ser mi oldugunun yani
davranigimizi olumlu mu olumsuz mu etkileyecegdinin bilinememesidir. Bu ylizden bu
dusluncelere takilmak ve onlarin pesinden gitmek insani buyuk tehlikelere

disurir.

Gazali havatirn kaynaklari bakimindan dérde ayirir: (i) Hatir/gagri: Dogrudan
Allah tarafindan kalbe atilan disiincedir. (i) Heva-i nefs: insanin yapisina uygun
olarak dogan dusiincelerdir. (iii) ilham: ilhamcinin/melegin cagrisi sonucu olusan
distncelerdir. (iv) Vesvese: Seytanin daveti sonucu olusan ve ona nispet edilen
disuncedir. Burada vesvesenin seytana nispet edilmesinin sebebi, onun vasitasiyla
insanin kalbine dusurilmis olmasidir. Gergekte o duslnce, seytanin ¢agrisi aninda
olusmaktadir. Onun g¢agrisi bir sebep niteliginde olmaktadir fakat dislince ona
nispet edilmektedir.'”

iste bu tehlikeli disiincelerin insanin kalbine siirekli lislismesi onun islahini
zorlastirir. Mesela kisinin isittigi so6zler kalpte vesvese ve kuruntularin harekete
gecmesine sebep olur. Sonra bu vesvese ve kuruntular insani mesgul eder, ibadet
etmesine mani olur."* Insan bu disiincelerden kaginmak icin giicli kesilinceye
kadar ¢alismalidir.

Yukarida  Gazal'nin  kalbi  etkileyen  kuvvetleri iki  kategoride
degerlendirdiginden s6z ettik. Onun, melek ve seytan ile ilgili tasviri bunlardan zahiri
kuvvetlere, ilham ve vesvese hatiratlariyla ilgili aciklamalari da batini kuvvetlere
denk gelmektedir. Bir bakima melek ve seytan insani ¢evreleyen olumlu-olumsuz
dis etkiler batinl anlamina gelirken, hatirat da bu dis etkilerin insan psikolojisinde

olusturdugu ic etkilere, bir bakima gldilenme slrecinde bilissel dgelere isaret

70 Gazali, ihya, C. 1IlI, s. 60 (27)

Gazalf, Minhac, ss. 79-81.
Gazalf, Minhac, s. 178
Gazalt, Minhac, ss. 79-81
Gazali, Minhac, s. 103
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etmektedir. Buradan hareketle, “kalp, seytan ile melek arasinda devreder durur”™

ifadesiyle, insanin manen iginde bulundugu g¢evreyle sirekli bir etkilesim igerisinde
bulundugu anlatiimaktadir diyebiliriz. Ayrica bu iki “sebebin kalbe hultl etmesi”'™
fikrini de bu ¢ercevede degerlendirmek mimkindar.

Kalp, her zaman bu etkilesime acgiktir, “yaratilisi itibariyla miisavi bir sekilde
melegin ilhami ile seytanin vesvesesini kabul edecek haldedir.”’’” Bu iki kutuptan
gelen bilgilerden birini tercih, davranislarin niteligini belirleyecektir: Ya sehvetlere
uyularak heva ve hevesin pesinden gidilerek olumsuz davraniglar kazanilacaktir ya
da bunlardan yiz cevirip, muhalefet ederek olumlu davranislara sahip olunacaktir.
iste bu cift kutuplu etkilesim, ahlaki bir miicadele alani olusturur. Gazali bu durumu
soyle tasvir etmektedir:

“insan sehvet ve gazaba udrarsa, heva vasitasiyla seytanin tasallutuna ugrar. Bu
suretle kalp seytana yataklik yapmis olur. Zira heva, seytanin mer’asi ve barinagidir.
Sayet sehveti ile miicahede eder ve onu nefsine musallat kilmaz da melekler
ahlakina bdrindrse, iste onun kalbi de meleklerin dolup tastiklari bir merkez haline
gelir. Vakta ki géniil, heva ile dolmus, beseri hasletlerden olan sehvet, gazab, hirs,
tama’, tal-i emel ve benzerlerinden héli olamadi ise, seytanin da vesvesesi ile kalp
sahasinda at oynatmasindan kurtaramamistir.”'”®

Gazali, guzel ve koth sifatlarin olusumunu da bu etkilesime baglh olarak izah
eder. Koéti ahlaklarin temeli yedi seyden meydana gelip bunlarin her birinin
arkasinda seytan vardir. Bu yedi sey; koétu his, kot mesguliyet, heva, nefs, fasid

nefs, beseri haller ve kétl huydur.

Guzel sifatlarin temeli de sekiz seyden olusup bunlarin her birinin arkasinda
melek vardir. Bunlar, his, fehm, akil, génl, kalp, ruh, sir ve himmettir. Bunlardan her
biri digerine tekabil etmektedir. Soyle ki kotl olan his iyi olanin, kétli mesguliyet
fehmin, heva aklin, nefs fesadi gonlin, beseri haller ruhun, kéti huy sirrin karsihgi
olup seytan da meledin karsiligidir. Yalniz guzel sifatlarin sekizinci sirasindaki
himmetin karsilig yoktur.”'"®

Tasavvufta istilah halini almis olan havatir kavrami,'®® burada kullanildii
sekliyle, duygusal zekd alaninda kullanilan “igsel konugsma ve varsayim sistemi’ni

animsatmaktadir. Bu anlayisa goére duygu ve davranislarimizin temel nedeni i¢sel

5 Gazali, ihya, C. III, s. 60 (27)
76 Gazali, ihya, C. IIl, ss. 71-82 (32-37)
T Gazali, ihya, C. IIl, s. 61 (27)
Gazali, thya, C. I, s. 61 (27)

"9 Gazali, Tevhid, ss. 92-93
180

178

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, Marifet Yay., Istanbul 1991, (Hatir) mad.
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konusmalarimiz ve varsayim sistemimizdir. Bunlar gin boyunca kendi kendimize
yaptigimiz konusmalar sonucunda ulastigimiz bir takim kanilardan ibarettir. icsel
konusmalar i¢ dinyamizda biz farkinda olmadan durmaksizin devam eder. Bunlarin
bir kismi bilingaltimiza kaydolmus durumdadir ve benzer olaylarla karsilasildiginda
kendiliginden devreye girer. Genellikle olumsuz gudileme vyaratan bir takim
kaliplardan ibaret olan bu i¢c konugsmalarin davraniglarimizin temel nedeni oldugu
kabul edilir. Bu yuzden bunlarin guglerini kirmak, varsayim sistemimizi kavrayip
degistirmek, duygusal zekanin gelistiriimesinde ilk adim olarak kabul edilir.”®' Bu
gOrisl savunanlara gore, davranislarimizin temelinde yer alan bu etkilerin
¢d6zUmlenmesi insani duygularin yogunlugundan kurtarip ona duygusal anlamda

sakin bir karakter kazandirir.'®2

1.2.4. Gelisim Psikolojisi

Gazal'nin c¢ocukla ilgili olarak verdigi bilgilerden onun yetiskinden farkh bir
psikolojiye sahip oldugu goéristinde oldugunu ¢ikarabiliriz. Ona gore ¢ocuk saglam
bir fitrata sahip olarak dogar.'®® Dis ve i¢ duyular kiiglik gocukta da vardir."® Ancak
kalbi ve beyni bos bir cevherdir, oraya ne doldurursaniz onu alarak gelisir."® Heniiz
noksan oldugu icin orada malimat parlayamaz.’®® Baska ifade ile gocugun
kalbindeki kabiliyet hentiz gelismedidi icin bulug ve temyizden dnce orda ilim hasil
olmaz."® Her cocuk iyiyi ve kétilyli aramayacak sekilde zayif olarak yaratilmistir.'®
Cocugun iyiyi-kétlyl, dogruyu-yanlisi anlayabilmesi igin de olgunlasmasi gerekir.'®°

Bu yiizden onu doldururken dikkat etmelidir."%

Gazali terbiye bakimindan ilk cocukluk ve ergenlik déneminin dnemi

Uzerinde durur. Ona go6re, c¢ocugun terbiyesinde mihim olan onu, daha ilk

81 Steven J. Stein & Howard E. Book, EQ Duygusal Zeka ve Bagarinin Sirri, (Cev. M. Isik), Ozgiir

Yay., istanbul 2003, s. 55

Stein & Book, a.g.e., s. 63
Gazali, inya, C. I, s. 139 (60)
8 Gazali, ihya, C. 1ll,s. 19 (8)

185 Gazali, ihya, C. IIl, s. 131 (56)
Gazali, inya, C. Il s. 30 (13)
Gazali, Ihya, C. llI, s. 37 (17)
Gazali, Ihya, C. llI, s. 669 (310)

8 Gazali, ihya, C. IV, s. 52 (28)
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Gazali, ihya, C. |, s. 46 (15): Bu ylizden gocuk ergenlik ¢aginda kelam miinakasalarinin alip
yuradigu bir muhitte ise, onu felsefeden korumak ve ilk dnce sadece hakikati 6gretmek gerekir.
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caglarinda terbiye etmektir.’®! Zira cocuk, ilk yetisme yaslarinda ihmal edilirse ahlaki

192

bozulur.™ Cocukta “utanma” duygusunun ortaya ¢ikisi, ondaki vicdan gelisimini

gOsterir.

1.3. EGITIMIN SOSYOLOJIK TEMELLERI

Bir 6nceki kisimda insani “doyurulmayi bekleyen gudulere sahip bir varlk”
olarak ele alip, Gazali’nin gbruslerini bu ¢cercevede degderlendirmistik. Calismanin bu
kisminda “kendini sarmalayan dunyayi kavrama kabiliyetine sahip bir varlik” olarak

insan hakkinda Gazal’nin neler disunduigunu tespit etmeye calisacagiz.

Yukaridaki ayrim bize “egditim yoluyla insan olma” fikrinin psikolojik ve
sosyolojik iki boyutu oldugunu gdéstermektedir. Bunlardan birincisi ‘psikolojik stre¢’
olarak davranisin dinamigiyle, ikincisi de ‘toplumsal bir etkilesim’ olarak sosyal
davranigla ilgilidir. Birinci boyutla ilgili olarak egitim, insanin dodustan sahip oldugu
‘ilk tabiat’la, ikinci boyutla ilgili olarak da insanin sonradan kazandigi ‘ikinci tabiat’la
ilgilenir.  “Deneme-yanilma yoluyla hayat sartlarina karsi tepkide bulunma
sekillerinden, bitlin aliskanliklardan veya sosyallestikce cevremizdeki insanlarin bizi

yetistirmesinden ibaret”’*?

olan ‘ikinci tabiat’ ile ahlaki davranis arasinda yakin bir
iliski vardir. Zira insan davranislarinin temel motivi olan gudulerin iyilige ve kotulige
yoneltiimeleri, yani davranigin ahlaki bir nitelik kazanmasi egitim ve cevreye
baghidir.’ Bu bakimdan biz, ahlaki davranis standartlarini etrafimizdan ve
sonradan &greniriz.' Dolayisiyla ikinci tabiatimiz ayni zamanda tabiatimizin

degisebilen, dinamik yoninU ifade eder ve bireyler arasi etkilesimi icerir.

Konunun ikinci boyutunu bu sekilde ‘toplumsal etkilesim’ olarak belirleyince

onu dogrudan ‘sosyallesme sureci’ ile iligkilendirmis oluyoruz. Zira sosyallesme

1196 «

“toplumsal etkilesimin iglevidir. Sosyal g¢evresine kolayca ayak uydurabilmesi

91 Gazali, ihya, C. Il s. 165 (72). Kasim, Gazal'nin bu goriisiinii “cocuklugun faydali bir dénem

oldugunu vurgulamasi bakimindan degerli bulur: Bkz. Mahmud Késim, “Imam Gazali ve J.J.
Rousseau Arasinda Egitim Hakkinda Bir Kargilastirma”, Islami Arastirmalar, 11:6, Ocak 1998, s.
48.

%2 Gazali, ihya, C. IlI, s. 165 (72)

198 Montagu, a.g.e., s. 13.

% Gerhard Kessler, Sosyolojiye Basglangig, (Cev. Z. Fahri Findikoglu), iU Isletme Iktisadi Yay.,

istanbul 1985, s. 41; Muhammed Emin el-Misri, “Ahlak Terbiyesi”, (Cev. Selahattin Parladir),
Diyanet Dergisi, S: 6, 1972, s. 374

195 Montagu, a.g.e., s. 15;

% Frederick Elkin, Cocuk ve Toplum: Cocugun Toplumsallagmasi, (Cev. Nazife Giingor),

Giindogan Yay., Ankara 1995, s. 12; Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisi, AU Egitim Bilimleri
Fak. Yay., Ankara 1985, s. 36. Mustafa Yilman, Cagdas Egitim Sosyolojisi, Karinca Matbaacilik,
Izmir 1979, s. 105; Bu anlamda, sosyallesmeyi ve g¢evreye uyumu konu edinen ‘kisiler arasi
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icin, bireyin {yesi oldugu toplumun kurallarini &grenme sireci”'® olarak

sosyallesme boyunca degerler, fertler arasindaki etkilesim vyoluyla 6grenilip

icsellestirilir.'%®

Bireyin insanlarla bir takim iliskiler kurma istegi, sosyallesmenin 6én kosulu
olarak kabul edilir. Sevgi, merhamet, utangaclik, kiskanclik, acima, begenilme gibi
bir takim duygusal deneyimler kazanabilmesi igin birey bu istege dogustan sahiptir.
insan tabiati utanma, bencillik, yukselme duygusu, sevgi, kiskanglik, kahramanlik,
hainlik gibi insana 6zgu temel duygulardan olusur. Bu duygular bireyin baskalariyla
etkilesim niteligini belirler. Bu yonuyle insanin sahsiyeti sadece 6zgun yaratiligla

degil, ayni zamanda aile, arkadas cevresi gibi gruplar icinde gelisir. '*°

Gazal'nin teorisinin ¢ikis noktasini olusturan “ahlakin degisebilirligi” fikri de
bu anlamda sosyolojik bir mahiyete sahiptir.’® Nitekim o, insanin yaratilisini
sosyallesme icin 6n kosul olarak goérir. Ona goére insanoglu fitraten medenidir,
yalniz yasayamaz, yasayabilmek icin cemiyete muhtactir.’®’ Bu konuyu biraz daha
acarak o, insanin toplumsal bir varlik olmasini iki sebebe baglar: (i) insan, neslini
devam ettirmek icin cemiyet halinde yasamaya mecburdur ki bu toplumun ¢ekirdegi
olan aileden baslar. (i) insan, yemek, giymek, mesken ve cocuk terbiyesi icin

karsilikli yardimlasmaya muhtagtir.?%2

Bu yardimlasma duygusunu Gazali, sanat ve sanatkarlikla ilgili érnek
vererek izah eder ve su soruyu sorar: “Séyle bir disiin, memleketinde alelade
sanatlardan olan demircilik ve dokumacilik sanatkarlarindan kimse bulunmasa,
durumun ne olurdu??® Ona gére bu yardimlasma duygusu sayesinde insanlar tek

bir gaye etrafinda toplanma bilincine sahip olurlar ve kitle psikolojisiyle hareket

yaklagim modeli’ egitimin sosyolojik agidan ele alinma surecini hizlandirmigtir, Gaston Mialaret,
Egitim Bilimlerinin Gelisimi, (Cev. H. Izgar, M. Girsel), Nobel Yay., Ankara 2001, s. 41.

97 paul Foulquié, Pedagoji Sézliigii, (Cev. C. Karakaya), Sosyal Yay., istanbul 1994, (Sosyal)

mad.; Elkin, a.g.e., s. 10

%8 Selahattin Parladir, Egitim Sosyolojisi, Basilmamis Ders Notlari, s. 13; Elkin, a.g.e., s. 12

199 Kessler, a.g.e., s. 107; Elkin, a.g.e., s. 15, 24

200 Mevliit Albayrak, “Gazali’'nin Ahlak Felsefesi ve Filozoflarin Etkisi”, islami Arastirmalar, C. 13, S.

3-4, 2000, s. 360

Gazali, ihya, C. IlI, s. 503 (225). insanin baskalariyla birlikte yasamasinin fitriligi ile ilgili bir yorum
icin bkz. Selahattin Parladir, “Toplum Yapisinda Bitunlik Saglanmasi Bakimindan Kdltiirel ve Dini
Degerlerin Onemi”, MEGSB Din Ogretimi Dergisi, S. 12-13, Ankara 1987, s. 24.

202 Gazali, ihyé, C. |ll, s. 503 (225-226); Sabri Orman, Gazali’nin iktisat Felsefesi, insan Yay.,
istanbul 2002, s. 118.

23 Gazali, ihya, C. 1V, s. 220 (119)

201
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etmekten kurtulurlar. Insanlara Allah tarafindan verilen®®* dolayisiyla fitri olan bu
duygu sayesinde insanlarin birbirlerini sevmeleri ve butinlesmeleri mumkdn
olmustur. insanlar bu iilfet ve tanisma sayesinde bir araya gelmisler, beldeler
kurmuslar, komsu evler ve meskenler yapmiglardir. Bununla da kalmamis sokaklar,

hanlar, carsilar ve benzeri yerler meydana getirmislerdir.?%°

Sosyal bir varlik olarak insanin toplum igcinde yasamasinin fitri bir zorunluluk
olmasi beraberinde ahlak igin blylk bir problem ortaya ¢ikarmaktadir. Buna goére bir
arada yasayan insanlar, toplum hayatini devam ettirebilmek igin birbirleriyle
iliskilerini iyi bir sekilde diizenlemek zorundadirlar.?®® Bu noktada Gazali, insanlar
arasindaki birligi, batinliglu bozan seyin menfaat ¢atismasi oldugunu soyler.
Menfaatlerin catistigi yerde insanin fitratinda yer alan haset ve gekememezlik gibi
duygular devreye girer ve neticede catisma, savas vuku bulur.?%

Catisan menfaatlerin toplum diizenini bozmamasi igin yapilmasi gereken iki

208

sey vardir: (i) insanlarin refah yollarini miimkin oldugu kadar acmak ve bu

konuda onlara her turli imké&ni tanimak. (i) Toplumun butin fertlerini bir ahlak
disiplini iginde egitmek. Gazali bu noktada siyasi otorite fikrini temellendirir ve ona
catigsmayi Onleyici, butinligl saglayici bir rol yikler. Bu baglamda o, toplumdaki
sosyal duzenin varligini dini bir muhteva ile sltnnetullah fikri ¢ercevesinde

temellendirir:

“Sonra bu sevgi menfaatlerin ¢atistigi yerde kayboldu. Clinkii kin, hased ve
cekememezlik insanin fitratinda vardir. Bitiin bunlarin neticesi nefret ve savastir.
Bunun icin Allahu Teéala, insanlara hiikiimdarlari musallat etti, onlari kuvvetlendirdi.
Onlarin heybetini géniillere yerlestirdi ve onlara boyun edmek zorunda kaldilar.
Sonra bu hiikiimdarlari Allahu Teélda memleketlerin islahina yéneltti. Bir kisinin bir
pargasi imis gibi, memleketin her tarafini imar ettirdi. Herkesin faydalanacagi
karsilikli yardimlasmayi sagladi. Aralarinda reisler, kadilar, zabita kuvvetleri ve ceza
evleri icad ettiler. Halki adil kanunlara zorladilar ve birbirine yardima mecbur tuttular.
Her sanatkar, diger sanatkardan faydalandi. Biitiin bunlar hiikiimdarlarin zabt u rabti
ile yoluna girdi. Sonra Allahu Teald peygamberler génderdi. Onlar da halkin

204 Gazali buna delil olarak su ayeti gOsterir: “Sen yeryliziinde olan her seyi toptan harcamis olsan,

yine onlarin géndillerini birlestiremezdin. Fakat Allah onlarin aralarini bulup kaynagtirdi” (Enfal/63)

25 Gazali, ihya, C. IV, s. 220 (119)

208 Gulngoér, a.g.e., s. 99

27 Gazal, ihya, C. 1V, s. 220 (119). Bu noktada Gazali'nin ihyaci kimligi ortaya gikmaktadir. O,
icinde yasadigi toplumda, menfaat birligine dayali bir cemiyet olmaktan kurtulup cemaat haline
gelerek, statiklesmeyi giderecek manevi bir zemin olusturmayi arzulamaktadir. Bunun igin de iki
cikar yol olarak ekonomi ve egitimi glclendirmesi bakimindan devletin sorumlulugunu hatirlatiyor
gibidir. Fahrettin Korkmaz, Gazali’de Devlet, TDV Yay., Ankara 1995, s. 127; Fahrettin Korkmaz,
“Toplumsal Olaylar Karsisinda Gazali’nin Tutumu”, Islami Arastirmalar, Cilt: 13, Sayi: 3-4, 2000,
s. 494; Mustafa Aydin, Bilgi Sosyolojisi, s. 273; Karadas, a.g.e., s. 93

Gulngoér, a.g.e., s. 10
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1slahatgisi olan hikiimdarlari i1slah etti. Halk arasinda adaleti korumak icin ser’i
kanunlari, halki zabt u rabt altina almak igin siyasi kanunlari 6gretti. imamet ve
saltanat ahkami ile diinya diizenini saglamak icin liizumlu fikhi hiikiimleri 6grendiler.
Dinlerinin 1slahi hususunda gerekli irsadda bulundular. Sonra Allahu Teala'nin
peygamberleri melekleri vasitasiyla, melekleri de birbirleriyle t& Allah’a en yakin
melegine varincaya kadar nasil islah ettigine bak. Ekmekcgi hamuru pigirir,
degirmenci bugdayi 6gltlir, rengber ekini yetistirir, demirci ziraat aletlerini yapar,
dilger demircinin muhtag oldugu aletleri hazirlar. Her sanatkar yiyecek maddelerinin
muhtag oldugu malzemeyi tedarik eder. Padisah sanatkarlari 1slah eder, boéylece Hz.
Allah’a kadar uzar. Biitiin diizenin, hiisn-i cemalin, her tertip ve telifin kaynag/
orasidir. Oradan gelirler. Biitiin bunlar Allahu Teéald’nin fazl, liitfu ve keremidir.. 20

Gazéal'ye goére dini-diinyevi faydalarin ¢ogu baskalarinin yardimiyla elde
edilir. Baskalarinin yardimi da ancak cemiyet icine girmekle elde edilir. Bu ylzden
“‘uzlet’te (yalnizlik/bireysellik) insanlar arasina girmekle elde edilebilecek her seyden
mahrumiyet vardir. Gazali, bu faydalari elde edememeyi uzletin afeti olarak tanimlar

ve “ihtilat”I (sosyallesme/insanlar arasina girme) tavsiye eder:

“Cocuk uzlete cekilirse bén, cahil ve ahmak yetisir. Belki 6nce okutulmali, okurken
de gerekli tecriibeleri edinmelidir.”*"°

Bu cergevede o, sosyallesmenin faydalarini ve sebeplerini su sekilde izah

eder:?"

Okumak, okutmak.

istifade etmek.

Terbiye etmek, edeblenmek.
Unsiyet etmek, Unsiyet olunmak.
Faydalandirmak, sevap kazanmak.

Karsilikh haklara saygi gostermek, tevaz( 6grenmek.

N o g bk~ w0 b=

Gorgl ve bilgiden tecriibe edinmek ve ibret almak.

Gorlldugu Uzere burada sosyallesme daha ¢ok ahlaki gelisim bakimindan
s6z konusu edilmektedir. Ahlak insanlar arasi iligkileri ilgilendiren ve 6grenme
yoluyla edinilen bir sistemdir. Bir bakima ahlakli olmamizin temel sebebi
baskalarinin bizim davranislarimiz karsisinda gosterdikleri iyi veya Kkotl

tavirlardir.?'? Gazal'ye gére diger insanlar arasina girerek onlarin zahmet ve

29 Gazali, ihya, C. IV, ss. 220-221 (119-120)

210 Gazali, ihya, C. Il, s. 614 (241), Asmaa’ Mohd. Arshad, “A Comparative Analysis of Al-Ghazali
and Miskawaih on Child Education”, Islamic Culture, Vol. LXXVII, No: 4, October 2003, s. 10;
Kasim, a.g.m., s. 51.

2 Gazali, ihya, C. I, ss. 602-618 (236-244)

212 Gungor, a.g.e., s. 57.
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eziyetlerine katlanip, nefis miicahedesi yaparak insanin nefsine ve seytana galebe

calmasinin anlami budur. Bu da ancak cemiyet iginde bulunmakla miimkiin olur.?"

Gazali insanin kendini gerceklestirmesinde ya da kemale ermesinde onun
“kendini tanimasi’ni 6n sart olarak belirlemisti. Bu ise ahlaki anlamda kendi
yetenekleri ile birlikte zaaflarinin da farkina varmasi anlamina gelmekteydi. iste
Gazal'ye goére sosyallesmenin en buylk faydalarindan biri de tecriibe sahibi
olmaktir. Din ve dunya iglerini geredi gibi anlamada akil tek basina yeterli degildir.
Bununla birlikte tecriibe ve temrinlere de ihtiya¢ vardir. Ona gore tecrlbelerin en
onemlisi kendi ahlakini ve gizli vasiflarini denemektir. Buna da yalnizlikta imkan
bulunamaz. Cunkl yalnizlikta her sey kolaydir. Her asabi, 6fkeli, kindar ve hasetci

cekemez insanlar yalniz kaldidi vakit, bu hastaliklar ortaya ¢gikmaz. Ona gore;

“Hastaliklarla dolmusg olan bir kalp, cerahatle dolmus bir ¢ciban gibidir. bazen baskasi
dokunmaz veya hareket etmezse sahibi acisini duymayabilir. Yarayi gérmek icin
gézul, dokunmak igin eli olmaz, hareket ettirecek kimse bulunmaz ve dururken de
acilyr duymazsa; yaradan kurtulup selamete ulastigini sanir, fakat yaraya birisi
dokunur veya cerrah nesteri vurursa, delinen bir kaptan suyun fiskirmasi gibi, hemen
cerahat akmaya baglar. Iste kin, ¢cekememezlik, cimrilik, hiddet ve benzeri kétii
huylarla dolu olan kalp de béyledir. Tahrik edildigi zaman kendisinden pislikler
akmaya basglar. Bunun igin kalp tezkiyesi ile ugrasan &ahiret yolculari, bu hastaliklarin
kendilerinde olup olmadigini arastirirlar. Kendinde kibir hastaligini duyanlar, hemen
izalesine g¢aligir ve bunun igin insanlar arasina girerek su odun tagir ve sokaklarda
dolagir dururlar. Ciinkii nefsin gailesi ve seytanin hilesi gizlidir. Bunlari az kimseler
anlar. Iste insanlar arasina girmekte, gizli hastaliklari agiga ¢ikarmak bakimindan
bliylik faydalar vardir. Bunun igin “yolculuk, insanin ahlaki karakterini agiga ¢ikarir”
denilmistir. Zira yolculuk devamli bir ihtilattir.”*"*

Bu yonlyle Gazali, toplum hayatinin insan ihtiyaclarini bagkalarina zarar
vermeyecek sekilde dlzenleyerek insanlarin huzur, givenlik iginde bir arada

yasamalarini sagladigi goriisiini®'® kabul etmektedir.

Yukarida insani sosyal bir varlik olarak degerlendirirken Gazal’'nin son
derece gercgekgi bir tavir takindigini goriyoruz. O bu tavrini ahlakgi kimligiyle
birlestirince ortaya ¢evrenin insan Uzerindeki olumlu-olumsuz ikili etkisini ifade eden
bir ilke cikmaktadir:“Sohbet séri, tabiat sariktir.”?’® Yani insan tabiati, arkadasinin
hem iyiligini, hem de kotuliguni alir. Bu yuzden iyilerle sohbet ahlaki duzeltmeye

vesile oldugu gibi, ziddi da ahlakin bozulmasina yol agar:

23 Gazali, ihya, C. Il, s. 614 (241)
24 Gazali, ihya, C. I, s. 614 (241-242)
215 Glngor, a.g.e., s. 37

28 Gazali, lhya, C. I, s. 139 (60). Gazaltnin bu fikri “tabiat hirsizigi” seklinde
kavramsallastiriimigtir: bkz. K&sim, a.g.m., s. 51.
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“Diinyaya haris olan kimseyle diisiip kalkmak olddriict bir zehirdir. Zira tabiatlar
yaratiliglarinda bagkalarina benzemeye ve onlara uymaya meyyéldir. Belki sahibi
anlamadan, tabiat tabiattan c¢alar. Diinyaya haris olanlarla dlislip kalkmak, insanda
hirs uyandirir. Zahidlerle dlisiip kalkmak, insanin diinyadan meylini keser. Bunun
icin diinyalik peginde koganlarla diiglip kalkmak hog karsilanmasi mekruh sayilir.
Ahiret yolculari ile diigtip kalkmak da miistehab kabul edilmistir. »217

“Muhitteki s6z, is ve hareketleri insan tabiatinin ¢almasina gelince, bu da tehlikeli bir
hastaliktir. Akl baginda fazilet sahibi insanlar bile bu hastaliktan kendilerini zor
kurtarabilir. Nerede kaldi gafiller... Bundan dolayi insan, iginden hareketlerini
benimsemedigi hallerde kétii kimselerle fazla diiglip kalkmamalidir. Eger bu gibilerle
fazla diisiip kalkarsa, kendinde biiyiik dedisiklik duyar. Onceden hosuna gitmeyen
bu cirkin hareketlere yavag yavag alisir ve artik onlara aldiris etmez olur. Zira
kendisini bu kétii seylerden alikoyan, onlari kendisinin biylik bir su¢ saymasi idi.
Gore gére onlari kiglimser ve nihayet kalbinden de onlara kiymet vermemeye
baslar. Hele bliylik glinahlari bol bol gériince, artik klgliklere ehemmiyet vermez
olur. Bunun igin zenginlerle dislip kalkan, kendi varligini kiigiimser ve hi¢
mesabesinde goriir. Yoksullar ile diigiip kalkanlar da ellerindeki nimetlerin kadrini
bilir. itaat edenlerle isyan edenlere bakmak da aynidir. Bu fitri bir tesirdir.”*"®

Bu durumu o, Mizan’da da &fke ile ilgili olarak soyle dile getirmektedir:
“Her kim 6fkeli insanlarla diigiip kalksa, onlardan 6fke ve kizginlik sifatini kazanir.

Her kim de sakin huylu ve vakarli kimselerle tegriki mesai yaparsa onlardan hilmi,
vakari ve usluluk sifatini kazanir.”*"

Buna binaen akran gruplarinin insan Uzerindeki etkisi Gazali’'nin Uzerinde

durdugu o6nemli bir husus olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Zira o, yukarida ifade

ettigimiz hassas durumdan dolayi, iyi arkadasi yalnizliktan; yalnizhdr da kota

arkadastan hayirli addetmistir.??°

Gazali ‘tabiat hirsizhi@r’ dedigi farkina varmadan gelisen bu psikolojik sureci,

insanin cevre ile etkilesimi cergevesinde ele almaktadir. Ozellikle gevrede aligkanlik

haline gelmis olan kétl durumlar artik kétl olarak goérilmez. Bu durumu Gazali, iki

ornek Uzerinde izah eder:

“Insanlarin gogu Ramazan giinii orucunu yiyen bir kimseyi gérdiikleri zaman, ona
hiicum eder; hatta kiifriine kadar gidenler olur. Buna karsilik namazi kilmayanlara o
kadar aldins etmezler. Halbuki namazi terk edenlerin kiifriine kaail olanlar oldugu
gibi, boynu vurulur diyenler de vardir.... Iste bir seyi fazla gérmenin insan ruhu
lizerindeki tesiri béyledir. Mesela bir fakih ipek elbise giyse veya altin yiiziik taksa
veya gimlis bardaktan su i¢se, bu hos karsilanmaz ve hemen kendisine hiicum
edilir. Buna Karsilik ayni fakih herhangi bir mecliste durmadan giybet etse buna
aldirig edilmez. Zinadan da giddetli olan giybetin ipek giymekten daha kétii oldugu
meydandadir. Ancak giybet edenler ¢ok oldugu ve bu gibi sézler ¢ok duyuldudu igin
insan ruhu lzerindeki tesirini kaybetmistir. »221

217

218

219

220

221

Gazali, ihya, C. Il, s. 429 (173)
Gazali, ihya, C. Il, s. 589 (231)
Gazali, Mizan, s. 322

Gazali, thya, C. I, s. 592 (232)
Gazali, ihya, C. 11, ss. 591-592 (232)
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Bu bir bakima cevrenin insan davranisini sekillendirme sureciyle ilgilidir.
Nitekim sosyal ¢evre davranis modellerini yeni nesle ddreterek onu sekillendir. Bu
yuzden insan karakterinin sekillendiriimesinde kultur kaliplarinin niteligi belirleyici bir
role sahiptir. Oyle ki “ihtiyag ve isteklerin normal akisina imkan verecek gii¢ ve
kabiliyet alanina ¢ok defa yetersiz, bozuk ve eskimis kaliplarla sekil verildiginden,

davranislar geri ve ilkel bir halde ortaya cikmaktadir.”?*?

Gazali fitrat hadisi ile ilgili yorumuyla bu gérise katilmakta, egitim anlayisinin
gelismesinde dncii bir role sahip olan,?*® Dewey tarafindan yeni egitimin peygamberi

4

olarak kabul edilen,?®* naturalist egitim anlayisinin temsilcisi’®® Rousseau’yla ayni

noktada bulusmaktadir:??
“Her cocuk saglam bir fitrata sahip olarak mutedil dodar. Sonra anne-babas! Yahudi

ise onu Yahudi, Hiristiyan ise Hiristiyan, Mecusi ise Mecusi yapar. Yani ¢ocuk
égrenip kazanmakla reziletlere sahip olur.”?’

“Cocugun bir safi cevher olarak yaratilan kalbi ha%/r/ da serri de kabule elveriglidir.
Ancak anne-babasi onu istedikleri tarafa gevirirler.”*®

Gazal’de okul, cocugun kalbine 6grenim yoluyla “iyi insanlara karsi sevgi ve
muhabbet tohumunun ekildigi yerdir.”??° Okulun bu islevini yerine getirmesinde etkin
yol da cocugun kendine model sahsiyet olusturmasini saglayacak hikayelerden
faydalanmaktir:

“... Sonra okula verilir. Burada Kuran okumayi, ge¢mis haberleri, mukarreblerin

hikdye ve hallerini O’g”renir. Bu sayede iginde iyi insanlara karsi sevgi ve muhabbet
tohumu ekilmis olur.”**°

22 parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, s. 84.

23 Nafi Atuf Kansu, Pedagoji Tarihi, Maarif Matbaasi, Istanbul 1939, s. 101; A. Gilnihal Kiken,

Felsefe Agisindan Egitim, Platon, J.J.Rousseau, B. Russel, Alfa Yay., istanbul 1996, s.140

224 Kuken, a.g.e., s.140

Gerald L. Gutek, Egitime Felsefi ve ideolojik Yaklagimlar, (Cev. Nesrin Kale), Utopya Yay.,
Ankara 2001, s. 76

226 Parladir, a.g.m., s. 84; Kasim, a.g.m., ss. 49-50.
27 Gazali, ihya, C. I, s. 139 (60-61)

28 Gazali, ihya, C. IIl, s. 165 (72)

29 Gazali, ihya, C. IIl, s. 165 (72)

20 Gazali, ihya, C. IlI, s. 165 (72)
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IKINCi BOLUM
GAZALTI'YE GORE EGITiMIN AMAGLARI

Bireylerin 6grenme yetenekleri ve toplumsal ihtiyaclar egitimde amaclar
belirlenirken dikkat edilmesi gereken (¢ kaynaktan ilk ikisidir." Gazal’nin, amaclarin
arka planinda yer alan bu iki kaynaga iliskin goruslerini birinci bélimde tespit etmis
olduk. Onun, toplumun hayat anlayisi ve gelecekle ilgili beklentilerinden olugsan
Uglncl kaynada dair goérusleri de burada ele alinmaya calisilacaktir. Burada
Oncelikle Gazali’'ye goére egitimin genel amaglar tespit edilmeye c¢aligilacaktir.
Konunun bu kismi temelde Ortagag egitiminin genel karakteristigi ile ilgilidir. Bu
anlamda Ortagag islam diinyasinda “toplumun amaci, Allah’in emirlerini uygulamak,
insanin amaci da Allah’a yakinlasma saadetini kazanmaktir. Bu ylzden egitimin

amaci da, insanlari uhrevi mutlulugu ve kurtulusu saglayacak sekilde yetistirmektir.”?

islam’da ilaht bilginin yaninda beseri bilginin dini ve diinyevi seklinde ikiye
ayrilmasi,® egitimde amagclarin dint olanin lehinde gelismesine yol acmistir.* Oyle ki
saghgin korunmasi vs. gibi diinyevi amaglar aldatici addedilmistir.> Yer yer mesela
tip iimi gibi diinyevi olan ilimlere ilginin azligindan yakinsa da® Gazali, temelde bu

gerceve iginde yer alir.

Cemal Yildirnm, Egitim Felsefesi, Anadolu Universitesi Yay., Ankara 1987, s. 22

Nabil Nofal, “Al-Gazali”, Prospects: the Quarterly Review of Comparative Education, Vol. 3:4,
1993, s. 519

F. Rosenthal, a.g.e., s. 49
Mehdi Nakosteen, a.g.e., s. 41
Nofal, a.g.m., s. 519

Gazali, fakihlerin ugrastigi bazi konularin 6mir boyunca 1azim olmayacagini, oysa bu ugrastiklar
konulardan daha 6nemli farz-1 kifayeleri 6ne almak gerektigini belirttikten sonra sdyle devam
ediyor: “Nice memleketler var ki doktorlari héla gayr-i Mdslimlerdendir. Halbuki fikhin tip ile ilgili
hususlarinda bunlarin gahitlikleri makbul degildir. Buna ragmen Miisliimanlardan kimse bununla
mesgul olmaz. Fikhin hilafiyat ve cedel bahisleriyle ugrasirlar.”: Gazali, ihya, C. |, s. 21 (60)
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Gazaéli'de “iyi insan yetistirme” genel anlamda bir amag¢ olarak kargimiza
¢cikmaktadir:
“Hoca égrenciye dinini de 6gretir. Islam dininin ibadet béliimlerini anlatarak giizel

huylari ve iyi ahlaki égretir. Halk tabakasindan bir kimse de olsa égrencinin gidigati
dizelir..”

Bu genel amacin onun teorisi icinde yer alan “kemal fikri” ve “saadet anlayigi”
cercevesinde gelistigi gériilmektedir.2 Bu cercevenin temelinde de Gazali’nin, birinci
bdlimde sunmaya calistigimiz, ‘insanin mahiyeti’ ile ‘toplumun’ mutluluk yolundaki
islevine dair gorisleri yer almaktadir® ki bu, dogrudan dogruya bilginin isleviyle
ilgilidir. Zira o, sahsiyet kavraminin temel niteligi olarak gérdigu mutlulugu, insanin
bu anlamda yetkinligi fikriyle ig ice ele alir: "

“‘Mutlulugu celbeden hakiki dini ilimleri anlamaktan seni alikoyan nedir! Kéti ahlak

sahibi kimsenin tahsil ettigi seyler bazen diliyle séyledigi bazen de kalbiyle ifade

ettigi ve bazen de tekrar ettigi sézlerdir. Eger ilmin nuru kalbine yansisaydi ahlaki
giizel olurdu.”"’

“limde malumati ihata vardir. Bu da rububiyet vasiflarindan olan bir nevi

12

kemaldir”'? ve “marifet cogaldikca kemal de gogalir’™® derken Gazali, bir bakima

bilgi edinme siirecini, Islam 6gretiminin genel amaci olan “kendini gelistirme”™

anlaminda ele alinabilecek, “insanin kemali fikri” ¢cercevesinde dederlendirmektedir.
O, bunu biraz dolayl da olsa su cimlelerle ifade etmektedir:
‘Bu alemde d&grencinin tahsilden hedefi, nefsinin kemale ermesi ve fazilete
kavusmak olmalidir. Ahirette ise Allah’a yakin olma gayesi gidilmelidir. Ogrenci,

makam veya miilk, gurur ve kibir, ulemalarla tartisma gibi hedefler pesinde
gitmemelidir. "1

“Nazari bilgiler insana miras da kalmadigi gibi, onun nefsinde de ebedi olarak devam
edip durmaz. Bizim istedigimiz hedef, bu bilgilerin nefsi kemale erdirmesi veya onu

Gazali, Mizan, s. 295
Muhammad Abul Quasem, The Ethics of al-Ghazali, Caravan Books, New York 1978, s. 53

Mutluluk konusunun bu sekilde ikili bir tasnif dahilinde ele alindig bir galisma icin bkz. Huseyin
Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, Iz Yay., Istanbul 2001, ss. 187-450.

Terence J. Lovat, “Educating About Islam and Learning About Self: An Approach for Our Times”,
Religious Education, Vol. 100, No. 1 (2005), s. 40; Eric Hilgendorf, “Islamic Education: History
and Tendency”, Peabody Journal of Education, 78 (2), ss. 64-65

Gazali, Mizan, 343. Farabi de mutlulugu kemal fikriyle birlikte degerlendirmistir: Farabi, Tenbih
Ala Sebili’s-Sa’ade (Farabi’nin lki Eseri), (Cev. Hanifi Ozcan), IFAV Yay., Istanbul 2005, s. 159.

2 Gazali, ihya, C. I, s. 619 (282)
* Gazali, ihya, C. IV, s. 21 (10)

A. S. Tritton, Materials on Muslim Education in The Middle Ages, Luzac & Co. Ltd., London
1957,s.74

' Gazali, Mizan, s. 361

43



kemale ulagsmaya kabiliyetli, yetkili bir duruma getirmesidir ki nefs heybetini,
guzelligini ilim nuruyla devam ettirsin. »16

Gazal'ye gore, insan igin miimkin olan kemal, ilim ve hiirriyettir. ‘ilim’,
Allah’t bilmek ilmi, ‘harriyet’ de sehvetin esaretinden ve diinya sikintisindan kurtulup,
meleklere benzeyerek sehvetini ve diinyayr kendi iradesi altina almaktir."” Bu
anlamda Gazéli'de egitimin genel amacini insanin bu iki hususta kendini
gelistirmesi, yetkinlige ulasmasi olarak tanimlayabiliriz. Gazal’'nin bu goérisi egitim

bakimindan su gérusle ortlisir mahiyettedir:

“Disgiintilerek yapilan hareketler iradeli hareketlerdir. Hareketlerin saiki, istekler ve
temaydillerdir. Bir istek iyice digtndlir, miisbet ve menfi bir karara varilir ve bu karar
yerine getirilir. lyilik gayesiyle yapilan hareketler ahlaki hareketlerdir. Egoizme bagli
isteklerin ve temayilillerin diigiinme sonucu énine gecilmesi (nehy, inhibition), ve
baskalarinin nazar-i itbara alinmasi (altruisme, ézgecilik) ile ahlaki durum meydana
gelir. Terbiyenin vazifesi, mlisbet ve yerli yerinde hareket kabiliyetini gelistirmektir;
basit ve egoist arzularini énleyecek bir i¢ disiplini gergeklestirmektir. iradeli ve ahlaki
hareket hiir olmakla yapilabilir. Kaprislerin, cinsi temaydillerin, fizik zevklerin esiri
olundugunda veya san, sbhret igin yapildiginda ortada ahlaki hareket yoktur. »18

“lyi insan yetistirme” amaci Gazal’nin kemal fikri iginde bu anlamda
mundemigctir. Soyle ki ona goére, baskalarini islah etmenin yolu ilim égrenmekten
gecer. Nefsini kot huylardan temizlemekle birlikte ilim 6grenerek insan, kamil bir

mi’min ve iyi karakter sahibi hakiki miirsid olma sifatini kazanir."®

Gazali, insanin mutlulugunu ilim ve marifete baglayarak®® saadet fikrini de
egitimin yukaridaki genel amaciyla iliskilendirmis goéziikmektedir.?' Nitekim ilmin en
blylk faydasinin insanlari heldke surikleyen koti huylardan aritip saadete
ulastiracak glzel huylarla siUslemek oldugunu soyleyen Gazali, bunu ilim
égrenmenin gayesi olarak gésterir.?? Bu ylizden Gazali, bilgilenme siirecini dort

safhada degerlendirir: (i) Faydalanmak, (i) tahsil etmek, (iij) tefekkar etmek, (iv)

® Gazali, Mizan, s. 230

7 Gazali, ihya, C. lll, s. 623 (284): “llim ve hiirriyet béki kalan sélihattir. Nefsin kemali olarak ebedi
yasarlar.” Gazal'nin hirriyet anlayisini M. Fahri mutluluk agisindan su sekilde degerlendirir:
“...uhrevi mutluluk gergegini inkar edelim veya etmeyelim, filozoflarin, sufilerin ve halkin biyik bir
kisminin, mutlulugun ilim ve amelden olustugunda ittifak etmeleri énemlidir. Bu baglamda amel
‘akla teslim olmalarini saglama almak igin, nefsin arzularinin dizginlenmesi, kizginhigin kontrolii ve
edilimlerin frenlenmesi’ anlamina gelmektedir. insanin asil mutlulugu ve arzularinin baglarindan
bzgiirlesmesi bundan kaynaklanir’- Macid Fahri, islam Ahlak Teorileri, Litera Yay., istanbul 2004,
s. 269

Selahattin Parladir, “Terbiye Meselesi”, islam Medeniyeti, 1:3, Ekim 1967, s. 32
1 Gazali, Mizan, s. 232

2 Gazali, ihya, C. Il s. 47 (22)

21 Quasem, a.g.e., s. 64

2 Gazali, ihya, C. |, s. 41 (13)
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uygulayarak égretmek.?® Ona gére, elde ettigi bilgiden baskalarinin da faydalanmasi
icin ¢alisan kimse bir glines gibi, hem kendisi bir nur kaynagidir hem de baskalarinin
yollarina 1sik tutar. Yine bunun gibi misk zati itibariyla giizel bir kokudur. Baskalari
onu kullandigi zaman da giizel kokar. ilminden yalniz bagkalarinin faydalandigi,
kendisinin istifade etmedigi kimse not defterine benzer, kendisine degil bagkalarina

fayda verir.?* Bu yilizden alim, abidden daha degerlidir.?°

Gazali'nin eklektik dislnce yapisi icinde, konuya bakisini bir bitiin olarak
yakalamamiza yardimci olan bu fikirler, bir bakima onun ilim ahlakiyla ilgili
yaklasimini anlamamiza da imkan vermektedir. Bu genel tablo igcinde Gazali, dogal
olarak, ilim ile ahlak arasinda dogdru orantili bir iliski goriir.? Bu yiizden o, ilim ile
sadece akil garizesinin kuvvetlendigine dedil, ayni zamanda ahlakin da dizelmesi
gerektigine inanir. # ilim, dinin de aslidir® diyen Gazali bilginin kullanimina yénelik

ahlaki ilkeyi de su sekilde izah eder:

“Evet, insanin en glizel hali ilim 6grenmek veya &gretmektir. Fakat eder okutan
kimse, okutmasinda go0steristen, riyaset istemek ve maddi varlik sadlamak
hevesinden kendini kurtaramadigini anlarsa okuyan talebenin de ilmini diinyalikta ve
serde kullanacagini, kendisinin de yol kesene silah satan gibi fenaligin sebeplerini
hazirlamak suretiyle yardimcisi olacadini da bilmis olur. ilim, kilig gibidir. (Kili¢ dig
diismanlarla muharebe aleti, ilim ise i¢ diismanlarla muharebe aletidir.) lyilige
hizmeti, silahin muharebedeki hizmeti gibidir. Silahin fenalik yapacaklarsa satiimasi
caiz olmadigi gibi ilmin de fena niyetli kimselere verilmesi muvafik dedildir. "2

*

Birinci bolimde Gazali'nin davranis oncesi psikolojik slireci izah ederken,
istekler ile davranis arasinda, sekillendiriimesi gereken bir alandan s6z ettigini ve

bunu bir “ahlaki miicadele alan” olarak savas metaforuyla agikladigini gérmiistiik.*°

% Gazali, Mizan, s. 362

2 Gazali, Mizan, s. 363

% Gazali, ihya, C. 1, s. 20 (6)
% Gazali, ihya, C. 1, s. 151 (59)
7 Gazali, ihya, C. |,'s. 222 (88)

B Gazali, ihya, C. 11, s. 603 (236)

2 Gazali, ihya, C. |, s. 208 (82). Bu konunun ayni érnegin kullanilarak bilginin beraberinde ahlaki

sorumlulugu da getirdigi seklinde yorumlanmasi igin bkz. Fazlurrahman, “Bilginin islamilestirimesi:
Bir Cevap”, (Gev. Mevlit Uyanik), Islami Bilimde Metodoloji Sorunu, ed. Mehmet Pacaci, Fecr
Yay., Ankara 1991, s. 134

Fazlurrahman bu alani “orta yol” fikri dahilinde, “ahlaki gerilim alani” olarak tanimlar ve bunu insan
davraniglari igin Allah’in ihsan ettigi bir ortam olarak yorumlar: Bkz. Fazlurrahman, Ana
Konulariyla Kur’an, (Cev. A. Agikgeng), Fecr Yay., Ankara 1993, ss. 82-83. Goleman da bu alana
“durtd ile kendini tutma, id ile ego, arzu ile 6zdenetim, aninda doyum ile erteleme arasindaki
sonsuz savasim”i yerlestirir: Bkz. Goleman, a.g.e., s. 107

30
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Bu metafor icinde yer alan temel fikir de insanin, alt ve Ust istekleri arasindaki
mucadelede Ust isteklerini davranisinin asil motivi haline getirebilecek bir meleke
kazanmaslydi. Zira Gazal’'ye gore burada akil ile sehvet arasinda slrekli bir
micadele vardir. Bu micadelede aklin, sehvetin esiri olmasi kétl ahlaki, tersi de iyi
ahlaki ortaya cikarir.*' Bu noktada tiim gaye aklin istekler Gizerinde hakim olmasi ya
da insanin, yukarida bahsettigimiz, hiirriyetine kavusmasidir® ki bu ayni zamanda

insani (iziintiiden de kurtarir.®

Burada, birinci bélumdeki, Gazal’'de davranis éncesi psikolojik suregle ilgili
sekli tekrar hatirlayacak olursak, yukarida bahsettigimiz savas metaforunda insanin
mucadele etmesi gereken iki gli¢ vardi. Bunlardan biri insanin bencil isteklerini ifade
eden “nefs”, yani kendisi, digeri de onun i¢ dinyasini sekillendiren, dis diinyaya
yonelik etkileri temsil eden “seytan”di. Zira ona gore, insanin en blyluk zaafl,
nefsinin isteklerini karsilamada gosterdigi asinliktir. Bu ayni zamanda Gazali'nin
erdem nazariyesi* ile de dogrudan alakali bir husustur. Onun faziletler toplami
olarak tanimladigi “adalet”, “zulim” kavramiyla acikladigi isteklerin tatminindeki

asirnlligin ortadan kalktigi psikolojik durumu ifade eder.

Gazal’'nin bu fikri zihinsel hedefler igcin de geceli olan bir genel ¢ergevedir.
Burada farkli olan sadece bu etkilesim surecinde insanin ahlaki davranis
kazanmasinda (nefsin kalplesmesi) yardimci olan unsurlardir ki bunlar da temelde

marifet ve iman seklinde ikiye ayrilir;*®

BILISSEL DUYUSSAL

Marifet iman
Bilgi inang
Akl Din

31 Gazali, Mizan, s. 204

%2 Gazali, Mizan, s. 21

3 Gazalf, Mizan, s. 21

¥ Gazalnin erdem nazariyesi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. M. Ahmed Sherif, Ghazali’s Theory

of Virtue, State University of New York Pres, Albany 1975
% Gazali, ihya, C. IV, s. 120 (36)
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Gazal'de her iki hedef alani igerisinde temel gergeveyi, hem psikolojik hem
de sosyolojik manada, insanin gevresiyle iligkilerinin saglanmasi ve bu iligkilerin
kiside karakterize olmasi yani davranis haline gelmesi olusturmaktadir. Bu durum
onun amagclar konusundaki bu temel yaklasimini 6grenme kavraminin pedagojik
tanimiyla bulusturmaktadir. Nitekim pedagojide, “degisme, olgunlasma, alisma
sureci olarak degerlendirilen 6grenme faaliyeti, kisiye iyi ve kétl bir takim davranis

faaliyetleri kazandirmay1 amaclar.®

iste bu gayeyi gerceklestirecek sekilde, insanin bilissel yeteneklerinin
geligtiriimesi zihinsel hedeflerle, duygusal yeteneklerinin gelistiriimesi de duyussal
hedeflerle ilgilidir. Asagida Gazali'nin konuyla ilgili fikirleri bu iki alana ait basliklar

altinda ele alinacaktir.

2.1. Biligsel Hedefler:

Egitimde amaclarla ilgili taksonominin kognitif kismi zihinsel yetenekleri konu
edinir. Bir baska deyisle bilissel alana iliskin hedefler, bilgi ve disinmenin
gelistirimesiyle ilgilidir.>” Bu alanla ilgili bes 6grenme diizeyi belirlenmistir:
Hatirlama, kavrama, uygulama, analiz ve vyaraticilik.®® “Bilginin sentezi ve yeni

diustnceler gelistirme” bu alana yonelik hedeflerin temel 6zelligidir.

insanin niteligiyle ilgili olarak bilissel cercevede belirlenen ve basit bir
yapidan kompleks bir yapiya dogru uzanan bu gelisim slreci, Gazal’nin
goruslerinde de gbéze carpan bir 6zelliktir. Gazal’'nin bu sirecin baslangi¢c kismiyla
ilgili gorugleri calismanin Psikolojik Temeller kisminda ele alindi. Onun, s6z konusu
surecin Urine doénusen kisminda yer alabilecek goérusleri de bir bakima yukarida
bahsi gegen genel amagla yakindan iligkili gbziikmektedir. Ozellikle ilim, ilmin dnemi
ve faydasi cercevesinde sdyledikleri, bize bu gbézle degerlendirilebilecek veriler
sunmaktadir. Ne var ki onun teorisinin karakteri -her seyden dnce Uzerinde yer
aldig teolojik fikri zeminin teorisine temel tegkil etmesi- ve kendi igindeki butunlugu,
bu konuda net sonuglara ulagsmamizi glglestirmektedir. Bu gergegi géz dninde
bulundurarak onun goraslerini genel o6zellikleri itibariyla burada sunmaya

calisacagiz.

% Veyis Giingor, Aktif Ogrenme Yontemleri, Hollanda Tiirk Akademi Birligi Yay., Amsterdam 1993,

s. 11

37 Kenneth D. Moore, Ogretim Becerileri, (Cev. N. Kaya), trs., s. 55

38 Moore, a.g.e., ss. 59-60
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Yukarida da goérildiglu Uzere Gazall, sdéz konusu genel amacin
gerceklestirebilmesini dogrudan ilme ve ilim bakimindan gelismeye baglar. Bu

ylzden o, dncelikle insanin en Ustln vasfi olarak akla ve onun iglevine yer verir:

“Sliphe yok ki ahiret yolunu aydinlatan dini ilimler, tam akil ve keskin zekéa ile elde
edilir. Akil, insanoglunun en dstin vasfidir. Clnki Allah’in emanetleri akil sagyesinde
kabul edilir ve yine akil sayesindedir ki insan, Allah’in rizasina mazhar olur. "3

Gazali’'nin salih, iyi, guzel olarak nitelendirdigi ve ulasilmasi gereken bir
hedef olarak belirledigi davranis formu, “sehvet ve gadab kuvvetlerini aklin ve
mantigin etkisi altinda almak suretiyle, nefsin kéti niyetlerini yerine getirmeden aklin

"0 ortaya ¢ikan davranistir. Iste bu davranis formunda yer alan akil ve

hiikmu altinda
mantik gibi kognitif unsurlarin hakim motiv haline getiriimesi Gazal’'nin zihinsel
bakimdan vurguladigi temel hedeftir.*’ O’nun bu sekilde belirlemis oldugu hedef,
genel anlamda islam egitiminin de temele aldigi bir ilkeyle dogrudan ilgili
g6zuikmektedir: “Egitim, insanin her tirli bilgiyi elde etmesini saglamali ve onu,

sahsiyetini insa etmeye tesvik etmelidir.”*?

Asagida ifade edilmeye calisildigi gibi, davranis dncesi psikolojik slrecte,
motivasyon dizeyinin ideal alana ylkselmesinde psisik yapiyi etkileyen temel
etkileri Gazali, dis ve i¢ olmak Uzere iki kategoride ele alir. Ona gore, bu etkilenme
surecinde olumlu dis etkilerin (melek) motiv (ilham) haline geldigi slre¢
davraniglarda itidal (adalet) halini, olumsuz dis etkilerin (seytan) motiv (vesvese)
haline geldigi sire¢ de asirilasma (zulim) halini ortaya cikarir. Bu arada Ust
kuvvetler adaletin dolayisiyla iyi vasiflarin (fazilet), alt kuvvetler de zulmin

dolayisiyla kétii vasiflarin (reziletler) ortaya gikmasinda yardimci olur.*?

% Gazali, inya, C. 1, s. 41 (13). Bunun disinda bkz. Gazali, ihya, C. |, s. 209 (83). Akla yapilan bu
vurgu ‘“insanin bilgi edinme kabiliyeti ile diger varliklardan ayrildigi” fikrinin islam’in insan
anlayisinin temelinde yer almasi bakimindan dikkat g¢ekici bulunmustur: Tetsuya Kitaji, Islamic
Versus Modern Western Education, The Institute of Middle Eastern Studies, Japan 1990, s. 50.

40 Gazali, Mizan, s. 21; Gazali, Mearic, s. 80

1 slam ahlak felsefesinde “akiin dogru davranisa sevkedici rolii” hakkinda bkz. G. E. von

Grunebaum, “Concept and Function of Reason in Islamic Ethics”, Oriens, XV, ss. 3-4

42 Kitaji, age., s. 52. Reagan’a gére, Gazali ile ibn Haldun akla ayni rolii yiiklemislerdir: Bkz. Timothy

G. Reagan, Non-Western Educational Traditions, Mahwah, NJ, USA: 2005, s. 232
4 Gazali, ihyé, C. IV, s. 120 (63); Gazali, Mearic, ss. 67-74
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Etkiler
Dis ic
Melek Seytan Havatir Kuvvetler (Garize)

ilham Vesvese  Akil Sehvet

itidal (Adalet)

Asirillagsma (Zuliim)
lyi Ahlak (Faziletler) Kotu Ahlak (Reziletler)
Sekil 6: Gazal’'de yardimci kuvvet olarak akil

Gazal'nin, bir sonraki baslikta ele alacagimiz duyussal hedeflerde de temel
cerceveyi olusturan bu fikri, kavram oOrgusi farkli olsa da Gagne’nin 6grenme
sekillerini i¢ ve dig iki faktérle orantili ele aldigi 6grenme teorisini hatirlatmaktadir.
Buna gore, 6grenme anindaki psikolojik durum i¢ faktérl, ¢evre etkileri de dis
faktérii olusturur. insanin davranis degistirme kapasitesinde, yetenekleri ve iginde
bulundugu cevre ve sartlar nemli bir rol oynamaktadir.** insanin duygu diinyasi bu
iki unsurun etkilesimi neticesinde olusmaktadir.*® Carrel'e gére de insanin intibak
kabiliyeti aklin bazi vasiflarina dogrudan baghdir. Bu vasiflar bazi psikolojik
faktorlerin tesiri altinda gelisirler. Bu faktorler i¢ faktorler ve dis faktorler olmak tzere
ikiye ayrilirlar. Sljeye, bagka fertler ve kendi sosyal muhiti tarafindan empoze edilen
bitln refleksler ve suur halleri, birinci grup icinde yer alir. ikinci gruptaki faktérler de
dikkat, tefekklr, yapmak iradesi, inziva gibi sljeye tabi olan i¢c durumlari ihtiva
ederler.*® Sahsiyetin olusumunda énemli olan insan yapisindaki bu ikiligin uyumlu

bir bitiinlik géstermesidir.*’

4 Veyis Glngor, a.g.e., s. 12; el-Misri, agm., s. 374. Gazal’deki bu ayrimin psikolojik yorumu igin

bkz. Hokelekli, a.g.e., s. 41

%  el-Misri, a.g.m., s. 375

Alexis Carrel, Insan Denen Meghul, (Cev. Refik Ozdek), Yagmur Yay., istanbul 1990, ss. 363-
364. Burada Carrel'in, Gazal'nin “ kalbin ordusu, seytanin ordusu” seklinde kullandigi tabiri
animsatan bir fikri de “insanin insasinda psikolojik ajanlari kullanmanin nazik bir is oldugu”

seklinde karsimiza gikar.
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“7 Neda Armaner, “Sahsiyet Terbiyesinde Dini Kiiltiriin Roli”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

1976/21, s. 143. Insandaki bu zit kutuplarin catistigi miicadele alani fikrinin iktisadi hayata
yansiyan yonu igin bkz. Orman, a.g.e., s. 60
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Sosyolojik temellerde de vurgulandigi Uzere, cevresiyle sirekli iliski halinde
olan insan, cevresindeki olaylari kendi kapasitesi ve vyasantisina goére
algilamaktadir. Bu noktada insanin etkinligi ve aktif olup olmadigi 6grenme
acisindan énem arz etmektedir.®® Gazalnin burada sundugu genel tablo da
yeteneklerini olumlu yonde kullanan dinamik bir insani éngérmektedir. Bu anlamda
Gazali, aklin ve diaslinme guclnln islevini savas metaforu icinde su sekilde izah
eder:

“Akil ile heva ve hevesden hangisinin secilerek amel edilecedi hususunda diigsiinme
guciintn verdigi hikimlerdeki karara ve tedbire miracaat edilmelidir. Béylece
distinme glic, yardimcilar olan diger siniflari yardima ¢agirmaya baslar. Bu itibarla
Allah’in nuru olan hakikat ilhami, aklin yardimina kosar, ona yardimci olur. Bununla
beraber seytan ve onun askerleri ise nefsin kéti arzusuna yardim etmeye kogarlar
ve o tarafi tutarak ona yardimci olurlar. ki sinif arasinda bir savas baslar. Bu savas,
seytan ve yardimcilarinin uydurduklari vesveselerle zevk ve lezzete aldanarak akli
ve onun yardimcilarini yenmesiyle neticelenmigse zaferi nefsin kot arzusu
kazanmigtir. Savas neticesinde bunun tam aksi olursa aklin disiinme giciyle
verilen kararlarin ve tedbirlerin alinmasi i¢in ¢agirilan kuvvetler ileriyi gbrerek gegici
bir zevk veya lezzete aldanmadan, hakikati anlamis ve idrak etmisse sliphesiz o
zaman zafer, aklin ve Allah’in glard/mcﬂar/nmd/r. Béylece onun nuru ile hakikati
anlamig ve savagi kazanmistir. -

Gazali, s6z konusu biligsel 6gelerin davranigin olumlu yénde degisiminde
oynadigi roll aciklarken, dini bilgiye vurguda bulunarak, “ahiret fikri” érneginden
hareket eder. Ona gore, ahirete dair bilgi (bilissel 6ge) insan davraniginin olumliu

yonde gelismesine yardimci olur:

“Sayet fikir ile halin degismesini anlamak istersen bunun misali, &hiret isidir. Zira fikir,
ahiretin tercihe sayan oldugunu bize bildiriyor. Bu marifet, génliimiizde kesinlikle
yerlestikten sonra, daha &énce diinyaya meyleden géndiller, diinyadan yiz ¢evirip
ahirete yénelmeye baslar. iste, hali degistirmekten maksadimiz budur. Bu marifetten
once goéndil, ahiretten nefret ediyor ve diinyaya meylediyordu. Bu marifetten sonra
kalbin hali degisir. Irade ve ragbeti degisir. iradenin degismesi azalar (izerinde
etkisini gbsterir de diinyadan vazgegerek &hiret icin ¢alisir ki burada bes derece
vardir:  Birincisi, tezekkiirdiir. Yani iki marifeti kalpte hazirlamaktir. Ikincisi
tefekkdirdiir. Yani bu iki marifetten maksad olan dc¢iincii marifeti aramaktir.
Ugiinciisii, aranan (igiincii marifetin meydana gelip kalbin onunla aydinlanmasidir.
Dérdiinciisd, bu (glincli marifet sayesinde kalbin tutumunun dedismesidir. Begincisi,
kalbin yeni tutum ve davranisina gbre azalarin ona hizmet etmesidir. Karanlikta iken
demiri tagsa vurmakla meydana gelen isiktan ortaligin aydinlanmasi ve daha énce
gbérmeyen gézlerin gérmesiyle beraber azalarin harekete gec¢cmesi gibi, marifet
nurunun ¢akmagi da fikirdir. Tas ile demir bir araya getirildigi ve &zel bir sekilde
demir ¢akmak tasina vurulup ondan ates cikarildigi gibi, iki marifette ézel sekilde
yerlestirildigi vakit cakmaktan ¢ikan 11k ile g6z, durumunu degigip gorir hale geldigi
gibi, kalp de bu iki marifetten hasil olan nur sebebiyle durumunu degistirir. Sonra da
cakmaktan ¢ikan 151g1 géziin gérmesiyle azalarin harekete gecmesi gibi, kalbin yeni
haline uygun olarak azalar da harekete gecer ve ona gbre amel ederler. Demek ki

8 Veyis Giingér, a.g.e., s. 13

4 Gazall, Mizan, s. 244
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fikrin meyvesi ilim ve haldir. limin nihayeti olmadigi gibi, kalbe yénelmesi digtiniilen
amelleri saymak da miimkiin degildir...”*°

Gazali'ye gbre, insanoglunun en Ustiin kabiliyeti olan®' akli gelistiren bir
faaliyet olarak tefekkiir, biitiin iyiliklerin basi ve baslangicidir.®? Cehalet ve gaflet de
her fenaligin anasidir.>® Tembellik ise insani basarisizlikla beraber, Uimitsizlige sevk
eder.> Dolayisiyla ahiret de, oradaki saadet de bos oturmakla elde edilemez.
Calismadan bir sey kazaniimaz. Buna inanmayip tembellik yapanlarin hali sabaha
kadar oturup, kralin sabah ihsanini bekleyen ahmaga benzer.*® Bir alim ne kadar
arastirmalarda bulunursa ilmi o derece artar ve Allah’a karsi imani da kuvvetlenir,
artar.®® Alimin, abide Ustiinligi de burada anlamini bulur. Zira bilgi cogaldikga korku
artar, boéylelikle arzulari yenmekte korku aklin yardimcisi olur. Hatalarin zararlarini
daha kuvvetli bilen alim, kendini bir cahilden daha iyi korur.>’ Bu yiizden insan

devamli bilgi edinmeli, sorup 6grenmelidir.°®

Bu sekilde cehalet ve tembellik karsisinda caliskanhgi, taklitcilik karsisinda
da arastirmayi ve tefekkiirl tavsiye eden Gazali'ye gore, yalniz sGylenen ve yapilani
dgrenmekle yetinmek, baskalarini taklit etmek de dogru degildir.>® Onemli olan yeni
ve mistakil bir goériis ileri stirmektir.?® Bu anlamda Gazali, taklit ile burhani delil
arasindaki kesin ayrimda israr eder. ilkini kérliigin bir sekli diye kinar ve insanin
onunla yetinmeyip “burhani/ispatlanmis bilgi” seviyesine g¢ikmalarini &gutler.®’

Gazali’de dini bilginin amaci, mutlulugu saglayacak olan “takva”yi gelistirmektir.®2

% Gazali, Ihya, C. IV, s. 767 (426-427)

" Gazali, Ihya, C. 1, s. 41 (13)

%2 Gazali, ihya, C. IV, s. 767 (426); C. |,'s. 980 (336); C. IV, s. 107 (58); C. IV, s. 218 (117-118); C.
IV, s. 762 vd. (423 vd.)

53 Gazali, Ihya, C. IV, s. 567 (315); C. IV, s. 24 (12): C. IV, s. 170 (90); C. IV, s. 187 (99); C. IV, s.
664 (369); C. IV, s. 721 (400)

*  Gazali, ihya, C. I, s. 871 (410)
% Gazali, Mizan, s. 293

% Gazali, Mizan, s. 215

" Gazali, ihya, C. |, s. 122 (48). Bu anlamda Gazali okumayi davranis degisikligini saglayan bir

faaliyet olarak izah eder: “Okuyan, okudugu seyle hallenir, aksi muhaldir.” Gazali, ihya, C. |, s.
819 (288)

5  Gazali, ihya, C. |, s. 48 (16)

% Gazali, ihya, C. |,s. 199 (78)

€0 Gazali, Mizan, s. 228. Gazali'nin taklitcilik konusundaki diger elestirileri icin bkz. Gazali, ihya, C.

I, s. 805 (284)

Gazal'nin bilgi anlayigi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: Necip Taylan, Gazzali’'nin Diiglince
Sisteminin _Temelleri, I\/_IU IFAV Yay., Istanbul 1989; Mqhmet Ayman, Gazzali’de Bilgi Sistemi
ve Siiphe, Insan Yay., Istanbul 1997; A. Kamil Cihan, Ibn Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi,

61
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Gazali ilmi kalbin ibadeti olarak gorur ve kalbin temiz olmasi gerektigini
vurgular.®® Bu yiizden ona gore, kalbe tesiri olmayan ilmin hicbir faydasi yoktur.®*
Kalbin temiz olmasi bir bakima, kalbin hakikate ulagsmasini engelleyen sebeplerden
arindiriimasi, bu anlamda insanin yeteneklerinin aciimasi demektir ki Gazali, bunu
kesf ve ilham yoluyla 6grenme, Allah’in insana bilmediklerini 6gretmesi fikriyle izah
eder.®® insanin ilme dayali amelle, iyi huy ve giizel ahlakla biitiin islerin hakikatine
vakif olmasi onun nefsinin kemale erdigi anlamina gelir.®® Bu, ayni zamanda insanin
kalp g6ziinin agilmasi manasina da gelir ki bu sayede o, dinin 6zine ulasir, kabugu

ile ugrasmaktan kurtulur.®’

Bu anlamda Gazali, kalp-ilim iliskisi Gizerinde de durmustur. ‘Alim’, esyanin
hakikatinin hulul ettigi kalp, ‘malum’ esyanin hakikatinin kendisi, ‘ilim’ de esyanin
hakikatinin kalp aynasinda husuliinden, bilgilerin kalbe yerlesmesinden ibarettir.®®
Ona gore, her kalp yaratilisi bakimindan esyanin hakikatini marifete elverislidir.®®
Sadece ayna misalinde oldudu gibi, bunu engelleyen sebepler vardir.”

Ona gobre, her seyin degeri sonucu ile 8lgilir. iimin neticesi de “yiiksek

' iste Gazali, amelle

makamlara ermek, meleklesmek ve Allah’a yaklasmak’tir.”
birlikte ilmi, insanin arzu ettigi saadet olarak nitelendirdigi bu duruma ulastiran bir
vasita olarak goriir.”? Bu sekilde egitimin iki esas noktasina — égrenme (bilgi-ilim) ve
ogrenilenin geregine gore hareket etme (davranig-amel) — tekabill eden ilim-amel
ikilisi, ayni zamanda Gazali’'de, birinci bolimde izahini yapmaya calistigimiz, kalp

hastaliginin da ilaci olarak sembolize edilmistir.”®> Bu yiizden biitiin ilimlerle

insan Yay., istanbul 1998; Mehmet Vural, Gazzali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2004

Quasem, a.g.m., s. 136

83 Gazalf, Mizan, s. 342

64 Gazali, Mizan, s. 350

% Gazali, ihya, C. I,s. 182 (71); C. Ill, s. 51 (23-24)

% Gazali, Mizan, s. 361

7 Gazali, inya, C. 1, s. 41 (13); s. 221 (87)

% Gazali, ihya, C. I, s. 29 (13)

% Gazali, ihya, C. IlI, s. 36 (16); Medric, ss. 76-77

© Gazali, ihya, C. IlI, ss. 30-32 (13-14); Meric, ss. 76-79

" Gazali, ihya, C. 1, s. 39 (12)
72

62

Gazal’ye gore saadete ancak ilim ve amel sayesinde ulasilabilir: Gazali, ihya, C. |, s. 39 (12); C.
I, s. 41 (13); C. IV, s. 651 (362). Gazali, “saadete ulastirmada ilim mi tasavvuf mu daha evladir?”
sorusunu da ‘ilim’ diye cevaplandirir: Gazali, Mizan, ss. 226-230

3 Gazali, Ihya, C. IV, s. 142 (75)
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mulcehhez bir alim bulup ondan saadet yolunu idrak etmek hususunda bilgiler

dgrenmek, anlamak gerekir.”

Bu izah tarziyla birlikte ilmi, akil ve ahlakla birlikte pek az kimsede bulunan
nimet seklinde nitelendiren Gazali, onu hazlar siniflandirmasinda en yiksek yere
(aslu’l-usQl) koyar.” Bu gergevede ilmi, servetten daha makbul gériir:

“llim maldan hayirlidir, ¢iinkii ilim seni korurken mali sen korursun... Malin menfaati,

kiginin 6limu ile yok olur, haznedarlar 6liir hazineleri ortada kalir. Fakat alimler
diinya durdukgca yasariar.””

‘Kime saadet kapilari agilirsa, ona énce, kuvvetli bir akli anlayis, zihin saghgi, tabii
sihhat, hatirlama keskinligi, zeka parlakligi, hisni anlayis, goris berrakhigi verilir.
Bitin bunlar Allah’tan birer hediyedir. Calismakla kazanilmaz, elde edilemez.
Onlarin ardinda sebepler vesilesi kesilir. Kendisine zek& parlakligi, hatilama
keskinligi, hiisnii anlayig, géris berrakligi verilen kisiye vaciptir ki idrakini ¢aligtirsin,
fikrini kullansin, basiretini keskinlestirmek suretiyle aklinin dogruyu bulabilme
semeresini elde etsin. Uzun uzun ve derin derin digltinerek mdgkdlleri ¢bzsdn.
Mesgalelerin verdigi sikintilari bir kenara atarak tenhalara cekilsin, hakikatleri
diistinsiin, arasin, bulsun. Ibadetleri hakkiyla eda etsin, ta ki ilimlerin kemaline
erebilsin.””’

Faziletlerle ilgili genel ikili tasnifin ilk kismini Gazali, “iyi, dogru bir zihniyete,

dogruyu ayirma kabiliyetine sahip olma”™®

seklinde belirlemistir ki bu zihinsel
bakimdan hedef olarak degerlendirilebilecek bir husustur. Bununla beraber o, ilimle
ugrasan bir insanin gézetmesi gereken hedeflerden bahsederken de bu c¢ergcevede

degerlendirilebilecek seyler séylemektedir.

Gazal’'nin - birinci bélimde zikrettigimiz - davranis oncesi psikolojik slirecte
kognitif unsurlarin oynadidi role iligskin dustincelerini hatirlayacak olursak, sonug
olarak bilissel hedefler hususunda sunu soylemek mimkin olacaktir: insanin
arzulari ile davraniglari arasinda diizenleyici bir ara unsur olarak islev gérebilmesi
icin aklin, bilgi yoluyla gelismesini saglamaya yonelik her tirlii gayret egitimde

zihinsel bir hedetftir.

Onun bu sdyledikleri entelektiiel dizeyde belirlenmis hedefler olmakla birlikte

0, bunlari gergeklestirme bakimindan 6zellikle gencler ile yaslilar arasinda ve kiguk

™ Gazali, Mizan, s. 227
5 Gazali, ihya, C. IV, s. 559 (310); Gazali, Mizan, s. 328

6 Gazali, ihya, C. |,'s. 184 (72)

77 Gazali, Mearic, ss. 4-5

& Gazali, Mizan, ss. 254-255. Bu tasnifin ikinci kismi glizel ahlak olarak tanimlanmistir ki bu da

dogrudan duygusal hedeflerle ilgilidir.
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yasta ilme baslayanlar ile baslamayanlar arasinda bir farklilik olacagini da kabul

etmektedir.”®

2.2. Duyussal Hedefler:

Egitimin amaclarina yonelik ikinci 6nemli alan duyussal hedeflerdir. Bu
hedefler, insanin sosyal ve Ust istek dizeylerinin, kendi disina yonelik bir duyarlk
gelisimi saglayacak tarzda geligtiriimesi ile ilgilidir. Bu o6zelligi itibariyla duyussal
hedefler ahlakla dogrudan iliskilidir.2® Bu yiizden, bilissel hedeflerde ‘diisiinerek ve
bilerek eyleme gecen bir varlik’ seklinde yer alan insan vurgusu, burada daha ¢ok

‘ahlaki ve iradt bir varlik’ olan insana yonelecektir.

Gazali'ye gore, zihinsel alanda akil ile sehvet arasindaki micadele, duyussal

alanda din ile heva arasinda gercgeklesir:

“Dinin muharriki ile hevanin muharriki arasindaki miicadele gercekte melekler ordusu
ile seytan ordularinin dégusdiduir.”

Burada da Gazali, tipki bir dnceki bahiste oldugu gibi, micadeleyi dis
etkilerin ruhi yapida davranisi sekillendirecek motiv haline gelmesi tzerinde durur.
Bu noktada olumlu ya da olumsuz her iki alanda da yardimci olan unsurlar vardir Ki
Gazali, bunlari genel anlamda ordu (ciinid)®* seklinde tasvir etmistir. Yani
meleklerin ordusu, akil, din vs. gibi ruhi yapidaki zihinsel-duyussal kabiliyet alanini,
insanin iyi olana ydénelmesine yardimci olan unsurlari ifade ederken; seytanin
ordusu da bunun ziddi olan, kétu olani tercih etmesinde insana yardimci olan temel
zaaflara isaret etmektedir. Gazali bu temel zaaflari, asagida goérildigu gibi, insani

kétiliige sevk eden dért temel vasifia iliskilendirmektedir.

& Gazali, Mizan, s. 334
8 Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 67
8 Gazali, ihya, C. IV, s. 129 (68)
8 Gazali, ihya, C. IV, s. 129 (68)

8 Gazali, ihya, C. Ill, s. 60 (27)
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(saldirganlik);

.......................................................... RUbﬁbiyet
............................ $eytén|yet
Sebiiyet Kibir;
Behimiyet Haset; iftihar;
Azginlik; Ceberut;
Sereh Gadab; Hile: Oviilmeyi,
(asirilik); Kopeklik Kin: Aldatma: Kotilik: methedilmeyi,

ululugu, zenginligi

Sehvet Vurup-kirmak; Bozgunculuk;
diskinlagu; ) ’ : sevmek;
Zina: Oldiirmek; Nifak; o
: . P Ustinlik
Livata; Séviip-saymak; Gill G grs;
Hirsizlik; . taslamak;
. ’ Dévmek Bidat
Okslz mali Herkesi
; ve
Seh y.emekl‘ - tahakkiimu altina
ehevi arzular igin o
nifak yapmak sapikliklara davet almak istegi

Sekil 7: insani kétiilige sevkeden temel vasifiar

Cocugun terbiyesinde dikkat edilmesi gereken énemli bir husus da onun arzu
ve egilimlerinin iyi yone kanalize edilmesi, iradesinin giiclendirilmesidir.®* iste bu
amagcla Gazali, cocugun isteklerini kontrol etmesini, asiriliga kagmamasini saglamak
icin onda belirgin olarak kendini gosteren yemek ve giyim hirslarinin terbiye
edilmesi gerektigini sdyler. Yemek hirsi araciligiyla daha ¢ok sosyal iliskilerde belli
kurallarin (adab) gecerli oldugu, bencillijin dogru olmadigi, yardimlasma duygusu
gibi hususlarda cocuk terbiye edilebilir. Giyim zevki de gosteristen uzak durmak,
sadelik gibi konularda terbiye bakimindan kullanilabilir.2® Ayrica Gazali gocugun
ailesinin zenginligi ile emsallerine kargi Ustlnlik taslamamasi 6nlenmeli, algak
gonully, eli agik, tath dilli olmasi telkin edilmelidir. Hosuna giden her hangi bir seyi
cocuklardan istememesi ve almamasi gerektigi, hele itibarli bir kimsenin gocugu ise,
buna hi¢ yaklasmamasi ve Ustunligin almakta degil, vermekte oldugu, almanin
disuklik ve zillet oldugdu, sayet fakir cocugu ise, bagkalarindan istemek igin onlara
boyun bikmenin koéti bir sey oldugu, buna yalniz képeklerin katlanabildigi,

ogretilmelidir.

Gazaéli'ye gore kotu huylarin temel sebebi insanin tedricen gelisen bu dort

vasfidir. ilk énce gelisen ve diger tigiine galip olan vasif, behimiyet vasfidir. Bundan

8 Huseyin Peker, Din ve Ahlak Egitimi, Seda Matbaasi, Samsun 1998, s. 224

8  Gazali, ihya, C. IlI, 165 (72)
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sonra sebdiyet gelir. Bunlarin ikisi bir araya gelince akli, hile ve aldatma yolunda
kullanirlar ki bu da seytaniyet vasfidir. En son rubdbiyet vasfi gelir.®®

Bu temel zaaflari besleyen dis ve i¢ etkiler ile bunlarin davranis &éncesi
psikolojik sire¢ icindeki etkilesimi, bilissel hedeflerde oldugu gibi, burada da
gecerlidir. Temel fark, biligsel hedeflerdeki kuvvetlerin (akil-sehvet) yerini burada
isteklerin (din-heva) almasidir. Asil ¢atisma i¢-dis etkiler ile kuvvetler ve istekler
arasinda olmakla birlikte, davranigin motivi olma bakimindan kuvvetler ve istekler
arasinda imis gibi gériinmektedir. Gazali, aklin sehveti dengeleyen roliine yukarida
zikrettigimiz sekilde yer verdigi gibi, dinin hevayi dengeleyen roline de burada vurgu
yapmaktadir. Bu gergevede o, ‘dinin temsil ettigi Ust isteklerin adaletin dolayisiyla iyi
vasiflarin (fazilet) ortaya c¢ikmasina yardimci olacak sekilde icgsellestiriimesini’
gerceklestiriimesi gereken hedef olarak gdstermektedir.?’ iste, asagidaki sekilde
tasvir edilen slrecin, iyi ahlaki doguracak faziletleri insana kazandiracak tarzda igler

hale gelmesini saglayacak her tirli gayret Gazali'de duyussal hedef olarak anlam

bulur.
Etkiler
Dis ic
Melek Seytan Havatir istekler (Ragbe)
ilham Vesvese  Din Sehvet
itidal (Adalet)
Asirillagsma (Zuliim)
lyi Ahlak (Faziletler) Ko6tl Ahlak (Reziletler)

Sekil 8: Gazal’'de yardimci istek olarak din

Kalbin olumsuz dis etkilerden (seytanin vesveseleri) korunmasinin farz-1 ayn

oldugunu sdyleyen Gazali, insanda bulunan her kot huyun seytanin kalbe giris yolu

% Gazali, ihya, C. IIl, s. 60 (27)
87 Gazali, ihyé, C. IV, s. 119 (62-63); Gazali, Mearic, ss. 67-74.
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olduguna inanir.2% Her kétii huy, bu yollari bildiren basiret nurunu yok eder.®® Bu
anlamda insandaki kotu vasiflari seytanin kalbe giris kapilari olarak yorumlayan
Gazali, bu kotu vasiflari insanin olumsuz etkilere kapilmasina yardimci olarak
gOrmektedir. Ona gore, “her kétiilligiin kendine mahsus ve o kétiliige davet eden bir
seytani vardir. Sebeplerin ihtilafi, miisebbiblerin ihtilafina delildir.” *° Dolayisiyla
Gazal'de duyussal anlamda hedeflenen insanin bu yoénini terbiye etmektir. Yani
291

insanin duygularini kontrol etmesini sadlayici bir “lst kontrol mekanizmasi

gelistirmektir.

Bu fikir ahlak psikolojisinde vicdanin gelisimi olarak yer alir. Zira
davraniglarimizi ahlak sinirlari icinde tutan kuvvet, saglam bir ahlak vicdanidir ki bu
da ancak ciddi bir terbiye sonucunda meydana gelir.®> Ayrica insan, davranis
kaidelerini belli zihni olgunluga eristikce bir sistem halinde benimser ve her
davranisini bu sisteme go6re yapar. Bu durumda vicdan denilen i¢ kontrol
mekanizmasi olusmus olur.” insanin ahlaki davranisinda asil rolii oynayan unsurun
ahlakla ilgili bilgilerden ziyade duygularin olmasi, vicdan dedigimiz bu i¢ kontrol
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sisteminin 6nemini ortaya koymaktadir.™ Gazali'nin fikirleri, bu yodnuyle, ahlak

psikolojisi alaninda dile getirlen “vicdanin olusumuna dair bilgi eksikligi"®ni

gidermede yardimci olabilecek mahiyette gézikmektedir.

Gazal'nin egitim gorist bu temel fikre dayanir. Onun, dine vurgu yaparak,
bir bakima, atifta bulundugu degerlere gére davranmanin (itaat) pedagojik islevi®
tizerindeki 1srarci tavri,”” modernizme yoneltilen su elestiriyle bulusmaktadir:

“Modern insana yo6nelik temel bir elestiri onun, “istihalarinda disiplini bir yana atmig
oldugu” yéniindedir: “Modern insan igtihalarinda disiplini bir yana atmis
bulunmaktadir. Bununla beraber biyolojik ve endlistriyel ahlakin pratik bir degeri
yoktur. Cilinkii bunlar sun’idirler ve insanin yalniz bir goérinisgtni dikkate
almaktadirlar. En esasli psikolojik faaliyetlerden habersizdirler. Bunlar bize, dogustan
var olan kusur ve koétilliklerden korunmaya yeterli bir zirh veremiyor. Akli, hatta

8 Gazali, ihya, C. Ill, ss. 71-82 (32-37)
8 Gazali, ihya, C. IIl, s. 73 (32)

% Gazali, ihya, C. Il s. 88 (39)
o Duygusal hedeflerin bu yonuyle ilgili olarak bkz. Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, s. 99
2 Giingér, Ahlak Psikolojisi, ss. 47-48

% Giingdr, a.g.e., ss. 58-59; Felicity Haynes, Egitimde Etik, (Cev. S. Kunt Akbas), Ayrinti Yay.,

istanbul 2002, s. 30.

o Glingdr, a.g.e., ss. 56-57

% Glingdr, a.g.e., ss. 56-57

% Bu sekilde durtilerini kontrol eden insanlarla etmeyenler arasindaki temel farklarla ilgili bir tasnif

icin bkz. Stein & Book, a.g.e., ss. 227-228

" Grunebaum, a.g.m., s. 6
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organik dengesini muhafaza edebilmek icin her fert bir i¢c kaideye malik olmak
mecburiyetindedir.”®

Burada, “egitim amaclarinin, dederlerin en giizel bicimde anlatimi oldugu”®®

kabulinden hareketle, Gazali’'nin egitimi aksiyolojik bakimdan temellendirdigini
sOyleyebiliriz. Onun, din vasitasiyla st degerlere yaptigi vurgu, ahlaki davranisin
olusumunda akil gibi kuvvetlerin yaninda, degerler sisteminin asil roll Ustlendigidir.
ikinci boliime giriste bahsini ettigimiz, amaclarin tgiincii kaynagina dair Gazal'nin
fikirleri, tam bu noktada karsimiza ¢cikmaktadir ki o da su temel gercegde dayanir:

“Davraniglar, bir blitiin olan insan sahsiyetinin eseridir. Bu bakimdan kisinin fiziksel
ve psikolojik 6zelliklerinin yani sira, ihtiyac ve isteklerden baska, kisinin idealleri,
degerler sistemi, ideolojisi, diinya gérisi vs. de davran/glar/ ybnlendirir. Bunlar
ayrica Kiginin vaziyet aliglarini ve tutumlarini da belirlerler. »10

Frankl, insanin kendini gergeklestirmesinin sadece kendi igsel
potansiyellerini islevsel kilmakla degil, anlamlar ve degerler diinyasinin destegi ile
olabilecegini sdylerken, ayni gercegdi psikoloji diliyle ifade etmektedir. '*' Maslow da
intiyaclari genel anlamda temel ve askin ihtiyaclar seklinde iki kategoride
degerlendirerek, temel ihtiyaclari ‘eksiklik ihtiyacglarr’, askin ihtiyaglar ise ‘gelisme
motivasyonlarr’ olarak tasvir eder ve askin degerlerden insanin tecriibi diinyasina

giris yapar:

“Tinsel, maneviyat veya deder diinyasi ve list yasam, hayvan yasami, maddi yasam
ve alt yasam gibi bedenin, et ve kemigin hayati ile ayni niteliktedir. Yani, manevi
hayat biyolojik hayatimizin bir pargasidir. En blylik parcasidir ama yine de bir
parcasidir. Oyleyse manevi hayat, insan 6ziiniin de bir pargasidir. Insan dogasinin
tanimlayici bir karakteridir. Onun yoklugunda insan dogasi tam anlamiyla insan
dogasi degildir. O, gergek benligin, insanin kimliginin, ic merkezimizin, insanin bir tir
olusunun, tam insanligin ayrilmaz bir par¢asidir. »102

Maslow’un yukarida vurguladig! “tam insan” olma yolunda degerler dnemili
isleve sahiptir. Egitimle dogrudan ilgili olan bu islev, degerlerin davranislara oIl
vazifesi gormesidir. Akil kuvveti, iyilik icin de kotuluk igin de kullanabilir olunca, onun

iyilik yéninde kullanilmasini saglayan yardimci unsur degerler olacaktir.' Bu

%8 Carrel, a.g.e., s. 155

% Girsen Topses, Egitim Felsefesi Temel Sorunlari, Dayanisma Yay., Aralik 1982, s. 175

190 Mustafa Ergiin, Egitim Felsefesi, Ocak Yay., Ankara 1996, ss. 132-133.

101 M. Dogan Karacoskun, “Maslow’da ‘Kendini Gergeklestirme’ Kavrami ve Elestirisi’, Tabula Rasa,

Yil: 5, Sayi: 14, Mayis-Adustos 2005, s. 96; Ali Ayten, Psikoloji ve Din, Psikologlarin Din ve
Tann Gérisleri, iz Yay, istanbul 2006, s. 141

192 Abraham Maslow, “Bir Metamotivasyon Kurami Deger-Yasamin Biyolojik Kékeni”, Ego Otesi, ed.

Roger N. Walsh & Frances Vaughan, (Gev. Halil Eksi), insan Yay., istanbul 2001, ss. 164-166

1% Siileyman H. Bolay, “Egitim, Din, Deder’, Cumhuriyet’in 75. yilinda Tiirkiye’de Din Egitimi ve

Ogretimi ilmi Toplantisi, (izmir 4-6 Aralik 1998), (haz. F. Unan-Y. Hacaloglu), Tirk Yurdu Yay.,
Ankara 1999, s. 33; Gazali’de aklin iglevini akil-iman baglaminda degerlendiren bir ¢calisma igin
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husus degerlerin sinir koyucu olma 6zelligini de iginde barindirinca karsimiza
degerlerin kaynagi sorunu ¢ikmaktadir. Bu sorunun ¢éziminde Gazall, asagidaki

satirlarda belirtilen goruse katihyor gibidir:

“insan segenekler arasinda uygun olani nasil segecek? Tereddiit ve kararsizlik
icinde segemez, rasgele de se¢cemez. Uygun davranislari segmesi ve bunun kararini
kesin vermesi lazimdir. Ama bu da yetmez. Bu sectigi davraniglari yapabilmesi igin
uygun zamani da iyi se¢mesi gerekir. Iste bunlar onda kararsizlik ve tereddiit
dogurabilir. Bu sikintili durumdan kurtulmak icin deger olusturmak ihtiyacini duyar.
Degerler ahenkli ve cgeligkisiz olmalidir. Ayni zamanda hissen ve ruhen tatmin edici
olmalidir. Tereddlitleri insandan kaldiracak olan kaynak, imandir. Degerlerin &henkli
ve mantikli mékul olmasi, inangtan kaynagini almasi ayni zamanda onlari birlestirici
kilar. Bu kaynak ne olabilir? Bilimin ve aklin mahsulii olan bilgiler, degisken, izafi,
goreli, ¢ift kutuplu (slje-obje kutuplarina dayanir)dur. Dolayisiyla hem kapsayici hem
birlestirici olamaz. Bu bakimdan insan, kalici olan degismez, tatmin edici, huzur
veren degerleri ancak Allah’a ve dinin miieyyidelerine baglanmakla elde edebilir...
Hakiki kontrol i¢ kontroldiir ki bu da Allah’a baglanmakla olur. Allah’a baglanamayan
insanlar séyle veya bdyle “home homini lupus” “insan insanin kurdudur” hiikmUind
icra ederler.”’%*

Sorunun cevabinin bu sekilde kabul edilmesi, degerler Mutlak bir varlikla

temellendirildigi icin, ahlaki relativizmi asma imkanini da sunmaktadir.'® Bu sekilde
kaynagini Tanri’dan alan bir ahlak sistemi olarak din, ' insana hakiki anlamda insan
olmanin &lgiilerini sunar.'®” Peki din bunu nasil yapar? insanin gelisim siireci icinde
dinin roll nedir? Ya da din ile ahlék arasinda dogrudan bir iligki var midir?

insan psisesinin gelisim siirecinde dinin islevi psikolojide degisik
tartismalarin konusu olmakla birlikte Jung’un gérisleri igcinde édnemli bir yere sahiptir.
Ona gore bireylesme surecinde “din, diger icgudiler gibi, bireyden hi¢cbir zaman
ayrilmayan psisik bir islevdir. Onun yadsinmasi ruhsal dengenin bozulmasina ve

nevroza yol acar.”’ Tanrr'yi saf bir psisik ickinlik haline getirmekle ve onun askin

bkz. Abdillatif Tizer, Bir Varoluggunun iman Savunusu: Pascal’da Fideizm ve Gazali
Acisindan Bir Degerlendirme, 1z Yay., Istanbul 2006, ss. 117-133

104 Bolay, a.g.m., s. 35. Covey de konuyu “se¢me 6zgurligi’ne dayanarak islemekte ve durti ile tepki

arasina “6zbiling, hayal glcl, vicdan ve 6zgir irade”yi yardimci unsur olarak yerlestirmektedir:
bkz. Covey, a.g.e., s. 69

1% Din hakkindaki bu gorus icin bkz. Recep Kilig, “Ahlaki Temellendirme Problemi”, Dini Anlamak

Uzerine, Otiiken Yay., istanbul 2004, s. 176

106 Glngor, a.g.e., s. 117

107 Bolay, a.g.m., s. 29

1% Cihat Kisa, Carl Gustav Jung’da Din ve Bireylesme Siireci, izmir llahiyat Vakfi Yay., Izmir 2005,

s. 88. Ayni konuda yapilan bir baska calismada Jung’un fikirleri “bireysellesme” seklinde
tanimlanmigtir: Bkz. Bilal Sambur, Bireysellesme Yolu, Jung’un Psikoloji Teorisi, Elis Yay.,
Ankara 2005. Konuyu Gazali'nin kemal fikri gergevesinde, dinin insanin gelisim sirecindeki islevi
bakimindan degerlendirdigimizde bu iki eserden birincisinde tercih edilen kavram daha isabetli
olmaktadir. Zira Gazal’de insanin gelisim slreci genel anlamda “bireylesme” gercevesinde ve
bireyselciligin dar cercevesine hapsedilimeden ele alinmistir. Bu konuda ayrica bkz. Mevlit
Uyanik, islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi: Gazali Ornegi, Arastirma Yay., Ankara
2005, s. 131
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bagimsiz varigini yadsimakla teologlarca elestirilse de'® Jung’un bu noktada tam
olarak anlasiimadigi da kabul edilir."® Ayni elestiriyi Gazali icin de diisiinmek s6z
konusu olabilir. Ancak, dinle ilgili bu tip islevsel yaklagimlar kanaatimizce Tanri’'nin
askinligina herhangi bir zarar getirmek bir yana, tipki alintidaki yorumda oldugu gibi,
ona belli bir anlam ylklemekte ve hayatin igine cekmektedir:

“Tanri hakkinda derli toplu bir diigsiinceye sahip olan dindar, séyle diyebilir: Mademki
Tanri, benimde iginde bulundugum gsu dinyanin Yaraticisi ve her gesit iyiligin yetkin
kaynagidir; mademki ben O’nun nasil bir Varlik oldugu hakkinda vahiy yoluyla ve
baska yollarla bazi fikirler edinebiliyorum, o halde bana diigen kendi giicim ve
imkanim oraninda O’nu bir érnek olarak almaktir... Bazi fiiller veya durumlar bizi bir
takim ahlaki talepleri yerine getirmeye cagirir. Fakat ahlaki taleplere ragmen, bircok
nedenlerden dolayi (izerimize diiseni yapmaktan kaginabiliriz. Iste bu noktada Tanri
inanci araya girebilir ve (zerimize digeni yapmaktan kacinmamizi zorlastirabilir...
ahlak, bize adam éldiirmenin kétii oldugunu égretir. inang ise, hem béyle bir fiilin
kétiliginden hem de hayatin kutsalligindan séz eder ve inananin hayatinda, adam
oldiirmenin kétii olduguna inanmayla hayatin kutsal olduguna inanma birlegir. Bagka
bir deyisle, dindar kargilastigi herhangi bir olayi bir de Tanri’nin varligi agisindan

yorumlar ve kendi hayatinda “k6ti’ye “giinah”, “iyi’ye “sevab’i ekler.”""’

Dolayisiyla bireylesme stirecinde glgli bir unsur olarak kabul edebilecegimiz

din, degerlerin igsellestirimesini saglayarak, ' insanin davranisa yén veren ve onu

113

yanlistan koruyan bir Ustbenlik gelistirmesine, sahsiyetin olgun ve insicamli

tesekkiliine,"* ahlakin gésterdigi dogruya biitiin kalbimizle sarilmamiza®® yardimci
olur. Belki de bunun icin Gazali, iyi davranisin, Ust isteklerde yogunlasmak suretiyle
olustuguna inanmaktadir.""®

insanin duygusal yasamini yumusatma, ehlilestirme, evcillestirme gayesi

gliden dinin teklifleri,""”

ruhi yapinin yuksek kabiliyet ve isteklerini gelistirmeyi, bencil
isteklerin bdylece asiri ve zararli bir hale gelmesini énlemeyi hedef almistir.”® Bu

ylzden insan silrekli olarak Allah’in hidayetine yoénelmelidir. Zira O’nun yol

% Kisa, a.g.e., s. 148
1o Jerry M. Burger, Kisilik, (Cev. I. D. E. Sarioglu), Kakniis Yay., istanbul 2006, s. 187.

" Mehmet Aydin, Kant ve Gaddas ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak iliskisi, Umran Yay., Ankara

1981, ss. 144-150

"2 Hilmi Ziya Ulken, Ahlak, Ulken Yay., istanbul 2001, s. 211

s Atalay Yorukoglu, “Ruh Sagligi, Ahlak ve Din Egitimi”, 1. Din Egitimi Semineri, Ankara 1981, s.

212

"4 el-Misri, a.g.m., s. 379

5 Mehmet Aydin, “Egitim Agisindan Din ve Ahlak iligkisi”, Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri, ilahiyat

Vakfi Yay., Ankara 1981, s. 251

Frank Hugh Foster, “Ghazali On The Inner Secret And Outward Expression Of Religion, In His
Child”, The Muslim World, trs., s. 395

Goleman, a.g.e., s. 19

116

117

"8 Pparladir, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 36
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gostericiligi ve merhameti olmaksizin kimse bu hayattaki reziletlerin risklerine kargi
kendini koruyamaz.'"® O, Allah sevgisi bahsini dinin bu islevsel yéniinii gz éniinde
bulundurarak isledigi gibi, Allah’in isimlerini de bu cercevede davranisa ydnelik
amagchligi géz éniinde bulundurarak yorumlamistir.'?

Nihayetinde Gazali'ye goére “dinin iglevi, Hiristiyanliktan farkli olarak,
glinahkéar insanligin ruhunu kétiliiklerden arinmig bir duruma getirmek degil, ilk
erdemimizi korumak ve eski mevkiine getirmektir. Bu, onun egitim anlayisinin
temelidir: Egitim, insan ruhunu arindirmaktan ziyade, olgunlastirma sanatidir.” '*’

Bu anlamda “ruhu olgunlastirmak” ya da, Gazal'nin diliyle sodylersek,
“kemale erdirmek” s6z konusu olunca yukarida yaptigimiz izahlara din-fazilet
iliskisini de ekleyebiliriz. Zira dinler insanlara faziletli davraniglari 6gretmeyi
hedeflediklerinden dolay fazilet duygusuyla gok yakindan alakalidirlar.'® Hedeflerle
ilgili olarak, her iki alanda (zihinsel ve duyussal) da adaleti hedef olarak gostermekle
Gazali, bu hususu dillendiriyor gibidir. Onun doért erdemi temele alarak insanin iyi
vasiflarini tasnif etmesi'® de bununla ve “faziletlerin sebepleri dogru tespit etmede
énemli rol oynadiklari”' fikriyle yakindan ilgilidir.

Gazal’'nin bu sekilde faziletleri devreye sokmasi, “ahlakli olma” ile “erdem
sahibi olma” arasindaki ince ayrimi akla getirmektedir. $Oyle ki “erdemli olma”,
insanin tam bir ahlaki olgunluga ulasmasi demektir. “Ahlakli olma” ise insanin belli
ahlak kaidelerine gore yasamasi anlamina gelir. Bu yizden erdemlilik hali, ahlaklihk
halinden daha ileri kabul edilir. Zira erdem sahibi insan, kendisinden beklenenin

daha fazlasini verir, ahlak konusunda bagkalarina hep érnek olur. Faziletli insanda

e Fahri, a.g.e., s. 275

120 Gazali, al-Magsad al-Asna fi Sharh Ma’ani Asma Allah al-Husna, (ed. Fadlou A. Shehadi), Dar
el-Machreq Publishers, P.O.B. 946, Beirut, Lebanon 1971; Mehmet Aydin, “Gazal’nin ‘Kurb’
Nazariyesinde ‘Allah’in Sifatlar’nin Anlami ve Onemi”, islam Felsefesi Yazilari, Ufuk Kitaplari,
istanbul 2000, s. 88; Max Horten, “Moral Philosophers in Islam”, Islamic Studies, (transl. V. June
Hager), JIRI Pakistan, Vol, XIlI, No: 1, March 1974, s. 19

L Winter, “A Tract by Imam al-Ghazali on Education”, Muslim Education Quarterly, VIli:1,

(1990), s. 34

122 Thomas F. Kelley, “Karakter Egitimi”, Egitim Yazilari, Y1l 3, Sayi 4, s. 32

23 Gazalide erdemlerin, Miskeveyh ve ibn Sina ile karsilastirilarak sunuldugu ayrintili bir tasnif igin
bkz. Sherif, a.g.e., ss. 177-180

Miifit Selim Saruhan, “Ahlak Felsefemizde lyi ve Kétiiniin Sebepleri”, islami Arastirmalar Dergisi,
C. 15, S. 4 (2002), ss. 556-557; H. Hiiseyin Bircan, “islam Ahlak Felsefesinde ‘En Yiice Gaye’
Kavrami ve Ahlaki Degerlerin Belirlenimi’, islami Arastirmalar Dergisi, C. 16, S. 3 (2004), s.
429; Muhammad Abu’l-Quasem, “Al-Ghazali’s Theory of Good Character”, Islamic Culture, Vol,
LI, No: 4, October 1977, ss. 229-230

124
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ahlak pasif sekilde sirf yasalara, kaidelere uymakla kalmaz, bununla beraber o
yapilmasi gereken seylere bilhassa énem verir ve onlarla ugrasir.'?
Mutlulugu tek basina yeterli bir 6ge olarak degil de, 6zdegerlendirme,

O0zsaygl ve kendini gerceklestirme gibi becerilerle etkilesim icerisinde ele alan

6

gorisle birlestirdigimizde, ' mutlulugu ortaya cikaran unsurlardan birinin de fazilet

oldugu ortaya cikmaktadir'?’ ki

bu, “vicdani huzur” ile yan yanadir. Faziletli insan,
kendisini vicdanen suclu duruma distrecek suglamalarla hicbir zaman yiz ylze
kalmaz ve kendi kendiyle hesaplastigi her an vicdanen huzurlu olur. Belki sadece
faziletli olmak insani mutlu etmeyebilir, ancak;

“Faziletli olmasindan dolayir mahrumiyet iginde yasayan insan bu sikintilar1 hi¢bir
zaman 6nemsemez. Maddi bir eksiklik onu kisa bir zaman iginde ve yine maddi
bakimdan sikintiya sokabilir. Ama manevi bir kusurun verdigi rahatsizlik onu her an
olimiine kadar takip eder. Ahlak-disi yollardan servet ve gbhret sahibi olan
kimselerin gizlice gektikleri derin istirabi dile getiren ylizlerce masal, hikdye, roman,
tiyatro eseri vs. de gdsteriyor ki, insanlar fazilet ile mutluluk arasindaki miinasebeti
iyi anlamiglardir... Fazilet derecesinde bir ahlaki eylem, tipki bir eser yaratmak
gibidir. Insan nasil eser yaratmak suretiyle yaratici giiciinii ve sahsiyetini ifade
ederse, fazilet sahibi kimse de béylece siradan bir varlik olmaktan kurtulur ve
varligini ahlaki eylemiyle devam ettirme imkéani bulur. Higbir sey yapamamis olmanin
verdigi huzursuzlukla iyi bir is yapmanin verdigi huzuru kiyaslayacak olursak faziletin
insani nasil mutlu kildigini daha iyi anlariz. »128

Bununla birlikte, gocugun terbiyesinde dikkat edilmesi gereken 6nemli bir
husus da onun arzu ve egilimlerinin iyi yone kanalize edilmesi, iradesinin
gliclendirilmesidir.’® Iste bu amacla Gazali, cocugun isteklerini kontrol etmesini,
asirihga kagmamasini saglamak icin onda belirgin olarak kendini gosteren yemek ve
giyim hirslarinin terbiye edilmesi gerektigini sdyler. Yemek hirsi araciliiyla daha
cok sosyal iliskilerde belli kurallarin (adab) gecerli oldugu, bencilligin dogru olmadig,
yardimlasma duygusu gibi hususlarda ¢ocuk terbiye edilebilir. Giyim zevki de

gosteristen uzak durmak, sadelik gibi konularda terbiye bakimindan kullanilabilir. ™

*

125 Glingor, a.g.e., ss. 149-151. Gazal'nin ahlak goriisi de bu anlamda “eylemci etik” gergevesinde

degerlendirilmistir. Bu konuda bkz. Max Horten, a.g.m., s. 17; George F. Hourani, “Ghazali on
The Ethics of Action”, Journal of the American Oriental Society, 96:1, (1976), s. 70. Gazal'nin
ahlak gérisii icin ayrica bkz. Mustafa Cagrici, Gazzali'ye Goére islam Ahlaki, Ensar Nesr.,
istanbul 1982; Muhammad Abul Quasem, The Ethics of al-Ghazali, Caravan Books, New York
1978

28 Stein & Book, a.g.e., s. 241

127 Kelley, a.g.m., s. 37

128 Glngor, a.g.e., ss. 149-151

129 Peker, a.g.e., s. 224

30 Gazali, ihya, C. IIl, s. 165 (72)
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Son tahlilde Gazal’nin ahlaki davranisin olusumunda 6zellikle dine duyussal

bir unsur olarak yardimci rol ylkledigi ortaya ¢ikmaktadir. Zira ona gére,

“Evet, kalpte din cephesi galip olanlarda ¢ogunlukla hayra niyet hazir olur. Clnkii bu

gibilerin génli, daima iyiliklerin aslina meyyaldir. Cogunlukla bu iyiliklerin teferruatini
arastirir. Gonlii diinyaya meyledip, dinyaligi galip olan kimse kalbinde iyilik niyetini
kolaylikla bulamaz. Hatta farzlarda bile bu niyeti zoraki elde edebilir. Bu da
Cehennemi hatirlatip nefsini Cehennemle korkutmak yahut Cenneti hatirlatip onun
zevklerine heveslendirmek sayesinde mimkiin olur ve zayif bir muharrik bulur.
ragbet ve niyeti nisbetinde de mlikafatini bulur... Bdyle sehevi arzularini Allah’in
Cemali lizerine tercih edenler, glibre bbceginin o pisliklerle ugrasip onlardan zevk
almasina ve glizel yiizlere kiymet vermemesine benzer. Clinkli o, glizel ylizden
anlamaz ki ona yénelsin.”™’

Gazal'nin bu sekilde dine vurgu yapmasi, “daha dstiin sevgi daha kig¢lgiind
diisiiriir’™® ilkesinden hareketle, insani st istek alanina yoneltme gayesini
gutmektedir. Nitekim o, Allah sevgisini nefsin ve sehvetin isteklerine kapiimaktan
insani koruyan bir Ust istek duzeyi olarak yorumlar ve zikr konusuna bu gercevede
bir anlam ylkler. Ahlaki alanda dini faziletlerle vasiflanmayi da bu Ust dizeye
yUkseltici bir unsur olarak yorumilar:

“Allah’in ahlaki ile ahlaklanin diye buyurulmustur. Bu da 6viileni ve il&hi olan ilim,

iyilik, ihsan, Iituf, hayirda bulunmak, insanlara merhametli olmak, onlara 6gtit verip

onlari dogru yola getirmek, batildan uzaklastirmak ve benzeri dini faziletlerdir.

Bunlarin hepsi insani Allah’a yaklastirir. Fakat yaklastirmasi mekadn ve mesafe
bakimindan degil, belki vasiflar bakimindandir. »133

“Allah’a yakinlk, hayvani ve seytani vasiflardan uzaklasmakta ve ilahi olan giizel
ahlékla ahléklanmaktadir. Demek ki bu yakinlik mesafe bakimindan degil, sifat
bakimindandir.”™*

Bu anlamda taat ve ibadetten maksat da kalbin vasiflarini degistirip,
diizeltmektir."*® Sabir kavramini da bencil isteklerin tazyiki karsisinda (st istekleri
tercihte direnme olarak yorumlayan Gazali, bu direnme halinin kolaylagsmasini da
riza olarak isimlendirir. /man da, insanin bu durumuyla ilgili olarak, “marifetler

136

Uzerine bina edilen amellerden meydana gelen haller’ demektir. ™ Sahsiyet geligimi

bakimindan iman bu sekilde bir bitiinlik halini ifade edince,’ Gazalnin dine

¥ Gazali, ihya, C. IV, s. 673 (375)
32 Gazali, Ihya, C. IV, s. 599 (334)
3% Gazali, Ihya, C. IV, s. 553 (306)
3 Gazali, ihya, C. IV, s. 590 (328)

% Gazali, ihya, C. IV, ss. 662-663 (368); Gazali, Mearic, s. 79. Gazal'ye gére, ahlaki hayatta
ibadetin islevleri hakkinda bkz. Muhammad Abul Quasem, “Al-Ghazali’s Theory of Devotional
Acts”, The Islamic Quarterly, V: XVIIl, N: 3-4 (1974), s. 49; Selahattin Parladir, “Dua”, TDV
islam Ansiklopedisi, C. IX (1994), ss. 530-535

%8 Gazali, ihya, C. IV, s. 125 (66)
7 Kitaji, a.g.e., ss. 54-55
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yiikledigi anlam,’® modern psikoterapi ile de bulusmaktadir: “Din, varolusun ‘verili
halleriyle yasadigi ylizlesmelere dayali olarak ortaya c¢ikan, varolussal kopusu

karsisinda, insana ferdi ve sosyal manada giclii bir birlestiricilik sunar.”"

*

Bastan beri gordigimuz Uzere Gazali'nin editime ylklemis oldugu hedef,
genel manada islam dininin egitimde gézettigi hedefle ayni karakterdedir:

“Islam’da egitim sonucu olarak insan yeteneklerinin almasi gereken ideal sekil igin
‘hiusn-i ahlak” genel ifadesi kullaniimigtir. Buna gére dinin egitimde gézettigi genel
hedef, ahléktir... Allah’a inanmak sadece zihinsel bir kabul edigten fazla bir seydir.
Tanri’'nin huzurunda olus, O’nun iradesini tegkil eden degerlere karsi duyarlik
kazanmaya, her tirlii iliskilerinde insanin ahlaki davranmasina yol agar. Gérildigi
gibi din, insanin Tanri’ya olan ybnelisine yol gésterir, ancak bu gidis Tanri’da son
bulmaz, insan ondan yeryiiziine ve insanlar arasina bir¢cok dedgerlerle geri déner.
Diyebiliriz ki din egditiminin genel hedefi, her tiirlli davranisini makul, dengeli ve
basarili  kilmak (lzere, insanin duyarllk veya degerlendirme yetenedini
gelistirmektir. #1740

Cemiyetin kotl buldugu seyle ferdin kotl buldugu sey arasindaki farki
kaldirarak, ferdi vicdan ile toplum vicdanini uzlastirmak ahlak terbiyesinin ideali
olunca,™' Gazal’nin de bu ideali gerceklestirme pesinde oldugunu sdylemek abartili
olmasa gerek. Onun 6zellikle /hy4’da teklif ettigi, herkesin lizerinde hem fikir olacagi
vasiflarla donanmis olan insan modeli olarak siddik tipolojisi de bu idealle yakindan
ilgilidir."* Bu baglamda Gazal'ye gore egitim, “salih ilim ve faydali amel tahsil
etmek, insani halk ve hélik nezdinde vazifelerini yapabilecek bir kemal haline

getirmektir.”'* Dolayisiyla Gazal’nin, genel anlamda “sifice terbiye”*

seklinde
Ozetlenebilecek olan egitim teorisinin, dogrudan “ahlaki egitim” alaniyla ilgili oldugu
ortaya ¢cikmaktadir.

Egitimin amacini bu sekilde insani ahlaki duyarlilik seviyesine yikseltme
seklinde belirleyen Gazali’'nin bu goérusleri Kohlberg’in “gelenek 6tesi”, Piaget’in de
‘otonom” merhalesi fikri ile uyusmaktadir. Kohlberg'in “gelenek o6tesi” dedigi

merhalede kurallara uymada akilci davranilir. Kurallarin ¢ikis noktasi olan ve insan

38 Gazaltnin teorisi icinde dine verdigi bu yer, onun felsefi ahléki reddiyle dogrudan ilgili

g6zikmektedir. Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. Muhammad Abu’l-Quasem, “Al-Ghazali’s
Rejection of Philosophic Ethics”, Islamic Studies, JIRI Pakistan, Vol, XIll, No: 2, June 1974

%9 |rvin D. Yalom, Din ve Psikiyatri, (Cev. Ozden Arikan), Merkez Kitaplar, istanbul 2006, s. 45

0 Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 67; Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, s. 80

" Glingdr, a.g.e., ss. 62-63

%2 jhya’nin temel plani ve bu modelin 6zellikleri igin bkz. Ek-Sekil 2??

143 Kansu, a.g.e., s. 47

144 Huseyin Zerrinkub, a.g.e., s. 181
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degderini, haklarini esas alan evrensel ahlaki prensiplere uyulur. Piaget'in otonom

dedigi merhalede de ahlaki realizm kaybolur; ahlak distan zorlayici mutlak bir sitsem

olarak gériilmez.' Bu tip bir duyarllik halinin ardinda kuvvetli bir biling ve vicdan

oldugu icin, buna dayali davranis distan zorlama ile gerceklesemeyecegi gibi

(otonom), evrensel ahlaki prensipler de g6z ardi edilmeyecektir (gelenek otesi).

Bolimin sonunda alime yukledigi niteliklerden hareketle Gazal’'nin egitimde

gOzettigi hedeflerden bir kagini listelemek faydali olacaktir:

e Alim, ilmiyle kendisini de baskalarini da saadete ulastirmalidir.*

e Alimin gayesi, yalniz danyalik, servet, ritbe ve mevki elde etmek,

147

maddiyat olmamalidir,™*" ilmiyle diinyalik istememelidir."*®

e Alim, Allah icin okumalidir. Aksi sekilde okuyan kimse dini tehlikeye

sokar. '

o Alim, fetvasi, okutmasi ve eser yazmasi ile insanlara hizmeti dokunan ve

kendisinden istifade edilen bir kimse olmahdir.'®

e Alim, kalbindeki gizli hastaliklari arastirmali ve kurtulus carelerini

distnmelidir. '’

 Bilgi serde degil, hayirda kullanilmak icin 6grenilmelidir.’

145

146

147

148

149

150

151

152

Erol Gungdr, Degerler Psikolojisi, Hollanda Ttrk Akademisyenler Birligi Vakfi Yay., Amsterdam
1993, ss. 30-40; Felicity Haynes, Egitimde Etik, (Cev. S. Kunt Akbas), Ayrinti Yay., Istanbul 2002,
ss. 30-31

Gazali, ihya, C. |, s. 124 (48)

Gazali, ihya, C. |, s. 149 (58). “Biz &lim derken, maddiyat icin okumus, ciibbeler giymis, makam
isgal etmig cedel ehlini degil, Allah i¢in okuyan hakiki alimi kasdediyoruz” Gazali, lhya, C. I, s.
222 (88)

Gazali, thya, C. 1, s. 154 (60)
Gazali, thya, C. I, s. 63 (29)

Gazali, ihya, C. 1, s. 1008 (348). Gazal'ye gére bu 6zelliginden dolayi, “alimin evradindaki tertip,
abidin tertibine uymaz. Cinki bu zat kitap miitalaa etmek, anlatmak ve yazmak igin zamana
muhtactir. Hatta biitiin vakitlerini bu udurda sarf edebilirse o daha makbuldiir. Ancak farzlar ve
farzlar ile kilinan siinnetleri yerine getirir’- Gazali, ihya, C. |, s. 1008 (348-349). “Talebenin durumu
da ayni béyledir. Hatta hoca olmayacak avam tabakasindan dahi olsa nafile evrad ile ugrasacagi
yerde, zikir, vdaz ve ilim meclislerine istirak etmesi daha makbuldiir’: Gazali, ihya, C. 1, s. 1009
(349)

Gazali, thya, C. IV, s. 776 (433)
Gazali, ihya, C. IV, s. 664 vd. (369 vd.)
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UCUNCU BOLUM

GAZALT'DE EGITiM PROGRAMI, ILKELERI ve METOTLARI

3.1. EGiTiM PROGRAMI

Bir 6nceki bolume girig yaparken Gazali'nin yasadigi dénemde bilginin
dialist Ozelliginin amaglara da yansidigindan bahsetmistik. Amaclarin egitim
programi Uzerindeki bu belirleyici 6zelligi, program anlayisinda da dinin lehine
gelisen bir tablo ortaya ¢ikarmistir. Bagka bir ifadeyle bilgi anlayisindaki ikilik, egitim
programina, hatta egitim kurumlarina da, yansimistir.' Egitim programi genel

anlamda asagidaki sekilde olusmustur.?

Felsefe ve Tabiat

A Isiami [limler
Ilimleri

Dil ve Edebiyat
Hlimleri

Bu genel tasnif icerisinde islami ilimlerin Gazal'nin yasadigi dénemin (XI.
yy.) ortalarinda zirveye ulasan bir Ustlnlik elde etmesi, gelenekgiligin akilcilik
lizerindeki zaferi olarak yorumlanir.® Islami ilimler igersinde fikih, ilimlerin sultan
olarak hakimiyet kazanirken, dil ve edebiyat onun hizmetgisi olarak kabul edilmis,
felsefe ve tabiat ilimleri ise Yunan kaynakli olmalarindan dolayr Masluman &alimlerin
tepkisine yol agmis, egitim programinin disinda kalmistir.* Bununla beraber &zel

olarak tahsil edilen bu ilimler, “gizli ve kiskanilan” bir itibar da kazanmigtir.®

Makdisi, a.g.e., s. 138. S6z konusu ayriligin egitim kurumlarina medrese ve daru’l-ilm seklinde
nasil yansidigi hakkinda ayrintili bilgi icin ayrica bkz. Makdisi, a.g.e., ss. 137-138

Makdisi, a.g.e., s. 134
Makdisi, a.g.e., s. 134

M. Asad Talas, Nizamiye Medresesi ve islam’da Egitim-Ogretim, (Cev. Sadik Cihan), Etiit Yay.,
Samsun 2000, s. 51

°®  Makdisi, a.g.e., s. 134
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Gazal'nin de miderrisi oldugu Nizamiye medreselerinde egitimin temel

hedefi, “Es’ari ve Safii esaslarini miidafaa edebilen gliclii insanlar hazirlamak”

olunca, egitim programi da buna gére sekillenmistir:’

Kur’an ve ilimleri,

Hadis ve ilimleri,

Safii usala fikhi ve Es’art kelami,
Safii fikhi,

Arapca ve ilimleri,

Adab ve kisimlari,

N o ok owbhd-=

Riyaziyat ve feraiz (Aritmetik ve mirasin taksimi ile ilgili ilim)

Bu egditim programinin ne derece basarili oldugunu sordugumuzda,

karsimiza soyle bir cevap c¢ikar: Bu program kendi dénemi icinde toplumsal

bitiinligu saglamis olsa da,® uzun vadede ne fikri entelektiializm anlaminda bir

gelisme ne de toplumsal anlamda halk icin bir gelistirme s6z konusu olmustur.®

Gazal'nin Nizamiye’de muderris olarak gbrev yapmasi ve bu medresenin

amacina yonelik bir eser dahi kaleme almasi’® onun, en azindan Munkiz'da

bahsettigi kriz ddnemine kadar, mevcut programi benimsedigini géstermektedir."

Sinni ekol lehine de olsa onun bu tavri, doneminin ulemasi ile birlikte sosyal

butiinliik adina bir basari olarak yorumlanabilir.' Bununla beraber onun, &zellikle

ihy&'daki elestirileri, mevcut programa yénelik bir elestiri olarak da okunabilir. Bu

Talas, a.g.e., s. 61
Talas, a.g.e., s. 51
Talas, a.g.e., s. 118

Fazlurrahman, islam, s. 7. Mustafa Aydin, Bilgi Sosyolojisi, s. 273; Ayrica Ortagag Islam egitim
programinin, Fazlurrahman’a goére, genel bir degerlendirmesi (amag-muhteva-metot) icin bkz.
Celikel, a.g.e., ss. 41-89; Séz konusu egitim programinin, Islam diinyasinda organize okul ve
miifredat fikrinin gelismesine katkida bulundugu da kabul edilir: Bkz. Aydin Sayili, Ortagag islam
Diinyasinda Yiiksek Ogretim Medrese, (Cev. Recep Duran), 2002, s. 37.

Gazali, Batiniligin igyiizii, (Cev. Avni ilhan), TDV Yay., Ankara 1993

Nizamilmulk’dn din ulemasina yonelik, alintida ifade edilen, tavri Gazali'yi ister istemez devlet
politikasini destekler konuma getirmis olmalidir: “Nizamdlmdilk, bir takim menfaatleri havi olacagini
digiindigiinden, hikimdarin din ulemasiyla haftada bir veya iki defa gbériismesini ve onlari
himaye etmesini salik vermektedir. Bu sayede hiikiimdar, din ve dlinya islerinde daha dogru tedbir
alacak, hicbir bid’at sahibi ve kétii mezhep saliki onu dodru yoldan g¢ikaramayacak, fikrinde kuvvetli
olacak, adalet ve insafi artacak ve onun saltanati déneminde ser ve fesadin kbkii kazinacaktir.
Béylece o, diinyada iyi bir ad birakacak ve hayirla yad edilecektir. Ayrica, din adamlarina
yapilacak yardim ile halkin ilme ragbet etmesi de saglanmis olacaktir.”: Ali Ertugrul, “Bir Kaynak
Olarak Nizami’l-Miilk’iin Siyasetnamesi”, Tiirkler, Yeni Turkiye Yay., C. IV, Ankara 2002, s. 275.

Gazalnin ihy&’si bu basarinin bir Grlini olarak kabul edilir: Bkz. Ali Ertugrul, “Biyiik Selguklu
Devletinde Mihver Bir Sahsiyet: Nizam(’l-Mulk”, Tiirkoloji ve Tiirk Tarihi Arastirmalan Ozel
Sayisy, Yl 8, S. 46, (Temmuz-Agustos 2002), s. 40

67



elestiriler arasinda dogrudan programa yonelik herhangi bir ifade géze ¢garpmamakla
beraber, asagidaki alintida gértldigia Gzere, onun alimlerin niteliginden sikayetgi
olmasi, bu alimlerin yénlendirdigi egitim-6gretim programindan da memnun olmadigi

anlamina gelebilir: "

“Medreseler, Allah’tan az korkan, dinde basiretleri zayif, diinyaya ragbetleri kuvvetli
ve metbu olma ihtiraslari siddetli olan kimselere teslim edildi. Bunlar da mevki ve
emellerine ancak mezhep taassubu ile ulasabildiler. Seytanin hilelerinden kimse
onlari ikaz etmedi, belki bunlar seytanin hilelerini infaz edip yerine getirmekte seytana
vekalet ettiler. Insanlari bu yolda tuttular ve béylece dinlerinin_esaslarini_unuttular.
Kendileri helak oldugu gibi, baskalarini da helake siriiklediler. "

»n15

Bu ifadeleri, “dinin ash ahlaktir’ ™ gorislyle birlestirdigimizde, onun ahlaki

zafiyete isaret ettigi ortaya cikar. Bu muladhazalar ¢ergevesinde Gazali’nin medrese

programinda goérdiigii temel eksikligin “irfant boyut”'®

oldugunu sdyleyebiliriz. Onun
asagida goriilecegi lzere lhya isimli eseri mevcut programdaki boslugu doldurma

hedefine donuktur.

Bu ydniyle Gazal'nin gayreti, ikinci boélimde belirlemeye calistigimiz gibi,
egitimin hedefini siyasi ve ideolojik boyuttan daha ideal bir noktaya ¢ekmek olmustur.
Munkiz’da bahsettigi sekliyle onun “hakikat arayisl” da temelde zamanindaki
mezheplerle beraber bitin ilimlerin gayelerinin dinT temelli ideal ¢gergcevede, su cimle

ile neticelenen, sorgulamasindan ibarettir:

‘_‘[-!akiki i/i'm,1ganah/n olddrticti bir zehir, &hiretin de diinyadan daha hayirli oldugunu

ogretendir.”

Bu bakis acisi Gazal’'nin dgretime deger gordigu konulari tespitte de yol
gOstericidir. Egitim programi, “6grenene, okulda ve okul disinda planlanmig
etkinlikler yoluyla saglanan égrenme yasantilari diizenegi”'® seklinde tanimlanmistir.
Bu tanimi kisaca “0grenme yasantilari dizenegdi” olarak kisalttigimizda, egitim

programinin islevini de belirtmis oluruz: Ogrenme yasantilari saglamak. Bununla

Bu anlamda yerinde bir tespit icin bkz. Watt, Misliiman Aydin, s. 104
" Gazali, ihya, C. Ill, s. 79 (35)

Gazali, ihya, C. |, s. 197 (77); Fazlurrahman, tasavvufu yasayan din olarak yorumlar ve Gazal’nin
bireysel tecriibesini, “dini bir ahlak”a kapi agma arzusuyla birlestirerek “akidenin dogmatik ve kati
niteligini yumusatip daha yasanilir bir hale getirmeye galistigini séyler. Bunu yaparken Gazali'nin
kesfettigi sey, Fazlurrahman’a gore, “dinin i¢c ve dig (batini ve zahiri) cihetleri arasinda bulunan
hayati gii¢’tii: Bkz. Fazlurrahman, islam, s. 133

Mehmet S. Aydin, “Insan Yetistirme Modelimiz: Din ve Deger Egitimi”, islam’in Evrenselligi, Ufuk
Kitaplari, Istanbul 2000, s. 133

i Gazali, el-Munkizu Min-ad-Dalal, (Cev. Hilmi Giingér), MEB Yay., Istanbul 1990, s. 88; Gazali,
el-Munkizu Mine’d-Dalal, Mecm(atu Resaili’l-lmami’l-Gazali iginde, C. VII, s. 82

Ozcan Demirel, Egitimde Program Geligtirme, Pegema Yay., Ankara 2004, s. 4
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beraber, dizenek ifadesi de sistemli bir tarzda yapilanmaya ve isleyise vurgu yapar.
Egitim programi bu iglevini, belirledigi 6gretim konulari ile gerceklestirir. Bu ylzden
“Ne o6gretmeliyim?” sorusunun cevabi olarak bir egitim programi aslinda dahil
oldugu egitim anlayisinin “neyi 6gretilecek degerde goérdigi’ne dair de fikir verir. Bu
konudaki belirleyici iki temel unsur da toplum ve bireydir. Toplum agisindan
‘birlestiren’, birey bakimindan da ‘6zgiir kilan’ sey égretiimeye degerdir.™

Herhangi bir egitim programinin yeterliligi yukaridaki iki unsurun bir batin
olarak 6gretime konu yapilmasina baghdir ki su ilke dodrudan bununla ilgilidir:
“Birbirini tamamlayici iki unsur olan fert ve toplum arasinda blitiinl(igl saglamak icin
hedefler, toplumun istek ve ihtiyaclarini oldugu kadar insanin da ihtiyaglarini
karsilamalidir.”° Amag, “toplumsal bitiinligii saglama” seklinde belirlenince, egitim
programi bakimindan, temelde bu yeterlilik ilkesinin ihlaline dayal bir eksiklik ortaya
cikmaktadir ki o da bireyin ihmalidir. Calismanin giris kisminda belirtmeye
calistigimiz gibi, bu ihmalin belki de en blyulk bedeli bilginin asil islevini yitirmesi
olmustur. iste Gazal'nin gabasi, sanki bu eksikligi telafi etmeye ydneliktir. Onun
Munkiz'da isledigi bireysel tecribesinin tasavvuf lehine sonucglanmasi da tasavvufi
bilginin, en azindan onun yukaridaki sekilde tanimladigi sorun cgercevesinde, daha

1

islevsel bir karaktere sahip olmasidir.?' Watta gbre bu, medrese programinin

“dindar ve dogru bir hayata sevk etmede insanlara yardimci olma” niteligini
kaybetmesi anlamina geliyordu ve Gazali bu elestirisinde “hakliydi”.??> Munkiz’in
tasavvuf bahsinin hemen ilk cimlesi ve Gazal’nin ayni bahiste dile getirdigi kanaati

de bu gorusi destekler mahiyettedir:

“Mezkar ilimleri tetkik ettikten sonra, bitin giicimle sdfilerin yoluna yéneldim ve
yollarinin ancak ilim ve amelle tamamlandigini anladim. Onlarin ilimlerinin gayesi,
nefsin gegit yollarini kesmek, onu koti huylardan ve kot sifatlardan uzak
tutmaktir.”

“Bu uzlet hayati boyunca bana izah edemeyecedim bircok seyler malum oldu.
Aralarindan, faydalanilmasi igin zikredeceklerim sunlardi: Sdfilerin, Allahu Teal&’nin
yoluna girmis kimseler oldugunu, onlarin hayat tarzlarinin, en giizel hayat tarzi;
yollarinin en dogru oldugunu, ahlaklarinin ahldkin en glzeli bulundugunu yakinen
anladim. Akilli insanlar, hakimler, seriatin sirlarina vakif alimler, onlarin hayat

Reboul, a.g.e., s. 114

2 Fatma Varig, Egitimde Program Gelistirme, Alkim Yay., Ankara 1996, s. 97.

21 Watt, Miisliiman Aydin, s. 116; Rosenthal, a.g.e., s. 195; Jonathan P. Berkey, Formation of

Islam: Religion and Society in the Near East: 600-1800, West Nyack, NY, USA: Cambridge
University Press, 2002, s. 231; Diana Collins, Thirty - Five Oriental Philosophers, Florence, KY,
USA: Routledge, 1994, s. 26; Diana Collins, Fifty Key Eastern Thinkers, London, UK: Routledge,
1999, s. 37.

= Watt, a.g.e., s. 104.
% Gazali, Munkiz, s. 55 (56-57)
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tarzlarindan ve ahlakindan bir sey degdistirmek ve yerine daha iyisini koymak lizere
bir araya gelseler, buna bir imkén bulamazlar.”**

Gazalt'nin buradaki kanaati fhyanin planina hakim olmus ve bu eserinde o,
tasavvufun (ilim+amel) temelli bilgi anlayisini mevcut programin igerisine
sindirebilecek bir sekle biriindirmistir. Onun, jhyd’ya neden ilim bélimiyle
basladigini izah ederken sdyledikleri bu baglamdaki gayretini ifade etmektedir:

“En énde ilim geldigi igin hepsinin bagina Kitabu'l-iimi koydum. Gayem, (I) Allah’a

kulluk sayillan ve Resulli vasitasiyla bizlerden istenen ilmin hangisi oldugunu

anlamaktir. Nitekim Peygamberimiz, ‘ilim &grenmek her Miisliimana farzdir’
buyurmustur. (ll) Diger gayem, faydali ilmi zararlisindan ayirmaktir. Nitekim

Peygamberimiz, ‘Faydasiz ilimden Allah’a siginiriz’ buyurmugtur. Yine bunun gibi

(Ill) zamane insanlarinin, ilmin 6zinl nasil birakip kabugu ile yetindiklerini ve

serabin sahte parlakligina aldanarak dogru yoldan nasil ayrildiklarini ortaya
koymaktir.”*®

Burada Gazal'nin program anlayisi bakimindan degerlendirebilecegimiz iki

temel soru karsimiza ¢ikmaktadir:

1. Farz olan ilim hangisidir?

2. Faydali olan ilim hangisidir?

Bu iki soruyu su iki sekilde birlestirmek de mumkinduar: “Farz, dolayisiyla
faydali olan ilim hangisidir?” ya da “Faydali, dolayisiyla farz olan ilim hangisidir?”
Gazal’'nin temellendirmesi dine gére oldugundan bu soru zimnen su soruya estir:
“Dine gére bgretilecek ya da dgrenilecek degerde olan nedir?” Cevap gayet aciktir:
“Faydali olan ilim farzdir, farz olan ilim zaten faydalidir. Dolayisiyla hem faydali hem
de farz olan ilim égretmeye degerdir.”?®

Gordldugu Gzere Gazal’'nin gbéz 6ndnde bulundurdugu ve her vesile ile
getirdigi temel élglt fayda prensibidir. O, deger o6lglisu olarak belirledigi bu “fayda”
ilkesini iki kisimda ele alir: () Ahirete yonelik fayda, (/l) diinyaya yénelik fayda.
Bunlardan birinci tlr fayda, ilmin ahiret saadetini yaklastiran bir vasita olmasidir.
ikincisi ise ilmin izzet, vakar ve hirmeti celbetme gibi hasletlerinin olmasidir. Daha
cok tercih edilen bunlardan birincisi olmalidir?” ki bu, ayni zamanda ilmin umum

faydasidir.?® Dolayisiyla faydali ilim beraberinde ahlaki olgunlugu da saglayan

#  Gazali, Munkiz, s. 61 (62)
% Gazali, ihya, C. 1, 5.2 (5)

% Gazalde ilmin, dinin merkezi kategorisi olan farz terimi ile agiklanmasinin kiiltirel degeri hakkinda

bir degerlendirme icin bkz. Mehmet S. Aydin, “islam ve ilim”, islam’in Evrenselligi, Ufuk Kitaplari,
istanbul 2000, s. 79

T Gazali, ihya, C. |, ss. 38,39 (12)
B Gazali, ihya, C. 1, s. 41 (13)
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ilimdir. Bu ylzden Gazal’ye gore, ilmi cogaldigi halde ahlaki dizelmeyen kimse igin

ilmin hicbir faydasi yoktur:

“llmi gogaldigi halde ahléki diizelmeyen, Allah’a uzakliktan baska bir sey elde
edemez.””

“Denildi ki; Allahu Teala kime ilim verirse ilmin yaninda hilmi, tevazuu ve gtizel huyu
da ona verir. Iste faydall ilim béyle olandir. "0

Gazali, farkh ilim disiplinlerini ya da sanat dallarini kendi iginde
kiymetlendirirken de bu genel ilkenin altina 6zel bir takim kriterler yerlegtirmistir.
Bunlardan birine gore ilimlerin degeri Ug sey ile dlgulur: (1) Ugrasilan ilimle ilgili bilgi
vasitasl, (/l) iimin genel faydasi ve (/) konusu.®' Bununla beraber o, ayni eserde
ilmin degerinin iki seyle dlguldugunu de soyler: () Neticesinin yuceligi, (/1) Delilinin
kuvvet ve saglamligi.** Bu anlamda Gazal’ye gére, neticesi ile dlgiilene misal, din
ve tip ilimleridir. Din ilminin neticesi, ebedi yasayisi temin, tip ilminin neticesi ise
muvakkat yasayigi saglamaktir. Delilinin kuvvet ve saglamligiyla dlgulenlere misal,
hisab ve nucum ilimleridir. Delili daha saglam ve kuvvetli oldugu icin hisab ilmi,
ndcim ilminden daha sereflidir. Hisab, tip ilmi ile dlcllirse gayesi bakimindan tip,
delili bakimindan ise hisab tiptan serefli gelir. Fakat neticeyi disinmek daha
dogrudur. Bu sebeptendir ki her ne kadar ¢cogu tahmini ise de tip ilmi hisabdan
sereflidir.®

Gazali, ilmin ahirete yoénelik faydasina daha ¢ok vurgu yapsa da bu, onun
diinyaya yonelik faydayi inkar ettigi anlamina gelmez. Onun ahirete yonelik faydaya
vurgu yapmasil, ilmi ve dolayisiyla da ilimden elde edilecek faydayi ahiret saadeti ile
Ozdeslestirerek ahlaki bir zemine oturtma c¢abasiyla agiklanabilir. Bu, bir yonulyle,
ilim icin belli ahlaki kistas dngdérme, dolayisiyla “ilim ahlaki” gelistirme anlamina
gelmektedir.>* Sosyolojik islevi itibarlyla Gazalt’nin bu gayretinin zamanimiza ait su
duglnce tarziyla, bilim tanimi bakimindan degil, ama bilime yukledigi gaye
bakimindan, yakinligi oldukga sasirtici gérinmektedir:

“Sayisiz dinler ve felsefeler, herkese ‘Erdemli olmaya, kendi ruhunuzu kurtarmaya
bakin!’ diyerek, ahldk sorununu basite indirmiglerdir. Doért bir yani Kotilikler,
bayagiliklarla gevrili bir insanin kendi kusursuzlugu ile éviinebilmesi olacak sey mi?
Pozitif bir bilim olan toplum bilim bizi su gergek (stiinde diigiinmeye cagdiriyor:

2 Gazali, ihya, C. 1,'s. 151 (59)
% Gazali, inya, C. 1,s. 192 (75)
3 Gazali, Mizan, s. 351
%2 Gazali, Mizan, s. 351
% Gazali, Mizan, s. 351

% lhan Kutluer, “Gazali’'nin FeI_sefT Seriiveni”, islami Arastirmalar, C. 13, S. 3-4 (2000), s. 260;
Mehmet Bayrakdar, “Gazali”, Islami Arastirmalar, C. 13, S. 3-4 (2000), s. 235.
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Bireysel denilen ahlak, toplulugun ahldkina baglidir ve asil sorun da, bir insan
toplulugunun su ya da bu dyesini yikseltmek degil, toplulugun kendisini
ylkseltmektir. Bu gériisii benimsersek, kendi kisisel Ustinligimuzi saglamaktan
¢ok, herkesin yiikselmesine karinca kaderince caligiriz; kotilligi kétiliikle, nefreti
nefretle ortadan kaldirmaya yanasmayiz. Bilim ahlaki, topluluklarimizi ylikseltecek
glicte olan su iki biyiik duyguyu, koétiliikten nefret ile insan sevgisini birbiriyle
uzlastirmamizi mimkiin kilacaktir. #35

Bu cercevede GazalTnin ilim igin 6ngdrdigu ahirete yonelik fayda, ahlak ile

bu irtibatindan dolayi diinyaya yénelik faydayi da saglamaktadir. jhy&'y: dikkatli bir

sekilde okudugumuzda bununla ilgili pek gok 6rnek bulmak mumkutndar:

“llim, alimi bagibog birakmaz; ya ebedi felakete ya da ebedi saadete ulastirir. »36

“Evet insanin en glizel hali ilim égrenmek veya Ogretmektir. Fakat eger okutan
kimse, okutmasinda gdésteristen, riyaset istemek ve maddi varlik saglamak
hevesinden kendini kurtaramadigini anlarsa, okuyan talebenin de ilmini diinyalikta
ve serde kullanacagini, kendisinin de yol kesene silah satan gibi fenaligin
sebeplerini hazirlamak sdretiyle yardimcisi olacagini da bilmis olur. ilim, kilig gibidir.
(Kilig, dis diigmanlarla muharebe éaleti, ilim ise i¢ diigmanlarla muharebe éaletidir.)
lyilige hizmeti, silahin muharebedeki hizmeti gibidir. silahin fenalik yapacaklara
satilmasi _caiz olmadigi gibi, ilmin de fena niyetli kimselere verilmesi muvéafik
degildir.”’

Asagida ilimlerle ilgili tasnifinde gorilecegi Uzere, ilimler tasnifinin temeline

“ahlaki” boylece yerlestiren Gazali, nihayetinde bu temele uygun bir tasnifle

karsimiza ¢ikar.

Bazi arastirmacilar dogru bulmasa da® islam disiincesinde &zellikle belli

sahislarin egitim programina iliskin gérisleri, onlarin ilim tasniflerinde mindemigtir.

Bununla beraber, Gazal’nin ilimler tasnifini ele alan galismalarla® ortak bir kanaat

anlaminda, itiraf edilmesi gereken husus, net bir tasnifin karsimiza gikmamasi

w

5

36

37

38

39

Albert Bayet, Bilim Ahlaki, (Cev. Vedat Giinyol), Kiiltiir Yay., istanbul 2000, s. 63
Gazali, ihya, C. |, s. 122 (48)
Gazali, ihya, C. |, s. 208 (82)

Celebi, bu sekilde bir tespit girigsiminin arastiriciyi 6gretim konusundan uzaklastirarak, ilim
konusuna goéturecegini savunur: Bkz. Celebi, a.g.e., s. 231. Onun bu yaklagimi egitim tarihi ile ilgili
calismalarda dikkat edilmesi gereken bir husus olarak gecerli olabilir. Ancak egitim dusuncesi
cercevesinde yapilan galismalarda egitim programini tespitte, ilim tasnifini dikkate almak gelenek
haline gelmis g6zikmektedir. Bu konuda bkz. Asari, a.g.e., s. 62; Benomran, a.g.e., s. 65;
Alkanderi, a.g.e., s. 103; Hasan Bezin, el-Ma’rifetii Inde’l-Gazali, Beyrut 1997, s. 72; Abdu’l-emir
Semsi’d-din, “el-Fikri’t-Terbevi Inde’l-imamu’l-Gazali”, Mevshatii’t-Terbiyyeti ve’t-Ta’limi’l-
islémiyye, Beyrut 1985, s. 40; Nofal, a.g.m., s. 7; A. S. Tritton, a.g.e., s. 130

Bu konuda bkz. Taylan, a.g.e., ss. 31-42. Taylan burada sebeplerini izah ettikten sonra Gazal’'de
ilimler ‘tasnifinden ziyade ‘tasvirinden sdz edilebilecegini ifade eder. Vural, a.g.e., s. 186; I. Agah
Cubukeu, “Islam Miielliflerine Gére Ilimler Taksimi”, AUIF Dergisi, S. 7, Ankara 1958-59, ss. 126-
129; S. M. Yunus Gilani, “llm, ‘Ulam and ‘Ulema”, Hamdard Islamicus, Vol. XXIll, No. 4, ss. 49-
50; Osman Bakar, Classification of Knowledge in Islam, A Study in Islamic Philosophies of
Science, (Foreword by S. H. Nasr), Institute For Policy Research, Kuala Lumpur-Malaysia 1992,
ss. 203-226

72



bakimindan karsilasilan gugliktir. Dolayisiyla hem bu gigligu bir nebze olsun
azaltabilmek hem de, en azindan kavram duzeyinde, Gazali’'nin bu konudaki
distncelerinin gelisim slrecini tespit edebilmek ic¢in, onun ilim tasnifi, bu konuyla
ilgili eserlerinin Hourani’nin makalesine*® dayali olarak, kronolojik sira dahilinde tahlil

edilmesi suretiyle ele alinacaktir.*’

Gazall, Mizan'da “hangi cesit ilimle mesgul olalim?”*? sorusunu cevaplarken
bir bakima nazarfi ilimlerle ameli ilimler arasinda islev bakimindan bir kdpri kurmaya
calisir. Burada nazari bilgi Kelam ve Tasavvufun entegre edilmis bir sekli olarak
karsimiza cikar. Gazal’'nin “el-ilma billah” dedigi bu bilgiye atfetti§i gaye de ahlak
iceriklidir: Tehzibi’'n-nefs. Asagida gorllecedi Uzere, baslangigta s6zinl ettigimiz

(ilim+amel) terkibi, burada (nazari+ amelf) bilgi seklinde kendini gosterir:**

iLiM

4 N\ N\
Nefsin sifatlarini ve [ Maisetini temin ] [ Sivaset ilmi ] [Zamana ve mekana [ Zamana ve mekana ]
iyaset ilmi

ahlakini bilmek yollarin1 bilmek gore degisenler gore degismeyenler
(. J J

Riy’azet Ligat \
Heva ile miicahede i’rab Allah’1 ve sifatlarini,
Tehzibii’n-nefs Nahiv meleklerini, kitaplarini,
~— Siir peygamberlerini bilmek
Teressiil Yerin ve goklerin

melekitunu bilmek
Insani ve hayvani nefsin
garip hallerini Allah’in
kudretiyle iligkili olarak

\ bilmek /

Serhu’l-elfaz ve
tafsiluha

Makstdu’l-Aksa
el-ILMU BILLAH

Sekil 9a: Mizan’da ilim

40 George F. Hourani, “The Chronology of Ghazali’'s Writings”, Journal of the American Oriental

Society, V. 79, No. 4, October-December 1959, ss. 225-233; George F. Hourani, “A Revised
Chronology of Ghazali’s Writings”, Journal of the American Oriental Society, V. 104, No. 2,
1984, ss. 289-302

“1" Bahsi gecen arastirmaya gbre Gazali'nin eserleri su siraya gore degerlendirilecektir: Mizén,
Lediin, Kesf, Ravza, Ihya
Gazali, Mizan, ss. 230-232

4 Gazali, Mizan, ss. 230-232

42
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Gazali, Mizan'da hemen birkag¢ sayfa sonra, asagida goruldigi tzere, ameli
bilgiye tecriibi agidan bir anlam yiikler.** Ayni eserde yer alan bir dnceki tasnifinde
amell kismi tehzib anlaminda pratik ¢ercevede yorumlarken, burada (ilim+amel)
terkibini aynen kullanarak, bilginin islevini irfani boyuta dogru genisletir.** Orada
nazari bilgiye karsihk gelen ilmi bilgi, burada tamamen tasavvufi igerige
(marifetullah) buarinir ve ameli yoniyle tecribi bir anlam ifade eder: “Hissf

manalarin bilinmesini saglamak.”

iLiM

N
Manaya delalet etmesi Sadece manayla ilgili Hissi manalarin bilinmesini saglamasi
bakimindan lafizla ilgili olan ilim olan ilim bakimindan 1afzi olan ilim

J
] ]
| ]
Lagat fstikak ) Cedel flmi Ameli
I’rab Miinizara
Nahiv Burhan
Sarf Hitabet

Allah’, /Ahkﬁmu’ s-ser’iyyf)
meleklerini,
peygamberlerini

Ulimu’l-fikhiyye

Arliz Siineni’n-nebeviyye
Ma’rifetii
siyaseti’n-nefs

ve

\ tedbirii ehl-i beyt |

bilmek
(Marifetullah)

Sekil 9b: Mizan’da ilim

4 Gazali, Mizan, ss. 338-339

% Aydin, “insan Yetistirme Modelimiz”, s. 133

74



iimi bu anlamda gaye ve islev bakimindan ahlakla bulusturan Gazali, bundan
sonra Ledlinniye’de ahlaki, fikhin hemen yani basinda seri olan ilim kategorisi

icinde degerlendirir.*

iLiM
]
@ Akl
Fir

[Tev'hid] [Te'fsir] [Ha'dis]
N\ J

Y
Aslu’l-Usil
ITMITPT-TOGAT

]
Hakku’n-nefs Hakku’l-ibad Hakkul.lah
(Ebvabu’l-adat) (Erkanu’l-badat)

[Imii’r-riyazi
[Imii’l-mantiki

[ ilmii’t-tabii ] [Hmij’l-viicﬁd]

— 1 [ |
[Mahmﬁd Mezmim [ Muakade ] [ Muamele ]
J _/
Y Y
ILMU’L-AHLAK ILMU’L-FIKH

Sekil 10: Lediinniye’de ilim

% Gazali, Lediin, ss. 22-27 (63-66)
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Ihy&'da gizli ilim olarak zikrettigi ve tanimlamadi§i “mikasefe ilmi’ni, Kegsf
adli risalesinde muamele ilmi ile yan yana zikreden Gazali, burada Ihy4'daki
tanimlamanin tam tersi bir tasnifle karsimiza cikar.¥’” Oysa, /hy&'daki tasnifte
muikéasefe kismi sadece ismen zikredilir ve Kesfdeki mikasefe basldi altinda

gorilen hususlar oldugu gibi muamele bashig altina alinir.

iLiM
L
I |
[Ilmﬁ’l-mﬁkésefe] [Imii’l-muamele
el-Ilmii billah
Helal ve haram
bilgisi
Nefsin
mezmim ve
mahmud
ahlakini bilmek Sekil 11: Kesfde ilim
AHIRET iLMi
| |
Muéamele {lmi Miikasefe Ilmi
(ilm-i Ahvali’l-Kulib) (ilm-i Batin, Ilm-i
FARZ-1 AYN Hafi)
| |
[ Mahmuad ] [ Mezmim ]

Sekil 12a: ihya’da ilim

" Gazali, el-Kesf, 5.163
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Gazali, Ravza'da “farz olan” ilimleri Gige ayirir*®:

1. lImii’t-tevhid: Dinin esaslari, ibadet kaideleri.

2. llmu’s-sir:  kalbe taalluk eden, kalbin calismalari, vacipleri ve nehiyleri
gibi seyler.

3. ilmu’l-ib4dati’z-zahire: Beden ve mala taalluk eden seyler.
Burada Gazali’nin, 6gretilmeye deger olarak gérdigu konular genel olarak,

Fikih ve Kelam’i da igine alan, ibadet ve ahlakla ilgili konulardir.

Buraya kadarki eserlerde Gazal’'nin ilimler tasnifi net bir sekilde karsimiza
cilkmaz. Bu eserleriyle kiyaslandiginda o, /lhyd’da daha net bir tablo ile karsimiza

cikar.

Ihy&'da 6ncelikle Ravza'da genel olarak agikladigi farz ilimleri, iki kategoride
degerlendirir ve farz-1 ayn olan ilmi, “kendisiyle ahirete teveccih edilen ilim” olarak

tanimlar:*

FARZ-I AYN iLiM

Miikasefe Muéamele

| |
[ flm-i zahir [ flm-i batin ]

(Azalarin amelleri) (Kalplerin amelleri)

| |

Sekil 12b: ihya'da ilim

Bu noktadan itibaren hangi tur ilim farz-1 ayn, dolayisiyla en ¢ok 6gretiimeye
deger olabilir sorusuna verebilecegimiz cevap Gazali’'nin su climlesinde yer alir:
“Fakihlerin farz-1 ayn dedikleri, diinya iglerini tanzim (saléhu’d-diinya) i¢indir. Bizim

farz-1 ayn dedigimiz ahireti diizeltmek (saldhu’l-ahire) igindir.”*

Gazali, boélume giriste bahsettiimiz, medrese programinda goérdigu

(ilim+amel) ikilisinden amel kismina yonelik eksikligi bu sekilde tamamlamaya

48 Gazali, Ravzatu’t-Talibin ve Umdetu’s-Salikin, Mecmaatu Resaili’l-imami’l-Gazali iginde, C. |,

s. 48

49 Gazali, ihyé, C. |, s. 7-8 (4). Gazali, [hyd'da bu ilmin mahmad ve mezmdm kisimlarini agiklarken
iyi ve kot sifatlarin bir dokimini yapar, bkz. Gazali, Ihya, C. |, s. 59 (20)

% Gazali, ihya, C. 1, s. 60 (21)
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galismaktadir. Bu gercevede ameller de ikiye ayrilir: (I) Zahir: Azalarin amelleri, (1)

Batin: Kalplerin amelleri. Gazali bu ayrimi ibadetlerle ilgili izahlarinda da kullanir.
Gazali, ilimler ile ilgili en genis tasnifini /hyd'da asagidaki sekilde yapar:®'

iLIMLER

| 1 Mahmad MezmOm Miibah
[ Mahmad ] Mezm(m [ ] SihirTilsim Niictim Siir Tarih

(Farz-1 Kifaye)

([ Usul ][ Fure ) [ Mukaddimat | ( Miatemmimat | [ Farz-i kifaye | [Fazilet]
I I
| _ 1 Tip
Dunya Iglerinin Ahiret iglerinin tanzimi ile ilgili Kuran’la Hadisle ilgili Hesap Bunlarda
Tanizimi ile ilgili ) ilimler ilgili ilimler ilimler Sanatlar uzmanlasmak
llimler- Fikih Ilm*i Ahvali’l-kalp 1 s

Kiraat ve
maharicu’l-
huraf

) Usal-i
Tefsir Fikh

I 1 1
I ibadet I IAdet Mahmtd |~ Mezmam
lyi Ahlak | Kotii Ahlak

Sekil 12c¢: ihya’da ilim

Gazali, ahlak ilminin yerini burada net olarak belirler ve onu ser’i ilimler
arasinda zikrederek, firu’ kategorisine dahil eder. Ancak Gazali'nin buradaki
tasnifinde ahiret ilmi olarak zikrettigi “ahlak”, ser’t ilimlerin firG kategorisinde farz-i
kifaye olarak kabul edilirken, ayni eserde — yukarida gectigi Uzere — farz-1 ayn olarak
da zikredilir. Buradaki geliskiyle beraber bu ¢alismada “ahlak ilmi”, onun bu konudaki

izahlarina dayanilarak, farz-1 ayn olan ger’i ilim olarak kabul edilecektir.

Gazal'nin bastan beri tartistigimiz tasniflerini Dbirlestirdigimizde ortaya

asagidaki tablo ¢cikmaktadir:

' Gazali, ihya, C. |, ss. 48-51 (16-17)
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Sekil ???: Gazali’nin llim Tasnifi
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Sekil ???: hocanin tablosunu ekle
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“Haddini asmamak sartiyla, insanlari sasirtmaya kalkisan bidatgileri ilzam
edebilecek kadar? kelam ilmi 6grenmeyi farzi kifaye olarak géren Gazal’nin, “dinin

253

muhafizi™’ olarak goérdigu kelami bu tasnif icerisine, farz-1 kifaye olan ser’t bir ilim

olarak danhil ettigi anlasiimaktadir.

Bununla beraber, Gazal'nin bu ilimler tasnifi icine felsefeyi katanlar olsa da**
onun jhy&'da yapti§i aciklamalar, felsefeye genel tasnif icersinde yer vermedigini
goOstermektedir. Soyle ki ona gore, felsefe mustakil bir ilim degildir, dort clizden
olusur: () Hendese ve Hesab, (/l) Mantik, (/ll) ilahiyyat, (/ll) Tabiiyyat. Bunlarin
birincisinden, “yalniz ifrata kagarak, bunlarla mezmum ilimlere gegenler men edilir.
Cdankd bu ilimler ile ugrasanlarin bazilari bunlardan bidatlere sapmiglardir. Bu
sebeple itikadi zayif olanlari bu ilimlerden korumak, irmak kenarinda dolasan
gocugu suya diismekten korumak veya eskileri icin de makbul olmamakla beraber,
Islamiyet’e yeni intisab edenleri kéfirler ile ihtilattan korumak gibidir.”*° Ikincisi ve
Uglncisl zaten kelam ilmi iginde mevcuttur. Sonuncusuna gelince, bunun bir kismi
“gergek din ve seriat manasina uymayan cahilane seylerdir. llim dedgildirler ki ilmin
kisimlarindan sayilsinlar. Diger bazilari da maddenin hususiyet, evsaf ve
degisikliklerinden bahseder ki, bir nevi tababete benzer, su kadar farkla ki, tabib
hastalik ve sagligi bakimindan insan bedenine bakar. Tabiatgilar ise, degigikligi ve
hareketi bakimindan blitiin cisimlere bakar. Fakat tababet, fizikten lstiinddr. Clnki

tababete ihtiyac zaruri, fizik ise zaruri degildir.”°

Bu konuda o6zellikle Munkiz’daki ayrintili izahlarindan anlasildigi kadariyla
Gazali, hem kelamci hem de ahlakgi kisiliginin bir sonucu olarak felsefeyi ilimler

tasnifi icine almamistir.>’

2 Gazal, ihya, C. |1, ss. 62 (22). Gazal"'nin bir kelam problemi olarak te'vil hakkindaki gériisleri,

onun kelamla ilgili bu sinirlayici tavrini daha net anlamamizi saglayacak niteliktedir. Bu konuda
ayrintili bilgi i¢in bkz. Sabri Yiimaz, Kadi Abdulcebbar ve Gazali’de Te’vil Problemi, Basilmamig
Doktora Tezi, DEU Sosyal Bilimler Enstitlisu, Izmir 2004

% Gazali, ihya, C. |, ss. 62-63 (22)
*  Bezln, a.g.e., s. 72; Semsi’'d-din, a.g.e., s. 40
% Gazali, Ihya, C. |, ss. 62-63 (22)
% Gazali, Ihya, C. |, ss. 62-63 (22)

" Gazali, Munkiz, ss. 29-42 (38-47).
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Gazal'nin fikha yonelik elestirilerini okuyunca onun tipki felsefe gibi fikhi bile
bu tasnif icine almak istemedigi anlasilir. Oyle ki bu ilmi, tasnife dahil etse de, -
saskinlkla kargilanacagini itiraf ederek - ona, yerlesik olanin aksine bir islev yukler
(salahu’d-diinya) ve onu, ahiret iiminin karsisinda diinya ilmi olarak tanimlar.®®
Gazal’'nin bu elestirel tavrina ragmen fikha tasnif igerisinde yer vermesinin sebebi,

onu ahiret ilmi ile komsu saymasina baglanabilir:

“Fikih ilmi, &hiret ilminin komsusudur. Clinkli zalar ile amel keyfiyetinden bahseder
ki, bunlarin mensgei, kalp ve kalbin halleridir. Amellerin glizelleri &hirette makbul olan
glizel huydan meydana gelir. Kétii isler de fena huydan meydana gelir. Azalarin kalp
ile olan alakasi gizli degildir, amma, saglamlik, hastalik kalbin vasiflarindan degil,
bedenin vasfi olan mizac bozuklugundandir ki kalp ile alakasi yoktur. Fikih ilmi
tababete nisbetle sereflidir; ahiret ilmi de fikha nisbetle serefli ve istindcir.”’

Gazali, cocuklarin ogretiminde bazi konularin “cocugun kalbine fesad

tohumu ektigi” gerekcesiyle égretiimesinin sakincasi tizerinde durur:®°

“Ask ve macera siirlerinden, bunlarin sahiplerinden ve aski, bir tabiat ve kalp
yumugaklgi olarak kabul eden edebiyatcilardan uzaklastirilir. Zira bunlar, ¢ocugun
kalbine fesad tohumu ekerler.”’

Bunun yaninda c¢ocuklarin durgunluk ve tembelliginin ginin belli
zamanlarinda beden hareketleri yapmasina imkan verilmelidir. Ancak vicudunu
acmamasi, yulrirken fazla kosmamasi, ellerini fazla sallamamasi konusunda

uyariimahdir.

Burada, Gazal'nin dénemindeki egitim programi anlayisindan farkh olarak
ne ortaya koydugunu, bdlime giriste yer verdigimiz sekli hatirlayacak olursak, su

sekilde gésterebiliriz:

Ahiret Ilmi )
Mudmele-Miikdgefe limi
Ser’i ilimler Ser’i Olmayan Ilimler
Fikih Tp
Keldm Hesap
Tefsir Siir
Dil ve Edebiyat .
Tarih
* Gt gekil ?b: Gazali'de Egitim Programi
59
Ge g o
€ Gazali, ihya, C. |, ss. 77-81 (29-30). Gazali, iimin mezmum olmasini “fayda” prensibi ile ilgili

olarak, insanin kendisine ve bagkasina zarar vermesi bakimindan degerlendirmektedir.
¢ Gazali, ihya, C. IlI, s. 165 (72)
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Gazal'nin bu boélimde ele aldigimiz gorislerinden hareket ederek onun

asagidaki sekilde bir program fikrine sahip oldugunu sdyleyebiliriz:

ibadet

Adet

Kitap
Sinnet
Muinciyat lcma
Sahabe Yolu

Fikih
Kelam
Lagat ..
Nahiv Siir
Kiraat Tarih
Tecvit Sihir
Tefsir

Usdl-i Fikih
Usdl-i Hadis Sa'beze

Tip
Hesap Telbisat

Mahlikat

Tilsim

Gok Onemli Onemli Onemsiz Zararh

Sekil: ? : Gazal’de Onem Sirasina Goére Dersler

3.2. EGITIM ILKELERI ve METOTLARI

Buraya kadar Gazal’nin program ve amag¢ bakimindan egitimden ne
bekledigini tespit etmis olduk. Bu sekilde iki sorunun cevabi ortaya ¢ikmis oldu: (/)
Gazali, “nasil bir insan modeli éngdériyor?” ve (/I) bu modeli gerceklestirmek igin
“6gretim konusu olarak neleri belirliyor?” Bu iki sorudan sonra, artik “s6z konusu
insan modelinin belirlenen egitim programiyla nasil yetistirilecegi” sorusunun
cevabini arastirabiliriz. “Nasil yetistirecegiz?” sorusu dogrudan egitimde kullanilacak

metotla ilgilidir.

Egitimde metot konusunu islemeden dnce ele alinmasi gereken dnemli bir
husus metodu kilavuzlayan ilkelerdir. Bu bakimdan agagida dnce Gazali’de egitimin

ilkeleri tespit edilecek, daha sonra da metot konusu islenecektir.
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3.2.1. Egitim ilkeleri

Egitim faaliyetlerinin belirlenen amaglara ulagsmasi icin yontemlere kilavuzluk
eden bir takim genel ilkeler bulunmaktadir. “Davranis kurali” olarak
tanimlayabilecegimiz bu ilkeler, egitim-6gretim faaliyetini daha etkili hale getirir ve

dgretmenin hedeflere ulasmasini kolaylastirir.®?

Bu ilkelerden ilki insana goérelik ilkesidir. Bu ilke, bilgi, deger ve
maharetler kazandirilirken insanin beden ve ruh yapisinin, kiltir durumunun g6z
onlnde bulundurulmasini ifade eder. Genel olarak bu ilke Ug¢ sekilde anlasilir: (I)
insan yapisina, psikoloji bilgisine dayanmak, (Il) insanin cocukluk, genclik gibi
gelisim dénemlerine ait 6zellikleri bilerek hareket etmek, (lll) insanlarin zeka, istidat,
kiiltir seviyesi gibi ferdi farkliliklarina dikkat etmek.®® Bu ilke Gazal’de daha cok
Uclincl anlamiyla karsimiza ¢ikar. Ona gore, insanlara anlatilacak konulari tespit
ederken onlarin anlayislarina gbére segcmek; insanlarla seviyelerine gére konusmak
egitimi daha etkili kilar:

“Kaderden bahsedildigi vakit siikut edin; zira yerin kulagi var, ¢evrenizde gériis ve

anlayisi zayif olan insanlar var. En zayifinizin durumuna gére konusun. Yarasanin

g6ziinden giinesin perdesini kaldirmayin. Cinkl o, buna dayanamaz, sonra hepiniz
helak olursunuz.”*

“Soru soranin seviyesine inip, haline gére ona hitaép etmek, cevap verenin kendi
durumuna goére konusmasindan ¢ok daha degerlidir.” °

“Nasihat edecek olan insan, muhatabinin haline gére konusmalidir. Yoksa blitiin
seri mev’iza ve hikdyeleri herkese anlatmak mimkin olmadidi gibi, muhatabin
haline uymayan bir sey ile ona hitap edip durmak, bosuna vakit kaybetmekten baska
bir ise yaramaz. "6

“Talebeye kabiliyeti nisbetinde hitap etmeli, aklinin kavrayamayacad! ve nihayet
nefretle sasirip kalacag/ incelikleri agmamali. Eger anlayisi tam ise o zaman her
gercegdi aciklamalidir. "0

Bilginin basit ve iyi bilinen bir zemine oturtulmasiyla daha iyi
Ogrenilebilecegini ifade eden bir bagska ilke de bilinenden bilinmeyene

ilkesidir. Buna goére yeni konularin kolay anlagilmasi ve akilda kalmasi igin, bunlarin

62 Mehmet Okutan, Genel Ogretim Metotlar - Ogretim ilke ve Yéntemleri, Trabzon 1997, s. 50.

Genel ilkelerden hareketle din egitimi cercevesinde belirlenen 6zel egitim ilkeleri icin bkz. Parladir,
Din Egitimi Bilimine Girisg, ss. 81-90. Ahlak 6gretimi ile ilgili ilkeler icin bkz. Beyza Bilgin & Mualla
Selguk, Din Ogretimi - Ozel Ogretim Yontemleri, Giin Yay., Ankara 1995, ss. 102-112

83 Parladir, a.g.e., s. 82

% Gazali, ihya, C. IV, s. 183 (96-97)

% Gazali, ihya, C. IV, s. 101 (55)

% Gazali, ihya, C. IV, s. 102 (55)

7 Gazali, ihya, C. |, 's. 144 (57)
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iyi bilinen konularla irtibati saglanmali ve aralarinda mantiki bir zincir kurulmalidir.®®
Gazali, bir fenni bitirmeden digerine gecmemeyi tavsiye ederken bu ilkeye dayall

seyler sdylemektedir:

“llimler zaruri bir tertip ve tasnife baglidir. Bazilari diger bazilarina yoldur. Onlardan
gecilmeden digerlerine gegilmez. Muvaffak olanlar tertibe riayet edenlerdir. Yani ilim
ve amel ile iyice anlayip tatbik etmeden bagka fenne ge¢cmezler. 09

Gazaéli'de egitimle ilgili ilkelerden biri de tedriciliktir. Buna gore
aliskanhklar degistirirken “ahestelik ve muilayemet’e riayet etmek gerekir; ¢clunku

insan tabiati bu konuda aceleciligi kabul etmez. Her sey tedrici ve ahestelikle olur:

“Aliskanliklardan bazilarini atarken, diger bazilariyla kendisini teskine ¢alismali, nefsi
buna razi olunca, bunlarin da bir kismini atmaya ¢alismall, béylece ahestelikle blitiin
yaramaz hallerinden tamamen uzaklasmalidir... Tedric ve ahestelige riayet eden
kimse, bu sayede zor durumlara da sabir ve tahammdil eder. Bu ahestelik sayesinde
sevdigi adetleri sevimsiz hale gelebilir. Bu da tecriibe ve zevk ile bilinir. Ancak bu
durum g¢ocuklarda agikga goriilmektedir. Cocuk, ilk 6nce zoraki okumaya baglar,
aliskin oldugu oyuna sabretmek agdirina gider. Sabir, ilimle baglar. Gézii agilip
ilimden zevk almaya basladigi zaman artik oynamaktan cani sikilir, ona tahammdil
edemez ve ilimden ayrilmaya bir an sabredemez hale gelir. #70

Egitim-0gretim faaliyetinde bir baslama noktasi olarak somut seyler, daha ilgi
cekici ve kolay kavranir olmasi sebebiyle, soyut konularin anlasiimasinda bir kopri
vazifesi gorir. Bu anlayisa dayanan somuttan soyuta ilkesi de Gazali'de
hikayelerle ve orneklerle 6gretme seklinde karsimiza cikmaktadir ki o bu ilkeyi,
ozellikle [hyd'dan yapilan alintilarda gorildigi lzere, yazdigi eserlerin hemen

hemen hepsinde soyut konulari anlatirken oldukca etkili bir sekilde kullanmaktadir.”

Bilgilerin deder ve davranis haline gelmesini saglama, baska deyisle ahlak
egitimi bakimindan bunlara ek olarak sevdirme ve ikna etme, Gazal'nin
bazi vesilelerle Ulzerinde durdugu bir ilkedir. Ona gore cocudun baski ve kaba
davranilarak Orselenmemesine dikkat etmek, onlara karsi mulayim ve yumusak
davranmak gerekir.”? Gazal'nin bu baglamda &diil ve ceza konusundaki goriisii
geleneksel cercevede kismen modern &zellikler tasir. O bu konuda ince analizler
yaparak egitimde uyulmasi gereken kurallar hakkinda okuyucuyu ikna etmeye

calisir, gerekgeli bir strateji ortaya koyar. Ona gdre 6dul, cocugun ahlaki hareketine

% Parladrr, a.g.e., s. 86

% Gazali, ihya, C. |, s. 133 (52)
" Gazali, ihya, C. IV, s. 151 (80)

" Gazaltnin de dahil edildigi tasavvuf dusiincesinde metaforik anlatimla ilgili drneklerle desteklenmis

bir galisma igin bkz. Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niyazi-i Misri‘'ye Tiirk Tasavvuf
Diisiincesinde Metaforik Anlatim, Ahenk Yay., Van 2005

2 Gazali, Ihya, C. I, 486 (196-197)
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karsilik verilen etkili bir motivasyon kaynagidir. Bunun ziddi olarak ceza da usulsiz
kullanildiginda c¢ocugu arsiz kilar. Bu ylzden c¢ocugun ufak tefek hatalar
goérmezlikten gelinmeli, eder tamamen gizledigi bir hatasi varsa onu da hig
goérmemek lazimdir. Ancak bu ¢cocugu tamamen kendi haline birakmak anlamina da
gelmez. Zira ¢ocuk, ayni hatayi tekrarlarsa gizlice tekdir edilir ve yaptigi isin zararlari
kendisine anlatilir. Devreye c¢evre faktorlyle kuvvetlendiriimis utanma duygusu da
sokularak nasihatin etkili olmasi saglanir. Yoksa c¢ocuk ayni koétulukleri yapmaya
tahrik edildigi gibi, nasihat da etkisiz olur.”® Bu gercevede Gazali, korkutma ve
fizik ceza konusunda geleneksel tutumda itidali tavsiye eder, ancak azgin

cocuklarin ancak dayakla yola gelebilecegini sdylemeyi de ihmal etmez.”

“Bilmis ol ki aslinda korku, makbul olmakla beraber, bazilarinin sandidi gibi, ne kadar
¢ok korkarsa o nisbette makbul olur gériisii de galattir. Esasen korku, Allah’a
yaklasmak icin insani ilim ve amele sevk eden ildhi bir kamgidan ibarettir.
Hayvaniyet icin en dogrusu, kirbagsiz kalmamaktir. Cocuk da blyledir. Fakat bu,
fazla dbévmenin daha makbul olduguna delalet etmez. Her geyde oldugu gibi
korkunun da ifrat, tefrit ve itidal tarafi vardir. Makbul olan itidal derecesindeki
korkudur.””

Gazali gocugun kusurlarinin dizeltiimesi hususunda ailenin meleklerin ahlaki
Uzere tarafsiz bir gozlemci gibi hareket etmesini, sonra bunun zararlarini

anlatmasini tavsiye etmektedir.

“...akli basinda olan bir veli, cocugun kusurlarini, kendisi kafasinda tutup onlarin
zararlarini ¢ocuga anlatmali ve ¢ocuguna gerekli terbiyeyi vermelidir. Bdylece,
kiramen katibin gérevini kendisi yapmalidir. Bu sekilde hareket eden her veli,
meleklerin ahléki ile ahlaklanmig sayilir da neticede peygamberler, siddiklar ve
mukarrebler ile beraber olur.””

Onun ilk gocukluk déneminde egitimde uygulanmasini istedigi egitim, bazi
metodik incelikler tasimasina ragmen, c¢ocugun ilerde zor sartlara dayanmasini

saglamaya déniik biraz sert bir disiplin anlayigina dayanir:”’

Buna goére baba cocuguna c¢ok sik muhatap olmamali, anne ¢ocugunu
babasi ile korkutmali, bu suretle kotuliklerden ali koymaya caligmalidir. Cocuk gizli
olarak yapmak istedigi her hareketten men edilmelidir. Clnkl ¢ocuk, gizli yapmak
istedigi seylerin kusur oldugunu bilir. Gizli yapa yapa onunla Unsiyet peyda eder ve

onu asikare de yapmaya baslar. Cocugu mimkin oldugu kadar glindiz uykusundan

" Gazali, ihya, C. I, s. 165 (72).
™ Gazali, ihya, C. IV, s. 285 (155)
Gazali, ihya, C. 1V, s. 289 (157)
®  Gazali, ihya, C. IV, s. 124 (66)
" Gazali, ihya, C. lll, s. 165 (72)
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alikoymalidir. Clnkl gindiz uykusu, tembellik getirir, fakat gece uykusuna mani

olmamalidir.

Etlerinin pekismesi, viicudunun yaglanmamasi igin gocuk yumusak ddsekte
yatirilmamalidir. Ayni zamanda bdyle zevkle biylyen ¢ocuk, bir daha sert ddésege
yatmak istemez ve zevke dalar. Bunun icin yemek, yatak ve giyecekte llikse

kagmamalidir.

Gazali cocukluk ile yetiskinlik arasinda gercek benin ya da Kisiligin
dogdugu”’® bir gecis ddénemi mahiyetinde olan ergenlik dénemine yaklasinca
¢ocuga bitlin bu yasaklarin sebeplerinin anlatilarak onun ikna yoluna gidilmesini
tavsiye eder. Mesela yemegin bir gida oldugu, yemekten maksadin Allah’a kulluk
edebilmek oldugu, dinyanin, asli olmayan bos bir sey oldugu zira devam ve bekasi
olmadigi, 6lim ile bitlin dinyaligin sona erdigi, dinyanin durulacak bir yer olmayip
yolculuk yeri oldugu, devamli ve asil makamin ahiret oldugu, O6limin her an
gelebilecedi, akilli insanin, diinyadan ahiret azigini temin eden kimse oldugu ve bu
sayede cennetin bol nimetlerine kavusup Allah katinda mevki sahibi olabilecegi

kendisine anlatiimalidir.”™

Ona gére, cocuk erken yaslarda terbiye ediimelidir.®® Zira bu yaslarinda
ihmal edilirse ahlaki bozulur, bir takim kétii aliskanliklar edinir.2" O, jhy&d'da konuyu

dzel bir baslik altinda ele alir®:

“Cocuk bu yasa gelinceye kadar glizel terbiye edilmisse, erginlik aninda bu sézler
kendisine tesir eder. Oyma yazinin tasta iz biraktigi gibi, bu sézler de g¢ocugun
kalbine yerlesir ve orada iz birakirlar. Fakat daha 6nceki yaglarda ¢ocuk glizel
terbiye edilmez, kéti s6z ve koti islere aligir, giiniinii oyun ve edlenceyle gegirir,
istedigini yer-iger, istedigini giyer, har vurup harman savurursa, duvarin kuru topragi
kabul etmemesi gibi, ¢cocukta hakikatleri de kabul etmez. Asil miihim olan daha ilk
anlarinda cocugu ele alip, yasina ve basina gére terbiyesiyle mesgul olmaktir.
Clnkd onun bir safi cevher olarak yaratilan kalbi, hayri da serri de kabule elverislidir.
Ancak anne-babasi onu istedikleri yere cevirirler. Nitekim Resul-i Ekrem; ‘Her ¢ocuk

8 Kerim Yavuz, Gocugun Diinyasi ve Gelisme, Cocuk Vakfi Yay., istanbul 1992, s. 25

®  Gazali, ihya, C. Ill, s. 165 (72). Gazali'nin Tiirkge’'ye Ey Ogul ismiyle gevrilen risalesi buradaki

tavsiyesine uygun bir metotla yazilmistir. Oyle ki risalenin adi bile gocuk ile ebeveyni arasinda
olmasi gereken iletisimi ¢agristirmaktadir: Bkz. Gazali, Eyyiihe’l-Veled, Mecmiatu Resaili’l-
imami’l-Gazali icinde, C. lll, ss. 101-114. Bu risaleyle ilgili bir degerlendirme igin bkz. T. J. Winter,
a.g.m., ss. 33-39

8 Gazal, ihya, C. lll, s. 165 (72). Kasim, Gazal’nin bu gériisiinii “cocuklugun faydali bir dénem
oldugunu vurgulamasi bakimindan degerli bulur: Bkz. K&sim, a.g.m., s. 48

8 Gazali, ihya, C. IIl, s. 165 (72)
82 Gazali, ihya, C. Ill, s. 165 (72)
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]

fitrat l(izere dogar. Sonra anne-babasi onu Yahudi, Hiristivan, Mecusi yapar
buyurmustur.”®

insanin iyi davraniglarda bulunmasini tabiat haline getirmesini saglayacak bir
yoéntem olarak riyazet, temelde aliskanlik edinme ve isteklerin kontrol edilmesine
dayanir. Ayrica terbiyede ilk ¢ocukluk ddénemindeki ihmalin daha sonra kotu

sonuglara sebep olacagi da psikolojide kabul edilen bir géristr.*

Bununla birlikte, gocugun terbiyesinde dikkat edilmesi gereken 6nemli bir
husus da onun arzu ve egilimlerinin iyi ydéne kanalize edilmesi, iradesinin
gliclendiriimesidir.2®> Sonuc¢ olarak Gazalnin, 6zellikle ilk dénemlerde gogugun
isteklerini kontrol etmesini saglamada iknaya yer vermekle beraber daha ¢ok
geleneksel 6dil-ceza ilkesine 6nem verdigi, ancak cezanin kontrolli bir sekilde
kullaniimasini istedigi, ancak ergenlik déneminde daha ¢ok anlatma ve iknaya dnem

verdigi soylenebilir.

3.2.2. Egitim Metotlar

Yukarida program bahsinde bahsettigimiz (zere, tasavvufun ilim-amel
ikilisine dayal temel felsefesi Gazali’'nin program anlayisinin da temelini
olusturuyordu. Ayni etki Gazali’'nin metot anlayisinda da kendini gostermektedir. Bu
anlamda ahlaki terbiye konusundaki diistincelerinin temelinde su fikir yer alir:

“Biitiin kétii huylar ilim ve amel ilact ile tedavi edilir.”®

“Fenaligi bilmeyen fenaliga diisebilir’® fikri onun ilimden kasdinin, kétilugi
ve sebeplerini bilmek, “fenalik ondan korunmak igin égrenilir’®® fikri de amelden

kasdinin bu bilgiye uygun davranista bulunmak oldugunu goésterir.

Gazali’'nin bu temel anlayiginin, en azindan kendi icinde tutarli olabilmesi
icin, belirledigi psikolojik temellere dayanmasi gerekir. Onun bu konuda tutarliigi iki

sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Birincisi bu ikiliden ilim kendini bilmek ya da kalbi tanimakla ilgidir. Amel de

kalp hastaligini tedavi ile ilgilidir. Calismanin psikolojik temeller kisminda gectigi

8 Gazali, ihya, C. 1ll, s. 165 (72)

84 Ayhan Hakan, Egitim Psikolojisi, Anadolu Universitesi Yay., Ankara 1987, s. 9

8 Peker, a.g.e., s. 224
8 Gazali, ihya, C. IIl, s. 330 (148); Gazali, ihya, C. 1V, s. 142 (75)
8 Gazali, ihya, C. |, s. 47 (15)

8  Gazali, ihya, C. |, s. 197 (77)
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lizere, bu iki husus Gazal’nin insan anlayisi iginde yer aliyordu. iste burada Gazali,
bir bakima, bu psikolojiyi metodunun temeline yerlestirmektedir. Aradaki bu iligkiyi
g6z 6ninde bulundurdugumuzda su temel fikre ulasmak mimkin gdzikmektedir:
insan, davraniglarini ahlaki kilmak icin éncelikle kendini tanimalidir. Bu anlamda
kendini tanima insanin potansiyellerinden haberdar olmasi anlamina geldigi gibi,
onun kendini objektif bir gdzle degerlendirmesi de demektir. ikincisi, “sebeplerin

bilinmesi gerektigi” fikridir. Burada Gazali ahlaki terbiyede ikinci ilkesini ortaya koyar:

“Her illetin tedavisi, sebebinin ziddr ile olur.”®

Gazal'nin vurgusu daha c¢ok koétl davranisa yol agan sebepler (seytan-
vesvese) ve bunlarin ortadan kaldiriimasi oldugundan, bu ilkeyi séyle ¢oziimlemek
mumkiinddr: illetin sebebi seytan ve ona bagli vesvesedir. Bunun ziddi ise melek ve
ona baglh olan ilhamdir. Dolayisiyla illetlerden ya da koétu davranisa ve ahléka yol
acacak olan huylardan kurtulmanin yolu, insanin olumlu etkileri (melek) davranisinin
esas motivi haline getirecek bir tabiati kendisinde gelistirmesiyle miUmkUindur ki

Gazali bu durumu “aliskanhk” (itiyat) ile aciklar.

Gazali, “hayr” kavramiyla tanimladigi olumlu davranis formunun gelismesi
icin, davranis oOncesi psikolojik slrecin, dig ve i¢ etkilerin dogru davranisi
olusturacak sekilde organize edilmesi gerektigine inanir. Amaglar kisminda izah
etmeye calistigimiz Gzere o, akli ve dini, biri bilissel (akil) digeri de duyussal
dizeyde (din) olmak Uzere iki temel yardimci unsur olarak devreye sokar. Bu
anlamda aklin ve dini duygunun takviye edilmesini bir 6n sart olarak vurgular.
Tevbeyi akil yoluyla davranis degisikligi olarak yorumlarken Gazali, bu baglamda

sunlari soyler:

“Akil garizesinin kemali, insanlari aldatmakta seytanin yollari olan sehvet, gadab ve
diger kéti huylarin tekdmdiliinden sonradir. Clinkii aklin baslangici yedi yasinda, asli
ergenlik aninda, kemali ise kirk yasindadir. Sehvetler, seytanin akillar ise melegin
askerleridir. Bunlar karsilastiklari vakit zaruri olarak aralarinda savag baslar. Zira
bunlar birbirinin ziddi olduklari igin, biri digerini kabul etmez. Aralarindaki ayrilik,
gece ile giindliz ve igik ile karanlik gibidir. Bir taraf galip gelince diger tarafi ezer.
Héalbuki sehvetler, akil kemale ermeden daha cocukluk ve genclik ¢aginda kemale
ererler. Bu sebeple seytanin askeri, akildan 6nce merkezi zapteder, kalbi istila eder
ve kalp de sehvetlere uygun adetlerle (insiyet der de seytan kalbe galebe ¢alar. O
zaman onu oradan sOklp atmak zor olur. Allah’in ordusu olan akil, sonra harekete
gecer. Allah’in dostlarini diismanin esaretinden kurtarmak icin agir agir ¢caligir. Sayet
akil, kemale erip kuvvet bulmazsa, seytanin ordusunu kalpten atamaz ve seytanin
verdigi s6zii yerine getirmeye c¢aligir. Onun sézii, Allahu Teala’nin haber verdigi gibi:
“Andolsun ki onun zirriyetini, birazi mistesna olmak (lizere, behemehal kendime
bend ederim” (isra, 62) dir. Akil kemal bulup kuvvetlenirse, ilk vazifesi, sehvetleri

8 Gazali, ihya, C. 1ll, s. 330 (148)
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kirmak _suretiyle seytani kalpten uzaklastirmak ve kalbi, aliskin oldugu kéti
adetlerden ayirip ibadetlere cevirmek olur. Iste tevbenin manasi da budur. »90

Yine ona goére, duyussal diizeyde yardimci unsur olan dini duygunun takviye
edilmesinin de iki yolu vardir. Bunlardan birincisi, miucahedenin faydalarini ve
sonuglarini nefse tattirmaktir. Bu ise iman ile yakindan ilgilidir, iman zayiflarsa, dini
duygu da zayiflar. Bunun anlami midcahedenin temel sarti olan sabrin bir fazilet
olarak kabul edilmesidir. Sabrin dinya ve ahiretteki sonuclarini hatirlamak, ugradigi
felakete yaptigi sabir neticesinde alacagi mukéafatin, kaybettiginden ¢ok daha fazla
oldugunu bilmek, alacagdi o bluyik mukéafatlar sebebiyle ugradigi sikintilarda gipta
edildigini anlamak gibi hususlar, bu imana dayali marifet ile ilgilidir. Bu biling dizeyi,
insanin cektigi sikinti, 1izdirap ve ugradigi felaketin gecici ve alacagi mukafatin ebedi
olduguna, nefis bir sey karsiliginda adi bir seyi feda edenin buna Uzilmemesi
gerektigine isaret eder. imanin burada zikrettigi sekilde sabri takviye eden kuvvetine
X

Gazali, “yakin” der ve bunu insanlara en az verilen azimet olarak zikreder.®!

ikinci yol ise, dini duygunun hevai duygulara karsi yavas yavas ve azar azar
saldirlya gecmesini saglamaktir. Zira dini duygu, hevai duygulara galebe caldik¢a
bundan zevk almaya baslar ve saldirilarini yogunlastirir. Zor iglere ahestelikle
alismak onlar kolaylastirir. Alistirma sayesinde Unsiyet peyda eder ve ona

heveslenir.®?

Bu noktada “sabir” kavrami 6zel bir anlam kazanir: “Sabir, dini duygularin
sehevi duygularla ¢arpismasindan ibarettir.”> S6z konusu miicadelede insanin
yapmasl gereken galip gelmesini istedigi tarafa yardim edip, digerini zayif
dusurmektir. Bunun igin, der Gazali, sehvet duygularina karsi, dini duygulari iltizam

ile onlari takviye eder ve sehevi duygulari, nefsi zayif diisirmeye calisiriz.*

Gazal'ye gore, dini duygulari harekete gecirmede, karsimiza ¢ikan diger iki

onemli ilke, “mikafat ve tesviktir.*®

% Gazali, ihya, C. IV, s. 19 (9)

Gazali, ihya, C. IV, s. 144 (76)
Gazali, ihya, C. IV, s. 144 (76)
Gazali, ihya, C. IV, s. 143 (75)
Gazali, ihya, C. IV, s. 143 (75)
% Gazali, ihya, C. IV, ss. 144-145 (76)
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3.2.2.1. Yaparak-Yasayarak Ogrenme

Gazali, gluzel ahlaka ulasmada yontem olarak “riyazet ve micahedeyi

tavsiye eder. Riyazet ve micahede, “nsanin, tabiatlagincaya kadar iyi isleri

yapmakta kendisini zorlamasidir.”® Bu da kalp ile azalar arasindaki acayip

munasebetin bir neticesidir. Yani ruh ile beden arasindaki munasebetten meydan

gelir. Cunkd kalpte tecelli eden her sifat, eserini azalar da gosterir. Hatta azalari

tamamen kalbe uygun bir sekilde hareket ederler. Azalarin yaptiklari her isin, kalpte

tesiri olur. Kalbin azalara, azalarin kalbe tesiri devreder gider.97 Gazali bunu su

ornekle aciklar:

“Kitabetinde hazakati, yazi ihtisasini arzu eden bir kimse, tabii bir kétip olabilmesi
igin kalbinde kétiplik sifati vardir. Fakat fiilen kétip olabilmesi icin tek ¢are, hdzik bir
katibin yaptigini eli ile yapmak ve yazmaya uzun miiddet devam etmektir. Bu giizel
yazinin bir hikdyesidir. Kendi zorlamasi ile kendisini katibe benzetir. Sonra bunu
devam sayesinde katiplik kendisine yerlesir ve ilk énce zorlama ile meydana gelen
Katiplik, bu defa tabii bir hal olarak kendisinde héasil olur. Demek ki adamin yazisini
glizellestiren, yine giizel yazidir, fakat birincisi, zorlama ile idi. Bu zorlamadan kalbe
bir eser yiikseldi. Sonra da kalpten azalara indi ve tabiatiyla glizel yazi yazmaya
basladi. Fakih olmak isteyen de aynen béyledir. Bu da fakih olabilmek icin fakihlerin
yaptiklari gibi fikhi tekrar edecektir. Bu sayede kalbinde fikih sifati yerlesecek ve
fakih olacaktir. Yine bunun gibi, cémert, namuslu, halim ve alcak génlillii olmak
isteyen kimse, bu haller kendisinde tabiatlasincaya kadar, 6nceleri kendini zorlamak
suretiyle devam etmelidir, tek garesi bu devamdir.”®

Nitekim ona gore, glzel ahlaka U¢ sekilde ulasilir: (1) Tabiat, (/) itiyat ve (1)

ogrenmek.®® Bu ii¢ cihet kendisinde tecelli edip, tabiat, itiyat ve 6grenmekle kemale

eren bir kimse faziletin zirvesindedir.'®

Gazali, riyazet ve micahede metodunu temelde aligkanlik (itiyat) ile iligkili

olarak ele alir ve bu iligskiyi asagidaki sekilde érnekler:

“Insan, miicahede ve riyazetle istenilen ahlékin gerektirdigi amellere nefsini sevk
eder. Mesela, cémert olmak isteyen kimse igin care, infaka kendisini zorlamasidir.
Zorlaya zorlaya bu hal kendisinde tabiatlesir ve nihayet coémert bir insan olur da
kolaylikla infak edebilir. Bunun gibi miitevazi olmak isteyen kimse, tabiatlasincaya
kadar, tevazu hareketlerine kendini zorlamalidir, neticede miitevazi bir insan olur.
Seran n;loegkbul olan biitiin glizel huylar, bu sekil miicahede sayesinde temin edilmis
olabilir.”

96

97

98

99

100

101

Gazali, ihya, C. I, s. 137 (59). Burada “zorlama” fikri Gazali’nin amaglarda belirginlesen tipoloji
ile uyum arz etmemekte ve ahlaki gelisim teorilerine aykiri gdziikmektedir.

Gazali, Ihya, C. IlI, s. 137 (59)

Gazali, ihya, C. I, ss. 137-138 (59-60)
Gazali, thya, C. I, s. 139 (60)

Gazali, ihya, C. I, s. 139 (60)

Gazali, ihya, C. lIl, ss. 134-135 (58)
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Ona gore, insanin yaptigi iyiliklerden zevk almasi, bu sekilde elde edilen

guzel ahladkin kemalinin bir géstergesidir:

“lyi ahlakin kemali, yaptidi iyiliklerden zevk almasidir. Cémert, infakindan zevk alan
kimseye denir. Yoksa zorla veren kimse cémert olamaz. Diger huylar da bdyle,
miitevazi algak géndlliliiginden zevk alan kimsedir. Glizel adetleri tamamen
yapmadikga, dini huylar insanda yerlesmez. Insan biitiin iyi ahlaklari yapacak, biitiin
kétilikleri atacak ve iyi isleri gbnilden arzu eden bir kimse gibi bu haline devam
edecek, bundan zevk duyacak, kétillikleri girkin gbriip onlara (ziilecektir. Nitekim
Resul-i Ekrem, sbyle buyurmustur: “Benim gbéziimiin karargédhi namazda kilindi”
ibadeti zorla yapar, Kkétiliikleri terk etmek kendisine agir gelirse, bu bir noksanliktir.
Bu hal ile saadetin kemal derecesine ylikselemez. Evet, bu sekilde miicahede,
tamamen terkten daha hayirlidir, fakat géniil cosarak yapilan ibadetlerden daha
digiiktir. Bunun icin Allahu Teala, “Bu namaz, Allah korkusu olmayanlara agirdir’
(Bakara 45) buyurmustur.”'*

Oyle ki dinin ritiel boyutu da, Gazali tarafindan bu hususla yakindan ilgili
gOrallr. Nitekim ibadetlerden maksat, kalbe tesir edip, kalbi dizeltmektir. Bu da
fazla ibadet sayesinde daha cok kuvvetlesir. Ahlakin gayesi ise, kalbi dinya
sevgisinden kesip Allah sevgisini kalbe yerlestirmektir. Batin bunlar aligkanlik (itiyat)

ile elde edilen neticelerdir.'®

Bu noktada Gazali, aligkanlik (itiyat) ile iyi huylarin elde edilmesini de insanin

egilimleriyle baglantili olarak ele alir ve su sonuca varir:

“Bir insan uzun zaman bir seye devam etmekle ona (insiyet eder ve ondan zevk
almaya baglar. Bilisip gérustigli kimseleri de hep o iste gbriince, o is onun géz
bebegdi olur. Béyle itiyad ile batil seylerden bile zevk alinir ve onlara temayulil
gosterilirse, uzun boylu devam ettigi hak ve hakikatten niye zevk almasin? Belki bazi
kimselerin toprak yemedgi itiyad haline getirip ondan zevk aldiklari gibi, insan nefsinin
oyle cirkin gseylere temayiilii vardir ki onlar insan tabiati diginda kalan seylerdir.
Onlara meylini kabul edip de iyiliklere meylini kabul etmemek yanlis olur. »104

Bununla birlikte Gazali, aligkanliklarin dogru ydnlendiriimemesi durumunda

ortaya cikabilecek sonucu da su sekilde izah eder.

“Isyan nefsin arzularina uymaktir. Insan igin sabirlarin en zoru, aliskin oldugu
giinahlara sabirdir. Ciinkii &det, besinci bir tabiattir. Adet de sehvete eklendidi vakit,
Allah’in askerlerine karsi, seytanin iki kuvveti belirmis olur ki artik din ve diyanetin
zorlamas! onu s6klp atmaya gl¢ yetiremez. Hele adet yoluyla alistigi bu kétiltigu
kolaylikla yapabilirse, ona sabir daha da zorlasir. Giybet, yalan, riyakarlik, tariz veya
tasrih yoluyla yadcilik yapmak, kalp kirmak, her tirlii sakacilik ve hakaret
maksadiyla yapilan darb-1 meseller ve éliiler aleyhindeki konugmalar gibi. Bunlardan
ayrilmak cidden zordur. Bunlarda baskasini diigtirip kendisini yiiceltmek gibi nefsin
iki arzusu vardir. Zaten rububiyetin tamamlandigi bu iki yon, emrolundugu ubudiyetin
ziddidir. Bu iki istegin bir arada toplanmasi, dilin de bunlara kolaylikla dénmesi ve
sohbetlerde ekseriyetle bunlarin konusulmasi, bunlara kargi sabri cidden zorlagtirir.
Bunlar taammiim edip sik sik tekrarlandiklarindan, artik géndller bunlari ¢irkin

192 Gazali, ihya, C. IlI, s. 135 (58)
1% Gazali, ihya, C. IlI, s. 136 (58)
1% Gazali, ihya, C. IlI, s. 137 (59)
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gbrmedigi ve kimse bunlara aldiris etmedigi icin, en blyik tehlikelerdendirler.
Bakarsin, ipek giyen bir insan gorildigi vakit, alabildigine tenkit edildigi halde
devamli olarak milleti diline dolayip ¢ekistirenlere kimse bir sey demez. #105

Bu noktada Gazali’'nin konuyu “davranis degisikligi” cergevesinde ele aldigini
sdylemek mumkindiir. ister var olan bir davranisi degistirmek, isterse olmayan bir
davranigi kazandirmak seklinde olsun, Gazali davranis degisiminin temelde
edilimlerle ve isteklerle, bunlara bagl olarak da aligkanliklarla ilgili oldugunu kabul
eder. Nitekim ona gdére insan, kendisini olumsuz anlamdaki aliskanliklarindan
koruyarak ve arzu etmedigi seyleri sabirla, hatta zorla, tabiatlastirarak nefsini terbiye
edebilir." Bunu yaparken de, dinamik bir biling hali (iman) tarafindan desteklenen

Ust istek motifleri, stireci olumlu yonde etkiler:
“Aksam-sabah senin kalbinde Allah askindan ve sevgisinden baska bir meggale
olmazsa, o zaman seytan sana yol bulamaz. Sen de seytanin sultasindan istisna
edilmis halis kullardan olursun. Bos olan bir kalbin ondan kurtulabilecegini hig
sanma. Zira o, damarlardaki kan gibi seyyal ve bu seyelani bardaktaki hava gibidir.
Sen bardagi su ile doldurmadan onu havasiz birakmak istersen, aldanirsin.
Bardaktaki su boslugu nispetinde oraya hava girdigi gibi, seytan da kalbin bogluguna
girer. Bardak tamamen dolu oldugu vakit artik hava oraya giremedigi gibi, tamamen

dini mesgale ile dolmusg olan kalbe de seytan giremez. Ancak bir an olsun Allah’tan
gaflet eden kalbe, seytan hemen arkadas olur.”’"’

Gazal'de yaparak-yasayarak 6grenme metodu temelde insanin
“kendini tanimasi” fikrine dayanir.'® Bu, iyi-kétii davranisa yol acan dis (melek-
seytan) ve i¢ (ilham-vesvese) etkilerin farkinda olmak anlamina gelir. Bu fikir
ihy&nin planinda dahi kendini bariz bir sekilde belli eder. Séyle ki onun, tclincii ve
dordincu ciltleri tamamen bununla ilgili konulara ayrilmistir. Kur'an'da yasaklanan
kot huylar (mahlikat) ve bunlardan kurtulma careleri Gglincu ciltte; siddiklarin ve
mukarreblerin hasletleri (mlnciyat) ve guzel ahlak edinmenin careleri de dérdiinci

ciltte verilmistir.’®®

Asagida gorllecedi lUzere Gazall, daha ¢ok muhlikat kismini
konu edinmis ve metodunu da buna goére belirlemistir. Kalbi, seytanin
vesveselerinden korumay! farz-1 ayn olarak gérmesi'’® de onun metodunun
temelindeki bu “kendini tanima” ilkesiyle yakindan ilgilidir. Zira ona gore, “seytanin
kalbe giris yol ve kapilari, kiginin vasiflaridir. Onlar ne kadar ¢ok ise, seytanin

kapilari da o kadar coktur. Seytani defetmek de onun giris yollarini bilmekler

105

Gazali, inya, C. IV, s. 133 (71)

1% Gazali, ihya, C. IIl, s. 137 (59)

7 Gazali, ihya, C. IV, s. 141 (74); Gazali, ihya, C. Ill, s. 157 (69)
1% Holt & Lambton & Lewis, a.g.e., s. 439

1 Bkz. Tablo.... Iny&'nin ierigini ekle...

M0 Gazali, ihya, C. I, s. 71 (32)
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111

mimkdnddr.” Gordldugu gibi burada aslinda bilinmesi gereken, Kkisinin

vasiflaridir. Yani insan kendisinde var olan kotu sifatlar bilirse, onlardan kurtulmasi
daha kolay olur. Bu husus duygusal zekd alaninda “farkindalik dizeyi” olarak
zikredilir. Buna goére insanin olumlu ya da olumsuz ydnlerinin farkinda olmasi
basariya goétiren en 6nemli yoldur. Bunun da temelinde insanin davranislarinin

altinda yatan duygularin farkinda olmasi vardir. Ayrica insanin gugli ve zayif

yanlarini bilip 6lgebilmesi onun kendine olan saygisiyla (6zsaygi) ilgilidir."*?

Dolayisiyla bu anlamda bilgi, glgctir. Yani kendini bilmek duygusal kontroliin en

buyuk giictdir.’

iste bu noktada “her ahiret yolcusunun bir defterinin bulunmasi..., her giin
defteri agip oraya bakmasi ve buna gére kendini ayarlamasi gerekir”’'* derken
Gazali, ilging bir sekilde, metot bakimindan duygusal zekd uzmanlariyla
bulusmaktadir. Zira onlara goére de ‘kisisel dederlendirmenizi yaparken, genis bir
deftere gerekli notlari almaniz gerekir.”'’> Sadece Gazali, kontrol edilecek
kategorileri insanin iyi-k6ta vasiflari olarak belirlerken, digerleri kizginhik, mutluluk,
korku, Uzuntl, endige gibi duygu kategorilerini esas almiglardir. Agagida tablo ile

somutlastirmaya ¢alistigimiz bu metottan Gazali su sekilde bahseder:

‘“Hatta her ahiret yolcusunun bir defterinin bulunmasi, miinciyat ve miihlikat
vasiflarini, taat ve masiyetlerini oraya yazmasi, her giin defteri acip oraya bakmasi
ve buna gére kendini ayarlamasi gerekir. Mihlikattan yalniz on seye bakmasi da
kéfidir. Sayet bunlardan selamet bulmugsa digerlerinden de selamet bulmusg sayilir.
Bu on sey de cimrilik, béblirlenmek, kendini begenmek, gdsteris, ¢cekememezlik,
fazla hiddet, oburluk, etek diigklinliigii, mal ve mevki sevgileridir. Miinciyattan da
yalniz on seye bakmasi yeterlidir. Bunlar, Glinahlara nedamet, belaya sabir, kazaya
riza, nimete sikir, havf ve recada itidal, diinyadan i’raz, amelde ihlas, halk ile iyi
gecim, Allah sevgisi ve Allah’a karsi derin saygidir. iste bunlar onu mezmum ve onu
da makbul olmak (izere, yirmi haslettir. Bu ké6ti vasiflarin birinden kurtuldugu vakit,
onu defterinden silmeli ve bundan kurtulmasi Allah’in fazli ile oldugu igin Allah’a
stikretmelidir. Bundan sonra diger dokuzunu ele alarak teker teker onlari da yok edip
defterinden silmeye calismalidir. Miinciyati da ayni sekilde ele alarak ayni islemi
yapmalidir. Mesela, miinciyattan tevbe ve nedamete muktedir olup geregini yaptigi
vakit, onu defterinden silmeli, diger dokuzunu ele almali. B6yle béyle hepsinde teker
teker ba§ar/g/a ulasmaya gayret etmelidir. Ahiret yolcusu bu sekilde c¢alismaya
muhtactir. =

" Gazali, ihya, C. I, s. 71 (32)

"2 Stein & Book, a.g.e., ss. 118-119

3 Stein & Book, a.g.e., s. 82

"4 Gazali, ihya, C. IV, s. 774 (431)

"5 Stein & Book, a.g.e., s. 82

"6 Gazali, ihya, C. IV, s. 774 (431-432)
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MUHLIKAT MUNCIYAT
1 | Cimrilik Gunahlara nedamet
2 | Boblrlenmek Belaya sabir
3 | Kendini begenmek Kazaya riza
4 | Gosteris Nimete sukur
5 | Cekememezlik Havf ve recada itidal
6 | Fazla hiddet Diinyadan i'raz
7 | Oburluk Amelde ihlas
8 | Etek duskunlugu Halk ile iyi gegim
9 | Mal sevgisi Allah sevgisi
10 | Mevki sevgisi Allah’a karsi derin saygi

Gazal’nin burada teklif ettigi metot, akla tekrar ihy&’nin planini getirmektedir.
Zira baktigimizda orda da biraz farklihk arz etse de 10 mezmum, 10 makbul vasif

vardir."” Onun bu metodu tavsiye etmesinin arka planinda da su fikir yer alir:

“Iste kin, gekememezlik, cimrilik, hiddet ve benzeri kétii huylarla dolu olan kalp de
boéyledir. Tahrik edildigi zaman kendisinden pislikler akmaya baslar. Bunun igin kalp
tezkiyesi ile ugrasan ahiret yolculari, bu hastaliklarin kendilerinde olup olmadigini
arastirirlar. »118

Yine bu anlamda Gazali’de musiki ve semanin da 6zel bir yeri vardir:

“Génililler, sirlarin hazineleri ve cevherlerin madenleridir. Demir ile tasta, ategin
saklandigi, toprak altinda sularin gizlendigi gibi, génlillerde de cevherler gizlidir.
Demirin tasa vurmasi ile atesin meydana ¢ikmasi gibi bu gizli sirlar1 agiga ¢ikarmak
ve bu derinlige yol bulmak da ancak sema ¢akmadini ¢akmakla miimkiindiir. insana
zevk veren ahenkli nagmeler, génlillerde sakli olan giizellik veya c¢irkinlikleri agiga
cikarir. Her bardak icinde olani gésterdigi gibi, sema halinde de kiginin icinde ne
varsa digina o ¢ikar. Sema kalbin gergek mihengi ve konusan bir ayaridir. Sema
kalbe ulasinca, kalpde galip olan ne ise onu harekete gecirir. Vaktaki gbéniiller,
tabiatleri icabi duyduklarina itaat edip, gizlediklerini agiga c¢ikarir, iyilik veya
kétdiliiklerini ortaya koyar oldular...”"®

3.2.2.2. Problem C6zme Yontemi

Problem ¢dézmeyi aktif 6grenmenin soyut ve sorunlu konulardaki uygulamasi
olarak gérmek mumkindulr. Yaparak yasayarak 6grenme biylk 6lglide psikomotor
(beceri) 6grenmeleri ifade eder. Problem ¢dézmede ise, kas-beyin koordinasyonu

yerine zihinsel ¢alisma, Ust islem basamaklarinda bilgiyi isleme ve kesif devreye

"7 Bkz. Tablo ihyanin icerigi

"8 Gazali, ihya, C. Il, s. 614 (241-242)
"9 Gazali, ihya, C. II, s. 675 (268)
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girmektedir.'®® Gazali bilhassa ahlak egitiminde kisinin kendisi icin devamli sorun
teskil eden nefis hile ve saptirmalarindan korunmanin bir gesit problem ¢ézme
yoluyla mimkiin olacagini géstermektedir. Ona gbére 6grenme sonugta davraniglarin
kolaylikla yapildigi bir aliskanlik durumunun meydana gelmesidir. Asagida bir érnek
Uzerinde problem ¢6zme ile riyazet (ahlak gelisim sireci) arasindaki paralelligi

gOsteren bir denemeye yer verilmigtir.

Problem G6zme Riyazet
Problemin farkina varma Herhangi bir olumsuz tutumun farkina varma
Problemi tanimlama Bu tutumun altindaki karakteri bilme

Problemin ¢ézimine yarayacak bilgi toplama | Bu tutumu dogru olanla degistirmek icin gerekli
bilgilere vakif olma

Denenceler kurma ve denenceleri sinama Bu bilgilere dayali tecriibeler igine girme

Cozime ulasma Olumlu tutum edinme

3.2.2.3. Anlatma ve Gosteri Yontemi:

Din egitim ve 6gretiminde geleneksel usil anlatmadir (takrir). Cok kere teblig,
irsad, nasihat, inzar, tebsir, marufu emir.. gibi kavramlar bilgi ve degerin s6zli
aktarimini ifade eder. Geleneksel psikoloji anlayisina gore s6z iyi kullanildigi zaman
en etkili ara¢ halini alir. Bu anlayisa gore bilgi, zihinde pasif bir kopyadan ibaret
degildir, o ayni zamanda gerektiginde harekete gegen bir ideforstur (kuvvet iceren
fikir). Onemli olan zihinde bir tirli bilginin teskilidir. Bunun en ekonomik ve etkili

yontemi de dgrencilere kulak yoluyla bilgi aktarmaktir.

Ona gore sozun etkili olmasinin sartlarindan biri, konugmanin sade,
gOsterigsiz ve samimi bir tarzda yapilmasi, bir gekisme, Ustlnlik elde etme yarisina
dénmemesidir. O Ihya’da (stinlik yarigi olarak sirdiiriilen miinazaranin ve ayrica
dilin &fetlerine dair bélimler ayirmistir. Ona gore “.. insani aldatmakta seytanin en
blyik araclarindan biri dildir’,. “..agzi egip blikerek s6z s6ylemenin, secili ve edebi

konusmalara 6zenmenin afetleri” vardir.'

120 MUrvagt Bilen, Plandan Uygulamaya ('jgretim, Ani Yay., Ankara 2002, s. 167; Ozcan Demirel,
Genel Ogretim Yontemleri, Usem Yay., Ankara 1996, s. 52

21 Gazali, ihya, C. IIl, s. 246 (108)
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Gazali s6zun etkili olmasinin en énemli sarti olarak sdyleyenin bu bilgi ve

degere kendisinin uyuyor olmasini israrla belirtmektedir. Bu husus onun igin

nerdeyse vazgecilmez ve varolussal bir 6énem tasir. Eserlerinin ¢ogunda, 6zellikle

inya'da, séylediklerine uymayan alimleri toplumsal ¢éziilmenin birinci sirada sebebi

olarak gorur. Onun hayata karamsar bakisininin altindaki temel sebep etrafinda

gozledigi bu etik problemdir. ihya buna iliskin yakinmalarla doludur.'? Ona gére

formil ¢ok agiktir, halki dogru yola cagiracak olanlar énce kendileri soylediklerine

uymalidirlar, onlara iyi 6érnek olmalidirlar, aslinda halk bunlarda goézledigi olumsuz

orneklerle yoldan ¢ikmaktadir:

“..Iste emr-i maruf ve nehy-i miinkerde eski alimlerin tavri bu idi. Onlar sultanlarin
satvetlerine aldiris etmezlerdi. Ancak Allah’in himayesine girmeyi ve O’nun kendilerini
korumasini dlsdniir ve onun verecedi hliikme razi olurlardi ve haklarinda sehadet
hiikmiini vermesini candan arzu ederlerdi. Onlar yalniza Allah rizasini hedef tutan
samimi niyete sahip olduklari igcin onlarin hak sézleri kati kalplere tesir eder ve
yumusatirdi. Fakat simdi alimlerin dillerini tamahkarliklar bagladi, onlar sustular.
Konusurlarsa da sézleri ile 6zleri birbirine uymaz. Bunun igin zafere ulasamazlar.
Sayet dogru konugup hakki da midafaa etseler elbette sézleri miiessir olurdu ve
kendileri de felaha ulasirdl. Memurlarin fesadl, krallarinin fesadi iledir. Hiikiimdarlarin
fesadi da ulemanin bozulmasiyladir. Alimlerin bozulmasi ise, mal ve mevki sevgisi
iledir. Diinya sevgisi igini kaplayan bir kimse bayadi insanlari bile irsad edemez.
Nerede kaldi hiikiimdarlar ve blydikleri irsad. »123

“...Iste bunlar, seytana uyan, anlamaz kimselerin ayirt edemeyecekleri hususlardir.
Bunlarin sariklari biylik, ctbbeleri genis, dilleri uzun ve blyik (n almis kimseler
olsalar da durum aynidir. Yani kendilerini dlinyaliktan uzaklastirip ahirete
yaklastirmayan ilmin sahiplerini kastediyorum. Bunlarin ilimleri halk ile ilgili, diinya
menfaatini, insanlari pesinden siiriiklemeyi ve emsallerine Ustinligl saglayan
ilimlerdir.”'**

“..Kalb hastaliginin tabibleri &limlerdir. Onlarin kendileri, bu asirda tedavisi miimkiin
olmayan hastaliga yakalanmiglardir. Artik onlarda hastalik tabiat halini almistir.
Bunun igin halki da bu hastaliga tegvikten baska careleri kalmamistir. Zira onlara
sirayet eden O&ldiriicii hastalik, diinya sevgisi ve diinya pesine olmaktir. Zaten
onlarin sakindiracaklari bu hastalik idi. Fakat halkin: “Siz bize ilag tavsiye ederken
kendinizi unutuyorsunuz” demelerinden c¢ekinerek, halki irsad edecek durumlari
kalmamustir. ...Hatta tedavi s6yle dursun, halki ifsada bile kalkistilar. Keske nasihat
etmeseler, hi¢ olmazsa Karisikliklara sebep olmazlardi. Keske Islaha
kalkismasalardi, hic olmazsa ifsad etmezlerdi. Keske sussalar da hig
konusmasalar.” '%°

122

123

124

125

Bkz. Ekler elestiriler.

Gazali, ihya, C. I, s. 865 (357)
Gazali, ihya, C. 1V, s. 666 (370)
Gazali, ihya, C. 1V, s. 93 (51)
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SONUG ve DEGERLENDIRME

Gazali (1058-1111) Biiyiik Selguklular ddneminde yasamis, eserleriyle islam
diinyasinda ve Batr'da énemli etkileri goriilmiis bir diistiniirdir. islam bilim tarihinde
bir dénim noktasi olarak goérulir; ondan o6ncekilere mitekaddimdn, sonrakilere
muteahhirin denilmistir. Devlet eliyle kurulan ilk ylksekégretim kurumu sayilan
Bagdat Nizdmiye medresesinde hocalik yaparken gecirdigi derin zihinsel kriz
sonucu radikal bir kararla medreseyi terk etmis, hayatini yeni bir ¢izgide
surdirmustir. Batida Descartes (metodik stphe), Pascal (kalp gozi) ve hatta
Rousseau’yu (egitimde cevrenin bozucu etkileri) etkiledigi kabul edilir. Tehafuti’l-
Felasife adli eseriyle islam diinyasinda felsefe ve tabiat ilimlerine karsi antipatinin

yerlesmesine sebep oldugunu iddia edenler vardir.

islam diinyasinin dnemli alim ve disiinirlerinden biri olan Gazal'nin etkisi bir
¢ok yonden incelendigi halde egitimle ilgili goruslerinin ciddi bir sekilde ele
alinmamis olmasi, bu konu Uzerinde arastirma yapmanin baslica sebeplerinden biri
olmustur. Boylece, islam disiincesi lizerinde kalici etkileri halen hissedilen bu alimin
fikirlerinin, gunumuiz egitim bilimine tarihi temel olarak katkisi saglanmis da

olacaktir.

islam egitimi tarihinde medresenin ortaya ¢ikisiyla birlikte biiyiik bir devrim
yasandidi kabul ediimektedir. Ancak bu degisimin islam diisiince gelenegi agisindan
meydana getirdigi toplumsal ve kurumsal degisimler Uzerinde yeterince
durulmamigtir. Bir gegis dénemi alimi sayabilecegimiz Gazal’nin dusunceleri, bu
degisim sirecinin sebepleri ve sonuglari itibariyla ele alinabilmesine imkan
vermektedir. O, bu slrece karsi, genelde, elestirel bir durus sergilemektedir. Hatta
getirdigi elestirilerin gunimuzin yaygin elestirel temaydullerinden biri olan “okulsuz
toplum” soéylemini cagristirdigi da soéylenebilir. Bir fakih ve kelamci olan, ayni
zamanda formal bir egitim kurumunda, yani Nizamiye medreselerinde o6gretim
elemani olarak galisan Gazali, zamanla hayatin ve egitimin amaci, alimlerin gorevi
ile ilgili olarak derin bir tereddiide kapilmistir. Gitgide zihinsel bir krize dénisen bu
sorgulama onu, radikal bir kararla 6gretim gorevini terke, hayatin anlami, insanin

gorevi, egitim-6gretimin amaci, icerigi ve yontemi konusunda yeni bir bakis agisi
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gelistirmeye sevk etmistir. Gazali, kendisi de dahil, zamanindaki bilginleri ahlaki bir
¢okintl icinde gérmekte, bunlarin tedris usul ve muhtevasinin faydadan ¢ok zarar
getirdigini disinmektedir. Ona goére alimler kalp hastaliklarini tedaviye memurdurlar;
bilgilerine uygun davranmak ve 6rnek olmak suretiyle insanlari tedavi etmeleri
beklenir. Oysa, devrin alimleri kendileri hasta olup hastalari tedavi etmek isteyen tip
doktorlarina benzemektedirler. Gazali'nin bu elestirel tavri blylik Olglide
dénemindeki din ulemasina yoneliktir ve sorgulamalari, dinin islevi ve o6gretimi

noktasinda daha da anlam bulmaktadir.

Déneminde ortaya ¢ikan sorunlarin temelinde medrese 6gretiminin katiligini
goren Gazali, bu kisirhgi dinin irfani boyutuyla gidermeye calismistir. Onun bu
gayreti, egditim teorisinin temelinde de yer alir. Bu yoniyle onun egitim teorisi,
yasadigl devirde ortaya cikan ve insanlari tembellije, Umitsizlige, pasiflije sevk
eden su olumsuz kanaate cevap niteligindedir: “insanin ahlakinin degismesi
muhaldir.”

Gazali, bu iddiaya verdigi cevapla dogrudan egitimin alanina girmistir.
Nitekim “ahlékin degisebilirligi’ni savunmak, egitim diliyle “davranis dedgisikligini”
kabul etmek anlamina gelmektedir. Ona gore bu degisikligi en iyi ifade eden kavram,
edebtir. Gazal'nin edeb kavramina yaptigi vurgu, genelde bilginin 6zelde dinin
igleviyle ilgili kanaatini de yansitmaktadir. Bu goOrusu, medrese elegtirisiyle
birlestirdigimizde Gazal’nin kendini igcinde buldugu temel sorun da ortaya
cikmaktadir: “Medresede 6gretim konusu yapilan bilgi, yani dini 6greti sosyal
hayatta ne kadar iglevseldir?” Bu sorunun paralelinde dinin hayatiligi ile ilgili olan su
soru ortaya ¢ikmaktadir: “inanilan din ne kadar hayatin icindedir?” Her iki sorun da
inanan aydini bizzat kendisiyle yUzlestirmekte ve ona su temel endiseyi
yuklemektedir: “Dini, hayatin icinde daha etkili ve anlamli kilmanin yolu nedir?”
Gazali'nin ders anlatirken dilinin tutulmasinin temel sebebi, belki de, bu endise
halinin krize donusmesiydi. Bu tutulma hali, psikiyatrinin diliyle, varolugsal bir
kopustu. O, fitratinda var olan hakikat 6zlemi sayesinde bu kopustan mistik bir
sigrama ile kurtulabilme sansina sahipti. Bu sansa sahip olmayanlar icin ise tek yol

vardi: Egitim.

Gazalt'yi farkli kilan, yasadigi mistik tecriibe iginde kaybolmadan onu
entelektiel birikimiyle harmanlayarak, halk i¢in yeni ve canl bir terkible ortaya
ctkmasi olmustur. ihya, bu terkibin bir Griinii olarak ortaya konulmustur. ihya

projesinin umdugu destedi bulamamasi Gazali’yi son derece pesimist bir tavra
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surtklemistir. Bu kiskun ve Umitsiz aydinin geldigi noktada sorun, temelde bir insan
sorunuydu ve bundan ¢ok fazla sikayet etmek Umitsizligi pekistirmekten baska bir

ise yaramiyordu.

Kisaca 6zetlemeye c¢alistigimiz bu zihin serliveni gergevesinde tezin plani,
egitim slrecinin dogal isleyisi dikkate alinmak suretiyle diizenlenmistir. Her egitim
gOruasinin bir insan anlayisina dayaniyor olmasi bakimindan, ilk bélimde Gazali'nin
egitim gorusine temel olan psiko-sosyal alandaki fikirleri ele alinmistir. Bu konuda
eserlerinde hayret verecek derecede detayli ve derin tahliller bulunmaktadir.
Malzemenin zenginligi sebebiyle bu bdlum, digerlerine gdbre genis bir yer
kaplamistir. Egitimde amaglar ise toplumun makbul insan profilini veya iyi insan
Ozelliklerini  belirtmesi bakimindan egitim sdrecinin basinda yer almaktadir.
Amagclarin gerceklesmesi icin nelerin, nasil yapilacagi, egitim program ve
yontemlerini ele almayi gerektirmistir. Tezimizde Gazali'nin egitim gorisiunin ana

bdélimlerini bu basliklar olusturmaktadir.

Birinci bélimde Gazal'nin egitim gorislinin dayandidi psiko-sosyal temel
Uzerinde durulmustur. Ona goére kalp kavrami, genig anlamda bireyin psikolojik
yapisini ifade etmektedir; dar anlamiyla da psikolojik yapinin olumlu davranisa
kaynak olan merkezidir. Olumsuz davranis nefisten kaynaklanir. Nefsin kétiltge yol
acan basit glduleri, sehvet ve gadaptir. Gazali, bu gudulerin asiri ve zararh bir hal
(ser) almasini tesvik eden giice seytan demektedir. lyi davranis melegin tesvik ettigi,

bilgi ve akil ile islenmis iradi davranig (hayrtir.

Gazali'ye gore kalbin bilissel mekanizmasi sdyle isler: Duyular, bir havuz gibi
olan kalbe bilgi malzemesi getiren kanallardir. Bu etkiler kalbin i¢c askerleri (islevleri)
tarafindan saklanir ve islenir. Repertuvardaki bilgi ve akil, gudulerle baslayan
davranigi igleyerek onun iyi nitelik kazanmasini saglar. Bilgi ve aklin basit isteklere

hizmet etmesi de mumkundur.

insanin yaratilistan medeni oldugunu kabul eden Gazali, Allah tarafindan
verilen bir duygu sayesinde insanlarin birbirlerini sevdiklerini sdyler. Ona gore insan
tamamlanmamis bir varlik olarak dogar ve yasayabilmek igin bagka insanlara
muhtactir. Yardimlasma duygusu insanlarin bir amacg etrafinda toplanmalarini

saglar. Cocuk toplum sayesinde sosyallesir ve gelisir. Cocugun toplum digi
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birakilmasi onun bén ve cahil kalmasina yol agar. insanlar diger insanlarla bir arada
bulunduklarinda kendilerini ve dzelliklerini kesfetme firsati bulurlar. O, kétu huylarla
dolu olan kalbi, cerahat dolu bir gibana benzetir. Baskalarinin dokunmasi ile yara
acilinca beden temizlenir ve rahat eder. Toplumun insani edgitici tesiri,
cevremizdekilerin iyi insanlar olmasina baglidir. Cunku insan yanindakilerin
huyundan etkilenir (tabiat hirsizh@i). Gazali bu konuda Hz. Peygamberin ¢evrenin

fitrati bozucu etkisinden bahseden hadisini hatirlatir.

Gazali icin egitimin esas amaci duyussal bir nitelik arz eder; ancak bu ahlaki
gelismenin gerceklesmesi bilissel kalite ile mimkun olur. Gazali duyussal ve biligsel
gelismeler arasinda bir paralellik gorir; ona goére marifet cogaldikca kemal de
cogalir, ilim insani kétii huylardan aritip saadete ulastirir. insanin kemalinin artmasi,
bilgi artisina baghdir. Clnki gercek marifet ve akil ile kisi diinyadan yiz cevirir,
insani ahirete yoneltir. Diger bir deyisle, bilgi korkuya, korku da hirslari yenmede

akla yardimci olur. Ona gére bilgi kalbin ibadetidir.

Gazali'nin eserlerinde ahlaki davranisin ince ve derin tahlilleri hayli yer tutar.
Ona gore insanin ahléki varlik haline gelmesi, Allah’in ahlékiyla ahlaklanmasi
anlamina gelir. Kalp, akil ile sehvetin veya melek ordusu ile seytan ordusunun savas
alanidir. Ahlaki gelisme, bencil arzu ve edilimlerin iyi yone kanalize edilmesiyle,
iradenin yonetimi ele almasiyla gerceklesir. insandaki istek ve sevgi hiyerarsisinde
bir Ustteki alttakine hakim olur. Dini bilgi ve pratikler Ust istek ve sevgileri takviye
eder, kalbin vasiflarini degistirir. lyilik, ihsan, lituf, merhamet gibi dini faziletler
Allah’a yakinlagmay!r saglar. Bu, mesafe bakimindan degil, sifat olarak

yakinlagmadir.

Il

Gazal'nin hayatindaki ikinci dénem, birincisinin sert elestirisi Uzerine
kurulmustur. Bu elestirel tavir, kendini daha ¢ok egitim programina ve 6gretim
elemanlarina yonelttigi elestirilerde gostermektedir. O, eserlerinde 06nem
bakimindan ilimleri farkli sekillerde tasnif etmistir. Ancak oOzellikle ikinci dénemde
yapilan tasniflerde degismeyen husus, ahiret ilimleri dedigi konularin onun igin
daima temel egitim konusu oldugudur. Diger ilimlerin sirasi degismekle birlikte, bu
konular daima ilk sirada yer almaktadir. Bu ilimlerin dnem sirasindaki degisme,

onlarin ahirete ve ahldka yonelik amaclari bakimindandir. Bu amagtan sapmis
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olmalari sebebiyle ulemayi, Mdslimanlar i¢cin énemli sayilan kelam ve fikih gibi
ilimleri bile “diinyali” olmakla suglar. Oyle anlasiliyor ki Gazali, medrese programini
en 6nemli amacin gerceklesmesini ihmal etmesi sebebiyle yeterli bulmamaktadir.
Son tahlilde ihya’'da ele aldigi konulari, herkes igin gerekli (farz-1 ayn) ilim olarak
gérmektedir. Klasik islami ilimler ile tip ve hesap ikinci derecede éneme sahiptir. Siir
ve tarih nétr ilimlerdir. Sihir, tilsim, sa’beze, telbisat gibi ilimlerin égrenilmesi ise

zararl ve haramdir.

Gazal'nin akli ilimlere ve felsefeye yonelik degerlendirmeleri Munkiz’da yer
alir. Ona goére filozoflarin ilahiyat konularindaki bazi dislnceleri dinen kabul
edilemez niteliktedir. Felsefenin igcinde yer alan mantik, matematik, fizik gibi ilimler
din bakimindan herhangi bir sakinca icermezler. Ancak filozoflarin kendi alanlarinda
soylediklerinin dogruluguna bakan insanlarin, onlarin din konusunda sdylediklerinin

de dogru olduguna inanma tehlikesi vardir.

Bu bolimin ikinci kisminda ydntem konusuna giriimeden Gazali'nin
yontemler icin gerekli rehber ilkeler hakkindaki gorusleri ortaya konulmaya
gahsilmigtir. insaninin fizyolojik, psikolojik ve Kkiiltiirel bakimdan farkliliklarinin
dikkate alinmasi, onun énem verdigi bir ilkedir. Ona gére muhatabin haline uymayan
bir 6gretim, bosu bosuna vakit kaybetmekten bagka bir sey degildir. Yine ona gore
bilimler arasinda bir sira ve tertip vardir; bu sebeple 6gretimde bilinenden
bilinmeyene dogru bir sira ve tedrici bir yol takip edilmelidir. Bir ¢ok alintida
goruldugu gibi Gazali, konularin anlasiimasini saglamada hikaye, benzetme gibi
somutlastirici  tekniklere siklikla bagvurmaktadir. Gazali igin ahlak egitimi
bakimindan en énemli ilke, gocugun sert davranilarak érselenmemesidir. Bununla
birlikte bu konudaki diger tavsiyelerine bakildiginda, onun geleneksel 6dul-ceza ve

disiplin uygulamasindan farkli bir sey sdylemedigi goriimektedir.

Gazal’'nin, daha c¢ok insanin iradesine yuklenerek hirslarina engel olmasina,
bir bakima kendi kendine yaparak-yasayarak 6grenmesi yontemine dnem verdigi
soylenebilir. Onun riyazet dedigi ve bireyin sorunlariyla bas etmede takip etmesi
gereken adimlarin bir c¢esit problem ¢dézme yontemi olarak degerlendirilmesi
mumkindir. Stphesiz anlatma (takrir) din 6gretiminin geleneksel yontemidir; ancak
Gazali bu metodun etkili olmasini buyuk olclide 6grencilerin 6dretenlerde ideal bir

ornek (ilmiyle amil) gézlemlemelerine baglamaktadir.
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Bu asamada tezin genel planini gdzeterek, ulastigimiz sonuglarin akttel bir

degerlendirmesini yapmak uygun olacaktir.

Gazal'nin insan davranisinin olusumunu izah tarzi, davranigi, uyarana
verilen otomatik tepkiler seklinde yorumlayarak pasif ve mekanik insan anlayisina
ulasan klasik 6drenme kuramlarindan ziyade; uyaran-tepki iliskisinde ara
degiskenleri de s6z konusu ederek, davranis degdisimini bilissel etkilesim ile
aciklayan modern ogrenme kuramlarina daha yakin goézikmektedir. Modern
kuramlara gore, bireyler c¢evreyi algilaylp anlamh hale getirerek onunla
yapilandirmaci bir etkilesim icine girerler. Birey ile ¢evresi arasinda surekli bir
etkilesim vardir. Bu etkilesim boyunca bireyin disincesi, ihtiyaglari ve guduleri
onun i¢inde bulundugu psikolojik slreci olusturur. Birey, bu stre¢ dahilinde uyarani
secer, kendince 6nemli olanlari algilar ve degerlendirir. Bu bakimdan bireyin algisi,
davranisini yénlendirir. insanin eylemi, bilissel etkilesim yoluyla maksatl ve bilincli
bir hale gelir. Birey, her an se¢en, yorumlayan, bilgiyi degerlendiren ve onu
davranis kaynagina doénudstlren aktif bir nitelik kazanir. Dlglnce UrUnd olarak
ortaya ¢ikan davranis, insanin gevresi ile surekli etkilesim icinde oldugu dinamik bir

sureci ifade eder.

Bireyin cevresiyle girdigi etkilesimin yasam icin anlamh bir c¢abaya
doénlismesi, bu etkilesim surecinde kazandigi zihinsel igerigin birey igin ne dlglide
anlamh olduguna baghdir. Bunu belirleyen de “bireyin neyi bildigi ve neye
inandigi’dir. Piaget'nin ifadesiyle ifade edecek olursa, érgutlenmis zihinsel sureg
(sema) deneyimleri yorumlamaya yarar, yani “deneyimledigimiz her sey bildigimiz

ve inandigimiz dogrultuda yorumlanir.”

Gazal'nin yapmaya calistigi da, bir bakima, etik dizeyde belirleyici olan
bilgi ve inang igerigini degindigimiz temel paradigma c¢ercevesinde yenilemekten
ibarettir. Bu anlamda o, davranisin olusumunu psikolojik sureglere vurgu yaparak,
uyaran-tepki arasinda bilingli bir etkilesim slreci olarak yorumlamistir. Onun, bu
genel psikolojik siregler icerisinde bilissel olana, ahlaki bakimdan davranigin
niteligini olumlu yénde etkileyen bir unsur olmasi bakimindan vurgu yapmasi ve dini
icerigi de duyussal bir unsur olarak kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Gazali’'nin temel
elestirisi de, bilginin insan hayatini anlamli bir cabaya donustlrecek isleve sahip
olmamasidir. Din s6z konusu oldugunda bu elestiri, formal bir din algilayisinin,

arzulanan doénusimi saglayacak dinamizmi insana kazandiramamasi anlamina
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gelmektedir. Gazali agisindan yukarida varolussal kopus olarak tanimladigimiz bu
durum, dinle ilgili su hayati soruyu glindeme getirmektedir: Hayati anlaml kilmada
dinin kendisi mi yoksa onun algilanig tarzi mi olumsuz bir etkiye sahiptir? Sliphesiz
bu sorunun ilk kismina Gazal’nin verdidi cevap nettir. ikinci kisima gelince, onun
yasadiklarinin, sorunun dini algilayis tarzindan kaynaklandidinin bir gdstergesi
oldugunu sdylemek mimkiindiir. Bu yiizden o, ihyd’da sadece dinin bilgi boyutunu
yeniden yorumlamakla yetinmemis; kendisiyle ylzlesmesinin, yani bireysel
tecribesinin bir ifadesi olan psikolojik izahlara da olduk¢a genis yer vermistir.
Kisiligin olusumunda insanin psikolojik yapisiyla birlikte onu sarmalayan dis
cevrenin de etkili olduguna dair kanaati, kavram orguistnun farkhih@iyla birlikte, bize
Gazali'yi, 6grenme psikolojisi acgisindan da okuma imkani vermistir. Mesela
Gagne’ye gore, insanin davranis degistirme kapasitesinde, yetenekleriyle birlikte
icinde bulundugu cevre ve sartlar dnemli bir rol oynamaktadir. Ogrenme anindaki
psikolojik durum i¢ faktérii, cevre etkileri de dig faktéri olusturur. insanin duygu
dinyasi bu iki unsurun etkilesimi neticesinde olusur. Carrel’e gbre kisiligin
olusumunda ©6nemli olan, insan yapisindaki bu ikiligin uyumlu bir butunluk

gOstermesidir.

Bu noktada dikkati ¢eken bir husus da Gazal’'nin davranisin olusumunda
biligsel sureglerin isleyisi bakimindan ortaya koydugu goérislerin, ¢ok orijinal
olmamasi, geleneksel entellektialist goriise uygun, kismen de volontarist (iradeci)

bir nitelikte olmasidir.

Gazal’nin psikolojik tahlilleri esnasinda kullandigi temel kavramlardan biri
olan havétir da duygusal zekd alaninda kullanilan ‘igsel konugsma ve varsayim
sistemi’ni animsatmaktadir. Genellikle olumsuz gudileme yaratan bir takim
kaliplardan ibaret olan i¢ konusmalar, bu anlayista davranislarimizin temel nedeni
sayllir. Bu ylzden bunlarin etkinligini azaltmak, varsayim sistemimizi kavrayip
degistirmek, duygusal zeké&nin geligtirimesinde ilk adim kabul edilir.
Davraniglarimizin temelinde yer alan bu etkilerin ¢éziimlenmesi, insani duygularin
yogunlugundan kurtarip, ona duygusal anlamda sakin bir karakter kazandirir. Bu
anlamda, Gazali'nin “kendini bilmek” seklinde ifade ettigi gorisin, duygusal zeka
alaninda “farkindalik dulzeyi” ile iligkilendiriimesi muimkindir. Nitekim insan

kendisinde var olan kétu sifatlar bilirse, onlardan kurtulmasi daha kolay olur.

Gazali, dini bir kavram olan takvayi, davraniglarin sonucunu disutnerek

hareket etme anlaminda “sorumluluk bilinci” seklinde yorumlar. Takvadan
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yoksunlugun ise isteklerin asiri tazyiki karsisinda insanin egilimlerini kontrol
edememesi; i¢ dinyasinin olumsuz etkilerden arinmasini engelleyen bir bilingsizlik
hali (saskin olan biling) gibi anlayabilecedimizi sdyler. Gazali’nin anladigi sekliyle
din, bu iki biling hali, yani “saskin olan bilin¢g” ile “farkinda olan biling” arasinda bir
ayrim yapar ve bilincin farkindalik dizeyini ylkseltmeyi amaclar. Bu anlamda din,
islevi itibariyla, tipki Jung’ta oldugu gibi, bireylesme surecinde glcli bir unsurdur.
Bu islevsel yaklasim, Tanrr'yr hayatin icine ¢ekerek dini, insan hayatini anlamh
kilan bir katalizor olarak yorumlar. Bu yonuyle din, de@erlerin igsellestiriimesini
sadlayarak, insanin davranisa yon veren ve onu yanlistan koruyan bir Gstbenlik
gelistirmesine; sahsiyetin olgun ve insicamli tesekkilline; ahlakin gdsterdigi
dogruya ulagsmamiza yardimci olur. Boyle ideal bir din yorumu nihayetinde dinin
anlasilma sekline bagh oldugundan, Gazali'nin goérislerinin bu c¢ercevede

degerlendirilmesi bize gére daha dogru olacaktir.

Gazal’nin insanla ilgili gérusunu dine yukledigi bu anlamla birlestirdigimizde
onun egitimin amacini da “insani ahlaki duyarlihk seviyesine yukseltme” seklinde
belirledigini goraruz. Bu amag, Kohlberg'in “gelenek o6tesi”, Piaget'in de “otonom”
ahlak evresi ile uyusmaktadir. Bu tip bir duyarlilik halinin ardinda kuvvetli bir biling
ve vicdan oldugu igin, bunlara dayali davranis distan zorlama ile
gerceklesemeyecedi gibi (otonom), evrensel ahlaki prensipleri de g6z ardi
etmeyecektir (gelenek oétesi).

insan ihtiyaclarini ‘temel’ ve ‘askin’ ihtiyaclar seklinde genel iki kategoride
degerlendiren Maslow, temel ihtiyaglari ‘eksiklik ihtiyaglar’, agkin ihtiyaglari ise
‘gelisme motivasyonlar’’ olarak tasvir eder ve askin degerlerden insanin tecribf
dinyasina giris yapar. Degerlerden tecriibe dinyasina bu gegis, Gazali’nin kemal
fikri icinde yer alir. Onun din vasitasiyla degerlere yaptigi vurgu, egitimle iliskisi
bakimindan, Maslow’un “tam insan” olma yolunda degerlere yiikledigi “davranislara

Olcl olma” isleviyle uyusmaktadir.

[

Program anlayisi bakimindan ahiret ilimleri dedigi konulari en énemli konular
saymasi, Gazal'nin duyussal gelisimi saglayacak konulari 6gretim konusu haline
getirme gayreti seklinde yorumlanabilir. Ayrica onun, “kalbini bilme”, “kendini bilme”
ilkelerini teorisinin merkezine yerlestirmesi, 6grenme psikolojisi bakimindan,

‘6grenmenin nasil basladigi” konusuyla dogrudan ilgili gézukmektedir. Boyle
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yapmakla o, teklif ettigi 6gretim konularini insan agisindan varolugsal bir konuma
cekmekte; hayati ve anlamli héle getirmektedir. Felsefe ve tabii bilimlere programda
dogrudan yer vermemesi bize gére Gazal’nin program anlayisinin temel zaafidir.

Egitimde hem ilke hem de ybntem bakimindan oldukga geleneksel bir
karakter arz eden gorusleriyle Gazall, her nedense bu alanlarda yeterince
disinmemis gbézikmektedir. Onun “her sey ziddiyla tedavi edilir’ seklinde
formdallestirdigi gorisu, dile getirdigi egitim ilkeleriyle de yer yer gelisen bir goérinti
arz etmektedir. Dolayisiyla metot anlayisi, 6zellikle aliskanliklarin degistiriimesinde
‘zorlayicr’ ve ‘istekleri bastiric’ bir nitelikte oldugundan, elestiriye acik héale
gelmektedir.

Netice itibariyle Gazal’'nin egitim teorisinin perennialist bir nitelikte oldugunu
sOyleyebiliriz. Dilimize “degismezcilik” diye c¢evrilen bu felsefi dislinceye goére
egitimin temel amaci insani, Gazali'nin ilmi bile kendisine nispetle tanimladigi

sonsuz gercek hayata (ahiret) hazirlamaktan ibarettir.
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EK 1: GAZALI'NIN YASADIGI DONEME ve ALIMLERE YONELIK ELESTIRILERI

“..Iste emr-i maruf ve nehy-i miinkerde eski alimlerin tavri bu idi. Onlar
sultanlarin satvetlerine aldiris etmezlerdi. Ancak Allah’in himayesine girmeyi ve
O’nun kendilerini korumasini dlsiiniir ve onun verecegi hilikme razi olurlardi ve
haklarinda sehadet hiikmiinii vermesini candan arzu ederlerdi. Onlar yalniza Allah
rizasini hedef tutan samimi niyete sahip olduklari icin onlarin hak sézleri kati kalplere
tesir eder ve yumusatirdi, fakat simdi alimlerin dillerini tamahkarliklari bagladi, onlar
sustular. Konusurlarsa da sézleri ile 6zleri birbirine uymaz. Bunun igin zafere
ulasamazlar. Sayet dogru konusup hakki da miidafaa etseler elbette s6zleri miiessir
olurdu ve kendileri de felaha ulasirdi. Memurlarin fesadi, krallarinin fesadi iledir.
Hiikiimdarlarin fesadi da ulemanin bozulmasiyladir. Alimlerin bozulmasi ise, mal ve
mevki sevgisi iledir. Diinya sevgisi igini kaplayan bir kimse bayagi insanlari bile irsad

edemez. Nerede kaldi hiikiimdarlar ve biiytikleri irsad.”

“Hak yolunun kilavuzlari, peygamberlerin varisi olan hakiki &limlerdir. Halbuki
bu zamanda boyle alimler hemen hemen kalmadi. Ancak taklitgileri kaldi. Onlara da
seytan nlifuz ederek g¢oklarini azdirdi ve her biri maddi menfaat sevdasina kapild..
Bu sebepten maruf miinker, miinker maruf sanildi. Hatta dinin alameti bile gélgede
kaybolarak hidayet i1sii yeryiiziinden kalkt.”

“Yaziklar olsun, fena &limlerin gergedi gizlemeleriyle din ilmi mahvoldu.”

“Gériinmeyen cin seytanlarindan korkma. Fakat gdriinen insan
seytanlarindan (fena alimlerden) kendini koru; ¢link(i onlar, insanlari karanliga sevk
etmekte ve aldatmakta, cin seytanlarinin pabuclarini ellerine verecek kadar ileri
gitmislerdir.”™

“Bir de simdiki &limlere bak da, islerin nasil tamamen tersine déndligdni gor.

Ciinkii simdi kaginilmasi gereken araniyor, aranmasi gerekenden kaginiliyor.”

' Gazali, ihya, C. II, s. 865 (357)

2 Gazali, ihya, C. 1,s.4(2)
Gazali, ihya, C. 1,s. 61 (21)

*  Gazali, ihya, C. |,s. 106 (41)

®  Gazali, ihya, C. |,'s. 180 (70)
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“...biz alim derken, maddiyat icin okumus, clibbeler giymis, makam isgal

etmis cedel ehlini degil, Allah icin okuyan hakiki alimi kastediyoruz.”

“‘Haram mal ile mescid ve medreseler yapmak slretiyle hiikiimdarlara
yaklagsmak isteyenler vardir. Tipki, kot alimlerin sefih, fisk u ficdr ile mesgul,
gayeleri gercek alimlere dil uzatmak olan padisahlarin, yetimlerin ve yoksullarin
mallarini yemek, dinyalik toplamak icin insanlarin géndiillerini kendilerine ¢evirmeye
calisan kimselere ilim égretmeleri gibidir. Bu gibiler ilim sahibi olunca, Allah’a giden
yolu keser, her biri Deccal’in birer néibi olmaya kalkigir, kbpek gibi dlinyaya dalar,
nefsinin arzularina uyar, takvadan uzaklagir, bunlarin azmalari, insanlarin da
azmasina sebep olur. Sonra edindigi bu ilmi, kendileri gibi olanlara 6gretmekle nefse
uyar ve kétiltige alet olurlar da bu, bdylece uzar gider. Bunun biitiin vebali, kéti
insan oldugunu bilerek ona ilmi 6gretene ybnelir. Onun fasid niyetini, maksadini, séz,
is, yemek, giymek ve meskendeki cegitli glinahlarini gériip bilerek ona ilim 6grettigi
icin glinahkar olur. Nihayet kendisi Oliir, fakat biraktigi kéti iz, binlerce yil aleme
yayilir gider. Kendisi ile birlikte gtnahlari 6len kimseye ne mutlu. Sonra da
cehaletiyle, “ameller niyetledir’ demeye kalkisir da, “benim maksadim ilim
nesretmektir, o, onu, kétiiliikte kullandi ise bana ne? Ben ancak onun hayra yardimci
olmasini kasdettim” der. limin ulviyyetiyle iftihar ve riyaset sevgisi bunu kalbine giizel
gosterir. Seytan da riyaset sevgisi sayesinde onu azitir. Ne olaydi bileydim ki, bu
zata, yol kesici bir eskiyaya, silah, binit verip diger imkanlari saglayip da, “ben
béylece sehavet yapiyorum, Allah’in ahléki ile ahléklaniyorum. Maksadim, bunlarla
en blylik ibadet olan Allah yolunda gaza etmesidir. Adam bunlari yol kesmekte
kullaniyorsa, bunun sorumlusu kendisidir’ derse acaba buna ne cevap verecektir?
Biitiin fakihler, bunun haram oldugunda ittifak etmiglerdir. Halbuki sahavet, Allah’in
en ¢ok sevdigi ahlaktir. Nitekim Resil-i Ekrem: “Allah’in lg¢ yiz ahléki vardir.
Bunlardan biri ile O’na yaklagsan cennete girer. Bunlarin Allah katinda en sevimlisi de
cémertliktir’ buyurmustur. Durum bu iken, ne olaydi bileydim, bu sahavet neden
haram oldu ve yardim ettigi bu adamin durumuna bakmak kendisine nigin bor¢ oldu?
Silahi ile kétiliik yapacadini bildigi vakit, onun silahini elinden almasi igin gerekli
oldu? Acaba bunlara ne cevap verebilir? Bu gibilere ilim, 6gretmekle silah vermek
arasinda ne fark vardir? Aslinda ilim de seytan ve Allah’in diismanlari ile savasilan
bir silahtir. Bazen Allah’in diismani olan hevéa-i nefse yardimci da olur. Kim ki

diinyasini dini, hevasini ahireti (izerine tercih eder ve fakat insanlar arasinda bir

®  Gazali, ihya, C. |, s. 222 (88)
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mevkii olmadigi igcin bu arzusunu geregdi gibi gerceklestiremezse sehevi arzularina

ulagacagi ilmi ona 6gretmek nasil dogru olur.

Halbuki eski alimler, kendilerinden okumak isteyen &égrencileri dener; nafile
ibadetlerde bile onlarda bir eksiklik gbrseler, onlara iltifat etmezler. Hele onlarda
haram irtikab ettiklerini gérdlikleri vakit, onlari etraflarindan uzaklastirirlardi. Clinkdi
onlar, meseleyi &grenip onun geregi ile amel etmeden onu bagkasina intikal
ettirenlerde hayir olmadigini, bilgilerini serde kullanacaklarini bilirlerdi. Hatta eskiler,
glinahkar cahilden Allah’a siginmazlarken, siinnete &lim olan facirden Allah’a

siginirlard..

Hikaye edildigine gére, Ahmed b. Hanbel sohbetine ve dersine yillarca devam
eden adamlardan birisinden yliz ¢evirmis ve onunla konusmak istememigtir. Adam
her ne kadar sebebini 6grenmek igin zorladi ise de, uzun middet 6grenememis ve
nihayet Ahmed b. Hanbel, “duyduguma gbre evinin sokaga bakan kismini sivarken
admme hakki olan Mdsliimanlarin yolundan az bir toprak sivaya katmissin. Bu gibilere

ilim 6gretmek dogru olmaz” dedi. Iste eskiler, 6grencilerini béyle murakabe ederlerdi.

iste bunlar, seytana uyan, anlamaz kimselerin ayird edemeyecekleri
hususlardir. Bunlarin sariklari bliyiik, ciibbeleri genis, dilleri uzun ve blyiik tin almis
kimseler olsalar da durum aynidir. Yani kendilerini diinyaliktan uzaklagtirip ahirete
yaklastirmayan ilmin sahiplerini kasdediyorum. Bunlarin ilimleri halk ile ilgili, diinya
menfaatini, insanlari pesinden siirliklemeyi ve emsallerine (stiinligli saglayan

ilimlerdir.””

“Hak yolunun kilavuzlari, peygamberlerin varisi olan hakiki &alimlerdir.
Hélbuki bu zamanda béyle alimler hemen hemen kalmadi. Ancak taklitcileri kaldi.
Onlar da ..... ilmi, yalniz kargasalik ¢ikaran adi kimselerin arasini bulmakta kadilarin
basvurdugu fetva hiikiimlerinden veya kendini bedenenlerin hasimlarini ilzam ve
onlara karsi Ustlinliiklerini ortaya ¢ikarmak igin bdriindiikleri cedelden veyahut avam
tabakasini aldatmak icin vaizlerin muzahref secili s6zlerinden ibaret imis gibi
gostermeye calistilar. Clinkii harami avlamak ve bunun igin sebeke kurmakta bu (¢
seyden baska care bulamadilar. Allah’in Kur'dn'da fikih, hikmet, ilim, ziya, nur,
hidayet ve risd diye adlandirdigi, selef-i salihinin takip ettikleri ahiret yolu ilmi,

insanlar arasindan diiriiliip kaldirildi ve tamamen unutuldu.”

" Gazali, ihya, C. IV, ss. 664-666 (369-370)
& Gazali, ihya, C. I,s.4(2)
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“Amellerin afetlerini bilip arastiran gercek fikih ilmi, bu asirlarda yok olmustur.
insanlar bu amelleri ve bu ilmi terk etti ve insanlarin, davalarda aralarini bulmak icin
bir ilim ortaya koydu ve buna fikih adini verdiler de din fikhini ilimlerin arasindan
cikardilar ve aslinda huzur iginde din fikhi ile mesgul olabilmek igin kurulan, diinya
fikhi ile mesgul oldular da din fikhini attilar. Bu suretle dlinya fikhi din fikhinin yerini

alverdi.”

“..llmin neticesi olarak bizim elde edebildigimiz sonug, diinyaya haris
olmakta insanlarin bize uymasindan baska bir sey dedgildir. Cinkl avam, eder
dlinyalik kétii bir sey olsa, alimler bunun pesine diismezlerdi, der ve bizi 6rnek alirlar.
Keske biz de avam gibi olsak da béyle O6rnek olmadan, O6Ildigimiz vakit
glinahlarimiz da bizimle beraber 6lmiis olsaydi. Biraz diigtinsek ne bliylik fitne icinde
oldugumuzu anlamakta gecikmezdik. Bizi ve bizimle de baskasini islah etmesini ve
6lmeden énce tevbeye muvaffak kilmasini Allah’tan dileriz. Zira O, bize in'am eden
»10

lttuf ve kerem sahibidir.

“Yaziklar olsun, fena &limlerin gergedi gizlemeleriyle din ilmi mahvoldu.”"

‘Bu zamanda taassublardan, miinakasa ve miicadelelerden kurtulmus

memleket pek az bulunur. Bunlardan selamet, ancak uzlette kalmaktadir.”?

“Insan, gerek dini ve gerek diinyevi islerinde ahlak gidisinde kusursuz
degildir. Dini olsun diinyevi olsun kusurlarin kapali kalmasi daha iyidir. insan halk
arasina girerse kusurlari fas olur, selamete eremez. Ebu’d_Derda, insanlar dikensiz
gl iken, simdi gllstiz diken oldular dedi. Birinci asrin sonlari olan o zaman bbyle

olunca, bu zamanda ondan daha kétii olduklari meydandadir.””

“Iste gecmis asirlarda bagslangi¢c béyle idi, fakat simdi insanlar arasina
girmeye bozuk maksatlar karisti. Dinin diger giarlari mihverinden ¢iktigi gibi, insanlar
arasina girmekteki gaye de istikamet kanunundan ayrildi. Gériiniisteki hizmet ve

tevazudan maksat, adam cogaltmak ve servet edinmek oldu....”"*

Gazali, ihya, C. IV, s. 722 (401)
° Gazali, ihya, C. IV, s. 776 (433)
" Gazali, ihya, C. |, s.61(21)

Gazali, thya, C. I, s. 592 (232)
' Gazali, ihya, C. Il, s. 599 (234)
" Gazali, ihya, C. II, s. 607 (238)
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“Su kadar var ki, zamanimizin mutasavvifesi, batinlari fikir zevkinden ve
amelin inceliklerinden mahrum olup, tenhalarda Allah’t zikirle (nsiyet
edemediklerinden, bir sanat ve bir mesgaleleri olmadigindan, tembellige aligkin olup
calismak kendilerine agir geldigi icin, kazang yolunu birakip, dilencilik ve insanlarin
sirtindan gecginme yolunu tercihle diyar diyar dolasmayi uygun buldu. Onlar igin inga
edilmis kervansaray ve tekkelerde dolagarak, oralarda gelen gegene hizmet edenleri
kendilerine badladilar. Kendi akil ve dinlerini maskara ettiler. Clinkdi is ve glicleri riya
ve gosterig, san ve sbhret kazanmak, tiirlii hilelerle servet edinmektir. Tekkelerde bir
tesirleri yoktur. Miiridlere faydali bir terbiye vermez, onlari kétiilliklerden men
etmezler. Yiinden ve deriden elbise giyer, tekkelerde keyiflerine bakarlar. Satahat ve
taskinlik edenlerin bazi yaldizli sézlerini ezberler, onlari okur ve kendilerini séz,
kiyafet, seyahat ve gériinliste onlara benzetmeye c¢alisir, kendilerini hayir yolunda
zannederler. lyilik yaptiklarini sanirlar. Her siyahin hurma oldudunu zanneder ve
zahirdeki benzerligin gercekte de ortakligi iktiza ettigine inanirlar. Besi ile sigkinligi
birbirinden ayiramayan, ne ahmak adamdir. iste bunlar, Allah’in sevmedigi, gadab
ettigi kimselerdir. Zira Allah, bos duran, issiz gli¢sliz serserice dolagan genclere
gadab eder. Bunlari da yolculuga sliriikleyen genclik ve issizliktir. Ancak riya ve
gosteris disinda yalniz Allah rizasi igin hac ve umre maksadiyla yola c¢ikanlar yahut
ilim ve ahlakinda érnek kabul edilecek bir seyhin ziyaretine gidenler muistesnadir.
Esasen simdi béyle bir adam da bulunamaz. Tasavvuf tamamen ¢okiintiiye ugradi
ve mahvoldu. Ciinkii ilimler yok olmamustir. Alim bozuk ise, bozuklugu ilminde dedil,
ahlakindadir. Su halde her ne kadar ameli yoksa da, &lim vardir. ilim baska amel
daha da bagkadir.””®

“Bir de simdiki alimlere bak da, islerin nasil tamamen tersine dénduigiinii gor.

Ciinkii simdi kaginilmasi gereken araniyor, aranmasi gerekenden kaciniliyor.”’®

“

. Iste béyle gecmis asirda din, zayiflamaya basladi. “Ya bu zaman
hakkindaki kanaatin nedir?” diye sorarsan derim ki, is 6yle bir raddeye geldi ki, bu
gibi hatalar diizeltmek isteyenlere mecnun diyecek kadar ileri gittiler. Bu zamanda

en dogrusu insanin stikat edip kendi nefsiyle meggul olmasidir.

Ahiret alimlerinin alametlerinden biri de, halkin ittifaki ile olsa bile ihdas edilen
seylere kiymet vermeksizin onlardan kaginmaktir. Sahabenin hali, ahlak ve ilimler

tizerinde olmalidir. Onlarin biitiin gayretleri ders okutmak, kitap yazmak, miibahase

* Gazali, ihya, C. I, s. 635 (250)
'®  Gazali, ihya, C. 1, s. 180 (70)
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etmek, kadilik, valilik, vakif miitevelliligi, vasilik, yetim mali yemek, padisahlar
arasina karismak ve onlarla hiisn { muaseret miydi? Yoksa: Allah’tan korkup,
kendilerine acimak, Allah’in nimetlerini tefekkdiir, nefs ile miicahede, i¢c ve dis
murakebe, glinahlarin kiiciik ve blydginden kacinmak, nefsin gizli sehvetlerini,
seytanin hilelerini ve benzeri batin ilimlerini aramak miydi? Iste hakiki Misliimanin
vazifesi, sahabe-i kirdmin halleriyle hallenmek onlarin yaptiklarina muttali olmaktir. ...
Ne yazik ki, insanlarin tabiatleri ona meylettigi icin fazileti kendi zamanlarinda
gériirler de davraniglarinin kendilerini cennetten uzaklastirmakta oldugunu bir tirlii

itiraf edemezler ...”"”

“..Allah’in dilediklerinden bagka bditiin kalplerin hasta oldugu anlagiimigtir. Su
kadar var ki, vicut hastaliklarinin bazilarini da bilemedigi gibi, kalbi hastaliklarin
bazilarini da sahibi bilemez. Bunun igin gafil avlanir, tedavisine bakmaz. Bazi
hastalarin aci ilaglara tahammdiilli olmayip hastaligi ¢ektikleri gibi, diger bir kismi da
kalbin tedavisindeki zorlugu dlisiinerek hastaligi ¢ceker. Clinki onun ilaci sehvetlere
uymamaktir. Bu da oldukga zor ve acidir. Sayet ilacin aciliina katlanmak isterse de
tedavi ettirecek miitehassis tabip bulamaz. Cilnki bu hastaligin hekimi &limlerdir.
Onlar ise, hepsi kalp hastali§i ile mualleldir. Hasta tabibin recetesine pek iltifat
edilmez. Bunun igin hastalik miizminlesti, dert agirlasti ve bu ilim ortadan kalkti. Oyle
kalkti ki, kalbin tedavisi ve hatta hastali§i bile inkéar edildi. Halk diinya sevgisine ve
gériiniiste ibadet, fakat gercekte adet ve riya olan ibadetlere tevecciih ettiler. Iste

hastaliklarin asillarinin alametleri bunlardir.”’®

“Dogru yolda ve ortada istikamet ¢ok zordur. Fakat insan tam manasi ile
istikamet edemezse de, istikamete yaklasmaya gayret etmelidir. Felah ve necati arzu
eden iyi bilmelidir ki kurtulus ancak salih amellerle mimkiindiir. Salih ameller ise,
glizel ahlaktan dodar. Herkes kendi sifat ve ahlakini arastirsin ve siralasin, sonra da
teker teker tedavilerine baksin. Bizi miittekilerden kilmasini kerem sahibi olan

Cenéb-1 Allah’tan dileriz.”"®

“.. Béyle bir miirsidi bu zamanda bulmak cidden zordur. Bu gibiler artik ender

bulunmaktadir,”?°

7 Gazali, ihya, C. |,'s. 201 (79)
Gazali, ihya, C. I, s. 144 (63)
¥ Gazali, ihya, C. IlI, s. 145 (64)
2 Gazali, ihya, C. Ill, s. 146 (64)
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“insanlar, dilin afetlerinden kaginmaz, onun hile ve aldatmalarindan ¢ekinmez

oldular. Halbuki insani aldatmakta seytanin en bliyiik &letlerinden biri dildir.”’

“.. Yeryiziinde nerde bulursun &yle bir alim ki, onun ilmi kibrini kirmig ve
tevazuunu arttirmigtir. Bu, ¢ok ender bulunan bir zattir. Bbyle bir zat bulunursa
zamaninin “siddiki”dir. Onun ilim ve irfanindan istifade sdéyle dursun, miibarek
simasina bakmak bile ibadettir. Ahlaki ile ahlaklanabilmek ve bereketinden istifade
etmek icin, Cin’de de béyle bir zat bilsek kosarak ona giderdik. Bu zamanda béyle bir
zat yetismesi ¢ok uzak bir ihtimaldir. Onlar Allah’a tevecciih etmis, manevi mevki
sahibi kimseler idiler ki, daha ilk asirlarda yok olup gittiler. Olsa olsa zamanimiz
alimlerinden bu mertebeye erisemediklerinin esefini cekenler bulunabilir ki, bunlar da
¢cok azdir. Eger Resil-i Ekrem’in: “Bir zaman gelecek ki, immetim sizin yaptiginizin
onda birini yapsalar da kurtulacaklardir” mijdesi olmasaydi, Allah korusun, ye’se,
tmitsizlige diismekten baska caremiz kalmazdi. Keske biz simdi onlarin onda biri
kadar olsaydik.”*?

“Her ne kadar aldananlarin firkalari pek c¢ok ise de bunlari dért sinifta
toplamak miimkiindiir: Ulema, abidler, tasavvufcular, servet sahipleri. Aldanan her
sinifta birgok firkalar ve her firkada da muhtelif aldanma yollari vardir. Bunlardan bir
kismi miinkeri maruf, kétiyd iyi gérir. Haram servet ile cami yapip onlari stisleyenler
gibi. Bazilari da yaptiklari islerin kendi namlarina mi, yoksa Allah rizasi igcin mi
oldugunu aramayan kimselerdir. Vaazlarinda halkin tevecciihiine mazhar olup mevki
kazanmak igin vaaz eden vaizler gibi. Bir kisminin mihim olmayan seyi ehemm
lizerine tercih etmesi, diger bir kisminin nafileyi farz (zerine takdim etmesi, bir
digerinin de 6zl birakip kabuk ile ugrasmasi gibi. Namazda aranan huzuru birakip

mabharic-i huruf ile ugrasmak gibi.”

“..Kalb hastaliginin tabibleri alimlerdir. Onlarin kendileri, bu asirda tedavisi
mimkin olmayan hastaliga yakalanmislardir. Artik onlarda hastalik tabiat halini
almigtir. Bunun igin halki da bu hastaliga tegvikten baska c¢areleri kalmamigtir. Zira
onlara sirayet eden éldiriicii hastalik, diinya sevgisi ve diinya pesine olmaktir. Zaten
onlarin sakindiracaklari bu hastalik idi. Fakat halkin: “Siz bize ilag tavsiye ederken
kendinizi unutuyorsunuz” demelerinden c¢ekinerek, halki irsad edecek durumlari

kalmamustir. iste bu sebepten ilag kayboldu ve 6éldiiriicii hastaliklar ortaligi kapladi.

1 Gazali, ihya, C. IIl, s. 246 (108)
2 Gazali, ihya, C. IIl, s. 751 (349)
% Gazali, ihya, C. Il s. 812 (379)
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Hakiki doktorun bulunmamasi halkin helak olmasina sebep oldu. Hatta tedavi gbyle
dursun, halki ifsada bile kalkistilar. Kegske nasihat etmeseler, hi¢ olmazsa
karisikliklara sebep olmazlardi. Kegske islaha kalkismasalardi, hi¢c olmazsa ifsad
etmezlerdi. Keske sussalar da hi¢c konusmasalar. Clink(i onlar konusmalarinda,
ekseriyetle avamin heves edip goénlllerinin  meylettigi ve recéd sayesinde
ulagabilecekleri seylerden bahsederler. Tabii bunun igcin de (mid sebeplerini ve
rahmet delillerini ¢odaltmaya calisirlar. Zira bunlar dinleyenlerin hosuna gider ve
daha zevkle dinlerler. Bu suretle vaaz dinleyenlerin isyana clreti artar ve Allah’in
fazlina daha ¢ok baglanirlar. Tabip, cahil veya hain oldugu vakit, yanlis tedavisi ile
halki éldirdr. Gergi Gmid ile korku, iki ilagtir. Fakat hastaliklari birbirinin ziddi olan
ayri ayri hastalar hakkinda tatbik edilirler. Mesela, tamamen kendini diinyaliktan
cekip takatinin yetmedigi gli¢liiklere, sikinti ve ge¢im darliklarina bas vurarak adeta
tmidsizlige dismiis durumda olanlari itidale ¢evirmek igin onlari (midle tedaviye

calisirlar.

Bunun gibi, alabildigine isyana daldigi ve glinahlarini bliyiik gérdigd icin arzu
ettigi tevbeden (imidsizlige disen bir kimseye de (imid ve rahmet kapilarini
hatirlatmak suretiyle tevbesinin kabul edilecegi midini kendisine bahsetmekle tedavi

edilmeye calisilir.

Fakat alabildigine isyana daldigi halde (imid pesine kosan aldanmiglarin
tedavisi, harareti artan hastanin bal yemeye devam etmekle sifa beklemesine
benzer. Bu, ahmak ve cabhillerin tedavi yoludur. Anlagiliyor ki, tabiplerin bozulmasi,

tedavi kabul etmeyen bir hastaliktir.”*

“Ne yazik ki olgun insanlar gitti de simdi insan muisveddeleri kaldi. Bunlara

insan diye bakilmaz. Belki de bunlar hayirlarindan {imit kesilmis kimselerdir.” %°

“.. Bu gibi vaizler bulunmadidi icin, vaaz ve nasihatler tesirsiz hale geldi,
isyan cogaldi, ortaligi fitne ve fesad kapladi ve insanlar yaldizli sézler ve siirlerle
mahvolup gittiler. Anlamadiklari sézleri konusmakta kivranir durur ve kendilerini
baskalarina benzetmeye c¢alisirlar. Bu gibi davranislariyla halkin géziinden distliler.

Cunku sézleri kalplerinden gelmiyor ki, dinleyenlerin kalplerine tesir yapsin. Belki

2 Gazali, ihya, C. 1V, ss. 93-94 (51-52)
% Gazali, inya, C. IV, s. 101 (55)
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séyleyen mlitekebbir, dinleyen ise zoraki bir dinleyicidir. Her biri gerceklere sirt
cevirmis ve hakikatlerden ayrilmistir. Daha sézler nasil tesir etsin?”?

“Bakarsin ipek giyen bir insan goriildigi vakit, alabildigine tenkit edildigi

halde devamii olarak milleti diline dolayip gekistirenlere kimse bir sey demez” *’

“Zamanimizdaki insanlar igin en uygunu, (mitsizlikle ameli terk etmeye

varmayan korku tarafinin galip olmasidir.”?

“Ne yazik ki simdi dizginler gevsedi, boyunlar uzadi, bos laflar aldi yiiriiddi.
Her cahil, kendi gbriisiine uygun olanin dogru ve gergek iman olduguna kéni oldu.
Kendi tecriibe ve tahminlerinin gergcek oldugunu sandi. Fakat ileride gergegi

anlayacaklardir. Perde aradan kalktigi vakit onlara:

‘Glizel oldugu igin gilindiizlere hiisn-i zan ettiniz de mukadder akibetinize
ugrayacagdinizdan korkmadiniz,

Geceler sizi seldmete ulastirdi ve onlarla aldandiniz, héalbuki karanliklar

aydinlandigi vakit, kederler baslayacaktir' mealindeki siiri okumak lézimdir.”*°

“..Sakin zamanindakilerin tutumuna bakma. Sen, yeryliziindeki insanlara
itaat edersen, onlarin ¢ogu seni Allah yolundan sapitmaktan baska bir sey

yapmazlar.”’

“.. Zaman miisaade eder, Allah émiir verirse ileride bu hususa (seytanin
hileleri) dair hususi bir kitap yazmayi da diisiiniiyorum. Bu kitaba “Telbis-i Iblis” adini
verecegim. Zira seytanin tezvirdti memleketlere ve insanlar arasina yayildi, mezhep
ve itikadlara kadar sokuldu. Hatta hayirlarin ruhu 6ldi de yalniz sekil ve resmi kald.

Biitiin bunlar seytanin aldatmalarindan ileri gelmistir.”’

* % %

% Gazali, ihya, C. IV, s. 104 (56)

T Gazali, ihya, C. IV, s. 133 (71)
B Gazali, ihya, C. 1V, s. 305 (166)
2 Gazali, ihya, C. IV, s. 324 (176)
% Gazali, ihya, C. IV, s. 747 (416)
¥ Gazali, ihya, C. IIl, s. 67 (30)
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gereken hususlar.

kalamayacagi insanlar
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bunlardan kurtulma
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hasletleri, gtizel ahlak
edinmenin careleri.
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