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OZET

ISCAN, Ziilfikar. Gazi Mahallesi’nde Yasayan Tunceli Alevilerinin Alevilik Algis1
(Yiiksek Lisans Tezi), Malatya, 2025.

Tiirkiye gectigimiz ylizyilda, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve geleneksel alanlarda hizla
degismistir. Bu doniisiim, toplumun daha 6nce sorgusuz kabul ettigi yapilarin yerini modern
devletin olusturdugu hukuki yapilara birakmasina yol agmistir. Modern devlet, belirledigi
cesitli araclarla bu déniisiimii kentlerde genis ¢apta gergeklestirmeye baslamistir. Ulke
tarihine bakildiginda, yirminci yiizyilin ortalarina dogru ¢esitli nedenlerle kirsal alanlari terk
eden insanlar, biliyiik kentlerde toplanmis ve kirsal sosyal ve kiiltiirel kurumlarin etkili
oldugu alanlar olusturmuslardir. Ozellikle biiyiik sehirlerdeki baz1 bdlgeler, uzun yillar kirsal
yasamin etkisini tasiyan sosyal ve kiiltiirel kurumlarin hakim oldugu alanlara dontigsmiistiir.
Bu alanlarda yasayan topluluklar, zamanla sehirdeki diger bdlgelerle kurduklar iligkiler
sonucunda, kirsalda daha kapsamli islevlere sahip bazi sosyal ve kiiltiirel kurumlari sehirde
yeniden tanimlayip islevlerini dar bir ¢er¢eveye indirgemislerdir. Kentlesme, modernlesme
ve sanayilesmenin etkisiyle, kirsalda sosyal diizeni belirleyici isleve sahip olan Aleviligin
temel kurumlar1 da modern hukuki yapilara donlismeye baslamistir. Kirsalda sahip olduklar
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik statiileri, sehirde zayiflayan bu kurumlar, neredeyse sadece dini
islevleri olan yapilara doniismiistiir. Bu siire¢, geleneksel Alevi kurumlarinin kentlerdeki
toplumsal ve kiiltlirel rollerini yeniden tanimlamalarini zorunlu kilmistir. Kentlesme ve
modernlesme, Alevilik inancinin dokusunda 6nemli degisiklikler yaratmis, bu degisiklikler

ise toplulugun kimliginde ve inang pratiklerinde derin etkiler birakmustir.

Bu caligma, Istanbul'da Tunceli'den go¢ eden Alevilerin yogun yasadigi Gazi
Mabhallesi'nde, kentlesmenin Tunceli Aleviliginin temel kurumlar tizerindeki etkilerini
incelemektedir. Gazi Mabhallesi, kirsaldan kente goc¢ eden Alevilerin kiiltiirel ve dini
kimliklerini siirdiirmeye c¢alistiklart bir alan olarak 6ne ¢ikmaktadir. Calismada, bu
mahallede yasanan degisimlerin etkileri saha arastirmasiyla analiz edilmistir. Arastirma
kapsaminda, mahallede yapilan goriismeler sirasinda ses kayitlar1 alinmis, gozlem, gériisme
ve derinlemesine miilakat yontemlerinden faydalanilmistir. Gazi Mahallesi Ornegi
tizerinden, kentlesmenin Tunceli Aleviligi {izerindeki etkileri detayli bir sekilde incelenmis

ve bu siiregte inancin degisen dokusu hakkinda 6nemli bulgular elde edilmistir. Bu bulgular,

11



genel olarak Tunceli Aleviligi ile ilgili degerli bilgiler sunmakta ve inancin gelecekteki

seyrine 151k tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Tunceli Aleviligi, Hizir, Musahiplik, Kentlesme
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ABSTRACT

ISCAN, Ziilfikar. Alevism Perception of Tunceli Alevis Living in Gazi Neighborhood
(Master's Thesis), Malatya, 2025.

Turkey has rapidly changed in the social, cultural, economic, and traditional fields
over the past century. This transformation has led to the replacement of structures that were
previously accepted unquestioningly by society with legal structures organized by the
modern state. The modern state has begun to implement this transformation on a large scale
in urban areas using various instruments it has established. Looking at the country's history,
people who left rural areas for various reasons around the mid-twentieth century gathered in
major cities, creating areas where rural social and cultural institutions were influential.
Particularly, some areas in large cities have turned into regions dominated by social and
cultural institutions born out of rural life for many years. Over time, the communities living
in these areas redefined some social and cultural institutions with more comprehensive
functions in the rural areas within the narrow framework of the city due to the relationships
they established with other urban regions. With the impact of urbanization, modernization,
and industrialization, the fundamental institutions of Alevism, which had a decisive function
in social order in rural areas, have started to transform into modern legal institutions. These
institutions, which held social, cultural, and economic status in rural arecas, have become
structures with almost exclusively religious functions as they weakened in urban
environments. This process has compelled traditional Alevi institutions to redefine their
social and cultural roles in cities. Urbanization and modernization have created significant
changes in the texture of the Alevism faith, leaving deep impacts on the community's identity

and religious practices.

This study examines the effects of urbanization on the fundamental institutions of
Tunceli Alevism in Gazi Neighborhood, where Alevis who migrated from Tunceli to Istanbul
live densely. Gazi Neighborhood stands out as an area where Alevis who migrated from rural
to urban areas strive to maintain their cultural and religious identities. The study analyzes
the effects of the changes experienced in this neighborhood through field research. During
the research, voice recordings were taken during interviews conducted in the neighborhood,
and methods of observation, interview, and in-depth interview were utilized. The effects of

urbanization on Tunceli Alevism have been examined in detail through the example of Gazi
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Neighborhood, and significant findings regarding the changing nature of the faith in this
process have been obtained. These findings provide valuable insights into Tunceli Alevism

in general and shed light on the future trajectory of the faith.

Keywords: Alevism, Tunceli Alevism, Hizir, Musahiplik, Urbanization
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ON SOz

Bu calisma, Tunceli Alevilerinin yogun olarak ikamet ettigi Istanbul'un Gazi
Mahallesi'ndeki sosyal ve Kkiiltiirel degisim siire¢lerini ve Tunceli Aleviliginin temel
kurumlarinin kentlesme siirecindeki doniisiimlerini arastirmay1 hedeflemektedir. Aragtirma
kapsaminda, oncelikle ¢alismanin konusu, amaci, kullanilan metodoloji ve arastirmanin
gerceklestirildigi alan hakkinda kapsamli bilgiler sunulmustur. Bu bilgiler 1s18inda,
arastirmanin teorik ¢ergevesi olusturulmus ve Tunceli Aleviliginin temel kavramlari, inang
sistemi, ritiielleri ve toplumsal yapisi detayli bir sekilde ele alinmistir. Aragtirmanin sonraki
asamasinda, Gazi Mahallesi'nde yapilan saha calismalar1 sonucunda elde edilen veriler
analiz edilmistir. Mahallede gergeklestirilen goriismeler ve gozlemler araciligiyla toplanan
bulgular, Tunceli Alevilerinin kentlesme siirecinde yasadiklar1 sosyal ve Kkiiltiirel

doniisiimleri ortaya koymaktadir.

Calismanin gerceklestirilmesinde bizlere vakit ayirarak degerli bilgilerini paylasan,
sorularimiza samimiyetle cevap veren ve bizlere diikkanlarini, kahvehanelerini, evlerini
acan Gazi Mabhallesi sakinlerine icten tesekkiirlerimi sunuyorum. Onlarin misafirperverligi
ve 1§ birligi, bu arastirmanin basarisina 6nemli dl¢iide katki saglamistir. Ayrica, aragtirmanin
her asamasinda, mahallede gergeklestirdigimiz bir¢ok ziyarette miilakat yapmamiza olanak
saglayan Tuncelili vatandaglarla tanismamiza vesile olan 6grencim Azad Bahtiyar Bizek ve
Gazi Dersimliler Dernegi'ne tesekkiirlerimi sunuyorum. Dersimliler Dernegi'nin destek ve
yonlendirmeleri, saha calismamizin daha verimli ve kapsamli olmasini saglamistir.
Deneyimi, yonlendirici fikirleri ve yapict elestirileri ile ¢alismanin olgunlagmasina biiyiik
katkida bulunan degerli damisman hocam Prof. Dr. Mehmet DONMEZ’e sonsuz
stikranlarimi sunarim. Onun rehberligi ve uzmanligi, bu aragtirmanin daha saglam temeller

lizerine oturmasina yardimci olmus ve ¢alismanin bilimsel degerini artirmistir.



1. GIRIS

Kentlere dogru ozellikle 1960’11 yillarda hiz kazanan go¢ hareketiyle birlikte,
Anadolu'nun kirsal bolgelerinde yasayan bircok aile, ge¢im kaynaklariin sinirli olmasi ve
daha iyi bir yasam umuduyla sehirlere go¢ etmeye baslamistir. Bu gdc¢ dalgasi, sadece
ekonomik degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel degisimleri de beraberinde getirmistir. Go¢
eden aileler, kendilerine daha iyi yasam kosullar1 saglamak amaciyla sehirlere
yerlesmislerdir. Bu yeni yerlesimlerde, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik olarak birbirine
benzeyen kdy ve ilgelerden gelen insanlar, topluluklar olusturmus ve bu topluluklar,
kentlerin oOzellikle dis ¢evrelerinde konumlanmisti. Bu yeni yerlesimlerde yasayan
bireylerin kent mekanlariyla olan temaslari arttik¢a, sahip olduklari bir¢ok kiiltiirel yap1 da
zamanla degisim gdstermeye baslamistir. Ornegin, kirsal yasamda giilii olan komsuluk
iligkileri ve dayanigma aglari, sehir hayatinda farkli bir bi¢cim almis; bireyler arasinda daha
mesafeli ve resmi iligkiler ortaya ¢ikmistir. Geleneksel kirsal yasamin getirdigi degerler ve
normlar, sehir hayatinin dinamikleriyle etkilesime girmis ve bu etkilesim sonucunda birgok
geleneksel deger ve norm ya donilismiis ya da tamamen ortadan kalkmistir. Bu kiiltiirel
degisimin her topluluk iizerindeki etkisi ayn1 olmamakla birlikte, kentlerdeki bu doniistim
siireci, bircok toplulugun belirli bir sekle biiriinmesine neden olmustur. Bazi topluluklar
modern yagsamin gerekliliklerine daha hizli uyum saglarken, bazilar1 bu siirece direng
gostermistir. Modern sosyal ve kiiltiirel yapilar, bireylerin kirsalda edindikleri kiiltiirel
unsurlar1 ve inang pratiklerini terk etmelerini gerektiren bir ortam yaratmistir. Sehir
hayatinin getirdigi bireysellik ve rekabet ortami yeni yasam tarzina uyum saglamayi
zorlastirmistir. Geleneksel yasam tarzinin kaybolmasi, bireylerde bir kimlik ve aidiyet krizi

yaratmis; bu da toplumsal uyumsuzluk ve catigmalara neden olmustur.

Kirsal alanda birey ve toplum icin 6nemli roller iistlenen inan¢ kurumlari, kente
uyum siirecinde temel islevlerini yitirmeye baslamislardir. Geleneksel inang ve degerler,
sehir hayatinin hizina ve karmasikligina ayak uydurmakta zorlanmig; bu da inang
kurumlarinin toplum i¢indeki etkisini azaltmistir. Alevilik kurumlar, {ilkenin birgok
bolgesinde oldugu gibi Gazi Mahallesi’nde de cemaatleri nezdinde onemini yitirmis ve
geleneksel rollerinin biiyiik bir kismini devletin resmi kurumlarina birakmak durumunda
kalmistir. Bu gelisme, Alevi toplumunun tarihsel yapisinda ve toplumsal islevlerinde ciddi
degisimlere yol agmistir. Dedelik, cemevi yonetimleri ve inang¢ onderligi, musahiplik gibi

geleneksel Alevilik kurumlarmin etkinligini kaybetmesi, toplum i¢indeki dayanisma ve
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yardimlasma aglarini zayiflatmigtir. Bunun sonucunda, Alevi toplumu i¢inde sosyal uyumun
azalmasi ve ¢esitli catisma dinamiklerinin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmustur. Bu durum,
yalnizca inancgla sinirli kalmayan, toplumsal baglar1 da derinden etkileyen bir doniisiimi

beraberinde getirmistir.

Bu ¢alisma ile, Gazi Mahallesi’nde yasayan Tunceli Alevileriyle yapilan miilakatlara
dayali olarak, kentlesme ve modernlesmenin Tunceli Aleviliginin temel kurum ve
yapilarinda meydana getirdigi degisim ve doniisiimler ortaya konulmaktadir. Kentlesmenin
etkisiyle, Tunceli Aleviliginin geleneksel yapilarinda ve sosyal iglevlerinde gézlemlenen bu
degisim siireci, modernlesmenin ve kent yasaminin kiiltiirel yapilar izerindeki doniistiiriicti
etkilerini gbzler Oniine sermektedir. Bu degisim siireci, sadece Tunceli Aleviliginin degil,
genel olarak tiim kirsal topluluklarin sehirlesme siirecinde karsilastigi zorluklart ve

doniistimleri anlamak i¢in 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Toplumun anlasilmast onu meydana getiren karmasik yapilarin derinlemesine ve
detayli incelenmesiyle gergeklesebilir. Bu nedenle, bircok akademisyen ve arastirmaci
Tirkiye'deki toplumsal yapiyr anlamak ve agiklamak adina 6nemli bir 6rnek olan "Alevilik-
Bektasilik" olgusuna odaklanarak cesitli calismalar yapmistir. Bu ¢alismalar, genellikle
heterojen veya homojen cemaatler seklinde algilanan Alevilik inang¢ yapisini anlamaya
yoneliktir ve bu aragtirmalar Alevilik inancinin sosyolojik igerigini agiga ¢ikarmayi hedefler.
Ancak, halihazirda yayimlanmis akademik ¢alismalar degerli olmakla beraber yetersizdir;
bazilar1 sadece kavramlari izah eder, kimi yalnizca sayisal veriler igerir ve daha ¢ok kaynak
taramasina dayanir. Ancak Tiirkiye'nin biiylik 6nem arz eden kiiltiirel yapis1 konumundaki
Alevilik-Bektasilik inan¢ ve degerleri, deneyimlendigi ortamda dogrudan gozlemlenerek

anlagilmalidir (D6nmez, 2003: 2-3).

Toplumsal ve kiiltiirel yapilar i¢cinde din kurumlari, 6nemli bir etkiye sahiptir. Din
ayrica, sosyo-kiiltiirel yap1 icinde bir kontrol mekanizmasi olarak da islev goriir. Bu sebeple,
dinin toplumu hem denetledigi hem de yonlendirdigi ifade edilebilir. Alevilik bir inang
sistemi olmakla beraber, bu inan¢ sistemi kendine 0zgli sosyo-kiiltiirel yapilardan
olugmaktadir. Dolayisiyla, Alevilik, sosyo-kiiltiirel yapiytr hem denetleyen hem de
yonlendiren bir rol oynar (Engin, 1993: 3). Alevilik, sosyal ve kiiltiirel yapilar tizerinde

onemli bir etkiye sahiptir ancak bu etki, kentlesme siireciyle birlikte ¢esitli faktdrlerden



dolay1 azalmaktadir. Kirsal bolgelerde daha etkili olan dini kurumlarin, sehirlerde ve yeni
sosyal iliskiler i¢inde doniisime ugradigi gozlemlenmektedir. Bu degisim siirecinde,
geleneksel inang ve pratiklerin yerini modern yasam tarzlar1 ve degerler alabilmektedir.
Dolayistyla, Alevilik toplumun sosyal ve kiiltiirel dinamiklerini etkileyen 6nemli bir faktor
olsa da zamanla bu etkinin bi¢imi ve kapsami1 degisebilmektedir. Bu baglamda arastirmamiz,
Gazi Mahallesi'ndeki Tunceli Alevilerinin kentlesme ve modernlesmeyle birlikte sosyal ve
kiltiirel doniisiimlerini kavramayir ve bu degisim siirecinin dinamiklerini daha iyi

anlayabilmeyi amaclamaktadir.

1.2. ARASTIRMANIN ONEMI

Alevilik, Tiirkiye'nin toplumsal ve kiiltiirel dokusunun énemli bir parcasi ve géz ardi
edilemez bir gergegidir. Bu gergegin, herhangi bir ideolojik 6n yargidan arindirilmis bir
sekilde, tamamen bilimsel bir bakis acisiyla ele alinmasi giinlimiizde kacinilmaz bir
gerekliliktir. Ulkemiz, jeo-stratejik konumu geregi giiclii ve i¢ barisa sahip oldugunda, kendi
basina varlikli ve bagimsiz bir iilke olacaktir. Bu da ancak toplumun bireylerinin birbirleriyle
uyum i¢inde yasadig1 zaman miimkiin olabilir. Dolayisiyla, Alevilerin Siinnileri, Siinnilerin
de Alevileri dogru bir bigimde anlamas1 6nemlidir. Alevilik gibi, Tiirkiye'nin milli birligi ve
biitlinliigii acisindan hayati 6neme sahip olan ve siirekli giindemde olan bir konunun,
bilimsel nitelikte dogru bilgi olmadan tartisilmasi veya ele alinmasi faydadan ¢ok zarar
getirecektir. Bu hususta calismamizin saha aragtirmasi olmasi ve bilimsel verilerden

yararlanmasi arastirmamizi degerli kilmaktadir.

Gilinlimiizde, Aleviler, sanayilesme ve kentlesmenin yol a¢tig1 sosyo-kiiltiirel degisim
stirecine bagli olarak, kiiltiirel bir kirilma ve sosyo-ekonomik ayrisma ile kars1 karsiyadirlar.
Bu siireg, Tiirk toplumunun dini ve sosyal yasaminda énemli degisiklikleri kaginilmaz hale
getirmektedir. Ozellikle kirsal bolgelerden sehir merkezlerine go¢ eden Alevi
topluluklarinda, bu degisimler daha fazla hissedilmektedir. Calismamiz Tunceli bolgesinden
goc ederek Gazi Mahallesi’ne yerlesen Tunceli Alevilerinin, kentlesmeyle birlikte sosyo-

kiiltiirel degisim ve doniisiimlerini konu etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Giliniimiizde Tiirkiye'nin giindemini belirleyen en mithim konulardan biri Alevilik-
Bektasilik olgusudur. Ancak, bu konu hakkinda yapilan fikir ve degerlendirmeler genellikle
olayin siyasi, tarihi, dini ve kiiltlirel boyutlartyla uyumsuz teorik aciklamalardan Gteye

gitmemektedir. Bu baglamda, Alevilik-Bektasilik olgusu derinlemesine incelenmeli,



tarafgirlikten uzak bakis agisiyla degerlendirilmeli ve bu alanda yapilacak saha arastirmalari
onemli olmaktadir. Bu arastirmalar, Alevilik konusunda daha kapsamli ve objektif bir
anlayisin olusturulmasina katki saglayacaktir. Bu bakimdan saha arastirmamizin literatiire

onemli Olgiide katki sunacagini diisiinmekteyiz.

Alevilik iizerine yapilan arastirmalarin sosyolojik yontemler ve diigiince tarzlariyla
ele alinmas1 son derece onemlidir. Clinkii bir toplumun gelecegi hakkinda karar vermeden
once, o toplumun mevcut durumunu tam olarak anlamak hayati énem tasir. Toplumun
mevcut durumunu bilimsel olarak degerlendirmeden, onu diizeltmeye veya degistirmeye
calismak, bir doktorun hastayr muayene etmeden veya hastaliginin gegmisini 6grenmeden
tedavi etmeye calismasina benzer. Bugiin diinyada ve 6zellikle Tiirkiye'de yasanan bir¢ok
toplumsal olayin merkezinde dini kimlik ve mensubiyet bulunmasi, dinin sosyal hayat
tizerindeki etkisini anlamak agisindan son derece dnemlidir. Dinin modern toplum i¢inde bu
kadar 6nemli bir rol oynamasi ve bu 6neminin korunmasi, bu alanda akademik ¢alismalarin
yapilmasini gerektirmektedir (Yildirim, 2010: 2-4). Saha arastirmamizin alanyazindaki bu
eksikligi bir nebze de olsa giderecegini diisiinmekteyiz bu da calismamizin 6nemini

arttirmaktadir.

1.3. ARASTIRMANIN VARSAYIMLARI

e Gazi Mahallesi’nde Alevilik, heterojen (gruplara ayrilmis) bir yapidadir.

e Gazi Mabhallesi’ndeki Tunceli Aleviliginin algilanis1 inan¢ acisindan
farklilik gostermektedir

e Alevilik ve Bektasilik mahallede ayn1 anlamda kullanilmaktadir.

e Gazi Mahallesi’ndeki gen¢ kusaklarin Alevilik inanglar1 yash kusaklara
gore daha azdir.

e Tunceli Aleviliginin dogayla i¢ ice olan 6zgilin yapisi kent ortaminda
hissedilememektedir.

e (Gazi Mabhallesi’ndeki Tunceli Alevileri temel Alevilik kurumlarini farkl
idrak etmektedirler.

e Kentlesme ile birlikte Gazi Mahallesi’ndeki Tunceli Alevilerinin cemlere
katilim oran1 seyreklesmektedir.

e Alevilikteki kutsal sahsiyetler olan “Dede” veya “Pirlerin” kentlesme ve

sanayilesme ile beraber otoriteleri zayiflamaktadir.



e Tunceli Aleviliginde apayri bir yeri olan Musahiplik Kurumu’nun manevi
dokusu unutularak yok olmaktadir.

e (Gazi Mabhallesi’nde Aleviligin 6nemli kurumlarindan Diiskiinliik Kurumu
sehirlesmeyle beraber etkisini yitirmektedir.

e (Gazi Mahallesi’ndeki Tunceli Alevileri Dort Kap1r Kirk Makam

Ogretisinin manevi anlamini idrak edememektedirler.

1.4. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bir seyi kesfetmek veya baskalarina bir seyi kanitlamak amaciyla diisiinceleri etkili
bir bigimde diizenleme ve kullanma sanati olarak tanimlanan metodoloji, bilinmeyenin
ortaya cikarilmasini veya bilinenin dogrulanmasini igerir (Arslantiirk, 1995: 47).
Baska bir deyisle, "metot" terimi, aragtirma siireci yoluyla kesfedilebilen somut neden-sonug
iligkilerini ve miimkiin oldugunda, bu iligkilerin temelinde yatan soyut bilimsel prensipleri
belirlemek i¢in izlenmesi gereken yontemi ifade eder (Bilgiseven, 1982: 3). En genis
anlamiyla metot, bilgiyi edinme ve ger¢egi anlama siirecimizde bizi yonlendiren temel bir
arag¢ olarak kabul edilir. Bu kapsamda, metot sadece bir yolu degil, ayn1 zamanda zihinsel
bir siireci de temsil eder. Ozellikle din sosyolojisi alaninda gerceklestirilen arastirmalarda,
betimsel metodolojiye dayali olarak veri toplama iglemleri biiyiik 6nem tasir. Bu baglamda,
arastirmacilar genellikle miilakat ve katilime1 gozlem gibi teknikleri kullanarak verileri
toplar ve analiz ederler. Dolayisiyla, metot sadece bir bilgi edinme araci olmakla kalmaz,

ayni zamanda arastirma siirecinin de temelini olusturur (Dénmez, 2012: 6).

Bu arastirmanin yontemi; arastirmanin nihai hedefine ulagabilmek i¢in gerekli olan
yaklagimi kapsamaktadir (Tiirkdogan, 1999: 30). Calismamiz, sanayilesme ve kentlesme
sonucunda birtakim sebeplerle dontisiime ugrayan Tunceli Aleviliginin, Gazi Mahallesi’nde
arastirilmasin1  amaglamaktadir. Bunun i¢in mahallede yasayan Tunceli Alevilerinin
deneyimlerinden yararlanilarak miilakat yapilmasi, ¢aligmanin bilimselligi ve objektifligi
acisindan en uygun teknik olacaktir. Bu nedenle nitel arastirma yontemi tekniklerinden

miilakattan faydalanilmigtir.

Nitel arastirma, nitel veri toplama yontemleri arasinda dokiiman incelemesi,
yapilandirilmamis miilakat ve yapilandirilmamis gozlem gibi tekniklerin kullanildigi bir

aragtirma tiirtinii ifade eder. Bu tiir aragtirmalar, olaylar1 ve olgular1 kendi dogal ortamlarinda



gercekei, kapsamli ve biitiinciil bir bicimde gozlemleyerek tanimlamay1 amaglar (Yildirim

ve Simsek, 1999: 39).

Calisma kapsaminda, oOncelikle konuyla ilgili yerel ve uluslararasi kaynaklar
taranmistir. Ardindan, saha ¢aligsmasi i¢in derinlemesine miilakatla beraber katilimci gézlem
tekniklerinden faydalanilmistir. Katilimer gozlem ile arastirmact kendini inceledigi
topluluga bir dereceye kadar entegre eder ve arastirdigi kiiltiire dahil olarak igeriden
gozlemde bulunur. Bu yontem, toplanan verilerin niteligini artirirken, ayn1 zamanda bu
verilerin daha etkili bir sekilde yorumlanmasini saglar. Dolayistyla katilimci gozlem teknigi
bu yoniiyle hem analitik olarak bir ara¢ hem de veri toplama araci kabul edilir (Musante &

DeWalt, 2001: 8).

Calismada, mahallenin karakteristigini en dogru sekilde yansitacak ve bize en
kapsamli ve degerli veriyi saglayacak orneklemin se¢imine biiyiik 6nem verilmistir. Bu
dogrultuda, zincirleme veya kartopu orneklem tekniginden yararlanilmistir. Kartopu
orneklem yontemi, Ozellikle evren hakkinda eksik bilgilere sahip olundugu ve evreni
olusturan bireylere erismenin zor oldugu zamanlarda kullanilan bir tekniktir (Gong, 2012:

156).

Arastirmamizi yaparken mahalle sakinlerinin bazilarinin kimliklerini gizledikleri ve
arastirmaya katilmak istemedikleri gézlemlenmistir. Arastirmada bilgi almak istedigimiz
kisilerin evlerine girmemiz, kahvehanelerde miilakat siirecini ylirlitmemiz daha Once
tanidigimiz kisilerin rehberligi ile miimkiin olmustur. Bu sayede, ulastigimiz kisiler hem
arastirmamiz hakkinda bilgi sahibi olmus hem de bizi diger kisilere yonlendirme konusunda
destek saglayabilmistir. Bu anlamda Kartopu teknigi kullanilarak, arastirmaya katilmay1
reddeden Kkisilerle gorlisme imkani saglanmis ve miilakata katilan bireylerin tutumlar

olumlu yonde etkilenmistir (Yogunlu, 2014: 4-5).

1.5. ARASTIRMA  VERILERININ  ANALIZ EDILMESI VE
YORUMLANMASI

Arastirmamizda edindigimiz bulgular, betimsel analiz yontemi kullanilarak
degerlendirilmistir. Betimsel analiz, verilerin dogrudan alintilar yoluyla sunulmasina, neden-
sonug iliskilerinin belirlenmesine ve bu iligkilerin temalarla iligskilendirilmesine olanak tanir.
Bu analiz tiirli, verilerin sistematik bir sekilde diizenlenip yorumlanmasimi saglar.

Calismamizda ilk asamada, elde edilen veriler dikkatlice incelenmis ve onemli noktalar



tespit edilmistir. Daha sonra, bu 6nemli noktalar, arastirma sorularina yanit verebilecek
temalar altinda gruplanmistir. Bu siirecte, dogrudan alintilar kullanilarak verilerin 6zgiinliigii
ve katilimcilarin bakis acis1 korunmustur. Son asamada, belirlenen temalar ¢ergevesinde
veriler 6zetlenmis ve yorumlanmistir. Bu yaklagim, aragtirmanin sonuglarinin daha anlasilir
ve kapsamli bir sekilde sunulmasini saglamistir. Ayrica, belirlenen temalar arasindaki
iligkiler de goz Oniinde bulundurularak, elde edilen bulgularin derinlemesine analizi
yapilmistir. Bu yontem sayesinde, arastirma sorularina daha net ve kapsamli yanitlar
verilmis, verilerin anlamli bir biitlinliik i¢inde sunulmasi saglanmistir (Yildirim ve Simsek,
2005: 30-38). Daha sonraki asamada, miilakat sorularinda yer alan konu basliklari,
calismada kullanilan kavramlarla iliskilendirilmis ve bu basliklar tek tek degerlendirilmistir.
Her bir miilakat sorusu, teorik ¢erceve ve kavramlar baglaminda ele alinmis ve miilakattan

elde edilen veriler referans alinarak detayli betimlemeler yapilmistir.

Veri toplama siirecinde, yapilan goriismelerle elde edilen veriler, ilk olarak bilgisayar
ortaminda Microsoft Word dosyasina aktarilmistir. Gorlismeler sirasinda toplanan ham
veriler, dijital olarak kaydedilmis ve bu kayitlar daha sonra yazili metinlere
donistiiriilmiistiir. Bu siirecte her bir goriisme dikkatlice desifre edilerek, katilimcilarin
ifadeleri ayrintili bir sekilde metin haline getirilmistir. Metin héline getirilen bu verilerin
dogrulugunu ve biitiinliglinii korumak amaciyla titiz bir ¢aligma yapilmistir (Selguk,
Palanci, Kandemir ve Diindar, 2014: 431). Yazili metinler olusturulduktan sonra, bu veriler
icerik analizine tabi tutulmustur. Icerik analizi siirecinde, veriler sistematik bir sekilde
incelenmis ve belirli temalar ve kodlar altinda siniflandirilmigtir. Katilimeilara KK1, KK2,
KK3...KK30’a kadar kod verilmistir. Verilen yanitlarin dogal biitiinliigli bozulmayacak

sekilde calismaya eklenmistir.

1.6. ARASTIRMA ALANI iLE iLGILi BILGILER
1.6.1. Gazi Mabhallesi Tarihi

1973'e kadar Atatiirk Ciftligi olarak bilinen bdlge, zamanla Gazi Mahallesi'ne
doniismiistiir. Bu topraklar, oncelikle Bulgaristan'dan gelen Miisliiman gé¢gmenler tarafindan
iskan edilmistir. Go¢menler, yeni bir hayat kurmak i¢in bu topraklara yerlesmislerdir. Ancak,
zaman i¢inde ¢esitli nedenlerden dolayr go¢cmenlerin bir kismi ciftlikten ayrilmaya
baslamistir. Kimi ekonomik zorluklarla, kimi ise farkli yagsam tercihleriyle bu karar1 almigtir.

Gazi Mahallesi'nin bugiinkii yapisi i¢inde, o donemde yerlesmis olan gdg¢menlerin



gecmislerinin ve kiiltiirlerinin hala hatirlanmakta oldugu, ancak somut bir etkilerinin

olmadig diistiniilmektedir (Kilig, 2015: 62).

Gazi Mabhallesi, genellikle ekonomik nedenlerle Tiirkiye'nin farkli bolgelerinden
gelen goglerle sekillenmis bir yerlesim alanidir. 1960'larin sonlarina dogru, ozellikle
Karadeniz'den gelen ailelerin gogleriyle birlikte bugiinkii niteligini kazanmaya baglamistir.
1970'i yillarin ortalarindan itibaren, i¢ Anadolu'dan ézellikle Sivas, Tokat gibi sehirlerden
ve Dogu Anadolu Bélgesi'nden Tunceli, Erzincan, Erzurum gibi bolgelerden gelen aileler,
mahallede daha sonra merkezi olacak bolgelere yerlesmislerdir. Bu go¢ dalgasi, mahallenin
cesitli cografi ve kiiltiirel kdkenlere sahip niifusunu zenginlestirmistir. Ayrica, farkli
bolgelerden gelen insanlarin bir araya gelmesi, mahalledeki sosyal dokuyu ¢esitlendirmis ve
toplumsal etkilesimi artirmustir. Ik yerlesimler genellikle giiniimiizde Ismet Pasa Caddesi
etrafinda ortaya ¢ikmistir. Zaman i¢inde mahalleye go¢ eden topluluklarin, belirli bir kimlik
etrafinda bir araya geldigi soylenebilir. Gazi Mahallesi'nin kentsel ve toplumsal dokusunun
olusumunda 6nemli bir rol oynayan unsurlardan biri Alevi toplulugudur. Bu mahalledeki
kimlik olusumunda Balkan go¢menleri veya Karadenizli go¢menlerin etkisinden ziyade,
daha sonra bolgeye yerlesen Alevi niifusunun belirleyici oldugu diistiniilmektedir (Kilig,
2015: 63). Gazi Mahallesimin politik karakterinin olusumunda belirleyici olan nokta,
Anadolu'dan gelen Alevi go¢menlerin bu bolgeyi tercih etmeye baslamasidir. Bu tercihin
ardindan mabhalle, politik bir odak haline gelmistir. 1960'larin sonlarina dogru baglayan bu
go¢ dalgasi, mahallenin siyasi ve sosyal dokusunu derinden etkilemistir. Ancak bu siire¢
sadece gogle smirli kalmamistir; ayn1 zamanda siirekli bir siyasallasma siirecinin
baslangicini da isaret etmistir. 1970'ler boyunca devam eden bu siire¢, Gazi Mahallesi'nin
politik arenadaki 6nemini giderek artirmistir. Goce sebep olan ekonomik faktorler, sadece
bu mahallede degil, Tiirkiye'nin genelinde kirsal bolgelerde derin etkilere yol agmistir

(Keles, 1972: 37).

Toplumsal baskidan kaginmak ve kimliklerini gizlemek zorunda kalan Alevi bireyler,
yasamak istedikleri yerleri belirlerken gayri resmi aglar1 etkin bir sekilde kullanmislardir.
Bu durum, ekonomik nedenlerle bir araya gelen ve kiiltiirel baglarini stirdiirebilecekleri
bolgelerde yogunlagmalarina neden olmustur. Bu yogunlasma, kentin belirli bdlgelerinde
Alevi niifusun artmasina yol agmustir. Hatta, kendi memleketlerinden ayrilarak farklh
bolgelere go¢ eden bircok Alevi vatandas, zaman i¢inde ikinci bir gogle bu bolgelere
yerlesmeyi tercih etmistir. Gazi Mahallesi bu boélgelerin basinda gelmektedir. Gazi

Mahallesi’nde donemin muhtar1 Nevzat Altun, Kili¢’a sunlar1 aktarmaktadir:
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“Once Istanbul'a geldik, Eyiip'e geldik, ancak bundan bir yil sonra evimizi insa
etmek i¢in Gazi Mahallesi'ne geldik ve Gazi'de bizim gibi bir¢ok insan vardi. Bir¢ok kisi
Alevilerdi. Nereye ait oldugumuzu bulduk.” (Kilig, 2015: 64).

Alevi vatandaslarin ikinci kez go¢ etme karari, iskan tercihlerini anlamak agisindan
biiyiilk dneme sahiptir, zira bu kararin arkasinda yatan sebepler oldukca degerlidir. Tarih
boyunca, kirsal alanlarda kendilerini giivende hissettikleri bolgelerde yasayan Aleviler,
kentlere go¢ ettiklerinde bu korunma hissinden yoksun kalmiglardir. Ancak gilivende
hissedecekleri bir yer bulduklarinda, oncelikli olarak bu bolgeleri tercih etmislerdir. Bu
bolgelerin Alevilerin yogunlagtigi alanlar olmasinin sebeplerinden biri de bu korunma
giidiisiidiir. Bu nedenle, kendilerini giivende hissettikleri mekanlarda yasamayi segerken,
ayn1 zamanda toplumsal dayanisma ve mekansal aidiyetlerini de olusturmuslardir. Ayrica,
goc ettikleri bolgelerdeki mevcut sosyal ve ekonomik yapilar1 da géz oniinde bulundurarak,
yeni yerlesim yerlerini belirlemislerdir. Bu siiregte, go¢ eden Alevi bireylerin ¢ogunlugu,
kendilerine ait olabilecek ve topluluklariyla birlikte yasamayir miimkiin kilacak mekénlari
aramis ve bu mekanlarda kendilerine uygun yasam alanlar1 olusturmuslardir. Bu sekilde,
sadece yasam alanlarini inga etmekle kalmayip ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel kimliklerini
de koruyarak, yeni yasam alanlarina adapte olmuslardir (Kilig, 2015: 66-67). Aleviligin
giinliik yasam i¢inde daha fazla belirginlesmesiyle, bir bireyin Alevi olmas1 mahallede kabul
gormek i¢in Onemli bir kriter haline gelmistir. Yeni gelenler, 6ncelikle mezhebi kimlikleriyle
degerlendirilir ve bu kimlikleri dogrultusunda mahalle topluluguna kabul edilirler. Su anda,
Gazi Mabhallesi Aleviligin bir avantaj oldugu nadir kentsel alanlardan biri olarak

bilinmektedir (Kilig, 2015: 68).

Ote yandan, mahallede Alevi niifusunun belirgin bir sekilde artmasi, mekénsal
ayrigsma dinamiklerinin giliglenmesine sebebiyet vermistir. Ayn1 kimlikten gelen insanlarin
bir araya gelmesi mahallenin i¢inde ve disinda "biz ve onlar" ayriminin siirekli olarak
yeniden olusturulmasina neden olmustur. Bu durum, sembolik olarak "6teki"nin olusumunu

kolaylastirmistir (Kurtoglu, 2005: 5-6).

1970'ler boyunca, Gazi Mahallesi'ne yonelen Alevi gd¢menlerin orgiitlenmesini
saglayan go¢ ag1 oldukea etkili bir sekilde islemistir. Akrabalarin1 ve hemsehrilerini takip
eden vatandaslar, onlarin destegiyle yerlesecekleri yerleri belirlemisler, birlikte

gecekondular insa etmisler ve toplum iginde bir araya gelerek sosyal baglarini



giiclendirmislerdir. Bu siiregte, "halk komitesi” ¢atis1 altinda Orgiitlenen gayri resmi

olusumlar sayesinde Gazi Mahallesi, bliylimesini siirdiirmiistiir (Kilig, 2015: 64).

Alevi mahallelerinde saygi goren ve birgok Aleviyi i¢ginde barindiran radikal sol
orgiitler, gecekondulasma ve siyasallagsma siireclerinde onemli roller oynamiglardir. Bu
orgiitler, sahip olduklar teorik bilgileriyle ve gecekondu insaatlarinda ¢alisarak mahalle
sakinlerine katkida bulunmuslardir. Ayrica, mahalle 6l¢eginde planlar yaparak diizenin
saglanmasinda da etkili olmuslardir. Ozellikle, sosyal ve ekonomik sorunlarin ¢dziimiine
yonelik ¢esitli projeler gelistirmisler ve mahalledeki dayanigsma ruhunu gii¢lendirerek yagam

kosullariin iyilestirilmesini saglamislardir (Aslan, 2010: 11).

Mabhalle sakinleri, kentsel hizmetlerin yetersiz sunumunu, devletin mahalle halkina
kars1 gosterdigi tepkinin bir uzantis1 olarak degerlendirmektedirler. 1990'larin ortalarina
kadar su temini olmayan mahalleye tankerler ile su tasinmaktadir. Elektrik, mahalleye
ulasmadig1 i¢in komite elektrik direklerini ele gegirmis ve bunlar merkezi bir noktaya
yerlestirerek kacak elektrik saglanmistir, cilinkii yakin cevrelere kadar gelen elektrik
mabhalleye bir tiirlii ulasmamistir. Zeynel Durna, konuyla ilgili, Aktas’a (2019) su bilgileri

aktarmstir:

“Buraya geldigimizde sorunlar yumag igerisinde bulduk kendimizi. Altyapt yok, is
yok, okul yok, elektrik yok, hastane yok. Hastayr gotiirmek icin arag bulamiyorduk. Ya
kucaginda gotiireceksin ya da kamyonla gétiireceksin. Aym zamanda stok¢ulugun ¢ok
yogun oldugu, rant¢ilarin tilke ekonomisini somiirdiigii, yag kuyrugu, tip kuyrugunun
oldugu donemdi. Aksamlart ¢cocuklarin aydinlatmada kullamip ders ¢alisacag bir yag
yok. Bununla ilgili de bu mahallede ¢alismalar yapildi. Halkin parasiyla bir kooperatif
kuruldu Dértyol’da. 12 Eyliil darbesinde de o kooperatife el koydular. Tabi daha sonra
Gaziosmanpasa Halk Kiiltiir Arastirma Dernegi (GOPKAD) ve GAZI-DER dernekleri
kuruldu ama o ¢ok sonra kuruldular. Kooperatif devrimcilerin islettigi bir marketti. Ug
tane insamin basinda durdugu denetledigi. 78 yilinda kuruldu, kdar marji olmayan bir
kooperatifti ama 80'e kadar siirdii. Sonucta parasi buradaki halktan toplanan agilan bir
isletmeydi. Bugiinkii bir market kdr marjiyla nasil ¢caliyma yapiyorsa o da iiriinleri
bulup getirip belirli bir sistematikle herkese dagittigi herkesin evinde ¢orbanin
kaynadigi bir alisveris merkezi diisiin. Gittiginde bugiin yag yok denilmeyen, bulgur yok
denilmeyen, tiip gaz yok denilmeyen bir yer. Iste bu kooperatifin basinda devrimciler
vardi.”

Boylelikle mahalle sakinleri, kentsel hizmetlerdeki eksiklikleri devletin

sorumsuzlugu olarak degerlendirmekte ve aldiklar1 her tiirli hizmeti sol Orgiitlere
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baglamaktadirlar. Halk komitesi, 1978'de faaliyete baslamis ve darbeye kadar etkin bir
sekilde varligini siirdiirmiis, ancak sonrasinda kapatilmistir. Bu siiregte, komite mahalle
sakinlerinin taleplerini dile getirmis, sorunlarin ¢6ziimii i¢in ¢aba sarf etmis ve toplumsal
dayanigsmay1 giliclendirmistir. Ancak kapatilmasina ragmen, komitenin izleri hala mahalle
halkinin belleginde ve toplumsal yapisinda derin bir etki birakmistir (Aktas, 2019: 50-53).

Gazi Mahallesi'nin glinlimiizdeki durumuna bakildiginda, hala saglam bir politik
yap1 oldugu acik¢a goriilecektir. Yillar boyunca siiregelen bu yapiyr ayakta tutan énemli
etkenlerden biri, "babadan ogula siyaset gelenegi" olarak adlandirilabilecek olan, nesiller
boyunca aktarilan politik bilincin varligidir. Bu biling, eskiden kolektif tiiketim ihtiyaglarina
dayanirken, giiniimiizde kiiltiirel O6zgiirlik talepleriyle beslenmektedir. Artik politik
miicadele, kentsel ihtiyaclar yerine ozgiirliikk taleplerine odaklanmis durumdadir.
Ebeveynlerinden duyduklar1 politik miicadele hikayeleriyle biiyiiyen ve sorunlarla dolu bir
ortamda yetisen yeni nesil, mahalle kimligini benimsemis ve bayragi devralmistir. Bu geng
nesil, mahalledeki politik yapiy1 i¢sellestirmekte ve siirdiirmekte kararlidir (Yonucu, 2008:
50-72).

Mahallenin sosyolojik yapisinda dikkat ¢ceken dnemli bir nokta, devlet kurumlarina
duyulan giivensizliktir. Bu glivensizlik en ¢ok emniyet teskilatina yoneliktir. Mahallelilerin
anlatilarina gore, 1995 Gazi olaylarindan once polisler mahallede yaya devriyelere
¢ikiyormus. Ancak olaylarin ardindan polis, mahallenin tam merkezinde bulunan karakolu
terk etmek zorunda kalmis. On goriisme yapilan bir polis amiri, toplumsal hareketliligin
arttigi donemlerde, polisle selamlasan mahallelilerin bile sosyal baskiya maruz kaldigim
belirtmistir. Bu baski, polis ile mahalleliler arasindaki mesafeyi derinlestirmektedir. Polisin
ifadesine gore, bazen mahalleliler gelip "biz aslinda sizi seviyoruz" gibi ifadelerle
yaklastyorlarmis. Ya da bir konuyla ilgili olarak mahalleden birinin evine gittiklerinde, sicak
bir karsilama ile karsilasabiliyorlarmis. Ancak bu kisiler, kamusal alanlarda devlet
yetkilileriyle yakin iliski kurmaktan ¢ekinmektedirler. Bu durum, mahalle sakinlerinin
devlet kurumlarina kars1 mesafeli bir tutum sergilemesine neden olmaktadir (Okur, 2022:

189).

Ozetle Gazi Mahallesi, Bulgaristan gd¢menlerinden baslayarak Karadeniz, I¢
Anadolu ve Dogu Anadolu'dan gelenlerin iskaniyla sekillenmis ve 1970'lerden itibaren Alevi
toplulugunun yogunlagsmasi, mahallenin politik ve sosyal yapisim1 belirlemistir.
Gecekondulagsma, dayanisma ve sol orgiitlenme siiregleri mahallede etkili olmus, politik

kimlik kusaktan kusaga aktarilmistir.
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1.6.2. Orneklem Grubunun Sosyokiiltiirel Ozellikleri

Arastirmada, analiz edilen biiyiik grubun tiim 6zelliklerini temsil eden bir kisminin
belirli kurallara uyularak sec¢ilmesi anlamina gelen 6rnekleme yontemi kullanilmistir. Bu
yontem, genis bir toplulugu ilgilendiren bir konunun, herkesle birebir gériismek miimkiin
olmadigindan, biitliniin temsilcisi olabilecek bir dérneklem iizerinde incelenmesi anlamina
gelmektedir. Ornekleme metodunun tercih edilmesi, arastirmanmn daha yonetilebilir ve
uygulanabilir olmasin1 saglamaktadir (Bilgiseven, 1982: 203). Ornekleme ydntemi,
arastirmanin kapsamini daraltarak, daha detayli ve derinlemesine bir analiz yapma imkan1
sunar. Biiylik bir toplulugun tiim bireyleriyle goriisme olanagi bulunmadigindan, bu
toplulugun 6zelliklerini yansitan belirli bir 6rneklem grubu olusturulur. Bu grup, toplulugun
genel Ozelliklerini, demografik yapisini ve diger 6nemli degiskenleri temsil edecek sekilde
dikkatlice secilir. Aragtirmanin gegerliligi ve giivenilirligi acisindan, 6rnekleme siirecinde
kullanilan kurallar ve kriterler biiyiik 6nem tasir. Dogru bir 6rneklem se¢imi, aragtirmanin
sonuclarinin genellenebilirligini artirir ve elde edilen bulgularin daha genis bir topluluga
uygulanabilir olmasini saglar. Bu nedenle, 6rnekleme siirecinde dikkatli ve titiz bir ¢alisma
yiiriitiiliir, 6rneklemin temsil giicliniin yiiksek olmasina 6zen gosterilir. Bu sekilde, aragtirma

bulgulart daha anlamli ve giivenilir hale gelir.

Arastirmanin evreni Gazi Mahallesi’ndeki Tunceli Alevileridir. Arastirma evreninin
tam olarak temsilini saglamak maksadiyla segilen drneklem grup, cinsiyet, yas, egitim
durumu gibi degiskenler gz oniine alinarak olusturulmustur. Diizenli periyotlarla yapilan
mahalle ziyaretlerinde 3’i kadin, 27°si erkek olmak tizere toplam 30 kisi ile miilakat

yapilmistir. Calismamiz 19 ile 65 yas aras1 katilimcilardan olusmaktadir.
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Sekil 1. Orneklem Grubunun Yas Dagilim
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Calismaya katilan 6rneklem grubunun en kii¢iigii 19 en biiyligii 65 yasindadir. Arastirmaya

katilan 6rneklem grubunun yas ortalamasi 46,5°tir.
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2. ALEVILIK ILE iLGILI KURAMSAL CERCEVE

2.1. ALEVILIK ILE ILGILi BAZI KAVRAMLARIN TAHLILI
2.1.1. Alevilik Tanimlari

Alevi olarak tanimlanan ziimre engin bir cografya i¢inde dagilis gosterdiginden Alevi
ve Alevilikle ilgili pek ¢ok farkli tanimlama da mevcuttur. Bu tanimlamalarin bir¢ogu ortak

paydada bulusurken literatiirde farkli tanimlamalara da yer verilmistir.

Sozlik manasina baktigimizda Alevi, Hz. Ali’ye goniilden bagli ve ondan taraf
olanlar anlamina gelmektedir. Arapcada Hz. Ali’yi yiirekten seven kimseler i¢in “Aleviyet”
veya “Alevilik” kavramlar1 kullamilmistir. Bu hisleri normal ve anlasilir dlgiide
benimsemenin yani sira, Hz. Ali tahayyiil edilirken kimi cevrelerce ilahlagtirmaya varan

marjinal diisiinceler de olmustur (Donmez, 2003: 14).

Zelyut’un 2005 yilinda yaptigir calismaya gore Alevi kelimesi, Ali ismine aitlik

x99
-1

anlami1 veren ekinin eklemlenmesi ile tiiremis bir sozciik olmustur. Yandaslik manasina
gelen -1 ekinin ulanarak “-v” kaynastirma lnsiiziiniin araya girmesiyle Alevi bi¢imini

almistir (s.20).

Mezhepler tarihi incelendiginde kokeni Arapga olan Alevi sozciigli, Hz.
Muhammed’in 6liimiinden sonra Allah’in tayiniyle Hz. Ali’nin halife olmas1 gerektigi
goriisiinii kabul edenler icin kullanilmaktadir (Keskin, 2004: 39). Benzer sekilde Ozkirimli
1997 yilindaki calismasinda Aleviligi tanimlarken Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra halife olmasin1 gerektigini savunan ve imamligini kabul eden, akabinde Sii, Batini
inang Ogretilerine baglananlarin tamamina Alevi demistir. “Ali’ye bagli” tanimlamasindan
kaynakli yanlis diislincelerin oldugunu, Alevi ziimrenin mezhepge Sii inan¢ yapisinda

olmadigin1 belirtmistir (s.71-72).

Islam Ansiklopedisi’nde ¢ogunlukla Sia ve Siileri tanimlamak i¢in kullanilan Alevi
kavrami, Ismailiyye, Zeydiyye, Batmiyye, Isndaseriyye, Beyaniyye gibi Sii mezhepler igin
kullanilmakta, asil Alevi diye bilinenlerin Nusayriler ile 13. ylizyilda Anadolu’da ortaya
cikan ve 16. yiizyilda Safevilerin destegiyle gelisen Kizilbaslar oldugu ifade edilmektedir
(Ocak, 1989: 368-369). Kopriilii, Alevi adinin yerine Sii adini tercih etmistir. O, bu yolu Sii-
Batini seklinde tanimlamistir (Kopriilii, 2004: 226-230). Nusayrilerin ve Siilerin inang
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yapilar1 incelendiginde bu tanimlamalarin pekte gercegi yansitmadigl goriilmektedir. Zira
Aleviler ibadetlerini cemevinde yapar, Muharrem orucu sonrast asure dagitir, ibadetlere
cinsiyet ayrimi olmadan kadin erkek beraber katilir, semah doner, cem tutarlar. Fakat Sii ve
Nusayriler cemevlerinde ibadet etmezler. Semah ve cem ile beraber, Imamlarin hayrina

pisirilen agure ve ibadetlere katilimdaki cinsiyet esitligi onlarda yoktur (Ersal, 2013: 46-54).

Alevi kavramini ates ve alev kelimeleri baglaminda Zerdiistliik izerinden tanimlayan

aciklamalar da mevcuttur (Bender, 1993: 46; Bender, 1995: 148).

Bozkurt (2006), Aleviligin dogus siirecinin Islam’dan ¢ok daha eski oldugunu fakat
o tarihlerde Alevi adinin kullanilmadigini, tarihsel perspektiften bakildiginda iran’da Alevi
adinin gectigini ve “Ali soyundan” anlamina geldigini belirtmistir. Tiirkiye’de 19. yiizyilda
[slam dini icinde olmayan bir mezhebi tanimlamak iizere ortaya ¢ikmustir. Bozkurt,
Aleviligin en 6zgiin adlandirmasinin Kizilbas oldugunu soyler. Bu ad eski Tiirklerde
“toplumdaki genel kaidelere uymayan, kizgin “gibi anlamlara gelir. Safevilerin Kizilbag
ismiyle anildigini belirten Bozkurt, bu ismin Safevilerden ¢ok eskiye dayandigini ifade

etmektedir (s.1-4).

Melikoff *a (1993) gore Sah Ismail, Seyh Ciineyd, Haydar gibi ilk Safevi Tiirkmen
boylari, Kizilbaglardir. Baslarmma kirmizi bir sepus taktiklarindan Kizilbas ismiyle
bilinmektedirler. Melikoff, Kizilbas isminin zamanla kiiciiltiicii anlamda kullanildigini,
Celali Ayaklanmalari’ndan dolayr dinsiz, asi manalarinda zikredildigini, bundan dolay1

Kizilbas yerine Alevi kelimesinin kullanildigini belirtmistir (s.33).

Melikoff (1993) ayrica gocebe olarak yasamini devam ettiren Anadolu Aleviligi
inang gruplarmin, cemaat dis1 halk Islamligi(heterodoks) olarak tanimlanan bir inang yapisi
ihtiva ettigini ve bu yapinmn Islam dini ile kaynastigin1 belirtmektedir. Bu evrimlesmeyle
birlikte Maniheizm, Samanizm, Musevilik, Budizm, Hristiyanlik gibi farkli dinlerle
tanigilmis ve senkretik bir inanis ortaya ¢ikmistir (s.105-107). Ocak (2003) da benzer sekilde
Melikoff ’un senkretik yapidaki Alevilik goriisiini kabul etmis, o6zellikle Musevilik,
Samanizm, Zerdiistliik, Budizm, Mazdekizm, Hristiyanlik gibi dinlerin Alevilige ¢ok dnemli

diizeyde katkida bulundugunu belirtmistir (s.16).

Uziim (2002) galismasinda gdgebe Tiirkmen boylarinin X. yiizyilda Islam’1 kitleler
halinde kabul etmesiyle, Aleviligin ¢ok biiyiik bir alana yayilarak Orta Asya’dan Balkanlara

uzanan genis bir cografyada varlik gosterdigini belirtmistir (s.101).
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Aydin (2011) Aleviligi tanimlarken Kizilbag kavraminin yaygin olarak kullanildigini
fakat artan baskilarin etkisiyle bu ismin tagimasi zor oldugu i¢in doniiserek yerini Alevilik
kavramina biraktigini ifade etmistir. Kizilbaslar iizerinde artan dini baskiyla beraber,
kendileri gibi muhalif ve zulme ugramis “Ali” figiirinii benimsemis ve Alevilige acilan yola

girmislerdir (s.110-112).

Sener (1993) yilinda yaptig1 calismasinda Aleviligi tanimlarken Sii, Batini inang
akimlariyla ortak paydalarinin Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi oldugu, bunun disinda bagkaca ortak
noktanin bulunmadigini belirtmektedir. Aleviligi, irktan ve dinden bagimsiz kendine 6zgii
kimligi, hayat felsefesi ve toplumsal bir kiiltiir olay1 olarak ifade eden Sener, Alevilikte
aslolanin insan sevgisi, hakca boliismek, kardeslik, esitlik, haksizliga karst durmak, Ehl-i

Beyt ve Ali sevgisi oldugunu belirtmistir (s.131-132).
Bruinessen (2010) ise Aleviligi dilsel olarak dort farkli sekilde gruplandirmistir:

1) Hollandali sosyolog birinci grubun, Kars’ta yasadigini, konustuklar1 dilin Azeri
farkliliklar disinda biiyiik oranda benzedigini ifade etmektedir.

2) Bruinessen, ikinci grubun Suriye Alevilerinin uzantisi oldugunu, Arapga
konustuklarin1 ve sayilarmin birinci grup gibi az oldugunu vurgulamaktadir.
Bruinessen, Tirkiye’nin gilineyinde yasayan ve Ozellikle Hatay ve Adana’da
varliklarini stirdiiren bu grubun diger Alevi topluluklarla tarihsel etkilesimi ve bagi
olmadigini belirtmektedir.

3) Ugiincii ve dérdiincii grup Tiirkiye i¢in miihim olan Kiirtce (Zazaca) ve Tiirkge
konusanlardir. Bu iki grubun ortak 6zelligi Safeviler ile olan yakin temaslaridir.
Grubun Alevi inanci kismen Islamilesmis olsa da biiyiik oranda Siinni islam’dan
farklidir. Ibadetlerinde zekat, hac, namaz ve orug gibi ibadetler bulunmaz. Bunun
yerine pir, baba, dede gibi kutsal kabul ettikleri inan¢ dnderlerince yonetilen dini
torenleri(cem) bulunur. Bu torenlerde dini nefesler soylenir. Kadinlar ve erkekler
semah donerler. Dinin zahiri(digsal) boyutundan ziyade, batini(igsel) manasina
uygun olarak yasarlar (s.116-118).

Kaya (2012) ise Aleviligi genis bir perspektiften tanimlamistir. Kaya’ya gore
Alevilik; kitab1 Kur’an, Allah’a kul, dini Islam, Hz. Hiiseyin’in izini siiren, Hz.
Muhammed’e goniilden bagli, Hac1 Bektas Veli diisturunu benimsemis, eline, diline, beline

hakim olan, iyi diislince, iyi davranista bulunan, Allah sevgisini benimseyen, zahirle batini
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birlestiren, seriat, tarikat, marifet, hakikat kapilarin1 asan, Kur’an’in 6ziine inen ruhsal
olgunlagma yoludur (s.365). Kaya’nin tanimina gore, daha ¢ok tasavvuf odakli, iyi kalpli,

niyeti iyi olan kisiler Alevi olarak ifade edilmistir.

Alevi kavrami, baslangigta siyasi anlamda bir tarafi temsil etmek i¢in kullanilmis
daha sonra itikadi ve tasavvufi manada farkli anlamlar yiiklenmistir. Tasavvufta tarikatlarin
bazilar1 Hz. Ali’ye silsilelerini ¢esitli sebeplerle dayandirdiklari i¢in ortak isim olarak Alevi
terimini kullanmistir. Rifaiyye ve Kadiriyye, bahsedilen Alevi tarikatlardandir (Yazici,

2011: 56).

Zelyut, (2009) Aleviligin yazili kaynaklarini, Alevilik kavraminin anlasilabilmesi
acisindan 6nemli gérmiistiir. Cenknameler, Buyruklar, Vilayetnameler, Menakipnameler,
sOzli kiltiirden yaziya gegirilen dinsel siirler yazili Alevi kaynaklaridir. Degisik yazmalari
mevcut olsa da Alevi literatiiriiniin en 6nemli kaynagi olan Buyruklar, Aleviligi “Hak-
Muhammed-Ali” yolu olarak agiklar. Benzer tanim Alevi dinsel siirler, Vilayetnameler ve
Menakipnamelerde de goriiliir. Alevi kavrami baslangicta soy esasli “Ali soyundan”
anlaminda kullanilirken tarihsel zaman iginde Ali’den taraf olan kisilere de Alevi
denilmigtir. “Siat-u Ali” Arapg¢a ’da Ali yandasi manasina gelir. Sia terimi zamanla yerlesmis

ve “Ali’nin tarafini tutan” anlaminda kullanilmistir (s.23).

Sarikaya, (1995) Alevilik kavraminin VII. yiizyilda ortaya ¢iktigini, XVI. ylizyila
kadar goglerle beraber gelen farkl: kiiltiirlerin temasi sonucu olustugunu, Safevi ve Hurifilik

etkisiyle de harmanlanarak giiniimiize kadar gelen dini bir yap1 oldugunu ifade etmistir (s.1).

Ocak’a (2000) gore Aleviligin dogusu ve kokeni, Tiirklerin Islamiyet’e girmesiyle
bu yeni dine uyum siirecinde baslamistir. Tiirkler, mensup olduklari tabiat kiiltii, atalar kiiltii,
g0k Tann kiiltii gibi inanglarla, Budizm, Maniheizm, Samanizm, Zerdiistliik vb. dinleri bu
yeni dinle yogurup kendi yapilarina uydurmuslardir. Oyle ki mevcut hulil, tenasiih, Hak-
Muhammed-Ali, musahiplik, Hizir, ikrar verme, cem ayinleri ve Nevruz gelenekleri islam

Oncesi kiiltiiriin eseridir (s.205).

Engin’in 2004 yilinda yaptig1 calismasina gore Alevi, Hz. Ali’nin konumunu yiiksek
tutan onun Ogretilerinden olusan mezhebe mensup olan kimse demektir. Bu baglamda
Aleviligin nesebden ziyade edep boyutuna vurgu yapilmaktadir. Literatiirdeki tanimlamalar
genel manada biyolojik olarak Ali soyundan olmaya vurgu yaparken Engin’in Alevilik
anlayis1 Ali’nin edebi iizerinedir. Oyle ki Hz. Ali’nin “nesebinle degil, edebinle 6giin” sozii

de konunun 6ziine isaret etmektedir (s.20).
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Aleviligin mezhep oldugunu sdyleyen kaynaklar da mevcuttur fakat durumun
olanaksizlig1 ¢esitli aragtirmalarda dile getirilmis, Aleviligin mezhep oldugu goriisii pekte
karsilik bulmamistir. Gerek tarikatlar gerekse tarikatin farkli fraksiyonlarindan meydana
gelen sufi olusumlar, gercekte teoloji merkezli degillerdir. Ciinkii biinyesinde barindirdigi
mezhebi unsurlar ¢esitlilik arz etmektedir. Bu olusumlar mezhepten ziyade mezhepler listii
ahlaki ve kiiltiirel dini topluluklardir (Kutlu, 2003: 52-53). Bu topluluklar dini ¢ogulculuga
veya mezhebi ¢ogulculuga ortam hazirlayan birden ¢ok kimligi ve aidiyeti olan topluluklar
oldugundan mezhep kimligi kazanmak isteyen bir akim mutlak suretle sistemli bir teoloji

olusturmak durumundadir (Kiigiik, 2003: 153).

Genel manada Alevilik, Hz. Ali’ye baghlik temelinde sekillenmis, farkli din ve
kiiltiirlerin etkisiyle senkretik bir yapiya donilismiis, tarih boyunca siyasi, tasavvufi ve itikadi
anlamlar kazanmistir. Gogebe Tiirkmenlerin Islam’1 kabuliiyle genis bir cografyaya yayilan

Alevilik, $ii ve Batini inanglardan ayrilarak kendine 6zgii bir kimlik olusturmustur.

2.1.2. Gazi Mahallesi’nde Aleviligin Tanimu ile Ilgili Bulgular

Arastirmanin  “Alevilik kelimesi sizin i¢in ne anlam ifade ediyor? Agiklayabilir
misiniz?” goriisme sorusu cergevesinde Gazi Mahallesi’ndeki Tuncelili Alevi vatandaglarla
gerceklestirilen goriismelerde gesitli Alevilik tanimlamalart yapilmistir. Bu tanimlamalardan
Hz. Ali’nin Aleviligin ortaya ¢ikmasinda 6nder oldugu ve Ali’siz Aleviligin olamayacagini

igeren tanimlar soyledir:

(KKT1) Aleviligi tamimlarken merkeze Hz. Ali’yi alarak Aleviligin bir hiikiim
oldugunu sdyle izah etmistir: “Alevilik, tiim insanligin hakikate ulasarak varolusunu
tamamlayabilmesi i¢in gerekli olan bir hiikiimdiir. Hiikiim olarak ifade ediyorum ciinkii
kendine Islam'm diyenler, Hz. Muhammed'in {immetiyim diyenler, Hz. Muhammed'i
sevdikleri kadar Hz. Ali'yi de sevmek zorunda ve Hz. Ali'nin ¢atis1 altinda bir araya gelerek
Alevilik ikrarina bagli kalmalar1 gerekmektedir. Ciinkii Ali'ye bagli olanlar ikrara bagh
olanlardir. Ali'ye bagli olmayanlar da ikrarsiz insanlardir. Ikrar verenler Hazreti Ali'ye miijde
edilen, catis1 altinda varligin1 tamamlayan toplumlardir ve bunlar da Alevilerdir.” (KK2)
Aleviligin Gadir-i Hum’daki Veda Hutbesi’ne dayandigini ve velayetlik makaminin 6nemine
vurgu yaparak Aleviligi soyle tanimlamistir: “Alevilik kelimesine baktigimiz zaman, kokeni
peygamberimizin, Gadir-i Hum'daki Veda Hutbesi’ne dayaniyor. Hz. Ali’nin velayetlik
makaminin kabul edilmesi gerekirken Peygamberimiz Hakk’a yiiriidiikten sonra

oradakilerin Hazreti Ali'nin velayetlik makamimi kabul etmemelerinden dolay:r ayrisma
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basliyor. Hz. Ali taraftar1 olan kisilere de Ali'nin evi anlaminda kullanilan Alevi deniliyor ve
Alevilik kavrami ortaya ¢ikiyor. Alevilik kelimesi zahiri olarak bu anlamda tanimlanmis
oluyor.” (KK4) Alevilik tanimin1 yaparken ikrarin 6neminden bahsetmis ve Hz. Ali’yi odak
noktas1 kabul ederek Aleviligi genis manada sOyle izah etmistir: “Deniliyor ki Alevilik on
bin yil dnce de vardi. Tabii ben bu teze ¢ok katilmiyorum. Yani razilik da géstermiyorum.
Simdi tarih siiregimizden bugiine kadar Alevilige baktigimizda, biiyiiklerimizden
gordiiglimiiz, bizden onceki dedelik yapan, bu yola hizmet edenlerimiz, anne babamizdan
gelen Alevilik bilgilerimiz géz o6niinde bulunduruldugunda Hazreti Peygamber'den, Hazreti
Imam Ali ve 12 imamlara kadar olan siiregiyle birlikte asag1 yukar1 1500 y1l olmasa da 1400
kiisur yila tekabiil eden bir inang sistemimiz ve yol stiregimizdir. Alevilik, Hazreti Ali'nin
hanesinden olan, Imam Ali'nin tiim diisiincelerini kendisinde tasiyan, ahlakini, mertligini,
coémertligini kendisinde tasiyan yani Imam Ali'nin tiim meziyetlerini ve giizelliklerini
kendinde tasiyan ve orayla ikrarlasan demektir. Alevilikte en deger verdigimiz ikrarh
olmaktir. “Deniliyor ki 6l ikrar verme, 6l ikrarindan donme. Donenin malina, donenin canina
olur.” Bu Aleviler i¢in, bizler i¢in vazgecilmez bir karardir. Ciinkii bir evladi Resul'lin, bir
Seyyid’in huzurunda verdigin s6z, yani ikrar, Allah'a verilmis sayilir. Onun geriye doniisii
yoktur. Onun i¢in deniliyor ki efendim, 6l ikrar verme, 61 ikrarindan donme. Alevilik o kadar
bliylik bir anlayisa, yasamsalliga ve inangsallia acik olan bir inang ki, i¢ine giren bundan
vazgecemiyor. Isin icerisinde yok olus dahi bile olsa, Alevilikten vazgecemiyorsun. Ciinkii
orada ikrarin var. Allah'a bir inancin var. Allah'n peygamberlerine bir inancin ve itikadin
var. Onun velilerine bir inancin, itikadin var. Ondan sonra Ehli Beyt'e bir inancin, bir itikadin
var. Ehli Beyt'ten sonraki Miirside, rehbere bir itikadin var. Ondan sonra birlikte
yasayacagin, yine ikrarlasacagin musahibine ikrarin var. Bunlarin hepsi Aleviligin igerisinde
yasamsalliga, inangsalliga donmiis gilinliik yagsamimizda var olmustur. Alevinin diger manasi
da Allah'a kul, Hazreti Peygamberin, Allah'm velilerini, Hazreti Imam Ali'nin velayetini
kabul eden ve 12 imamlarin bendeligini kabul eden, dolayisiyla kendi lisaniyla ibadetini
yapan, semahint dénen anlayisa, inanigsa Alevilik diyoruz.” (KK21) Alevilik tanimlamasini
yaparken Aleviligin Ehl-i Beyt soyundan geldigini sdyle ifade etmektedir: “Alevilik kelimesi
benim i¢in Ehl-i Beyt onderliginde ge¢misten bu zamana kadar gelen bir inang anlami
tagiyor. Hazreti Ali'nin yasamis oldugu, insanlara yansitmis oldugu birligi, beraberligi,
insanlig1 anlatiyor.” (KK28) ifadelerinde Aleviligin Ali’nin yolundan gitmek oldugunu,
Ali’yi sevmekle Alevi olunabilecegini sOyle izah etmektedir: “Alevilik benim i¢in bir
inanctir. Alevi olmaktan gurur duyuyorum. Tabii ki §dyle bir sey var. Alevi olmak her yigidin

harci degildir, herkes Alevi olamaz. Alevi olmak i¢in Ali'nin yolundan gitmek gerekiyor.
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Benim icin Ali'yi seven ve yolundan ayrilmayan Alevidir.” (KK30) Aleviligin manevi bir
hakikate ulasma anlamina geldigini ve Hz. Ali’nin yolu oldugunu, gelenek goreneklerin
devam etmesi i¢in Alevilik yolundan ayrilmamanin 6nemine vurgu yaparak su ifadelere yer
vermistir: “Alevilik kelimesinin benim ic¢imde, kalbimde ¢ok derin bir manasi vardir.
Ozellikle 6rf adetlerimiz, kiiltiiriimiiz, hakikatimiz dilden dile géniilden goniile Alevilik
sayesinde aktarilmistir. Alevilik Hz. Ali’nin yolundan gitmek demektir. Bu yol sirra erme,

hakikate erisme yoludur.”

Calismamizda goriisme yaptigimiz katilimcilardan bazilart Aleviligi ‘yol’ olarak
tanimlamaktadir. Mahalledeki Tunceli Alevileri, ‘yol’ merkezli tanimlanan Aleviligi farkli
acilardan degerlendirmektedirler. ‘Yol bir siirek bin bir.” anlayisiyla ifade edilen Alevilik

tanimlar1 soyledir:

(KK5) Aleviligin Paganizm tesirinde bir yol oldugunu soyle izah etmistir: “Alevilik
kelimesi benim i¢in yoldur. Gordiiglim, arastirdigim, 6grendigim bilgiler bunun tlizerinedir.
Bunun haricinde kiiltiirel degerleri olan bir yasam bi¢imidir. Ge¢misi Paganizme kadar
uzanir. Paganizm nedir dersen, doga dinidir. Insanlar ilk komiinal dSnemde yasarken dogayla
i¢ iceydi. Dogayla biitiinlesirdi. Kendi ¢evremden, ailemden bu geleneklerin izlerinin devam
ettigini goriiyorum.” (KK6) da yine Aleviligi, yasam tarzinin i¢inde barindirdigr bir yol
olarak soyle tanimlamustir: “Alevilik, mezhep, din, ideoloji ve en genis ¢apta tanimlayacak
olursam yoldur benim i¢in. Alevilik bir yasam ve bu yasam tarzinin i¢cinde barindirdigi inang,
kiltlir, hayata bakis agisi, felsefedir. Bu kavramlarin hepsi tek bir c¢ati altinda ‘yol” diye
kavramsallastirilabilir.” (KK9) Aleviligi manevi ve igsel bir yol olarak sdyle izah etmistir:
“Benim i¢in manevi derinligi olan bir yolu ifade ediyor. Bu yol hakki, adaleti ve hukuku
icinde barindirtyor. Bu yol insanlarin i¢sel diinyasina giden bir yol oldugundan kisinin
maneviyati da giigleniyor.” (KK17) Aleviligi felsefi bir Hakk yolu olarak tanimlamis ve su
ifadelere yer vermistir: “Alevilik, benim i¢in 6zellikle felsefi bir anlam tasiyor. Insanlarmn
yan yana gelerek dayanigma i¢inde yasamalari, birlikte hareket etme bilincini korumalar1 ve
Hakk yolunun bin yillardir siiregelen mirasint devam ettirmeleri, Alevi kiiltiirliniin 6ziinde
yer alan derin felsefi anlayis1 yansitiyor. Yani kelime anlami olarak benim i¢in boyle, tabii
0z itibariyle kendi icerisinde farkli maneviyatlar1 da igeren bir inang¢ sistemidir.” (KK23)
Aleviligin sartlar ne denli zorlu olursa olsun benligini kaybetmeden ‘Yol’da olmak demek
oldugunu soyle ifade etmistir: “Alevilik benim icin ge¢misten gelen, atalarimdan,
dedelerimden gordiiglim, 6grendigim, okuyabildigim kadariyla bir inanistan daha ¢ok yasam

tarzidir. Sartlar ne olursa olsun benligini kaybetmeden yolda olmaktir. Mesela 1938'lerde
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ailemle Tunceli olaylarindan 6nce Kastamonu, sonra Konya, en son da Kayseri'ye siirgiin
edildik. Kayseri’de okudum, 92 mezunuyum, 18 yil Kayseri'de biiyiidiim. Sonugta inang
anlaminda diisiinceme ters olan bir bolgede yasamak zorunda kaldim mecburen. Ama yine
de kendi kendimi, benligimi hig¢bir sekilde unutmadan Alevilik ilkelerine olan benliklerimi

siirdlirmeye devam ettim orada da.”

Saha arastirmamizda Aleviligi dogayla ve tabiatla iliskilendirerek sevgi, saygi ve
Ozgiirliik olarak agiklayan tanimlamalar da katilimcilar tarafindan ifade edilmektedir. Bu

tanimlar soyledir:

(KK13) Aleviligin dogaya kars1 bir saygi ve sevgi bicimi oldugunu su sozleriyle ifade
etmistir: “Alevilik kelimesi benim i¢in dogaya, hayvana, biitiin canlilarin yasam hakkina,
daga, tasa, kurda sayg1 ve sevgidir.” (KK18) Aleviligin ¢ocuklugunda yasadigi dogayla i¢
ice olan bir kiiltiir anlam1 tasidigini soyle aciklamaktadir: “Alevilik benim igin
cocuklugumu, annemi, babami nenemi ve orada doganin var olan zorluklariyla birlikte
yasadigim kiiltiirii ifade ediyor.” (KK19) Benzer sekilde Aleviligin 6zgiirliikk oldugunu,
tabiatla yakin iligkili oldugunu ve dogadaki canli veya cansiz, yaratilan her varliga saygi
duyulmasiin Aleviligi temsil ettigini su sozleriyle aktarmaktadir: “Benim i¢in Alevilik
Ozgiirliigii temsil ediyor. Alevilik felsefe mi yoksa din mi ben de bu konuda kararsizim ama
Alevilik benim i¢in esitlik demek, biitlin haklara, biitiin yasayan canli veya cansizlara saygi

gostermektir. Yani doganin kendisi demek bence. Tabiatin kendisi Aleviliktir.”

(KK22) Aleviligi 6zgiirliik ve insan odakli olarak degerlendirmis ve su ifadelerle
agiklamistir: “Benim i¢in Alevilik dzellikle su son dénem i¢in konusuyorum. Ozgiirliik,
insan odakli olmak ve merkeze insani alarak inang pratiklerini gergeklestirmektir.” (KK7)
Aleviligi tanimlarken Ezidilikle baglantili olduguna vurgu yapmis, ayni zamanda kutsal
mekanlarla ve dogayla iliskilendirerek geleneksel bir tanimla sdyle ifade etmistir: “Alevilik
kelimesiyle ilgili toplum igerisindeki algiya bakildiginda kimisi bir dine dayatiyor. Kimisi
icin bir yasam bi¢imi, yasam tarzi. Benim i¢in de tamamen gelenekgi olarak baktigimda,
doga inanci olarak goriiyorum. Herhangi bir kitaba, herhangi bir dine mensup olmadigini
goriiyorum. Gelenekgi bir ailede biiyiidiiglim i¢in burada aileden gelen bir bakis agis1 vardir.
Bu bakis agisini dini ritiieller, pir-rehber-talip iligkisi, Hak Muhammed Ali iiclemesi, 12
imamlar ve dogayla i¢ i¢e gelenekei bir inang bicimi sekillendirir. Aleviligin ¢ikis noktasini
cok merak ettigimden bu geleneksel bakis acisiyla yetinmek istemedim ve kendimce ¢esitli

aragtirmalar yaptim. Arastirmalarim neticesinde sadece 12 imamlar esas alindiginda bunun
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cok kisir bir bakis agis1 olacagim gordiim. Ciinkii Alevilik zaten Islam dncesi olan bir inang
bicimiydi. Yani Ezidilige daha ¢ok yakindir ona bakilirsa. Tabii ki Ezidiligin farkli teamiilleri
vardir. Ama bizim Tunceli cografyasinda 6zellikle Aleviligin ¢ikis noktas1 mevcut. Bolgeye
gidildiginde kutsal mekanlariyla ve inancinin dogayla i¢ i¢e yapisiyla Alevilik hissediliyor.
Bu sebeple benim i¢in Alevilik tamamen “Jar-u Diyarlar (Kutsal Yerler)” dedigimiz bir inang

ve doga felsefesidir.

Calismamizda Aleviligin ‘eline, beline ve diline hakim olmak’ seklinde manevi

tanimlamalar1 da yapilmistir. Bu tanimlamalar asagidaki gibidir:

(KK38) Aleviligi eline beline diline hakim olmak seklinde tanimlamis ve sdyle izah
etmistir: “Soyle sdyleyeyim Alevilik eline beline diline sahip olma temelleri iizerinde
kendini yetistirebilmektir.” Yine (KK29) Aleviligi eline beline diline sahip olmak dgretisi
tizerinden tanimlayarak kisaca soyle ifade etmektedir: “Alevi 6ziine séziine bir olacak. Eline,

beline, diline sahip ¢ikacak. Ancak bu sekilde ben Aleviyim denilebilir.”

Arastirmamizda Aleviligin Islamiyet’ten dnce var oldugunu ve Aleviligin Siinni
Islam’dan ayristirilmas: gerektigini savunan tanimlamalar da yapilmistir. Bu tanimlamalar

sOyle ifade edilmektedir:

(KK11) Aleviligi islamiyet’ten ve Siinni Islam’dan ayri gordiigiinii, Aleviligin
Saman ve Zerdiist inanglar etkisinde Islamiyet’ten dnce de var oldugunu su ifadelerle
aciklamistir: “Tabii ki Alevilik 6zellikle bizim yasadigimiz ve daha ¢ok biiyiiklerimizden
ogrendigimiz bir kiltiir. Yalniz zaman gectik¢e, Aleviligin nereden geldigiyle alakali
birtakim bilgiler edindik, fikir sahibi olduk. Ozellikle Tunceli Aleviligi ile alakali
izlenimlerim bana daha ¢ok Islamiyet ile alakas1 olmayan bir inang sistemiymis gibi geldi.
Bizimkiler Aleviligi tanimlarken Hz. Ali ve Hz. Muhammed ile iliskilendirerek Ehl-i
Beyt’ten gelen bir soy olarak adlandirir. Yalniz ben bunun bdyle oldugunu diistinmiiyorum.
Bence daha eski bir inang, daha ¢ok Islamiyet oncesi bir inan¢ oldugunu diisiiniiyorum.
Ciinkii Tunceli bolgesinde yaklasik 24-25 yasima kadar yasadim. Kii¢iik yaslardan itibaren
cemlere ¢ok katilirdim. Oradaki inang sistemiyle bugiinkii metropollerdeki ozellikle
Islamiyet’le iliskilendirilen Siinni inang sistemi arasinda ¢ok da ortak bir yan bulamadim.
Belki ortak nokta cenazeler olabilir. Aslinda cenaze namazi diye bir sey bizde yoktu. Sadece
biri gelip Kur'an okurdu mezarin basinda. O da muhtemelen Osmanli doénemindeki
baskilardan dolay1 gizli yapilamadi. Eskiden biitlin ibadetler baskilardan dolay1 gizliydi

Tunceli bolgesinde. Onun i¢in iste kendi inanglarini gizli yasamislar, belli bir yere kadar

22



getirmigler. Yalniz agikta yapilmasi gereken inanglari mecburen Siinnilige uydurmaya
calismuslar. Ama degil yani birebir aynis1 degil. Ozellikle Siinni tarafta cenaze gobmme sekli
bile farklidir. Onlar direkt topraga gémerler biz tabutla gémeriz. Biz kandil yakariz. Mesela
Siinnilikte ya da Islamiyet'te mezar basinda kandil yakma yoktur. Bu da eski geleneklere
dayaniyor. Bugiin Saman diyebilirsin buna ya da Zerdiist diyebilirsin. Tam olarak Saman
veya Zerdiist demek dogru olmaz ama onlarin etkisiyle harmanlanarak bugiinlere gelebilmis.
Mesela Tunceli bolgesinde gordiigiim giinese taparlardi bizimkiler. Iste aya taparlardi. Yani
aydan medet umarlardi. Giinesten medet umarlard. Iste gok giirledigi zaman ‘Ya Hizir’
derlerdi bir sey olmasin diye. Yani aslinda gége inanirlardi. Bugiin mesela Siinni kiiltiiriinde
boyle bir sey géremezsin. Bu sebeple Islamiyet’ten ayr1 diisiiniiyorum. Bireysel fikrim bu.”
Yine (KK15) Aleviligin islamiyet’ten 6nce de var oldugunu ve kendine has bir inang bi¢imi
oldugunu su sozleriyle aktarmaktadir: “Alevilik kelimesi, bir toplum igerisinde, bireyler
arasinda var olan kiiltiirel ve kendine 6zgii bir inanis bi¢cimidir. Alevilik dedigin zaman
sadece Islamiyet'le sinirlandirilmamali. Simdi insanlar Aleviligi Islamiyet'le var ediyorlar
ama ben buna katilmiyorum. Islamiyet’ten dnce de kendi kiiltiiriiyle, kendi inanclariyla,

kendi ibadetleriyle var olan bir toplum vardi.”

Calismamizda Aleviligin yasam bicimi, sosyalist olma, felsefe, kimlik ve 6greti
ekseninde degerlendirildigi tanimlamalar da yapilmisti. Bu tanimlamalar katilimcilar

tarafindan soyle dile getirilmektedir:

(KK3) Aleviligi bir yasam bi¢imi olarak soyle tarif etmistir: “Alevilik bir inang,
felsefe, 6greti ve bunlarin olusturdugu bir kiiltiir, bir yasam bi¢imidir.” (KK12) Aleviligi
edebi bir yasam formasyonu olarak soyle izah etmistir: Alevilik deyince bizim aklimiza
gelen tek sey, toplumun kendi iginde yasam bi¢imini sekillendirme olgusudur. Yani bir dini
inang¢ olarak gérmiiyoruz biz. Kendi i¢inde edebi bir formasyon tasiyor ve bu da yasami

sekillendiriyor.

(KK26) Aleviligin 6ziinde dinsel bir kavram oldugunu fakat mayasini insandan alan
bir inang yapist oldugunu su ifadeleriyle aciklamaktadir: “Alevilik 6z itibariyle dinsel bir
sey, yani dini bir kavramdir. Ama tabi bizde biraz daha farkli. Gilinlimiiz kosullarinda kiiltiirel
ve yasamsal anlamda insanin merkezde oldugu derin bir manevi anlami var. Alevilik insan
boyutuyla, yani insan iliskileri, toplum iligkileri bazinda daha ¢ok ele aliniyor. Ama tabii 6z

itibariyle dinsel bir kavramdir.”
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(KK14) Alevilik tanimlamasin1 yaparken Kapi1 metaforunu kullanarak soyle izah
etmistir: “Seyit olarak basimiz Imam Ali'ye baghdir. Kap1 Ali'dir. Bas1 Ali'dir. Kapinin
manas1; sag esik Hasan, sol esik Hiiseyin'dir. Ust esik, Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed, alt esik Ana Fatma'dir. Esikte oturulmaz, giinahtir. Basimiz tabii ki kapiya
baghdir.”

(KK16) Aleviligi kimlik ekseninde degerlendirerek soyle izah etmistir: “Alevilik

benim i¢in inang, diisiince ve felsefe kimligi demektir.”

(KK25) Aleviligi sosyalist olmakla iligkilendirmis ve bir mezhep olarak sdyle
aciklamistir: “Alevilik ismi benim icin sosyalist olmak demektir. Ayn1 zamanda Alevilik

adil, aydinlik ve dogru yol anlamina gelen bir mezheptir.”

(KK 27) Alevilik kavramu ile ilgili yaptig1 agiklamada Kizilbas Aleviligi kavramini
On plana ¢ikarmis ve Aleviligi sdyle ifade etmistir: “Alevilik kelimesini tanimlarken Kizilbag
Alevilik kavramini dahil edersek o zaman daha dogru bir tanimlama olabilir diye
diisiiniiyorum. Salt Alevilik kavraminin kendisi net bir seyler ¢agristirmiyor bende. Bana
gore Kizilbas Aleviligi daha ¢ok doga ve toplum arasinda dinamik bir bag kurmak, tabiattaki
tim canlilarla uyum icerisinde yasamak, farkliliklar1 ve aykir1 goriisleri hosgoriiyle
karsilamak anlamlarina geliyor. Ayn1 zamanda bir yasam bi¢imini ifade ediyor benim igin.
Belki yasadigim bolgeyle ilgili bir seydir. Yani benim yasadigim bdlgede kendimi tarif

ederken ailemden, dedemden, babaannemden gordiiglim tarif bu sekilde.”

Saha aragtirmamizda, Alevilik hakkinda literatiirde oldugu gibi katilimcilar
tarafindan da ¢ok farkli tanimlar yapilmistir. Katilimcilarin biiytik bir kismi, Aleviligi “Ali'yi
sevmek” ve “Ali'nin yolundan gitmek” olarak tanimlamistir. Bunun yam sira Alevilik;
“ikrarli olmak™, bir “inang bicimi”, “felsefe”, “6greti”, “kiiltiir”, “kimlik” ve “yasam bigimi”
olarak da ifade edilmistir. Baz1 katilimeilar ise Aleviligi, “sosyalist olmak”, “Imam Ali'nin
velayetini ve 12 Imamlarm bendeligini kabul etmek”, “kendi lisantyla ibadet ederek semah
donmek” seklinde agiklamistir. Ayrica Alevilik, “Paganizm etkisinde bir yol”, “doga dini ve
inanc1”, “Islam &ncesi bir inang bicimi” ve “eline, beline, diline hakim olmay1 esas alan
edebi bir yasam formasyonu” olarak da tanimlanmistir. Alevilik dogaya, hayvanlara,
bitkilere ve genel anlamda canli-cansiz tiim varliklara sevgi ve saygiylr merkeze alan bir
inan¢ bicimi olarak goriilmiis; “6zgiirlik”, “insan1 merkeze alan bir inang¢ yapis1” ve
“farkliliklar1  hosgoriiyle karsilayan, Otekilestirmeyen bir yasam tarzi” olarak

yorumlanmistir. Bunun yani sira, “sirra erme” ve “hakikate ulasma yolu” gibi mistik boyutlar
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da vurgulanmustir. Literatiirdeki Alevilik tanimlar1 ve saha aragtirmamiz neticesi edindigimiz
Alevilik tanimlarina bakildiginda Alevilik ile ilgili net ve biricik bir tanim yapmanin

miimkiin olmadig1 anlasilmistir.

2.2. ALEVILIGIN TARIHSEL GELIiSiMi

Aleviligin tarihsel arka planindan bahsederken konuyu etraflica ele almak biiyiik
onem teskil eder. Bu bakimdan Aleviligin Islam éncesi farkli kaynaklardan beslenen kiiltiirel
unsurlariyla birlikte Islam sonras1 dinsel unsurlar1 ve Tiirklerin Miislimanlasma siirecine

kadar uzanan genis bir perspektiften olaya yaklagsmak anlamli olacaktir.

Miisliiman Araplarla Tiirkler arasindaki temasin baslangict Hz. Omer dénemine
kadar uzanmaktadir. Esas temassa Islam ordulariin Emeviler déneminde Tiirk topraklarina
yaptiklar1 akinlarla gergeklesmistir. ilk planli akin1 o donemde Horasan valisi olan Hakem
b. Omer el-Gifari (667) yapmustir. Yapilan akinlar neticesinde Toharistan ve Horasan’in
biiyiik boliimii Miisliimanlar tarafindan iggal edilmistir. Yine bolgedeki en diizenli ve etkili
seferler Kuteybe b. Miislim tarafindan gerceklesmistir ki bu seferler, en dnemli Islam
fetihlerini olustururlar. Fethedilen yerler arasinda Semerkant, Fergana, Beykent, Tagkent,

Talakant ve Buhara gibi stratejik 6nem tasiyan sehirler bulunmaktadir (Yazici, 2002: 34).

PR

Yaman (2007) Halifelik konusunda Hz. Ali’ye yapilan haksizligin Siiligin tarihsel
slirecte ortaya ¢ikmasina zemin hazirladigini belirtmis, Emeviler ’in siyasi devamlilig1 i¢in
Yine Emeviler doneminde Hz. Ali’ye camilerde kiifiir ettirilmesi, Hz. Hiiseyin, Hz. Hasan
ve ailesinin acimasizca katledilisi Emeviler ’e kars1 siyasal ve diislinsel bir hareketin -Ali

yandasligi- olugsmasina yol agmustir (s.75-78).

Yaman 1995 yilinda yaptig1 calismasinda, Hz. Ali’nin Miisliimanlig1 yeni kabul etmis
topluluklar arasinda sembol oldugunu, velilik, yigitlik, savas¢ilik yonleriyle ilgili
menkibelerin dilden dile yayildigin1 ifade etmistir. Kerbela olaymin da birakmis oldugu
derin izlerin, Islam diinyasinda hakim olan tasavvuf akimima zuhur etmesiyle birgok Sii
egilimli tarikat olusmustur. iran ve Anadolu’daki bu tarikatlar Haydarilik, Vefailik, Yesevilik
ve Hurufiliktir. Resmi din anlayisina aykir1 olan bu topluluklar dogal olarak bulunduklari
cevrenin etkisiyle bigimlenmis bir Islam anlayis1 yaymaktaydilar. Bu Islam anlayisinin
sekillenmesinde Baba, Ata olarak bilinen kutsal sahsiyetlerin rolii biiyiiktiir. Ahmet Yesevi

(6.1166) bu sahsiyetlerin en bilinenidir. Ahmet Yesevi, i¢inde yetismis oldugu toplumun,
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diisiincelerini, egilimlerini ve duygularim harmanlayarak Islam’in yeni bir yorumunu
gelistirmistir. Bu yeni inang sisteminin temeli, semah, miizik ve raks gibi ritiiellerin yer
aldig1 eski inancin pek cok bilesenini de i¢inde yasatarak atilmistir. Alevi-Bektasi inang

Ogretisinin kapsami biiyiik mahiyette Ahmet Yesevi onderliginde olusturulmustur (s.22-23).

Siilik, tarihsel olarak Muaviye’nin Hz. Ali’ye karsi isyan etmesiyle netlesmeye
baslamig, kesin olarak kutuplara ayrilisi Kerbela olayr ile olmustur. Emevi donemi
kiyimlarin yogunlastigi donemdir. Abbasiler baslangicta iyi gibi goriinseler de sonradan
onlar da baskilarini arttirarak stirdiirmiis, Biiyiik Selcuklu doneminde de bu baskilar devam
etmistir. Aleviler, Babai ayaklanmasiyla Anadolu Selguklu devletinin ¢okiisiinde etkin rol
oynamistir. 1500°1u yillarda Safeviler, Alevilerin listline adeta giines gibi dogmustur fakat
Aleviler, Caldiran savasinda Safeviler’in yenilmesiyle pekte varlik gdsterememislerdir.
Kiymmlar Osmanli Devleti doneminde devam etmis ve Celali ayaklanmalariyla zirveye

ulasmistir (Ozdemir ve Bozkurt, 1995: 48).

Tarikatlar Osmanli Devleti’nin olusum siirecinde biiyiik paya sahiptir. Ozellikle
Orhan Gazi tarikatlardan yararlanmistir. Osmanli Devleti’nde etkisi bulunan iki 6nemli Tiirk
tarikatlar1 Bektasilik ve Mevleviliktir. Mevlana Celalettin-i Rumi tarafindan Mevlevilik,
Hac1 Bektas-1 Veli’nin 6nderliginde ise Bektasilik kurulmustur. Bu iki 6nemli Tiirk
mutasavviflarindan yetisen talebeler tarikatlarin biiyiiylip gelismesini saglamistir (Sezgin,

1995: 181).

Bektasiler, Islam’m daha biiyiik bir cografyada varlik gdstermesi ve yayilabilmesi
amaciyla Osmanli hizmetinde bulunmuslardir. Bektasilik biinyesinde olmamakla beraber,
XIV. yiizy1l baslarinda Hac1 Bektas-1 Veli 6gretisi etrafinda Abdalan-1 Rum adiyla varligini
devam ettiren faaliyetler, u¢ bolgelerde bulunan Tiirkmen beylerinin de destegini alarak, Bati
ve Orta Anadolu’nun tamaminda sonrasinda ise Rumeli’de stirmiistiir. Abdal Mehmet, Abdal
Kumral ve ézellikle Abdal Musa gibi Rum Abdallar, “Ilk Bektasiler” olarak bilinen Vefai,
Kalenderi ve Haydari dervisleridir. Ugiiniin de ortak paydas: Haci Bektas ogretilerinde
bulusur. O dénemlerde bu kisilere Bektasi denilmiyordu, isimleri Baba Ilyas’in miiritleri
olarak biliniyordu. Aralarinda 6zellikle Abdal Musa, faaliyetleriyle 6ne ¢ikar. Bactyan-1
Rum oldugu siiphe igermeyen Hatun Ana’nin miiridi olan Abdal Musa, Hac1 Bektas’in
6limiinden sonra zaviyeye Onderlik etmistir. Ayrica Hac1 Bektas Veli 6gretilerini yaymak

icin Osmanli Beyligi’nin yapmis oldugu fetihlere katilmistir. Abdal Musa, Manisa ve
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Bergama’da bulunmus sonrasinda Elmali yakinlarindaki Tekkekdy’deki, zaviyesinde

slmiistiir (Ocak, 1992: 373-376).

Abdiilkadir Sezgin, Osmanli Devleti’ndeki ilk askeri teskilatlanmanin, Hac1 Bektas-
1 Veli’nin dualariyla olusturuldugunu aktarmaktadir. Osmanli Sultan1 Orhan Bey doneminde
devletin bazi ileri gelenleri Haci1 Bektas-1 Veli’ye gonderilir, kurulacak ordu i¢in dua
talebinde bulunurlardi. Hac1 Bektas gelenleri giizel bir bicimde kabul eder, kendi giydigi
kiyafetlerinden aba pargalarini ziyaretgilere verirdi (Sezgin, 1996: 52).

Safevi Seyhi, Seyh Ciineyd ’in sonrasinda (1460) tarikat, siyasi amaglar tasimaya
baslamistir. Seyh Ciineyd seyhlik miicadelesinde, Seyh Cafer’e (amcasi) karsi {istilinliik
saglayamayimca Anadolu’ya gitmis, Anadolu Tirklerinin 6dnemli bir bolimiini tarikata
baglamistir (Siimer, 1976: 7). Seyh Ciineyd ‘in oglu Haydar babasinin éliimiinden sonra
Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun Hasan’in kiz1 ile evlenerek niifuzunu kuvvetlendirmis ve
tarikat faaliyetlerini stirdiirmiistiir. Haydar’in miiritlerine Kizilbas denilmistir. Bunun sebebi
ise tarikat mensuplarina 12 dilimden olusan kizil ta¢ giydirmesidir. Haydar’in Sirvan
Hiikiimdar1 ile 1488 yilinda girdigi savasta vefat etmesiyle yerine ayni amaglar

dogrultusunda oglu Ismail gegerek calismalarini siirdiirmiistiir (Yazici, 1998: 53-59).

Erdebil tekkesinin yonetimini Sah Ismail’in devralmasiyla (1501-1524), Safevi
Devleti olusumunu tamamlamistir. Sah Ismail, Siilige asir1 derecede meftun biridir. Tebriz’e
girisinde biiyiikk ¢ogunlugu Sii olan halktan, Siiligi reddedenlerin takibinde olup onlara
hutbelerde 12 Imam’1in adlarm zikretmeyi zorunlu kilmis, camilerde Muaviye’ye ve ilk ii¢
ve ilk ii¢ halifeye karsi olan olumsuz tavri, telkin ve tahrikler ile Siinni topluluga koti
muameleleri Osmanli padisahin1 (Yavuz Sultan Selim) harekete gecirmistir. 1514’te
Caldiran Savasi’nda Sah Ismail Yavuz’un ordularina maglup olmustur (Figlali, 1984: 186-
187). Bu kapsamda Osmanli Devleti doneminde vuku bulan ve Tirkmen Kizilbaglarin
katilmis oldugu ayaklanmalara da deginmekte fayda vardir. Bunlardan ilki II. Bayezid
doneminde ¢ikan Sahkulu ayaklanmasidir. Timari elinden alinan koylii-kentli Tiirkmenlerin
ekonomik sebeplerle ¢ikarmis oldugu bu isyan, ilk asamada bazi bagarilar kazanmis olsa da
Sahkulu’nun Sivas dolaylarina yakin Cubuk Ovasi’nda Oldiiriilmesiyle son bulmustur
(1511). Heniiz bir y1l dolmadan Nur Ali (Sah Ismail halifelerinden) Yozgat, Corum, Amasya
ve Tokat’ta Kizilbas koyliilerle yeni bir ayaklanma baslatmistir. Nur Ali almis oldugu

yerlerde Sah Ismail’i anarak hutbeler okutmustur. Goksu’da meydana gelen carpismada Nur
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Ali yenilmis, isyancilar da dagilmistir. Yine Amasya ve Tokat’ta Baba Ziinnun ve Bozoklu
Celal ayaklanmalar1 baglamig, Bozoklu Celal ayaklanmasi 1518°de, Baba Ziinnun isyani ise
1527 yilinda bastirilmistir. Ayn1 donemlerde Osmanl tarihindeki koylii ¢iftci isyanlarinin en
bliyiligii olarak goriilen Kalenderoglu ayaklanmasi baglamistir. 1526°da Ankara-Kirsehir
yoresinde kalabalik yapidaki Alevi-Bektasi koylii halk ayaklanmis, Kalender Celebi’nin
Olimiiyle isyan son bulmustur (1527). Hemen hemen her arastirmacinin ortak paydada
bulustugu nokta bu isyanlarim mezhepsel olmayip, belli 6l¢lide dini motiflerin etkili oldugu

iktisadi ve sosyal ayaklanmalar olmasidir (Uziim, 1997: 10).

XVLI. ylizyildaki Kizilbas Tiirkmenler ile Osmanli yonetimi arasindaki bu isyanlar ve
Osmanli’nin bu isyanlari kanli bir sekilde bastirmasi Alevilerin giderek Siinni ziimreden ve
devletten kopmasina sebebiyet vermistir. Ancak bu kopusu Siinni ve Alevi topluluklar
arasindaki kesin ve her bakimdan bir soyutlama olarak algilamak pekte dogru olmayacaktir.
Zira iki ziimre arasindaki iligkiler asirlardir belli 6l¢lide devam ederek giliniimiize kadar
gelmistir. Ayni tarihte Anadolu’da bulunan ve yonetimle problemi devam eden Kiirt
zimreler de Aleviligi benimsemis ve kabul etmislerdir. Giinlimiizdeki mevcut Kiirt

Alevilerinin ge¢misi bunlara dayanmaktadir (Ocak, 1996: 20-21).

Isyanlarin bastirildigi, iran-Osmanli iliskilerinin makul ve saglikli bir zeminde
devam ettigi donemlerden sonra XVII. yy’dan baslayarak Cumhuriyet donemine kadar
gecen siirede Kizilbaslar iclerine kapanmis, geleneklerini ve inanglarin1i merkezden uzak
bolgelerde siirdiirmeye calismiglardir. Bu sessizlik doneminde Bektasilerin ozellikle
Celebiler koluyla temaslar gelistirilmistir. Yine bu donemde Alevi ziimreler “Teberri” yani
siyasi Uistiinliik konusunda kendi goriisiinden olmayanlarla iliskilerin kesilmesi ve “Tevelli”,
kendileriyle ayn1 diislincede olanlarla dostluk i¢inde olmalar1 anlayisini benimsemislerdir.
Siinni topluluklarla iliskilerini ise uyumlu fakat sinirl 8l¢iide siirdiirmiislerdir (Uziim, 2002:

550).

Sonug olarak Aleviligin tarihsel kokleri, Islam oncesi kiiltiirel unsurlar ve Islam
sonras1 dinsel Ogelerle harmanlanmistir. Tirklerin Miisliimanlagma siireci, Emeviler
donemindeki akinlarla baglamig, Horasan ve ¢evresi fethedilmistir. Siilik, Hz. Ali’ye yapilan
haksizliklarla sekillenmis, Kerbela Olay1’yla belirginlesmistir. Anadolu’da tasavvuf akimlari
ve tarikatlar (Haydarilik, Yesevilik) Alevi-Bektasi inanglarint sekillendirmistir. Osmanli
doneminde Bektasiler devletle uyumlu c¢alisirken, Safeviler Siiligi yaymistir. Osmanli-

Safevi c¢ekigmeleri ve Kizilbas isyanlari, Alevilerin devletten kopmasina yol agmustir.

28



Aleviler, XVIIL yiizyildan itibaren i¢e kapanarak geleneklerini siirdlirmiis, sinirli toplumsal

iligkilerle inang¢larini korumuslardir.

2.3. ANADOLU ALEVILIiGi

Anadolu Aleviligi, isminden de idrak edebilecegimiz tlizere Anadolu’ya has
Ozellikleri olan bir yapiya sahiptir. Kavram olarak Anadolu Aleviligi, o6zellikle
Nusayrilerden ve Balkanlardaki Alevilerden ayrilarak, Kiirt-Tiirk ayrimi konusuna girmeden
tek basina Anadolu cografyasi lizerinde hayatin siirdiiren Alevileri karsilamaktadir (Aksoy,

2004: 4).

Anadolu Aleviligi tanimi Anadolu’da yasamlarmi siirdiiren Alevileri diger
bolgelerdeki Alevilerden ayirmak amaciyla kullanilir. Anadolu Aleviligi, Irak, Hindistan,
[ran, Suriye ve Horasan Alevilerinden keskin cizgilerle farklilik teskil eder (Tiirk ve Kala,
2014: 60). Alevilik alaninda Antropolojik ¢alismalar1 bulunan Bruinessen de, Aleviligin
giniimiizde Ozellikle Anadolu Aleviligi anlaminda kullanildigini  belirtmektedir

(Bruinessen, 2013: 17).

Islam cografyas: icindeki Alevi ziimreler, Anadolu Aleviligi ile genel esaslar
kapsaminda benzesmekle beraber Anadolu Aleviligi kendine has bir yap: teskil etmektedir.
Bu yapmin temelinde Hoca Ahmet Yesevi'nin bulundugunu sdyleyebiliriz. Tiirkmenlerin
Miisliimanlasma siirecinde 6zellikle islam’1 anlama noktasinda Ahmet Yesevi’nin dgretileri
onemli bir kaynak olmustur. Tiirkmen boylar1 Islam’1 benimserken ge¢misteki inang ve
geleneklerini de tamamen terk etmediler. Islam’1, Samanizm’den kalan ve etkisini siirdiiren
atalar kiiltii ile harmanladilar. Bu harman sonucu olusan Anadolu Aleviligi varligini

giiniimiize kadar siirdiirdii (Figlali, 2011: 529-544).

Fetihlerle birlikte Tiirkmen boylar1 Anadolu’ya akin ederek bazi siyasi yapilarin
destegini almis ve Anadolu’yu Miisliman Tiirk yurdu haline getirmiglerdir. Bu siyasi
yapilar, bazi tekke ve tarikatlarla miicadele ederken bazilarini da siyasi iktidarlariin devami
icin desteklemislerdir. Bu tekke ve tarikatlarin en onemlilerinin basinda Bektasiler vardi.
Anadolu Aleviliginin ilk tohumu diyebilecegimiz Bektasi diisiince 6gretisi, XIII. yy. da Baba
Ilyas’in 6nderliginde Babai isyamiyla etkisini hissettirmistir. Selguklu Devletinin kotii
yonetiminden kaynaklanan ve iktisadi-sosyal nedenlerle ¢ikan bu isyan basarisizlikla
sonuglanmistir. Kiyimdan sag cikanlar merkezden uzak diyarlarda Islamiyet’in eski Tiirk

inang sistemiyle yorumlanmus bir bicimini gretmeye basladilar. Baba ilyas’in basi ¢ektigi
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Haydari, Kalenderi, Vefal ve Yesevi dervislerinin de yer aldigi isyan her ne kadar
basarisizlikla sonuglansa da bu isyan sag kurtulan taraftarlarin birbirlerine daha siki

baglanmasini saglamistir (Ocak, 1991: 374).

Babai Isyaninin sonucunda biiyiikk kiyimlarm olmasi ve isyanin giicliikle
bastirilmasina karsin isyan, Anadolu Selguklu sultanint Konya’dan kagirtmis ve yonetime
bityiik korkular yasatmustir. isyan asil islevini iste bu zamanda kazanmustir. Babai Isyan
Anadolu’da bazi kitleleri harekete gec¢irmis ve tasavvufi Heterodoks propagandalara
elverisli bir ortam yaratmistir. Isyan Anadolu tarihinde goriilen en 6nemli din hareketi olan
Abdalan-1 Rum hareketini tarih sahnesine ¢ikarmustir. Oyle ki Alevilik-Bektasilik bu olusum
tizerinde dogacak ve gelisecektir (Ocak, 2009: 42-43).

Babai isyaninin bir tezahiirii olarak nitelendirebilecegimiz Anadolu Aleviligi,
Rumeli ve Bati Anadolu’da Bektasilik biinyesinde toplanirken doguda -genel esaslarda
benzesmekle birlikte- farkli bir hiiviyete biiriinmiis, Kizilbaglik semsiyesi altinda
toplanmalar1 ise Safeviler’in destegiyle olmustur. Osmanli Devleti himayesinde mevcut
yonetime bagli yasamini siirdiiren Bektasilerin aksine, Kizilbas topluluklar1 pek ¢ok isyan
girisiminde bulunmus, bunun sonucunda da devamli olarak Siinni otoritenin temasina maruz
kalmiglardir. Bektasiler Osmanli yonetimi ile iliskilerini problemsiz devam ettirirken,
Kizilbag ziimrelerin Osmanli’ya karsi tutumu siirekli gergin ve muhalif bir yapida devam
etmistir. Nitekim bu farkliliklardan dolay1 Iréne Melikoff, Mehmet Eroz ve M. Fuad Kopriili
gibi arastirmacilar Kizilbashigi yorumlarken koy Bektasiligi kavramimi kullanmiglardir

(Mélikoff, 2013: 17-36).

Safevilere kadar ki olan siire¢ igerisinde yar1 gocebe ve gocebe Alevi topluluklar
sozlii bilgiler 1s18inda varliklarini siirdiirmiislerdir. Safeviler ve devaminda o6zellikle
Anadolu’ya Sah Ismail’in yolladig: halifeler, kendilerinde getirdikleri Hiisniye, Buyruk gibi
Alevi inang¢ yapisinin esaslarmin yazili oldugu bilgileri, sézlii kiiltiirle siirlt kalmis
Tiirkmen boylarina ulastirdilar. Safeviler Anadolu Aleviligine bu yazili kaynaklar haricinde
yeni diizenlemeler de getirdiler. Bunlarin en 6nemlisi Ali soyundan olan Seyyidlerdir.
Baslangicta kabile sefi ve dini 6nder olarak bilinen Tiirkmen babalar1 artik Dede-Pir-Seyyid
gibi isimlerle anilmaya baslandi. Boylelikle Anadolu Aleviligi de bugiinkii yapisina yavas
yavas ulagsmaktaydi. Dede-Pir-Seyyid gibi kutsal kabul edilen kisilerle soya dayali ocak
sistemi olusturuldu ve bu yap1 Seyyidler vasitasiyla giliniimiize kadar varligini siirdiirdi

(Ocak, 1996: 151-152).

30



Genel manada bakildiginda Anadolu Aleviliginin nevi sahsina miinhasir bir yap1
teskil ettigini sOylemek yanlig olmayacaktir. Olusumunda Samanizm ve atalar kiiltli, eski
gbocebe Tiirkmen boylarinin inang yapisi, sosyal ve iktisadi ayaklanmalar, Bektasi tarikat
ogretileri, Senkretik ve Heterodoks inanclarin etkisi, Safevi propagandasi, Osmanli merkezi
idaresinin baskilari, yazili kaynaklar (Buyruk, Hiisniye vs.) ve Dede-Pir-Seyyid ismiyle
bilinen kutsal kisiliklerin olusturdugu Ali soyuna dayanan ocak sistemi etkili olmustur.
Dolayisiyla ortaya diger bdlgelerdeki Alevilige benzemeyen orijinal bir olusum
diyebilecegimiz Anadolu Aleviligi ¢ikmistir. Bu olusum giiniimiizde de varligini idame

ettirmektedir.

2.4. BEKTASILIK

Bektasiligi 6zellikle Hac1 Bektas-1 Veli ile 6zdeslesen ve onun diisturu etrafinda
sekillenerek Ogretilerinden beslenen bir tarikat olarak tanimlayabiliriz. Bektasilik tarikati,
Rumeli ve Anadolu’da Islam’m yayilmas: siirecinde etkin rol oynamustir. Hac1 Bektas
hakkindaki bilgileri edinmede elimizdeki en ©6nemli kaynak olan Vilayetname ’de
cocuklugunda Hac1 Bektas’in nitelikli bir egitim aldig1, Nisabur’da tanisma firsat1 buldugu
Ahmet Yesevi’'nin miiridi oldugu ve hilafeti alarak Anadolu’ya geldigi yazmaktadir (Ocak,
1989: 444). Ocak 2002 yilinda yaptig1 ¢alismasinda Ahmet Yesevi’yi heterodoks yapidaki
Tiirk stfiliginin en etkin sahsiyeti olarak tanimlar. Haydari ve Baba Ilyas gibi akimlarla

iligskisinden 6tiirti de Yesevi’yi, Kalenderi bir kisilik olarak goriir (s. 170).

Haci1 Bektas ile ilgili pek fazla kaynak maalesef elimizde bulunmamaktadir.
Halihazirda edindigimiz bilgilerin hatir1 sayilir cogunluguna miiritleri araciligiyla kaleme
alinmis olan Velayetndmesi’nden ve birkag¢ eserden ulasilmaktadir (Duran, 2010; Golpinarls,
1995). Velayetname’den 6grendigimiz bilgilere gére Hac1 Bektas Veli’nin ismi Bektag tir.
Ne zaman dogdugu ile ilgili elimizde net bir bilgi olmamakla beraber 6liimiintin 1270
(Duran, 2010: 28) ve 1271(Ocak, 1996: 160) oldugu hakkinda goriisler s6z konusudur. Yine
Ocak, 1996 yilinda yaptig1 calismasinda Haci Bektas’in, Ahmet Yesevi’ye ait Horasan
Mektebi’nde egitildigini ve Mogol istilas1 esnasinda Anadolu’ya geldigini belirtmistir. Fikri
yapisi itibari ile Haydarilik ve Yesevilik’e ¢ok benzeyen Baba Ilyas’a (Dede Garkin’in
halifesi) intisap etmis ve bu intisap sayesinde Vefailik ¢evresine dahil olmustur. 1240
senesinde Baba Ilyas’mn 6nderligini yaptigi Babailer Isyan1 vuku bulunca ortadan kaybolmus

daha sonrasinda 1250°1i yillarda Sulucakarahdyiik’e yani su anki Nevsehir ilindeki
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Hacibektas ilgesine yerlesmistir. Burada Ahmet Yesevi ’den almis oldugu vazife ile

Tiirkmen boylarina ve Hristiyanlara goriislerini yaymistir (s. 171-172).

Melikoft ise 1999 yilinda yaptig1 ¢alismasinda, Velayetname’de yer alan ve Haci
Bektag’in soyunun, 7. imam Musa Kazim ile Hz. Muhammed’e dayandigmi belirtmistir.
Hac1 Bektas Veli 6gretisinin temellerinin atilmasini da Haci Bektag’in Rum Abdali olarak
Anadolu’ya gelerek Tiirkmen velisi olarak cok kisa bir zaman zarfinda iinlenmesiyle
aciklamistir (5.99). Bu Ogretiyle beraber Haci Bektas’in pek ¢ok halifesi Balkanlar ve
Anadolu’ya dagilir ve bu 6greti lizerine Bektasilik tarikati kurulur. Bektasilik tarikatinin ne
zaman kurulmus oldugu konusu uzun zaman tartigilagelmistir. Kimi kaynaklar Hac1 Bektas-
1 Veli zamanini igaret ederken kimi kaynaklar da Hac1 Bektas’tan sonra kuruldugunu ifada
eder. Ocak, konuyla ilgili agiklamasinda Haci Bektas zamaninda tarikatin kurulmasinin
mimkiin olmadigmi, tarikatin 14. asirda Sulucakarahdyiik’teki tekkede egitimini
tamamlayan Abdal Musa zamaninda olusumunu tamamladigini belirtir (Ocak, 2005: 46).
Kopriilii ise Bektasilik tarikatinin, Kalenderi ve Haydari unsurlari biinyesinde barindirdigini,
XV. ve XVI Yiizyillarda asil tarikat yapisina kavusmasinin Balim Sultan araciligiyla

oldugunu ifade etmistir (Kopriili, 1997: 461).

Ocak, Melikoff, Kopriilii gibi sahada 6nemli ¢aligmalar1 bulunan arastirmacilar Haci
Bektas Veli’yi, Kalenderi dervislerinin bir fraksiyonu olarak gérmektedirler. Bu baglamda
Haci1 Bektag-1 Veli XIII. ve XIV. ylizyillarda yasayan Kalenderi seyhi olarak tasvir edilebilir.
Velayetname’de de giir biyikli, sag1 sakali asagi sarkan bir dervis olarak betimlenir. Haci
Bektas buradan hareketle Haydari seyhidir. Hact Bektas Veli Ogretisi i¢inde eriyen
Haydarilik 15. asirda yeni bir isimle Bektasiligi dogurmustur (Ocak, 1996: 62-63).
“Fevaid”, “Besmele Serhi” ve “Makalat” gibi kitaplarin baglamindan hareketle Haci
Bektas-1 Veli’nin Haydari dervisi olarak nitelendirilmesine karsi ¢ikan yayinlar ve bilim
insanlar1 da mevcuttur. Onlar Hac1 Bektas’1 Siinni kaidelere riayet eden bir seyh olarak
goriirler. Temelini de “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar” adli eseriyle K&priilii’niin
¢izdigi Naksibendilik odak noktali Ahmet Yesevi kurgusuna dayandirirlar (Figlali, 1996:92-
132). Karamustafa, Hac1 Bektas ile ilgili agiklamasinda, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Vefai,
Haydari ve Yesevi seklinde takdim edilmesiyle ilgili bilgilerin kanitlanamayacak bilgiler
oldugunu ifade ederek Haci Bektas’1, herhangi bir ziimreye bagli olmadan Horasan’dan
Anadolu’ya gelen, geldigi yerlerde O6nemli etkiler birakan bir dervis olarak tanimlar

(Karamustafa, 2005: 75-76).
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Giliniimiizde Balkanlar ve ozellikle Arnavutluk, Bektasilik denilince akla gelen
yerlerdendir. Anadolu Alevilerinin bazilar1 da ocaklarint Hact Bektas Veli ocagina
dayandirmaktadir. Bektasilik tarikatinda edep, erkan ilkesi hakimdir ve herkes tarikata dahil
olabilir. Alevilikte ise soy esasl bir anlayis s6z konusudur. Anadolu’da yaygin olan goriise
gore ise her Bektasi Alevidir fakat her Alevi Bektasi degildir. Buradan hareketle Bektasiligin
Aleviligin i¢inde oldugu yorumu yapilabilir. Konu ile alakali olarak “Hac: Bektas Efsaneden
Gergege” adli kitapta sOyle anlatilmaktadir: Zaman igerisinde iki farkli ziimre tarih
sahnesine ¢ikmustir. Ilki yerlesik olmakla beraber az veya ¢ok kurumsallasmis Bektasiler
ikincisi ise tam manasiyla tanimlanamayan goger veya yart goger topluluk olan
Kizilbaglardir. Miilhid, Rafizi veya Zindik olarak nitelendirilen Kizilbaslar, etimolojik
bakimdan tartismaya sebep olan Alevi ismi ile anilacaktirlar (Melikoft, 2010: 208).

Bektasilik ve Alevilik arasinda benzerlikler ve farkliliklar bulunmakla beraber
toplumun genel kullanimina bakildiginda ikisinin de ayn1 anlama geldigi diisiiniiliir. Bu

boliimde Alevilik ve Bektasilik arasindaki benzer ve farkli yonlere deginilecektir.

Bektasilik ¢ogunlukla Alevilik ile karistirilmistir. Tarihsel olarak o6zellikle 1826
yilindan sonra Alevilik ve Bektasilik kavramlar1 birlikte anilmis ve giiniimiizde Alevi-
Bektasi adl1 bir terminoloji olugsmustur. Baz1 arastirmacilar Bektasilik 1826°da yasaklaninca
Alevilik ile koy Bektasiligini birlestirmis ve 1925 yilinda tarikatlarin kapatilmasinin
ardindan Bektasiligi Alevilik biinyesinde ele almislardir (Kiigiik, 2003:151).

Bazi ¢alismalarda Bektasilik, Aleviligin bir kanadi olarak ifade edilir (Eyiliboglu,
1989:66). Kimi ¢alismalarda Alevilik, Bektasilik c¢atist altindaki Celebiyan koluna bagh
olarak goriildiigiinden bu agiklamay1 reddeder (Kiigiik, 2003:152). Baz1 ¢alismalarda da olay
siyasi sebeplere baglanarak Bektasiligin Osmanli tarafindan kuruldugu sdylenir (Ozkiriml,
1990:182); kimisi de Bektasilik ve Aleviligin ayni anlama geldigi goriisiinii savunur
(Ulusoy, 1986:107).

Alevilik-Bektasilik alaninda yetkin calismalari olan A. Yasar Ocak, tarikatlarin
kapatildigi 1925 yilindan itibaren Bektasiligin tamamiyla Alevilikle karistirildiginm
belirtmektedir (Ocak, 1944: 88).

Alevilik 0Ozellikle Hz. Ali’den ve onun soyundan olmaya biiylik 6nem verir,
Bektasilik ise temel kurallar1 ve ayinleri olan sufi nitelikte bir tarikattir. Bektasilik tarikati

herkese aciktir, Alevilikte ise gizlilik esastir. Sonradan herhangi bir kisi Bektasi olabilirken
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Alevi olabilmek i¢in Alevi bir aileden gelmek gerekir. Bektasiler, meydanlarina Alevileri

almamakla beraber, Aleviler de Bektasileri cemlerine almazlar (Giizel, 1948: 46-48).

Bektasilik tarikatinin miiritleri istedigi seyhe baglanabilirken Alevilikte kisinin
babasinin bagli bulundugu ocak hangisiyse ¢ocugu da o ocaga baglidir. Burada bir sosyal
kast sisteminden bahsetmek miimkiindiir. Nitekim ocakzadelik babadan ogula kalitimla
gecmektedir. Dedelerin Bektasilik tarikatinda oldugu gibi se¢imle gelmemesi Alevilikte
gizlilik-kapalilik felsefesinin olusum hizini arttirmistir (Tiirkdogan, 2005: 8-19). Bektasiler
pir olarak sadece Haci Bektas-1 Veli’yi tanirken, Aleviler, soyu Hz. Muhammed’e kadar

uzanan pek cok piri tanir ve kabul ederler (Golpinarli, 1992: 5).

Alevilerde ¢ok biiyilik 6neme sahip olan “musahiplik” yani yol kardesligi adeti
Bektasilerde bulunmaz. Bektasilerde bulunan ve Balim Sultan ile baslayan ve bekar dervis
anlamia gelen “miicerred” ilkesi de Alevilerde yoktur. Nitekim Alevilerde bazi cemlere

sadece evli olan ciftler katilabilmektedir (Azar, 2005: 84)

Bektasiler biinyesinde olduklari Tiirkmenlerden zamanla ayrilarak tarikat catisi
altinda toplanmalarima ragmen, Aleviler tarikat diizenine girmeyip geleneklerine bagh
kalmislardir (Timuroglu, 2004: 37). Meseleye farkli bakan Hasan Onat, Aleviligin ifade
edilis biciminden hareketle Aleviligi tarikat olarak gormiistiir. Yazara gore “dort kapt kirk
makam, dugkiinlik ve gorgli erkanlari, musahiplik, cem” gibi ritiieller sadece Alevilikte

olmay1p bir¢ok Siinni tarikatta da mevcuttur (Onat, 2003:10).

Aleviler ve Bektasiler arasindaki bu farklarin yani sira benzerlikler de s6z konusudur.
Her iki ziimre de 12 imami sever ve saygi duyar. “Ucler” olarak kabul edilen Allah-
Muhammed-Ali tiglemesi ibadetlerinin merkezindedir. Muharrem ayini icgtenlikle anarlar.
Her ikisinde de tevelli ve teberri anlayisi ile ayin-i cem ritiieli vardir. iki toplulukta da Hz.
Ali’nin dogdugu giin veya Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin evlendigi giin manasina gelen Nevruz

gelenegi mevceuttur. (Kiigiik, 2003: 157).

Sonu¢ olarak Bektasilik, Hac1 Bektas-1 Veli’nin 6gretileri etrafinda sekillenmis,
Anadolu ve Balkanlar’da Islam’in yayilmasinda etkili olmustur. Hac1 Bektas’in hayati
hakkinda bilgiler Velayetndme gibi sinirhi kaynaklara dayanir. Tarikatin, XIV. ylizyilda
Abdal Musa doneminde kuruldugu, XV-XVI. yiizyillarda Balim Sultan ile kurumsallastig
kabul edilir. Bektasilik herkese agikken, Alevilik soy esasina dayanir. Aleviler dedelere
baglilik gosterirken, Bektasiler serbesttir. Alevilikte musahiplik 6nemliyken, Bektasilikte

miicerredlik (bekarlik) vardir. ikisi de 12 Imam’a ve Hz. Ali’ye derin sayg1 duyar, ancak
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ritliel ve organizasyon yapilarinda farkliliklar barindirir. Bektasilik genellikle Alevilikle
karistirilsa da tarihsel, sosyal ve dinsel agidan farkliliklar mevcuttur. ikisi de Nevruz, tevelli

ve teberri gibi ortak ritiiellere sahiptir.

2.5. GAZI MAHALLESI’NDEKI ALEVILIiK VE BEKTASILIK ALGISI iLE
ILGILi BULGULAR

Arastirmanin “Alevilik ve Bektasilik ayni anlama mi gelir yoksa farkliliklar
oldugunu diistinliyor musunuz?” goriisme sorusu cer¢evesinde Gazi Mahallesi’ndeki

Tuncelili Alevi vatandaslarla gerceklestirilen gériismelerde;

(KK1) ve (KK2) benzer ifadelerde bulunarak Bektasiligin Hac1 Bektas Veli ile
basladigini sonrasinda ise Balim Sultan araciligiyla sistemlestigini ifade etmekte ve konu ile
ilgili su aciklamalarda bulunmaktadir: “Bektasilik, Hac1 Bektas Veli'nin Anadolu'nun piri
olarak merkezde yer almastyla sekillenen bir inang sistemidir. Hac1 Bektas Veli'nin 6gretileri
ve gorenekleri, Balim Sultan tarafindan yeniden diizenlenmis ve Bektasilik adi altinda
sistematize edilmistir. Balim Sultan, Hac1 Bektas Veli'nin mirasin1 devralarak, onun genel

ozelliklerini ve goreneklerini yeni bir diizene oturtmus ve Bektasilik adin1 vermistir.

Haci1 Bektas Veli, Anadolu'daki tiim Aleviler tarafindan pir olarak kabul edilir ve ona
biiyiik sayg1 gosterilir. Bu sebeple, onun ad1 ve dgretileri, Alevilik inancinin merkezinde yer
alir. Balim Sultan déneminde Bektasilik, belirli ritiieller ve sembollerle daha da
sekillenmistir. Ornegin, miicerrettik olay1 ve teslimiyeti simgeleyen kiipe takma gibi ritiieller
bu donemde belirginlesmistir. Balim Sultan, Bektasiligi kendi sistemine gore diizenlemis ve
belirli kurallar ¢ercevesinde yapilandirmistir. Alevilikte evlat-1 Resul (peygamber soyundan
gelenler) ve seyit ¢ocuklarma ikrar verilerek yola baglanmalar1 gerekirken, Balim Sultan
doneminde bu gelenek degismistir. Balim Sultan, seyit olmayan ve dede olmayan kisilere de
yol seceresi vererek, onlarin da bu yola girmelerine izin vermistir. Geleneksel olarak, babalik
ve seyhlik gibi makamlar yokken, Balim Sultan déneminde bu makamlar da kabul
gormiistiir. Seyitlere ve evlat-1 Resul'e ikrar verilmesi gerektigi inanci, o ddnemde esnetilmis
ve daha genis bir toplulugun Bektasilik yoluna girmesi saglanmistir. Bu doniisiim,
Bektasiligin daha kapsayici ve erisilebilir bir inang sistemi haline gelmesine yol agmustir.
Balim Sultan'in diizenlemeleri, Bektasiligi hem ritiiel hem de toplumsal agidan yeniden
sekillendirmis ve bu inang¢ sisteminin daha genis kitleler tarafindan benimsenmesini

saglamistir.” Benzer bigimde (KK6), Balim Sultan’in dedelik soyundan degil de disardan
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gelerek dini lider olmasiyla Bektasiligin temellerinin atildigini ve soy esasinin degistigini su
ciimleleriyle ifade etmektedir: “Ikisi de batini bir anlayisa sahiptir tabii ki. Belli bir noktaya
kadar ayni kokenden gelmislerdir. Ancak farklilagsma su sekilde olmustur: Balim Sultan,
Balkanlardan disaridan gelen bir liderdi ve dedelik soyundan gelen birisi degildi. Bu, dedelik
soyunun dnemini vurgulayan bir doniim noktasiydi. Balim Sultan'dan sonra ilk kez disaridan
bir dini lider atanmistir. Ornegin, giiniimiizde Alevilikte, "Alevi olunmaz, Alevi dogulur"
seklinde bir anlayis vardir. Soy arastirilirken hangi asiretten, hangi memleketten olduguna
bakilir. Sonradan Alevi olma diye bir sey giiniimiizde yoktur. Ancak, Bektasilikte sonradan
Bektasi olunabilir. Bence en temel fark budur. Alevilikte dogustan gelen bir soy se¢imi

varken, Bektasilikte sonradan bu inanca katilma miimkiindiir.”

(KK3), (KK8), (KK17), (KK23) birbirine yakin ifadelerle Alevilik ve Bektasilik
iligkisini “Yol bir siirek bin bir” anlayisiyla agiklamis ve su ifadelerde bulunmustur:
“Herhangi bir inanci, 6gretiyi ya da felsefeyi farkli kiiltiirlere yerlestirdiginizde, o inang
farkli sentezler olusturur. Ciinkii iizerine bindigi kiiltiir tamamen yok olmaz; yeni bir
birlesim ortaya ¢ikar. Ornegin, Islam1 Tiirkler kabul ettiginde ortaya ¢ikan islam, Kiirtlerin
kabul ettigi islam'dan veya Araplarin kabul ettigi Islam'dan farklidir. Ciinkii her milletin
kendi getirdigi gelenekler ve kiiltiirel unsurlar vardir ve bunlar yok olmaz, yeni bir sentez
olusur. Alevilik de benzer bir sekilde, farkli milletler tarafindan kabul edilmis bir inang
sistemidir ve bu da farkli sentezler olusturmustur. Alevilik, "Y ol bir, siirek bin bir" anlayisini
benimser. Yani, temel yol aynidir ama uygulamalar, ritiieller ve kiiltiirel ifadeler farklilik
gosterebilir. Ornegin, bir cem ayini farkli yerlerde farkli sekillerde icra edilebilir, ancak
onemli olan bu ayinin islevi ve adaletin tecellisini saglamasidir. Insanlarm gérgiiden gegip
yolda kalabilmesi, Aleviligin esas amacidir. Semahin nasil doniildiigii, kiyafetlerin nasil
oldugu gibi teferruatlar ashinda bizim zenginliklerimizdir. Dolayisiyla, Alevilik ve
Bektasilik ayn1 kaynaktan beslenen farkli kollardir. Mesela Bektasilik, kasaba ve kent
sosyolojisine gore bir orgiitlenme gelistirirken, kirsal kesimlerdeki Alevilik daha radikal ve
devletin ulasamayacagi cografyalara siginmis bir yapiya sahiptir. Ornegin, Ocak ve dergah
orgiitlenmeleri farklidir ama o6zleri aymidir. Dergahlar, bulundugu alandaki toplulukla
birlikte ortak ekip bicme ve ortak paylagsma isini organize eder. Ayrica, yol onderleri
yetistirir ve bir akademi, tiniversite gibi isler. Tapduk Emre ve Yunus Emre iligkisi buna
ornek verilebilir. Ocak ise, kan baginin giiclii oldugu kirsal kesimlerdeki orgiitlenmelere
gore isler. Amaci, talip toplulugunun rizalik iginde, ikrarla yagsamasini ve kusaktan kusaga

yeni yol onderleri yetistirebilecegi bir okul olmasidir. Ocak, insan1 pisiren, kemalete erdiren,
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yeteneklerini aciga cikaran ve topluma hizmet eden bireyler yetistiren bir yapidadir.
Dolayistyla, Alevilik ve Bektasilik ayn1 temele ve yola sahiptir, ancak farkli uygulama ve
sosyolojik yapilara sahiptir. Alevilik ve Bektasilik arasindaki temel fark, uygulama ve
sosyolojik yapilarinda ortaya ¢ikar. Bektasilik, sehirli bir yapiya ve iktidarla daha fazla
temas halindeyken, kirsaldaki Alevilik daha radikal ve devletin ulasamayacagi alanlara
siginmistir. Bu farklar, tarihsel ve kiiltiirel dinamiklerle sekillenmis ve her iki inang sistemi
de kendi 6zgiin sentezlerini olusturmustur. Ozetle Alevilik ve Bektasilik, ayn1 kaynaktan

beslenen, ancak farkli uygulama ve sosyolojik yapilara sahip iki kol olarak tanimlanabilir.”

(KK4) Bektasiligin Aleviligin i¢inde kendine yer buldugunu, temel dayanak
noktalarinin ayn1 fakat uygulamada bazi farkliliklar oldugunu su ifadeleriyle agiklamaktadir:
“Bektasilik, Aleviligin bir parcasidir ve onun 6ziinden gelen bir inanistir. Aleviligin disina
¢ikmaz, onun ic¢indedir. Ancak, ritiieller ve uygulamalarda bazi farkliliklar goriilebilir.
Ornegin, giiniimiizde birgok Bektasi toplulugunda cem esnasinda "dem" alma, yani alkol
kullanma pratigi goriilebilir. Bu, Bektasiligin kendine 6zgii farkliliklarindan biridir. Ayrica,
semah donerken yapilan hareketlerde de bazi farkliliklar goriilebilir. Bu farkliliklar, ritiiel ve
uygulama cesitliligini gosterir, ancak inang temeli aynidir. Bektasiler de Allah, Muhammed
ve Ali'yi yliceltir ve bu inanci paylasirlar. Bektasilik, Hac1 Bektas Veli'nin izini siirenler
tarafindan benimsenmis bir yoldur. Bektasiler, Hac1 Bektas Veli'yi her anlamda kendilerine
rehber edinirler ve onun Ogretilerini takip ederler. Sonu¢ olarak, Bektasilik de Hak,
Muhammed, Ali inancint benimseyen bir yoldur ve Aleviligin i¢inde yer alir. Bu inang ve
yasam bi¢imi, Aleviligin genis yelpazesi i¢inde, Hac1 Bektas Veli'nin 6gretilerine dayanan

bir kol olarak varligin siirdiirtir.”

(KK14), (KK16), (KK26) ve (KK28) benzer ifadeler kullanarak Alevilik ve
Bektasilik arasinda higbir farklilik olmadigini tamamen ayni olduklarini soyle ifade
etmislerdir: “Alevilik ve Bektasilik aynidir. Alevilik Bektasiligin diger adidir. Yolumuz ayni
yoldur. Ali’yi seven Alevi-Bektasi’dir.”

(KK10), (KK11), (KK21) yakin ifadelerde bulunarak Alevilik ve Bektasiligin
birbirinden farkli oldugunu sdyle agiklamaktadir: “Bektasilik Aleviligin i¢indedir. Temelde
yiiriidiikleri yol aym fakat ibadet pratiklerinde farkliliklar vardir. Ornegin Aleviler Gagan
Orucu tutar, Bektasiler tutmaz. Bektasilik Siinni Islam’a daha yakin ve sehirde olusmustur.
Alevilik kdy ortaminda dogayla i¢ i¢e bir inan¢ bi¢imidir. Uygulamadaki bu farkliliklar
Alevilik ile Bektasiligi birbirinden ayirmaktadir.”
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Saha aragtirmamizda, Alevilik ve Bektasiligin birbirine benzer ve farkli yonleri
oldugu tespit edilmistir. Katilimcilar, her iki inang¢ sisteminin de Hak-Muhammed-Ali
iiclemesini ibadetlerinin merkezine koydugunu, 12 Imamlar sevip saydiklarini, Muharrem
ayimni ictenlikle andiklarin1 ve kisaca gidilen “yol” un ayni oldugunu belirtmislerdir. Bu
nedenle, kimi katilimecilarin Alevi ve Bektasi isimlerini ayni anlamda kullandig:

gbzlemlenmistir.

Farkliliklara bakildiginda, genel kani soy esasinin Bektasilerde olmayip Alevilerde
bulunmasidir. Bu, en keskin ve net ayrim olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bir diger onemli
farklilik ise Aleviligin kirsal kesimde olusmus bir inang¢ bi¢imi iken Bektasiligin sehirde
gelisip biiyliyen bir inan¢ bi¢cimi olmasidir. Yine Bektasiler tarikat diizeninde yer alirken,
Aleviler tarikat diizenine girmemislerdir. Alevilikte biiyiik 6neme sahip olan musahiplik,
yani yol kardesligi, Bektasilikte bulunmaz. Bektasilik tarikati herkese acgikken, Alevilikte
gizlilik esastir. Bu nedenle, Alevilik daha kapali bir yapiya sahipken, Bektasilik daha acik
ve erisilebilir bir inang sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sonug olarak, benzerlikler ve
farkliliklar her zaman olacaktir; ancak 6nemli olan, izlenen yoldur, ¢iinkii 'Yol, climleden

uludur.'
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3. ALEVIi INANCININ BAZI TEMEL KURUMLARI VE
UYGULAMALARI

3.1. ALEVILIKTE CEM KAVRAMI

Anadolu’da yasama yansimis olan Islam, iki temel eksende yorumlanabilir. T1ki yazili
olan, kusaktan kusaga aktarilan ve ¢ogunlukla kent merkezlerinde karsilik bulan Ehl-i
stinnet, digeri ise farkli inaniglarin bir araya gelmesiyle olusan yeni inan¢ yapisinin, konar-
gocer topluluklar araciligiyla sozlii olarak aktarildigi ve Ehl-i siinnetten olmayan inanglardir

(Giiray, 2018: 20).

Alevilikte Ehl-i stinnet kapsami disinda olan cem ritiieli, pirler veya dedelerin
onderliginde aksamlar1 bir araya gelinerek gerceklestirilen dini térene denir. Ayin-i cem
icerik olarak okunan deyisler, cinsiyet ayrimi olmaksizin erkek ve kadinlarin hep birlikte
dondiikleri semah ritiieli, lokma ikrami ve dini yakarislardan olusmaktadir. Cemde
bulunanlar ¢ember halinde birbirlerinin cemalini gorecek bigimde otururlar. Hz. Alj,
Kerbela, Hz. Muhammed ve on iki imam anilarak baglama esliginde Zakir tarafindan
deyisler okunur. Cemde kiiskiinler baristirilir, taliplerin problemleri dinlenir, sug isleyenler
dara ¢ekilir boylelikle cem ile adaletin temin edilebilecegi bir zemin de saglanir (Korkmaz,

1994: 71).

Cemde 12 hizmet bulunmaktadir. Bu 12 hizmetin isimleri ve gorevleri asagidaki

gibidir:

Tablo 1. Cem’de 12 Hizmet isimleri ve Gorevleri

12 HIZMET iSIMLERI 12 HIZMET GOREVLERI
Dede-Miirsit-Pir Cemi yonetir.
Rehber Cem ibadeti icra edilirken gorgiideki taliplere

yardimc1 olur.

Gozcii Cem esnasinda bir olumsuzluk olmamasi igin

talipleri izler ve uyarir.

Ceraga (Delilci) Ceragt yani mumu yakar. (Batini manasi

Alevilikte diinyanin 1siktan var oldugu inanci,

Zahiri manasi cemevinin aydinlatilmasi)
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Zakir (Asik) Deyisleri sdyler ve saz ¢alar.

Farras (Siipiirgeci) Cemevinin temizligini saglar.

Ibrikci (Saka) Posta oturanlarin ellerine su doker. I¢ anlami
gonliin temizlenmesidir. Nefret ve kinden

armmaktir.

Lokmaci (Kurbanci) Cemin sonunda cemevine getirilen lokmalari
herkese dagitir. Alevilerde paylasimin esit

olmasini simgeler.

Pervane (Semahgi) Semah ritiielini gerceklestirir.

Peyikci (Davetci) Ceme katilacaklara cemin yapilacaginit haber
Verir.

Iznik¢i (Meydancr) On iki postu hazirlar. Cemevinde yerlesimin

kurallara uygun yapilmasini saglar.

Kapici (Bekgi) Cemevinin kapisinda bekler ve giivenligi

saglar.

Kaynak: (Yaman, 2007: 215-216).

Cem Alevilerin o6nem verdigi toplumsal ve bireysel fonksiyonlar1 olan
ibadetlerdendir (Ugar, 2004: 74). Cem ibadetinin uygulanis bi¢cimi bodlgeden bolgeye
farklilik gosterse de temelinin Kirklar Cemi’ne dayandigi herkesce kabul gdérmektedir

(Y1lmaz, 2011: 73).

Alevi kaynaklarda sik¢a bahsedilen 'Kirklar Meclisi', Hz. Muhammed'in mirag
yolculugu sirasinda 6zel bir anlam tasir. Rivayete gore, Hz. Muhammed'in Hakk ile
goriismesinin ardindan doniiste ugradigi bu meclis, derin manevi deneyimlerin yasandigi bir
mekandir. Burada bulunanlarin, birbirlerinin aynis1 olduklarini ve aslinda hepsinin bir biitiin
oldugunu fark ettikleri ifade edilir. Bu 6zel anin ardindan, sembolik olarak sunulan {iziim
serbetiyle birlikte, insanlar Hakk askiyla cosarak semah donmiislerdir. Kirklar Cem’i, bu
anlamli deneyimin ve birlik duygusunun sembolii olarak Alevi toplumunda derin bir iz
birakmistir. Bu nedenle, cemler Alevi inancinda sadece dini bir toplant1 degil, ayn1 zamanda

manevi bir birlesme ve dayanisma ritiieli olarak degerlendirilir (Uziim, 1998: 255).

Kimi kaynaklarda, Alevi toplumunun sosyal ve dini yasaminda 6nemli bir yer tutan
cemler, erkdn adiyla anilir. Ornegin, musahiplik erkani/cemi, bu geleneksel toplantilarin

sik¢a rastlanan bir 6rnegidir. Cemler, genellikle bir araya gelme ve dayanigma amaciyla
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diizenlenir ve Alevilik inancinin temel taglarindan birini olusturur. Cemlerin diizenlenme
sekilleri bolgeden bolgeye farklilik gosterebilirken bazi bolgelerde de belirli bir diizen ve
protokol izlenir. Ornegin, cemlerin genellikle Persembe ile Cuma arasindaki aksamlarda
gergeklestirilmesi ve Alevi inancinda 6nemli bir yer tutan "her talibin 48 Cuma'ya katilmasi
haktir" goriisii benimsenmistir. Bu sayede, Alevi toplumunun bir araya gelmesi ve birlik
duygusunun pekistirilmesi amaglanir. Bu geleneksel toplantilar hem dini ritiiellerin yerine
getirilmesine hem de sosyal baglarin giiglenmesine katkida bulunur (Dénmez ve Celik,

2018: 7).

Alevilikte cem kavrami 6zetle, dedeler ya da pirlerin rehberliginde diizenlenen dini
bir ritiieldir. Cem sirasinda Hz. Muhammed, Hz. Ali, Kerbela Olay1 ve on iki imam anilir;
deyisler baglama esliginde Zakir tarafindan okunur, semah doniiliir, lokma paylasilir.
Cemlerde kiiskiinler baristirilir, sug isleyenler dara ¢ekilir ve toplumsal adalet saglanir. Bu
nedenle cem, hem bireysel hem de toplumsal islevlere sahiptir. Cem ibadetinin temeli, Hz.
Muhammed’in mira¢ doniisiinde Kirklar Meclisi’nde yasadigi manevi deneyime ve birlik
duygusuna dayanir. Kirklar Meclisi, Alevi inancinda derin bir anlam tasir ve cem
ritliellerinin manevi dayanagini olusturur. Alevilikte cem, sadece dini bir ibadet degil, ayni
zamanda toplumsal dayanisma ve birlikteligi simgeler. Alevi toplumunun dini, sosyal ve
kiiltiirel yasaminin merkezinde yer alir. Bu geleneksel ibadet, Alevilikteki manevi birlesme,
dayanisma ve adalet anlayisini temsil ederken, inan¢ ve kiiltiiriin kusaktan kusaga

aktarilmasinda kritik bir rol oynar.

3.2. GAZi MAHALLESI’NDE CEM iBADETI iLE iLGIiLi BULGULAR

Arastirmanin “Cem nedir? Mahallede cemlerin yapilma sikligi1 nasildir? Cemlere
katilimin diismesinin sebeplerini nasil aciklarsiniz?” gériisme sorusu gercevesinde Gazi

Mahallesi’ndeki Tuncelili Alevi vatandaslarla gerceklestirilen goriismelerde;

(KK5) cemi biitlinlesmek olarak tanimlamis ve cemlere katilimin diismesiyle ilgili
eski inang pratiklerini, ibadetin maneviyatin1 ve inancin doga ile i¢ i¢e yapisini su anda
bulamayisina baglamistir ve konu ile ilgili su ifadelerde bulunmustur: “Cem benim igin
biitiinlesmedir. Mahallelerdeki cemler bana ¢ok yavan geliyor. Yani tam anlamiyla beni
doyurdugunu diistinmiiyorum. Kendin ceme katildin m1 dersen bir kere katildim. Ama bizim
eski ritiiellere benzemiyor. Orada gordiigiim bir cem vardi. Kiicliikken gérmiistim. Cem

bizde evlerde yapilirdi. Oyle cemevi falan olmazdi ki. Cemevi de bana gore yanlistir.
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Dedelerimiz cem yaparken insanlar oraya gittigi zaman ev sahipleri hizmet ederdi. Yani
A'dan Z'ye kadar biitiin hizmetleri ev sahibi yapardi. Ama bunun yaninda komiinal bir durum
vardi. Yani oradaki insanlar da buna yardim ederlerdi. Hizir ayinda olsun, Gagan'da olsun su
kenarina giderlerdi miyaz(kdmbe) dagitirlardi. Bahar aylarinda ilk hayvanlar disar1 ¢iktigi
zaman Oncelikle bir rizalik alirlardi topraktan. Cemde de rizalik almak onemlidir. Benzer
durumu arastirinca Aborjinlerde, Kizilderililerde, Ezidiler’de gordiim. Onlar da doga ile i¢
ice. Yani bunu soyle agiklayabilirim. Eger inanci dayatirsan o zaman o inang, inang olmuyor
aslinda. Bir sistemin pargasi oluyor ki bizler de bu sistem igerisindeki yontulmamis duvarlar
ve taslariz. KOy ortamindaki cem ibadetini degerli kilan bu sistemden uzak olmasiydi. Yani
su kutsaldi. Giiniimiizde ben cemevinde suyun kutsalliini yasayabiliyor muyum?
Cemevinde o topragin, o gokyiiziinlin, ya da Munzur’da gezen dag kegisinin kutsalligim
yasayabiliyor muyum? Mesela balik yakalamazdin. Tunceli’de balik kutsaldi, giinah
derlerdi. Persembe giinli balik cem kiliyor diye bir inanis vardi. Yani simdi sehirdeki
cemevinde bir baligin cem kildigini biliyor muyum? Anlayabiliyor muyum? Hissedebiliyor
muyum? Hayir. Konuyla ilgili yasadigim bir olay1 anlatayim: Bir giin Diizgiin Baba’ya
gidecegiz. Ben tabii O donem karsiyim bdyle seylere. Niye gidiyorsunuz? Kurban
kesiyorsunuz. Bir can aliyorsunuz. Bana mantikli gelmiyor. Ben kendi canima kars1 bagka
bir candan nasil faydalanirim diyorum. Karsiyim ve bir huzursuzluk var i¢imde. Gitmek
istemiyorum. Neticede gittik tabii. Arkada hayvan debelenip duruyor. Bakiyorum gozlerinin
i¢ine liziiliyorum. Niye boyle yapiyorlar diyorum. Ne gerek var diyorum. Neyse Diizgiin
Baba’ya ¢iktik biz. Diizglin Baba’ya ¢ikinca hayvan durmadi kact1 gitti. Kosmaya basladi.
Ya dedim birakin gitsin otu, yapragi yesin. O kurban ise o da yesin yani. Birakin gitsin
dedim. Neyse sonra kurban1 yakaladilar. Hi¢ unutmuyorum annem kurbanin sdyle bir elini
tuttu yiizline. Sonra egildi ayagini 6ptii. Rizalik istedi. Ben orada dylece kalakaldim. Bir siire
yerimden kalkamadim hayvani izledim. O hayvan dyle bir sakinlesti. Oyle bir sakinlesti ki
kendini teslim etti. Sonra dedim ki rizalik bu. Yine Tunceli’de eskiden topragi kazarken,
ekin verirken, topraktan rizalik isterlerdi. Suyun 6niine gidince sudan rizalik isterlerdi. Agac
ekince agactan rizalik isterlerdi. Siikranlarini sunarlardi. Simdi bu maneviyati bu duyguyu
cemevinde yasayabiliyor musun dersen tabii ki yasayamiyorum. Bunu yasamak miimkiin
degil. Bu ruhu almak miimkiin degil. Bu sebeplerden cemlere katilimin diistiiglint

diistinliyorum.”

(KKT) cemin bir toplanma yeri oldugunu ve ayni1 zamanda cemin bir riza kapisi, ikrar

verme ve ‘Olmeden Olme’ yeri oldugunu su ifadeleriyle aktarmaktadir: “Cem, birlik
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beraberlik anlamina gelen, toplulugun bir araya gelerek sorgu sualinin, gorgiisiiniin
yapilmasina imkan taninan ayn1 zamanda bireylerin inancini ve ibadetini yagadigi bir yerdir.
Tabii ki cem Farsca bir terimdir. Aslinda toplanma yeridir. Bu toplanma yerinde de ikrar,
gorgii, sorgu cemleri yapilir. Cem kisinin kisiden razi olma yeridir. Eger bir insan Hak
yolunda inancin1 yastyorsa, ibadetini yapiyorsa riza sehrinde, riza kapisinda, riza immetinde
bir araya gelmelidir. Orada, o meydanda hak huzurunda, pir divaninda sorgusunu 6lmeden
once yapmalidir. Olme yeridir aslinda cem meydani. Mahallede her persembe cemlerimiz
yapilir. Bunun disinda Abdal Musa Dirlik Cemlerimiz yapilir, Muharrem Cemlerimiz yapilir,
Kurban Cemlerimiz yapilir, 21 Mart'ta Nevruz Cemimiz yapilir, 5 Mayis’1i, 6 Mayis'a
baglayan Hizir ve ilyas'n bir araya gelip ikrar verdigi cemler yapilir. Bu ibadetimiz
samimiyetle ikrar kapisinda bir araya gelme yeridir. Cemlere katilim konusunda diistisler
yasandi ama bu tamamiyla toplumlarin kendi icerisindeki sosyo-politik ve sosyo-ekonomik
sartlarindan dolayidir. Bu sadece cem i¢in degil her topluluktaki inang pratiklerinde benzer
sonuglar oldu. Ama son siireclerde tekrar gencligimizin kendi inan¢ yoluna akin akin
geldigini gorebiliyoruz. Gengler tekrar kendi inancini, Aleviligi yasamak i¢in hevesli ve
olumlu adimlar atiyorlar, tabii ki stiphesiz bu durum bizi mutlu ediyor. Yani bir 40-50 yilda
Alevilik icerisinde kopukluklar yasandi. Ama tekrar gencglerin bu kopukluklar1 doldurup

inancina siki siki sarildiginmi gorebiliyoruz.”

(KK2) cemi bir ¢adir olarak tanimlamis, baglangicinin batini olarak Kirklar Cemi’ne
dayandigin1 ve Mescidi Nebevi ile fiziksel benzerliginden bahsetmistir. Cemlere katilimin
diismesinin teknolojik ve ekonomik sebeplere dayandigin1 ayni zamanda Alevilik inanci
konusunda hane biiyiiklerinin ¢ocuklarini yeterince bilin¢lendiremedigine deginerek su
ifadelerde bulunmustur: “Batini anlamda cemin ortaya ¢ikisi ilk olarak Peygamber'in Mirag'a
yiikseldigi siirecte, Mirag’taki Kirklar Cemi’ne dayanmaktadir. Bunun zahiri anlamina
baktigimiz zaman da Alevi Kizilbas inancindaki insanlarin toplandigi, bir araya geldigi,
kiimelendigi, gruplandii ve Islam'in farkli bir yorumu yani inangsal anlamda batini
yorumun hakim oldugu bir ibadet ¢cadiridir. Cemevinin modeli eski kaynaklara baktigimizda
peygamberimizin Mekke'den Medine'ye hicreti sirasindaki gittigi Mescidi Nebevi ile
benzerdir, temeli fiziksel olarak ona dayanir. Cemlere katilimin diigmesinin farkli sebepleri
var. Bunlar sosyal ekonomik sebepler, kiiltiirel sebepler, teknolojik sebepler olarak
siralayabiliriz. Kusaktan dolay1 baktigimiz zaman teknolojinin ne kadar olumlu tarafi varsa,
olumsuz etkenleri de var. Baska bir sebebi ise annelerimizin, babalarimizin ¢ocuklarini erken

yasta Alevilik inanc1 konusunda bilgilendirememesi ve bunun i¢in ge¢ kalmasidir. Ugiincii
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dordiincii kusak aile biiyiikleri de sehirlesmenin etkisiyle Alevilik konusunda ¢ok bilingsiz
kalmustir. Alevilik bilincinin ve inang pratiklerinin kazanilabilmesi i¢in 25-30 yas geg bir yas
ve bu yasta aile sadece evladina biz Aleviyiz diyor ve baskaca hi¢bir sey 6gretmiyor. Bu
saatten sonra is biraz zorlasiyor. Halbuki 13-14 yaslarinda Alevilik asilanmali. inancimiz,
yolumuz, erkanimiz erken yaslarda 6gretilirse cemevleri dolup tagmaya baglar. Ama gengken
gelmeyen birgok canimiz maalesef yas1 40-45-50 olunca gelmeye baslamistir. Onemli olan
cemevlerine genglerimizi ¢ekebilmemiz. Genglere inanci dogru anlatmamiz lazim. Mesela
ben kendi adima konusacak olursam hanelere hizmetlere gittigimizde, kiz istemeler olsun,
nikahlar olsun, burada stirekli o genglerimize yolumuzu, erkanimizi anlatmaya ¢aligiyorum

ve cemevlerine gelmelerini tavsiye ediyorum.”

(KK3) cemin rizalik ve ikrar verme yeri oldugunu belirtmis ve asil yapilmasi gereken
‘Dar Didar Cemi’ yerine halihazirda yapilan cemin sadece folklorik anlam tasidigini su
ifadeleriyle izah etmistir: “Alevi inancina gore birlikte yasayan insan toplulugunun bir araya
geldigi, birbirine hak hukuku gegen ya da birbirinin hakkini gasp edenlerin sorgulandigi,
inancina gore ibadete katilanlarin yolda tutulmaya ¢alisildigi, gorgiiniin, ikrarin ve rizaligin
yasanmasi i¢in ya da kisaca riza toplumunun hayat bulmasi i¢in biitiin kurumlariyla
Aleviligin yasandig1 en temel yerdir. Gazi Cemevi’nde cemlerimiz haftada bir yapiliyor ama
asil iglevi olan o dar didar ya da sorgudan ge¢me, gorgiiden gegme cemi yapilmiyor. Daha
¢ok Muhabbet Cemi bi¢iminde yapiliyor ama muhabbet konusu da pek yapilmiyor. Sadece
ritiielin yapildigi, bir semahin doniildiigli, deyislerin sdylendigi bir bolimi kaldi. Biraz
folklorik bir seye dondii. Yani islevini gormiiyor cem su anda. Halbuki dar didar diye
bahsettigim cem ibadetinde yetigkin olan Alevi genci ya da bir geng¢ can diyelim, Alevilik
yolunu kendisine gore dogru buluyorsa, o yola girmek istiyorsa 6nce kendi 6ziine ikrar verir.
Yani ben bu yolda yiiriiyecegim. Bu ikrar1 verdikten sonra sosyal orgiitlenme iginde pirine
ya da rayberine(rehber) bagvurur. Piri, rayberi Alevilik yolunun inancini, felsefesini en temel
ekolleri basta olmak iizere anlatir. Eger rayber bu gencin gerek kisilik ve ahlaki 6zelliklerini
gerekse de yolla ilgili bilgi birikimini yeterli goriiyorsa, gen¢ kendine bir musahip (yol
kardesi) tutar. Musahiple beraber, musahip erkaniyla yola girer. Yola girerken kendisine
verdigi ikrar, nefsine hakim olmaktir. Baskasinin hakkina hukukuna girmemek, yani eline
beline diline sahip olma s6ziinii verir. Zulme zalime karst da durus sergileme, karsi ¢cikma
sOzii verir. Fakat bilir ki nefse hakim olmak Oyle basit bir sey degildir. Her insanin nefsiyle
bas etmesi kolay degildir. Dolayisiyla yoldan sapabilecegini dngdrerek kendisine verdigi o

s0zde kalmak i¢in musahibine s6z verir, pirine soz verir, rayberine sdz verir yani ikrar verir.
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Bu ikrardan, bu sdzden dolayr o yoldan c¢iktig1 ya da ters olan davranislar yaptiginda
sorgulanir. Ve yola tekrar ¢ekilmeye c¢alisilir. Ornegin yilda bir Hizir aymda yapilan
cemlerde, beraber yasadigi toplulukta bir kimse herhangi birinin hakkina hukukuna girmisse
gerek iiretim esnasinda gerekse iiretilen malin dagitimi esnasinda, hakkina hukukuna girdigi
insan ondan raz1 degilse, burada sorgulanir. Yani Alevilikte 0biir diinyada hesap vermek degil
er meydaninda hesap vermek vardir. Kisi her sene kendisini denetime agar, hesap verir.
Alevilikte pirinden, rayberinden, miirsidine kadar herkes kendi pirinin huzurunda birlikte

yasadigi topluluga hesap verir. Buna dar didar diyoruz biz.”

(KK4) cem ibadetini kiiskiinlerin baristirildigi, kisinin 6ziinii hak meydaninda dara
cektigi yer olarak tanimlamis ve cemlere katilimin diismesinin sebepleriyle ilgili kisinin 6nce
kusuru kendinde aramasi gerektigiyle ilgili su ifadelere yer vermistir: “Cem evvela
toplanmaktir, toplatmaktir. Cemde halkimizin, canlarimizin istek ve sorunlari konusulur.
Onlar1 halledip ¢dzmeye calisiriz. Ornegin bir insanimiz, bir canmimiz birbirinden alacakl
verecekliyse, onun hakki olan1 almasini saglariz. Olur ya insanlik hali kiiskiinler vardir. Bir
konuda tartismis ya da kavga etmislerdir. Bir kiiskiinliik, darginlik varsa, bu kisiler de
baristirilir birbirlerinden rizalik alirlar. ‘Canlar yolumuz rizayr hak yoludur. Aranizda
kiiskiin, dargin, alacakli, verecekli yani kisacasi tizerinde kul hakki olanlar ya da kétii fiil
isleyenler ¢iksin hak meydanina, 6ziinii dara ¢eksin, hakkini talep eylesin, dile gelsin, bize
gelsin’ gibi sdylencelerimizle teklifte bulunuyoruz. Olur ki boyle bir durum varsa biz onu
¢dziim noktasina eristiriyoruz. Bu ¢dziilmeden biz cem ibadetimizi baslatmiyoruz. Once
insanlarin rahatlamasi lazim. Barisik olmasi lazim. Birbirimizi sevmemiz lazim ki Allah
Allah diyebilelim. Yani cemdeki kasit cem denilen olgu budur. Cemlere katilimin
diismesinin birgok sebebi var. Sadece bir sebebe baglamak bugiin 21. yiizyilda dogru olmaz.
Simdi once herkes her seyi kendinden aramali. Degil mi? Kendinde aramadigin bir seyi
bulamazsin. Eskilerden beri bizden 6nce yasamis miirsitler, pirler bizlere bir mesaj veriyor.
Diyor ki ey canlar hi¢bir yerde bir sey aramayin. Ne arayacaksaniz kendinizde araym. Ne
gidin Kudiis'e arayin ne gidin Mekke'de ne de hacda arayin. Her seyi kendinizde arayimn. Ama
bulana kadar arayin. Simdi senin ceme karsilik, cem ibadetine karsilik bir duyarliligin, bir
istegin varsa, o boslugu doldurmak istiyorsan, muhakkak o ceme gelir ve oray1 doldurursun.
Cem Aleviligin olmazsa olmazidir. Yani ben Aleviyim, Alevice yasamak istiyorum yolda
stiregimi, inancim1 yasamak istiyorum diyorsan her canin ¢ocuklariyla birlikte ceme gelmesi
gerekir. Cemdeki azalmanin baska bir sebebini de sdyleyeyim. Ozellikle genclikte inang ile

ilgili potansiyeli ¢ok géremiyoruz. Ciinkii anne baba kii¢iik yaslarda cocugunu alip cemevine
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getirmemistir. Cocuklarimizi ceme getirmis olsaydik, o ceme gelen c¢ocuk, cemevinde
gordiigii ve aldig1 egitimle cemlere gelmeye devam ederdi. Eksiklerimizin bir tanesi anne
babanin sucu. Tabi bunun ekonomik nedenleri de var, bunun sosyo kiiltiirel nedenleri de var,
efendime sOyleyeyim artik inanmayisin etkileri var. Simdi kimi diyor ki ben ateistim,
deistim, Budistim, suyum buyum, bunlar da karsimiza ¢ikiyor. Genel anlamda diisiisiin

sebeplerini bunlara bagliyorum.”

Saha aragtirmamizda cemin ibadet bi¢imi oldugu seklindeki tanimi katilimcilar
tarafindan siklikla dile getirilmistir. Alevi vatandaslar, ibadet ekseninde ele aldiklari cem

kavramu ilgili olarak su ifadeleri aktarmaktadirlar:

(KK 6) cemin bir ibadet sekli oldugunu ifade etmis ve cemevinin eski inang yapisinda
zaten olmadigini, cem ritlielinin koydeki herhangi biiyiik bir evde yilda 2-3 kez
gerceklestigini belirtmistir. Ayrica cemevi ile ilgili sehirlesmeyle beraber bir ihtiyagtan
ortaya ciktigim1 su sozleriyle izah etmektedir: “Cem bana gore bir ibadet seklidir.
Cemevlerinin ortaya ¢ikis bi¢cimini huzur evlerinin ortaya ¢ikis bicimiyle ayni sebebe
bagliyorum. Yani soyle ifade edeyim: Alevilik kirsal bir inangtir. Koy yerinde yaslilar bir
yere birakma sorunumuz yoktu. Cesme basinda, sagda solda kendilerine gore yasamini
idame ettirebiliyorlardr ama biiylik sehirlere gidilince huzur evi gibi bir ihtiyag ¢ikti. Tipki
kirdan kente goctliglimiizde ortaya ¢ikan bircok kurum gibi. Cemevi de benzer sekilde
ibadetin yapilabilmesi i¢in bir ihtiyac olarak ortaya cikti. Ben koylerde cemin su sekilde
yapildigini yashlarimizdan biliyorum: Normalde cemevi diye bir ibadethane yok. Koy
ortaminda kimin evinde o an bulunuluyorsa orast o anlik cemevi oluyor ve cem orada
baglaniyor. Hani Siinni Islam geleneginde oldugu gibi camii, mescit tarz1 bir ibadethane
kiiltiirii oldugunu diistinmiiyorum. Cilinkii koylerimize bakiyorum kilise, camii tarzina
benzer cemevi diyebilecegimiz hi¢ eski bir mimari yap1 yok. Sadece bir zaman Malatya'da
iste Pir Sultan Abdal'in geldigi ya da Battal Gazi'nin bulundugu 500 yillik cemevi bulundugu
diye bir sosyal medya haberi duydum. Onun disinda higbir sekilde bir Alevi kdyiinde,
kentlere gogmeden 6nce mimari sekilde dini bir yapr tiretildigini gérmedim. Bu tamamen
kirdan kente gelmemizle alakali. Iste bu bahsettigim sebepten cemevi ¢ok yeni, geng bir yap1

oldugu icin yani gelenekte olmadig1 cemevi katilim1 da diisiik.

Istanbul'a gd¢ etmis Tokatlilar, Ikitelli Cemevi'ni ilk onlar yapti. Karadeniz ve i¢
Anadolu Alevilerinden basta Tokat ve Corum olmak iizere, cemevlerine ve persembe giinleri

gerceklestirilen cem ritiieline biiyiik bir baglilik gosterdiler. Az 6nce bahsettigim gibi her
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Persembe cem yapalim diye bir gelenegimiz yok. Eskiden cem yilin belli zamanlar1 2-3 kere
baglanan bir ritiieldi. Biz sabitledik kente geldikten sonra. Boyle olunca da mesela Bingol
bolgesi, Tunceli bolgesi, Maras gibi bolgelerde direkt olarak cemevi kiiltiirti olusmadi. O
yiizden gelenekte olmadigi i¢in, ezelden beri biz dolu dizgin zaten cemevine gidiyor ve cem
bagliyoruz diye bir durum yoktu. Katilim basindan beri olmadi. O ylizden diismedi de.”
(KK7) cemi ibadet bi¢imi olarak tanimlamistir ve katilimin diisme sebebini cem ritiielinin
Cem Vakfi eliyle dziinden uzaklastirilip Siinni Islam’a yakinlastirilmasina baglayarak su
acgiklamalarda bulunmustur. “Cem inananlarin bir araya gelerek ibadetini gergeklestigi ve
ayn1 zamanda helallestigi yerdir. Cemlere katilimin diigmesinin sebebini sahsim olarak
cemevlerinin Siinni Islam’a yakinlasmasma bagliyorum. Oradaki hareketleri, semavi
doniisleri 6ziinden koparilmis asimilasyon politikasi olarak goriiyorum. Benim gibi diisiinen
cok fazla kisi var. Bu hususta Cem Vakfi’nin kétli yonetimi, cemi tek tiplestirme, asimile
etme ve 1rk iizerine ilerletmesi cemevlerinin niteligini kaybetmesinde etkili oldu.” (KK10)
cem kavramini ibadetin bir bi¢imi olarak ifade etmekte ve cemlere katilimin diismesinin
sebeplerini kiiltiirel yapmin gittikce ¢okmesine, ekonomik sebeplere, hiikiimetin okulda
okutulan derslerde inanca yeterince yer ayirmamasina ve dedelerin eskisi gibi inanci
O0gretememelerine baglamakta ve goriislerini su ifadelerle agiklamaktadir: “Cem Aleviligin
bir inanci1 bir ritiielidir. Tanri'ya ibadetin sekillenmesidir. Haftada bir kez olmak iizere
persembe giinii yapilir. Cemlere katilimin diismesinin ana sebepleri inancin erozyona
ugrayarak kiiltiirel yapilanmanin gittik¢e ¢dkmesi, insanlara ulagilamamasi ve cemevlerinin
gerekli kiiltlirel egitimi verememesidir. Ayn1 zamanda devletin bir inanci tanimamasindan
kaynakl1 olarak gelisen bir siirectir bu. Eger tanimis olsaydi bugiin var olan derslerde veya
din kitaplarmin igerisinde bu inancin ne oldugunu gosterilebilseydi, Alevi ¢ocuklar1 da
oradan cok rahatlikla kendi kiiltlirlinii tanimig olacaklardi ve bugiin cemevlerine bir
yabancilik duymayacaklardi. Gegmiste koylerde Alevi dedeleri haneleri ziyaret edip
Aleviligi tanitirdi. Simdi tam tersine Alevi dedelerinin bir merkeze ¢ekildigi ve insanlarin
bir metropol kentinin icerisinde dagitildigi durum s6z konusu. Bununla beraber zorlu yagam
kosullariin igerisinde, bu darlifin igerisinde, insanlar bir yandan yasam miicadelesi
verirken, ekonomik darbogazla ugrasirken ve bu kesmekesin i¢inde kendine ayirabilecek
zamanlari bile kalmazken cemevine gitmeleri beklenemez.” (KK12) Cem ile ilgili eskiden
koylerde gizli yapilmak zorunda kalinan ve sehirlesmeyle beraber merkezileserek
cemevlerinde yapilmaya baslanan bir ibadet oldugunu su ifadeleriyle aktarmaktadir: “Cem
eskiden yilda bir yahut iki sefer genellikle genis bir kdy evinde Alevi inanci igerisinde

yapiliyordu. Kéydeki herkes niyazini, lokmasini getirir bu evde bir araya gelirlerdi. Ama o
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zaman da kapiya bir nobet¢i konulurdu. Ciinkii o donemde cemler gizli yapiliyordu,
yasaklanmisti ibadet. Yani disaridan gelebilecek bir tehlikeye karsi dnlem aliniyordu. Simdi
deniliyor Aleviler kapali bir toplum. Tabii ki kapali olur. Sen insanlarin ibadetini
yasaklarsan, baski uygularsan, asimile etmeye caligirsan, zulmedersen i¢ine kapanik bir
toplum olusur. Ama bu son zamanlarda yani sehirlesmeyle beraber 94 siirecinden sonra
kirsal alanin bitirilip merkezilesmesi sonucu cemevleri olusturuldu. Cemevlerinde her
Persembe cem tutulmaya baslandi. Giliniimiizde cemlere katilimin diismesinin sebebini
teknolojik sebeplere bagliyorum. Teknolojinin gelismesiyle beraber asimilasyon
politikasinin basin yayin yoluyla halka empoze edilmesi kolaylasti. Halk ilgisini bagka
yonlere kaydirdi ve insanlar cemlere gelmemeye basladi.” (KK13) Cemi din disinda bir olay
olarak tanimlamis, dogaya ve tiim canlilara saygili olmanin en biiylik ibadet oldugunu su
sOzleriyle izah etmistir: “Cem insanlarin ibadetlerini yapmalaridir. Fakat bizdeki cem ¢ok
farklidir. Bizdeki cemde insanlar gorgii 6grenir, inanci 6grenir, bagkasinin yagsamina karsi
saygili olmay1 6grenir. Bu dinden ziyade benim i¢in Alevilikte din disinda bir olay. Yani bir
insan diiriistse, sevgi doluysa, dogaya, biitiin canlilara sevgiyle yaklasiyorsa, onlarin yasam
haklarina saygi duyuyorsa, gozetiyorsa bana gore en biiyiik ibadet budur. Cemlere katilim
diisiiyor ¢linkii teknoloji ¢agindayiz, insanlar daha ¢ok okuyorlar, daha ¢ok aradiklarini
buluyorlar. Simdi bir insan aradigini bulamazsa inanca ibadete yonelir. Dedelerimiz de biraz
kendilerini yetistirmeli ¢aga ayak uyduracak yenilikler yapmalilar bana goére.” (KK14) Cem
kavrammi Hak- Muhammed- Ali’nin ibadeti olarak tanimlamistir. Cemlere katilimin
diismesiyle ilgili olarak yonetimin bu konuda hatayr kendinde aramasi gerektigini ve
ekonomik sartlarin etkisi sonucu katilimin azaldigini su ifadeleriyle aktarmaktadir: “Cem,
Hak- Muhammed- Ali'nin yoludur, ibadetidir. Bu yol ¢ok derin ve kutsaldir. Hak Muhammed
Ali'nin yolunda insanin bir damla gozyasi Kirk Nar1 (Cehennem atesi) sondiiriir. Dar
Cemimiz vardir, Didar Cemimiz vardir. Maalesef cemlerimize katilim diisiik. Bu insanlardan
kaynaklanmiyor, yonetimlerden kaynaklaniyor. Neden yonetimlerden kaynaklaniyor? Simdi
cemde senlik, benlik olmaz. Bunlar ¢ok kotii seyler. Eline, beline, diline sahip degilsen
Hakk'in evine girmeyeceksin. Bu camii de olabilir, kilise de olabilir, 6zellikle cemevimiz de
olabilir. Neden 0zellikle cemevimiz olabilir diyorum ¢iinkii cemevinde biz Hak-
Muhammed- Ali'yi dile getiriyoruz. Ugleri, besleri, yedileri, on dért masumu paklari, on yedi
kemerbestleri zikrediyoruz. Burada hile, hurda, senlik, benlik, maddiyat olursa olmaz. Bu
dedelik de oliir. Cemevinde kim c¢alisiyorsa karincadan tut miirside kadar aklina kim
geliyorsa, kim hizmet ediyorsa Hak Muhammed Ali'nin yolunda diiriist olacak. Eline beline

diline sahip olacak. Simdi insanlarimiza bakiyoruz ger¢ekten cemevine en fazla 15-20 kisi
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geliyor. Bu neden kaynaklaniyor? Yonetimden kaynaklaniyor. Yonetimlerin gercekten
oturup bir diistinmesi lazim. Kitab1 alip 6niine bir koymasi lazim. Neden cemlerimiz dolu
degil? Bugiin Gazi Mabhallesi'nde ii¢ tane cemevi var. Neden cemevleri bos? Yoneticiler
toplant1 yaparak, konusarak, sebebi bulup ¢6ziim yolu gelistirmeli. Ne ararsan kendinde ara
demisler. Bir baglama ¢almayla, deyis sdylemeyle dedelik olmuyor. iki tane dua okumayla
dedelik olmuyor. Cemlere katilimin diismesindeki bagka bir sebep de hayat zorluklari. Simdi
20 milyonluk bir sehirde yasiyorsun. Sabah 6'da kalkip ise gidiyorsun, aksam 7'de
geliyorsun. Yorgun, argin oluyorsun. Bu sartlar altinda katilimin diismesi de normaldir.”
(KK17) Insanlarin ruhunu derinlestirmek ve maneviyatini artirmak igin yaptiklari ibadeti
cem olarak tanimlamis ve cemlere katilimin diismesinin sebebini eski kusagin yeni kusaga
inanc1 yeterince aktaramamasina baglayarak soyle agiklamistir: “Cem manevi anlamda
insanlarin ruhunu derinlestirmesi ve berraklastirabilmesi amaciyla bir araya gelerek toplu
halde yaptiklar ibadettir. Haftada bir cemevinde cemler yapiliyor. Onun haricinde de belli
onemli giinlerde Hizir, 12 imamlar gibi énemli giinlerde de ekstradan yapiliyor. insanlar
ozellikle cagimizda din ve benzeri yasam tarzlarindan uzaklasip farkli inangsal ve kiiltiirel
yasam tarzlarim1 benimsedikleri i¢in cemlere katilim azaliyor. Ayn1 zamanda eski kusagin
yeni kusaga inanci aktarma noktasinda zayif kalmasi da bu sonucu doguruyor.” (KK18) cemi
cinsiyet ayrimi gozetmeksizin herkesin katildigi bir ibadet bi¢cimi olarak tanimlamaktadir.
Asimilasyon ve evrimlesme siirecinin cemlere katilimi olumsuz yonde etki ettigine vurgu
yapan (KK18), konu ile ilgili su ifadelere yer vermektedir: “Cem Alevilik inancinin bir
ritiielidir. Kadin erkek ayrim yapmadan bir araya gelerek ibadetini yapmasidir. Cemlere
katilimin diismesini iki sebebe bagliyorum: ilki asimilasyon politikalar1 ikincisi de evrimsel
stirec. Evrimsel siiregte her sey doniisiiyor. Her sey gibi cem ibadetine katilim da degisip
doniisiiyor ve sonug alarak inangtan kopmalar ve sayica azalmalar bashyor.” (KK20) Cemi
toplu halde yapilan bir ibadet olarak tanimlamis ve cemlere katilimin diismesini insanlarin
kokenlerinden kopmalariyla iliskilendirerek su ifadelerde bulunmustur: “Alevilerin toplu
halde yaptig1 ibadete cem deniyor. Normalde her persembe giinii, persembeyi cumaya
baglayan gece ibadet ediliyor. Bunun disinda ¢ocuk yetiskin toplu yapilan cemler oluyor
bunlara Birlik Cemi deniyor. Cemlere katilim gercekten diisiik ¢iinkii insanlar ibadetten bir
tik uzaklagiyorlar. Yani bu durum sekiilerlesmeyle alakali degil bence daha ¢ok insanlarin
inan¢ baglarindan, kokenlerinden kopmasiyla alakali.” (KK22) Cemi ibadet sekli olarak
tanimlamis ve cemlere katilimin seyrek olmasini ekonomik imkansizliklara baglayarak su
ifadelere yer vermistir: “Soyle ki, cem benim icin bir ibadet seklidir. Mahallede

cemevlerinde haftada bir kere persembe giinleri cem yapiliyor. Ayrica Hizir ve Muharrem
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aymnda da cemler yapiliyor. Burada lokmalar dagitiliyor. insanlardan rizalik alintyor. Birlik
beraberlik pekisiyor. Cemlere katilimin diismesi bence ¢agla alakali, yani genglerin artik
daha bagka seylere yonelmesiyle ve kaygilarinin daha farkli olmasiyla ilgili. Ben kendi
genglik yaslarimi hatirliyorum gecim sikintim yoktu. Simdiki genglige baktigimizda ge¢im
sikintist yagiyorlar ve zihinleri ekonomik imkansizliklarla mesgul. Ne yapacagiz, nasil para
kazanip yasamimizi idame ettirece8iz korkusu var. Bu sorunlara odaklanan c¢ocuklarin
cemevlerine gelip inanglarini siirdiirmeleri beklenemez.” (KK23) Cem kavramini goniil
goniile, ask ile yapilan bir ibadet olarak tanimlamistir. Cemlere katilimin diismesini geng
neslin ibadeti atalarindan yeterince 6grenememesine ve genglerin algilarinin farkli yonlere
kaymis olmasina baglamakta ve konu ile ilgili goriislerini su ciimleleriyle ifade etmektedir:
“Cem, insanlarin bir arada goniil goniile durarak, sevgi, hosgorii ve ask ile birbirlerine olan
bagliliklarini siirdiirmesi ve bir inanisa ait olan ibadetini gerceklestirmesidir. Gegmisten bu
zamana ¢ocuklarimiz, dedelerimizden, atalarimizdan bu erkani, yolu ¢ok 6grenemediler.
Erkani, yolu Ogrenemedikleri i¢in de cem ibadetine karsi soguklar, cemlere ¢ok
katilmiyorlar. Algilar1 farkli yonlere kaymis durumda. Giliniimiizde genglerimiz kisa
zamanda nasil bir seylerin sahibi olabilirim derdine diistiigili icin ge¢misteki inang yolunu su
anda siirdiirmiiyorlar. Sadece gorsellik olarak Ali'nin Ziilfikar’1, Ali'nin resmi sembol olarak

alintyor. Bunun disinda baskaca bir sey yapilmiyor.”

(KK25) cem kavramini persembe aksami toplu halde yapilan bir ibadet olarak
tanimlamistir. Hizir Cemi’yle ilgili agiklamasinda ii¢ giin tutuldugunu ve {ciincli gliniin
sonunda susuz kalan geng¢lere riiyasinda evlenecegi kisinin su verecegi bir inanisin oldugunu
belirtmistir. Cemlere katilimin diismesiyle ilgili olarak eski cemlerdeki maneviyati
bulamadigini belirten (KK25), konu ile ilgili sunlar1 aktarmaktadir: “Cem toplu halde
yapilan bir ibadet seklidir. Haftanin bir giinii cem tutulur, o da persembe giinlerine tekabiil
ediyor. Persembe aksami cemimizi yapariz. Buna bagl olarak da Hizir aylarinda, ocak aymi
subata baglayan son hafta bir Hizir Cemi yapilir. Hizir Cemi yapildigi zaman da sali,
carsamba, persembe orug tutulur. Persembe giinii zaten orucun son giinii oldugu i¢in o giin
de cem tutulur. Cemden sonra da rivayete gére bekar olanlar o gece susuz kalir, gece
rilyasinda evlenecegi kisiyi goriir. Bu sekilde muradina eren pek cok kisi taniyorum. Kisisel
olarak cemlere katilmama sebebim kodydeki cemlerle sehirdeki cemler arasinda ¢ok fark
gormiis olmam. Koyde yapilan cemin maneviyatini burada goremiyorum. Kdoydeki
birliktelik ve samimiyet ¢ok fazlaydi. Genel anlamda cemlere katilimin diisiik olmasimin

temel sebebini de ekonomiye bagliyorum.”
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(KK26) cemi ibadet bi¢imi olarak tanimlamis ve katilimin diisiik olma nedenini yeni
neslin Ateizm yonelimiyle iliskilendirerek su agiklamalarda bulunmustur: “Cem Alevilerin
inang ve ibadet bi¢imidir. Genel olarak sehirlerde artik cemevleri oldugu icin her persembe
giinii cem yapiliyor. Cemlere katilim maalesef az. Insanlarda inangsizlik s6z konusu. Dine
bakis agis1 farkli. Artik insanlar eskisi gibi dine ¢ok inanmiyor ve Ateist bir nesil yetisiyor.
Dogal olarak da insanlar dinden uzaklasiyor. Yeni nesil bilimsel gerceklige ve bilimsel
verilere daha ¢ok inaniyor. Bu sebeple cemlere katilim diisiik seyrediyor.” (KK27) Cem
kavramini posta oturmus bir dede ve saz esliginde toplu halde icra edilen bir ibadet bigimi
olarak tanimlamaktadir. Cemlere katilimin diismesini ge¢misteki aligkanliklara baglayan
(KK27), konu ile ilgili su izah1 yapmaktadir: “Cemi insanlarin posta oturmus bir dedenin
etrafinda ve saz esliginde bir araya gelerek ibadetlerini yaptiklar1 bir ritiiel olarak
tanimlayabilirim. Kdyde yasadigim siire zarfinda cem ibadeti su an oldugu gibi her Persembe
yapilmazdi. O donemde cemevleri olmadigi i¢in cem ibadeti dedigimiz durumun kendisi de
tekrarli yapilan bir ibadet degildi. Sehirlere go¢ edilmesiyle ve cemevlerinin agilmasiyla her
hafta yapilan bir ibadet haline geldi. insanlarin bdyle bir aliskanlig1 olmadig1 icin de cemlere
katilim konusunda yeterli sayiya ulasilamiyor.” (KK28) Cem ile ilgili agiklamasinda cemin
bir ibadet bigimi oldugunu ve her persembe ibadetin gercekleserek lokmalarin dagitildigini
belirtmistir. Yeni neslin inangtan uzak olmasini cemlere katilimin diismesindeki temel sebep
olarak goren (KK28) konu ile ilgili su ifadeleri aktarmaktadir: “Cem bir ibadettir. Her
persembe cemlerimiz yapiliyor, ibadetler yerine geliyor, lokmalarimiz dagitiliyor, inancimiz
stirdiiriilmeye ¢alisiliyor. Tabii ki isteriz ki cemlere katilim ¢ok daha fazla olsun, halkimiz
cemlerimize gelsin. Fakat simdi ki nesil eskisi gibi degil. Nesil degistik¢e inan¢ da degisti.
Halk inanctan, ibadetten uzaklasti. Genglerimiz gittik¢e inancini yitirmeye basladi. Cogu
Allah’m var olduguna dahi inanmiyor, yok sayiyor. Bu da bizim igin iiziicii bir durum. Biz
biiyiikler elimizden geldigi kadar inan¢ yolunda tutmaya c¢alistyoruz ama bu nesil bdyle
gittikce cemlere katilim da diismeye devam edecektir.” (KK29) Cemi bir ibadet bigimi olarak
tanimlamis ve Eski cemlerin maneviyatinin simdi bulunmadigini ifade etmistir. Cemlere
katilimin azalmasini yeni neslin inangsizligiyla iligkilendiren (KK29), konu ile ilgili su
bilgileri aktarmaktadir: “Cem bizim ibadetimizdir. Cemevinde cemlerimiz yapiliyor yalniz
eski cemlerimiz gibi degil. Eskiden cem oldugu zaman kusurlu biri ceme alinmazdi. Yani
dede eger birinin kusuru varsa o kisiyi dara ¢ekerdi ve kabahatinin biiytikliigiine gore belki
Omiir boyu ceme cemaate giremezdi. Su an boyle degil ama. Giinah1 olan da olmayan da
ceme giriyor. Bir kusuru olup olmadig1 anlagilamiyor. Ciinkii kimse kimseyi tanimryor.

Haliyle insanlar ceme ¢ok gelmiyor. Simdiki genclerimize bakinca inangli degiller. Eskiden
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yediden yetmise herkeste inang itikat vardi. Su an genglerimize, 'Sen Allah't tanir misin?’

diye soruyorsun. Adam, 'Allah yok' diyor. Bdyle olunca da ceme gelen olmuyor.”

Calismamizda cem kavraminin farkli tanimlamalar1 katilimcilar tarafindan dile
getirilmistir. Farkli olarak cemi; okul, topluluk, mahkeme, birlesmek, can cana durmak ve
Aleviligin zikir sekli olmak iizere gesitli sekillerde tanimlayan Tunceli Alevileri, konu ile

ilgili olarak su agiklamalarda bulunmugslardir:

(KKS8) cem kavramini tanimlarken cemi hem inancimizi yagsadigimiz bir yer hem de
Aleviligin temel kurumlarini 6grendigimiz bir okul oldugunu aktarmistir. Cemlere katilimin
diismesini ekonomik sebepler ve kisitli imkéanlara baglayarak su ifadelerde bulunmustur:
“Cem bizim olmazsa olmazimizdir. Cem bir araya gelip de bir¢cok sikintilarimizi
paylasmamizdir, inancimizi yasamamizdir. Bunun disinda gorgii kurallart ya da inancimizla,
felsefemizle ilgili yasamamiz gereken ayni zamanda pir, rehber, miirsit iliskisini
ogrenebilecegimiz en dogal yerimizdir. Sadece tek bir cemimiz yok. Ikrar Cemimiz var,
Musahiplik Cemimiz var, yoresel olarak Gorgii Cemimiz var. Onun disinda metropollerde
ya da Gazi mahallesi gibi yerlerde Kiiltiir Cemleri dedigimiz bir sohbet cemleri vardir.
Cemlere katilimin diismesini, ekonomik sartlarin etkisiyle birlikte ¢alisma saatlerinin
uzamas1 ve bundan 6tiirli zaman bulup ceme gelememelerine bagliyorum. Bunun diginda da
metropollerde sikint1 ¢ektigimiz diger konu her yorenin kendine benimsedigi dedesi, miirsidi
vardir. Burada onlar1 denk getiremememizden kaynakli biraz da kisitl imkénlarin etkisiyle

istedigimiz kalabalig1 saglayamiyoruz.”

(KK9) cem tanimini yaparken, cemin toplumsal yoniine deginmis, temelinde adalet
ve kiiltlirii yasatmak olduguna vurgu yapmis ve cemlere katilimin diismesiyle ilgili su
ifadelerde bulunmustur. “Cem insanlar1 bireysellikten toplumsalliga ¢eken, toplum igindeki
adaleti, diizeni kendi 6z kiiltiiriiyle yasatmaya gayret eden, adaletini ve kimyasint bozmadan
giintimiize kadar gelerek, yasamini1 dogru sekilde siirdiirmeye ¢alisan insanlarin bir araya
gelip olusturdugu bir topluluktur benim i¢in. Cemlere katilimin diigmesinin sebebi bizim
toplumumuzun kimlik siyasetine biirinememesinden kaynakli. Daha c¢ok bir ideoloji
bakimindan bir araya geldiklerinden ve cem bir diisiince inanci oldugu i¢in insanlar farkl
diistinebiliyor, farkli inanabiliyor, farkli bir grupla bir araya gelmeye insanlarimiz

tisenebiliyorlar.”

(KK11) cemlerin eskiden mahkeme oldugunu ve dedelerin de adil hakimler oldugunu

belirtmistir. Cem meydaninda kiiskiinlerin baristirildigini, ceme girebilmenin bazi temel
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kistaslarinin oldugunu ve cem ibadetinin eskiden nasil yapildig: ile ilgili su bilgileri
aktarmaktadir: “Cem ile alakali sunu diyebilirim: Eskiden Anadolu Aleviliginde ve Tunceli
Aleviliginde cemler aslinda mahkemeydi. Ben o cemlere katilma firsati buldum. Mahkeme
kurulurdu. Dedeler hakim gibiydi o zaman. Tarafsiz davranirlards, ki gergekten tarafsizlardi
ben buna kiigiikken ¢ok sahit oldum. Kdyde bir sikintisi olan bir problemi olan komsular
birbirine zarar vermesinler diye bir dedeye giderlerdi. Persembe giinii bir evde toplanilirdi.
O zamanlar bir cemevi yoktu. Evler vardi. Yani bugiin senin evin, benim evim gibi. Kdyde
kimin evi genisse orada toplanilirdi. Evde toplanan herkes birbirini tanirdi yabanci olmazdi.
Bir de ceme girmenin de kurallar1 vards. Iste hirsizlik yapmayan, arsizlik yapmayan, cift esi
olmayan, katil olmayan, aldatmayan, esini birakmayan bu tiir insanlar sadece girebiliyordu.
Ama otekiler diigkiin sayilip, bunlar cemlere giremiyordu. Cemlerde 6zellikle husumetli
ailelerle ya da tarla sinirlar ile ilgili anlasmazliklar olurdu. Dedeler bunu diizeltirlerdi. Orta
yolu bulurlardi ve sonra saz esliginde bazi ilahiler okunurdu cemlerde. Ama bu ilahiler
Stinnilikte olan ilahilerle alakasi olmayan ilahiler. Hac1 Bektag Veli’nin, Pir Sultan Abdal'in
nefesleri okunur ve deyisler sdylenirdi. Metropollere geldigimizde cemevleri sanki bana
gbre Onemini yitirmis gibi. Clinkii herkes girebiliyor. Razilik olmali bir kere. Benim sana
senden razi oldugumu gostermem lazim ve sen de bana rizaligmi gostermen lazim.
Birbirimize niyaz olmamiz lazim. Birbirimizi taniyor olmamiz lazim. Tunceli bdlgesinde
eskiden bdyleydi. Yabancilar giremezdi. Ama simdi giiniimiizde yani metropollerde ceme
herkes gelsin, katilim olsun, cemevlerine para girsin diisiincesi hakim. Bunu da ben ¢ok
dogru bulmuyorum. Aslinda bu durum planlanip sadelestirilebilir ve bolge bolge hayata
gegirilebilir. Ornegin bir hafta Baba Mansur Ocagi, baska bir hafta Dervis Cemal Ocag1 diger
hafta Agucen Ocagi seklinde her hafta farkli bir bolgeyi cagirip toplayarak birbirini taniyan

insanlarla cem yapilmasi daha saglikli olabilir.

Ceme lokmayla gidilir, lokmalar paylasilir, cem paylasim yeridir. Cemde herkese
lokma esit dagitilir. Lokmay1 dagitan insan dara ¢ikar ve herkesten rizalik ister. Herkes
lokmasina raz1 oldu mu diye cemaate doner. Belki birine eksik verdin veya vermedin. Biri
eksik derdi. O kisinin hakki teslim edilirdi. Cem eskiden bdyleydi ama gilinlimiizde bunlarin

biraz da disina ¢ikmis gibi goriiyorum ben. Yani bence o dogal hali daha iyiydi.

(KK16) cem kavramini Alevilik inancinin zikir sekli olarak ifade etmis ve katilimin
diisiik olmasin1 Alevilik inancinin 6zgiir ve esnek yoniiyle alakali olmasina baglayarak su
ifadelerde bulunmustur: “Cem, Alevi inancinin bir ritiieli yani zikir seklidir. Burada insanlar

bir araya gelerek cem olurlar, deyisler okurlar. Son donemlerde katilim epey diisiik, peki
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katilim niye diisiiyor? Birgok seye katilim diistiigii i¢in ceme de katilim diisiiyor. Inangsal
faaliyetlere katilim genel anlamda diisiik. Sadece Alevilik i¢in bu boyle degil. Ayrica
Alevilik inanci diisiinsel ve felsefi yoniiyle esnek ve 6zgiir bir inang bi¢cimi oldugundan ve

ibadetlere katilimin zorunlu olmamasindan diismesi de normal bence bu ¢agda.”

(KK19) cem kavramini can cana durmak, tek viicut olmak ve birlesmek olarak
tanimlamaktadir. Ceme katilim ile ilgili cemevlerine gengleri ¢ekmenin 6neminden
bahseden (KK19) bu konudaki basarisizligr su ifadelerle agiklamaktadir: “Cem bence
birlesim demektir. Can cana durmaktir. Hep birlikte bir canda tek viicut olmaktir. Eger ortada
bir su¢lu varsa onu dara ¢gekmektir. Cemlerimiz cemevinde sik sik yapiliyor ama ben sahsen
katilamiyorum. Katilmaya vaktim olmuyor. Keske katilabilsek. Genglerimizi cemevlerine
cekmemiz gerekir fakat ¢ekemiyoruz. Aileler olarak iyi egitim mi veremiyoruz, inancin
gerekliliklerini mi 1iyi Ogretemiyoruz yoksa teknolojik yasamin kendisinden mi

kaynaklaniyor bilmiyorum ama genclikte inanca kars1 bir sogukluk var.”

(KK21) cem kavramini insanlarin bir arada gerceklestirdigi bir faaliyet olarak
tanimlamaktadir. Cemlere katilimin diismesinin sebebini eski donemlerdeki baskilarin bir
sonucu olarak gormekte ve devaminda cemevlerinin siireci etkili ydnetememesine
baglamaktadir ve konu ile ilgili su bilgileri aktarmaktadir: “Cem bir ibadet seklidir.
Insanlarin bir araya geldigi, inanglarm yasadig1 ve gelenegini siirdiirebildigi bir faaliyettir.
Mahallede cemlere katilim eskisi gibi yogun degil. Eski zamanlardaki inancimiza yonelik
yapilan baskilarin ve zulmiin etkileri giiniimiize kadar gelmekte ve gilinlimiizde insanlarin
yasam formasyonu onlar1 farkli yonlere ittiginden cemlere katilim konusunda diisiisler
yasandi. Ayrica biiyiiklerimizin yasamis oldugu Alevilik siirecini, cemevleri iyi anlatamadi.
Inancin &6ziinii kendi ¢evresine, evlatlarina yansitamadi. Bunun sonucunda da katilim

anlaminda kayiplar yasandi.”

Saha aragtirmamiz sonucu goriisme yaptigimiz Alevi vatandaglar cem ibadetini farkl
bi¢cimlerde tanimlamislardir. Katilimeilar, cemin toplanma yeri, riza kapisi, ikrar yeri, birlik,
beraberlik ve biitiinlesme mekan1 olarak onemini vurgulamiglardir. Ayrica, cemin kisinin
0ziinii hak divaninda dara ¢ekmesi ve paylasimin gerceklestigi bir yer olarak da biiylik onemi
oldugunu belirtmislerdir. Katilimcilar, cemin insanlarin sorguya ¢ekildigi bir mahkeme,
kiiskiinlerin baristirildigi bir meydan, ibadet bigimi ve ritiiel olarak da 6nem tasidigini ifade
etmislerdir. Cemlere katilimin azalmasiyla ilgili olarak sosyal ve ekonomik sebepler, calisma

saatlerinin uzamasi nedeniyle canlarin cemlere katilacak vakti bulamamasi, kiiltiirel
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degisimler, teknolojinin etkileri, gen¢ yaslarda inang egitiminin yeterince asilanamamasi ve
buna bagli olarak inanctan uzaklasma gibi faktorler 6ne ¢ikmistir. Ayrica, eski cemlerde
yapilan ritiiellerin, maneviyatin ve inancin doga ile i¢ i¢ce olan yapisinin giiniimiizde
bulunmamasi, cemevlerinin Siinni Islam'a yakinlasmasi nedeniyle cemevlerinden
uzaklagsma, cemevi yonetimindeki eksiklikler, dedelerin/pirlerin yolun gerekliliklerini iyi
Ogretememeleri, hiikiimetin inanci tanimamasi ve okullarda inangla ilgili derslerin olmamasi

gibi sebepler de katilimcilar tarafindan dile getirilmistir.

3.3. MUSAHIPLIiK

Musahiplik kavrami genis bir ¢ercevede ele alindiginda, Anadolu Aleviligi'nde
olduk¢a onemli bir yer tutar. Musahiplik, sadece bir dostluk veya arkadaslik iligskisinden
ibaret olmayip Alevi toplumunda derin maneviyati olan bir kurumdur. Musahiplik kurumu,
genellikle iki aile arasinda kurulan bir bag olarak diisiiniilebilir. Iki aile, belirli bir ritiiel
cergevesinde, birbirlerine karsilikli baglilik ve dayanisma sozii verirler. Bu soz, sadece
diinyevi iliskileri degil, ayn1 zamanda manevi yolculuklarini da igerir. Bu aileler, birlikte
ibadet eder, birbirlerine destek olur ve topluluk i¢inde birlikte hareket eder. Musahiplik bagi,
Alevi toplumunda birlik ve beraberligi gli¢lendiren 6nemli bir unsurdur. Bu bag, insanlarin
birbirlerine kars1 sorumluluk duymalarini, birbirlerine destek olmalarini ve toplumun refahi
icin birlikte ¢alismalarini tesvik eder. Boylelikle toplum igindeki birligi giliclendirerek

Alevileri bir arada tutan 6nemli bir unsura doniisiir (Er, 1998: 39).

Musahipligin kokeni konusunda farkli yorumlar yapilmaktadir. Bir rivayete gore
musahiplik, Hz. Ali ile Hz. Muhammed'in musahip kardes olduklarina dair bir inancgla
iligkilendirilir. Bu inanca gore, Hz. Muhammed, Veda Hacci doniisiinde Gadir-i Hum
mevkiinde bir konugma yapmistir. Bu konugmada, inanan herkesin kendine bir kardes
segmesini tavsiye etmis ve bu kardeslik baginin 6liime kadar devam etmesi gerektigini
vurgulamistir. Hz. Muhammed, kendine Hz. Ali'yi musahip kardes olarak se¢mis ve bu
beraberligi kutsamistir. Bu musahip kardeslik gelenegi, Alevi toplumunda dayanisma,

kardeslik ve birlik duygusunun giiclenmesine katkida bulunmustur (Er, 1998: 45).

Baska bir rivayet ise soyledir: Hac doniisiinde, Kuran'dan bir ayet iner: "Ey Resul!
Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O'nun el¢iligini yapmamis
olursun." (Maide, 5/67). Bu ayetin indirilmesi iizerine Hz. Peygamber, ashabina bir minber

hazirlatir ve topluluga hitaben Hz. Ali'nin elinden tutarak su 6nemli ifadeleri dile getirir:
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"Ben kimin efendisiysem, Ali de onun efendisidir." Ardindan, Hz. Ali'ye donerek soyle der:
"Ya Ali! Ben ilmin sehriyim, sen de kapisisin." Hz. Ali, bu sozlerle Hz. Peygamber'in en
yakini ve onun ilmi mirasinin tasiyicisi olarak belirlenir. Bu 6nemli anin simgesi olarak, Hz.
Ali Cebrail'in Cennet'ten getirdigi 6zel bir gomlegi giyer. Bu manevi anin derinligini
vurgulayarak, Hz. Muhammed, Hz. Ali'ye su sozleri sOyler: "Lahmuke lahmi, cismuke cismi,
demuke demi, rithuke rdhi. / Etin etim, bedenin bedenim, kanin kanim, ruhun ruhumdur. "
Bu ifade, Hz. Ali'nin Hz. Muhammed'e olan bagliligin1 ve onunla olan birligini vurgular,
tipki etin bedenle, kanin kanla, ruhun ruhla bir oldugu gibi. Bu an, Hz. Ali'nin Islam
toplumundaki 6zel ve kutsal roliiniin baslangici olarak kabul edilir, musahiplik bagi da bu

tarihi olayla pekisir (Kaplan, 2011: 291-292).

Bir diger rivayette ise Hz. Muhammed'in Mekke'den Medine'ye yaptigi hicretin
ardindan, Medine'de Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin kardes/musahip olmalar1 ve buna dayali
olarak Medineliler (Ensar) ile Mekkeliler (Muhacirin) arasinda gergeklesen kardeslik
anlagmasi, Islam'in temel dayanaklarindan biri olarak kabul edilir. Bu anlasma sadece bir
toplulugun igindeki baglar1 degil, ayn1 zamanda Islam toplumunun dayanisma ve birlik
ruhunu da giiclendirmistir. Hz. Muhammed, hicretin hemen ardindan miiminlere, dmiir boyu
devam etmesi sartiyla, bir kardes se¢gmelerini 6nermis ve kendisi de Hz. Ali'yi musahip
olarak se¢mistir. Alevi-Bektasi geleneginde de benzer bir musahiplik anlayisi vardir. Bu
gelenege gore, Hz. Muhammed'in Mira¢ doniisiinde Kirklar Meclisi’ne katildiktan sonra
arkadaslariyla goriiserek her iki kisinin birbirini kardeslige kabul etmesini ve musahip
olmalarini istedigi rivayet edilir. Bu, Islam toplumunda karsilikli yardimlasma, dayanisma
ve birlik duygusunun 6nemli bir ifadesidir. Hz. Muhammed, bu 6giidii uygulamak adina
kendisi de Hz. Ali ile musahip olmus ve bu manevi bagi pekistirmistir. Bu musahiplik
gelenegi, Islam toplumunda kardeslik ve dayanismanm siirdiiriilmesinde 6nemli bir rol

oynamistir (Yildiz, 2009: 401).

Alevi-Bektasilik geleneginde, bireyin toplumsallagsmasi, kisilik olusturmasi ve ahlaki
yapilanmasinda kilit bir rol oynayan "musahiplik" kurumu, derin ve koklii bir anlam tagir.
Bu kurum, Alevilikte iki aile arasinda, Bektasilikte ise iki birey arasinda gerceklesir.
Musahiplik bagi, sadece kisinin kendi davraniglarindan degil, ayn1 zamanda musahip oldugu
kisinin tutum ve eylemlerinden de sorumlu olmay1 icerir. Bdylece, musahiplik sadece
bireysel ahlaki gelisim degil, ayn1 zamanda toplumsal sorumluluk ve dayanigsma duygusunun
da bir ifadesidir. Bu baglamda, musahip olma karar1 tamamen goniilliiliik esasina dayanir;

kimse zorlanmaz. Musahip olmak isteyenler, bir miirsitten musahipligin getirdigi
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sorumluluklar1 &grendikten sonra kararlarini verirler. Musahiplik ayni zamanda "yol
kardesligi" ve "ahiret kardesligi" olarak da adlandirilir ve bu bag, sadece diinyevi hayatta
degil, ahirette de devam edecegi inancini icerir. Musahip olan aileler arasinda evlilik
yapilmaz ve herhangi bir musahip diiskiin sayildiginda, digeri de otomatik olarak diiskiin
kabul edilir. Bu sekilde, musahiplik bag1 sadece kisiler arasinda degil, aileler arasinda da

derin ve giiclii bir dayanisma ve sorumluluk duygusu olusturur (Sinanoglu, 2017: 14).

Musahip olacak kisiler, musahip olma karar1 aldiklarinda oncelikle bu niyetlerini
dedelerine iletirler. Dede, musahipligin beraberinde getirdigi sorumluluklar1 ve kurallari
detayli bir sekilde agiklar. Ancak hemen musahip olmalarina izin vermez. Genglere, bu karari
derinlemesine diisiinmeleri icin bir y1l siire tanir. Bu siire zarfinda, adaylar {izerinde manevi
bir hazirlik siireci baglar ve kendilerini bu yolda neyin bekledigini anlama firsat1 bulurlar.
Bir yilin sonunda tekrar gelen musahip adaylari, diizenlenen Ikrar Cemi’nde bulunur ve
orada, kendilerine verilen gorevleri kabul ederek "yol"a girmis olurlar. Bundan sonra "yol”
un talebeleri, dervislik mertebesine ylikselmis olurlar ve bu mertebe de "hirka" giyme
gelenegi ile simgelenir. "Hirka" giyme gelenegi, artik toplumun bir pargasi olduklarinin ve
yolculuklarinda daha derin bir adima gectiklerinin bir ifadesi olarak kabul edilir. Ayrica, bu
adetin Orta Asya Samanizmi ile dikkate deger bir benzerligi bulunmaktadir, bu da Alevi-
Bektasi geleneginin koklii ve zengin tarihine 151k tutar. Musahipligin amaci, karsilikli riza
cergevesinde bir dayanigma ortami olusturmaktir. Ciinkii Alevilik 6gretisine gore, tarikat
yolculugu rizayla baslar. Eger musahipler arasinda gercek anlamda bir riza saglanirsa,
tarikatta riza olusur; tarikatta riza olursa, toplumda riza olusur; toplumda riza olursa, kisinin
i¢ diinyasinda da riza meydana gelir. Bu sekilde, ii¢ farkli riza bir araya gelir ve birbirini

tamamlar. “El ele, el de Hakk’a ulagir” (Tugrul, 2006: 163).

Sonug olarak Musahiplik, Alevilikte iki aile, Bektasilikte iki birey arasinda kurulan,
manevi ve toplumsal dayanigsmayr igeren bir bagdir. Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin
kardesliginden esinlenerek ahiret kardesligi olarak kabul edilir. Musahipler, birbirlerinin
tutumlarindan sorumlu olup dayanigsma ve birlik anlayisimi giiglendirir. Bu bag, aileler
arasinda evlilik yapilmasini engeller ve goniilliiliik esasina dayanir. Rizaya dayali
musahiplik, toplumsal uyumu tesvik ederek bireylerin ahlaki gelisimine ve topluluk

dayanigmasina katki saglar.
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3.4. GAZI MAHALLESI’NDE MUSAHIPLIK KURUMU IiLE IiLGILI
BULGULAR

Arastirmanin “Tunceli Aleviliginde 6nemli bir yeri olan Musahiplik kurumu sizin i¢in
ne anlama gelmektedir? Musahibiniz var mi? Ac¢iklayabilir misiniz?” goriisme sorusu
cercevesinde Gazi Mahallesi’ndeki Tuncelili Alevi vatandaglarla gerceklestirilen

goriismelerde;

(KK1) musahipligin Alevilikte onemli kurumlar arasinda oldugunu belirterek
musahipligi soyle aciklamistir: “Musahiplik, Aleviligin en 6nemli ve kokli kurumlarindan
biridir. Bu kurum, Hz. Peygamberin Ensar ile Muhacirleri birbirleriyle kardes yapma
uygulamasina ve kendisinin de Imam Ali ile 'diinya ve ahirette kardesimsin' diyerek kurdugu
kardeslik iliskisine dayanir. Alevilikte bir kisi, musahip olacagi yani kardes olacagi kisiyi
kendisi seger. Bu kardeslik ilani, cem esnasinda dede tarafindan taliplerin huzurunda
duyurulur ve ardindan kurban kesilerek pekistirilir. Musahip olan aileler, birbirlerinin tiim
hallerinden ve durumlarindan sorumlu hale gelirler. Bu aileler arasinda kiz alip verme olmaz,
birbirlerinin rizas1 olmadan kefil olmaz ve bor¢ vermezler. Ayrica, musahip ailelerden biri
maddi olarak zor duruma diistiigiinde, diger musahip aile ona bakmak ve destek olmak

zorundadir.”

(KK2) musahipligi iki evli ¢ift arasinda lene kadar verilen s6z olarak tanimlamakta
ve konu ile ilgili su ifadeleri kullanmaktadir: “Musahiplik, iki evli ¢iftin dedenin ve taliplerin
huzurunda, o6liinceye kadar birbirlerine kardeslik edeceklerine ve her tirli zorlukta
birbirlerine destek olacaklarina dair verdikleri sdzdiir. Musahiplik 6liim, diiskiinlik veya
baska herhangi bir nedenden dolay1 bozuldugunda, tekrar yenilenmesi miimkiin olmayan bir
s0zlesmeyi ifade eder. Musahiplik, Hz. Peygamber doneminden giliniimiize kadar siiregelen
ve bir gelenek halini almis bir uygulamadir. Bu gelenek, Anadolu Aleviligi agisindan

uyulmasi zorunlu bir kural haline gelmistir.”

(KK3) musahipligin Alevilik inancinda 6nemli bir kurum oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica musahipligi kisiyi bireysellikten toplumsalliga tasimadaki basat unsurlardan biri
olarak soyle aciklamaktadir: “Musahiplik yol kardesi olmak, birbirine ikrar vermek
demektir. Inancimizda biiyiik bir Snemi olan bu kurum, bireyler arasinda giiclii ve kalict
baglar kurulmasimi saglar ve toplumsal dayanigmayr artirir. Musahip olan kisiler,

birbirlerinin aileleri gibi kabul edilir ve bu bag 6miir boyu siirer. Musahiplik, sadece bireyler
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arasinda degil, ayn1 zamanda aileler arasinda da giiglii bir dayanisma ag1 olusturur ve birlik

beraberligin pekigsmesine katkida bulunur.”

(KK4) iki ailenin musahip olabilmesi baz1 kosullarin saglanmis olmasi gerektigini
belirterek bu kosullar1 ve nedenlerini sdyle siralamaktadir: “Iki musahip, ayni lisam
konusmali; yasit olmali, ayn1 dinde ve ayni sosyal siniftan olmalidir. Ayrica, iki musahip,
ayni koy veya ayni sehirden olmalidir. Musahipleri birlestiren baglar sosyal nitelikli
olmalidir. Musahipler, tiim yasamlar1 boyunca yardimlasmali ve ailelerine her konuda
yardimci olmalidirlar. Yani, iki ailenin, cinsel alanlar disinda, tiim 6zel ve kamusal alanlarda
birlikte hareket etmeleri gerekmektedir. Musahiplerin ayni dili konusmalari, iletisimin
saglikl1 bir sekilde yiiriitiilmesi a¢isindan 6nemlidir. Ayn1 yasta olmalari, ortak ilgi alanlarina
sahip olmalarin1 ve yasam deneyimlerini paylasmalarini kolaylastirir. Ayni1 dinde olmalari,
inang ve ibadetlerinde uyum saglamalarinin Oniinii agar. Ayni sosyal siniftan olmalari ise,
yagsam standartlar1 ve beklentilerinin birbirine yakin olmasini garanti eder. Ayn1 kdy veya
sehirden olmak, musahiplerin cografi yakinligim1 ve dolayisiyla daha sik bir araya gelme

imkanin saglar.”

(KK9), (KK14) ve (KK16) birbirine yakin ifadeler kullanarak musahipligin eskiden
biiylik 6neme sahip bir kurum oldugunu fakat glinlimiizde sadece evlenen kisilerin yaninda
duran arkadaslardan ibaret oldugunu soyle aktarmaktadirlar: “Musahiplik Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’nin kardesliginden gelir. Musahiplik ayni1 yolda yiirlimek, birlik beraberlik,
dayanisma, yediginin i¢tiginin ayr1 gitmemesi ve her tiirlii sikintida sirt sirta, kan kana, can
cana olmaktir. Musahibine en ufak koétii s6z sdylemek bile diigkiinliik durumu sayilir. Su
anda kimse musahipligin degerini ve anlamini idrak edemiyor. Diigiin yapanlar kendine bir

arkadas seciyor adina da musahip diyorlar ama maneviyatini bilmiyorlar.”

Saha arasgtirmamizda miilakat yaptigimiz katilimcilarin musahiplik kurumuna derin
anlamlar yiikledigi ve 6zellikle evli olanlarin tamaminin musahibi oldugu tespit edilmistir.
Musahiplik, eskiden inancin merkezinde ve 6énemli bir kurumken, sehirlesme, sanayilesme
ve modernlesme gibi sebeplerle agirligini kaybetmistir. Musahipligin anlami soruldugunda,
yol kardesligi, ahiret kardesligi ve goniil dostlugu gibi tanimlamalar yapilmasina ragmen,
uygulamada diigiinlerde evlenen kisinin yaninda duran arkadas konumundan o&teye
gidememektedir. Katilimcilardan bazilari, musahiplerinin oldugunu ancak bu musahipligin

bir dede/pir huzurunda ikrar verilerek gerceklesmedigini ifade etmislerdir.
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Sonu¢ olarak, musahiplik Alevi vatandaglar arasinda bir sekilde varligini
sirdirmektedir. Bu kurum, kisileraras: iliskileri diizenleyerek insanlarin bir arada
yasamasini kolaylastirmistir. Toplum i¢inde sosyal baglar gii¢lendirerek, bireylerin birbirine
olan giivenini pekistirmis ve toplumsal uyumu artirmistir. Musahiplik, ytlizyillar boyunca
Alevi toplumu i¢inde dayanisma ve yardimlasmay1 tesvik ederek, bireylerin birbirlerine
destek olmalarini saglamistir. Ayni zamanda toplumsal barisin ve huzurun korunmasinda da
onemli bir rol oynamistir. Bu durum, musahiplik kurumunun Alevi toplumu i¢inde ne kadar

onemli bir yer tuttugunu gostermektedir.

3.5. DEDELIK KURUMU VE OCAK SIiSTEMIi

Kokeni Oguzca olan "Dede" terimi, edebi Tiirk¢ede "Baba, biiyiikbaba, lider, bilge,
amca, day1" gibi anlamlarda kullanilmistir. Bu terim Orta Asya'da yasayan Tiirk
topluluklarinda, halka rehberlik eden deneyimli ve bilgili kisiler i¢cin kullanilan "Ata" ve
"Baba" isimleriyle ayni anlami tagimaktadir. Daha sonraki donemlerde Anadolu'da kullanimi
yayginlagmistir. "Dede" unvani, ayrica Bektasilik ve Mevlevilik gibi tarikatlarda da 6nemli
bir yer tutmustur. Ornegin, Mevlevilik geleneginde, dergahta cesitli hizmetlerde bulunarak
uzunca bir siire ¢ile ¢eken dervisler "Dede" unvanii alirken, ayni sekilde Bektasilik
geleneginde, Nevsehir'deki Hac1 Bektasi Veli Dergahi'nda pirlik gorevini tistlenen Bektasi
Babas1 "Dedebaba" unvaniyla anilirdi. Bu unvanlar, tarikatlarda 6gretinin aktarilmasinda ve
topluluk i¢indeki liderlik rollerinde 6nemli bir sembolii temsil ederdi. Ayrica, "Dede" unvani
sadece yaslilikla ilgili bir kavrami ifade etmekle kalmaz, ayn1 zamanda bilgelik, deneyim ve
toplumsal saygmligi da simgeler. Bu nedenle, Tiirk kiiltiiriinde "Dede" unvani, hem
gecmisten gelen bir gelenegi yansitir hem de toplumsal yapidaki farkli rollerin ve degerlerin

bir gdstergesi olarak kabul edilir (Yaman, 2009: 179-180).

Alevi toplulugu, ocakzade ve talipler olarak iki ana gruba ayrilmistir. Talipler,
genellikle heniiz egitimlerini tamamlamamis veya yeni baslayanlar olarak tanimlanirken,
ocakzadeler ise topluluk i¢inde daha deneyimli ve bilgili kisilerdir. Ocakzadeler, Alevi
inancinin Ogretilerini aktaran ve toplulugun liderligini iistlenen kisilerdir. Onlar, soydan
gelen kutsal bir mirasa sahiptirler ve toplumun manevi rehberligini tistlenirler. Bu iki grup
arasindaki iliski, sadece ailevi bir bagla sinirli degildir; ayn1 zamanda 6grenci ve 6gretmen
iligkisi gibi derin bir manevi bag icerir. Dolayisiyla, talip ve ocakzade arasinda herhangi bir

evlilik iliskisi kurmak, toplumun yapisal ve dini normlarina aykiridir.
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Ocak kavrami, Alevi inancinda 6nemli bir yer tutar. Terim anlamiyla “Ocak”, ritiiel
ve ibadetlerin gergeklestirildigi atesin yakildigi yeri ifade eder. Ancak Kizilbag/Alevi
geleneginde, ocak daha derin bir anlam tasir. Burada, ocak kutsal kabul edilen bir soyun
temsilcilerini ifade eder; bu soydan gelen kisiler, toplulugun ruhani liderligini iistlenirler ve
Ogretileri aktarirlar. Ocak {iyeleri, toplulugun yonetiminden sorumludur ve toplumsal
meselelerde rehberlik yaparlar. Taliplerin egitimi, ocak iiyeleri tarafindan saglanir ve bu
sirecte kimin hangi konuda yetkili oldugu belirlenir. Ocak i¢inde bir hiyerarsi mevcuttur ve
bu hiyerarsi genellikle alttan {iste rehber, pir ve miirsit seklinde siralanir. Bu liderlik yapilari,

toplulugun igsel diizenini ve ruhsal gelisimini desteklemek i¢in 6nemlidir.

Ocaklarin mesruiyeti iki ana sekilde tanimlanir. Birinci grup ocaklar, mesruiyetlerini
baba soyundan gelen on iki imamlara olan akrabalik bagindan alir. Bu baglamda, taliplerin
goziinden ocakzadelerin yetenekleri ve manevi rehberlik donanimlari, ait oldugu kutsal
soyunun referansiyla glivence altindadir. Diger bir perspektiften bakildiginda, Anadolu'daki
yaklasik {i¢ yiiz ocak mesruiyetlerini genellikle Hac1 Bektas ¢evresindeki ulularin soyundan
gelmeye dayandirir. Bu ocaklar, Hac1 Bektas'taki adi gecen bel evlatlarini en iist dini otorite
olarak kabul ederler. Bektasi tekkelerinin dagilmasiyla birlikte, "bel evladi" kavrami yerini
"yol evladi" kavramina birakmistir. Yol evladi kavramu ile, kutsal bir soydan gelmeyenlerin
dedelik yapmasi nadir de olsa miimkiin olmustur. Soydan gelmeyen dede, "dikme dede"
olarak adlandirilan bir kavram ile ifade edilmistir. Dikme dede, kendi ¢abalariyla ve ocak

mensubu bir dedenin onayiyla goreve gelir.

Ocak mensuplari, talipleri farkli soy ve siilalelerden secerek kendi aralarinda
dagitmiglardir. Bu sayede her Ocak’in, tek bir aile {iyesinden sorumlu olma durumu
onlenmistir. Bu dagilim sistemi, taliplerin bagh oldugu ocaklar: belirlerken, miras yolu ile
babadan ogula gecer. Ocaklar arasindaki iliskide dedelerin denetimine de 6nem verilmistir.
Bu hususta dini liderlerin de denetiminin yapilabilmesi i¢in, rehberler ve pirler arasinda "El
ele, el hakka" ilkesi benimsenmistir. Bu ilke ile, her rehber bir pire sahip olurken her pir de
kendi ocagi haricinde baska ocaktan bir pire sahip olmaktadir. Acemi talipler “Pirin pir1”
kavramini, “miirsit” olarak kabul ederler. Bu bakimdan, Alevi gelenegindeki ocaklar hem
dini liderlik hem de toplumsal yapilanma agisindan énemli bir rol iistlenir (Kehl- Bodrogi,

2017: 156-160).

Dedekargimoglu (2012) yilinda yaptig1 calismasinda benzer sonuglara ulasmistir. Bu
caligmaya gore; Alevilik inancinda dini hiyerarsinin en 6nemli figiirleri arasinda yer alan
dedeler, ocak mensubu olup toplumda 6nemli bir saygi ve itibara sahiptirler. Dedelerin esleri,
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genellikle "ana" olarak anilir ve dedeler kadar toplumda deger goriirler. Dedelerin nesepleri,

Ehl-i Beyt ailesine uzanir ve bundan &tiirii Seyyid olarak kabul edilirler.

Alevi toplumu, dedelerin soylarmin diger gruplarla (Seyit olmayanlarla) i¢ ige
gecmemesi icin ¢esitli kurallar belirlemistir. Ornegin, bir talip, miirsidi veya piri konumunda
olan bir kimseyle evlenemez veya musahip olamaz. Ocakzadeler ise sadece kendi
ocaklarindan olanlarla evlenip musahip olabilirler. Dedeler, Alevi toplumunda dini liderlik
roliinii iistlenirler ve taliplerine dini, sosyal ve toplumsal hizmetler sunarlar. Bu hizmetler
karsiliginda, talipler de dedelere goniil rizalig1 esas olmak kaydiyla "Hakkullah" ad1 verilen
ayni veya nakdi desteklerde bulunurlar. Bu yardimlar, toplum iginde dayanisma ve
yardimlasma ruhunu giiclendirir ve toplumun birlik ve beraberligini saglar. Bu sayede, Alevi
inancinin temel degerleri arasinda yer alan birlik ve beraberlik duygusu daha da pekismis

olur (Dedekargimoglu, 2012: 110-112).

Tunceli bolgesinde giinlimiizde halk arasinda seyit yerine dede terimi daha sik
kullanilmaktadir. Geleneksel ocak geleneginden gelen kisiler ¢cogunlukla pir veya dede
olarak adlandirilirlar. Ornegin, Dervis Cemal pirleri, Kureys dedeleri, Aguicen pirleri, gibi
ifadeler oldukga yaygindir ve bu isimler, toplum i¢inde 6nemli bir degere sahiptir. Bir ocak
tiyesi, toplum tarafindan herhangi bir 6zel niteligi olmasa bile dede olarak kabul edilir. Alevi
inancina gore, ocakzadelerin yetenekleri ve kerametleri kendilerinden sonra gelenlere de
gecer, bu nedenle ocakzade olan her birey ayni derecede dnemlidir. Ocakzade ailelerin tiim
fertleri, bu baglamda biiylik bir itibara sahiptirler. Giinlimiizde bu geleneklerin zayiflamis
olmasma ragmen, Tunceli'ye giden bir ocakzade, dedelik igin gerekli niteliklere sahip
olmadigini belirtse bile bdlge halki tarafindan biiytik bir sayg1 goriir ve adeta kutsanir; eli
opiiliir, dualar alir. Ozellikle Sar1 Saltuk, Aguigen, Baba Mansur, Kureys, Dervis Cemal gibi
ocaklara mensup kisiler, ocak ulular1 gibi biiyiik bir degere sahiptirler. Dervis Cemal ocagina
mensup bir seyit, pirlik gorevini yerine getirmese bile, ayn1 saygiy1 goriir; ¢linkii Dervis
Cemal ocag1 mensuplarinin her biri toplum i¢inde esit derecede degerlidir. Bu durum, ocak
geleneginin toplumsal ve kiiltiirel dokuda ne denli 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir

(Celik, 2019: 49-50)

Yiizyillardan beri varligini siirdiirerek geleneksel yapisini ve izole toplum olma
Ozelligini koruyan bolge Aleviligi, giiniimiizdeki kentlesme, modernizm ve teknolojik
ilerlemelerin etkisiyle, “dede-talip” iliskilerinde belirgin degisimler yasamistir. Bu sliregte,

bilgi ¢caginin hizli gelisimine ayak uyduramayan dedeler, yeni zorluklarla karsilagmiglardir.
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Keramet ve itikat ve doneminin sona ermesiyle birlikte, talipler arasinda inang ve baglilikta
azalmalar ve hatta kopmalar olmustur. Dolayisiyla, geleneksel Alevilik inanci yerini,
dejenere olmus bir Alevilik inancina birakmistir. Baz1 geleneksel uygulamalarin (erkanlar,
diskiinliik, geleneksel torenler, musahiplik) kismen veya tamamen yok olmasiyla, Alevi
toplumunun dokusu Onemli Ol¢lide degisime ugramistir. Bu degisim ile, geleneksel
Aleviligin yerini “Kent Aleviligi” olarak adlandirilan yeni bir kavram almistir. Ancak, son
yillarda Kent Aleviligi, kendini yeniden tanimlayarak dedelere yeni misyonlar yiiklemis ve
unutulmaya yiiz tutmus Alevilik gelenegini canlandirmaya baslamistir. Bu, Alevi

toplumunun gecirdigi evrimsel bir donilislimiin yalnizca bir asamasidir ve gelecekteki

gelismelerle birlikte bu siire¢ daha da derinlesebilir (Bural, 2019: 64).

Genel manada ozetleyecek olursak Alevilikte "dede", kutsal bir soyun temsilcisi
olarak toplulugun dini ve manevi lideridir. Bilgelik ve rehberlik simgesi olan dedeler, Ehl-i
Beyt soyundan geldikleri kabul edilen ocakzadelerden segilir. Ocaklar, Alevi inancinin
merkezinde yer alir; toplulugun liderligini ve taliplerin egitimini {istlenirler. Dedelerin esleri
"ana" olarak anilir ve saygi goriir. Ocaklarda "rehber, pir, miirsit" hiyerarsisi bulunur ve "El

ele, el Hakk’a" ilkesiyle toplumsal dayanisma saglanir.

Dedelerin toplumdaki manevi rolleri kentlesme ve modernizmin etkisiyle bazi
degisimlere ugramis, erkan ve gelenekler zayiflayarak "Kent Aleviligi" kavrami ortaya
cikmistir. Geleneksel erkanlarin zayiflamasina ragmen, dedeler unutulmaya yiiz tutmus
Alevi geleneklerini canlandirmak icin yeni roller lstlenmektedir. Bu siireg, Aleviligin

doniisiimii ve yeniden tanimlanmasi acisindan 6nemli bir agamay1 temsil etmektedir.

3.6. GAZi MAHALLESI’NDE DEDELIK KURUMU VE OCAK SiSTEMi
ILE IiLGILIi BULGULAR

Arastirmanin “Tunceli Aleviligi diisiiniildiigiinde, Dede/Pir kimdir ve sizin i¢cin ne
anlam ifade etmektedir? Kentte dedelerin fonksiyonu var midir?” gorlisme sorusu
cergevesinde Gazi Mahallesi’ndeki Tuncelili Alevi vatandaglarla gergeklestirilen

goriismelerde;

(KK2) Tunceli ve komsu illerdeki Alevilik inanci i¢inde dede yerine pir isminin
kullanildigin1 ve pirin yol ile ilgili gerekli donanimi olan bir 6gretmen oldugunu su
ifadeleriyle aktarmaktadir: “Tunceli, Erzincan, Sivas, Malatya ve Erzurum gibi bolgelerde

Alevilik inanci igerisinde dede kelimesi kullanilmaz. Buralarda miirsit ve pir isimleri
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kullanilir. Yol bilgisi ve donanimi olan, dénemin folklorik yapisini kendi kusagina ve sonraki
kusaga aktaran egitmen, egitici ve 6gretmen olarak tanimlanan inang Onderine pir denir.
Kentte pirlerin fonksiyonu sehirlesmeyle birlikte azalmakla beraber hala da varligini

surdirmektedir.”

(KK3) “Tunceli Aleviliginde dedelik kurumu, rehber, pir ve miirsitten olusur. Bu
ticleme arasinda bir ig boliimii olmasinin yani sira birbirini denetleyen bir sistemdir. Rehberi,
pir; piri ise miirsit denetler. Miirsit, toplumu i¢inde bulundugu sikintilardan kurtararak
fikirleri ve orgilitlenme modeliyle yol gosterir. Pir, miirsitin fikirlerini topluma aktaran bir
koprii gorevi goriirken, rehber ise topluluga ilk hizmeti sunan ve basit problemleri ¢6zen
kisidir. Eger rehber bir sorunu ¢dzemezse, pire bagvurulur; pirin karart yeterli olmazsa,
miirsite gidilir. Bu sekilde, toplumsal diizen ve adalet saglanir. Pir, rehber ve miirsit, Alevi
inancini ve dgretisini somutlastirmis, eline, beline ve diline sahip olan 6rnek kisilerdir. Onlar,
topluma rehberlik eder, hak ve adaletin gergeklesmesini saglarlar. Bu yap1 hem inancin hem
de toplumsal yasamin merkezinde yer alir.” Yine konu ile ilgili (KKS5), (KK6) ve (KKS)

Dede kavrami yerine Miirsit, Pir kavramlarin1 kullanmayi tercih etmislerdir.

(KKT1), (KK7), (KK27) benzer ifadelerde bulunarak dede kavramini “kutsal kisilik”
olarak tanimlamis ve kentte dedelerin fonksiyonun azaldigini belirtmislerdir. Konu ile ilgili
(KK9), (KK14), (KK16), (KK19), (KK20), (KK21), (KK25) ve (KK30) ise birbirlerine
yakin ifadeler kullanarak pirlerin soyunun kutsal soya yani 12 Imamlara dayandigini
belirtmislerdir. Eskiden kdy ortaminda dedelerin islevinin daha fazla oldugunu su an

sehirlesmenin etkisiyle bu islevi yitirdiklerini ifade etmislerdir.

(KK4) dede olabilmek icin 5 ana husustan bahsetmektedir. Bu hususlar olmadan
Dedelik yapmanin miimkiin olmayacagini ifade eden (KK4) konu ile ilgili su ifadelerde
bulunmustur: “Alevi inan¢ onderi olmak isteyen bir kisinin bes temel vasfa sahip olmasi
gerekmektedir. Birinci olarak, evladi resul olmali yani Ehl-i Beyt soyundan gelmelidir. Ikinci
olarak, en yiiksek ahlak sahibi olmalidir. Ugiincii olarak, esinden, dostundan, komsularindan
ve taliplerinden saygi gormelidir. Dordiincii olarak, ilim ve irfan sahibi olmalidir; yalnizca
ilim yeterli degil, irfan da gereklidir. Besinci olarak ise yolun adabma uygun olmali,
miirsidinden himmet alarak yola uygun hareket etmelidir. Bu vasiflar olmadan dedelik
yapmak miimkiin degildir. Dedelik, diinyadaki en zor mesleklerden biridir ve gliniimiiz
kosullarinda yeterli egitim ve okullarin eksikligi nedeniyle bu meslegi icra etmek daha da

zorlagsmaktadir. Dedelik yapmak isteyenler i¢cin kapsamli bir egitim veren okullarin olmasi,
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baglama, tasavvuf, dinler tarihi ve ocaklarin tarihini 6grenme gibi konularda egitim

verilmesi gereklidir.”

(KK10) dede kavramini “Muhammed Ali soyundan gelen kutsal kisilik” olarak
tanimlamig, (KK11) ve (KK12) “Hakim gorevinde ilahi vasfi olan tarafsiz kisi” seklinde
betimlemis, (KK 13), (KK22), (KK26), (KK28) benzer ifadelerle “Insan1 Kamil, yol gdsteren
kutsal kisilik” olarak ifade etmistir. (KK15), (KK17), (KK18), (KK23), (KK24) ise Dede
kavramini agiklarken birbirine yakin ifadeler kullanarak, “Yol goOsteren, yolu yiiriiten
gelecek kusaga bilgi aktaran ve derin maneviyata sahip inan¢ Onderi.” seklinde

aciklamislardir. (KK29) ise “Dede benim i¢in imam Hiiseyin’dir.” ifadesini kullanmistr.

Saha arastirmamiz sirasinda katilimcilar, "dede" kavraminin yerine "miirsit" veya
"pir" kavramlarinin kullanilmasimin daha dogru olacagmi belirtmislerdir. Pir kavramini
tanimlarken genellikle yol gosteren, bilge, kutsal kisilik, ilahi vasiflara sahip olan, yolun
yiirlitiiclisli, adaletin temsilcisi, evladi resul, yiiksek ahlak ve ilim irfan sahibi gibi tanimlar
kullanilmistir. Katilimeilarin biiyiik bir kismi, dedelerin/pirlerin sehirlesmeyle birlikte kent
ortaminda eski fonksiyonlarmni kaybettiklerini veya bu fonksiyonlarin kdy ortamina gore
azaldigm 1ifade etmektedir. Ayrica, dedeligin meslek olarak algilanmasi, saha

arastirmamizda karsilastigimiz ilging bir durum olarak 6ne ¢ikmastir.

3.7. DUSKUNLUK

Alevilik ic¢indeki sosyal yapiyr diizenleyen 6nemli bir kurum olan "duskiinlik"
kurumu, Alevi-Bektasi inanclarinin temel prensiplerini yerine getirmeyen bireylerin
karsilagtig1 bir disiplin mekanizmasidir. Bu kurum, topluluk i¢indeki ahlaki standartlarin
korunmasi ve toplumsal uyumun saglanmasi agisindan énemli bir rol oynar. Diiskiinliik
durumuyla karsilasan biri, genellikle Cem Torenlerine katilamaz ve topluluk icindeki bazi

haklardan mahrum kalabilir.

Bir kisinin diiskiinliik durumuna diismesi genellikle bir siire¢ gerektirir. Oncelikle,
sug isleyen bireyin rehberle veya topluluk liderleriyle sorunu ¢oziilmeye calisilir. Ancak bu
¢Ozlime ulasamadiginda, miirside (dede-baba) durum bildirilir ve daha ciddi adimlar atilir.
Suglu kisi, miirsidin huzurunda sorgulanir ve sucun tiiriine bagl olarak uygun bir ceza verilir.
Diiskiinliik durumuna diisen bir kisi, genellikle topluluk i¢inde bir déonem boyunca bazi
haklardan mahrum kalir. Ancak bu siireg, kisinin hatasini anlamasi ve toplumsal normlara

uyum saglamasi i¢in bir firsat da sunar. Diiskiinliik durumunun sona ermesi genellikle bir af
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veya toplumsal kabulle miimkiin olur. Kisi, cezasin1 tamamladiktan sonra tekrar topluluga

katilabilir ve yeniden cem tdrenlerine dahil olabilir.

Diiskiinliik kurumu, Alevi-Bektasi toplumunda adaletin ve toplumsal diizenin
saglanmasmna oOnemli bir katkida bulunur. Bu kurum, toplulugun igsel denge ve
dayanismasin1  giiclendirirken, ayni zamanda bireylerin toplumsal sorumluluklarini
anlamalarina da yardimci olur. Bu sayede, Alevi-Bektasi inancinin temel degerleri olan
adalet, esitlik ve diiriistliik, toplumun her kesimi tarafindan benimsenir ve yasatilir

(Sinanoglu, 2017: 14).

Alevi gelenegine gore diiskiinliigii gerektiren suclar: adam 6ldiirmek, zina etmek,
hirsizlik yapmak, ikrardan déonmek, hanimini bosamak, Kur’an’da evlenilmesinin yasak
oldugu kimselerle evlenmek, yalan sdylemek, yalanci sahitlik yapmak, sirr1 afigse etmektir.
Bu suclan isleyen kimse “yol”’da diiskiin sayilir. Yargilamanin yapildigt meydana da
“diisklinliik meydan1” adi verilir. Belirtilen suclar agir kabul edilip affedilmez. Diiskiin ilan
edilen kisinin evine piri gitmez. Bu kisi yedi yil boyunca ceme alinmaz. Fesatlik yapmak,
baskasina ait olan bir mali gasp etmek, verilmis kizi, baska birine nik&hlayarak soéziinden
donmek, laf gezdirmek ve ahlak kurallarin uyulmamasi kisiyi diiskiin durumuna diisiiren

diger suclardandir (Tugrul, 2006: 169).

Sonug olarak Alevi-Bektasi inancinda "diiskiinliik" kurumu, toplumsal diizeni ve
ahlaki degerleri koruyan bir disiplin mekanizmasidir. Agir suglar isleyen bireyler Cem
Torenlerinden uzaklastirilir, toplumsal haklardan mahrum birakilir. Ceza siireci miirsit
huzurunda gergeklesir. Diiskiinliik, bireyin hatalarin1 diizeltmesi i¢in bir firsat sunar ve

toplumsal uyumun siirdiiriilmesini saglar.

3.8. GAZI MAHALLESI’NDE DUSKUNLUK KURUMU ILE ILGILI
BULGULAR

Arastirmanin “Diiskiinliik kurumu nedir? Sizce bu kurum gerekli ve hala isliyor mu?”
goriisme sorusu ¢ercevesinde Gazi Mahallesi’ndeki Tuncelili Alevi vatandaslarla

gerceklestirilen goriismelerde;

(KKT) diigkiinliigiin agir suglar isleyenler i¢in bir yaptirnm oldugunu ve bu kisilerin
diiskiin ilan edildigini, bunun disinda hafif suclar isleyenlerin ise miiskiil ilan edildigini
belirtmekte ve konu ile ilgili su agiklamalarda bulunmaktadir: “Alevi toplumunda miigkiilliik

ve diisklinliik 6nemli kavramlardir. Diiskiinliik, agir suglar isleyenlere uygulanan bir
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yaptirimdir. Hirsizlik, zina, adam 6ldiirme, ikrarindan dénme, musahibine, kivrasina kem
gbzle bakma gibi suclar diiskiinliik kategorisine girer. Bu kisilere toplumdan diglanma cezasi
verilir; kimse onlarla konusmaz, lokmalar1 alinmaz, selamlasilmaz, bir bardak c¢ay1 bile
icilmez. Bu agir yaptirimlar, insanlarin bu tiir su¢lar1 islememesi i¢in caydirici bir etkendir.
Miiskiilliikk ise daha hafif suclar i¢in kullanilir. Tarlanin smirini degistirmek veya kavga
etmek gibi suclar miigkiilliikk kapsaminda degerlendirilir. Miiskiil durumunda olan kisilere
kisa siireli toplumdan uzaklastirma cezasi verilir. Suglu kisi pisman olur ve pirin huzurunda
Oziinili dara ¢eker, af diler. Zarar goren kisi raz1 olursa affedilir, aksi takdirde cezasi devam

eder.”

(KK?2) diigkiinliik kurumunun bir mahkeme gibi isledigini ve adaletin saglanmasinda
onemli bir roliinlin oldugunu su ciimlelerle ifade etmektedir: “Gegmiste diiskiinliik
kurumlari, 6zellikle Osmanli doneminde Alevilerin devletle bagi olmadig: i¢in adaletin
saglanmasinda onemli bir rol oynardi. O donemde kdylerde olusturulan halk ve inang
meclisleri, suglulara adil cezalar vererek ve gerektiginde affederek toplumsal diizeni
saglardi. Verilen cezalar, miirsitler ve pirler tarafindan uzun tartismalar sonucunda adaletle
belirlenir ve cezalandirilan kisiler de bu kararlara saygi gosterirdi. Ancak giiniimiizde

sehirlesme ve sanayilesmenin etkisiyle diiskiinliik kurumu ayni islevi siirdiirememektedir.”

(KK3) cok agir suglar isleyen kisilere verilen cezayi diiskiinliik olarak tanimlamis
fakat gliniimiiz sartlarinda uygulanmasinin pekte miimkiin olmadigin1 su ifadeleriyle
aciklamistir: “Alevilik sosyolojisinde diiskiinliik, ¢cok agir su¢ isleyenlere uygulanan bir
tedbirdir. Ornegin; insan 6ldiirme, tecaviiz veya Siinni kiz alip verme gibi suglar, dénemin
ithtiyaclarma gore diiskiinliik sayilirdi. Bu tiir agir suglara karsi, toplumu korumak i¢in
gelistirilmis bir 6nlemdi diiskiinliik. Alevilikte biitlin ile parca arasindaki iligki 6nemlidir;
tipk1 bir sepetteki ciiriik meyvenin tiim sepeti ¢lriitmesi gibi, agir suclar da toplumu

bozabilir. Bu nedenle, toplumsal diizenin korunmasi igin diigkiinliik uygulamalar1 yapilirdi.

Alevi inancinda, toplumsal diizenin saglanmasi ve adaletin korunmasi i¢in ahlaki
kuralar vardir. Bu kurallar, yukaridan gelen bir otorite tarafindan degil, insan toplulugunun
gercegine gore belirlenir. Insanlar, birbirlerine saygi gostererek ve birbirlerinin haklarina
riayet ederek birlikte yasarlar. Bir kisi, toplumdan izole edilerek diiskiin ilan edildiginde, bu
kisinin yalnizca topluma zarar vermemesi degil, ayn1 zamanda toplumsal yasamin degerini
anlamasi amaclanir. Bu siire zarfinda, diiskiin kisi toplumdan uzak tutulur ve toplumsal

sorumluluklarin1 yerine getirmesi beklenir.
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Alevilikte adalet, vicdanla dogrudan baglantilidir. Vicdan, Tanri'min insandaki
izdiisimidiir ve adaletin kaynagidir. Vicdana aykir1 davraniglar cezalandirilir. Alevilikte
farkli fikirler hosgoriiyle karsilanir, ancak hakka tecaviiz kesinlikle kabul edilmez.
Diiskiinliik, geri doniisii olmayan hak tecaviizlerine verilen bir ceza olarak goriiliir. Bu ceza,

kisinin topluma yeniden kazandirilmasi ve toplumsal diizenin korunmasi i¢in gereklidir.

Bugtin, diskiinliik kurumlarinin uygulanmasi zor olabilir. Sehir yasaminin getirdigi
degisiklikler ve kurumlarin ¢oziilmesi, diiskiinliik uygulamalarini zorlastirmistir. Ancak,
Alevilikte adaletin ve toplumsal diizenin saglanmasi icin diiskiinliik gibi mekanizmalara
ihtiyag vardir. Aleviligin 6ziinii ve degerlerini koruyarak, giiniimiiz kosullarina uygun

coziimler gelistirmek gereklidir.”

(KKS5) diigkiinliik kurumunun insancil ve ince diisiiniilmiis bir cezalandirma yontemi
oldugunu soyle izah etmektedir: “Diiskiinliik kurumu giiniimiizde islemiyor, ancak bence bu
kurum muazzam bir bulustu. Bir insan1 diizeltmek ve egitmek, cezalandirmak yoluyla bu
kadar etkili olabilir mi? Ornegin, bir insam &ldiirmek sugtur ve eski zamanlarda adalete
basvurdugunuzda, bu sucun cezasi genellikle 6liim olurdu. Ancak bu durumda, sug isleyen
birini cezalandirmak i¢in yine bir bagka 6ldiirme sugu islenmis olurdu. Yani, 6ldiirmenin
kendisi mi ceza yoksa cezalandirmanin amact m1 6nemli? Bu bir tezatlik igerir. Diiskiinliik
ise bu noktada farkl bir yaklagim sunar. Toplum birini diigkiin ilan ettiginde, onu izole eder.
Ancak bu izolasyon, kisiyi diizeltmek i¢in incelikle diisiiniilmiis bir yontemdir. Ornegin,
diiskiin kisi bagkalarina kurban ya da lokma veremez. Bu kisi, bagkalarina bir sey veremedigi
icin kendini sucglu hisseder. Yani, toplumdan dislanmanin agirligini hisseder. Sevdiklerine,
komsularina bir sey verememek, bu kisiyi derin bir pismanlik ve sugluluk duygusuna
stiriikler. Diiskiinliik kurumunda cezalandirma, kisinin basgkalarina yardim edememesi
tizerine kurulur, alamamasi {lizerine degil. Bu da ¢ok anlamli ve ince bir yaklasimdir. Bu
sekilde, kisi topluma geri kazandirilmak icin motive edilir. Toplumdan diglanmanin
agirhigini yagayan kisi, bu durumu diizeltmek ve topluma yeniden katilmak i¢in ¢aba gosterir.

Bu, cezalarin en insancil ve etkili yoludur bana gore.”

(KK6) diiskiinliik kurumunu sosyal bir yaptirim araci olarak sdyle izah etmektedir:
“Diiskiinliik kurumunu sosyal bir yaptirim arac1 olarak diisiinebiliriz. Insanlarin isledikleri

suclar karsisinda sosyalliginin elinden alinmasini gayet medeni bir ceza olarak goriiyorum.”

(KK7) diiskiinliik kurumunun toplum i¢indeki diizeni ve tertibi saglamak i¢in gerekli

bir mekanizma oldugunu fakat giiniimiizde etkin bir bi¢imde varligini siirdiremedigini sdyle
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aciklamaktadir: “Diiskiinliik kurumu, toplumun i¢inde yanlisa diisen kisileri uyarmak ve
gerektiginde cezalandirmak amaciyla olusturulmus bir yapidir. Bu kurum, Alevilik
felsefesinde ve diizeninde onemli bir yer tutar. Toplumu daha temiz ve ahlaki dengeleri
saglamis bir yapiya doniistiirmek, toplum i¢indeki diizeni, tertibi ve sayginligi korumak i¢in
gereklidir. Ancak maalesef, giiniimiizde dugkiinlik kurumu etkin bir sekilde

islememektedir.”

(KKS8) diiskiinliik kurumunu miirsitler veya pirler tarafindan adaletin saglanmasi
amactyla kurulan bir mahkeme olarak sdyle ifade etmektedir: “Diiskiinliik kurumu, kisilerin
yaptig1 hatalardan dolay1 isleyen bir mekanizmadir. Alevilikte mahkemeler pirler ve
miirsitler tarafindan kurulur. Insanlar, yaptiklar1 hatalar1 bu yargic konumundaki kutsal
kisilere iletir ve onlarin huzurunda dara ¢ekilir. Bu dar divaninda, kisiler kendilerini ifade
ederler ve durumlar1 degerlendirilir. Eger kisi, verilen siirede hatasini diizeltemezse, bir
sonraki durusmada diiskiin ilan edilir, yani yolun disina ¢ikarilir. Bu kurum, Alevi
toplumunda son derece gereklidir. Giinlimiizde Tiirkiye Cumhuriyeti mahkemelerinde
benzer bir adaleti saglamak olduk¢a zordur. Dolayisiyla, bu tiir bir adalet sistemi, toplumun

diizenini korumak ve ahlaki degerleri siirdiirmek adina ¢ok dnemlidir.”

Diiskiinliik kurumu ile ilgili diger tanimlar genelde birbirine benzemekle beraber bazi
farkliliklar iceren tanimlar goyledir: (KK9) ve (KK13) diiskiinliigii “tarikattan ¢ikarilma”
olarak tamimlarken, (KK11) ve (KK18) “arsizlik, hirsizlik, esini bosama veya ¢ift evlilik
yapma gibi nedenlerle kisilerin toplumdan uzaklastirilmasi” olarak degerlendirmektedir.
(KK 16) diiskiinliigti, “dogaya, hayvana, kadina ve cocuga zarar verenlerin cezalandirilmas1”
biciminde agiklarken, (KK23) ise “yolun gerekliliklerini yerine getirmeyenlerin ve 1rza goz

dikenlerin toplumdan diglanmas1” olarak tanimlamaktadir.

Genel manada diiskiinliik, kisinin isledigi suclar nedeniyle toplumdan soyutlanmasi
olarak tanimlanir ve eski zamanlarda kdylerde toplumsal diizeni korumak i¢in 6nemli bir rol
oynardi. Ancak giinlimiizde, sehirlesme, sosyal ¢evrenin degismesi ve insanlarin birbirini
tanimamasi1 nedeniyle bu kurum islevini yitirmistir. Modern metropollerde insanlar
arasindaki iligkiler yiizeysel hale gelmis ve toplumsal denetim zayiflamistir. Ayrica,
yargilamalarin mahkemelerce yapilmasi geleneksel diiskiinliik kurumunun yerini almigtir.
Geleneksel otoriteler olan Miirsitler ve Pirler, eski giiciinii kaybetmis ve kararlarinin
baglayiciligi azalmistir. Bu durum, diiskiinliik kurumunun giincellenememesi ve eski

usullerini devam ettirmesiyle de birlesince, kurumun islevsiz hale gelmesine yol agmistir.
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Sonug olarak saha arastirmamiz, diiskiinliik kurumunun sehirlesme, sosyal ¢evrenin
degismesi, modern hukuk sistemi ve geleneksel otoritelerin zayiflamasi gibi sebeplerle

glinlimiizde etkili olmadigin1 géstermektedir.

3.9. ALEVILIKTE EHL-i BEYT’IN ONEMI

Ehl-i Beyt kavram olarak, Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin'i i¢ine alan kutsal bir aile birligini ifade eder. Bu sebeple, bu bes kisi,
Peygamberimiz’ in (s.a.v.) abasi altinda bulunan bes koseli yi1ldizin temsili olarak da kabul
edilir ve baz1 kaynaklarda "pence-i al-i aba" veya "hamse-i l-i aba" olarak adlandirilir. Ehl-
1 Beyt kavrami, kisaca ifade edilecek olursa "ev halk1" olarak da yorumlanabilir. Bu durumda
"ev", sadece fiziksel bir mekani degil, ayn1 zamanda manevi bir birligi de ifade eder; yani
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ailesi, evi ve soyunu igerir. Bu kutsal aile birligi, Alevi inancinda

derin bir 6neme sahiptir (Figlali, 2006: 190).

Kur'an-1 Kerim'de {i¢ ayr1 ayette “Ehl-i Beyt” ifadesi gecmektedir. Bu ayetlerin
birinde, “Ey Peygamber'in Ehl-i Beyt '1, siiphesiz Allah, sizden kusuru giderip, sizi tertemiz
yapmak ister.” seklindedir. Bu ayet indiginde, ashabin Peygamber Efendimiz’e Ehl-i Beyt’
in kim oldugunu sormasi tizerine, Allah’in Resulii Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin'i yaninda toplayarak, onlar1 Ehl-1 Beyt olarak tanimlamistir. Bu yiizden Ehl-i Beyt,
ayni zamanda 'al-i aba' olarak bilinir. Ayrica, Alevi inancinin esaslarindan biri olan “tevella”
ve “teberra” anlayist da Ehl-i Beyt kavramu ile siki bir sekilde baglantilidir. Tevella ifadesi,
Ehl-1 Beyt'i sevenleri sevmek anlaminda kullanilirken, kelime anlam1 olarak birini sevmek,
dost edinmek anlamina gelir. Teberra ise, Ehl-1 Beyt'i reddedenlerden yiiz ¢evirmeyi ifade
ederken, kelime anlami olarak uzaklagsmak veya uzak durmak anlamina gelir (Bitirmis, 2022:

20).

Alevilik inancinda Ehl-1 Beyt, neredeyse her seyin temelini olusturur. Hakk-
Muhammed-Ali inanci, Ehl-i Beyt'in odak noktasidir. Alevilikte dnemli olan kavramlar
arasinda mehdilik, pirlik, sefaat, ilham, yaratilis, kesf, hilafet, tarikat silsilesi, seyyidlik,
dedelik, velayet, Tevella-Teberra gibi bircok kavram, Ehl-i Beyt kiiltiiyle anlam bulur.
Alevilikte, Ehl-1 Beyt '1 tanimayan, bilmeyen bir kisinin ibadeti kabul edilmez. Ehl-1 Beyt'e
stirekli olarak dua edilmesi Onerilir. Ehl-i Beyt'in kutsalligiin temeli Kur'an ve Siinnet'e

dayandirilir (Sevin, 2000: 60).
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Ehl-i Beyt kavram1 6zetle, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’den olusan kutsal bir birliktir. Alevilikte ibadetlerin kabulii, Ehl-i Beyt sevgisiyle
iliskilidir. Tevella ve teberra anlayislariyla baglilik vurgulanir. Ehl-i Beyt'in kutsalligi Kur'an

ve Siinnet’e dayanr.

3.10. GAZi MAHALLESI’NDE EHL-I BEYT ILE iLGILI BULGULAR

Arastirmanin “Ehl-i Beyt kavrami sizin i¢in ne anlam ifade etmektedir? A¢iklayabilir
misiniz?” goriisme sorusu ¢ergevesinde Gazi Mahallesi’ndeki Tuncelili Alevi vatandaslarla

gerceklestirilen goriismelerde;

(KKT) Ehl-i Beyt’in ev halki anlamina geldigini, Hz. Muhammed dahil bes kisiden
olustugunu ve Ehl-i Beyt’i sevmenin bir Miisliimanlik gorevi oldugunu sdyle
aciklamaktadir: “Ehl-1 Beyt Hz. Peygamberin abasmin altina alarak bunlar benim ev
halkimdir dedigi, kendisiyle beraber bes kisiden olusur. Bu bes kisi: Hz. Ali, Imam Hasan,
Imam Hiiseyin, Hz. Fatima ve Hz. Muhammed'in kendisidir. Hz. Peygamber, “Her kim
bunlar1 severse beni de sever. Bunlari kabul etmeyen beni de kabul etmez” seklinde
buyurmustur. iste bu yiizden Ehl-i Beyt, Hz. Peygamberin kendi ev halkidir ve onlar1 sevmek

bir Miisliimanin gorevidir.”

(KK2) Ehl-i Beyt’i peygamber efendimizin hanesinin iginde olan kisiler olarak
tanimlamaktadir. Ayrica Gadir-i Hum'daki veda hutbesinde Peygamber efendimizin
velayetlik makamim1 Hz. Ali’ye devrettigini ve giiniimiizde Ehl-i Beyt’in Hz. Ali ve
devaminda gelen 12 Imamlarla devam ettigini soyle agiklamaktadir: “Peygamberimiz
Muhammed Mustafa, Hakk'a yiirliylistinden once, Ehl-i Beyt’i kendi hanesinin ic¢inde
bulunan kisiler olarak tarif etmistir. Beyt kelimesi zaten ev anlamina gelir. Ehl-i Beyt ise, o
evin mensuplart olan kisilere denir. Bu kapsamda baktigimizda Ehl-i Beyt Peygamber
efendimizin kiz1 Fatma Ana, amcasmin oglu Hazreti Ali, torunlar1 imam Hasan, Imam

Hiiseyin ve Peygamberimiz ile beraber bes kisiden olusur.

Gadir-1 Hum'da, Peygamberimiz veda hutbesinde soyle bir agiklamada bulunur: 632
yilinin mart ayinda bu hutbeyi verir, haziran aymnda ise Hakk'a yiiriir. Hutbesinde Musa
Peygamber ile Harun Peygamber arasindaki kardeslik iliskisini hatirlatarak, amcasinin oglu
Hazreti Ali ile kendi arasindaki iligskiyi buna benzetir. Ancak aralarinda 6nemli bir fark
oldugunu belirtir: Musa ve Harun kardeslerdir, fakat Peygamberimiz ve Hazreti Ali amca

cocuklaridir. Daha o6nemli bir fark olarak ise, peygamberimizin kendisinden sonra
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peygamberligin son buldugunu ve bundan sonra velayet makaminin devrede olacagini ifade

eder. Bu baglamda, imam Ali'yi velayet makaminin varisi olarak tayin eder.

Ehl-i Beyt’in dnemine baktifimizda, nurun bir parcasi olan Fatma Ana ve imam
Ali'nin bu biitlinlin temel pargalar1 oldugunu goriiriiz. Ehl-i Beyt’in yolu, bu nurdan gelen
bir yoldur. Giiniimiizde Ehl-i Beyt dedigimizde, 12-13 imamdan bahsederiz. Ehl-i Beyt, bu

yolun sahipleri olan kisilerdir.

Burada 6nemli bir noktay1 belirtmek isterim: Camilerde gorev yapan kisiler imam
degildir. Camilerdeki hocalar, para karsiligi is yapan kamu gorevlileridir. Gergek imamlar,
Ehl-i Beyt soyundan gelen ve 12 imamin soyunu devam ettiren kisilerdir. Imam terimi, Ehl-

1 Beyt soyundan gelen bu kisiler i¢in kullanilmalidir.”

(KK3) Ehl-i Beyt kavramina farkli bir bakis acisiyla yaklasarak 6zellikle Tunceli
Aleviliginde soy esasli sistemi elestirmektedir. Ayrica bu durumun Alevilikte 6nemli bir yeri
olan Miirsid-i Kamil kadinlarimizin da ikinci plana atilmasina neden oldugunu ifade eden
(KK3) konu ile ilgili su agiklamalarda bulunmustur: “Alevilerin kadim inancinda "Gtiruh-u
Naci" kavrami bulunur. Bu kavram, nefsinin farkina varan, toplumun ve kainatin hakikatine
uyumlu yasayan, nefsini kontrol edip dl¢liye kavusturan bir toplulugu ifade eder. Giiruh
aslinda tercih yapan bir topluluktur. Ancak ataerkilligin baskin oldugu donemlerde, tercihten
ziyade soy esasli inang bigimi Alevilikte de kendini gostermistir. Soya kutsiyet atfedilmistir.
Bu yiizden "Ehl-i Beyt soyundan geliyoruz" sdylemi ortaya ¢ikmistir. Ancak bana goére bu
durum, Alevilik felsefesine ters diisen bir yaklasimdir. Alevilikte her canin kendi marifeti
vardir ve bu marifet kisiye 6zgiidiir. Mesela Bektasilikte, soydan gelme 6zelligi aranmamus,
marifet, yola sadakat ve liyakate onem verilmistir. Yunus Emre gibi kisiler soy esasl
olmayip, kendi marifetlerini agiga ¢ikararak bu yolu yiirimiislerdir. Ancak ge¢misin
kalintilar1 halen baskin olarak devam etmektedir. Ornegin, Tunceli Aleviliginde, kan bagina
gore orglitlenme modeli devam etmekte ve bir pirin evladi olma zorunlulugu bulunmaktadir.
Bugiin ise bu konular tartisilmali ve konuya yonelik yeni ¢oziimler gelistirilmelidir.
Alevilikte bu durum tabu olmamalidir; akli ve bilimi esas alarak bu meseleler ele alinmalidir.
Gecgmiste ataerkillik baskin olmus olabilir, ancak buglin bu durum konusulmali ve
giincellenmelidir. Ataerkilligin etkisiyle Aleviligin kurucusu olan Miirsid-i Kamil
kadinlarimiz, zamanla ikinci plana atilmistir. Bu, baskin kiiltiiriin bir sonucudur ve bugiin bu

konular yeniden degerlendirilmeli ve esitlik saglanmalidir.”
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Saha arastirmamiz sirasinda bazi katilimcilarin Ehl-i Beyt’e yonelik tanimlamalari
dikkat cekici bulgular sunmustur. Kimi katihmcilar, Ehl-i Beyt’i Hz. Ali ve 12 Imam
soyundan gelenler olarak tanimlamis ve bu tanimlamalara Hz. Muhammed’i dahil
etmemistir. Ornegin, (KK 10) Ehl-i Beyt’i “Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan’1n soyundan gelenler”
olarak ifade etmis, (KK16), (KK17), (KK24) ve (KK28) ise benzer ifadelerle Ehl-i Beyt’i
“Hz. Ali ve soyundan gelenler” olarak tanimlamiglardir. Sahada edindigimiz genel kani, Ehl-
1 Beyt’in "ev halki" anlamina geldigi ve bes kisiden olustugudur. Bu kisiler; Peygamberimiz
Hz. Muhammed, amcasinin oglu Hz. Ali, peygamberimizin kiz1 ve ayn1 zamanda Hz. Ali’nin

esi olan Hz. Fatima ile peygamberimizin torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir.

Alevilik inancinda Ehl-i Beyt’e duyulan saygi derindir ve inancin merkezinde Ehl-i
Beyt bulunmaktadir. Ehl-i Beyt’e olan sevgi, ibadet olarak kabul edilir. Bu derin sayg1 ve
sevgi, Alevi inancmin temel unsurlarini olusturur. Katilimcilarin Ehl-i Beyt’e dair

tanimlamalari, inanglarindaki bu merkezi rolii ve derin baglilig1 yansitmaktadir.

3.11. DORT KAPI-KIRK MAKAM OGRETISI

Alevi-Bektasi gelenegi, dort temel ilkeye dayanmaktadir. Bu mistik yolculukta, bir
Ogrencinin insan-1 kamil olmasi i¢in gegmesi gereken adimlar bulunmaktadir. "Dort Kap1"”
ad1 verilen bu manevi doniisiim siireci, bireysel gelismenin yani sira toplumsal uyumun da
onemli bir parcasidir. Bu program, insanin olgunlasmasini ve toplumun riza temelli bir
sekilde insa edilmesini amaclayarak, inancin igsellestirilmesi ve davranisa yansitilmasini

saglayan bir siireci temsil eder (Ozdemir, 2020: 250).

Tasavvufun tamamlanmasi gereken asamalar1 olarak kabul edilen Dort Kapi-Kirk
Makam Ggretisi insanin ruhsal ve manevi gelisiminde gecmesi gereken agamalari isaret eder.
[k olarak Ahmed Yesevi'ye (6. 562/1167) atfedilen “Fakr-ndme” adl1 eserde bu kavramin
izleri bulunmaktadir. Yesevi'nin bu kavrami Hz. Ali'ye dayandirmasi, onun 6gretilerinin

derinligini ve manevi koklerini vurgular (Kaplan, 2011: 215).

Kamil insan mertebesine ulagma ilkeleri olan “Dort Kapr Kirk Makam” 6gretisini
Hiinkar Hac1 Bektas Veli'nin bina ettigi diisiiniiliir. Hac1 Bektas, bu 6nemli kavrami, "Kul
Tanr1'ya kirk makamda erer, ulasir, dost olur." seklinde ifade etmistir, bu da ruhani yiikselisin
asamalarint vurgular. Bu 6greti, insanin ruhsal ve manevi gelisiminde bir rehber vazifesi

gorlir ve onu olgunluga dogru adim adim yonlendirir. Bagka bir yoruma gore ise, “seriat
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anadan dogmak, tarikat ikrar vermek, marifet nefsini bilmek, hakikat Hakk’1 6ziinde

bulmak” yollaridir (Yaman, 2007: 224).

“Dort Kapr Kirk Makam” 6gretisindeki dort kapt ve her kapiya ait on makam

asagidaki gibidir:

Tablo 2. Dort Kap:1 Kirk Makam

Seriat Kapisi Tarikat Kapisi Marifet Kapisi Hakikat Kapisi
1) | Iman etmek, Tévbe etmek Edepli olmak Tevazu
2) | ilim &grenmek Miirsidin [lim sahibi olmak Kimsenin ayibini
ogilitlerine uymak gérmemek
3) | Hayzin ve nifasin Tyilik yolunda | Perhizkarlik Yapabilecegin
nik&hin1 haram savagmak higbir iyiligi
eylemek esirgememek
4) | Ibadet etmek Temiz giyinmek | Sabir ve Kanaat Allah’in her
yarattigini1 sevmek
5) | Sefkatli olmak Hizmetli olmak Haya(utanma) Tim insanlart bir
gormek
6) | Helal kazang Haksizliktan Comertlik Gergegi
korkmak gizlememek
7) | Haramdan kaginmak | Umitsizlige Bencillik, kin ve | Birlige yonelmek
diismemek garezden uzak | ve yoneltmek
olmak
8) | Seriat evine girmek | Ibret almak Hosgori Manay bilmek
9) | Temiz olmak Nimet dagitmak | Oziinii bilmek Tanrisal SITT1
O0grenmek
10) | Bilinen buyruklar Oziinii fakir | Ariflik Tanrisal  varliga
ile davranmak gbrmek ulagsmak

Kaynak: (Figlali, 2006: 240).

Yapilan bazi arastirmalarin odaklandigi nokta, kapilar ve igerdikleri makamlarin

anlatilmasiyla ilgili olarak seriat-hakikat catismasini 6ne ¢ikararak manevi 6ziinden

uzaklastirilmaya c¢alisilmaktadir. Ancak bu yaklagim, kapilarin birbirini tamamlayici oldugu

temel diislincesiyle uyumsuzdur. S6z konusu makamlarin bazilarinin birbirini tekrar ettigi
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diistiniilse de, aslinda bu kurallarin insanlarin iyilige yonlendirilmesini temin etmek

amaciyla dini, ahlaki ve tasavvufi 6zellikler tasidig1 aciktir (Oz, 2012: 777).

Alevi toplulugu, Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisine biiyiik bir 6nem verir ve bu
ogretinin Alevilik inancinin temelini olusturduguna inanir. Bu 6nemli 6gretiye manevi ve
derinligi olan farkli bir bakis a¢is1 kazandirilarak; “seriatin insanin derisine, tarikatin insanin
etine, marifetin insanin kemigine, hakikatin ise insanin iligine benzetilerek,” insanin doga

ile olan iliskisini anlamlandirirlar.

3.12. GAZI MAHALLESI’NDE DORT KAPI — KIRK MAKAM OGRETISI
iLE iLGIiLi BULGULAR

Arastirmanin  “Alevilikte 4 Kapir 40 Makam ogretisi ne anlama gelmektedir?
Aciklayabilir misiniz?” goriisme sorusu ¢er¢cevesinde Gazi Mahallesi’ndeki Tuncelili Alevi

vatandaslarla gerceklestirilen goriismelerde;

(KK1) Dért Kapn Kirk Makam 6gretisinin temelini Imam Cafer Sadik’m attigim
ifade etmekte ve bu Ogretiyi glinlimiiz egitim modelinde olan ilkokul, ortaokul, lise ve
tiniversite sistemine benzeterek konu ile ilgili su bilgileri aktarmaktadir: “Dort Kap1 Kirk
Makam Alevilik inancinin ve Islam diinyasinin vazgecilmezidir. Imam Cafer Sadik, imamlik
doneminde ayn1 zamanda bir gokbilimci olarak, egitim sistemini Dort Kapr Kirk Makam
Ogretisi iizerine kurmustur. Medrese egitimine bu temelle baslamigtir. Bugtinkii ilkokul,
ortaokul, lise, iiniversite dedigimiz asamalar, 1200-1300'lii yillarda imam Cafer Sadik'in
seriat, tarikat, marifet, hakikat olarak adlandirdig1 bu dort ekolden tiiremistir. imam Cafer
Sadik'a gore insan-i kamil mertebesine erisebilmek i¢in bu dort agamanin tamamlanmasi

zorunludur. Aksi halde dervislik kaidesine sahip olunamaz.

Imam Cafer Sadik'm Dért Kapr Kirk Makam &gretisini kabul edenler, egitimini
basartyla tamamlayabilmek icin ocakta piserler. Basarili olamayanlar ise egitimlere tekrar
tabii tutulurlar. Bu siiregte egitimlerini tamamlayana kadar diglanmazlar ve siirekli olarak
egitimlerini stirdiirmeleri tesvik edilir. Egitim siireci zorlu bir siiregtir. Siirecin sonucunda

amag 1yi, ahlakli, inangl, adaletli ve arif kisiler yetistirmektir.”

(KK2) ogretiye farkli ve manevi bir bakis agisiyla yaklasarak Seriat Kapisi’ni “Sen
sensin, ben benim”, Tarikat Kapisi’n1 “Sen bensin, ben de senim”, Marifet Kapisi’n1 “Sen
ben yok biz variz” ve Hakikat Kapisi’m1 “Hakk ile Hakk olmak™ olarak ifade etmekte ve
konu ile ilgili su bilgileri aktarmaktadir: “Dort Kap1 ve Kirk Makam Seriat Kapisi, Tarikat
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Kapisi, Marifet Kapis1 ve Hakikat Kapisi’'ndan olusur. ilk olarak Seriat Kapisi’'nda ne
diyoruz? "Sen sensin, ben benim." Buradan ne anliyoruz peki? Oncelikle bir varlik
olusturmak gerekiyor. Bizim bir varligimizin olmasi gerekiyor. Seriatta kurallar, diizen,
nizam ve disiplin bulunur. Uyulmas1 gereken kurallar vardir. Mesela burada bir cemevinde
bulunuyoruz ve buranin kurallar1 var. Herkes burada kendi basina bir sey yapamaz. Iste seriat
bu anlamda kural ve kaide demektir. Seriatin ardindan tarikat yoluna girmek gereklidir.
Tarikat ise yol anlamina gelir. Seriatta "Sen sensin, ben benim" derken, Tarikat Kapisi’nda
"Sen bensin, ben de senim" diyor. Tarikat yoluna girmek; evlenmek, musahip olmak gibi
adimlar1 gerektirir. Kisaca o yolu siirmektir. Marifet Kapisi’nda ise "Sen, ben yok; biz variz"
denir. Marifet Kapisi’na Seriat ve tarikat Kapisi’ndan edinilen irfanla gelinir. Marifetten
kasit, bilgiyle, ilimle dolu olmaktir ve bu ilmi etrafindaki insanlara tasiyabilmektir. Hakikat
Kapist ise “Sirr-1 Hakikat” olarak bilinir. Hakk ile Hakk olursun. Giiniimiizde Hakikat
Kapisi’na ulasabilen pek kimse yoktur. Hacit Bektas Veli, Yunus Emre gibi ulu erenler ve

evliyalar hakikat kapisina ulasabilenlerdir.

Bir anim1 paylasayim: Yillar once bir talibimi ziyarete gitmistim. O zamanlar
hamdim, pigmemistim, yolu slirmiiyordum ve cemlere katilmiyordum. Talibimiz oldukca
yasliydi, 70 kiisur yasindaydi. Bana, "Diikkanin1 a¢ da raflarinda ne var, gorelim" dedi. O
zamanlar tliccar olmadigimi ve bir ticaret yapmadigimi, diikkkanimin da rafimin da
olmadigini sdylemistim. Neden bdyle bir soru sordugunu da anlayamamistim. Ancak aslinda
bana, "Senin dedende, babanda ilim, irfan, bilgi var bunu biliyoruz. Dedenle, babanla
oviinme sende ne var ne kadar biliyorsun, onu goster," demek istemisti. Yasimin ilerlemesi
ve bu siirecin igine girmemle ne demek istedigini anlamistim. Kisaca Dort Kap1 Kirk Makam

Ogretisi kisinin arif olabilmek i¢in geg¢irdigi manevi bir siiregtir.”

(KK3) insanda var olan potansiyelin agiga cikarilmasinin Dort Kapr Kirk Makam
Ogretisiyle miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Bu dgretiyi tohumun biiyiiylip meyve
vermesine benzeten (KK3) konu ile ilgili olarak su ifadelere yer vermektedir: “Yasamda
giinesin, bitkilerin, hayvanlarin, insanlarin kisaca canli veya cansiz her seyin bir islevi ve
potansiyeli vardir. Bu potansiyelin agiga ¢ikmasi i¢in belirli siireclerden gegilmesi gerekir.
Insan da potansiyelle dogar ancak bu potansiyel baslangicta yiizeyde degildir tipki bir
domates tohumunun gdriinmez ama potansiyel bir domates olmasi gibi. Insanin potansiyelini
aciga cikarmanin yolu ve yontemi, binlerce yillik birikimle belirlenen kurallarla miimkiin
olabilir. Bu kurallar Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisinde kendine yer bulmustur. Bu Dort

Kapi, dogadan ilham alinarak olusturulmustur. Mesela, tohumun biiyiiyerek meyve vermesi
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gibi. Tohum, topraga atilir ve olgunlasir; buna seriat denir. Sonra bitki biiyiir ve yeni bir form
olusturur; buna tarikat denir. Meyve verir, bu marifettir. Meyve ¢iiriiylip tohum birakir, bu

da hakikattir.

Bu dongiilerin ilham kaynagi doga ve evrendir. Doga ve evren ¢esitlilikle zenginlesir
ve bu ¢esitlenme Dort Kapr Kirk Makam 6gretisinde de goriiliir. Seriat, toplumsal kurallari
anlamak ve onlara uyum saglamak demektir. Tarikatta bu yolun izleyicisi olmanin 6tesine
gecip katkida bulunmak, ¢irakliktan kalfaliga gegmek 6nemlidir. Marifet, yeteneklerin agiga
cikarilmas1 ve ustasindan Ogrenilenlerin uygulanmasidir. Hakikat ise yaraticilikla yeni
formlar ve modeller gelistirmeyi igerir. Bu Ogretinin amaci, insanin potansiyelini ve
giizelligini aciga c¢ikarmaktir. Insan, bu marifeti aciga c¢ikararak tanriya yakinlagir,
tanrisallasir ve evrenle uyumlu hale gelir. Bu siire¢, insanin kendisiyle, ailesiyle, toplumla
ve evrenle baris ve rizalik iginde olmasini saglar. Dort Kapi Kirk Makam, Alevilik inancinin,

felsefesinin yagsamda karsilik buldugu egitim sistemidir.”

Saha arastirmamizda goriistiiglimiiz dedeler/pirler haricindeki katilimcilarin Dort
Kap1 Kirk Makam 6gretisiyle ilgili bilgi sahibi olmadig1 goriilmistiir. Katilimcilarin bazilar
Dort Kapr Kirk Makam 6gretisinin maneviyatinin ¢ok derin oldugunu belirtmis, bu sebeple
konu ile ilgili sorulan soruya eksik veya yanlis cevap vermektense hi¢ cevap vermemeyi
tercih etmistir. Aleviligin omurgasinin lizerine kurulu oldugu boylesine énemli bir 6gretinin
katilimeilar tarafindan bilinmiyor veya eksik biliniyor olusu ¢alismamizda dikkate deger bir

unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Sonu¢ olarak Dort Kapt Kirk Makam 6gretisi, insanin manevi gelisimini ve
toplumsal rizay1 dikkate alarak, inancin derin bir sekilde ic¢sellestirilmesi ve yansitilmasi
stirecini temsil eder. Bu 6greti, Alevilik inancinin temel taslarindan biri olarak kabul edilir
ve Alevi toplumu, bu 6gretiye biiylik bir 6nem atfeder. Bu siireg, bireyin manevi olarak
olgunlagsmasin1 hedefler, bu nedenle Dort Kapr Kirk Makam Alevilikte 6nemli bir yere
sahiptir.
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4. TUNCELI ALEVILIiGi

4.1. TUNCELIi ALEVILiGi, OZGUN YAPISI, HAK-INSAN-DOGA
ANLAYISI

Tunceli'nin sosyal, kiiltiirel ve dini yasantisinin bicimlenmesinde, bdlgenin tarihsel
ve toplumsal gelisimine paralel olarak ortaya ¢ikan olaylar ile ekonomik faaliyetlerin etkisi
bliytiktiir. Tunceli'de meydana gelen Alevilik olgusunu anlamak ve bu olgunun sosyolojik
analizini yapabilmek i¢in, bu bélgede hem Islamiyet éncesi hem de Islamiyet sonrasi hiikiim
siiren devletlerin ve kavimlerin kimlikleri 6nemlidir. Zira bu devletlerin kiiltiirleri, Alevilik

inancinin olugsumunda 6nemli bir rol oynamustir.

Tunceli bolgesi, Islamiyet oncesi zamanlarda Urartular, Asurlar, Iraniler (Persler),
Medler, Siimerler ve Lidyalilar gibi ¢esitli medeniyetlere ev sahipligi yapmistir. Roma
Imparatorlugu'nun sonrasinda ise Dogu Roma Devleti'nin smirlari i¢inde yer alan Tunceli,
bu devletlerin etkisi altinda kalmistir. Ancak, Tunceli'nin daglik ve zorlu cografyasi,
devletlerin bolgeye tam anlamiyla hakim olmasini ve kontroliinii saglamasin1 engellemistir

(Yildirim, 2010: 59).

Tunceli bdlgesinin olusum siirecinde bolgeye gerceklestirilen goglerin biiyiik etkisi
olmustur. Bu anlamda ilk olarak Sakalardan s6z edilebilir ¢linkii Anadolu'nun Tiirk tarihi,
Sakalar ile baglamakta ve Sakalar'in yayildig1 bolgeler arasinda 6zellikle Giineydogu ve
Dogu Anadolu bolgesi 6n plana ¢cikmaktadir (Togan, 1942: 86). Daha sonra Hunlara baglh
olan Agaceri Tiirkleri, 466 tarihinde Anadolu’ya bir gé¢ dalgas1 baglatarak Dogu Anadolu
ve Azerbaycan’a yerlesmislerdir. Islamiyet’in kabuliinden énce Anadolu’ya yonelen baska
bir go¢ hareketini Hazar Devleti’nin olusumunda biiyiik paya sahip olan Sibirler
gerceklestirmistir. Abbasi Halifelerinin, Horasan ve Tiirkistan’daki Tiirklerin énemli bir
boliimiinii, Dogu Anadolu’ya yerlestirdigi bilinmektedir (Kalafat, 1990: 21). Anadolu'ya go¢
eden Kuman Bulgar, Avar, Pecenek ve Uz Tiirkleri, Malazgirt Savasi'ndan sonra Selguklu
Tirkleriyle birlesmistir. Bu gruplardan bazilari, Tunceli ve Bingdl bolgelerine yerlesmis olan
Bulgar ve Kuman Tiirkleri, 6zellikle belirgin bir etki birakmistir. Ciinkii Tunceli'deki
Capakeur ile Karsan Asireti ve Cemisgezek’te bulunan yer isimlerinin ¢ogu, Kuman ve
Bulgar Tiirklerine ait kisi ve yer isimleridir (Eréz, 1983: 73). Tunceli, Biiyilk Roma

Imparatorlugu ve Bizans Imparatorlugu dénemlerinde tamamen kontrol altina almamamustir.
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Hristiyanlik déneminde cesitli Hristiyan mezheplerinin ve Islam déneminde ise Mutezile

Miisliiman tarikatlarin sigiag olmustur (Oztiirk, 1984: 1).

1071 tarihinde yapilan Malazgirt Savasi'nin ardindan, Anadolu catis1 altinda
beylikler donemi basladi. Tunceli yoresinde hayatini idame ettiren Tiirkmenler, 6ncelikle
Mengiicek Beyligi'nin kontrolii altina girdi. Ayn1 donemde Nazimiye ve cevresi de
Saltuklularin egemenligi altina girdi. Bu beylikler, temelde asiret yapisinda olup Selguklu
devlet sistemi esas alinarak kuruldu. Anadolu Selguklular1 déneminde, Ozellikle Sultan
Alaeddin Keykubat’in 6nemli dl¢iide himayesine giren Tiirk asiret ve beylikleri, Tiirkistan
ve Horasandan gelen bazi Alevi Tiirkmen asiretlerini igermekteydi. Bu asiretler maruz
kaldiklar1 baskidan kurtulmak icin, Ozellikle Tunceli ve Erzincan cevresindeki daglik
bolgelere yerlesmislerdi. Selcuklu doneminde, Tiirk¢e konusan ve Tunceli'ye yerlesince de
Zazaca konusmaya baslayan bu Tiirk asiretleri, dogu illerine Mogollarin akinlar1 (1212'den
itibaren) baslayinca, Palu, Erzurum ve Erzincan g¢evresindeki dag eteklerinde ve ovalarda
bulunan bircok Tiirk asireti, bu saldirilardan ka¢mak i¢in Ozellikle Tunceli'min mese
ormanlartyla kapli gizli magaralarina ve Erzincan yakinlarindaki daglik alanlara
siginmislardir. Ayn1 donemde, Erzincan’dan gelen birgok asiret, Bat1 Tunceli'ye go¢ etmistir.
Mogollarin Anadolu'daki harekati sirasinda, Celaleddin Harzemsah Diyarbakir bdlgesine
bagli Silvan'da 6ldiiriilmiis, kimi beyler bir siire Selguklulara bagli kalmislarsa da daha sonra

isyan ederek Tunceli'nin daglaria siginmislardir (Akgiil, 1992: 14).

Anadolu'da yasayan Tiirkmen babalarinin isyanit ve Mogol baskisi, bolgenin sosyal
ve siyasi dokusunu derinden etkilemistir. Bu calkantili donemlerde, Anadolu'nun pek ¢ok
kosesinde huzursuzluk ve belirsizlik hakim olmus, Ozellikle 1243 Késedag Savasi'nin
ardindan, Mogol hakimiyeti hizla yayilarak Tunceli ve ¢evresini de i¢ine almistir. Bu siirecte,
Anadolu'nun dort bir yanindan gelen go¢ dalgalariyla birlikte, bolgedeki yerel yonetim
yapilar1 da biiyiik degisimler yasamistir. 1250'lerin baslarinda, ilhanli imparatorlugu'nun etki
alanina giren Tunceli, yeni bir dénemin kapilarmi aralamigtir. [Thanli déneminde, baski ve
zuliimden kacan asiretler, Tunceli'nin sarp ve daglik arazilerine siginarak hayatlarini yeniden
sekillendirmeye ¢alistilar. Ancak, bu siirecte yasanan catismalar ve go¢ hareketleri, bolgenin
istikrarin1 ciddi sekilde sarsmisti. 1259'da Hiilagli'nun oglu Yesmut’un Erzincan valisi
olarak atanmasiyla birlikte, Tunceli Tirkleri lizerine yogun bir askeri baski uygulandi.
Ancak, buna ragmen Tunceli'nin direnisi siirdii ve Mogol ordusu basarili olamadan geri
cekilmek zorunda kaldi. Bu dénemde, Nisabur'dan Anadolu'ya seyahat eden ve Anadolu'nun

farkli bolgelerinde dini ve sosyal reformlar gerceklestiren Hacit Bektas Veli'nin etkisi de
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Tunceli'de hissedildi. 1264 yilinda, Haci Bektas Veli'nin bir halifesini Tunceli'ye
gondermesi, bolgede yeni bir donemin baglangicini isaret etti. Bu siire¢, Tunceli'nin tarihinde
derin izler birakt1 ve bolgenin sosyal, kiiltiirel ve dini yapilanmasini sekillendirmede 6nemli

bir rol oynadi (Firat, 1961: 68).

Timur'un hiikiim silirdiigii donemde Dogu Anadolu'da iki farkli gii¢ ortaya ¢ikmustir.
Bunlardan Karakoyunlu Devleti, Tunceli, Erzincan, Erzurum, Sivas ve c¢evresine
yerlesirken, Akkoyunlu Devleti ise Diyarbakir bolgesine yonelmistir. Bu iki topluluk, Dogu
Anadolu'ya yerlestikten hemen sonra baslica rakip giicler haline gelmis ve siirekli olarak
birbirleri ile miicadele etmislerdir. Akkoyunlularin bolgedeki egemenlikleri 1473 yilina
kadar devam etmis, ancak bu tarihte Osmanli’ya yenilerek dagilmislardir. Dagilan

Akkoyunlular ve onlarin destekgileri, Piiliimiir ve Ovacik’a siginmislardir (Agar, 1940: 27)

Safevi Devleti’nin hiikiimdar1 Sah Ismail, Iran'daki Akkoyunlulart maglup ettikten
sonra Dogu Anadolu'nun kontroliinii ele gegirmek amaciyla harekete gecti. Ancak,
Tunceli'deki agiretleri kendi yanina ¢ekme konusunda tam anlamiyla basarili olamadi. Bu
stirecte, cesitli diplomatik girisimlerde bulunarak ve bazi asiretleri tesvik ederek Tunceli'ye
etki saglamaya calisti. Ancak, bolgenin cografi yapis1 ve yerel liderlerin direnisi, tam bir
hakimiyet kurmasini engelledi. Osmanli Devleti, bu Safevi tehdidini ancak 1514 yilinda
yapilan Caldiran Savast'yla yok etmistir. Bu savasin ardindan, Osmanlilar bolgedeki giic
dengesini yeniden sekillendirirken, Tunceli'deki asiretlerin konumu da degismeye basladi.
Ozellikle Yavuz Sultan Selim déneminde, Sah Ismail'e destek veren veya baglilik gosteren
asiretler cezalandirild: ve bir¢ogu Tunceli daglaria sigindi. Bu durum, bdlgedeki siyasi ve
sosyal yapida dnemli bir degisime yol act1 ve Tunceli'nin tarihinde derin izler birakt1 (Akgiil,
1992: 16). Bu donemden sonra, Tunceli daglarina siginan asiretler, Tirkliigi ve Tiirkce’yi
unutmus kendi kiiltiirel ve dini kimliklerini giiclendirmeye yonelerek Alevilige
sarilmiglardir. Bu asiretler, etkilesim halinde olduklar1 gruplar arasinda genellikle Zaza ve
Kurmang kabileleriyle temas kurmuslardir. Bu etkilesim sonucunda, kendi dillerine
Kurmang ve Zaza dillerinden kelimeler katmislardir (Firat, 1961: 100-101). Tunceli'deki
Zaza toplulugunun cem ayinlerinde, geleneksel deyislerini Tiirkce olarak dile getirmeleri ve
"Aslinda Tirk biziz, digerleri sonradan Tiirk olmuslardir; bizim atalarimiz Horasan
Tirkleri'ndendir." seklinde ifadeleri olduk¢a Onemlidir ve derin bir anlam igermektedir
(Sener, 2004: 128). Bu sdylem, Zazalarin Tirkliik kimligine olan baghiligin1 ve Horasan
Tirkleri ile olan tarihi iligkilerini vurgulamaktadir. Ayrica, bu sézlerin arkasinda yatan

kiiltiirel ve tarihsel baglam, Zaza toplulugunun kimlik ve kdken arayigini da yansitmaktadir.
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Bu ifadeler, Tunceli'deki kiiltiirel ve etnik dokunun derinliklerine dair 6nemli ipuglari

sunmaktadir.

Tunceli ve ¢evresine XVI. ylizyila kadar ¢esitli nedenlerle bir¢ok Tirkmen boyu
yerlesmistir. Bu doneme kadar, Cepni, Cavundur, Doger, Agaceri, Eymir ve Y1va gibi ¢esitli
Tiirk boylar1 da bu bolgeyi yurt edinmislerdir. XVI. Yiizyilda ise, Bozoklu ve Uluydriik
oymaklar1 bu topraklara yerlesmistir. Ayrica, bu donemde Tunceli yaylalarindan faydalanan

Tirk agiretleri arasinda Boz-Ulus Tiirkmenleri de bulunmaktaydi (Refik, 1989: 2-3).

M. Ziilfii Yolga'nin analizine gore, Tunceli bolgesinin yaklasik olarak yarim yiizyil
boyunca Iran’mn etkisi altinda olmasi, Islam'in Tunceli halki arasindaki asil karakterini
koruyamamasina ve bircok hurafenin dinin icine karismasima yol agmistir. Ozellikle, iran
hiikiimdar1 Sah Ismail'in atadig1 Nur Ali Halife'nin, sahip oldugu seyyidlik secereleri ve dini
propagandalari, Tunceli’nin Sii mezhebinin etkisine girmesini kolaylastirmistir. Bu siirec,
bolgedeki dini ve kiiltiirel kimligi sekillendirip doniistiirmiis, Iran'm bélgeye yaydigi dini
etkiler, Tunceli'nin dokusunda derin izler birakarak yerel inang¢ sistemlerini etkilemistir

(Yolga, 1994: 96).

Yolganin 1994 tarihli eseri "Tunceli Tarihi'nde, Tuncelimin Siinni ve $ii
topluluklarina ayrildig: belirtilmektedir. O'na gore, Tunceli'deki asiretlerin bazilar Sii idi,
digerleri arasinda eski Mazdeizm ve Yezidi inanc1 ile 6zellikle Kizilbaghigin yaygin oldugu
ifade edilmektedir. Yolga, Tunceli ve ¢evresindeki insanlarin Kizilbaslik inancina mensup
olmakla beraber, Hz. Ali'ye derin saygi duyduklarini ve on iki imam'a biiyiik bir baglilik
gosterdiklerini  belirtmektedir. Tuncelililerin sabahleyin glinesin dogusuna saygi
gosterdikleri ve giinesin ilk 1siklarinin diistiigii yere dua ettikleri ifade edilmektedir. Bu
inanig, Hz. Ali'nin 6liimiinden sonra Ali’nin gége ¢ikip giinese kalp oldugunu bu sebeple
giinese yonelik bazi torenlerin yapilmasi gerektigi efsanesine dayanmaktadir. Bu inancin
Tunceli cografyasinda yaygin olan atese, suya, aya, glinese saygi inanci olan Zerdiistliikkten
kaynaklanabilecegi ve bolgede Alevilikle birlestiginde glinesin Hz. Muhammed'in nuruna,
Ay’m Hz. Fatma’nin yiiziiniin gilizelligine benzetilerek saygi gosterilmis olabilecegi
belirtilmektedir (Tosun, 2004: 36). Yine benzer sekilde Tiirkmenlerin gesitli sebeplerle
Anadolu’ya gogleri sirasinda Samanizm ve Orta Asya kiiltiirlerini beraberinde tagimasi
sonucu bu inancin olugsmus olabilecegi ihtimali de vardir. Nitekim Danik, 1993 yilinda

yaptig1 ¢alismada Tunceli'deki at ve kog seklinde olan mezar taglarini incelediginde, bunlar
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Orta Asya'nin mezar kiiltiiriine ve Samanist inanca baglamis ve bu kiiltiiriin Akkoyunlular

veya Karakoyunlular araciligiryla Tunceli bolgesine ulastigini belirtmistir (s. 49).

Tunceli toplumunun temel yapisi, Alevi 6gretisi ve asiret yapilanmasi tarafindan
belirlenen bir diizenlemeyle sekillenmistir. Bolgedeki asiretlerin bir kismi kdkenlerini dini
olarak kutsal kabul ettikleri kurumlara dayandirir, bu kutsal kuruma seyitlik ad1 verilir. Baz1
asiretler seyit asireti olarak kabul edilir ve bu statii, agiretler arasinda bir sosyal hiyerarsi
olusturur (Giiltekin, 2007: 80-85). Tunceli'deki Alevilik orgiitlenmesi, bireyler arasindaki
miirsit, pir, rehber ve talip iliskisiyle belirlenir. Miirsit, pir ve rehber arasinda derece ve
anlam bakimindan belirgin farkliliklar bulunmaktadir. En alt seviyede rehber bulunur, onu
strastyla pir ve miirsit izler. En yiiksek seviyede ise "Pir-i Piran" yani pirlerin piri yer alir ki
bu tarikatta en iistiin mevkidir. Bu seviyede Haci Bektas Veli gibi bircok ermis

bulunmaktadir (Oztiirk, 1972: 1-11).

Tunceli'deki Alevilik, Tunceli'nin asiret diizeni ve dini kurumlarinin paralelligi ile
Anadolu Aleviliginden ayrilir ve ayn1 zamanda bir dizi benzersiz 6zellik igerir. Tunceli
Aleviliginin Tanr1 anlayisi, evrensel bir baglamda Allah inancinin yani sira Hizir inancini da
igerir. Hizir, Alevi inancinda 6zel bir 6neme sahip olup, doganin koruyucusu ve rehberi
olarak kabul edilir. Ayrica, Tunceli'de islam 6ncesi doneme ait dini 6geler de hala Snemlidir
ve bu unsurlarin Alevi inancindaki yerine 6zel bir vurgu yapilir. Gagan Bayrami gibi 6zel
giinler ve kutlamalar da Tunceli Aleviliginin 6zgiin karakteristigini olusturur. Bu bayramlar,
topluluklar arasinda birlik ve dayanmismay1 pekistirir. Tunceli'de bulunan bazi ziyaret ve
tiirbeler, kutsal kabul edilir ve inananlar tarafindan 6zel bir saygiyla ziyaret edilir. Bu
mekanlar, genellikle doga ile i¢ i¢e olan yerlerde bulunur ve inananlar i¢in manevi bir
merkezdir. Tim bu oOzellikler, Tunceli Aleviliginin Anadolu'daki diger Alevi
topluluklarindan farkliligin1 ve zenginligini belirleyen 06zellikler olarak siralanabilir

(Munzuroglu, 2013: 9-44).

Ingiliz asilli Yiizbasi L.M. Seel, Tunceli'nin dini inanglar1 hakkinda su bilgileri
sunmaktadir: Kizilbaglar, Hristiyanlik’tan alinma uygulama ve inanclara ragmen, Siilerin
takipgisidir. Islam terimini kabul etmeyip kendilerini 'Dogru Yol Cocuklar' veya 'Yol
Usaklar1' olarak adlandirirlar. Seyyidleri lider olarak kabul ederler ve neseblerini Imam
Bakir’a dayandirirlar. Allah'in birligine, O'nun ortagi olmadigina ve her seye giiciiniin
yettigine inanirlar. Hz. Ali ve Hz. Isa'nin ayni kisi olduguna inanirlar, fakat zamanlarda ve

farkli isimlerle diinyaya geldiklerini kabul ederler. Kiyamet giinii, cennet ve cehennem
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kavramlarma inanirlar. Biiyiik peygamberlerden Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim, Hz. Isa, Hz.
Adem, Hz. Musa ve Hz. Nuh’u kabul etmelerine karsin Hz. Ali'yi digerlerinden iistiin tutarlar
ve ardindan on iki Imam’mn geldigine inanirlar. Kur'an1 kutsal kabul ederler. Seyyidlerin
rehberligini takip eder, onlarin sozlerini Tanri'nin mesaj1 olarak kabul ederler. Seyyidlere
belirli bir miktar para verirler ve buna 'Hara¢' derler. Camileri olmayip namaz kilmazlar.
Sabah vaktinde giines dogmamisken secde ederek Hz. Ali'nin yardimini talep ederler.
Ibadetlerini cuma giinleri kadin ve erkek bir araya gelerek Seyyidlerin evlerinde yaparlar.
Tiim Seyyidler bir asa ve torba tasir. On iki Imam i¢in on iki giin boyunca ve Hidirellez i¢in
lic giin orug tutarlar. Ocak ayinda, tiim cemaatin katildigi dini bir tdren sonrasinda, Seyyid
tarafindan okunan ekmek, torene katilanlara dagitilir. Kabe’ye gitmezler, ancak Nevsehir’de
Hac1 Bektas Veli Tiirbesi, Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in ve Kufe'de bulunan Hz. Ali'nin
mezarlarini ziyarette bulunurlar (Akgiil, 1992: 25).

Tunceli'de, Aleviligin manevi dokusunu yansitan kavramlar arasinda ziyaretlere ve
evliyalara olan inang, kirvelik akti, ocak kiiltii ve musahiplik kavli gibi unsurlar 6nemli bir
yer tutar. Yore halki i¢in, bu kavramlar inanglarinin ayrilmaz bir parcasidir. inang liderleriyle
birlikte, sayg1 gosterilen bir¢ok isim bulunmaktadir ve her birinin ziyaret edildigi bir mabedi
mevcuttur. Tunceli'deki Aleviler, ocakzade pir, dede ocaklari, miirsit ve rehberlerin yani sira,
ulu zatlara da derin bir sayg1 beslerler ve onlarin mekanlarini sik sik ziyaret ederler. Bu
ziyaretlerde yil boyunca yerli ve yabanci binlerce ziyaret¢i kurban keser ve lokma dagitir.
Tunceli'den gocle gidenler, her doniislerinde en az bir ziyarete mutlaka ugrarlar. Bu nedenle,
Tunceli'deki Alevileri ve onlarin inang liderlerini, ocaklarini, musahiplik ve kirvelik
geleneklerini anlatirken, uzun yillardir sevgi ve saygi duyduklar: ulu kisilere de deginmek
onemlidir. Bunlar arasinda Ana Fatima, Diizglin Baba ve Munzur Baba gibi isimler en
bilinenleridir ve her birinin kendine 6zgii bir hikayesi ve ziyaret yeri bulunmaktadir (Celik,

2019: 184-185).

Sonug olarak Tuncelinin sosyal, kiiltiirel ve dini yapisi, tarih boyunca yasanan
gocler, asiret diizeni ve inang sistemleriyle sekillenmistir. Urartu, Pers, Roma ve Bizans gibi
medeniyetlerin izlerini tagiyan bolge, Tiirk boylarin gogleriyle Tiirklesmis ve Selguklu,
[lhanli, Osmanli dénemlerinde 6nemli bir yerlesim alam1 olmustur. Ozellikle Alevi
Tiirkmenler, Mogol baskilar1 ve Safevi etkisiyle Tunceli’ye yerlesmis, inanclarmi burada

koruyup gelistirmislerdir.
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Tunceli Aleviligi, Samanizm, Zerdiistliik, Islam ve yerel kiiltiirlerin etkisiyle olusmus, dzgiin
bir inang sistemi haline gelmistir. Bu sistemde Hz. Ali ve On iki Imam’a baglilik esastir.
Doga unsurlarina saygi, ocak kiiltii, kirvelik, musahiplik gibi gelenekler inan¢ hayatini
zenginlestirmistir. Ayrica, Hac1 Bektag Veli'nin etkisi ve bolgedeki tiirbeler 6nemli ziyaret

merkezleri olarak goriilmiistiir.

Tunceli Aleviligi, asiret yapis1 ve kiltlirel 6zgiinliigliyle Anadolu Aleviliginden ayrilir.
Inang sisteminde Tiirk kimligi belirgin bir yer tutar. Bu yapi, Tunceli’nin sosyal
dayanismasini ve kiiltiirel cesitliligini gili¢lendirmis, tarih boyunca farklt medeniyetlerin

izlerini tagiyan essiz bir toplumsal yap1 ortaya ¢ikarmistir.

4.2. TUNCELI’DE EFSANELESMIS KUTSAL KiSILIKLER
4.2.1. Diizgiin Baba

Zeynel Oztiirk, Tunceli'deki efsaneler hakkinda bilgi veren "Diyar-1 Tunceli-Ocaklar,
Efsaneler, Asiretler” (2014) adli ¢alismasinda bircok efsaneye yer vermektedir. Oztiirk,
Tunceli halkinin biiyiik bir saygi ve sevgiyle andig1 Diizgiin Baba'ya iliskin su efsaneyi
anlatir: Diizgiin Baba, Kureys Ocagi'na mensup bir ermistir ve asil adinin Sah Haydar
oldugu, Mahmut Hayrani'nin oglu oldugu sdylenir. Rivayete gore, Sah Haydar Zeve’ye
yakin Zargovit tepesinde hayvanlari i¢in bir barinak yapmis ve yaz-kis siirekli hayvanlariyla
ilgilenirmis. Bir kis giinii, babas1 Dervis Mahmud, oglunun kis mevsiminde hayvanlarina
nasil baktigin1 gormek i¢in gizlice bu tepeye gitmis ve Sah Haydar'in, elindeki degnek ile
dokundugu her mese agacinin filizlendigini ve yeserdigini gérmiis. Kecilerinden biri ard1
ardina hapsirdiginda, Sah Haydar, "Babam Dervis Mahmud'u mu gérdiin?" demis ve basini
cevirdiginde de babasini gormiis. Gelenege gore biiyliklerine isimleriyle hitap etmek uygun
olmadig1 i¢in, Sah Haydar utancindan kipkirmizi olmus ve oradan hemen uzaklagsmis. Daha
sonra ismi “Diizglin Baba Dag1” olarak degisecek olan daga ii¢ adimda Zargovit tepesinden
varmis. Bir siire sonra babasi, oglunun durumu hakkinda bilgi almak i¢in daga birkac kisiyi
gondermis. Onlar geri dondiikten sonra, Sah Haydar'in durumunun diizgiin ve iyi oldugunu
ve endise edilecek bir sey olmadigini bildirmisler. Bu olaydan sonra dag, “Diizgiin Baba
Dag1” ismiyle anilmaya baslamistir. Giinlimiizde insanlar hala bu daga, kurbanlar keser,
adaklar adar, geraglar yakar ve lokmalar dagitirlar. Diizgiin Baba'nin sirlarla dolu olduguna

inanilir ve dagin 6n tarafinda bir cemevi bulunur. Burada cem tutulur ve semahlar doniiliir

(Oztiirk, 2014: 25-27).
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4.2.2. Munzur Baba

Munzur Baba yore halk: tarafindan saygi duyulan ve kutsiyet atfedilen bir kisiliktir.
Ismiyle 6zdeslesmis olan ‘Munzur Gézeleri’ her sene ziyaretci akinlarinin oldugu, insanlarm
ceraglar yakarak dualar ettigi ve adaklar adadigi kutsal bir yerdir. Tunceli halki igin biiyiik
onemde olan Munzur Baba efsanesi sOyle anlatilmaktadir: Bir zamanlar bir koyde yasayan
bir pir varmig ve onun da tek bir kiz1 bulunuyormus. Bir giin, bu kiz ansizin vefat etmis.
Birkag¢ gece boyunca dede, riiyasinda kizin1 gérmiis. Kiz, “baba!” diye seslenerek babasinin
mezarini agmasini istemis ve iginde bir emanet oldugunu belirtmis. Bu durumu taliplerine
anlatan pir, sonunda mezarin agilmasina karar vermis. Mezarda, besige benzeyen bir seyin
icinde bir ¢ocuk bulmuslar. Sehadet parmagini emmekte olan ¢ocugu mezardan ¢ikarip
yanlarina almiglar. Daha sonra dede yine riiyasinda kizin1 gérmiis ve kizi ona "Cocugun adin1
'Munzur' koyun" demis. Yillar gecip Munzur yedi yasina geldiginde, Tunceli'ye bagli Ovacik
ilcesindeki Koyungdlii yakinlarinda yasayan bir aganin koyunlarini giitmeye baglamis. Bir
giin Munzur'un agasi hacca gitmis. Bu sirada Munzur, aganin esiyle konusmus ve ona,
"Agam sicak helva istiyor, yaparsaniz kendisine gétiirecegim" demis. Aganin esi Once
sasirmig, sonra Munzur'un belki de sadece helva yemek istedigini fakat c¢ekindiginden
sOyleyemedigini diistinmiis ve ona helva yapmis. Helvay1 hazirlayip bir bohgaya koyduktan
sonra Munzur'a vermis. Bu sirada aga hacda namaz kiliyormus. Aga namazi bitirince yan
basinda elinde bir boh¢ayla Munzur'u gérmiis ve saskinlikla burada ne yaptigini elindeki
boh¢anin ne oldugunu sormus. Munzur da agaya, canin sicak helva istemisti agam onu
getirdim demis. Aga bohgayr agmis ve i¢indeki sicak helvaya hayretler icinde bakip bagini
cevirdiginde, Munzur'u bulamamis. Aga hac gérevini tamamladiktan sonra kdye donmiis ve
komgular1 hediyeleriyle agay:1 karsilamaya gitmis. Munzur'un elinde hediye olmadig1 i¢in
koyunlarindan siit sagmis ve agasini karsilamaya gitmis. Komsular Aga’y1 goriince elini
Opmek i¢cin yonelmisler o sirada Aga Munzur'a donerek onu 6vmiis ve burada keramet sahibi
eli opiilecek kisi Munzur’dur diyerek Munzur’un eline dogru 6pme niyetiyle yaklasmas,
ancak Munzur buna izin vermemis. Munzur Aga’sina, ben senin asinla, ekmeginle biiyiidiim
nasil olur da elimi Opersin diyerek elindeki siit dolu bakragla kagmaya baslamis. Aga ve
komsular Munzur’u kovalamis ve simdiki Munzur Suyu’nun kaynagina kadar gelmisler.
Munzur kagarken elindeki siit bir anda dokiilmiis ve bu siitten bembeyaz bir irmak olusmus.
Munzur’un ardindan kosanlar bu 1rmagi gecememis ve Munzur bu daglarda kaybolmus.

Yerel halk, Munzur'u efsanelestirmis ve onun gibi bir ¢obanin da keramet sahibi
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olabilecegine, Tanri'nin sevgisine layik olabilecegine inanmuslar (Ozcan ve Peker, 2015: 54-

67)

4.2.3. Ana Fatma

Tunceli'de Ana Fatima, Raa Hak (Allah yolu) inan¢ yapisinda énemli bir yeri olan
kadm evliyalardandir. Hz. Ali'nin esidir. Imam Hasan ve Imam Hiiseyin'in validesidir.
Ahirette kadinlarin sefaatgisi olarak kabul edilen ve kizlarin bahtin1 belirleyen evliyadir.
Tunceli'de adina bir ziyaret yeri ve Diizgiin Dagi'nda adini1 tagiyan bir mekan bulunmaktadir.
Peygamberimiz Hz. Muhammed'in evladi ve Imam Hz. Ali'nin esi olan Ana Fatima, temiz
ve bereketli bir soyun semboliidiir. Masum-u Paklardandir. Masumiyet onun en 6nemli
ozelliklerindendir ve Ay ile 6zdeslestirilir. Ay, temizlik, giizellik ve aydinlik sembolii oldugu
i¢in Ana Fatima'min suretine benzetilir. Ozellikle dolunay zamanlarinda, Ay'a yonelerek
dualar okunur. Ana Fatima, yasadig1 acilarla bilinir ve bu acilari paylasmak adina Ana
Fatima Orucu tutulur. Bu orug on iki Imam orucunu karsilama giinii olarak kabul edilir.
Kurban Bayrami'nin ilk giliniinden saymaya baslanarak yirminci giin tutulur. Bélgede Ana
Fatima’nin kotii haberi carsamba giinii aldigi ve bu sebepten ¢arsamba giinleri banyo

yapilmayip kazan kurulmadigi inanis1 hakimdir (Gezik ve Ozcan, 2013: 18-20).

Ticaret yollar1 lizerinde bulunmayan daglik yerler, genellikle toplumun ana akisindan
uzak, kendi 6zgiin dini ve kiiltiirel pratikleriyle taninir. Tarihi Tunceli cografyasi da bu
acidan One ¢ikar. Ovalar ve sehirlerdeki siki dogrulara dayali din anlayisinin aksine, Tunceli
gibi daglik bolgelerde din, daha esnek ve ritliellere dayali bir yapiya sahiptir. Sozli
gelenekler, ibadetin temelini olusturur ve toplumun dini anlayisini sekillendirir. Bazi
akademisyenler, cografi yiikseklik arttik¢a, dinin katilik derecesinin azaldigim ileri
sirmektedir. Bu diisiince, Tunceli'nin yiiksek daglarla c¢evrili ve derin vadilerle dolu
cografyasiyla uyumludur. Yillar boyunca, bu bolge, dis diinyadan izole bir sekilde yasamis
ve kendi i¢ dinamiklerini gelistirmistir. Dolayisiyla, Tunceli gibi bolgelerdeki Alevilik
inancinin diger bolgelerdekinden farklilagmasinda cografi etkenlerin 6nemli bir rol oynadigi
goriilmektedir. Bu, sadece inanglarin sekillenmesinde degil, ayni zamanda toplumsal

yapilarin ve kiiltiirel pratiklerin gelisiminde de belirleyici bir faktordiir (Aksoy, 2009: 7-19).

Neticede Tunceli'nin inang sistemi, cografi izolasyonun etkisiyle 6zgiin ritiieller ve
sozlii geleneklerle sekillenmistir. Bolge halki, Diizgiin Baba, Munzur Baba ve Ana Fatma
gibi kutsal kisiliklere atfedilen efsanelerle derin bir manevi baglilik gelistirmistir. Diizglin

Baba, kerametleriyle taninan bir evliya olarak saygi goriirken, Munzur Baba’nin efsanesi
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bolgedeki kutsal su kaynaklarina anlam kazandirir. Ana Fatma, Hz. Ali’nin esi olarak
temizlik ve masumiyetin simgesidir; onun adina dualar edilir ve oruglar tutulur. Tunceli'deki
daglik cografya, Alevilik inancinin diger bolgelerden farklilasmasina katki saglamis, dini

esneklik ve toplumsal dayanismayi artirmistur.

4.3. TUNCELI’DEKi ZIYARET YERLERINE (JAR-U DiYARLAR)
ILISKIN BULGULAR

Arastirmanin  “Tunceli’deki Hangi kutsal mekanlar ve ziyaret yerleri sizin icin
onemli? Bu kutsal mekdnlari ziyaret eder misiniz?” goriisme sorusu cergevesinde Gazi
Mahallesi’ndeki Tuncelili Alevi vatandaslarla gergeklestirilen goriismelerde kutsal
mekanlardan 6zellikle Munzur Baba, Diizgiin Baba ve Ana Fatma 6n plana ¢ikmaktadir.
Ayrica bolgedeki soyu kutsal kabul edilen ulu kisilerin ziyaret yerlerinin de énemli ve
manevi bir anlam tasidig1 saha arastirmamizda tespit edilmistir. Miilakat yaptigimiz Tunceli

Alevileri konu ile ilgili olarak su ifadelerde bulunmuslardir;

(KK1) Tunceli’deki kutsal mekanlar1 diizenli olarak ziyaret ettigini, bolgedeki dag,
tag, bortii bocek, agac, su kisaca canli cansiz her seyi kutsal gordiigiinii ve aslinda bu sekilde
tiim kainatin cem edildigini sdyle aciklamaktadir: “Tunceli’deki kutsal saydigimiz yerlerin
basinda Hizir'in ayagi, Hizir'in ¢cesmesi, Kureys Baba, Ana Fatma, Diizglin Baba, Munzur
Baba, Baba Mansur, Agucen, Dervis Cemal, Sar1 Saltik ve Uryan Hizir gelir. Bu jar-u
diyarlar bizim olmazsa olmazlarimizdir. Bunun disinda bizim i¢in bortii bocek, doga, tas,
toprak her sey kutsaldir. Yani Alevilik, tim kainati kendi igerisinde cem etmistir. Kendi
igerisinde cem ettigimiz her kutsalimizin, topragi, suyu ve havasi da kutsaldir. Diizenli
olarak jar-u diyarlarimiza gideriz. Orada topragi teberik(armagan) olarak alir, evimize
getiririz. Jar-u diyarlarimizdan su alir getiririz ve onu zemzem suyu olarak kabul ederiz. Bu
kutsal yerlerimiz bize vesiledir, Allah ile aramizda bir aracidir. Mesela bugiin buraya
gelirken, dogrudan yanima gelemedin. Once bir giivenli§e sordun, ardindan bir rehberle
geldin. Demek ki Cenab-1 Hak da diyor ki, bana bir vesileyle gelin. Biz de o jar-u

diyarlarimiz1 vesilelerimiz olarak kabul ederiz.”

(KK2) Tunceli’deki biitiin kutsat mekanlarin 6nemli oldugunu, sartlar el verdigi
stirece hepsini ziyaret etmeye calistigin1 ve higbiri arasinda bir istiinliik olmadigini soyle
izah etmektedir: “Tunceli'deki kutsal mekanlarin hepsi benim i¢in dnemlidir. Higbirinin

digerinden farki yoktur. Hepsi o yola, o inanca canlarini ortaya koyarak hizmet etmislerdir.
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Eger bugiin bu inang giiniimiize kadar gelmisse, onlarin emekleri sayesindedir. Onun i¢in
hicbir ocagi, dergahi 6n plana ¢ikartmam, hepsi benim i¢in esit durumdadir. Gazi Cemevi
olarak her sene Tunceli’ye gezi diizenliyoruz. Kutsal mekanlarimiz1 ziyaret ediyoruz. Yani
elimizden geldigi kadar, imkanlarimiz oldugu siirece biitiin ocaklari, dergahlar1 ayirmadan

hepsine gidiyoruz. Hepsi bizim i¢in kutsaldir, hepsi bizim i¢in degerlidir.”

(KK3) ziyaret yerlerine gitmenin inancin devam etmesinde emek veren kutsal
kisilere vefa borcu oldugunu belirtmekte ve Diizgiin Baba’nin kendisi i¢in ayr1 bir yerinin
oldugunu soyle ifade etmektedir: “Her kOy kendisine gore kutsal olani hatirlatmak i¢in
cabalar. Ziyaretler, inancin devam etmesi i¢in emek veren kutsal kisilere bir nevi vefa
borcudur. Insanlar ziyaretlere giderek dua ederler. Bdylelikle hem o kutsal kisileri hatirlarlar
hem de bu kutsal kisilerin araciligiyla tanriyla bag kurarlar. Cocuklugumdan beri Diizgiin
Baba’nin benim i¢in apayri bir yeri vardir. Bizim kdyiimiiz Diizglin Baba'y1 karsidan
goriirdii. Diizgiin Baba yatan bir insan silueti seklinde goriiniirdii bizim oradan. Eskiden
mesela insanlar arasinda bir sorun oldugunda veya diyelim bir sinir davasi var, o iki taraf
getirilir Diizgiin Baba'ya karsi yemin ettirilirdi. Diizgiin Baba'ya karsi kimse yalan
sOylemezdi en sahtekar olan bile. Onun i¢in Diizgiin Baba'nin ¢ocuklugumdan bu yana ayr1
bir yeri vardir. Diizgiin Baba disinda yine Munzur Baba, Ana Fatma, Baba Mansur, Baba

Kureys, Seyit Mahmut Tiirbesi ¢ok 6nemli ziyaret yerlerimizdendir.”

(KKY5) kutsal mekanlardan Munzur Baba’nin kendisi i¢in ayr1 bir anlam ifade ettigini
belirterek sebebini soyle acgiklamaktadir: “Benim i¢in Munzur Baba ¢ok degerlidir ve
kutsaldir. Diger kutsal yerler de elbette dyledir. Mesela El Baba’y1 da ziyaret ederim ama biz
Ovacik bolgesinde oldugumuz i¢in, bana 6zel olarak hangi kutsal yer diye sordugunuzda
Munzur Baba gelir aklima. Diger kutsal mekanlar beni affetsin, ama Munzur Baba'nin yeri
bende bagkadir. Neden diye sorarsaniz, ben insanin su ile derin ve kutsal bir bag1 oldugunu
diistinliyorum. Hayat bir damla su ile baglar hatta felsefenin bile su ile bagladig1 sdylenir. O
zaman su kutsaldir ve Munzur Baba, bu kutsalligin semboliidiir. Bu nedenle, Munzur Baba
benim i¢in ¢ok 6zeldir ve her zaman 6n plandadir.” (KK9) ise Munzur Baba mekani ile ilgili
olarak bir elestirisini dile getirmistir: “Munzur Baba kimisine gore turistik bir yer, kimisine
gore mum yakilan ve ibadet edilen bir yer, kimisine gore dogal sit alan1 iken kimisinin de
alkol i¢tigi bir alan. Boyle olunca insanlarin kafasi karisiyor. Mekanin adi konulup gercevesi

net ¢izilmeli ve kullanim amaci belirlenmelidir.”
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Saha arastirmamizda Tunceli yoresinde pek ¢ok kutsal mekan ve ziyaret yeri oldugu
ve bu kutsal mekanlarin imkanlar el verdik¢e katilimcilar tarafindan ziyaret edildigi
gorilmistiir. Katilimcilar kutsal mekanlarin tamamini1 6nemli gérmekle beraber kimi ziyaret
yerlerini kendilerine daha yakin hissetmektedirler. Bu ziyaret yerlerinin basinda Diizgiin
Baba, Munzur Baba ve Fatma Ana gelir. Ayrica Kureys Baba, Sar1 Saltik, Dervis Cemal,
Baba Mansur, Sultan Hidir gibi ulu kisilerin 6nemi katilimcilar tarafindan siklikla dile
getirilmektedir. Gazi mahallesinde yasiyor olup Tunceli’deki bu kutsal mekanlar1 ziyaret
etmek her zaman miimkiin olmadigindan cemevi koordinasyonunda her sene diizenli
periyotlarla bolge ziyaret edilmektedir. Bu ziyaretler bolgedeki kutsal kisilere olan vefay1

gostermekte ve inanci pekistirmektedir.

4.4. TUNCELI’DE ORUC IBADETI

Tunceli'deki Alevi toplulugu, cesitli dini ritiieller ve oruglarla yasamlarini
sekillendirirler. Bu ritiiellerden biri olan Gagan orucu, yeni yilda tutulur. Gagan siirecinde,
topluluk tiyeleri oruglarini tutar, sevdiklerine yonelik dualar eder, bir araya gelerek 6zel
lokmalar hazirlar ve ge¢mislerini hatirlayarak mezar ziyaretlerinde bulunurlar. Hz. Hizir
orucu ise dort haftalik bir siireye yayilarak her haftanin sali, ¢arsamba ve persembe
giinlerinde tutulur. Bu siirecin sonunda ise Hz. Hizir'a adanmis 6zel bir Cem Toreni
diizenlenir. Tunceli'de, Hz. Hizir'in 6zel bir yere sahip olmasi ve ona adanmis oruglarla
birlikte cem etkinlikleri diizenlenmesi, toplulugun manevi baglarin1 gii¢clendirir. On iki
Imamlar orucu ise Muharrem'in ilk giiniinden itibaren on iki giin boyunca devam eder. Bu
stirecte, topluluk tiyeleri her giin oruglarini tutarlar ve bu donemin sonunda asure pisirirler,
kurbanlar keserler ve bir araya gelerek cem yaparlar. Imam Hiiseyin ve diger imamlara
adanmis bu oruglar, topluluk iiyeleri i¢in manevi bir bag ve duygusal bir anlam tasir, bu

nedenle bu siireci matemle birlikte gecirirler.

4.5. GAZI MAHALLESI’NDE ORUC IBADETI iLE ILGILIi BULGULAR

Arastirmanin “Tunceli Alevileri hangi oruglart tutarlar? Ac¢iklayabilir misiniz?”
goriisme sorusu cercevesinde Gazi Mahallesi’ndeki Tunceli Alevileriyle gergeklestirilen
goriigmelerde bolgede en c¢ok tutulan oruglarin Muharrem Orucu, Hizir Orucu ve Gagan
Orucu oldugu katilimcilar tarafindan siklikla dile getirilmistir. Miilakat yaptigimiz Alevi
vatandaglar kendileri i¢in manevi anlami olan bu oruclarla ilgili olarak su bilgileri

aktarmaktadirlar;
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(KK1) ve (KK2) birbirine yakin ifadelerde bulunarak Tunceli Alevilerinin tuttugu
oruglarla ilgili su bilgileri aktarmaktadirlar: “Tunceli Alevileri Muharrem orucu, Hizir orucu,
48 Persembe'de tutulan oruglar ve Gagan orucunu tutarlar. Bazen gorgii sorguya girmeden
once de orug tutarlar. Bunun disinda bir dilekleri, bir istekleri yerine gelmisse orug tutarlar.

Ormnegin oglum askerden gelince ii¢ giin orug tutacagim gibi.”

(KK3) Tunceli Alevilerinin tuttugu oruclar ve Gagan Bayramu ile ilgili su bilgileri
aktarmaktadir: “Tunceli Alevileri sabit olarak Hizir ve Muharrem orucu tutarlar. Mesela bir
rilya goriir, bir konu ile ilgili niyet eder, ¢ocugu olur veya hastaliktan kurtulur. Bu gibi
durumlarin neticesinde orug tutabilir. Bunun disinda herhangi bir glinde de orug tutabilirler.
Eski ninelerimiz, kadinlarimiz dyledir, bir bakarsin ben orugluyum der. Bir sinirlama yoktur
yani. Clinkii orug¢ tutmak, bir bakima diinyevi kaygilardan uzaklasip Hakk’la Hakk olmaktir.
Kisinin kendisine doniip kendini tanima stirecidir. Yine Gagan orucumuz vardir. Gagan eski
bir yili ugurlayarak yeni yili karsilama siirecini ve heyecanini ifade eder. Yeni yil bolluk
bereketle gelsin diye oruglar tutulur. Gagan ¢ok eski ve koklii bir bayramdir. Bu bayram, bir
yil boyunca doga kosullarinin getirdigi zorluklarla basa ¢ikarak elde edilen iiriinlerin
paylasilmast ve kis mevsiminin rahat gececeginin bilinmesiyle ilgili bir coskuyu
paylasmaktir. Gagan, ayn1 zamanda yeni bir yila hazirlanma ve kis1 gecirip yeni yila girme
siirecidir. Bu siirecin ritiielleri vardir. Ornegin, tiyatro gosterileri yapilir. Bu gosterilerde yasl
sakallt Arap biri eski yili, gen¢ bir kadin ise yeni yili temsil eder. Bu ritiieller, devrin
degisimini ve yeni yilin gelisini simgeler. Tiyatro oyunculari, ev ev gezip bagis toplar;
eskiden para olmadigi icin bugday, seker veya un gibi seyler alinir. Toplanan malzemelerle
ortak bir yemek pisirilir ve paylasilir. Genellikle en fakir evde pisirilir ve kalan yiyecekler o

aileye birakilir.”

(KK&8) Tunceli Alevilerinin tuttugu Hizir ve Muharrem Orucu ile ilgili su bilgileri
aktarmaktadir: “Tunceli Alevileri olarak Hizir ayinda 3 giin Hizir Orucu tutariz. Muharrem
ayinda 12 imam yas orucu tutariz. Bu oru¢ Masum-u Pak Orucu olarak da bilinir. Bu orucu
Kerbela’da sehit edilen Imam Hiiseyin’in ve maiyetinde sehit olanlarin anisina tutariz. imam
Hiiseyin’i katleden yezid ve ordusuna lanet okuruz. 12 giin boyunca iftardan sonra su
igmemeye 6zen gosteririz. Bunun sebebi Imam Hiiseyin ve beraberinde sehit olanlara
Kerbela’da suyun verilmemesidir. Bu oru¢ sirasinda et yemeyiz, tiras olmayiz, kan
akitmayiz, banyo yapip giizel kokular siirmeyiz. Kerbela sehitlerinin acisini derinden

hissedebilmek igin yas siirecini bu sekilde geciririz.”
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Saha arastirmamizda, Tunceli Alevilerinin siklikla tuttugu oruglarin Hizir Orucu,
Muharrem Orucu ve Gagan Orucu oldugu goriilmiistiir. Bu oruglarin yani sira, katilimcilar
48 Persembe Orucu ve hayatin olagan akisinda herhangi bir sebepten dolay1 niyet edilerek
de oruc tuttuklarimi ifade etmislerdir. Ornegin, bir adak adandiginda, bir dilekte
bulunuldugunda, hastaliktan kurtulundugunda veya cocugu oldugunda orug
tutulabilmektedir. Bu durum, Tunceli Alevilerinin orug ibadetine verdigi 6nemi agik bir
sekilde gostermektedir. Orucun manevi boyutu, Tunceli Alevileri tarafindan derin bir sekilde
igsellestirilmis olup onlarin yasamlarinin 6énemli bir par¢asini olusturmaktadir. Bu nedenle,
orug tutmak, Tunceli Alevileri i¢in sadece dini bir gorev degil, ayn1 zamanda manevi bir
baglanma ve i¢ huzuru saglama yoludur. Orucun bu derin manevi boyutu, Tunceli

Alevilerinin giinliik yasamlarinda ve inang pratiklerinde belirgin bir sekilde goriilmektedir.

4.6.HIZIR KULTU

Tunceli'deki Alevi toplulugu, Hz. Hizir't Sah1 Merdan olarak atfeder. Hz. Hizir, bir
evliya olarak kabul edilir ve en yiice Miirsid-i Kamil olarak goriiliir. Miirgid-i Kamil olma
makamina ulagsmak, en iistiin mertebe olarak kabul edilir ve Hz. Hizir bu konumda en biiyiik
ornektir. Tunceli Alevileri i¢cin Hz. Hizr, sikintilardan kurtulus ve yardimin semboliidiir. Hz.
Hizir'in adi, insanlar zor durumda kaldiklarinda yardim talep etmek i¢in ¢okga anilir. Kimi
topluluklarda Hizir-Ilyas olarak da bilinir. Hz. Ilyas karalarin hakimi olarak bilinirken, Hz.
Hizir ise denizlerin efendisidir. Bir efsaneye gore, Hz. Hizir denizden, Hz. ilyas ise karadan
gelmistir. Ikisi bir araya geldiklerinde ii¢ giin boyunca sohbet etmis ve higbir sey yiyip
igmemislerdir. Alevi toplulugu, bu ii¢ giine ithafen ii¢ glin boyunca orug tutar ve buna "Hz.

Hizir Orucu" adin1 verir (Saltik, 2012: 42-42).

Hz. Hizir Tunceli’de, Allah’tan sonra gelen bir kutsiyettedir. Insanlara goriinmez
kutsallardan en yakin olan Hizir, giindelik hayatta en ¢ok seslenilen ve giivenilen kutsal
kisiliktir. (Cem, 2010: 42) Tunceli’deki Alevilere gore, Hz. Hizir'in hikayesi, kanatli boz atla
baslar. Atin Munzur Suyu'nun kaynaklarinda dogduguna inanilir ve bu at Hz. Hizir'a
armagan edilmistir. Rivayete gore, bu 6zel at bir sigramada Munzur Daglari'nin zirvesine
ulasabilir. Bir giin, giines batmaya basladiginda, Tunceli derin bir buz tabakasiyla kaplanir
ve bu durum insanlar1 korkutur. Hz. Hizir, derhal harekete gecer ve giinesi kurtarmak igin
yola ¢ikar. Bu eylemi Tanrilari memnun etmez ve onu cezalandirmak i¢in zincirlere
baglarlar. Ancak Hz. Hizir'in kanatli boz at1, sahibini kurtarmak icin ortaya ¢ikar. Boylece

Hz. Hizir, glinesin sicakligini ve 151811 insanliga armagan eder. Bu olay, Tunceli Alevi
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inancinda derin bir sekilde kok salmistir ve hala toplumun hafizasinda canli bir sekilde

yasamaktadir (Saltik, 2012: 42).

Kur’an-1 Kerim’de bulunan Kehf suresinin 60 ve 82. ayetlerinde Hz. Musa ile Hz.
Hizir'm dostlugundan bahsedilir. Sikint1 i¢inde olanlara, ¢aresizlik icinde olanlara yardim
eden, darda kalanlara umut veren, hanelere bereket ve bolluk getiren bir figiir olarak bilinir.
Hz. Hizir'in Ab-1 Hayat icerek Oliimsiiz olduguna inanilir. Baharin gelisiyle doganin
canlanmasina yardimci olduguna inanildigi i¢in 6 Mayis'ta Hidirellez kutlanir. Hz. Hizir,
insanlarin problemlerini ¢6zen, yardim eden, sinirsizca zaman ve mekan kavramlarini

kullanabilen kurtarici bir figiirdiir (Wakamatsu, 2014: 22).

Gecmis zamanlarda deniz seyahati, en tehlikeli ve riskli seyahatlerden biri
oldugundan, Hz. Hizir ad1 genellikle denizlerle iligkilendirilmistir, ancak kara iizerindeki
rolii de esit derecede 6nemlidir. Ozellikle dogal afetlerde, asir1 kar ve firtina zamanlarinda
en ¢ok yardim talep edilen ve ismi zikredilen varlik Hz. Hizir'dir. Bu yiizden Tunceli'de Hz.

Hizir Orucu, zorlu kis kosullar1 nedeniyle, kis mevsiminde tutulmaktadir (Cem, 2010: 42).

Hz. Hizir, gesitli din ve inang topluluklarinda taninan ve kutsal kabul edilen bir
kisiliktir. Hz. Hizir'a dayali veya ona benzer inanclar, ¢cok eski tarihlerden beri var
olagelmistir. “Gilgamis Destant” bu tiir inanglara 6rnek olarak gosterilebilir. Bu destanda
ismi gegen “Utnapistim”, giinahlar1 denizini agarak oliimsiizliige ulasan ve beyaz giysili ve
aksakall1 bir kisidir. Oliimden kurtulus arayan Gilgamis, Utnapistim ile bir adada karsilasur.
Bu hususta Hz. Hizir' ile Utnapistim iliskisi benzerlik gostermektedir (Cem, 2010: 45).

Hz. Hizir, temiz kalpli ve yardimsever insanlara ilham veren, onlara umut ve gii¢
katan bir figiir olarak tanimlanir. O, sikinti i¢inde olanlara derman olur, hastalara sifa
kaynagidir. Onun adi, insanlarin hayatinda sansin ve kaderin sembolii olarak kabul edilir.
Hz. Hizir, bir¢ok inang ve kiiltiirde 6liimsiiz bir haberci olarak goriiliir ve ona ¢esitli nitelikler
atfedilir. Tunceli yoresinde, 6zellikle, Hz. Hizir'a adanmis 6zel bir ibadet gelenegi bulunur.
Bu gelenek, dort hafta siiren bir donemi igerir ve her hafta sali, carsamba ve persembe giinleri
olmak iizere haftada ii¢ giin orug¢ tutulur. Tutulan orucun dort hafta gibi bir siirece yayilma
sebebi dedelerin Alevi erkanini, yol ve geleneklerini farkli kdylerdeki taliplerine gidip
anlatarak lokma ve dua vermeleridir. Bu yiizdendir ki Tunceli’de her hafta farkli bir asiret
oru¢ tutarak lokma dagitmaktadir. Bu oruglar, Hz. Hizir'a saygi gostermek ve onun
tyiliklerinden yararlanmay1 ummak amaciyla tutulur. Ayrica, bu donem boyunca Hz. Hizir'a

olan inang¢ ve dua pratigi yogunlasir ve cem yiiriitiiliir. Bu adanmiglik, Tunceli'nin kiiltiirel
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ve dini dokusunun 6nemli bir pargasi olarak kabul edilir ve toplumun bir araya gelmesini,

birlik ve dayanigsmay1 pekistirir (Saltik, 2012: 43).

Tunceli'nin mistik dokusu, Hz. Hizir'a adanmus {i¢ giinliik 6zel bir orug gelenegiyle
renklenir. Bu 6zel giinlerin her biri, farkli yorelerde bes giine kadar uzanabilirken, Tunceli'de
liclincii giin, yani persembe giinii, ayr1 bir dneme sahiptir. Persembe giinii, kavut ad1 verilen
0zel bir yiyecek hazirlanir. Kavut, bugdaym sacda kavrulduktan sonra geleneksel
yontemlerle dgiitiilerek elde edilen unun dzel bir gesididir. Ogiitme islemi, genellikle taslar
arasinda yapilir; bu taglar, altta ve iistte olmak {izere iki par¢adan olusur ve bir ¢ubuk
araciligiyla dondiiriilerek un elde edilir. Ardindan, elde edilen un, 6zenle hazirlanmis bir
tepsiye konularak 6zel bir odaya ya da mutfak kdsesine yerlestirilir. Efsaneye gore, Hz.
Hizir'in ziyareti s6z konusu oldugunda, tepsideki Kavut'un iizerine dokunarak pence
seklinde bir iz biraktigina inanilir. Ayrica, persembe giinii oru¢ agildiktan sonra, kdylerde
yasayan gengler arasinda yaygin olan bir rittiel vardir. Bu ritiiele gore, gengler, evlenecekleri
kisiyi riiyalarinda gorebilmek icin su igmeyerek veya tuz yiyerek yatarlar, bdylece
rilyalarinda evlenecekleri kisinin kendilerine su verecek kisi olacagina inanirlar. Bu
geleneksel uygulamalar, Tunceli'nin kiiltiirel zenginligini yansitir, ayn1 zamanda toplumun

ortak ruhunu giiclendirir (Celik, 2019: 216).

Ozetle Tunceli Alevi inancinda Hz. Hizir, en yiice Miirsid-i Kamil ve yardimin
sembolii olarak goriiliir. Halk, Hz. Hizir’in sikintilardan kurtulus olarak goriir ve bolluk ve
bereket getirdigine inanir. Hz. Hizir ve Hz. Ilyas’a atfedilen Hizir Orucu, ii¢ giin boyunca
tutulur ve bu gelenek zorlu kis kosullar1 nedeniyle daha da 6nem kazanir. Tunceli’de Hz.
Hizir, Munzur Daglar1’yla iliskilendirilir ve kerametleriyle taninan bir figiirdiir. Efsanelerde,
onun kanatli boz at1 ve Giines’i insanlia armagan edisi anlatilir. Hz. Hizir’in doganin
canlanmasinda etkili oldugu diisiiniildiigii i¢in Hidirellez kutlamalar1 yapilir. Tunceli’de Hz.
Hizir inanci, toplumsal birlik ve dayanismay1 giiclendiren bir kiiltiirel deger olarak korunur.
Kutsal ve 6liimsiiz bir haberci olarak goriilen Hz. Hizir, Tunceli’nin mistik atmosferini ve

zengin kiiltiirel mirasini yansitir.

4.7.GAZi MAHALLESI’NDE HIZIR KULTU iLE ILGILIi BULGULAR

Arastirmanin “Tunceli Aleviliginde onemli bir yeri olan “Hizir” sizin i¢in ne anlama
gelmektedir? Aciklayabilir misiniz?” gériisme sorusu g¢ercevesinde Gazi Mahallesi’ndeki

Tuncelili Alevi vatandaslarla gergeklestirilen goriismelerde Hizir’in anlami, derinligi,
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hayatin her alanina sirayet ettigi ve bolge halkinin goziinde tarif edilemez bir kutsiyette
oldugu anlagilmaktadir. Hizir ile ilgili olarak miilakat yaptigimiz katilimcilar su bilgileri

aktarmaktadirlar;

(KK1) Hizir’in zorda kalanlarin, darda olanlarin yardimina yetisen bir manevi gii¢
oldugunu ifade etmekte ve konu ile ilgili su agiklamalarda bulunmaktadir: “Hizir, zor
durumda kalan, yardim isteyen, murat dileyen ve kismet arayan herkesin cagirdiginda
yaninda olan bir manevi gii¢ olarak bilinir. Hizir, Boz Atli Hizir olarak da taninir ve zorda
kalanlarin, evlat hasreti ¢ekenlerin, sikintida olan ¢ocuklarin ve her tiirlii zorlukta olanlarin
yardimina kosar. Hizir'm yardimi, sadece fiziki zorluklar i¢in degil, ayn1 zamanda manevi
sikintilar i¢in de gegerlidir. Onun varligi, bizim i¢in vazgeg¢ilmezdir ve hayatimizin her
alaninda ona ihtiya¢ duyariz. Biz, ¢ocuklarimizi, dogamizi ve her seyimizi once Allah'a,
sonra Hizir'a emanet ederiz. Hizir'in yardimiyla, en ¢aresiz anlarimizda bile bir umut 15131
buluruz. Hizir, bize sadece zor zamanlarimizda degil, ayn1 zamanda hayatin her aninda
rehberlik eder ve destek olur. Bu yiizden, Hizir'in varligina ve yardimina olan inancimiz
sarsilmazdir ve onun bizim yanimizda oldugunu bilmek bize biiylik bir gliven ve huzur

verir.”

(KK2) Hizir’in ilk olarak Kur’an-1 Kerim’de yer aldigini ve kutsal bir figiir oldugunu
sOyle izah etmektedir: “Hizir ilk olarak Kur'an-1 Kerim'deki Kehf Suresi'nin 60. ve 83.
ayetlerinde karsimiza ¢ikar. Anlatilan hikayeye gore “Musa Peygamber Yaradan'a seslenir;
Musa, kendisinden daha ilim sahibi biri olup olmadigini sorar. Yaradan, ona iki denizin
birlestigi yere gitmesini sdyler; bu yer Kur'an'da daha ¢ok Kizildeniz olarak karsimiza ¢ikar
ve bazi kaynaklarda Necef Deryasi olarak da anilir. Musa, belirlenen yere gider ve Hizir’1
gorlir daha sonra Hizirla bir yolculuga c¢ikarlar. Hizir 6nce yolda karsilastigr bir gemiyi
delerek zarar verir. Musa bu duruma sasirir ve Hizir’a tepki gosterir. Ancak Hizir, bu gemiyi
delmesinin sebebini, kotii bir kralin gemiyi alip el koymasini engellemek niyetiyle oldugunu
aciklar. Eger gemi saglam kalsaydi, zalim kral bu gemiyi alip kotli amaglar i¢in kullanacakti.
Daha sonra Hizr, bir kdyde zarar gormiis bir duvari ticretsiz bir sekilde onarir. Musa, neden
bu kadar zahmetli bir isi iicretsiz yaptigini sorar. Hizir, duvarin altindaki bir hazineyi
korumak i¢in onardigimi belirtir. Hazine, koydeki iki yetim g¢ocuga ait olup, onlarin
biiyiidiiklerinde hazineyi bulmalarin1 saglamak amaciyla bu hareketi yaptigini sdyler. Son
olarak Hizir, bir ¢ocugu 6ldiiriir ve Musa duruma ¢ok sinirlenerek itiraz eder. Hizir, cocugun
Oldiirtilmesinin, ¢ocugun ileride kotii bir insan olacaglr ve anne babasina zarar verecegi

gercegini bildiginden kaynaklandigini agiklar. Bu 6liimiin, anne ve babalarinin kalplerini
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korumak i¢in bir hikmet oldugunu sdyler.” Bu olaylarda Hizir'in kutsal bir figiir olarak rol

oynadig1 agikca goriiliir.

Hizir, hanelerimizde, giilbanklerimizde, cemlerimizde ve giinliik hayatimizda sikca
anilir. Dua ederken "Ya Allah ya Muhammed ya Ali ya Boz At Hizir" deriz ve Hizirh
dualarimizdan eksik etmeyiz. Hizir'a manevi anlamda biiyiik bir kutsallik atfederiz; kimi
zaman onu peygamber, kimi zaman ise hazret olarak goriiriiz. Toplumumuzda, derdimize ve
sorunumuza nerede yetismisse, Hizir'm varligina hep inanmisizdir. Hizir, sadece belirli
olaylarla sinirli kalmaz; onun varligina olan inancimiz, hayatimizin her alaninda etkisini
gosterir. Hizir, zorda kalanlarin yardimina kosan, ¢aresiz anlarda umut olan ve sikintidaki
insanlara rehberlik eden bir manevi gii¢ olarak kabul edilir. Onun hikayeleri ve mucizeleri,
nesiller boyu aktarilmis ve toplumun manevi diinyasinda derin izler birakmistir. Hizir, her
cagirdigimizda yanimizda olan, dualarimiza karsilik veren ve Allah'in izniyle bize yardim
eden bir figlirdiir. Bu ylizden, Hizir'm varligi ve yardimi, hayatimizin vazgecilmez bir

parcasidir.”

(KK3) Hizir’1 doganin akli olarak kabul etmekte ve 6nce kendimize Hizir olmamizin
onemini su ifadeleriyle aktarmaktadir: “Biz evrenin bir {irtinii ve farkli bir formuyuz; bizim
bedenimiz ve aklimiz varsa, evrenin de bir bedeni ve akli vardir. Bu akil, bize de yansimistir
ve bu baglamda Hizir, doganin akli olarak kabul edilir. Hizir, zor durumda olanlara yardim
eder, darda kalanlarin imdadina yetisir. Darda kaldigimizda Hizirh ¢agiririz ¢iinkii o, zor
durumda olanin elinden tutandir, sikintiya diisenlere yardim edendir. Hizir'in yardimi,
manevi olarak bize glic ve umut verir. Ancak Hizir ayn1 zamanda bize, kendi i¢imizdeki
Hizir'1 ortaya ¢ikarmamuzi ogiitler. Once kendimize Hizir olmali, kendi yaralarimizi
tyilestirmeliyiz; bodylece baskalarma da Hizir olabiliriz. Bu, yeteneklerimizi ve igsel
temizligimizi ortaya ¢ikarmak, hirslarimizi kontrol etmek ve paylagsmak anlamina gelir.
Onun sayesinde, sadece bireysel olarak degil, toplumsal olarak da giigleniriz. Hizir'in
rehberliginde, kendimize ve baskalarina Hizir olabiliriz, bdylece toplumsal dayanismay1 ve

manevi gilicii artirabiliriz.

Insan-1 kdmil ve Miirsid-i kimil olmanin en yiiksek mertebesi, nefsini kontrol etmek
ve goniil gozlinli agmaktir. Bu sayede sadece kendi aklimizla degil, evrenin akliyla da
biitlinlesir ve yol gosterici oluruz. Goniil gozii acik oldugunda, batim1 ve gelecegi de

gorebiliriz. Hizir'in rehberliginde, sadece kendi aklimizla degil, doganin ve evrenin akliyla
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da biitiinlesiriz. Bu baglamda Hizir, bize manevi gii¢ verir ve zor zamanlarimizda yol

gosterir.”

(KK4) Hizir inancinin sevgi ve paylasma ortami yarattigin1 ve Tunceli’de Hizir’in
cok Ozel bir konumda oldugunu ifade etmektedir. (KK4) Konu ile ilgili yasanmis bir
hikayeyi sOyle aktarmaktadir: “Tuncelilerin Hizir inanci, diinyada baska hi¢bir toplumda
bulunmayan bir inang¢ bi¢imidir. Tunceli halk1 i¢in Hizir, diinyadaki her seyden daha 6nemli
bir yere sahiptir. Hangi kdye veya haneye gidersen git, Hizir deyince her sey bir yana, Hizir
bir yana konur. Allah'tan sonraki en biiyiik inan¢ Hizir inancidir ¢linkii insanlar zor durumda

kaldiklarinda medetlerini Hizir'dan beklerler ve "Ya Hizir, sen yetig" derler.

Bununla ilgili bir olay, yakin bir tarihte Dersim topraklarinda yasanmistir: Nazmiye
bolgesindeki kiiglik bir kdyde yasayan bir Kureysan evladi ile ilgilidir. Gegmiste Tunceli
bolgesinde ¢ok kar yagardi. Bu kdyde yasayan dedenin hayvanlarinin otu, samani biter ve
kis oldukga getin gecer. Tunceli'de genelde dagdan ot toplayip kuruturlar ve kisin kullanmak
lizere saklarlar. Fakat o yil, bir kar firtinas1 ¢ikar ve dedenin hayvanlarina verecek otu
kalmaz. Dede, komsularina gider ve yardim ister, "Hayvanlarimin samani, yemi bitti, dagin
su yerinde otum var, iki oglum ve damadimla birlikte onu indirseniz, hayvanlarim ag
kalmaz." Komsulari, "Pirim, canimiz kurban, ama su an firtina var, ¢i1g tehlikesi altinda
kaliriz," derler ve kimse gitmez. Iki oglu ve damadi kizag alip giderler ve ¢igin altinda
kalirlar. Dede, onlar1 bekler ama gelmediklerini gériince ¢igin altinda kaldiklarini anlar.
Eline curasimi alip ¢1gin diistiigli yere gider, sabaha kadar Zazaca haykirarak Hizir'r ¢agirir,
deyisler soyler, semah doner. Sabaha kars1 Hizir, elinde asasiyla gelir ve "Dervis, bu ne
feryattir?" der. Dede, "Iki oglum ve bir damadim ¢i1gin altinda kald," der. Hizir, asasmi ¢1gin
diistiigii yere vurur ve ¢1g ayrilir, iki ogul ve damat sag ¢ikar. Kdye donerler, dede ahirinin

kapisini agar, en iyi hayvanini kurban eder ve komsulariyla paylasir.

Tunceli'de gergekten yasanmis bu olay Hizir inancinin ne kadar gii¢lii oldugunu
gosterir. Tunceliler, Hizir i¢in {i¢ giin orug tutup, kurban keserler. Yardima muhtag olanlara
el uzatir, kiiskiinleri baristirirlar. Tunceli'deki Hizir inanci, bu sekilde derin ve anlamli bir

kiiltiirdiir. Bu inang asirlardir bolgede sevgi ve paylagma ortami yaratir.”

(KK5) Hizir’'t mistik ve goriinmeyen bir varlik olarak Tanri’nin ta kendisi gibi
gordiigiinii sOyle izah etmektedir: “Hizir benim i¢in ¢ok yiice bir varliktir. Hizir't tam olarak

anlaylp goremesem de onun varligi, doganin iginde esen riizgarlar gibi hissedilir.
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Geleneklerimizde Hizir, inangsal olarak dnemli bir yere sahiptir. Hizir benim i¢in belki de

tanrinin kendisidir.

Mesela Munzur Baba’ya, Diizgiin Baba’ya, Ana Fatma’ya gider goriirim,
mekanlarini ziyaret ederim, kutsal yerlerdir benim i¢in fakat Hizir, goriinmeyen bir varlik
olarak, bana daha yiiksek ve mistik bir hissiyat verir. Hizir'in tanrisal bir giicii olduguna
inanirim ¢iinkii o, fiziksel diinyada goriinmeyen ama manevi diinyada derin bir etkiye sahip
olan bir varliktir. Bu yiizden, Hizir benim i¢in sadece bir inan¢ degil, ayn1 zamanda

yasamimin vazgecilmez bir parcasidir.”

(KK6) Hizir inancinin Hizir-ilyas adiyla pek ¢ok toplulukta bilindigini ve Hizir’a
kutsiyet atfedildigini belirtmektedir. Ayrica yoredeki insanlarin dag kecilerini Hizir’in evcil
hayvani olarak diisiinmesinden dolay1 bu hayvana ayr1 bir saygi duyuldugunu su sozleriyle
ifade etmektedir: “Hizir-ilyas kiiltiirii, bircok toplumda koklii bir gegmise sahip ve bu
kiiltiiriin detaylar1 cesitli yerlerde farklilik gosterir. Ozellikle Hizir ve ilyas’m yilm belirli
zamanlarinda denizden ve karadan bir araya geldikleri yoniinde bir inanig bulunur. Bu inang,
Hizir ve Ilyas’in, cesitli doga olaylariyla ve halkin geleneksel ritiielleriyle iliskilendirilen
kutsal figiirler olarak gériildiigiinii gosterir. Ornegin, Hatay Samandag Alevileri, Adana
Karatag, Mersin Mezitli gibi bolgelerde yasayan insanlar, bu figiirlerin kiiltiirel ve dini
hayatlarinda 6nemli bir yere sahip olduklarini ifade ederler. Bu bolgelerde sahil kenarindaki
yapilar, bazen Hidir olarak adlandirilan ve Hizir ile 6zdeslesmis yerler olarak goriiliir. Hidir
ve Hizir isimlerinin ayn1 kokenden geldigi, dolayisiyla Hidir'n aslinda Hizir oldugunu
belirtmek onemlidir. Bu isim benzerligi, Hizir’in bolgedeki kutsalligini ve manevi etkisini

yansitir.

Denizden geldigi diisiiniilen Hizir, sahil kenarindaki yapilarla iliskilendirilir, ¢linkii
denizle baglantis1 olan bir varlik olarak kabul edilir. Ancak, bizim inancimizda Hizir, daha
ziyade kisisel bir yardim saglayan, zor zamanlarda anlik olarak yardim eden ve suretini
gostermeyen bir figlir olarak ortaya ¢ikar. Bu anlamda, Hizir’in varlig1 Tanr1 kadar olmasa
da ona yakin, zor durumda oldugumuzda isminin sik¢a zikredildigi ve yardiminin talep

edildigi kutsal bir varlik olarak goriiliir.

Hizir, dogum ve 6liim tarihi belli olmayan, insanlik tarihi boyunca var oldugu kabul
edilen bir mistik figiirdiir. Bu figiir, insanlara yardim etmek i¢in siirekli var olan ve zor
zamanlarda yardim eden bir varlik olarak tasvir edilir. Hizir'in bu sekilde bir varlik olarak

kabul edilmesi, onun mistik ve manevi giiclinii yansitir.
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Ozellikle Hizir’in dag kegileriyle olan iliskisi, bu figiiriin yerel inanglarda nasil
kutsallastirildigini gosterir. Dag kegilerinin kurban edilmemesi gerektigine inanilir ¢linkii bu
hayvanlarin Hizir’in evcil hayvanlar1 olduguna ve onun korumasi altinda olduguna inanilir.
Bu inang, Hizir'in kutsalligini ve etkisini, onun varliginin etrafinda gelisen diger geleneklerle
genisletir. Dolayistyla, Hizir kiiltii, sadece bir figiir olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal ve

dini rittiellerle i¢ ice gecmis bir manevi gelenek olarak devam eder.”

Saha arastirmamizda Hizir ile ilgili diger tanimlar birbirleriyle paralellik gostermekle
birlikte (KK10)’a gore “Hizir farkli renklerde karsimiza ¢ikan zorda kalana yetisen sirl
biridir.” (KK12)’ye gére “Imdada yetisen insaniistii varliktir.” (KK 13) ise farkl1 bir agidan
yaklasarak Hizir’1 “insanin i¢indeki iyilik” olarak tanimlamaktadir. (KK14) “Hizir sadece
zor giinde degil hayatin olagan akiginda, herhangi bir zaman diliminde de anilmalidir”

ifadesini kullanmistir. (KK 16) “Koruyan, kollayan sifa veren kutsal kisi” olarak agiklamigtir.

(KK19) Hizir’1n kutsal bir figiir oldugunu ve Hizir ayinda {i¢ giin boyunca orug tutup
daha sonra hazirlanan tuzlu kémbeyi yiyen genclerin riiyasinda evlenecegi kisiyi gordiiglinii
sOyle aktarmaktadir: “Hizir Tunceli’de kutsal ve 6nemli bir figiirdiir. Eskiden, bir tehlike ya
da zor durumda kalindiginda Hizir'in yetisecegine inanilirdi. Hizir'a olan inancimiz, 6zellikle
gecmiste daha giigliiydii. Metropollere geldikge, bu inancimizin zayifladigini hissediyorum,
ancak Hizir'in benim i¢in hala ¢ok 6nemli ve degerli oldugunu belirtmek isterim. Gegmiste,
geng kizlar ve erkekler Hizir ayinda {i¢ giin boyunca orug¢ tutarlardi ve son oru¢ giinii
persembe glinline denk gelirdi. O giin, tuzlu yiyecekler tiiketilir ve insanlar murat ve
dileklerini riiyalarinda gérmeyi umarlardi. Bir y1l veya bir bucuk yil sonra bu dileklerin
gerceklesecegine inanilirdi. Ben de bu gelenegi yasadim ve Hizir'in son giiniinde tuzlu
kombe yemistim. Bizim kdmbemiz olduk¢a meshurdur ve genellikle gengler i¢in 6zel olarak
hazirlanir, bol tuz eklenir. O giin ¢ok fazla su igmeden riiyada gorme niyetiyle kdmbe

yemistim ve gergekten de rilyamda evlenecegim kisiyi gordiim.”

(KK21) ve (KK22) Hizir ile ilgili benzer agiklamalarda bulunarak “Hizir, Hz. Ali’nin
kendisidir” ifadesini kullanmislardir. (KK22)’ye gore “insanlarin kendi iradelerinin
yetmedigi yerde sigindiklar1 kisi Hizir’dir.” (KK29) ise “Hizir kétiiliikler karsisinda gelik bir

zirhtir.” ifadesini kullanmastir.

Sonug olarak Hizir Tunceli’de kiiltlesmis ve kutsiyet atfedilen biridir. Insanlar Hizir’1
efsanelestirmis, derin saygi ve sevgi duymustur. Bolge insanin giinliik hayatinda en ¢ok

andig1 ve ismini zikrettigi kisi Hizir’dir. Hizir zorda olanin darda kalanin yardimina kosan
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onemli bir figiirdiir. Hizir'in tanrisal bir giice sahip olduguna inanilir ¢iinkii o, fiziksel
diinyada dogrudan goriinmeyen ama manevi diizeyde ¢ok derin bir etkiye sahip olan bir
varliktir. Bu manevi gii¢, Hizir'in siradan bir inangtan ¢ok daha fazlasi olduguna isaret eder.
Hizir, zorlu ve belirsiz donemlerde insanlarin umudunu ve giivenini temsil eder; bu nedenle,

onun varlig1 sadece bir inang unsuru degil, ayn1 zamanda yagamin ayrilmaz bir parcasidir.
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SONUC

Tiirklerin Islam" kabul etmeleri, sadece bireysel bir inan¢ degisikligi degil, ayni
zamanda toplumsal ve kiiltiirel bir déniisiimii de beraberinde getirmistir. Tiirkler, Islam’m
getirdigi ahlaki ve sosyal degerleri kendi kiiltiirel kodlariyla birlestirerek, kendilerine 6zgii
bir dini kimlik gelistirmislerdir. Bu siiregte, Tiirklerin eski inang¢ sistemleri ve kiiltiirel
pratikleri tamamen terk edilmemis, aksine yeni Islami kimligin bir pargasi olarak yeniden

yorumlanmustir.

Tiirklerin Islam'n kabul edip benimsemeleri, tarihsel geg¢misleri ve Kkiiltiirel
yapilarinin yani sira, o donemde belirginlesmis olan Siilik, Stinnilik ve Sufilik gibi
mezhepsel ve tasavvufi akimlar ¢ercevesinde gergeklesmistir. Bu siirecte, ozellikle tarikat
ve tasavvuf hareketleri biiyiik bir etki yaratmstir. Tiirkler arasinda sufizm, islam’a manevi
bir derinlik kazandirmis ve kabuliinii kolaylastirmistir. Ayrica, Tiirklerin Islam anlayisinda
Ehl-i Beyt sevgisi 6nemli bir yer tutmus, bu sevgi onlarin dini ve kiiltiirel kimliklerinde derin

izler birakmustir.

Miisliiman Tiirk devletlerinin biiyiik bir kismi, Islam"t benimsemelerinde énemli rol
oynayan Abbasilerin izinden giderek Siinnilik ve Hanefiligi resmi dini politikalarinda hakim
bir dini form haline getirmislerdir. Abbasilerin etkisi, Tiirklerin dini yapilarin1 ve yonetim
sistemlerini sekillendirmede belirleyici olmustur. Bu resmi dindarlik ¢izgisi, devlet
politikalarinin temelinde yer almis ve toplumun genis kesimleri tarafindan kabul gormiistiir.
Bununla birlikte, Miisliiman Tiirklerin Islami anlayisinda ve yasam tarzlarinda, eski Tiirk
dini ve gelenekleri de etkisini siirdiirmiistiir. Bu eski inanglar ve gelenekler, Islamiyet’in
etkisi altinda degisim gegirmis ve Islami bir renk kazanarak bir alt kiiltiir olarak varliklarini
devam ettirmislerdir. Ozellikle gdcebe ve yar1 gdcebe yasayan Tiirkler arasinda, bu
geleneksel halk dindarligi daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Gocebe hayat tarzi,
Islam’m bazi1 ydnlerinin daha yiizeysel kabul edilmesine yol acarken, yerlesik hayata gegcme
siirecinde Islamiyet’in etkisi daha derin ve kalic1 olmustur. Sonug olarak iki farkli dindarlik

anlayis1 ortaya ¢ikmustir.

Anadolu Selguklu Devleti ve sonrasinda kurulan Osmanli Devleti, resmi olarak
Siinni-Hanefi mezhebini benimsemislerdir. Bu mezhep, Islam'in dort biiyiik mezhebinden
biri olup, Osmanli Imparatorlugu'nun resmi ideolojisi ve hukuki sisteminin temelini

olusturmustur. Bu dénemde devlet, Stinni-Hanefi mezhebinin kurallarin1 ve prensiplerini
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uygulamakla birlikte, toplumun farkli kesimlerinde var olan dini ve kiiltiirel ¢esitliligi de goz
oniinde bulundurmus, 6zellikle gdcebe ve yar1 gocebe yasam tarzini siirdiiren, geleneksel
halk Islam’mi benimseyen tebaalarina karsi hosgoriilii bir yaklasim sergilemistir. Bu
hosgori, devletin farkli dini ve kiiltiirel gruplar arasinda baris1 ve uyumu koruma noktasinda

yardimci olmustur.

Tiirklerin Islamlasma siirecinde dnemli bir rol oynayan tasavvufi olusumlar, Mogol
istilasindan kagip Anadolu’ya gelen Tiirkler iizerinde de etkili olmaya devam etmistir. Bu
tasavvufi olusumlar arasinda Melamilik, Batinilik ve Hurufilik gibi sufi gruplar yer alirken,
ayni zamanda Haydarilik, Vefailik ve Yesevilige bagli sufi olusumlar ile fiitiivvet anlayisina
dayali olarak kurulan Ahilik teskilati da bulunmaktaydi. Ahilik, esnaflar arasinda dayanisma
ve yardimlagma esasina dayanan bir teskilat olup, ayn1 zamanda ahlaki ve dini egitim veren
bir kurum olarak da islev gormiistiir. Bu sufi gruplar ve Ahilik teskilati, Anadolu’nun
Islamlasmasinda ve Islam'm halk arasinda yayilmasinda biiyiikk rol oynamuslardir. Bu

gruplarin en fazla etkiledigi kesimler ise gdcebe ve yar1 gogebe topluluklar olmustur.

Gogebe ve yar1 gdgebe gibi zorlu hayat sartlarinda yasayan Tirkler, diizenli ibadet
gerektiren ve kendileri acisindan anlasilmasi zor olan ogretiler yerine, Tiirk Sufiler
tarafindan gelistirilen ve onlarin kolayca anlayabilecegi, zorlu hayat sartlarinda
uygulayabilecegi basitlestirilmis kurallara dayanan, tasavvuf goriisii ile yogrulmus mistik
Islam anlayisin1 benimsemeyi tercih etmislerdir. Bu anlayis, giinliik yasamin zorluklari
icinde dini pratigin daha erisilebilir ve uygulanabilir olmasini saglamistir. Siinni anlayistan
farkl1 bir Islam anlayisini benimseyen bu sufi gruplar ve onlarm etkiledigi kirsal ve gdgebe
kesim, gayri Siinni veya "heterodoks" gruplar olarak da adlandirilmistir. Heterodoks gruplar,
resmi Siinni Islam anlayisindan farkl inang ve pratiklere sahip olan dini gruplar1 tanimlamak
i¢in kullanilan bir terimdir. Bu gruplar, Islam'in farkli yorumlarmni ve uygulamalarini temsil

etmislerdir.

Heterodoks tasavvufi ¢evreler, belirli bir donemde Abdalan-1 Rum olarak anilmaya
baslamiglardir. Bu sufi ¢evreler, genellikle Horasan ve Maveralinnehir bolgelerinden
Anadolu’ya gelmislerdir. Bu bélgeler, o dénemde Islam diinyasmin énemli kiiltiirel ve dini
merkezlerindendi. Anadolu'nun ¢esitli yerlerine yerlesen bu sufi gruplar, actiklar1 zaviyeler
aracihigiyla bulunduklar1 bolgelerde halkin Islamlasma siirecine onemli katkilarda
bulunmuslardir. Zaviyeler, sadece dini egitim verilen yerler degil, ayn1 zamanda sosyal ve

kiiltiirel etkinliklerin de gergeklestirildigi merkezlerdi. Bu donemde Anadolu’ya gelen
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onemli isimlerden biri de Hac1 Bektas-i Veli’dir. Ahmet Yesevi’ye bagl oldugu diisiiniilen
Hac1 Bektas, aldig1 icazetname ile Anadolu’ya gelmis ve burada yerlesmistir. Haci1 Bektas’in,
kendisi gibi sufi gruplarla iliski i¢inde oldugu ve Vefai seyhi ve Babai hareketinin 6nderi
olan Baba Ilyas ile goriistiigii ileri siiriilmektedir. Aralarinda resmi bir halifelik iliskisi
olmasa da benzer sufi anlayislari nedeniyle aralarinda yakin bir iliski oldugu agiktir. Ancak,
bu dostluga ragmen Hac1 Bektas, Babai hareketine katilmamis, bunun yerine daha sakin ve
olaylardan uzak olan Suluca Karahdyiikk’e yerlesmeyi tercih etmistir. Buradan irsat
faaliyetlerini yiiriitmeye calismis ve Anadolu’nun sosyo-ekonomik ve siyasi buhranlari

icindeki halka yardim eli uzatmistir.

Hac1 Bektas’in irsat faaliyetleri, sadece dini 6gretilerin yayilmasti ile sinirl kalmamas,
ayn1 zamanda halkin sosyo-ekonomik sorunlarina ¢éziim bulma cabalarin1 da igcermistir.
Anadolu’nun belirli bolgelerindeki halki etrafinda toplamayi bagsaran Hac1 Bektas’in adi, asil
olarak 6limiinden sonra 6nem kazanmaya baslamistir. Hac1 Bektas’in dliimiinden sonra,
onun Ogretilerini ve adini yasatan pek ¢ok sufi lider ortaya ¢ikmistir. Abdaldn-1 Rum’dan
sayilan ve Haci Bektas’in ismini duyuran dnemli sahsiyetlerden biri de Abdal Musa’dir.
Abdal Musa, Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde ve yeni fethedilen bolgelerde zaviyeler agarak
Hac1 Bektas’in ismini ve dgretilerini yaymistir. Osmanli Devleti’nin kurucular ile fetihler
stirasinda yakin iligkiler kuran Abdalan-1 Rum’un etkisiyle Hac1 Bektag’in ismi ve dgretileri
giderek daha fazla 6nem kazanmistir. Osmanli Devleti’nin, Hac1 Bektas’1 Yeniceri Ocagi’nin
piri olarak kabul etmesi ile birlikte Haci Bektas’in ad1 ve o6gretileri daha genis kitleler
tarafindan tanmmis ve {in kazanmstir. Yeniceri Ocagi, Osmanli Imparatorlugu’nun askeri
giiclinlin belkemigini olusturmus ve Haci Bektas’in adi bu ocak sayesinde daha da
yayilmistir. Bu sekilde, Haci Bektas-i Veli’nin etkisi ve onemi, Osmanli Imparatorlugu

doneminde daha da artmis ve onun Ogretileri genis bir cografyada yanki bulmustur.

Osmanli Devleti'nde resmi olarak Siinni Islam ¢izgisi takip edilirken, kirsalda
yasayan ve gdcebe yasam tarzini benimseyen Tiirkmenler arasinda gayr-i Siinni Islam
anlayis1 yaygindi. Devletin destekledigi Siinni Islam, medreselerde dgretilen ve kitabi din
tizerine kurulan bir sistemdi. Bu resmi dini anlayis, devletin otoritesini pekistirmek ve
toplumsal diizeni saglamak amaciyla uygulandi. Ancak, kirsal bolgelerde ve yaylalarda
gocebe hayati siirdiiren halk, bu egitimden mahrum kaldiklar1 i¢in sufi gruplarin sundugu
gayr-i Siinni Islam anlayisin1 benimsedi. Sehirli ve gdcebe kesim arasinda benimsenen Islam

anlayisindaki farkliliklar, devlet ile gogebe kesim arasinda gerilimlere yol acti. Gogebe ve
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kirsalda yasayan Tiirkmen ziimreleri, bu gerilimi zaman zaman isyanlar gergeklestirerek

gosterdi.

Safevi Devleti, Osmanli'ya kars1 basar1 elde etmek i¢in bu heterodoks gruplari kendi
yanina ¢ekmeye c¢alist1. Safeviler, bu ¢abalarinda oldukga basarili oldu ve Osmanli'ya karsi
destekei topladi. Safevilerin taraftar1 olan bu kisiler "Kizilbas" olarak adlandirildi. Osmanli
Devleti, kendisine kars1 tehdit olarak gordiigii bu gocebe-yar1 gogebe kesimi "Kizilbas"
ismiyle anmis ve bu ismi "rafizi", "zindik" gibi kotii anlam ifade eden terimlerle birlikte

kullanmastir.

Osmanli Devleti, merkezi otoritesini saglam tutma cabasiyla, bu farkli dini ve sosyal
gruplarla olan iliskilerini dengelemeye calist1. Devletin resmi Siinni Islam anlayisi ile kirsal
ve gdcebe halkin benimsedigi gayr-i Siinni Islam anlayis1 arasindaki ¢atisma, toplumsal
yapinin ve siyasal diizenin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynadi. Safeviler’in etkisiyle artan
bu dini ve siyasi gerilimler, Osmanli-Safevi rekabetinin bir pargasi olarak uzun yillar
boyunca devam etti. Bu siirecte, Osmanli Devleti, heterodoks gruplarin etkisini azaltmak ve
merkezi otoritesini gliglendirmek i¢in ¢esitli politikalar uyguladi. Ancak bu c¢abalar, her
zaman beklenen sonuclar1 vermedi ve gogebe-yar1 gogebe Tiirkmenler arasinda gayr-i Siinni
Islam anlayis1 varligini siirdiirdii. Bu durum, Osmanli Devleti’nin i¢ dinamiklerinde ve dis

politikalarinda siirekli bir meydan okuma olarak varligini korudu.

Osmanl1 Devleti, kendi tebaasindan olan heterodoks Kizilbaslarin Safevilere destek
verdigini fark edince, bu durumu kontrol altina almak i¢in ¢esitli 6nlemler alma geregi
duymustur. Safevi propagandasina maruz kalan heterodoks Tiirkmen kitleleri, yani
Kizilbaslar ve sufi gruplarini kontrol edebilmek amaciyla Osmanli, bu gruplarla ayn1 sosyal
cevreye mensup olan ve kendileriyle yakin iliski i¢cinde bulunan Bektasiligi destekleyerek
bu tarikati adeta mesrulastirmigtir. Osmanli Devleti, Bektasi tarikatini destekleyerek
heterodoks gruplari merkezi denetim altinda tutmayir amaclamistir. Ancak, bu c¢aba
beklenenin aksine bir sonu¢ dogurmus, Bektasiler kendileri gibi ayni sosyal ¢cevreye mensup
olan Kizilbaglardan etkilenmistir. Bu etkilesim, Alevi ocaklarinin neredeyse tamaminin Haci
Bektas Veli’yi benimsemeleri ve ona biiyiikk saygi duymalariyla kendini gostermistir.
Heterodoks olarak kabul edilen Alevi ve Bektasi gruplar arasinda olusan bu etkilesim,
zamanla bir¢ok inang, ibadet ve ritiielde ortak noktalarin olusmasina yol agmistir. Bu ortak
noktalar, iki grup arasinda daha giiclii baglar olusturmus ve dini pratiklerde benzerlikler

meydana getirmistir.
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Zaten ortak geg¢mise sahip olan ve ayni sosyal tabandan gelen Bektasiler ve
Kizilbaglar, Osmanli'nin kabul ettigi Siinni Islam'dan farkli bir islam anlayisina sahip
olmuslardir. Ortak yanlari nedeniyle birbirlerine benzetilseler de, Bektasiler Osmanli Devleti
tarafindan desteklenmis ve bu nedenle daha ¢ok merkezi denetim altinda kalmislardir.
Kizilbaglar ise Osmanli ile aralarindaki gergin iligkilerden sonra merkezi denetimden uzak

bolgelere yerleserek daha kapali bir toplum haline gelmislerdir.

Bektasiligin Babagan kolu, Kizilbaslarla aralarindaki farkliliklar1 belirginlestiren
esaslar getirmistir. Bektasi catis1 altinda degerlendirilen Celebiyan kolu ise Kizilbaslarla
biitiinleserek birgok konuda ortak erkdn ve esaslari benimsemistir. Kizilbag ocaklarinin
bircogunda, Bektasilerin Celebiyan kolunun atamasi ile dede tayini yapilmistir. Ancak bir
siire sonra bu atama yerine dedelik, babadan ogula gecerek devam etmistir. Babaganlar
Balkanlar'da etkin olurken, Bektasilerin Celebiyan kolu ile Aleviler Anadolu'da etkili
olmustur. Bektasiler, devletin destegiyle daha merkezi ve kontrollii bir yap1 gelistirirken,
Kizilbaglar daha bagimsiz ve kendi i¢ine doniik bir yapiya evrilmislerdir. Bu siirec,

Anadolu'daki sosyal ve dini yapinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaistir.

Saha arastirmamizda Alevilik ve Bektasiligin tarihsel siire¢ icerisinde yasadigi
doniistimler sonucu benzer ve farkli yonlerinin oldugu tespit edilmistir. Benzerliklere
bakildiginda her iki inang¢ sisteminin de ibadetlerinin merkezine Hak-Muhammed-Ali
liclemesini koyduklarini, 12 Imamlar sevip saydiklarmi, Muharrem ayini igtenlikle
andiklarin1 ve genel olarak aymi “yol”da ilerlediklerini sdyleyebiliriz. Bu nedenle, bazi

katilimcilarin Alevi ve Bektasi isimlerini ayni anlamda kullanmaktadir.

Farkliliklara bakildiginda, soy esasmin Alevilerde bulunup Bektasilerde
bulunmamasi, ¢alismamizda genel bir kani olarak ortaya ¢ikmistir ve bu en belirgin ayrim
olarak goriilmektedir. Bir diger onemli farklilik ise Aleviligin kirsal kesimde dogmus ve
gelismis bir inang bi¢imi olmasi, Bektasiligin ise sehirde gelisip biiyiimesidir. Bektasiler
tarikat dlizeninde yer alirken, Aleviler tarikat diizenine dahil olmamislardir. Alevilikte biiyiik
oneme sahip olan musahiplik (yol kardesligi) Bektasilikte yer almaz. Bektasi tarikati herkese
acikken, Alevilikte gizlilik esastir. Bu nedenle, Alevilik daha kapali bir yapiya sahipken,

Bektasilik daha agik ve erisilebilir bir inang sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gazi Mabhallesine miilakat yaptigimiz Tunceli Alevileri, Alevilik kavramini
birbirlerinden farkli algilamaktadir. Katilimeilarin biiytik bir kismi, Aleviligi Ali'yi sevmek

ve Ali'nin yolundan gitmek olarak tamimlamistir. Ikrarli olmak, yani bir ahde baglilik

104



gostermek, katilimcilar tarafindan Aleviligin 6nemli bir pargasi olarak goriilmektedir. Ayni
zamanda Alevilik, bir inan¢ bigimi, bir felsefe, bir 6greti, bir kiiltlir ve bir kimlik olarak da

tanimlanmustir.

Aleviligin tanimlar1 arasinda, imam Ali'nin velayetini ve 12 Imamlarin bendeligini
kabul etmek de yer almaktadir. Kendi diliyle ibadet etmek ve semah donmek, Aleviligin bir
parcasi olarak goriilmiistiir. Bu tanimlarin yani sira, baz1 katilimcilar Aleviligi Paganizm
etkisinde bir yol olarak degerlendirmistir. Alevilik, doga dini ve inanci, Islam 6ncesi bir

inang bi¢imi olarak da tanimlanmustir.

Alevilik, eline, beline ve diline hakim olmay1, yani kisinin kendini kontrol etmesini
ve ahlaki degerlere bagli kalmasini vurgular. Edebi bir yasam formasyonu, yani kiiltiirel ve
sanatsal degerlere dnem vermek, dogaya, hayvanlara, bitkilere ve genel olarak tim canli-
cansiz varliklara sevgi ve saygi gostermek de Alevilik biinyesinde degerlendirilebilir.
Ozgiirliik ve insan1 merkeze alan bir inang bi¢imi olarak Alevilik, farkliliklar1 ve aykirt
goriigleri 6tekilestirmeyen, hosgoriiyle karsilayan bir yasam tarzini temsil eder. Ayrica, sirra

erme ve hakikate ulagsma yolu olarak da goriilebilir.

Literatiirdeki Alevilik tanimlar1 ile saha arastirmamizda elde edilen tanimlara
bakildiginda, Aleviligi net ve tek bir tanimla ifade etmenin miimkiin olmadig
anlasilmaktadir. Bu durum, Aleviligin zengin ve ¢ok boyutlu yapisin1 ortaya koymaktadir.
Alevilik bu bakimdan, farkli bakis acilar1 ve deneyimlerle genis bir yelpazede

tanimlanabilen, derin ve ¢esitli bir inang sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tunceli Aleviliginde 6nemli bir yere sahip olan cem ibadeti hakkinda saha
arastirmamiz sirasinda katilimcilar, cem kavramini cesitli sekillerde tanimlamislardir.
Katilimcilar, cemi bir toplanma yeri, riza kapisi, ikrar verme yeri, birlik, beraberlik ve
biitiinlesme noktas1 olarak gormektedirler. Ayrica cem, Hak yolunda inanci yasama ve
paylagma yeri, insanlarin dara ¢ekildigi mahkeme, kiiskiinlerin baristirildigi meydan, 6ziinii
Hak divaninda dara ¢ekme yeri, bir ibadet bigimi, ritiiel ve inancin yasandigr okul olarak

ifade edilmistir.

Cemlere katilimin azalmasiyla ilgili olarak cesitli sosyal ve ekonomik sebepler 6ne
cikmaktadir. Calisma saatlerinin uzamasi nedeniyle katilimcilarin cemlere katilacak vakti
bulamamasi, kiiltiirel degisimler, teknolojinin etkileri ve gen¢ yaslarda inan¢ egitiminin
yeterince verilmemesi sonucu inangtan uzaklasma gibi faktorler belirginlesmistir. Ayrica,

eski cemlerde yapilan ritiiellerin, maneviyatin ve inancin doga ile i¢ ige olan yapisinin
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giiniimiizde bulunmamas1 da énemli bir etkendir. Cemevlerinin Siinni islam'a yakinlasmasi
nedeniyle cemevlerinden uzaklasma, cemevi yonetimindeki eksiklikler, Dedelerin/Pirlerin
yolun gerekliliklerini 1yi 6gretememeleri, hiikiimetin inanc1 tanimamasi ve okullarda inangla
ilgili derslerin olmamas1 gibi sebepler de katilimcilar tarafindan dile getirilmistir. Bu
durumlar, cem ibadetinin ve Alevi inancinin giiniimiizdeki zorluklarini ve degisimlerini

gozler Oniine sermektedir.

Calismamizda, katilimcilarin Tunceli Aleviliginde manevi bir yeri olan musahiplik
kurumuna derin anlamlar yiikledigi ve 6zellikle evli olan bireylerin tamaminin musahibi
oldugu tespit edilmistir. Musahiplik, gegmiste inancin merkezinde yer alan ve biiyiik 6neme
sahip bir kurum iken, giliniimiizde sehirlesme, sanayilesme ve modernlesme gibi etkenlerle

nn

eski agirligimi yitirmistir. Musahipligin anlami soruldugunda, "yol kardesligi," "ahiret
kardesligi" ve "gonil dostlugu" gibi tanimlamalar yapilmasma ragmen, uygulamada
genellikle diiglinlerde evlenen kisinin yaninda duran arkadas konumundan G&teye
gidememektedir. Katilimcilardan bazilar1 musahiplerinin oldugunu belirtmis, ancak bu

musahipligin bir dede/pir huzurunda ikrar verilerek gerceklesmedigini ifade etmislerdir.

Sonug olarak, musahiplik Alevi vatandaglar arasinda bir sekilde varligini siirdiirmiis
ve kisilerarast iligkileri diizenleyerek insanlarin bir arada yasamasini kolaylastirmistir. Bu
kurum, yiizyillar boyunca Alevi toplumu i¢inde dayanisma ve yardimlagmay1 tesvik ederek
bireylerin birbirlerine destek olmalarini saglamistir. Ayrica, toplumsal barisin ve huzurun
korunmasinda da 6nemli bir rol oynamistir. Bu durum, musahiplik kurumunun Alevi
toplumu i¢inde ne kadar 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Modern yasamin getirdigi
degisimlere ragmen, musahiplik kurumunun Alevi toplumundaki yeri ve 6nemi, bu kurumun
tarithsel ve kiiltiirel koklerinin ne kadar derin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu bulgular,
musahipligin, toplumsal yapinin korunmasi ve bireyler arasi iliskilerin gii¢lendirilmesi

acisindan Alevi toplumu i¢in hala hayati bir 6nem tasidigin1 géstermektedir.

Saha arastirmamizda katilimcilar, "Dede" kavraminin yerine "Miirsit" veya "Pir"
kavramlarmin kullanilmasinin daha dogru olacagimi belirtmislerdir. "Pir" kavramim
tanimlarken, genellikle yol gdsteren, bilge, kutsal kisilik, ilahi vasiflara sahip olan, yolun
yiiriitiiciistli, adaletin temsilcisi, evladi resul, yiiksek ahlak ve ilim irfan sahibi gibi tanimlar
kullanilmistir. Bu tanimlar, pirin toplumsal ve dini hayattaki yerini ve Onemini

vurgulamaktadr.
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Katilimcilarin  biiyiik bir kismi, dedelerin/pirlerin sehirlesmeyle birlikte kent
ortaminda eski fonksiyonlarmi kaybettiklerini veya bu fonksiyonlarin kdy ortamina gore
azaldigini ifade etmektedir. Kentlesme, sanayilesme ve modernlesme siirecleri, dedelik veya
pirlik gibi geleneksel kurumlarin toplumsal rol ve islevlerini etkilemistir. Bu kurumlar, koy
yasaminda daha belirgin ve etkin bir rol oynarken, sehir yasaminda ayni derecede etkili
olamamaktadir. Pirligin, sadece dini liderlik degil, ayn1 zamanda toplumsal rehberlik ve
adaletin temsili gibi énemli islevleri vardir. Ancak, sehirlesme ile birlikte bu islevlerin
azalmasi, toplumsal yapida bazi degisimlere yol agmistir. Dedelerin modern kent yasaminda
eski fonksiyonlarin1 yerine getirmekte zorlandiklar1 goriilmektedir. Bu durum, geleneksel

yapilarin ve toplumsal rollerin sehirlesme siirecinde nasil doniistiigiinii gostermektedir.

Ayrica, dedeligin bir meslek olarak algilanmasi, saha arastirmamizda karsilagtigimiz
ilging bir durum olarak 6ne ¢ikmigtir. Dedelik, geleneksel olarak manevi bir liderlik ve
toplumsal rehberlik rolii tagirken, modern donemde bazi katilimcilar tarafindan meslek
olarak goriilmesi, bu kurumun toplumsal algisinda 6nemli bir degisimin gostergesidir. Bu
bulgular, dedelik/pirlik gibi geleneksel kurumlarin, modern toplumda nasil yer aldig1 ve
toplumsal rollerinin nasil degistigini ortaya koymaktadir. Sehirlesme ve modernlesme
stireglerinin bu kurumlar tizerindeki etkileri, geleneksel toplumsal yapinin doniisiimiine dair
onemli ipuglar1 sunmaktadir. Dedelik veya pirligin toplumsal ve dini hayat i¢indeki yerinin
ve Oneminin yeniden degerlendirilmesi, bu kurumlarin gelecekteki islevselligi agisindan

kritik bir 6neme sahiptir.

Calismamizda Tunceli Aleviliginde 6nemli kurumlar arasinda yer alan diiskiinliik
kurumu katilimcilar tarafindan kisinin isledigi suclar karsisinda toplumdan soyutlanmasi
olarak ifade edilmektedir. Eski zamanlarda diiskiinliik kurumu kdy ortaminda gerekli ve aktif
bir kurum olarak islev gérmiistiir. Bu kurum, toplumun ahlaki ve sosyal diizenini koruma
amaci tagimig ve sug isleyen bireylerin toplumsal normlara uyum saglamasi i¢in bir yontem
olarak kullanilmistir. Ancak, saha verileri giiniimiizde bu kurumun islemedigini

gostermektedir.

Modern metropollerde insanlar arasindaki iligkiler kdy ortamina kiyasla daha
yiizeysel ve gecici hale gelmistir. Bu nedenle, toplumun bireyleri denetleme ve yonlendirme
kapasitesi azalmistir. Yargilamalarin hukuk devleti cercevesinde mahkemelerce yapilmasi,

geleneksel diiskiinlik kurumunun yerini almisti. Modern hukuk sistemi, su¢ ve ceza
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kavramlarini resmi mahkemeler aracilifiyla ele alirken, geleneksel kurumlarin iglevselligi

azalmaktadir. Bu degisim, toplumun adalet ve diizen anlayisini da etkilemistir.

Miirsitler ve pirler gibi geleneksel otoritelerin eski giiciinii yitirmesi de diigkiinliik
kurumunun zayiflamasina sebebiyet vermistir. Eskiden bu liderler, toplumun ahlaki ve
sosyal diizenini saglama konusunda 6nemli bir role sahipken, giiniimiizde otoriteleri ve
kararlarinin baglayiciligi azalmisti. Bu durum, geleneksel yontemlerin etkinligini
azaltmistir. Ayrica, diiskiinlik kurumunun kendini giincelleyememesi, toplumun
ihtiyaglarina cevap verememesi ve eski usulleri devam ettirmesi de kurumun giiniimiizde

islevselligini yitirmesine neden olmustur.

Sonug olarak, saha arastirmamizdan elde edilen veriler, diiskiinliik kurumunun giintimiizde
islemedigini ve bunun sebeplerinin sehirlesme, sosyal ¢evrenin degigsmesi, modern hukuk
sisteminin etkisi, geleneksel otoritelerin zayiflamasi ve kurumun kendini giincelleyememesi

oldugunu ortaya koymaktadir.

Tunceli Alevileri Ehl-i Beyt’e biiyiik sevgi ve saygi duyarak kutsallik atfetmektedir.
Saha arastirmamizda, Tunceli Alevilerinin Ehli-Beyt kavramini bes kisiden olustugunu ifade
ettikleri ve Ehl-1 Beyti "Ev halki" olarak tanimladiklar1 belirlenmistir. Bu bes kisi;
Peygamberimiz Hz. Muhammed, amcasinin oglu Hz. Ali, Peygamberimizin kiz1 ve aym
zamanda Hz. Ali’nin esi olan Hz. Fatima ile Peygamberimizin torunlart Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin'dir. Arastirma siirecinde bazi katilimcilarin Ehl-i Beyt’e yonelik tanimlamalari
dikkat cekici bulgular sunmustur. Oyle ki, baz1 katilimcilar Ehl-i Beyt’i sadece Hz. Ali ve
12 imam soyundan gelenler olarak tanimlamis ve bu tanimlamalara Hz. Muhammed’i dahil

etmemistir.

Ehl-i Beyt’e duyulan saygi1 ve sevgi, inancin merkezinde yer almakta ve ibadet olarak
kabul edilmektedir. Bu derin saygi ve sevgi, Alevi inancinin temel unsurlarim
olusturmaktadir. Katilimcilarin Ehl-1 Beyt’e dair tanimlamalari, inanglarindaki bu merkezi
rolii ve derin baglilig1 yansitmaktadir. Tanimlamalarda kismi farkliliklar olsa da Ehl-i Beyt’e
duyulan manevi bagliligin derinligi degismemektedir. Ehl-i Beyt, Alevi toplumunun manevi
diinyasinda 6nemli bir yer tutmakta ve inang¢larinin temelini olusturmaktadir. Sonug olarak,
arastirma bulgularimiz, Ehl-i Beyt’in Alevi inancindaki merkezi roliinii ortaya koymakta;
Tunceli Alevilerinin Ehl-i Beyt’e yonelik saygi ve sevgisinin ne kadar giiclii oldugunu

gostermektedir.
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Tunceli Aleviliginde tasavvufi derinligi olan Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisi, insanin
manevi gelisimini ve toplumsal rizayr dikkate alarak, inancin derin bir sekilde
igsellestirilmesi ve yansitilmasi siirecini temsil eder. Alevilik inancinin temel taslarindan biri
olarak kabul edilen bu 6gretiye Tunceli Alevileri biiyilk bir énem atfeder. Fakat saha
aragtirmamizda goristiigiimiiz dedeler/pirler haricindeki katilimcilarin Dort Kapr Kirk
Makam 6gretisiyle ilgili bilgi sahibi olmadig1 goriilmistiir. Katilimeilarin bazilar1 Dort Kapi
Kirk Makam 6gretisinin maneviyatinin ¢ok derin oldugunu belirtmis, bu sebeple konu ile
ilgili sorulan soruya eksik veya yanlis cevap vermektense hi¢ cevap vermemeyi tercih
etmistir. Aleviligin temellerinin {izerine kurulu oldugu bdylesine 6nemli bir &gretinin
katilimcilar tarafindan bilinmiyor veya eksik biliniyor olusu ¢alismamizda dikkate deger bir

unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Tunceli'de bulunan kutsal mekanlar ve ziyaret yerleri, katilimcilar tarafindan biiyiik
bir 6neme sahiptir. Gazi Mahallesi'nde goriistiigiimiiz vatandaslar, bu ziyaret yerlerine uzak
olmalarina ragmen her yil diizenli olarak ziyaret ettiklerini belirtmektedirler. Katilimcilar
bu kutsal mekanlarin tamamini 6nemli goérmekle birlikte, baz1 ziyaret yerlerini kendilerine
daha yakin hissetmektedirler. Ozellikle Diizgiin Baba, Munzur Baba ve Fatma Ana gibi
kutsal yerler bu ziyaret yerlerinin basinda gelir. Bunun yan1 sira Kureys Baba, Sar1 Saltik,
Dervis Cemal, Baba Mansur ve Sultan Hidir gibi ulu kisilerin 6nemi de katilimcilar

tarafindan siklikla dile getirilmektedir.

Gazi Mahallesi'nde yasayanlar, Tunceli'deki bu kutsal mekanlar1 her zaman ziyaret
edemedigi i¢in, cemevi koordinasyonunda her sene diizenli periyotlarla bdlgeyi ziyaret
etmektedirler. Bu ziyaretler, bolgedeki kutsal kisilere olan vefayr gdstermekte ve inanci
pekistirmektedir. Katilimcilar, bu ziyaretlerin manevi anlamda kendileri i¢in biiylik bir
Ooneme sahip oldugunu ve inanglarini canli tutmak adina bu tiir etkinliklere 6nem verdiklerini
ifade etmektedirler. Ziyaretler sirasinda, katilimcilar kutsal mekanlarda dua eder, adaklar
adar ve manevi bir arinma yasarlar. Bu deneyimler hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
inancin giiglenmesine katki saglar. Ayrica, bu ziyaretler sayesinde katilimcilar, inanglarini
gelecek nesillere aktarma firsati bulur ve toplumsal baglar1 kuvvetlendirirler. Sonug olarak,
Tunceli'deki kutsal mekanlar ve ziyaret yerleri, katilimcilar i¢in biiyiik bir manevi deger

tasimakta ve inancin pekigsmesine yardimci olmaktadir.

Tunceli Aleviliginde 6nemli goriilen ibadetlerin basinda orug ibadeti gelir. Saha

arastirmamizda, Tunceli Alevilerinin siklikla tuttugu oruglarin Hizir Orucu, Muharrem
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Orucu ve Gagan Orucu oldugu goriilmiistiir. Bu oruglarin yani sira, katilimcilar 48 Persembe
Orucu ve hayatin olagan akisinda herhangi bir sebepten dolayr niyet edilerek de orug
tuttuklarmn ifade etmislerdir. Ornegin, bir adak adandiginda, bir dilekte bulunuldugunda,
hastaliktan kurtulundugunda veya ¢ocugu oldugunda orug¢ tutulabilmektedir. Bu durum,

Tunceli Alevilerinin orug ibadetine verdigi onemi agik bir sekilde gostermektedir.

Orug, sadece fiziksel bir a¢lik deneyimi olmaktan 6te, derin bir ruhsal arinma ve igsel
huzur bulma yoludur. Tunceli Alevileri, oru¢ tutarken, inang¢larina olan bagliliklarini ve
manevi degerlerini pekistirmektedirler. Bu oruglar, topluluk i¢indeki dayanigmayi ve birlikte
hareket etme duygusunu da giiglendirmektedir. Sonug¢ olarak, orucun bu derin manevi
boyutu, Tunceli Alevilerinin giinliik yasamlarinda ve inang pratiklerinde belirgin bir sekilde
goriilmektedir. Orug, Tunceli Alevileri i¢in kutsal bir ritiiel olup, onlarin manevi

diinyalarinin ve toplumsal yagamlarinin 6nemli bir parcasini olusturmaktadir.

Tunceli Aleviliginin 6ziinde Hizir inanc1 bulunmaktadir. Hizir, Tunceli’de kiiltlesmis
ve kutsiyet atfedilen bir figiir olarak karsimiza ¢ikar. Gorlisme yaptigimiz katilimcilar Hizir’1
efsanelestirmig, ona derin saygi ve sevgi duyduklarini ifade etmislerdir. Bolge insaninin
giinliik hayatinda en ¢ok andig1 ve ismini zikrettigi kisi Hizir’dir. Hizir, yore halki tarafindan

zorda olanin, darda kalanin yardimina kosan énemli bir figiir olarak goriilmektedir.

Hizir'i tanrisal bir giice sahip olduguna inanilir ¢iinkii o, fiziksel diinyada dogrudan
goriinmeyen ama manevi diizeyde ¢ok derin bir etkiye sahip olan bir varliktir. Bu manevi
giic, Hizir'm siradan bir inangtan ¢ok daha fazlasi olduguna isaret eder. Hizir, zorlu ve
belirsiz donemlerde insanlarin umudunu ve gilivenini temsil eder; bu nedenle, onun varlig

sadece bir inan¢ unsuru degil, ayn1 zamanda yasamin ayrilmaz bir pargasidir.

Tunceli Alevileri i¢in Hizir, hayatin her alaninda kendini gosteren bir koruyucu ve
yardimcidir. Hastalik, yoksulluk, caresizlik gibi durumlarda Hizir'a siginmak, ondan medet
ummak yaygin bir pratiktir. Hizir'a olan inang, insanlar1 moral olarak giiclii tutar ve onlara
yagsama dair umut verir. Hizir'in, sikint1 aninda “Hizir gibi yetismek” deyiminde de ifade

edildigi gibi, zor anlarin kurtaricist oldugu inanci toplumsal bilingte gii¢lii bir yer tutar.

Hizir inanci, aym1 zamanda Tunceli Alevilerinin kiiltiirel kimliklerinin de bir
pargasidir. Hizir’a adanmis ritiieller, dualar ve torenler, topluluk i¢indeki birlik ve
dayanismay1 pekistirir. Hizir'a olan bu derin baglilik, bireylerin manevi diinyalarinda giiclii
bir yer edinir ve onlarin inang sistemlerinin temel taslarindan birini olusturur. Hizir, Tunceli

Alevilerinin kiiltiirel ve manevi diinyasinda vazgeg¢ilmez bir konumdadir.
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Sonug olarak Tunceli Aleviligi; Musahiplik kavli, Ocak kiiltii, dedelik/pirlik makamu,
Diiskiinliik Kurumu, Dért Kap1 Kirk Makam Ogretisi, kutsal mekanlari, ziyaret yerleri, Hizir
kiltli ve inancin dogayla i¢ ice yapisiyla 6zgiin bir konumdadir. Bu yapi, Tunceli Aleviligini
diger Alevi topluluklarindan ayiran belirgin 6zellikler arasinda yer alir. Musahiplik kavli,
bireyler arasinda kardeslik ve dayanisma baglarini gili¢lendirirken, Ocak kiiltii, toplulugun
tarihsel ve dini kokenlerini korumakta ve aktarmaktadir. Dedelik/pirlik makami, dini liderlik
ve rehberlik gorevini iistlenir, Diiskiinlilk kurumu, toplumsal diizeni ve ahlaki degerleri
muhafaza eder, Dért Kapr Kirk Makam Ogretisi, bireylerin manevi yolculugunu ve
olgunlagma siireclerini ifade eder, Hizir kiiltii ise Tunceli Aleviligi'nde umudun simgesi ve
yasamin ayrilmaz bir pargasidir. Gazi Mahallesi'nde kentlesme, modernlesme, merkezilesme
ve sanayilesme gibi sebeplerle inancin etkisi azalmakta ve bu 6zgiin yapinin bazi énemli
kurumlar1 yok olmaya yiiz tutmaktadir. Ozellikle geng nesiller arasinda, geleneksel degerler
ve ritliellerin anlam ve Onemini yitirme tehlikesi bulunmaktadir. Ancak, bu degisimlere
ragmen mahallede, Tunceli Aleviliginin yasatilmasi ve manevi dokusunun korunmasi igin
cesitli cabalar siirdiiriilmektedir. Bu tiir girisimler, inancin gelecege tasinmasinda ve

toplumsal bellegin korunmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.
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