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OZET

GAZIANTEP’TE YASAYAN HALEP TURKMENLERINDE HALK
INANISLARI

HASAN, Abdulkadir
Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyatt ABD

Tez Danismani: Dog. Dr. Cevdet Avci
Eyliil 2023, 229 sayfa

Halk inanislari, her toplumun kendine has diinya goriisiinde lirettigi, yasattigi ve
devam ettirdigi, cesitli kaynaklardan beslenerek gelistirdigi, ¢agin sartlarina uyum
saglayarak varligini siirdiirebildigi, hem bir toplumun eski inang sisteminde aktarilmig
hem de yeni din ve yasam tarzinda dogmus inanmalardir. Bilimin olmadigi
donemlerde ilkel topluluklar karsilastiklar1 olaylar1 agiklamak i¢in halk inaniglarim
olusturmustur. Giiniimiizde bilimsel olarak bir¢ok kanitin olmasina ragmen devam
eden halk inanislar1 kisinin inanma ihtiyacini karsilamaktadir. Bununla birlikte bilimin
aciklayamadigi var olus ve 6liimden sonraki hayat gibi bir¢ok bilinmezlik {izerinden
olusan halk inaniglar1 varligini siirdiirmeye devam etmektedir. Bu baglamda ¢aligmada
hem Suriye hem de zorunlu go¢ sonrasi Tiirkiye’nin gesitli illerine gelen Halep
Tiirkmenleri arasinda derleme faaliyetleri gergeklestirilmis ve tespit edilen bu inaniglar
calismanin temelini olusturmustur. Calismada yer verilen inaniglar hem eski inang
sistemleri hem de biyiisel nitelikler tagimalari bakimindan incelenerek Halep
Tirkmenlerinin ge¢miste ve gilinlimiizde var olan halk inaniglar tespit edilmeye
calisiimastir.

Anahtar Kelimeler: Halep Tiirkmenleri, Halk Inanislari, Halk Hekimligi, Gég.



ABSTRACT

FOLK BELIEFS OF ALEPPO TURKMEN LIVING IN GAZIANTEP

HASAN, Abdulkadir
M.A. Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Supervisor: Assoc. Prof. Cevdet AVCI
September 2023, 229 page

Folk beliefs, produced by each society in its unique worldview,sustained and
perpetuated. They are beliefs that have been developed by feeding from various
sources, that can survive by adapting to the conditions of the age, that are both
transferred in the old belief system of a society and born in a new religion and lifestyle.
In the absence of science, primitive societies formed folk beliefs to explain the events
they encountered.Despite the fact that there is a lot of scientific evidence today, the
continuing folk beliefs meet the need to believe. However, folk beliefs that are based
on many unknowns such as existence and life after death that science cannot explain
continue to exist. In this context, compilation activities were carried out among Aleppo
Turkmen who came to various provinces of Turkey after both Syria and forced
migration, and these beliefs formed the basis of the study. The beliefs included in the
study were examined in terms of both old belief systems and magical qualities, and it
was tried to determine the folk beliefs of Aleppo Turkmens in the past and present.
Keywords: Aleppo Turkmen, Folk Beliefs, Folk Medicine, Migration.



ON SOz

Bir milleti olusturan en 6nemli iki unsur dil ve kiiltiirdiir. Kiiltlir insanin
yasami boyunca iirettigi ve liretmeye devam ettigi olgu ve malzemeler ile kusaklar
arasi aktarimi saglanan araclardir. Kiiltiir 6geleri ait oldugu halkin yasadigi cografi,
tarihi ve ekonomik kosullara gore farkli bigim ve igerikler etrafinda sekillenmektedir.
Tiirk topluluklari asirlar boyunca birgok cografi alana yayilmis ve yerlesmistir. Suriye
ozellikle de Halep topraklari bu yerlesim yerlerinden biri olmustur. Halep kentinin
Tiirkiye sinirina yakin olmasi nedeniyle gerek Selguklular doneminde gerekse
Osmanli imparatorlugunun yliriittiigii iskan politikalart sonucunda sayisal bakimdan
saygl deger bir Tirkmen niifusuna sahip olmustur. Ancak Osmanli Devleti’nin
bolgeden ¢ekilmesi bolgede yasayan Tiirkmenlerin sikintili bir donemden gegmelerine
sebep olmustur. Osmanli devletinin elinden ¢ikan bu topraklardaki Tiirkmenler ¢esitli
baskilar1 maruz kalmiglardir. Bu baskilar Tiirkmenlerin yan1 sira diger etnik gruplari
da etkilemistir. Bunun sonucunda da Arap bahar1 adi verilen bir halk ayaklanmasi
meydana gelmistir. Kisa bir siire sonra da bu ayaklanmak bir i¢ savas haline
doniigsmiistiir.

2 13

Yapilan calisma “Giris”, “Kavramsal Cerceve”, “Bulgular ve Tartisma”,
“Sonu¢” ve “Ekler” boliimlerinden olusmaktadir. Calismanin giris boliimiinde
arastirmanin konusu, problemi, amaci, 6nemi, yontemi ile ilgili genel bilgiler verilmis
ve yorenin kiiltiirli lizerine yapilan c¢aligmalara deginilmistir. Tezin “Kavramsal
Cergeve” adimi tastyan birinci bolimiinde konuya hazirlik maksadiyla halk inanis
kavrami ele alinmis ve eski Tiirk inang sistemleriyle bunlara bagh kiiltlerden
bahsedilmistir. Bu boliimde ayrica Halep Tiirkmenleri ile ilgili genel bilgilere yer
verilmigtir. “Bulgular ve Tartigma” adin1 tasiyan ikinci bolimde “Halep
Tiirkmenlerinin Halk Inanislar1” bashig altinda gecis dénemleri, bayramlar ve torenler,
halk hekimligi, tabiatiistii varliklar, giinliik hayat ve Gaziantep’e zorunlu go¢ etmenin
getirdigi degisimler yar1 yapilandirilmis goriisme teknigiyle elde edilen veriler
degerlendirilmistir. Tespit sirasinda Tiirkiye’de yapilan ¢esitli monografik
caligmalardan istifade edilmis, konuyla ilgili gerekli makale, kitap ve bildiri
taranmistir.

Bu siiregte beni her zaman motive eden ve desteklerini higbir zaman
esirgemeyen basta annem olmak {iizere biitlin aile iiyelerime tesekkiiriin en biiytigilinii
sunarim. Tez asamasi boyunca bilgilerini benden esirgemeyen ve ufkumun
geniglemesine vesile olan kiymetli tez danismanim Dog. Dr. Cevdet Avci’ya; yine
egitim hayatim boyunca destegini ve yardimlarini gérdiigiim, bende emekleri ¢ok fazla
olan kiymetli hocam Prof. Dr. Mehmet Erol’a; tez yazim siirecinde bana ¢ok¢a yardim
eden, diisiinceleriyle zihin diinyamin olusmasina kaynak olan kiymetli Gokhan
Karabudak’a ve bu ¢alismada bana destek olan tiim arkadaslarima tesekkiirii bir borg
bilirim.

Abdulkadir Hasan
Gaziantep, 2023
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Halep Tiirkmenlerinde halk inaniglari ve bu inaniglara bagh olarak gelisen
uygulamalar bu c¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Giinlimiizde yasanilan
teknoloji ¢agi ile birlikte sozli kiiltiir Girinlerinin yok olmasi ve gelecek nesillere
aktarilmamasi 6nemli bir kiiltirel problem olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu hususta
atilmast gereken ilk adim bu so6zli kiiltiir varligini kayit altina almak ve kiiltiirel
devamliliginin siirdiiriilmesine katkida bulunmaktir. Arka planinda genis bir kiiltiirel
temel bulunan halk inaniglar ait olduklar1 kiiltiir ile ilgili ipuglari tasimaktadir. Bu
baglamda yapilan derlemelerde tespit edilen halk inaniglarin Halep Tiirkmenlerinin
yasam tarzini ve geleneklerini yansittigr diistiniilmektedir. Calisma s6z konusu
kuramsal ¢ergeve ekseninde halk inaniglari tizerinden Halep Tiirkmen halk kiiltiirii ile

ilgili veriler elde etmek tizere hazirlanmustir.

B. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tiirkler tarih boyunca genis topraklara yayilmistir. Tiirk kiiltiiriiniin bir biitiin
halinde incelenebilmesi i¢in bu parcalarin bir araya getirilmesi zorunlu hale gelmistir.
Halep Tiirkmenlerinin halk inaniglar1 ve bunlara bagli uygulamalarin tespiti
amaclanmaktadir. Ayrica ¢calisma Halep Tiirkmenlerinin gecmiste ve giiniimiizde yer
alan gec¢is donemlerinin, bayramlarin, torenlerin, halk hekimliginin, tabiatiistii
varliklarm, gilinlik hayatin ve gogiin getirdigi degisimlerin gozlenmesi bakimindan

Oonemli bir isleve sahiptir.



C. Arastirmanin Yontemi

Calisma nitel arastirma yontemlerinden biri olan saha arastirmasi iizerine
odaklanilarak olusturulmustur. Calismaya kaynaklik eden veriler derleme
yontemlerinden yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi kullanilarak elde edilmistir. Bu
baglamda savas nedeniyle Tiirkiye’nin degisik illerine go¢ etmek zorunda kalan Halep
Tiirkmenleri ile gériismeler yapilmistir. Calisma konusunun bazi hususlar1 6zel bir
orneklem gerektirmesi nedeniyle kaynak kisiler belirlenirken kiiltiirel etkilesim siireci
dikkate alinmis ve genellikle yas1 biiyiik olan kisilerle goriisiilmeye gayret edilmistir.
Bu baglamda toplam 53 kaynak kisiyle goriisiilmiistiir. Elde edilen veriler dokiiman
analizi kullanilarak incelenmistir. {1k olarak Halep Tiirkmenlerinin tarihi ve edebiyati
ile olusturulan literatiirler taranmistir. Daha sonra halk inanislar1 iizerine yapilan

literatiirler incelenerek ¢alisma daha zengin bir hale getirilmistir.
D. Konu ile ilgili Ulusal ve Uluslararas1 Calismalar

Yapilan ¢alismada konu ile ilgili olusturulan literatiir kitaplar, tezler ve

makaleler olmak iizere ii¢ baslik altinda ele alinmastir.
Kitaplar

Bademci, A. (2016). Suriye’de Tiirkmenler ve Bayir-Bucak. istanbul:
Otiiken Negriyat.

Ali Bademci’nin bu ¢alismasi dort ana boliimden olusmaktadir. Bademci
¢alismanin birinci boliimiinde Tiirklerin gé¢ 6ncesi donemini ele alarak Suriye’nin adi,
cografi konumu hakkinda bilgiler vermistir. Ikinci béliimde Tiirklerin bolgeye ilk goc
etmelerinden giiniimiize dek tarihi evrelerinden ve durumlarindan bahsetmistir.
Ucgiincii boliimde giiniimiiz Suriye nin dinsel, mezhepsel ve etnik acidan durumu konu
edinmistir. Dordiincti béliimde ise Suriye Tirklerinin 6nemli bir pargasini olusturan

Bayir-Bucak Tiirkmenlerine ayirmistir.

Dag, A. E. (2015). Emeviler’den Arap Baharina Halep Tiirkmenleri.
Istanbul: Tas Mektep Yaymn Atolyesi.

Ahmet Emin Dag calismasinin girig boliimiinde Halep Tiirkmenlerinin Oguz
boylarindan geldiklerini ve bolgede bin yildan fazla bir siiredir var olduklarini konu
edinmistir. Daha sonra bu bin yillik siireci evreler halinde ele almistir. Halep

Tiirkmenlerinin bolgeye ilk goclerinden Halep sehrini yurt edinme siirecine,



Selguklular, Emirlikler, Memliikler ve Osmanli donemlerine detayli bir sekilde

deginmistir. Son olarak Arap Bahari sonrasi yasanan gelismeleri yer vermistir.

Erendor, M. (2016). Suriye ve Tiirkmenler. Istanbul: Bilgeoguz

Yayinlari.

Metin Erendor’un bu c¢alismasi, giris bolimii hari¢ bes bolimden
olusmaktadir. Calismanin giris boliimiinde Erendor, Suriye’nin cografyasi, tarihi ve
Suriye admin kokeni hakkinda bilgiler vermistir. Birinci béliimde M.O. 5000
yillarindan baglayarak Suriye cografyasinin gecirdigi evreler ve Suriye topraklarinda
kurulan devletlerden bahsetmistir. ikinci boliimde Osmanli devletinin Suriye’ye istila
ettikten sonra olusan etnik, dini ve mezhepsel ayrismalara yer vermistir. Ugiincii
boliimde Suriye Tiirklerinin tarihi, gog siirecleri, Suriye’deki dagilimlar, kiiltiirleri ve
gelenekleri hakkinda bilgiler vermistir. Dordiincii boliimde Halep Tiirkmenlerinin
siyasi yapilanmalar1 ve askeri tegkilatlanmalarini ele almistir. Besinci bolimde ise
Suriye’de Tiirkmenlerin gelecegi ve Tiirkiye’nin Suriye ve Suriye Tiirkmenlerine

yonelik yiriittigi politikayr konu edinmistir.

Erol, M. (2012a). Halep Tiirkmenleri Halk Kiiltiirii Arastirmasi.
Ankara: Grafiker Yaynlari.

Mehmet Erol’un bu calismasi giris boliimii hari¢ dort ana boliimden
olugmaktadir. Birinci boliimde Erol, Halep Tiirkmenlerinin tarihini ve giinlimiizdeki
durumlarint  konu edinmistir. Burada Halep ve Halep Tiirkmenlerinin
adlandirmalarini, tarihini, siyasi, sosyal, ekonomik durumlarim1 ve yerlesim yerleri
hakkinda bilgiler vermistir. Ikinci béliimde dogum, evlenme ve 6liim olmak iizere ii¢
gecis doneminden bahsetmistir. Uciincii béliimde Halep Tiirkmenlerinin halk
edebiyat1 konusunu ele almistir. Dordiincii boliimde ise Halep Tiirkmenlerinin halk
kiiltiirtinde yer alan oyunlar, halk mutfagi, halk hekimligi, halk hukuku ve giyim-

kusam gibi kiiltiirel unsurlara deginmistir.
Makaleler ve Kitap Boliimleri

Arslan Erol, H. (2023). Suriye Tiirkmen Tiirklerinde Hastahk veya
Belayr Kovmada Kullanilan Yontemler ve Bunlarin Adlandirilmasi, Turkish

Studies, 18 (1), 59-83.



Hiilya Arslan Erol’un bu ¢alismasi, giris boliimii hari¢ {ic boliimden
olusmaktadir. Giris boliimiinde Arslan Erol, Suriye Tiirkmen Tiirkgesinin agizlarinin
yogun olarak konusuldugu yerlerden ve Suriye Tiirkmenlerinin yerlesim yerlerinden
bahsetmistir. Birinci boliimde dini ve biiyiisel yollarla tedavi yontemleri bagligi altinda
belli bir yere veya mekan odakli, ocak odakli ve herhangi bir odaga bagli olmayan dini
ve biiylisel uygulamalar olmak {izere ii¢ kisma ayirmis ve ilgili boliimler hakkinda
detayli bilgiler vermistir. Ikinci béliimde fiziksel miidahale yoluyla tedavi
yontemlerine deginmistir. Ugiincii boliimde ise bitkisel, hayvansal madensel emlerle

yapilan tedavi yontemleri hakkinda bilgiler vermistir.

Dag, A. E. (2018). Modern Donem Suriye ve Halep Tiirkmenleri.
Marmara Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, 5 (1), 49-72.

Ahmet Emin Dag’in bu c¢alismasi giris ve sonug¢ bdoliimleri hari¢ bes
boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Dag, Suriye Tiirkmenlerinin bolgeye
yerlesmelerinden; Osmanli doénemi, Anadolu Milli dénemlerinden; TBMM
hiikiimetinin bolge lizerine yaptiklari miizakerelerden ve 20 Ekim 1921 tarihinde
Fransa ile yapilan Ankara sozlesmesinden s6z etmistir. Birinci boliimde Modern
doneme geciste Tlrkmenler baslig1 altinda Fransiz manda doneminde Suriye’nin etnik
ve mezhebi temelinde boliinmesini, bu boliinmenin uzun siirmeyip, 1922 yilinda
Suriye Federasyonunun kurulmasini, Manda idaresinin baglamasi ve Fransiz isgalini
konu edinmistir. Ikinci bdliimde Bagimsiz Suriye Dénemi ve Tiirkmenler baslig
altinda Manda idaresinin Tiirkmenlerin Siinni oluslar1 nedeniyle onlara karsi taraf
sayildigindan, Suriye’deki yOnetimin sosyal proje, ulus ingasi siirecinde azinlik
grubunu teskil eden Tirkmenleri Baas partisine alarak asimilasyon siirecinin
baglattigindan, 1960’larin ilk yarisindan itibaren ideolojik egitimin yani sira,
asimilasyon siirecini giliglendirmek amaciyla kent bilincinin yerlestirmeye
caligmasindan ve bunu desteklemek i¢in ekonomik politikalarinin yiiriittigiinden s6z
etmistir. Uciincii boliimde Bagsar Esed’in iktidara gelmesinin ardindan Tiirkmenlerin
ekonomik durumlarmnin iyilestigini, Tirkiye-Suriye arasi ticaret faaliyetlerinin
giiclendigini, ekonomik durumlarmin giiglenmesiyle birlikte Tirkmenlerin yasam
standartlarinin da yiikseldigini belirtmistir. Dordiincii boliimde Arap baharinin hemen
oncesinde Tiirkmenlerin Suriye’deki niifusundan ve yerlesim yerlerinden bahsetmistir.
Besinci boliimde Arap bahari ve gelecege bakis basligi altinda Mart 2011 tarihinde

Suriye’de savas baslamasiyla gosterilerin, protesto hareketlerinin ve daha sonra silahl



catismalarin ¢ikmasiyla Halep Tiirkmenlerinin savas sirasinda ¢abalarinin hem siyasi
hem de askeri olmak iizere iki yonlii seyir etmesini, muhalif gruplarin Suriye Ulusal
Konseyini kurulmasi, 2014 yilinda Tiirkmenlerin Tiirkiye’ye go¢ etmeye
baslamalarini, 2015 yi1linda ABD’nin hava destegiyle PKK’ya bagl gruplarin ortaya

¢ikist sonucunda Tiirkmenlerin yerlerinden edilmesini konu edinmistir.

Erol, M. (2012b). Halep Tiirkmenlerinin Bozgeyikli Dede Ocag1. Tiirk
Kiiltiirii ve Haci1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 63, 151-176.

Mehmet Erol’un bu ¢aligmasi, giris boliimii harig {i¢ boliimden olugmaktadir.
Giris boliimiinde Erol, Bozgeyikli Dede’nin ailesine ve soyuna yer vermistir. Birinci
boliimde Bozgeyikli Dede’nin menkibevi hayatini egitimi, Mumbug’a gelisi, isimleri,
ailesi ve 6liimii olarak bes baslik altinda incelemistir. Ikinci béliimde Bozgeyikli Dede
Ocagin1 Bozgeyikli Dede Soyu/ Ocakzadeleri, emanetleri, tiirbesi ve zaviyeleri olmak
lizere dorde ayrrmus ve ilgili boliimler hakkinda detayli bilgiler vermistir. Uciincii

boliimde ise Bozgeyikli Dede’nin Aleviligine deginmistir.

Erol, M. (2022). Diinden Bugiine Suriye Tiirkmenleri. Terken Hacaloglu
(Yay. Haz.). Yiicel Hacaloglu Anisina: Tiirk Diinyasinin Kanayan Yaralan
Kirim-Dogu Tiirkistan-lrak-Suriye-Balkanlar-Kafkasya Kibris (s. 23-41) iginde.
Ankara: Tirk Ocaklari.

Mehmet Erol’un bu ¢alismasi giris ve sonug¢ boliimleri hari¢ alt1 boliimden
olusmaktadir. Birinci béliimde Suriye Tiirklerinin tarihine deginmistir. Ikinci boliimde
Tiirk dis politikasinda Suriye, Suriye Tiirkmenlerine ve Suriye i¢ Savasi siirerken
Tiirkmenlerin durumunu ele almistir. Ucgiincii béliimde Suriye’de Tiirkmenlerin
yerlestigi bolgeler adi altinda Tiirkmenlerin Suriye’deki yerlesim yerlerini kaleme
almistir. Dordiincti boliimde ise i¢ savasa kadar Suriye Tiirkmenlerinin sosyal, siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel durumlarindan bahsetmistir. Besinci boliimde Suriye’de
Tiirkmenlerin yerlestigi bolgelerden sdz etmistir. Altinct bolimde de Tiirkiye’ye gog

eden Suriye Tirkmenlerini konu edinmistir.

Erol, M. (2020). Go¢c ve Kimlik Baglaminda Suriye Tiirkmenleri:
Suriye’de Tiirk, Tiirkiye’de Suriyeli Olmak. Yunus Emre Tansu (Ed.). ibn
Haldun Amsina Tiirkiye ve Tiirk Diinyas1 Arastirmalari-VI (s. 115-131) icinde.
Ankara: Iksad Yaymnlari.



Mehmet Erol’un ¢alismasi, giris boliimii hari¢ {i¢ boliimden olusmaktadir.
Girig boliimiinde Erol, 2011 yilinda meydana gelen savasi ve bu savas nedeniyle gog
etme slirecinden ve Tiirkmenlerin ilk kez bdlgeye yerlesmelerinden s6z etmistir.
Birinci i¢ savag meydana gelmeden dnce Tiirkmenlerin Suriye’deki yerlesim alanlarini
Kuzey, Kuzeybati, Orta-Bat1 ve Giiney olmak iizere dort alt baslik altinda ele almistir.
Ikinci béliimde i¢ savas dncesi Suriye Tiirkmenlerinin niifusunu ve sosyo-kiiltiirel
durumlarin1 konu edinmistir. Ugiincii boliimde ise “Suriye’de Tiirk, Tiirkiye’de
Suriyeli olma” bashg: altinda sokakta kendilerine Suriyeli (Arap) denilmesinden,
resmi islerde miilteci, si§inmaci, gdgmen yahut misafir olarak adlandirilmalarindan,
Tiirkmenlere vatandaslik ve ayni, nakdi, burs vb. yardimlarinin yeterince verilmiyor

gibi toplumsal algilardan bahsetmistir.

Kiriscioglu, F. (2013). Suriye’de I¢ Savas Siiriirken Suriye Tiirkleri.
Tiirkiye Enstitiisii, ss. 1-21.

Fatih Kiriscioglu’nun bu g¢alismasi, giris boliimii hari¢ dokuz bdliimden
olugmaktadir. Girig bdliimiinde Kiriscioglu, Ankara itirathamesini, yabanci
kaynaklarda Suriye’deki Tiirk varligina ¢ok az rastlandigini, Suriye Tiirkleri hakkinda
yapilan ilk c¢alismanin Mustafa Kafali’ya ait oldugunu, kendisinin ve Sandir’in
caligmasinda Tiirkmenlerin bolgedeki sayilarini konu edindiklerini belirtmistir. Birinci
boliimde Suriye’de Tiirk varliginin ilk basladigi donemi ve oranlarini Suriye’de Tiirk
tarihi baghg altinda ele almustir. Ikinci boliimde Suriye Sel¢uklular dénemi baslig
altinda Tiirklerin bu cografyaya gelisini ve sonraki donemlerde akinlar halinde gelerek
yerlestiklerini vurgulamustir. Uciincii béliimde Suriye’de Tiirk Atabeyliklerin
doneminde iki atabeyligin ortaya c¢ikisindan soz etmistir. Dordiincii boliimde
Suriye’de Memluklu doneminde Selahettin Eyyubi’nin 6liimiinden sonra bolgeye
Memluk Tiirk Devletinin hakim oldugunu ve 14. yilizyi1lda Memluklularin cografyasin
Misir, Suriye, Anadolu’nun giiney bolgeleri ve Arabistan’in bir bdoliimiini
olusturdugunu kaleme almistir. Besinci boliimde Suriye’de Osmanli Devleti donemi
bashigr altinda Mercidabik meydan muharebelerinden sonra bolgede Osmanli
hakimiyetinin kurulmasini, Kanuni’nin 1534 yilinda Bagdat seferiyle asiretlerin saf
degistirmelerinin ortadan kalktigini, 17. ylizyilin sonlarina dogru bolgeye bilhassa
Rakka’ya Anadolu’dan Tiirkmen asiretlerinin go¢ etmesini dile getirmistir. Altinci
bolimden 1. Diinya savasi sonra imzalanan Sykes-Picot anlasmasiyla Itilaf

Devletlerinin  Suriye topraklarini birakmasi sonrasinda imzalanan Mondros



Miitarekesi ile Antakya dahil olmak iizere Suriye’de Fransiz isgalinin baslamasiyla
Araplarin onlarla isbirligi i¢inde hareket etmeleri, ancak Tiirkmenlerin Halep ve
Lazkiye bolgelerinde miidafaa kuvvetleri kurup isgalcilere karsi savunmalarini, 1946
yilinda manda yonteminin sona ermesini, 1952 yilinda Arap Kurtulug Hareketinin
kurulmasindan bahsetmistir. Yedinci bolimde Suriye’de Tiirklerin sosyal ve
ekonomik durumunu ele almistir. Sekizinci boliimde okullarin Arapga egitim vermesi
neticesinde Tiirklerde okullara kars1 bir isteksizlik bagslamasindan, ayni zamanda tiirlii
bahanelerle Suriye’de Tiirklerin segme ve secilme hakkindan kisitlanmasindan, yine
son zamanlarda Tiirkce koOy isimlerinin degistirilerek Arapgaya g¢evrilmesinden,
lisanslardaki basin organlarinin 6zel sahislara ait Tiirkge gazete ve nesriyatin
yasaklanmasindan s6z etmistir. Dokuzuncu béliimde ise Suriye’de Tiirk yerlesim

merkezlerini konu edinmistir.

Ozdemir, A. (2021). Suriye Tiirkmen Tiirkcesi Agizlarinda “Dumag ve
Demregi” Kelimeleri Uzerine. Omiir Ceylan (Ed.) Halk Kiiltiiriinde Saghk (s.
507-522) i¢inde. istanbul: Motif Vakfi Yaymlari.

Atanur Ozdemir’in bu calismasi, giris boliimii haric iki bdliimden
olusmaktadir. Giris boliimiinde Ozdemir, Suriye Tiirkmen Tiirk¢esinin agizlari
hakkinda bilgiler verdikten sonra dumagi ve dermegi kelimelerinin kullanim sekline
deginmistir. Birinci bolimde dumagi (dumagi/ dumagu/ tumagl/ tumagu) basligi
altinda kelimenin etnolojik kokeni ve kullanimi hakkinda bilgiler vererek tedavi
yonteminden bahsetmistir. Ikinci béliimde ise demregi (demregi/ demregii/ temregi/
temregii) kelimesi hakkinda etnolojik bilgiler verdikten sonra tedavi yontemlerinden

s0z etmistir.

Sahin, 1. (1982). XVI. Asirda Halep Tiirkmenleri. Tiirk Enstitiisii
Dergisi, 44, 687-712.

[lhan Sahin’in bu calismasi giris boliimii hari¢ ii¢ béliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde Osmanli devletinin kurulmasinda konar-gdcer asiretlerinin 6nemli bir
yer oynadigindan s6z ederek, XVI. ylizyilda Osmanli devletinin Halep Tiirkmenlerinin
Halep iline yerlesmesini konu edinmistir. Birinci boliimde Tiirkmenlerin cografi
olarak yayildiklar1 yerler hakkinda bilgiler vermistir. ikinci bdliimde Tiirkmenlerin
bolgedeki hukukai statiisiinden bahsetmistir. Ugiincii boliimde ise Halep Tiirkmenlerin

ictimal teskilatlarina deginmistir.



Umar, 0.0. (2002). Suriye Tiirkleri. Hasan Celal Giizel, Kemal Cicek ve
Salim Koca (Ed.). Tiirkler Ansiklopedisi Cilt 20 (s. 594-602) icinde. Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari.

Omer Osman Umar’in bu ¢alismasinda Tiirkmenlerin Suriye’deki tarihinden
bahsetmigtir. Umar, Tiirkmenlerin Suriye’de etkili olmasinin Abbasiler devletinin
kurulmas1 basladigindan; bu déonemden itibaren Tiirklerin devlet hizmetinde birinci
derecede rol oynadigindan ve halifelik mertebesine kadar yiikseldiklerinden; halifelik
mertebesinin muhafiz birliginin Harun el-Resid doneminde oldugundan sz etmistir.
Tiirklerin askeri liderligini elde etmelerinin de Memun ve Mutasim ddneminde
oldugunu ve bu donemde onlara Samsara sehrinin kuruldugunu da belirtmistir. Araplar
ve Tirkler arasindaki miinasebetin de Sel¢uklularin bdlgeye gelmeden Once
basladigin1 ve Tiirklerin bolgede gittikge etkili hale geldigini konu edinmistir. XI.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Tiirkmenler kitleler halinde Suriye’ye yerlesmeye
basladigin1 ve Tiirk kuvvetleri bu donemde bolgeye girmeye basladigindan
bahsetmistir. Osmanli doneminde ise Yavuz Sultan Selim Suriye’ye fethettigini, bu
miinasebetle de Tiirkmenlerin oymaklar halinde Suriye’ye yerlesmislerini konu
edinmistir. 1516 yilindan 1918 yilina kadar olan donem iginde de Halep vilayeti
niifusunun adeta bir Tiirk vilayeti oldugunu iddia etmistir. Bu dénemde Araplar
huzurlu ve mutlu bir sekilde yasadigini, bu nedenle de Tiirklere asir1 derecede sevgi
ve saygl duyduklarim dile getirmistir. Ancak I. Diinya Savas1 sirasinda Ingilizlerin,
Araplara bagimsizlik vereceklerinden vadederek onlarin Serif Hiiseyin liderliginde bir
isyana siriiklediklerinden, bu isyan sonucunda da Osmanli devleti Suriye’den
cekilmeye basladigindan s6z etmistir. Sonraki donemlerde Suriye’ye giren iggal
giiclerinin ve Faysal Tiirkmenlerin bolgedeki etkilerini azaltmak yonelik ¢alistiklarini,
Fransizlarin da Araplara ve Tirklere kars1 Ermenileri destekledigini belirtmistir. Daha
sonra Ankara anlagmasi sonucunda Tiirklerin kiiltiirlerini gelistirmeye basladiklarini,
Araplarin, baski ve zuliimlerine ragmen Tiirkler benliklerini kaybetmediklerini dile
getirerek, Tiirklerin Suriye’de bulunduklari yerleri, kdy ve kasabalar1 konu edinerek
yonetimin Araplarla Tiirkler arasinda bir ayrim gézetmedigini ve egitim dilinin Arapca
oldugunu, ayni zamanda Tiirk¢e yer adlarina da tahammiil edemeyip Arapcaya

cevirdigini ifade etmistir.



Tezler

Alabdullah, A. (2013). Halep Tiirkmenlerinde Oliim ile Tlgili Gelenek ve
Inanislar, Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Gaziantep.

Adnan Alabdullah’in bu ¢alismasi giris boliimii dahil olmak iizere dort
boliimden olusmaktadir. Giris boliimii olan birinci boliimde Alabdullah. Calisma ile
ilgili genel bilgiler vererek, Halep Tiirkmenlerinin tarihi, yerlesim yerleri, tarihi,
ekonomik, egitim, aile ve sosyal durumlar1 hakkinda bilgiler vermistir. Ikinci boliimde
oliim ile ilgili yapilan calismalara yer verilmistir. Ugiincii boliimde calismada
kullanilan materyal ve yontem hakkinda bilgi verilmistir. Dordiincii boliimde ise
konuyla ilgili temel halk bilimi kavramlarindan bahsedilmis ve 6liim etrafinda olusan
inaniglara  kaynaklik etmesi bakimindan dini mitolojik kavramlara, Halep
Tiirkmenlerinde Anonim Halk edebiyat: iiriinlerine, Halep Tiirkmenlerinde 6liimle
ilgili inang¢ ve uygulamalara 6liim Oncesi, siras1 ve sonrast olmak iizere ii¢ alt basliga

ayrilmistir.

Altun, S. (2010). Halep Tiirkmen Yerlesimleri: Tarihi, Gelenekleri ve
Giinliik Yasamlari, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Ortadogu

Arastirmalan Enstitiisii, Istanbul.

Serap Altun’un bu calismasi giris boliimii hari¢ ii¢ ana bolimden
olugmaktadir. Birinci boliimde Tiirklerin tarihine, dahil olduklari devletler ve yapilar,
Islamiyet’i kabul etmeleri, Tiirklerin Islam devletlerinden bahsedilmistir. Ikinci
boliimde Osmanli Imparatorlugu ve Konar-Goger asiretlerin iskdm iizerine detayl
bilgiler verilmistir. Ugiincii boliimde ise Halep Tiirkmenlerin yerlesim yerleri, kiiltiirel
hayat, ekonomik faaliyetler, tarihi ve dini kdkenleri, gelenek ve ritlieller olmak {izere

dort alt baghiga ayrilmistir.

Bag, C. (2020). Halep Tiirkmenleri ile Kaskay Tiirklerinin Halk Kiiltiirii
Unsurlari Karsilastirilmas, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Kiiltiir Universitesi,

Lisansiistii Egitim Enstitiisii, istanbul.

Ceyhun Bag so6z konusu c¢alismada Halep Tirkmenlerinin ve Kaskay
Tirklerinin geg¢is donemlerini mukayese etmistir. Ceyhun Bag’in bu ¢alismasi giris
boliimii hari¢ dort ana boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Bag kiiltiir hakkinda

temel bilgiler vermistir. Birinci boliimde Halep Tiirkmenlerinin ve Kagkay Tiirklerinin
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sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapilarina yer vermistir. Ikinci bdliimde gecis
donemlerinin ilk olan dogum geleneklerinin dogum o6ncesi, dogum siras1 ve dogum
sonrasi olmak iizere incelemis ve karsilastirma yapmistir. Ugiincii béliimde evlenme
geleneklerini karsilastirmis ve dordiincii boliimde 6liim geleneklerini halk kiiltiirti

acisindan degerlendirmistir.

Bostanci, 1. (1998). Halep Tiirkmenleri (Boy ve Oymaklar), (Basilmamais
Yiiksek Lisans Tezi). Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Genel Tiirk

Tarihi Anabilim Dal, Elazig.

Is1l Bostanci’nin bu ¢alismasi girig boliimii hari¢ ti¢ béliimden olusmaktadir.
Girig boltimiinde Tiirk ve Tiirkmen adinin mensei’den, Selguklular 6ncesi Anadolu,
Suriye ve Misir’a yerlesmis olan Tiirklerden ve Selguklular doneminde Batiya yapilan
Tiirkmen akinlarini ve bu akinlarin sonuglarini islemistir. Birinci boliimde Selguklular
doneminde Halep bolgesi Tiirkmenler ana baghigi altinda Suriye’ye diizenlenen ilk
akinlart ve Tiirkmenlerin bolgeye iskanini dile getirerek, Kuzey Suriye bolgesinde
ikinci biiylik Tiirkmen iskanini ve iki yonlii yapilan iskan politikalarini iglemistir.
Ikinci bdliimde XVI. yiizyilin ilk yarisinda Osmanli devletinde siyasi bir tesekkiil
olarak Halep Tiirkmenleri bashigi altinda Halep Tiirkmenlerinin bu isimle anilmasinin
sebebini ve genel olarak asiretlerin Osmanli devleti igerisindeki durumlarini, Halep
Tirkmenlerinin XVI. yilizy1l boyunca sosyal ve ekonomik yapilarini ve yerlesim
yerlerini ele almistir. Uciincii boliimde ise XVI. yiizyildan sonra Halep
Tiirkmenlerinin genel durumu baslig1 altinda Osmanli devletinin XVII. yiizyildaki
iskan siyaseti, XVII. yiizyilda Halep Tiirkmenlerinin Hama Humus arasia
yerlesmeleri, XIX yiizyi1lda Halep Tiirkmenlerinin Anadolu’ya kaymalari, Osmanl
devletinin XIX yiizyildaki iskan siyaseti XX. yiizy1l Suriye bdlgesinin Osmanli
hakimiyetinden ¢ikmasindan sonra bu bdlgeden kalan Tiirkmenler olmak tizere bes alt

baslik halindeki konularin tizerinde durulmustur.

Cavus, A. (2022). Halep Tiirkmenleri Cocuk Oyunlari, Yiiksek Lisans
Tezi, Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat

Bilim Dali, Gaziantep.
Adil Cavus’un bu ¢alismasi giris ve sonug¢ boliimleri hari¢ iki béliimden
olugsmaktadir. Giris boliimiinde Cavus, calisma ile ilgili genel bilgilere yer vererek,

arastirmanin konusu ve probleminden, amacindan ve Oneminden, yonteminden ve
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konu ile ilgili yapilan ulusal ¢aligmalardan s6z etmistir. Birinci boliimde kavramsal
cerceve ana bash@ altinda Halep’in cografyasindan, Halep adindan ve tarihinden,
Halep Tiirkmenlerinin tarihinden, niifusundan ve yasadiklar1 yerlerden bahsederek,
oyun kavramini, oyunun tarih¢esini ve oyunun c¢ocuklar lizerindeki etkisini konu
edinmistir. Ikinci béliimde ise bulgular ve tartisma ana baslig1 altinda birinci alt bashig
olan Halep Tiirkmenlerinin ¢ocuk oyunlarini ikiye ayirmistir. Birincisi oynanmasinda
alet kullanilan oyunlardir ki; bunlar on dokuz tane oyun ¢esidinden olusmaktadir.
ikincisi ise oynanmasinda alet kullanilmayan oyunlardir. ikinci alt baslik altinda ise
Halep Tiirkmenlerinin ¢ocuk oyunlarini halk bilimsel agidan incelemistir. Bu inceleme
“yerellesme, ebe se¢imi ve atis sirasinin belirlenmesi, oyunlarin isimlendirilmesinde

etkili olan unsurlar ve oyunlarda statii formelleri” olmak tizere dort agidan yapilmistir.

Dag, A. E. (2010). Halep Tiirkmenleri (1918-2008), Doktora Tezi,

Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii, Istanbul.

Ahmet Emin Dag’1n bu ¢aligsmasi giris ve sonug boliimleri harig ti¢ boliimden
olugsmaktadir. Giris boliimiinde Halep Tiirkmen geleneklerinin kokenlerini, Halep
sehrini ve Tirkmenlerin Halep sehrini yurt edinme siireglerini kaleme almistir. Birinci
boliimde ise Halep Tiirkmenlerinin bolgeye ilk goclerinden ve Halep sehrini yurt
edinme siireci, Selguklular, Emirlikler, Memliikler ve Osmanli donemlerine detayli bir
sekilde deginmistir. Son olarak bagimsiz Suriye déneminden bahsetmistir. Ikinci
boliimde ise Ikinci béliimde arastirma hakkinda genel bilgiler ve Halep Tiirkmenlerine
iliskin sosyal, ekonomik yapi, egitim ve siyasi durumu konu edinmistir. Ugiincii
boliimde ise Halep Tiirkmenlerinin demografik yapisi, ekonomik ve yasam kalitesi,

egitim, kiiltiir, saglik, siyasi ve etnik algilar ve Tiirkiye ile iliskilerine yer vermistir.

Khalil, M. M. (2015). Halep ve Cevresi Tiirkmen Diigiinleri Uzerine Bir

Inceleme, Yiiksek Lisans Tezi, Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir.

Mahmoud Mohamad Khalil, s6z konusu ¢alismada Gegis donemlerinin ikinci
evresinde yer alan evlenmenin 6nemli bir ritiielini temsil eden diiglinlerdeki gelenek
ve inaniglart konu edinmistir. Mahmoud Mohamad Khalil’in bu g¢alismasi1 giris
boliimii harig li¢ ana boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Khalil. Arastirma ile
ilgili genel bilgiler vererek, Halep Tiirkmenlerinin tarihi, yerlesim yerleri, ekonomik,
egitim, aile ve sosyal durumlar1 gibi konular {izerinde durmustur. Birinci boliimde

evlilik bigimleri ve evlilik éncesindeki asamalar1 incelemistir. ikinci béliimde evlilik
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sirasinda yapilan uygulamalara yer vermistir. Uciincii boliimde ise diigiin giinii ve

sonrasi yapilan uygulamalara deginmistir.
Projeler

Arslan Erol, H. (2020). Suriye Tiirkmen Tiirkcesi Agizlarimin Tespiti,
Program Kodu: 1001, Proje No: 117K048. Gaziantep.

Hiilya Arslan Erol’un bu ¢alismasi giris ve sonug¢ boliimleri hari¢ ii¢ ana
boliimden olusmaktadir. Calismanin giris bolimiinde Arslan Erol, Tirkiye’de
siginmact olarak yasayan Suriye Tirkmenlerinin konustuklar1 Tirkmen Tiirkgesi
agizlarinin ses ve sekil bakimindan incelenmesinden bahsederek projenin amacini
giittiigiinii vurgulamustir. Ikinci boliimde literatiir taramasii yapmis ve Suriye
Tiirkmenleri hakkinda yapilan calismalar1 konu edinmistir. Uciincii béliimde
arastirmada kullanilan gere¢ ve yontemlerinden s6z ettikten sonra Anadolu agizlarini
tasnif etmis ve Suriye Tiirkmen Tiirkgesinin bu agizlar igerisindeki yeri alt basligi
altinda Suriye Tirkmenlerinin tarihsel-kiiltiirel boyutlarini ele almig ve Suriye
Tiirkmen Tiirkgesini Anadolu agizlari ile karsilastirarak benzerlik ve farklilik yonleri
tizerine durmustur. Ayrica bu boéliimde Suriye Tiirkmen Tirkgesini Bayirbucak,
Halep, Hama-Humus, Colan ve Colan-Yoriik Tirkmen agizlari halinde
siniflandirarak, her bélgenin agz1 hakkinda detayl bilgilere yer vermistir. Calismanin
dordiincti béliimde ise bulgular ve tartisma bashigi altinda Suriye Tirkmen Tirkgesi

agizlarinin ses ve sekil bilgisi agisindan incelemistir.
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BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Halep Tiirkmenlerinin Niifusu ve Yerlesim Yerleri

Tiirkiye’nin en uzun sinirlarin paylastigi 22,5 milyona yakin bir niifusa sahip
Suriye Arap Cumbhuriyeti i¢inde Araplar basta olmak iizere Tiirkmenler, Kiirtler,
Nusayriler, Diirziler, Cerkezler ve Siiryaniler gibi pek c¢ok etnik grup yasamaktadir.
Suriye’de yasayan etnik gruplar ile ilgili resmi sayilar bulunmamaktadir. Dolayisiyla
etnik kokenler ve mezhepler farkli olsa da Miisliiman topluluklar tilkenin Miisliiman

niifusu iginde gosterilmektedir (Bademci, 2016, s. 164-180; Erol, 201243, s. 15).

Suriye’de niifusun %70’ini Araplar, %16’ 1n1 Tiirkmenler, %10 unu Kiirtler,
%2’ini, %2’ini Ermeniler, %0,5’ini Siiryaniler, %0,5’ini Cerkezler ve % 1’ini ise diger
etnik gruplar olusturmaktadir (Pipes, 1990, s. 19; akt. Erendor, 2016, s. 157). Bu
oranlar dikkate alindiginda Suriye’de yasayan Tilirkmenlerin ifadelerine gore Tirkce
konusan Tiirkmen yaklasik 1,5 milyon, Tirk¢eyi unutmus 2 milyon Tirkmenlerle
birlikte saymnin 3,5 milyon civarinda oldugu tahmin edilmektedir (Oztiirkmen vd.
2011, s. 8). S6z konusu Tiirkmen niifus Suriye’nin gesitli il, ilge ve kdylerinde daginik
bir sekilde yasamaktadir. Tiirkmenler genel olarak Halep, Lazkiye, Hama-Humus,
Sam ve Kunetra ¢evresi olmak lizere dort grup biciminde Suriye’de yasam siirdiiklerini

belirtmistir (Erol, 2013, s. 1686-1687; 2022, s. 23).

Suriye Tiitkmenlerinin biiyiikk bir kismi Suriye’nin baskenti Halep’te
yasamini siirdiirmeye devam ederken Halep disinda basta Humus olmak iizere Sam,
Lazkiye (Bayir-Bucak) ve Hama gibi schirlerde de Tiirkmen varliginin niifusu
goriilmektedir. Halep, Humus, Sam, Lazkiye (Bayir-Bucak) ve Hama sayisal olarak
Tiirkmenlerin en fazla yasadiklari illerdir. Bu sehirleri ise Rakka, Dera, Tartus,

Kuneytra, Idlib ve Suriye’nin diger bolgeleri izlemektedir (Sekil 1).
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Tablo 1: Suriye Tirkmen Niifusunun Cografi Dagilimi-2011 ORSAM Saha

Raporu.

Sam 460 bin
Halep 975 bin
Hama 350 bin
Humus 835 bin
Lazkiye (Bayir-Bucak) 385 bin
Tartus 50 bin
Rakka 120 bin
Idlib 25 bin
Dera 75 bin
Kuneytra 50 bin
Diger Bolgeler 175 bin
Toplam 3.500.000

Suriye’deki Tiirkmenlerin en kalabalik oldugu bolge olan Halep kenti, Kuzey
Suriye’nin bir kismini igine alarak, Rakka ve Halep illerini kapsamaktadir. Firat
nehrinin ikiye boliindiigii Tiirkmen yerlesim alanlari, Urfa’nin Akgakale ilgesi ve Kilis
il sinirmin bat1 noktasi karsisina diisen ve derinligi 80 km’ye varan Suriye topraklar
olan cografi bolgeyi kapsamaktadir (Erol, 20123, s. 16). Bu cografi alan igine giren
Tiirkmenlerin yasadigi yerler Halep sehir merkezinde ve Halep kodylerinde olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Halep kent merkezinde Tiirkmenler, basta Holliik mahallesi
olmak tizere Hayderiyye, Bostanparas, Esrefiyye ve Kadi Asker Masakin Hanano,
Beidin ve Inzarat mahallelerinde ikamet etmektedirler (Oztiirkmen vd. 2011, s. 10;
Erol, 2012a, s. 45). Halep ilce ve kdylerinde de 155 yasam merkezi bulunmaktadir.
Halep’e bagli olan Tiirkmen niifusu ilgeler ve bunlara bagli koylerin sayist su

sekildedir:

Bab: il merkezine 45 km uzaklikta, Halep’in kuzeydogusunda yer almaktadur.
Ilge smirlar Tiirkiye tarafinda Kilis’in Elbeyli ilgesi sinirina kadar uzanir. Ilgeye bagl

44 koy bulunmaktadir.
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Carablus: Il merkezine 118 km uzakliktaki bu ilge Bab’dan kuzey doguda
ve Tiirkiye smirina daha yakindir. Gaziantep’in Barak ovasi tabir edilen Nizip’in
giineyinde smir hatt1 boyunca Urfa’nin Miirsitpmari’na kadar olan bélgedir. Ilgeye

bagli 55 kdy bulunmaktadir.

Azez: Il merkezine 40 km uzaklikta, Kilis’in karsisinda olan bu ilgeye baglh
33 koy bulunmaktadir.

Mumbu¢ (Membi¢/Miimbii¢): Halep’in kuzey dogusunda il merkezine 90
km uzaklikta bulunan bu ilgenin Tirkiye ile sinir1 yoktur. Tiirkmen yerlesimlerinin
Tiirkiye sinirindan Halep’in dogusuna dogru derinlik olusturdugu bu il¢eye baglh 19

koy tespit edilmistir (Erol, 2012a, s. 45-46).

1.2. Halep Tiirkmenlerinin Tarihi

Halep Tiirkmenleri, biiylik Tiirkmen ailesinin bir pargasidir. Halep sehri ve
koylerinde bulunan Tiirkmenler, yaklasik bin yildir bolgede eski ve asil bir unsur
olarak yagsamaktadir (Dag, 2015, s. 11-13). Suriye topraklarinin Tiirklerle ilk tanimasi,
Misir’da iktidar ele gegiren Tirklerden (875-905) Tolunoglu Ahmed’in 877°de
Suriye’yi almasiyla olmustur. Daha sonra Togagoglu Muhammed Ebu Bekir tarihte
Thsidler adiyla anilan devleti kurarak 935-969 yillar1 arasinda bdlgeye hakim olmustur
(Mergil, 2011, s. 18-25).

Oguz boylarindan geldiklerine ittifak edilmis Tiirkmenler; biiylik Selguklu
Devleti ile Gazneliler arasinda 1040 yilinda gerceklesen Dandanakan savasini
kazanmasindan sonra XI. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Suriye’nin kuzeyi basta
olmak lizere Suriye’nin degisik bolgelerine yerlesmislerdir (Dag, 2015, s. 13-14;
Giinay, 2012, s. 613; Umar, 2002, s. 594).

1071 yilinda Sultan Alparslan liderliginde kazanilan Malazgirt savasinin
ardindan Halep’e dogru ilerleyince bolge tamamen Tiirkmenlerin kontrolii altina
girmistir. Dolayisiyla Halep ve ¢evresi Tiirkmen yerlesimine tamamen agilmistir. Bu
donem icerisinde Halep’i kusatan biiyilk Selguklu Sultan1 Alparslan bdlgenin
hakimiyetini saglamak tizere Atsiz’1 gorevlendirmistir. Bu siire¢ i¢inde Tiirkmen
boylar1 giiniimiiz Suriye topraklarii yurt edinmeye baslamistir. Daha sonraki
donemde de Giiney Kafkasya (Azerbaycan) ve Anadolu’dan Suriye’ye Tiirkmen

boylar1 go¢miistiir. 1071-1076 yillar1 arasinda bolgede miicadele eden Atsiz basta
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Dimisk (Sam) ve Kudiis olmak tizere Remle, Tarebiye, Trablussam, Akka, Humus,
Sayda ve Sur sehirlerindeki Fatimi egemenligine son vererek burada Biiyiik Selguklu
Imparatorluguna bagl Suriye Selguklu Melikligini kurmustur. 1078 yilinda Tutus’u
Suriye Melikligine atayinca Tutus, Atsiz’1 ortadan kaldirarak 1086 yilinda tiim Suriye
topraklarina hakim olmustur (Dag, 2010, s. 20-22; Erol, 20123, s. 27: Umar, 2002, s.
595; Kafali, 1973, s. 32).

Tutus’un 1095 yilinda Berkyaruk Savasi’mi kaybederek 6lmesi sonucunda
Suriye’deki Secuklu idaresi Halep ve Sam olmak fizere ikiye ayrilmaktadir (Kafal,
1973, s. 32). Tutus’un dliimiinden sonra Halep kenti, Halep Selguklu Melikligi olarak
Tutus’un ogullarindan Ridvan liderliginde Berkyaruk’un basinda bulundugu Biiyiik
Selguklu Imparatorlugu’na baglanmistir. Sam’da kardesi Dukak’in denetimine
girmistir. Iki kardes arasindaki miicadele ve bazi Tiirkmen beylerin Ridvan’dan
destegini gekmesi, kisa bir donem de olsa yoredeki Tiirkmen varliginin askeri ve siyasi

giiclinii zayiflatmistir (Dag, 2010, s. 25; Kiriscioglu, 2013, s. 8).

Bu iki kardes arasinda miicadeleler devam ederken Anadolu Selguklularinin
Antakya’yr Haglilara birakmak zorunda kalmasi, Halep kenti {izerinde olumsuz
etkilere sebep olmustur. Yaklasan Hagli tehdidi yore Tirkmenlerinde huzursuzluk bir
sekilde yasamlarina yol acarak, onlart giivenli bolgelere go¢ etmek iizere harekete
gecirmistir. Melik Ridvan ve kendisinden sonra gelen halefleri Haglilarla miicadele
etseler de Haglilar galip gelmistir. Ridvan’in 6liimiiyle yerine gecen oglu Alparslan bu
istikrarsizlik doneminde Atabeyi Li’li’ye idareyi teslim etmistir. Lii’li’niin 1117
yilinda Tiirkmenler tarafindan &ldiiriilmesi {izerine Artuklu ilgazi aym yil Halep

Melikligi’ne son vererek yonetimi ele gecirmistir (Dag, 2010, s. 26).

Tiirkmenler, bolgeye yerlestigi giinden beri icte rakiplerine, dista da
Fatimilere kars1 verdikleri miicadeleler ile Selguklularin yerel emirlerine onemli
yardimcilar konumuna gelmislerdir. Ilerleyen dénemlerde Tiirkmen emirliklerin
giiclenmesiyle bu emirlikler arasinda rekabetlerin dogmasina yol agmistir. Dolayisiyla
da catismalar sonucu sehir siirekli el degistirmistir. Selguklu doneminin sona ermesiyle
sehir sirasiyla Halep Melikligi, Artuklular, Atabey Aksunger el-Porsuki ve son olarak
Zengiler himayesine girmistir. 1183 yilinda Halep Eyyubilerin, 1261 yilinda ise
Memliikler tarafindan fethedilmistir (Dag, 2010, s. 27-28).
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Idaresi ve askeri giicii Tiirklerden olusan bu devlet Suriye’ye yaklasik 250
sene hakim olmustur. 1243 yilinda Kosedag savasinda yenilen Tiirk boylar1 Halep
bolgesine yerlesmislerdir (Kafali, 1973, s. 33; Oztiirkmen, vd. 2011, s. 7). Bu yillarda
Suriye’de hiikiim siiren Memliik sultanlari, basta Baybars olmak {iizere, Mogol
saldirilarindan kagarak gelen Tiirkmen goclerine kucak agmislardir. Tiirkmenler 1260
yilinda Baybars’in Mogollar ordusunu yenmesinde aktif rol oynamislardir. Bu sebeple
yoreye gelen Tirkmen goglerinden askeri anlamda faydalanilmis oldugunu séylemek
miimkiindiir (Dag, 2010, s. 33).

1400 yilina gelindiginde ise Mogol hiikiimdar1 Timur Kuzey Suriye’ye
gelerek her tarafi yakip yikmis ve Halep’i isgal etmistir (Umar, 2002, s. 595). Halep
Timur’un hakimiyetine girmesiyle birlikte Tiirkmen ahalisinin bir kism1 geriye dogru
go¢ etmek zorunda kalmiglardir. 1402 yilindan sonra Osmanli Sultant Yildirim
Bayezid’in Timur’a yenilmesi ile birlikte Anadolu’daki Kara Tatarlarin Tiirkistan’a
geri donmeleri {lizerine bunlarin bosalttiklar: yerlere Suriye’nin gliney bdliimiindeki
Tiirkmenlerin bir boliimiiniin Yozgat’a geri dondiikleri goriiliir. Halep Tiirkmenleri bu
dontislerden Sam Tiirkmenlerine gére daha az etkilenmislerdir. Halep Tiirkmenleri
Akkoyunlar déoneminde de bolgedeki varliklarini giiclendirerek devam ettirmislerdir.
Akkoyunlu yoneticileri de Tiirkmen asiretlerine giivenmisler ve yeni yerlesim yerleri

vermisglerdir (Dag, 2015, s. 40).

Selguklu ve Memlukler donemlerinde daha yogun olmak iizere bolgeye akin
eden ve Osmanli donemine kadar Halep ve gevresine gelen Tiirkmenler artik bolgenin

yerlisi olmalarmin yan: sira Halep’in hatir1 sayilir topluluklar1 arasinda yerlerini

almiglardir (Erol, 201243, s. 32).

Yavuz Sultan Selim’in basinda oldugu Osmanli ordusu, Kansu Kavri’nin
komutasinda olan Memliikler ordusunu 24 Agustos 1516’da Halep’in kuzeyinde
gerceklesen Mercidabik savasinda Memliiklii ordusunun yenmesi ile bolge Osmanl
hakimiyetine girmis ve 402 yil siirecek olan Osmanli devri baglamistir (Dag, 2015, s.
43; Erol, 2013, s. 1684; Umar, 2002, s. 595; Gomeg, 2006, s. 414).

Osmanhilarin  Suriye’yi fethetmesiyle birlikte Tiirkmenlerin Suriye’ye
yerlesmeleri daha kolay olmustur. XVI. yiizyilin baslarinda Halep Tiirkmenleri
arasinda Beydili, Bayad, Avsar (Kopekli Avsari), Giindiizlii (Gilindiizli Avsari),
Inallu, Beylik Avsar (Beyliklii), Harbendelii, Pecenek ve Sah Melekli, Karakoyunlu,
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Acurlu, Bahadirlu, Hacili, Karkin, Kizik, Kinik, Déger, Eymiir, Alayuntlu, Kara-
Koyunlu ve Biigdiiz gibi oymaklar bulunmaktaydi (Stimer, 1972, s. 175; Sahin, 1982,
S. 694).

XVIL. ylizy1l sonlarinda, Celali isyanlari nedeniyle niifus oraninda diisiis takip
etmistir. Halep kenti, kuzeye ¢ikmis olan Halep’te bulunan Tiirkmenlerinden bir kisim
oymaklar ile Yeni-Il Tiirkmenlerine bagl biitin Beydilli obalar1 ve Boz-Ulus
Tirkmenlerinden bazi topluluklar Harran ve Akgakale’den baglayarak giineye dogru
Culab ve Belih irmaklar1 boyunca Rakka’ya kadar iskan edilmistir (Erendor, 2016, s.
203). Ancak Rakka ve Balis ile Belih’in Firat’a katildig1 bolgelerde ¢ol iklimi hakim
oldugundan dolay1 burada iskan edilen Tiirkmenler kuzeye go¢ ederek, Azaz, Bab,
Menbig¢ Carablus, Cobanbey ve Gaziantep’in giineyine yerlesmislerdir. XIX. yiizyilda
Rakka bolgesi, iskan ettirilen Tiirkmenlerin terk ettigi bir bolge haline gelmistir.
Bunun iizerine bu yiizyilin ikinci yarisindan sonra Afsar oymaklari bu bolgeye iskan

ettirilmistir (Kafali, 1973, s. 34).

Tiirkmenlerin iskanlar1 sonucunda 1516 yilindan 1918 yilina kadar olan
donem igerisinde Halep vilayeti niifus bakimindan adeta bir Tiirk vilayeti durumunda
olmustur. Maras, Gaziantep, Iskenderun, Antakya, Urfa ve Rakka, Halep vilayetinin
sancaklartydi. Bu sancaklardan Rakka bolgesinde XIX. yilizyildan sonra Tiirk niifus

iskan1 zayiflayinca Arap niifusu onun yerine ge¢mistir (Umar, 2002, s. 596).

Birinci diinya Savasi’ndan yenik ¢ikan Osmanli Devleti bugiinkii Irak ve
Suriye’deki topraklarmim tamamimi 1916°da Itilaf Devletleri’nin kendi aralarinda
imzaladiklar1 Sykes-Picot antlasmasi geregince birakmak zorunda kalmistir. Bu
anlagsmaya gore Fransa, Suriye ve Liibnan topraklarini; Biiyiik Britanya ise Irak,
Urdiin, Filistin ve Arabistan topraklarin1 mandalar altina almistir (Kirisgioglu, 2013,
s. 9). Bir yandan anlagmalar yapilirken, diger yandan da Ingilizler Araplara
bagimsizlik vaad ederek ayaklandirmaya calismislardir. Ayn1 zamanda Serif Hiiseyin
isyanin1 da Suriye’de yayilmasma c¢aligmislardir. Osmanli ordusu Suriye’den
cekilirken Tiirk asker ve sivillerine kars1 bazi yerli Arap ve bedevilerin tutumlar1 gok
gaddarca olmustur. Tiirk ordusu ile birlikte ayrilan sivillerden hastanede yatan erlere
kadar ¢ok sayida insan Araplar tarafindan oldirtlmistir (Umar, 2002, s. 1019).
Osmanl ordusu ve sivillerin bolgeden go¢ etmesi ttihat ve Terakki idaresi tarafindan
bolgedeki birimlere gonderilen resmi yazilarla bizzat organize edilmistir. Tiirk kokenli

etnik gruplarin Antep kentine sevki yogunlasmistir. Bunun ardindan Tiirk ordusu
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Mustafa Kemal Atatiirk komutasinda, 25-26 Ekim 1918 gecesinde Halep’i terk ederek
kuzeye ¢ekilmistir (Dag, 2010, s. 49; Gomeg, 2006, s. 415).

Mondros Miitarekesinden sonra Fransizlar Antakya dahil Suriye’nin kiyi
seridini isgal ederken, Ingilizler ise Suriye’nin geri kalanin1 isgal etmislerdir. Burada
sunu Ozellikle belirtmek gerekir ki Araplarin bir kismi1 Fransizlarla bir kismi da
Ingilizlerle ortak hareket ederek pazarliklar yaparken Tiirkmenler hemen Halep ve
Lazkiye bolgelerinde miidafaa kuvvetleri kurup isgalcilere karsi savasmuslardir.
Bolgede Fransiz isgali basladiktan sonra Ibrahim Hannanu’nun énderliginde Halep ve
civarinda direnise katilanlarin yonlerini Tiirkiye’ye cevirdiklerini, hatta Tiirkiye ile
birlesme fikirlerinin atilmistir (Umar 2003, s. 375; akt. Kirisgioglu, 2013, s. 9). Yine
Halep’teki direnis hareketinin Ankara hiikiimeti tarafindan desteklendigi, tipki
Anadolu’daki gibi Kuvva-i Milliye birliklerinin kurularak savastiklar1 bilinmektedir
(Kirig¢ioglu, 2013, s. 9).

Halep ilk onceleri son Osmanli Mebuslar Meclisi’nin ¢izdigi ve Mustafa
Kemal ile arkadaslar1 tarafindan da onaylanan Misak-1 Milli smirlar1 igerisinde
bulunmasina ragmen, sonradan birtakim olumsuz hadiseler yiiziinden disarida
birakilmistir. 20 Ekim 1920’de Ankara Anlagsmasinin ardindan imzalanan Serv
Anlagmasi Halep bolgesinin anayurdundan kopartarak Fransa mandasina terk
edilmistir (Bostanci, 1998, s. 107; Dag, 2010, s. 68; Gomeg, 2006, s. 415).

24 Temmuz 1923°de imzalanan Lozan Antlagsmas1 Halep’i Tiirkiye sinirlari
disindan birakilarak ana yurdundan tamamen koparilmis ve Tiirkmen direnisi de
bdylelikle sona ermistir (Dag, 2010, s. 74). Halep’le beraber buradaki diger Tiirk
yerlesim yerlerinin Suriye sinirlar icerisinde kalmasi, Tiirk kamuoyunun tepkisine
sebep olmustur. 29 Haziran 1939’da Hatay’in Tiirkiye’ye katilmasiyla birlikte Suriye
Tiirk varligr Tirk kamuoyunun ilgisini kaybetmistir. Halep kentinde 1941 yilinda
meydana gelen bir olay Halep Tirkliigliniin varligin1 yeniden hatirlatmistir. Bu yilda
da sehirde bulunan Tiirkler ayaklanarak Tiirk bayragi ¢ekmislerdir. Bu eylemleri ile
Tirkiye’ye katilma isteklerini belirtseler de bundan bir sonug¢ elde edememislerdir

(Bostanci, 1998, s. 107).

1944, 1951, 1952 ve 1957 yillarinda ise toplu olarak Suriye’den Tiirkiye’ye
toplu sekilde gogler yagsanmustir. 17 Nisan 1946 yilina gelindiginde ise Suriye Fransiz

mandasindan kurtularak bagimsizligima kavusmustur (Ozkan, 2014, s. 96). Fransiz
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mandast sirasinda ve sonrasinda Suriye’de ¢ok sayida etnik unsurlar bulunmaktaydi.
Fransizlar iilkeyi terk ederken de bolgeyi kolay yonetmek igin sivil ve askeri

yoneticileri bilingli bir sekilde bu azinliklardan se¢mislerdir (Erol, 2012a, s. 39).

1950 yillarinda gocebe kesimler yerlesik hayata gecirilmeye calisilmistir.
Dolayisiyla gogebe Tiirkmenler bu kararlardan etkilenmistir. 1960-1970 yillar1 arasi
Tirkmenlerin sahip olduklar1 topraklar1 yerlesik hayata gecen Arap gocerlere
verilmistir. Bu kararlar sonucunda Tiirkmenlerin ellerindeki topraklar azalmistir (Dag,

2010, . 85- 88).

1970 sonunda Hafiz Esad’1n iktidari ele ge¢irmesinden sonra da Tiirkmenler
thmal edilmistir. Ciinkii Esad rejimi kendinden olmayan etnik ve mezhep gruplarini
diglamigtir (Dag, 2010, s. 90). 1980’li yillara kadar Tiirkmenlerin kdyde kalan kesimi
Halep sehrine inerek sehrin kenarinda mahalleler olusturmaya baglamiglardir. O
yillardan giinlimiize dek Tirkmenlerin biiyiilk boliimii Ermenilerden 6grendikleri
ayakkabicilikla ugragmaktalardir (Erol, 2012a, s. 40). 2000 yilinda Baba Esad’in
Oliimii lizerine Suriye’nin basina getirilen Besar Esad zamaninda Baas yOnetiminin
baskici Politikalarinda bir yumusama olmasina yonelik beklentiler dogar (Dag, 2010,
S. 91). Bu beklentilerin karsilig1 bir tiirlii gelmez. 2011 yilina gelindiginde 2010 yilinda
Tunus’ta bag gdsteren ve sonra bir¢ok Arap iilkesinde gii¢lii degisim dalgalarina neden
olan Arap Bahari baslar. Bu dalga 2011 Mart ayinda Suriye’ye de uzanir. Sokaklarda
bariscil eylemler seklinde baslayan protestolar rejimin sert askeri miidahalesi sonucu
silahl1 catismaya ve ilerleyen siirecte i¢ savasa doniismiistiir (Dag, 2015, s. 103;

Erendor, 2016, 342-343).

I¢ savas siireci Halep Tiirkmenleri bolgelerinde (sehir ve kdylerde) farkli
sonuglara yol acar. 2012 yilindan itibaren Halep’in tamamen savasin i¢inde olmasiyla,
Tirkmenler dahil Suriye halki savasin yankilarini agir bir sekilde hissetmeye baglar.
Rejimin biiyiik kentlere hakimiyetini kurma ¢abasi, kirsal bolgeleri ikinci plana
birakilmas: anlamma gelmistir. Bu durum sivil halkin ve muhalifleri kirsallara
yonelmeye ve bu bolgelerde oOrgiitlenmeye iter. Bunun sonucunda Tiirkiye siniri
boyunca dizilmis olan Tiirkmen kdy ve kasabalari muhaliflerin merkezi durumuna

gelmistir (Dag, 2015, s. 103- 104).

Muhalefetin safinda yer alan Suriye Tiirkmenleri, savas esnasinda hem siyast

hem de askeri alanda miicadeleler vermislerdir. Gerek Suriye’nin iginde gerekse
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Tiirkiye’de muhalefetin siyast oOrgiitlenme ¢aligmalarinda siirekli bulunmustur.
Tirkmenler bolgelerini korumak i¢in cepheler, miifrezeler ve timenler kurmuslardir.
Tirkmen halkin1 hakkini savunma yolunda Orgiitlemek amaciyla da partiler

kurmuslardir (Bakir ve Pekin, 2019, s. 105; Dag, 2015, 104, s. 109).

Giinler ilerledik¢e Savas halk tizerinde agir etki biraktii icin insanlar
bolgeden goc etmeye baslamistir. Bolgede ISID 6rgiitiiniin ¢ikmasi ve muhalefeti
hedef almasi1 sonucunda birgok kotii olay yasanmustir. Bu durum Tirkmenlerin de
icinde bulundugu bolge halki biiyiik go¢ dalgasina maruz kalmis ve biiyiik boliimii
siirt asarak Tiirkiye’ye goc etmek zorunda kalmistir (Bakir ve Pekin, 2019, s. 104-
105).

Tiirkmenler, Bolgedeki topraklarini savunma miicadelelerini hi¢cbir zaman
birakmamigtir. Bu miicadeleyi siirdiirmek icin bir¢ok Askeri birlik ve Tiimenler
kurmustur. Bu Tiimenlerin baginda 28 Mart 2013 yilinda Esad rejimine, ISID, PYD ve
PKK Terdr Orgiitlerine kars1 Tiirkmen yurdunu savunmak amaciyla kurulmus olan
Sultan Murat Tiimeni 6n planda yer almistir (URL-1). 2015 yilinda ise Tirkiye ile
ABD’nin ortaklasa yiiriittigii operasyonlarda Tiirkmenlerin yasadigi tarihi cografyayi
tampon haline getirme cabalar1 6ne ¢ikmustir. ISID isgalinde bulunan Tiirkiye-Suriye
stniriin 120 km’lik hattin1 temizlemek iizere 2016°da baslayan ve yedi ay siiren Firat
Kalkan1 Hareketi ile Tiirkmenlerin tarihi yurtlarinin 6nemli bir bolimii yeniden

Ozgiirlestirilmistir (Dag, 2018, s. 67).

Bugiin kuzey Suriye’deki Tiirkmenlerin tarihi cografyasi %80 oraninda
Ozgiir Suriye Ordusu’na bagli silahli giiclerin, kalan topraklarin bir bdliimii PKK,
PYD ve Esad rejimine bagl giiclerin denetiminde bulunmaktadir. Tiirkmen sivillerin
bliyiik bolimii Tiirkiye’ye siginmis, genglerin énemli bir boliimii silahlanmis ve
ekonomik varliklarin neredeyse tamami talan edilmis durumdadir. Firat Kalkan
Hareketinden sonra bir boliimii topraklarina geri donmiis olsa da kadin ve ¢ocuklarin

onemli bir boliimii 2017°de halen Tiirkiye’de bulunmaktadir (Dag, 2018, s. 68).

1.3. Halk inamslan

Insanoglunun bilme ve inanma ihtiyact onu her zaman bir anlam arayisina
yoneltmistir. Bilimin ve semavi dinlerin olmadigi dénemlerde insan evreni, doga

olaylarini, var olus, yok olus gibi bir¢ok konu iizerinde mantiksal agidan diisiinerek
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biitiinlestirmis ve inang sistemlerinin ortaya ¢ikarmistir. Kiiltiiriin her 6gesinde oldugu
gibi inang sistemleri de bir ihtiyag sonucunda dogmus ve her toplumun kendi kiiltiirel
ve cografi sartlarina gore sekillenmistir. Bu nedenle her toplumun kendine 6zgii bir
inang sistemi olusmustur. Bu inang sistemleri toplumlar arasi etkilesime neden olan

ticaret, savas, go¢ gibi faktorlerle yayilmakta, degismekte ya da yok olmaktadir.

Inang sistemlerinin temeli olan inang ve inanis kavramlarina baktigimizda
¢ogu zaman bu kavramlarin birbiri yerine kullanildig1 goriilmektedir. Fakat inang ve
inanis kavramlar1 birbirinden farklidir. Tiirkge Sozliikte “Bir diisiinceye goniilden
bagli kalma, birine duyulan giiven, inanma duygusu, bir seye, goriise, 6gretiye inanma,
Dini 6gretilerini kabul edip onun igerisinde bulunan her seye bagl kalma” (Akaln,
2011, s. 1186) olarak tanimlanirken inan¢ kavrami birey ya da toplumun bir
diisiincenin, nesnenin, varligin gercek oldugunu kabul edilmesi olarak agiklanmistir
(Boratav, 2016, s. 13). Ozetle inang¢ kavrami siiphe barmdirmayan olumlu ya da

olumsuz kesin olarak varilan karardir.

Inanis ise Tiirkge sozliikte “inanma, inanilan sey” (Akalm, 2011, s. 1187)
olarak tanimlanmaktadir. Halk inanis kavrami, hem bir toplumun eski dinlerinin etkisi
kalmis ve ¢agin yasam sartlarina uyum saglayarak varligini siirdiirmiis olan hem de
giinliik yasanan yeni yasam hayatindaki olaylar1 kapsamaktadir (Ciblak, 2005, s. 213).
Halk inanislari, insanlarin evreni algilayis bigimlerinden, giinliik hayattaki sorunlara,
beklentilere, korku ve endiselere kadar pek ¢ok konuda anlam ve kutsala yakinlik
arayan birey ve toplumlarimn olusturduklari inanmalardir (Eroglu, 2020, s. 31). inang
kavrami dogrudan din ile alakaliyken inanig kavrami toplumlarin olusturduklar
hurafelerdir ve din ile alakali olmak zorunda degildir. Toplumlar yasadiklar1 olaylari

anlamlandirmak i¢in halk inaniglarini ortaya koymuslardir.

Hikmet Tanyu, “Dini Folklor veya Dini-Manevi Halk Inanislarinin Cesit ve
Mahiyeti Uzerinde Bir Arastirma” adli makalesinde 200’e yakin konuda halk

inaniglarini siralamis ve bu halk inaniglarini:
“l. Higbir zarar1 olmayan inaniglar
2. Manevi telkinle timit ve teselli vererek faydali olabilecek, hayati anlamlandiran
cesitlendiren, giizellestiren inaniglar
3. Ne zarar1 ne de faydasi olmayan inaniglar
4. Islami temelle gatismayan, ona aykir1 olmayan inanislar
5. Islami temelle uzlasan, kaynasan inanislar

6. 1s1ami esaslara aykir1 diisen inanislar
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7. 1limle, ilmi verilerle ¢atigmayan inamslar
8. Ilmi temellere aykir1 olan inamslar” olarak sekiz ana bashiga ayirmaktadir (Tanyu,
1976, s. 141).

Halk inaniglari, Tanyu’nun belirttigi gibi din ve ilimle g¢atisan inanislar
olabilecekleri gibi din ya da ilimle ¢atigmayan inanislar da olabilirler. Din ve ilimle
catisan bu inanislarin temeli bir inanca dayandirilmayan teselli, timit gibi duygularla
insan hayatina anlam katabilen inanislar oldugu gibi bazilar1 ise eski Tirk inang
sisteminden kaynaklanmaktadir. Din ve ilimle ¢atismayan inaniglar ise “batil” ya da
“hurafe” olarak adlandirilmaktadir. Bu inanislar da giinliik hayatin, yasam kosullarinin

getirdigi halk inanislaridir.

Bir dine ya da ilme uygun olsun ya da olmasin, temellerini eski inang
sistemlerinden veya modern hayatta olusan halk inanislarinin birtakim o6zellikleri
vardir. Halk inaniglarinin en 6nemli ve belirgin 6zelligi kiiltiiriin bir unsuru haline
gelmis olmasidir. Halk inaniglari ister batil, hurafe olsun isterse bir inang sistemine
uygun olsun isterse de bir inang sistemine uygun olarak nitelendirilsin toplumun biiyiik
bir kesimini etkisi altina almaktadir. Halk inanislarinin bazilar1 toplumdaki egemen
dinin bir unsuru ile biitiinlesmis ve dine uygun hale gelmistir. Bazilar1 ise bilimin
gelismesiyle gecerliligini yitirerek kaybolmustur (Eroglu, 2020, s. 23-24). Dénemin
sartlarina gore sekillenen ve kiiltiir icinde kendine 6zgii yer bulan bazi halk inanislar
bilimsel agidan aksi kanitlansa dahi gelenegin unsuru haline geldiyse inanilmaya
devam eder. Bazi durumlarda ise halk inanigina bagli olarak yapilan ritiieller devam

etmekte ancak inanisin asli bulunmamaktadir.

Halk inanislar1 bireylerde rahatlama, korku ve endiselerini azaltma, inanma
arzular1 yerine getirme ve toplumsal biitiinliigli koruma, birlik olma, gelenegi
siirdiirme gibi islevlere sahiptir. Tiirk halk inaniglarina bakildig1 zaman bu inanislarin
deneyim ve tecriibelerle yillar boyunca nesilden nesle aktarildigi, bu aktarim sirasinda
donemin sartlarina ve yasam kosullaria gore sekillendigi ve giiniimiize kadar geldigi
goriilmektedir. Bu siiregte ¢ogu halk inaniginin kdkeni unutulmakta ve gelenek adi

altinda stirdiirilmektedir.
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1.4. Eski Tiirklerde Halk Inanclar

1.4.1. Tiirklerin Islamiyet Oncesindeki inan¢ Sistemi

Tiirklerin Islamiyet oncesindeki inang sistemleri, tarih boyunca farkli
donemlerde sekillenerek bir¢ok kiiltiirel ve dini yapiy1 kapsamaktadir. Bu inanglar
arasinda Animizm, Totemizm, Samanizm, Budizm, Zerdiistilik, Maniheizm, semavi

dinler yer almaktadir.

1.4.1.1. Animizm

Ilkel dinler, giiniimiizden yaklasik ii¢ bin y1l énce diinyanin bes kitasinda
dogmustur. Bu dinlerin ilk formu olarak kabul edilen Animist diisiincede her nesnenin
bir ruhu olduguna inanilir. Animist diisiincede bir ruh beden ya da bedenin bazi
boliimlerine bagli olarak yasamini siirdiiriir. Bu diinya goriistinde, ruh bedeni tamamen
terk etmesi sonucunda beden 6liir. Olen kisinin ruhu, bedeni terk etse de ona bagh
kaldigina ve 6len kisi yasayan kisileri kiskanip 6¢ almak istedigi diisiiniilmektedir
(Tezcan, 1997, s. 140). Gerek her nesnenin bir ruhu oldugu inanisi, gerekse Olen
kisinin ruhunun yasamaya devam ettigi inanisi, yasam siiren insanlarin onlara karsi
korku ve saygi beslemesine neden olmus, bu nedenle ruhu olan nesnelere ve
mezarlarina 6zel ¢esitli pratikler gelismistir. Anadolu’da yasayan Alevi Tahtaci
Tiirkmenlerinde glintimiizde oliiler gdmiiliirken kendileri birlikte elbise ve esyalar: da

gomiilmektedir.

Edward Taylor’'un tanimina gére Animizm kisaca; ruhi varliklarin maddi
diinyanin olaylarini ve insan hayatina yiiriittiigiine hem bu diinyada hem de mezarlikta
insan hayatina etki ettigine inanilmaktadir. Animist dini goriiste ruhlar, maddelerden
ayrildiktan sonra gok ve yeralt1 alemlerine giderler. Ruhlarin iyi ya da kotli olarak
nitelendirilmesi ilkel insanin diinya gorlisii ve inanglan ile iliskilidir. Yiizyillar
boyunca Altaylilar ve Yakutlar bagl olduklar1 Samanizm dininin tiim prensipleri her
seyin ruhi ve maddi olarak iki varlikla temsil ettigine inanilmaktadir. Samanligin bu

goriisleri animizme dayanmaktadir (Bayat, 2013, s. 60).

Animist inang sisteminde biitiin varliklarin ister canli ister cansiz olsun her
seyin bir ruhunun olduguna inanilmaktadir. Ruhlar1 ya da atalar1 temsil ettigine
inanilan tézler de buna dahildir. Tiirk mitolojisinde Animizm, Yer-Su inanglarinin bir

diger ifadesidir. Ancak derelerde, vadilerde, agaclarda, kayalarda ve hayvanlarda
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yasadiklarina inanilan olaganiistii varliklar da Animizm kavraminin igine dahil
olabilmektedir. Animizmin 6zel bir bigimi olan ataya saygi duyma ya da tapinma
olgusu tozlerin olusumundaki en 6nemli faktordiir. Bu olgunun aile biitiinliigii koruma

ve soyu devam ettirme 6zelligi de vardir (Coruhlu, 2017, s. 37).

Animizme gore 61l kutsaldir. Bu ylizden, onun karsisinda kutsal olmayan her
tiirlii isi, eylemi durdurmak gerekir. Ornegin; Bugiin Anadolu’da cenaze haberi
alindiginda her tiirlii is giic birakilir. Oliiniin ardindan bazi1 davranislarda bulunmak,
aglamak, sizlamak, kadinlarin saglarini kesmesi, bedenlerine toprak siirmesi, bazen
¢ok uzun siire konusmayarak yas tutmasi gereklidir (Hangerlioglu, 1993, s. 37; akt.

Artun, 2019, s. 101).

Eski Tiirk inang sisteminde Animizm inang sisteminin énemli bir yeri vardir.
Animizm inanci, insanlari, ruhlar1 farkli bicimlerde hayal etmeye yoneltmistir. Eski
Tiirklerde insan ruhu bir “kus” bigiminde hayal edilmistir. Bu sebeple insan 6ldiigiinde
ruhun gége uctuguna inanilmaktadir. Tiirkler islamiyet’i kabul ettikten sonra bile ruhu
“kus” bi¢iminde diisiinmiisler ve “Sunkar boldi-sungur kusu oldu” denir. Ebu Miislim
Hikayesinde Ebu Miislim o6liince ruhunun beyaz giivercin big¢imine biiriiniip,
uctugundan bahsedilmistir. Dede Korkut Hikéayelerinde Deli Dumrul’un karsisina
¢ikan Azrail bile giivercin olarak ugup gitmektedir. Orta Asya’da ruhlar, hayvan ve
genellikle bir kus bi¢giminde diisiiniilmiistiir. Bu sebeple samanin goge yolculugunda

ona yardimci olan kuslar ya da kanatli hayvanlar olmustur (Avcioglu, 1978, s. 345).

Genel anlamiyla Animizm, ilkel insanin diinya algismin bir {iriiniidiir. Insan
kendi varligindan yola ¢ikarak var olan her nesnenin ruhu oldugunu diisiinmiis ve
ruhun 6lmedigine inanmustir. Eski Tiirklerde bu inanis ve diislince pek fazla halk

bilgisi iirlinlerine yansimis ve bir¢cok halk inaniginin temelini olugturmustur.

1.4.1.2. Totemizm

Totem kelimesi, Kuzey Amerika Kizilderililerinin “ototeman” kelimesinden
tiiretildigi ileri siirilmekte olup “Onun “Onun erkek kardesiyle kiz kardesi akrabadir”
demektir (Tanyu, 1976, s. 158; akt. Bali 2015, s. 98). Totemizm ise insan ile hayvan
ve bitki gibi dogal varliklar arasinda bir akrabalik iligkisi ya da gizemli bir bag

bulundugu inancina dayanan bir diisiince ve inang sistemdir (Artun, 2019, s.96).
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(13 o5

Eski Tirklerin totem icin “t6z” ve “ongun” kelimelerini kullandiklar
bilinmektedir. Ancak Ziya Gokalp, Eski Tirklerin toteme “ongon” dediklerini
belirtirken Abdulkadir Inan, “t6z” iin Tiirk¢e oldugunu savunuyor. Ongun’un Mogolca
oldugunu bu nedenle Eski Tiirklerin “t6z” dediklerini ifade etmektedir. Erdz ise eski
Tiirklerde Oguzlarin her dort boyunun bir ongun sahibi olmasi totem inancini
kanitladigimi ileri sitirerek Tiirklerin ongun ve téz olarak kullandiklar1 totem
hayvanlarinin arasinda kurt, avcr kuslar, at, kaz, barak ve it adi1 verilen kopekler

bulundugunu ifade etmektedir (Erdz, 1973, s. 289-295).

Totemizm, Animizm gibi insanlig1 etkileyen ilk inan¢lardan biridir. Totemler
daha ¢ok hayvanlardan olsa da kimi zaman hayvanin bir parcast (kuyrugu, dili,
pengesi, tiiyli gibi.) totem yerine gecer. Hayvan totemleri en ¢ok avcilikla geginen ilkel
toplumlarda goriiliir. Hayvanlardan sonra ikinci siray1 bitki totemleri alir. Daha seyrek
rastlanilmakla beraber ¢esitli nesnelerle firtina, ebemkusagi vb. meteorolojik olaylar

da totem olurlar. Ayrica gesitli nesnelerden de totemler vardir (Eréz, 1983, s. 32; akt.

Bali, 2015, s. 98).

Tiirklerde totemizmin varhgiyla ilgili iki goriis bulunmaktadir. ilk goriise
gore Tirklerde totemizm inancimin olmadigmi savunan Ibrahim Kafesoglu,
totemciligin varligin1 kanitlamak i¢in yeterli delilin olmadigin1 belirtmektedir.
Totemci toplulugun dini anlayigina paralel olarak aile kurulusu, aile hukuku, ekonomi
vb. bakimlardan da totemci anlayisina uygun olmasi gerektigini belirtmektedir.
Kafesoglu, Tiirklerde kurdun saygideger bir simge sayildigini; fakat ona tapilmadigini,
ayrica totemci ailede ana hukukunun hakim oldugunu; oysa Tiirk ailesinin ataerkil bir
yapiya sahip oldugunu vurgulamaktadir (Kafesoglu, 1972, s. 5-6). Ikinci goriise gore
ise Tezcan’a ait olup, Tirklerin totemizm inancim1 benimsedigini savunmaktadir.
Tezcan’a gore, totemciligin Orta Asya Tiirkleri arasinda da yerlesmis oldugunu
gosteren kanitlar bulunmaktadir. Tezcan’a gore bir toplulukta totem {i¢ yonden
onemlidir. Bunlar arasinda “klanin geldigi, tiiredigi kabul edilen kutsal varliktir. klan
tiyelerinin atast sayilir”, “klanin adini olusturur.” ve “klamin simgesidir” yer

almaktadir (Tezcan, 1997, s. 139).

Totem inancinda insan viicudunun baz1 kisimlar1 O6zel bir kutsallik
tagimaktadirlar. Totemi olusturan insanlar, tek bir aile ve kan kardesi sayilirlar. Bu
nedenle klan {iyelerinden biri, bagka bir klan {iyesi tarafindan 6ldiiriliirse onun kani

yerde birakilmaz. Kan davasi giitmek, biitlin klan i¢in bir bor¢ sayilmaktadir. Bir bagka
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tabu ise, klan i¢i evliliktir. Klanlardaki kadinlar ve erkekler kardes sayilirlar (Tezcan,

1997, s. 139).

Freud ise totemi su sekilde tanimlamaktadir; “Totem yenilebilen ve zararsiz
ya da tehlikeli ve korkung bir hayvan, pek nadir olarak bitki veya (yagmur, su gibi) bir
tabiat giiclidiir. Totemin biitlin bir klanla 6zel bir iligkisi vardir. Totem, her seyden
once klanin atasidir. Klanin koruyucusudur. Klan halkina zor durumlarda yol gosterir.
Evlatlarin1 daima tanir ve korur” (Freud, 1971, s. 50; akt. Artun, 2019, s. 97). Ilkel
insan, tabiatta beraber yasadigi unsurlarla kendisi arasinda bir akrabalik iligkisinin
bulunduguna inanmis ve kendi grubunu 6teki gruplardan korumak amagla kendine bir

koruyucu totem benimsemistir.

Tiirklerden bir grubun Kurt’u (Gokbori) ata olarak tanidiklari, Goktiirklerin
kurttan tiiredikleri hakkindaki efsanenin Cin kaynaklarina kadar gegtigi bilinmektedir.
X. yiizyillda Abbasogullart doneminde 6zel bir gorevle Tiirklerin yasadigi bolgeleri
gezmis olan Arap bilgini Ibni Fadlan, Baskurt Tiirklerinden bir kisminin yilana, baliga
veya turnaya taptiklarindan s6z etmektedir. 11. ylizyilin Arap tarihgilerinden Gardizi
de Kirgizlar igerisinde inege, kirpiye, saksagana ve sahine hatta giizel agaclara
tapanlarin bulundugunu anlatmaktadir (Turan, 2014, s. 124). Fakat Tiirklerde totem

inaniginin olmadigini ileri siiren tarihgiler de bulunmaktadir.

1.4.1.3. Samanizm

Samanizm, arastirmacilarin ¢ogu tarafindan bir din olarak kabul edilmeyip,
Tirklerle 6zdeslesmis bir inang sistemi olarak tanitilmaktadir. Samanizm’in etkileri
Islamiyet’in kabuliinden yiizyillar sonra bile kendini gdstermektedir. Calismaya konu

olan inaniglarin biiyiik bir boliimiine de kaynaklik etmektedir.

Samanizm’in, kendine 6zel inang ve pratikleri olup, temelinde trans haline
gecebilme kabiliyetine sahip olan, yeraltina ve gokyiiziindeki tanrilar ve ruhlarla
iletisimi saglayabilen samanlarin diinya goriisiine dayanan bir inang sistemidir. Sener
tarafindan Samanizm su sekilde tamitilmaktadir; Samanizm “Trans durumuna
gecebilme yetenegine sahip kimselerin, dogaiistii varliklarla iliskiler kurarak onlarin
giiclerini toplum yararina kullanmalar1 amacina yodnelik olarak yapilan dinsel
torenlerdir. Samanizm, ¢esitli din ve diinya goriislerini birlestiren dinsel-biiyiisel inang

ve teknik olusumdur” (Sener, 1997, s. 18).



28

Saman sozciigli Mangu-Tunguz dilinden gelmektedir. Tunguz’ca saman;
Mancgu dilinde saman seklindedir. Tirk kavimlerinde ise, saman sozciigii “kam”
sozciigiine karsilik gelmekteydi (Ornek, 2016, s. 48). Saman sozciigii, ilk defa 17.
ylizyillda Cin’e seyahat eden bir Rus el¢i tarafindan yazilan bir seyahatnamede
kullanilmis ve Rusc¢adan bati bilim terminolojisine girmistir (Radloff, 2018, s. 107).
Saman kelimesi bazi Asya halklar1 arasinda, “biiyiicli, sihirbaz” anlaminda
kullanilmaktadir. Bu sézciik Mangu ve Tunguz halklar1 arasinda da bu anlamiyla

kullanilmaktadir (Sener, 1997, s. 16).

Abdulkadir inan’a gére eski Tiirkcede saman sdzciigii kullanilmamakta idi,
bu sozciigiin yerine genellikle “kam” sézciigii kullanilmaktaydi. Tiirklerin Islam dinini
kabul ettikten sonra ise Saman kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Kam kelimesi
Yakutlarda “oylin”, Mogollarda “blige, b6”, Kirgiz ve Kazaklarda baks1” veya “baks1”
seklindedir (inan, 1986, s. 74). Kasgarli Mahmut Divan-ii Liigat-it Tiirk adl1 eserinde
kam kelimesini, “tabip”, “kam” olarak tanimlamakta ve ¢esitli hastaliklar1 tedavi
ederken, Kam hasta olan kisiyi kendi usuliine gore ruhi yollardan, yine efsun ve sihirle
tyilestirmeye c¢alistigini belirtmistir (Sener, 1997, s. 17). Yusuf Has Hacip ise kam
kelimesinin karsiligin “otact” sdzciigiinii gostermekte ve onlar1 topluma yararl kisiler

olarak nitelendirmektedir (inan, 1986, s. 73).

Samanizm inan¢ sisteminin temelini insanlarin, tanrilar ve ruhlarla olan
iliskileri olusturmaktadir. Dogadaki her unsurun bir ruhu olduguna inanilmakla
birlikte buna yeryiizii ve gokyiizii de dahil edilmistir. Insanlar tarafindan bu ruhlar iyi-
kotii olarak siniflandirilmig ve ona gore davranis sergilenmistir (Giingor, 2010, s. 325;
akt. Alkir, 2020, s. 30). Samanizm’de bu tanrilar ve ruhlarla insanlar arasinda aracilik
yapan kisi samandir. Samanizm’de ates-ocak ve yer-su ruhlarina insanlar kendileri
kurbanlar sunup sagilar yapabilmekte iken gokyiizii ve yeralti ruhlaryla iletisime
gecmek onlara kurbanlar sunmak ve térenler diizenlemek samanin gérevidir (Inan,
1986, s. 75). Dogadaki her nesnenin bir ruhu oldugu diisiincesi, bu ruhlar iyi ve kotii
olarak ayrilmasi, gokylizii ve yeralt: tanr1 ruhlarmma kurban sunma meselesi gibi

konular Samanizm’de merkeze koymakta ve insanlar i¢in 6nemli kilmaktadir.

Samanin merkezde oldugu Samanizm’de evren li¢c katmana ayrilmaktadir. Bu
lic katman; gok, yeryiizii ve yeraltidir. Gokyiiziinde Tanr1 Ulgen ve iyi ruhlarin
yasadigina; yeryiiziinde insanlarin yasadigina, yeraltinda ise Erlik ve koétii ruhlarin

yasadigina inanilmaktadir (Izgi, 2012, s. 33). Samanlar bu {i¢lii katman arasinda
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seyahat tanr1 ve ruhlarla iletisime gegmekte ve onlart memnun etmek amaciyla rittieller
diizenlemektedir. Altaylilara gore Ulgen’e iig, alt, on iki yilda bir tdren
diizenlenmektedir. Bu térende kurban olarak kisrak kesmek bir gelenektir. Eliade’ye
gore, Ulgen’e kurban sunulmasi onun Gk Tanr1 olmadigia isaret eder. Ciinkii ilk
zamanlarda GOk Tanr1’ya kanli kurban sunulmamistir (Coruhlu, 2017, s. 32). Yeraltina
yapilan ritiiellerin temelini ise Erlik Han ve ruhlarinin insanlara ve hayvanlara hastalik
gondermesi inanisi olusturmaktadir. Altay halklari, Erlik’in her tiirlii hastalik
gondererek insanlardan kurban ister. Istedigi kurban verilmeyince musallat oldugu
aileye 6liim ve felaket ruhlarin1 gonderir. Boylelikle oldiirdiigli insanlarin canlarini

yakalayarak yeraltindaki karanlik diinyasina gotiiriir ve kendisine kole yapar (Coruhlu,

2017, s. 61).

1.4.1.4. Budizm

Budizm, milattan 6nce 6. yiizyilda Hindistan’da Hinduizm’e tepki olarak,
Gotama Buda tarafindan olusturulmus dini bir sistemdir. Diger dinlerden farki ise
dinin kurucusu Budanin kendisini tanrinin bir elgisi ya da onun bir temsilcisi olarak

ilan etmemek aksine bir yaraticinin varligin1 reddetmektedir (Eliade, 2003, s. 86).

Kuzey Hindistan’da kraliyet ailesinin oglu olarak diinyaya gelen Gotama
Buda, yirmi dokuz yasinda hakikati aramak, insanligin ¢ektigi ac1 hakkinda tefekkiir
etmek ve bu soruna ¢oziim bulmak amaciyla babasinin saraymi terk edip uzun bir
stireligine magaraya ¢ekilip ormanda yasamustir. Alt1 y1l boyunca derin bir sekilde
diisiinlip insanin mutlulugu tizerine ¢alistiktan sonra varlik ve liiksiin mutlulugun
garantisi olmadigini anlamis ve aydinlanma yasamistir. Tefekkiir siirecinden sonra
Buda, hayatinin geri kalanin1 Budizm’in ilkelerini 6g8reterek gec¢irmistir. Etrafinda
genis bir miirit kitlesi olusmustur. Miiritleri Biksu, teskilati da Sanga adiyla anilmastir.
Budizm zamanla kiigiik ¢apli bir inan¢ olmaktan ¢ikarak bir din haline gelmistir.
Budizm, Buda’nin 6liimiinden sonra da gelismeye devam etmis ve Hint cografyasini

asarak Asya kitasina yayilmistir (Derin, 2016, s. 24-26).

Budizm’in Asya kitasina yayilmasi elbette Tiirkleri de etkilemistir. Budizm
Tiirklerin kabul ettigi yabanci dinler arasina girmis ve onlar1 en ¢ok etkileyen inang
sistemlerinden biri haline gelmistir. Budizm, miladin ilk ylizyillarinda Cin’e, bir

taraftan da Iran hudutlarina kadar yayildig1; ancak Maniheizm’in ¢ikisindan sonra
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devamli olarak geriledigi goriilmektedir. Budizm’in Dogu Tiirkistan’a yine aymn
devirde iki yoldan girdigi anlagilmaktadir. Bu yollardan biri, Baktriyan ve Pamir
lizerinden, kuzey ve gliney ipek yollarinin Bati’daki kavsak noktas1 Kasgara varmakta,
buradan kervanlarla vaha sehirlerine ulasmakta; oOteki, Kesmir ve Karakurum
tizerinden Hotan ve Yarkend’e kavugsmaktadir. Bundan dolayidir ki, giizergdh
tizerindeki Tiirk topluluklarinin Goktiirklerden daha 6nce Budizm’i ve kiiltiiriini
tanty1ip benimsedikleri diistiniilmektedir (Ocak, 2002, s. 74-75). Tiirkler arasinda
Budizm’in daha ¢ok Mahyana kolu ile Lamaizm (Tibet Budizmi) yayilmistir. Tiirkler,
Mahyana Budizmi i¢in Ulug K&liing tabirini kullanmaktadir (Giingér, 2002, s. 273).

Goktiirkler doneminde bir¢ok Budist manastir1 yapilmistir. Tiirkler, Buda
heykellerine burkan ve tapinaklarina da burkan evi adin1 vermislerdir. Buhara Sehrinin
adm1 bu manastirlardan aldig1 kabul edilmektedir (Giingér, 2002, s. 273). Tiirklerin
Budizm ile olan iligkilerinin en ileri seviyede oldugu donem Uygurlar devridir.
Uygurlar, 6nce Gok Tanr1 inancin1 daha sonra da Budizm ve Maniheizm gibi dinleri
kabul etmisler ve klasik Budist kavramlarini, Tiirk¢e ve Tiirk iislubuyla ifade ederek

genis bir Tiirk Budist Edebiyati ve Sanatt meydana getirmislerdir (Derin, 2016, s. 33).

Budizm’in yayilmasinda 6nemli rol oynayan Budist azizlerin anlatildigi
metinler, Uygur Tiirkleri arasinda hizli bir sekilde yayilmis, boylece Budist rahiplerin
hiinerleri samanlarinkiyle birleserek Islamiyet 6ncesi veli kiiltiiniin tesekkiiliine zemin
hazirlamustir. Ayrica 10.-12. yiizyillarda Islamiyet yayilirken Islamiyet’in yayilmasin
hizlandirmak i¢in tekkeler, Budist manastirlarinin yerine ya da yakinina kurularak

Budist azizlere ait efsaneler (menkibeler) Islamilestirilmistir (Ocak, 1992, s. 16).

Budizm’de Hindu geleneginden yeniden dogus (Reenkarnasyon), nedensellik
(Samsara) ve ebedi kurtulus (Nirvana) inanci yer almaktadir. Kaynagi Hindistan olan
dinlerde dogum, 6liim ve yeniden dogum (Reenkarnasyon) inancina Samsara da
denilmektedir. Bu ¢arka gore insanlar 6liimlii bedene ancak 6liimsiiz bir ruha sahiptir.
Insanin ruhu sadece bir tek beden mahkiim degildir ve asil olan da ruhtur. Beden
sadece ruhun tastyicisidir. Kisilerin diinya hayatindaki eylemlerine gore ruhlar ya
daha 1y1 ya da daha koti bir sekilde yeniden diinyaya gelmektedir. Ancak
Hinduizm’den farkli olarak Budizm’de dogum-6liim ¢arkindan kurtulup Nirvana’ya
yani ebedi mutluluga varmanin tek bir yolu vardir. O da her tiirlii bencil istek ve

arzulardan vazge¢cmek; dogumun, yaslhiligin, hastaligin, 6liimiin, iizlintliniin, kederin,
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timitsizligin, arzu edilmeyen seylerle temasin aci ve 1zdirap oldugunun farkinda

olmaktir (Derin, 2016, s. 34-35).

Budizm Tiirklere ait menkibeler, ruhun diinyaya tekrar tekrar yeniden gelisini
ve bu sirada yasadig1 maceralar1 anlatmaktadir. Bu menkibeler Islamiyet’in kabuliine
kadar halk arasinda pek fazla yayginlik kazanmistir. Tiirkler Miisliiman olduktan sonra
da belli ol¢iide, bu menkibeler Ahmet Yesevi, Hact Bektasi Veli vb. evliyalarin
sahsiyetlerine uygulayarak evliya menkibesi sekline dontstiiriilmiistiir. Dolayisiyla
Tiirk mutasavviflart Budizm’de yer alan pek cok motiften etkilenmislerdir. Bu motifler
arasinda yer alan don degistirme motifi genellikle {istiin bir gii¢ tarafindan ya yapilan
bir iyilige miikafat ya da kotiiliige ceza olarak gerceklesmektedir. Tiirklerde goriilen
geyik, kus yahut bagka bir hayvanin sekline girmeye dair inanglar, Samanizm’den

gegmis gibi goriinse de gergekte tipik Budist inanglaridir (Ocak, 2002, s. 214-215).

Budizm’in etkisinde olan bir diger motif ise u¢gma motifidir (Ocak, 2002, s.
236). Eski Tiirkler ruh genellikle kus biciminde diisiiniilmiistiir. Insanlara can
vermeden 6nce bu ruhlar, gokte kus olarak yasarlar. Insanlar éliince de gdge ucarlar.
Tiirkler islamiyet’i sonra bile bir kisi 6liince (61dii) demenin yerine ((sunkur boldi-
sungur kusu oldi1)) denildigine rastlanmaktadir. Ebu Miislim 6ldiigiinde, beyaz
giivercin gibi ugar. Dede korkut kitabinda, Deli Dumrul kara kilicin1 styirip saldirinca,
Azrail’in giivercin olup pencereden ¢ikip gider. Kirgizlarin Er Tosiik destaninda bir
yigit, “Bu yedi kus benim ruhumdu, benim nefesimdi” demistir. Diger taraftan, Orta
Asya’da ruhlar hayvan ve genellikle de kus bi¢ciminde diisiiniilmiistiir. Samanin gok
yolculugunda yardimci ruhlari, kus ya da kanathi hayvanlar olarak temsil edilmistir

(Avcioglu, 1978, s. 345-346).

1.4.1.5. Zerdiistilik

Zerdiist (M.O. 628-551) tarafindan kurulmus olan Zerdiistliik iran’in milli
dini olmustur. Bu dinin kiiltiirel ge¢is alani tizerinde bulunan Tiirk tilkelerinde de etkili
oldugunu séylemek miimkiindiir (Barthold, 1981, s. 233; akt. Artun, 2019, s. 112).
Tiirklerle iranlhlar arasindaki iliskilerin kesin baslangi¢ tarihini tespit etmek giic
olmakla birlikte asirlarca bu iki toplumun i¢ ice yasadigi bilinmektedir. Bu iliskiler
bazen Iranlilar ile Tiirklerin Bizans’a kars1 ittifak olusturdugu zamanlarda

dostaneyken, ittifakin bozuldugu zamanlarda ise Bizans-Iran miicadeleleri sirasinda
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Tiirklerin Hazar Denizi kiyilarina kadar sarktiklart goriilmiistiir. Biitiin bu dostga ve
diismanca iligkiler sonucu, agik olan bir sey varsa, o da iki tarafin siki bir kiiltiirel
aligveris icine girmeleridir. Tiirk-Iran iliskisinin bu sekilde yogunlasmasiyla iran
etkisinin 6zellikle Goktiirkler devrinde arttigi goriiliir. Sasani Imparatorlugu’ndaki
dini miicadeleler sirasinda Iran’da barmamayan Zerdiistilik ve Manihaizm gibi cesitli
Iran dinlerinin mensuplar1 iran-Cin kervan yollar1 vasitastyla Orta Asya ve Tiirk
topluluklarinin bulundugu memleketlere siginarak kendi inanglarini yayma imkani

bulmuslardir (Oymak, 2002, s. 672).

Cesitli  kaynaklarda belirtildigine gore, bazi Tiirk topluluklar1 atese
tapiyorlardi; 6rnegin iinlii Cinli rahip Hiian-dzang VII. yiizyilda aralarinda seyahat
ettigi Goktlirklerin atese taptigini ve bu nedenle agacta oturma yerleri olmadigin
sOylemektedir. Ona gore agag ates unsurudur ve atese olan saygilarindan Goktiirkler
agac iizerine oturmazlar. Oysa Orta Asya’da atesin kutsal sayilmasini Zerdiistliikle
ilgili goren F. Ratsel’e karst Gumilev, Goktiirklerin atesi kutsal saymasiyla
Zerdiistliikteki ates kiiltii arasinda yalnizca dis goriiniis itibariyle benzerlik oldugunu
belirtir. Ona gore Iran’da atese tapilirken, Goktiirklerde atesle kétii ruhlar kovulmakta,

yani ates biiyii unsura olarak kullanilmaktadir (Coruhlu, 2017, s. 57).

1.4.1.6. Maniheizm

Mani dini, Mani (216-277) tarafindan kurulmus evrensel karakterli bir dindir.
Hiristiyanlik basta olmak iizere; Mazdeizm, Budizm ve Mezopotamya dinlerinden
bir¢cok unsurlari i¢ine almakta, bu agidan da senkretik bir karakter tagimaktadir. Mani
dini, iki prensip; iyi-kotii, karanlik-aydinlik, nur-zulmet iizerine kurulmus olup, buna
gore yasadigimiz diinya iyi ve kotli unsurlarin birlesmesinden meydana gelmistir.
Insanin ruhu iyiligi, cesedi ise kotiiliigii temsil etmektedir. Mani dininin yayilisi,
Sogdlu tiiccarlarin araciligryla olmustur. Mani dini Uygurlar vasitasiyla Cin’den

Yukar1 Asya’ya geri donmiistiir (Gilingor, 2002, s. 279).

Goktiirklerin Budizm’i kabul etmelerinden yaklasik iki yiizy1l sonra, 763’te
Uygur Kagan1 Bogii’niin (760-780) Mani dinine girmesi lizerine bu din Tiirkler
arasinda yayilmaya baglamistir. Yayicisindan 6tiirli Manihaizm adini alan bu dinde,
maddeyi ve ruhu esas alan bir ikilik ongériilmiistiir. Ana diisiincesi iyilik ve kotiiliik

arasindaki zithktir. Iyilik ayn1 zamanda 151k ve ruh; kotiiliik de karanlik ve beden
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demektir. Evren iyilik ve kotiiliigiin, insan ise ruh ve bedenin karigimidir. insanlar,
“ask, inang, yetkinlik, sabir ve hikmet” gibi bes erdem ile kétiiliige kars1 durabilirlerdi.

Isik gbnderen gilines ve aya dua etmek ve orug tutmak da yapilan ibadetler arasinda idi

(Turan, 2014, s. 130).

Mani dininin esaslarina goére pratikte insanlar; segkinler (dindarlar),
dinleyiciler ve laikler olmak {izere iige ayrilmaktadir. Dindarlar i¢in evlenmek, sarap
igmek, hayvanlar1 bogazlayip etlerini yemek ve c¢alismak yasaktir. Ayni ahlaki
kurallara uymakla beraber dinleyiciler evlenebilir, et yiyebilir ve ¢alisabilirler. Laikler
ise dini emirlere uymakla yiikiimlii degillerdir. Segkinler giinde yedi vakit, dinleyiciler
giinde dort vakit namaz kilmakla miikelleftirler. Mani inancinda kurbanin her tiirliisii

yasaktir (Glingor, 2002, s.279).

1.4.1.7. Semawvi dinler

Tiirkler Islamiyet’i kabul etmeden énce Orta Asya’daki tarihleri boyunca, Cin
ve Iran olmak iizere iki biiyiik kiiltiir dairesinin etkisi altinda kalmislardir, dolayli bir
sekilde de olsa Hindistan kiiltiiriinden etkilenmisler ve belirli cevrelerle sinirh
olmasina ragmen Yahudi ve Hristiyan kiiltiirii ile de etkilesim de bulunmuslardir.
Tiirklerin Orta Asya’daki kendi kiiltiirleri 6ziinde varligin1 korumus; ancak belirli
Olciide isaret edilen etkilerle beslenmistir. Basta Oguzlar olmak tlizere X. yiizyilda
kitleler halinde Islam dinini kabul etmeye baslayan cesitli Tiirk ziimreleri, bu yeni ve
tamamen farkli igerikteki dinin kiiltiir ¢evresinde dahil olmuslardir. Yalmz Tirkler
Islam kiiltiiriinii, kendi 6z kiiltiirleriyle yogrulmus, Iran ve Cin kiiltiiriiniin etkilerini

de alarak benimsemislerdir (Ocak, 2002, s. 84).

Tiirkler, yukarida bahsi gecen inang sistemlerinin yaninda semavi dinlerin de
etkisi altinda kalmiglardir. Bu dinlerde Yahudiligi kabul eden tek Tiirk halki
Hazarlardir. Yahudiligi benimseyen Hazarlarin bir kismi eski Samanizm’i korumus,
cok az bir kism1 da Hristiyanligr se¢mistir. Orta Asya Tiirkleri, daha Goktiirkler
doneminden Hristiyanlik ile tanmismislardir. Tiirkler, degisik etkenlerle ¢evrelerinde
karsilastiklar1 dinlerden bircoguna girdikleri halde bunlar arasinda siirekli olan1 ve

ulusal kiiltiirii en ¢ok etkileyeni Islamiyet olmustur (Turan, 2014, s. 105).
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1.4.2. Islamiyet Oncesi Inanc¢ Sistemlerine Bagh Kiiltler

Oncelikle “kiilt” teriminin karsiladig1 kavramsal alan1 belirgin hale getirmek
yararli olacaktir. “Kiilt” sozciigli Fransizca, “culte” kelimesinden gelmis olup,
Fransizcaya da Latince “cultus” yani “tapinma” anlamindaki sozciikten ge¢mistir.
Mitoloji ve sosyal bilimlerde “kiilt” terimi, genel olarak tanriya tanrisal kabul edilen
ve dogaiistii gii¢lere sahip olan seylere saygi gostermek ve tapinmak anlaminda
kullanilmaktadir. Kiiltii sozciigli 6zellikle tanrisal ve dogaiistii giiclere sahip seylerle
ilgili inang ile pekismektedir. Kiilt olarak adlandirilan bir inan¢ sistemi, hakkinda
olustugu seye veya tanrisal giice sahip olan nesneye bagliligini ifade eden s6z ve
hareketlerle bulunmay1 igerir. Bu agidan kiiltler, biiyii ve torenle iliskilidir. Kisaca,
kiilt “iy1” yahut “k6tii” tanrisal giiclerle onlardan “kacinma” veya “yakinlagma” ya,
“korunma” veya “yardim alma” ya yonelik iliski i¢indeki bir grubun inanglar1 ve
ritiielleri gibi dini eylemlerinin ve bunlara ait simge ve diislincelerinin tiimiinii ifade

eder (Cobanoglu, 2019, s. 61).

Sedat Veyis Ornek kiilt kavramimni Etnolojik S6zliigiinde “Kiilt, yiice ve kutsal
olarak bilinen varliklara karsi gosterilen saygi ve onlara tapinma anlamina
gelmektedir. Bu saygi ve tapinis, duayi, kurbani, belli ritleri gerektirmektedir.
Tapinaklar, toplant1 evleri, kutsal olarak bilinen alanlar, tepeler, magaralar, nehirler
kiilt yeri olarak kullanilir; kiilt igin bayram ve téren gibi belli zamanlar segilir; kiilt
araclar1 bulundurulur; en onemlisi de bu toplanmis bir cemaati yoneten bir lider

gereklidir” seklinde agiklamaktadir (Ornek, 1971, 5.147-148).

Bir bagka goriise gore, bir kiiltliin varligindan s6z edebilmek i¢in “Kiilte konu
olabilecek bir nesne ve kisinin varlig1”, “Bu nesne ya da kisiden insana zarar
gelebilecegine 1iliskin inancin varlig1”, “Bu inancin sonucu olarak faydayi
saglayabilecek, zarar1 wuzaklastirabilecek ziyaretler, adaklar, kurbanlar vb.
uygulamalarin varligi” olmak iizere ii¢ sartin varligi gerekmektedir (Ocak, 2002, s.
113).

1.4.2.1. Gokyiizii kiiltleri

Gokyiiziiniin icinde barindirdigi Giines, Ay, Yildiz ve gezegenleriyle ilkel
insanin zihninde sonsuzlugu ve istiin giicii ifade etmistir. Gogiin bu kadar derin bir

sonsuzlugu ifade etmesi ve dongii i¢inde olmasi, topluluklarin ona anlam ytiklemesine
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ve kapsadigi simirlart tanr1 ya da tanrisal varliklar olarak kabul etmesine neden

olmustur.

Eski Tiirk inang¢ sisteminde go0giin iic katmanli olarak algilandigim
kaynaklardan 6grenmekteyiz. GOk Tanrinin mekani olarak disiiniilmistiir. Gok
cisimleri ise Tanrinin insanlar1 aydinlatmak i¢in yarattigi iyeler olup, gok olaylar1 ise

tanrinin insanlarla iletisime gectigi araglardir.
Gok Tanr

Eski Tiirkgede “Tengri” kelimesi dnce goze goriinen gogii giderek Tanr1’y1
karsilar hale gelmistir. Tiirkler, gogii maddi varlik oldugundan, Tengri’yi maddi varlik
olarak bilmislerdir. Eski Tiirkcedeki “Tengri” kelimesi, glinlimiizde ¢esitli Tiirk
lehgelerinde, her lehcenin ses 6zelliklerine gore, (Tengri, Tengere, Tangri, Tanri,
Tangara, Ture) sekilleriyle sdylenmektedir (Inan, 1952, s. 28; Eliade, 1999, s. 27).
Bugiinkii  Saman Tiirklerde Tengri kelimesi eski anlamda, gok anlaminda

kullanilmaktadir. Gok, mavidir. Tengri ise goktiir (Hassan, 1985, s. 102).

Goksel varliklarin kiitlesmesi gogebe ve avci topluluklarda goriilen bir
durumdur. Ancak bu topluluklar yerlesik hayata gectiklerinde ve tarimla ugrasmaya
basladiklarinda goksel varliklarin kiiltleri yavas yavas kaybolmaya baglamistir. Bu
nedenle bazi halk inanislarinda Gok Tanri’nin insan1 yarattiktan sonra goge cekildigi
ve yeryiiziinde temsilcilerini biraktigi mevcuttur. Kimi toplumlarda Gk Tanri’nin
yerini tanrisal, mitsel atalar gibi figiirler alirken, Ural-Altay topluluklarinda Gok Tanr1
kiillti uzun siire korunmus olup, GOk Tanri, yildirnm tanrist gibi figiirlere
dontismemektedir (Eliade, 2003, s. 81-83). Orta Asya’da gok ve tanri kavramlariyla
olusan GOk Tanr1 kavrami kimi zaman gokle 6zdeslestirilmekle birlikte, daha yaygin
bir sekilde evrenin gokte oturan yaraticisi olarak algilanmaktadir. G6k Tanr1 evreni
yarattiktan sonra gége c¢ekilmis ve diger tanrilar1 onu temsil etmek i¢in yeryiiziine
gondermistir. Bununla birlikte Gok Tanri, insanlardan biitiiniiyle uzaklagsmamais olup,
insanlar darda kaldiklar1 zaman ona basvurmaktadir (Coruhlu, 2017, s. 22). Gok
Tanr’nin evreni yarattiktan sonra goge cekilmesi ve insanlar igin yeryiiziinde
temsilcilerin biraktig1 inanci, kutsal kabul edilen kiiltlerin olusmasini saglamistir.
Ancak Gok Tanr Tiirkler i¢in her seyin asil yaraticisi ve kutsalin kendisi olarak kabul

edilmistir.
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Mircea Eliade’ye gore gogiin yiiksekligi, ulagilmazligi insanlarin onu
kutsallastirmasina yol agmustir. G6giin kutsalligina inanan topluluklarda ellerini gége
acip dua-beddua ederek, yeni dogan bebegi goge kaldirmak gibi uygulamalar Gok
Tanr1’ya yapilan pratikler arasinda yer almaktadir (Eliade, 1999, s. 27-28). 10. yiizy1lin
ilk ceyreginde Oguzlar hakkinda bilgi veren Ibn-i Fadlan Oguzlarm “tek tanri”
inancina sahip olduklarm ifade etmektedir. ibn-i Fadlan’in anlattigina gére; Oguzlar
bir zorluga distiiklerinde baslarin1 goge dogru kaldirarak dua edip, Tanri’ya
sigimaktadirlar (Inan, 1986, s. 10). Kisacas1 tanri, goktedir; gok anlayistyla toplumlar
dua ederken ellerini her seyin yaraticisina agmaktadirlar. Tiirkler arasinda islamiyet’in

yayginlagsmasiyla da bu pratik giiniimiizde de devam etmektedir.

Gok Tann kiiltii Orta Asya topluluklart arasinda ¢ok koklii bir inang olup,
Islamiyet sonrasinda da bu etki devam etmis oldugu bilinmektedir. Bu kiiltiin
Islamiyet’e gecisi belli bir oranda kolaylastirmistir. Bunun 6rneklerine de bazi islami
metinlerde goriilmektedir. Dede Korkut kitabi da bunun en tipik 6rnegidir (Ocak,
2002, 5.69-70). Dede Korkut Kitabinda yer alan Duha Koca oglu Deli Dumrul boyunda
GOk Tanr kiiltii su sekilde gegmistir:

“Yiicelerden yiicesin

Kimse bilmez nicesin

Giizel Tanr1
Nice cabhiller seni gokte arar yerde ister

Sen bizzat miiminlerin gonliindesin

Daim duran cebbar Tanri

Baki kalan Settar Tanri

Benim canimi alacaksan sen al
Azrail’e almaga birakma” (Ergin, 2003, s. 78).

Dede Korkut kitabr eski inang sistemlerinin bir sentezini olusturmaktadir.
Dede Korkut hikayelerinde gegen yalvarma sekli Islamiyet ile uyum gdstermektedir.
Gliniimiiz halk inaniglarinda, gogiin yedi katli oldugu inanis1 ve dua ederken elleri
goge agmak gibi inanig ve uygulamalarda karsimiza ¢ikmaktadir. Gok Tanr1’ya bagh

olarak gok cisimleri ve gok olaylari ile ilgili birtakim kiiltler olusmustur.
Gok Cisimleri ve Gok Olaylar

Varligiyla diinyaya 1sik tutan gilines, geceyi aydinlatan ay ve yildizlar,
toplumlar i¢in her zaman, goksel ve tanrisal giicii olarak kabul edilmislerdir. Gok
olaylar1 ise tanridan insanlara gonderilen birer hadise ve tanrinin tecellisi olarak

goriilmiis ve gok cisimleri ve olaylari birer kiilt haline gelmislerdir.
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Tiirk topluluklarinda Giines ve Ay’in yaratilisina dair birtakim inaniglar
bulunmaktadir. Altay Tiirklerine gore, diinya yaratildig ilk zaman giines ve ay yoktu
daha sonra Tanri’nin gonderdigi bir varlik, goge demir tiiriinden biiyiik iki ayna
koyarak diinyay1 aydinlatmistir. Tiirk-Mogol efsanelerinin bazilarina gore falcilarin
bir kism1 giines ve aya bakarak gaipten haber vermekteydiler. Altay Tiirklerinin
efsanesine gore glines ana, ay atadir. Hunlar devrinden beri Tiirkler arasinda
yeryiizindeki atesin, glinesi temsil ettigine ve giinesin 1ginlar ise tanridan yeryiiziine
inen nuru temsil ettigine inanmislardir. Bu inang Tiirkler arasinda Hun ¢agindan beri
siirmektedir (Inan, 1986, s. 29). Giines ve ay ayn1 zamanda Tiirk kiiltiiriinde yonlerin
de sembolii haline gelmis iki kiilttiir. Tiirk mitolojisine gére Giines dogunun, Ay ise
batinin semboliidiir (Candan, 2013, s. 163). Dogay1 gozlemleyen ve dogayla i¢ ice
yasayan Tirk topluluklari birgok doga unsurunu sembol olarak kullanmis, Giines ve
Ay ise en ylice semboller olarak disiligi/anneligi ve erkekligi/babalig1 temsil
etmislerdir. Ayni zamanda giines ve ayin dogus ve batis hareketlerinden dolay1 doguyu

ve batiy1 temsil etmisglerdir.

Samanist inangta, Giines ve Ay’in kotii ruhlarla miicadele ettigine kimi
zamanda bu miicadeleleri kaybettiklerine ve kotii ruhlar tarafindan tutulduklarina
inanilmistir. Bu tutulmadan dolay1 da diinya karanliga gdmiilmiistiir. Giines ve Ay’1
kurtarmak isteyen Samanist topluluklar tutulma oldugu zaman giiriiltii ¢ikararak kotii

ruhlar1 kagirdiklarina inanmislardir (Inan, 1986, s.29).

Tiirk kiltiirtinde goksel cisimlere ait bir diger 6nemli sembol de “Demir
Kazik Yildizi’dir. Orta Asya’da anlatilan ilk efsanelerden Saman inang sistemine ait
Tiirk efsanelerine kadar, Tiirk Kiiltiiriinde kendine yer bulan bu gizemli y1ldiz Sirusyen
kiiltliriin izlerini tasiyan en onemli sembollerden biridir. Tiirk kiiltiiriinde “Demir
Kazik Yildiz1” adini alan bu yildiz efsanelere gore diger tiim burglarin eksenini teskil
ediyordu. Yasadigimiz diinya da dahil olmak iizere biitiin gezegenler bu yildizin
etrafinda dondiigiinii kaynaklarda rastlanan bilgiler arasinda yer almaktadir. Tiirk
kozmogonisine gore yasadigimiz Diinya ile Demir Kazik Yildizi gogiin diregi
merkezindeki demir bir agagla bagliydi. Tiirk Mitolojisinin kozmolojik diisiince

diizeninin temel noktasini Olusturmaktadir (Candan, 2013, 173-174).

Kutup yildiz1 ise Tiirk mitolojisinde gdgiin diregi olup, giinesin ay1 kiskanip
ylizlinli tirnaklandigina inanilmaktadir. Bunun yani sira Yakut Tiirklerinde ayin fakir

bir aile kiz1 oldugu ve annesi ona kars1 yaptig1 eziyetten aciz duruma diisiip, Tanr1’ya
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dua ettigi bunun sonuncunda da ay olup dogdugu seklinde, ay1 disi olarak algilayan
mitler de Tiirk diislince sisteminin zenginligini tespit eden orneklerden biri olmasi
nedeniyle dikkat ¢cekmektedir. Gok Tanr1’nin makami olduguna inanilan kutup yildiz
“Demir Kazik” ya da “Altin Kazik” gibi isimlerle kutup yildiz1 olarak anilmaktaydi.
Eski Tiirk kiiltiirinde yonler kutup yildizinin mevkini teskil eden sekilde dort ana ve
dort ara yone ayrilarak her yonde bir sarayin olduguna inanilmaktadir (Esin, 1979,

s.13; akt. Alkir, 2020, s. 42-43).

Goksel tiim varliklarin Gok Tanri’y1 temsil etmesi gibi gokte gerceklesen
hadiselerin de Gok Tanr ile iliskisi bulunmaktadir. Bilimin olmadigr ilkel
topluluklarda gokte gerceklesen her olay bir inanca baglanarak agiklanmistir. Bazi
Samanistler, gokte gerceklesen her olay1 Ulgen’e baglamakta, digerleri ise gokle ilgili
kimi unsurlari Ilah olarak kabul etmektedir. Ilah olarak algilanan bu unsurlardan biri
de Yildirim Tanrisidir. Yildirim Tanrisi, yerytiziindeki kotii ruhlar izleyip, bu ruhlarin
saklandigina inanilan agaglara ates gondermektedir. Ustiine yildirrm diisen agactan
bir parga alinip, bir yere saklandigi zaman o parganin bulundugu yerin kotii ruhlardan
korunmus olduguna inanilmaktadir. Bazi topluluklarmn Yildirim Tanrisina siit ya da
ayran gibi triinlerden sag1 yaptiklart goriilmektedir (Coruhlu, 2017, s. 37). Yine
yildirim Tanri’nin gazabi sonucunda olustugu diistiniilmektedir. Bu nedenle yildirim
ogesinden asir1 derecede korkulmaktadir. Ornegin; Uriangitler yildirim ¢arpmus bir
hayvani bile yememektedirler. Anadolu’da, yildinm tas veya maden olarak
goriilmiistiir. Koroglu'nun bu madenden dogaiistii bir kilic yaptirdigindan s6z

edilmektedir (Roux, 1994, s. 100-101).

Diinya mitolojisinde gok giiriiltlisii ve simsek tanrisal Ozellik tasiyan
demirciler tarafindan Gok tanrilari i¢in yapilan silahlar olarak goriilmektedir (Eliade,
2003, 5.109). Altay toplumlarinda ve Sibirya’da gok giiriiltiisii hayvan bigiminde bir
varlik ve hatta ejderha olarak diisiiniilmektedir (Roux, 1994, s. 100). Tiirk kiiltiiriinde
tanriin simgesi ve tecellisi olan g6giin giirlemesi ve yildirimin diismesi, gok olaylari
arasinda en ihtisamli olaylardan bir olmasi sebebiyle giiclin ve biiyiikliiglin temsili

olmustur.

Sonug olarak eski Tiirk inang sisteminde giines, ay ve yildizlarin Gok
Tanryla iliskilendirilmekte ve onu yeryiiziinde temsil etmektedir. Bundan dolay1 da
bu unsurlar bir kiilt halini almiglardir. Gok olaylar ise tanrinin tecellisi ve kudreti

olarak diistilmektedir. Samanizm’de gok bir ¢adir olarak diisiiniilmektedir ve kutup
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yildiz1 da bu ¢adirin diregidir. Bu ¢adir i¢inde gdk cisimleri bulunmakta ve hepsinin
Tirk algisinda bir islevi bulunmaktadir. Tiirkler tarafindan gk olaylar ise giiciin ve

bliyiikliigiin sembolii olarak goriilmektedir.

1.4.2.2. Tabiat kiiltleri

Tirkler yerlesik hayata gectikten sonra tarimla ugragmaya baslayip,
kendilerine yuva olan ve temel ihtiyaglarim1 karsilamaya yonelik birgok unsuru
barindiran tabiat unsurlarinin nimetlerinden faydalanmak ve onlara olan saygilarini
sunmak amaciyla ¢esitli kurbanlar vermis ve ritiieller diizenlemislerdir. Tiirkler i¢in
dag, agac, demir, su, tas ve kaya gibi birgok tabiat kiiltli unsuru bulunmaktadir. Saha
arastirmasi yapilan Halep Tiirkmenleri arasinda yasayan pek c¢ok inanig ve
uygulamanin dogrudan alakali oldugu tabiat kiiltlerine bu kisimda dogrudan
deginilmistir.

Su

Insanoglunu hayati1 boyunca kendini kutsala yaklastirmak amaciyla birgok
ritiiele bagvurmustur. Insan tanrisal olma yolunu ancak tanrinin yeryiiziindeki
tezahiirleriyle temas halinde olarak gerceklesebilecegine inanmig ve tabiat kiiltlerine
bu noktada énemli yer vermistir. Ozellikle Orta Asya halklar arasinda mevsimsel
kurakligin 6nemli bir sorun olmasi yasamin en 6nemli unsurlarindan biri olan su kutsal
sayillmis ve kiiltlestirilmistir. Su kiiltli Tiirk topluluklarinin yaratilis metinlerinden,
gecis donemlerindeki uygulamalarina kadar pek ¢ok inanis ve uygulama

barindirmaktadir.

Tiirk mitolojisinde suyun ¢ok 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Her seyden 6nce
su dogurganligin, saflik ve temizligin bir simgesi haline gelmistir. Yaratilis
Destani’'nda ugsuz, bucaksiz su iizerinde ugarken Tanri yaratma eylemini
gerceklestirmistir (Bali, 2015, s.144; Baysal, 2020, s. 141-142). Altay yaratilis mitleri,
her seyden once suyun varligindan bahsetmekte ve Tanr1 Kayra Han’in kendisine
benzer bir varlik yarattigini anlatmaktadir. Kayran Han yarattig1 bu varliga “Kisi”
adin1 vermektedir. Kayra Han ve kisi suyun lizerinde ugarlarken kisi kendini Tanr1’dan
iistliin goérmiis ve ondan daha yukariya ugmak istemistir. Bu eyleminden dolay1 da
Kayra Han cezalandirilmis ve suyun dibine gomiilmiis. Kayra Han emir vererek kisi

sudan kurtulur, sonrasinda da Kayra Han yeryliziinii yaratmak ister. Bu nedenle ondan
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suya dalip toprak cikarmasini ister. Kisinin getirdigi topragi suyun iistiine serpen
Kayra Han, bu sayede yeri yaratmistir. Kisi, Kayra Han’a toprak getirirken agzinda
toprak saklar, fakat suyun yiiziine ¢ikinca agzindaki toprak biiyiimeye baslar, toprak
biliylimeye baglayinca kisi agzindaki toprag: tiikiiriir, bunun sonucunda da Kayra
Han’1n yarattig1 diiz yeryiiziinde daglar ve tepeler olusur (Sakaoglu ve Duymaz., 2016,
s.173). Bu yaratilis destaninda goriildiigii gibi diinya yaratilmadan once su tanriyla
olan tek unsurdur. Bu nedenle Tiirk kiiltiirlinde yasamin, yaratimin, var olusun ve

tanrinin bir sembolii haline gelmistir.

Tiirk diinyasinda suyu “su iyesi” adi verilen ruhlar korumaktadir. Suyun
temiz tutulmasina biiyilkk 6nem verilmektedir (Eroglu, 2020, s.188). Tiirk halk
inaniglarinda su iyesi sadece suyu degil ayn1 zamanda suyun etrafinda bulunan

canlilar1 da korumaktadir.

Su, Tiirk inang sisteminin genelinde bir gegit olarak kabul edilmekte ve suya
temas eden kisinin dnceki halinden arinarak yeni bir hale biiriindiigline inanilmaktadir.
Suya temas etmeden Onceki hal kaosu, karmasay1 ve kirliligi temsil ederken, suya
temas halinden sonraki hal kozmosu, diizeni ve temizligi temsil etmektedir. Tiirklerin
mitolojik diisiincesinde nehir kaos ile kozmos arasinda bir gegis kapisidir ve nehrin
diger tarafi ruhlar i¢in yapilmistir. Bu sebeple bir insan nehri gegince ruhlar arasina
karisir ve bir daha insanlar arasinda goriilmez (Burnakov, 2013, s.15; akt. Baysal,
2020, s.142). Suya dalmak veya sudan ge¢mek insana yeni bir sekil ve kimlik
kazandirdigindan dolay1, diger insanlar tarafindan bir daha goriillmemesi olagan bir
durumdur. Bunun bir diger bi¢imi ise insanin nehri gecerek bir tistiinliik elde etmesidir
(Baysal, 2020, s.142). Yeni bir duruma gegcisi saglayan suya, insan yasamindaki
onemli yere sahip olan ge¢is donemlerinde de rastlanmaktadir. Gegis donemlerinden
birini yasayan insanin hassas ve gelebilecek katiiliiklere kars1 savunmasiz olduguna
inanilmaktadir. Bu sebeple gecis donemlerini kolaylagmak icin su ile ¢esitli pratikler
yapilmaktadir. Gegis donemlerinin her biri kutsal kabul edilen suya ge¢is donemlerinin

cesitli ritiielleri de i¢inde barindirmaktadir.

Su kiiltli, sadece gecis donemlerinde degil bircok ritiielde kendine yer
bulmaktadir. Ritiiellerde su yenilenmeye temsil etmekte olup, suya temas eden Kisinin
eriyip, gidecegine ve yeniden canlanacagia inanilmaktadir (Eliade, 2003, s. 196).
Tiirklerin mevsimsel torenlerde suya ve su iyelerine g¢esitli kurbanlar sunduklar

bilinmektedir. Tiirklerde ayrica Ab-1 Hayat ad1 verilen 6liimsiizliik suyu varligindan
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s0z edilmektedir. S6z konusu bu inaniglara halk hekimligi uygulamalarinda da

rastlanmaktadir.

Tiirklerde su kiiltii yasamin her alaninda yer almakta, yaratilis mitlerinde
yaratimdan Once suyun tanrtyla birlikte olduguna dair inanis ritiiellerin temelini
olusturmaktadir. Tanrinin diinyadaki yansimasi olarak algilanan su ve ona bagl su
iyelerine 0zel giinler ve torenlerde rastlanmakta olup, yeni bir duruma gegiste suyun

yaratim, akis ve yok edis ozelliklerinden yararlanilmaktadir.
Ates ve Ocak

Insanlik tarihinin en 6nemli kesiflerinden biri olan ates, ilkel toplumlarm
hayatinda gerek beslenme ihtiyaglar1 giderme, yiyeceklerini pisirme, gerek 1sinma ve
zarar verici vahsi hayvanlardan ve kotii ruhlardan korunma, ayni zamanda
armdiricihi@ ve yakiciligi bakimindan énemli bir yere sahiptir. Insan hayatindan bu
denli 6nemli bir yere sahip olan ates, halk inaniglar1 ve mitolojisinde de kendine yer

bulmustur.

Tiirkge “od/ot” olan “ates” kelimesi Farscadan dilimize ge¢mistir
(Giilensoy,2007, s. 87). Tiirkler atese saygi gosterip, onun ruh olduguna inanmiglardir.
Tirklerde ates bir tanr1 degildir. Bir Goktiirk efsanesine gore ates, Tiirklerin bir atasi
tarafindan kesfedilmistir. Altay ve Yakut destanlarinda bakildiginda ise atesi ve ocagi
Tanr1 Ulgen insanlara géndermistir (Ogel, 1995, s. 500-501). Su kiiltiinde oldugu gibi
atesinde tanriyla iligkili oldugu kabul edilmektedir. Bu sebeplerle de ates kutsal
sayilmis ve kiilt haline gelmistir. Atesin bir ruh olduguna inanilmis ancak tanr1 yerine

konmamustir.

Tirk topluluklart kutsal olarak kabul ettikleri atese biiylik bir saygi
gostermislerdir. Hatta ateste bir ruh oldugunu diistinmiislerdir. Altaylilar bu ruha “ot
ezi” (ates sahibi) demislerdir. Yaygin bir inanigsa gore ates gokyliziinden gelmistir.
Tiirkler ¢cok eski zamanlardan beri ateste temizleyici bir giic oldugunu goérmiisler ve
atesin; insani kotii ruhlardan, yani hastaliklardan koruduguna inanmiglardir. Yine
atesin gelecekten haber veren bir olgu oldugu yargisina ulagsmislar ve atesi bir insan
olarak diistinmiiglerdir. Ates canli bir varlik olarak diisiiniildiigli i¢in ona saygi
duyulmustur. Yemek yerken, i¢ki icerken atesin ruhuna da bir pay ayirmak adet haline
gelmistir. Soyotlar ve Altay Tirkleri atesin ruhuna koyun kurban etmektedirler.

Mogollar ve Altaylilar ates ruhunu disi olarak diisiincesi yaygindir. Yazitlarinda ates
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ruhu olarak Ates Ana’dan bahsetmektedirler. Cuvaslar ve Buryatlarin yazitlarinda ise
“Ates Ana” ve “Ates Baba” birlikte gegmektedir (Sener, 1997, s. 43-44). Atesin
temizleyici ve hastaliklardan koruyuculugu gibi énemli yeri olduguna inanildig igin
insanlar tarafindan ona ¢esitli kurbanlar sunulmustur. Yine atesin evin bir bireyi gibi
goriildiigiiniin kanit1 olmus; ates ana ve ates baba adlandirmalari, insanlari ates

ruhunun koruyucu olarak gérmelerinden kaynaklanmistir.

Atesle ilgili olan “ocak” kavrami ise somut olarak her evin merkezinde
yakilan ve evi 1sinma ve pigirme ihtiyag¢larini karsilayan unsur olmakla birlikte soyut
olarak her evin aile bireylerini bir arada toparlayan ve ailenin simgesi olan kiilt halini
almistir (Artun, 2019, s. 131). Ocak kelimesinin Tiirk kiiltiiriinde birden ¢ok anlami
bulunmaktadir. Bu anlamlar1 Boratav su sekilde agiklamistir:

“Ocak kelimesinin, bildigimiz anlamindan tiireme {i¢ anlami daha var: Birincisi,
‘ocagm batsin’ deyiminde oldugu gibi, soy. Ikincisi, ‘Hasan Dede ocag1’, ‘Narlidere
ocagl’ deyimlerinde goriildiigii gibi, Anadolu’da Alevi-Kizilbas topluluklarinin, bdlge
bolge, bagli bulunduklar: kutlu merkezler; ocak, bu deyimlerde, ayni zamanda, o yerlerde
oturan tarikat ulularinin soyu anlamia gelir; genel olarak bu ocaklarin 6nderlik gorevi
babadan ogula gecer; nitekim ocak ulusunun soyundan olan kimselere ‘ocakzade’ derler.
Kelime, ii¢iincii anlamu ile, belirli bir veya birkag hastaligi sagaltma giiciinde olan, bu isin
yontemlerini bilen, bunu uzmanlik edinmis kimseyi gosterir: ‘sarilik ocagi’, “fitik ocagr’,
vb. gibi. Bu son halde, ‘ocak’ ve ‘ocakli’ deyimleri es anlamda kullanilir” (Boratav 2016,
s. 129).

Ates iyesi oldugu gibi ocagin da bir iyesi bulunmaktadir. Tiirk kiiltiiriinde her
evin bir ocagi ve iyesi olduguna inanilmaktadir. Ocak iyesine evi, evin sakinlerini ve
hayvanlarini1 koruduguna inanildig: i¢in saygi duyulmaktadir. Ocak iyesi, iyiliksever
ve koruyucu bir ruh olmasiin yani sira eve bolluk ve bereket getirmektedir. Evin
koruyucusu bu iyeyi memnun etmek ve giicendirip kizdirmak istemeyen topluluklar
bu konuda birtakim kurallar ve tabular gelistirmislerdir (Kumartaslioglu, 2012, s.111-
112).

Agac Kiiltii

Tiirk inang algisinda agac kiiltiiniin temelinde, giiclii oldugu diisiiniilen ruh
kavrami yatmaktadir. Agacin kokleri yer altina, gdvdesi ise yere bagl bi¢imde olmasi
ve dallarinin gége dogru uzanmasi nedeniyle mitik bir simge olarak, diinyanin ekseni
seklinde diisiiniilmektedir. Bunun yani sira agacin dort mevsim boyunca yesil

kalabilmesi, insandan daha uzun siire yasamasi, mevsimden mevsime kendini



43

yenileyebilmesi nedeniyle, ilkel insan tarafindan aga¢ kutsanmis ve i¢inde yer alan
ruhlara tapinmistir. Aga¢ goglin diregi mahiyetindedir. Ayrica saman merkez
yolculugu sirasinda goge ¢ikarken agagtan yararlanmistir (Roux, 1994, s. 123). Tirkler
ise agaci hayatin, sonsuzlugun, bilgeligin ve gengligin simgesi olarak gormiislerdir.
(Eilade, 2003, s. 336).

Genel olarak tiim kiiltiirlerde kiitlesmis olan agag, eski Tiirk inang ve diisiince
sisteminde, li¢ alemi birbirine baglayan, diinya diizenini saglayan ve her birinin farkli
bir anlama sahip olan agaglar bulunmaktadir. Diinya diizenini saglayan agacin
sembolleri, tiim Tirk diinyasinda ortak sembollerdir. Kutsal olarak kabul edilen bu
agaclarin basinda ise kaym, cam, dag servisi-sedir, ardi¢ ve ¢mar gibi kuru ve
meyvesiz agaclar gelir (Ergun, 2004, s. 195). Biitiin mitolojik sembolleri temsil eden
hayat agacinin kokleri yer alt1 alemini, govdesi yeryliziinde, dallar1 ve yapraklari ise
goglin en Ust tabakalarinda olarak bir eksen diislinlirdi. Genellikle diinyanin
tizerindeki gok kiireyi gelip gegen bu agacin yukarisinda, gégiin en iist katinda Tanr1
Ulgen otururdu (Ogel, 2010, s. 90). Meyve vermeyen ve yaprak doékmeyen bu
agaclarin hayat agaci olma sebebi, tanrinin dogmaz ve dogurmaz 6zelligine sahip

olmasi1 ve sonsuzlugu temsil etmeleri ile alakalidir.

Tiirk mitolojisinde agacla ilgili bir diger inanig da agagtan tiireme motifidir.
Bu motifler eski sozlii anlatilarimizda da goriilmektedir. Maady Kara destaninda
Kogilidey Mergen dogdugunda onu Altay daginda bir kayin agacinin altina birakmakta
ve birakirken “Bu kara dag, baban olsun yavrum. Kayin, anan olsun yavrum, dort
kaymin 6z duyu bahadir oglunun agzina her giin damla damla aksin diye bir oluk
yerlestirdi” (Glirsoy, 1999, s.58; akt. Coruhlu, 2017, s. 173). Uygur harfli Oguz Kagan
Destani’nda ise Oguz Kagan’in evlenecegi kadinin bir aga¢ kavugundan tiiredigi
anlatilmaktadir. Bu kadinin cennetten tanr1 tarafindan génderilmis oldugu ve agagtan
dogdugu s6z konusudur (Ergun, 2004, s. 271). Tiirk mitik algisin1 ve halk inanislarini
icinde barindiran destanlara bakildiginda agaglarin dogurganlik ve annelikle iligkili

oldugu anlagilmaktadir.

Ug alemi bir arada tutan, anneligi, dogurganligm sembolii olan, samanin
yolculugunda ona merdiven gérevi yapan agacg, bu sebeplerden dolay kiiltlesmistir.
Giiniimiizde agag¢ kiiltii, atalar kiiltiiyle 6zdeslestirilerek tiirbelerde ve ziyaret

yerlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirbe basindaki meyvesiz ve tek agaglarin dallarina
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caput baglanarak dilek dilenmekte ve bu sekilde kutsanan agaglarin dallarina baglanan

dileklerin tanriya iletilecegine inanilmaktadir.

Demir

Tabiat unsurlarindan biri olan ve Tiirk topluluklar1 tarafindan madenlerin en
onemlisi olarak kabul edilen demir ve onu isleyen demirciler, Tiirk kiiltiiriinde 6nemli
bir yere sahiptir. Tiirk kiiltiirlinde demir eritmek ve dovmek tizerine birtakim inanig

bulunmaktadir.

Tiirk mitolojisinde demirin kaynagiyla ilgili birgok efsane mevcuttur. ilk
olarak demirin kaynaginin bir meteor tasi oldugu kabul edilmistir. Bir diger anlatiya
gore ise demirin giines-y1ldiz sisteminin i¢inden kopup gelen bir yildiz parcasi oldugu
kabul edilmektedir. En son yerden g¢ikarilan maden olarak mitolojide kendine yer
bulmustur (Cerikan, 2014, s. 289). Bu nedenlerden dolay1 ilk basta demir goksel bir
varlik olarak kabul edilmis daha sonralari ise yeryiiziine ait kutsalligi olduguna

inanilmis ve kultlesmistir.

Tiirk mitik algisinda Erlik, yeralti diinyasinin ilk demircisi olup, yeraltindaki
ocagmdan demiri igleyerek alet ve edevat yaptigina inanilmistir. Demir hem goksel
olan hem de yeryiizii ve yer altinda kendine yer bularak ideal diizeni saglayan bir evren
diregi olarak diistintilmiistir. Bu direk Tiirk kiiltiiriinde adi “Demir Kazik” ya da
“Demir Aga¢” olarak adlandirilmistir (Cerikan, 2014, s.292). Diizeni saglayan bu
demir kazik Tiirk algisinda ti¢ katmani birbirine baglayan bir unsur olmus ve kutsal

kabul edilmistir.

Orta Asya’da demir yataklarinin bulunmasi ve bunlarin Altay Tiirklerinin
demircileri tarafindan islenmesi Tiirklerin demiri yer unsuru olarak kutsal saymasina
neden olmustur. Demiri isleyen Tiirkler, demirin kotii ruhlart kovduguna inanmakta
ve bu yiizden yeni 6liimii gerceklesen insanlarin bekletilen cesetleri {izerine demir
yapilmis bir alet konulmaktadir. Diger taraftan demiri isleyen demirciler de 6nem
kazanmis ve bircok efsane ya da hikayede yer almistir. Hatta bazen Yakutlardaki
Kiday Bahsi gibi koruycu demir tanrisindan gegen bilgiler arasindadir (Coruhlu, 2017,
s.40). Samanin yeralti yolculugunda kendi kostim ve davullarinda demir

bulundurmasinin sebebi demirin kétii ruhlardan koruduguna inanilmasidir. Demir ayn1
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zamanda bu kotli ruhlarin insanlara bulasmamasi i¢in de c¢esitli ritiiellerde

kullanilmustir.

Yine Tiirk algisinda demir anaerkil yapidan ataerkil yapiya gegisin adeta bir
temsili olmustur. Anaerkil yapida birincil konumda yer alan Umay, Gok tanriciliga
gecisten sonraki donemlerde ikinci konuma diiserken, anaerkilligin gli¢ kaynagi olan
ates, demir ve benzeri maddelerinin iglenmesiyle demir ve demirci kiiltleri ataerkilligi
one ¢ikarmistir. Demircilere atfedilen gii¢ veya olaganiistiiliik, o giine kadar kadinlarin
Kamligindayken erkekler tarafindan islenmesiyle birlikte yapilmasini saglamistir
(Senesen, 2015, s. 48). Demirciligin gelismesi ile birlikte giic kaynaginin énem
kazanmas1 sonucunda ataerkil toplum diizeninin olugmasini etkileyen faktorlerden biri

olmustur.

Gerek demir gerekse de demircilik ve demirin islenis bigimi Tiirk
mitolojisinin konusu haline gelmistir. Eski Tiirk inang sisteminde gesitli ritiiellerde
hem taklit biiyiisiiyle demirin giiclinden yararlanilmis, hem de koéti ruhlardan
koruyucu olarak demir esyalar kullanilmis, bu inanglar ve ritiieller giliniimiizde

yasayan hurafeler arasinda da mevcuttur.
Dag Kiiltii

Tiirkler dag, tepe gibi yiiksek bolgeler biiyiikliikleri ve gdge yakin olmalari
sebebiyle bazen tanr1 olarak kabul edilmis, bazen de gége ve yere ibadet edilen alanlar

olarak goriilmiistiir (Coruhlu, 2017, s. 39).

Altaylhilar dag ruhlarin1 miustakil bir ziimre, grup olarak gormiislerdir. Dag
ruhlarmin Ulgen ve Erlik ile iliskisi yoktur. Insana iyilik yapan dag ruhlari, onlara
saygisizlik yapilmasi halinde ceza verip, hastalikta gonderebilir (Inan, 1987, s. 416).
Tiirkler bu iyelerin goniillerini hos tutabilmek i¢in belirli donemlerde daga ¢ikarak bu
ruhlara kanli-kansiz kurban sunmuslardir. Dua, siikiir ve ibadetler dagda yapilmstir.
Cengiz Han da Tanriya dua etmek i¢in Burkan Kaldun dagina ¢ikmis ve giinese

yonelerek ii¢ kez dizine vurup, selam vermistir (Ogel, 1995, s. 463).

Orta Asya ve Sibirya'da Tiirklerin yasadig1 cografyalardaki daglara verdikleri
adlar daglara duyulan saygiy1 gostermektedir. Bu adlar ata, biiyiik ata, biiylik kagan,
kutsal, miibarek gibi anlamlara gelmektedir (Kalafat, 20104, s. 143).
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Tas ve Kaya

Dogadaki hemen hemen her nesneyi canli ve ruh sahibi olarak algilayan
diinya goriisline sahip insanlar, dayanikli bir nesne olarak varligini siirdiiren taglar ve
kayalara da ruh izafe etmislerdir. insanin tam tersine saglam ve neredeyse mutlak bir
varlik gibi goriinen kayalarin i¢inde ona bu giicii veren bir ruh olduguna inanmislardir

(Artun, 2019, s. 129).

Tasin, Tiirkler arasinda da biiyii, dilek, adak, yemin, ilag, sifa, ugur, cocuk
dogurmak, yagmur ve kar yagdirmak amaciyla kutsanip kullanildig: tespit edilmistir.
Tiirklerin kutsal veya icinde olaganiistii glic bulunduguna inandiklar taslar soyle
orneklenebilir: Yada tasi, Kutlu Kaya, yiirliyen taslar, iizerinde ki iz dolayisiyla
kutsallasan taslar, fal taslari, balballar, boslukta durduguna inanilan tas, dilek taslari,
kara tagslar, sar1 taglar, yilan tasi, dis tasi, korku tasi, tasa veya kayaya doniismiis

insanlarla ilgili taslar (Cobanoglu, 2019, s. 69).

1.4.2.3. Atalar kiiltii

Atalar kiltii ataerkil bir hayatin sonucunda canlanmigtir. Ataya duyulan
sonsuz sayginin gosterilmesi sonucu meydana gelmis bir inang seklidir. Eski Tiirk
inang kiiltlerinden olan "atalar kiiltii" en koklii ve en eski inanglardandir. Neredeyse
tim Orta Asya kavimlerinde yasamis olan bu anlayis Hunlar déneminde tespit
edilmistir. Yilda bir kez atalarin ruhuna kurban kesilmesi, Bilge Kagan Kitabesinde
atalar kiiltlinden bahsedilmesi bu inancin Goktiirklerde de oldugunu gostermektedir
(Ocak, 2002, s. 62). Giinimiizde halkin ziyaret yerlerine giderek orada yatan
sahislardan yardim istemesi atalar kiiltiiniin Anadolu'da hala yasadigini diisiindiirebilir

(Artun, 2019, s. 134).

Atalar kiiltiine gore insanlarin ¢liimiinden sonra ruhlarin yasamaya devam
ettigine ve toplumla miinasebetlerinin siirdiigiine inanilir. Toplumda olaganiistii
ozellikleri, kabiliyetleriyle 6n plana ¢ikan kisilerin 6liimden sonra da bu 6zellikleri
artarak devam etmektedir. Bu Kisilerin ruhlarinin yasadigina inanilmasi sonucunda
onlarin gonliinii hos tutarak onlardan fayda saglanabilecegine inanilmistir. Bunun i¢in
bu ruhlarin hatiralarint diri tutmak, kurban ve adakta bulunmak gibi uygulamalar
yapilir. Bu 6zel kisilerin gelenek gorenekleri, dini ve sosyal buyruklar1 koruyacagina

inanilir (Ornek, 1995, s. 94-95).
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IKINCi BOLUM

BULGULAR VE TARTISMA

2.1. Halep Tiirkmenlerinin Gecis Donemleri Ile Ilgili Halk inamislar

Insanlik tarihi boyunca kisinin bulundugu konumdan baska bir konuma
gectigi belli basli donemler bulunmaktadir. Halk bilimi arastirmalar1 igerisinde
kendisine yer bulan bu donemlere gecis dénemleri ad1 verilmektedir. insan gecis
donemlerinden dogum, evlenme ve 6liim basta olmak tizere ii¢ temel evreden gegerek
yeni bir statli kazanmaktadir. Bu li¢ dénemin her biri kendi biinyesinde birtakim inanis
ve pratikler barindirmaktadir. Sedat Veyis Ornek gegis donemlerinin énemini su

sekilde belirtmektedir:

“Insan yasaminin baslica ii¢ 6nemli gecis dénemi vardir. Dogum, evlenme ve Sliim.
Her birinin kendi biinyesi igerisinde birtakim alt boliimlere ve basamaklara ayrildigt bu
iic dnemli asamanin gevresinde bir¢ok inang, adet, tore, téren, ayin, dinsel ve biiyiisel
ozlii iglem kiimelenerek s6z konusu gegisleri bagli bulunduklar kiiltiiriin beklentilerine
ve kaliplarina uygun bir bigimde yonetmektedirler. Bunlarin hepsinin amaci da kisinin bu
gecis donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak, ayn1 zamanda kisiyi
bu sirada yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararl etkilerden korumaktir.” (Ornek,
20186, s. 183).

Kiltiir, insanin birlikte yasadigi toplumun dinamiklerini olusturmaktadir.
Toplumun bir bireyi olan insandan bu dinamiklere uygun bir sekilde hareket etmesi
beklenir. Bu beklentiler ise toplum hafizasinda yer edinmis olan belli ritiiel ve pratikler
ile gecis donemlerine yansidigi goriilmektedir (Erol, 2012a, s. 47). Sedat Veyis
Ornek’e gore: “gecis donemlerinde kiimelenen adetler, gelenekler, toreler ve torenler
icerisinde yer alan uygulamalar bir iilkenin ya da belirli bir yorenin geleneksel kiiltiiriin

ana boliimlerinden birini olusturur” (Ornek, 2016, s. 183).
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Halk kiiltiiriinde gegis donemleriyle ilgili inang, Adet ve uygulamalarin Islam
dininin yan1 sira eski Tirk inang sistemleriyle baglart oldugu goriilmektedir.
Calismanin bu boliimiinde yer alan geg¢is donemleri kiiltiir icerisindeki biitiinligii
bozulmamasi adina inanis barindirmayan uygulamalar da islenmistir. Bu baglamda
gecis donemlerinde yer alan uygulama ve pratikler Halep Tiirkmen kiiltiirtindeki yeri

ve Onemi irdelenmistir.

2.1.1. Dogum ile Tlgili Halk inamslar

Dogum insanlarin oldugu kadar diinya {izerinde yasayan her canlinin varligini
devam ettirebilmesi igin gerekli olan bir olaydir. Dogum, her zaman iyiliklerin
habercisi ve giizelliklerin habercisi olmustur. Insanoglu yasammin baslangici olan
dogum mutlulugun, bereketin, soyun devaminin, isaretidir. Cocuk sahibi olan bireyler
toplumun goziinde aile olarak degerlendirilmekle birlikte anne ve baba da deger

kazanmaktadir (Kayabasi, 2013, s. 27).

Tiirkge sozliikte tevelliit, veladet kelimeleriyle de karsilanabilen dogum; bir
canlinin hayata basladig1 ilk evreyi olusturur. Bunun yaninda dogum bir statiiden bagka
bir statiiye gegis olarak da sozliiklerde yer alir (Akalin, 2011, s. 692). Insan hayatmin
baslangici olan dogum, insanlar i¢in biiylik 6nem tasiyan bir olaydir. Dogum diinyanin
her yerinde mutluluk veren bir olay olarak goriilmiistiir. Dogum sayesinde ailen ve
akrabalarin, soyun ve sopun sayisini arttirmaktadir. Sayinin artmasi ise giliclin ve
dayanismanin giiclenmesi anlamima gelmektedir. “Cocuk Ocag tiittiiriir” sézii de
toplumun iginde bulundugu deger yargisini one ¢ikarmaktadir. Ote yandan dogum
anneye ¢evresi tarafindan duyulan sayginligini arttirdig: gibi, onun aile, akraba ve grup
igindeki yerini saglamistir. Baba ise “evlat sahibi” olmakla hem gelecege giivenle
bakar hem de dostlar1 ve yakinlari arasinda saygimnligi kazanmis olur (Ornek, 2016, s.

184, Santur, 2000, s. 1; akt. Artun, 2019, s. 153).

Bir gegis donemi olan dogum, bir¢ok inanis ve gelenekleri gebe kadini daha
dogum Oncesinden hatta ¢ocuk sahibi olma isteginden baslayarak birtakim adetlere ve
bu adetler etrafinda gelisen islemleri uygulamaya zorlamaktadir. Boylece kadinin gebe
kalma istegiyle birlikte yiizlerce gelenegi, gérenegi, inanisi, dinsel ve biiyiisel islemleri
oziimsemis olur (Ornek, 2016, s. 184). Dogum ile ilgili bu tiir geleneksel islemlerin

varlig1 giiniimiizde gelisen modern tibbin i¢inde yogrularak islevini siirdiirmektedir.
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Dogum g¢evresinde gelisen geleneksel uygulamalar {i¢ evreden olugmaktadir. Bu

evreler dogum oncesi, dogum siras1 ve dogum sonrasi olarak kiimelenmistir (Artun,

2019, s. 154).

Soyun devamliligi, anne ve babanin toplum igerisindeki sayginliginm
arttirmasi bakimindan dogum olay1, Tiirk kiiltiiriinde oldugu gibi Halep Tiirkmenleri
icin de bliyilk 6nem arz etmektedir. Ataerkil bir yapiya sahip olan Tiirklerde
cocuksuzluk her zaman bahtsiz olarak goriilmektedir. Ciftlerin ¢ocuk sahibi olma
istegi, ile baslayan siirecte ¢ocugun olmama durumu genellikle kadinin kusuru olarak
bilinmektedir. Cocugun olmamasi ile basglayan, hamilelik siiresi, dogum siras1 ve
sonrast donemlerde uygulanan ritiieller, Halep Tiirkmenleri 6zelinde s6zlii olarak
kaynak kisilerin verdigi bilgiler dogrultusunda derlenmistir. Genellikle anne etrafinda
gelisen bu uygulamalarda, Eski Tiirk inanislarmin ve Islam inancinin etkisi
goriilmektedir. Calismanin bu bolimiinde Halep Tirkmenlerinin halk kiiltiiriinde

uygulamalar ve giiniimiizdeki devamlilig1 degerlendirilmistir.

2.1.1.1. Dogum oncesi

Toplum igerisinde sayginliginin artacagina inanan kadin, ¢ocuk sahibi olmak
ister. Cocuk sahibi olma kaygist evlilik oncesinde bile goriilmektedir. Kadin, ¢ocuk
sahibi olup olamayacaginin sabirsizligi ve meraki igerisinde fal ve biiyii gibi biiyiisel
ve dinsel bazi uygulamalara bagvurmaktadir (Boratav, 2016, s. 165). Biitiin bu

olaylarin basladigi doneme dogum oncesi denmektedir.

Ciftlerin ¢ocuk sahibi olma istegiyle birlikte kadindan diinyaya ¢ocuk
getirmesi beklenir. Bu ¢ocuk ile beraber, kadinin toplum icerisindeki sayginlig: artar,
soyu sopu genisleyerek, annelik zevkini tatmis olur ve birlikte yasadig: aileyi mutlu
eder. Bu nedenle kadin gebe kalmak i¢in birtakim yollar ve ¢arelere bagvurmaya baslar
(Ornek, 2016, s. 185). Toplumun gelenek, gdrenek ve inanisi etrafinda kabul edilen

inani§ ve uygulamalar Halep Tiirkmenleri igerisinde de varligini siirdiirmektedir.
Kisirlig1 Giderme

Tiirk toresinde eskiden beri ¢ocuk sahibi olmak soyun devami, ailenin
genislemesi, erkek ve kadinin toplum igindeki degerini arttirmak i¢in 6énemli bir olay
olarak goriilmiistiir. Evlilikten belli bir siire ge¢mesine ragmen ¢iftlerin ¢ocugu

olmuyorsa, ¢ocugun olmasi ve kadinin hamile kalmasi i¢in birtakim carelere
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bagvurulur. Cocugun olmamasindaki kusur oncelikle kadinda aranmaktadir. Bundan
dolay1 tedaviye dnce kadindan baslanir (Artun, 2019, s. 155). Ozellikle kirsal kesimde
kadinin toplum tarafindan deger gérmesi i¢in mutlaka ¢ocuk sahibi olmasi gerekir.
Cocugu olmayan kadin toplum tarafindan hor goriiliir ve kinanir. Cocuga olmayan
kadinlara kisir kadin, tutuk, faydasiz denilir ve ¢ocuk doguramadiklari i¢in bir¢ok

haktan mahrum birakilirlar (Acipayamli, 1974, s. 13).

Soyun devami, ocagin tiitmesi i¢in ¢ocuk sahibi olmanin 6nemi eski Tirk
eserlerinde de goriilmektedir. Tiirk dilinin, tarihinin, edebiyatinin ve sosyal hayatinin
aktarildig1 Dede Korkut’ta da bu durum ele alinmistir. Baymdir Han’1n diizenledigi bir
sOlende misafirleri i¢in ii¢ ayr1 ¢cadir hazirlatmis. Oglu olanlar1 ak ¢adirda, kiz1 olanlar
kizil cadirda, evladi olmayanlar ise kara ¢adirda agirlanarak bireylerin sahip olduklari
cocuklar tizerinden itibar gosterilir. Dede Korkut kitabinda da goriildiigii gibi gocuk
sahibi olamayan ya da erkek ¢ocugu olamayan ciftler toplum tarafindan dislanarak hor
goriilmiistiir. Bu duruma maruz kalan birey mutsuz olur ve ¢ocuk sahip olmak i¢in
carelere bagvurur. Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikayesinde ¢ocuksuzlugundan dolay1
horlanan ziyafet veren Dirse Han da bir ziyafet verir ve ziyafete katilan misafirlerin
dualartyla ¢ocuk sahibi olur (Ergin, 2003, s. 11).

Cocuksuzluk ve buna ¢are arama Dede Korkut hikayelerinin yan1 sira diger
halk hikayelerinde ve destanlarinda da rastlanmaktadir. Bu motiflerin yer aldigi halk
hikayelerinde baskahraman uzun bir siire gocugu olmayisindan sikayet ederek buna
care aramaya koyulur ve bu gareler yoluyla ¢ocuk sahibi olacagma inanir. Halk
hikayelerinde ¢ocuksuzlugun problemi genellikle Tanr1’ya dua ederek, elma yiyerek,
pinar baslarinda ve ata mezarlarinda yatarak ¢6ziilmektedir (Kalafat, 2010a, s. 243).
Eski Tiirklerde yer alan bu inanislar1 Islamiyet sonrasinda cocuksuz kimselerin Allah’a

dua ederek ve sosyal hayirlar yaparak ¢ocuk sahibi olduklari ile devam ettigi goriiliir.

Yeni evli olan giftleri arasindaki huzursuzluk ¢ocuk sahibi olduktan sonra da
devam eder. Aslinda ailenin o6zellikle de babanin beklentisi, erkek c¢ocuk olma
tizerinedir. Ortalama on gocuga sahip olan giftlerin en azindan alti-yedisinin erkek
olmasi beklenir. Bu beklenti ilk evlilikte gerceklesmezse yapilan evlilik sayis1 dorde
kadar c¢ikabilmektedir. Bir anlamda da Tiirkmenler arasinda erkek cocuga sahip
olamama durumu ¢ocuksuzluk olarak algilanir. Hatta Tiirkmenlere “Ka¢ ¢ocugunuz
var?” diye soruldugunda ¢ogunlukla verilen cevap erkek ¢ocuklarinin sayisidir. Cok

sayida erkek ¢ocuk istemenin temelinde neslin devam etmesini saglamaktir (Erol,
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2012a, 49-50; Arslan Erol, 2020, s. 1074). Hiilya Arslan Erol’un yaptigi “Suriye
Tirkmen Tiirkgesi Agizlarmin Tespiti” projede ¢ocuk sayisinin aileler arasinda
degisiklik gosterdigini ve dort ¢ocuk sahibi olan ailelerin de oldugundan s6z etmistir
(Arslan Erol, 2020, s. 1057). Giiniimiizde de hem ekonomik sebeplerden hem de
mekan degisiminin etkisiyle Halep Tiirkmen ailelerin ¢ok sayida ¢ocuk yapma
egiliminin olmadigi tespit edilmistir. Cocuk sahibi olmak 6zellikle de erkek ¢ocuguna
sahip olma istegi ise halen devam eden bir arzudur. Ancak giinlimiizde kiz ¢ocuguna

sahip olma istegi eskisine gore yiiksek deger arz etmektedir.

Tirk toplumunda oldugu gibi Halep Tiirkmenlerinde de ¢ocuksuzluk her
zaman biiyiik bir bahtsizlik olarak goriilmiistiir. Ciftlerin ¢ocuk sahibi olma istegi ile
baslayan bu siiregte ¢ocuksuzlugun kusur genellikle kadinda aranmaktadir. Cocuk
sahibi olamayan kadina da Halep Tirkmenlerinde “Gisir” adi verilmektedir (KK2,
KK9, KK18, KK30). Bu sifatla anilan kadin mutsuz olur ve ¢ocuk sahibi olmak i¢in
cesitli garelere basvurur. Gilinlimiiz toplumunda ve yaptigimiz saha arastirmalar
sonucunda c¢iftlerin kisirlik sorununu gidermek i¢in ilk basta tibbi yoOntemlere
basvurdugu gozlemlenmistir. Bu yontemlerden sonug alamayinca ise ¢iftler geleneksel

yontemlere yonelmektedirler.

Halep Tiirkmenlerinde kisirligi gidermek ve ¢ocuk sahibi olabilmek igin
tiirbe, yatir ziyaretleri cok yaygin goriilen bir uygulamadir. Cocuk sahibi olmak isteyen
ciftler Bozgeyikli Dede, Yel Baba ve Abu Derde tiirbelerine giderek burada
¢ocuklarinin olmasi igin kurban adak ederler. Kadin Yel Baba tiirbesinin ziyaretine
gitmeden Once kendisiyle kiiciik bir tag pargasi gétiiriir. Ciftler ziyaret yerinde kurban
kesip yemek yaparak mevlit okuturlar. Yemekten sonra ¢ocuklarinin olmasi i¢in dua
ederler. Kadinlar daha sonra ziyaret yerindeki suda yikanirlar ve ziyaret yapisinin
duvarina tas yapistirmaya calisirlar. Eger tas duvara yapisirsa duanin kabul olacagi;
yapismaz ise duanin gerceklesmeyecegine inanilir. En sonunda tlirbeden bir parga
yesil bez serit alinarak ya bilege veya elbisenin kusagina ilistirilir ya da tiirbe
kenarinda bulunan bir agaca baglanarak dilek dilenir (KK1, KK2, KK9, KK10, KK12,
KK13, KK15, KK28, KK32, KK41, KK49, KK53). Kaynak kisilerimizden Murtaza
Karaali ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinin bir dervis tiirbesine gitmesini ve oradan
yesil caput alip, bilegine ya da kusagina baglamasimi alevi inang siteminden

kaynaklandigini diisiinmektedir (KK38).
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Cocuk sahibi olmak isteyen kisiler, “erkek ¢ocugum olursa yedi yasina kadar
sagin1 kesmeyecegim, kulagini 1siracagim, yolu yalinayak yiiriiyecegim, filanca giin
oru¢ tutacagim, filanca zatin tiirbesine iki kilo seker/para birakacagim” gibi ¢esitli
adaklarda bulunur. Bu adaklarin duasini kabul edilmesini kolaylastiracagina inanilir

(Erol, 20123, s. 50).

Halep Tiirkmenlerinde kisir kadin ¢ocuk sahibi olmasi i¢in ocakli kisiye gidip
muska yazdirir. Yazilan muskanin {istiine tiggen bir mendil sarilir. Kadin muskay1 sag
omuzunun {ist kismina ¢engelli igne yardimiyla giydigi elbisenin igine takar ve kadin
bunu dogum yapana kadar takmaya devam edip, tizerinden ¢ikarmaz (KK10, KK13,
KK18, KK21, KK30, KK32, KK47, KK52, KK53). Bu uygulama biiyiisel bir
uygulamadir ve biiyiisel islemlerden pasif biiyl tiirline girmektedir. Kisir kadin
kisirhigmi gidermek igin bagvurdugu yontemlerden bir digeri temas biiyiisiine
dayanmaktadir. Kisir kadin gebe kadina siirtiinmesi sonucunda ¢ocuk sahibi olacagina

inanmaktadir (KK30).

Halep Tiirkmenlerinde kisir kadin ocakli kisiye gider ve ocakli kisi ona Kuran
okur. Kuran okuduktan sonra hurma tuzuna okur ve kisiye verir. Eger kisinin biiyiik
bir saglik sorunu yoksa, bir ile alt1 arasinda kisirhiginin giderilecegine ve ¢ocuk sahibi

olacagina inanilir (Arslan Erol, 2020, s. 1232).

Evlilikten sonra belli bir siire gegmesine ragmen ¢ocuk sahibi olamayan
kadinlarin bagvurdugu bir diger tedavi yontemi ise halk hekimligidir. Halk hekimligine
yonelik uygulamalar giiniimiizde hala 6nemli bir yere sahiptir. Halk, modern tibbin
tedavi edemedigi durumlarda ilk olarak halk modern tibbin tedavi edemedigi
durumlarin olmast halinde oncelikle halk hekimligine bagvurmaktadir. Sahada yapilan
aragtirmalar sonucunda Halep Tiirkmenlerinde geleneksel yontemlerin genellikle

kadinlara yonelik uygulandig tespit edilmistir.

Yorede halk hekimligi kapsamina giren uygulamalardan biri gocugu olmayan
kadinlarin “ebe” adi verilen yash bilge bir kadindan ¢esitli bitkilerle yapilmis ilag
almasidir. Yapilan bu karisim yenildikten sonra ¢ocugun olacagina inanilir. Yapilan

bu karisimina ise “em” adi verilir (KK12, KK13, KK18, KK47, KK52).

Yine ¢cocugu olmayan ya da ¢ok diisiik yapan kadinlar yabani bitkisi kullanir.
Bu bitkinin kadin hastaliklarina iyi geldigine inanilir. Ayrica ¢ocuklarmin ismi

Muhammed olan yedi ayr1 evden para dilenilirdi ve hamile kadin diisiikk yapmamasi
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i¢in altin pargasi haline getirilir (KK30, KK32, KK47). Yorede karsilasilan bir diger
yontem ise bugu yardimiyla uygulanan tedavidir. Kadmin g¢ocugu olmamasi
durumunda biiyiik bir kazanin i¢ine nane, keklik vb. otlar koyulur. Uzeri su ile
doldurulup kaynatilir. Su 1lik hale gelince kadin kazanin tiizerine oturur. Bu

uygulamayla birlikte kadin rahminin yumusayacagina ve ¢ocugun olacagina inanilir

(KK2).

Halep Tiirkmenlerinde kisirligi gidermeye yonelik olarak bitkisel
yiyeceklerle tedavi yontemi uygulandigi da goriilmektedir. Cocugu olmayan kadinlara
bal, pekmez, ceviz, fistik, badem, tere yagi ve yumurta gibi kadin yumurtaliklarini
giiclendirecegine ve ¢ocuk sahibi olacagina inanilan yiyecekler yedirilir (KK2, KK18,
KK42). Bunlarin yani1 sira bal, badem, ceviz ve tereyagi karistirilarak kadinin sagina
kadinlara yedirilir (Arslan Erol, 2023, s. 77).

Yorede yapilan arastirmalarda bu uygulamalarin yaninda kisirligr gidermek
icin denizden ¢ikarilan igren¢ goriintiilii bir hayvanin kadinin odasina kondugunu;
kisir kadin ¢ocugunun olmasi igin Allah’a yalvarip ibadetlerini yerine getirdigini;
cocuk kadinlar fakir ve kimsesizlere yardim ettigini tespit edilmistir (Erol, 20124, s.
51).

Gilinlimiizde ¢ocugu olmayan ciftlerin kisirligi gidermek i¢in sik sik tibbi
yonteme basvurduklar1 goriiliir. Cocugu olamayanlar ¢ocuk sahibi olmak i¢in doktora
veya ebeye bagvurup hastaneye giderler. Bunun yani sira tiip bebek yaptiran da vardir
fakat giinah sayilmaktadir. Ancak Gaziantep’te yasayan Halep Tiirkmenleri arasinda
her ne kadar modern tibba bagvuruldugu goézlemlense de Suriye’de yasayan Halep
Tiirkmenleri arasinda “yatirlar, tiirbeler, ocaklar” iglevlerini siirdiirmektedir (KK1,

KK2, KK10, KK12, KK21, KK30, KK32, KK42, KK47, KK52).
Gebelikten Korunma

Eskiden Halep Tiirkmenleri arasinda gebelikten korunmaya yonelik bir
uygulamaya rastlanmamakla birlikte kadmnlar evlenir evlenmez sirf toplum
baskisindan ve aile igerisindeki yerlerini saglamlastirmak i¢in gocuk sahibi olmak
istemektedir. Ancak giiniimiizde ¢ocuk, 6zellikle de erkek ¢ocugun olmasina biiyiik
onem verilmesine ragmen hem geg¢im sikintisi hem de sayica fazla olan ¢ocuga

bakmanin korkusu ve art arda olan kiz ¢ocuklarindan sonra kiz ¢ocugunun olacagi
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inanisindan dolay1r ¢ocuk dogurmak istenmemektedir. Bu sebepten dolayr kadinlar

tibbi yontemlerin yani sira birtakim kontrol, sakinma yontemlerine basvurmaktadirlar.

Ataerkil toplumunda ¢ocuk sahibi olmak istemeyen kadinin eylemi sdyleme
dokmedigi bilinmektedir. ~ Bununla birlikte Halep Tiirkmenlerinde gebeligi
sonlandirmak veya gebe kalmamak icin kendi igerisinde birtakim uygulamalara
gidildigi goriilmektedir. Halep Tirkmenlerinde bir c¢are yontemi olarak c¢ocugu
diisiirmek i¢in rahme sabun konur. Gebeligi sonlandirmak i¢inde agir kaldirip, yiiksek
yerden atlanir. Ayni1 zamanda kadin degirmen tasin1 karnina koyup ¢ektirir (KK18,
KK30). Giiniimiizde ise gebeligi sonlandirmak i¢in hamile kadin tibbi yontemlere

bagvurup, ilag¢ kullanmaktadir ya da kiirtaja gitmektedir (KK10, KK13).
Aserme

Aserme gebeligin belli bir donemde kadinin bazi yiyecekleri yemekten
kaginmasi ya da tam tersine bazi yiyecekleri caninin istemesi durumudur. Halk dilinde
aserme sOzciigiiniin ash “as yerme” seklinde olup, kadinin vakitli-vakitsiz cani istedigi
seyleri yemesi i¢in kullanilmaktadir. Gebe kadinin asermesi durumunda aserdigi
yiyecegin hemen temin edilmesi gerektigi; temin edilemedigi vakit ise ¢ocugun
viicudunda leke olacag1 ya da kusurlugu dogacagina inanilir (Ornek, 2016, s. 187;

Boratav, 2016, s. 168).

Anadolu’nun her yoresinde aserme durumunu niteleyen farkli adlandirmalar
bulunmaktadir. Bunlar arasinda “Aseriyor, agyeriyor, aseren, agveren, asyeren, yerikli,
yergin, yerikleme, bas1 dongiin, bas1 bulanik, gognii kotii” gibi ifadeler yer almaktadir
(Ornek, 2016, s. 187). Halep Tiirkmenleri arasinda ise “aserme” olarak bilinir ve bu
donem genellikle hamileligin ilk ii¢ ayinda yasanmaktadir. Gebe kadin bu asamaya
gelince cani vakitli, vakitsiz bir seyler ister ve mutlaka temin edilir. Ciinkli gebe
kadinin cani bir sey isteyip, onu yiyemez ise ¢ocugun yiiziinde ya da fiziginde leke
olusacagina veya izi kalacagina inanilir. Ancak bazi kadinlarin utang sebebiyle yahut
eslerinin istedikleri seyi alamayacagi diisiincesiyle agserme istegini bastirdiklart dile
getirilmistir. Aseren kadinin elma yemesi halinde bebegin yanaklarinin al yanak, nar
yemesi halinde dislerinin inci gibi, ayva yemesi halinde ¢ocuk beyaz tenli, dil yemesi
halinde konuskan, patlican yemesi halinde esmer olacagina inanilir (KK1, KK2, KKO9,
KK13, KK15, KK18, KK21, KK30, KK32, KK42, KK47, KK52, KK53).
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Gortsgiilen kisilerden bazi kadinlarin cani bir sey istese bile utandigindan ya
da ekonomik durumdan dolay1r o seyi sOyleyemedigi ifade edilmistir ve bunun
neticesinde ¢ocugun fiziginde ya da yiiziinde leke olustugu dile getirilmistir. Ozellikle
ciger, tath yiyecekler (bal, halka tatlisi), erik ve ayva bu asamadaki Onemli
yiyeceklerdendir. Ayrica aserilen eksi yiyeceklerin kiz cocuguna, tatl yiyeceklerin ise
erkek cocuguna isaret ettigine inanilir. Bundan dolay1 “Ye eksiyi dogur Ayse’yi, ye
tatliyr dogur athiy1” sozii yaygin bir sekilde soylenmektedir (KK10, KK12, KK18,
KK30, KK47, KK52).

Dogacak Cocugun Cinsiyetini Belirleme

Tiirk toplumunda kisirlig1 giderip, ¢ok sahibi olmak kadar, dogacak cocugun
cinsiyetini belirlemekte ¢cok dnemli bir husustur. Geleneksel kiiltiirde, erkegin soyu
devam ettirme niteligi, ailede de hakim olup, 6zellikle ilk dogan cocugun erkek olmasi

istenmektedir (Ornek, 2016, s. 189; Bascetingelik, 2009, s. 57).

Ataerkil bir yapiya sahip olan Miisliiman Tirkler i¢in kadinin erkek ¢ocuk
dogurmas1 hem toplum i¢indeki sayginligini arttirmak hem de soyun devamin
saglamak acisinda onemlidir. Dogacak olan ilk ¢ocugun erkek olmasi istenir ve bu
istek diigiin ile birlikte baslayip dogum gerceklesene kadar kendini hissettirir. Yorede
diigiin gilinii gelinin kucagina bebek oturtulur ve gerdek yatagina erkek ¢ocugu yatirilir
(KK13, KK53).

Erkek ¢cocugun ocagi devam ettirdigi i¢in cocugu erkek olmasi istenmektedir.
Kirsal bolgelerde yapilan islerin hepsi insan giiciine dayalidir. Halep Tiirkmenlerinde
cocugu olmayan ailelere “kor ocak” denmektedir. Erkek ¢ocuk soyun, sopun devami
anlamma gelmektedir. Giinimiizde kiz ¢ocugu artik hor goriilmemektedir. Bunlarin
disinda Kisirhigi Giderme ve Gebe Kalma bashigi altinda deginilen erkek cocuk
isteginin arzusuyla birlikte sekillenen uygulamalar arasinda giftlerin erkek ¢ocuklari
erkek cocuk olmasi icin tiirbeye gidip dua etmesi, dilek dilemesi ve adak adamasi;

hocalara gidip muska yazdirmasi s6z konusudur (KK15, KK32, KK38, KK47, KK49).

M. Erol’un yaptig1 derlemeler sonucunda ailelerin erkek cocuk istemeleri ile
ilgili yapilan uygulamalar arasinda eskiden olan fakat giiniimiizde goriilmeyen
diiglinlerde ata bindirilen gelinin arkasina bir erkek c¢ocuk oturtuldugunu da

kaydetmistir. Yorede kiz cocugu istemekle ilgili bir uygulamaya rastlanmasa da aileler
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dogacak ¢ocuklar1 arasinda bir ya da ikisinin kiz ¢cocugu olmasini diledikleri goriiliir

(Erol, 20123, s. 56).

Halep Tiirkmenlerinde dogacak g¢ocugun erkek olmasi istenmekle ilgili
rastlanan bu uygulamalarin yani sira gebe kadinin asermesi ve fiziki degisiklikleri
gozlemlenerek bebegin cinsiyeti hakkinda tahminlerde bulunur ve bazi pratikler

uygulanir.

Halep Tiirkmenlerinde gebe kadinin karni sivri ve disa dogru olursa dogacak
cocugun erkek; karni yayvan, genis ve yuvarlak olursa kiz ¢ocugu olacagina
inanilmaktadir. Bununla birlikte gebelik doneminde kadinin yiizii ¢irkinlesip yiiziinde
lekeler olusursa dogacak ¢ocugun kiz, tam tersi giizellesirse dogacak ¢ocugun erkek

olacag ifade edilmektedir (KK9, KK12, KK30, KK47).

Giliniimiizde ise toplum ve aile tarafindan erkek cocuk istegi devam etmesine
ragmen Tiirkiye kanunlar1 geregi erkek ¢ocuk istegi aile yapisini etkilememektedir ve
erkek ikinci evlilige yoluna basvurmaktan kagimmaktadir. Cocugun cinsiyetini
ogrenmek i¢in geleneksel uygulamalarin azaldigi ve tibbi yola bagvurmanin iistiinliik

kazandig ifade edilmistir (KK26, KK30, KK47).
Gebe Kadinin Kaginmalary/Uygulamalari

Gebelik siiresinde gebe kadinin saglik bir sekilde gebelik siirecini gegirmesi
ve bebegin korumasina yonelik gebe kadinin bazi kaginmasi gereken bazi durumlar
vardir. Bu durumlara Anadolu’nun her kosesinde rastlamak miimkiindiir. Cocuk daha
anne karnindayken dis etkilere karsi birtakim olumlu veya olumsuz yonden
etkilenecegine inanilan “analojik” 6zlii islemler s6z konusudur. Gebe kadin dogacak
¢ocugun olumsuzluklardan etkilenmemesi i¢in bazi eylemlerden kaginirken, tam tersi
cocugu olumlu yénde etkileyecek bazi eylemleri de yerine getirir (Ornek, 2016, s. 192;
Artun, 2019, s. 169).

Gebelik siiresinde gebe kadinin yedigi seyler, baktig1 insanlarin ve hatta
hayvanlarin bile dogacak g¢ocugun huyunu, beden yapisini, yiiz Ozelliklerini
etkileyecegine inanilmaktadir. Dogacak ¢ocukta kusur niteliginde bir iz olmamasi i¢in
gebe kadin bazi seyleri yemekten, bazi kisilere ya da hayvanlarla karsilagsmaktan
cekinir. Hatta gebe kadimin bu siire¢ zarfinda kusurlu yahut fiziksel engeli olan
kimselerle alay etmesi hos karsilanmaz. Ciinkii gebe kadinin bu kisilerle alay etmesi

sonucunda ¢ocukta ayni kusurun, sakatligin olacagina dair bir inanig vardir. Yine
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gebelik siirecinde aserme donemi olsun ya da olmasin, ¢alinan esyalar gizlice yenilen
yiyecekler dogacak ¢ocukta bir iz birakacagin inanilir (Boratav, 2016, s. 168-169).
Sedat Veyis Orek kagmmalarin temelinde “anaolik” diisiince oldugu belirterek
konuyu su sekilde agiklamistir;

“Bu kaginmalarin temelinde, anne ile karnindaki ¢ocugunun arasinda, siki bir yazgi
birligi, bir 6zdeslik oldugu tasarimi yatmaktadir. Fikir cagrisimlart ve ‘“analojik”
diisiinceyle beslenen bu tiir kaginmalar sadece gelecegin annesinin davraniglarini degil
aynt zamanda onun yakinlarini da ilgilendirmekte, giderek grubun benimsedigi ve
uyguladigi birer kaginma kalib1 durumuna gelmektedir” (Ornek, 2016, s. 192).

Halep Tiirkmenlerinde, cocuk daha anne karnindayken gebe kadin kime
bakarsa dogacak ¢ocugun ona benzeyecegine inanilir ve bu nedenle gebe kadin kisilere
veya giizel seylere bakmaya c¢alisir. Gebe kadin kara kediye, tavsana bakmaz, hatta
belgesellerde maymun goriiliince televizyon kapatilir. Gebe kadin ¢irkin insanlara
bakmaz, giizel insanlara bakar. Yine ¢ocugun giizel olmasi i¢in gebe kadin aya bakar.
Gebelik siirecinde kadinin gordiigii giizel veya cirkin seylerin cocugunu etkileyecegine
inanir. Gebe kadin giizele bakmigsa cocugun giizel olacagina, ¢irkine bakmissa
¢ocugun ¢irkin olacagina inanilir (KK2, KK13, KK15, KK18, KK30, KK32, KK42,
KK47). Bu inaniglarin temelinde temas biiyiisii vardir. Hamile kadin tabu seye bakarsa,
tabu ile temas etmis olur. Bu temas sonucunda tabu sey kadina, boylelikle de ¢cocuga

gecmis olur (Acipayamli, 1974, s. 23).

Halep Tiirkmenlerinde gebe kadin kotii huylu birini kinarsa cocugun kinanan
o kisiye benzeyecegine inanilir. Bundan dolay1 yorede “kinama komsunu gelir bagina”
sOzii yaygin bir sekilde sdylenmektedir (KK2). M. Erol yorede yaptig1 arastirmada bu
uygulamalar ve kaginmalar disinda; hamile kadinin dogumu zorlasmamasi i¢in deve
etini yememesini; ¢ocugun dudaginin yirik olmamasi i¢in tavsan etini yememesini;
cocugun viicudunda lekelerin olugsmamasi icin ciger, karadut gibi yiyeceklere
dokunmamasini; ¢ocugun ¢irkin olmamast i¢in kdpege bakmamasi gerektigini;
cocugun gozlerinin renkli olmasi i¢in renkli gozlii cocuklara baktirilmasini da tespit

etmistir (Erol, 2012a, s. 58).

Gebe kadinin korkular1 ve endisesi onu diger kadinlardan farkli bir ruh haline
sokar ve gebe kadmin yasadigi ¢evre bagli bulundugu kiiltlirel degerlerine gére bu

evrede Oonemli bir gecis donemini yasamaktadir. Toplum igerisinde gebe kadin ile
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karnindaki ¢ocuk arasindaki bir etkilenme mekanizmasi 6nemli bir yere sahip olup

islevini ve gecerliligini siirdiirmektedir (Ornek, 2016, s. 193).

2.1.1.2. Dogum Sirasi

Anne adayinin hamileliginin sonu olan dogumun kolay ve basarili bir sekilde
gecmesi i¢in bir¢ok uygulama yapilmaktadir. Dogum sirasinda en dikkat ¢eken sey
anne ve bebegin sagligini korumaya yonelik yerine getirilen uygulamalardir. Bu
noktada gobek kesme, sonluk ve ad koyma islemleri konu &zelinde 6n ¢ikan

uygulamalardir.
Dogumun Kolay Gecmesi icin Yapuan Uygulamalar ve Inanislar

Gebe kadmin sancisi ile baslayan ve ¢ocugun dogumuna kadar gecen bu
siireye “dogum sirasi ya da dogum olay1” denir. Dogum esnasindaki gii¢liikleri
gidermeye yonelik birgok adet ve inanis uygulanmaktadir. Bu uygulamalarda amag,
kadinin kolay bir dogum ge¢irmesini saglamakla birlikte dogacak ¢ocugu ve annesini

tehlikelerden korumak ve kutsamaktir (Artun, 2019, s. 170; Basgetingelik, 2009, s. 66).

Saha arastirmasinda elde edilen verilerde Halep Tiirkmenlerinde dogumun
rahat gegmesi i¢in kadin doguma bir hafta kala hurma yemeye 6zen gosterir. Cilinkii
hurma kadin rahmini yumusatir ve dogumu kolaylastirir. Yine kadinin ylriiyiis
yapmasi dogumun kolay ge¢mesine yardimeci olur (KK13, KK18, KK52). Bu
uygulamalarin temeli biiyiisel nitelikte olup hurmanin bitkisel ilag olarak kullanilmas1

ve sagladig1 giicle kadinin rahim kaslarini gliglendirmesini 6n goriilmektedir.

Dogum sirasinda dogumun kolay ge¢mesi i¢in evde diigiimlii olan bezler
acilir, evde kapali olan tiim pencere ve kapilar agilmaktadir. Yine kadinin sag orgiileri
acilir (KK30). Bu uygulamanin temelinde taklit biiyiisii yatmakta olup, bagli olan
diigiimlerin acilip, dogumun kolay gegmesiyle kadinin {ireme organinin genislemesi
arasinda benzerlik kurulmakta ve biiyiisel olarak dogum yapan kadini rahatlatacagina

inanilmaktadir.

Yorede dogumun kolay ve ¢abuk olmasi i¢in dogum aninda kullanilacak
kaynamis su, temiz bez, makas-jilet, alkol gibi malzemeler hazir halde bulunmaktadir

(Erol, 20124, s. 59). Yine dogum yapmak iizere olan kadinin doguma kadar Meryem
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suresini okumasi dogumun kolay ve saglikli ge¢mesi i¢in yapilmaktadir (Arslan Erol,

2023, s. 67).

Eger dogum gii¢lesirse dogumun rahat ge¢mesi i¢in hamile kadinin karni ebe
tarafindan Fatma anamizin eli diyerek sivazlanir. Bunun yani sira kadin sicak suyun
bugusuna oturtulur. Kadimin karni sivazlanip, suyun bugusuna oturunca; rahmin

yumusayacagina ve dogumun kolaylasacagina inanilmaktadir (KK18, KK47).

Kokenleri eski Tiirk inang sistemindeki kadin kamlara kadar uzanan ebeler
bu gelenegin halen Halep Tiirkmenleri arasinda canli bir sekilde yasatilarak dogumlara
yardimc1 olmaktadirlar. Halk bu ebeleri devletin ebelerinden daha basarili bulmakta
ve tercih etmektedir. Hz. Peygamber’in kiz1 olan Hz. Fatma Miisliiman Tirkleri
arasinda saglatma giicline sahip olup, kadinlar ve ebe analar tarafindan pir olarak kabul
edilmistir (Ersoy, 2007, s. 63-69). Ayni zamanda Fatma Ananin eli dogum ile
iliskilendirilerek Umay Ana’y1r temsil etmektedir. Umay Ana, Eski Tiirk inang
sisteminde c¢ocuklar1 ve hayvan yavrularini koruyan disi bir Tanr1 olarak
goriilmektedir (Inan, 1986, s. 34). Gériildiigii iizere Umay Ana Islamiyet ile birlikte
Hz. Fatma anaya doniismiistiir. Dogumu yaptiran bu kadinlar, dogum sirasinda Fatma
anamizin eli diyerek Hz. Fatma’nin giiclinti aldiklarin ve bu gii¢ sayesinde de temas

ettikleri kadinin dogumunu kolaylastiracagina inanmaktadirlar.

Gebe kadinin su bugusuna oturma uygulamast ise Eski Tiirk inang sisteminde
yer alan su kiiltiiyle ile ilgilidir ki; su eski Tiirk inang sisteminde dogurganligin, saflik

ve temizligin bir simgesi olarak goriilmustiir (Baysal, 2020, s. 141).

Yine Halep Tiirkmenlerinde dogum giiclesirse dogumun kolay ge¢cmesi i¢in
kadinlar dualar okunur. Erkekler ise yan odada Kur’an okur. Boylelikle dogumun
kolaylasacagina inanilmaktadir. Dogum gergeklestikten sonra kadinlardan birisi
babaya miijdeli haberi verir. Baba ise bu kadina hediye olarak kumas elbise, bir koli
sabun, havlu ya da para hediye eder (KK52). Bu uygulamalarin temelinde Allah’tan
medet ummak ve ondan yardim istemek s6z konusudur. Babaya miijde veren kadina
hediye verilmesi ise eskiden beri yasatilan bir gelenektir. Bu hediye babanin sevincini

ve mutlulugunu simgelemektedir.

Tiim bu uygulamalarin yan1 sira modern tibbin ilerlemesiyle birlikte
giiniimiizde dogumlar hastanede gerceklestigi; normal dogumun giic oldugu

zamanlarda sezaryen ile dogum yapildig: i¢in bu uygulamalar giderek azalmaktadir.
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Sonluk ve Gobek Kordonu

Dogum gergeklestikten sonra yapilan ilk islem anne ile ¢gocuk arasindaki bag
gorevini goren gobegi kesmektir. Bu islem yapildiktan sonra anne ve ¢ocuk arasinda
fizyolojik bag ortadan kaldirmaktadir. (Basgetingelik, 2009, s.75). Bolgeden bolgeye
degisiklik gosteren gobek kesme bigimi ¢ocugun bir pargasi olarak kabul edilmektedir.
Gobek kesildikten sonra temiz bir beze sarilarak goémiiliir (Boratav, 2016, s. 173;
Ornek, 2016, s. 198).

Esle/sonla ilgili inanis ve uygulamalar Umay kiiltiiyle iliskilidir. Umay
anneyi ve ¢ocuklar1 koruyan bir disi tanridir (Inan, 1986, s. 34). Umay maddesinde
Kaggarli Mahmut ona son, es anlamin1 verdikten sonra “Umayka tapinsa ogul bulur”
seklinde bilgiler verir. Bu sozleri ister “insan Umay’a tapinirsa, cocuk sahibi olur” diye
algilansa isterse de Kasgarli Mahmut’un “Insan, ¢ocugun sonunu kutlu sayip, ona
gerekli saygiy1 gosterirse ¢ocuk sahibi olur” seklinde bigiminde algilansa, yine de
Umay Tanrigasinin giiciinii, yetenegini este yer aldigi goriiliir (Boratav, 2016, s. 173-

174; Ugak, 2009, s. 224).

Halep Tiirkmenlerinde ¢ocugun esi etrafinda olusan inanis ve uygulamanin
gecmiste var oldugu tespit edilmistir. Eski zamanlarda ¢ocugun esin ¢ocuktan bir parca
sayllmasindan dolay1 es gelisi giizel bir yere atilmayip, bir beze sarilarak hayvanlarin
basamayacagl veya zarar veremeyecegi bir yere ya da topraga gomiiliir idi. (KK,
KK12, KK13, KK15, KK18, KK42). Bu uygulamanin temelinde ese bir zarar gelmesi
durumunda ¢ocugun da zarar gorecegi inanis1 yatmaktadir. Bazen bebegin esiyle
dogmaktadir. Yorede perdeli denir. Bazi aileler bu esi saklar. Bu ¢ocugun o aileye ugur

getirir ve o ¢iftin bir daha gocugunun olacagina inanilir (Arslan Erol, 2020, s. 1076).

Gortldiigii tizere Halep Tiirkmenlerinde ese tapinma durumu saygiya
dontigmiistiir. Ancak giinlimiizde go¢ ve teknolojinin getirdikleri degisiklikler ve
gelismeler nedeniyle dogumlar hastanede gerceklesmektedir ve c¢ocugun esine
duyulan saygi ortan kalkmistir. Giiniimiizde hastanede yapilan dogumlarda bu

uygulamaya rastlanmamakta ve es ¢ope atilmaktadir.

Cocugun esine karst gosterilen saygi ayni sekilde cocugun gobegine de
gosterilmektedir. Anne ile bebek arasindaki bag gorevini saglayan gobek bagi,
dogumdan hemen sonra kesilerek bu birliktelik sonlandirilir. Yoreden yoreye

degisiklik gosteren gdbek kesme bigimi ¢ocugun bir pargasi olarak kabul edilmektedir.
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Gobek kesildikten sonra uygun bir yere gomiiliir. Hem gobegin hem de esin hayvanlar
tarafindan zarar almasinda ve iizerine basilmasindan korunarak uygun bir sekilde
kesilmektedir (Bascetingelik, 2009, s. 75). Gobek kordonu kesildikten sonra ise
cocugun gelecegini tayin ettigine inanilan ¢ocugun gobegi gelisi gilizel bir yere
atilmamaktadir (Ornek, 2016, s. 197). Gobek kordonu etrafinda sekillen bu inanis ve

kesim bi¢imi Halep Tiirkmenleri arasinda su sekildedir:

Eski zamanlarda Halep Tiirkmenleri arasinda gobek kordonu ebe tarafindan
ti¢ parmak gobegin list tarafina konarak makas ile kesilip, iple baglanmakta idi. Ancak
giinimiizde gobegin kendiliginden diismesi Ongodriilmektedir, diismedigi zaman
gbbegin lizerine merhem ya da kahve konarak gébegin diismesi saglanir. Eskiden
gobek kordonu diistiikten sonra erkek ¢ocugun okumasi ve egitimli olmasi i¢in okula,
dindar olmasi i¢in camiye, hayvanci olsun diye hayvanlarin oldugu yere, gezgin olsun
diye disarya, ¢ift¢i olsun diye tarlaya, kiz ¢gocugunun gobegi ise kizin evcil olmasi i¢in
evin bahgesine gomiildiigii tespit edilmistir. Giinlimiizde dogumlar hastanede
gerceklestiginden dolay1 gobek kordonu etrafinda gelisen uygulamalar yok olma
asamasinda olup, gobek kordonu gelisi giizel bir yere konmakta ya da parka
gomiilmektedir (KK10, KK12, KK13, KK15, KK18, KK21, KK25, KK30, KK32,
KK33, KK47, KK52, KK53).

Gobek etrafinda gelisen bu uygulamalarin disinda gobek diistiikten sonra
diisen yere stirme bastirildigi da tespit edilmistir (Arslan Erol, 2018, s. 390-391; akt.
Arslan Erol, 2023, s. 67).

Gobek kordonun kesmekle ilgili olan islemler geleneksel tibbi yontemleriyle
yapilmasinin yani sira eskiden yagh bir kadin tarafindan yapilmakta idi. Yine gobek
kordonu diistiikten sonra yerine getirilen pratiklerin temelinde taklit biiyiisii igine

girdigi goriilmektedir.

2.1.1.3. Dogum Sonrasi

Dogum oncesinde ve dogum sirasinda gordiiglimiiz birtakim inanma ve
uygulamalarin dogum sonrasinda da devam ettigini goriilmektedir. Dogum
oncesindeki uygulamalarin gebelik doneminde olusabilecek her tiirlii aksiligi
gidermeye yoneliktir. Basarili bir dogum gerceklestikten sonra yeni dogum yapmis

kadin1 ve ¢ocugunu olusabilecek olumsuzluklara korumak amaciyla bazi tedbirlere
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basvurulur. Yapilan uygulamalar logusa kadini ve ¢ocugunu koruma niteligi gosterir.
Ozellikle dogumdan sonra kirk giin iginde; cocuga ve anneye al basmamasi, anne
siitliniin kagmamasi, ¢ocugun saglikli bir sekilde uyumasi i¢in ¢esitli dinsel ve biiyiisel

uygulamalara bagvurulur (Bascetingelik, 2009, s. 80-81).
Lohusalik Donemi

Yeni dogum yapmis ve heniliz yataktan kalkmamis kadina lohusa, logsa,
bogazkesen, emzikli, nevse gibi adlar verilir (Acipayamli, 1974, s. 65; Ornek, 2016,
5.199). Lohusalik doneminde annenin ve ¢ocugun hassas bir ruh haline biiriindiigii
diistiniilmektedir. Lohusalik doneminin dogumdan sonraki kirk giin kapsar. Bu

dénemde annenin ve ¢cocugun her tiirlii zararh etkiye karsi korunmasi gerekir.

Halep Tirkmenlerinde kadinin dogumdan sonra gegirdigi kirk giinliik
donemine nefse/nefese yahut kirkli denmektedir. Logusa kadinin basina bir zarar
gelmemesi i¢in kirk giin icerisinde gece yalniz birakilmamasi gerektigine inanilir. Bu
yilizden yanlarinda mutlaka tecriibeli bir kadin bulunur. Evde yalniz birakildig taktirde
albastinin anne ve bebege musallat olacagina inanilmaktadir. Bu nedenle anne ya da
bebegi evde yalniz birakmak zorunlulugu olunca onlara zarar gelmemesi i¢in anne ve
c¢ocugun bulundugu mutlaka bir demir parcasi konmast gerekmektedir. Bu demir
genellikle bir siipiirgedir. Siiplirge duvara yaslanmis bir sekilde anne ve bebegin

yaninda olursa kotii ruhlarin musallat olmayacagina inanilir (KK12).

Kirk basmamasi i¢in lohusanin odasina siipiirge birakilmasinin temelinde
Eski Tiirk inang sisteminde yer alan demir kiiltli bulunmaktadir. Demir nesnelerin
koruyuculuk fonksiyonlar1 olup, tiim Tiirk halklarinda goriilen bir uygulamadir. Bu
uygulamanin amaci ise kotiiciil ruhlar1 uzaklagtirmaktir. Ciinkii yaygin bir inaniga gore

kotii ruhlarin demir tiiriinden madenlerden korktuguna inanilmaktadir (Bascetingelik,
2009, s. 98-99).

Dogum olan evde nefsenin ve ¢ocugun kirk giin boyunca disartya ¢amasir
serilmez, annenin kiyafeti ve bebegin elbisesi alt bezi dahil olmak {izere disariya
birakilmaz. Giiniimiizde ise bu uygulamaya rastlanmamaktadir (KK13, KK15, KK30).
Alman o6nemlerden biri olan nefsenin ve g¢ocugun kiyafetlerinin gece disariya
serilmemesi temelinde temas biiylisii yatmakta olup, annenin ve bebegin temas ettigi

kiyafetlere albastinin erigebilecegine inanilmaktadir.
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Lohusalik doneminde annenin saglik durumuna da dikkat edilerek, anne bu
stire zarfinda baz1 yiyecekleri yemeye 6zen gosterir. Bu siire zarfinda 6zellikle ¢orba,
sar1 yag, yumurta, siit, sebze ve kara tiztim gibi yiyecekler yer (KK13). Kadina bu siire
zarfinda tatli ve sar1 yagda pisirilmis piring gorbasi, sillik yedirilir, siitiiniin bol olmas1
icin de davar yagi, ciger, tavuk suyu, yahni, siit, yamurta gibi yiyecekler yedigi de
tespit edilmistir. (Arslan Erol, 2020, s. 67, 1057, 1148). Yine lohusa kadina serbet
yedirilir ve serbete ceviz, fistik, findik, kemmun (kimyon), kiizbara (kisnis) ve sahleb
(orkide) ilave edilmektedir (Arslan Erol, 2023, s. 77). Tiirkiye’de Antep fistig1 olarak
anilan meyveyi Tiirkmenler “Halep fistig1” olarak adlandirmistir. Halep fistiginin
asilanmamis hali olan menengicin yeni dogum yapmis kadinin siitiiniin gelmemesi

durumunda kullanildig: bilinmektedir (Karabudak, 2021, s. 394).

Ali Riza Yalman’in Elbeyli Tiirkmenlerinde yapmis oldugu arastirma
sonucunda lohusalik doneminde yalniz birakilmayip yaninda mutlaka bir adamin
bulundugunu, erkek ¢ocugu olan lohusa kadinin al taktigini, kiz1 olanin ise bir sey
takmadigini, ancak bazen sar1 taktiini, lohusalar1 albasmamasi i¢in Sahvetli obasinda
Muharrem Efendinin oglu Ali Aganin basina giydigi terligini yastik altina koymasim

veya lohusanin bagina koydugunu tespit etmistir (Yalman, 1977, s. 28).

Yorede arastirma yapan M. Erol ise nefselere ¢ok miktarda soguk su
icirilmedigini; gaz yapacak seyler (mercimek, fasulye, ¢ig sebze gibi) yiyeceklerin
yedirilmedigini; kadinin birka¢ giin zeytin yagiyla tatlandirilmis sulu piringle
hazirlanmis nefse ¢orbasinin igirildigini; nefsenin odasina erkegin girmedigini, ancak
kocasinin ikinci giinden sonra onu ziyaret ettigini; akraba ve komsularin bir hafta sonra
onu ziyarete geldiklerini; bu ziyarette cocuga ve kadina cesitli hediyeler getirdiklerini;
nefse kadinin ilk on giin yikanmadigini; viicudunun 1slak bezle silindigini; ikinci
haftadan sonra banyo yapmasina miisaade edildigini; asil yikanmanin kirkiner giinde
oldugunu ve kirklama dendigini; kirkli kadinin banyoya ve tuvalete sicak su
dokmedigini; sicak su dokmesi halinde ¢ocugunun ve kendisini hastalanabilecegine
inanildiginy; ilk haftadan sonra yakinlari, nefseligin yarisindan sonra da komsularinin
onu ve ¢ocugunu gormeye geldiklerini, bu ziyarette ona ve ¢ocuguna ¢esitli hediyeler

getirdiklerini ifade etmistir (Erol, 2012a, s. 67).
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Kiwrklama

Dogumdan kirk giin sonra anne ve bebegi kirk basmamasi i¢in belirli kurallar
cercevesinde yikanmasina “kirklama” denir. Bu yaygin adin disinda, bu isleme “kirk
dokme”, “kirk ¢ikarma” denildigi de olur. Bu kirk giin lohusa kadin ve g¢ocugu igin
¢ok onemlidir (Ornek, 2016, s. 203). Bu donemde lohusa kadinin ve bebeginin her
tiirlii zararh etkilere kars1 zayif ve hassas oldugu diisiiniiliir. Bunlardan kaginmak ve
sifa bulmak i¢in bazi inanma ve bu inanglara bagli pratikler uygulanir (Basgetingelik,
2009, s. 109). Yeni dogum yapmis anne ve bebegin kirk giin sonra yikanmasina
“kirklama” adi verilir. Bu islem ile bebek ve annenin su ile kirlerinden arinarak
dogumun etkilerinden kurtulduklarina inanilmaktadir (Acipayaml, 1974, s.94). Bu
etkiden kurtulmak icin Tirklerde kutsal sayilan su, tuz ve demir ile kirklama toreni

yapilmaktadir.

Elbeyli Tiirkmenlerinde ise lohusanin kirki ¢ikarken ¢ocugun ve annesinin
giizelce yikatildigi; cocuk yikandiktan sonra, viicudu bir esek veya bir taz1 ¢uluyla
sarildigt; tazi culuyla sarilan ¢ocuklar yaman, esek culuyla sarilan ¢ocuklar uysal
oldugu; cogunlukla erkek cocuklara tazi, kiz cocuklarina esek ¢ulu kullanmanin adet

oldugu aktarilmistir (Yalman, 1977, s. 28).

Nefeselik doneminin bittigi kirkinci giin uygulanan annenin ve c¢ocugun
yikanma islemine kirklama denmekle birlikte bu donemin ilk haftadan sonraki
herhangi bir giiniinde de (7, 10. ve 20. giinlerde) yikanma islemi yapilmaktadir.

Kirklama giinii yorede uygulanan islemler sunlardir:

Halep Tiirkmenlerinde nefse’nin kirkligi ¢ikinca ¢ocuguyla birlikte suluga
(hamama) gotiiriirler ve yikarlar. Bu isleme yorede “kirklamak™ adi verilir. Kirklama
islemine suyun kirk kere Olciilerek bebegin yikanacagr legene konmasi ile
baglatilmaktadir. Kirklama yapilirken ¢ocugun beyaz ve saglam olmasi i¢in legenin
igine seker konur. Legendeki su daha sonra nefse’nin ve bebegin basindan kirk kere
dokiiliir ve suyun i¢ine az miktarda tuz atilir. Bu ¢ocugun ilk yikanmasindan farklidir.
Aym zamanda kirk gilin bitince anne de yikanmaktadir. Kadin yikandiktan sonra
arindigma inanmaktadir ve normal hayatindaki uygulamalar1 ve ibadetleri yerine
getirmektedir (KK12, KK13, KK15, KK25, KK30, KK33, KK42, KK47, KK52).

Dogumdan sonraki kirk giin i¢erisinde kadinin kirli olduguna ve kirk giiniin sonunda



65

kirlerinden kurtulmasi gerektigine inanilmaktadir. Bu inanig bi¢cimine Tiirk diinyasinin

bircok yoresinde rastlanmaktadir.

Halep Tirkmenlerinde kirklama téreninden sonra bebege nazar degmesin
diye bebegin boynuna nazar muska asilmaktadir ve kiyafeti giydirilerek beze
sarilmaktadir (KK 12, KK21). Cocuga degmemesi ve nazardan korunmasi igin nazar
boncugunun yani sira igde, karagali bitkilerinden kesilmis ve boncuk haline getirilerek

ipe dizilmis agag¢ boncuklar1 bilege-boyuna asmaktadir (Erol, 2012a, s. 70).
Kirklarin Karismast

Tiirk kiiltiirinde dogumdan sonraki kirk giin igerisinde dogum yapan annenin
ve bebeginin hastalanmalarina “kirk basmasi, kirk diismesi, kirk karismasi, lohusa
basmas1” gibi adlar verilirken (Acipayamli, 1974, s. 85; Ornek, 2016, s. 203).
Lohusalik doneminde annenin ve c¢ocugun hassas bir ruh haline biirlindigi
diistincesiyle lohusalik doneminin dogumdan sonraki kirk giin igerisinde yeni dogum

yapmis iki kadinin karsilagilmasindan ¢ekinilir.

Yeni dogum yapmis lohusa kadinlarin karsilasmasi durumunda birtakim
uygulamalara basvurulur. Halep Tiirkmenlerinde kirk basmasindaki alinan 6nlemi
Rabia Jemili “Iki yeni dogum yapmis kadin kirklari karismasin diye birbiriyle
gorlismezler. Ancak karsilagsmalar1 sonucunda kirk basacagina inanilir. Kirk basmasin
diye birbiriyle igne degisirler” seklinde agiklamistir (KK46). Karsilasan kadinlar kendi
cocuklarina kirk basmamasi igin igne degisirler. ignenin degistirmesiyle kadin diger
kadinin enerjisini alamaz ve 1igne degisilmedigi taktirde kirk basacagina
inanilmaktadir. Anneler ayrica ¢ocuklarina kirk basmamasi i¢in gogiislerinden siit

sagmaktadir (KK12, KK30).

Halep Tirkmenlerinde kirk basan cocugu zayiflayip, gelismeyecegine
inanilmaktadir. Cocugu tedavi etmek i¢in davar pisligi ile tartilmaktadir. Bu tartilma
olayr her hafta bir defa olmak iizere li¢ hafta devam eder ve g¢ocugun gelisip
gelismedigi oOlgiilerek kirk kesme islemi denmektedir (KK30). Bu uygulamanin
temelinde temas biiyiisii yatmaktadir. Kirk basmasi olan ¢ocugu demirde tartarak
enerjinin ona gectigi diisiiniilmektedir. Eski Tiirk inan¢ sisteminde demirin gii¢ ve
kuvveti temsil ettigi bilinmektedir. Boylelikle zayif diisen ¢ocuk demir maddesine

temas ederek gii¢c kazanmaktadir.
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Giliniimiizde gelisen teknolojiyle ve goglin getirdigi yeniliklerle birlikte
dogum hadisesi hastanede ger¢eklestigi i¢cin kirk basmasina bir¢ok inanis ve uygulama

kaybolmustur. Bunun nedeni ise dogum yapmis kadinlarin hastanede aymi odada

kalmasidir (KK12, KK30, KK47).
Tuzlama

Tiirk kiiltiirtinde bebegin rahatlamasi ve dogumun etkilerini kalkmasi i¢in onu
tuzlu suyla yikamaktadirlar (Kayabasi, 2013, s.48). Tiirk kiiltiirtinde tuz kutsal kabul
edilen bir unsurdur. Tuz maddesel temizlige yardimci olmakla birlikte ruhun da
olumsuz ve kotiiciil ruhlarin temizlenmesini saglamaktadir (Aga, 2004, s.94). Bununla
birlikte tuzun Tiirk Halk Inamslarinda ugur, bereket ve nazar kavramlariyla ic ice
gecmis oldugu bilinmektedir (Boratav, 2016, s.175). Bu inaniglardan hareketle Baysal
cocugu tuzlamakla onun kutsanacagina ve bolluk bereket i¢inde yasayacagini ifade

etmektedir (Baysal, 2020, s.293).

Halep Tiirkmenlerinde gocuk bir haftalik olunca ya da kirklayinca tuz ile
ovulmaktadir. Bu isleme tuzlama adi verilmektedir. Kirki ¢ikmis ¢cocuk ve anne ilk

defa bugiin disar1 ¢ikarilmaktadir (KK13, KK47).

Yorede cocugu tuzlama; c¢ocugun ileride teri kokmamasi amacin
giitmektedir. Tuzlamadan sonra viicut zeytinyag ile sivazlanir. Viicudu zeytinyagi ile
stvazlamak ise cildin gozeneklerini ag¢maktir. Yine zeytinyagini tuzlamada
kullanmanin sebebi ¢ocuga zarar vermemektir. Ayn1 zamanda tuz erisin diye bir giin
boyunca zeytinyaginda bekletilir ve i¢ine tuz, seker ve pir yavsani eklenir. Ertesi giin
cocuk tuzlanir ve tuz bebegin viicudunda 10-15 dk kadar bekletilir daha sonra da ¢ocuk
yikanir (KK9, KK12, KK13, KK18, KK21, KK30, KK47). Bu uygulamalarin yani sira
giiniimiizde modern tibbin gelisim ile birlikte tuzlamanin yerine hastanede ilaglamanin

yapildigini iler siiren goriisler de vardir (KK 51).

H. A. Erol’'un yorede yaptig1 arastirma sonucunda edindigi bilgiler
dogrultusunda tuzlamanin ¢ocugun dogdugu giin yapildigini ve tuzlamadaki amacin
cocugun agzinin ve derisinin kokmasini1 6nlemek i¢in yapildigini ve iig, yedi, kirk ve
lic aya kadar siirdiigiinii tespit etmistir. Bunlarla birlikte ¢ocugun tuzlanmadigi

durumlarda mevcuttur (Arslan Erol, 2020, s. 67, 1068).

Cocugu tuzlamadan Once onu zeytinyaginda bekletmenin temeli temas

biiyiisiine dayanmaktadir. Zeytinyagi hem Islamiyet’te hem de eski Tiirk inanislarinda
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kutsal kabul edilen zeytin agacinin mahsulii olup, bereketi ve uguru temsil etmektedir.
Bu ugur ve bereketin de temas yoluyla ¢ocuga gececegine inanilmaktadir. Tuzlu ve
sekerli su ile yikanmasi ise sekerin beyazlig1 ve saglamligin1 temas yoluyla ¢ocugun
alacagina inanilmaktadir. Ayn1 zamanda saglikli yasamay1 temsil eden pir yavsani da
cocuga temas etmesiyle onun ilerideki hayatinda saglikli bir yasam siirmesini

sagladigina inanilmaktadir.
Ad Koyma

Ad, insan1 diger insanlardan ayirmak {izere verilen ve insanin toplumsal ve
bireysel kisiliginin yan1 sira biilyiisel ve gizemsel giiciinii de belirten bir simgedir. Bu
sebeple yeni dogan bebege gelisi giizel bir ad konulmaz. Cocuga verilen adin anlam
diinyas1 ¢ocugun kisiligini, gelecegini ve toplum i¢indeki basarisini bigimlendirecek

simgesel bir nitelik tasimasina 6z gosterilir (Ornek, 2016, s. 205-206).

Cocuga ad verilirken bu etkenlerin goz 6niinde bulundurulmasi ve ¢ocuga 6zenli bir
sekilde ad secilmesinin sonucunda simgesel anlam tasiyan bir ad konulmasinin
orneklerini Tirk kiiltiir tarthinde gelenek haline gelmistir (Giilensoy, 1994, s. 5). Eski
Tirklerde ¢ocuga iki ad verilirdi. Bunlardan biri “gdbek adi” mahiyetinde olurdu ve
toren esliginde verilirdi. Bu téren ¢ocugun dogumundan birkac¢ giin sonra yemekli bir
sekilde gerceklesirdi. Toren bitimine dogru baba, ebe ya da torende bulunan en yash
kisi ¢ocuga ilk adin1 verirdi. Ad verildikten sonra ebeye cesitli hediyeler armagan
edilirdi. Cocugun asil adi ise bulug yasina gelip, bir kahramanlik gosterdikten sonra
verilirdi. (Artun, 2019, s. 177; Bascetingelik, 2009, s. 116; Inan, 1976, 138-139;
Kalafat, 2011, s. 53). Bunlarda Dede Korkut’un Dirse Han oglu Buga¢ Han oglu Bugag
Han Boyunu Beyan Eder Hanim Hey” Dirse Han’in oglunun bir bogay1 yenip “Bu-
gag” adini aldig1 anlatilmaktadir (Ergin, 2003, s. 14-15). Kirgizlarin Manas desteninda
ise Manas’in ogluna ad verme toreni sdyle anlatilmaktadir:

“...anne babas1 Karahan biiyiik diigiin yapiyor, ilini, ulusunu topluyor, ¢cocuga ad
vermelerini istiyor. Toplanan hak adi bulamadi. Derken aksakalli, elinde asa, akboz atl
bir ihtiyar peyda oldu ve ¢ocugu eline alarak soyle dedi: dolastig1 tepede kizil sdgiit bitsin,
Tanr1 yardimcisi olsun, ¢evresinde dolastig1 evlerin etrafinda kizil sdgiitler bitsin, Koca
Hizir arkadas1 olsun, siingiiden kalan bir bayrak, Manas’tan kalan bir armagan... Bunun
ad1 kahraman Semetey olsun.” (Inan, 1986, s. 139)

Dede korkut hikayelerinden de anlasildig1 lizere yeni dogan cocuga gelisi

giizel bir ad konmamas1 ve anlam tagimasi gerekmektedir. Eski Tiirklerde her bir isim
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yurt aksakal1 tarafindan, cesurluga, giizel bir olaya, bagli bulunan millete oymaga gore
ad verilmekteydi. Sonraki donemlerde kabul edilen dinler isim verme merasimini
etkilemistir. Dinlerin kabul edilmesiyle birlikte kutsal sayilan kitaplardan isim
verilmeye baglanmistir. Ornegin; Miisliiman aileler Kur’an-1 Kerim acarak, Hristiyan
aileler ise kilisede Incil acarak isim verme merasimleri yapilmaktadir. Bu durum
halklar arasinda Budist, Hristiyan, Miisliiman isimlerin yayginlagmasina neden
olmustur (Yologlu, 1999, s. 95). Dinler tarihi boyunca ad verme geleneginde birtakim
yenilikler meydana gelmistir. Cocugun toplum icindeki konumunu belirleyecegi
diisiincesiyle adin toplumun gelenek ve goreneklerine uygun bir sekilde secilmesi

esastir.

Geleneksel kiiltiirde ¢ocuga ad koyma uygulamalar1 genel olarak dini téren
esliginde gerceklesmekle birlikte Elbeyli Tiirkmenlerinde ad koyma ve sonrasinda
islemleri Ali Riza Yalman ad verme toreninin olmadigin belirterek ad verme ile ilgili
“Cocuklarimiza isim koyma téreni dogum giiniiniin ertesinde veya dogdugu hafta
icinde olur. Cocuga isim kondugu giin kuzu bogazlanir ve davet verilir. Erkek
cocuklarin ismini yasl erkekler, kiz ¢ocuklarinin ismini koca karilar okur” ifadelerini

kullanmistir (Yalman, 1977, s. 28).

Diinyaya gelen ¢ocugun 6mrii boyunca bu adi tasiyacagi diislincesiyle ve
“Kiyamet giinii kisinin kendi ad1 ve babasinin isimleri ile ¢agrilacaksiniz. Onun i¢in
isimlerinizi, giizel isimler seciniz” hadisine dayanarak ad verme olayinin siradan bir
olay olmadig1 goriiliir ve bazi inanigve uygulamalari beraberinde getirir. Bu inanis ve
uygulamalar su sekilde agiklanabilir, Halep Tiirkmenlerinde ¢ocugun dogumundan
birkag giin sonra ¢ocuga ad konur. Eskiden Halep Tiirkmenlerinde cocugun adi babasi
ya da aile biiyiigii tarafindan konurdu. Giiniimiizde ¢ocugun adin1 annesi ya da babasi
koymaktadir. Ancak erkek ¢ocugun adin1 genellikle baba koyar ¢ilinkii baba bu adi
lakap olarak hayat1 boyunca tasir ve ona bu adla seslenilir. Ik cocugun adi dedesinin
ya da ninesinin adi olur. Daha sonraki ¢ocuklarin isimleri amca-day1 yahut hala ve
teyze isimlerinden secilir (KK2, KK12, KK13, KK18, KK21, KK25, KK30, KK33,
KK47).

Yorede ¢cocuga dedenin adinin verilmesi Anadolu sahasinin bir¢ok yoresinde
goriilen bir durum olup, asil amaci siilalenin adini yiiriitmesini saglamaktir. Bu durum,
azinlik durumundaki Halep Tiirkmenlerinin sosyolojik yapilar1 ve psikolojik

durumlariyla izah edilebilir. Cografyada ayakta kalabilmek igin gii¢lii aile yapilarina
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ihtiya¢ vardir. Cocuk sayisinin ¢oklugu ve akraba isimlerinin tekrarlanisi kalabalik
ailelerin gii¢lii goriilmesine neden olmaktadir (Erol, 20123, s. 62, Arslan Erol, 2020,
S. 946-947). Ancak gb¢ nedeniyle bu durumun hale devam ediyor olmasi gelenek
haline biirlindiigliinii gosterir. Bu gelenek cografyadaki Arap kiiltiiriiniin  bir

kalintisidir.

Cocugun adi1 konurken ad verecek kisi cocugu kucagina alip, yanina yatirir.
[k basta cocuga dua eder, Fatiha suresini okur, daha sonra ¢ocugun sag kulagina ezan
okur, sol kulagina ise ikamet okur. Bunlar1 yaptiktan sonra da ¢ocuga verilen adi ii¢
kere yiiksek sesle okur (KK2, KK18, KK21). Cocuga adi koyma tdéreninden de
anlasilacagi tizere Halep Tiirkmenlerinde ad koymanin resm1 bir tdreni yapilmamakta,
cocugun anne, babasi ve yakin akrabalari, komsulari toplanarak cocuga adini Islami

usuller ¢ercevesinde koymaktadirlar.

Cocuklara verilen adlar genellikle Arapga “Muhammed, Ahmet, Mustafa,
Hasan, Hiiseyin, ibrahim, Ali, Omer, Osman, Ayse, Fatma, Zeynep” gibi isimlerdir.
(KK2, KK12, KK13, KK25, KK30, KK42, KK47). Halep Tiirkmenlerinde gocugun
adim koyarken Arap kiiltiiriiniin izleri goriilmekle birlikte Tiirklerinde Islamiyet’e
gecmesiyle Arapga isimlerinin Tiirkce isimlerden daha fazla kullandiklar1 kaynaklarda

gecmektedir.

Ust iiste kiz ¢ocugu olan kimselere “Menhis” denir ve bir sonraki cocugun
erkek olmasi i¢in Dursun, Dondii gibi isimler koyar. Son ¢ocuktan sonra gocugu
olmasimi istemeyen kimseler ¢ocuklarina Yeter, Dursun, Done, Dondii, Miinteha gibi
isimler koyar. Bu kiz isimlerinden anlasilacag: iizere yorede son dogan ¢ocuk erkek
ise bunun son ¢ocuk olmasi istenmemektedir. Bunun i¢indir ki, son manasina gelen
erkek ismi cocuga konulmaz. Bu da toplumun erkek ¢ocuk istegini 6ne ¢ikarmaktadir.
Gilintimiizde ise Halep Tiirkmenleri arasinda ¢ocuklara modern isimler konmaktadir.
Bu modern isimler genellikle “Maya, Melisa, Reyyan, Hiilya” gibi isimlerdir (KK13,
KK18, KK21, KK30).

Cocuga ad verme sirasinda yapilan uygulamalarin yani sira M. Erol’un
sahada yaptig1 derlemeye gore; son zamanlarda geng ailelerin cocuklara Orhan, Kagan,
Songiil, Ozlem, Dilay gibi Tiirkce isimler koyduklarmi, &len kardeslerin adlarini yeni
dogan cocuga isim olarak verildiklerini tespit etmistir. Olen cocuklarin isimlerini

dogan cocuga vermek onun hatirasimi canlandirma amacim giitmektedir. Olen
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kardesinin adiyla kimlik belgeleri c¢ikarilmig ¢ocuklara da baska adlar
verilebilmektedir. Boylesi durumlarda ¢ocugun iki adi1 olmaktadir. Biri resmi diger ise
cevresi tarafindan c¢agrildigi isimdir. Bunlar daha ¢ocuk resmi adlarini disindaki
lakaplariyla ¢agrilmaktadirlar. Ancak c¢evre bu lakaplart ¢ocugun asil adi oldugunu

bilmektedir (Erol, 2012a, s. 62-63).

Cocuga cevresi tarafindan lakap konmasmin temelinde Tirk kiltiiriindeki
6liim melegini aldatma pratigine yatmaktadir. Olen kardesinin ismini tasiyan ¢ocugun
isim benzerliginden dolay1 her an 6liim meleginin musallat olma ihtimali vardir. Bu
sebeple 6lim melegini aldatmak igin ikinci bir ad verilir. Oliim melegini aldatma
pratigi Baskurt ve Anadolu sahasinda c¢ocugu yasamayan kadinlarin yeni dogan
cocuklarini yasatmak i¢in ¢ocugun degersiz bir varlik satilmasi seklinde yapilmaktadir

(1nan, 1986, s. 174).
Cocukta Ilkler

Gecis donemlerinden dogum anne i¢in bu noktada tamamlanirken ¢ocuk i¢in
belli bir siireligine devam eder. Cocugun yastyla paralel olarak hayatinda birtakim
ilkeler de toplum tarafinda 6nemsenir ve bunlarin etrafinda birtakim geleneksel
uygulamalar goriiliir. Cocugun ilk disinin ¢ikmasi, ilk attig1 adimlar, sag-tirnak kesimi
ve stinneti gibi ilkler ailesi tarafindan 6nemsenmekte ve bunlar etrafinda torensel

uygulamalar gergeklestirilmektedir.
Sacg ve Tirnak Kesimi

Dogum gerceklestikten sonra bebegin yasadigi her degisim onu sosyal
hayata yaklastirir. Sosyal hayata girmesini saglayan en 6nemli etken ise bebek i¢in
yapilan her islemin toren niteligi tasiyor olmasidir. Yakin ¢gevrenin ve akrabalarin da
katitlmiyla yapilan bu uygulamalar c¢ocugun ilk sosyal hayat tecriibelerini

olusturmaktadir.

Geleneksel kesimlerde oldugu gibi Halep Tiirkmenlerinde de ¢ocugun ilk sag
ve tirnak kesimi ¢ercevesinde biiyiisel nitelikli uygulamalar ve pratikler yapilmaktadir.

Bu uygulamalar ve pratikler ise su sekildedir;

Halep Tiirkmenlerinde Cocugu ilk sag¢ kesiminin belli bir zaman1 olmamakla
birlikte adakli ¢ocuklar i¢in genellikle cocuk yedi yasina gelince sag1 kesilir. Bu durum

“Kisirhigr giderme” bashgr altinda gectigi iizere ciftlerin erkek ¢ocuguna sahip
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olmamakla birlikte adak adayarak “Eger erkek ¢ocugum olursa yedi yasina kadar
sacin1 uzatacagim” seklinde dilekle agiklanabilir. Buna karsilik erkek ¢ocugun sag
kesilme siiresi degismekle birlikte yoredeki aileler genellikle bu yasa kadar ¢ocugun
sacin1 ya hi¢c kesmemektedir ya da bir tutum sa¢ birakmaktadir. Cocuk yedi yasini
doldurunca baba “adagimi yerine getirdim” diyerek ¢ocugun sagini kesmektedir.
Kesilen sa¢ bir beze sarilarak tartilir ve sa¢in miktar1 kadar fakirlere sadaka verilir.
Sa¢1 kesen kuafore ise genellikle bahsis verilmektedir (KK13, KK18, KK21). Bu
dilegin yerine getirilmesi gerekir ki, aksi takdirde bebegin dmrii kisa olacagina ya da
ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir (Yiiksel, 2007, S. 165). Yorede sag kesildikten
sonra bir beze konup, tartilmasi ise eski Tiirklerde demir kiiltii ile alakali olsa gerek;
sa¢in tartilmasi ile sa¢ ve demir temas biiyiisii araciligiyla birbirine temas etmis olur.
Bu uygulamanin amaci ise sagin tipki demir gibi saglam ve gii¢lii olmasini1 saglamaya

yoneliktir.

Cocugun ilk tirnak kesiminde de bazi inanislar ve buna bagli uygulamalar
goriiliir. Halep Tiirkmenlerinde c¢ocugun tirnagi tam uzamadan Once kesilmez.
Cocugun tirnagi kesilirken ¢ocugun avucuna para konur bunun amaci ise ¢cocugun ileri
hayatinda hirsiz olmasini 6nlemektir. Sonrasinda bu para ¢ocuk i¢in harcanir. Kesilen
ilk tirnaklar yer basilmayacak bir yere gomiiliir (KK13, KK21). Bu uygulamalar ile
¢ocugun helal kazanmasi ve elinin bereketli olmas1 amaglanir (Kalafat, 20103, 5.334).

Dis Hedigi

Cocugun biyolojik gelismeleri arasinda en sevindirici olanlarindan birisi dig
cikartmasidir. Bu olay halk iginde bir toren esliginde kutlanmaktadir. Bu torenin
temelinde degisik goriisler yatmaktadir. Bu goriisler arasinda ¢gocugun beslenmesine
yardimei1 olan disin ¢ikmasi onun beslenmesindeki degisik se¢eneklere yol agmasidir.
Yiyecegin ezilmesinde, par¢alanmasinda ve &giitlenmesinde birincil derecede rol
oynayan disin ¢ikmasi miinasebetiyle bu tdren ve eglencede yiyecegi kutsama,
cocugun rizkini arttirma, bereketi ¢ogaltma gibi dileklerin yan1 sira ¢ocugun diginin
saglam olmas1 da yer alir (Ornek, 2016, s.225). Degisik bolgelerde degisik adlarla
anilan bu téren Halep Tiirkmenlerinde “dis hedigi” adi verilir. Bu téren Halep

Tirkmenlerinde su sekilde yapilmaktadir:

Halep Tiirkmenlerinde ¢ocugun ilk disi ¢iktiginda yore halkindan akrabalar,

komsular hedigin kaynatildigi giin toparlanirlar. Kadin ve erkekler kendi aralarinda
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sohbet ederler. Bu hedik kaynatir ve bulunan misafirlere ikram edilir. Tkram edilen
hedigini yiyen misafirler hayir duada bulunur. Gelmeyenlerin evin de g¢ocuklarla
beraber gonderilir. Evine dis hedigi gonderilen kimseler kaplar1 bos gondermezler ve
icine seker ya da para konulur. Bu gelenek ¢ok yakin bir zamana kadar devam
etmekteydi. Giliniimiizde artitk bu uygulamaya rastlanmamaktadir (KK13, KK18,
KK21, KK25, KK33).

Kostek Kirma

Cocugun biyolojik gelismeleri arasinda bir diger sevindirici sey ise ¢ocugun
yuriimesidir. Siire olarak farklilik gostermekle birlikte genel olarak bir yasindaki
cocugun yiirlimesi beklenir. Dogaiistii giiclerin etkiledigine inanilan bu durumun

giderilmesi icin kullanilan yontemlerin temeli taklit biiyiisiine dayanmaktadir.

Tirk halk inanisindaki yaygin inanigsa gore cocugun yiiriiyememesi veya
ylriimeye baglamakta gecikmesinin temel nedeni ayagindaki kostek goriliir. Bu
kostegin zararhi cinler tarafindan vurulduguna inanilir ve bu kdstegi kirmak igin
biiyiisel 6zlii cesitli islemlerle giderilir (Ornek, 2016, s. 227-228). Tiirkiye nin cesitli
yorelerinde degisik biiyiisel uygulamalar mevcut olan “kostek kirma” islemine Halep
Tiirkmenlerinde de goriilmektedir. Ancak yorede bu islem ¢ocuk ilk adimlarini atmaya
baslaymmca gerceklesir. Bu uygulama cocugu yiiriimeye tesvik etmek igin
yapilmaktadir. Halep Tiirkmenlerinde kostek kirma islemi su  sekilde
gerceklesmektedir;

Kostek kirmak i¢in kdylin ¢ocuklart kdyiin uygun bir alaninda toplanir.
Kostek kirilacak olan ¢ocuk alanda oturtularak ayaklariin bag parmaklari ince bir iple
birbirine baglanir. Cocugun etegine sekerlemeler konur. Diger ¢ocuklardan ikisi belli
bir mesafe uzaga dizilir. Isaretin verilmesiyle ¢ocuklar kosmaya baslar. Oturan ¢ocuga
ilk ulasan ¢ocuk miikafat olarak sekerlemeleri alir (KK13, KK21, KK25, KK30,
KK33).

Kostek kirma toreni Azez ilgesinin Barak At1 kdyiinde biiyiiklerin katilimiyla
gerceklesir. Koyiin erkekleri bes yiiz metre kadar uzaklikta siralanirlar. Isaretin
verilmesiyle kosmaya baglarlar. Kosu esnasinda yarigmacilar birbirlerini engellemeye
calisirlar. Yine ilk gelen ve kostegi kiran kisi ganimeti kazanmis olur. Yash erkek ve

kadinlarin da daha kisa mesafelerden bu yariglara katildiklar: goriiliir. Yaris sonunda
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ortadaki miikafat1 kazanan etrafta bulunun kisilere dagitir ve ¢ocuk i¢in hayir dualar

edilir (Erol, 2012a, s. 73).
Konusamayan Cocuk/ Uyuyamayan Cocuk

Gerek yliriimesi gerekse konugsmasi geciken ¢ocugun gelismesi icin ¢evre
tarafindan c¢esitli yontemlere bagvurulur. Cocugun konugsma yasi geldigi halde
konusamayan g¢ocugun konusma sorununu gidermeye yonelik birtakim biiyiisel
saglatim yontemine basvurulur. Yontemlerde c¢esitli biiyiisel islemler kullanilir. Bu
islemler agma, kesme ve okutma islemlerinden ibarettir. Ziyaret yerlerine ve camilere
gidilerek agiz agilmasi, dil bag1 kesilmesi, hocalara efsunlatilmasi gibi pratikler en
onemli biiyiisel islemlerden sayilir. Uyuyamayan ¢ocuk i¢inde bu uygulamalarin yani
sira bitkisel ilaclar kullanilir. Ttim Tiirk diinyasinda oldugu gibi Halep Tiirkmenlerinde

de bu uygulamalar yer alir.

Halep Tiirkmenlerinde konusamayan c¢ocuk igin tiirbe ziyareti edilir.
Konusamayan ¢ocuk i¢in Hisko Misko, Nebi Davut tiirbelerine gidilip adak adanir.
Yine caminin anahtar1 alinir ve ¢ocugun agzina sokularak cevrilir ya da Nebi Davut
tirbesinde bulunan kuyudan su alinip, igilir. Bu uygulamalarin yani sira kekeleme
sorunu yasayan ¢ocuklar i¢in seyhe gidilip, anahtar alinir ve ¢ocugun agzinin iginde
cevrilir (KK21, KK30, KK33). Giinlimiizde ¢ocugun konusma sorunu olursa doktora
gidilip, tibbi tedavi yontemleri uygulanmaktadir.

Uyuyamayan ¢ocuk i¢in ise seyhe gidilip, muska yazdirilir. Yine uyumayan
cocuk i¢in hurma bir beze sarilarak iizerine siitlegen denilen bitki siiriiliir ve cocuga
icirilerek uyutulur. Bu uygulamadan sonra ¢ocugun fii¢-dort saat uyudugu
bilinmektedir (KK21).

Siinnet

Stinnet, kelimesi sozciik anlamiyla liigatte su anlamlara gelmektedir: “1. Hz.
Muhammed’in Miisliimanlar tarafindan uyulmasi gereken davranislar1 ve herhangi bir
konu hakkinda soylemis oldugu séz. 2. Erkek ¢ocugun cinsel organindan ucundaki
derinin ¢epecevre kesilmesi. 3. Stinnet diigiinii” anlamina gelmektedir (Akalin, 2011,
s. 2181). Kelimenin ikinci anlami birinci anlamiyla alakalidir. Siinnet goriiniis olarak
bir erkek ¢ocugun cinsel organindan bir miktar derinin cerrahi miidahale vasitasiyla
kesilmesi gibi goriinse de bu islemin bir de bilimsel ve dinsel yonii mevcuttur. Dini

acidan bakilacak olunursa Hz. Muhammed’in buyruguyla Miislimanlarin uymasi
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gereken bir dini vecibe seklinde ifade edilebilir. Stinnetin gocukluk ¢aginda yapilmasi

daha uygun goriilmektedir (Sisman, 2002, s. 453).

Dogum sonrasinda erkek cocugun yasadigi ge¢is donemlerinden biri de
stinnet islemi olup, geleneksel kiiltiirde siinnetin 6nemli bir yere sahiptir. Miisliiman
Tiirkler arasinda dini bir zorunluluk olan siinnet islemi yaygin sekilde geleneksellesip
torensel uygulamalarla kutlanmaktadir (Ornek, 2016, s. 235-236). Siinnet islemi
etrafinda gelisen torenler Tiirk boylar1 arasinda genellikle davul-zurna esliginde
yapilan siinnet diiglinleri yahut slinnet mevlitleri olarak karsimiza c¢ikar. Dini
zorunlulugun yaninda siinnetin bir de diiglin téreniyle kutlanmasi, cocugun hayatinda
onemli bir yer tutan bu gegis pratigine sosyal hayattaki dnemiyle ilgilidir. Siinnet olan
cocuk “artik adam oldun” denilerek toplum goziinde bir birey haline getirilmis olur

(Erol, 20124, s. 73).

Stinnet iglemi ayn1 zamanda Kkiiltiirel antropoloji ve kiiltiir sosyolojisi
literatiirinde eski deyimiyle “tasavvuri/sibih akrabalik yeni deyimiyle “Yari/Sanal
akrabalik denilen bir akrabalik bi¢ciminin dogmasina da yol agmaktadir. Toplumda
insanlar arasinda 6zel yakinlasmay1 ifade eden bu akrabalik bi¢giminin dogmasina
“kirvelik” denilmektedir (Tezcan, 1982, s. 117, 118). Kirvelik insanlarin gevrelerini
genigletmek igin sonradan ortaya konmus bir akrabalik bigimidir (Kudat, 1974; akt.
Tezcan, 1982, s. 118). Siinnet sirasinda ¢ocugu tutarak baglayan bu yeni akrabalikta
kirve aile i¢inde baba kadar saygi goriir ve kirve kiziyla cocugun evlenmesi tabu olarak

kabul edilir (Tiirkdogan, 1969, s. 206).

Giiniimiizde Halep Tirkmenleri arasinda siinnet etrafinda geligsen torensel
uygulamalarin zayifladigi goriiliir. Gecgmisten gilinlimiize gelen baz1 tdrensel

uygulamalarda su hususlar 6n plana ¢ikar:

Halep Tiirkmenlerinde siinnet yaptirma islemi ¢ok 6nem verilmektedir.
Ciinkii siinnet yapilmaz ise ileri ki yaslarinda 6zel bdlgesinde hastalik olacagina
inanilir ve kesilen parga herhangi bir yere atilmaktadir. 1k siinnet yapan kisinin Hz.
Ibrahim peygamberin olduguna inanilir (KK4). Goriildiigii iizere Halep Tiirkmenleri
arasinda siinnet genel olarak dini bir zorunlulugu yerine getirme seklinde

ger¢eklesmektedir.

Yorede silinnet yas1 0-6 yas arasindadir. Genellikle de ¢ocuk ilk alt1 aylikken

stinnet edilir. Ancak eskiden siinnet yasi siinnet¢inin gelmesine bagli oldugundan
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dolay1 siinnet yas1 05-07 yas araliginda degistigi de ifade edilir. Eskiden siinnet saglik
kabinesinde ya da koye gelen siinnet¢i tarafindan yapilirdi. Giiniimiizde kabinde

yapildig1 gibi hastanelerde de yapilmaktadir (KK4, KK12, KK25, KK33, KK51).

Yorede slinnet toreni yapilmamaktadir. Elli, altmig yil 6nce davul, zurna
esliginde ya da mevlit edasiyla yemek vererek gergeklesirdi. Ancak giiniimiizde siinnet
toreni yapilmamaktadir (KK12, KK15, KK52).

Goriildugi tizere ¢cok eski zamanlarda slinnet téreni yapilmaktaydi. Cocuk
stinnet edildikten sonra komsular térene katilir ve maddi durumu iyi olan kimseler
kurban keserek yemek yaparak gelen misafirlere ikam ederdi. Ancak siinnet yapilan
cocugunu ailesinin maddi durumu iyi degilse culluk (hindi) keserek yemek yapardi

(Arslan Erol, 2020, s. 1119).

Stinnet igleminde ¢ocugu tutan kimseye kirve denir. Halep Tiirkmenlerinde
kirvelik araciligiyla akrabalik inga edildigi sdylenir Siinnet toreninde kirve ¢ocugun
siinnet masraflarini karsilar. Yine kirvenin siinnet olacak cocuga “bahsis” denilen
hediyeler ve paralar vermektedir. Eskiden de kirvenin maddi durumu iyi olunca kuzu
kurban edip, kOy odasina komsulari davet ederek, yaptigi yemegi koy halki ile
paylasmakta idi (KK5, KK12, KK13, KK33, KK52).

Yorede arastirma yapan M. Erol siinnet olacak ¢ocugun siislenerek kiirsiiye
oturtuldugunu, dnceden istedigi bir sey alinip eline verilerek, agzina seker konularak,
adam olacaksin denilerek avutuldugunu; Halep Tiirkmenlerinde kirve genellikle aile
icinden en sevdigi kisi (dede, baba, agabey) oldugunu; bazen de ¢ocugun acisini
azaltmak ve giivende hissetmesini saglamak amaciyla kimin tutmasmi istedigi
soruldugunu; siinnet sonrasinda bazi ailelerin etraftakilere seker dagittigini; yakin

akrabalarin da toplanarak birlikte yemek yediklerini ifade etmistir (Erol, 20123, s. 75).

Gilinlimiizde kirvelik miiessesenin zayifladigi tespit edilmistir. Kirvelik
miiessesenin azalmasinin sebebi ise kirvenin aile i¢inden birisinin secilmesidir.
Toplum yapisina bagl olarak kirvelik bagi distan i¢e dogru bir yonelis arz etmektedir.
Gocer kiiltiiriin zayiflamasi sonucu yapinin zayiflamasiyla asiretler aras1 miicadelenin
goriilmemesi, ekonomik gilic kaybi, ailelerin ice doniik bir hayat siirmeleri gibi
nedenler kirveligin getirecegi sosyal, ekonomik hatta siyasi getirileri olan yeni
akrabalik avantajlarini da ortadan kaldirmigtir. Ayn1 zamanda savasin getirdigi zararlar

ve gogiin getirdigi toplumsal degisimler bu durumu pekistirmektedir.
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2.1.2. Evlenme ile Tlgili Halk inamislar

Toplumun temel yapi taglarimi olusturan en kii¢iikk birimi ailedir. Aile
kurumunun tesekkiilii evlenme ile olmaktadir. Evlenmenin tanimi ise Tiirkge sozliikte
“Erkekle kadin, aile kurmak i¢in yasaya uygun olarak birlesmek.” (Akalin, 2011, s.
837) seklinde geg¢mekte olup, toplumsal diizenin saglanabilmesi i¢in 6nem arz
etmektedir. I¢inde bulundugu toplumun kiiltiirel dinamikleri ve inanislar1 geregi
birtakim insani ihtiyaglarin yasallagtirmasi agisindan evlenme olaymin
gerceklestirilmesi gerekmektedir. Toplumlara gore yasa, din ve kiiltiirel farkliliklar:
olsa da evlenme bigimleri farklilik gosterse de evliligin kendisi evrensel bir olaydir
(Basgetingelik, 2009, s. 149). Bu ifadelerden hareketle, toplumsal diizeninin
saglanmasi, gelenek, gorenek ve degerler biitiinliniin korunmasi agisindan evlenmenin

belli kurallar ¢er¢evesinde gergeklesmesi gerekmektedir.

Insan yasaminin ikinci gecis dénemi olan evlenme, gerek kizin ve erkegin
sosyallesme siirecinin énemli bir agsamasini olugturmasi bakimindan, gerekse aileler
arasinda kurulan dayanigsmay1, toplumsal ve ekonomik iliskiyi belirlemesi bakimindan

her zaman 6nemli bir olay gziiyle goriilmiistiir (Ornek, 2016, s. 255).

Boélgede azinlik teskil eden Halep Tiirkmenleri arasinda gegis donemlerden
evlenmenin etrafinda kiimelenen gelenek, goérenek ve inanmalarin Onemsendigi
goriilmektedir. Bolgede azinlik olmanin verdigi psikoloji Halep Tiirkmenlerinde
evliligi adeta ¢ocuk sahibi olmanin bir aract haline getirmistir. Baska bir ifadeyle
cocuk sahibi olmak i¢in evlendiklerini sdylemek yanlis olmayacaktir. Geleneksel
yasam siiren Halep Tiirkmenleri evlenmelerde aile kurumuna baghiligin devam ettigi
diisiincesi hakimdir. Tiirkmenler evlenmede aile onayini ararlar. Ozellikle kizin es
adayini1 se¢gme hakki s6z konusu degildir. Kizla ilgili olarak babasi sorumlu ve karar
verici durumundadir. Ancak yakin akraba evlenme bi¢imlerinde bu durum s6z konusu

degildir.

2.1.2.1. Evlenme bi¢imleri

Evlenme olay1 her ne kadar evrensel nitelikler barindirsa da bagli bulunulan
kiltiir tipinin kurallar belirleyici rol oynamaktadir. Es se¢ciminde baslayarak evliligin

her asamasina kadar yerine getirilen birtakim torenler, inanmalar ve uygulamalar
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toplumdan topluma degisiklik gostermektedir. Bu sebeple evlenmede uygulanan tore,
adet, gelenek ve gorenekler 0 toplumun kiiltiiriinii olusturur (Bascetingelik, 2009, s.
149). Tirkiye’de kiiltiirel degisimlerin daha agir bastigi kentlerde dogrudan tanisip
anlagarak evlenmeler giderek yayginligini arttirirken, gelenekselligin agir bastigi
yerlerde goriilen evlenme bigimlerinin basinda “gériiciiliik” gelmektedir (Ornek, 2016,
s. 225). Tiirkiye’de oldugu gibi Halep Tiirkmenleri arasinda da agir basan bir evlilik
tiiri olan goriicii usulii evlenme, “kiz bakma”, “gériicii ¢ikma”, “diinlir gezme”

seklinde adlarla anilmaktadir.

Tiirk kiiltiiriinde goriicii usulii evlilik agir bassa da farkli evlenme bigimlerine
de rastlanmaktadir. Bu evlenme bi¢imlerini Liitfi Sezen “Tirkiye’de Evlenme
Bigimleri” baslikli makalesinde otuz {i¢ baslik altinda tespit etmistir. Bunlar; “Goriicti
usulii ile evlenme, kiz kagirma, baslik parasi karsiliginda evlenme, oturak alma
evliligi, bas ortiisii kagirma yoluyla evlilik, besik kertmesi, taygeldi, kuma getirme
evliligi, berder (berdel) evliligi, 6len kardesin karisiyla evlenme, baldizla evlilik,
icgiiveyi evliligi, yetim evliligi, yakin akraba evliligi, oldu bitti evlilik, para karsilig
evlenme, kan parasi karsiligi evlenme, ¢ok esli evlilik, anlagmali evlilik, hileli evlilik,
rastlant1 evliligi, ilan yoluyla es se¢gme (evlenme), tercihli evlilik, yabanci ile evlilik,
farkli mezhep evliligi, metres edinme evliligi, muta evliligi, dis giiveyi evliligi, dul
evliligi, tanigip anlasarak evlenme, televizyon evliligi” (Sezen, 2005, s. 186-193)
bi¢imindedir.

Halep Tirkmenlerinin iilkelerini terk edip Tiirkiye’ye go¢ etmeleri nedeniyle
pek c¢ok farkli toplulukla temasta bulunmuslar. Bu durum Tiirkmenlerin halk
kiiltiiriindeki zenginlesmesine yol agmustir. Bir toplumun yasadigi cografya ve hayat
sartlar1 da kiltiirel hayatin etkileyen onemli bir faktordiir. Bu gergevede dahilinde
Halep Tiirkmenlerinin evlilik adetlerine bakildiginda eskiden yapilan evlilik
bi¢imlerinin bircogunun giiniimiizde zayifladig1 ya da tamamen kayboldugu goriiliir.
Yine Halep Tiirkmenlerinin yasadigi zor ekonomik sartlarin da evlenme bi¢imlerini
cesitlenmesine yol agtig1 sOylenebilir. Saha arastirmasi yapilan Halep Tiirkmenleri

arasinda varligmi siirdiiren ve zayiflayan yahut kaybolan evlenme bicimleri su

sekildedir;

Eskiden Halep Tiirkmenlerinde pek yaygin bir sekilde rastlanan degisik
evliligi, giinimiizde yok denecek kadar azdir. Bu evlilik bigimi hem kizi hem de oglu

bulunan iki ailenin karsilikli olarak ¢ocuklarini evlendirme suretiyle kiz alip-verme
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seklinde gerceklesmekteydi. Gergeklestirilen bu evlenme bigiminin amaci baglik
parasinda kurtulmakti. Ancak bu evlenme bigiminin saglikli olmadigi kaynak
kisilerimiz tarafindan ifade edilmistir. Bu evlenme bi¢iminin sagliksiz goriilmesinin
nedeni ise her iki tarafin birinde sorun yasanirsa diger tarafi da etkilemektedir ve

yapilan her seyde bir mukayese s6z konusudur (KK9, KK27, KK35, KK43).

Halep Tirkmenlerinde besik kertme bigimine de az olsa da rastlanmakta idi.
Birbirini seven iki ailenin ¢ocuklar1 birbirine yakin bir vakitte diinyaya gelmisse
aralarinda anlasip kiz1 “...besik kertme yliziik nisanidir” diyerek oglana sozlemek
seklinde gerceklesmekte idi. Ancak ginimiizde bu evlenme bigimine
rastlanmamaktadir (KK9, KK13, KK27, KK28, KK51). Bu evlenme bigimine
Anadolu’nun bir¢ok yoresinde rastlanmaktadir. Yine bu evlenme bi¢iminin ad1 Dede
Korkut hikayelerinde ge¢mektedir. Ancak bu yolla gergeklesen nisanin ileride
birtakim problemlere ve gerginliklere yol agacagina da inanilmakta idi (Ornek, 2016,
5.258).

Eskiden beri Halep Tiirkmenlerinde tek esli evlilik hakimiyetini
siirdiirmektedir. Ancak yukarida dogum boéliimiinde de bahsedildigi gibi ¢cocuk sahibi
bilhassa erkek ¢ocuguna sahip olamayan kadinlarin esleri ikinci evlilige
bagvurmaktadir. Bu durumun disinda ¢ok eslilik nadir olarak goriilen bir evlenme

bi¢imiydi. Giiniimiizde bu tiir evlenme bigimine rastlanmamaktadir (KK35).

Halep Tiirkmenlerinde akraba evliligi pek hos goriilmese de asir1 derecede
yaygindir. Bu tiir evlenme bigiminin hos goriilmemesinin nedenti ise bu tiir evliliklerde
dogacak c¢ocuklarin genetik hastalik tasiyabilme ihtimalidir. Bu tiir evlenme
bigimlerinde genellikle kalin parasi s6z konusu olmamaktadir. Bunlarla birlikte
yabancilarla yapilan evlenme bigimi de giiniimiizde yayginlasmistir. Ornegin;
Giliniimiizde Tiirkiye’ye go¢ etme nedeniyle Anadolu halkiyla kaynasma neticesinde
kiz alip-verme yayginlik kazanmistir (KK4, KK9, KK25, KK27, KK28, KK33, KK35,
KK43, KK51).

Eskiden Halep Tiirkmenlerinde kiz kacirma seklinde evlilige c¢ok nadir
rastlansa da bu tir evlenme bicimi namus meselesi sayilmaktaydi ve giftler
goriildiikleri  yerde oOldiiriilmekteydi. Glinlimiizde toplum tarafindan hos

goriilmemesine ragmen anne ve babanin genglerin kararlarina saygi duymalari



79

sonucunda bu tiir evlenme bigimine ¢ok az olsa da rastlanmaktadir (KK4, KK9, KK13,

KK25, KK27, KK28, KK33).

Halep Tiirkmenlerinde ¢ok sik goriilen evlenme bigimi ise goriicii usulii
evlenme bi¢imidir. Giinlimiizde bu sekilde gergeklesen evlenme bicimi ise eskiye gore
azalip yerini tanisarak evlenme almistir. Bilhassa teknolojinin yayginlagsmasi ile ¢iftler
cep telefonu ve diger haberlesme araglar1 sayesinde birbiriyle kolayca goriisiip

anlagabilmektedir (KK4, KK9, KK13, KK27, KK33, KK35, KK43, KK52).

Sahada yapilan aragtirmalar dogrultusunda tespit edilen bir diger evlenme
bicimi de yabancilarla (diger etnik gruplara) yapilan evliliklerdir. Tiirkmenler soyun
baba {lizerinden devam ettigine inandiklari i¢in yabancilarla yapilan evlilikler
genellikle karsidan kiz alma bi¢iminde gergeklesmektedir. Dolayisiyla yabanci bir kiz
almaya da genel olarak sicak bakmaktadirlar (Dag, 2010, s. 135). Ancak uygulamada
genellikle Tirkmen kizlarla evlilik tercih edilmektedir. Yabancilara kiz vermeye ise
sicak bakilmamaktadir. Yapilan arastirmalarda bazi kimselerin zor durumda
kaldiklarinda dolay1 diger etnik gruplara kiz verdikleri tespit edilmistir. Bu sekilde
yapilan evliliklerde genellikle araya hatir1 sayilan kisiler etkili oldugu belirtilmektedir
(Erol, 20123, s. 80-81).

Geleneksel kiiltiirde evlilik yas1 genellikle erkeklerde askerlik doniisi,
kizlarda ise bulug ¢agina girmis olmak esas alinmaktadir. Ozellikle 13-14 yaslarinda
evlendirilmis pek ¢ok ornege rastlanmistir. Giiniimiizde go¢ ve egitim nedeniyle bu
yas siir1 ortadan kalkmistir. Yorede aile igindeki erkeklerin yascga en biiyiik olani,
kizlarin da yasca en biiylik olani evlilik hakkina oncelikli birey olmaktadir.

Gilinlimiizde bu durumun bdyle olmasiyla birlikte bu durumun degistigi de

goriilmektedir.

Bununla birlikte M. Erol’un saha yapmis oldugu derleme sonucunda Halep
Tiirkmenlerinde eski zamanlarda maddi durumu iyi olan bashigi 6deyebilen ailelerin
erkek cocuklarini 16-17 yaslarinda evlendirebildiklerini; bu tiir evliliklerde erkegin
uslanmas1 yahut gelinin kaynana-kayinbabaya bakacagi diisiincesinin yattigini;
kardesler arasinda evlilik sirasin1 gézetmenin daha kati oldugunu; evlenen giftlerde
erkegin 5-6 yas biiyiikk olmasi normal karsilanmakla birlikte birden fazla evliliklerde

30 yasa kadar fark olabildigini belirtmektedir (Erol, 20123, s. 88).
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Evlenmek isteyen bulug cagini gegmis kisi babasini karsisina alip; “Beni
evlendir” diyemez. Evlenme istegini belli etmek icin farkli yontemlere bagvurur.
Ornegin; Evlenmek isteyen erkek annesine bu istegini dile getirir. Annesi de uygun bir
dille bu istegi babasina sdyler. Bu durum kizlar i¢in gegerli degildir ve kizlar evlenme

isteklerini dile getiremez (KK4, KK35).

Eskiden evlenmek isteyen erkek teybe kaset takarak giil Ahmet’in baba beni
evlendir diye bir tiirkiislinii agar, bdylelikle babasina evlenme istegini duyururdu. Bu
istegin kabul yahut reddedilecegini bu tiirkiiyli duyan babanin ¢ay, kahve yahut su
istegiyle belirtir idi. Erkegin babasina “beni ever” demesi saygisizlik olarak algilanir.
Erkek evlenme istegini genellikle annesine sdyler, annesi bu istegini babasina iletir.

Evlenmede erkegine goriisiine 6nem gosterilir (Arslan, Erol, 2020, s. 987, 1113).

Evlenme siireci, bircok toplumda halk inanislar1 ve gelenekleriyle birlikte
paralel olarak ilerlemektedir. Evlilik oncesinde ve sonrasinda cesitli ritiieller ve
inanglar bulunmaktadir. Bunlar arasinda kismet agma, kiz gorme, kiz isteme, nisan,
kina, evlenme, gelin alma, gelin indirme, gerdek ve sonrasi gibi ritiieller ve inanglar
bulunmaktadir. Halep Tiirkmenlerinde de birtakim farkliliklarla bu asamalarda yapilan

ritiiel ve inanglar bulunmaktadir.

2.1.2.2. Kismet agma

Birgok Tiirk toplulugunda oldugu gibi Halep Tiirkmenlerinde de evlilik
oldukca 6nemli bir ritiieldir. Bir geng kizin hayatindaki en 6nemli donem olarak kabul
edilmektedir. Halep Tiirkmenlerinde, kiz ¢ocuk evlenme yas1 yaklastik¢a ¢eyizini
yapmakla birlikte kismetini agacagina inandigi birtakim uygulamalar yapmaya
baslamaktadirlar. Bu uygulamalar Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeden &nceki
uygulamalarindan da izler tagimaktadir. Evlenmek i¢in yapilan bu uygulamalar evlilik

oncesi ile ilgili inanislar baglig altinda ele alinmistir.

Sahada kismet agmak i¢in derledigimiz ilk inanig kismetini agmak isteyen
kizlar yiiksek bir tepeye ¢ikip ti¢, yedi kuyudan su toplayip bir kiipiin i¢ine doldurarak
hamam ederler. Daha sonra bu su akarsuya dokiilmektedir (KK21). Bu uygulamanin
temelinde temas biiyiisii yatmaktadir. Yiiksek tepeden toplanan suyla hamam eden

geng kizin giinahindan temizlenecegine ve kismetinin acilacagina inanilmaktadir.
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Ikinci uygulama ise mevlit okutmaktir. Mevliit okutma, Halep
Tirkmenlerinde kutsal sayilan bir uygulamadir. Yine kizlar kismetlerini agmak igin
seyhe gidip muska yazdirmaktadir (KK18, KK21). Kismet agmak i¢in mevlit okutma
gelenegi, kansiz kurban niteligindedir. Seyhe gidip muska yazdirmak ise Tanri’dan

dilek dilemek mahiyeti tagimaktadir.

Ucgiincii uygulama ise tiirbe ziyaretleridir. Evlenmek i¢in bekleyen ancak bir
sekilde evlenemeyen kizlar, ¢areyi tiirbelere gitmekte bulmuslardir. Evlenmek isteyen
kizlar bolgedeki Davut peygamber tiirbesini ziyaret ederek Allah’a dua ederek, dilek
dileyerek agaca c¢aput baglamaktadir (KK14, KK18, KK25, KK28, KK42). Kaynak
kisimiz Adil Cavus konuyla ilgili olarak “Toybuk kodyiinde Davut Peygamber’in
makami vardi. Kizlar kismetlerini agmak i¢in bu makama gidip kurban kesip yemek
yaparlar, tesbih ¢ekerler, Kuran okurlar, dua ederler ve dilek dilerler” (KK4) bilgileri
ifade etmistir. Kizin evlilik yas1 gelince kismetini agmak i¢in tiirbeye gidip yine orada
dua edip, dilek dilerdi. Dilekleri gergeklesen kisiler daha sonra tiirbelerde kurbanh
yemek yapip, dagitmaktadirlar.

2.1.2.3. Evlilik oncesi

Evlenme tiirlerinin ¢esitligi géz Onilinde alindiginda farkli uygulamalarin
yapildigi bilinmektedir. Geleneksel kiiltiiriin hakim oldugu bdlgelerde ise goriicii
usulii evlenmenin esaslarina uygun bigimde ¢esitli uygulamalar yapilmaktadir. Evlilik
oncesi olarak adlandirilan bu boliimde, Halep Tiirkmenleri arasinda goriilen goriicti

usulii evlenme bi¢iminde yer alan inanislar ve uygulamalar aktarilmistir.
Kiz Bakma — Kiz Gorme

Kiz bakma, kiz gorme adeti erkegin bir kizi begenmesi sonucu ailesine
acilmas1 ve erkek tarafindaki kadinlarin bir bahane ile kiz evine gidip kizi
incelemeleriyle baglar. Eger erkegin begendigi yahut istedigi bir kiz yoksa ailenin
arastirmasiyla bu olay gergeklesir. Her iki durumda da ailenin verecegi karara biiyiik
olgtide 6nem verilir (Artun, 2019, s. 201).

Geleneksel kesimde, evlenme isine giris “kiz bakma”, “kiz arama”, “kiz
sorusturma” ile baslar. Erkek ¢ocuklarin1 evlendirmek isteyen aileler, basta

yakinlarindan, akrabalarindan komsularindan baslayarak kiz arama c¢ikarlar. Bu
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konuda kendilerine komsular1 onlara yardimer olur (Ornek, 2016, s. 263). Yérede kiz

bakmaya yardimci olan kadinlara vasita ad1 verilmektedir.

Halep Tiirkmenlerinde gelin aday1 olan kizin huyunu bilmek ¢ok biiylik 6nem
tastyan bir konudur. Bundan dolay1 oncelikle yakin ¢evreden, komsudan, akrabadan
bir kiz gelin olarak tercih edilir. Ogluna kiz arayan anne, gelin adayinda bazi
ozelliklerin bulunmasina 6zen gosterir. Oncelikle kizin giizel olmasina, ev islerinde
hiinerli olmasina, evin temizliginin kiz yaptigi i¢in evin temiz olmasina, insanlara kars1
saygili ve giiler yiizlii olmasina ve gelen misafirleri hos bir sekilde agirlamasina dikkat
edilir. Diger taraftan da toplum iginde bulundugu zaman oturup kalkmasini bilmesi,
hiinerli olmasi, yemek yapabilmesi, temiz ve namuslu olmasi goz Oniinde
bulundurulan hususlar olarak karsimiza ¢ikar (KK4, KK10, KK18, KK25, KK27,
KK35, KK52). Kizin bu o6zelliklere sahip oldugunu anlamak icin kaynak kisimiz
Hasan Mustafa kiz bakmaya giden kadinlarin su uygulamalar1 yaptiklarini “kapinin
arkasinda bulunan siipiirgeyi ve ayakkabilarinin her birini farkli yerlere koyarak gelin
adaymin bunlar1 diizenleyip, diizenlemediklerini test ettiklerini” ifade etmistir

(KK18).

Sahada arastirma yapan M. Erol Halep Tiirkmenlerinin es se¢cimine onem
verdiklerini, gerek erkek gerekse ailenin bazi beklentiler i¢inde olduklarini; bu
beklentilerin ¢ogunlukla goriicii usulii yapilan evliliklerde s6z konusu oldugunu;
ailenin ogullar1 ile evlenecegi kizin yumusak huylu ve agir bash olmasini istedigini;
bunun disinda erkek annelerinin bir kiz1 begenmesinde kizin dogurganliga yatkinligina
onemsediklerini ve “Al galcaliy1, dogursun penceliyi” soziinlin buna isaret ettigini
belirtmektedir birlikte 6zellikle ¢ocuklarinin kendi milletinde bir kizla evlenmelerini
istediklerini; Cogu babanin da bu konuda katilik gosterdigini; Ancak babanin kendisi
disardan almis bu durumun Oniine gegemediklerini; ailede Arap ve Kiirt bir gelin
oldugu zaman gelinin akrabalarindan bagka gelinler de aileye dahil olma durumunun
s0z konusu oldugunu belirtmistir (Erol, 2012a, s. 90-91).

Eskiden evlilik cagina gelmis oglana kiz arama calismalar1 baglanirdi. Yorede
daha c¢ok oglan kiz begenmeyi ailesine birakmaktaydi. Oglanin ailesi gelin adayini
bulduktan sonra “vasita” ad1 verilen kadinlar gonderilir. Daha sonra erkek tarafina kiz
vasif edilir. Eger erkek tarafi olumlu yaklasirsa kiz ailesinin agzi aranir idi. Durum
olumlu sonuglanirsa oglan ile kiz goristiiriiliir. Bu goriisme de olumlu gecgerse aileler

birbirini arastirma siirecine girer. Evlilik asamasina gegecek olan genglerin ahlaki ve



83

marifeti komsulara, akrabalara dostlara sorulur. Sorulan kisiler olumlu ya da olumsuz
yanit verirler. Ornegin: “Bu oglana kiziniz1 verin veya vermeyin yahut bu kiz1 alin
veya almaym.” derler. Genel olarak olumlu cevap oviilerek “Bu kizin veya oglanin
iistiine yok” denir. Gliniimiizde evlilik yasina gelmis bireyler goriicii usuliiniin diginda
birbirleri ile tanisarak da evlenmektedir. (KK4, KK10, KK18, KK20, KK21, KK27,
KK31, KK32, KK33, KK35, KK43).

Bu sorusturma agsamasi bittikten sonra aileler birbirine olumlu ya da olumsuz

yanit verir. Eger yanit olumlu ise kiz isteme ve goriiciiliik islemi gerceklestirilir.
Kiz Isteme-Si7 Kesme

Bu adetin tiim ydrelerde islevligini siirdiirdiigiinii ve oldukga saygin oldugunu
ifade edilebilir. Kimi yorelerde kiz isteme ve s6z kesme adeti birlikte yapilirken kimi
yorelerde kisilerin maddi durumuna gore ayr giinlerde yerine getirilmektedir. Kimi
yorelerde de s6z kesimi nisan yerine gegmekte olup, daha ¢ok sehir merkezlerinde
gozlemlenmektedir (Artun, 2019, s. 202). Halep Tiirkmenlerinde genellikle kiz isteme

ile s0z kesimi merasimi ayr1 yapilmaktadir.

S6z kesimi kiz isteme asamasindan sonra gelmektedir. Diiniirciiliik yoluyla
anlasan ailelerin, bu anlasmalarini daha genis bir ¢agrili huzurunda sozle iyice
pekistirmelerine “s6z kesimi” ya da “s6z kesme” denmektedir. S6z kesiminde baglik
ve hediyeler konusulur, séze baglanir (Ornek, 2016, s. 265). Kaynak kisilerimizden
edinilen bilgiler dogrultusunda saha arastirmasi yapilan Halep Tiirkmenleri arasinda

kiz isteme ve s6z kesme merasimi sOyle yapilmaktadir:

Taraflarin birbirini begenmesinden sonra kiz istemeye gidilir. Kiz istemeye
yorede “diigiircii” ad1 verilmektedir. Goriicli olarak oglanin ninesi, annesi, teyzesi,
halasi, yengesi, komsusu, dedesi, babasi, amcasi, koylin ileri gelenleri gider. Kiz
istemeye gelen aile sayg1 ve hiirmetle karsilanir. Erkekler kdy odasinda, kadinlar ise
misafir odasinda oturur. Kiz evindeyken normal sohbetlerin arasinda oglanin babasi
ya da bulunan erkeklerin en yaslh ve itibarli olan1 “Allah’in emri, Peygamber’in kavli
ile kiziniz1 bizim oglana istemeye geldik” demekte; kiz tarafi da buna karsilik olarak
“Isteginiz bas taci, siz geldiniz biz reddetmeyiz Insallah” sdzlerini sdylemektedir

(KK4, KK13, KK23, KK25, KK27, KK31, KK35).

Kiz isteme konusuyla ilgili olarak bu uygulamalar diginda saha derlemesi

yapan Mehmet Erol ve Hiilya Arslan-Erol yorede oglan evi, kiz evinin gelip kizimizi
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isteyin daveti lizerine, belirledikleri giinde geleceklerini kiz evine haberdar ettigini;
kiz istemeye “diiglircii diismek™, kiz evine gelen bu kalabaliga ise “diigiir¢ii”
denildigini; kiz arama, bakmada yani Onceki goriiciilik asamasinda kadinlar 6n
plandayken kiz istemede erkekler one ciktigini; Erkek tarafinin yakinlart “tath
yemeye”, “galin saymaya”, “Fatiha okumaya”, “digiirciiliige gidecegiz” diyerek davet
ettigini; erkek tarafinin kiz istemeye giderken yanlarinda, koyiin ileri gelenini ve
imami bulundurduklarini; bu toplantiya kiz tarafi da kendi yakinlarini davet ettigini de
ifade etmektedir (Erol, 20123, s. 92; Arslan Erol, 2020, s. 1062). Cok eski zamanlarda
kitlik olmasi sebebiyle kiz istemede tatlinin yerine misafirlere hurma ikram

edilmekteydi (Arslan Erol, 2020, s. 1040).

Eskiden kiz isteme isleminden sonra baba evlilige onay verirse kizin onay1
sorgulanmaz idi. Glinlimiizde ise kiz isteme isleminden sonra kizin onay1 sorgulanir.
Eger kiz onay verirse s6z kesmek s6z i¢in bir giin belirlenir ve yasta biiytik ii¢, dort
kamil insan esliginde kiz evine gidilir. S6z kesmede tathl yenir ve baglik parast,
aliacak taki, ev esyasi nisan giinii ve diiglin tarihi i¢in konusulur ve ortak kararlar
almir. Bu esyalar ceyiz (yastik, dosek) hari¢ erkek tarafinin baglik parasindan
karsilanir. Bu islem giiniimiize kadar devam etmekle birlikte ¢eyiz masrafi her iki aile
tarafindan karsilanmaktadir (KK2, KK10, KK13, KK18, KK21, KK23, KK27, KK31,
KK32, KK33, KK35, KK43, KK52, KK53).

Halep Tiirkmenlerinde eskiden var olan baslik parast kalkmistir. Onun yerini
“Kalin paras1” adi altinda alinacak taki ve ev esyalarini karsilasin diye belli bir miktar
verilmektedir (KK27, KK31, KK32, KK52). Kaynak kisilerimizden Hatice Aldali
baslik parasinin kdyden itibarli bir kisinin kizin babasina donerek “yiikiimiiz ne olacak
diye soruldugunu, aslinda oglan tarafinin yaklasik olarak kalin parasini anlasmis
oldugundan dolay1 burada yeni bir seyle karsilasmadiklarini; buna ragmen kizin babasi
daha sOyledigi miktardan biraz daha fazla sdyledigini; aradaki kisi, cemaat ve kendi
hatirini ileri siirerek indirim istedigini; en sonunda baglik parasina cemaat huzurunda
belli bir miktar {izerine anlasildigini ve buna yorede kalin sayma denildigini ifade
etmistir (KK23). Yalman bu paraya agirlik dendigini de kaydetmistir (Yalman, 1977,
s. 29). Baslik parasi (Mihr) bazen deftere yazilip, muhafaza edilir. Baslik parasinin
eskiden az miktarda idi, ancak giiniimiizde artik fazlalasmistir. Baglik miktarina
anlasamayan ¢iftlerin ayrildig1 durumlarda mevcuttur (Arslan Erol, 2020, s. 999, 1102,
1057).
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Nisan

Nisan, s6z kesiminde sonra ve diigiinden once gergeklestirilen ve Tiirk
toplumunda onemli bir yeri sahip olan térendir. Eski Tiirklerde nisanli anlaminda
“adakli” kelimesi kullanilmigtir. Dede Korkut hikayelerinde de “kiiciik diigiin” olarak
gecen nisan toreni “Yalangt oglu Yaltaguk ki¢i diigiinin eyledi, ulu diigiinin
eva’dekod1” 6rneginde oldugu gibi evlenme i¢in bir s6z, ayni zamanda bir 6n akittir
(Eker, 1998, s.134). Eski Dede Korkut hikayelerinde nisan olayina Bamsi1 Beyrek
hikayesinde goriilmektedir. Bamsi Beyrek hikdyesinde Bamsi Beyrek’in Banu

Cigek’le nisanlandig1 goriilmektedir.

Nisanlilik siireci genel olarak goriicii usulii evliliklerde genclerin birbirlerini
tanidiklar1 ve ailelerin de ¢eyiz ve diigiin hazirliklarimi yaptigi donemdir. Nisan
genellikle kiz evi tarafindan diizenlenen bir torendir. Nisan elbisesini giyen kiza
kayinvalidesi ile oglanin yakinlari tarafindan “taki” denilen ziynet esyasi takilir.
Kasaba ve kentlerde, daha 6nceden hazirlanmis olan yiiziikler aile biiyiiklerinden biri
tarafindan s6z ve dileklerle damat ve gelinin sag ellerinin nisan parmaklarina takilir.
Bu arada misafirlere ¢esitli yiyecek ve igecekler ikram edilir (Ornek, 2016, s. 267;
Boratav, 2016, s. 199). Bir bakima nisan toreni evlilik dncesi yapilan ve durumu
resmiyete kavustugunun belirtisidir. Halep Tirkmenleri arasinda yapilan nigan

toreninde su uygulamalarin yapildig: tespit edilmistir:

Gegmisten beri Halep Tirkmenleri arasinda yaygin olarak goriilen goriicii
usulii evliliklerde kizin verilmesiyle genglerin birbirini goriip tanistiklart ig¢in nisan
takilir. Nisanlilik siirecinde kiz ve oglan birbirini goriip tanisir. Ancak bundan elli
altmis y1l once kiz ve oglanin evlilik dncesinde goriismeleri hos goriilmemesinden
dolay1 nisan toreninin yapilmasina pek 6nem verilmezdi (KK14, KK27, KK35).
Bundan yaklasik yilizyil oncesinde de Yalman’in 1930’11 yillarinda yoérede yaptigi
arastirmalar sonucunda aktardigi bilgiler de nisan toreninin yapilmadigini tespit
etmektedir. Yalman kiz isteme ve nisan ile ilgili olarak “Ug bes alt1, vasitanin yaptig
151 tespit etmek i¢in nisan takar, bunlara diiniircii denir. Diiniirciilerin kadinlar1 altin
takar, erkekleri agirlik (para) verir. Nisan toreninde kiilfet ve masraf olmaz,
diintirciilere bir kahve veya serbet sunulur.” ifadelerini kaleme almistir (Yalman, 1977,

s. 29).
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Yalman’in nakletmis oldugu bilgilerin yani sira aragtirma konusu olan Halep

Tiirkmenlerinde nisan toreni su sekilde ger¢eklesmektedir:

Halep Tiirkmenlerinde kizin verilmesiyle s6z kesme asamasina gegilir. S6z
kesme toreninde nisan tarihi her iki ailenin anlasmasiyla belirlenir. Nisan tarihi
belirlendikten sonra davetiye asmasina ge¢ilir. Halep Tiirkmenlerinde nisan davet
etmek icin aileden biri akrabalara, komsulara, dostlara nisan tarihini ve saatini sdyler.
Giliniimiiz nisanlarinda davetiye telefon vasitasiyla yapilmaktadir. Digiin
davetiyelerinde dagitildigi  gibi nisan  davetiyelerinde  “davetiye  kart1”
dagitilmamaktadir. Nigsanda takilan takilarin miktarini, ¢esidini akrabalik mesafesi ve
daha 6nceden taraflarin taktigi takilar belirlemektedir. Yakin akrabalar altin takarken,
uzak akraba ve yakinlar bir miktar para takmaktadir (KK4, KK21, KK27, KK28).

Yapilan nisanlarda masraflar erkek tarafi karsilar. Nisanda gelen misafirlere
tatli ikram edilir. Tkram edilen tatliya “sirincilik” ad: verilir. Yapilan nisan toreni kiz
evinde ya da diiglin salonunda ¢algi ve oyun edasinda gergeklesir. Nisan bazi
durumlarda yemekli olur ve yemek masrafini kiz tarafi karsilar. Nisan toreni bir giin

stirmektedir (KK2, KK4, KK10, KK21, KK23, KK28, KK43, KK52).

Nisan toreninde baba tarafindan, kiz ve oglana kurdeleyle birbirine baglh
yiiziikler takilir ve takan kisi tarafindan bu kurdele kesilir. Nisan toreninin sonuna

dogru gelen misafirler takilarini gelin ve damada takar (KK4, KK35, KK42).

Nisanda geline hediye edilen sey ise genellikle elbise yahut para olur (Arslan
Erol, 2020, s. 1235). Nisanlilik siiresi kisa tutulmaya calisilir. Nisanlik stiresi
genellikle 4-5 haftadir. Ciinkii bu siire zarfinda hem geline alinan hediyeler aza
indirgenmis olur, hem de taraflar arasi dogmasi miimkiin olan uyusmazliklardan
kurtulmus olunur. Nisanlilik donemi dinsel bayramlardan birine rastalarsa oglan tarafi
kiz evine hediyeler gondermelidir. Bu hediyeleri aza indirgemek adina nisanlik siiresi

miimkiin oldukga diigiine ¢cok yakin bir zamanda yapilir (Erol, 2012a, s. 94).

Gengler arasinda yapilan nisan bazi hallerde bozulabilmektedir. Taraflarin
anlasamamasi sonucunda nisan atilabilmektedir. Bu bozulmanin sebebi eger erkek
tarafi olursa nisanda kiza takilan iade edilmez. Ancak bozulmanin sebebi kiz tarafi ise
erkek tarafindan kamil insanlar toplanip kiz evine gidilir ve takilar konusunda
konusulup, takilar konusunda karar verilir. Bu anlagsmaya “serefiye” denilmektedir
(KK14, KK23, KK43).



87

Nisan toreni kadinlar arasinda yapilirken, erkekler arasinda kalin parasi
“mihr” konusulur ve imam huzurunda dini nikah kiyilir. Kalin parasi kiz tarafina
verilirken bulunan cemaat hatirina ciizi bir meblag bagislanir (KK23, KK27, KK33,
KK35, KK43). Eskiden kiz babalarinin baslik parasinin tamamin1 ya da bir miktarini
kendilerine ayirmasi ve toplum tarafindan ayiplanmayip, onlarin hakki olarak

goriilmesi giinimiizde artik gériilmeyip, ¢eyiz olarak harcanmaktadir (KK23).

Giliniimiizde Halep Tiirkmenleri arasinda maddi durumu iyi olan kimseler
nisan toreni yapmaktadir. Bu toren diigiin gibi ¢algili ve oyunlu olmaktadir. Bazi
durumlarda ise nigan yapilmadan dini nikah ve kalin parasi konusulduktan sonra diigiin
yapilmaktadir (KK23). Nisan bazen kina giinii de yapilmaktadir (Arslan Erol, 2020, s.
1067).

2.1.2.4. Diigiin /evlilik sirasi

Soy siirdiirme ve yeni nesiller yetistirmenin, birlik, biitiinliik, dayanigma ve
huzurun sembolii sayilan aile kurumu, diigiin ile eyleme ge¢ildiginden, bu olay biitiin
Tiirk topluluklarinda adeta bir bayram seklinde algilanmistir (Eker, 1998, s.3). Diigiin
evlenmenin en belirgin 6zelligidir. Diigiiniin amaci ¢iftlerin mutlulugunu ve evliligini
cevreye ilan edilmesidir. Bu yiizden diigiiniin geleneksel degerlere ve kurallara uygun
bir bigimde kutlanmasina 6zen gosterilmektedir (Ornek, 2016, s.271). Diigiin torenine
katilimin fazla olusu diger evlilik torenlerinin de iizerindeki gelenegin giiciiniin canl
bir sekilde yasatilmasini saglamistir. Dolayisiyla diigiinler, Tiirk kiiltiirlindeki
geleneksel uygulamalarin  bozuluma ugramadan yasatilan bir sahne niteligi

tasimaktadir.

Halep Tiirkmenlerinde diigiin tarihini belirlemek icin iki aile bir araya gelerek
ortak bir karar alirlar. Bu karar1 genellikle erkek tarafi kiz tarafina onerir, kiz tarafi
uygun gormesi sonucunda diigiin tarihi belirlenir. Nisandan sonra alinan bu karar,
nisan ile araliginin ¢ok uzun olmamasina 6nem verilir. Bu tarih ailenin maddi
durumuna gore gecikebilir. Genellikle yaz aylarinda diigiin yapilmaktadir. Bu aylarda
mevsimsel {irlinler yetismis olur. Ailelerde diiglin masraflarini karsilamak tizere belli

bir kazang saglamis olur (KK23).

Eskiden Halep Tirkmenlerinde diigiinler davul esliginde kapi1 kapi

dolasilarak akrabalar, komsular, dostalar diigline davet edilirdi. Son zamanlarda
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davetiye kart1 dagitilmaktadir. Davetiye kartinin dagitan kisinin akliselim olmasina
dikkat edilir. Bu kisi kendisine verilen davet listesini gezerek kimin kizinin kimin
ogluyla evlenecegini, diigiin giiniinli ve diigiinlin nerede yapilacagini sdyler.
Gliniimiizde teknolojinin gelismesiyle “davetiye karti” cep telefonu araciligiyla
gonderilmektedir. Davetiye kartinin dagitan kisinin akliselim olmasina dikkat edilir.
Bu kisi kendisine verilen davet listesini gezerek kimin kizinin kimin ogluyla
evlenecegini, diigiin giinlinti ve diigiiniin nerede yapilacagimi séyler. Diigiinlere daha
¢ok erkek tarafinin misafirleri katilir. Kizin birinci derece akrabalarindan kadinlarin
diigine katilm saglasalar da kizin babasi, erkek kardesleri, amcalar1 diigiine
katilmazlar. Katilim saglamalar1 durumunda ise eglencelere eslik etmedikleri goriiliir.
Kiz tarafinin erkeklerinin diigiine katilmasi, hele de halaya durmalar1 toplum
tarafindan hog goriilmeyip, ayip karsilanmakta idi. Akraba evliliklerinde kizin babasi
ve erkek kardesleri damadin aile i¢inden biri oldugu i¢in diigiine katildiklari, ancak
halaya durmadiklar1 goriilmektedir. Damadin disaridan biri olmasi durumunda ise kiz
tarafinin akrabalar asla diigiine katilim saglamadiklar1 goriilmektedir. Kiz tarafindan
birinci dereceden akrabalar katilmaktadir. Eskiden diigiinler koy meydaninda on-on
bes giin kadar davul-zurna edasinda ya da bir giin mevlit okutularak yapilirdi.
Gilinlimiizde diigiinler bir giin slirmektedir ve diiglin yapmak icin diigiin salonlari

tutulmaktadir (KK14, KK23, KK27, KK28, KK31, KK33, KK43).

Yorede diigiin giiniine “biiyiik diigiin” denmektedir. Erkek birinci derece
akrabalarindan birisi asil diigiin giiniinii karakola haber vererek diigiinde silah
atilmayacagini karakola yazili olarak taahhiit etmek zorundadir. Buna ydrede diigiin
ruhsati denir. Diigiin Cuma giinii sabah erkenden (saat 8-9 gibi) davullarin ¢alinmaya
baslamasiyla baglar. Eski Tiirkmen diigiinlerinde davetlerin sozle ya da halat ile davet
edildigi ifade edilmistir. Halat ile davetlerde mendil, ¢orap, basortiisii gibi kiiciik
hediyelerin yan1 sira davet edilen kisinin sosyal mevkiine veya yakinlik derecesine
gore bir top kumas gibi hediyeler verilmektedir. Son zamanlarda davetiye karti
dagitilarak davetler edilmektedir. Tiirkmenlerde davet kart1 yahut halatla diigiine davet
etme isi en az hafta Oncesinde yapilir. Davetiye kartin1 eskiden aptal (davulcu)
dagitirdi, son zamanlarda aileden birinin dagittig1 ifade edilmektedir. Diigiiniin
kurulacag1 diiglin sahibi kdyde yasayan halki diigiinden bir giin 6nce yahut diigiin
sabahi davul esliginde kap1 kap1 dolasarak herkesin kapisi oniinde durarak; davul galip

oynayarak diigiine davet eder. Digiin yeri kdyilin harman yeri veya meydaninda
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cadirlar kurulurdu. Koyliiler ve diigiine gelen davetliler 6glede sonra diigiinde yerinde
toplanmaya baslardi. Diigiin yerine gelen davetliyi davulcular kosarak karsilar,
oturacag1 yere kadar gotiirlip bahsis alirlar. Davetlilerin diigiin yerine gelmeleriyle
birlikte halaya durulmaktadir. Baz1 diigiinler kadin, erkek karisik bir sekilde yapilir ve
halaya dizilis iki kadin bir erkek olacak sekilde gerceklesir (Erol, 20123, s. 98-109;
Arslan Erol, 2020, s. 1053, 1064, 1103).

Cok eski zamanlarda diigiin meydaninda giiresler de yer almistir. Onceden
etraftaki kimselere diigiin var yahut giires var diye haber verilirmis. Filanca kdyden
giireseiler gelir ve orada yarismalar yapilmistir ve orada yarisma olurmus (Arslan Erol,

2020, s. 1115). Giiniimiiz diigiinlerinde giires yarismasina rastlanmamaktadir.

Diigiiniin son saatlerine dogru masa agilir ve sabas toplanir. Sabas diiglin
sahibine bir yardim mahiyetini tagimaktadir. Sabas parasi deftere yazilir ve borg
niteligindedir. Bunun disinda davulcunun diigiin ortasinda her kisinin 6éniinde durarak
bir miktar para alir ve mikrofonda sdyler. Maddi durumu iyi olan ve zengin olan
kimseler fazla miktarda para verir (Erol, 2012a, s. 116; Arslan Erol, 2020, s. 1102,
1103, 1053). Goriildigii tizere iki sekilde sabas gelenegi mevcuttur. Eskiden diigiine
gelen misafirler diiglin sahibine hediye olarak koyun, kuzu getirirler idi. Uzak
yerlerden gelen misafirleri karsilamak ve diiglinde bulunmak i¢in yakin komsularin

mutlaka bulunmasi gerekir (Arslan Erol, 2020, s. 1104).

Yorede yasayan Halep Tiirkmenlerinin diiglin giinii gelenekleri ve adetleri
asag1 yukar1 ayn1 olmakla birlikte, savas nedeniyle Gaziantep’e go¢ etmek zorunda

kalan Halep Tiirkmenlerinde diigiin giiniinde goriilen adet ve gelenekler su sekildedir:

Giliniimiizde diiglinden birkac¢ giin 6nce diigiin sahibinde bir kisi gelisen
teknoloji araciligiyla basilan davetiye kartini diigiine davet edilecek olan kisilerle
paylasip, diigiin davet etmektedir. Bu kisi kendisine verilen davet listesini giiniimiiz
iletisim araci olan sosyal medya genellikle iletisim araci olan whatsapp vasitasiyla
kimin kizinin kimin ogluyla evlenecegini, diigiin giiniinii ve diiglinlin nerede
yapilacagin1 davetiye kart1 vasitasiyla paylasir. Diiglin yeri diiglin salonuna rezerve
verilerek ayarlanir. Diigiine kizin yakin akrabalarindan kadinlar ve erkekler katilim
saglamakta olup gerek kadinlarin gerekse erkeklerin eglenceye eslik ettigi
gozlemlenmektedir. Toplumun bu durumu artik ayiplamamaktadir. Diigiinler artik

birka¢ saat icerisinde gergeklesmekte olup, mutrib denen yerel sarkicilarin da ekip
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halinde (bir ekip elektro saz, klavye, darbuka, davul ve zurnadan olusur) tutuldugu

goriiliir.
Diigiin Hazirliklar

Diigiin, bir¢cok insanin hayatinda énemli bir doniim noktasidir. Bu 6zel giiniin
kusursuz bir sekilde gegmesi i¢in iyi bir diiglin hazirlig1 yapilmaktadir. Her seyin planl
ve organize olmasi, diigiiniin akici bir sekilde ilerlemesinde etkin bir rol oynamaktadir.
Diigiin tarihinin belirlenmesinin ardindan yorede bazarlik (¢eyiz), bayrak dikme ve

diiglin yemegi gibi asamalar i¢in hazirliklar yapilmaktadir.
Bazarlik (Ceyiz)

Ceyiz Arapga “cihaz” sozlinden gelmekte olup, kizin baba evinden gotiirdiigi
mal ve miilk, gelin i¢in hazirlanan sandik esyasidir. Geleneksel kiiltiirde kiz ¢ocuklari
ceyiz hazirliklarina ergenlik cagina gelmeden once baslar. Ceyiz olarak ilk dnce yastik
kilifi, yorgan yiizii, yatak ¢arsafi, ortlii, mendil vb. esyalar hazirlanir. Hazirlanan bez
esyalarin timii islemelidir. Cevreler, yagliklar, kenarlar1 oyalanmis yazmalar, el
oOrgiisii ¢oraplar ¢eyizin tamamlayict Ogeleridir. Ailenin maddi durumuna gore
hazirlanan esyalar arasinda yorgan ve yatak, giysiler, i¢ camasiri, kilim, hali ve mutfak
esyalart yer alir. Bahsedilen esyalarin yani sira giiniimiizde elektrikli ev aletleri de
temin edilmektedir (Basgetingelik, 2009, s. 224). Ceyiz aligverisine gelin ve damat
yakinlarindan birkag kisiyle ¢ikilir ve buna “geyiz diizme” denir. Ceyiz kiz evinden
davul, zurna ve bayrak esliginde oglan evine getirilir. Ceyiz goétiirtilirken sandigin
tizerinde oturma adeti yaygindir. Diigiine bir hafta kala ¢eyiz kiz evinde oglan evine
gonderilir ve duvarlarda ya da masalarda sergilenir (Artun, 1998, s.12). Dede Korkut
Hikayelerinde gelinin evindeki mali damat evine gotiirmesi “kalin”, “sep”,
“septiirmek”™ ve “ylifiis” kavramlariyla ge¢mekle birlikte “ogli olan ivermis, kiz1 olan
kociirmiis” seklinde ifade edilmektedir. “Ol aning kizin septiirdi” ifadeleriyle bir bey,
bir babaya kizin ¢eyizli olarak evlendirmesini emretmektedir (Halag ve Demir, 2019,
s. 152).

Ceyiz kiz tarafi i¢in olduk¢a 6nemli bir ritiieldir. Islenmesi y1llar siiren el isi
ortiiler, yazmalar, yatak takimlar1 kizin evlenecegi zaman ortaya ¢ikar. SozIi kiiltiir
geleneginin temsilcisi olarak goriilen ¢eyiz hazirlanirken, evlenecek olan gelin
adayinin diiz sekilde 6rdiigii corabin, yazmanin, mendilin vb. iistiine renkli iplerle giil,

biilbiil vb. motifleri isleyerek siislemesi, kendi i¢ diinyasindaki duygu ve diistinceleri
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ve alisagelmis kiiltiirel sembolleri yansitmasi bakimindan biiyiilk 6nem arz eden bir

konudur.

Halep Tiirkmenlerinde ¢eyiz hazirligina diigiinden on-on bes giin 6nce
baslanmaktadir. Bazarlikta ¢iftlerin evi i¢in esyalar alinir ve bu esyalar oglanin kiz
tarafina 6dedigi kalin parasindan karsilanir. Bazarlik, Tirkiye’deki gelin ¢eyizi gibi
diisiiniilebilir. Ancak yorede bu gelenek olduk¢a degismistir. Giiniimiizde Tiirkmen
kizlar1 ve aileleri evlilik ¢agina gelene kadar ¢eyiz adina bir hazirlik yapmaktadirlar.
Eskiden ailelerin boyle hazirliklar1 yaptiklari ifade edilmistir. Kizlar igin ¢eyiz olarak
yorgan, dosek ve el isi oriilmiis dikig-nakis ziynet esyalart hazirlanir. Kalin parasinda
alinan esyalar c¢iftlerin evine dosenir. Egyalarin aliminda damat tarafi da kiz tarafina
nezaret eder. Esyalarin aliminda gelinin istegine dnem verilir. Egyalar genellikle ev
esyalar1, mutfak malzemeleri olur. Yine geline diigiinde giyecegi “gelinlik” ve ¢iftlere
elbiseler alinir. Bazarlik (¢eyiz) babanin kiz i¢in ayirdigi mal anlami gibi bir anlam
yiiklendigi sOylenebilir. Baba, babalik hakki olarak verilen kalin parasindan kizinin
ceyizini hazirlamak icin bu haktan vazgectiginde, ¢eyiz masraflarini tistlendigi
anlamina gelir. Ceyiz masraflarin1 karsilayan bir kiz babasi, Tiirk kiiltiirtindeki
babanin kizi i¢in ¢eyiz yiikiimliiliigiinii yerine getirmis olur. Bu durumun tersine

diistintildiigiinde ise ceyiz ylkiimliliigiiniin kalinin i¢inde erkek tarafina yiiklendigi
goriliir (KK13, KK14, KK23, KK25, KK27, KK33).

Eskiden ¢eyizde kanevige dikilirdi. Siizegin iistiine yahut evin duvarina
asmak i¢in duvara ayet yazili parvaz islenirdi soz edilmektedir. Parvaz’in istiindeki
ayetler boncukla yazilirdi. Yine hasirin {stiine igleyip, duvara asarlardi Giliniimiizde
bu uygulamalar pek fazla goriilmemektedir. Gelinin annesi ceyizde yiziik, dosek,
yastik ve kadeh (bardak) hediye eder. Ceyizi gormeye gelen misafirler de hediye
olarak tabak, tepsi, asbab (kiyafet), yatak, yorgan, yastik getirmektedir (Arslan Erol,
2020, s. 1132, 1135, 1059).

M. Erol yaptigi derleme sonucunda ¢eyizin diigiin evine indirilmesinde
Tirkiye gibi torensel bir uygulamaya rastlanmadigini; aligveris bittikten sonra alinan
esyalar ile gelinin baba evindeki ¢eyiz oglan evine indirildigini; damadin yakinlar1 ve
kiz tarafindan birka¢ kisiyle ciftlerin evinin diizenlendigini; bir sonraki giinler de
komsular bazarligi géormeye geldiklerini ve buna “bazarlik gérme” denildigini; eski
uygulamalar da ise bazarligin kiz evinden torenle getirildigini ifade etmistir (Erol,

2012a, s. 100).
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Bayrak Dikme

Divan-u Lugat’it-Turk te bayrak kelimesi “batrak” seklindedir ve bir milletin
Ozgiirliik, bagimsizlik ve seref sembolii olmanin yani sira insanlari bir araya toplama,
birlestirme 6zelligine sahiptir (Eker, 1998, s. 164). Tiirk milleti igin nasil bir biitlinliik
sembolii olup vazgecilmez ise, toplumun temelini olusturan aile miiessesinin ilk adimi
olan diigiinlerde de bayragin birlik ve beraberligin vazgecilmez bir semboliidiir.
Diigiine hazirlik asamasinda Anadolu’da yapilan bayrak dikme islemine bayrak
kaldirma denir ve kiigiik ayriliklar disinda biiytik ortakliklar gosterir. Anadolu Tiirk
halk kiiltirtinde genellikle diigiinden bir giin 6nce, gelinin gelecegi eve bayrak dikilir
ve diigiin bitimine kadar evin yiiksek bir yerinde yerini alir. Bir eve bayrak dikmek o
evin diiglin yeri oldugunun isaretidir (Simsek, 2003, s. 143). Dikilen diigiin bayragi
cesitlilik gostermektedir. Bunlardan bazilar1 ucuna takilan elma, sogan, tavuk tiiyii,
zeytin dali Tirk bayragi iken bir kism1 da sah, nahil, simsir, ahret dali, gelbere vb.
adlarla anilan bayrak niyetine siislenmis agag dallar1 da olabilmektedir (Eker, 1998, s.
166). Cesitli meyve ve bitkilerle siislenmis bu agag¢ dallar1 bereketi sembolize eder.
Diiglinden 6nce bayrak dikme ve diiglin bittikten sonra bayrak indirme islemi ile

ilgilenen kisiye “bayraktar” ad1 verilir.

Tiim Tiirk diinyasinda oldugu gibi Halep Tiirkmenlerinde de eskiden damadin
evine bayrak dikilir idi. Bayrak dikilmesiyle diigiin baglamig sayilir. Bayrak, diigiin
giinlinden on giin once cahalbagilar tarafindan dikilmekteydi. Yorede diigiin
bayraginin hazirlanmasi getirilmesi ve yerine dikilmesi sirasinda ¢esitli uygulamalar

yer almaktaydi. Bayrak dikme sirasinda su uygulamalarin yapildig: tespit edilmistir:

Eskiden Halep Tiirkmen diigiinlerin damin {istiine asilan bayraklar: ¢esitlilik
gostermekteydi. Yorede rejimin baskisi tizerine son yillarda Suriye bayraginin yer yer
asildig1 goriilmekle birlikte genellikle ay yildiz seklinde bes yildiz etrafi islenmis
bayraklar asilmaktadir (KK27, KK28, KK33, KK43, KK46).

Bayrak genellikle bir kadin tarafindan hazirlanir. Beyaz ve mavi renkli
Tiirkistan bayragina benzer bir bayrak olur ve iizerine ay, yildiz islendigi goriiliir;
bunun duyulmasi tizerine diigiin sahiplerinin ifadeye cagrildig: goriiliir. Ayrica bayrak
direginin ucuna esarp sarilir, cesitli renkte tavuk tiiyleriyle bezenir. Bazi kdylerde
diregin ucuna sogan oturtulur (KK20, KK30). Diigiin bayragina oturulan sogan

damadin sert kisiligini, elma ise gelinin agiz tatliligin1 temsil etmektedir (Kalafat,
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2010b, s. 3). Uygulamalarda elmanin goriilmemesi, bu meyvenin yorede pek

yetismemesiyle ya da erkegin aile igindeki yerinin daha 6nemli olmasiyla izah
edilebilir.

Bayragin hazirlayan kisiden alinip, damadin evinin {istiine dikilmesine
“bayrak kaldirma” denmektedir. Yorede bayragi dikme islemi cahabasilar tarafindan
yapilir. Cahalbasilar davul- zurna esliginde bayragi hazirlanan evden alip tiirkiiler
sOyleyerek damadin evinin istiine dikmekteydiler (KK28, KK33, KK46). Diigiinii
sembolize eden bayrak asma bir g¢esit davetiye yerine gegerek o evin diigiin evi
oldugunu gostermektedir. Bayrak dikerken davul-zurna esliginde cahalbagilar
tarafindan sOylenen tiirkiiler de diigiin olacagina dair mutluluk ve neseyi simgeler

niteliktedir.

Yorede aragtirma yapan Mehmet Erol ve Hiilya Arslan Erol Halep
Tirkmenlerinde diigiin sahiplerinin, diigin giiniine kadar her giin evin Oniinde
davulsuz halay g¢ekerek de fiilen diigiiniin basladigini; bu tiir davulsuz halaya yore
halki gisir depge, diigiin giintine kadar olan eglencelere de gisir diigiin dedigini; bayrak
¢eyizin getirilmesinin ertesi giinii cahalbasilar tarafindan dikildigini ve diigiinden
sonra li¢ glin boyunca diigiin evinin daminda kaldigini; beyaz veya mavi renkli
bayraklarin iizerinde renkli iplerle ¢igek resimleri islendigini; az da olsa bu islemlerin
cesitli meyve ve sebze figlirleri igcerdigini; ayrica bayrak direginin ucuna yiizerlik
otunun sarildigini; ¢esitli ¢igeklerle bezendigini; bazi kdylerde diregin u¢ kismina
meyve oturtuldugunu; cahalbasilar kalabalik bir grupla darbuka calarak bayragin
islendigi eve gidildigini; hazirlandig1 yerden cahalbagilar tarafindan alinan bayragin
agir adimlarla yine darbuka esliginde tiirkiiler sdylenerek diigiin evine getirildigini; bu
tirkiilerin oyun havasinda s6ylenen maniler oldugunu; bayrak tasinma esnasinda yolda
vurma denilen bir oyunun oynandigina; getirilen bayragin cahalbagilar tarafindan
damadin evinin damina dikildigini; bayragin diigiinden birka¢ giin sonra diigiin
sahipleri birka¢ gilin sonra indirildigini; bayragin diigiiniin alameti, ferah1 olarak

algilandigini ifade etmektedirler (Erol, 20123, s. 101-102; Arslan Erol, 2020, s. 1115).

Glinlimiizde diiglinden oOnce bayrak dikme wuygulamasit kdylerde az
goriilmekle birlikte Gaziantep’te yasayan Halep Tiirkmenlerinde bayrak dikmek ile
ilgili bir uygulamaya rastlanmamaktadir (KK27).
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Kina

Arapcada “hinna” kavramindan gelen kina sozciigii, kina yapraklarinin
kurutulmasiyla elde edilen toz anlamina gelip, sa¢ ve elleri boyamak igin
kullanilmaktadir (Akalin, 2011, s. 1410). Kina Tiirk kiiltiirinde hem saglik hem
giizellik hem de torensel agidan 6nemli bir yeri olmakla birlikte temelinde son derece
onemli anlamlar vardir. Tirk Halk kiiltiirii icinde kina sadece bir siis malzemesi
olmayip, ardinda ¢ok Onemli anlamlar tasimaktadir. Kina Tiirk inan¢ sisteminde
adanmis olmanin igaretidir. Bu sebeple askere giden kisiye vatanina, kurban edilecek
hayvana Allah’a, evlenen geng kiza esine kurban olsun diye kina yakilir (Kalafat,

20104, s. 310).

Geleneksel kiiltiirde kina yakma ritiieli yaygin bir sekilde goriilmektedir. Kiz
evinde bir tepsi i¢inde gelen kina, gelinin sagdici tarafinda yakilmaktadir (Ornek,
2016, s.268-269). Ali Riza Yalman kina gecelerinin yalnizca gelinler igin
diizenlemekte oldugunu ve buna erkeklerin de katilabildigini ifade etmektedir
(Yalman, 1977, s. 29) Giinlimiizde ise durum farklilagsmistir. Kina geceleri hem gelin
hem de damat i¢in diizenlenmekte ve yorede yasayan Tiirkmenlerin kinasi ile savas
nedeniyle iilkelerini terk edip Gaziantep’e go¢ etmek zorunda kalan Tiirkmenler
arasinda bazi farklilhik goze carpmaktadir. Yorede kina yakma toreni su sekilde
gerceklesmektedir;

Diigiinden bir glin 6nce aksam zamaninda gelin kinasi1 yapilir ve buna sadece
kadinlar katilir. Erkek tarafindan akraba ve yakin komsu kadinlar1 kiz evine gider.
Gelin ve giiveyin evleri eger ayn1 kdydeyse yiirliyerek gidilir. Degilse araba ile gidilir.
Giden kiacilar (kadinlar) gelin evine hediye olarak kegi, koyun gotiiriir. Erkek
evinden gelen bu kafile kiz evi tarafindan karsilanir ve yol parasi istenir. Erkek
tarafindan biri genglere para verir ve gengler yolu acar. Kina kadinlar arasinda senlik
edasiyla gecer ve ydreye 0zgii oyunlar oynanir. Kina téreni bitimine dogru gelinin
ellerine kina yakilir ve erkek tarafindaki kadinlar kendi evlerine doniis yapar (KK13,

KK14, KK20, KK21, KK23, KK27, KK29, KK53).

Erkek tarafinda ise yakin komsular, akrabalar, dostlar kinaya davet edilir.
Gengler misafir olarak kinaya gelir. Kina toreni eglence edasiyla tiirkiiler sdylenir ve
yoreye 6zgili oyunlar oynanir. Kinanin son saatlerine dogru cahalbasi damada kina

yakmaya yonelir. Damatta cahalbagindan bazi isteklerde bulunur. Eger bu istekler
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yerine getirilir ise cahalbag1 damadin ser¢e parmagina kina yakar. Fakat getirilmedigi
takdirde evli biri yakar ve cahalbasina ceza olarak sogan yedirilir. Daha sonra

giiveyinin bagparmagina kina yakilir (KK13, KK14, KK29, KK43, KK53).

Glinlimiizde kina toreni diigiin salonunda yapilmaktadir. Kina gecesinde
organize edilen her seyi ¢algicidan yakilan kinaya kadar erkek tarafi karsilamaktadir.
Kadinlar ve erkekler ayr1 yerlerde olacak sekilde bu torene katilmaktadir. Calgilar
esliginde yoreden kalma oyunlar oynanmaktadir. Kina gecesinde kirmizi, pembe
tonlarinda gelinlik giyer, erkek ise koyun renkli takim elbise giyer. Gelinin {izerindeKi
ortli kirmizi olur, damadin ise sirtina yesil renkli ortii olur (KK14, KK23). Kina yakilan
elleri de yine kirmizi bir mendille baglanir (Erol, 20124, s. 105).

Kina gecesinin sonuna dogru damat gelin kinasina gelir ve gelin-damat diigiin
alayinin ortasina oturtulur. Burada kizlar yogurulan kinay1 tabaklara koyarak {izerine
mumlar dikerek ve tilirkiiler, maniler sdyleyerek gelinin ve damadin etrafinda donerler.
Bu esnada sagdi¢ da gelin ve damadin avucuna kina yakar. Damadin ser¢e parmagina
ve gelinin avug i¢ine kina yakilir. Gelinin avug i¢ine kina yakilirken kaynana sagdica
altin verir. Daha sonra gelin avuglarim1 agar (KK23). Kina toreninin sonuna dogru

yogrulan kina paket halinde gelen misafirlere hediye edilir.

Kina adetleri baz1 yorelerde devam etse de bazi yorelerde kina adetleri terk
edilmistir. Geline kina giinii “posu” ad1 verilen iistiine giil konan esarp ve “hars” adi

verilen islemeli zabun giydirilir. (Arslan Erol, 2020, s. 1058, 1146).

Eskiden kina yakildig1 giiniin ertesi giin gelin hamama gitmekteydi ve
hamamda gelin yikma islemi gerceklesmekteydi (KK13). Gelinin diigiin giinii
yikanmasinin nedeni maddesel armmadan ziyade gelinin manevi kirinden
temizlenmesi ve saf bir sekilde gerdege girmesi ile alakalidir (Baysal, 2020, s. 307).
Bu islemin temeli ise suyun arindirici ve temizleyici gliciinden kaynaklanmaktadir. Bu
sekilde gelini bebek gibi giinahsiz, saf ve ge¢is donemine hazir olduguna

inanilmaktadir.
Gelin Alma

Gelin alma islemi gelinin eski hayatindan yeni hayatina gegisi olup, evlilik
ritlielinin 6nemli bir pargasini olusturmaktadir. Geleneksel kiiltiirimiizde gelin alma
giinii kina gecesinin ikinci giiniidiir. Diigiiniin en renkli ve en eglenceli boliimii olan

bu torenler ayn1 zamanda diigiin eglencelerinin bitmesi anlamina gelmektedir. Kiz evi
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kizlar1 evden gidecegi i¢in hiiziinlii, oglan evi ise eve yeni birey gelecegi i¢in
sevinglidir. Zamanin sartlarina gore gelin almada kullanilan araglar degismektedir.
Eskiden gelin at ile alinirken giiniimiizde artik araba konvoyunun olusturuldugu
bilinmektedir. Oglan evinden konvoy seklinde kiz evine gelen alicilar, davul ve zurna
ile kiz evinin dniinde eglence esliginde halaylar ¢ekerler. Kiz evinden hi¢ kimse halaya
katilmamaktadir. Gelin alicilar1 kiz evine yaklasirken kiz tarafi ¢esitli hileler yaparak,
zorluluk ¢ikarir. Erkek tarafi gelince gelin hazirlanir, ailesi ile vedalasir ve ana evinden
ugurlanir. Gelin, ana evinden ugurlanirken bahtinin acik olmasi, yeni evine
baglanmasi, ugur ve bereket getirmesi i¢in ¢esitli pratikler uygulanir. Gelin alicilari
konvoy yapilarak, davul zurna esliginde sehri ya da koyii gezilir ve eglencelerle oglan

evine getirilir (Basgetingelik, 2009, s. 268-269).

Halep Tiirkmenlerinde gelin diigliniin son glinii yapilmaktadir. Gelin diigiin
sabahi ailesi tarafindan hazirlanmaya baglanir, gelinligi giydirilerek basi tozak ve
kayten ile siislenir. Son olarak erkek kardesi tarafindan gelinin beline kirmizi kugak
baglanir; bununla gelinin mutlu ve bahtli olacagina inanilir (KK21). Bu uygulamalar
erkek tarafi kiz evine gelene kadar tamamlanir. Daha sonra erkek tarafi gelini almak

i¢in kiz evine gelir.

Gelin, erkek kardesinin kolunda evden c¢ikarilir. Bu sirada gelinin
kardeslerinden biri de yol istemek i¢in kapiya durarak gelini vermez. Damat tarafi
gelinin kardesine bir hediye veya para vererek yol alir. Eskiden gelinin kardesine
verilen hediye tiifek olurdu. Yol alma engeli kalktiktan sonra gelin damada teslim
edilir. Ayn1 zamanda erkek tarafindan bir kadin gelin evinden bardak, tabak ya da
gelinin Ozel esyasinda bir sey habersizce alir. Bu uygulamada gelinin erkek evine
bereket getirmesi amaclanir. Yine gelinin eline cam bardak ya da tabak verilerek bunu
kirmasi istenir. Daha sonra gelini almaya gelen kisiler konvoy seklinde erkek evine

yahut diigiin salonuna gitmek tizere yola ¢gikar (KK18, KK21, KK27, KK29).

Halep Tiirkmenlerinde eskiden konvoy bir atlarla gidilir idi. Bu atin 6niine
damat ardina da gelin binerek arkasinda yastik konurdu ve bu yastik yarisma seklinde
gencler tarafindan alinirdi. Bu uygulamanin amaci ise evlenme sirasinin alan kisiye
gecmesidir. Gliniimiizde gelin damat arac1 6nde, diger gelini almaya gelen kisilerin ise
arabalar1 onu takip ederek konvoy seklinde alinip, gelin diigiin salonuna

getirilmektedir. Yine diigiin giinii gelin alinirken kiz tarafi, gelin arabasinin ardindan
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su dokmektedir. Bu uygulamanin amaci ise gelinin yolda kazasiz, belasiz erkek evine

gitmesidir (KK10, KK22, KK27, KK46).
Gelin Indirme

Gelin alma islemi kinadan iki giin sonra yapilan, diigiiniin asil giinii
gerceklestirilir ve gelin alma islemi diigiiniin son adetidir. Gelin alma adetine bazi
bolgelerde “gelin indirme” denir. Gelin ana evinden alinir ve erkek evine getirildikten
sonra gerdek odasina ¢ikarilir ve diigiin sona erir. Gliniimiizde de gelin alma islemi
niifus yogunlugu yogun olan bolgelerde goriilmekte olup, birtakim degisiklik meydana
gelmekle birlikte yasatilmaktadir (Artun, 2019, s. 218).

Geleneksel kiiltlirde gelin arabadan inmez, kaynana ya da kayinbabasinin ona
hediye vermesini bekler bu adete tizengilik ya da indirme denir. Bu hediye tarla, kog,
koyun gibi oglan ailesinin ekonomik durumuna gore degisiklik gosterir. Gelinin ileri
yasaminda ¢ocuk sahibi 6zellikle erkek cocugu olabilmesi i¢in kucagina erkek ¢ocuk
verilir. Gelin arabadan inmeden 6nce oradaki insanlar hocayla birlikte dua okur.
Duadan sonra gelinin dayanakli ve saglam olmasi i¢in ters cevrilmis kazana ve
uistiindeki kasiga basarak kirmasi saglanir. Yine dayanikli ve gii¢lii olmasi i¢in saca ya
da hayvan derisinden yapilmis kendire bastirilir. Ayrica gelinin uysal olmasi igin
koyun postuna bastirilarak indirilmesi saglanir. Gelin indirilirken kurban kesilir ve
kani onun alnma siiriiliir. Gelinin kot huylariin kesilmesi ve uysal bir ev hanimi
olmasi i¢in damdan ¢émlek atilarak kirilir. Bazen de geline bardak kirdirilir. Gelinin
dogurgan olmasi i¢in damdan iiziim, igde, findik, fistik, leblebi serpilir. Gelin evinde

kalic1 olsun diye esige ya da kapiya ya da duvara ¢ivi cakilmaktadir (URL-2).

Benzeri uygulamalara Halep Tirkmenlerinde de rastlanmakla birlikte bazi
farkliliklarin oldugu da goze c¢arpmaktadir. Yapilan arastirma sonucunda Halep

Tirkmenlerinde gelin indirme islemi su sekilde oldugu tespit edilmistir:

Eskiden baba evinden alinan gelin, dogrudan damat evine inmeyip, bir
akrabanin yahut komsunun evine indirilir. Ancak gelin aragtan hemen inmeyip,
kayinbabasinin hediye vermesini yahut mal bagislamasini bekler. Kayimbabasi gelinin
bulundugu aracin yanina gelerek ya para verir ya da kuzu, inek, arsa bagisladigini
sOyler. Bunun iizerine gelin arabadan iner. Gelin arabadan inip evine girerken
kaynanas1 onun eline bardak verir; gelin bunu yere atarak kirar. Boylelikle gelinin yeni

evine bereket ve ugur getirecegine inanilir. Yine gelin evin duvarina hamur atarak
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yapistirir, damat ise evin damina ¢ikarak gelinin yanindaki kisilerin iizerine seker
sacar. Bu uygulamalarin yani sira gelin eve girmeden 6nce ayakkabisina para konur

ve bekar kizlar bunu almaya ¢alisir (KK18, KK21, KK22, KK29, KK43, KK46). Bu

paray1 alan bekar kizin bahtinin agilacagina ve evlenecegine inanilir.

Yorede arastirma yapan M. Erol gelin indirme konusuyla bu uygulamalarin
yani sira gelin arabadan indikten sonra yiiziine un siiriilmesi ve damadin annesi
tarafindan yoluna bugday sacilmasi gibi uygulamalarin varligindan da bahsetmistir.
Bunlarin disinda gelinin indikten sonra eve alindigindan ve etraftaki davulcularla
birlikte diigiin alanina gidildiginden; gelinin bu evde gerdek vaktine kadar
beklediginden; gelini indirme isinin ikindi vaktine kadar tamamlandigindan ve bu

esnada diigliniin meydanda devam ettiginden s6z etmektedir (Erol, 2012a, s. 111).

Gelinin yoluna serpilen bugday ve {izerine atilan sekerlemelerin temeli eski
Tiirk inancina dayanmaktadir. Bu tiir sagilar yabanci bir soya mensup kizin kocasi
soyunun atalart ve koruyu ruhlari tarafindan kabul edilmesi i¢in yapilan bir kurban

ayininin kalintisidir (Inan, 1986, s. 167).

Giliniimiizde ise diigiinlerin diigiin salonunda yapilmaktadir. Bundan dolay1
gelin inerken aragtan inmemesi ve kayinbabasindan hediye vermesini bekleme
durumuna artik rastlanmamaktadir. Gelin diigiin salonuna inerken kayinvalidesinin
onun eline bardak vermesi hale devam etmekle birlikte damat tarafindan gelinin

tizerine sekerlemeler atilmasi s6z konusu degildir.
Gerdek/Nikdih

Medeni ya da dinsel nikahtan sonra gelinle giiveyin bir araya gelmelerine
“gerdek”, denir. Gerdege giren ciftin evliligi yasa, din ve bagli bulundugu toplum
tiyelerinin onayiyla gegerli sayilmis olur. Nikahtan sonra ¢iftin kalacaklar1 yere
“gerdek dam1”, “gerdek odas1” “gerdek evi”, adlar verilmektedir. Giivey, sagdic1 ve
arkadaglar1 tarafindan samatayla ve yumruklanarak gerdek odasina sokulur. Gelenegin
ve dindarligin agir bastig1 yerlerde glivey namaz kildiktan sonra gerdek odasina girer.
Gelinle damadin kar1 koca olduklar geceye “gerdek gecesi” ya da “zifaf gecesi” denir.
Kentlerde maddi olanaklar1 iyi olan ¢iftler, gerdek gecesini ya otelde veya sehir disinda
gecirmektedirler. Buna yaygin olarak “balayma ¢ikma” denmektedir (Ornek, 2016, s.

272-273).
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Diiglinden sonra gerdege girildigi bilinmektedir. Ancak gerdege girmeden
once mutlaka dini nikahin kiyilmasi gerekir. Genel olarak gerdek medeni ve dinsel
nikahtan sonra gerceklesir. Boylece ¢iftin evliligi yasa, din ve toplum iiyelerinin
onay1yla gecerli sayilmis olur. Devlet yasalarina gore sadece devletin gorevlendirmis
oldugu memurlarin huzurunda ve usuliine uygun olarak kiyillan nikahi gegerli
saymaktadir. Yasal olarak gecersiz olmasina ragmen imam huzurunda kiyilan nikah
da yaygmligimi devam ettirmektedir. Kimi aileler hem medeni hem dini nikah

kiydirarak evlilik birligini kutsamis olurlar (Ornek, 2016, s. 272-273).

Halep Tiirkmenlerinde dini nikah birinci derecede olup genellikle nisan giinii
ya da gerdege girmeden birkag saat dnce imam tarafindan kiyilmaktadir. Resmi nikéh
ise diglinden birka¢ giin sonra kiyilmaktadir. Dini nikdh imamin iki sahidin
huzurunda, evlenecek oglan ve kiz arasinda kizin babasinin kizdan vekalet almasiyla
kiyilir. imam evlenecek oglana ii¢ kez “Filanca kisinin kizini es aday1 olarak kabul
ediyor musun? diye sorar. Evlenecek oglan da {i¢ kez “Evet” der. Daha sonra kizin
babas1 ile imam kizin evinin kapisinda durur ve kiza ii¢ kez “Filanca kisiyi es aday1
olarak kabul ediyor musun? diye sorulur ve kiz ii¢ defa “Evet” der ve imam sahitlerin
huzurunda onlar1 es ilan eder. Giinlimiizde dini nikdha onem verildigi gibi resmi
nikdha da o derecede 6nem verilmektedir. Her iki nikahta belediyeye ait olan nikéh

salonlarinda kiyilmaktadir (KK10, KK18, KK21, KK23, KK27, KK35).

Halep Tiirkmenlerinde diigiin ¢iftin gerdege girmesiyle tamamlanir ve evlilik
olay1 gerceklesmis olur. Arastirma sahasinda gerdek gecesiyle etrafinda gelisen

uygulamalarin su sekilde oldugu tespit edilmistir:

Eskiden gerdek odasi damadin kiz kardesleri ve annesi tarafindan
hazirlanirdi. Giinlimiiz yataklar1 olmadii i¢in yere dosek serilirdi. Odanin kapisina
kina ¢alinir ve hamur yapistirilirdi. Yatagin iistiinde ¢iftin erkek cocugu olmasi i¢in
erkek cocuk yatirilirdi. Ancak gerdek odasinda aynanin olmamasi gerekir. Gerdek
odasinda aynanin bulunmasi giinah olduguna inanilir (KK13, KK42). Ayni zamanda
gerdek odasinin kapisina hamur yapistirma yeni kurulan yuvanin bereketli olmasi igin
yapilan bir uygulamadir. Oda kapisina stiriilen kina ise gerdek yerinin isaretlenmesiyle

ilgilidir (URL-3).
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Damat ve gelin cahalbasilar ve yakin akraba kadinlar tarafindan gerdek

odasina getirilir ve damadin sirtt yumruklanarak odaya sokulurdu. Gelin ise kadinlar

tarafindan gerdek bilgisi ve davranis bi¢imi hakkinda bilgi edinir idi (KK29, KK43).

Yine kiz tarafindan ve erkek tarafindan kadinlar gerdegin sonuglanmasini
beklerler. Gerdek tamamlandiktan sonra gelin ve damat disariya c¢ikarak
kayinbabasimnin ve kaynanasinin elini 6per. Damadin annesi ve kiz kardesleri de
bekleyip, gerdek carsafini sallayarak oynarlardi. Kizin annesi de bu carsafi alarak
“kizzm yliziimi agartti” diyerek oynardi. Giinlimiizde bunun ehlinin ve damat

annesinin gormesi yeterlidir (KK2, KK27).

Giliniimiizde gerdek gelenegi ile ilgili uygulamalar devam etmekle birlikte
bazi uygulamalar yapilmamaktadir ve ortadan kalkmistir. Ornegin; Eskiden gerdek
kapisinin dniine ¢alinan ¢amur ve yapistirilan hamur uygulamasi ortadan kalkmastir.
Yine gerdek odasinin oniinde beklemeleri ve garsafi sallayarak oynamalar1 adeti terk

edilmistir.

Eski gerdek adetleriyle ilgili olarak Ali Riza Yalman’in yaptig1 derlemede

gerdek gecesi ve sonrasinda su sekilde oldugunu tespit etmistir:
“Gliveyi gerdege girerken sopalarla kovalanir ve ¢evik davranmazsa dayak yer.
Giiveys gerdege girdigi gece dayak kizin viicudunu ve yiiziinii morartir. Hatta ¢ok
gelinlerimizin yiizii gézii bere iginde kalir; Bunu yapmayan delikanlilar ayiplanir.
Sabahleyin gelinin yliziiniinii bere i¢inde goéren oba kadinlar1 6fkelenerek ellerine degnek
alip onu dévmeye baslarlar. Giiveyi dayak yerken karsilik veremez. Erkek onu kadmlarin
elinden kurtarmaya calisir. Bu adet biitiin Tiirkmenlerde boyledir. Hatta baz1 giivegilerin
bagt yarilir ve kollar1 da kirtlir. Erkekler, erkek tarafi, kadinlar, kadin tarafi sayilir;
sonunda gelin araya girerve erkege kollarini agarak onu korur (Yalman, 1977, s. 30-31).
M. Erol’un yorede yaptig1 arastirmada ise yore halkinin gerdege girmeye
evlenme denildigini ve bu uygulamalarin disinda damadin igeride geline yiiz
goriimliigii taktigin ve iki rekat siikiir namazi kildigini; kiz tarafindan gelen kadinlarin
ve erkek tarafinin kadinlarimin gerdegin sonuclanmasinin beklediklerini; gerdek
tamamlandiktan sonra ise gelinle damat disariya ¢ikarak damadin baba ve annesinin
elini Optiiklerini; ciftin disartya ¢iktigini géren kadinlarin zilgit ¢aldiklarini; damadin

babasinin ise silah siktigini tespit etmistir (Erol, 2012a, s. 118).
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2.1.2.5. Diigiin sonrasi ile ilgili halk inamslar

Halep Tiirkmenlerinin halk kiltliriinde evlilikle ile ilgili inamis ve
uygulamalar diigiin sonrasinda da devam etmektedir. Gerdek sabahindan baslayarak
gelinin ilk gezmesinden gelin gérme ve misafirlik gibi her asamada geleneksel

uygulamalar1 gérmek miimkiindiir. Bu inanig ve uygulamalar su sekildedir:

Halep Tiirkmenlerinde evlenme ritiielleri bittikten bir giin sonra erkek tarafi
gelinin ailesini yemege ¢agirir ve buna “subbahiye” denir. Gelin akrabalardan degilse
subbahiyeye genellikle kiz tarafindan kadmlar gelir. Subbahiyeye gelen misafirler
geline taki olarak para takardi ya da kumas hediye edilirdi. Giiniimiizde bu
uygulamaya rastlanmamaktadir. Gelinin ailesi gelini gérmeye ti¢-dort giin sonra gelir
ve geline gesitli hediyeler getirirler. Gerdek gecesinden sonra damadin ailesi ¢ifte
kelle-paca yemege yapilir ve damadin erkek kardesleri bu yemegi alip kagmaya
caligirlar (KK13, KK22, KK25).

Gerdek gecesinden li¢ gilin sonra yeni ¢iftin akrabalari ve arkadaglar1 yemege
davet ederler. Bu davetler yakinlik derecesine gore sirayla edilir ve on-on bes giin
siirer. Davet edilen gelin ve damada hediyeler verilir. Bir hafta sonra ¢iftin bekar

arkadaslar1 onlari ziyaret ederek gesitli hediyeler verirler (KK13, KK25).

Aragtirmacilarin yorede edindikleri bilgiler dogrultusunda bu uygulamalar
disinda Subbahiyede yenilen yemek genellikle i¢ bakimindan zengin bir pilav
oldugunu; kizin ailesinin yeni evlenmis ¢ifti bir hafta kadar sonra yemege davet
ettiklerini; iki hafta boyunca gelinle damada tarla veya ev isi yaptirilmadigini; bu siire
zarfinda cift sehre giderek resmi nikahlarini kiydiklarini; gelinin arkadaslar1 gelini
ziyaret geldiklerinde gelinle damada ¢esitli oyunlar oynattiklarini; un dolu tepsiye
gizlenmis bozuk paray1 gelinin agziyla bulmasini istediklerini; damat da bu oyunu
yaparsa gelini sevdigine hiikkmedildigini tespit etmistir (Erol, 2012a, s. 120; Arslan
Erol, 2020, s. 1043-1044).

2.1.3. Oliim ile Tigili Halk Inamslar

Geg¢is donemlerinin son asamasi olan Oliim, tiim insanlarin zihninde bir
gerceklik alandir. Yasam kadar 6liim de insanlarin derin ilgi, tecriibe ve diisiincelerine
konu olan bir olaydir. Oliim bilimsel anlamda tecriibenin sonudur ve 6liim higbir

zaman bir tecrilbbe edilemez. Bu bakimindan 6liim hakkinda ancak miisahede ve
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tasavvura dayali bir yoéntemle bilgi edinilebilir. Oliim hakkinda miisahede ve
tasavvurlar en eski ¢aglardan beri varligini siirdiirmektedir. Caglar boyunca insanlar
Oliim gercegi ile hesaplagsmak zorunda kalmiglardir. Hayatin en 6nemli gergeklerinde
bir olan 6liim, canlilarda yasamsal fonksiyonlarin durmasi anlamina gelmekte olup,
insanoglunu en eski donemlerden beri insanoglunu derinden etkilemis ve onu gesitli
diisiincelere sevk etmistir. Oliim aninda hissedilen ve 6liim sonrasindaki bilinmezlikle
birlikte birgok inanma, adet, téren ve torenleri getirmistir (Ciblak, 2002, s. 474).
Hemen hemen her toplum 6liim olayinin etrafinda dini-tdrensel birtakim inanmalar ve
uygulamalara bagvurulmustur. Tiirklerde de 6liim eksenli birgok inanigve uygulamalar
mevcuttur.
“Oliim gergevesinde kiimelenen ve &liiyle toplum iiyelerini kusatan inanmalar,
adetler, islemler, torenler ve kalip davranislar baglica ili¢ grupta toplanmaktadir.
Bunlardan bir grubu 6lenin “6te diinyaya gidisini” kolaylastirmak; onun gerek geride
biraktiklarinin goziinde, gerekse 6te diinyada saygin ve mutlu bir kisi olmasini saglama
amacina yonelik olanlardir. Bir bagka grupsa; 6lenin geri doniistinii nlemek, yakinlarina
ve geride biraktiklarina zarar vermesini engellemek amaciyla yerine getirilenlerdir.
Ucgiincii grupta toplananlarsa, élenin yakimlarinin bozulan ruh durumlarmi sagaltmak;
sarsilan sosyal iliskilerini diizeltmek ve yeniden topluma katilimlarini saglamak igin
uygulananlardir” (Ornek, 2016, s. 285).

Oliimiin herkes i¢in kagimilmaz bir son olmasi 8liim gergevesinde toplanan
adetlere ve islemlere diinya capina ona evrensel bir karakter kazandirmistir. Oliimle
ile ilgili adet ve inanmalarda, korku biiyiik etken olarak goriilmektedir. Din, 6liim
korkusunu hafifletse de tamamen ortadan kaldirmamaktadir. Bu sebeple, s6z konusu
korkuyu yenmek icin eski kiiltiirlerden beri tiim toplumlarda hayatin orada devam
edecegine inanilan bir &te diinya tasarrmi olagelmistir. Olen kisinin yasamaya bu
devam etmesi gerek eski caglarda gerekse giinlimiizde bu evrensel goriis, dinlerin 6te
diinya tasarimlar1 ile beslenmis ve desteklenmistir (Ornek, 1971, s. 108-109). Bu
baglamdan hareketle Halep Tiirkmenlerinde 6liim ¢er¢evesinde gelisen inaniglar ve bu
inanislar etrafinda gelisen uygulamalar “Oliim 6ncesi, 6liim sirast ve 6liim sonras1”

olmak {izere ii¢ baslik altinda ele alinmistir.

2.1.3.1. Oliim 6ncesi ile ilgili halk inamglar

Oliim, insanlik i¢in kagmilmaz bir son olmasiyla birlikte &liimiin yarattig1

korkunun etkisiyle gelecegi merak etme algis1 olarak da bilinmektedir. “Oliim
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korkusunun bilingaltindaki baskisiyla tedirgin olan halk diisiincesi, gelecegi bilmek
isteginin de etkisiyle, alisagelmisin disindaki birtakim davranislari; arag gereclerin su
ya da bu bi¢imdeki kullaniglarini; meteorolojik olaylari; hayvanlarin hareket ve
seslerini, diislerdeki goriintiilerle hastadaki psikolojik ve fizyolojik degisiklikleri cogu

zaman dliimiin bir isareti, bir 6n belirtisi olarak saymaktadir” (Ornek, 1971, s. 15).

Giindelik yasamda insanin aklina ¢ok gelmeyen 6liim olgusu, insanin basina
gelen hastalik, kaza vb. gibi olaylarla hatirlanmaktadir. Bu durumun sonucunda olusan
uygulamalar ve inaniglar Halep Tiirkmenlerinin halk inanislart ¢ergevesinde bu

boliimde islenmistir.
Oliimii Diisiindiiren On Belirtiler

Sebepsiz ortaya c¢ikan birtakim davranislar, olaylar, sesler, riiyalar,

alisilmamis durumlar 6liimiin 6n belirtisi olarak telakki eder.

Halk inanmalarinda 6limii 6nceden haber veren belirtiler arasinda, hayvanlar
ile ilgili olanlar biiyiik bir yer kapsar. Evcil ve yabanil hayvanlarin 6tiisleri, ulumalari,
kisnemeleri, bogiirmeleri, belli hareketleri, ugus yonleri, alisilmisin disindaki
davraniglar1 yaklasan bir 6liimiin 6nbelirtisi ve isareti olarak yorumlanmaktadir. Ev,
ev esyasl, arag-gere¢ ve yiyecekler ¢cevresinde de oliimle ilgili birtakim inanmalar
kiimelenmistir. Hayvanlarin insanlarda bulunmayan kimi yetenekleri, sezi giicleri,
bigimsel ozellikleri, ugurlu ya da ugursuz sayilmalari bu tiirden inanmalarin
olusmasinda biiyiik rol oynar. Bu tiirden hayvanlar igerisinde; kedi, kopek, at, koyun,
keci, inek ve okiiz gibi evcil hayvan olanlarin; kurt, cakal, yarasa, yilan gibi yabanil
hayvan olanlarin; horoz, tavuk, kaz, gibi kiimes hayvanlariyla baykus, yarasa, karga
ve leylek gibi yabanil kuslarin kimi davranis ve baglamlariyla 6liim habercisi olarak
kabul edilebilir. Birtakim riiyalar da 6liim ya da felaket haberi olarak yorumlanir.
Hasta goriilen psikolojik ve fizyolojik degisiklikler dikkatle gozlenir. Buna ragmen
hastanin davraniglarina ya da isteklerine gore sonunun yaklagtigi diistiniiliir ve

hazirliklara baslanir (Ornek, 1971, s. 15-36; Ornek, 2016, s. 287-290).

Halep Tiirkmenlerinde oliimii diisiindiiren 6n belirtilerin bu uygulamalara

benzerlik gostermekle birlikte su uygulamalarin varlig: tespit edilmistir:

Giliniimiizde Halep Tiirkmenlerinde 6liimii diisiindiiren inanislarin basinda
hayvanlarla ilgili olanlar gelmektedir. Eskiden Azrail kdye geldigi zaman, kdyde

bulunan hayvanlarin onu gordiigiine inanilirdi. Halep Tiirkmenlerinde kopegin kurt
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gibi ulumasi, koyunun aci act melemesi, esegin uzun uzun anirmasi ve baykusun
otmesi, iyiye yorumlanmaz, 6liime isaret eder. Kimin evinde kopek kurt gibi ulursa,
koyun ac1 act melerse, esek uzun bir sekilde anirirsa ve baykus bir evin bacasina
konup, oterse o evden Olii ¢ikacagina inanilir (KK7, KK21, KK32, KK33, KK42,
KK45, KK46, KK52).

Oliimii diisiindiiren inanislar arasinda riiyalar da vardir. Kisinin riiyada
disinin diistiiglinii gérmesi, birinin 6lecegine isaret eder. Kaynak kisimiz riiyayla ilgili
gordiigii riiyay1 anlatti: “Rilyamda disimin distiglinii gérdiim, sabah uyandigimda
hale disim agriyordu ve iki giin sonra babam 6ldi”. Bundan dolay1 biri riiyasinda
disinin diistiigiinii gérmesi halinde “Allah hayirlisini versin” denir. Yine kisi rilyasinda

evinin yandigini goriirse 6liime isaret eder ve o evden bir 6lii ¢ikacagina isaret eder

(KK7, KK21, KK32).

Halep Tirkmenlerinde oliimi beklenen hasta diigsmiis kisinin ¢evresinde
toplanilir. Kisi son nefesini verdigi zaman g¢evresinde bulunan kigilerin herhangi
birisine bakmasi durumunda o kisiyi yanina ¢agirdigini ve o kisinin dlecegine inanilir
(KK32). Bu inanisin temelinde temas biiyiisii yatmaktadir. Olen kisinin goz temasiyla

baktig1 kisiye 6liimii gecirdigine inanilmaktadir.

Halep Tiirkmenlerinde bazi tabiat olaylarinin da Oliime isaret ettiine
inanilmaktadir. Gokte bir yi1ldiz kaydiginda ¢evreden birinin dlecegine isaret eder ve
bir 6li olduguna inanilir. Bundan dolay1 “Gokte yildiz kayinca bir can gitti” denir.
Yine agagtan bir yaprak diistiniince 6lime isaret eder (KK21, KK32, KK42). Bunlara
ek olarak gokte bir yildizin kaymasi, sebepsizce kap/kacagin yere diigmesi, ritya bir
evin yahut evin yikildiginin goriilmesi, riiyada kazandaki kaynayan suyun goriilmesi

oliime igaret eder ve birinin 6lecegine yorumlanir (Erol, 20123, s. 123).
Oliim ile Ilgili Kacinmalar

Oliim insanin garesiz kaldigi tek olgudur. Ancak insan, Oliimiinii
erteleyebilmek i¢in birtakim islemler ve davranislara bagvurmaktadir. Bu islemler ve
davraniglar, onbelirtileri olarak ortaya c¢ikan durumlarin dogrudan bertaraf edilmesi
sekilde olabildigi gibi yapilmasinin 1yi olmadigina inanilan davraniglardan ilk bakista
dogrudan 6liimii uzaklastirmak kacinilan davranislar gibi goriilebilmektedir. Ancak bu
tiir davraniglardan kaginmanin kétiiliik getirecegine olan inanisdolayli olarak 6liimle

iligkilendirilebilir. Kotiiliik, kisinin bir kaza-beldya ugramasi veya hastalanmasi
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anlamina gelmektedir ve bunlar kisinin 6liimiiyle sonuglanabilir (Boratav, 2016, s.

221).

Halep Tirkmenlerinde ilk kaginma davranisi 6liimiin gergeklesmesi halinde
bunun tekrar etmemesi i¢in yapilan uygulamadir. Bu kaginma grubu su
uygulamalardan olusmaktadir; 6lii yikanirken ve defin sirasinda yapilmaktadir. Olii
yikarken uyuyan kisiler uyandirilir. Oliiniin yikandig1 su kazani ters gevrilerek
kapatilir ve bir hafta boyunca bu vaziyette birakilir. Birinin 6lmesinden sonra

yakinindaki su kapilar1 bosaltilir (KK30).

Ikinci kaginma ise giindelik yasam iginde gériilen uygulamalardir. Bu grupta

su uygulamalardan olusmaktadir.

Ters donen ayakkabilar kotii kabul edildiginden dolay: diizeltilir. Siipiirgeyi
yere atmak iyi sayilmaz. Makasin agzi acik kalirsa kefen kesilecegine inanildigindan
isi biten makas kapatilarak kaldirilir (KK2, KK45). Kag¢inma uygulamalarinin bir
kismu biiyiisel niteliktedir. Ornegin; 6liim olan evde yaygilarin disartya serilmesi
Azrail meleginin buna temas etmesiyle ilgili olup, bu uygulamayla ona ait etkilerin
yok edilmesi amaglanir. Bu yontemle o6liim meleginin etkisine giren nesneler

arindirilmaktadir.

Son inanis ise kisinin kotii ritya gérmesiyle ilgilidir. Bir kisi riiyasinda yakilan
ev goriirse fakirlere sadaka verir. Aksi taktirde o evden cenaze ¢ikacagia inanilir
(KK9, KK17, KK32). Inanmanin temelinde kdbusun yaratacag: etkinin liime yol
acacag ile 1ilgili olup, bundan kaginmak i¢in fakire sadaka verilir. Diger kaginma
yontemlerinde ise cenaze evden ¢ikarken ardindan su dokiilmesi, cenaze mezara
gotiirildiikten sonra cenaze evi ve komsu evlerindeki yaygilarin disariya ¢ikarilip
serilmesi ve cenaze evinde lizerlik yakilarak evin tiitsillenmesi yer almaktadir (Erol,

2012a, .125-126).

2.1.3.2. Oliim sirasi

Bu baglik altinda 6liimden hemen 6nceki an ile 6liiniin defnedilmesi arasinda
gecen zamanda Halep Tiirkmenleri arasinda yapilan uygulamalar alt bagliklar halinde
ele alinmistir. Bu uygulamalardan bazilarinin ger¢eklesmesi ayni anda oldugundan

verilis sirasinin genel bir ¢ergeveyi ifade ettigini g6z dniinde bulundurarak yapilmastir.
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Bu iglemler yakinlarinin 6len kisiye karst son gorevlerini yerine getirmesi olarak kabul

edilmistir.
Oliim Swrasinda Yapilan Uygulamalar

Oliim insanin caresiz kaldigi tek olgudur. Ancak insan, Oliimiinii
erteleyebilmek i¢in birtakim islemler ve davranislara bagvurmaktadir. Bu islemler ve
davraniglar, onbelirtileri olarak ortaya ¢ikan durumlarin dogrudan bertaraf edilmesi
sekilde olabildigi gibi yapilmasinin iyi olmadigina inanilan davraniglardan ilk bakista
dogrudan 6limii uzaklastirmak kaginilan davraniglar gibi goriilebilmektedir. Ancak bu
tir davraniglardan kaginmamanin kotiilik getirecegine olan inanigdolayli olarak
Olimle iligkilendirilebilir. Kétiiliik, kisinin bir kaza-beldya ugramasi veya

hastalanmasi anlamina gelmektedir ve bunlar kisinin 6liimiiyle sonuglanabilmektedir.

Bu uygulamalar 6liimii beklenen hasta veya yaslh kimseler i¢in gegerli olan
uygulamalardir. Oliimii beklenen bir hastanin 1zdirab1 ve bunu hafifletmek i¢in yapilan
uygulamalar1 M. Yardimer “Cukurova’da 6liimle ilgili inaniglar ve uygulamalar” adli
makalesinde su sekilde anlatmaktadir:

“Bir hastanin yanina gelenleri tanimaz hale gelmesi, yiiziinlin sararmast, soguk soguk
terlemesi, gozlerinin tavana dikilmesi, ayaklarinin sigsmesi, viicudunda “hasbir” adi
verilen kirmizi benklerin olusmasi, sayiklamasi, ayaginin sogumasi, dilinin tutulmasi
6lim anmin yaklastiginin belirtileridir. Can g¢ekigsme acisin1 hafifletmek igin agzina
zemzem suyu damlatilir. Baginda Kuran okunur. Hasta ¢ok can ¢ekisirse, sevdigi birini
bekledigine inanildigindan, uzaktakilerin resmi gosterilir” (Yardimei, 1993, s. 548).

Olim sirasinda yapilan uygulamalar benzer olmasiyla birlikte Halep

Tiirkmenlerinde 6liim sirasinda yapilan islemler sunlardir:

Halep Tiirkmenlerinde &liimii yaklasan bir kimsenin basinda beklenir. Oliim
dosegindeyken basinda cagrilan hoca tarafinda c¢ok yiiksek olmayan sesle Kuran
okunur ve dua edilir. Disarida olan bir kimse varsa haber edilir. Yine Olim
dosegindeki birisi konusabilecek durumda ise sehadet getirmesi istenir. Kisiye “Bir
sey sOylemek istiyor musun?” diye sorulur. Onlarin istekleri varsa yerine getirilir. Yine
vasiyetleri dinlenir ve helallik istenir (KK4, KK6, KK21, KK29, KK32, KK42, KK45,
KK52). Bu uygulamalarin Islami dzellikler tasidigi goriilmektedir. Hastaya sahadet

getirilmesi onun imanli bir sekilde 6te diinyaya gitmesini istemekle ilgilidir.
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Oliim ddsegindeki birine su verilir. Suyu icemedigi i¢in agzina bir bez
1slatilarak su damlatilir. Oliim aninda kisinin ¢ok fazla susuzluk c¢ektigine inanisindan
hareketle bu islem yapilmaktadir (KK21, KK25). Su verilmesindeki bir diger inanisise
oliim doseginde olan kimseye seytan tarafindan su verilmesi iizerinedir. Olecek olan
kisiye seytanin su ikram edip “Al suyu ver imanint” dedigine inanildigindan dolay1

kisiye 6lmeden Once su verilmektedir.

Kisinin 06ldiigii nefes alip-verdiginden, kalbinin atip atmadigindan,
viicudunun sogumasindan anlasiimaktadir. Olen kisinin yiiziiniin rengi degisir. Kisinin
yiizii giiler, nurlu ve beyaz ise cennete gidecegine, ancak yiiziiniin rengi siyah ise
cehenneme gidecegine inanilmaktadir (KK21, KK45). Bu inanisin temeli benzesme

biiyiisiiyle alakalidir. Cennet beyaz renge, cehennem ise siyah renge benzetilmektedir.

Kisi 6liim dosegindeyken can ¢ekismesiyle ilgili de birtakim inaniglar vardir.
Kisi 6liim dosegindeyken can ¢ekismesi zorlu bir sekilde gecerse kisinin gegmiste kotii
seyler yaptigina kolay gecerse kisinin geg¢miste iyi, hayirli isler yaptigina
inanilmaktadir. Bunun yani sira can ¢ekismesi zor gecen kisinin 6te diinyada azabinin
hafifletilecegine inamlmaktadir (KK21, KK25, KK32, KK46, KK52). Oliim
doseginde can ¢ekisen kisinin yakasi rahat etmesi i¢in agilmakta ve hasta ruhunu teslim
ederken basinda bekleyen kadinlarin yiiksek sesle aglamaya baslamaktadir (Erol,
20123, s. 127).

Oliimden Hemen Sonra Yapilan Islemler

Oliim sirasinda yapilan birtakim uygulamalarin bir bdliimii dogrudan 6len
kisinin cesediyle ilgiliyken, bir boliimii de cesedin etrafinda yapilan uygulamalardir.
Oliiniin &6te diinyaya gonderilisinin 6n hazirlik niteligindeki bu uygulamalarin
bazilarinin temelinde 6lene “canli” goziiyle bakmanin ve ondan korunmanin tipik
belirtileri yatarken, bazilarinda da temizlik endiseler ve dinsel gelenekler rol
oynamaktadir (Ornek, 2016, s. 294). Oliimiin hemen ardindan, 6len kisiye etrafindaki
kimseler tarafindan birtakim uygulamalar yapilir. Bu islemler Halep Tiirkmenleri

arasinda su sekilde goriilmektedir:

Halep Tirkmenlerinde 6len kisinin ilk olarak gozleri acik kalmigsa kapatilir.
Gozleri agik giden kimsenin diinyada hasret ¢ektigi birinin olduguna inanilmaktadir.
Bu islemden sonra ¢enesi baglanir; elleri viicuda yapisik sekilde kibleye gelecek

sekilde yana yatirilir ve iizerindeki elbiseler ¢ikarilir. Elbiseleri ¢ikarildiktan sonra
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lizerine c¢arsaf Ortiiliir. Daha sonra 6liiniin sismesini 6nlemek i¢in karninin {izerine

makas, bigak gibi metal malzemeler konur (KK4, KK21, KK44, KK51).

Bu islemler yapilirken diger taraftan komsular ve yakin akrabalar mezar
kazmaya gider. Oliimii defnetmekte acele edilir. Oliiniin bekletilmesi hos karsilanmaz.
Ne kadar erken gomiiliirse o kadar 6len kisiye iyilik yapilmis sayilir. Ancak 6liim olay1
gece gerceklesirse bu is sabaha ertelenir ve evde bekledigi siirece 6liinlin yaninda
Kur’an okunur. Giiniimiizde 6liim olay1 genellikle hastalik sonucu hastanelerde
gerceklestiginden dolayr 6lii “morg” denilen soguk dolapta bekletilmektedir (KK4,
KK7, KK20).

M. Erol bunlarin yani sira 6liinlin {izerinden c¢ikarilan elbiselerine soyha
denildigin; elbiselerin yirtilarak ¢ikarildigini; 6liimiin hemen sonrasinda cami olan
koylerde imama haber verilerek ¢agirtma yapildigini; cami olmayan koylerde ise 6lii
evindeki feryat-figanlarla 6liimiin duyuruldugunu; diger kdoylerdeki ve uzaktaki
akrabalara telefonla haber verildigini; 6liiniin hemen gémiilmeyecegi durumlarda buz
getirilerek etrafina kondugunu; yaz giinlerinde OoOliiniin defnedilmesinde acele
edildigini; 6liinlin evde beklemesi siirecinde 6liiniin baginda Kur’an okundugunu tespit

etmistir (Erol, 20123, s. 128).
Oliiniin Gomiilmeye Hazirlanist

Oliim sirasmin gerekleri yerine getirildikten sonra 6liiniin gémiilmesi igin
gerekli olan dini ve geleneksel bakimindan zorunlu olan hazirliklara gegilir. Bu
hazirliklar sirasiyla yikama, kefenleme ve cenaze namazi olmak {izere ii¢ Odnemli
islemden ge¢mektedir. Her ii¢ islemin gergevesinde dinsel ve geleneksel adet ve
inanma da kiimelenmekte, bunlar cogu zaman da 6n planda tutulmaktadir. Olen biri
elden geldikce hizli gdmiilmeye hazirlandigi bilinmektedir. Tiirkiye’de sabahleyin
6lmiis biri 6gle namazina, dgleyin dlmiisse ikindi namazina yetistirilir. ikindiden sonra
6lenler ise gece bekletilerek sabahleyin gomiiliir. Uzaktaki akrabalarin cenaze torenine
katilmalarmi saglamak igin 6liiniin bekletildigi durumlarda s6z konusudur (Ornek,
2016, s. 295). Oliim ve 6liiye verilen deger ¢ok eski zamanlardan beri Tiirk kiiltiiriinde
en Onemli konulardan biri olmustur. Cin kaynak edinilen bilgilerden hareketle,
Goktiirklerin defin toreni ile ilgili Abdiilkadir Inan su bilgileri aktarmistir:

“Olii cadira korlar. Ogullar, torunlar, erkek-kadin baska akrabasi atlar ve

koyunlar keserler ve cadirin éniine sererler. Olii bulunan ¢adirin etrafinda at iizerinde
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yedi defa dolasirlar. Kapinin éniinde bi¢akla yiizlerini kesip aglarlar. Yiizlerindeki kan
ve yas karisik akar. Bu toreni yedi defa tekrar ederler. Sonra muayyen bir giinde oliiniin
bindigi ati, kullandig: biitiin egyay1 olii ile beraber atese yakarlar; kiiliinii, yilin muayyen
bir giiniinde, mezara goémerler” (fnan, 1986, s. 177).

Gomme isleminde bu kadar acele etmek; Oliniin sismemesi, kokmamasi,
beyni sogumamasi, 6te diinyada bir an Once hesap vermesi, bir an Once topraga
kavugmasi ve geride kalanlarin bir an once aciyr unutmasi gibi sebeplerle izah
edilmistir (Ornek, 2016, s. 296). Sebeplerin hijyenik, dini ve psikolojik nitelik tasidig
goriilmektedir. Bunlardan 6lii yakinlariin bir an 6nce acilarin1 unutmak icin acele
etmeleri psikolojik bir sebeptir. Bu sebep, 6len kisinin yakinlari i¢in gegerli sayilir.
Ancak oOliiniin defnedilmesinde acele etmenin daha agiklayict ve kolektif bir sebep
olarak agiklanabilir. Halk bunu dile getirmese de bu islemin altinda bilingaltinin
tetikledigi 6liim korkusu yatmaktadir. Cenazenin bir an dnce ortadan kaldirarak ait
oldugu yere gonderilmesi toplumun olii ve 6liim kavramlarinin yarattigi soguk ve
korkutucu ortamdan da kurtulmus olmaktadir. Bu yoniiyle 6liiniin gomiilmesindeki
acelecilik i¢in toplumsal bir ka¢inma denilebilir (Erol, 2012a, s. 129). J.P. Roux,
cenaze merasimlerine toplanan insanlarin kolektif bir hayati siki bir sekilde
yasadiklarim1 ve bu insanlarin kolektif hayatin tadina cenaze merasimlerinin
vardiklarin1 ifade etmektedir (Roux, 1999, s. 276). Halep Tiirkmenlerinin o6liyi
gdmme i¢in yaptiklar1 hazirliklar yukarida zikredilen uygulamalarla benzerlik gosterir

ve su asamalardan olusur:
Yikama

Oliiyii defin etmeden &nce yapilan hazirliklardan ilki olan yikama islemi, dini
bir zorunluluktur. Olii meslekten yikayicilar, hocalar, bu iste tecriibeli olan birileri, din
adamlar1, meslekten kimse bulunmazsa oOliiniin evinden ya da komsulardan biri
tarafindan yikanmaktadir. Olii yikanirken, yikayana yardim eden bir iki kisiyle, 6liiniin
yakinlarindan veya komsularindan kimileri de bulunur. Genellikle yikama sirasinda az
kimse bulunmaktadir. Kadinlar1 kadin, erkekleri erkek yikayicilar yikamaktadir
(Ornek, 1971, s. 49).

Islam inancina gore oliiniin yikanmasi gerekir. Bunun igin, 6lii tenesir
tahtasinin lizerine konur, ayaklari kibleye gelecek sekilde yatirilir, tistii diz kapaklarina
kadar ortiiliir. Olilyii yikayacak olan kimse &liiniin agzin1 ve burnunu bir parca

pamukla tikar. Bundan sonra eline temiz bir bez pargasi sararak hazirlanmis 1lik su ile
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yikamaya baslar. Oliiyii yikama islemine 6nce yiizden baslanir, agzina ve burnuna su
verilmez; disleri ve dudaklar1 temiz bir bez pargasiyla silinir. Kollar1 yikanir, basi mesh
edilir, ayaklar1 yikanir. Sonra basi ve sakali yikanir. Her tarafina ii¢ defa su dokdiliir.
Bundan sonra 6lii sol tarafina gevrilerek sag tarafi, sag tarafa cevrilerek sol tarafi, sag
tarafa ¢evrilerek sol tarafi yikanir. Daha sonra 6lii biraz kaldirarak karnini sivazlanir.
Asagisindan cikacak seyler olursa, giderilmekle beraber yeniden yikanmaz (Ornek,

1971, s. 50; Cosar, 2019, s. 53-54).

Bu uygulamalarda da goriildiigii iizere 6li yikama islemi dini kurallara ve
geleneklere uygun bir sekilde 6liiniin 6te diinyaya abdestli gitmesi i¢in yapilir. Saha
arastirmasi yapilan Halep Tiirkmenlerinde 6liiniin kendi evinde yikandigi derlenmistir.
Olii yikama islemi ve 6liiniin yikandig1 su ve sabunla ilgili birtakim inanmalar ve

uygulamalar mevcuttur. Halep Tiirkmenlerinde bu inanma ve uygulamalar su

sekildedir;

Halep Tiirkmenlerinde 6liiyii yikamanin amaci onu arindirmaktir. Bu yiizden
6li yikama suyu temiz olmalidir. Yine 6lii yikama suyu 1lik olmalidir. Sicak suyu
olilye ac1 verecegine inanilmaktadir. Oliiyii bilen yikama isini bilen bir kimse ya da
hoca yikar. Yikama sirasinda ise dlen kisinin yakin akrabalari bulunur. Ancak Olen
kimse kadin ise yikamacilar kadin olur (KK4, KK6, KK7, KK10, KK20, KK25, KK31,
KK32, KK33, KK42, KK45, KK46).

Olii yikamanin isleminin sevap olduguna inamlmaktadir. Kaynak Kisimiz
Yusuf Mamo “Peygamber efendimizin her Misliiman kisinin yedi 6lii yikamasi
cennete gidecegini buyrugundan (KK52) sdz etmistir. Olii yikanirken dliiye abdest
aldirlir, ilk once elleri daha sonra agzi, burnu ve yiizii yikanir. Daha sonra viicudunun
her bolgesi ii¢ defa yikanir. En sonunda dua okunarak, Oliiye bastan asagiya su
dokiilmektedir (KK4, KK7, KK20, KK21, KK31, KK45, KK46, KK52). Olii yikanan
yer evde ise evin en {icra bir yer olmasina 6zen gosterilir. Yikama iglemi baglamadan
once evin zeminine bir tahta serilerek 6len kisi tizerinde yikanir. Yikama islemi bitince
tahta kurutulur ve cami avlusuna birakilir ve orada muhafaza edilir (KK4, KK20,

KK33, KK42, KK45).

Yikama islemi bitince 6len bir bedene degmis suyun bagka bir kisiye degmesi
durumunda 6liimii bulastiracagi inanilmaktadir. Bu nedenle 6lii yikama suyu kimsenin

basamayacagi bir yere dokiilmektedir. Yine 6lii yikama malzemeleri (havlu ve sabun)
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hayir igin fakir bir kimseye verilir (KK7, KK31, KK33, KK42). Bu uygulamalar
disinda M. Erol sahada yaptig1 arastirmada su uygulamalardan da bahsetmistir:
“Oliiniin yikanacag1 su ¢ok temiz olmali, tirnak bile degmemelidir. Kazan atesten
indirilince sehadet getirilir. Olii yikama islemi i¢in evdeki uygun bir kap1 sokiilerek
suluga (hamama) gotiirtiliir. Suluk bu is i¢in uygun degilse evin tenha bir kosesine ortii
asilarak mekan hazirlanir. Kapi altinda taslar dizilerek yiikseltilir. Bu tenesir vazifesi
goriir. Olii, bulundugu odadan alinarak suluga getirilir ve bu zemine yatirilir. Oliiniin
avret mahalli gobekten dize kadar kefenden ayrilmis bir bezle ortiiliir. Bu bolge ortii
altindan yikanir. Oliiniin yikandig1 yere hayir igin bir kap yemek birakilir” (Erol,
2012a, s. 130). Buna karsilik Hiilya Arslan Erol ise giiniimiizde oliiyli belediyede
gorevlilerinin yikadigini belirtmistir (Arslan Erol, 2020, s. 1242).

Kefenleme

Oliiniin gémiilmeye hazirlanisi igin gerekli olan ikinci asama kefenlemedir.
Kefenleme islemi Islam dini gergevesinde olusmaktadir. Kefenlik bezin rengi

beyazdir. Erkek kefeni yedi metre bezden, kadin kefeni ise; dokuz pargada hazirlanir.

Halep Tiirkmenlerinde kefenin parcalar1 ve kefenleme islemi, erkek icin
kefenin parcalar1 gomlek, izar (alt bezi) ve lefife (g6giis kismina ortiilen bez pargasi);
kadin igin ise himar (basortiisii), dir (tamin), hirka, izar (alt bezi) ve lafife (gogiis
kismina ortiilen bez pargasi)’den olusur. Bunlarin disinda kefenlik bezden bir kusak
c¢ikarilir ve 6liinlin basucuna, ayakucglarina ve beline baglanir. Erkek icin kefenleme
isleminin basinda lafife yere serilir ve tizerine giil suyu dokiiliir. Lafifenin tizerine izar
serilir ve iizerine giil suyu dokiiliir. Bunun {izerine yaka kism1 a¢ilmig gémlek serilir.
Kurulanmis ve iizerine gegici bir siireligine lizerine ¢arsaf ortiilmiis olan 6lii gomlegin
lizerine yatirilarak basi yaka kismindan gecirilerek giydirilir. Bu islemden sonra
6liinlin 6nce sol sonra sag tarafindan izar ve lafife birbirinin ardindan sirayla 6liiniin
bedenine sarilir. Daha sonra lafife denen parga 6liiniin basucuna ve ayakucuna baglanir
ve bel kismina kusak baglanir. Kadin 6liiniin kefeni de ayni1 sekilde serilir ve kokulanr.
Kadn 6liiyli kefenleme de ayni parcalar kullanilmakla birlikte bunlarin disinda iki
parc¢a daha ilave edilir. Bu pargalardan ilki hafittir (alt bezi) ve g6giis kismina ortiilen
bez parcasidir, digeri ise yagliktir. Birincisi ile kadinin avra kisimlar: ortiiliir. ikincisi
ile de yiizli ve bas kism ortiiliir. Yorede kefenin pargalarindan lafifeye cadir, izara
elbise, gomlege ise fistan denmektedir. En sonunda 6liinlin agiz, burun ve kulak

deliklerine pamuk tikanir. Ayn1 zamanda Halep Tiirkmenlerinde yash kimselerin
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eskiden kefenlerini kendileri hazirladiklar1 ve gilinlimiizde bu islemin yapilmadig:
tespit edilmistir (KK7, KK20, KK21, KK31, KK33, KK42, KK46). Kadm 6liiniin ise
eline cigek demeti verilmektedir. Bu uygulamaya Alevilerde yaygin bir sekilde

rastlanmaktadir (Yildiz, 2007, s. 93-112).

Bunlara ek olarak kadin ve erkek kefen olgiisii farklilik gostermekte, kefen
olgiisii kadmlar icin dokuz, erkekler icin yedi metreden olusmaktadir. Olen kisinin
mahrem yerlerine, kulak, burun ve agiz deliklerine de pamuk tikandigi bilinmektedir

(Erol, 20124, s. 132). Bu islemler bittikten sonra 6lii battaniyeye sarilir ve tabuta konur.
Cenaze Namazi

Islami geleneklere gdre; Miisliiman olan herkesin cenaze namazi kilinir.
Cenaze namazinin kilinmasi igin, 6liiniin Miisliiman olmasi, Islami kurallara gore
yikanmis olmasi, cemaatin olmasi, cemaatin tabutun dniinde olmasi, namazi kildiracak
imamin kibleye kars1 yere yakin bir yere konmus olan tabut i¢indeki 6liiniin gogsii
hizasinda durmasi gerekir. Cenaze namazi dort tekbirden meydana gelir. Cenazenin
Onilinde imam, imamin arkasinda cemaat siralanir. Cenazenin kadin, erkek, ¢cocuk ve
kiz ¢ocuk olusuna gére namazda okunmasi gereken dualar degisir. Cenaze namazi ile

namazi kilman 6lii hakkinda bir gesit “aklama” yapilir (Ornek, 1971, s. 54).

Halep Tiirkmenlerinde o6l kefenledikten tabuta konularak gomiilmeye
gotirtiliir. Glinimiizde koylerde 6lii tagimada tabut kullanilmakta ve bu tabut diger
zamanlarda camilerde muhafaza edilmektedir. Tabut ardi agik arabaya konur ve
yaninda 6liiniin yakinlar tekbir getirerek mezarliga gotiiriiliir. Eskiden donemlerde ise
Oliiniin, altma bir dosek serilip battaniye ile Ortiilerek arabanin arkasina konarak
mezarliga gotiiriildiigii ifade edilmistir. Olen kadin ise basértiisii, kisi geng bir kiz ise

tabutun tizerine gelinlik atilmaktadir (KK4, KK20, KK21, KK53).

Bu sekilde mezarliga getirilen 6lii gomiilece§i mezara yakin bir yere
indirilerek dini zorunluluk olan cenaze namazi kilir. Cenaze gomiilmeye
gotliriilitken kadmlar gelmez ve mezarda bulunmazlar. Cenaze namazi imam
tarafindan kildirilir ve imam namazdan sonra 6lii adina cemaatten helallik ister. Daha
sonra 6lii bulundugu yerden kaldirilir ve defnedilecegi mezarin basina getirilir (KK21,

KK33).

Bu islemlerin disinda eskiden yikanip kefenlenen hazirlanmis 6liiniin basi

ylirliyiis tarafinda olacak sekilde mezarliga kadar omuzlarda tasindig: giiniimiizde 6lii
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tagimada tizeri acik tabut kullanildigini ve bu tabutun diger zamanlarda camilerde
muhafaza edildigi tabutun mezarliga kadar gotiirme islemine katilanlarin sevap
isledigine ve ne kadar fazla insan tabutun tasirsa Oliiniin giinahinin azalacagina
inanildig1 eski zamanlarda ise Oliiniin, altina bir dosek serilip {istii battaniye ile
ortiilerek yikandigi kapi lizerinde tasindigi nadir olsa da erkek oliiniin ceketinin, kadin
Oliiniin ise basortiisliniin battaniye iizerine atildig1 mezarlikta yahut camilerde musalla

tasinin bulunmadig bilinmektedir (Erol, 20123, s. 132).
Mezarlik ve Oliiniin Gomiilmesi

Oliiniin mezarliga getirildigi ana kadar gomiilecegi mezarin esilmis olmasi
gerekir. Oliim olaymin duyulmastyla birlikte mezar esilmeye baslar. Mezar1 kazan
kisilerin bu iste ehil olmasi gerekir. Islam inanci geregi, 6lii mezara kible
dogrultusunda konulur, sag tarafi iizerine kibleye dondiiriiliir. Oliiyii mezara koyanlar
“Allah Taalanin ismiyle ve Resullahin milleti tizerine seni defnediyoruz” derler.
Bundan sonra iman ve cemaat olduklari yere otururlar. Yasin, Tebareke, Ihlas (on bir
kez), Muavvizeteyn ve Fatiha sureleri okuyarak 6liiniin ruhuna armagan edilir (Ornek,

2016, s. 302).

Halep Tiirkmenlerinde mezar sekilleri ve 6lii gomme islemleri Tiirkiye sahasi

ile benzerlik gostermekle birlikte su pratiklerin yapildig: gériilmektedir:

Halep Tiirkmenlerinde cenaze namazi kilindiktan sonra Islami usullere gore
defin islemi baslar. Olii mezarin basina getirilince kusak bagi ve diger baglar ¢oziiliir.
Oliiyii yakin akrabalar1 mezara indirir. Bilhassa 6lii kadinsa nikah diismeyen biri
tarafinda mezara indirilmesine 6zen gosterilir. Oliiniin bas tarafi batiya ayak tarafi
doguya gelecek sekilde koyulmaktadir. Mezarin i¢inde cenazenin sag kolu {izerine
yluzii kibleye gelecek sekilde bir saptirma i¢ine yatirilir ve bag, ayak baglar ¢oziiliir.
Oliiye toprak gelmesin diye sapitma kismi yassi taslar ile kapatilir. Oliiye toprak
gelmesini engellemek i¢in bu taglarin bos kismina ufak taslar atilir. Daha sonra orada
mezar basinda bulunanlar mezara toprak atarlar. (KK7, KK20, KK29, KK31, KK45,
KK46).

Mezara toprak atmanin sevap olduguna inanildig1 icin bu isleme herkes
katilir. Bu islemden herkes sevap alsin diye mezara toprak atilirken kiirek elden ele
verilmez. Birkag kiirek toprak atan kisi kiiregi yere koyar ve diger atacak kisi yerden

alir (KK7, KK20).
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Cenaze gomiildiikten sonra hoca kuran okur, dua okur, telkin verir. Telkin
sirasinda edilen duaya cemaat eslik eder. Bu sekilde defin islemi tamamlanmis olur.
Mezarliktaki cemaati Olliiniin ya da yakin akrabalarin evlerine giderler. Eskiden

durumu iyi olan kimseler gelen cemaate kurban kesip, yemek hazirlardi (KK7, KK53).

Halep Tiirkmenlerinde mezar yeri kisinin 6lmeden Once vasiyet etmesiyle
yahut yakin akrabalarinin yer gostermesi ile segilir. Bunlarin disinda 61l gelin ya da
damat ise en sevdigi Ozel esyalar1 da birlikte gdmiilmektedir. Giiniimiizde cenaze
Tiirkiye’den Suriye’ye gonderilip, orada defin edilmektedir (KK7, KK10, KK29,
KK33).

M. Erol sahada yaptig1 arastirmada 6liinlin gomiilmesinde bu uygulamalarin
disinda mezarin yerinin kisiler tarafindan 6len kisinin boy ol¢iisiine gore bir buguk
metre kadar derinlikte kazildigini; Tirkmen mezarlarinin i¢inde iki bigimde sapitma
boliimiiniin kazildigindan; bunlardan birinin mezar tabutunda asagiya dogru digerinin
ise kible tarafinda yana dogru olduguna; mezar kapatilinca iizerine yarim metre kadar
toprak y1gilarak uzunlamasina bir tiimsek haline getirildiginden; kapatilan mezarin bas
ve ayakucuna tag ve tahta dikildiginden s6z etmektedir (Erol, 20123, s. 133). Defin
sirasinda genellikle erkekler bulunmakla birlikte Halep Tirkmenlerinde bazen

kadinlar da mezarliga gitmekte bir kenarda defin islemini izlemektedir (Arslan Erol,

2020, s. 69).

2.1.3.3. Oliim sonrasi

Oliiniin gémiilmesiyle 6liimle ilgili uygulamalar sona ermez. Defin giiniinden
baslayip bir sene boyunca yerine getirilen inanmalar ve uygulamalar 6liim sonrasi
baslig1 altinda degerlendirilmistir. Bu siirecte yerine getirilen uygulamalar dini ve
geleneksel nitelikte olup, 6liiniin 6te diinyada huzur bulmasi, kabir azab1 ¢cekmemesi,
giinahlarindan arindirmas1 gibi amaglarla yapilir. Geride kalanlar, 6liiniin ardindan
yaptiklariyla bir taraftan Oliiye olan borglarini 6derken, diger taraftan da Oliiniin
ruhunun kendilerini rahatsiz etmesinin Oniine gecerler (Erol, 2012a, s. 135). Bu amagla
yapilan uygulamalarin taziye evi, belirli giinler, yas, mezar ziyaretleri gibi konularda

kiimelendigi goriiliir.

Taziye Evi
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Cenaze evi, yas evi, 0lii evi ya da taziye evi olarak ifade edilen yer, 6len
kisinin yasamini siirdiirdigli ve onun arkasindan ailesinin yasini tuttuklar1 ve
yakinlarinin da bu yerde bulunarak acilarina ortak olduklari, 6len kisinin ardindan

yapilacak olan torenlerin gergeklestirilecegi mekandir.

Eski Tiirkler, 6lii gomiildiikten sonra mezarin sag tarafina ates yakip 6lii as1
i¢in kesilen hayvanlarin kemiklerini yakarlardi, atese raki serpip, yemek atarlardi, ates
tanrisinin bu raki ve yemekleri 6liiye ulastiracagina inanirlardi. Daha sonra mezardan
donen kisiler 6liiniin ¢iktig1 eve gelip, topluca yemek yiyip, raki icerlerdi. En yakin
dost ve akrabalardan birkaci bu evde {i¢ misafir olur, geceleri kimse uyumazdi. Her

yemekten dnce atese yemek ve raki atarlardi (Inan, 1986, 185-186).

Halep Tiirkmenlerinde ise dliiniin ¢iktig1 eve 6lii evi denir ve su pratikler ve
adetler yapilmaktadir: Eskiden taziye evi 7-10 giin siirmekteydi. Evin hemen yanina
bir taziye ¢adirt kurulurdu. Taziyeler genellikle koylerde ¢adirda yapilirdi. Taziyeye
gelen erkekler bu cadirda otururken, kadinlar ise evde misafir edilirdi. Dualarin
okunmas1 ve yemeklerin yenmesi taziye siiresince bu ¢adirlarda gergeklesirdi. Son
zamanlarda koylerde taziye cadirlarinda taziyelerin gerceklesmesiyle birlikte
Gaziantep’e go¢ eden Halep Tiirkmenleri arasinda taziyeler sosyal tesislerde
gerceklesmektedir. Ayn1 zamanda taziye evi ii¢ giin siirmektedir. Gelip gidenlerin
durumuna goére dordiincii giin 6lii sahibi tarafindan taziye evi kaldirihir (KK6, KK?7,

KK10, KK11, KK20, KK31, KK33, KK46, KK53).

Halep Tiirkmenlerinde cenaze defnedip donen cemaat komsular tarafindan
paylasilarak yemek verilir (KK10). Bu yemege kazma takirtisi denir. Durumu iyi olan

komsular bu yemege Kurban keserler (Erol, 2012a, s. 135).

Olii evinde ii¢ giin yemek pisirilmez ve camasir yikanmaz. Taziyeye
gelenlerin yemeklerini komsular hazirlar. Oliiniin ardindan ii¢ giin boyunca hatim
indirilir. Buna 6liiniin hitmesi denir. Hatim indirmek Hz. Omer devrinden sonra
basladigma inanilir ve biiyiik sevap sayilir. Oliiniin ruhunun bu hatme ile huzur
bulacagina ve okunan Kuran’in 6liiye sefaat edecegine inanilir. Hatimler yardimlagsma
yoluyla tamamlanir. Taziyeye gelenlerden Kuran okumasini bilen kimseler birer ciliz
alarak giinliik hatmin tamamlamasima yardimci olurlar. Ugiincii giiniin hatminden
sonra hoca hatim duasi okuyarak bu islemi tamamlar. Taziyeye gelenler ise kalkarken

Oluniin ruhuna Fatiha okurlar. Erkekler hatim indirirken kadinlar da evde tevhid
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cekerler, buna tesbihat denir. Oliiniin ardindan yetmis bin kez kelime-i tevhid
okunmasi biiylik sevap sayilir (KK2, KK6, KK7, KK10, KK11, KK29, KK31, KK33,
KK42, KK52, KK53).

Eskiden taziye evine eli bos gelinmez idi. Taziyeye gelenler kurbanlik kog
yahut kuzu, bir ¢uval seker getirdikleri goriiliirdii. Taziye sahibi bu getirilen seyleri
satarak bunun parasi da kardesler arasinda paylasilirdi. Giiniimiizde taziyeye gelen

misafirlerin artik bir sey getirmemektedir (KK11, KK46).

Defin sonrasinda yapilan ilk uygulamalardan biri de 6liiniin iizerinden ¢ikan
elbise ve 6lii yikanirken kullanilan sabun ile bezlerden kurtulmaktir. Olen kisinin
kiyafet ve esyalar1 yakilir. Giyinebilir durumda olan kiyafet ve esyalar1 birkag giin
sonra yikanip temizlenerek fakirlere dagitilir. Yasaminda kullandigi tesbihi varsa
arkadaslarma verilir. Oliiye ait olan esyalar boylelikle evden uzaklastirilmis olur.

Oliiniin giysilerinin yikanmas1 bir arinma islemidir (Erol, 2012a, s. 136).

Eski zamanlarda 6lii evinde buhur yakilirdi. Taziyeye gelen misafirler tatl
olarak tatli, portakal, elma yahut hurma getirirdi. Taziyeye gelenlere ve komsulara tuz,
ekmek dagitilir. Taziyede sofradan kalkan kisi ziyada olsun demeyip, cemaatten
Peygamber aleyh u es selama Fatiha okumasi istenmektedir (Arslan Erol, 2020, s. 945,
1055).

Belirli Giinler ve Olii Yemegi

Tiirk kiiltiirtinde 6len kisinin ruhunun yedinci, kirkinci, elli ikinci giinii rahat
ettirilmesi ve 0zel giinlerde ac1 ¢ekmemesi i¢in yapilan birtakim uygulamalar ve
kaginmalar vardir. Belirli sayilarin karsiladigi 6zel giinler, séz konusu bu sayilara
yiiklenmis olan dinsel, biiyiisel ve geleneksel niteliklerinden dolay1 6nemsenmisler ve
giderek birtakim Adetlerin biinyelerine ana 6ge olarak yerlesmistir (Ornek, 2016, s.
303).

Insanoglunun 6liim karsisindaki caresizligi, sevdigi kisinin bu belirli
giinlerde, rahat ettirilmesi, eski Tirk inang sisteminde yer alan atalar kiiltliyle
alakalhidir. Atalar kiiltiine bagli olarak Tiirk insan1 hem atasmna saygisinda ve
sevgisinden hem de onun ruhuna olan korkusundan dolay1 bu 6zel giinlerde onu anmak

ve rahatlatmak amaciyla bazi uygulamalar1 gergeklestirmektedir.
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Belirli giinler igerisinde iiclincli ve yedinci giinlerde 6len kisi i¢in anma
niteliginde torenler diizenlemektedir. Kirkinci ve elli ikinci giinleri ise halk arasinda
“sene-i devriye” adiyla anilan giinlerdir. Bu giinlerde 6liiniin hayri i¢in, 6lenin ruhu
icin, yemekler verilmekte, Kur’an okunmakta, helva dagitilmakta ve mevlit

okutulmaktadir (Bascetingelik, 2009, s. 372; Ornek, 2016, s. 303).

Halep Tiirkmenlerinde, belirli giinler Islam inanc1 gergevesinde olusan giinler
ile aymidir. Belirli giinlerde yoreye 6zgli yemeklerin yapildiglr goriilmektedir. bu

baglamda belirli giinler ve 6lii yemegi ile ilgili inaniglar ve uygulamalar sunlardir:

Halep Tiirkmenlerinde dlen kisinin cenazesinin sonra ii¢ giin boyunca hatim
indirilir. Buna 6liiniin hitmesi denir. Hatim indirmek Hz. Omer devrinden sonra
basladigma inanilir. Oliiniin iigiincii giinii mevlit okutulur ve kurban kesilip, yemek
yapilir. Yorede bu yemege “olii as1” denmektedir. Yemek yiyip, doyan biri cemaatten
Fatiha suresini okumalarini ister. Taziye yemeginden sonra ziyade olsun demek bir
taziyenin olmasini ya da 6lii evinin ikinci bir kisinin 6lmesini dileme anlamina geldigi
icin denmemesi gerekir. Son zamanlarda yemegin yerini fakirlere sadaka ve hayir igleri

almistir (KK2, KK6, KK7, KK11, KK31, KK52, KK53).

Oliiniin ardindan ilk hafta, kirkinc1 ve elli ikinci giinleri helva, halka tatls,
ekmek, ziingiil (agma), semsek ve tuz dagitilir. Yine 6liiniin elli ikinci giinii komsular
davet edilir ve mevlit okutulup, gelen cemaate yemek verilir. Az da olsa senesinde
kurban kesilerek yemek verildigi goriiliir (KK2, KK7, KK11, KK31, KK32).

Olii as1 eski Tiirklerde goriilen 6nemli bir vazifedir. Oliiniin ardindan yemek
yapilmasi, onun ruhunu rahatlatmak amacini giitmekle birlikte 6liintin ruhuna yemek
verilmesi Islamiyet dncesi goriilen Adet ve inanmalarda goriildiigii gibi, 6liiniin ruhuna
yemek verilmesi ya da 6te diinyada da tipki bu diinyada oldugu gibi yemek yedigi
diistincesi yatmaktadir (Artun, 2019, s. 243)

Yorede yapilan arastirmalar sonucunda o6lim hadisesinin {igiincii glini
yapilan yemekten Once bir tepside simit (ince bulgur), tuz ve seker misafirlere dagitilir.
Herkesin bulgurdan baslayarak tuz ve sekerden bir miktar agzina atar. Eger hatimden
sonra yemek yapilmamigsa yedinci giin yahut kirkiner giinii Kuran okutulur ve kurban
kesilerek yemek yapilir. Oliimden sonra yedi hafta boyunca cuma aksamlar: komsulara
i¢li ¢orek dagitildigini ifade etmistir (Erol, 20123, s. 137; Arslan Erol, 2020, s. 943-
944, 1054).
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Yas Tutma/Agit Séyleme

Toplum tarafindan kabul edilen, biyolojik, duygusal bir bagimiz bulunan
insanin kaybindan sonra iizlintiiyii belli etme siirecine yas tutma denilmektedir. Tiirk
kiiltiirlinde “yas tutma” siirecinin kesin bir zaman dilimi olmamakla birlikte ii¢, yedi,
bir hafta, bir ay, kirk giin, alt1 ay, bir yil gibi degisken yas siireleri olsa da yaygin yas
siiresi kirk gilindiir. Bunun sebebi ise kirk rakami etrafinda kiimelenen gelenek,
gorenek, dinsel ve biiyiisel inamislarin olmasindan kaynaklanmasidir. Kisinin
acisindan ve 6liimiin dolayli olarak bulastirdig1 “pislikten” arinmast i¢in, tipki kirkli
kadinlarda ve ¢ocuklarda oldugu gibi “kirk giinliik” bir siirenin ge¢mesinin

gerekliligine inanilmaktadir (Ornek, 2016, s. 306-307).

Yas siirecini dinsel, geleneksel ve toplumsal etmenler belirlemektedir. Yas,
6lenin yakinligina, 6liim bi¢imine, yasina, 6limiin sirali olup olmamasina ve bas
sagligina gelenlere gore belirlenmektedir. Yas siirecine gelince 6lii sahipleri ve
yakinlari eski diizenlerine donmezler. Bu siiregte gerek kadin, gerek erkek, gerekse de
ailenin diger tiyeleri birtakim seyleri yapmaktan kagmirlar (Artun, 1998, s. 22).
Genellikle renkli ve siislii esyalar giyilmez; siislenilmez; gezmeye, eglenceye
gidilmez; yikanilmaz, tiras olunmaz. Tiirk diinyasinda yas giyiminin rengi karadir.

Nadir olsa da karanin yerine ak giyildigi de goriilmektedir (Ornek, 2016, s. 308).

Halep Tiirkmenleri arasinda yas siiresi belli bir siire yahut kirk giin olarak
ifade edilmektedir. Bu siirecte Olii sahipleri ve yakin c¢evrenin yas ve bunun disa

yansitma bi¢imiyle ilgili uygulamalart sunlardir:

Oliiniin ardindan kadinlar kocalar1 i¢in 4 ay 10 giin 6zel bir yas tutma
zorundadir. Kadin bu dénemde evden disariya ¢ikamaz ve birinci dereceden erkekler
hari¢ erkeklere goriinmemesi gerekir. Bir erkege goriinmesi halinde yas bozulur ve
yas1 yenilemek zorunda kalir. Kadinin kocasi i¢in tuttugu bu yas siireci dini bir
zorunluluktur ve yorede buna idde adi verilmektedir. Ancak bu idde yani yas tutmaya
son zamanlarda az rastlanmaktadir (KK10, KK20, KK33, KK52).

Olii olan kdylerde diigiinler ertelenir. Oliim iizerinden kirk giin gegtikten
sonra izin alarak diiglinler yapilabilir. Ancak 6len kisi geng yasta birisi ise bu siire
bir yil kadar uzayabilir. Bu uygulama son zamanlarda kentlesmenin etkisiyle yok

olmustur (KK4, KK46, KK52).
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Olii evinde on bes giin boyunca televizyon, radyo agilmaz ve tiirkii
sOylenmez. Yakin komsularin da bu kurala uyduklar goriliir (KK4, KK6, KK7,
KK10, KK39, KK42, KK46).

Yas belirtisi olarak 6lii sahipleri aynayi1 kapatir ve erkekler kirk giin boyunca
sakal tiras1 olmazlar; Kadinlar ise siyah kiyafet ve esarp giyinir (K.K. 6, 10, 42). Yine

olii evinde geceleri 1siklar sondiiriilmez (Erol, 2012a, s. 135).

Halep Tirkmenleri ve Suriye’de bulunan diger Tiirkmenlerde addiye oturma
adeti bulunmaktir. Addiye oturmanin amaci kadinin hamile olup olmadigini
ogrenmektir. Eger kadin hamile degilse istedigi kisiyle evlenebilmektedir. Addiye

oturmanin esinin cennete girmesi i¢in de dnemlidir (Arslan Erol, 2020, s. 1057).
Mezar Ziyaretleri, Mezarlik ve Mezar Taslarina Yazilanlar

Olmiis biiyiiklere tazim, atalara saygi, “baba hukuku”nun inanigsahasindaki
belirtisi olarak goriilmektedir (Kafesoglu, 1998, s. 304). Bu diisiince ve inangtan
hareketle mezar ziyaretlerinin ve mezarlikla ilgili inanislarin ana temelini atalar
kiiltiinlin olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Belirli giinler ve haftalarda yerine
getirilen mezar ziyaretlerinin bir diger temeli de 6liilerin aslinda 6lmedigi, baska bir
aleme goc¢ ettigi ve bu alemde diinya arasindaki bag sebebiyle hale iletisim
saglanabildigi diislincesidir. Halep Tirkmenleri 6zelinde arastirma yapan M. Erol
yorede yaptig1 arastirma sonucunda elde ettigi bilgilerde Tiirkmen mezarliklarin biiyiik
bir boliimii koyiin hemen bitisigine, tarla kenarinda eve, yakin yerlerde kuruldugunu;
terk edilmis ve bakimsiz bir durumda oldugunu ifade ederken; mezarlarin yapisinda
ve mezar taglarinda estetik bir kaygi gilidiilmedigini; genel olarak da herhangi bir
yaziya rastlanmayan mezar taglarinin  “megalit” mezarlarint  animsattigini

belirtmektedir (Erol, 20123, s. 146).

Mezar taglarina defin sirasinda mezar taslar1 dikilmemisse alt1 ay kadar sonra
dikilir. Mezarin her iki ucuna da kara taglar dikilir. Mezarin varligini1 sadece bu taslar
belirler. Taglar disinda herhangi bir yapiya rastlanmasi iyi sayillmaz ve mezarin
kaybolmasi daha hos goriiliir. Yorede mezar taslarina yazi yazilmasi iyi sayilmazdi.
Son zamanlarda, mezar taglarinin mermerden yapilmasina ve iizerine 6len kisinin baba
adi kendi adi ve dogum-0liim tarihleri yazdirilmasina rastlansa da pek hos

karsilanmamaktadir (KK7, KK20, KK33, KK42, KK46).
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Halep Tirkmenlerinde mezar ziyaretleri genellikle kutsal kabul edilen
giinlerde (Arife giinii, cuma giinii) ve bayramlarda ger¢eklesmektedir. Ziyaret
sirasinda ziyaret eden kisi biitlin 6lmiislere selam verir ve kendi Oliisiine ismini
soyleyerek selamlar, dua eder ve Fatiha suresi okur. Ziyaret sirasinda 6liiniin insanlari
gordiigiinii ve ziyarete gelen insanlarin sesini duyduguna inanilir (KK6, KK7, KK10,

KK34, KK36, KK42).

Kadinlar bayram giinlerinde giines dogmadan mezarhiga gider ve erkekler
mezara gelmeden mezar ziyaretini tamamlamig olur. Kadinlarin giin igerisinde mezar
ziyareti yapmasi hos karsilanmaz ¢iinkli 6lmiislerin géz perdeleri kalmis olur ve
ziyarete gelen kisiyi ¢iplak yani avre bir sekilde gordiigiine inanilir. Bu yiizden
kadinlar giin igerisinde ziyarete gitmeden Once yedi kat ipek ile kapanmasi1 gerekir

(KK11, KK20, KK34).

Tirkmen mezarlarinda aga¢ dikme gibi bir uygulamaya nadir olarak
rastlandigi; bazi koylerde 6liiniin bagsucuna definden hemen sonra can suyu dokildiigii;
cok eski zamanlarda definden sonra gece mezar basinda ates yakildigi; ancak
giiniimiizde haram kabul edildiginde ve hurafe olarak algilandigindan terk edilen bir
uygulama oldugunu; definden sonra 6len kisinin mezar1 oglu tarafinda {i¢, bes giin
sabah erkenden ziyaret edilerek Kuran okundugu; iddesini tamamlayan kadinin iddesi
bittigi gliniin sabahi erkenden kocasinin mezarini ziyaret ettigini ve kocasina bu siireyi
tamamladigin1 soyledigi; kadin kocasinin mezarimi ziyaret ettikten sonra nikahin
diistiigii; yorede iddenin bitmesine “hapisligin sona ermesi” denildigi bilinmektedir

(Erol, 2012a, 5.146- 147).

H. Arslan Erol ise Halep Tiirkmenlerinde mezarlarin tabani eskiden sapitma
oldugunu giintimiizde ise hicazi sekilde esildigini; kadinlarin definden sonra mezar
ziyaretine gitme sansinin oldugunu; kadinin mezar ziyaret etmede gizlilik esasina

uyulmasi gerektigini ifade etmistir (Arslan Erol, 2020, s. 945).
Oliiniin Ruhuyla Ilgili Inanmalar

Oliim ile ilgili inanmalarin 1s131nda Halep Tiirkmenlerinin ruh ve 6te diinya
anlayist bu baslik altinda incelenmistir. Halep Tiirkmenlerinin ruh ve &te diinya
anlayisinda eski Tiirk inan¢larinin izleri ve bu inanca bagl olarak gelisen inanis ve bu

inaniglara bagl pratikler gorilmistiir.
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Eski Tiirk ruh ve nefes anlamina gelen “tin” kelimesini kullanmislardir (inan,
1986, s. 176). Nefes olarak tasavvur edilen ruhun ugucu ve hareket edebilen bir varlik
olduguna inanilmistir. Ruhun uyku, riiya, bayginlik ve 6liim gibi durumlarda yer
degistirebilecegi inanis1 ile bedenden ¢ok daha uzun Omiirli bir varlik oldugu
diisiiniilmektedir (Duymaz, 2008, s. 2). Ruh bedenden daha uzun 6miirlii, soyut ve
hareket edilebilen bir varlik oldugu i¢in ruhun bedenden ¢ikmasindan itibaren atalar
kiltiine baglh olarak ruha sevgi, saygi ve korku duygulart beslenmektedir. Bu
duygulardan yola ¢ikarak birtakim inaniglar ve pratikler ruh tasarimi etrafinda
sekillenmektedir. Halep Tiirkmenlerinde 6len ruhun rahat etmesi, aile bireylerine zarar

vermemesi i¢in kanli ve kansiz kurbanlar verilmektedir.

Halep Tirkmenlerinde ruhun kendi evine gelip, gezdigine inanilir. Bir 6liiniin
ruhuna verilen sadaka, hayir is ve Fatiha suresinin Gliiniin ruhuna ulagtigina ve onu
mutlu ettigine inanilir (KK4, KK20, KK25, KK34). Bu inanisin temelinde atalar kiiltii
yatmaktadir ki; 6len kimsenin ruhuna hayir yapmak kansiz kurban niteliginde olup,

eski Tiirk inang sisteminin izlerini tasimaktadir.

Ruhun alem-i barzah’da mesken ettigine ve kiyamet giinii hesap vermeye
indigine inanilir (KK6, KK25, KK32, KK33, KK34). Bu inan1s mitolojik kokenli olup,

Samanist inanicinda yer almaktadir.

2.1.4. Degerlendirme

Insan yasamindaki gec¢is donemlerinin dogum, evlenme ve Oliim
olusturmaktadir. Insan yasaminda énemli bir yer tutan bu gegis dénemleri etrafinda
bircok adet ve inanig olugsmus ve toplumda Onemli bir yer tutmustur. Halep
Tirkmenlerinde ge¢is donemlerinin incelendigi bu boliimde, gegmisten giliniimiize
kadar gecis donemleri etrafinda olusan inaniglarin sadece bireyi ilgilendirmekle
kalmadigi, toplumun tamamini ilgilendiren bir olay olarak goriilmistiir. Yapilan
arastirmada dogumdan o6liime kadar biitiin inanislarda halkin sosyolojisini ve
psikolojisini gosteren uygulamalara deginilmekle birlikte hem eski Tiirk inang

sistemlerinin hem de Islam dininin ge¢is dénemlerine etkilerinden s6z edilmistir.

Dogum ve dogum cevresinde sekillenen adet ve inaniglar gecis donemleri
icerisinde en hizli ve degiskeni cok olma o6zelligi tasimaktadir. Giiniimiizde tipta
yasanan biyiik gelismeler ve saglik kuruluslarinin yaygin hale gelmesiyle birlikte

geleneksel unsurlar da biliyiik oranda degisip ortadan kalkarken halk hekimligi
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nitelikteki uygulamalarin yerini modern tipa biraktig1r goriilmektedir. Bunda gdciin
getirdigi kentlesmenin ve egitim diizeyinin ilerlemesinin biiylik pay1 vardir. Dogum
i¢in ifade edilen degisim ve doniisiim siinnet i¢in de s6z konusudur. Yorede yapilan
derleme sonucunda siinnetin eskiden bir toren veya diigiin olarak kutlanmasina ragmen

giiniimiizde yapilmamaktadir.

Halep Tiirkmenlerinde evlilik bigimlerinde eskiye gore farkliliklarini ve
benzerliklerini izlemek miimkiindiir. Evlenme bigimleri eskiye gore son derece esnek
bir hal almistir. Ayrica evlenecek kiz ve erkek daha Oncesinden evlilik karari
aldiklarindan esin secgilmesinden aranan &zellikleri, goriicii gitme yoredeki adiyla
“diigiicii dismek” uygulamasini sembolik bir hale sokmustur. Kiz ve erkeklerdeki
evlilik yasi zorunlu goc ile birlikte egitim diizeyinin artisiyla paralel olarak
yiikselmistir. Bunlarla birlikte eskiden kdy meydaninda on-on bes giin kadar siiren
diiglinlerin giiniimiizde 3-4 saatligine diigiin salonlarinda yapilmasi ve eskiden gelinin
atlarla alinmasi ile birlikte giiniimiizde araclarla alinmasi gibi uygulamalarda diinyada

yayginlik kazanan popiiler kiiltiiriin izlerini goriilmektedir.

Oliim ile ilgili Adet ve inamslar1 da geleneksel unsurlarla birlikte daha fazla din
kurallarinin gegerli oldugu ve din adamlarinin yonettigi bir gec¢is donemi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Olen kisiyi yikama, kefenleme, defin etme gibi
islemlerde ise din adamlarinin s6z sahibi olduklar1 gériilmektedir. Halep Tiirkmenleri
Gaziantep’e zorunlu olarak go¢ etmeleri sonucunda 6liimden sonra 6liiniin hatirasini
canli tutmak i¢in belirli glinlerde diizenlenen torenler, yemek vermeler, yas tutma

bi¢imleri gibi geleneksel unsurlarinin degisime ugradigi da saptanmaigtir.

Gegis donemlerinin etrafinda olusan inanis ve uygulamalarin gerek dini
sistemlerin etkisi acisindan gerekse giinlimiizde gelismekte olan teknoloji agisindan
Anadolu ile benzerlik tasimaktadir. Gliniimiizde dogumlarin hastanede
gerceklesmesiyle birlikte geleneksel uygulama ve inamiglarin yerini modern tibba
birakmasi, evlenme big¢imlerinin eskiye gore son derece esnek bir hal almasi, es
secimini ve goriiciiliiglin sembolik bir hale sokulmasi, evlenme yasinin ilerlemesi,
popiiler kiiltiiriin yaygin kazanmasi, yikama, kefenleme, defin etme gibi islemlerde din
adamlarin1 s6z sahibi olmasi, 6liiniin hatirasini canli tutmak ic¢in belirli giinlerde
diizenlenen torenler, yemek vermeler, yas tutma bigimleri gibi geleneksel unsurlarin
degisime ugramasindan basta Gaziantep, Kilis, Hatay, Sanliurfa ve Osmaniye gibi iller

olmak tizere tiim Anadolu sahasinda da goriilmektedir.
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2.2. Halep Tiirkmenlerinin Halk Kiiltiiriinde Kandiller, Kutsal Aylar, Dini ve

Milli Bayramlar, Torenler ve Bunlarla flgili Halk inamslari

Ik caglardan beri Tiirklerin &nemli kabul ettikleri ve kutladiklar1 6zel giinler
bulunmaktadir. Bu tiir giinlerle ilgili uygulamalar Islamiyet dncesinde toy, senlik ve
kutlama olarak adlandirilirken, Isldm sonrasinda bu 6zel giinlere dzellikle de islam
dininden kaynaklananlara bayram adi verilmistir. O ¢agdan giiniimiize uzanan siirecte
ister dini ister milli olsun biitiin kutlamalar bayram olarak adlandirilmistir (EKici,

2005, s. 47).

Bayram kavrami ilk Kaggarli Mahmut’un XI. yy da yazdigi Divan- Liigat-it
Tiirk’te goriilmektedir. Kasgarli sdzciigiin aslinin “bedhrem” oldugunu ve Oguzlarin
bu sozciigli “beyrem” seklinde c¢evirdiklerini belirtir. Kasgarli’ya gore bayram
“eglenme, glilme ve sevinme giiniidiir.” (Koca, 2002, s. 1). Frazer’e gore ise bayramlar
kutsalligin etrafinda yenilenen kutlamalardir. Insanligin ilk caglarindaki davranislarin
temelinde inanglar yer almis, bu inanglarla birlikte bayramlar da var olmustur.
Diinyanin her kitasinda her toplumunda bayram, bir ritiiel olarak insanlik tarihine 151k
tutmugtur. Ilkel dénem bayramlarinin pek ¢ogu tabiatla ilgilidir. ilk ¢ag insanlari,
biitlin doga olaylarim1 yonlendirme gayreti onlar1 kutsallagtirarak art1 degerler
yuklemislerdir (Frazer, 1991, s. 15-17). Eliade ise kutlama ve bayramlar1 dinsel bir
olaya baglamaktadir. Ancak bayramlar dinsel bir olayin sadece anilmas1 degil, yeniden
hayata gecirilmesi oldugunu ifade etmistir. Bir bayram hep ilk zamandaki gibi cereyan
etmektedir. Insanin bayram giiniindeki davranisi bayram oncesinden ve sonrasindan
farklidir ve bu farklilik onu ilk ve kutsal zamanla yeniden biitiinlestirmektedir (Eliade,

2017, s. 74-78).

Calismanin bu boliimiinde Halep Tiirkmenleri arasinda kutlama, mevsim ve
bereket torenleri iki baslik altinda incelenmistir. “Dini Bayramlar” adli birinci baslik
alinda Ramazan ve Kurban Bayrami, kutsal aylar ve giinler ile ilgili inanislar;
“Mevsim ve Bereket Torenleri” adli ikinci baslik altinda ise Nevruz, Hidirellez,

yagmur ritlieliyle ilgili inaniglar degerlendirilmistir.
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2.2.1. Dini Bayramlar ve Kutsal Aylar

Islam dininde kutsalin yegane kaynagi Allah’tir ve bu kutsalliklar ondan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla kutsal kabul edilen zamanlar ancak Allah’in vahiy
aracilifiyla insanlara kutsallig1 bildirmesi ile bilinebilmektedir. Allah’in bildirdigi
zaman kutsal olurken, bildirmedigi zaman olagandir (Arik ve Eroglu, 2017, s. 139).
Tiirkler Islam dinini kabul etmesiyle birlikte Islamiyet’in kutsal zamanlari olan haram,
li¢ aylar, bu aylar i¢inde yer alan kandil geceleri ve bayramlar1 kendi kiiltiir kaliplarina
uygun bicimde kutlamaya ve anmaya o6zen gostermislerdir. Halep Tiirkmenleri
arasinda da Ramazan ve Kurban bayramlar1 basta olmak iizere kandil geceleri,
Muharrem ay1 ve Arife giinlerinde yapilan gerek Islam’dan gerekse de eski Tiirk inang

sisteminden kaynaklanan birtakim inanigve pratikler gériilmektedir.

2.2.1.1. Ramazan ve kurban bayrami

Islam diinyasinin en énemli bayramlar1 Ramazan ve Kurban bayramlaridir.
Tezin giris boliimiinde de belirtildigi tizere Halep Tiirkmenlerinin biiyiik bir kesimi
dinsel bayramlarini Tiirkiye’de gecirmektedir. Halep Tiirkmenleri Suriye’de yasanan
savag nedeniyle zorunlu olarak Tiirkiye’ye go¢ etmisler ve yerlesmislerdir. Tiirkiye’de
yasayan Halep Tiirkmenleri akrabalarindan kopmamis ve akrabalik iligkilerini devam
ettirmektedirler. Ozellikle dinsel bayramlar da Halep Tiirkmenleri icin akraba,
dostlarla bulusma ve kucaklasma vesilesidir. Tirkiye’ye go¢ etmeyen Halep

Tiirkmenleri ise dinsel bayramlar1 gelenege uygun bi¢cimde kutlamaktadirlar.

Halep Tiirkmenleri arasinda Ramazan aymda otuz giin boyunca orug
tutulmakta, tutmayanlar asir1 derecede ayiplanir ancak saglik problemi olduklari i¢in
tutamayanlar 1ise tutmadiklar1i oruglarin parasim1 fakirlere ya da camiye
bagislamaktadirlar. Kaynak kisi Mustafa Abdi “Ramazan ayinda orug tutariz,
komgsular1 iftara cagiririz, ramazanda her giin dovme ¢orbasi yapariz, yatsin
namazindan sonra teravih namazini kiliriz, fukaralara “fitre” veririz, fitreyi ya bugday
veznine gére ya da para bagislariz, oru¢ tutanin sihhati iyi olur, saglik durumu
nedeniyle oru¢ tutamayan bir kimse ise zekatmi verir, zekati miiftiliigin dedigi
miktara gore verir” ifadelerini kullanmistir (KK40). Ramazan aymin sonlaria dogru
bayram hazirliklar1 baslamaktadir. Adil San konu ile ilgili olarak “Kii¢iik bayramdan

once hazirliklar baglar, bayramda gelecek misafirlere ikram etmek icin yasli kadinlar
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tag firinda bayram kehkesi, kurabiye, kerepi¢ (biskiivii tiiriinden yiyecek) ve kavurga
yapilir” oldugunu aktarmistir (KK5). Ramazan Bayrami oldugunda Tiirkmenler sabah
bayrami namazi igin camilere gitmektedir. Imam ile birlikte toplu sekilde namaz
kilinir. Eskiden kdyde namazdan sonra bayramlasilir, daha sonra ev halki hane reisinin
camiden gelmesini beklenir ve toplu bir sekilde kahvalti yapilirdi (KK5, KK12, KK24,
KK25, KK31, KK33, KK42).

Halep Tiirkmenleri bayram sabahi is yapmanin kétii olduguna inanmaktadir.
Adil San adli kaynak kisi bu durumu “Biiyiliklerimiz bayram giinii evin siipiirmek
haram derdi bizde dyle yapariz” seklinde agiklamistir (KK5). Dini olarak yore halki
giinah olduguna inandig1 icin ev i¢i temizlikler yapmaktan kaginmaktadir. Bayram
temizligi ramazanin son giinlerinde yapilmaktadir. Daha sonra kiiciikler biiytiklerin
evlerini ziyaret ederek bayram ziyaretleri ve mezar ziyaretleri gerg¢eklesmektedir
(KK31, KK25, KK33).

Bayram hazirliklar1 olarak kehke, kahve hazirlanir, ¢ekirdek kavurulur,
bugday kizartilir ve bugday suda kaynatilarak hedik haline getirilir, i¢ine kavrulmus
kiincii, fistik, findik ilave edilir ve bir gesit bitkinin ¢ekirdeginden konarak bayramda
misafirlere ikram hazirliklar1 yapilirdi. Maddi durumu 1yi olan kimseler bayram sabahi
kurban keser ve ailesine as, eksi ederek gibi yemekler yaptirir. Fakir olan kimseler de
evine bir tavuk alip yemek yapardi. Halep’te bayram kutlamalari on, on bes kadar bir
stire siirer idi. Bu siire zarfinda gelen misafirlere ¢ay, kahve, bayram ¢erez ve meyve
ikram edilmekte idi. Ancak kdylerde bu kutlamalar iki, ti¢ giin stirmektedir (Arslan
Erol, 2020, s. 1066, 1117, 1131, 1143). Giiniimiizde bayram hazirliklar1 olarak
hazirlanan yiyeceklerin arasinda sadece bayram kehkesi ve kurabiye kalmustir.
Bayram ziyaretleri de gelisen teknoloji ile birlikte azalarak yerini telefon ve sosyal

medya araciligryla bayramlagsma mesajlarina birakmustir.

Bir diger dini bayram ise Kurban Bayramidir. Y 6re halki bu bayramda kurban
kesildiginden dolayr bu bayrama “biiyiik bayram” demektedir. Kurban; Ibrahim
peygamberin oglunu, Tanr1’ya kurban etmek iizere kesecegi sirada gokten inen bir
kogun Tanr1’nin emriyle oglunun yerine gegmesinin bir anis1 Islami birgok kaynakta
geemektedir (Artun, 2019, s. 300). Hz. Ismail’in kurban edilmesini anlatan “Hikaye-i
Halil-i ibrahim”, “Dastan-1 Halilu’r-Rahmanibrahim ve isma’il” ve “Destan-1 Isma’il”

adli Milli Kiitiiphanedeki el yazmasi eserlerde hadise su sekilde gegmektedir:
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“Ibrahim’in mal miilkii oktur; ancak cocugu yoktur. Ibrahim Allah’a kendisine bir
ogul vermesi i¢in ¢cok dua eder. Eger bir oglu olursa onu Allah yolunda kurban edecektir.
Sonunda Ismail adli bir oglu olur. ibrahim oglunu ¢ok sever. Ibrahim’in génliindeki ogul
sevgisi, ona verdigi s6zii unutturur. Bir gece diisiinde ibrahim’e verdigi s6z hatirlatilarak
yerine getirmesi istenir. Ciinkii bir goniilde iki sevgi olmaz. ibrahim uyaninca Allah’a
yiiz kog kurban eder. Ibrahim ikinci gece de aymi riiyay1 goriir. Bu kez yiiz sigir kurban

eder. Ugiincii gece de aym rityay1 goren Ibrahim sevdigi yiiz devesini kurban eder.

Ibrahim {i¢ yiiz kurban etmekle sdziinii yerine getirdigini diisiiniir. ibrahim tekrar bir
riiya goriir. Riiyada dost yolunda kisinin en ¢ok sevdigini feda etmesi istenir. ibrahim
kendisine hizmet eden sevdigi yiiz kisiyi azat eder. Ibrahim’e bu kez riiyasinda en
sevdiginin Ismail oldugu, onu dost yolunda kurban etmesi istenir. ibrahim uyanir ve

aglamaya baslar.

Ibrahim bu durumu Ismail’in annesi Hacer’e nasil sdyleyecegini diisiiniir. Sonunda
Ibrahim, Hacer’e Ismail’i hazirlamasimi, onu bir dostunun diigiiniine gétiirecegini sdyler.
Annesi oglunu giizelce yikar, en giizel elbiselerini giydirir, ellerine kina yakar, gozlerine
stirme ¢eker, saglarini tarar. Annesi kisa siire de olsa oglundan ayrilmaya dayanamaz.
Ancak Ibrahim’in séziinii dinler ve oglunu babasiyla gonderir. Ibrahim ve Ismail gittikten
sonra seytan bir yashi suretine girer. Hacer’e Ibrahim’in oglunu kurban etmeye
gotiirdiigiinii sdyler. Hacer ogluna aglamaya baslar. Seytan bu kez Ismail’in yanma
giderek babasinin onu kurban etmeye gotlirdiiglinii, annesinin onun ayrildigindan
aglayarak iki gdziiniin kor oldugunu sdyler. Ismail, seytanin sozlerinin dinlemez, tas

atarak gozlerini kor eder.

Ibrahim oglunu Arafat Dagi’na gotiiriir. Olanlar1 ogluna anlatir; kendisine ne
yapmas1 gerektigini sorar. Ismail kendisine emredileni yapilmasii, dostunun sdziinii
dinlemesini sdyleyerek razi olur. Ibrahim oglunun elini ve ayagini baglar. Ibrahim,
Ismail’in bogazma yetmis kez bigak calar; ancak bigak bir tiirlii kesmez. Ibrahim bigag
tasa vurur, tas iki pargaya ayrilir. Ibrahim bicag1 yere atar. Bicak dile gelir. Kendisine
kizmamasini, Hakk’in buyrugunun bdyle oldugunu soyler. O anda Cebrail, Allah
tarafindan Ismail’in yerine kurban edilmesi igin bir kog gonderir. Ibrahim kogu kurban
eder, halki ¢agirir. Kurban etinden iki yiiz kisi yer, ette hi¢ eksilmez olmaz. Ibrahim
oglunu alarak annesinin yanina gider, annesi ¢ok sevinir. Ismail halkina bey olur, ibrahim

Sam’a gider.” (Bars, 2020, s. 9-10).

Hz. Ibrahim’in kurban mitinin izleri, tiim Islom diinyasinda kurbanin
hazirlanisi sirasinda gerceklesen ritiiellerde kendine yer bulmustur. Islam dini yasasina
gore farz kadar kesin ve kaginilmaz olmamakla beraber, mali giicli olan her kul i¢in
vaciptir. Kurban kesme ile ilgili olarak ¢esitli kaynaklarda su bilgilere rastlanmaktadir:
Kurban olarak koyun, sigir ve deve kesilebilir. Tiirkiye’de kurbanlik olarak genellikle

koyun kesilir. Hayvanin erkek olmasi, sakatligi bulunmamasi sarttir. Kurbanin
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kesilmesinde de gdzetilmesi gereken birtakim toreler vardir. Bunlardan bir boliigi
Islam dininin koydugu yasalara baglanir; ama bircogu da uluslara ve bdlgelere gore
degisen yerli geleneklerden gelmedir. Ornegin, Tiirkiye nin baz1 yerlerinde kurbanlik
koglar1 yikama, kinalama ve gelin telleri ile siisleme gorenekleri vardir. Kurbanlik
hayvanlar1 “kinalamak”, Yahudilerde de ¢ok eski bir tore idi. Bu tore, Islam dinine
oradan ge¢mis olabilir ya da Islam oncesi Sami kavimlerin dini geleneklerinin bir
kalintis1 sayilabilir. Tellerle hayvani siisleme ise Orta Asya’dan gelme bir toredir.
Mogollarda, Tanri’ya adanan kurban hayvanlara kurdeleler baglanirdi. Kurban
etinin ticte biri kesenin evinde yenmeli, iicte biri komsularla ve akrabayla yenmeli,

ticte biri de fukaraya dagitilmalidir (Boratav, 2016, s. 237).

Halep Tiirkmenlerinde kurban edilecek hayvan genellikle 6zenle secilir ve
beslenir. Yine kurban edilecek hayvana bayramda birkag giin 6nce kina yakilmaktadir.
Halep Tiirkmenlerinde hem kiiglikbas hem de biiyiikbag hayvanlar kurban olarak
kesilmektedir. Hayvan kesme islemi genellikle koy meydaninda gerceklesmekteydi.
Gilinlimiizde ise Gaziantep’te yasayan Halep Tiirkmenleri kurbanlarin1 kurban kesim

yerlerinde gergeklesmektedir.

Kurban i¢in hayvan kesmenin bir diger nedeni ise bayram miinasebetiyle
sosyal geregini yerini getirmektir. Clinkii Kurban Bayrami’nda bir y1l boyunca yeteri
kadar et yiyemeyen fakirlere bu imkani1 tanimaktir ve Allah’a sayisiz nimetleri i¢in
siikredilmektedir. Halep Tiirkmenlerinde kurban kesim islemi islami usullere gore ya
kisinin kendisi ya da vekalet yoluyla birisine vekalet vererek gerceklesmektedir (KK4,
KK24, KK40, KK42). Kurban kesmesini bilen bir kisi kurban kesim malzemelerinin
bulunmasi halinde kurbani keser. Eger yoksa kasaba vekalet verilir. Vekalet verilirken,
vekaleti alan kisi i¢ kez “vekalet verdin mi?” diye sorar ve vekaleti veren kisiden ti¢
kez “Evet” cevab1 verir. Boylelikle vekalet islemi tamamlanmis olur ve kurban
kestiren ad1 zikredilerek kesilir” demistir. Halep Tiirkmenlerinde kurban kesme giicii
olan kimse kurbani iige bolerek yedi kapiya dagitmaktadir (KK6, KK24, KK53).
Kurban kesmeye giicii olan kimse kurbani kesip, tige boler. Bir bolimii kendi evine
birakir, ikincisini komsulara ya da yakinlara hediye eder, {igiinciisiinii ise fakirlere
dagitir. Bu ii¢ boliim yedi kapiya dagitilacak sekilde ayarlanir (KK25, KK31, KK33,
KK40).
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2.2.1.2. Kutsal aylar (kandil, asure giinii, arife giinii)

I[slam diinyasinin genelinde kutsal sayilan aylar ve giinler vardir. Islam
diinyasimin bir pargasi olan Tirkler de kutsal sayilan aylar1 ve giinleri kendi hayat
anlayislarina gore kutlamaktadirlar. Kutsal aylar olan ii¢ aylar, kameri aylardan Recep,
Saban ve Ramazan aylaridir. Asure giiniiniin de i¢inde yer aldig1 ve “Ruz-1 Katl” giinii
olarak bilinen ve Kerbela olay1 ile hatirlanan Muharrem ay1 da kutsal bir aydir. Kadir
gecesi, Mevlit, Berat, Mira¢, Regaib kandilleri ve asure giinii de kutsal giinler ve
geceler olarak bilinmektedir. Kandiller ise Islam inancina gére kutsal sayilan ve dzel
olarak kutlanan gecelerdir (Bali, 2015, s.331). Halep Tiirkmenlerinde kandiller,
bayram arifeleri ve muharrem ay1 6zel aylar ve giinler olarak kabul edilmektedir.
Halep Tiirkmenlerinde bu aylar ve giinlere etrafinda sekillenen inaniglar ve

uygulamalar sunlardir:

Halep Tiirkmenlerinde bayram hazirliklar arife giinii yapilmaktadir. Bayram
sabah is yapilmamasi gerektigine inanildigindan dolay1 arife giinleri evin temizligi
yapilir. Ayn1 zamanda gelecek misafirlere ikram etme amaciyla yer fistigi, lokum,
hurma, murre kahve” temin edilir. Tiim Islam aleminde kabul edildigi gibi arife giinleri
kutsal kabul edilmekte ve bugiinde orug tutulup, ibadetleri daha fazla 6zen gosterilir
ve camilerde mevlit okutulurdu (KK6, KK24, KK26, KK29, KK31, KK33, KK42).
Adil Cavus konu ile ilgili “Arife giinli oru¢ tutmanin gecen ve gelecek senenin
kotiiliiklerini sildigine inanilir. Arife giin oru¢ tutmak siinnettendir” seklinde arife
giinli oru¢ tutmanin sevabini agiklamistir (KK4). Yine arife giinii mezar ziyaretleri
olmaktadir. Bayram gilinli atalarinin evlerini ziyarete gelecegine inanan Halep
Tiirkmenleri atalarint memnun etmek icin arife giinleri mezar ziyareti edip, mezarlari
siislemekteydiler. Yine ziyaret sirasinda ¢ocuklar1 mezar ziyaretine asine etmek icin
mezara seker konurdu (KK4, KK12, KK26, KK42). Arife giiniinde 6gle vakitlerinde
adag1 olanlar arife giinleri adagi olanlar, adak kesip, dagitmaktadir (KK12). Halep
Tiirkmenleri arasinda herhangi bir isin olmasi i¢in adak adayanlar arife giiniinde
adaklar1 keserek dagitmanin cok sevapli bir is olduguna inanilmaktadir. Halep
Tirkmenlerinde 6zel giinlerden 6nceki aksam evin Oliilerinin evi ziyaret ettiine
inanilir. Bu nedenle ev halkinin atalarinit unutmadiginin bir gostergesi olarak atalarinin
ruhuna ya kurban kesip dagitmaktadir ya da fakirlere sadaka vermektedir. “Arife giinii

Olmisleri olanlar1 dliilerin ruhuna kog, kuzu kesip dagitir” (KK12, KK42). Adak eti
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en az yedi kapiya dagitilir. Dagitmaya komsulardan baslanir. Dagitmanin ¢ok sevapli

olduguna inanilir.

Kandil giinleri tiim Islam aleminde kutsal sayi1ldig1 gibi Halep Tiirkmenleri
arasinda da kutsal sayilmaktadir ve kandil giinlerinde kurban olarak tavuk ya da horuz
kesilmektedir. Bunun amaci ise kandil giliniiniin gelisi kutlamaktir. Buna ydre “kan
akitmak” denir ve ¢ok sevapli olduguna inanilir. Kandillerde kanli kurban kesmenin
yani sira kansiz kurban diye adlandirilan “Ziingiil, siitlag, ekmek, helva, Sam tatlisi,
biskiivi” dagitilmaktadir. Ziingiil (zeytinyaginda kavrulmus un ve bulgur) aksamiistii
evde yapilir ve aksam ezanindan hemen sonra dagitilir. Dagitilmaya komsulardan
baslanarak olabildigince ¢ok kisiye ulagilmaya calisilir, ne kadar ¢cok eve dagitilirsa o
kadar sevabinin ¢ok olacagina inanilir (KK15, KK25, KK31, KK33, KK40, KK42).
Kaynak kisilerden Bahri Abdiisselam “Eveli (eskiden) koylerde herkes birbirini
bilirdi. Simdi sehirlerde kimse kimseyi bilmiyi, ama eskisine gore az dagitilsa da yine
bazi kimseler tath ve biskiivi dagitmak, usaklari sevindirmek bu miibarek giinlerde ¢ok
tyidir. Dagitmaya en ¢ok usagi olan ¢ocuklardan baslanir. Miimkiin oldugunca ¢ok

aleme dagitilir, sevabi daha fazladir” ifadelerini kullanmistir (KK15).

Halep Tiirkmenlerinde Ramazan hazirlig1 olarak gulak, sisberk (mant), firik
pilavi, dolmali kofte (i¢li kofte) ve sarma dolma gibi yiyecekler yapilir. Ramazan
ayinda ise iftar i¢in dolma, lahmacun pilav gibi yemekleri yapilir (Arslan Erol, 2020,
s. 1050, 1242).

Dini bir kutlama olan kandil giinleri ve arife giinii Halep Tiirkmenlerinde eski
Tiirk inang sisteminin bir pargasi olan atalar kiiltiiniin de yasatildig1 6zel giinler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu giinlerin miibarek oldugu ve kesilen kurbanlarin atalarinin
ruhuna armagan edildigine inanilmaktadir. Yine bu aylarda ve giinlerde yapilan

ibadetlerin ¢ok sevapli olduguna dair bir inanis bulunmaktadir.

Halep Tiirkmenleri Muharrem ayinda ise iki giin oru¢ tutulmakta olup,
Muharrem aymdan dokuzuncu ve onuncu giintidiir. Muharrem ayinda Muhammed
peygamberimizin dogum giinii olduguna inanilir mevlit okutulup, ¢ocuklara seker,
komsulara ise tatl ve yemek dagitilir (KK6, KK10, KK31, KK33). Cok eskiden agure
yapilirdi ve i¢ine yedi ¢esit malzeme konularak, dagitilirdi, giintimiizde ise Halep
Tiirkmenleri asure hazirlamamaktadir (KK33, KK42). Derleme sirasinda Halep

Tiirkmenlerinin yedi ¢esit malzemeden yapildig: tespit edilmistir.
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2.2.2. Mevsim ve Bereket Torenleri

Bereket kelimesinin anlam1 Tiirk¢e Sozliik’te: “Bereket, giirlilk, ongunluk,
feyiz, feyazan” olarak tanimlanmaktadir (Akalin, 2011, s. 311). Bereket kavramiyla
insan, hayvan ve daha sonralar1 zaman zaman asir1 bir sekilde ¢cogalan tarla mahsulleri
arasinda 1ilgi kurulmasi en eski Kkiiltiirlerden itibaren biitiin topluluklarda
goriilmektedir. Bu ilgi ¢esitli motifler seklinde dini niteliklere biirtindiiriilmiistiir.
Kadinin cinsiyetiyle ilgili ozellikler abartilmig, boylece ¢ok iri gogiislii kadin
heykelleri ana tanriga kiiltiiriinii ortaya ¢ikarmis, bu da bereket ve ziirriyetin kaynagi

sayilmistir.

Tarimin gelismesiyle yer ana tanrigasiyla gok tanrisi arasindaki “kutsal”
evlilige dayanan bereket ayin ortaya ¢ikmis, bu evlilik ¢ok defa kral ile kralice veya
rahip ile rahibeler tarafindan ayinle temsil edilmistir. Bu telakkiye gore gok baba, yer
de ana gibi disiiniiliip yagmurla gdgiin yeri déllendirdigi, bdylece yeryiiziiniin
yeserdigi, mahsuliin yetistigi, insan ve hayvanlarin ondan faydalandig1 kabul edilmistir

(Ttmer, 1992, s. 487).

Tiirklerin ilk ana yurdu olan Orta Asya’da iklim, yasam siirdiirmeye elverisli
degildi. Kislar dondurucu ve firtinali, yazlar ise kurak ge¢gmekteydi. Bu durum tarim
mahsullerinin verimli olmasma imkan saglamadig: i¢in Tiirklerin ge¢cim kaynagim
hayvancilik olusturmaktaydi. Ancak kis mevsimlerinde havanin c¢ok sert olmasi
hayvanlarin hastalanmasima yol agmaktaydi. Bu bakimdan Orta Asya Tiirklerinin
hayatini iki 6nemli mevsim olusturmaktaydi. Kis ve yaz. Kig mevsiminin aksine yaz
mevsiminde, ekonomik sikintidan kurtulan Tiirk i¢in bu, bir bakima kurtulus ve
hiirriyete  kavugsmak anlamina geliyordu. Bu durumda ancak bir bayramla
kutlanabilirdi. Tirklerin bayramlarinin ilkbaharda olmasinin sebebi bu sekilde
“kiiltiirel ekolojinin” etkileriyle agiklanabilir. Halep Tirkmenleri Suriye’ye
yerlesmeleri ile birlikte Arap kiiltiiriinden de etkilenmislerdir. Bu etkilenme onlarin

kiltiirel bakis agilarina da yansimistir.

2.2.2.1. Yagmur duasi

Ilkel toplumlarda yagmur yagmasi, rahmet olarak algilanirken, yagmurun

yagmayist kuraklik olarak kabul edilmistir. Tiirk toplumu rahmeti cezp etmek ve
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kuraklik felaketinden korunmak ic¢in, Gok Tanri inang sistemi donemlerinde olusan
bazi1 inanglar1 giiniimiize tasinmislar ve Islamiyet’in kabul edilmesiyle birlikte bu
inanclara islami kiliflar giydirmislerdir (Kalafat, 1996, s. 39). Halk inanisinda
yagmuru yagdiran tek giic Allah’tir. Ancak bazi insanlarin yaptiklart kétiiliikler
yliziinden Allah kullarindan yagmuru esirgemektedir. Bundan dolayr da kuralik
meydana gelmektedir. Bunun sonucunda da tarimla ugrasan halkin ekonomik durumu

kotiiye gitmekte, susuzluk ve agliktan kirilmaktadir (Acipayamli, 1964, s. 225).

Tiirk topluluklarinin da en 6nemli sorunlarindan biri kuraklik, onlar1 eski
yurtlarindan go¢ etmeye zorlamis, kuraklik karsisinda ¢aresiz kalan insanoglu yagmur
yagmasi i¢in GOk Tanri’ya ve iyelere kurbanlar sunup dualar etmistir. Tiirk halk
inaniglarinda su ve yagmur hayatin kaynagi ve bereketin semboldiir. Bu yiizden su ile
ilgili olan her sey mukaddestir. Bunun bir ifadesi de onun Tiirk diinyasinin hemen her
yerinde “yagmur yagiyor” yerine “rahmet yagiyor” denir. Bdylece yagmur tanrinin bir
tyilik bagis1 olarak one ¢ikar (Senesen, 2011, s. 210-212). Tiirk diinyasinda yagmur
yagdirmaya yonelik yapilan ritiiellerin, havanin kurak gittigi donemlerde geciken
yagmuru yagdirmak ve boylelikle topragi canlandirarak bereketi arttirmak igin
diizenlenen dinsel ve biiyiisel uygulamalar etrafinda sekillenmistir (Ciblak, 2005, s.
159). Tiirk diinyasinda yagmur yagmasi icin yapilan ritiiellere genel olarak yagmur
duast denmektedir. Ayrica yagmur mevsiminde dolu yagmasi da felaket olarak

algilanmakta ve onu durdurmak i¢in de birtakim ritiieller olusmustur.

Halep kirsalinda yasayan Tirkmenler gecimlerini tarim ile saglamakta,
bolgede kis mevsimi dzellikle merbeaniye (kara kig) giinlere “mahal” denir ve kuraklik
olmasi halinde onlar ¢esitli ritlielleri iter. Kaynak kisi Ali Bakir bu durumla ilgili
olarak su bilgileri sOylemistir: “Kurak gecen mevsime bizim orada “mahal” denir.
Kurak oldugu mevsimde bizim orada koOyiin hocasi ile beraber kdyde derenin
olmadigina bakilir ve dua etmek i¢in yliksek bir tepeye ¢ikilir, orada yagmur duasi
yapilir. Dua etmeye baska kodylerden de gelenler olur. Bir giin yagmur duasina hoca
ile birlikte ¢ikmistik, orada namaz kildik, dua ettik ve kdye dondiik. Devliisii gilin berik
yagmir yagdi hakikaten ben bunu hatirlhiyorum” (KK11).

Biiytikler dua etmeye ¢ikarken, diger yandan da ¢ocuklar da ev ev dolasarak
bugday ve tereyagi toplarlar. Yorede bugdayin bereket getirecegine inanilmaktadir.
Cocuklar bu yiyecekleri isterken su sekilde bir tekerleme sdylemektedir; “Verenin

oglu olsun, vermeyenin kizi olsun, verenin ikizi olsun, vermeyen duvar dibinde
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kalsin”. Cocuklara yiyecek vermeyen evin ¢orteni (olug) ¢alinmaktadir ve o kimse
cocuklar1 evden uzaklagtirmak amaciyla onlarin {izerine su serpmektedir. Cocuklarin
diizenledigi térene yorede “Ammul Gog ya da Gelin Gok” denmektedir. Daha sonra
cocuklar bu yiyecekleri topladiktan sonra kdye geri doniis yaparlar. Daha sonra bir
kurban kesilir. Kurban kesim isleminden sonra kadinlar kesilen kurbani ve toplanan
yiyecekleri pisirmektedirler. Bu islemde sonra pisirilen yemek dagitilir ve toplu

sekilde yenir (KK29, KK39, KK45).

Yagmur duast gergeklestirildikten sonra, yagmurun ilk yagacagi zaman
duyulan gok giiriiltiisiiyle ilgili de bir ritiiel vardir. Gok giiriiltiisii duyulunca koyiin
gencleri bir damin basina ¢ikip, canak calmaktadir (Bir kasikla tavaya vurmak) bu
uygulamayla yilin bereketli gececegine inanmaktadirlar (KK29). Bu uygulamanin
temeli eski Samanist inan¢ sitemine dayanmakta ve saman ayinleri sirada demiri
kullandiklar1 bilinmektedir ve bu ritiiel demir ve demirci kiiltiiyle alakalidir ki Diinya
mitolojilerinde demir ve demirci kutsaldir. Tanrilarin ya da tanrisal 6zellik tasiyan
demircilerin GOk tanrilar i¢in yaptiklar silahlar, gok giiriiltiisii ve simsektir (Eliade,
2013, s. 104). Bundan dolay1 yagmurun habercisi olan gégiin giiriildemesiyle birlikte
saglik bulmaya yonelik olarak demirin kullanilmasi onun Tirkler arasinda kutsal

sayllmasi ile baglantilidir.

Halep Tiirkmenlerinde yagmur yagdirma ritiieli oldugu gibi dolu yaginca onu
durdurmak i¢in de bir ritiiel bulunmaktadir. Dolu yagdigi zaman dolu tanesi alinip
bicakla kesildiginde dolunun duracagina inanmilmaktadir (KK30). Demir Tirk
kiiltiiriinde gokle ilgilidir ve bu diinyayla iliskisi olmayan bir unsurdur (Cerikan, 2014,
s. 199). Demirin diinya mitolojisinde oldugu gibi Tiirk mitolojisi ve eski inang
sisteminde gok, gok giiriiltiisii ve yagmurla alakalidir ki, demirin yagmuru ve doluyu

durdurma gibi bir giice sahip olduguna inanilmaktadir.

2.2.2.2. Nevruz ve hidirellez

Halep Tiirkmenlerinde Nevruz ve Hidirellez ile ilgili olarak herhangi bir
inanis veya kutlamaya rastlanmamistir. Nevruzla ilgili yapilan térenlerin diger halklar
tarafindan yapildig1 bilinse de Halep Tiirkmenleri arasinda Nevruz giinii anneler giinii
olarak kutlanmaktadir. Hidirellez ile ilgili olarak tek inanis ise Hz. Hizir Peygamber’in
dilenci kiliginda gelebilmesidir. Bundan dolayidir ki dilencinin geri gevrilmemesi
gerektigine inanilmaktadir (KK9, KK33).
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2.2.3. Degerlendirme

Halep Tiirkmenlerinin halk kiiltiiriinde Kandiller, Kutsal Aylar, Dini ve Milli
Bayramlar, Térenler ve Bunlarla lgili Halk Inanglar1 basligi altinda, yorede kdyde ve
gb¢ siirecinden sonra var olan gelenek, gorenek ve inaniglarin durumu tespit edilmistir.
Bu baglamda yapilan derleme arastirmalari sonucunda birtakim geleneklerin go¢
siirecinden sonra devam etmedigi hatta yok olma siirecine gittigi gézlemlenmistir.
Arife glinii, Ramazan ve Muharrem aylarinda yapilan ibadetler, bayram ve Ramazan
hazirliklari, kanli-kansiz kurbanlar, mezar ziyaretleri ve bunlar etrafinda olusan inanis
ve ritiieller tiim islam dleminde benzerlik gosterdigi tespit edilmistir. Bayram hazirlig
olarak temin edilen mirra Kahvesi, ziingiil, gulak, sisberk gibi yiyecek ve igecekler
yoreye Ozgii unsurlardir. Yorede eskiden Muharrem ayinda hazirlanan asure

giiniimiizde yapilmayan tatlilar arasinda yer almaktadir.

Mevsim ve Bereket Torenleri basligi altinda degindigimiz yagmur duasinda
yapilan ritlieller ve bunlara bagl inanislar Halep Tiirkmenlerinin hafizasinda belli bir
konumu olmakla birlikte, glinlimiiz teknoloji ¢aginin etkisiyle islevini yitirmistir.
Nevruz ve Hidirellez gibi Tiirk kiiltiir cografyasinda yayginliginin bilinmesi ile birlikte
yorede Nevruz giiniiniin anneler giinli olarak kutlanmas1 ve Hidirellez ile ilgili Hizir
(as) Peygamber’in dilenci kiliginda geldigi etrafinda olusan inanigtan ibaret oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Tiim Islam aleminde benzerlik gdsteren Arife giinii, Ramazan ayinda yapilan
ibadetler, bayram ve Ramazan hazirliklari, kanli-kansiz kurbanlar, mezar ziyaretleri,
yagmur duasi ve bunlar etrafinda olusan inanig ve ritiiellerin Anadolu da mevcut
oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ancak Anadolu sahasindan farkli olarak bayram
hazirlig1 olarak temin edilen mirra kahvesi, ziingiil, gulak, sisberk gibi yiyecek ve
icecekler yoreye 6zgii unsurlardir, Yorede eskiden hazirlanan asure gibi tath tiiriine de
Anadolu rastlanmaktadir. Nevruz ve Hidirellez gibi Tiirk kiiltiir cografyasinda
yaygihiginin bilinmesi ile birlikte yorede pek c¢ok inanig ve bunlara bagh

uygulamalarin olmadig belirlenmistir.
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2.3. Halep Tiirkmenlerinin Halk Kiiltiiriinde Halk Hekimligi ve
Uygulamalarinda Olusan Halk inamslar

Pertev Naili Boratav, “100 Soruda Tiirk Folkloru” adli eserinde halk
hekimligini su sekilde tanimlamaktadir: “Halkin olanaklari bulunmadigi i¢in ya da
bagka sebeplerle doktora gidemeyince veya gitmek istemeyince, hastaliklarini
tanilama ve saglatma amaci ile basvurdugu yontem ve islemlerin tiimiine halk
hekimligi diyoruz” (Boratav, 2016, s. 139). Bu yontemler ve bilgiler ¢aglar boyunca
kusaktan kusaga aktarilarak giliniimiize kadar gelmistir. Uygulamalarin bir bolimii
dinsel-biiytisel nitelikte olup bu uygulamalarin temeli eski Tirk inanglarina
dayanmaktadir. Diger uygulamalar ise, eski inanglarla baglantili olmakla birlikte,
geemis kusaklarin hastaliklar karsisinda deneme yanilma yoluyla ogrendikleri
bilgilerin yeni kusaklarin tarafindan devam ettirilmesi olan uygulamalardir. Bu
gruptakiler daha ¢ok ev ilaglari/kocakar ilaglarinin ¢esitli hastaliklara uygulandigi
saglatma yontemlerini kapsamaktadir (Boratav, 2016, s. 140-144). Bu uygulamalardan

bazilarinin modern tipta da karsiligi bulunmaktadir.

Halep Tiirkmenleri arasinda, gliniimiizde azalmis olmasina ragmen, bazi
hastaliklara karsi geleneksel halk hekimligi i¢inde degerlendirilebilecek saglatma
yontemlerinin kullanildigi goriilmektedir. Bu yontemlerin iki grupta toplandigi

goriiliir.

2.3.1. Dinsel-Biiyiisel Nitelikli Uygulamalar

2.3.1.1. Yatirlar ve ziyaret yerleri

Suriye Tirkmenlerinde, genellikle 6lmiis 6nemli bir zatin veya kutsal bir
kisinin mezarimin bulundugu tepe ve dag baslarindaki yatirlar dini ve biiyiisel
uygulamalar i¢in kullanilmakta olup zeyrat/ziyrat/ ziyarat diye adlandirilmaktadir.
Atalar kiiltine dayanan bu yer belirleme uygulamasi; Islam dininin kabul
edilmesinden sonra veli, eren, evliya denen kisilere duyulan sayginin tiirbelerine
yapilan ziyarette gosterilmesi seklinde devam etmistir (Erol, 2018, s. 114). Halep ve
cevresinde Tirkmenlerin kutsal saydig1 ve cesitli dileklerin ger¢eklesmesi ve sifa
bulmak icin basvurduklar1 belli bash tiirbeler bulunmaktadir. Ozellikle savik

Oksiiriigii, cocugun anne karninda diismesi gibi rahatsizliklarin kurtulmak i¢in bu
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tirbelere ziyaretler gergeklestirilir (Arslan Erol, 2023, s. 63). Bu tiirbeler ve ziyaret

yerleri genel olarak sunlardan ibarettir;

Bozgeyikli Dede Tiirbesi: Mumbij ilgesinin 7-8 km giiney batisinda bir
derenin igerisinde Bozgeyikli Dede kdyiinde yer almaktadir. Bozgeyik denilmesinin
sebebi o bolgede geyiklerin yayilmasidir. Kdyde ¢esitli etnik gruplardan insanlar
yasamaktadir. Halep Tiirkmenlerinin en 6nemli ziyaret yerlerinden biridir. Makamin
icerisinde Abdulkadir Geylani Hazretlerinin kabri, makamin yaninda ise cami
bulunmaktadir. Bu tiirbeye genellikle nisan ayinda Cuma giinii ziyaretler
gerceklesmektedir. Ziyaret esnasinda iki rekat namaz kilinir, kurbanlar kesilir, yemek
yapilir ve bulunan herkese dagitilir. Buraya genellikle cocugu olmayan kadinlar, evde
hastasi olan kimseler gelir. Hastas1 olan kimseler adak adarlar, hasta iyilestiginde adak
yerine getirilir ve fakirlere sadaka dagitilir. Yine hastasi olan kimseler yahut ¢ocuk
hastalanirsa tiirbeden yesil caput alinir ve bilege takilir yahut ¢cocuklarin boynuna asilir

(KK5, KK11, KK34, KK38, KK46).

Tiirbede bir kitabe olmamakla birlikte alti-yedi yliz sene Once yapildigi
sOylenmektedir. Nisan ayinda Cuma giinii yapilan ziyarete “ziyaret giinii” veya “biiylik
ziyaret” denir. Bu toplu ziyarete ocakzade/dedeler basta olmak {izere, diger Tiirkmen
topluluklar1, Gaziantep’ten Bozgeyik ailesi mensuplari, Urfa’nin kisas kdyii Alevileri
ve Abdallar katilmakta ve ziyaretcilerin sayist on bine yaklagmaktadir. Bu
Tiirkmenlerin en kalabalik sekilde bir araya gelebildikleri tek toplantidir. Ziyaret
giiniine ocakzadeler bir giin 6nce gelir. Tiirbe mescidinde Persembe gecesinde zikir
yapilir ve burada sabahlanir. Cuma sabahi, tiirbede bulunan Bozgeyikli Dede’nin
sancagl, onceden gelenler tarafindan alinarak sancaklariyla gelen diger gruplari kdy
girisinde karsilar. Ogleye kadar Kuran ve Hz. Muhammed’e methiyeler okunur. Cuma
namazindan sonra Tiirkmenlerin Bozgeyikli Dede’ye bagislayip kestikleri
kurbanlardan yapilan yemekler erkekler ve kadinlar ayr1 kurulan biiyiik sofralarda

topluca yenir (Erol, 2012b, s. 163).

Biiytik ziyaret disinda tiirbe cesitli nedenlerle ziyaret edilir. Ziyaretgiler
hastaliktan, borgtan kurtulma, yukar1 bahsi gecen ¢ocuk isteme tiiriinden dileklerini
adak karsiliginda yaparlar. Bozgeyikli’nin 6zellikle akil ve felg (yatalak) hastalarinin
bu tiirbeye getirildigini ve iyilese kadar burada yatirildigini; akil hastas1 olanlar tiirbe
icindeki deli ocagi denen bir bolmeye kapatildigini; bu durumda olan kimselerin

iyilesecegine dair ¢esitli memoratlarin anlatildigini da ifade etmistir (Erol, 2012b, s.
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163-164; Erol, 20123, s. 325). Bozgeyikli tiirbesi etrafindaki uygulamalardan biri de
huzurda yemin vermedir. Ancak Bozgeyikli iizerine yalan yemin verenlerin
cezalandirilacagina inanilir. Dolayisiyla huzurda yemin etmeyi géze alanin dogru

sOyledigine kanaat getirilir. Bir kimse dogru sdyledigini ifade etmek icin sozlerine,

“Bozgeyikli Dede ¢arpsin ki...” diye baslar (Erol, 2012b, s. 164).

Ziyaret (Sultan Abu Derde): Bab ilgesine bagli ziyaret koytindeki tiirbe de
sik ziyaret edilen yerler arasindadir (Erol, 20123, s. 325). Buraya genellikle cocugu
olmayan kadinlar ve evde hastasi olan kimseler duvara tas yapistirarak dilek dilenir,
kurban keser ve tiirbeye para birakilir. Ozellikle hasta ¢ocuklari bu tiirbeye gétiirerek
tiirbenin penceresinden ti¢ defa gecirildiginden s6z edilmektedir. Tiirbeye yakin bir
yerde ona hizmet eden Kara Baba’nin tlirbesi bulunmaktadir. Bu zatin tiirbesinde

agaca ¢aput baglanarak, dilek dilenir (KK5, KK8, KK9, KK22, KK26, KK28).

Yel Baba Tiirbesi: Bu tiirbenin eskiden Tiirkmenlerin bir panayir mekani ve
hastaliklara sifa bulmak igin gittikleri bir yer oldugu A. R. Yalman’dan
Ogrenilmektedir. Arastirmaci 18 Agustos 1931°de Yel Baba tiirbesinde iki bin kadar
Tiirkmen toplandigini ve davullar calindigini, ciritler oynandigini ve kurbanlar
kesildigini belirterek, tiirbede bulunan tasin romatizmali uzuvlar siiriildiigiinde sifa
bulacagini, ayrica tiirbe etrafinda bulunan kiigiik kiregli taglar tirbeye doniilerek
yutuldugunda i¢ hastaliklara iyi gelecegini kaydetmistir (Yalman, 1973, s. 80-82).
Ayrica kaynak kisilerde Ibrahim Isso bu tiirbenin Azez ilgesine yakin bir yerde
bulundugunu ve tiirbenin bitisiginde suyun oldugunu, bu kaynak suda yikananlarin
cesitli dertlerine iyi geldiginde inanistan s6z etmekle birlikte bu suyun son zamanlarda
s0z edilen suyun kurudugunu belirtmistir (KK28). Ancak Yalman’in soziinii ettigi tas

yerindedir (KK5, KK38).

Erol giiniimiiz ziyaretgilerin basta romatizma ve cilt hastaliklar1 olmak tizere
her tiirlii hastaliga sifa bulmasi i¢in buraya geldigini de belirtmektedir (Erol, 2012a, s.
325).

Seyh Akil Tiirbesi: Mumbij ilgesinde yer almaktadir. Buraya genellikle
cesitli hastaliklarin tedavisi igin gelinmektedir. Gelenler dilek dileyerek, dua
etmektedir (KK9).
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Seyh Muhammet Tiirbesi: Mumbij il¢cesinde yer almaktadir. Buraya
genellikle cocugu olmayan kadinlar ve hastast olan kimseler gelmektedir. Gelenler

dilek dileyerek, dua etmektedir (KK?9).

Nebi Davut Tiirbesi: Azez ilgesine bagli Toybuk koylinde bulunmaktadir.
Buraya genellikle kismet agmak ve romatizma gibi ¢esitli hastaliklarin tedavisi igin
gidilmektedir. Buraya giden kisiler agaca bez baglayarak dilek dilemektedir (KK4,
KK15, KK19).

Jabir ibn-i Abdullah Tiirbesi: Azez ilgesine bagh Iraal kdyiine yakin olan
bir magarada bulunmaktadir. Buraya genellikle c¢esitli hastaliklarin tedavisi igin

gidilmektedir (KK19).

Abdullah Ensari Tiirbesi: Azez Ilgesine bagli iraal kdyiinde yer almaktadir.
Buraya genellikle kisirligi gidermek ve cesitli hastaliklarin tedavisi i¢in gidilmektedir
(KK15).

2.3.1.2. Ocaklar

Halep Tiirkmenleri arasinda Bozeyikli Dede soyundan gelenler ocakli kabul
edilmekte ve bunlar saglatict olarak gelenegi siirdiirmektedir. Bozgeyikli Dede
soyundan gelenlerin ag¢tig1 zaviyelerin basinda bulunana Seyh/dedelerin sifa
dagittigina inanilmaktadir. Bu zaviyelerin 6zellikle yilan-akrep sokmalaria karsi
etkilidirler (Erol, 2012a, s. 325; Arslan Erol, 2020, s. 72). Yilan ve akrep sokan bir
kisinin uzuvlar1 seyh/dede tarafindan dua ile ii¢ defa sivazlanir yahut dede tiikiiriigiiyle
o bolgeyi siler. Bu uygulamadan sonra tiirbeden getirilen gamur sokulan yere stirtliir.
Bunun disinda soguk alginligr i¢in de ocakli kisi tarafinda ¢ocugun damari tutulur.
Ayni zamanda altini 1slatan ¢ocuklar ocakli kisi tarafindan ignenin ucuna akik boncugu
takilarak kizdirilir ve ¢ocugun beli daglanir. Bunlarin yani sira konusmayan
cocuklarda ocakli kisiye/hocaya gotiiriiliir ve hoca ona dua okuyup, tilsim yaparak,
agzinin igine tikiirir. Son olarak Dabaz hastaligina bulasan kisi de ocaklh
kisiye/hocaya gotiiriiliir ve ocakli kisi tarafinda habersizce yiiziine tokatlanir. Buna
“korkutma” denir. Dabaz hastali1 i¢in uygulanan bir diger yontem ise kizgin sis ile
dabaz olan bolgenin ocakli kisi tarafindan daglanmasidir. Ocakli kisinin eli agriyan
bolgeye siirmesi halinde o bolgenin iyilesecegine inanilir. Yine kopek 1sirmalarinda

kisinin hocaya gotiiriiliir ve hoca ona okuyup, efsunlar (KK1, KK10, KK12, KK14,
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KK19, KK21, KK23, KK44, KK51, KK52). Bu uygulamalarin disinda akrep
sokmalarinda suya okundugu da bilinmektedir (Arslan Erol, 2023, s. 66).

2.3.1.3. Hocalar ve muskacilar

Yoredeki sifa bulmak i¢in bagvurulan dinsel-biiyiisel uygulamalardan biri de
hocalara muska yazdirmak veya okutturmaktir. Bu isi meslek haline getiren hocalar da
vardir. Ozellikle ¢ocugu olmayan kadinlar, sarilik hastas1 olan, dilinde pelteklik olan
ve belli bir yas1 gectikten sonra bile altin1 1slatan ¢ocuklar i¢in muska yazdirilmaktadir.
Bunlarin yani sira her tiirlii hastalik igcinde muska yazdirilmaktadir (KK5, KK11,
KK21, KK39, KK51). Cocuksuz kadinlar i¢in yazilan et etkili muskalarin zar/gémlek
icinde dogan cocuklarin zarlar1 alinip kurutularak iizerine yazilan muskalar oldugu
ifade edilmektedir (Erol, 2012a, s. 326). Dilinde peltek olan ¢ocuk igin yumurta iistiine
yazilan muskanin bir siire sonra ¢ocuga yedirilmektedir (KK39). Bu muska tiirleri hem
taklit hem de temas biiyiisii cercevesinde degerlendirilebilmektedir (Ornek, 1966, s.
35-37).

Yorede arastirma yapan Hiilya Arslan Erol Halep Tiirkmenlerinde esi veya
nisanlisiyla aras1 bozulan, kaynanasiyla arasi agilanlarin ocakliya basvurduklarini,
ocakli tarafindan muska yazma veya hurma tozuna okunma seklinde sagaltma

yapildigini tespit etmistir (Arslan Erol, 2023, s. 66).

2.3.2. Gergekgi Nitelik Tasiyan Uygulamalar

Bu gruptaki saglatim yontemleri hangi hastaliga neyin 1yi geldigini bilen, bir
anlamda bu konuda uzmanlasmis kisilerin yaptiklar1 halk hekimligi uygulamalaridir.
Gilinlimiizde olduk¢a azalmis olmasina ragmen bazi hastaliklarin ve yaralanmalarin
geleneksel yontemlerle tedavi yoluna gidildigi goriilmektedir. Bu islemler igin
kullanilan otlara yorede “emlik” adi verilmektedir (Erol, 2012a, s. 326). Yorede

derlenen hastaliklar ve bunlarin tedavisi ile ilgili kullanilan yontemler soyledir:

Akrep ve Yilan Sokmasi: Kisi ilk dnce nereden sokulmussa o bolge iki
yanindan sert bir sekilde sarilir. Bu uygulamadaki amag¢ zehrin kan yoluyla diger
kisinin diger organlarina yayilmasini 6nlemektir. Daha sonra sokulan yer agizla emilir
ve kesilerek yaradaki zehirli kan ¢ikartilir. En sonunda ise sokulan yere sarimsak veya

sartmsak striiliir. Diger bir tedavi yonteminde ise akrep sokan kisiye siit i¢ilir. Daha
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sonra kisi kusar ve boylelikle viicudundan zehri atmis olur (KK10, KK19, KK23,
KK37, KK44).

Alerji (Dabaz, Ekzima): Alerji yore “dabaz” yahut “ekzima” olarak
adlandirilmaktadir. Alerji olan kisinin tedavisi i¢in ¢esitli yontemlere basvurulur.
Bunlardan birincisi alerjisi olan kisiye bitki ¢ay1 igmesi veya bitkisel otlarla dus almas1
onerilmesidir. Yine yaban bitkisi otlarla ilag yapilir ve alerji olan bolgeye siiriilmesidir.
Bir diger yontem ise dabaz olan kisi i¢in karinca yuvasindan toprak getirilir. Bu toprak

camur haline getirildikten sonra alerji olan bolgeye stiriiliir (KK 19, KK30, KK37).

Arpacik (Itdirsegi, Kiitkiitii) Tedavisi: Arpacik yorede “itdirsegi” yahut
“kiitkiitii” olarak adlandirilmaktadir. Tedavisi i¢in uygulanan yontemler sunlardir:
Arpacik tedavisi i¢in arpa tanesine okunmakta ve arpacik olan bolgeye siiriilmektedir.
Bu islemin yan1 sira tahta ¢ubuk ateste daglanarak goziin g¢evresine ya da lizerine
stiriilmektedir. Bir diger tedavi yonteminde ise bir dis sarimsak bigakla ikiye kesilerek
Ismit siirmesi ile boyatilmakta ve arpacik olan yere siiriilmektedir. Yine mantar suyu
sikilarak suyu arpacik olan yere siiriiliir. Boylelikle arpacigin tedavi edilecegine
inanilmaktadir. Son olarak arpacigin tedavisi i¢in bal, bir tane polat seker (kiip seker)

havanda ezilerek arpacik olan bolgeye siiriiliir (KK 19, KK37, KK44).

Atesli Hastalik: Ateslenen kisiye soguk suda dug almasi 6nerilir ve basina

1slak havlu konur ve iltihap surubu yahut ilag icirilir (KK23, KK37).

Bacak (Ayak ve Diz) Agrilari: Bacak agrilarinin gesitli sebepleri vardir.
Diisme, burkulma bu nedenlerden bazilaridir. Yorede bacak agrilarinin tedavisinde su

pratiklere bagvurulur:

Bacak agrisin1 gidermek i¢in ayak bagparmaklarin basucu cilt ile ¢izilerek pis
kani ¢ekilir ve hacamat yapilir. Daha sonra zeytinyaginin iizerine ¢érekotu dokiiliir.
Bu karisim agri olan yere siiriiliirse agrilarin gegecegine ve iyilesecegine inanilir

(KK14, KK19, KK23, 30).

Ayakta yanma olursa igde tohumu ve thlamur yahut hardal otu suda kaynatilir
ve bir kapa konur. Agrisi olan ayak bu kapin {istiinde tutulursa agrilarin gegecegine ve
tyilesecegine inanilir. Yine denizden veya golden ¢ikarilan bocek ayagin {istiine konur.

Bu bocegin pis kan1 emecegine ve agrinin gegecegine inanilir (KK37).
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Yorede siddetli ayak agrisina “Gargarina” ad1 verilir ve agriy1 gidermek igin
hastane tedavi yontemleriyle birlikte kari-koca ilaglarinin tedavi etmek i¢in de
kullandig1 bilinmektedir. Kaynak kisi Bekir Mustafa annesinin basindan gecgen bir
hadiseyi soyle anlatmistir:

“Annem hastayd: ancak ila¢ i¢se de iyilesmezdi. Son zamanlarda kan kusmaya baslad:
doktora gittik ameliyat olmasi gerektigini soyledi, biz tedirginlestik sonra kamber
Abdo’nun odasma gittim orada annemin durumunu anlattim, orada bir kisi bana nar
almami istedi, yalniz nar eksi olmayacak dedi. Sonra bir kazanin i¢ine on litre su
doldurarak nar icine koydu ve kayatildi, sonra da bunu sogutana kadar kasikla
karigtirmami sdyledi. Soguyunca da bunu yogurarak kuvanozlara doldurdu. Bu karisimin
her giin bir kase igmesini istedi. Bu karisim sonuncunda annemin kan kusmasi gitti ve
midesi iyilesti” (KK16).

Basur (Mayasir): Basur yorede “mayasir” olarak adlandirilmaktadir. Basur
insan viicudunun i¢inde veya cildinin tizerinde olusabilir. Basurun tedavisi i¢in ¢esitli
yontemlere basvurulmaktadir. Birincisi basur insan viicudunun igerisinde olusursa
attardan alinan ve ¢oban centesi diye adlandirilan yabani ot igirilir ve giinde 20 dakika
tuzlu sicak suyun buhuruna tutulur. Yine kanderisin i¢indeki madde vazelin merhemi

ile karigtirllarak basur olan bolgeye siiriiliir (KK37).

Diger bir yontem ise bir dis sarimsak beze sarilarak basurun oldugu yere
stiriiliir yahut nar kabugu kaynatilarak suyu i¢ilir. Son olarak basuru tedavi etmek icin

keber otu anal yolla alimir (KK19, KK44). Boylelikle basurun iyilesecegine inanilir.

Bas Agnisi: Bas agrisinin psikolojik ve fiziksel olmak iizere iki sekilde
meydana geldigine inanilir. Eger psikolojik bir sebep sonucunda bag agrirsa yahut
migren olursa kisi hocaya gotiiriiliip okutulur. Ancak fiziksel bir durum ise ocakli kisi
tarafindan beze anahtar sarilir ve kafanin etrafina sarilir yahut gribin hapi (kapsiil)
igirilir (KK14, KK19, KK23, KK30, KK44). Bas agrisin1 gidermek i¢in uygulanan
bagka bir tedavi yontemi ise dogal limonata igilmesi yahut naneli seker vazelin
merhemi ile karistirilarak basa stirtilmesidir. Bu uygulamadan sonra on dakika kadar
bir siire gegince bas agrisinin gececegine ve kisinin iyilesecegine inanilmaktadir
(KK37). Konuyla ilgili olarak Bekir Mustafa basindan gecen bir hadiseyi soyle
anlatmistir:

“En kiigiik kardesimin diigiininde dort bes giin iist iiste yorgunluk iizerine

hastalandim, basimin siddetli agris1 {izerine ila¢ kullandim ama fayda gérmedim. Daha

sonra ocakl1 bir kigiye gitti ve o eline bir tiilbent ald1 ve iistiine anahtar yerlestirdi ve
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besmele cekerek kafami tiilbentle sikmaya basladi, daha sonra basimin agrisinin

azaldigin1 hissettim” (KK16).
Bobrek Agrisi- Tasi- Kumu (Bogrek agrisi- Dasi- Kumu): Bobrek
agrilarinin ¢esitli sebepleri vardir. Bobrek taslari, kumlari bu nedenlerden bazilaridir.

Yorede bobrek agrilarinin tedavisinde su pratiklere bagvurulur:

Bobrek agrisin1 gidermek igin tlizerine tuluk torbasi tutulur (KK44). Bobrek
tasinin tedavisinde arpa, ¢orak olmayan yaban bitkisi yahut sibrik dikeni kaynatilir ve
suyu igilir (KK19, KK37, KK44).

Bobrek hastalarinin tedavisinde Aygigek yagi tavada kizdirilir. Uzerine
maydanoz dokiilerek limon suyu damlatilip, i¢ilir (KK19, KK37). Yahut her giin
sabahleyin a¢ karnina zeytinyaginin {izerine limon suyu damlatilarak igilir (KK23).
Bobregin kum veya tagin1 gidermek i¢in attardan alinan hiltan bitkisi suda kaynatilarak
icilir (KK 14). Bobrek tasini tedavisinde siyah zeytin havanla ezilerek yenir. Yine sivi

yiyecekler karpuz kabuguyla karistirilarak yenir (KK44).

Ciban: Ciban Kor ¢iban ve sene ¢ibani olmak iizere ikiye ayrilir. Kor ¢iban
i¢in sar1 yag ve hamur bulamag haline getirilerek ¢ibanin iizerine siiriiliir. Sene ¢iban
olan ¢iban ¢esidinin {lizerine fistik sakizi, katran, merhem yahut Attar’dan alinan goz
tasi otu sarilir ve sabaha kadar bekletilir. Bu islemlerden herhangi birinin yapilmasi
halinde ¢ibanin gececegine ve iyilesecegine inanilmaktadir (KK14, KK19, KK37,
KK44).

Dis Agnisi: Dis ciiriikleri, dis apseleri, disleri diizenli fircalamama dis

agrilarina sebep olur. Halk arasinda yapilan tedavileri sunlardir:

Sigara, zeytinyagi, karanfil yagi dis agrilarii hafifletir ve uyusturur. Dis
agrilarimi gidermek i¢in bu tiriinlerden herhangi biri igilir veya bir pamuk yardimiyla
digin istiine bastirilir (KK30, KK37). Sarimsak doviiliir, macun haline getirilir.
Agriyan disin iizerine konur. Yine bir bardak suyun iizerine tuz serpilerek i¢ilir (KK 14,

KK19, KK20, KK23).

Gida Zehirlenmesi: Diizensiz bir sekilde gida tiiketilmesi ya da kullanilma
tarithi gegmis gidalar1 yenilmesi gida zehirlenmelerine neden olabilir. Giiniimiizde gida
zehirlenmesi yasayan kisilerin hastanede tedavi olmasiyla birlikte geleneksel tedavi

yontemlerine de basvurulur. Gida zehirlenmesini gidermek ve sifa bulmak i¢in siit,
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tuzlu su ve sarimsak yenir. Bu tirlinler yenildikten sonra kisinin kusup, zararl iiriinleri

atacagina ve iyilesecegine inanilir (KK14, KK19, KK23, KK37, KK44).

Goz Agnisi: Alerji ve benzeri etkenler goz agrisina nedenler olabilmektedir.
G0z agsisinin giderilmesi i¢in anne siitli yahut attardan temin edilen sefi (kirmizi toz)

suya karigtirilarak cocugun goziine damlatilir (KK 14, KK23).

Incinmeler (Burkulmalar): Ayak ve el bileklerinde meydana gelen

burkulmalarin tizerine kara bir giivercin eti doviilerek sarilir (Erol, 2012a, s. 326).

Ishal: ishal olan kisiye, bir bardak suya nar kabugu yahut elma konularak,
kaynatilip yedirilmektedir. Kisi eger bu karisimi igemeyecek durumda ise kisiye kuru
tiziim yedirilmekte yahut kegiboynuzu denen bitkisel ilag igirilmektedir. Kisi eger kati
yiyecekleri yiyemeyecek durumda ise jeti otu havanda ezilerek igirilmektedir.
Bunlardan herhangi birisinin yapilmasi halinde ishalin gececegine inanilmaktadir

(KK14, KK19, KK23, KK37, KK44).

Kabizhk: Yogurt ve hayvansal siit iirlinlerinin kabizliga yol agacagina
inanilir. Zeytinyagi, hindi yagi, giil receli, sene mekki otu icilmesi gibi {iriinlerin
tiikketilmesi kabizliga 1yi gelir ve tiiketilmesi halinde kabizligina gececegine inanilir

(KK14, KK19, KK23, KK37).

Karmm Agnisi: Soguk alginligi, yanlis gida tiiketimi gibi etkenler karin
agrisina neden olabilir. Karin agrisinin tedavisi i¢in bir kasik anason (kemmun) ve
nane yapragi suya karistirilarak kaynatilir ve suyu igilirse karin agrisina iyi gelecegine

inanilir (KK23).

Kirik-Cikiklar: Onceleri 6zellikle bu iste uzmanlasmis kisiler tarafindan
uygulandigi ve kisilere “seyik¢i” dendigi ifade edilmektedir (Erol, 2012a, s. 326). El,
kol, ayak, bacak gibi organlarda meydana gelen kirik ve cikiklar lizerine sabun,
zeytinyaglt yumurta kirilarak seyiklenir (kemikler yahut eklemler yerine getirilir).
Kirik-¢ikik bolge 6nce bez ile sonra da arada kalacak sekilde karsilikli tahtalar {izerine

bez ve al¢1 konarak sarilir (KK1, KK8, KK22, KK28, KK30).

Kizamik: Kizamik olan kisinin tath yiyecekler (recel, pekmez) yemesi
lazimdir ve bol bol ayran igmesi gerekmektedir. Yine kizamik olan bdlgeye zeytinyagi

strilir (KK 14, KK 19, KK37, KK44). Ayni zamanda ¢ocuga sirin serbetler igirirler ve
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viicudunu sicak tutarlar. Eskiden pek ¢cok ¢ocugun kizamiktan 6ldiigii ifade edilmistir

(Erol, 20124, s. 326).

Kopek Isirmasi: Koylin karantinaya alindigindan dolay1 eskiden doktora
gidilmedigi ifade edilmektedir. Tedavi ceyfe otu yahut soganin dogiilerek eritilmis
mum ile karistirilmasindan elde edilen merhem 1sirik {izerine siiriilmekte ve bu bir
hafta kadar her giin uygulanmaktadir (Erol, 20123, s. 327). Giiniimiiz de ise kirk giin
doktor bakiminda tedavi edilmektedir (KK19).

Kulak Agnisi: Bir dis sarimsak yahut i¢i oyulmus sogan zeytinyagina
konarak atesin {istiinde sarimsagin i¢indeki zeytinyagi biraz soguduktan sonra kulaga
damlatilir. Kulak agrisi i¢in kulaga bir damla zeytinyagi damlatilir. Daha sonra ocakli
kisi tarafindan kulagin somurularak icindeki pislik alimir (KK19, KK23, KK30,
KK37).

Mide Agrisi: Mide agrilarmin, mide yanmasi, mide yarast gibi sebepleri
vardir. Yore halki, mide agrilar1 i¢in modern tip disinda cesitli bitkisel tedavilere de

basvurmaktadir. Bunlar:

Kendiliginden yetisen per yavsani otunun beyaz ¢icekleri toplanir, buna seker
eklenir ve su ile birlikte i¢ilir. Bu karsim her giin bir yemek kasig1 kadar igilirse mide
agrilarina iyi gelir. Yine kisnis (kiizbara) ve seker karsimi yapilarak igilir. Aym
zamanda bir tabaga tahin konur, iizerine nohut eklenir ve i¢ilirse mide agrisina ve
yanmasina 1yi gelecegine inanilir. Bunlarin disinda kuru nane avu¢ dolusu alinir,
tizerine kimyon (kemmun) eklenir ve icilirse mide agrisina iyi gelir. Mide agrilari i¢in
son tedavi yontemi ise miirver (pilasen) ilacinin i¢ilmesidir (KK14, KK19, KK23,
KK30, KK44, KK52).

Mide Parazit: Paraziti olanlarin tedavisi i¢in rezen (3_<&) ii¢ adet dilin altina
konur yahut ¢ig siit bes dakikalik araliklarla ii¢ kez igirilir. Ayn1 zamanda viicudunun
sicak tutulmasi 6zen gosterilir. Yine kabak, domates, patates gibi bazi yiyeceklerin

yemesi Onerilirken ayran, bulgur, mercimek ve aci yiyeceklerin uzak durmasi onerilir

(KK19, KK37).
Mide Siskinligi: Mide siskinligi i¢in pirpirim bulamaci edilir bamya,
salatalik, sey, seker, tuz, kina, un ve pir yavsani ilave edilerek kaynatilir ve gogsiiniin

tizerine siirliliir. Bu karigim cilde yapismaz ise kisiye iyi geldigine inanilir. Ancak
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karisim cilde yapisirsa fayda saglamadigina inanilir. Daha sonra viicuda zeytinyagi

stiriilerek hasta uyutulur, kisi uyaninca pir yavsani ile yikanir (KK48).

Nefes Darhig1 (Astim): Nefes darligi, nefes alip vermede gii¢liikler hirilti
astim belirtileridir. Cesitli alerjilere maruz kalma (toz, polen) agir solunum yollar
rahatsizliklart astima neden olabilir. Astim olan kimsenin sicak yerde ve alerjik
kokulardan uzak tutulmasi gerekir (KK19). Bununla birlikte baz1 geleneksel tedavi

yontemleri uygulanir. Bunlar:

Corekotunun iizerine karanfil eklenir. Bu karigim sabahlar1 a¢ karnina bir
yemek kasigi kadar tiiketilir (KK44). Acurun bir ¢esidi olan “Semame” suda
kaynatilip, icilirse astima iyi gelir (KK37). Kuzunun kuyruk yag: kaynatilip, i¢ilirse
astima iyi gelir (KK 19). Papatya cay1 (Babung) astima iyi gelir. Papatya ¢ay1 hem i¢ilir
hem de buhura solunur (KK23).

Pisik: Cocugun anal bolgesinde meydana gelen kizariklik ve pismedir. Pisik
olan ¢ocuklara su tedavi yontemleri uygulanir: Pigik olan bdlgeye kina, merhem, yosun
bitkisi pisik olan bolgeye siiriiliir (KK14, KK19, KK23, KK44). Bir diger tedavi
yontemi ise Pamuk yagina nisasta eklenerek yahut kibrit maddelerinden ve pudranin

karisimi yapilarak pisik olan bolgeye siiriilmesidir (KK23, KK37).

Romatizma: Romatizma eklemde, kaslarda ve belde meydana gelen agri,
siz1, sislik, iltihap, kire¢lenmelerdir. Romatizmasi olan kisiler sicak tutulmalidir.

Sogugun, nemin, yagmurun romatizmay1 azdiracagina inanilmaktadir (KK 19, KK37).

Romatizma ve bel agrilarimi gidermek icin agr1 olan bolgeye hacamat
yaptirilir, tuluk (laska) yapistirilir (KK23, KK30, KK37). Yine Hint primi (Kistil

Hindi), katran ve vazelin karigtirilarak agri olan yere siiriiliir (KK19).

Sahada arastirma yapan M. Erol bu tiirden agrilarin “atas dogiinii” denen
saglatim yontemiyle de tedavi edildigini 6ne siirmiistiir. Bu tedavi yonteminde bir bez
parcas1 parmak kalinliginda sarilarak rulo haline getirilir. Bu bez yakilir ve dizle

ayakla bilegi arasinda bir noktaya yanan bez bastirilir. Bez o bolgedeki deriyi yakar.

Bu yanmis yere kav, dut yaprag: veya sigara kagidi konarak {izeri temiz bir
bezle sarilir. Iki ii¢ giin sonra bu yanan yer bir nohut biiyiikliigiinde kabarir. Bu
kabariklik delinir. Delinen yere bir nohut tanesi konur. Yara her giin temizlenerek

tekrar ige nohut tanesi konur. Bu 10-15 giin agr1 gegene kadar siirer. Agr1 gectiginde
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acilan yaranin {izerine zeytinyagli bez sarilir. Birkag gilin sonra yara kapanir (Erol,

2012a, s. 326-327).

Sarilik Tedavisi: Yeni dogan ¢ocuklarda ortaya ¢ikan sarilik rahatsizliginin
tedavisi degisik yontemler kullanilmaktadir. Bunlardan birisi korkutma adi verilen
uygulamadir. Korkutma isi daha ¢ok ocak olarak adlandirilan kisiler tarafindan
yapilmaktadir. Korkutma, sarilik rahatsizligina yakalanan kisinin beklemedigi bir anda
yapilmaktadir. Bu daha ¢ok korkutma isini yapacak kisi tarafindan tokat atilarak
yapilmaktadir. Bu uygulamanin temelini, sariligi olan ¢ocugu korkutarak soka
ugratilmast ve bdylece kisinin yasadigi sokun etkisiyle sariliktan kurtulacagi inanisi
olusturmaktadir. Bu uygulama bittikten sonra gocugun tizerine sar1 bir ortii ortiiliir ve
beyaz los 1siginda uyutulur. Bunun ig¢in herhangi bir beyaz yahut sari ortii
kullanilabilmekte olup ancak bunun i¢in genellikle Ahmediye denen sar1 bir bagortiisii

kullanilmaktadir (KK 14, KK23, KK44).

Diger bir tedavi yontemi de sarilifa yakalanan ¢ocugun yastik altina yiissiik
(ylzik) ve muska konulmasidir (KK21). Yine sarilik hastaligi olan cocugun
hastaliginin gegmesi i¢in pekmez yahut regel gibi tatli yiyecekler yedirilmektedir
(KK14, KK19, KK37). Derleme yapilan sahada yetiskinlerde ki sarilik hastaliginin
tedavisinde yaban acurunun viicuduna siiriilmesi gibi yonteme rastlanmistir (KK37,
KK44).

Sedef Hastaligi: Sedef hastalig1 erkek ve disi olmak tizere ikiye ayrilir. Erkek
olanin viicudunun tiim uzuvlarina yayilmadigi, ancak disi olanin yayildig
bilinmektedir. Erkek sedef hastaliginin tedavisinde yabani otlardan ilag yapildig1 ve
iyilesecegine inanilmakla birlikte disi sedef hastaliginin tedavisi pek zordur (KK16).

Sigil (Singir): Sigil yorede “dermegi” ya da “sigir” olarak adlandirilmaktadir
(Arslan Erol, 2020, s. 1575-1576; Ozdemir, 2021, s. 518). Derleme sahasinda buna
singir dendigi de bilinmektedir. Sigil tedavisi i¢in yedi arpa tanesine Kuran-i
Kerim’den baz1 ayetler, dualar okunmakta ve okunan bu arpa taneleri ile sigilin etrafi
tic defa gezdirilmektedir. Sonra elinde sigil olan kisi bu arpa tanelerini bir siire
avucunda tutmakta ve daha sonra bu kisi tarafindan o arpa taneleri topraga
gomiilmektedir. Topraga gomiilen bu arpa taneleri toprakta filizlenip yesermesiyle

birlikte sigilin de kiigiillip kaybolacagina inanilmaktadir (KK 14, KK19, KK23, KK37,
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KK44). Bu islemin yani sira tahta ¢ubuk ateste daglanarak sigilin tizerine siiriiliir

(KK19).

Soguk Alginhgi: Soguk bir seyler i¢cmek, iislitmek, iltihap kapmak
bademciklerin sismesi gibi nedenler bogaz agrilarina, dksiiriik ve ses kisikligina neden

olur. Bogaz agris1 halk arasinda genellikle bitkisel {iriinlerle tedavi edilmektedir.

Tereyag: tavada iyice kizdirilir. Uzerine iiziim pekmezi yahut bal ve karanfil
dokiiliir. Yorede bu karisima “karni bahar” adi verilir ve bu karsim 1lik 1lik igilirse
bogaz agrilaria iyi gelecegine inanilir. Yine zahter, bel el cebel (biberiye) ve Kistil
Hindi karigtirilarak bulamag haline getirilir ve igilir (KK14, KK23, KK30, KK37,
KK43, KK44).

Oksiiriigiin gegmesi i¢in her giin sabahleyin 1lik su ve naneli ilag icilir. Yine
oksiirtiglin gegmesi icin anemon ¢igegi i¢ilir. Bu ¢icege yorede “siksiki” adi verilir.
Ayn1 zamanda karabiber ve zencefil bala karistirilarak igilir. Oksiiriik igin son tedavi
yontemi ise kiskik (sekaik-i numan) cicegi kaynatilip, icilmesidir. Oksiiriik icin son
tedavi yontemi de Oksliren kisinin boynu pamuk yagi (vazelin) ve zeytinyagi ile
yaglanir (KK 14, KK19, KK23, KK37, KK44). Son olarak soguk alginligi neticesinde
meydana gelen ses kisikligini gidermek i¢in bol bol seftali yenir (KK44).

Seker Hastahi@i: Aci1 badem, murre (ac1 kahve) yenirse seker normale iner
(KK44). Ac1 Sogan suya 1slanir. Bu su igilirse seker diiser. Yine sekerin diismesi i¢in
zeytin yapragi ve yiizerlik otunun taneleri ¢ignenir (KK37). Zerdegal ve tarcin

kanigtirilarak igilir (KK 19).

~9

Ucuk: Uguk yorede “ucug” olarak adlandirilmaktadir. Tedavisi igin iizerine
mavi tilkkenmez kalem ile boyanir ve agiz siitii (Yeni dogum yapmis koyunun siitii)

siiriiliir (KK44).

Ummali (Humma): Ummali hastaligina yorede “humma” adi verilmektedir.
Tedavisi i¢in korkutma saglatim yontemine bagvurulur. Bu saglatim yonteminde hasta
kisinin haberi olmadan sirtina yahut ensesine yanan bir fitil bastirilir. Hasta bu
durumda aciyla yerinden firlar. Nedeni belli olmayan hastaligin bu sekilde gececegine
inanilmaktadir. Bu tedavi yonteminin yemek yemeyen c¢ocuklara uygulandigi da

bilinmektedir (Erol, 20123, s. 327).
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Yaralanmalar: Koyun pisligi su ile karigtirtlarak koyu kivamli bir bulamag
halinde bas veya viicudun herhangi bir yerindeki acik yaraya stiriilerek sikica baglanir.
Yara bir haftaya iyilesir. Bu uygulama koyun pisliginin sogan suyu ile karistirilmasiyla
da yapilmaktadir. Bas yaralanmasinda sogan ezilir ve iizerine tuz eklenerek bezle ile
yaranin oldugu bolge sarilir. Birkag giin gectikten sonra da fistik sakizi, sabun ve siit
karistirtlarak yara emlenir. Boylece yaranin iyilesecegine inanilir. Bunlarin yani sira
bas yaralanmasinda yaban bitkilerden ila¢ yapilip, yara olan bolgeye siiriilmektedir.
Son tedavi yontemi ise kizilcik otunun yaranin iizerine siiriilerek yapilmaktadir (KKS8,
KK12, KK16, KK22). Yara derin ise siinnetgiler tarafindan dikilir (Erol, 2012a, s.
326).

Yanik: Cesitli kazalar sonucunda viicudun ¢esitli yerlerinde olusan yaniklara
uygulanan ilk yontem derinin yanar yanmaz soguk altina tutulmasidir. Bu pratik
yanigin neden oldugu agriy1 hafifletir. Cilt dokusunun hasarini azaltir. Yanigin lizerine
zeytin yagi siiriiliir. Yanigin tizerine kantaron yagi siiriiliir. Attardan temin edilen tudya
ve goz tas1 denen bitkiler bulamag haline getirilerek yaranin lizerine siiriiliir. Sogan

bigakla dilimlenerek yanigin iizerine sarilir (KK10, KK30, KK37, KK44).

Yanik i¢in mercimek kavurulur. Zeytinyagi ile karistirilip merhem haline getirilir. Bu
karisim yaniga iyi gelir. Yanik tam iyilesene kadar siirekli bir sekilde uygulanmasi
tavsiye edilir. Yine dis macunu ve yogurt karistirilarak, yanigin iistiine siiriiliir. Ayn1
Zamanda kisinin boynuna koz siindiirmek yanigin iyilesmesine yardimer olur (KK13,

KK14, KK19, KK23, KK30).

2.3.3. Degerlendirme

Derdine derman arayan, evde hastasi olan, cocugu olmayan, kismeti kapali
olan kisiler yatir ve ziyaret yerlerine gidip dilek dilemesi ve ¢esitli uygulamalarda
bulunmasi giiniimiizde de yorede yasayan halk tarafindan devam ettirilmektedir. Halep
Tiirkmenlerinde bu tiir yerlere “zeyrat” ad1 verilmektedir. Halk bu tiir ziyaret yerlerine
giderek ¢esitli islemler ve ritiieller gergeklestirir. Ocakli kadinlarin ve erkeklerin
varligi ise yorede devam eden diger inanislar arasindadir. Modern tibbin etkisiyle
oncelikli olarak halk bunlara yonelse de bazi hastaliklarin tedavileri i¢in giinlimiizde
de ocakliklara gittikleri yapilan aragtirma sonucunda tespit edilmistir. Halep
Tirkmenleri ocakli insanlarin el aldigina ve yilan akrep sokmalari, soguk alginligi, alt

1slatma ve Dabaz (alerji) gibi cesitli hastaliklarin tedavisinde etkili olduklarina
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inanilmaktadir. Yorede her tiirli hastaliktan sifa bulmak i¢in basvurulan dinsel-
bliyiisel uygulamalardan biri de hocalara muska yazdirmak veya okutturmaktir. Esi
veya nisanlisiyla aras1 bozulan, kaynanasi ile arasi agilan, cocugu olmayan ve her tiirlii
hastaliktan sifa bulmak i¢in hocalara yahut muskacilara bagvurulmaktadir. Yapilan
aragtirmalar sonucunda ¢esitli yontemler kullanilarak muska yazildig1 saptanmistir.
Ocakl1 kisiler onlara gesitli bitkilerden yapilan karisimlar1 bitkisel ilag haline getirip
kullanim yontemini 6gretmektedir. Bu tiir hastaliklardan sifa bulmak i¢in bagvurulan
bir diger yer ise aktarlardir. Aktarlar Halep Tiirkmenleri arasinda eczane gibi

goriilmekte ve her tiir hastalik i¢in buraya bagvurulmaktadir.

Yorede gerek dinsel-biiyiisel nitelik tasiyan ve her tiirli hastalik i¢in
basvurulan ziyaret yerleri, ocakli kisiler, hocalar gerekse gercekei nitelik tasiyan ve
basvurulan aktarlar basta Gaziantep, Hatay, Kilis, Sanliurfa Osmaniye gibi yoreler

olmak iizere tim Anadolu sahasinda da bagvurulan yontemler arasinda yerini almigtir.

2.4. Halep Tiirkmenlerinin Tabiatiistii Varhklarla flgili Halk inamslar

Ilkel insan evreni ve diinyay1 anlamlandirmaya ¢alisirken gozle goriinmeyen,
dogaiistii gii¢lere sahip olan, insan1 koruyan ya da ona zarar veren birtakim olaganiistii
varliklarin oldugunu kabul edip, onlarla ilgili s6zli kiiltiirde anlatilar, inaniglar ve
pratikler olusturmustur. Tiim toplumlarda oldugu gibi olaganiistii varliklar etrafinda

olusan anlatilar ait olduklar: kiiltiirlin mitik ve mistik diinya goriisiinii yansitmaktadir.

Modern bilimin heniiz gelismedigi, semavi dinlerin heniiz insanlara
ulagmadigi ve ilahi anlamda diizenin heniiz insanlara aktarilmadig: iptidai donemlerde,
insanlar i¢in kendi varliklar1 dahil bilinglerinin disindaki her sey sonsuz bir kargasa ve
karanliktan yani kaostan ibarettir (Cobanoglu, 2001, s. 6; akt. Alkir, 2020, s. 107).
Bundan dolay1 kabaca sdylemek gerekirse, bu karmasik yapiya kazandirilan anlam,
mitleri meydana getirmistir. Bilimin ve semavi dinlerin olmadigi bu donemlerin
kosullar1 géz oniline alindiginda, olaganiistiilik kavraminin olaganlikla esdeger bir
tasidigt anlam tagimasi dikkat ceker (Polat, 2019, s. 157). Olaganiistiilik ve
olaganligin es deger oldugu bu dénemlerde insanlar kendi hayatlarini etkilediklerine
inandiklart bu varliklardan korunmak amaciyla, korku ve saygi duygulartyla
olusturduklar1 ve de hayatlarinin bir pargasi haline getirdikleri uygulamalar

yaratmiglardir. Olaganiistii varliklarla ilgili inaniglarin ve onlarla uyumlu bir sekilde
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yasamak i¢in olusturulan bu uygulamalarin, tek tanrili dinlerin ve modern bilimin
zamanina gelindiginde de devam ettigi goriilmektedir. Bu siireklilik durumu insanin
icinde yasadigi evrenin karsisindaki bu ¢aresizligiyle olusan korku ile birlikte

atalarindan gelen inanislardan da kaynaklanmaktadir.

Calismada yer alan olaganiistii varliklar ile ilgili inaniglara gegmeden 6nce
eski Tiirk inang sisteminin en 6nemli unsurlarindan biri olan iyelerden bahsetmek
gerekmektedir. Tirklerin GOk Tanri inancinda, diinya ruhlarla g¢evrelenmistir.
Doganin her pargasinin (denizlerin, daglarin ve agaclarin) bir ruhu vardir. Bu ruhlar
tipk1 insanlar gibi duyup konusan, evlenip cocuk sahibi olan varliklardir (inan, 1986,

s. 51). Bulunduklar1 dogan pargasinin sahibi olan bu ruhlara “iye” ad1 verilmektedir.

Sahibi anlamina gelen lyeler eski Tiirk dini-mitolojik diisiincesindeki gizli
doga gii¢lerine olan inanc1 anlatan, belli dogal objelerin koruyucular1 veya sahipleri
sayilan varliklardir ve Gok Tanri ile iliskilidir. Tyeler eski Tiirk inang sisteminde Gok
Tanri’dan sonra saygi duyulan ve kutsal kabul edilen ikinci en 6nemli olaganiistii
varliklardir. Koken itibariyla kutsal ve aziz olan iyeler, yaratilislart itibariyla
kendilerine saygi duyuldugu zaman hayir getiren varliklardir. Ancak saygisizlik
zaman da insana zarar verdiklerine inanilmaktadir (Beydilli, 2004, s. 269-270).
Temelini animizm olusturan Iyeler Tiirk inang sisteminde ak ve kara olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir.  Iyelerin  Islamiyet etkisiyle birlikte cinlere  doniistiikleri
diisiiniilmektedir. Bir yerin iyesi olmas1 o yerin islamiyet ile birlikte cinli yer olarak
adlandirilmasina neden olmustur. “huylu” ya da “cinli” olarak adlandirilan yerlere
destursuz girmek ve oradaki varliklari rahatsiz etmek halk inanislarinda o varligin

insana musallat olacag1 inanigin1 beraberinde getirmektedir (Cobanoglu, 2015, s. 87).

Islamiyet ile birlikte dzellikle kara iyeler cinlerle 6zdeslesmis ve onlardan
gelecek ugursuzluktan korunmak amaciyla onlara saygi duyulmus ve birtakim

kaginmalar olusmustur.

2.4.1. Melekler

Melek kelimesi dilimize Arapgadan ge¢gmekte ve sozliikte “haberci, elgi, gii¢
ve kuvvet” ilk anlamui ile olaganiistli olduguna inanilan bir cinsiyeti olmayan bir varlik;
ikinci anlami ile Allah tarafindan yaratilmis, cesitli sekillerde goriilebilen, zor islere
giicli yeten ve Allah’a itaatten ayrilmayan latif varlik olarak gegmektedir (URL-4).

Dolayisiyla melekler insanin duyu organlariyla idrak edilemeyen varliklardir.
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Melekler hakkinda Halep Tiirkmenlerinde derlenen bilgiler kisithdir. Tiim
Islam diinyasinda oldugu gibi Halep Tiirkmenleri de Meleklerin Allah’m emirlerine
itaat ettikleri ve nurdan yaratildiklarina inanilmaktadir. Meleklerin insani
koruduklarma ve Kiram-1 Katibin adli meleklerin insanin sag ve sol omuzlarinda
bulunduklarina ve insanin yaptigi her isi ister iyi isterse kotii olsun defterlerine
yazdiklarina ve kiyamet giinii bu defter ile insanin kars1 kasiya kalacagina
inanilmaktadir (KK9, KK36, KK41). Insanin sag omuzunda olan melegin iyi isleri
yazdigina; sol omuzundaki melegin ise insanin yaptigi koti yahut giinah islerini

yazdigia inanilmaktadir (KK17).

Bir diger inanis ise meleklerin nerede bulunup, bulunmadiklar ile ilgilidir.
Derleme sahamizda meleklerin fotograf ve aynanin bulundugu girmeyecegi ile
ilgilidir. Bunun nedeni evde fotograf bulunmasinin giinah ve aynada meleklerin
kendilerini gordiiklerine dair bir inanis olmasindan kaynaklanmaktadir (KK17).
Melekler hakkinda derlenen son inanis ise meleklerin tuvalet ve banyo gibi pis yerlerde
bulunmayacagi ile ilgilidir. Konu ile ilgili olarak kaynak kisilerden Muhammed
Tiirkmen su sekilde aciklama yapmistir: “Insan sag ve sol omuzunda melekler bulunur,
insan tuvalet ve banyoya girince Kiram-1 Katib’in melekleri disarida kalir ve igeri
girmezler” (KK36).

2.4.2. Seytan

Tiim diinyadaki mitolojik ve eski inan¢ sitemlerinde bulunan kétiiciil ruhlar
tek tanrili dinlerin var olmasiyla birlikte tek tip haline biiriinmiis ve seytan adi altinda
birlesmislerdir. Buna 6rnek olarak eski Tiirk inang sisteminde yasayan bir¢ok varlik
Islamiyet’in etkisiyle birlikte baz1 durumlarda cin bazi durumlarda ise seytan adim
almistir. Ozellikle Halep Tiirkmenleriyle yapilan derleme ¢alismalarinda genel olarak
tiim kotiiciil ruhlara otekiler denildigi, 6tekilerin anlami soruldugunda ise cin, seytan
gibi cevaplar alindigin1 belirtmek gerekir. Halep Tiirkmenlerinde seytana ozgii

inaniglar ve kaginmalardan bazilar1 asagidaki gibidir;

Seytan ile ilgili derledigimiz ilk inamisimiz seytanin Allah’in emrine karsi
geldigi ile ilgili olup, bu kars1 gelmenin sebebi seytanin atesten yaratilmasidir (KK9,
KK17). Bu inanisin temelinde Islam dininin sdylemi vardir. Buna gére Seytanin asil
ad1 Iblis Haris olan bir melektir ve Cin ad1 verilen atesten yaratilmis varlik topluluguna

mensuptur (Cobanoglu, 2009, s. 271).
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Bazi insan ve doga davraniglarinin sonucunda seytanin gelebilecegine dair
olan inanistir. Bu yiizden parmak ¢atlatmak seytan tesbihine benzetilir. Islik ¢almak
hos karsilanmaz, tirnak uzatmak iyi sayilmaz, her bir tirnagin altinda seytanin bulunur,
yere diisen ekmegi ya da yiyecegi seytan yalar, acele yapilan ise seytanin karigsacagina
inanilmaktadir (KK9, KK26, KK29, KK39, KK50). Tirnak kesilmesiyle ilgili olarak
kaynak kisi Murtaza Karaali eski zamanlarda tirnak kesmek icin kullanilan aletin

keskin olmasi nedeniyle bu inanisin ortaya ¢iktigini 6ne siirmistiir (KK38).

Halep Tirkmenleri arasinda seytandan korunmak i¢in Kuran-1 Kerim’den
ayetler okunur. Seytandan korunmak amaciyla kutsal kitap evin i¢inde yiiksek bir rafta
saklanir. Boylece eve seytanin gelmeyecegine inanilmaktadir (KK17, KK41). Bu
inaniglarin temelinde Peygamber efendimizin buyrugu yatmaktadir. Hadis-1 Serif’te
konu su sekilde gegmektedir: “Bir ev, i¢cinde Kur’an okunmasi sebebiyle o evde
oturanlara genislik, ferahlik verir. Orada melekler hazir bulunur. Seytanlar kagar, evin
hayir ve bereketi artar. Icinde Kur’an okunmayan bir ev ise icindekilere dar gelir. O
evden melekler gider, seytanlar hazir bulunur, evin hayir ve bereketi de o olur” (URL-
5).

Halep Tiirkmenlerinde seytanin ezan sesi duyuldugu zaman uzaklasacagina
ve bu nedenle takva sahibi insanlara yaklagmayacagina dair bir inanis olmakla birlikte
pis ve kisisel temizligine 6nem vermeyen insanlarda cinlerin ve seytanin bulunacagina
inamlmaktadir (KK36). Bu inanislarin temeli Islamiyet’e dayanmaktadir. Islami
sOyleme gore kisinin abdest almas1 onu pislikler ve kotii seylerden temizler. Ezan sesi
ise cinlerin korktugu bir ses oldugundan dolay1 onlar1 uzaklastirmaktadir. Bu inanglar

kisinin namaz kilmasi ve abdest almasina yonelik bir tesvik icermektedir.

Eskiden Halep Tiirkmenlerinde “Miiliihiyye, lahana, marul” gibi yiyecekleri
yiyen kisilerin cinsellige daha diiskiin olacagina inanilirdi. Bu nedenle bu yiyeceklerde
seytanin bulunacagina inanilirdi ve yenilmezdi. Ancak son donemlerde bu inanig
kaybolmustur ve halk tarafindan yenilmeye baslanmistir (KK29). Bu yiyeceklerin eski
zamanlarda yasaklanmasinin nedeni ise cinsellik ile ilgili arzuyu arttirmasina yonelik
olan inangtan kaynaklanmaktadir. Bu yiyecekleri yiyen bekar genglerin zinaya meyli

artmaktadir.
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2.4.3. Cin

Cinler hem Islamiyet dncesi hem de Islam dininin kabuliinden sonraki
donemlerde varligina inanilan olaganiistii varliklardir. Cinlerin Miisliimanlarsi,
kafirleri, kadinlari, erkekleri olduklarina, toplum halinde yasadiklarin ve beylerinin,
padisahlarinin yonetiminin varligina inanilmakla birlikte terk edilmis tekin olmayan
evler, degirmenler, hamamlar, Orenler, mezarliklar, hanlar, kdy odalari, biyiik
agaclarin altinda oturduklarina ya da toplanip eglendiklerine inanilmaktadir (Boratav,
2016, s. 88). Cin kelimesi eski Tiirk inang sisteminin en 6nemli unsurlarindan biri olan

iyeleri kapsamakla birlikte Kur’an-1 Kerim’de adi gegen cinleri de kapsamaktadir.

Islamiyet’te cin, Hz. Adem’den iki bin yil 6nce, dumansiz atesten, yani
1siktan yaratilmiglardir. Bedensiz olduklari i¢in gozle goriilmeyen varliklar ve baska
bir boyutta yasarlar, insanlar gibi evlenip, ¢ocuk sahibi olurlar. Cinler ¢ok hizli hareket
ederler ve istedikleri viicuda girerler (Yeloglu, 2009, s. 224).

Iyeler ise Animizm inancindan kaynaklana, her varligin ruha sahip oldugu
goriisiinden hareketle ortaya ¢ikmis varliklardir. Eski Tiirk inang sisteminde dogadaki
her unsurun bir sahibi vardir ve bunlar iye olarak adlandirilmaktadir. Dogadaki her
unsura sahip olan bu ruhlar tipki cinler gibi dogup, dogurup evlenmektedirler (Inan,
1986, s. 51). Iye ve cinlerin birbirlerine olan benzerlikleri dolayisiyla Islam dinin
kabuliiyle birlikte iye terimi unutulmus olup cin adi altinda bu iki varlik tasavvur

edilmistir.

Eski Tiirk inang sistemini ve Islamiyet’in getirdigi emirleri kendi kiiltiirleri
icinde harmanlamig olan Tiirkler bu varliklar ile ilgili inaniglarin1 glinlimiize kadar
korumuslardir. Halep Tiirkmenlerinin cinlerle ilgili inaniglar1 da yukarida zikredilen
inaniglara benzer inaniglara sahiptirler. Konuyla ilgili olarak Kaynak kisilerden
Muhammed Tiirkmen “Cinler atesten yaratilmis, ruhlar1 var ancak bedenler yoktur, bu
yiizden insanlara goriinmezler, goriindiikleri insanlari deli ederler. Genner (kendileri)
de ayni insanlar gibi evlenip, ¢ogalirlar. Tabi aralarinda Miisliiman olanlar1 da var,

Kafir (Kafir) olanlar da var” seklinde agiklama yapmistir (KK36).

Cinlerle ilgili bir diger inanis onlarin nerede yasadiklari ile ilgili olup onlari
rahatsiz etme sonucunda insani garpabilecekleridir. Halep Tiirkmenlerinde cinlerin
ozellikle pis yerlerde, ¢opliiklerde ve 1ss1z yerlerde yasadiklarina inanilmaktadir. Ayni

zaman evde acgik birakilan ¢Op posetinin igerisinde cinlerin mesken yapacagina
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inanilmaktadir (KK36). Bu inamgin temelinde Islam dininin sdylemlerinin yattig:

sOylenebilir.

Cinlerin mesken tuttugu diger yer ise su ile ilgili mekanlardir. Bu nedenle
banyo ve tuvaletlerde fazla kalmak ugursuz sayilmaktadir. Bir diger yer ise evin
esigidir. Evin esiginde bir¢ok cinin yasadigina inanilmaktadir. Bu nedenle esige su
dokiilmemesi gerekmektedir. Su dokiilmesi halinde cinlerin zarar gorecegine
inanilmaktadir. Ayni zamanda cinlerden korunmak i¢in esikten gegilirken besmele
okunmasi gerekmektedir (KK36). Bu inanclar eski Tiirk inang sisteminde yer alan su
ve ev iyeleri ile ilgilidir. Sular koruyucu ruhlarin mekani olarak kabul edildiginden
dolay1 hem saygi duyulmakta hem de koruyucu ruhlardan g¢ekinilmektedir (Baysal,
2020, s. 176). Esige su dokiilmemesi ise esiklerde ev iyelerini incitmemek i¢indir

(Kalafat, 20104, s. 182).

Bir diger inanis ise seytanin ve cinlerin davul ve zurna calinan yerlerde
bulunacagi ile ilgilidir. “Diigilinlerde davul ve zurna esliginde eglence olunca orada
seytanin bulunacagina inanilmaktadir” (KK29). Bu inanisin temelinde cinlerin
eglenceyi Ozellikle topluluk halinde def, darbuka, zurna calip, sarkilar sdyleyerek
eglenmeyi ¢ok sevdikleri ile ilgili olmas1 gerektir ki bazen bu senliklerin insanlar1 da
kagirarak zorla istirak ettirdikleri de kaynaklarda gecen bilgiler arasindadir (Duvarci,

2005, s. 131-132).

Cinlerle ilgili bir diger inanis cinlerin bazi insan davranislarinin sonucunda
geldikleri ile ilgilidir. Insanin 1slik calmasi sonucunda cinlerin gelecegine
inanilmaktadir. Bunlarla birlikte insanin namaz kilirken esnemesi cinlerin igine
girmesine yol agmaktadir (KK36). Islik ¢alinmasi halinde cinlerin gelecegi etrafinda
olusan inancin temeli Peygamber efendimiz (as) zamanina dayanmaktadir. Peygamber
efendimizin zamaninda Miiminler Kabe’de ibadet vaciplerini yerine getirmek icin
cabalarken, Miisrikler onlar1 rahatsiz etmek icin 1shik c¢alarlardi. Bu yiizden 1shik
calmak Kuran-1 Kerim’de Miisriklerin duasi ve ibadeti olarak ge¢mektedir (URL-6).
Namaz kilarken esnemek ise Hadis-i serifte seytandan geldigi dikkat ceken bir
eylemdir. Clinkii namazda esneyen kisiye gaflet gelip, rehavete kapilmis olur ve
namaza duran bir kisinin, 6nce kimin huzuruna ¢iktigini ¢ok 1yi bilmesi ve namazin
da bir o kadar uyanik ve ding kilmasi gerekir (URL-7). Dolayisiyla gereksiz yere 1slik
calmaktan ve namaz kilarken esnememek i¢in bu inanglar halk arasinda yaygin

kazanmustir.
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Cinlerle ilgili son inanis ise cinlerden korunmak igin evin her kdsesine tuz
dokiilmesidir. Eve koselerine tuz dokiilmesi halinde o eve cinlerin girmeyecegine
inanilir (KK39). Bu inanisin temeli eski Tiirk inang sistemine dayanmaktadir (URL-
8).

2.4.4. Alkarisi, Kep¢oken/Ebu Kabus

Tirkler Samanist devirlerinde beri Alkarisi adli ruhun lohusalik déneminde
bebege ve anneye musallat olacagina inanmaktadir. Tiirkler arasinda oldukga yaygin
alkaris1 inanigt Halep Tirkmenleri arasinda da mevcuttur. Sadece dogum yapmis
kadinlara goriinen bu varlik lohusa kadin ve ¢ocuguna 6liim (Cobanoglu, 2015, s. 88)

yahut hastalik getiren kotii bir ruh olarak kabul edilmektedir.

Halep Tiirkmenlerinde Alkarisinin, lohusalara ve bebeklere eristigine
inanilan kot bir ruhtur. Bu yaratigin lohusa bir kadina musallat olmas1 halinde “Al
coken, al basma, kirk basma, haflet, haflet basma, karakura, gara gus, kara, kep¢coken”
denildigi de tespit edilmistir. Alkarisinin uzun boylu, iri yapil ¢irkin suratli, saclar
dagmik karalar giymis bir kadin olduguna, lohusa kadinin uykusunda ¢ocuguyla
birlikte bogarak o6ldiirdiigiine ve cigerlerini soktiigiine inanilmaktadir (Arslan Erol,
2023, s. 69; Erol, 2012a, s. 68). Halep Tirkmenlerinde lohusalari bu yaratiktan

korumak i¢in demir, su ve ates kiiltlerine bagli inanislarin gelistigi tespit edilmistir.

Tiirk diinyast genelinde yaygin inamisa gore Alkarisinin kirmizi renkten,
demirden, sogan ve sarimsaktan, siipiirgeden, silah, erkek sesinden korkmaktadir. Bu
inanistan hareketle lohusalarin, gece yalniz birakilan anne ve bebeklere musallat
olacagina inanildigindan, Halep Tiirkmenlerinde anne ve bebegi gece yalniz
birakilacag1 zaman odaya mutlaka Kur’an-1 Kerim ve demir konmaktadir. Lohusa
kadin1 ve bebegi Alkarisindan korumak i¢in annenin ve bebegin odasina Kur’an-1
Kerim asilir (KK9, KK30). Lohusay1 ve bebegi korumak i¢in kullanilan demir ise
genellikle siipiirge ve ignedir. Siipiirge duvara veya giris kapisinin ardina yaslanmis
bir sekilde anne ve bebegin yaninda durursa, kétii ruhlarin onlara zarar vermeyecegine
inanilir (KK12). Ayn1 zamanda nefsenin yastigl/ yatagina igne-cuvaldiz ilistirilirse
nefsenin bu ignelerden birini Albasan’in kiyafetine batirmasi sonucunda bu yaratigin
sadik bir hizmetci olacagina ve eve zenginlik getirecegine inanilir (KK30). Lohusa
kadinlar1 ve bebekleri bu yaratiktan korumak icin kullanilan demir nesneleri

koruyuculuk fonksiyonlar1 goriir ve bu koruyucu niteligi demir kiiltiiyle ilgilidir ve
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Tiirk halklarin genelinde goriilen bir uygulamadir. Cin tiiriinden kara iyelerin demir
tiirii madenlerden korktuguna inanilir (Basgetingelik, 2009, s. 98-99). Bu Inanista eski
Tiirk inang sisteminde kotii ruhlarn uzaklastirmak icin kullanilan demir ile Islami

koruyucu bir unsur olan Kur’an-1 Kerim yan yana bulunmaktadir.

Lohusalardan korunduguna inanilan bir diger unsur kirmizi yagliktir.
Alkarisinin kadma verece§i zarardan korunmak i¢in lohusanin kiyafetine kirmizi
renkli bir bez pargas1 dikilir ya da lohusanin uyudugu yatagin lizerine pis bir mendil
konur (Erol, 2012a, s. 69). Alkasinin eve girip bebege zarar vermemesi igin evin
kapisinin 6niinde pis bez konur. Pis olanin pisi ¢ektigine inanilir (Arslan Erol, 2020,

5. 1075).

Albasan olarak adlandirilan Alkarisinin nehir, degirmen ve su kenarlarinda
yasadigima inanilmaktadir (Kalafat, 2000, s. 45). Alkarisinin yasam alaninin Su
kenarlar1 olmasi, onun 6nceden sahip oldugu bereket hamisi sifatiyla ilgilidir (Baysal,
2020, s. 295). Ancak giiniimiizde kotii bir varlik olduguna inanilan Alkarisi’nin sularda
yasamasi, bu konuda dogum olan evlerde birtakim 6nlemlerin alinmasina yol agmustir.
Halep Tiirkmenlerinde bir evde dogum oldugu zaman kirk giin boyunca gece
saatlerinde ¢ocugun ¢camasiri disariya serilmemektedir (KK13). Bu inanisin temelinde
temas bilylisii yatmaktadir. Lohusanin ve bebegin temas ettigi suya Alkarisinin

erisecegine inanilmaktadir.

Halep Tirkmenleri arasinda yeni dogmus bebegin ilk kirk igerisinde ¢ok
hassas olduguna inanilir. Bebegi ve annesini bu kotii enerjilerden korumak igin
bulunduklar1 odanin arkasina orak asilmaktadir. Bu sekilde Alkarisinin igeri girmesi
onlenmis olduguna ve bebegin korunduguna inanilmaktadir (KK40). Bu Uygulama

demir kiiltiiyle alakali olup, demirin koruyucu fonksiyonuna dayanmaktadir.

Lohusay1 ve bebegi bu yaratiktan korumak i¢in kullanilan diger unsurlar ise
muska, ayna ve ekmektir. Albasanin gelmemesi i¢in lohusanin ve bebegin boyunlarina
muska asilir ve bulunduklari odaya ayna asilir. Boylelikle albasanin lohusaya ve
bebege zarar vermesi dnlenmis olur ve bu nesnelerin onlari1 koruduguna inanilir (KK2,

KK9, KK12, KK8, KK47, KK52).

Halep Tirkmenleri arasinda Alkarisi/Albasan disinda benzer bir yaratik daha
vardir ki bu yaratiga Kepcoken yahut Ebu Kabiis denir. Kep¢dken de insana uykuda

musallat olmaktadir. Bu yaratik sadece lohusalara degil yetiskin erkek, kadin ve
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cocuklara da goriilmektedir. Bu yaratikla ilgili herhangi bir tarif yapilmamistir.
Nadiren canavara benzeyen bir hayvan oldugu ileri siiriilmiistiir. Kep¢oken uykuda
insanin insanin iistiine ¢okerek bogmaya calisir. Bu durum genellikle ii¢, bes dakika
stirer ve kisi bu durumda uykudan uyanir. Bu yaratig1 yakalayabilen kisinin zengin

olacagina inanilmaktadir (KK13, KK15).

Derleme sahasindaki kisiler bu iki yaratigin ayni oldugunu ifade etmislerdir.
Bu ayniyet her ikisinin de lohusa ve bebeklere =zarar verebileceginden
kaynaklanmaktadir. Ayrica Tiirk kiiltiirlinde bu tiirden tasavvura dayali kotiiliik
getirdigine inanilan varliklarin birbirleri yerine kullanildiklart goriiliir (Basctingelik,
2009, s. 98-99). Bunlarin arasindaki fark ise Alkarisi’nin tarif edilmesi ve sadece
lohusa kadinlara ve bebeklere musallat olmasi ve onlara zarar vermesidir, hatta onlarin
basia oliim yahut hastalik getirmesidir. Kep¢oken/Ebu Kabus ise tarif edilemeyip,
herkese musallat olup, onlara 6liim getirmemesidir. Sadece gegici bir endige ve korku

hissi yaratmasidir.

2.4.5. Degerlendirme

Yorede meleklerle ilgili inamiglarda temiz olmak  gerektigine
vurgulanmaktadir. Ciinkii tuvalet ve banyo gibi pis yerlere meleklerin girmeyecegine
inanilir. Bunun yam fotograf ve ayna bulunan evlere de meleklerin yaklagsmayacagi
diisiiniiliir. Bunun nedeni ise evde fotograf bulunmasi giinah ve aynada meleklerin
kendilerini gordiikleri ile ilgilidir. Halep Tiirkmenlerinde 1shik c¢almak, parmaklar
citlatmak, tirnak uzatmak, namaz kilarken esnemek seytan ve cinle iligkilendirilen
davraniglardir, bu nedenle yore halki bunlar1 yapmaktan kaginir. Cinlerin ve Seytan’in
pis yerlerde yasadiklarina inanilir. Bu yilizden tuvalet ve banyo gibi yerlerde fazla
kalmak ugursuz olduguna ve evin esigine su dokiilmesinden kaginilir. Cinler ile ilgili
bir diger inanis ise onlarin davul ve zurna ¢alinan yerlerde bulunacaklariyla ve tuzlu

yerlerden uzaklasacaklart ile ilgilidir. Bu nedenle evin koselerine tuz dokiilmektedir.

Yorede, Alkarisi, Kepg¢oken/Ebu Kabus ile ilgili pek c¢ok inanig
bulunmaktadir. Alkarisinin lohusa ve bebeklere eristiklerine inanilmakla birlikte
Kepgoken/Ebu Kabilis’un herkese musallat olacagina inanilmaktadir. Halep
Tiirkmenleri ~ Alkarisindan  korunmak icin lohusa ve c¢ocuklart yalniz
birakilmamaktadir. Yalniz birakilacaklari zaman odaya Kur’an-1 Kerim ve siiplirge

konmakla birlikte lohusanin yatagina/yastigina veya kiyafetine igne yahut kirmizi
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yaglik eristirilmekte ve odanin arkasina orak asilmaktadir. Lohusa ve bebegi bu
yaratiktan korumak i¢in kullanilan diger unsurlar ise muska, ayna ve ekmektir. Bu
nedenle albasanin/alkarisinin gelmemesi i¢in lohusa ve bebegin boynuna muska,

bulunduklar1 odaya ise ayna asilir.

Halep Tirkmenlerinde tabiatiistii varliklar bashigi altinda degindigimiz bu
ruhani yaratiklarin bulunma yerleri ve onlardan korunmak igin kullanilan unsurlar
Tirk halklarma hepsinde goriilen uygulamalar olmakla birlikte Anadolu sahasinda
basta Gaziantep, Osmaniye, Hatay, Kilis, Sanlurfa gibi yorelerde de goriilen ve

benzerlik tagiyan inanis ve pratiklerdir.

2.5. Halep Tiirkmenlerinin Giinliik Hayattaki Cesitli Halk inamslari
2.5.1. Nazarla Ilgili Halk inamislar

Arapga “bakis” anlamina gelen nazar kelimesi, kimi insanlarin bakiglarindaki
giic ve bu nitelikleriyle, bir kisiye, bir hayvana ya da bir nesneye bakmakla, canl
tizerindeki hastalik, 6liim, nesne {izerinde sakatlanma, kirilma gibi olumsuz bir etkinin
meydana gelmesidir. Bu ylizden herhangi bir olumsuz olay meydana geldiginde “nazar
degdi” deyimi kullanilir. Nazar’in iki sekilde meydana geldigine inanilmaktadir.
Birincisi, kiskanglik duygusundan meydana gelen nazardir. Ikincisi ise kisinin
yakinlarinin fazla hayranlik ve sevgi duygularla degen nazardir. Bu gruba annenin ve
babanin ¢ocuklarina besledikleri asir1 sevgi girmektedir. O yiizden annenin ve babanin

cocuga fazla diskiinliigii iyi sayllmamaktadir (Boratav, 2016, s. 119-120).

Kotii sekilde imrenen ve kiskanglik duyan bir insanin bakislarinin, hayvan ve
insanlar1 6ldiirdiigiine ya da hastalanmalarina neden olduguna inanilmaktadir. Kotiiliik
beslemeyen bir insanin nazarinin degmesinin sonuncunda bas agrisi, esneme ya da bir

esyaya gelen zarar gibi ¢ok biiyiik olmayan hasarlardir (Alkir, 2020, s. 177).

Halep Tiirkmenlerinde kisinin basina gelen her tiirlii hastaligin ve 6liimiin
nedeni nazar degmesi olarak gosterilmektedir. Kotii niyetli degen nazarin etkisini
azaltmak ve nazardan korunmak i¢in birtakim yontemler ve tedbirler yerine
getirilmektedir. Halep Tiirkmenlerinde mavi gozli kisilerin nazar degdigine
inanilmakla birlikte kiskanglikla bakan kimsenin de nazarimin degdigine

inanilmaktadir (KK1, KK9, KK20, KK38, KK50).
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Halep Tiirkmenlerinde nazar inanisi ¢ok yaygindir ve nazar etrafinda birtakim
inanis ve pratikler yer almaktadir. Bu inanis ve pratikler, yapilan ¢alismada elde edilen
bilgiler dogrultusunda nazardan korunma yOntemleri ve nazari tedavi etmede

kullanilan maddeler ile ilgili inaniglar olmak tizere tasnif edilmistir.

Nazardan korumak i¢in kullanilan yontemler arasinda nazar duasi, muska,
igde tohumlari, tizerlik otu, ciiriik ¢cocuk ayakkabisi, hayvan kafataslari, delikli tas,
orak, mavi goz boncugu yer almaktadir. Bunlardan nazar duasi, muska gibi
yontemlerin Islami unsurlar icermekle birlikte igde tohumlari, iizerlik otu, ¢iiriik gocuk
ayakkabisi, besparmak, hayvan kafataslari, delikli tas, orak, mavi gz boncugu gibi

yontemler de eski Tiirk inang sistemi (Samanizm)’den kaynaklanmaktadir.

Nazar Duasi: Islami unsurlarin basinda yer almaktadir. “Masallah, Allah
korusun, Allah muhafaza etsin, Allah bagislasin, Kuran-1 Kerimden ayetler vb.” nazar
duasini okuyan kisinin hem kendisini nazardan koruduguna hem de bagkasini nazardan
koruduguna hem de baskasina nazar degmekten kurtulduguna inanilmaktadir (KK1,
KK11, KK16, KK34, KK38, KK41, KK50). Nazar duasi ile nazar1 6nledigine inan kisi
her giizel gordiigii seye okumaktadir. Ayni zamanda eve, arabaya nazar degmesin diye

evinin Oniine, arabasinin i¢ine asmaktadir.

Muska: nazardan korunmaya yonelik kullanilan bir diger yontemdir.
Muskanin igine ‘ayetler ters yazilarak iiggen poset i¢ine konur. Muska insanin bilhassa

cocuklarin sag omuzuna asilarak kullanilmaktadir (KK38, KK46, KK50).

Igde Tohumlar:: Eski Tiirk inang sisteminde kotii kokulu bitkilerin nazardan
korunmak i¢in kullanildigi bilinmektedir. Bu yiizden igde tohumlar1 g¢ocuklari
nazardan korumak i¢in onlarin omuzuna ve evlerin oniline asilmaktadir. Boylelikle
kot bakisi lizerine ¢ektigine ve yoniinii degistirdigine inanilmaktadir (KK16, KK46,
KK50).

Uzerlik Otu: Insana nazar degebildigi gibi esyaya ve miilke de nazar
degecegine inanilmaktadir. Esyayr ve miilkii nazardan korumak i¢in Halep
Tirkmenleri evlere iizerlik otu asilmaktadir. Bunun yani sira yiizerlik otu diigiin
halaymin ortasinda yakilmaktadir. Boylelikle diigiin ve diigiindeki kisiler nazardan
korunmaktadir (KK8, KK9, KK16, KK20, KK46).

Ciiriik Cocuk Ayakkabisi, Kanh El Hareketi: Ciirlimiis cocuk ayakkabis1

ve besparmak seklinde kanli el hareketinin kotiiliik getirmesi muhtemel olan gozleri
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oyma tehdidi ile korkutmanin ve nazara gelmesi muhtemel olan esyayr nazardan
koruduguna inanilmaktadir. Bu yiizden yeni satin alinan arabay1 nazardan korumak
i¢in arabanin igine ¢iirlik ¢cocuk ayakkabisi asilmaktadir. Ayn1 zamanda da adanmis
kurbanin kani arabanin {izerine besparmak izini gosterecek sekilde siiriilmektedir.
Glinimiizde bu unsurlarin  nazardan korunmak ic¢in kullanilmasmna pek

rastlanmamaktadir (KK11, KK18, KK29).

Hayvan Kafatasi: Eski Tiirklerde hayvan iskeletlerinin, kafataslarinin sivri
ve keskin olmasi nedeniyle nazari kestigine inanilmakta idi. Bu ylizden nazara gelmesi
muhtemel olan kisiyi nazardan korumak i¢in Halep Tiirkmenlerinde esek, keci
kafataslarini evlerinin Oniine astiklar1 goriilmiistiir. Glinlimiizde bu unsurlarin
nazardan korunmak i¢in kullanilmasina ¢ok az rastlanmaktadir (KK6, KK18, KK29).
Bu unsurlarin yan1 sira nazardan korunmak i¢in kopek ve at kafatasinin da asildigi da

bilinmektedir (Arslan Erol, 2020, s. 945).

Orak ve Delikli Tas: Tirk kiiltiiriinde demirin keskin ve saglam olmasi
nedeniyle kisiye ve esyaya degecek olan nazar kestigine inanilmaktadir. Bu yiizden
kirklh ¢cocuklar1 ve annelerini nazardan korumak ve onlara zarar gelmesini 6nlemek
icin kirkli ¢ocugun ve annesinin yattiklart odanin ardina orak asilmaktadir. Aym
zamanda bitkileri nazardan korumak i¢in Halep Tiirkmenlerinde delikli tasi tiziim
agacina astlmaktadir (KK15, KK29).

Goz Boncugu: Eski Tiirklerde renkler kutsal say1lmis ve nazardan korunmak
icin kullanilmigtir. Halep Tiirkmenlerinde de nazardan korunmak i¢in mavi goz
boncugu kullanilmaktadir. Evi nazardan korumak i¢in eve, cocugu nazardan korumak
icin ¢ocugun omuzuna, hayvani nazardan korumak i¢in hayvanin boynuna nazar
boncugu asilmaktadir. Mavi nazar boncugunun yaninda sap’in da asildig

goriilmektedir (KK8, KK11, KK16, KK18, KK20, KK22, KK29, KK46, KK50).

Halep Tiirkmenlerinde nazar kotii bir gili¢ olarak kabul edilmektedir ve bu
kotli  giiclin - insanlara  Oliimciil  zararlar verdigine inanilmaktadir. Halep
Tirkmenlerinde nazara gelen kisinin bas agrisi, esneme, sahip oldugu esyalara zarar
gelme, mal ve miilkiinde azalma gibi birtakim belirtiler goriilmektedir. Bu durumlarda
kisiyi, hayvani1 ya da miilkii nazardan arindirmak ve tedavi etmek i¢in dua okunur,

yiizerlik yakilir ve kursun dokiiliir.
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Nazar Duasi: Nazardan korunmak i¢in kullanilan yontemlerinde bahsedilen
nazar duas1 Halep Tiirkmenlerinde kisiyi nazardan arindirmak ve tedavi etmek i¢inde

kullanilmaktadir (KK11, KK16, KK34, KK38).

Yiizerlik Yakmak: Nazar degen kisiye Yizerlik de yakilir. Yiizerlik yakma
sOyle olur; bir tepsinin i¢inde ates yakilir, bir miktar iizerlik elde nazar degen kisinin
basinda ii¢ defa dolastirilirken, “Hazara huzara géz edenin gozii bozara.” denilir ve
atese atilir. Daha sonra Yiizerlik dumani nazar degdigi diisiiniilen kisiye kokutulur,

bdylece kisinin nazardan kurtulup, iyilesecegine inanilir (KK46).

Kursun Dokme: Kisiye ya da eve bir zarar geldiginde nazar degdigine
inanilir ve kisi ya da evi nazardan arindirmak i¢in kursun dokiiliir. Halep
Tiirkmenlerinde kursun dokme islemi yash bir kisi tarafinda gerceklestirilir. Kursun
dokme iglemi, kursunun bir tavada eritilir. Diger taraftan hasta diziistii oturtulur ve
basina bir tiilbent ortiiliir. Erilen kursun kisinin basina tutulan suya ¢esitli sozlerle
dokiiliir. Kursun doken kisi, kursunun suyun i¢inde aldig1 sekillere bakarak nazar
degdirenin cinsiyeti, fiziksel oOzellikleri hakkinda tahminlerde bulunur. Halep

Tirkmenlerinde kursun dokme isleminde sonra kursun dokiilen su nazara gelen kisi
koklatilir (KK8, KK16, KK20).

Kisiye nazar degdiginde kursunun dokiildiiglinden yukarida bahsedilmistir.
Ancak kursun dokmenin baska bir versiyonu da mevcuttur. Yorede kursun Kursun
dokmeye gursun akidma veya taklama/takladma seklinde adlandirilmaktadir. Kursun
alinir bir siizege konur. Siizegin i¢ine de bir ayna, bir makas, bir sogan, biraz tuz,
birazcik yiizerlik, bir tas su, cocugun ayakkabisi ve bir adet demir para konur ve kursun
ateste eritilir. Daha sonra siizek getirilir, kisinin basina konur ve siizegin i¢ine iki yahut
tic kez kursun atilir. Bu islemden sonra kursun evin esigine dokiiliir, demir para
caddeye atilir, tuz bir posete konup, atilir. Tuzu yemege ilave eden kimseler de olabilir.
Bu islemde kullanilan sogan da evden nazarin acisi gitsin diye atilir. Yedi yolun
catisina da sudan su alinir ve alin iistiine, mide iistiine konur. Eger kiside nazar varsa
yiirege, avuglara vurup, deler (Arslan Erol, 2023, s. 69-70; Arslan Erol, 2020, s. 1074-
1075).

Tiitsiileme: Tiitsiileme yorede pohullama/ pohurlama/ pohur yakma olarak
adlandirilmaktadir. Bu uygulamada daglardan toplanmis giizel kokulu otlar kullanilir.

Bunlar i¢inde en ¢ok bilinen ve kullanilan pohurdur ki uygulama adini bu ottan
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almigtir. Pohur yaninda murt, hambelez gibi otlar da kullanilmakta, bu otlar k6z veya
ateste yakilmak suretiyle kokusunun ¢ikmasi saglanmakta ve yakilma sirasinda
lizerine tuz da atilmaktadir. Nazar veya goz degmis kisinin iizerine dumani gezdirilir.
Bu uygulama yapilirken Kuran’dan felak, nas ve ihlas sureleri okunup, salavat getirilir

(Arslan Erol, 2023, s. 71).

2.5.2. Ugur-Ugursuzluk

Sosyal bir varlik olarak toplum iginde var olma miicadelesi veren insan yasi,
cinsiyeti ve egitim durumu ne olursa olsun ¢evresindeki bazi seylere zaman zaman
deger atfedebilir. Deger atfetmenin olumlu sekli ugur, olumsuz sekli ise ugursuzluk

olarak kabul edilebilmektedir (Kose ve Ayten, 2009, s.46).

Tiirk dilinin en eski sozliigii ve Kasgarli Mahmut’un kitabi olan Divanu
Liigati’t Tiirk’te “Ogur” olarak gecen “vakit, zaman”, “bir iste imkan ve firsat”,
“karsilik”, “ugur, bereket”, “devlet” anlamlarina gelen ugur kelimesi, bir nesnenin, bir
kisinin, bir igin, bir zamanin, bir yerin 6ziindeki iyiligi, mutlulugu, bereketi, kolaylig1
kisacast olumlu niteligi ve giiclidiir (Boratav, 2016, s.109). Bu tanimdan hareketle
ugursuzluk ise bazi kisilerin ya da bazi nesnelerin 6ziindeki kotiiliik, bereketsizlik ve
olumsuz giigtiir. Halkin tasavvurunda ugur ve ugursuzluk etrafinda sekillenmis halk
inaniglary, uguru yeglemek ve ugursuzluktan kaginmak veya onlardan gelecek

olumsuzluklari giderme amaci ile birtakim pratiklerin olugsmasina neden olmustur.

Ugurla ilgili inaniglar Halep Tiirkmenlerinde, eylemlerin ve baz1 varliklarin
ugur getirmesi ile ilgili olarak sekillenmistir. Bir eylemi yerine getirme bi¢imi veya
kisinin viicudunda meydana gelen birtakim belirtilerin ugurun ya da ugursuzlugun
habercisi olarak goriildiigline inanilmaktadir. Ayn1 zamanda tesadiifen bulunan bazi
nesnelerin ugur getirdigine inanilirken, 6zellikle eve ve evdeki kisilere ugur getirsin
diye kisinin evinde bulundurdugu nesneler ve yerine getirilen eylemler de

bulunmaktadir.

Halep Tirkmenlerinde ugur getirdigine inanilan sag ve sol tarafla ilgili
inaniglar bu inaniglarin basinda yer almaktadir. Eve sag ayakla girmek sol ayakla
cikmak ugur sayilmaktadir. Ayn1 sekilde bir yemege baslanirken sag elle baglamanin
ugur ¢ekecegine inanilmaktadir. Bunlarla birlikte insan viicudunun hareketleri de

yorede ugurla baglantili oldugu diisiiniilmektedir. Istemsiz olarak olusan kulak
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¢inlamas1 sag tarafta olustugunda kisiye iyi, ugurlu bir haberin gelecegine
inanilmaktadir. Halep Tiirkmenlerinde canli ya da cansiz varliklarin ugur getirmesi ile
ilgili de birtakim inaniglar bulunmaktadir 6rnegin, bir kisinin evinde Kuran bulunursa
o eve ugur gelecegine inanilir (KK5, KK19, KK20, KK26, KK29, KK39, KK50). Bu
inanislarin temelinde eski Tiirk inanglar1 olmakla birlikte Islamiyet’te bilyiik yer
kaplamaktadir. Sag tarafin her zaman daha ugurlu, itibarli ve hayir getiren bir yon
olmustur (Kalafat, 2008, s. 113). Bu yiizden kisiler hareketlerini sag tarafla
sekillendirmektedir. Ayn1 zamanda evde Kur’an bulundurmanin temelinde Islamiyet

inanci yatmaktadir.

Halep Tirkmenlerinde ugur ile ilgili halk inaniglar1 bulunmakla birlikte
ugursuz olduguna inanilan hareketler, esyalar ve evin boliimleri {izerine birtakim halk
inaniglart mevcuttur. Halep Tiirkmenlerinde ugursuzluk getirdigine inanilan
hareketlere bakildiginda eve sol ayakla girmenin ve kisinin sol kulagiin ¢inlamasinin
kisiye ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir (KK5, KK20, KK29, KK39). Sol taraf
Tiirk halk inaniglarinda genel olarak kotiiytli temsil etmektedir (Kalafat, 2008, s. 113).
Yine kisinin giyinmis oldugu kiyafeti lizerindeyken dikmek ugursuz sayilmaktadir.
Kaynak kisi Ahmet Taha konuyla ilgili olarak “kiyafeti kisinin lizerindeyken dikis
yapmay1 kefen bicmeye benzetirlerdi ve evden olii ¢ikacak derlerdi” seklinde

aciklamaktadir (KK9).

Ugursuzluk yaratan bir diger nesne aynadir. Aynayla ilgili inaniglara
baktigimizda gece vakti aynaya bakmanin ugursuzluk getirdigine inanilmaktadir.
Eskiden Halep Tirkmenlerinde geceleri aynaya bakilmazdi ve bilhassa gocuklar
aynaya baktirilmazdi, yore halki gece aynaya bakan kisiye “aynaya diisersin” diyerek
korkutur idi (KK1, KK2, KK3, KK8, KK9, KK21, KK22, KK25, KK26, KK28, KK33,
KK38). Evde ayna kirilirsa da eve gelen misafirin ugursuzluk getirdigine inanilir ve
bu misafirin gidisiyle kotiiliigiin yani ugursuzlugun gittigine inanilmaktadir ve ayna
kirilinca “inkeser es-ser” denmekteydi (KK19, KK22, KK26, KK28) seklinde

inanislar mevcuttur.

Tiirk kiiltiirtinde yildizlarin hareketlerine dair ugur ve ugursuzluk inaniglar
vardir. Yorede yildiz kaymasinin ugursuzluk getirecegine ve 6liim habercisi olduguna
inaniglar bulunmaktadir. Bunun disinda Halep Tiirkmenlerinde evin esigi de ugursuz

sayilmakta, bu ylizden esige oturan yahut su doken kisiyi cin ya da yildirim
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carpacagina inanilir (KK9, KK17, KK40, KK51). Esikte oturmak arada kalmak

anlamina gelmekte ve bu nedenle ugursuz sayilmaktadir.

2.5.3. Bolluk-Bereket

Asli Arapga olan bereket kelimesinin anlami topragi bereketli, bereketli
yagmurlar, bereketli bir yi1l s6z kaliplarindan yola ¢ikarak degerlendirilecek olunursa
bereketin anlami1 bolluk oldugu sdylenebilir. Bunlarla birlikte bereket versin, bereketli
olsun sozleri de iyi, faydali seylerin, mal ya da yiyecegin artig1 anlamina gelmektedir
(Boratav, 2016, s. 110). Bolluk ve bereket ¢ercevesinde olusan uygulamalar, tarihin en
eski caglarindan beri her kiiltiirde 6ne ¢ikan bir olgu olmustur. Aslinda bereket; su,
ates, hava ve topragin dogal dengeler icinde, insan emegi ile birlesmesi sonucunda
ortaya ¢ikan bir seydir. Bolluk, bereket, tiretkenlik, eski¢agin avci-toplayici ya da
tarim ve hayvancilikla ugrasan toplumlarinda, yasamin temelini saglayan hayati

unsurlar olmalar1 nedeniyle ¢cevresinde bir tapinma ve kiilt olusmustur (Senesen, 2011,

s. 210).

Hayvancilik ve tarim ile ge¢inen toplumlarda bereket, ge¢im i¢in en dnemli
hususlardan biridir. Bu nedenle bir evin bereketli olmasi, bir mahsuliin bereketli
olmasi, hayvan siitlinlin bol olmasi ve bereketsizlikten kagcinmaya yonelik birtakim
inaniglar ve uygulamalar Tirk kiiltiiriinde de mevcuttur. Tiirk kiiltiirlinde bolluk ve
bereketi saglamak i¢in bir¢ok kiiltten yararlanilmaktadir. Yapilan saha caligmasi
sonucunda Halep Tiirkmenlerinde bolluk ve bereket igin birgok ritiiellere rastlanmistir.
Bu ritiiellerin etrafinda da bolluk ve bereketin saglanmasina yonelik birtakim inanislar

yer almaktadir.

[lk olarak evle ilgili inanislarin temelinde hanenin bereketinin kagmamasi ve
bollugun olmasi amaciyla birtakim inaniglar ve kaginmalar mevcuttur. Bunlardan ilki
sabah erken saatlerde evin pencere ve kapilar1 agilmasidir. Sabah erken saatlerde rizik
kapisinin agildigina ve bu saatlerde insanlara dagitildigina inanilmaktadir. Sabah
pencere ve kapilari agmak ise o eve bereketin girmesi saglamak amacini giider (KK1,
KK17, KK22, KK26). Yine evde bereketin olmasi i¢in sabah namazi kilindiktan sonra

Kuran-1 Kerimden ayetler okunur ve bereket duasi edilir (KK34).

Evin bereket ve bolluk i¢inde olmasi, evin bereketine zarar gelmemesi icin

yapilan bir diger uygulama evde yiizerlik otunun yakilmasidir. Eve degebilecek
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nazarin, evin tim bereketini kacirabilecegine inanilmaktadir. Bu nedenle evlerin
girislerinde nazar1 kestigine inanilan yiizerlik otu asilmaktadir. Ayni zamanda tuzun,
yemegin ve ekmegin dokiilmesi gilinah olarak algilanmakta ve evin bereketinin

kagiracagina inanilmaktadir (KK1, KK3, KK9, KK16, KK17, KK40, KK45).

Hasatin, bol ve bereketli olmasi i¢cin harman vakti arpa, bugday gibi ekinlerin
iistline yiizerlik otu ve sogan konur. Dugiinlerde ve yaz mevsiminde de bulgur pilavi
ve dovme pisirilir. Bunlarin yan1 sira hasatin, bol ve bereketli olmasi i¢in “Allah’im
benden ekmesi senden bereketi” diye dua edilir. Yine yenilen yemekte bereket olmasi
icinde yemege baslamadan 6nce besmele ¢ekilir. Besmele ¢ekilmeden yemek yenirse
seytanin o yemegi kisiyle birlikte yedigine inanilir (KK1, KK9, KK16, KK19, KK26,
KK38, KK40, KK49, KK50).

2.5.4. Biiyiisel islemlerle ilgili Halk inanslar

Biiyii sozciligli terim anlamiyla Tiirkge Sozliik’te “tabiat kanunlarma aykir
sonuclar elde etmek iddasinda olanlarin basvurduklari gizli islem ve davraniglara
verilen genel ad, afsun, efsun, sihir fiisun, bag1” olarak agiklanmaktadir (Akalin, 2011,
S. 426). Abdulkadir Sipahioglu biiyii kelimesini, Eski Tiirk dilinde biiyii biigi, bligii
seklinde yazildigin1 6ne silirmiis ve biiyiiyii tabiatiistii gizli giiclerle iliski kurularak
veya gizli giicler igerdigine inanilan bazi tabii nesneleri kullanarak belli birtakim
amagclar gergeklestirmek amaciyla yapilan davranislar olarak tanimlamistir (Sipahi,

2006, s. 1).

Pertev Naili Boratav ise biyiiyi; iyi ya da kotii sonug almak icin tabiat
Ogelerini, yasalarii etkileyerek bu olaylarin olagan diizenlerini degistirmek icin
girisilen islemlerin tamami olarak tanimlamistir. Bu anlamiyla kelimenin kavrami
genislemis ve Fransizcadaki magie kelimesini karsilar hale gelmistir. Halk dilinde
biiyli daha dar anlamiyla koétii biiyii ve olumlu biiyli (muhabbet tilsim1) olmak iizere
ikiye ayrilir. Birinci gruptakiler genellikle bir kimseyi sevdiginden sogutmak ya da
diismanini hasta diisiirmek ve o6ldiirmek i¢in yapilirken ikinci gruptaki biiyiiler bir
kiside karisima karst sevgi uyandirmak veya evine baghligmi saglamak igin
yapilmaktadir. Halk geleneginde de bu tiir biiyiilerden etkilenmelerin diger tipleri
gecerli olduklar yerlere, sartlara, amaclarina ve uzmanlari olup olmadigina gore ¢esitli

adlar alirlar (Boratav, 2016, s. 121-122).
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Biiyti, temelinde yatan diisiincelere, psikolojik ve sosyal durumlara, biiyiisel
islemlerin amacglarina gore boliimlere ayrilmaktadir. Bunlar taklit biiyiisli, temas
bliyiisii, ak biiyli, kara biiyii, aktif biiyii, pasif biiyii, av biiyiisii gibi Ornekleri
stirdiirebilen biiyii ¢esitleridir. Taklit ve temas biiyiisii sempatik biiyliniin alt dallar

olarak kabul edilmektedir (Ornek, 1995, s. 141).

Birgok halk inanisin temelinde temas ve taklit biiyiisii yatmaktadir. Fakat bu
inanislara sahip Tiirk topluluklar1 islamiyet ile birlikte bu inanislarin temelindeki biiyii
mahiyetini unutmus ve s6z konusu inaniglar1 gelenek adi altinda siirdiirmeye devam
etmistir. Gelenek halini almis biiyiilerin yani sira semavi dinlerin yasakladigi biliytyt
amacina yonelik kullanmaya devam eden kisiler de elbette ki olmustur. Halep
Tiirkmenleri biiyii i¢in biiylicii hocalara giderek biiyii yaptirmakta yine kendisine biiyi

yapildigini diigiinen kisiler de bu hocalara giderek biiyiiyli bozdurmaktadirlar.

Halep Tiirkmenlerinde biiyii ile ilgili birtakim inaniglar bulunmaktadir. Halep
Tiirkmenlerinde biiyii i¢in genellikle “Kagit yazdirmak™ ya da “bas yazdirmak” ifadesi
kullan1lmakla birlikte biiyii yapan kisiye ise “Cindar” ifadesi kullanilmaktadir (KK9,
KK11l, KK16, KK28). Biiyii ile ilgili birtakim inaniglar mevcuttur. Halep

Tiirkmenlerinde bu inanislar ve uygulamalar su sekildedir;

[lk olarak biiyiiniin giinah olduguna inanilir. Hem iyilik hem de kétiiliik igin
biiyii yapildigina inanilir. Genellikle baskalarinin islerinin ters donmesini saglamaya
calisan ya da hasta olmalar1 saglamak, bir erkegi ya da kiz1 kisirlagtirmak, eslerin
arasin1 bozmak ve bosanmalarina yol agmak, Eslerin arasim1 yapmak ve kocalarin
karilarina baglanmasini saglamak i¢in biiyli yaptirilir. Bir kisiye biiyii yapilmissa, o
kisiye biiytik zarar verir. Bu zarar kisinin deli olmasina bile neden olabilir. Bu yiizden
bliyliniin gelisi giizel bir kisi ya da hoca bozamaz ve bu konuda giiclii bilgilere sahip
olan hocalarin yanina gidip, biiyiiniin bozdurulmasi gerekir (KK8, KK9, KK11, KK16,
KK20, KK22, KK28, KK41).

Kaynak kisilerin bildirdigine gore biiyii su ile ilgilidir. Bir tasin i¢ine biiyii
kagidin1 koyarak biiyli yapildigina inanilmaktadir. Eslerin arasindaki bagi
giiclendirmek kadinlarin bagvurdugu bir byl ¢esididir (KK8). Kaynak kisilerden
Bekir Mustafa suyun temiz ve saf olmasi nedeniyle biiyli bozmak i¢inde

kullanildigindan s6z etmistir (KK16).
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Bir diger biiyli Humayli (kiigiik bir clizdan i¢indeki Kuran)’yi koltuk altina
yahut paga arasina koyarak yapilan biiytidiir. Bunun bir tiirti de ayetleri tersten yazarak
yapilmaktadir. Bunlarin yani sira biiyii yapan hocanin gizli bir kitab1 olduguna ve biiyii
yapmak istediginde bu kitaptan okuyarak biiyli yaptiklarma inanilir. Bu Kitap
genellikle Magrip’ten getirilmektedir. Derleme sahasindaki kaynak kisiler “Semsi
Maarif-1 Kiibra” adli Kitaptan okuyarak da biiyiiniin yapildigina inanmaktadirlar.
Kaynak kisiler bu kitabin Yahudi Kabala asiretinde kutsal kitap oldugunu séz
etmektedir (KK8, KK11, KK28).

Biiyiiyle ilgili inaniglar arasinda 6len kisinin yikandigi su ve sabunla yapilan
biiyli de bulunmaktadir (KK8). Temas biiyiisiinden yararlanilarak yasayan birine
ondan habersiz sekilde 6lii yikama suyunu i¢irmek ya da sabunla temasini saglamak o

kisinin de taklit biiyiisiiyle 6lmesi yahut hastalanmasi i¢in yapildigi bilinmektedir.

2.5.5. Zamanla ilgili Halk inamslari

Zaman kavrami baglangict ve sonu belli olmayan bir olgudur. Evrenin
tesekkiiliinde yer alan yildizlarin bile bu zaman i¢inde var olma ve yok olma siirecleri
mevcuttur. Bundan dolay1 zaman, belki de yaratimin baglangic1 ve sonu olmayan tek
seydir. Evrenin iginde belli bir siiresi olan diinyanin da kendine has bir zaman dongiisti

bulunmaktadir.

Ilkel insan, gokyiiziindeki cisimlerine hareketlerine ve mevsimlerin
gecislerine bakarak zamani belli dilimlere ayirmistir. Zamanin belli bir dongi
etrafinda isledigini kavrayan insan, bazi zamanlar1 kutsal olarak kabul etmis ve bu

kutsal zamanlar i¢in belli inaniglar ve pratikler olusturmustur.

Kutsal zamani1 diger zamanlardan farkli kilan sey kendi bilinyesinde bir
hadisenin meydana gelmis olmasidir. Bu baglamda kutsal zaman, kutsal olmayan
zamandan niteliksel olarak farkli olarak kabul edilmektedir. Kutsal zaman, dogasi
geregi geri dondiiriilebilir, yani simdiki zaman haline getirilen ilk mitsel zaman s6z
konusudur. Tiim dini bayramlar ve litlirjik zamanlar, mitsel bir gecmiste, baslama
giiniinden beri kutsal bir hadisenin tekrardan giincellenmesinden ibarettir. Kutsal
zaman, hep ¢ikis noktasina donen ve ulasilabilir olan paradoksal bir gériiniime sahiptir,
bir anlamda ¢ember bi¢cimindedir. Ritilieller sayesinde diizenli araliklarla yeniden igine

girilen mitsel anlamda simdiki zaman s6z konusudur (Eliade, 2017, s. 43-64).
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Kutsal zaman, bir fenomen olarak ortaya ¢iktig1 zaman gerek mitsel gerekse
de ritiiel boyutunda farklilik gosterebilir. Dini bakimdan zaman kavrami, dairesel ve
cizgisel olmak tizere iki sekilde diistiniilmektedir. Yukarida ad1 gegen iki zaman tiiri
de kutsalin tezahiir etmesiyle birlikte yeni bir boyut kazanir ve kutsal zaman olarak
algilanir. Kutsal zaman bazi durumlarda Budizm, Stoacilik, Sokrat Oncesi
doktorinlerde, Yeni Fisagorculuk ve Orfizmde oldugu gibi dairesel tekrar doniis
formunu kazandig1 gibi Sami dinlerde de kozmik zamana 6zel bir anlamin yiiklendigi
formuyla da goriilebilmektedir. Dairesel zaman, mevcut olarak baglamis ve bitecek
olan zamandir. Dairesel bir zaman bittiginde onu izleyen yeni bir dairesel zaman
gelecektir baslar ve bu dongli icinde cesitli bayramlar toplumlar tarafindan
olusturulmustur. Ilkel insanlar ve dinsel bu zaman kavramini benimsemislerdir.
Cizgisel zaman ise tanr tarafindan baslatilmis ve nihai bir sonu bulunan, semavi
dinlerde karsimiza ¢ikan zamandir. Hristiyanlik, Musevilik ve Islamiyet’te, dairesel
zaman asilmis ve cizgisel olarak kozmik zamana 06zel bir anlam yiliklenmistir

(Yildirim, 2007, s. 71).

Zaman dairesel olarak algilayan eski Tirk topluluklari, bu dairesel dongii
icinde glines yilin1 esas alarak on iki hayvanli Tiirk takvimini gelistirmislerdir ve yilin
basin1 2 Mart Nevruz bayrami olarak kutlamiglardir. Gilinleri ise safak (yildizlarin
kaybolusundan giin dogumuna kadar), sabah (giin dogumuna kadar), 6gle (giin
dogumundan giinesin yiikseldigi bir zamana kadar), giinbatiminda sona eren 6gleden
sonra ve gece ya da alacakaranlik (giinbatimindan yildizlarin goriinmesine kadar)
olarak bolimlendirmislerdir (Unat, 2004, s. 2). Tiirk halk inanisinda haftanin bazi
giinlerine de tipk: giiniin bdliimler gibi belirli kaliplar giydirilmistir. Halk, 6zellikle bir
ise baslarken ya bir is yapacakken zamanin o is igin uygun olup olmadigina dikkat
etmektedir (Kabak, 2011, s. 92). Tiirkler, boliimledikleri yillik zamanin ve giinlerin
belli basli vakitlerini kutsal olarak kabul etmisler ve bu vakitler i¢in g¢esitli inanis ve

ritiieller olusturmuslardir.

Saha arastirmast yapilan Halep Tiirkmenleri arasinda zamanin belli
vakitlerine ait inaniglar ve pratikler yer almaktadir. Bunlar arasinda gece ve giindiiz,

belirli giinler, ay ve giinesin tutulmasi ile ilgili inanis ve pratikler bulunmaktadir.
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2.5.5.1. Giinler

Genel olarak tim toplumlarda giinlerle ilgili gesitli inanislar ge¢misten
glinlimiize kadar var olmustur. Haftanin belirli giinlerinde yapilmasi ve yapilmamasi
gereken tutum ya da davranislar vardir. Bu durum toplumlarin eski inang sistemlerinin
kalintilariyla alakali olabildigi gibi, toplumlarin yasam bigimleriyle de alakal
olabilmektedir (Avci, 2015, s. 429).

Halep Tiirkmenleri i¢in Pazartesi ve persembe giinleri Peygamberin dogum
ve 6liim giinleri oldugundan dolay1 kutsal sayilmaktadir ve bu giinlerde orug tutulursa
biiyilk sevabi olduguna inanilmaktadir. Persembe giinii yapilmamasi1 gerektigine
inanilan isler de bulunmaktadir. Yoérede Persembe giinii camasir yikamanin
ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir (KK2, KK24, KK28). Pazartesi giinii temizlik
isi yapilmaz. Eger yapilirsa ugursuzluk getirecegine inanilir (KK24). Kaynak
kisilerden Cemil Muhammet bu durumu Peygamber efendimizin “abdest almak
olmasa ben Pazartesi giinii suya yaklasmam diye buyurmustur” sozleriyle
aciklamaktadir (KK17). Halep Tiirkmenlerinde Persembe giinii camasir yikanmamasi

da Islam dininin getirdigi bir uygulamadir.

Cuma giinli Misliimanlarin bayramidir. Kiyametin Cuma giinti kopacagina
inanilir. Bu yiizden Cuma giinii kadinlarin evi siipiirmesi, ayni zamanda erkeklerin
tarla isi yapmasi hos karsilanmaz, ugursuzluk olacagina inanilir (KK2). Yorede Cuma
glinlii 6gle ezan1 okundugu halde camiye gitmeyip, tarla isine devam eden kisinin

bliyiik giinah isledigine inanilmaktadir.

Giinlerle ilgili bir diger inanig ise Sali giinii yola ¢itkmamak tizerindedir. Sal
giinii ¢cok acil bir durum olmadig: siirece yola ¢ikilmamasi ve kiz istemeye gidilmemesi
gerektigine inanilmaktadir (KK28, KK42). Bundan dolay1r Sali giinii, bir ise
baglamanin ugursuzluk getirecegine o isten bir hayir gelmeyecegine ve o giin yola

¢ikilmas1 durumunda kisiye sorunlar doguracagina inanilmistir.

H. Arslan Erol’un sahada yaptigi derlemede Carsamba giinii ¢amasirin
yikamamak gerektigine, yikandig1 halde ugursuz getirecegine ve Cuma giinii bir is
yapilmamas1 gerektigine, yapildigi halde o isin ugursuz olacagina dair inanistan s6z

etmistir (Arslan Erol, 2020, s. 1068).
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2.5.5.2. Gece ve giindiiz

Diinya’nin giines etrafindaki hareketi giindiiz ve geceyi meydana
getirmektedir. lkel ¢aglarda elektrigin olmamasi nedeniyle insanlar giin 15181na biiyiik
onem vermislerdir. Ancak giiniin batim an1 insanlar i¢in bir karanlik ve bilinmezligi
ifade eder. Bu yiizden de bu zaman diliminde bazi islerin yapilmamasi gerektigine ve
yapilmasi halinde ugursuzluk getirdigine inanilir. Giinlimiizde bile baz1 islerin gece

yapilmasi toplumlar tarafindan yasaklanmistir.

Halep Tiirkmenlerinde Geceleri 6lii eti ¢ignenmeye benzetildigi i¢in sakiz
cignenmemekte; tirnak ve sa¢ kesilmemekte; kavga c¢ikacagi diislincesiyle makas
carpilmamaktadir (rastgele agilip, kapatilmamaktadir) (KK2, KK4, KK18, KK21,
KK28, KK36). Yine gece sakiz ¢ignenmez ¢ignenirse olii eti ¢ignenmeye benzetilir
(KK4, KK21). Kaynak kisilerden Murtaza Karaali gece tirnak kesilmesinin nedenini;
“Eskiden kesecek aletin tehlikeli olmasi ve viicut organlarina zarar verecegi
diisincesinden kaynaklandigin1 ve bu diisiince zamanla birlikte bir inanig haline
gelmis ve kesildigi zaman eve ugursuzluk getirecegine, ayni zamanda cinlerin tirnak
arasinda yasadigi, aksam kesildiginde ise serbest kalacaklar1” seklinde agiklamaktadir

(KK39).

Tiirk halk inaniglarinda tirnak kesilmesi ile ilgili birgok inanig bulunmaktadir.
Gece tirnak kesilmeyecegi gibi haftanin her giinii de kesilmemesi gerektigine inanilir
(Kalafat, 2010a, s. 261). Gece kendini korumasiz ve olusabilecek her tiirlii tehlikeye
karst acik hisseden insan, kendiyle temas halinde olan bir alet ile viicut parcasinin
kesilmesinin, insanin Oomriinii kisalacagia inanilmaktadir. Bu inanisin temelinde
temas bilylisli yatmaktadir. Aksam sakiz ¢ignemek de ayni1 sekilde 6lil eti ¢ignemeye
benzetilerek taklit biiyiisii olarak algilanmaktadir bundan dolay1 gece Oliimii

hatirlatacak baz1 davranig bi¢imlerinden kagiilmaktadir.

Halep Tiirkmenlerinde Geceleri ugursuzluk getirecegine inanildigindan
dolay1 komsuya siilliim (demir merdiven) verilmemekte; cin meskeni olacagi
diisiincesiyle sogan ve sarimsak kabuklar1 disartya birakilmamaktadir (KK39). Yorede
goriilen bu inanisin temelinde eski Tiirk inang sistemindeki demir kiiltiiyle alakalidir.
Evden demir ¢ikmasi o evdeki giicli azaltmakta ve evi olusabilecek belalara karsi
savunmasiz birakmaktadir. Gece kendini korumasiz ve olusabilecek her tiirlii tehlikeye

kars1 acik hisseden insan, sogan ve sarimsak kabuklarinin pis olduguna bu yiizden de
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cinlerin meskeni olabilecegine diistinmektedir. Boylelikle sogan ve sarimsak

kabuklarini disariya birakmaktan ¢ekinmektedir.

Sahada giindiiz vakti yapilmamasi gerektigine inanilan tek davranis ise
giindliz uyumaktir. Giin batiminda uyuyan kisinin kisiye huzursuzluk verecegine

inanilmaktadir (KK36).

Gecenin halk Kkiiltiiriinde, bilinmezlik ve kotiliikle ilgili olmasi, gece
yapilacak ve yapilmayacak islerle ilgili inaniglarin olusmasina sebep olmustur. Gece
kendini korunmasiz hisseden insan taklit ve temas biiylisiiyle yaratabilecegi
durumlardan da kaginmak istemekte ve bundan dolay1 kendine yasaklar koymaktadir.
Bu sebepten dolay1 evin koruyucu unsuru olan demiri gece baska bir eve vermesi de
kisinin kendini savunmasiz hissetmesiyle alakalidir. Giindiiz ise gilinesin Tiirk
kiiltiiriinde kutsal olup, iye sayilmasi nedeniyle giindiiz uyumanin giines iyesine

saygisizlik olarak goriilmesinden kaynaklanmaktadir.

2.5.6. Riiyalarla Tlgili Halk Iinamslar

Riiyalar, tipki mitler gibi bireyin bilingaltinin yansimasidir. Insanlar
riiyalarinda neyi, nasil, ne sekilde gorecegini segememektedir. Gece kisinin riiya
goriip, gérmeyecegi belirsiz bir durum olup, kisi uyandiktan sonra eger bir riiya

gbérmiigse onu birine anlatmak ve gordiigii riiyadan bir anlam ¢ikarmak istemektedir.

Riiyalarla ilgili bilim adamlar1 ¢esitli agiklamalara gitmislerdir. Riiya, insan
yasaminda gerceklesmesi imkansiz durum, hayal ve gergeklesmesi beklenen, istenen
sey umut olarak agiklanmistir (Albayrak, 2004, s. 450; akt. Avci, 2015, s. 431).
Riiyalar insanlik tarihinin erken dénemlerinden beri zihni mesgul eden bir konu olmus

ve riiya tabirleri etrafinda inanislar sekillenmistir.

Riiyalar genellikle kiltiir, inamigs ve diinya goriisii ¢ergevesinde
smirlandirilmis bir vaziyettedir (Ogel, 1995, s. 571). Riiyalarin kendilerini sembolik
bir dille ifade ettiklerine inanilmaktadir. Bu semboller genellikle ¢agin ve iginde
yasanilan toplumun gereklerine, aligkanliklarina ve yasama bigimlerine gore
degiskenlik gostermektedir. Bundan dolay1 riiyalari, hatta masal ve mitleri
yorumlarken dikkat edilmesi gereken husus oncelikle yorum yapilacak kisinin ruhsal
gelismislik diizeyidir. Ondan sonra, ¢agin ve iginde yasanilan ortamin da kiiltiirii

belirleyici ve yonlendirici bir etki yaptigini1 goz 6niinde bulundurmak gerekir. Zeka ve
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olgunluk olarak ortalama diizeyde olan bir insan igin “karinca” sembolii ¢alismay1
hatirlarken, daha degisik bir formasyona sahip olan birisi, ¢alismay1 hatirlamak ig¢in
kendini bilgisayar basinda c¢alisir halde gorebilir. Birbirinden ¢ok farkli iki 6rnek
olmalarma ragmen her ikisi de rliyayr goren kisiye calismasi gerektigini

vurgulamaktadir (Fromm, 2014, s. 10; akt. Senesen, 2015, s. 526).

Tiirk edebiyat1 ve folklorunun ¢alisma sahasinda olan riiya ve riiya tabirleri,
Tirk diinyasinin bir parcasi olan Halep Tiirkmenlerinde de 6nemli bir yere sahiptir.
Halep Tiirkmenlerinde rityada goriilen sembollerin anlamlari {izerine bir¢ok inanis

mevcuttur.

Riiyalarla ilgili olarak derledigimiz ilk inanis, riiya kotii ise (riiya kisinin
evinin yanmasi, yiiksek bir tepeden diismesi, deprem vs.) anlatilmamasi ve riiyadan
uyandiktan sonra sol tarafa ti¢ defa tiikiiriilmesi ve fakir bir kimseye sadaka verilmesi
gerektigi aksi halde evde cenaze ¢ikacagina inanilmasidir (KK32, KK40, KK17,
KK41, KK9, KK42). Eger riiya iyiyse (rliyada su, arpa, bugday, ekmek, hurma vs.)
ugur getirecegine inanilmaktadir (KK9, KK12, KK15, KK40, KK42, KK53).

Tiirkler i¢in doganin ve dogadaki unsurlarin kutsal olmasi gibi dogadaki
renkler de kutsal sayilmaktadir. Oyle ki renkler Tiirk boylari igin yer ve yon adlarinda
kullanilmigtir. Kara kuzeyi, kizil giineyi, ak batiy1r ve gok doguyu temsil etmektedir
(Kavasoglu, 2021, s. 61).

Renklerin ayni1 zamanda riiyalarda baz1 seyleri simgelediklerine de
inanilmaktadir. Halep Tirkmenlerinde beyaz renk gérmek, iyiye yorumlanmaktadir
(KK15). Kaynak kisilerden Avas Kose, konuyla alakali olarak “Riiyada beyaz
giivercin gordiigiinde baris olacak derler ya da olen birisini beyaz elbise ile
gordiigiinde yeri iyi derler” seklinde inanisi acgiklamistir (KK12). Ayrica Halep
Tiirkmenlerinde yesil renk gormekte seving, mutluluk olarak yorumlanmaktadir

(KK12, KK40).

Halep Tiirkmenlerinde riiyayla ilgili olarak bazi riiyalarin, 6rnegin; gece saat
(01:00-04:00) arasinda goriilen riiyalarin gergeklesecegi inanist mevcuttur. Bu zaman
diliminde su goérmek aydinliga, bozuk para gérmek kararsizliga, yilan gormek
diismana, et ise giybete isaret etmektedir (KK9). Baz1 goriilen riiyalarin ise tam tersi
olacagina inanilmaktadir. Kisi agladigin1 goriirse giilecegine, Olecegini goriirse

evlenecegine yorumlanmaktadir (KK12, KK17, KK50, KK42).
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Riiya ile ilgili tespit edilen son inanig ise riiyada dis gormeyle ilgilidir.
Riiyada kisi disinin diistiiglinii ya da kirildigin1 goriirse kendisinin ya da
akrabalarindan birisinin 6lecegine inanilmaktadir (KK21, KK32). Kaynak kisilerden
Hasim Musaoglu konuyla ilgili olarak “Riiyada disin diigerse olii ¢ikacagina inanilir.
Riiyamda disimin diistiiglinli gérdiim ve sabah uyaninca halen disim agriyordu ve iki

giin sonra babam vefat etti” ifadelerini kullanmistir (KK21).

2.5.7. Hayvanlar ve Bitkiler ile Tlgili Halk inamlar:

Tarihin ilk zamanlarindan giliniimiize kadar, hayvan ve bitkilerle ayn1 diinyay1
paylasan insan, onlardan diinyanin diizenini O6grenmistir. Bitkilerin agilip,
solmalarindan ve hayvanlarin go¢ edislerinden, zaman ve mevsim kavramini, vahsi
hayvanlardan avciligi, hayvanlarin yedigi bitkilere bakarak hangi bitkinin yenmesi
gerektigi gibi diinyayla ilgili bir¢cok seyi onlardan 6grenen insan, normal olarak onlar1
kutsamustir. ilkel insana hem diinyanin isleyisini gdsteren hem de insanin en énemli
gecim kaynagi olan hayvan ve bitkiler, kutsal olmalari nedeniyle mitlerin ve

inaniglarin da konusu olmustur (Alkir, 2020, s. 207).

Yasamin en giiglii ve miikemmel temel kaynaklarindan birini olusturan,
insanligin kokeninde bulunan ve ebediyete ulagsmalari konusunda insanlarla ayr
diisiiniilmeyen hayvan ve bitkiler her zaman Orta Asya halklarinin ilgi alanlariin 6n
sirasinda yer alan ve daim bir sekilde simge, 6rnek olarak bunlardan s6z edilmistir
(Roux, 2005, s. 13). Genel olarak Tirk kiiltiirlii halklarda yaratilig mitlerinde yer
almislar ve kutsal kabul edilmislerdir. Tiirkler arasinda kutsal kabul edilen en 6nemli
bitki agactir. Tiirk halk inaniglarinda agag kiiltii kozmik bi¢imde {i¢ alemi birbirine
baglamakta ve diinya diizenini saglamaktadir (Ergun, 2004, s. 195). Hayat agacinin
kokleri yer alti alemini, govdesi yeryiiziinii, dallar1 ve yapraklar1 ise gokyliziinii
simgelemektedir (Ogel, 2010, s. 90). Altay Tiirklerinin yaratilis konulu destaninda
agactan dogma miti bulunmaktadir. Altay mitinde insanin yaratilis1 su sekildedir:
“Dalsiz, budaksiz bir agac bitmisti. Bu agac1 Tanr1 gordii ve “dallar1 olmayan agaca
bakmak hos bir sey degil; buna dokuz tane dal bitsin!” dedi. Agagta dokuz dal bitti.
Tanr1 yine soyle dedi: “dokuz dalin kdkiinden dokuz kisi tiiresin ve bunlardan dokuz

ulus olsun!” (Inan, 1986, s.15).
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Bazi Tiirk boylarinda ise hayvandan dogma miti bulunmaktadir. Goktiirklere
ait tiireme mitinde soylar1 yok olmus Goktiirklerden sadece bacaklar1 kesilmis on
yasindaki bir ¢ocuk sag kalmistir. Hayatta kalan bu ¢ocuk disi bir kurt tarafindan
bakimi saglanarak biiyiitiiliir. Cocuk biiyliylince kurt ile kari-koca hayati yasar,
boylelikle kurt on tane ¢ocuk dogurur ve Goktiirkler bu sekilde tekrar var olurlar
(Sakaoglu ve Duymaz, 2016, s. 205).

Hayvan ve bitkilerin eski Tirk inan¢ sistemindeki onemli bir yere sahip
olmalar1 Islamiyet sonraki donemde de devam etmistir. Giiniimiizde bile Anadolu
cografyasinda insanlarin ve hayvanlarin 6zdeslestirilmesiyle ilgili inaniglarin birgok
yankisin1  bulunabilmektedir. Koylilerin ~ “tilkilerin  ne  zaman evliliklerini
kutladiklarin1”, “yilanlarin ne zaman mateme girdiklerini, ne zaman dogumlari
kutladiklarin1” ve “horozlarin ne zaman evlilik coskusu iginde olduklarini”

rastlanmaktadir (Roux, 2005, s. 52).

Halep Tiirkmenlerinde hayvanlar ve bitkilerle ilgili birtakim inanislar
mevecuttur. Ik olarak hayvanlarla ilgili halk inamislarina bakildiginda kurt, karinca,
koyun, kumru ve devenin kutsal hayvanlar olduguna inanilmakta; tavsan, kedi,

baykus, kopek ve horozun ise haberci hayvanlar olduklarina inanilmaktadir.

Kurt Halep Tiirkmenlerinde ugurlu olarak kabul edilen bir hayvandir. Kaynak
kisilerden Ahmet Cuvud “Kurt bizde ugurlu sayilir. Kurdun gozii ¢ok iyi goriir ve gozii
melek goziine benzetilir. Kurt les yemez, annesinin ve babasinin bakimini istlenir,
Araplar annesine ve babasina bakan, laflarin1 dinleyene kurt gibi derler. Kurt birinci
dereceden akrabalariyla cinsel iliskiye girmeyen ve hemcinsini aldatmayan bir

hayvandir” (KK6) seklinde agiklamstir.

Gaziantep’te yasayan Halep Tiirkmenleri kutsal kabul edilen bir diger hayvan
ise karincadir. Yorede evin kutuna, bolluk ve bereketine kaynaklik eden karinca eve

girince zarar verilmemekte ve onlari evden uzaklastirmak igin karinca duasi
okunmaktadir (KK6, KK16).

Halep Tiirkmenleri arasinda koyunun melege benzetilmesi ve melekleri
gormesi nedeniyle kutsal ve ugurlu sayilmaktadir. Halep Tiirkmenleri arasinda
seytanin sadece koyun kiligina giremeyecegine ve koyun etinin cennet eti ve bereketli
olduguna inanilmaktadir (KK6, KK16, KK20, KK25, KK46). Kaynak kisilerden
Ahmet Cuvud “Koyun bereketli bir hayvandir. Peygamber efendimiz “bir kisi koyun
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almaya giicii yetmez ise iki kisi ortaklasa bir koyun alsin” dedigini” (KKG6)
aciklamistir. Bir diger ugurlu hayvan ise kumrudur. Ciinkii kumrunun Peygamber
efendimiz kafirlerden kacip magaraya sigindiginda kumrunun magara kapisina yuva

yapip Peygamberimiz koruduguna inanilmaktadir (KK17).

Ugurlu sayilan hayvanlardan biri de devedir. Yorede evde deve beslemenin
eve bereket katacagina ve deve etini yiyen kimsenin ailesini kiskanacagina ve senede
bir defa da olsa yenmesi gerektigine dair bir inanig bulunmaktadir (KK6, KK11,
KK16, KK25, KK28, KK31).

Halep Tiirkmenlerinde ugursuz sayilan hayvanlar da bulunmaktadir.
Bunlardan birisi baykustur. Yorede “Buma” denen baykusun 6liim ve felaket habercisi
olduguna dair inanis oldukc¢a yaygindir (KK6, KK7, KK8, KK9, KK16, KK22, KK24,
KK25, KK29, KK31, KK33, KK38, KK40, KK51). Kaynak kisilerden Kasim Abbas
“Evin ¢atisina baykus konarsa uzaklastirilmaya ¢alisilir ¢iinkii baykus kondugu yeri
harabeye ¢evirir ve o evden 6liim ¢ikacak derler” seklinde a¢iklamistir. Bunun yaninda
karga ve gilivercin de Oliim habercisi olarak goriiliir ve evde beslemesinin eve

ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir.

Ugursuz hayvanlar arasinda kara kedi de bulunmaktadir. Halep
Tiirkmenlerinde kisi yolda yiiriirken kara kedi goriirse isinin iyiye gitmeyecegine
inanilmaktadir. Kisi kara kedi gordiigli zaman yola devam etmemesine ve yoldan geri
donmesi gerektigine inanilmaktadir (KK38). Konuyla ilgili kaynak kisilerden Mustafa
Abdi “Seytan kara kedinin, kara kopegin kiligina girebilir ve kisi yolda kara kedi
goriirse ugursuzluk sayilir ve isinin rast gitmeyecegine isaret eder. Kisi kara kedi
gordiigii zaman o yoldan geri donmesi gerekir” seklinde aciklamistir. Bunun tam tersi
olarak yolda yilan gormek ugurlu sayilir ve yolun agik olduguna dair bir inanis

bulunmaktadir (KK40).

Bir diger ugursuz hayvan ise tavsandir. Halep Tirkmenlerinde tavsan eti
yemek gilinahtir ¢linkii tavsanin insan gibi adet giinlerinin olduguna inanilir (KK29).
Konu ile ilgili olarak kaynak kisilerden Bekir Mustafa; “Evde tavsan beslemek
ugursuzdur. Bu inan¢ Alevilerden gelmedir ¢linkii tavsan insanin kadin1 gibi adet olur.
Eskide cenk kitaplar1 vardi ve bu kitaplarda Alevilerden bahsedilirdi. Bu yiizden
bir¢ok insan bu kitaplardan etkilenmistir” seklinde bilgi vermistir. Yine yolda tavsan

gbérmenin insanin isinde ugursuzluk getirecegine inanilir (KK16, KK42).
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Yilan bir diger ugursuz hayvandir. Halep Tiirkmenleri arasinda 6zellikle y1lan
insanin diisman1 olarak goriiliir ve goriildiigli yerde ugursuzluk olacagina inanilir ve
oldiirtilmesi gerekir (KK29, KK42, KK46). Kaynak kisimiz Bekir Mustafa konu ile
ilgili olarak “Yilan sevilmeyen bir hayvandir ¢iinkii yilan seytan1 karnina koyup
cennete sokmus ve seytan Hz. Ademle Hz. Havva’nin fikirlerini degisip elmadan
yemelerine ve cennetten kovulmalarina neden olmustur” (KK16). Bu inanisin temeli
eski Tirk din sisteminden kaynaklanmaktadir. Samanizm’de konu su sekilde
gecmektedir;

“Yilan erligin sozlerine aldanan bir hayvandir; ¢iinkii yilan ve képek yenilmesi yasak
dort daldaki meyveleri korumakla gorevliydi. Evlik ilk insanlar olan Tériingey ve Eje’yi
yasak meyve yemeleri igin kaldirmaya ¢aligirken, yilan agaca ¢ikarak elmayt isirir. Bu
arada Erlik’In sozlerine kanan ve yilanin yaptigimi goren Eje de elmay isurir ve isirmak
istemedigi halde Toriingey’In agzina siirer. O anda her ikisinin de tiiyleri dokiiliir.
Yaratict Ulgen bu igin sorumlusunun kim oldugunu sordugu zaman yilan, képek,
Tériingey ve Eje sugu birbirine atarlar. Bu nedenle hepsini cezalandiran Ulgen yilana
“Simdi sen Kormés (Seytan) oldun. Kisiler sana diisman olsun, vursun, éldiirsiin.” der.
Sonunda Tériingey ve Eje diinyada, Seytan da yeraltinda yasamaya mahkim edilir”
(Coruhlu, 2017, s. 230).

Samanizm’de yilanin yasak meyveden yemesi ve bunu goren Eje’nin elmay1
yemesi ve Toriingey’in agzina siirmesi sonucunda yeralti diinyasinda yasamaya devam
etmelerine mahk(im birakilmalari Islamiyet’e yilanin Adem ve Hava (as) yasak meyve
yemeleri sonucunda diinyaya inmelerine neden olan yilan efsanesi Islamiyet ile

birlikte bu versiyona biirtinmiistiir.

Halep Tiirkmenlerinde ugursuz sayilan bir diger hayvan ise domuzdur.
Domuz eti yiyen birinin ailesini kiskanmayacagini ve eti yemenin giinah olduguna dair
inanis bulunmaktadir. Hatta televizyon belgeselinde domuz goriiliince televizyonun

kapatilmasi gerektigine inanilir (KK28, KK11, KK8, KK46, KK31).

Halep Tiirkmenleri baz1 hayvan hareketlerini de haberci olarak gérmektedir.
Horoz’un vakitsiz 6tmesi, kopegin kurt gibi uzun uzun ulumasi ve esegin anirmasi
6lime ya da depreme yorumlanmaktadir (KK5, KK9, KK11, KK20, KK25, KK28,
KKS51). Aynt zamanda Oriimcegin evin Oniline yuva yapmast fakirlige

yorumlanmaktadir (KK7, KK32).

Halep Tiirkmenlerinde hayvanlarla ilgili oldugu gibi bitkilerle ilgili de

inanislar mevecuttur. Ilk inanis yol kenarina ya da mezarliga agag dikmenin ¢ok sevapli
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bir eylem oldugu ile ilgili olandir (KK6, KK9, KK46, KK51). Agaglarin kutsal
olmasmi kaynak kisilerden Ahmet Cuvud Peygamber efendimiz (as)’in “Kiyamet
kopsa dahi elinizde bir fidan varsa dikin” buyrugundan kaynaklandigini agiklamistir.
Bu ylizden agaglara zarar vermenin ya da agaglarin altina tuvalet etmenin ve uyumanin
da kisiye hastalik getirecegine ve giinah olduguna inanilmaktadir (KK9, KK22,
KK50). Agaclarin tiirleri ile ilgili ilk inanis zakkum agaciyla ilgilidir. Zakkum
agacinin cehennemde bir aga¢ olduguna inanilmaktadir ve kutsanmamaktadir.
Zakkum agacinin kutsal sayilmamasinin ve insani hasta edecegine inanilmasi, zakkum
agacinin kokiinde zehir oldugundan dolayidir ki bunu yiyen kimse 6liimciil hastaliga
bulasacagina inanilmaktadir. Igde agaci ise kutsanmustir ve bereketin, ugurun simgesi
olarak goriilmiistiir. Hatta nazar kisminda da goriilecegi lizere bir nazardan koruma

araci olarak goriilmektedir (KK9, KK16, KK46).

Y orede kiilt haline doniisen agaclar genelde arazide az bulunan, ¢cok meyveli,
ulu agaclardir. Zeytin, ceviz, incir, dut, incir, lizim, nar tiirlinden agaclar ise bereketli
sayllmaktadir (KK6, KK9, KK16, KK22, KK46, KK50). Zeytin ve incir agaglarinin
Kuran-1 Kerim’de zikredilmelerinden dolay1 kutsallastirilmaktadir. Bitkilerle ilgili son
inanis ise sedef ¢igegi ile ilgidir Ki, Sedef ¢igeginin ugursuzluk getirecegine
inanilmaktadir. (KK24).

2.5.8. Degerlendirme

“Halk inandig1 gibi yasar” soziinden hareketle, Halep Tirkmenlerinde
icerisinde giinliik hayattaki yetismis, yasamis ve yasamakta olan halk inanislari
derlenmis ve “Nazar, Ugur-Ugursuzluk, Bolluk-Bereket, Biiyiisel Islemler, Zaman,
Riiyalar, Hayvanlar ve Bitkiler” halinde tasnif edilmistir. Halep Tiirkmenlerinde nazar
inanist ¢ok yaygindir. Nazardan korunmak igin ise birtakim inanis ve pratikler
mevcuttur. Nazardan korunmak i¢in kullanilan yontemler arasinda nazar duasi, muska,
igde tohumlari, iizerlik otu, ¢iiriik ¢cocuk ayakkabisi, hayvan kafataslari, delikli tas,
orak ve mavi gbz boncugu gibi unsurlar yer alirken, nazardan tedavi olmak i¢in nazar

duasina, ylizerlik yakmaya, kursun dokmeye ve tiitsiilemeye rastlanmaktadir.

Halep Tiirkmenlerinde ugur ile ilgili inanislar, eylemlerin ve bazi varliklarin
ugur getirmesi ile ilgili olarak sekillenmektedir. Bir eylemi yerine getirme bicimi veya
kisinin viicudunda meydana gelen birtakim belirtilerin ugurun ya da ugursuzlugun
habercisi olarak goriildiigiine inanilmaktadir. Ayn1 zamanda tesadiifen bulunan bazi

nesnelerin ugur getirdigine inanilirken, 6zellikle eve ve evdeki kisilere ugur getirsin
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diye kisinin evinde bulundurdugu nesneler ve yerine getirilen eylemler de

bulunmaktadir.

Yorede bolluk-bereket ile ilgili inanislar ¢ergevesinde yapilan derlemelerde
Halep Tiirkmenlerinin birgok ritiiel gerceklestirdigi tespit edilmistir. Evde bereket
olmasi i¢in pencere ve kapilarin agilmasi, sabah namazindan sonra dua okunmasi, evde
yiizerlik otunun yakilmasi, tuzun, yemegin ve ekmegin dokiilmemesi gibi islemler
yorede eve ve ev sakinlerine bereket gelmesi i¢in yapilan ritiieller arasinda yer alirken,
harman vakti arpa ve bugday gibi ekinlerin {istiine yiizerlik otunun ve soganin
konulmasi, diiglinlerde ve yaz mevsiminde bulgur pilavi yapilmasi ve bugday
kaynatilarak yorede “dovme” adi verilen yiyecegin yapilmasi hasat vakti tarimin
bolluk ve bereket igin yapilan islemler arasindadir. Bununla birlikte yemege

baslamadan 6nce yemekte bereket olmasi yapilan uygulamadir.

Biiyliye yore halki tarafindan genellikle “Kagit yazdirmak™ veya “bas
yazdirmak™ ifadeleri kullanilmaktadir. Biiyli yapan kisiye ise “Cindar” ifadesi
kullanildig1r s6z konusudur. Halep Tiirkmenlerinde hem 1iyilik hem de koétiiliik i¢in
biiyii yapildigina inanilmaktadir. Genellikle bir tasin igine biiyli kagidi konarak, 6len
kisinin yikandig1 su ve sabun, Humayli koltuk altina yahut paga arasinda alarak, ayetler
ters yazilarak ve Magrip’ten getirilen “Sems-1 Maarif-1 Kiibra” adli kitapla biiyt
yapildigi tespit edilmistir.

Zamanla ilgili inaniglarda ise Halep Tiirkmenleri, baz1 giinleri ugurlu veya
ugursuz olarak nitelendirmistir. Glinlere ait bu 6zelliklerinden dolay1, baz1 isler bazi
giinler de yapilmamaktadir. Ayn1 zamanda gece ve giindiiz vakitlerinde baz1 iglerin
yapilmasi, bazi islerin yapilmamasi gerekmektedir. Riiya ile ilgili inaniglar, riiya
sonrasinda yerine getirilen uygulamalar ve kag¢inmalar da Halep Tiirkmenlerinde
goriilmektedir. Hayvanlar ve bitkilerle ilgili inanislara da ise Halep Tiirkmenleri kurt,
karinca, koyun, kumru ve devenin ugurlu ve kutsal; tavsan, kedi, baykus, kdpek ve

horuz gibi hayvanlar haberci hayvanlarin olduklarina inanmaktadir.

Giinliik hayat baslig1 altinda ele alinan bu inanig ve pratiklerin benzerine
Gaziantep, Kilis, Osmaniye, Hatay, Sanlurfa gibi yorelerde rastlanmakla birlikte
Anadolu’nun pek c¢ok yoresinde de mevcuttur. Ancak biiyiisel iglemler alt baslig1
altinda tespit edilen bilgiler arasinda Magrip’ten getirilen “Sems-1 Maarif-1 Kiibra”

adl kitapla biiyii tiiriine Anadolu’da saptanmamustir.
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2.6. Halep Tiirkmenlerinin Gaziantep’e Go¢ Edisleri ve Gociin Getirdigi

Degisimler

Go¢ olgusu, insanoglunun siklikla kars1 karsiya kaldigi kadim bir toplumsal
gergekliliktir. Sosyal bilimlerin her alanindaki aragtirma ve incelemelerde iizerinde
durulan bir mevzudur. Ozellikle Tiirk milleti gibi gdcle &zdeslemis toplumlarin
tarihini, sosyolojisini ve kiiltiirel {riinlerini bu kavramdan bagimsiz olarak

diistiniilememektedir.

Sosyologlar tarafindan “algidaki degisim ile baslayan, mekdnda yer
degistirme ile devam eden ve varilan yere uyumla tamamlanan bir siiregler
biitiintidiir” (Demirel, 2004, s. 7) seklinde tanimlanan go¢iin diinya tarihindeki diinya
tarihindeki algi ve tanimlar ile Tiirk kiiltiir tarihindeki yeri ve tanimi farklilik arz
etmektedir. Her ikisinin de temelinde mekansal bir yer degistirme bulunmakla birlikte
diinya lizerinde adi gogle zikredilen bazi topluluklarda go¢ kavrami; belli bir
zorunluluktan kaynaklanmayan, tamamen istege bagli ve belirli bir yeri hedeflemeden
yapilan yer degistirmeleri ifade edilirken Tiirk kiiltiiriinde neredeyse bunun tam ters
seklini ifade eden, belli bir zorunluluktan kaynaklanan, tamamen istekli bir sekilde,
cogu zaman belli bir yeri hedefleyerek ve biitiin bunlarin bir sonucu olarak gog edilen
yerleri “kadim Yurtlar1” olarak niteleyen bir anlayis1 ve algiy1 ifade eder (Yilmaz ve
Telci, 2009, s. 20-21). Tarihi gogle 6zdeslesmis topluluklar disinda sosyo-ekonomik,
sosyo-psikolojik ve kiiltiirel sebeplerle yapilan, bu sebeplerden biri yahut birkag
tanesine dayanan go¢ olgusu tarihte oldugu gibi giiniimiiz diinyasinda da en 6nemli
sorunlar arasinda yer almaktadir. Giiniimiizde kirsal bolgelerden kentlere, az gelismis
veya gelismis iilkelerden gelismis tilkelere; siyasal baskilar, savag gibi can giivenligini
tehdit eden gerekgelerle gerceklesen ve sinir Gtesi kitlesel hareketlere kadar varacak
derecede genis ¢apli olusan go¢ kavram etrafinda bu gesitlilikten kaynakli olarak pek
cok farkli kavrami ve bakis agisi tiiretilmistir (Arslan Erol, 2018, s. 34). Bundan dolay1

g0¢ kavramini net bir sekilde tanimlamak oldukca zor goriinmektedir.

Yukar1 bahsi gecen sebeplerden dolayr go¢ terimi etrafinda farkl
tanimlamalar yer almistir. Ancak bu tanimlarin ortak noktasi mekanda yer
degistirilmesidir. Bu temel anlamdan hareketle kelimeye pek cok farkli anlam

yuklenmis; Tiirk¢ede gd¢ ve bu terimden tiiremis diger diinya literatiiriinde goniillii
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gocler (hicbir baskiya maruz kalmadan insanlarin kendi tercihleri dogrultusunda
yapilan gogler), zorunlu gocler (insanlarin istegine bakilmaksizin, devlet tarafindan
bazi olaylar ve durumlar karsisinda mecburi olarak yaptirilan gocler) (Kogak ve Terzi,
2012, s. 171). Siirekli gogler (insanlarin yasadiklar1 yerden bir baska yere, temelli
yerlesmek iizere gitmeleri ile yapilan gogler), gegici gog (belli bir siire i¢in ve ikamet
edilen yere donmek iizere yapilan gogler) (Mutluer, 2003, s. 10; akt. Arslan Erol, 2018,
s. 34), i¢ goc (bir lilke sinirlar1 i¢inde bireylerin ya da toplumsal kiimelerin bir yerden
baska yere yapilan gocler), dis giic (bir tilkedeki kimi bireylerin ya da kiimelerin baska
bir lilkeye go¢ etmeleri) (Ozankaya, 1975, s. 33-55) ve bu kapsamda yer alan
uluslararas1 gog, transit goc (goc etmek amaciyla iilkelerinden ayrilanlarin bazen
belirli bir iilkeye yerlesinceye kadar cesitli iilkelerde, yerlesme niyeti olmaksizin
ikamet etmeleri sonucunda ortaya ¢ikan gogler) (Adiglizel, 2016, s. 87), diizensiz gog,
Yabancilar ve Uluslararas1 Koruma Kanunu’na (YUKK) gore yabancilarin yasal
yollarla Tiirkiye’ye girisini, kalisin1 ve ¢ikisini ifade etmektedir. Diizenli gog, baska
bir deyisle yasa dis1 go¢. Aym1 kanunda, yabancilarin yasa dis1 yollarla Tiirkiye’ye
girigini, kaligini, izinsiz ¢aligmasi ve ¢ikisini ifade etmektedir (YUKK, 2013, md. 3/1,
s. 2) gibi kavramlar gog tiirlerini karsilar hale gelmistir. Benzer sekilde gogmen ismi
de Ingilizcede daha ¢ok dis go¢ kapsaminda kullanilan emigrant, i¢ gd¢ kapsaminda
kullanilan Immigrant, genellikle miilteci olarak cevrilen ancak bazen gégmen olarak

da adlandirilan refugee gibi pek ¢cok kavrami karsilamaktadir (Akinci, vd. 2015, s. 64).

GoO¢ calismalartyla ilgili yapilan tartismalarda, goOclin nedeni olarak
ekonomik, sosyal kiiltiirel ve siyasi faktorlerin 6dnemi sik bir sekilde vurgulandig:
gozlemlenmektedir. Tarihsel siire¢ icerisinde insanlifin giindeminde yer alan gog,
2000’11 yillarda da diinyanin 6nde gelen giindemlerinden biri olmaya devam etmistir.
Ozellikle 2010 yilinda Kuzey Afrika’da ortaya cikan ve daha sonralar1 Arap Bahari
olarak ifade edilen siire¢ Suriye’de farkli bir seyir izlemis ve 2011 yilinda Suriye’nin
sinirlarint zorlayan bir i¢ savas haline doniigmiistiir. Can ve mal giivenliginde ¢ok
bliyiik riskler tasiyan bu savas ¢ok kisa siire igerisinde milyonlarca insanin iilke digina
g0¢ etmesine yol agmistir. Bu go¢ dalgas1 basta Tiirkiye olmak tlizere diinyanin pek
cok yerini dogrudan veya dolayl olarak etkilemistir (Ekici ve Tuncel, 2015, s. 10;
Erol, 2020, s. 117).

Suriye Insan Haklar1 Gdzlemevi (ingiltere merkezli) verilerine gore ic savas

stirecinde 22 milyonluk Suriye niifusunun yaris1 yasam alanlarini terk etmek zorunda
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kalmistir. 11 milyondan fazla insanin yer degistirdigi bu savasta yaklasik 6 milyon
Suriyeli can giivenligi sebebiyle baska iilkelere go¢ etmis, 500 bine yakin insan 6lmiis,
1,5 milyon kisi ise sakat kalmistir (URL-9). Haziran 2023 verilerine gore, Tiirkiye’de
3 milyon 351 bin 582 Suriyeli si§inmact yasamaktadir (URL-10). Bunun disinda
Liibnan’da 1 milyon, Urdiin’de 660 bin ve 1 milyona yakin diger iilkelerde Suriyeli
gogmen bulunmaktadir (Erol, 2020, s. 117; Erol, 2022, s. 35).

Tiirkiye’ye go¢ eden Suriyelilerin bir kismi sinir hatlarinda olusturulan
kamplar, konteyner ve cadir kentlerde yasamini siirdiirmeye devam ederken kamp
disinda basta Suriye siniridaki Hatay, Gaziantep ve Sanlurfa gibi sehirler ile Istanbul,
Bursa, Izmir, Adana, Konya, Mersin ve Ankara gibi biiyilk metropollerde
yogunlasmaktadir. Istanbul, Gaziantep, Sanlurfa ve Hatay sayisal olarak
siginmacilarin en fazla yasadiklar illerdir. Bu sehirleri ise Adana, Mersin, Bursa,

Izmir, Konya ve Ankara gibi iller izlemektedir (Sekil 2).

Suriyeli sigmmacilarin illerin niifus oranina gore bakildiginda ise biiyiik
olgiide degisiklik gosterdigi sdylenebilir. Ozellikle metropollerdeki niifusun fazlalig:
Suriyeli siginmacilarin oransal dagilimi {lizerinde etkili olmaktadir. Buna karsilik
Suriye sinirinda yer alan illerde yogunluk oldukga yiiksektir. Bu durum ise hem bu
illere Suriyeli gd¢menin yerlesmesi hem de bu illerin niifuslarinin ¢ok yiiksek
olmamas: ile iligkilidir. Nitekim Suriyeli siginmaci niifusunun oransal olarak en
yuksek oldugu il %33,62 ile Kilis’tir. Bu durum Kilis niifusunun diisiik olmasi ile
iliskili oldugu gibi siginmacilarin baska illere gecis icin ilk yerlesilen alanlardan biri
olarak tercih etmeleriyle de alakalidir. Bu ili niifusun %17,04’°1 Suriyeli siginmacilarin
olusturdugu Gaziantep takip etmektedir. Bu illeri %15,84 Hatay ve %13,45 ile
Sanlhurfa takip etmektedir. Mersin, Adana, ve Mardin’de Suriyeli niifusun toplam

niifusa orani %8 ile %10 arasinda degismektedir (Sekil 3).



181

GECICI KORUMA KAPSAMINDA BULUNAN SURIYELILERIN
iLK 10 iLE GGRE DAGILIMI
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Sekil 1: 2023 yilinda Gegici Koruma Kapsaminda Bulunan Suriyelilerin ik 10 Ile

Gore Dagilimu.

GECICi KORUMA KAPSAMINDAK SURIYELERININ
ILLERE GORE DAGILIMI
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#15.06.2023 tarihi itibariyle
Sekil 2: Gegici Koruma Kapsaminda Suriyelerin illere Gére Dagilima.

Uzunca bir siire agik sinir politikasi izleyen Tiirkiye; beslenme, barinma,
egitim, saglik, sosyal entegrasyon gibi pek cok alanda kampta kalan miiltecilerin
sorunlarini ¢6zmek i¢in ¢caba harcamaktadir. Bu miiltecilerin igerisinde iilkesinde gog
etmek zorunda kalan Suriye Tirkmenleri de 6nemli 6lglide yer almaktadir. Tiirkiye’ye

siginan Tiirkmenlerin sayisinin 300 bin, miiltecilere oraninin ise %8 civarinda oldugu

tahmin edilmektedir (Erol, 2020, s. 117; Erol, 2022, s. 35).
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Suriyelilerin gidilecek kent tercihinde, kentin mesafe olarak yakin olmasi,
sosyal ve ekonomik acgidan gelismis olmasi, sosyal bag, tarihsel baglilik, kiiltiirel
yakinlik tasimasi ve istthdam olanaklarinin genisligi son derece onemli bir rol
oynamaktadir. Bu acidan Suriyeliler i¢in smir kentleri tercih edilebilir bir kent

durumunda olmustur (Apak, 2015, s. 55; Tiirkoglu ve Elmastas, 2023, s. 66).

Tim bu etkenlerin en belirgin olani sosyal aglardir. Zira sosyal ag; bir
akrabalig1, dostlugu yahut ortak bir etnik grubu ifade eder. Go¢gmenler bu kisilerde
aldiklar1 bilgiler dogrultusunda gidecekleri kenti hatta mahalleyi belirlemektedir.
Diger bir ifadeyle sosyal iliski aglari, gdgmen niifusun kentlerin belli semtlerinde ve
mahallelerinde yogunlasmasina neden olmaktadir. Ikamet acisindan belli bir bolgede
yogunlasma, onlara yabanc1 olduklar bir {ilkede sinirli da olsa giivende olma imkani

saglamaktadir (Vesek ve Sugur, 2020, s. 171).

Gogmenlerin tercih edecekleri mekanin ekonomik agidan gelismis olmasi da
o bolgede yerlesmelerine 6nemli dlgiide etkilemektedir. Gaziantep ilinin sanayi ve
istihdam agisindan altincr biiyiik kenti olmasi agisindan da Suriyelilerin tercih ettigi
mekan olmasina yol a¢gmistir. Dolayisiyla go¢men niifusun, Gaziantep kentini
tercithinde ve kentsel alandaki dagilis Oriintiisiiniin basinda iktisadi faktorler
gelmektedir. Kentsel alanda sermaye ve ekonomik agidan zengin siginmacilarin daha
elit semtlerde ve konutlardan kendilerine yasam alanlar1 secerken, ekonomik
bakimdan yeterli gelire sahip olamayan siginmacilar ise getto tarzi (getto egilimde olan
mekanlar), binalarin daha ¢ok tek katli oldugu yerleri tercih etmektedirler (Tiirkoglu

ve Elmastas, 2023, s. 66).

Gaziantep’te farkli gelir gruplarina mensup Halep Tiirkmenleri
bulunmaktadir. Katilimcilar arasinda orta seviyede gelir diizeyine sahip kisiler
olmakla birlikte biiyiik boliimiiniin sosyoekonomik agidan diisiik gelir diizeyine sahip
olduklar1 gézlemlenmistir. Orta gelir diizeyine sahip Halep Tiirkmenlerinin kaldig:
Giineykent, Yeditepe ve Karatas Mahalleleri olmakla birlikte diisiik gelir diizeyine
sahip Halep Tiirkmenlerinin Cumhuriyet, Diiztepe, Yukaribayir ve Karsiyaka

mahallerde ikamet ettigi goriilmiistiir.

Saha calismasi sirasinda Gaziantep’te ikamet eden Halep Tiirkmenlerinin
bir¢ok acidan benzer sorunlarla kars1 karsiya olduklarini dile getirmislerdir. Kentteki

katilimeilar; gegim sikintisi, gelecege iliskin belirsizlikler, seyahat izni ile ilgili
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biirokratik engeller, vatandagligin onlara verilmemesi, sosyal yardimlara ve burslara

iliskin aksakliklar ve dislanma gibi sorunlardan s6z etmistir.

Gegim sikintisi, katilimeilarin en 6nemli problemleri arasindadir. Ekonomik
acidan zor durumda olduklarini belirten katilimeilar, bu ekonomik durumun ¢ocuk
istegini ortalama 3 yahut 4’e kadar diisiirmiistiir. Bu ¢ocuklar arasinda en az bir erkek
cocuga sahip olma istegi eskiye gore azalsa da halen devam eden bir arzu oldugu
sOylenebilir. Ancak giinlimiizde kiz ¢ocuguna sahip olma istegi eskisine gore yiiksek

deger arz etmektedir.

Gaziantep’e gelen Suriyeli gogmenlerin beraberlerinde getirdikleri farkl
kiiltiir, sosyal ve siyasal deneyimler ile tiim bunlarin tartigtig1 yeni alanlar agmaktadir.
Bu dinamik ikili uyum ayni zamanda gogmenlerin ayrilmis olduklari toplumlari da
etkilemistir. GOc¢menler, geldikleri yerlerden kendilerini kabul ettirmeye
calismaktadirlar. Cevreleriyle girdikleri toplumsal etkilesim stireciyle birlikte kabul
edilme ya da diglanma ortaya ¢ikmaktadir. Gogmenler bazi durumlarda yerli halk ile
uyumsuzluk, yabancilasma hatta ¢atisma gibi toplumsal sorunlar yasayabilmektedir
(Poyraz Tacoglu vd., 2012, s. 1952). Ozellikle kiiltiirel farkliliklarin daha fazla
hissedildigi yerler arasinda yapilan uzun mesafeli go¢lerde, uyum sorunu daha belirgin
hale gelmektedir. Go¢ edenlerin yasadig1 en dnemli sorunlarin basinda dil gelmektedir
(Saygin ve Hasta, 2018, s. 325). Ciinkii dil her seyden evvel anlamin kuruldugu
kiltiirel bir unsurdur (Chambers, 2005, s. 37).

Halep Tiirkmenlerinin Tiirk¢eyi ana dil olarak bilmeleri onlar1 dil agisindan
yasanabilecek sorundan bir nevi uzaklastirmaktadir. Halep Tiirkmenleri ytizyillik stire
boyunca ve bunca zamandir tiim baskilara ragmen Tirk¢e konusmaya devam
etmiglerdir. Savas nedeniyle Tirkiye’ye go¢ etmeleri sonucunda da bir¢ok alanda Tiirk
halkiyla anlasabilmektedir. Ancak Halep Tiirkmenlerinin ylizyillik siire boyunca
Tiirkiye’ye mensup sayilmalar1 ve Tiirkiye’ye go¢ etmeleri sonucunda onlara Suriyeli
(yahut Arap) olarak tutumlar sergilenmesi onlar rahatsiz edip, duygusal bir travma
yasatmaktadir. Bu aslinda iki diinya arasinda kalanlarin, masa basinda ¢izilen sinirlarin
kurbanlarinin; anavatana, ata yurduna kavustum derken yikilan hikayesinin 6zetidir

(Erol, 2020, s. 124).

Gogmenlerin toplumsal veya kiiltiirel uyumunda 6nemli bir yere sahip diger

bir faktor de dindir. Onlarin din ile iligkileri gog ettikleri toplum i¢indeki yasamlarina
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yon vermektedir (Tatlilioglu, 2012, s. 102-103; akt. Apak, 2014, s. 58). Go¢menler
aymi dinl yapiy1 paylastiklar1 bir iilkeye gog¢ ettikleri zaman ise uyum sorunu
yasamamaktadirlar. Halep Tiirkmenlerin biiyiik bir kism1 Siinni mezhebine tabiidir.
Dinin uyumu kolaylastirdig1 alanlarin baginda bayram ve dini giinlerle ilgili ritiieller
gelmektedir. Gaziantep’te yasayan Halep Tiirkmenleri yasadiklart yerle uyum
saglamalar1 ve kiltlirel agidan benzer ritlieller gergeklestirmelerinde bir engel so6z
konusu degildir. Ancak Halep Tiirkmenlerinin savas oncesi genellikle kirsal
bolgelerde ikamet etmeleri go¢ ile birlikte uyguladiklart bazi ritiieller ve bayram
gelenekleri degisime ugratmistir. Yeni kentin modernite kurgusu ve bu kurgunun
dogal bir pargasi olarak da kitle iletisim araclari, Bayram kiiltiiriinii adeta eski kentin
ve ge¢misin anilar1 ve yasantilari olarak geride birakmistir. Bu nedenle halk bu konuyu
giindelik hayat ve yasayan kiiltiir olmaktan ziyade “nerede o eski Bayramalar” diye

baslayan nostalji anlatilar1 olarak bakmayi tercih etmistir.

Eskiden kdy odasi, cami, bayram sofrasi toplu bayramlasma mekanlartyda.
Burada bulusanlar birbirlerinin bayramlarim1 kutlayarak bayramlasmis olurlardi. Bu
mekanlardaki bayramlasmalarin  disinda kiigiikler biiytlikleri ziyaret ederek
bayramlagilir idi. Savas sonras1 meydana gelen zorunlu gog ile birlikte kdy odalar
artik bayramlagma i¢in bir mekan olmaktan c¢ikmistir. Bunun yami sira gelisen

teknolojinin getirdigi kitle iletisim araglar1 da bayramlagma siirecini etkilemistir.

Yeni kent yasami, Bayramlarin ve dini giinlerin zengin kiiltiir boyutunu degil
de salt “ibadet” yoniinii 6n plana ¢ikararak kurban kesim yerlerini de degisime
ugratmistir. Eskiden evin bahgesinde kurban kesimleri olarak kullanilirken
giiniimiizde artik kentin ¢evresinde bulunan kurban kesim alanlarinda yerine
getirilmektedir. Bu yiizden yeni kentte kurban kesecek kisi veya vekalet alan kisi
tarafindan yalniz yapilip, kurban kesilirken ¢evrede toplanan aile bireylerinden uzak

bir bi¢gimde yerine getirilmektedir.

Yeni kent, binlerce yilin deneyimi ile olusan halkin tibbim1 da “koca-kar1
ilaglar1” diyerek basit hale getirmistir. Batidan 6grenilen yeni tip, eskiyi kiilleyen ret
tizerine kurulmustur. Tip ve saghik okullari, eski uygulamalari, deneyimleri ve
birikimleri arastirmak, 6grenmek, ilaca ve tedaviye giden yolda onlardan yararlanmak
yoniinde bir yaklasim gelistirmemistir. Boylelikle binlerce yilin ilaglar1 ve tedavi

yontemleri, usta-¢irak arasinda gizli el vermelerle bir iki kusak devam etmistir. Ancak
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son zamanlarda yasakli oldugu i¢in bozulmus veya tamamen ortadan yok olmustur

(Oguz, 2019, s. 152-154).

Yukarida zikredilen sebeplerden otiirii savas Oncesi veya sonrasinda kente
goc eden Halep Tiirkmenlerinde ister kisirhigi gidermek icin olsun, isterse de
hastaliklardan sifa bulmak icin halk hekimligi uygulamalarin basit hale getirildiginden
veya tamamen terk edilen uygulamalar oldugundan s6z etmek miimkiindiir. Kente gog
etme ile birlikte artik dogumlarin hastanelerde gergeklestigi sdylenebilir. Bu yiizden
ebelerin eskiden oldugu gibi dogumda biiyiik rol alma niteligi doktorlara ya da dogum
uzmanlarina birakilmistir. Bununla birlikte dogum sonrasinda lohusalarin ayni odada
kalmasindan dolay1 albasmanin, alkarisinin onlara yahut yeni dogan cocuklarina
musallat olacagina etrafinda gelisen halk inaniglar1 da giiniimiizde kaybolmus
durumdadir. Yine cocuklarin gdbegi ve esi etrafinda olusan inanglar artik yok

olmustur. Cocugun siinnetinde kesilen parga da gelisi giizel bir yere atilmaktadir.

Hastaliklarin tedavi edilmesinde ocakli kisiler tarafindan kullanilan
yontemler ve ilaglar da giiniimiizde tedavilerin hastanelerde yahut saglik ocaklarinda
uygulandigi i¢in artik eski yontemler hafizada kalan uygulamalardir. Buna ragmen
eski uygulamalardan kalan hacamat, siiliik ve sise ¢cekme gibi uygulamalar cehalet

olarak goriilse de devam eden uygulamalar arasinda bulunmaktadir.

Ayn1 zamanda kent, kiiltiirel temsiliyeti ya da temsiliyet mekanlarim1 da
beraberinde getirmistir. Bu temsiliyet kentin kent olarak algilanmasinda fiziki ve
mimari Orgiitlenmesinde 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii kent uzam ve alan ekseninde
var olagelen birer kiiltiirel 6rgiitlenmeye karsilik gelmektedir. Kentin fiziki mimarisi
(mekansal cografyas1), kiiltiiriin farkliligina temel teskil etmektedir (Chaney, 1999;
akt. Aytag, 2007, s. 9). Dolayisiyla kent yasami giindelik hayat pratiklerinin

sekillenmesinde biiyiik rol oynadigini soylenebilir.

Zorunlu go¢ ile birlikte Halep Tiirkmenlerinin kiiltiiriinde ve giindelik
yasaminda da degisimlerin meydana gelmesi yukari ele alinmistir. Kentin gelistirdigi
yeni mekanlar koy hayatinda farkli olarak gelismistir. Dolayisiyla Halep
Tiirkmenlerinin kiiltiirel icra mekanlarinda ve giindelik yasam alanlarinda da bazi
degisimlerin meydana getirdigi tiste yer alan bolimlerde dile getirilmistir. Halep

Tiirkmenlerinde ¢ocuk ilklerinde ¢ikan ilk dis ile birlikte dis hediginin kdy alaninda
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komsularin ve dostlarin bir araya gelmesiyle ger¢eklesmekteydi ancak giiniimiizde go¢

getirdigi yeni kent alan1 buna miisaade etmedigi i¢in bu ritiiele rastlanmamaktadir.

Gociin getirdigi bir diger faktor ise evlilik tiirlerindedir. Halep Tiirkmenlerin
Gaziantep’e goc etmeleri ve Gaziantep halkiyla kaynasmalar1 neticesinde kiz alip-
vermeleri baglamistir. Bunun yani sira kiz ve erkegin tanisarak evlenmesi yaygin hale
gelmigtir. Diiglinler ise diiglin salonlarinda yapilmaya baslamistir. Giinlimiizde
diigiinler 3-4 saat kadar siirmekte olup, diigiin yemegi de artik ¢ok nadir olarak
yapilmaktadir. Diiglin yemeginin yerine diiglin salonlarinda misafirlere meyve ikram
edilmektedir. Diiglinlere davet etmeler ise gelisen teknoloji ile birlikte cep telefonu
vasitastyla yapilmaya baslanmistir. Diiglin bayrag: ise degisen mekana bagli olarak
artik asilmamaktadir. Diigiinde ve kinada gelin ve damadin giyim tarzinda da Tiirk
kiiltiirine hem uyum saglamak hem de ondan etkilenmek agisindan degisime

ugramistir.

Zorunlu gog ile birlikte degisime ugrayan ritiieller arasinda 6liim etrafinda
sekillen uygulamalar da yer almaktadir. Gaziantep’te ikamet eden Halep Tiirkmenleri
bir kisinin 6liimii aksam gerceklesirse, sabaha kadar morgda bekletilmektedir. Olen
kisi eger Suriye’de gomiilecekse tabuta konur ve cenaze araci 6nde olacak sekilde
konvoy halinde smir kapisina gotiiriilerek Suriye tarafindaki yakinlarina teslim
edilmektedir. Ancak Oliiniin defni Gaziantep’te gergeklesecek ise cenaze araci ile
mezarlik gasilhanesine gotiiriilerek yikanmaktadir. Daha sonra da genellikle Yesilkent
mezarligina gotiirillerek defin edilmektedir. Taziye evi ise sosyal tesislerinde

gerceklesmektedir.

Degerlendirme

“Halep Tiirkmenlerinin Gaziantep’e GoO¢ Edisleri ve Gociin Getirdigi
Degisimler” adli baglikta 2011 yilinda Suriye’de baglayan i¢ savas, milyonlarca
insanin iilke disina goc etmesine yol agmistir. Bu go¢ dalgasi basta Tiirkiye olmak
tizere diinyanin birgok yerini dogrudan veya dolayli olarak etkilemistir. Haziran 2023
verilerine gore, Tiirkiye’de 3 milyon 351 bin 582 Suriyeli siginmaci yagamaktadir.
Tiirkiye’ye go¢ eden Suriye vatandaslarinin bir kismi sinir hatlarinda olusturulan
kamplar, konteyner ve cadir kentlerde yasaminm siirdirmeye devam ederken kamp

disinda Suriye sinirindaki Hatay, Gaziantep ve Sanlwurfa gibi sehirler ile Istanbul,
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Bursa, Izmir, Adana, Konya, Mersin ve Ankara gibi biiyiik sehirlerde
yogunlagsmaktadir. Bu gb¢ dalgasindan bolgede yasamini siirdiiren Tiirkmenlerde
etkilenmistir. Genelde Suriye Tiirkmenleri 06zelde ise Halep Tiirkmenlerinin
Tiirkiye’ye gelmesiyle birlikte kiiltiirel kiiltiirel olarak kiiciik degisimler gegirmesine
sebep olmustur. Bu degisimler arasinda geleneksel halk hekimliginin terk edildigi,
giindelik inanmiglarin yok olmasa da kismen zayifladigi, modern zamanin ve
teknolojinin etkisiyle ge¢is donemlerinde yapilan pratiklerin hafizalarda yasayarak

unutulmaya yiiz tuttugu gozlenmistir.
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SONUC

Cesitli devletlerin himayesi altinda bulunan Suriye, Tiirklerin Anadolu’ya
gelmesiyle birlikte bolgede Tiirk niifusu artmaya baslamistir. Osmanli Devleti’nin
hakimiyeti altma 1516 yilinda giren Suriye, 1918 yilina kadar Osmanli Devletinin
himayesinde kalmistir. Smirlarin ¢izilmesi ve Suriye Arap Cumhuriyeti’nin
kurulmasiyla Tiirkmenlerin bir kismi1 Tirkiye’de kalirken bir kismi1 Suriye Arap
Cumbhuriyeti’nin vatandasi olmustur. Bélgede Tiirkmen niifusu giiniimiizde ise Halep,

Hama-Humus, Colan ve Bayir-Bucak bolgelerinde yasamaktadir.

Kiiltiirel anlamda Anadolu’nun bir uzantisi olan Suriye bolgesinde yer alan
Halep Tiirkmenlerinin halk inanislart ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Bu
baglamda c¢aligmanin giris boliimiinde konu, amag, 6nem, yontem ve konu ile ilgili
kaynaklara yer verilmistir. Kavramsal ¢ergevenin yer aldigi boliimde ise Halep ve
Halep Tiirkmenleri ile ilgili genel bilgiler verildikten sonra halk inanislar1 ve eski Tiirk
inanc¢larina deginilmistir. Tezin asil boliimiinii olusturan bulgular ve tartismalar
kisminda yer alan “Halep Tiirkmenlerinin Gegis Dénemleri ile ilgili Halk inanislar1”
adl1 baslik gecis donemlerinde yapilan uygulamalar ve pratiklere deginilerek hala canli
bir bigimde yasatildi§1; “Kandiller, Kutsal Aylar, Dini ve Milli Bayramlar, Torenler
ve Bunlarla Ilgili Halk Inamslari” adli baslikta Suriye Tiirkmenlerinin genelinde
oldugu gibi Halep Tiirkmenleri arasinda da Ramazan ve Kurban bayramlari basta
olmak iizere kandil geceleri, Muharrem ay1 ve Arife giinlerinde yapilan gerek
Islam’dan gerekse de eski Tiirk inang sisteminden kaynaklanan birtakim inanglarin
oldugu; “Halep Tiirkmenlerinin Halk Kiiltiirlinde Halk Hekimligi ve Uygulamalarinda
Olusan Halk Inanislar’” alt bashginda Halep Tiirkmenleri arasinda, giiniimiizde
azalmis olmasia ragmen, bazi hastaliklara kars1 geleneksel halk hekimligi i¢cinde
degerlendirilebilecek saglatma yontemlerinin kullanildigi; “Halep Tiirkmenlerinin
Giinliilk Hayattaki Cesitli Halk Inanmislar’” adli bolimde nazar, ugur-ugursuzluk,
bolluk-bereket, biiyiisel islemler, zaman, riiya, hayvan ve bitkiler ele alinarak halk

inanigindaki iglevleri tespit edilmistir.
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Bunlara ek olarak “Halep Tiirkmenlerinin Gaziantep’e Go¢ Edisleri ve Gogiin
Getirdigi Degisimler” adli bashikta 2011 yilinda Suriye’de baslayan i¢ savas,
milyonlarca insanin tilke disina go¢ etmesine yol agmistir. Tiirkiye’ye go¢ eden bir¢ok
Suriye vatandas1 Hatay, Gaziantep ve Sanliurfa gibi sehirler ile Istanbul, Bursa, Izmir,
Adana, Konya, Mersin ve Ankara gibi biiylik sehirlere yerlesmislerdir. Bu gog
esnasinda Tirkmenler de Tiirkiye’ye gelerek yasamlarini siirdiirmiistiir. Genelde
Suriye Tiirkmenleri 6zelde ise Halep Tirkmenlerinin Tiirkiye’ye gelmesiyle birlikte
kiiltiirel olarak kiigiik degisimler gecirmesine sebep olmustur. Bu degisimler arasinda
geleneksel halk hekimliginin terk edildigi, giindelik inan¢larin yok olmasa da kismen
zayifladigi, modern zamanin ve teknolojinin etkisiyle gec¢is donemlerinde yapilan

pratiklerin hafizalarda yasayarak unutulmaya yiiz tuttugu gézlenmistir.

Tiirk kiiltiiriiniin genis bir sahaya yayilmig olmas1 bu kiiltiirli zengin ve ¢esitli
bir yapiya biiriindiirmiistiir. Anadolu sahasinda bulunan kiiltiir Tiirkiye ile sinirh
olmadig, Tiirkiye’nin ¢evresinde bulunan iran, Irak, Bulgaristan ve Suriye’de de bu
kiiltiirin canlt bir bicimde yasatildig1 bilinmektedir. Bu baglamda c¢alisma malzeme
toplama yoniiyle basta Suriye ve Tiirkiye’de yasayan Halep Tiirkmenlerinin kiiltiirtinii

arsivlemeye hizmet etmektedir.
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