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OZET

GELENEKSEL CIN MITLERI UZERINE BiR ARASTIRMA
Musa Osman KARATOSUN

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah
(Dinler Tarihi)
Damisman: Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK
Aralik 2013, 110 sayfa

Mitler; basat kahramanlar1 tanrilar veya yari-tanrilar olan, metafizik alemde ve
bilinmeyen zamanlarda gecen ve birer hakikat olarak inanilan kutsal aktarimlardir.
Diger tarihsel ve kutsal aktarim tiirleri ile arasinda ciddi farklar vardir. Bu nedenle
tezimizde kisaca efsane, halk hikayesi, destan, masal, kissa, menkibe ve memorat

tirlerine de deginilmistir.

Tezimiz kadim Cin kiiltiiriindeki mitsel aktarimlar1 konu edinmektedir. Onceleri
sozel kiiltiirde sekillenen bu mitler, M.O. dordiincii yiizyildan itibaren yaziya
gecirilmeye baslanmigtir. Bu erken déneme ait mitler tarihi sirecte ¢esitli sekillerde,
degisik eserlerde, farkli yazarlar tarafindan kullamlmustir. Ustelik bu mitler bazen,
cesitli dinT ve felsefi ekollerce farkli sekillerde yeniden yorumlanarak o ilk 6zgun
hallerini kaybetmislerdir. Bu sebeple tezimizde, Cin mitlerinin o ilk saf formlarini tespit

ve tahlil etmek amaclanmistir.

Calismamizda kullanilan kaynaklar kadim Cin mitlerini en saf halleriyle
edindigimiz Cin klasikleridir. Geleneksel Cin diisiincesinin koklerini olusturan bu mitler
ana temalarina gore simiflandirilarak incelenmistir.  Yaratilis ve tiireyisten bahseden
koken mitleri ile kargasanin izale edilip dizenin yeniden saglanmasini isleyen
kahramanlik mitleri bu ana temalara birer 6rnek olarak verilebilir. Bu sayede kadim Cin
diistincesindeki en temel inanislarin (Ying-Yang veya Dao gibi) mitlerdeki arkaik

kokenleri ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Cin Mitleri, Dinler Tarihi, Uzak Dogu Dinleri



ABSTRACT

A STUDY ON THE TRADITIONAL CHINESE MYTHS
Musa Osman KARATOSUN

Master Dissertation, Department of Philosophy and Religious Studies
(History of Religions)
Supervisor: Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK
December 2013, 110 pages

Myths are sacred narratives which took place in a metaphysics realm and in
unknown times in the past, with the dominant characters being mostly gods or demi-
gods, and which are generally believed as truth. There are significant differences
between myths and other historical or sacred narratives. Thus, prose narratives such as
legends, folk tales, epics, fairy tales, kissa (parades), menkibe (sagas) and memorates

are briefly dealt with in this dissertation.

The subject of this study is the mythical narratives in the ancient Chinese culture.
These narratives were first formed in oral culture and were later preserved in writing
since the 4™ century BC. Myths belonging to this early period were narrated in various
ways and in various literary works by different authors during the course of history.
Moreover, these myths were reinterpreted by different religious or by philosophical
schools in such a manner that they have consequently lost their original forms. For this
reason, we aimed to identify and analyze the pristine forms of ancient Chinese myths in

this study.

The resources used in our dissertation basically consist of classical Chinese texts,
which include the original and primitive forms of ancient Chinese myths. The myths
constituting the root of traditional Chinese thought are classified in this study according
to their main themes. Examples of such main themes include myths of origin, which
address creation and generation topics, and myths of heroism, of which the main topic is
the restoration of order by eliminating chaos. By doing so, archaic roots of the most
fundamental beliefs (such as Ying-Yang or Dao) of ancient Chinese thought are

revealed within these myths.

Key Words: Mythology, Chinese Myths, History of Religions, Far Eastern
Religions



ONSOZ

Insanlik tarihi boyunca kultiir, milletleri olusturan ve devamliliklarini saglayan
unsurlarin basinda gelmistir. Milletler, tarihleri boyunca edindikleri biitiin degerleri
kiiltiir semsiyesi altinda nesilden nesle aktarmislardir. Bu semsiyeyi meydana getiren
unsurlarin basinda ise din, tarih ve edebiyat gelmektedir. Ote yandan bu (i¢ unsura ait
motifler iceren mitler, kdltlrlerin nesiller boyunca aktarilmasinda Onemli bir arag

vazifesi gérmiis ve gormektedir.

Bu baglamda, arastirma konusu olarak ele aldigimiz Cin mitlerinin geleneksel
Cin kaltarundeki yerinin ve etkisinin ortaya konulmasi, Cin kiiltiiriinii olusturan temel
niteliklerin tespit ve tahlil edilmesinde yararli olacaktir. Dolayisiyla bdyle bir
caligmanin, modern Cin toplumunun kdiltirel dokusunun ¢oéziimlenmesinde faydali

olacagi kanaatindeyiz.

Calismamiz toplam ¢ boliimden olusmaktadir. Boliimlerin sonunda kisa bir
Degerlendirme ve Sonu¢ yazisinin ardindan ¢ adet EkK sunulmustur. Calismamizin
Birinci BOlumii Giris mahiyetindedir ve bu bdliimde arastirmamizin konusu, amaci,

onemi, siurliliklar1 ve yontemi ele alinmistir.

Calismamizin Ikinci BOlimi, terminoloji ile ilgilidir. Bu bolimde konunun
kavram haritasi ¢ikartilmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda, ‘Mit” kavraminin, Dinler Tarihi
disiplini disinda, c¢ogunlukla pejoratif bir anlamda kullanmildig1 go6zlendiginden,
oncelikle ‘mit’ ile diger aktarim tiirleri arasindaki farklarin ortaya konulmasi
hedeflenmistir. Bundan dolay1 Ikinci Béliimde, mit kavraminin tanimi yapilarak diger
kutsal / tarihsel aktarim tiirleriyle iligskisine deginilmistir. Bu a¢idan; birer aktarim tiiri
olan efsane, halk hikayesi, destan, kissa, masal, menkibe ve memorat turleri incelenerek
mit ile benzerlik ve farkliliklar ortaya konulmustur. Devaminda, evrensel mit kuramlart
olusturmaya c¢alisan arastirmacilardan ve kuramlarindan kisaca bahsedilerek, bu
aragtirmacilarin mitlerin kdkenlerine dair ortaya koyduklar1 goriislerine yer verilmistir.
Cin kulttrinde ise mitler, tarihi siiregte tesekkiil eden dini ve felsefi geleneklerden gok
daha once olusturulmus arkaik anlatilardir. Bu nedenle ¢alismamizda kullandigimiz ana
kaynaklar bu ekollerin olusmasindan 6nce yazilmis klasik eserlerdir. Bu klasik eserlerin
iceriklerinden detayli bir sekilde bahsedilerek, bu kaynaklarin secilme sebepleri izah

edilmistir. Ayrica bu bolimde, 19. yiizyilin basindan itibaren Batili ve Cinli
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aragtirmacilarin Cin mitleri sahasinda yaptiklar1 ¢aligmalar kronolojik olarak incelenmis

ve bu aragtirmacilarin konuya yaptiklari katkilar degerlendirilmistir.

Calismanin  Uglinci Bolumiinde, Cin mitleri klasik kaynaklardan ceviriler
yapilarak incelenmis ve bu mitlerin modern dénemdeki yansimalar1 degerlendirilmistir.
Klasik eserler baglaminda bu aktarimlarin incelenmesi Cin’in arkaik inanglariin ortaya
konulmasini saglayacaktir. Bu baglamda, kainatin ve insanin yaratilist ile ilgili olan
koken mitleri, medeniyetin dogusu ile ilgili mitler ve kaos/kozmos iligkisini siklikla

vurguluyan kahramanlik mitleri incelenen ana temalardir.

Degerlendirme ve Sonug¢ kisminda ise ¢alismamizda edindigimiz veriler kisa bir
sekilde analiz edilerek, kadim mitlerin modern zamanlarin daha iyi anlasilmasina

yapabilecekleri katkilara deginilmistir.

Ozellikle, Dinler Tarihi ¢alismalarinda Uzakdogu dinlerine olan ilginin istenen
diizeyde olmamasi bizi bu ¢alismayr yapmaya Sevk eden faktOrlerin basinda

gelmektedir.

Son olarak, bu zorlu siregte maddi-manevi destegini eksik etmeyen ve
Uzakdogu kiiltiirline merakimin tohumlarini atan basta babam olmak tizere tiim kiymetli
aile efradima hiirmet ve sevgilerimi sunarim. ilaveten, bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda
rehberligini ve ilgisini esirgemeyen sayin hocalarim Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK a ve
Dog. Dr. Munir YILDIRIM’a tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim.

Musa Osman KARATOSUN

Adana, 2013
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BOLUM I

GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu

Tarih? surecte Cin kultirinii meydana getiren, gelistiren, degistiren ve bu
kaltaran iliski igerisinde oldugu cesitli dini ve felsefi gelenekler bulunmaktadir.
Bunlarin basinda Konfuigylsculiik, Daoculuk ve Budizm gelir. Bu geleneklerin her biri,
mitleri kendi bakis agilariyla degerlendirmislerdir. Bu ylizden s6z konusu gelenekler
tarafindan yorumlanan bir mit yeni anlamlar —ve bazen daha fazla detay— kazanmis ve 0
ilk saf halini yitirmistir. Calismamizin konusu, bu dini ve felsefi gelenekler neset

etmeden onceki donemlerde inanilan Geleneksel Cin mitlerini tespit ve tahlil etmektir.

Cin Halk Dini olarak isimlendirilen bu en erken doneme ait mitlerde genellikle
kainatin ve insanin kdkenine dair aktarimlar yer alir. Bu doneme ait mitlerde, yogun
felsefi fikirler yerine, ilk insanlarin merak duygusunu gidermenin hedeflendigi
gorilmektedir. Bu mitler incelendiginde, ‘kainat veya insan nasil yaratildi?’, ‘medeniyet
nasil tesekkiil etti?” gibi temel sorulara yanitlar verildigi goriilmektedir. Bu baglamda
calismamizda inceleyecegimiz mitler; kdken mitleri, goksel duzen ile ilgili mitler, afet
mitleri, kahramanlik mitleri ve medeniyetin dogusu ve gelismesiyle ilgili mitlerden

olusmaktadir.

Koken mitleri kainatin ve insanin yaratiligina dair aktarimlari konu edinir.
Goksel diizen ile ilgili mitlerin ana konusu, giines ve ay ile ilgilidir. Cin mitolojisinde
genis bir yekin tutan Afet mitleri 6zellikle kahramanlik mitleriyle yakindan iliskilidir.
Bu mitlerde, kaos ve kozmos arasindaki gelgitler nedeniyle ger¢eklesen afetlere yonelik
tanrilarin tutumlari izah edilir. Cin kiiltiirinde her seyin kokeninde tanrilarin oldugu bir
kez daha medeniyet mitlerinde agikga goriilmektedir. Cin tanrilari, uzaklarda duran ve
sadece tapinilmasi ig¢in var olan figiirlerden ¢ok daha 6te; miisfik ve merhametli
tanrilardir. Bu nedenle, pek ¢ok alet ve edevati (atesi, yaziyl, tarima yonelik diger
aletleri vs.) insanligin hizmetine sunmuslardir. Bununla yetinmeyip, ‘Altin Cag’ olarak
isimlendirilen ve -klasiklerde gectigi sekliyle- ‘kurt ile kuzunun dost’ oldugu bir

dénemin, yani o ilk ve Ustin medeniyetin, adil liderleri olmuslardir. Hatta sonraki
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liderler, kokenlerini bu tanrilara dayandirarak mesruiyet kazanmis ve bdylece
hikiimranliklarin1 ayni adalet, sevgi ve sefkat temeline kurduklarimi belirtme geregi
hissetmistirler. Bu durumda mitlerin, milletlerin fikir diinyalarinin en derinlerinde yer
alan kutsal aktarimlar olduklar1 bir kez daha ortaya konulmaktadir. Konu itibariyle bu
calisma dinler tarihi disiplininin temel ilgi alanlarindan birisi olan mitolojiyi esas

almaktadir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Mitler tozlu raflarda bulunan kitaplarda yer alan cansiz aktarimlar degildir.
Bilakis, inananlar icin yol gosterici bir rehber mesabesinde yasayan ve yasatilan en canli
orneklerdir. Mitlerin incelenmesiyle Cinlinin kéinata, insana ve hayata bakis1 ortaya

konulabilecegi gibi tarihi siirecte bireyin inang diinyasindaki degisimler de izlenebilir.

Mitlerin basat fonksiyonlarindan bir digeri de ¢esitli davranislar i¢in rol model
olusturmalar1 ve kisiye dini bir deneyim yasatabilmeleridir. Mitlerin tekrar tekrar
anlatilmalar1 ve ritiiellerde kullanilmalar1 toplumu birbirine ‘kenetleyen’ bir unsur
olarak karsimiza ¢ikar. Calismamizin amaci klasik eserlerde yer alan bir miti tespit
ederek bu mitin modern dénemdeki yansimalarini incelemektir. Bdylece mitlerin bu
fonksiyonel 6ézellikleri de ortaya konulmus olacaktir. Calismamiz bu nedenlerle, ‘kadim
Cinlilerin insan ve kainat algist nedir?” sorusu etrafinda sekillenmektedir. Boylelikle

kadim Cinlinin inaniglarinin tespiti ve tahlili hedeflenmistir.

1.3.  Arastirmanin Onemi

Kiiresellesen diinya ile birlikte Tiirkiye ve Cin Halk Cumhuriyeti arasindaki
cografi ve kultlirel mesafeler hizla azalmakta ve Ozellikle ekonomik alanlarda ciddi
adimlar atilmaktadir. Cin ile olan iligkilerimizde din, tarih, edebiyat ve felsefeyi icine
alan kultur ayagi ne yazik ki ekonomi ayagi kadar hizli yol alamamaktadir. Bir kilturd;
tarithinden, edebiyatindan ve dini inaniglarindan soyutlayarak anlamanin miimkiin
olmadig1 da agiktir. Bu nedenle Cin mitlerinin incelenmesi hi¢ siiphesiz kadim Cin
kaltarind ve inamiglarii tanimada ve bu inamiglarin modern donemdeki yasatilis
bicimlerini daha iyi anlamada 6nemli katkilar saglayacaktir. Ozellikle Cin felsefesinin
temel methumlarinin arkaik kokenlerinin mitlerde yer aldigini gérdiigiimiizde, bu kadim

inaniglarin o kiiltiirtin ayrilmaz birer pargalar1 olduklar1 daha da aciklik kazanacaktir.
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1.4. Arastirmanin Stmirhihiklar:

Mitler s6zli ve yazili olarak aktarilan ve kutsal olarak inanilan anlatilardir.
Onceleri sozlii olarak yasanip yasatilmis ve sonraki asirlarda bu inanglar yaziya
aktarilmistir. Cin mitleri de benzer safhalardan gegmistir. Cin mitlerinin yaziya
aktarilma asamas1 oldukca karmasik bir siirectir. Oncelikle, biitiin mitler tek bir eserde
birlestirilmemistir. Bilakis, birbirinden oldukga farkl: tiir eserlerde (mesela tarih veya
siir kitaplarinda) yer almislardir. Eserin tlri gibi, etkisi altinda kalarak yazildig:
diisiince ekolii de degisiklik gostermektedir. Ornegin, Konfiigyiiscii ekole mensup bir
edibin diizenledigi eserde kullandigi bir mit, kendi felsefesine gore yoruma tabi
tutulmustur. Dolayisiyla mitlerin o saf hallerine ulagabilmek i¢in dogru eserlere bakmak

zaruridir. Bu anlamda her yorum yeni bir insadr.

Muharip Devletler asrinin ortalarindan Bati1 Han Siilalesinin baslarina (M.O. 4.
yiizyil ila 2. ylizyilin baglar1) kadar gegen siire zarfinda olusturulan klasikler, mitlerden
yogun bir sekilde bahsettikleri i¢in, Cin mitolojisi alaninda ‘kutsal kitaplar’ olarak
addedilir. Bu doneme ait segtigimiz klasiklerin ortak 6zellikleri, bu klasiklerin donemin
felsefi geleneklerinden (Konfiigyiisciiliik veya Daoculuk) fazla bir sekilde etkilenmemis

olmalaridir.

Bu agidan ¢alismamizda agirlikli olarak yazili metinler esas alinacaktir. Modern
donemde Cinde ritiiel boyutlartyla halen yasatilan mitsel aktarimlar genellikle sozlii
gelenegin bir unsurudur. Bu so6zlii aktarimlart gidip yerinde goérme imkanimiz
olmadigindan, bu konuda uzman ve ilgili tapinaklardaki saha caligmalar1 ile meshur

birkag arastirmacinin eserleri vasitasiyla edindigimiz verileri yeri geldikge belirtecegiz.

Aragtirmamizi bu alti yiizyil ile (M.O. 4. yiizyil ild 2. yiizyihn baslari)
sinirlandirdigimizdan, mitlerin tarihi gelisimleri ¢aligmamizin smirlarinin - disinda
kalmaktadir. Fakat zarurete binaen birka¢ kere bu sinirlar1 agma geregi duyduk.
Calismamizda, sinirlarini belirttigimiz bu donemler dahilinde yazilan klasik eserlerdeki
mitleri tespit edip, bu mitlerin modern dénemdeki ritiiel boyutlarina vurgu yapmakla
yetinecegiz. Ayrica, g¢alismamizda Onemsiz temalardan bahsetmeyecek ve diinya
mitolojilerinde en sik vurgulanan ana konulara gére Cin mitlerini ortaya koymaya

calisacagiz.
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15. Arastirma Hakkinda Kisa Bilgiler

Calismamizda yer verdigimiz mitleri edindigimiz klasik eserlerin Cincelerini
matbu sekilde elde etmenin zorlugu nedeniyle, modern teknolojik imkanlari
degerlendirerek bu  klasiklerin internet ortamindaki erigimlerini  kullandik.
Kullandigimiz internet sitesi (http://ctext.org/) ayn1 zamanda ilgili klasigin sayfalarinin
taranmis hallerini de kullanicilara sundugundan oldukca giivenilir bir site olma
Ozelligine sahiptir. Caligmamiz esnasinda okuyucu, ‘bkz. url:x’ gibi ibareler gorecektir.
Calismamizda atif yaptigimiz klasik eserlerin internet veri tabanlarindaki erisimlerini
iceren bu baglantilar1 (Tekdiizen Kaynak Konumlayicilari / URL) Kaynakca
boliminden sonra vermeyi uygun gorduk. Boylece okuyucu, ilgili rakama ait
baglantiya bagvurdugunda, ilgili klasige yapilan atfin Cincesini gérmiis olacaktir. Bu
sayede, internet veri tabanlarina yaptigimiz bitun atiflarin linklerini bir arada toplayarak
Kaynakca bolimanin sonuna siraladik. Bdylece bu béliminin daha dizenli
goriinmesini amagladik. Ayrica bu sayede uzun linkler iceren web sitelerini metin

icerisinden de kaldirarak daha estetik ve pratik bir goriiniim elde etmeye calistik.

Cince, ses tonlarina dayali bir lisan oldugundan kadim Cin dini ve kdltird ile
ilgili bu calismadaki en biiylik sikinti hi¢ siiphesiz Cince kelimelerin okunuslarinin
Turkceye transliterasyonudur. Bu transliterasyon ig¢in uluslararasi bir standart
gelistirilmistir. Buna gore Cince bir karakterin (imin), Latin harfleri ile yazilmas1 yaygin
olarak iki sekilde yapilmaktadir. Bunlardan birincisi ‘Wade-Giles’ denilen bir yazim
seklidir. Bu yazim sekli Ingilizce heceler ile Cince hecelerin yazilmasmi temel alan bir
yazim sistemidir. Cincede her hece bes farkli ses tonu ile okunabilir. Bu ses tonlari,
kelimelerin anlamlarinda ciddi farkliliklar yaratan ses inis veya ¢ikiglaridir. Wade-Giles
sisteminde Cincenin bu ton vurgularimi (Ornegin: Ba, B4, B4, Ba, Ba gibi) belirtmenin
imkdm olmadigindan, bu sistem artik tercih edilmemektedir. Ikincisi ise ‘Pinyin’
denilen bir yazim seklidir ve Cin Halk Cumbhuriyeti tarafindan resmi transliterasyon
sistemi olarak icat edilmis ve kullanilmaktadir. Pinyin sistemi, 1982 yilinda ‘ISO
7098:1982° kod numarali (ayrica yeniden gbzden gegirilmistir sekli 1991 yilinda ‘ISO
7098:1991° kod numarasiyla yaymlanmistir) belge ile Cincenin transkripsiyon

metodunda uluslararasi bir standart olarak kabul edilmistir.

Calismamiz boyunca Cince karakter kullanmamaya 0Ozen gosterdik. Cince

bilmeyen Turk okuyucu igin bu karakterler, anlamsiz yer isgal edip okuyusu
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yavaslatacagindan bu tercihte bulunduk. Bunun yerine c¢alismamizda kullandigimiz
bitun Cince kavram veya isimleri ve bunlarin ayr1 ayr1 Pinyin ve Wide-Giles yazim
sekillerini Ek-A’da siraladik. Boylece okuyucu, ¢alismamizda karsilastigi butlin Cince
kelimelerin; imlerini, Pinyin ve Wade-Giles yazim sekillerini alfabetik olarak sirali bir

sekilde bu ekte gorebilecektir.

Bunlara ilave olarak metin igerisinde ilk kez gegen Cince bir kelimenin hemen
yanina koseli parantez ‘[]’ acarak en yakin TUrkce okunusunu belirtme geregi duyduk.
Bdylece okuyucu ilgili kelimeyi en az hata ile telaffuz edebilecektir. Cince her hecenin
Tiirkge alfabede karsilig1 olmadigi igin Uluslararasi Fonetik Alfabesinde (IPA) yer alan
birka¢ karakteri kullandik. Bu karakterlerden ‘n’ velar nasal denilen bir sesi temsil
etmektedir. Tok bir ‘n’ sesine eslik eden ‘g’ ile seslendirilebilir. Ornegin, Yang
kelimesinin telaffuzu [Yan] seklinde gosterilmistir ve [Yang] seklinde okunmalidir.
Diger bir IPA karakteri ise ‘h’ seklinde yazilan ve bogazdan hafif bir hirilti ile ¢ikartilan
‘h’ sesidir. Bazi durumlarda Arapgadaki (&) sesi kadar sert sekilde telaffuz edilir. Bu
okunuslarda belirtilmesi gereken bir husus daha vardir. Cincede heceler en fazla 6
harften olusabilmektedir ve Cince bilmeyen bir okuyucunun bu hecelemede hata
yapmamast i¢in heceler arasini nokta isareti ile [.] ayirdik. Ornegin, ‘shénhud’ kelimesi

[sin.hua] seklinde hecelenmektedir.

Calismamizda kullandigimiz klasiklerden bazilar1 hakkinda daha detayli bilgi
verme geregi hissettik. Fakat bu bilgileri metin igerisine yedirmenin anlatimi
yavagslattigini miisahede ettik. Bu sebeple, Ek-B ve Ek-C basliklart altinda bu klasik

eserleri, konularini ve bdliimlerini detayl: bir sekilde ele aldik.

Calismamizda mitlerden bahsederken kullandigimiz yontem ise su sekildedir:
Oncelikle, klasik eserlerden ceviriler yaparak bir miti edindigimiz ana metni okuyucuya
sunduk. Daha sonra bu metni biraz serh ederek dikkat ceken hususlar1 belirttik.
Sonrasinda ilgili mitin modern donemde ritiiel olarak devam eden bir kullanilis1 varsa
bundan bahsettik. Bu asamalarda dinler tarihi disiplinin temel metodlarindan olan
objektiflige azami riayet ettik. Bu arastirma, temelde deskriptif bir ¢alismadir ve erken

donem Cin mitlerinin tespit ve tahlil amacini1 giitmektedir.



17

BOLUM II

MIT, MITOLOJI VE CIN MITOLOJISI

2.1. Mit Tammlar1 ve Mitin Diger Tarihsel/Kutsal Aktarim Tiirleriyle iliskisi

‘Efradin1 cdmi agyarin1 mani’ bir mit tanimi yapmanin zorlugu pek ¢ok din
bilimci tarafindan kabul edilen bir gercektir. Dinler tarihgileri, antropologlar, etnologlar,
halkbilimcileri ve hatta psikologlar kendi uzmanlik alanlar1 gergevesinde genel bir mit

tanim1 yapmaya c¢aligmiglardir.

On Hint-Avrupa dil ailesinde ‘mirildanmak, homurdanmak, agiz’ gibi anlamlara

gelen mu () kokine benzeyen Yunanca my (o) kokinden tureyen mythos (6og)

‘s6z’, ‘hikaye’ anlamlarina gelmektedir (Birrell, 1999a, s. 2). Yine Yunanca ‘s6z’,
‘doktrin’ gibi anlamlara gelen logos (Adyog) isminin eklenmesiyle tureyen mitoloji,
genel anlamda mit ¢alismalarini ya da belli bir kiltlre ait mitlerin siimullnd ifade eder
(Bolle, 2005, s. 6359; Gardner, 1917, s. 117). Cincede ise modern donemde mit
teriminin karsihig1 olarak, ilk defa 1902 yilinda Japonca’dan cevrilen #5& (Shénhua)
[Sin.hua] tamlamasi kullanilmaktadir (Yang ve An, 2005, s. 43). Tamlamada gecen fi!
(Shén) kelimesi ‘dogaiistii giig, ruh, aziz, tanr1’ gibi anlamlara gelir ve kutsal seklinde
de anlasilabilir. 5 (Hua) ise ‘sdylem, anlati, sozlii aktarim’ demektir. Bu terim pek ¢ok
uzman tarafindan mitler i¢in kullanilan kutsal aktarimin (sacred narrative) tam

karsiligin1 vermektedir.

Mit terimi ile efsane ve halk hikayesi gibi diger sozlii / yazili aktarim tiirleri
arasindaki farklar 19.yy baslarindan beri tespit ve tayin edilmeye calisilmistir. Bu
terimlere ilave olarak, destan, masal, kissa, menkibe ve memorat terimlerinin de birer

aktarim tirleri olmalar1 hasebiyle agikliga kavusturulmalar elzemdir.

Bu terimler arasindaki farklara ilk kez deginen Alman halkbilimci Jacob Grimm
(6.1863), Deutsche Mythologie adli eserinin 6nsoziinde edebi bir {islupla su ifadelere

yer vermektedir:
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Zaman zaman birbirleri yerine kullanilsa da masal (ing: fairy-tale,
alm: marchen), hakli olarak efsaneden (ing: legend, alm: sage) ayridir.
Efsaneden daha gevsek ve daha az prangaya vurulmus olsa da masal
yerel dokudan uzaktir. Her ne kadar bu 6zellik efsaneyi yokusa siiren
bir unsur gibi gorinse de onu aslinda bize daha asina kilar. Masal
ucarken, efsane yiiriir hatta kapinizi ¢alar; birisi siirin ugsuz bucaksiz
deryasinda ozgiirce kula¢ atabilirken, digeri neredeyse tarihin
otoritesine sahiptir. Nasil masal, efsaneyle iliskili gibi goriinliyorsa,
efsane de tarih ile Oyle iliskilidir ve (sunu da ekleyebiliriz) tarih de
gercek hayat ile hakeza. Gercek hayatta biitiin sinirlar bariz, net ve
keskin bir sekilde ¢iziliyken, tarih sahnesinde peyderpey yumusamis
ve bu keskin hatlar bulaniklagmistir. Antik mit ise, bir dereceye kadar
masal ve efsanelerin Ozelliklerini birlestirmistir. HUr bir sekilde ucgar

ve kondugunda oldukga tanidiktir (Grimm, 1883, s. xv).

Bu taniminda Grimm, efsanenin tarih ile baglantisina deginmis ve bu baglantinin
masalda olmadigini agiklamistir. Mitlerin ise masallar gibi konularinda ozgiir ve
efsaneler gibi inang noktasinda belli bir otoriteye sahip olduklarini vurgulamigtir. Daha
acik bir tanim1 George Laurence Gomme (6.1916), Folklore as an Historical Science

1simli eserinde sdyle yapmistir:

Ihtiya¢ duyulan ilk sey tanimlardir. Daha dnceden yapilmis tanimlarin
dikkatlice incelenmesi sozlii gelenegin ii¢ farkl tiiri oldugunu agiga
cikarir ve ben de bu tiirlere zaten kullanimda olan terimleri titizlikle
uygulayarak bu turlere tanimlar 6nerecegim. Mit, insan diislincesinin
en ilkel evresine ait bir terimdir ve bazi doga fenomenlerinin ya da
insanin kokenine dair bazi unutulmus veya bilinmeyen mevzularin
veya halen etkisi devam eden bazi olaylarin agiklanmasi olarak
anlagilabilir. Halk hikayesi (ing: folk-tale, alm: volkssage) ise kulttrel
degerler ile Oriinmiis hayatta kalma miicadelesini anlatan daha
gelismis bir evreyi ifade eder ve isimsiz insanlarin deneyimleri veya
yasam seriivenleri perspektifinden ilkel zamanlarda gergeklesen
olaylarla ve olusturulan fikirlerle ilgilenir. Efsane ise tarihi bir

sahsiyete, muhite veya olaya aittir. Iste bunlar kullanimda olan
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terimlere bir nebze olsun aciklik getirmek ic¢in Onerilen yeni

tanimlardir (Gomme, 1908, s. 129).

Mit, efsane ve halk hikayesi terimlerine yeni tanimlar 6neren Gomme; miti, ilkel
insanin bilinmeyeni acgiklama c¢abasi olarak gérmekteyken, efsaneleri bilinen tarih, sahis
veya muhit ile iliskilendirmekte ve halk hikayelerini ise bu noktada efsanelerden
ayirmaktadir. Efsane ile ilgili disiinceleri Grimm ile ayni diizlemdedir ancak,
Gomme’a gore mit, tarihsel siiregte degisimlere ugrayarak 6nce halk hikayelerine daha
sonra da masallara doniismiistiir. Benzer bir degisimi aradaki halka olan ‘halk
hikayelerini’ atlayarak ifade eden Edwin Sidney Hartland’1 (6.1927) elestirerek soyle
demektedir:

Konuyla ilgili 6zel bir ¢alismasi bulunan Sayin Hartland dahi bu
niians1 (mitlerin tarihsel sirecte 6nce halk hikayelerine, daha sonra
masallara doniismesini, ¢.n.) tam olarak fark edememistir. O, hikaye
anlaticiligl donemi olan tarihi gelenekte daha sonradan ortaya ¢ikan
bir donemi, yani mitlerin halk hikayelerine doéniistiigii donemi, sanki
mitlerin en erken donemiymis gibi ele almaktadir. Iste bu donemde
mitleri insanlarin yagamlarindaki merkez noktadan daha basit bir
pozisyona iten bir sey—belki yeni bir dinT etki, yeni bir medeniyetin
etkisi, yeni bir vatana yerlesim, ya da pek ¢ok etkiden herhangi birisi,
ya da biitiin bu etkilerin bir birlesimi- ger¢eklesmistir (Gomme, 1908,
s. 148).

Gomme, yukaridaki satirlarinda halk hikayelerinin ve masallarin aslinda bir
zamanlarin mitleri oldugundan bahsetmektedir. Ancak mitin sahip oldugu kutsalliga
sahip olmadiklarim1 vurgulayarak mitlerin masallara doniisimiinl soyle ifade

etmektedir.

Iste tam bu noktada halk hikayesi ile karsilastyoruz. Halk hikayesi
mitin ikinci safhasidir. Halk hikayesi, o0 ilk konumundan koparilan saf
mitin degismis bir seklidir. Onceki sekli ve amacindan bambaska
farkli bir sekilde insanlarin yasamlarinin bir pargasi olmustur. Mitsel
veya tarihsel hakikat Ortiilmiis veya insanlarin yasamlarindan

cikartilmistir. Ancak ne var ki, insanlarin yashlik ile birlikte ge¢cmisi
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yad etme tutkular1 arttig1 i¢in, mit de bu vasitayla yasamaya devam
eder. Insanlar, her ne kadar en eski formunu ve en etkileyici anlamini
yitirmis olsa da, atalarimin mit olarak saygi gosterdikleri anlatilar
aktarmaya bayilirlar. Sanatsal kurgusu, aktaranlarin zihinleriyle
yeniden sekillenmesi ve yeni nesillere aktarilirken sislenilmesi
sayesinde mit, hayatta kalabilmistir. Artik masallara veya ¢ocuklara
anlatilan hikayelere (nursery tale) doniismiistiir. Yetiskinlere bugiin
inanilmas1 gereken bir inang olarak degil ancak bir zamanlar inanilan
seyler olarak anlatilir. Koca adamlara degil cocuklara anlatilir,
bilinmeyene tapmanlara degil romantizm tutkunlarina anlatilir.
Filozoflar ya da rahipler tarafindan degil anneler veya
hemsireler/cocuk bakicilar1 tarafindan anlatilir, kutsalin merak
uyandiran ylice sessizliginde degil ev veya kres/bakimevleri gibi

mekanlarda aktarilir (Gomme, 1908, s. 149).

Grimm ve Gomme’un da bahsettigi gibi mitin; bilinmeyenin agiklanmasi ugrasisi
olduguna, efsanenin tarihsel bir nitelige sahip olduguna ve halk hikayelerinin eglendirici
niteliginin bulunduguna vurgu yapan Isko¢ antropolog Sir James George Frazer’in

(6.1941), bu g tiirii ayrim noktasinda en vazih tanimi yaptig1 genel kabuldiir:

Mit, efsane ve halk hikayesi tiirleri arasindaki farklar her zaman agik
ve net bir sekilde ortaya konulmadigindan ve bu terimleri kullanimda
bir birlik saglanamadigindan, benim kendi kullanisim dogrultusunda

bu terimleri tanimlamam daha isabetli olacaktir.

Mitlerden, gerek insan yasamina dair olsun gerek dis diinya ile ilgili
olsun bir takim fenomenlerin yanlis bir sekilde izahinin yapilmaya
calisilmasint anliyorum. Bu tarz izahlar esyanin sebeplerine dair
icgudisel bir meraktan dogmaktadir. Daha gelismis bir evrede bu
meraki felsefe ve bilim tatmin etmektedir ancak eger bu merak cehalet
ve yanilgl temeline oturursa sonu¢ her zaman hatali olur. Zaten bu
cevaplar hakikati ifade ediyor olsaydi mit olarak adlandirilmazlardi.
Mitlerin konular1 tipki insan zihnini mesgul eden nesneler kadar ¢esitli
ve coktur: merakini celbeden her sey ve dgrenmek istedigi her itki

buna dahildir. Insanlarin mitler vasitasiyla cevap bulmak istedigi en
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biiyiik sorulardan bazilart diinyanin ve insanin kokenine ait
meselelerdir. Goksel varliklarin apagik goriinen devinimleri, diizenli
bir sekilde mevsimlerin seyri, yagmurun yagisi, simsek ve gok
giiriiltiisii fenomeni, giines tutulmasi ve depremler, atesin kesfi,
faydali sanatlarin icadi, toplumun baslangici, Olimiin sur1 gibi
meseleler de sayilabilir. Kisacasi, mitlerin ihtiva ettigi konular
dinyalar kadar genistir, insanin meraki ve cehaleti ile de dogru

orantilidir.

Efsanelerden, ge¢miste yasamis gercek insanlarin yapip ettiklerinin
veya gercek bir mevkide vuku bulan olaylarin ister yazili ister s0zIU
olsun aktarildig1 gelenekleri anliyorum. Bu tarz efsaneler bir miktar
hakikat, bir miktar yanlishk icerir. Eger tamamen hakikat olsalardi
zaten onlara efsane degil, tarih denirdi. Tabi ki bu hakikat ve yanliglk
orani efsaneden efsaneye degismektedir. Belki de ¢ogu zaman
yanlislik, en azindan detaylarda, agir basmaktadir. Mucizevi ve
harikulade olaylar ise, her zaman olmasa bile, efsanelerde buyik

olglde yer alir.

Halk hikayelerinden ise, bilinmeyen bazi kisilerce icat edilen, nesilden
nesile agiz yoluyla aktarilan anlatilar1 anliyorum. Gergeklesmis
olaylarin anlatildig1 iddia edilse de aslinda tamamiyla hayal iiriintidiir
ve dinleyenleri eglendirmekten baska hicbir bir amag glitmemektedir.
Kisacas1 onlar, saf ve yalin hayal {iriinleridir ve dinleyicisini egitmek
veya terbiye etmek amacindan yoksun, sadece eglendirmeye
yoneliktir. Onlar tam olarak romantizm smifina dahildirler (Frazer,

1921, ss. xxviii—ix).

Frazer, miti ilkel insanin bilim ¢abasi seklinde gorerek entelektiiel ihtiyaglarinin
bir iriinii oldugunu sdylemistir. Efsaneyi sosyal hafizanin bir disavurumu seklinde
niteleyerek tarihle siki bagina deginmistir. Halk hikayelerini ise romantizm seklinde

degerlendirerek onlarin eglendirici niteligine dikkat gekmistir.

O halde bir miti efsaneden ayiran en 6nemli nitelik olarak efsanenin tarihi bir

gerceklik ihtiva etmesi sayilabilir. Ayrica efsanelerde bahsi gegen mekan tecriibi
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alemdir, yani suan {lizerinde yaganilan diinyadir. Mitlerde ise efsanelerden farkli olarak
tizerinde yasadigimiz diinyanin kurulus asamalar1 aktarilir. Dolayistyla mitlerin basat
kahramanlar1 tanrilar veya yari-tanrilardir. Ote yandan mitin ana temasi insanin
bilinmeyene duydugu merak neticesi olusturdugu cevaplardir. Efsanelerin ana temasi
ise genelde kahramanliklardir. Efsane ve mitin ortak noktasi olarak ikisinin de hakikati
temsil ettigine duyulan inang sayilabilir. Aktaranlara ve dinleyicilere gore mitler ve

efsaneler gercekten vuku bulmus olaylardir.

Halk hikayeleri ise genelde gece karanliginda, ates etrafinda bir grup insanin
toplasip bir kisinin anlattif1 ve eglendirme amaci giiden hikayelerdir. Halk hikayeleri
gercekmis gibi anlatilsa da gerek anlatan gerekse dinleyen tarafindan dyle olmadig:
bilinir. Bu agidan bakildiginda mitler eglence unsuru degildirler ve mitlerin anlatiminda

belli bir zaman sinirlandirmasi yoktur.

Halk hikayeleri, efsaneler, masallar, destanlar, mitler gibi aktarim tiirlerine ait
motifleri inceleyen ve alti ciltlik (Thompson, 1960) devasa bir motif-endeksi (url:1,
url:2, url:3) olusturan Amerikali halkbilimci Stith  Thompson (6.1976), cesitli

kilturlerdeki aktarimlar1 inceledigi calismasinda masal igin su tespitleri yapmustir:

Masal, belli bir uzunlukta olan, birbirini takip eden bdlim veya
motiflerin yer aldig1 bir sdylencedir. Belirli olmayan bir mekéanda
veya kim oldugu tam olarak bilinemeyen karakterlerin rol aldigi
hayali bir diinyada gecer ve harikuladeliklerle dolup tasar. Bu diisler
ulkesinde miitevaz1 kahramanlar diismanlarini yener, prensesle evlenir

ve kralliga muvaffak olurlar (Thompson, 1977, s. 8).

Thompson, eserinin ilerleyen boliimlerinde masallarin 6zellikle baslangig ve bitis
ctimlelerinin belirli kalip ifadeler igerdigini ¢esitli kiiltiirlerden 6rnekler vererek sunar
(Thompson, 1977, ss. 257-8). Buna gore masalin ‘evvel zaman icinde’ kalibiyla
baslamasi, ‘az gitmis uz gitmis’ gibi ifadeler ile gegis climlelerinin kurulmasi ve ‘onlar
erdi muradina biz ¢ikalim kerevetine’ diyerek nihayete ermesi pek ¢ok kultlr igin
gecerlidir. Tirk masallar1 hakkinda yapilan c¢alismalar (Boratav, 1982a, 2009;
Seyidoglu, 1999; Sakaoglu, 2003) incelendiginde masallarin bu niteliklerinin 6zel

olarak vurgulandig1 goriilmektedir.
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Masalin mitten en 6nemli farki olarak masallarin kurmaca olduklarma duyulan
biling sayilabilir. Mitlere inanilir ancak masallarda bu durum s6z konusu degildir.
Ayrica mitler kutsaldir, basat kahramanlar tanrilar veya yari-tanrilardir. Anka kusu,
kanath at, devler, ciiceler gibi figlirler hem mitlerde hem de masallarda goriilebilir.
Ancak masalin belli bir baglama climlesi vardir ve konu masalda birbiri ardina siralanan
boliimler (epizot) dahilinde sunulur. Masalin gectigi diinya tamamen hayali bir iilke
iken, mitler suan tlizerinde yasadigimiz diinyanin kurulmadan 6nceki durumunda ve o

antik zamanlarda (in illo tempore) gecer.

Destanlar (ing: epic, alm: epos) da efsaneler gibi kaynagini tarihten alan
aktarimlardandir. Genel olarak bir milletin bagindan gecen biiyiik olaylarin (savas, Sel,
deprem, gdc gibi) belli bir kahraman perspektifinden, siir vezninde (bazen bir galgi
esliginde) anlatilmasidir. Siiphesiz destanlarda tarihi olaylar hicbir zaman hakikatte
oldugunun ayni degildir (Boratav, 1982b, s. 72) ve destanlar ¢ok daha fazla milli
hiiviyet tagir. Simer’in Gilgamis (url:4), Antik Yunan’in Ilyada ve Odise (url:5 ve
url:6), Hindistan’in Ramayana (url:7) destanlar1 incelendiginde destanlarin genel
ozellikleri soyle siralanabilir: Oncelikle destanlarm bilinen (Homer, Valmiki) bir
anlaticist (sair) vardir. Destanda bahsi gecen basat kahraman, o milletin zihinlerindeki
ideal insan1 temsil eder ve Ozellikle iyi — kotii miicadelesindeki mertligi, sabri ve
kararlilig1 gibi nitelikleri vurgulanir. Siirsel bir anlatima sahip olan destanlarda ana bir
konu ve basat bir kahraman etrafinda yan konular ve yan karakterler ayrintilariyla,
bolimler halinde (epizot) tasvir edilir. Destan kahramanlar1 incelendiklerinde, Rama
orneginden gidecek olursak, onlar gercekiistii bir hiiviyete sahiptir ve olduklarindan
daha gucli [Ramanayana Destani, (url:7), 1-1-8 ila 1-1-12 numarali beyitler], daha asil
gosterilirler. Her ne kadar bazi dogaiistii gii¢lere sahip olsalar da [1-1-18 numarali
beyit], onlar da birer insandir ve bu insani 6zl tasidiklart i¢in her dénemde ilgiyle

kargilanmislardir.

Bize gore, destanin mit ile olan benzerligi son derece sinirlidir. Destanlar tarihi
ve Ozellikle milli bir nitelige sahipken, mitlerde evrensel semboller gorilir. Destanlar,
yakin gegmiste ger¢eklesmis olaylardir ancak mitler antik zamanlarda, diinya heniiz bu
halinde degilken gerceklesen olaylari konu edinir. Destanlar, kahramanlarin ve

kahramanliklarin anlatildigi, beyitler seklinde yazilan ve bir sairi (ozani) bulunan
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eserlerdir. Ancak mitler bir toplumun arkaik inanglarini i¢erdiginden tek bir kisiye mal

edilemez. Belki derleyenler olabilir, ancak bu kisiler, o inanglar iiretenler degildir.

Ayrica bazi arastirmacilar destanlari, ‘arkaik ve klasik’ olmak iizere iki baslik
altinda toplamiglardir (Bayat, 2010, s. 107). Bu goriise gore arkaik destanlar, mitolojik
cagla daha ¢ok benzerlik gosteren destanlar olarak siiflandirilirken, bir bakima mitten
klasik destana gegiste bir ara merhale olarak kabul edilir. Arkaik destanlardaki
kahramanlar, tabiat kuvvetlerinin hamileri gibidir. Arkaik destanlarda ayrica tam olarak

bir toplumsallik ve cemiyet bilinci goriinmemektedir (Bayat, 2010, s. 109).

Tiirklerin Islamlagsma seriiveni dogrultusunda Turk destanlarinda islenen
konularin degismesi hasebiyle yeni bir anlatim tiirii ortaya ¢ikmistir: Menkibeler. TUrk-
Islam aktarim gelenegine ait bir terim olan menkibelerde eski Oguz ozanlar1, dervislere;
diismanlar, Kkafirlere ve destan kahramanlari (begler ve alplar gibi) evliyalara
doniismiistiir (Boratav, 1982b, s. 84). Bu tiir aktarimlara islami motifler hakimdir ve

destandan farklari isledikleri konulardir.

Menkibeler tamamen Islami bir aktarim tiiriidiir. Daha c¢ok Anadolu’nun
Islamlasmasi seriiveni dogrultusunda belli karakterler ekseninde (Ahmet Yesevi gibi)
gelisen harikulade olaylarin aktarimlaridir.” Menkibelerde olaganiistii olaylar, bilinen
bir cografyada gecer. Bu olaylardaki kahramanlar kutsal kisiler (veliler) olduklarindan
bunlarin yasadiklar1 olaylara hakikat olarak inamilir. Bu harikulade olaylar islam
literatliriinde keramet olarak kabul edilir. Bu anlatilar yari-kutsaldir ve dogma gibi
kendilerini kabul ettirirler (Ocak, 1997, ss. 27-9).

Hakikat olarak inanilmalari, menkibelerin mit ile benzer 6zellikleridir. Ancak,
mitler tanrilar veya yari-tanrilardan bahseden anlatilar olduklar1 i¢in bu noktada

menkibelerden ayrilir. Ayrica mit ve menkibenin zamansal diizlemi ortak degildir.

! Menkibe ile benzerligi bulunan aktarim tiirlerinden birisi aziz efsaneleridir (ing: saints’
legends). Ancak aziz efsaneleri Hiristiyanlikta kabul edilen azizler ile ilgilidir. Aziz efsanelerinde,
azizlerin kendi i¢ muhasebeleri, sinanmalar1 ve Tanri’ya giivenlerinin 6diillendirmeleri gibi konular
islenir. Aziz efsaneleri tliriiniin bagyapitlarindan birisi, Hippolyte Delehaye’nin nihil obstat muhirtine
sahip kitabidir (Delehaye, 1907). Nihil obstat, ilgili kitap igin verilen ve igerisinde Hiristiyan itikadina
ters bir sdylemin olmadigina dair Kilise adina, bir kardinal tarafindan verilen miihiirdiir. Kisacas1 bu
kitap, Hiristiyan inancina ait bir anlatim tiirlinii islemektedir. Menkibe ise benzer bir tiir olmakla birlikte
Islam inancina ait olan bir aktarim tiiriidiir.
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Islam literatiiriine ait aktarim tiirlerinden bir digeri de kissalardir. Bizim aktarim
olarak kullandigimiz Ingilizce narrative kelimesinin tam karsiigidir ve hatta bazi
Ingilizce Kur’an-1 Kerim tercimelerinde de bu kissa kelimesinin gectigi ayetlerin
narrative olarak terciime edildigi goriilmektedir (url:8). Kissalarin gergekten yasanmis
hadiseler olduklarma inanilir ve kissalarda gecen harikulade olaylar mucize olarak
isimlendirilir. Eger kissalar Islam kiiltiiriine s6zI(i aktarim olarak girmis olsayd: efsane
olarak isimlendirilebilirdi. Ya da bir ozanin siirsel tslupla s6yledigi uzun manzum
eserler olarak girmis olsaydi destan denilebilirdi. Ancak kissalar, Tanr1 Kelami olarak
inanilan bir Kitapta yer almalar1 dolayisiyla diger tarihsel/kutsal aktarim tiirlerinden
farklidir. Cok iyi bilindigi lizere, Kur’an-1 Kerim’deki peygamber kisaslarin1 veya “Nuh
Tufan1”, “Ashab-1 Kehf” gibi kissalar1 ihtiva eden ayetlerin tebligi esnasinda
Peygamber’in Mekkeli aristokrat muhataplarinin ilk tepkileri, bunlarin ‘esatirden (Ar:
efsaneler) baska birsey’ olmadigimi sdylemek olmustu (Ocak, 2009, s. 149). Yani,
kissalar ile efsanelerin arasindaki benzerlik nedeniyle, ilk muhataplar Kur’an’1 reddetme
egiliminde olmuslardir. Kissalar ile mitler arasinda benzerlikler var midir? sorusu bile
hemen yanlis anlagilabilmektedir. Cunkd mit kelimesi bugln nerdeyse bitin Avrupa
dillerinde ilk etapta pejoratif anlamda (yalan, uydurma, asl astar1 olmayan aktarim)
anlasilmaktadir (Eliade, 1984, ss. 137-8). Bu nedenle, kissa ve mit tiirlerini

kiyaslayabilmek i¢in, kissalarin da kendi i¢inde incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Metafizik alem ile ilgili kissalar1 birinci grupta sayabiliriz. Bu tiir kissalara
evrenin yaratilis1 (Araf, 54) veya insanin yaratilist (MU’minun, 12-14) ile ilgili ayetleri
ornek verebiliriz. Bu tarz kissalarin amacinin genel olarak insanin merakini gidermek
oldugu sOylenebilir. Kissalarda bahsi gecen olaylar suan yasadigimiz alemden bagka bir
alemde vuku bulur ve bu agidan mitin zamansal ve mekansal diizlemiyle birebir ortiistir.
Basat rolii Allah {istlenir ve bu kissalara hakikat olarak inanilir. Biitiin bu 6zellikleri
dolayisiyla bu tarz kissalar mit ile ¢ok yakin iligki i¢erisindedir. Esasen bir Miisliimanin
evrenin yaratilist i¢in yaptig1 agiklama, bir Cinlinin yaptig1 agiklama kadar dogrudur.

Ciinkii mitlerin kanitlanmasi gibi bir gayret inanan i¢in s6z konusu degildir.

Ikinci gruba fiziki alem ile ilgili kissalar dahil edilebilir. Bu tiir kissalara, insanin
diinya sahnesine ¢iktiktan sonra basindan gecen olaylar biitiinii olarak bakilabilir. Fiziki
alem ile ilgili kissalar, gegcmis hakkinda olabilecegi gibi gelecek hakkinda da olabilir.

Gegmise dair olaylarin anlatildig1 kissalar (6rnegin Nuh kissasi) daha ¢ok Allah’in
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sectigi bir insan-elginin kavmi ile olan miicadeleleri eksenindedir. Inanan igin bu
aktarimlarin da gergeklik payinda zerre siiphe yoktur. Bu ozellikleri nedeniyle gegmise
dair olaylarin anlatildigi kissalar kanimizca mitlerden c¢ok efsanelere daha yakin
durmaktadir. Ozetle, kutsal olarak inanilan bir aktarim tiiri olarak kissalar da
menkibeler gibi Islami bir tiirdiir. Metafizik Alem ile ilgili kissalar daha ¢ok mitlere
benzemektedir. Fiziki alem ile ilgili kissalar ise olaylarin gectigi mekansal ve zamansal

diizlem olarak efsaneleri andirmaktadir.

Diger bir sdzlii aktarim tiirii olarak memoratlar sayilabilir. Ik defa C. W. Von
Sydow (1948) tarafindan literatiire sokulan memorat terimi bugiin, olaganiistii ferdi bir
tecriibenin, olayr yasayan kiginin kendisi veya ondan dinlemis bir bagkasi tarafindan
aktarilan sahsi bir anlati olarak tanimlanmaktadir. Memoratlarda bahsi gegen bu
dogaiistii deneyim genellikle karanlikta, yorgun bir haldeyken veya yari uyuyor yari
uyanik haldeyken gergeklesir (Kvideland, 1991, s. 19). Memoratlar dogaiistii bir tema
icerirler. Bu temanin igerigi daha ¢ok bu deneyimi yasayan kisinin inanglari
dogrultusunda sekillenmektedir. Ayrica memoratlar1 anlatan kisinin halen yasiyor
olmast en oOnemli Ozelliklerindendir. Bu konuyla ilgili mdistakil bir eser yazan
Cobanoglu (2003), cin gormek, periler ile iletisim gibi vakialart memorat sinifina dahil
etmektedir. Memoratlarda bahsi gegen varliklarin (cin, peri, hayalet gibi) mitlerdeki
varliklara benzerligi s6z konusudur. Memoratlarin merkezinde sahsin bizzat kendisi
vardir, ancak mitler toplumsal bir suurun iriintidiirler. Bu ac¢ilardan ele alindiginda

memorat, mitten oldukca uzak bir aktarim tiiriidur.

Halkbilimci William Bascom (0.1981), nesir aktarim tiirleri olarak saydigi mit,
efsane ve halk hikayesi tlrleri arasindaki farklar1 genel o6zellikleri baglaminda
degerlendirerek bir tablo seklinde sunmustur (Tablo-1). Buna ilave olarak, diger nesir
ve soOzli aktarim tiirleri olan destan, menkibe, masal ve memorat tiirlerini
karsilastirarak, Bascom’un asagida alintiladigimiz tablosuna benzer baska bir tablo da
(Tablo-2) biz sekillendirdik. Boylece nesir / sozlii aktarim tiirleri ile mitlerin iligkisi
daha acik bir sekilde goriilebilecek ve yapilan yanhs kullanimlara agiklik getirilmis
olacaktir. Bu dort aktarim tiirlinii daha kolay ayirt edebilmek i¢in ‘Ana tema’ isimli bir
satir ekledik. Boylece destan ve menkibe gibi yakin tiirlerin ayrimi daha rahat

yapilabilecektir.
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Tablo 1. Nesir Aktarimlarinin Sekilsel Ozellikleri

NESIR AKTARIMLAR
1. Nesir Aktarim Tiirleri Mit Efsane Halk Hikayesi
, . Genellikle
2. Geleneksel baslangi¢ climlesi Yoktur Yoktur Vardir
. . Sinirlama Simirlama Genellikle bu
3. Hava karardiktan sonra sOylenir yoktur yoktur sekildedir

4. fnang sekli Hakikat olarak | Hakikat olarak | Kurgu oldugu

inanilir inanilir kabul edilir
Belli bir Belli bir Zaman sinir1
zamandadir
e zamandadir yoktur
Sa. Aktarimin gectigi zaman (Zamanin o
- (Yakin (Her hangi bir
baslamadig ecmistedir) zamanda)
uzak gecmiste) geemiy
Belli bir Belli bir Mekan sinirt
mekandadir mekandadir yoktur
e (Bu dinya (Bu diinya e
5b. Aktarimin gectigi mekan kurulmadan kurulduktan (Hfrl]’efll(aar;]gdlablr
onceki bir sonra ecebilir)
dunyada gecer) gerceklesir) 9¢e¢
6. Aktarima kars1 takinilan tutum Kutsal Klg:i:;:frya Sekiiler
fnsan-di Insan veya
7. Basat kahramanlar 3 Insanlar insan-dis1
varliklar
varliklar

Tablonun alindigi kaynak: (Bascom, 1984, s. 11). Tablodaki kesik ¢izgiler tarafimizdan

ilave edilmis olup, asil kaynakta yoktur.

Bascom’un tablosu incelendiginde, nesir aktarimlar olarak siniflandirilan mit,
efsane ve halk hikayesi tdrlerinin genel oOzellikleri baglaminda incelendigi
gorilmektedir. Ozellikle mit ile efsane tiirii siklikla birbitlerinin yerine yanlis sekilde
kullanilmaktadir. Tekrar belirtmek gerekir ki, efsaneler ile mitlerin zamansal ve
mekansal diizlemleri uyusmamaktadir. Ayrica basat kahramanlari ve verdikleri ana

mesajlar1 birbirlerinden ¢ok uzaktir.
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SOZLU / NESIR AKTARIMLAR

1. Aktarim Tirleri Destan Menkibe Masal Memorat
2 Gelenekggl . Yoktur Yoktur Vardir Yoktur
baslangi¢ climlesi
3. Hava karardiktan Sinirlama Sinirlama Yoktur Sinirlama Sinirlama
sonra soylenir Yoktur Yoktur Yoktur
4. Inang sekli Hakikat Hakikat Kurgu Hakikat
Belli bir
Belli bir Belli bir zamanda (¢ok
- .~ | Ewvvel zaman
... | zamanda (tarihi | zamanda (tarihi L yakin
5a. Aktarimin gectigi . . icinde .
bir olayin vuku | bir olayin vuku gegmiste,
zaman N N (var olmayan o
buldugu zamana | buldugu zamana . ¢lnka aktaran
. . bir zamanda)
isaret eder) isaret eder) hala
hayattadir)
Belli bir
Diisler mekanda
5b. Aktarimin gegtigi | Belli bir mekédn | Belli bir mekén ulkesinde (aktaran
mekan veya cografyada | veya cografyada | (var olmayan kiginin
bir yerde) yasadigi
mubhitte)
6. Aktarima karg: Kutsal / Sekiiler Kutsal Sekuler Kutgal /
takinilan tutum Sekuler
Havali Aktaranlar
Tarih? gercek TarihT gercek Y insan, bahsi
. . kahramanlar,
7. Basat kahramanlar sahsiyetler, sahsiyetler : gecenler
. A . Insan-dis1 .
Insanlar (veliler), Insanlar insan-dist
varliklar
varliklar
Kahramanliklar Begésllglfﬁgsim fvi - Koti Dogaustu
8. Ana tema (Millf bir kimligi | Yoo mmest 2y | varliklar ile
(DinT bir kimligi mucadelesi o
vardir) iletisim
vardir)

O halde ozetleyecek olursak mitler, fiziki dlemden farkli olan bir alemde, yani

metafizik alemde vuku bulan olaylarin nakledildigi kutsal anlatilardir. Suan yasanilan

zamandan farkli olan bir zamanda, yani antik zamanlarda gecer ve basat kahramanlari

da tanrilar, yari-tanrilar gibi figiirlerdir. Diger sozlii / nesir aktarimlar arasindaki farklari

da yukaridaki sayfalarda belirtildigi gibidir.
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2.2. Mit Kuramlarn

19. yiizy1l baglarindan beri mitlere duyulan genel ilginin artmasiyla, mitleri
topyekiin izah etme cabalar1 goriilmektedir. Degisik bilim dallarindan uzmanlar,
evrensel bir mit kurami lretmeye ¢alisarak cesitli kiltiirlerdeki benzer motifleri
aciklamaya cabalamiglardir. Biz burada mihenk tasi niteligindeki bazi kuramlar

kronolojik olarak agiklamaya calisacagiz.

Elbette bunlardan ilk olarak sayabilecegimiz filolog ve dinler tarihgisi Friedrich
Max Miller’in (6.1900) cesitli kiiltiirlerdeki mitsel figiirlerin ve tanrisal isimlerin
benzer filolojik bir baga sahip oldugunu iddia ettigi goriisiidiir. Bu goriise gore tanrisal
isimlerin kokenlerinde doganin (gokylzi, gilines, glindiiz, gece gibi) kisilestirilmesi
vardir (Muller, 1872, ss. 71-72) ve bu, farkl kiiltiirlerde dahi ayn1 sekilde goriilen bir
yapidir.

Max Miller’in goriisiinii pek ¢ok yerde elestiren antropolog Andrew Lang
(6.1912), mitlerin kokenlerine filolojik yontemle gidilmeye calisildiginda —Muller’in
siklikla 6rneklerini sectigi— Aryan dil ailesine ait olmayan irklarda da (6rnegin Maori
halkinda) benzer mitlerin goriinmesinin agiklanamayacagini belirtir (Lang, 1897, s. xv).
Kendi goriistiniin biitiin mitlerin bir sekilde bir koken-izahi (etiyoloji) ¢abast oldugunu

vurgulayarak daha kapsayici bir teori iiretmeye ¢abalamistir.

Ozellikle yerli kabileler ile ilgili yaptig1 saha calismalariyla {inlii antropolog
Bronislaw Malinowski (6.1942) mitlerin toplumun (kabilenin) davranis tiplerini
sekillendirmesindeki etkisini yerlerinde incelemistir. Mitler, kabileler tarafindan bir 6n
kabule doniismekte ve buna gore Kabilelerde bazi davraniglarin [6rnegin, cinsel tabular
ile ilgili mitler i¢in bkz. (Malinowski, 1913, 1929)] arkaik kokenlerini olusturmaktadir.

Bu baglamda Malinowski miti soyle izah eder:

Yasayan mitleri inceledigimizde onlarin sembolik birer anlatilar degil
bilakis mitlerin anlattigi konunun dogrudan disavurumu olduklarini
gOrlriz. Mit, bilimsel bir merak ihtiyacinin tatmini degil bilakis ilkel
hakikatin yeniden-giin yiiziine ¢ikarilmasidir. Derin dini arzularin,
ahlaki ihtiraslarin, sosyal teslimiyetlerin ve beyanlarin hatta pratik

ihtiyaglarin bir aktarimidir. Mit, ilkel kdltirde vazgecilemez bir
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fonksiyon yerine getirir: Inanc1 aciklar, siisler ve sistemlestirir; ahlaki
yapiyr muhafaza ve tatbik eder; ritiiellerin verimliligini garantiler ve
insanin rehberligi icin pratik kurallar icerir. Iste bu yiizden mit, insan
medeniyeti icin hayati bir bilesendir. Ise yaramaz, tembel bir anlat1
degil bilakis caligkan, dinamik bir kuvvettir; bilimsel bir izah ¢abasi
veya sanatsal bir tasvir degil, bilakis ilkel inang sisteminin ve ahlaki

erdemin pragmatik bir sablonudur (Malinowski, 2004, s. 79).

Bu slireg icerisinde olusturulmaya calisilan evrensel kuramlardan birisi de ritlerin
arkaik insan i¢in edindigi hayati rol ile ilgili calismalardir. Bu alanda en 6nemli isim
olarak Frazer [Ozellikle (1914a, 1914Db)] sayilabilir. Arkaik insanin icra ettigi her ritiiel
onun metafizik konular ile ilgili inandig1 (hayatin kaynagi, mevsimlerin degisimi, 6lim
gibi) bir mite dayandigini belirtir. Ritiiel ve mit iligskisi hakkindaki Frazer’in goriislerini
gelistiren Jane Ellen Harrison (0.1928) miti “uygulamadaki ritin s6zlu karsiligi”
(Harrison, 1912, s. 328) seklinde tanimlayarak ikisinin arasindaki yakin iliskiyi

vurgulamistir.

Psikoloji cephesinden Sigmund Freud (6.1939) miti ilkel insanin korkularinin
disavurumu (1913, 1914, 1927) ve giiven arayisi olarak agiklamaktadir. Carl Gustav
Jung (6.1961) [6zellikle 20 cilt olarak hazirlanan eserinin iki kisim halinde basilan
dokuzuncu cildi (1981a, 1981Db)] ise arketip ve kolektif bilingalt1 kavramlari1 ekseninden
mitlerin ilk-insan, ilk-anne, ilk-baba gibi tipolojiler Urettiklerini izah etmektedir. Jung’a
gore arketip, arkaik insandan beri deneyimlerimiz sonucu psikolojik blnyemize

naksettigimiz formlardir:

Yasamda karsilastigimiz durumlarin sayis1 kadar arketipler mevcuttur.
Sayisiz tekrarlar neticesi bu deneyimler psikolojik biinyemize,
icerikleri dolu birer resimler gibi olmasa da icerikleri bos sekiller gibi
adeta kazinmigtir. Bu formlar belli tip bir algiyr ve eylemi temsil
ederler. lgili arketip ile uyusan durum gerceklestiginde bu arketip
etken duruma geger ve diirtii kaynakl, adeta iggiidiisel bir itki, mantig1
ve sagduyu Oniine katarak ipleri eline alir; ya da norosis denilebilecek,

patolojik boyutlari olan bir ¢atigma hali tiretir (Jung, 1981a, s. 48).
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Bu noktada Jung’dan etkilenmis olabilecegini sdyleyebilecegimiz Joseph
Campbell (6.1987) bir ‘kahraman arketipi’ ¢izer. Buna gore bu kahraman, 6nce bir
ayrilik donemi yasayarak toplumundan uzaklagarak ‘goreve’ gider. Bu esnada dogatistii
gliclerin yardimlariyla zorluklar1 asarak galibiyete erisir ve bu macerasindan donerek
yeni yola ¢ikacaklara ilham kaynagi olur (Campbell, 2004, s. 28). Campbell, kahraman
arketipinin bu yolculuguna 6rnek olarak Prometheus, Aeneas gibi tanrilar1 ve Guatama
Sakyumuni (Buddha) ve Musa gibi karakterleri 6rnek verir. Kahraman arketipini bitin
mitlerin bir sekilde igerdigini belirtir. Zamani geldiginde bu yolculugun sonu olarak

diinyadan ebedi kopusun (6liimiin) oldugunu belirtir (Campbell, 2010, s. 100).

Frazer ve Harrison’un goriislerini gelistiren bir diger evrensel mit kurami
olusturmaya ¢aligan isim olarak Mircea Eliade (0.1986) sayilabilir. Eliade, her ritielin
ilahi bir kokeni oldugu ve insanlarin ‘tanrilar 6yle yaptiklart igin, bugiin bdyle
yapmalart gerektigi’ fikrini neredeyse biitiin caligmalarinda (Eliade, 1959a, s. 21,
1959b, ss. 68-69) belirterek, ritlerin; tanrilarin eylemlerinin ‘yeniden icrast’ oldugunu
ve mitlerin bu ritleri yasatip, nesilden nesile aktarilmasindaki 6nemini vurgular. Bu

sayede diinyanin diizeni tekrar tekrar yeniden kurulur (Eliade, 1969, s. 74).

Mitin evrensel olarak agiklanmasinda tek bir kuramin yeterli oldugunu sdylemek
dogru degildir. Rituel boyutlarina vurgu yapmadan mitleri agiklamaya ¢alismak her ne
kadar yanlis ise, onlarin sosyo-kiiltiirel yapiy1 tesis etmedeki islevlerini vurgulamamak
da o kadar yanlistir. Dolayisiyla Cin mitlerini agiklarken biitiin bu kuramlardan zaman

zaman faydalanilmaktadir.

2.3. Cin Tarihi ile Cin Mitlerinin iliskisi

Cin topraklarinda yalniz Cinliler bulunmuyordu; bugiin hala izleri gorulen
kavimler de bu topraklarda yasiyordu. Takriben M.O. 2000 yillarinda tesekkiil eden bu
ilk kiltiirler hakkinda arkeolojik olarak fazla bir sey sdylenememektedir. Zamanla bu
cevre kabileler birbirleriyle birleserek kltlrel bir birlik teskil ettiler ve ‘Cinli’ adim
aldilar (Eberhard, 1969, ss. 11-19). Bu Kkdlturel birlik ¢ogalarak gelisti ve bugin

Kuzeyde Cin seddi ile gevrilen, batida Kansu eyaletinin sinirlarint igerisine alip
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Tiirkistan’1 disarida birakan toplam 34 ayri yonetim bolgesinden® olusan bir ilkeye

dontstii.

M.O. 2000°1i yillara tekabiil eden bu ilk donem, herhangi bir tarihi veri ile (yazil
belge veya arkeolojik bulgu gibi) desteklenemedigi i¢in bu konudaki bilgiler heniiz
inanctan Oteye gecmemektedir. Cin mitleri, tarihin iste bu en erken safhasindan
baglayarak medeniyetin tesisini ve imparatorluklarin kurulusunu konu edinir. Cin
mitleri ile genel Cin tarihi arasindaki bu ¢ok yakin iliski, baz1 arastirmacilart Cinlilerin
kendi mitlerini tarihsel malzemeye doniistiirdiikleri (Boltz, 1981, s. 142) iddiasinda
bulunmaya sevk etmistir. Yani, mitsel figiirleri ger¢ek birer tarihi sahsiyetlermis gibi
kaydederek tizerlerine tarih insa etmislerdir. Bu baglamda geleneksel olarak Cin tarihi,
Sanhuangwudi [San.huan.u.di] {U¢ Hilkiimdar Bes Imparator} olarak isimlendirilen
sekiz efsanevi yoneticiyle baslar. Bu sekiz yonetici tanrisal niteliklere sahip figiirlerdir.
Klasik eserlerde Ug¢ Hiikiimdar; Fuxi [Fu.si], Shénnéng [Sin.non] ve Niwa [Ni.va]
olarak kaydedilir. Bes Imparator ise Huangdi [Huan.di], Zhuanxia [Cuan.sii], Diku
[Di.gu], Yao [Yao] ve Dishun [Di.sun] olarak zikredilir.

[lk {ic hanedanlik olan Xia [Siya], Shang [San] ve Zhou [Cou] 6ncesi bir donem
olan Sanhuangwitidi donemi, arkeolojik olarak kanitlanmis degildir (Christie, 1968, s.
20). Buna mukabil, Zhou hanedanliginin varhigindan higbir zaman siiphe
duyulmamistir. Shang hanedanliginin varligi ise yakin donemde (1927 ve 1938
yillarinda) yapilan arkeolojik kazilardan elde edilen bulgular neticesinde
ispatlanabilmisken (Eberhard, 1969, s. 20), Xia ve 0nceki hanedanliklar halen birer
‘efsane’ olarak anilir. Geleneksel Cin mitlerinde, olaylar orgiisii insanin yaratilisindan
baslayarak ilk hanedanlik olan Xia’nin kurulusuna kadar devam eder ve Shang
hanedanlig1 ile birlikte gercek tarih ile birlesir. Halkbilimi uzmanlariin belirttigi gibi,

mitten efsaneye dogru bir gecisin oldugu goriilmektedir.

En 6nemli Cin Klasiklerinden birisi olan Shiji [Si.ci] (Tarih Kitab1) iste bu
efsanevi hikimdarlardan ve imparatorlardan bahsederek baslar. Toplam 130 juan

2 Bu bolgelerin 23 tanesi eyalet (shéng) sistemi ile yonetilmektedir. Dort tanesi yerel yonetimi
bulunan biiyiik sehirlerdir (zhixiashi). Icislerinde 6zerk, disislerinde Cin Halk Cumhuriyetine bagh bes
adet 6zerk boélge bulunur. Hong-Kong ve Macau 6zel idare bolgeleri (tébiéxingzhéngqi) ile birlikte
Cin’de karmasik bir siyasi teskilatlanma goriilmektedir.
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[ciien] (parsdmen) olarak, STmd Qian [Sima Ciyen] tarafindan, M.O 1. y(izyllda3
yazildig1 kabul edilen bu eserde Ug Hiikiimdar ve Bes imparatordan baslayarak Simi
Qian’nin zamanma kadar gerceklesen olaylar kaydedilir. Ozellikle ilk iki parsomen
(url:9 ve url:10) Ug Hiikimdar Bes Imparator ile ilgili verdigi bilgiler agisindan ¢ok
6nemlidir. Bu bilgiler 15181nda, o tarihlerde s6z konusu mitler biliniyor ve kayit altina
almmistt diyebiliriz.  Ayrica bir tarih kitabina, mitsel bir donem olarak inanilan o ilk

dénemden baslandig1 da dikkat ¢ekilmesi gereken bir husustur.

Ancak mitsel figlrlerin ¢ogu,  Zhou hanedanligi doneminden itibaren
rasyonellestirilerek tarihsel diizlemde agiklanmaya caligilmigtir. Konfligyus, bu tavrin
onciilerinden sayilabilir. Ornegin Konfiicyiis’e gore mitlerde gegen yari-tanrilar veya
kahramanlar, ge¢miste yasamis imparatorlar veya saray erkani Uyelerinden baskasi
degildir. Harikulade olaylar da tamamen rasyonel diizlemde agiklanir. Bu tiir bir
rasyonellestirmeye 6rnek olarak Konfugyulsgl klasiklerden birisi olan Da Dai Liji [Da

Day Li.ci]* verilebilir:®

Ogrencilerinden birisi Konfiigyiis’e: “Huangdi bir insan miydi, degil
miydi? Eger insan idiyse nasil U¢ yiz yil yasadi1?” seklinde bir soru
sorar. Konfligylis, bunun yanhs anlagilan bir yargi oldugunu
sOyleyerek: “Asil kastedilen ise sudur: Hudngdi, yiiz yasina kadar
yasamistir ve yasami boyunca insanlar kendisinden memnun ve
yaptig1 icraatlardan mesut olmuslardir. Oldiikten sonraki yiizyilda da
bu iyilikleri sayesinde insanlar onun ruhunu saygiyla anmislardir. Bir
sonraki yiizyildaysa onun ogretilerini takip etmislerdir.” “Iste, bu
yiizden ii¢ yiiz yil seklinde bahsedilir” (Bodde, 1961, ss. 373-4).

® Shiji’nin tarihlendirilmesi ile ilgili olarak: (Christie, 1968, s. 20).

* “Biyiik Dai’nin Ritiieller Kitabr” olarak gevirebilecegimiz bu eserin yazar1 Konfiigyiis¢ii bilge
Dai Dé [Day Di] oldugu kabul edilir. Dai Dé’nin kendisinden kiigiikk amcaoglu Dai Shéng [Day Sip]
tarafindan ayni isimle (Liji) bir eser daha yazildigindan, literatiirde Dai Dé’nin yazdig: Ritiieller Kitabina
Biyik Dai (Da Dai), amcaoglu Dai Shéng’in yazdig: esere de Kigik Dai (Xido Dai) [Siao Day] denir
(Legge, 1885, s. 7). Bliylik Dai’in kitabinin 85 boliimden olustugu tahmin edilmektedir, ancak giiniimiize
sadece 39 bolumi (url:11) ulagabilmistir. [Boliimler par¢a pargadir, yani 1’den baglayip 39’a kadar
gitmez. Bolimlerin tam listesi igin: EK-B’ye bakiniz]. Ancak, bugiin Kiglk Dai’in yazmis oldugu kitap
gordugii ilgi dolayisiyla Konfligylisgiiliigiin Bes Klasik Eseri arasinda sayilan Ritiieller Kitab1 (Liji)
olarak isimlendirilir ve bu ylizden Buylk Dai’in kitabr golgede kalmustir, denilebilir.

® Da Dai Liji; Wii Di Dé (Bes imparatorun Erdemleri) parsémeni [62. Parsomendir], 1. Paragrafa
isaret etmektedir (url:12).
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Cin mitlerinin agiklanmasiyla ilgili farkli gorislerden bir digeri de Daojiao
[Dao.ciao]® ekoliiniin bakis agisidir.

Daocu felsefe, teleolojiyi’ ve insan merkezli kainat algisini® reddederek evreni
dogaiistii giiglerle degil dogal fenomenler ile agiklama egilimindedir. Daocu filozoflar
mitleri kullanirlarken, bu mitlere inandiklar1 i¢in bunlar1 aktarmazlar. Atiflarda
bulunduklar1 mitleri, tamamen kendi felsefelerine has irettikleri bazi terimleri
aciklamak ve orneklendirmek i¢in kullanirlar (Bodde, 1961, ss. 375-6). Bu tavirlarina
ornek olarak Daocu felsefenin klasik metinlerinden birisi olan Zhuang Zi’'nmn [Cuan

Dzi]® 17. Parsémeni verilebilir.

Mitolojik bir figiir oldugu anlagilan, ismi Kui [Kuey] olan tek ayakli bir yaratigin
bir kirkayak ile yaptigi diyalogun anlatildigi 17. Parsomenin 8. Paragrafi (url:13),
Daocu felsefenin mitolojileri yorumlamasina ¢ok iyi bir 6rnektir. Buna gore, tek ayagi
oldugu i¢in yirimekte zorlanan ve seke seke ilerleyen Kui; bir kirkayaga, onca ayagini
kontrol etmekte nasil zorlanmadigini sormaktadir. Kirkayak, yaratilisiyla uyumlu
davrandigi igin bunun kendisine zor gelmedigini sdylemektedir. ilerleyen paragrafta bir
yilan ve rizgar arasinda gegen konusmalar da eklenerek bu aktarimlar Daocu bakis
acistyla harmanlanir. Buna gore, biitiin varliklar, bulunduklar: durumdan (gogin,
kendileri i¢in takdir ettigi bilinmezlikten*®) razi olmalidirlar ve olumsuz gériilen bazi

Ozellikleri aslinda en glcli yanlarini teskil edebilir.

® Daojiao: Yolun Ogretisi anlamna gelir, yani Daoizm demektir. Tiirkcede ‘Taoizm’ seklinde
yazilmasi, Wade-Giles yazim seklini kullanan Batili arastirmacilarin eserlerinin bir etkisi olarak
anlagilabilir. Okunusu ‘D’ sesiyle olmalidir.

" Teleoloji; her varhigin kendine ait, dogal bir amaci oldugunu ve dogamin da belirlenmis bir
amaca gore diizenlendigini ve belli bir hedefe yonelmis oldugunu ifade eden felsefi bir terimdir (Cevizci,
2010, s. 1503). Buna gore Daocu felsefe, insami bir nevi siirlandiran bu belirlenmisligi reddederek
insanin 6limsuzlerin seviyesine dahi ¢ikabilecegi, ucu kapali olmayan bir amaci olabilecegini savunur.

® Daocu felsefeye gore biitiin meveudatin merkezinde Dao vardir.

° Bugiin sahip oldugumuz Zhuang Zi seklinde adlandirilan metnin, geleneksel olarak Zhuang
Zhau [Cuan Cou] isimli bir Daocu yazara ait olduguna inanilir ve Unli tarih¢i STma Qian de Zhuang Zhdu
isimli bir &limden bahseder [Shiji, 63. Parsémen, 9. Paragraf (url:14)]. Ancak bazi arastirmacilar, bu
metnin Gud Xiang [Guo Siyan)] isimli, MO. 3.yiizyilda yasamus bir diisiiniir tarafindan diizenlendigini de
belirtmektedir (Kirkland, 2004, s. 34).

Y Daocu felsefesinin ana kavramlarindan birisidir. Tianj1 [Tiyen.ci] seklinde yazilir ve “Sadece
gogiin bilebilecegi sirlar” seklinde ifade edilebilir. Islam inancindaki ‘Mugayyebat-1 Hamse’ [Lokman,
34] bu terime en yakin terim olarak anlasilabilir. Iki terimin de ortak noktasi, insanlarin bilgilerinin ve
miidahalelerinin disinda kalan mevzulardir. Daocu anlayis, bu tarz durumlarla ‘uyum’ i¢inde yasanilmasi
gerektigini salik verir. Kui, kirkayak, yilan ve riizgar arasinda gegen diyaloglarda goriilecegi lizere, kisi
bulundugu duruma riza gostermeli ve kendisinin eksikliginin aslinda gii¢lii yanini temsil edebilecegini
hatirlamalidir.
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Bu pasajda bahsi gegen Kui, apag¢ik bir mitolojik figirdur ancak Daocu ekol bu
miti, kendi felsefelerinin ana kavramlar1 gergevesinde yorumlamistir. Daocu ekolun
Konfigyuscl ekole tepki olarak dogduguna dair genel bir kan1 varsa da konu mitler
olunca durum boyle degildir. Yani, Klasik metinlerinden anladigimiz kadariyla her iki

ekol de zaman zaman ayni1 mitolojik figurii farkli bigimlerde degerlendirmektedir.

Kui 6rnegine donecek olursak, Konfiigylis’iin Kui hakkindaki diisiincelerini
Konfigyuscl Klasiklerden birisi olan Han F€izi’nin 33. bolimd, 95. ve 96. paragrafinda
(url:15) gorebilmekteyiz. Bu klasikte Kui’nin rasyonellestirilmesi ¢ift manaya gelebilen
(/&/z0) kelimesi tizerinden yapilmaktadir. ‘Ayak’ veya ‘yeterli’ manalarina gelen za
kelimesinin, Konfugyls tarafindan ikincil manasinin nasil 6n plana ¢ikarildigini

gorelim:

Lu eyaletinin (Konfugyls’in memleketidir) yoneticisi Konfigyis’e:
“Kui’nin tek ayakli [yi zu] oldugunu duydum. Gergekten boyle
midir?” seklinde bir soru sordu. Bu soruya Konfligylis soyle cevap
verdi: “Kui bir insandi, nigin tek bir bacagi olsun ki?” Agiklamaya
sOyle devam etti: Kui’nin efendisi onun muzik bilgisi ve muzik
kabiliyetinden o derece memnundu ki, Kui’yi taltif icin: “(Onun gibi)
bir tane yeter [y1 ér za]” demistir. Sonraki insanlar da bu s@ylemi
yanlis anlayarak, sanki Kui’nin sadece bir ayagi [yl z] oldugunu

sandilar (Bodde, 1961, ss. 374 - 5).

O halde Cin mitlerini, Konflgyuscu ekol rasyonellik baglaminda yorumlamstir;
Daocu ekol ise, mitleri kendi felsefelerine uygunluklart agisindan segime ve

yorumlamaya tabi tutmustur, denilebilir.

Cin mitlerinin, Cinliler tarafindan yorumlanma sekillerinden birisi de mit ile
gergek tarihi birbirinden ayirmaya yonelik olan yaklasimdir. Gu Jiégang [Gu Ciye.gan]
(6.1980) bu yaklasimin en 6nemli isimlerinden sayilir. Yedi ciltlik devasa bir tarih
eserinin'! bas editorliiglinii yapan Gang, klasik eserleri ciddi bir bigimde elestirmistir.
Hatta klasikleri reddederek, onlarin uydurma metinler olduklarini ve klasiklerde dvilen

‘Altin  Cagin’ (Sanhuangwudi doéneminin) hayal iriinii oldugunu sdylemektedir

! Giishibian [Gu.si.biyen] (Klasik Tarihin Elestirisi) isimli eseri dolayisiyla bazi arastirmacilar
Gu Jiégang’1 “Antik Cin Tarihinin Darwin ve Newton’u” seklinde anmuglardir (Schneider, 1971, s. 19).
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(Schneider, 1971, ss. 192-5). Gu Jiégang’in bu tepkisel tavrinin daha iyi anlasilabilmesi

icin yasadigi donemin™ kosullar1 goz 6niinde bulundurulmalidur.

Bu ti¢ yaklagim, Cinlilerin, tarihsel stre¢ boyunca kendi mitlerine bakis agilarini
Ozetlemektedir. Bununla birlikte, 19. yiizyildan itibaren Bati’da yapilan mitoloji

calismalari, Cin mitlerinin yorumlanmasinda farkli yaklagimlarin dogmasini saglamistir.

2.4. Cin Mitleri Uzerine Yapilan Modern Callsmalar13

Mitoloji  biliminin gelismesine paralel olarak ¢esitli Kkulturlerdeki mitlerin
incelenmesi ¢aligmalar1 tim dinyada hiz kazanmistir. Mitoloji uzmanlar1 ve dinler
tarihcileri tarafindan Cin mitlerine duyulan merak ve arastirmalar meyvelerini
vermezden Once bu alan ile ilgili yapilan ¢aligmalar daha ¢ok tarihgiler, halkbilimciler,

arkeologlar, etnologlar gibi yan-bilim dallari uzmanlarinca gergeklestirilmistir.

Uzmanlik alanlar farkli oldugu ic¢in bu aragtirmacilar, ¢alistiklar1 mitleri kendi
uzmanlik alanlarina gore degerlendirme geregi duymuslardir. Kronolojik olarak
incelenecek olursa, Cin mitolojisi ile ilgili ¢aligmalarinin temelini olusturan ilk eserler
tercime faaliyetlerinin Grdnleridir. Terciime faaliyetlerinin ilimlerin gelismesinde
katkis1 tartisilmazdir. Cin klasiklerini terciime faaliyetlerindeki hi¢ siiphesiz en onemli
isim olarak James Legge™ sayilir. Ne var ki, Legge hakkinda bir makale kaleme alan
Birrell; Legge’in kendi donemindeki mitoloji ¢alismalarindan pek haberi olmadigini
(Birrell, 1999b, s. 333) iddia etmektedir. Buna ilave olarak Legge’in, terciime ettigi
mitleri Kutsal Kitap literatiirii ile kiyaslayip (Birrell, 1999b, s. 336) yanlis bulgulara
vardigin1 belirtir. Ustelik bazi terciime hatalar1 nedeniyle hi¢ var olmayan birkac mit
tiirettigini sOyler (Birrell, 1999b, s. 341). Birrell, elestirilerinde hakli olabilir ancak

bunlar Legge’in yaptig1 katkilar1 gormezden gelmemizi gerektirmez.

2 Ornegin bu dénemin en belirgin 6zelligi Yeni Kiiltiir Hareketi (1910 ~ 1920 aras1) seklinde
adlandirilan bir hareketin gerceklesmis olmasidir. Yeni Kiiltiir Hareketi, 6zellikle Konfiigyiisciiliigiin
klasiklerine ve Konfiigyiis¢li diisiinceye bir tepki seklinde dogan bir modernlesme hareketidir. Bu siirecte
Gu Jiégang 1911 yilinda Sosyalist Partiye {iye olmus ve aktif bir sekilde bir buguk yil gérev yapmigtir
(Schneider, 1971, s. 22).

3 Bu bolimde bahsi gegen kaynaklardan Anne Birrell (1999a, ss. 5-17) vasitasiyla haberdar
oldugumuzu sdylemeyi etik agidan gerekli bulmaktayiz. Ancak ilave olarak, Birrell’in birkag ciimle ile
bahsettigi kaynaklardan ulasabildiklerimizi detayli bir sekilde incelemeyi uygun gordiik.

' James Legge’in 5 cilt olarak hazirladigi “The Chinese Classics: with a Translation, Critical
and Exegetical Notes, Prolegomena, and Copious Indexes (London: Trubner, 1861-1872).” eseri
Konfigyuscl Klasiklerin tercimesidir. Buna ilave olarak Max Miiller’in editorliigiinii istlendigi
kiilliyatta da 6 cilt halinde Daocu ve Konfiigyiis¢ii ekole ait bazi klasikleri terciime etmistir.
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Bir diger 6nemli miitercim hi¢ siiphesiz Fransiz Sinolog Rémi Mathieu’dur.
Ozellikle Shanhiijing icin yaptig1 terciime igin Birrell sunlar1 sdyler: “Rémi Mathieu,
bu metni terciime, serh, tasnif ve tetkik ederek sinoloji ve mukayeseli mitoloji
caligmalarina biiyiik bir hizmet saglamistir. Mathieu’nun serhi, 19.yy tarzinda yazilmais,
biitiin detaylar1 iceren kapsayici bir ¢alismadir. Icerik ve metin ile ilgili farkliliklari, yer
isimlerini, garip kelimeleri ve bazi isimlerin telaffuzlarmi diger pek ¢ok klasik

metinlerdeki bilgilere referanslarla izah etmektedir (Birrell, 1994, s. 388).”

Ote yandan, sozliik veya ansiklopedik tarzda yazilan eserler de bu alanda yapilan
ilk ¢alismalardandir. Ornegin, Edward Theodore Chalmers Werner (6.1954) ilk sozliik
yazarlarindan sayilabilir. Cin Mitolojisi Sozliigii ™ isimli eserinde Werner, mitleri
alfabetik olarak ac¢iklamaya calisir. Ancak bunu yaparken genellikle cok ge¢ doneme ait
olan eserleri kullanmaktadir. Kronolojik olarak birbirinden farkli olan klasiklerde
aktarilan mitleri bir araya getirerek yeni anlamlar iiretmeye calisan eklektik bir yontem
izler. Ayrica mitlere kars1 olumsuz bir tutum sergileyerek mitlerin kdkeninin cehaletten
kaynaklandigini iddia eder (Birrell, 1994, s. 392). Werner’in Cin mitolojisi alanindaki
calismalarindan bir digeri Myths and Legends of China (1922) isimli eseridir. Ilya
Yaymlar1 tarafindan 2008 yilinda Tiirkgeye de c¢evrilen bu eserde Werner, mit
aktarimlarinda kullandigim1  belirttigi  kaynaklar1 Onsoziinde sunmaktadir. Ancak
kullandig1 kaynaklar genellikle Daocu ekol tarafindan c¢ok sonraki asirlarda
sekillendirilen ve mitoloji ile ilgisi olmayan ve hatta gogunlukla ‘kasten iiretilen’ (Han-
yi ve Shrycock, 1933, s. 58) anlatilardir. Toplam 16 boliimden olusan bu eserine
Werner, Cin sosyolojisi ile baglayarak ¢ok cesitli alanlarda pek ¢ok mit aktarimi sunar,
ancak bunlarin hig birisine hangi eserden aldigina dair dogrudan bir atif vermemektedir.
Biz de biitiin bu yontem sikintilar1 nedeniyle Werner’in ¢alismalarimi kullanmamay1

tercih ettik.

Erken donem Cin mitleri calismalarinda Miller’in natlrist goriisiiniin agirlik
kazandigint gormekteyiz. Henri Maspero (6. 1945) bu erken donem vyazarlardan
sayilabilir. Fransizca kaleme aldig1 Légendes Mythologiques dans le Chou king (1924)

makalesi naturist ekole bir 6rnek olarak zikredilebilir. Maspero, bu makalesinde

S E.T.C Werner, A Dictionary of Chinese Mythology (Shanghai: Kelly and Walsh, 1932).
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ShiJing ' icerisindeki mitleri incelemektedir. U¢ bolime ayrilan makalesinin ilk
boliimiinde giines ve ay ile ilgili mitsel figirlere genisce yer vermektedir. Ikinci ve
Uclinct bélimde sel mitini ve bu mit ile iliskili figiirleri tespit ve tahlil etmektedir.
Maspero’nun bazi bulgulart®’ gecerliligini yitirmesine ragmen, ozellikle Fransa’daki

sinoloji calismalarina yaptigi katkilar'® kayda deger mahiyettedir.

Mitoloji uzmanlarinin eserleri hi¢ siiphesiz sinoloji ¢alismalarin i¢in ¢igir agict
niteliktedir. Ornegin Yuan K& (6.2001) [Yiian Ki], Cin mitolojisi alaninda otorite
sayilan bir Cinli arastirmacidir. Cin mitolojisi ¢caligmalarinin ilk donemde yasadig1 en
biiyiik sikint1, dogru kaynaklara ulasmak ve daginik olan mit aktarimlarini toparlamakt:
(Birrell, 1994, s. 382). Yuan K&, iste tam da bu probleme yoOnelik ¢6zim slrecine
girisen ilk bilim adami olarak karsimiza ¢ikar. Calismalar1 neticesinde Cin klasiklerinde
daginik sekilde bulunan pek ¢ok mitsel aktarim toplanmis ve Cin mitleri alanindaki bu
bosluk ustaca doldurulmustur. Ozellikle Cince kaleme aldigi Antik Cin Mitolojisi
(gdzden gecirilmis baski, Shanghai, 1957)'°, Daglar ve Denizler Klasigi Uzerine Serh
(Shanghai, 1980)%° ve Cin Mitleri ve Efsaneleri Sézligii (Shanghai, 1985)%* isimli
eserleriyle Cin mitolojisi alanina ¢ok 6nemli katkilar yapan ve halen Bati dillerine
cevrilmeyi bekleyen onemli eserlerdir. Ornegin, Cin Mitleri ve Efsaneleri Sozligii isimli
eserinde Yuan K&, mitsel figiirleri A’dan Z’ye siralayip, bu figiirler igin referans

olabilecek Kklasiklere de vurgu yapar. Halen Bat1 dillerine ¢evrilmeyi bekleyen bu eserde

'® Shajing [Su Cing] veya Shangshii [Sang Su] olarak adlandirilan bu klasik, ‘Tarih Kitabr’,
‘Belgeler Klasigi’ veya ‘Hiirmetli Belge’ olarak terciime edilebilir. Konfiicyliscli bes klasikten birisi
olarak kabul edilir ve Yao, Shun, Xia, Shang ve Zhou hanedanliklarinin tarihini konu edinir. Toplam 58
Juan’dan (url:16) olusan ve Konfii¢yiis tarafindan derlendigine inanilan bu abidevi eser bazi mitsel
figiirlerden de bahseder. Miiller editérliigiinde ¢ikarilan ‘Sacred Book of the East’ kiilliyatinin 3. cildi
kapsaminda James Legge tarafindan 1879 yilinda Ingilizceye terciime edilmistir. Ancak bu klasik, Cin
mitlerini edindigimiz kaynaklardan birisi olma dzelligine sahip degildir. Belgeler Klasiginde aktarilan
mitsel figlirler Konfligyiis¢ii gelenegin yorumlama yodntemine tabi tutulur. Bahsi gecen figiirlerin bir
zamanlarin devlet erkdnini (derebeyleri, bakanlar vs.) teskil ettiklerine inanilir.

" Maspero, Cin mitlerinde genel ilginin insanin diinyaya gelisi oldugunu iddia ederek diinyanin
yaratilisinin dnemsiz oldugunu dile getirmektedir. Bu konuyu Maspero, soyle ifade eder: “Bu insanlarin
indinde, yaratilig ile ilgili net bir anlat1 yoktur. Diinya (onlara gore) zaten hep vardi, ancak basindan beri
insanlar tarafindan mesken edinilmemisti (Maspero, 1924, s. 30).” Halbuki durum bdyle degildir. Cin
mitolojisinde evrenin yaratilisina dair birden fazla motif vardir ve ¢aligmamizin ilerleyen boliimlerinde
bunlara deginecegiz.

8 Maspero’nun ilk defa 1927 yihinda basilan ve 1979 yilinda China in Antiquity ismiyle
Ingilizceye gevrilen eseri 6zellikle nemlidir. Antik Cin tarihine, edebiyatina ve kiiltiiriine 151k tutan bu
caligmasi halen saygi duyulan bir eser olma 6zelligini korumaktadir. Maspero’nun sinoloji alaninda
yapmis oldugu diger ¢alismalar1 i¢in, bkz: (url:17).

Y Yuan K& () , Zhongguo Gudai Shénhua, (H [ EE) .

% yuan K& (32F7), Shanhdijing Jidozht, (|LIVERSEE) .

! Yuan K& (3 F7) , Zhonggué Shénhua Chuanshud Cidian, (7 B4 E5 {8 35 5l i) .
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3000 adet maddenin detaylica agiklamasi 450 adet resim ile beraber yer alir. (Birrell,
1994, s. 392). Yuin Ké&’'nin Ingilizceye cevrilen bir eseri de vardir. Ejderhalar ve
Hanedanliklar: Cin Mitolojisine Bir Girig (1993) isimli bu eserinde K&, temalarina gore
mitleri alti ana gruba ayirip detayli bir sekilde incelemistir. En temel mitlerden
bahsetmesi hasebiyle bu eser olduk¢a Onemlidir ancak tek kusuru, aktardigi mitleri

hangi klasik eserden aldigini ¢ogu zaman belirtmemis olmasidir.

Bu ¢aligmalarina ilave olarak ansiklopedik tarzda bazi ¢alismalar da yapilmustir.
Bunlardan Anthony Christie’nin Chinese Mythology (1968) ve Jeremy Roberts’in
Chinese Mythology A to Z (2010) isimli eserleri bu ansiklopedik ¢aligmalardan
sayilabilir. Konfii¢yiis¢ii, Daocu ve hatta Budist anlayislarin {iriinleri olan bazi terimler
de bu tiir eserlerde irdelenmektedir ve bu yiizden bu eserlerin dogru kullanimlari i¢in bu

kronolojik, felsefi ve dinsel ayrimin ¢ok iyi yapilmasi gerekir.

Batidaki sinoloji ¢aligmalarina ivme katan erken donem arastirmacilardan bir
diger isim olarak Derk Bodde (6.2003) sayilabilir. Ozellikle Myths of Ancient China
(1961) isimli makalesi, verdigi doyurucu bilgiler agisindan kayda degerdir.
Calismasinin girig boliimiinde genel olarak Cin mitleri hakkinda sundugu temel bilgiler
bugln dahi genel kabul goriir. Inceledigi (yaratilis ile ilgili iki mit, gégiin ve yerin
ayrilist ile ilgili bir mit, glines ve sel mitleri olmak tiizere) bes farkli mit neticesinde
vardig1r sonuglar Cin mitleri hakkinda bilinmesi gerekenleri 6zetler niteliktedir. Cin
kaltur tarihiyle ilgili ¢alismalar 22 da bulunan Bodde, sinoloji calismalarina yaptigi

katkilariyla alanda saygiyla anilan bir isimdir.

Bazi erken donem arastirmacilar tarafindan Cin mitleri, etnografik bir bakis agisi
ile incelenmistir. Ornegin, The Local Cultures of South and East China (1968) isimli
eserinde Wolfram Eberhard (6.1989) bu yontemi tercih etmistir. Eberhard’a gore Yuksek
Cin Kaltlrd, tarihin ilk devirlerinden beri var olan, degismeden giiniimiize kadar gelen
somut bir yap1 degil, zaman icerisinde o cografyada yasayan farkli kiiltiirlerin
kaynasmasiyla olusan bir yapidir (1968, s. 24). Eberhard, calismasinda Y#&o, Dai, Yue,

Lido ve Tunguz alt kiiltiirlerini konu edinmektedir. Giiney ve Dogu Cin’de varligini

%2 Derk Bodde’un American Oriental Society dergisinin yiiziincii yil toplantisinda sundugu
Dominant Ideas in the Formation of Chinese Culture isimli makalesi (1942), Cin kiiltiiriinde insan algist,
doga tasavvuru ve dogaiistii inanc1 gibi temel kavramlar: inceleyen dnemli bir makaledir. Ayrica, Cin
mitleriyle bazi1 Han festivalleri arasinda kurdugu metinsel ve simgesel baglari desifre ettigi kitab1 (1975),
Cin kiltirinl tanimada ve mitlerin Cin kiiltiire etkisini gostermede faydali bir rehber hitkmiindedir.
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strdiren bu alt kalturlerin sosyo-kiiltiirel yapilarini, adetlerini ve mitlerini inceleyerek
bunlarin Yiiksek Cin Kiiltiiriine katkilarini ¢éziimlemektedir. Bu eseri mitoloji
caligmalar1 i¢in de 6nemli kilan etken, sundugu mitsel aktarimlar icin klasik eserlere
yaptig1 detayl atiflardir. Ayrica, bazi mitlerin bu alt kiiltiirlerdeki karsiliklarina ¢esitli
ornekler vererek bazen belli bir mitin hangi kiiltiirden neset etmis olabilecegi ile ilgili
yorumlar da yapmaktadir. Ornegin, ¢alismamizin ilerleyen béliimiinde isleyecegimiz bir

[3

figiir olan Giines Kralicesinin cinsiyeti ile ilgili su goriisleri beyan eder: “...Kuzey
Kultirh (ataerkil bir toplumdur, ¢.n.) hakkindaki bilgilerimize gore, giinesin bir disi
tanrica olusu gercegi bize bu figiiriin kuzeyden gelmis olamayacagini agikca gosterir.
Kadinin mithim rol oynadig bir kiiltiirlin, glinesi disi bir tanrica olarak kabul etmesi ¢ok
daha muhtemeldir. Bu yiizden, bu kultirler de ancak gineyli olan Yao, Dai ve Tibet
kilturleri olabilir (1968, s. 85).” Antik Cin tarihiyle de ilgili calismalar?®® yapan
Eberhard, bir donem (1937-48) Tiirkiye’de de dersler vermis ve Tiirkiye’deki sinoloji

calismalari i¢in bir zemin olusturmustur.

Cin mitolojisi g¢alismalarinin bugln ulastigi noktaya gelmesinde etkili Batili
isimlerden birisi olarak Anne Birrell sayilabilir. Yuan Kg ile birlikte ¢alisma imkan1 da
elde eden Birrell’in Chinese Mythology: An Introduction (1999a) isimli eseri onun basat
yapitidir. Tezimizde yogun bir sekilde atiflarda bulundugumuz bu eserinde Birrell,
cesitli Cin klasiklerinde daginik olarak bulunan pek ¢ok mitsel aktarimi konularina gore
siiflandirmistir. Bu siniflandirmay1 yaparken Stith Thompson’in motif-endeksini temel
aldig: fark edilmektedir. Kullandig: klasik metin niishalar1 en meshur yazili niishalardir.
Cevirileri givenilir ve calismasi neredeyse kusursuzdur. Ancak Birrell, ¢alismasinda
hicbir Cince karakter kullanmamis ve Cinli yazarlar tarafindan artik kullanilmayan

Wide-Giles yazim metodu ile Cince isimleri transkribe etmistir.

Daha yakin dénemde yapilan ciddi bir ¢alisma ise Lihui Yang ve Deming An
tarafindan ABC Clio yayinevi onciiliiglinde Diinya Mitolojisi El Kitaplar: serisinin bir
pargasi olarak Cin Mitolojisi El Kitabt ismiyle 2005 yilinda basilmigtir. Batili mitoloji

2 Ornegin, énemli eserlerinden birisi olan Cin Tarihi isimli kitabi 1947 yilinda Tiirk Tarih
Kurumu tarafindan ilk kez Tiirk¢e olarak basimi yapilmistir. Daha sonraki yillarda genisletilmis baskilari
Bati dillerinde yapilmasina ragmen, Tiirkge baskisi bu genislemelerden ve gelismelerden mahrum
kalmustir. Bugiin ellimizde bulunan 2007 yil1 baskis1, maalesef 1969 yili ingilizce baskisina nazaran eksik
bilgiler ihtiva etmektedir. Dolayistyla biz 2007 baskisin1 kullanmamay: tercih ettik. Eberhard’in hayati ve
eserleri ile ilgili cok genis bilgiler Murat Oztiirk (2009) tarafindan hazirlanan “Tiirk Tarihine Katkilar:
Yonlyle Prof. Dr. Wolfram Eberhard (1909 - 1989)” isimli Basilmamis Yiiksek Lisans tezinde (dzellikle
bibliyografya i¢in bkz: ss. 85-122) detaylica agiklanmustir.
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uzmanlart Derk Bodde, Anne Birrell gibi isimlerden de faydalanilan bu eseri 6zgiin
kilan etmen ozellikle Lihui Yang’in yapmis oldugu saha calismalaridir. Cin’in
kuzeyindeki halklarda ritteller yoluyla yasayan mitleri arastiran bir halkbilimi uzmani
olan Lihui Yang, 6zellikle Nuwa miti hakkinda detayli saha ¢alismalar1 yapmustir. Cince
kelimelerin yaziliglarinda Pinyin metodunu kullanmalarina ragmen (hecelerin
okunusglarin1 belirten) ton isaretlerine veya Cince Kkarakterlere yer vermemislerdir.

Detayl1 bir Giris boliimiinden sonra mitleri A’dan Z’ye siralayarak izah etmektedirler.

Tiirkiye’deki sinoloji ¢alismalarinin TUrk Tarih Kurumu oOnclligiinde son
donemde yapilan ¢aligmalar ile hiz kazanmis oldugunu belirtmek gerekir. Daha ¢ok
Eski Tlrk Tarihini aydinlatmaya yonelik bu calismalarda Cin belgelerinde Tirkler ile
ilgili bilgilerin arastirilmasia 6ncelikli 6nem verilmektedir.?* Ankara Universitesi Dil,
Tarih ve Cografya Fakiiltesinin akademik Onciiliigiinde yapilan sinoloji ¢alismalar1 da
daha cok tarih, kiiltir, dil ve edebiyat alanlarin1 kapsamaktadir. Ayrica, Fatih (Istanbul)
ve Erciyes (Kayseri) Universitelerinin Fen-Edebiyat Fakiltelerinde Cin Dili ve
Edebiyat1 boliimleri bulunmaktadir. Bu boliimlerin 6gretim {iyeleri genelde yabanci
okutmanlar olduklarindan ilgi alanlari Cin Dilinin, yabancilara (Tirk ogrencilere)
ogretilmesidir. Bu bilgiler dogrultusunda, Turkiye’de yapilan akademik g¢alismalarda

Cin felsefesinin ve Cin dinlerinin yeterli akademik ilgiyi gordiigiinii sdyleyemeyiz.

Tespit edebildigimiz kadariyla Ulkemizde Cin mitleri konusunda yapilan tek
bilimsel yayin Cin Efsanelerinde Giines® isimli bir makaledir. Anilan makalesinde
Okay, mit ile efsaneyi birbirine karigtirarak bu iki farkli tiir arasinda herhangi bir
aymma girmemektedir. Makalesinde giines mitinin kaynagini natiirist bir bakis agisiyla
aciklamaya calisarak, giines ile ilgili birka¢c mite yer vermektedir. Kullandig1 klasikler
bizim de ¢aligmamizda kullandigimiz ve erken dénem mitlerini en dogru sekilde tespit
edebildigimiz klasiklerdir. Yazildigi donem itibariyle olduk¢a Onemli bir g¢alisma
olmasma ragmen, mitlerin sadece natiirist goriis ile agiklanmasi artik mitoloji

uzmanlarinca kabul gérmemektedir.

# Cin Kaynaklarinda Tiirkler: Han Hanedanhg Tarihi Bélim 94 A/B: Hsiung-Nu (Hun)
Monografisi: Agiklamali Metin Nesri’ isimli 2004 yilinda yayinlanan eser 6rnek olarak gosterilebilir.
Tiirk Tarih Kurumu bagkanliginda yiiriitiilen ‘Baslangigtan Giiniimiize Tiirk Diinyas1 Tarihi’ isimli proje
kapsaminda Prof. Dr. Ayse Onat, Dr.Sema Orsoy ve Dr.Konuralp Ercilasun tarafindan resmi hanedanlik
kayitlarindan birisi olan ‘Han Tarihi (Han Shu)’ isimli klasigin bir bdliimii gevrilerek Tiirklerle ilgili
bilgilere, Cin kaynaklar vasitasiyla ulasilmasi hedeflenmistir.

% Biilent Okay, “Cin Efsanelerinde Giines”, Dogu Dilleri Dergisi, C. IV, sayr: 1, Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara, 1985.
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Sonu¢ olarak, Cin kiiltiiriine duyulan ilk akademik merakin terclimeler
vasitasiyla bagladig1 ortaya ¢ikmaktadir. Daha sonra bu yabanci kiiltiire ait kavramlar
bir araya toplayan sozliik ve ansiklopedik ¢aligsmalarin sekillendigini gériiyoruz. Belirli
bir konuda (6rnegin Giines mitleri) derinlesme ise bu Oncii ¢alismalardan sonra
gelmistir. Erken déneme ait 6ncii ¢alismalarin bazilar1 her ne kadar artik kullanilamaz
derecede eskide kaldiysa da, modern donemdeki Cin mitolojisi ¢alismalarinin gelismesi

i¢cin hayati 6nem arz etmislerdir.

2.5.  Cin Mitlerini Edindigimiz Klasik Kaynaklar

Cin mitolojisinin en dnemli 6zelligi dagimik yapisidir. Ne yazik ki, bltin Cin
mitlerini ihtiva eden tek bir kitap yoktur. Cin mitleri farkli klasiklerde ve ¢ogu zaman da
parca parca bulunmaktadir. Bazi klasikler bir mitin bir boliimiinii aktarirken, baska bir
klasik baska bir yonini aktarabilmektedir. Ayrica, Homer’in Yunan mitolojisini
derledigi gibi butin Cin mitlerini bir araya getiren bir ozan, sair veya yazar da yoktur.
Yine de baz1 klasikler, mitsel aktarimlardan ¢ok daha yogun bir sekilde bahseder ve

bunlar bu dzellikleri hasebiyle antik Cin mitlerinin engin hazineleri sayilir.

Iste, mitlerden yogun bir sekilde bahseden bu klasiklerin ortak ozellikleri,
bunlarin Konfii¢yiis¢ii ve Daocu ekolden daha once yazilmis eserler olmalardir.
Boylece bu iki felsefi ekolilin etkisinde kalmadan, mitlerin 6zlerine inme imkani elde
edilmektedir. Shanhaijing [San.hay.cig], Chuci [Cu.ts1] ve Huainan Zi [Huay.nan Dzi]
bu klasiklerden sayilabilir.

Shanhaijing, diinya dinleri, dinler tarihi ve diinya mitolojisi ¢aligmalari i¢in egsiz
bir antik Cin klasigidir. Cin mitlerini ¢ok biiyiik bir oranda i¢eren bu eser, kendisinden
daha eski metinlerde veya arkeolojik bulgularda yer alan mitler ile de Ortiisiir.
Dolayisiyla bu eser, temel basucu kaynaklarimizdan birisidir. Biiyiik, kiigiik yiizlerce
tanrisal veya yari-tanrisal figiir, bu klasikte detayli bir sekilde tanimlanir. Bu Kitapta
kaydi gecen figiirler, rasyonellestirilmezler veya herhangi bir sekilde bu figlrler
Konfugyuscl ekollin uyguladigi yontem gibi tarihsellestirilmezler. Bu agidan tamamen

inang ¢agina ait bir klasik olma o6zelligini korumaktadir. Bu klasigin, anonim bir
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calisma oldugu kabul gdérmektedir. Toplam 18 bélimden % olusan bu klasik,
muhtemelen M.O. dérdiincii yiizyildan, M.S. ikinci yiizyila kadar uzanan bir dsnemde
yazilmistir (Birrell, 1994, s. 387).

Shanhaijing; daglar, denizler, rmaklar, yollar gibi yeryiizii sekillerinden
bahsetmesi dolayisiyla, bazi arastirmacilar tarafindan bir cografya kitab1 olarak
algilanmaktadir. Ayrica bazi boliimlerinde samanlar ve uyguladiklar ritiieller hakkinda
detayli tasvirler bulunmaktadir. Buna gore samanlar, gokyiizi merdivenlerine
tirmanarak tanrilar ve insanlar arasinda iletisim kurabilen ayrica yagmur yagdirma veya
rliizgar estirme gibi bazi giiclere sahip insanlardir. Tiim bu farkli konular1 igermesi
sebebiyle bu klasigin ana temasi hakkinda bir fikir birligine varilmis degildir (Yang ve
An, 2005, s. 7).

Shanhaijing, The Classic of Mountains and Seas ismiyle, Anne Birrell (1999c)
tarafindan Ingilizceye cevrilmistir. Shanhiijing icerisinde binlerce 6zel isim
bulunmaktadir. Tanrilar, yari tanrilar, daglar, nehirler veya hayvanlara ait bu ozel
isimlerin hepsi Ingilizceye terciime edilmistir. Birrell’in bu 06zel isimleri dahi
Ingilizceye terciime etmesi zaman zaman tuhaf bir duruma yol agmaktadir. Ornegin
Shanhiijing’in Yedinci Kitabmnim (Bliimiiniin) altinc1 paragrafinda®’ kuzeyde yer alan
bir Glkeden bahsedilmektedir. Buna gére bu tlkenin ismi Bigu6’dur. ‘Bi” kelimesi ‘tek
kol’ anlamina gelmektedir. ‘Guo’ kelimesi de ‘lilke, vatan’ anlamlarina gelir. Birrell, bu
ibareyi, ‘Tekkollularin Ulkesi’ seklinde Ingilizceye ¢evirmektedir (Onearm Country)
(1999c, s. 115). Bize gore bu yaklasim pek dogru degildir. Ciinkii bu isimler her ne
kadar o bdlge halki hakkinda bilgi verir gibi goriinse de aslinda sadece 6zel isimlerdir.

Birrell, bu tercihinin altinda yatan sebebi sOyle agiklar: “Klasigin sayfalarini
dolup tasiran bu isimlerin, Klasigin ruhunu yansitmasindan dolayr bu karar1 aldim.
(1999c, s. xliii).” Ancak, yine de bu isimlerin Cince karakterleri ve Pinyin okunuslariyla
birlikte muhtemel literal anlamlar1 belirtilebilirdi. Zira ayni klasigi ¢alisan Richard E.
Strassberg (2002) boyle bir yontem uygulamaktadir. Strassberg’in eserinin odak noktasi
ise Shanhaijing’de bahsi gegen ilging yaratiklardir. Strassberg’in yetmis alt1 (76) adet

% Shanhiijing’in bolimleri ve yazildig: tarihler ile ilgili daha detayl bilgi i¢in, bkz: Ek-C.
Ayrica, Shanhdijing’in tam metni i¢in, bkz: (url:18).
%" Shanhaijing, Haiwaixi Jing Boliimii, altinc1 paragrafi igin, bkz: (url:19).
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gorsel plaka iizerine naksedilen ii¢ yiiz kirk bes (345) adet figiirii (bunlarin hepsi

mitolojik 6ge degildir) izah ettigi bu ¢alismasi, tam bir gorsel solen havasindadir.

Cin mitleri sadece Shanhiijing’de oldugu gibi nesir seklinde yazilan eserlerde
degil, bazen sarki veya siirlerde ifade bulmus aktarimlardir. Muharip Devletler (M.O.
403 — 221) doneminden, Bati Han Hanedanhiginin (M.O. 206 — 9) ilk kuruldugu
donemlere kadar uzanan bir zaman diliminde farkli sairler tarafindan yazildigina
inanilan Chiici %, antik Cin siir koleksiyonu olarak bilinir. Kelime manas1 ‘Chu’nun
Ezgileri’ anlamina gelen Chtuici, Cht bolgesinde insanlar tarafindan sdylenen sarkilarin
veya siirlerin toplanmasiyla olugsmus bir koleksiyondur. Yerel ozellikleri giclu bir
sekilde bilinyesinde barindiran bu siir koleksiyonu, Cht sivesiyle yazilmig, Chu kafiye
sisteminin kullanildigr ve Chu bolgesine ait yer isimlerinin ve yerel irtinlerin siklikla
gectigi bir koleksiyondur. Biitiin bunlara ilave olarak bu koleksiyondaki siirler, Chu

geleneklerinden de derin bir sekilde etkilenmistir (Yang ve An, 2005, s. 8).

Chtici’nin yazilmasinda en 6nde gelen sairin Qi Yuan (tahminen M.O. 340-278)
oldugu kabul edilir. Buna goére, Chu bolgesinde dogan ve yerel kiltiriinden derin bir
sekilde etkilenen QG Yuan [CU Yuan], bir giin Chu sarayindan haksiz bir sekilde
stiriliince, en inli siiri olan Tianwén’1 [Tiyen.vin] yazmistir (Yang ve An, 2005, ss. 8—
9). Tianwén’da, siirsel bir sekilde 172 adet soru sorulur. Bu sorular genelde, yaygin
mitler ile ilgilidir ve sair Qi Yuan, yasadigi kirginlik sebebiyle sliphe bildiren ifadeler
ile bu mitleri sorgular. Bu siir, soru kalibiyla yazildigi i¢in bazi mitleri biitiin yonleriyle
ele almaz ve dolayisiyla bu sorulardan yola ¢ikarak bir miti tam anlamiyla insa etmek
cogu zaman imkansizdir. Ayrica Cin dilinin 6zelligi nedeniyle bazen hangi sorunun

soruldugu da pek anlasilir degildir (Yang ve An, 2005, s. 9).

Mitsel aktarimlarin gokga yer aldigi bir diger onemli klasik eser, Huainan
Zr’dir.? Hudinan bélgesinin krali Liu An (M.O. 179-122) tarafindan, tahminen M.O.
139 yillinda yazdirilmistir. Lia An, yiizlerce filozofu ve simyaciyr bir araya getirerek,
sonraki nesillere faydali bir ¢alisma olmasi i¢in onlara bir eser yazmalarini emretmistir.
Shanhaijing veya Chuci icerisindeki mitlere kiyasla, Hudinan Zi icindeki mitler daha

derli toplu biitiinciil bir anlatim igerirler (Yang ve An, 2005, s. 11). Ancak bu klasigin

%8 Chuici’min tam metni i¢in, bkz: (url:20). Tianwén’in tam metni i¢in bkz: (url:21).
% Huainan Zi’nin tam metni i¢in, bkz: (url:22).
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cok onemli bir 6zelligi vardir: Daoculugun felsefl gelenegini merkeze alan, o donemin
Konfiigyiis¢ii etik ve Yasact (Legalist) doktrin anlayiglarinin bir sentezidir. Yani, o
dénemin Cin felsefesini olusturan biitiin ayaklardan beslenmektedir. Her ne kadar bu

klasik aslinda bir felsefe insasi olsa da, kullanilan mitler bu felsefe ile yogrulmamustir.
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BOLUM 11

ANA TEMALARIYLA GELENEKSEL CiN MITLERI

3.1. Koken Mitleri

3.1.1. Evrenin Kokeni (Kozmogoni) Tle Tigili Mitler

Kavramsal cercevede ‘yaratmak’ kelimesi Kur’an’a veya Incil’e ait bir soylemi
andirir ve dolayli da olsa bu terim, kendisine benzemeyen bir evreni bir sekilde viicuda
getiren veya dlzenleyen bir tanr figiiriinii ¢agristirir (Bolle, 1968, s. 20). Cin mitlerinde
varolusun baslangicini anlatmak igin bu terim yerine daha genis kapsamli olan

kozmogoni terimini kullanmak daha uygundur.

Yaratici bir tanr1 vasitasiyla olsun ya da olmasin genel olarak, evrenin ve insanin
kokenine dair bir ‘baslangi¢’ miti olmamasi diigiiniillemez (Pettazzoni ve Rose, 1954, s.
28). Dinya genelindeki kultirlerde yer alan kozmogoni mitlerine bakildiginda
yaratilisin yoktan (ex nihilo) gergeklesmemesi yaygin bir motiftir. Bu kiltirlerdeki
mitlerde evren, zamanin baslangicindan 6nceki o ilk anlarda (in illo tempore) daha
Onceden var olan bir maddeden yaratilir. Omegin, antik Misir (Eliade, 20033, s. 111,
2003b, s. 112, 2003c, s. 113), Mezopotamya (Eliade, 2003a, s. 79) ve Polinezya’nin
yazisiz halklarinin mitlerinde (Eliade, 2005, s. 483) bu ilk madde sudur. Ayrica, Hint
Veda kiltirinde de ilk madde olarak kozmik su gorlnir ve yaratilis bu suyun tanri
Hiranyagarbha tarafindan doéllenmesiyle baslar ve ilk olarak Ates tanrisi Agni dogar
(Rig Veda: X, 121:1, 6-7 | url:23). Genel olarak kdken mitlerinde aktarilan o ilk anlarda
her sey kaos halindedir ve yaratilis; aslinda bu karmasanin diizene, belirsizligin agikliga,

yani kaosun kozmosa déniismesinden ibarettir (Eliade, 19594, s. 18).

Cin kozmogoni mitlerinden bahseden birden fazla aktarim vardir. Kronolojik
olarak ChuCi siir koleksiyonunun iigiincii boliimii olan Tianweén bu aktarimlarin en
eskilerinden birisidir. Tahminen M.O. dérdiincii yiizy1l civarinda yazilan Tianweén,
kapsadig1 temel mitler bakimindan ¢ok dnemli bir kaynaktir. Tianwén’in ilk dizeleri

kozmogoniye dair 6zgln bilgiler ihtiva eder:
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Derler Ki; antik zamanlarin baslangicinda, olup bitenlerin hikayesini
aktaracak kim vardi1? Gokteki ve yerdeki diinyalar kurulmazdan 6nce,
bunlar nasil kesfedilebilirdi? Karanlik ve aydinlik gizli kapakliyken,
bunlar1 kim idrak edebilirdi? Sekilsiz bir enginlikte sadece siluetler
varken, onlarin aslin1 kim bilebilirdi? Aydinlik ve karanlik, ne zaman
yaratildilar? Yin ve Yang (¢ kere i¢ ice gectiler, peki 6zgun bicimleri

neydi ve nasil baskalastilar?*

Tianweén’in yukarida aktardigimiz birinci kitasinda gbze ¢arpan ilk husus agilis
nidasidir. ‘Derler ki’ seklindeki bir nida ile baslayan siirin akabinde soru kaliplari ile bir
takim bilgiler bir kez daha sorgulanir. Buna gore siirde gecen sorular aslinda Chu halki
tarafindan genel kabul gdren inanislara yapilan atiflardir. Bu kafa karistiran sorularin
aslinda Chu toplumunu viicuda getiren kutsal hakikatleri ve en temel inanglar1 igeren bir

nevi katesizm (ilmihal) oldugunu var saymak mimkundur (Birrell, 19993, s. 27).

Bu sorulara bakildiginda yer-gok, aydinlik-karanlik ve Yin-Yang [Yin-Yan] gibi
ikil kuvvetlere yapilan vurguyu gérmekteyiz. Agik ve net bir sekilde yaratilig fiilini
iistlenen bir tanr1 goremiyoruz. Sekilsiz bir enginlikte vicut bulan siluetlerden
bahsedilmektedir. Siirin devaminda kozmogoni ile ilgili daha detayli ayrintilar

mevcuttur:

Yuvarlak kireyi ve onun dokuz katmanli kapilarmi kim planlayip
Olemiistiir? Bu kimin basarisiydi? Bunlart ilk kim yaratti1?
Takimyildizlar1 nasil gerdirildi ve gokyiiziiniin direkleri nasil
baglandi1? Nigin sekiz siitun glineydoguya dogru egildi ve bu kusur
ni¢in oldu? Dokuz Go6glin simir uglart nerede bitiyor ve nerede
birlesiyorlar? Gokler, on iki bélmesini nasil ayarliyor? Gilines ve ay
[kurulan bu diizene] nasil ilistirildi? Gokteki yildizlar sira sira nasil

dizildi?®!

Kozmogoni agisindan daha net bilgiler veren bu aktarimda astronomik ilginin

had safhada oldugunu gérebilmekteyiz. G6giin yuvarlak yapist vurgulanan ilk ayrintidir.

%0 Tianwen, kita 1: dize 1-6 (Cincesi igin bkz. url:21). Ingilizcesinden terciime edilmistir (Birrell,
19994, s. 31).

%! Tianwen, kata 2: dize 1-6 ve kata 3: dize 1-2 (Cincesi igin bkz. url:21). ingilizcesinden terciime
edilmigtir (Birrell, 19994, s. 31).
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Miteakiben takimyildizlarindan ve gokyizl direklerinden bahsedilmektedir. Gokleri
tasiyan sekiz siitunun giineydoguya dogru egilmesi kozmik bir felaket sonucu olusan
kaos durumuna® yapilan bir vurgudur. Goklerin on iki bdlmesinden kasit, on iki aydir.
Giines, ay ve yildizlarin gokyiiziine sabitlenmesi de dénemin astronomi bilgisine isaret
etmektedir: Buna gore, diz bir yerylzinl kaplayan dokuz katmanli bir gokyiizii
mevcuttur. Bu gokylzunu ayakta tutan sekiz adet siitun vardir. Bu goksel katmanlarda
sabit olduklarina inanilan takimyildizlari, sira sira yildizlar, giines ve ay mevcuttur.
Ozetle goksel bir diizenin varligina inan1ldig1 gériilmektedir ve bu siirdeki sorular ile bu
dizen vericinin kimligi sorgulanir. Bu ilk diizen verici ile ilgili bilgiler baska bir

klasikte soyle ifade edilir:

Uzun zaman 0Once, gokylzi ve yerylzi (Sema ile Arz) henlz var
olmamisken, sadece siluetler vardi ancak higbir seyin sekli yoktu ve
her sey zifiri karanlik ve belirsiz bir haldeydi. Ugsuz bucaksiz bir
1ssizlik ve puslu bir enginlik mevcuttu. Higbir sey nerden geldigini —
ve nereye gidecegini— bilemez haldeydi. Iste bu karmasanin ortasinda
gokleri ince ince dokuyan ve yerleri Ol¢lip bicip tasarlayan iki tanri
dogdu. O kadar derindiler ki, kimse diplerinin nerde bittigini
bilemezdi. O kadar yiiceydiler ki, kimse nereye kadar uzandiklarini
bilemezdi. Sonra, Yin ve Yang olarak bolindiler ve Sekiz Ydéne
ayristilar. Kati ve yumusak olan seyler olustu ve on binlerce canli sey
sekil buldu. Kesif ve kaba Nefes®® boceklere doniistii ve saf Nefes

insanlar1 olusturdu.*

%2 90 numarali dipnotta kaynag: ve detaylar belirtilen GOnggong mitine yapilan bir atiftir.

% Qi; Can, ruh, hayat enerjisi, nefes gibi anlamlara gelmektedir. Qi terimi ashnda Tiirkgeye
cevrilmemesi gereken Cin kiiltiiriine has bir terimdir. Hislerle algilanmasi miimkiin olmayan bir
numendir. Biitiin aleme yayilmis, her varliga sirayet etmis bir kuvvettir.

Nefes teriminin bir 6l¢iide Qi terimine karsilik gelebilecegini diistinmekteyiz. Nefes terimi
Kur’ani bir séylemi (Hicr, 29) andirabilir. Bu yiizden bu terimi kullanirken aralarindaki temel farklari
belirtmekte fayda vardir. Kur’an’a gore Nefes’in iiflendigi varliklar canlilik statiisii kazanmaktadir
(Maide, 110) fakat Qi, canli / cansiz her varlikta mevcut bir enerjidir. Ayrica Nefes’in kaynag1 Allah iken,
Huadinan Zi’da gectigi tizere Qi, kendiliginden olusan bir enerjidir. Bu farklar géz oniinde tutarak Nefes
kelimesini daha ¢ok hayat enerjisi anlaminda kullandigimizi belirtmeliyiz.

* Hu4iNanZzi, 7. Bolimii, 1. Paragrafi (Cincesi icin bkz. url:22a). Ingilizcesiyle karsilastirilarak
(Birrell, 1999a, s. 32) terciime edilmistir. Ayn1 metni tam kaynak vermeden Izutsu (2001, s. 39) da
nakletmektedir. Bazi ciimleleri terciime ederken Izutsu’nun kitabini Tiirkce’ye ceviren Ahmet Yiiksel
Ozemre nin cevirilerinden faydalandik.
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Huainan Zi’da Daocu bir bakis agisinin merkeze alindigim1 unutmadan
yukaridaki alintiy1 inceledigimizde, onceki aktarimlarda kapali kalan bazi mevzularin
daha netlestigini gdrmekteyiz. Ornegin, 0 ilk anlardaki durum Tianwén’da sadece
sekilsiz bir enginlik olarak ifade edilirken Huainan Zi’de bu durumun mahiyeti daha

detayl bir sekilde betimlenmistir.

Huainan Zi’ya gore, iste bu sekilsizlik haline sekil veren, diizensizligi diizene
dontistiiren yani kaostan kozmosa gegisi saglayan Yin ve Yang’dir. Tianwén’da,
kozmosun olusmasinda Yin ve Yang’in U¢ kere i¢ ice gegmesinin etkili oldugu
belirtilmisti. Huainan Zi’da bu ¢ evreyi gorebilmekteyiz. Bu evrelerden ilki Sekiz
YOne ayrigmalaridir. Bu ayrismanin niteligi ¢ok ac¢ik degildir ama merkezden baslayan
bir hareketliligin biitiin yonlere dogru yayildigini ima etmektedir. Bu hareketlilik daha
sonra kati1 ve yumusak maddelerin olusmasina dogru evirilmistir. Bu asamay1 ikinci
evre olarak algilayabiliriz. Bu kati ve yumusak maddelerin nihai sekillerini alarak
kainattaki her seyin (on binlerce) olustugu evreyi de son evre olarak tanimlayabiliriz.
Insanlarin daha saf olan Nefesten (Qi) olustuguna vurgu antik Cinlinin insana bakisina
guzel bir drnektir. Buna gore, insanlar daha kutsal bir maddeden olustuklarindan &teki

varliklardan daha tistiin bir konuma sahiptirler.

Yukaridaki aktarimda Yin ve Y&ng’in kaosun kozmosa doniismesindeki katkisi
kismen vurgulandi. Buna ilave olarak bu olusumun nasil gergeklestigine dair daha agik

ve net ayrintilar i¢in yine Huainan Zi’nin bagka bir b6limine miiracaat edecegiz:

Gokylzi ve yerylzii —mevcut— seklini almadan ©Once bigimsiz,
karanlik bir enginlik ve devasa bir bosluk vardi; bu hale ‘Buyuk
Baslangic® denilmekteydi. ilk olarak Dao bu 1ssiz boslukta ortaya
¢ikt1, bu 1ss1z bosluk evreni dogurdu, evren de Nefes’i dogurdu. Nefes,
kendi ic¢inde farkliliklara sahipti. Berrak olan kismi ince tabakalar
halinde ugusarak yukari ¢ikti ve gokyiiziinii olusturdu. Agir olan
bulaniklik kismi ise pihtilasarak yeryiiziinii olusturdu. Gokyuzuni
olusturan unsurlar daha kolay bir araya geldigi i¢in ilk olarak gokyuz
sekil aldi. Agir ve bulanik olan unsurlarin pihtilagmasi1 daha zor
oldugundan yeryiizii daha sonra sekillenmistir. Sema ile Arz kendi
Nefes’lerinin en saf unsurlarini bir araya getirerek Yin ve Yang’a

doniisti. Yin ve Yang da kendi Nefeslerinin en saf unsurlarini bir
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araya getirerek dort mevsimi olusturdular. DOrt mevsim de ‘On-Bin-
Nesne’ye varlik vermek i¢in kendi Nefes’lerini yaymislardir. Yang’in
oOziindeki derisik sicak Nefes atesi dogurdu. Iste bu alevli Nefes’in 6zii
gilinese doniistii. Y1n’in 6ziindeki derisik soguk Nefes, suyu dogurdu.
Iste bu sulu (islak) Nefes’in 6zii, aya doniistii. Giines ve aydan
taganlar yildizlara doniistii. GOkyizl; giinesi, ay1 ve yildizlar1 kabul
etmistir. Yeryuzl; nehirleri, yagmur sularini, tozu ve topragi kabul

etmistir.®

Bu aktarim, Tianwén’dan onemli 6l¢tide farklilik gostermekle birlikte Huainan
Zi’nin 7. Bolumiinde kapali kalan bazi noktalari tamamlar niteliktedir. O ilk anlardaki
sekilsizlikten Dao’nun sudur edisi onceki kozmogoni aktarimlarina kiyasla yeni bir
imgedir. Daha sonra Dao’nun da i¢inde bulundugu 0 bosluktan evren ve her seyin hayat
enerjisi olan Qi sudur etmistir. Qi ile dolu olan bu ilk 6z ayrisarak Yin ve Yang’i
meydana getirmistir. Bu iki zit kuvvet ilk olarak sema-arz seklinde ayrilmig daha sonra
da on bin sey (yani her sey) olusmustur. Huainan Zi’nin 3. Bolimiinde genel bir cerceve
cizilerek insanlar dolayli olarak ‘on bin sey’ i¢ine dahil edilirken 7. Boluminde

insanlar1 olusturan saf Qi 6zellikle vurgulanmstir.

Tahminen M.O dérdincl yiizyilda yazilan Tianwén, ne Dao ne de Qi
kavramlarindan bahsetmektedir. Bu kavramlarin ilk kozmogoni mitine daha sonraki
yiizyillarda girdigi acik ve nettir. Ayrica Tianwén’da insanlarin yaratilisindan ziyade
goksel diizenin kokenine vurgu yapilmaktadir. Tianwen’da aktarilan kozmogoni miti
konu olarak daha dar bir gergeveye sahip olmasina ragmen, Huainan Zi’da aktarilan
kozmogoni mitiyle benzer noktalara sahiptir. O ilk anlardaki sekilsizlik her iki klasikte
de vurgulanir. Bu sekilsizligin Yin ve Yang olarak farklilasarak ayrismasi ve diger
biitiin varliklarin bu ilk iki kuvvetin etkilesiminden sudur etmesi de benzer
anlatilardandir. Ayrica her iki klasikten anlasildig: tizere viicuda gelen dinya tek bir
tanedir. Yani dunya gezegeninin yaninda bir de baska gezegenlerin olustugunu
géremiyoruz. Bu da merkeziyetci anlayisin koklesmesine katki saglamis olabilir.

Yeryiuzinln kare seklinde olduguna inanilir. Gokylzi de direkler vasitasiyla tutulan bir

% HuaiNanZzi, 3. Bolimii, 1. Paragrafi (Cincesi icin bkz. url:22b). Ingilizcesiyle karsilastirilarak
(Birrell, 19994, s. 32) terciime edilmistir. Ayn1 metni tam kaynak vermeden Izutsu (2001, ss. 37-8) da
nakletmektedir. Bazi ciimleleri terciime ederken Izutsu’nun kitabini Tiirkge’ye geviren Ahmet Yiiksel
Ozemre’nin gevirilerinden faydalandik.
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tavan imgesiyle izah edilir. Giines, ay ve yildizlarin sabit oldugu fikri vardir. Buna ilave
olarak yildizlarin, giines ve aydan sonra bu ikisinden tasan pargalar ile olustugu

belirtilir.

Erken donemdeki klasiklerde aktarilan kozmogoni mitinde aktif bir yaratici
gorulmemektedir. Ancak, Huainan Zi ve Chuci gibi erken ddnem Kklasiklerinin
bahsetmedigi ¢cok farkli bir kozmogoni miti daha vardir. Cok daha sonraki donemlere ait
eserlerde karsilastigimiz bu mite gore kainat bir fedakarlik sonucu yaratilmaktadir.
Pangu [Pangu] isimli bir tanrinin éliminden sonra onun uzuvlariyla evrenin olusumu

konu edinilir.

Pangli mitini elde ettigimiz kaynaklarin kronolojisi ¢aligmamizin zaman
siirlandirmasini agsmaktadir. Bununla birlikte, Pangti miti Cin kozmogoni mitlerinin

geleneksel diisiincesini (ortodoksisini) temsil eden ¢ok 6nemli bir mittir.

Pangl mitini incelemeden Once birka¢ hususu belirtmekte fayda vardir. Pangu ile
ilgili farkli aktarimlar, bunyesinde pek ¢ok motifi barindirmaktadir. Birbirinden farkli
bu motifleri daha rahat goérebilmek igin koseli parantezler “[]” ile numaralandiracagiz.
Bdylece bir kaynakta Pangti’nun hangi 6zelliklerine vurgu yapiliyorsa diger kaynakta da
benzer 6zelligi ayn1 rakam ile isaretleyerek metinler arasindaki farklar1 daha rahat tespit

edebilecegiz.

Pangli mitini dort farkli kaynaktan edinmekteyiz. Bunlardan birincisi Xd
Zhéng’a [St Cig] (M.S. {giincli yiizyilda yasadigina inanilan bir edip) nispet edilen
Sanwu liji [San.vu li.ci] isimli bir eserdir. Fakat yedinci yiizyilda (M.S. 624 yilinda, sair
Ouyang Xun [Og.yay Siin] ve ark. tarafindan) derlenen Yiwén 1€iji [i.vin ley.cii] isimli
bir eserdeki atif ile Sanwu liji’nin varligindan haberdar olmaktayiz. Yiwen [éijd’da

gectigi sekliyle Pangli miti su sekildedir:*®

[1a] X4 Zhéng’in Sanwu liji’sinde denilir ki: [2] Sema ve Arz bir

yumurta gibi karmakarigikt: ve Pangli bu karisikligin igerisinde dogdu.

% Yiwén 1éija kitabi, Judn 1:Tianbushang bélimii, Tian kismi, 23. Paragraf [Cincesi icin bkz.
url:24 veya (Kosa, 2009, ss. 179 — 180) ancak, Késa’nin Cince metninde son paragraf dahil edilmemistir].
Ingilizcesi ile [(K6sa, 2009, ss. 179 — 180) ve (Birrell, 1999a, ss. 32 — 33)] karsilastirilarak terciime
edilmistir. Altt ¢izili ([1]) kisim, Birrell’in ¢aligmasinda yer almamaktadir ancak Kosa’nin ¢aligmasinda
mevcuttur. Italik ile yazilan kisimlar ise ([11] ve [12]) Késa’nin ¢alismasinda yer almamakla birlikte
Birrell’in ¢alismasinda mevcut boliimlerdir. Parantez igerisindeki kelimeler ise Cince orijinal metinde yer
almamasina ragmen Birrell’in kullandig1 kelimelerdir. Verilen linkte tam metnin Cincesine ulasilabilir.
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[3] Semanin ve Arzin ayrismasi 18.000 yil surdi: [4] (yumurta aki
gibi) saf olan Yang Semaya doniistii, (yumurta saris1 gibi) bulanik
olan Yin ise Arza doniistii. [5] Pangu tam-ortalarindaydr ve [6a] her
gin, ginde dokuz kere degisim gegirerek Semadan daha ruhani,
Arzdan daha kutsal bir hal ald1. [7] Sema her giin bir zhang®’ yiikseldi,
Arz her gln bir zhang genisledi, Pangti da her gln bir zhang buyadd.
[8] 18.000 y1l boylece gegiverdi. [9] Sema ulasilabilecek en tepedeki
noktaya kadar yiikseldi, Arz ulasilabilecek en dipteki noktaya kadar
derinlesti ve [10] sonra U¢ Hiikiimdar dogdu. [11] Béylece sayilar bir
ile baslad, ii¢ ile saglamlasti, bes ile tamamland:, yedi ile serpildi ve
dokuz ile sabitlendi. [12] Iste bu yiizden Sema ile Arzin arasinda

238
1

doksan bin i”°° mesafe vardur.

Ikinci olarak, yine Xu Zhéng’e ithaf edilen Wiiyun linianji [Vu.yln li.niyen.ci]
isimli bir eserde Pangu miti daha farkli bir agidan izah edilmektedir. Wiiyun linianji’ye
ise on yedinci yiizyilda (1621 — 1673) Ma Su isimli bir tarih¢i tarafindan yazilan Yishi

[i.s1] isimli eserde yapilan bir atif ile ulasmaktayiz. Bu metin su sekildedir:*°

[13] Ilk-dogan Pangti’nun [14a] 6liim vakti yaklastiginda, [15] kendi
viicudunu degisime ugratti (viicudu baskalasim gecirdi). [15a] Nefesi
rizgér ve bulutlara, sesi gok giiriiltiisiine doniistii; [15b] sol gozi
giinese doniistii, sag gozii aya donisti; [15c.1] dort uzvu *° ve
viicudunun bes parcasi, dort u¢ noktaya (ana yone) ve bes Kutsal
Daga ** (zirve noktasina) doniistii; [15d.1] kam (kan: ve spermi)
nehirlere (nehirlere ve sulara) doniistii; [15e] damarlar1 (kaslar1 ve
damarlar1) arzin damarlarina doniistii; [15f] eti topraga (gayirlara ve

arazilere) donistii; [159.1] sa¢1 (sag1 ve sakali) yildizlara ve

%7 On feet (10 ft) , yani takriben 3 metreye (3 m) tekabiil eden bir uzunluk él¢ii birimidir.

% Bes yiiz (500) metreye tekabiil eden bir 6l¢ii birimidir. Okunusu: li

¥ Yishi (1.2a) icerisinde, Wityun linianji’ye yapilan atfin Cincesi i¢in bkz. (Kdsa, 2009, s. 180).
1ngilizceye tercime ederken ana metin olarak Koésa’nin ¢evirisini (Kdsa, 2009, s. 180) kullandik.
Birrell’in bazi kelimelere verdigi farkli anlamlar1 (Birrell, 1999a, s. 33) veya ilaveleri de o kelimenin
yaninda parantez “()” i¢erisinde belirtmeyi uygun gordiik.

“0Kollari ve bacaklar kastedilmektedir.

“! Bu bes kutsal dag, Kuzey, Dogu, Giiney, Bat1 ve Merkez olmak iizere biitiin yonlerde yer alan
ve bes element ile iliskilendirilen daglardir. Hanedanlik ritiiellerinde merkezi 6neme haiz olan bu daglar
hep birlikte tam bir kare olustururlar. Bu 6zelliklerinin de ilk defa Yii tarafindan kesfedildigine inanilir
(Christie, 1968, s. 69). Bu daglar; Doguda Tai [Tay], Batida Hua [Hua], Glineyde Héng [Hin], Kuzeyde
Héng [Hiy] ve Merkezde ise Song [Son] olarak siralanir.
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takimyildizlarina dontistii;  [15h] derisi (viicut killar1) otlara ve
agaclara donistii; [15i.1] disleri ve kemikleri minerallere (metallere)
ve taglara doniistii; [15)] kemik iligi degerli taslara (incilere) ve yesim
tagina dontistii; [15k] teri ve viicut sivilart yagmur sularina ve
batakliklara doniistii; [15l] vicudundaki bocekler (keneler) de

rizgarin dokunusuyla siradan insanlara (kara-sagli-insanlara) doniistii.

Uciincli olarak, tarihci Rén Fiang’a [Rip Fan] (M.S. 460 — 508) nispet edilen
Shuyiji [Su.i.ci] isimli eserde de Pangli miti yer almaktadir ancak Shuyiji de biitiiniiyle
giiniimiize ulasamamistir. Chéng Rong’a [Ciy Ron] (muhtemelen M.S. 1573 — 1620
arasinda yasamustir) ait Han-Wei congshi [Han-Vey tson.su] isimli bir kiilliyatin
Onsozinde (M.S. 1592’de yazilmistir) Shuyiji’ye yapilan bir atifta Pangti mitinden
bahsedilir (Kosa, 2009, ss. 180-81):

Eski zamanlarda Pangu [14b] oldiigiinde, [15¢.2] basi dort Kutsal
Daga; [15b] gozleri glines ve aya; [15.d.2] i¢ yaglar1 nehirlere ve
denizlere; [15g.2] saclar1 ve viicut killar1 otlara ve agaclara doniistii.
Qin“* ve Han topraklarindaki insanlar soyle sdylediler: *® “[15¢.3]
Pangi’nun bast dogudaki daga, midesi merkezdeki daga, sol kolu
giineydeki daga, sag kolu kuzeydeki daga, bacaklari da giiney
daglarina déniistii.” Onceki edipler de sdyle sdylediler: ‘Pangii’nun
[15d.3] gozyaslari nehirlere, [15a] nefesi rlizgara, sesi gok gurultisiine
ve [16] gdzbebekleri simseklere doniistii’. Oncekiler de soyle sdyler:
‘[17] Pangt’nun nesesi giizel havalara, kizginligi kapali havalara
déniisti’ WG ve Chi* civarinda ise soyle denilir: ‘[18] Pangii ve
karis1 Yin ve Yang’in baslangiciydi.” [19] Bugiinlerde gliney denizine
yakin bir yerde Pangu’ya ait, 300 1i Olculerinde bir anit-mezarhigi
vardir. Civar halk; Pangti’nun torunlarinin, Pangti’nun ruhunu buraya
gomduklerini sdyler. [18] Guilin (Guanxi)’de Péangu’ya adanan bir
tapmak mevcuttur. insanlar orada dua ederler ve adak sunarlar. [19]

Guney denizinde Pangu diye bilinen bir ada vardir, bugiinlerde

“2 Okunusu: Cin

“3 Buradaki ‘soyledi’ fiilinden maksat, nesiller boyu aktarilan ve dogruluguna inanilan bir bilgiye
yapilan atiftir.

“ Giineydeki eyaletlerdir. Chang Jiang deltasinin orta ve alt bolgesine diiger.
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oradaki herkesin soyadi Pangu’dur. Fing’in yorumu ise sOyledir:
‘[20] Pangli; Sema, Arz ve on bin tiir seyin atasidir; canli olan her sey

kaynagini Pangti’dan alir.’

Dordincu olarak, Cin Budist Kutsal Kitaplar Kiilliyatinda da Pangu mitinin izleri
bulunmaktadir. Tang Doneminde (M.S. 618 — 907) gelisen bir Budist ekol olan Cicek
Celengi *° ekoliiniin, bes kutsal kesisinden dérdiinciisii olan Chéngguan [Ciy.guan]
(M.S. 738 — 839) tarafindan da Pangti mitine atif yapilir. Cigek Celengi ekolinun temel
klasiklerinden olan ve Siksananda tarafindan M.S. 700 yillarinda Cinceye terciime
edilen Avatamsaka Satra isimli kutsal kitaba Chéngguan tarafindan iki adet serh
yapilmustir. Bu serhlerden birincisinin adi Dafangguing f6 Huayanjing shii’dur.* ikinci
serhinin adi Dafangguing fo Huayanjing suishii yinyi chao’dur.®” iste bu ikinci
serhinde Pangti mitini su sekilde aktarmaktadir (Kosa, 2009, s. 171):

[1b] Sanwangli’de soyle geger: ‘[2 ve 5] Sema ve Arz karmasa
icerisindeydi ve Pangli bu karmasa igerisinde dogdu. [6a] Gunde
dokuz kere degisim gecirerek Semadan daha ruhani, Arzdan daha
kutsal ve [6b] her ikisinden de daha gii¢lii bir hal aldi. [7] Sema her
giin bir zhang*® yiikseldi, Arz her giin bir zhang genisledi, Pangii da
her glin bir zhang blyldu. [8] 18.000 yil boylece gegiverdi. [21]
Sonrasinda, Sema ve Arz ayrildilar. [22] Pangu’nun vicudu ejderha,
kafasi insan seklindeydi. [15¢.4] Bas1 dogu-bati ekseninin bir ucuna,
ayaklar1 dogu-bat1 ekseninin diger ucuna kadar uzandi. Sol kolu en
giineydeki noktaya, sag kolu en kuzeydeki noktaya kadar eristi. [23]
Gozlerini agtiginda giindiiz, gozlerini kapattiginda da gece olurdu.
[24] Nefes verdiginde yaz, nefes aldiginda kis olurdu. [15a] Ufledigi
hava riizgarlara ve bulutlara, sesi gok guriltiisiine doniisiirdii. Pangt

[14b] oldiigiinde ise [25] bast jié’ya49, bogazi yi’ye, omuzlari bing’e,

** Huayan [Hua.yan] ekoliidir.

*® Okunusu: “Da.fan.guanp fo Hua.yan.cin su” seklindedir. Tiirkcesi: Cigek Celengi Sutra’si
Uzerine Serh.

" Okunusu: “Da.fan.guan fo Hua.yan.cin suey.su yan.i cao” seklindedir. Tirkgesi ise: Cicek
Celengi Sutrasi’min Gergcek Manasim Aydinlatmak I¢in Yapilan Serh

“8 Takriben 3 metreye (3 m) tekabiil eden (10 ft) bir uzunluk 6l¢ii birimidir.

49 Shitiangan [Si.tiyen.gan] olarak isimlendirilen bu 10 kelime takvimsel islevler ihtiva eden
kelimelerdir. Adam Smith’e (Smith, 2010) gore bu kelimeler Shang hanedanligina kadar uzanmakta ve
ozellikle ritliel zamanlarini tespit ve tayin etmekte kullanilmaktaydilar. Bir haftay1 10 giin olarak diisiiniip
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yiiregi ding’e, mesanesi wu’ya, dalagi ji’ye, gogiis kafesi géng’a,
cigerleri xin’e, bobrekleri rén’a, ayaklari gui’e doniistii. [15b] GOzleri
giines ve aya, [15g.1] sakallar1 yildizlara ve takimyildizlarina; [26]
kas1 Biiyiikayi’ya, (yliziindeki) dokuz deligi, dokuz kitaya, gdgsii
Kunlun Dagina, dizleri giineydeki daglara, oylugu Taishan’a, kalgas1
balik ve tosbagalara, elleri u¢an kuslara, pengeleri de kaplumbaga ve
ejderhalara dontistii. [151.2] Kemikleri altin ve giimiise, [159.2] sag1
otlara ve agaglara, viicudundaki killar da 6rdek ve kazlara doniistii.
[15i.1] disleri elmas ve kayalara doniisti. [15k] Teri yagmur ve sulara,
[27] kalinbagirsagi nehirlere ve denizlere, incebagirsagi Huai ve Si
nehirlerine, (vlicudundaki) su toplamis kabarciklar yuzlerce nehre

doniisti, yiizi de Dongting nehrine doniistii.”

Bu dort farkli kaynak incelendiginde Pangu mitiyle ilgili birbirinden farkli yirmi
yedi (27) adet imgenin aktarildig1 gorilmektedir. Kronolojik olarak en ge¢ doneme ait
olduguna inanilan Sanwu liji,*® toplam 12 adet imge icermektedir. Sanwii liji’nin
orijinal metninde gecen [la] numarali cumlenin Birrell tarafindan kaydedilmedigini
tespit ettik. Uzerinde durulmasi olduk¢a &nemli olan bu ciimlede, Pangli mitini
kaydeden kisi olarak Xu Zhéng’in adi gegmektedir. Dafangguang f6 Huayanjing suishii
yanyi chao® isimli eserde aktarilan [1b] numarali ciimle ile benzerligine dikkat ¢ekmek
gerekir. DH4’te bu mitin edinildigi kaynak olarak Sanwangli [san.van.li] isimli bir eser
zikredilmektedir. Gabor Kosa, bu iki farkli eserlerin (SW1 ve Sanwangli), konular
itibariyle birbirinin devami gibi gériindiigiinden aslinda ayn1 kitabin iki farkli cildinin /
parsdmeninin (juan), tarihsel siiregte yanliglikla iki ayri kitapmis gibi aktarilmig
olabilecegini iddia etmektedir (Kosa, 2009, s. 172). Eger Kosa’nin bu hipotezi dogruysa

0 zaman su sonuglar ortaya ¢ikar:

her giinii bu kelimelerden birisiyle isimlendirmislerdir. Ayrica 12 giinliik bagka bir dongili de kullanarak
bu iki dongiiye gore 60 giinliik bir takvim olusturup buna gore ritiielleri takip etmiglerdir. Ayrica bu
kelimeler, Shang hiikiimdarlarina da isim olarak verilmistir. Modern dénemde bu kelimeler daha ¢ok A,
B, C gibi alfabetik harf islevleri gérmektedir. Ornegin, vitamin isimleri, oktan-segmeli testlerdeki siklar
gibi degisik alanlarda kullanilmaktadirlar. Anlam kaymalarina ugradiklarindan; terciime edilmeleri yerine
‘birinci giin’, ‘ikinci gilin’, ‘lglincii giin’ gibi anlagilmalar1 daha dogrudur. Okunuslar1 sirasiyla su
sekildedir: [Ciya, i, bin, din, u, ci, gy, sin, rin, guey]
Mukayese yaparken kolaylik saglamasi igin bu eseri, bundan sonra ‘SW1’ olarak zikredecegiz.
%! Mukayese yaparken kolaylik saglamasi icin bu eseri, bundan sonra ‘DH4 olarak zikredecegiz.
Ancak DH4 kisaltmasindan kastimiz, Chéngguan tarafindan Dafangguéng f6 Huayanjing suishii yanyi
chao isimli eserde kullanilan ve Sanwangli isimli esere yapilan atiftir.
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1) Chéngguan’in kullandigi Sanwangli isimli metin (DH4) ile SW1, birbirlerinin
devamui niteliginde oldugu varsayilirsa, bu iki metnin ayn1 yazar tarafindan (Xu
Zhéng) yazilmasi gerekmektedir. Ayrica bu iki metin arasindaki lislup benzerligi
de bu sav1 destekler niteliktedir.

2) O halde Chéngguan, SW1’in ikinci parsémeni diyebilecegimiz yeni bir metin
kullanm1s demektir.

3) Xa Zhéng’e ithaf edilen Wiyun linianji®? ile bu yeni metin (DH4) arasindaki
tslup farklilig1 nedeniyle WL2 nin Xu Zhéng’e ait oldugunu sdylemek oldukga

zor olmaktadir.

O halde, elimizde dort adet metin mevcuttur: Xa Zhéng’e nispet edilen SW1,
kimligi belirsiz bir yazara ait olan WL2, Rén Fing’a nispet edilen Shlyiji>® ve biiyiik
ihtimal XA Zhéng’e ait olan ve Chéngguan tarafindan alinti yapilan metin. Bu

metinlerin igeriklerini kiyaslamaya devam edelim.

[2] numarali imge yalnizca SW1’de gecmektedir. Huainan Zi’daki kaos fikriyle
de uyumlu bir imgedir ve o ilk anlardaki kaos durumunu yumurta alegorisi ile anlatir.
[4] numarali imgede Yin ve Yang’in Arz ve Semaya doniisiimii aktarilmaktadir.
Huainan Zi’da Arz ve Semanin, Yin ve Yang’a doniistiigiinl hatirlayacak olursak
SW1’de tersine bir hareketlikten bahsedildigini gérmekteyiz. Zaten 6nemli olan, bu
doniisiimiin yoniinden ziyade bu ikil kuvvetlerin birbiriyle 6zdeslestirilmesidir. O halde

SW1’de de bu dializmi gorebiliyoruz.

SW1’de gecen [6a] ve DH4’te gecen [6b] numarali imgelerde Pangu’nun bu
kaos durumu icerisinde gecirdigi evrim izah edilmektedir. DH4 metninin bir detay daha
ilave ettigini gormekteyiz. Buna gore Pangu, Sema ve Arzdan daha da glclenerek adeta
onlar1 ulasabilecekleri nihai noktaya kadar gerdirmistir. Bu da SW1’de gecen [9]
numarali imge ile uyumludur. Yine SW1’de gecen [10], [11] ve [12] numarali imgeler
oldukca 6nemlidir. Pangii’nun yarattigi ilk varliklarm Ug Hiikiimdar olusu, aslinda
Pangii’nun tarihi baslatan ilk kuvvet olduguna yapilan bir vurgudur. Uglincti bolimiin
basinda da belirttigimiz gibi, Cin tarihinin Sanhuangwudi donemi ile basladigina

inanilir. Demek ki Pangu, SJ3’Un [20] numarali imgesinde belirtildigi {izere, her seyin

%2 Mukayese yaparken kolaylik saglamast iin bu eseri, bundan sonra ‘WL2’ olarak zikredecegiz.
%3 Mukayese yaparken kolaylik saglamast icin bu eseri, bundan sonra SJ3’ olarak zikredecegiz.
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(tarihin bile) baslangicidir. SW1’in [11] numarali imgesine geri donecek olursak,
buradaki tek sayilarin vurgulanisina dikkat cekmek gerekmektedir. Her sey birden
dogmustur. Bu birlik ile ilgili olarak, bir olan Dao, bir olan Pangt, Bir olan Yin - Yang
akla gelen ilk hususlardandir. Ug ile saglamlasmas1 da U¢ Hiikiimdarin kurdugu o
iitopik iilkeye yapilan atif olabilir. Bes ile tamamina ermesi ise Bes Imparatorun

kultarin gelisimine yaptiklar katkilar1 ima eden bir alegori olarak anlasilabilir.

WL2 metninin [14a] numarali imgesi ile SJ3 metninin [14b] numarali imgeleri
Pangti’nun yaratici roliinlin bir fedakarlik sonucu oldugunu belirten kisimlardir. Yani
varliklar Pangu’nun 6liminden sonra onun cesedinden neset etmektedirler. O halde,
dogum-6lim halkasinin baslangici da Pangu vasitasiyla olmaktadir. [15] numarali
imgelerin hepsi bu yaratilisin mahiyeti ile ilgilidir. WL2 metni tamamziyla bu doniisiimii
anlatmaktadir. SJ3 metni bu doniisiimlere ilave olarak birkag yer isminden
bahsetmektedir. Cin’in giineyinde yer alan bu yer isimlerinin belirtilmesi, Pangt mitinin
guneydeki halklarda Uretilen veya o bolgede daha ¢ok yayilan bir mit oldugu izlenimi
uyandirmaktadir. Pangu mitinin kdkenine dair goriisler de zaten bu minvaldedir. Buna
gbre Pangt mitinin kaynaginin, Hindistan gibi yabanci unsurlar oldugunu iddia eden
aragtirmacilar vardir. Buna ilave olarak Pangti mitinin kaynaginin yerli unsurlar oldugu
da s@ylenmektedir. Bu minvalde Pangti mitinin Cin’in glineyinde veya giineydogusunda
yasayan azinliklar tarafindan iiretilen bir mit oldugu iddia edilmektedir. Ancak, Pangu
mitinin azmliklarin degil, ¢ogunlugu olusturan Han halkinin Kaltdrinin bir Grdnd

oldugunu séyleyen arastirmacilarin gorisleri revagtadir (Ko6sa, 2009, s. 177).

[15] numarali imgelerdeki doniisiim motifleri incelendiginde yaratilisin daha ¢ok
benzesme seklinde gerceklestigi goriilmektedir. Saglarin agaglara, kanin nehirlere,
nefesin riizgara doniismesi gibi detaylar buna 6rnek gosterilebilir. SJ3 metninin [18]
numarali imgesi oldukga ilgingtir. Yin ve Yang dializmini tekrar vurgulamak igin olsa
gerek, Pangt’nun bir esinin oldugu belirtilir. [18] ve [19] numarali imgeler diger
metinlerde yer almayan Pangu kiltu ile ilgilidir. DH4 metni ise pek ¢ok agidan yeni
imgeler ihtiva etmektedir. Pangti’nun doniistimiiniin Shitiangan ([25] numarali imge) ile
iliskilendirilmesi Orneginde oldugu gibi bu imgelerin bazilar1 sadece bu metinde

gecmektedir.
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Pangu ile ilgili inanglar giiniimiizde hala yasatilmaktadir. Sadece Han etnik
grubu tarafindan degil ayrica Miéo, Yéo, LiSu, G&lio, Béi, Buyi ve Zhuang® etnik
gruplarinca da iyi bilinen bir mittir (Yang ve An, 2005, s. 177). Hénan, Guangdong,
Jiangx1 ve Zhéjiang eyaletlerinde ve Guangxi Zhuang Ozerk Bélgesinde® Pangt icin
yapilan tapmaklar mevcuttur (Yang ve An, 2005, s. 179). Ornegin her y1l —ay takvimine
gore— 3 Martta Henan bolgesindeki Tongbai Daglarinda bulunan Pangt tapiaginda bir
festival diizenlenerek Pangu’ya adaklar sunulur (YYang ve An, 2005, s. 180).

Sonug olarak, bu klasik metinlerde aktarilan kozmogoni mitleri bir biitiin olarak
incelendiginde, erken donem mitlerinde aktif bir yaraticinin olmadigi goriilmektedir.
Erken donem mitlerinin ana temasi karmasanin diizene doniisiimiidiir. Varlik sahnesine
cikista Dao, Qi ve Yin-Yang gibi giicler bu doniisiimiin seyrini yonlendirmektedirler.
Yoksa bu donilisimii baglatan ve yoneten konumda degildirler. Bu aktarimlarda,

kendiliginden cereyan eden bir siireci gérmekteyiz.

Yari-hayvan®® bicimli bir tanri olan Pangii’nun fedakarhigi ile evrenin yaratilmasi
ise, sonraki yiizyillarda sekillenen ve kozmogoni mitiyle ilgili hakim goriisii olusturan
bir mittir. Ancak bu mitin 6zellikle Budist metinlerde yer almasi ve bazi1 6zel yer
isimlerinin anilmasi, farkli kiltiirlerin etkilesimiyle sekillenmis bir mit olabilecegi
fikrini gundeme getirmektedir. Pangl, Han ikonografisinde erkek bir tanr1 olarak
resmedilmektedir ve bir yaratma fiilinin bas aktorii degildir. Oliimiiniin ardindan

uzuvlar1 on-bin-seye doniismiistiir.

3.1.2. insammn Yaratilis ile Tlgili Mitler

Cin mitolojisinde insanin yaratilisi ile ilgili mitlere bir 6nceki boliimde yiizeysel
olarak deginilmisti. Buna gore Hudinan Zi’da insanlarin yaratildig1 6z [saf Nefes (Qi)]

hakkinda bilgi verilirken bir yaratici kuvvetten bahsedilmemektedir. Huainan Zi’dan

> Bu etnik gruplardan Han [okunusu: Han] tilke nifusunun biyik ¢ogunlugunu olusturmaktadir.
Mido [Mi.yao] ve Yéo [Yao] etnik grubu daha cok giineybatida yer alan bir halktir. Lisu [Li.su] ve Bai
[Bay] etnik gruplar1 ise Yunnan eyaletindeki (glineybatida yer alir) azinliklardandir. Gelao [Gi.lav] etnik
grubu ise Cin’in giineydogusunda yasayan azinliklardir. Zhuang [Cuan] ise Han etnik grubundan sonra en
cok niifusa sahip ve Guangxi Zhuang Ozerk Bolgesinde yasayan bir etnik gruptur.

% Cin Halk Cumhuriyeti, 23 adet eyalete ayrilmistir. Bunlardan, Hénan [Hi.nan] eyaleti Cinin
orta-kuzeyinde yer alir. Guingdong [Guan.dop] ve Jiangxi eyaletleri ise Cin’in giineydogusunda yer
almaktadirlar. Zhejiang [Ci.ci.yan] eyaleti ise Cin’in dogusunda yer almaktadir.

% Pangli’nun viicudunun ejderha, kafasinin insan seklinde olduguna dair [22] numarali imgeye
gore, tam bir antropomorfizm oldugu iddia edilemez.
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takriben alt1 yiizyil sonra yazilan Sanw liji’de ise, insanlarin Pangti’nun vicudundaki

bdceklerden meydana geldigi yazmaktadir.

Insanlarin yaratilisindan bahseden her iki aktarimda da aktif bir giiciin olmadig
gorulmektedir. Kronolojik olarak Huainan Zi’dan sonra, Pangti’dan 6nce yer alan, aktif
bir sekilde yaratilis fiilini gergeklestiren bir tanricadan s6z eden iki adet metin vardir.
Nuwa isimli bu tanrigadan bahseden ilk metin Tianwén’dir. Ancak, Tianweén’da

Nuwa’nin herhangi bir sekilde yaratici vasfi konu edilmez:

Nuwa’'nin bedeni nasil yaratildi? Arsi-alaya ¢ikmigsken bir

imparatorice olarak nasil geri indi?®’

Bu metindeki yer alan ‘“Nuwa’nin bedeni nasil yaratildi?” sorusu, dolayli olarak
‘Nuwa insanlar1 yaratti ama Nuwa’yr kim yaratt1?” seklindeki bir sorudur ve bu da
Nuwa’nin yaratici roliine yapilan bir vurgudur (Yang ve An, 2005, s. 171). Daha net bir
sekilde, Nuwa’nin yaratici roliinden ilk defa bahseden metin, tahminen M.S. 140~206
arasinda yasayan Ying Shao isimli bir Han edibin yazdigi Féngst Tongyi [Feng.st
Ton.i]*® isimli eserdir (Birrell, 1999a, s. 33). Bu metin su sekildedir:>®

Insanlar derler ki, sema ve arz viicut bulup gézler 6niine serildiginde
heniiz insanlar mevcut degildi. Nuwa sar1 topragr yogurup hamur
yaparak insan 1rkina sekil verdi. Azim ve sevkle calismasina ragmen,
gorevini bitirecek giicii kendinde bulamadi ve bu yiizden bir ipi bu
camur i¢inden gecirerek ipten diisen pargalar ile insanlar1 yaratti. Iste
bu yuzden zengin aristokratlar, sar1 topraga sekil verilerek yaratilan
insanlarken; avam fakir halk bu ipten diisen camurlardan yaratilan

insanlardir.

Yaratilis motifinde insanlar arasindaki sosyal tabakalagmanin kokeni
yaratiliglarindaki malzemede ve yaratilis sekillerinde yatmaktadir. Aristokrat sinif, sar1
camurdan yaratilmigtir. Avam halk ise ¢amurdan yaratilarak bu tabakalasmanin tanrisal

kokenine vurgu yapilir.

% Ingilizcesiyle karsilagtirilarak (Birrell, 1999a, s. 35) terciime edilmistir. Cince metin i¢in bkz.
(url:21), 13 numarali kitanin sekizinci dizesi.

%8 Tiirkgesi: Yaygin Adetler ve Gelenekler

% Ingilizcesiyle karsilastirilarak [(Birrell, 1999a, s. 35), (Yang ve An, 2005, s. 68)] terciime
edilmistir. Metnin Cincesine ulagilamamustir.
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Yukaridaki metni inceledigimizde, kozmogoni agisindan diger metinlerle
uyumlu oldugunu gorebiliyoruz. Bir onceki bolimde aktardigimiz kozmogoni
mitlerinde de semanin ve arzin kendiliginden viicut buldugunu gérmiistiik. Bu metnin
ilk cimlesi de dolayli bir sekilde bu fikri desteklemektedir. Ayrica bu mitte insanlar
arasindaki mevcut statii farklarina bir gonderme yapilarak, yaratilisin gerceklestigi

madde ve yaratma fiilinin sekliyle bu farklarin olustugu vurgulanmaktadir.

Yazildig tarihler dikkate alindiginda Cin mitolojisinde insanin yaratilisin1 konu
edinen aktarimlarda erkek-egemen motif olan Pangu’dan —ki bu mitte tam bir yaratma
fiili yoktur— daha 6nce yer alan kadin-egemen bir motifin varligi gériillmektedir. Buna
gore, zaman igerisinde erkek-egemen bir anlayisin Cin diisiincesine hakim olmaya
bagladigi ve Nuwa gibi kadin motiflerin ikincil plana itildigi sOylenebilir (Birrell,
19994, s. 35).

O halde, Cin mitolojisinde insanlarin yaratildiklar1 ¢ farkli madde
bulunmaktadir: bunlardan saf Qi en soyut olan maddedir. Daha sonra Nuwa tarafindan
sekil verilen camur gelmektedir. Son olarak, Pangt’nun viucudundaki bdcekler
insanlarin  yaratildiklar1 madde olarak kaydedilmektedir. Tarihsel suregte bu

aktarimlarda soyuttan somuta dogru bir gecisin oldugu da boylece ifade edilebilir.

% {nlu Lihui Yang, pek

Yasayan Nuwa mitiyle ilgili yaptig1 saha calismalartyla
cok carpici sonug elde etmistir. Buna gore Kiiltiirel Devrimin gergeklestigi zamanlarda
bile insanlar mitleri aktarmaktan ve yasatmaktan vazgeg¢miyorlardi. Ozellikle 1966
yilinda, Dort Eskiyi Yok Et sloganini temel alan bir hareket ile (ki bu dort eski sey
sOyledir: ‘eski diisiinceler, eski kiiltiir, eski adetler ve eski aliskanliklar’) buttn halk
inan¢lar1 tamamen yasaklamisti. Buna paralel olarak tapinak ziyaretleri ve halka agik
alanlarda alenen mit aktarimi yapmak da engelleniyordu. Boyle bir durumda dahi Nuwa

gibi baz1 mitler aktarilmaya devam etmistir (Yang ve An, 2005, ss. 46-7).

Yang’in verdigi bilgilere gore, ay takvimine gore her yil, 15 Mart ile 18 Mart
tarinleri arasinda Nuwa sarayinda bir festival diizenlenmektedir. Bu saray, Cin’in

kuzeyindeki Hebei Eyaletine bagli Shexian Sehrinde bulunan ve Ming hanedanligi

% Lihui Yang’in (1997) yihinda Cin Sosyal Bilimler Yaymevi tarafindan Niiwa Kiiltii: Cin’deki
Mitler ve Inanglar (Cince) isimli bir eseri yaymlanmistir. Ayrica (1999) yilinda Pekin Normal
Universitesi Yaynevi tarafindan yayinlanan Niiwa Kiiltiiniin Kaynagi Uzerine Yeniden Diisiinme (Gince)
isimli eseri de konuyla ilgili alan aragtirmalarini iceren 6nemli yapitlarindandir.
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doneminde insa edilen bir saraydir. Insanlar bu saraya Nuwa’ya tapinmak igin
gelmektedirler (Yang ve An, 2005, s. 49). 15 Martin Nuwa’ nin dogum giinii olduguna
inanilir. Bu yiizden 14 Mart 6gleden sonradan itibaren, tapinagin i¢inde veya avlusunda
oturma ibadeti (zuoye) yapilir. Bu vesileyle, saglik, mutluluk, emniyet ve ¢ocuk isteme

gibi arzularin gergeklesecegine inanilir (Yang ve An, 2005, s. 174).

3.1.3. Insanin Tiireyisi ile Tlgili Mitler

Insanlarn tiireyisi ile ilgili mitlerin ana temasi insan neslinin devammin saglanis
seklidir ve bu agidan evlilik kurumu konu edinilir. Ayrica bu mitlerde zaman zaman

belli bir etnik grubun kokenine dair géndermeler de yapilmaktadir.

Onceki boliimde Nuwa'nin yaratic1 roliinii gdrmiistiik. Fakat tarihsel sirecte
Nuwa’nin yaratici roliiniin dneminin azaldigini ve ikincil plana itildigini goriiyoruz. Bu
aktarimlarda Nuwa, daha dominant bir erkegin yaninda yer alarak tiireyis mitlerinde

ikincil rol oynar.

Ornek olarak, Tang dénemi (618-907) yazarlarindan birisi olan Li Yin®
(tahminen 846-874 yillarinda yasamistir) tarafindan yazilan Duyizhi isimli eserde
tiireyis miti su sekilde aktarilmaktadir (Birrell, 1999a, s. 35):

Uzun zaman 6nce, dinya daha yeni kurulmusken, iki kisi vardi, bunlar
Nuwa ve abisiydi. Beraberce Kinlun daginda yasarlardi. Heniiz
diinyada baska higbir insan da yoktu. Kari-koca olmak hususunda
aralarinda konustular ama bundan utaniyorlardi. Bir gilin abisi, kiz
kardesini de alarak Kiinlin dagmin tepesine ¢iktilar ve su duayi
yaptilar: ‘Ey Tian, eger bizim kari-koca olmamizda bir beis yoksa bu
buharin dumaninin bir araya toplanmasii sagla. Eger durum bdyle
degilse bu dumani dagit’. Tam da bu esnada buhar aniden bir araya
geldi. Kiz kardes, abisi ile yakinlik kuracagi vakit, bir takim otlar

orerek yiizlerini ortmek icin yelpaze yaptilar. Iste bugiin dahi, bir

1 Li Kang, Li Yuén, veya Li Rong olarak da okunabilecegi belirtilmektedir. Hayat: hakkinda
higbir sey bilinmeyen bu yazarin eserinden de geriye ¢ok ciizi pargalar kalmistir. Toplamda 427 anlatiy1
iceren ve 10 juan oldugu tahmin edilen Duyizhi isimli eserinden geriye sadece 4 anlatiy1 igeren 3 juan
kalmistir (bkz. url:25).
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adam bir kadin1 aldiginda, ¢ok uzun zaman once olan bu olaym bir

sembolu olarak bir yelpaze tutarlar.

Bu mit incelendiginde utan¢ duygusunun kokenine de vurgu yapildigi
goriilebilir. Ayrica bu mitte Nuwa bir yaratici tanriga olarak degil, Tian’a yakaran bir
olumlu olarak ve erkegin yaninda daha diisiik bir seviyede zikredilmektedir (Birrell,
19994, s. 34). Duyizhi isimli eserin tarihlendirilmesi, ¢alismamizin siirlarini agmakla
birlikte dnemli bir noktay1 vurguladigi igin kullanma ihtiyaci hissettik. Bu kadar ge¢ bir
donemde, Cin toplumunun gegirdigi degisikligi gostermesi bakimindan bu aktarim
oldukca 6nemlidir. Nuwa’nin, yani disi tanriganin, deger kaybetmesinin yani sira, erken
donem klasiklerde tanrilik vasfi vurgulanmayan ve higbir sekilde kisisellestirilmemis
olan Tian’1in, bu donemde kazandig1 deger goze ¢arpan ilk husustur. Demek ki Tian da,
sonraki yiizyillarda deger kazanmis ve yiiceltilen bir gii¢, tanr1 veya doga giiglerinin

kisisellestirilmis hali olarak algilanmaya baslanmistir.

Belli bir eylemin yapilip yapilamayacagina dair ilahi takdire bagvurma (fal)
eylemi Cin tarihinde de 6nemli bir mefhumdur. Shang dénemine ait olan ve ‘kehanet
kemikleri’ olarak adlandirilan vesikalar bu fala bakma adetinin ¢arpici 6rnekleridir. Fala
bakmak i¢in kiirek kemigi ve kaplumbaga kabugu kullanilirdi. Bu materyaller yakilarak
catlaklar meydana getirilir ve bu catlaklarin istikametinden gelecek tahmin edilirdi.
Daha sonra bu sorular ve cevaplart bu kabuklara yazilirdi. Modern dénemde, Hénan
eyaletinde yer alan An-Yang mevkiinde yapilan kazilarda on binlerce ‘kehanet
kemikleri’ bulunmustur (Eberhard, 1969, s. 23). Shang imparatorlugunun baskentinin
yer aldigi bu mevkide bulunan bu kemik yazilari, ritiieller ve diinyevi isler ile ilgili
soru-cevaplar: ihtiva etmektedir (Birrell, 19993, s. 18). Kemikler vasitasiyla fala bakma
bizzat Shang imparatorlar1 tarafindan yapilirdi. Bu nedenle bazi arastirmacilar, Shang
imparatorlarinin bizzat kendilerinin saman-kral (wu) olduklarini iddia etmislerdir. Ya da
en azindan kraliyet sarayinda samanligin, ozellikle kehanetgilik baglaminda, itibar
goren bir konumu oldugu kaydedilmistir (Overmyer, Keightley, Shaughnessy, Cook ve
Harper, 1995, s. 132).%

%2 Erken dénem (Shang dénemi ve éncesi) Cin dinlerinin bir takim samanistik unsurlar ihtiva
ediyor olmasi, bu dénemi Samanizm olarak adlandirmamizi gerektirmemektir. Antropoloji ilminin
kullandig1 sekliyle Samanizm’de yer alan; kendinden gegme (esrik), 6teki alemlere seyahat etme, farkli
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Tekrar tiireyis mitine donecek olursak, Anne Birrell; Nuwa’nin tanrilik vasfinin
tarihsel siirecte bu sekilde seviye kaybina ugramasint Edward H. Schafer’dan aldig: bir
alint1 ile su sekilde agiklamaktadir: “Nuwa’nin o kadim sohretinden derece derece
seviye kaybina ugramasinin altinda yatan sebepler kismen saygin ve egitimli erkeklerin
yari-hayvan ® tanrilara karsi takindiklari saygisiz tutuma, kismen de elit sosyal

doktrindeki erkek egemenliginin artisina baglidir (Birrell, 19993, s. 164).”

Tiireyis mitleri zaman zaman belli bir etnik grubun soyuna isaret eden aktarimlar

da ihtiva etmektedir:

“(Nuwa ve abisinin evliliklerinden sonra) Nuwa kiire seklinde bir et
parcast dogurdu. Cift, bu seyi o kadar garipsediler ki onu kiiciik
parcalar seklinde dogradilar ve bu pargalari1 ormanlarin ¢esitli
yerlerine dagittilar. Bu et parcalar1 agaglara dokundugunda agaglar
canlanip insana doniistiiler. Iste Li (erik agaci) agaclarma degen
parcalardan olusan insanlar Li soyadini aldilar. Tao (kayisi) agaglarina
degen pargalardan olusan insanlar Tao soyadini aldilar. (Yang ve An,
2005, s. 173)”

Insanin yaratilis1 ve tiireyisi ile ilgili mitler bir biitiin olarak incelendiginde belli
bir seviyede kaderciligin Cin diisiincesinde mevcut oldugu goriilmektedir. Buna gore
insanlar arasindaki farklarin kokeninde ilk yaratilig an1 yatmaktadir. Ayrica ilk etapta
yaratilista onemli bir rol oynayan disi figiirin (Nuwa’nin) tarihi sirecte deger
kaybederek ataerkil bir yap1 igerisindeki ikincil konuma gerileyisinin izleri surulebilir.
Tiireyis mitlerini edindigimiz kaynaklar olduk¢a ge¢ déneme aittir. Bu da bize, bilinen
bir mitin (yaratic1 tanriga Nuwa) zamanla yeni anlamlar kazanacak sekilde (6limli

kadin) degisiklige ugramis olabilecegi imasin1 uyandirmaktadir.

dillerde konusma gibi coskun hallerin, erken donem Cin ritiiellerinde de yer aldigin1 sdylemek dogru
degildir.

8 <Animalian gods’ seklinde kullamlan bu tabirden somut olarak tahayyiil edilen tanrilar da
anlagilabilir. Ancak, Nuwa’'nin sekilsel 6zellikleri dikkate alindiginda yari-hayvan seklinde g¢evirmeyi
uygun gordiik. Ciinkii Han hanedanligi ikonografisinde Nuwa ve FUXxi alt bedenleri yilan, iist bedenleri
insan seklindedir. Ntiwa ve FUxXi’nin yilan sekilli alt bedenleri birbirine dolanmig vaziyette resmedilir. Bu
resimlerde, Ntiwa’ nin elinde pergel, Fixi’nin elinde ise gonye bulunur. Pergel ve gdnye imgeleri, Nuwa
ve FUxi’nin yaratici ve sekil verici 6zelliklerine yapilan bir vurgudur (Birrell, 1999a, s. 45). Wuliang
tapimagina ait bir tag oyma, bu imgeye 6rnek olarak gosterilebilir (Yang ve An, 2005, s. 119).
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3.2. Medeniyetin ve Kiiltiiriin Tesekkiilii ile Tlgili Mitler

Insanlar yaratildiktan ve cogaldiktan sonra tanrilarm onlara duyduklar1 sefkat
sebebiyle yardimlarina kosmalart Cin mitolojisinin ana temalarindandir. Medeniyetin
tesekkiiliiniin konu edildigi bu tiir mitlerde kiiltiirel icatlarin kesiflerinden bahsedilir.
Aslinda, ‘kesif” degil ‘liituf” dememiz gerekir ¢linkii biitiin bu kulturel icatlar, tanrilar

tarafindan bizzat insanlara 6gretilmistir.

Cin klasikleri incelendiginde biitiin yonleriyle bir tanrilar panteonu olusturmanin
imkansizlig1 g0ze c¢arpan ilk husus olacaktir. Klasiklerde tanrilar arasindaki hiyerarsiden
bahseden aktarimlar genellikle net degildir. Ayrica bazi tanrilarin isimleri farkh
klasiklerde degisik sekillerde gectigi i¢in tam bir isim birliginin olmadigr da
gorulmektedir. Bu nedenle geleneksel olarak, tarihin kendileriyle baslatildigi sekiz
onemli tanr1 bulunmaktadir. Bunlar, Sanhuangwtidi (yani, Ug¢ Hiikiimdar Bes imparator)
olarak anilan ve Cin tanrilar panteonun en iist siralarinda yer aldiklar diisiiniilen sekiz

onemli tanridir.

3.2.1. Ug¢ Hukumdar ve Medeniyetin Gelisimine Katkilari

Ug Hiikiimdarin kimligine dair farkli klasiklerde degisik isimler verilmekle
birlikte sirasiyla Fuxi, Nuwa ve Sheénndng oldugu genel kabul goren goriistiir (Bazi
klasiklerde bu U¢ isim Flxi, Shénnong ve Yandi olarak gecmektedir). Bu Ug
Hikimdardan ilki olan FUxi’nin insanliga yaptig1 en dnemli katki hig siiphesiz Yijing’in
(Degisimler Kitabmnin)® ana konusunu teskil eden ‘Kehanet Cizgileri’ni kesfetmesidir.
Buna ilave olarak balik avlamak i¢in ag drmeyi de icat eden tanridir. Shanhaijing gibi
erken donem Klasikler FUxi’den bahsetmemesine ragmen Han doneminde olusturulan

eserler ile FUxT tinlenmistir (Birrell, 1999a, s. 44). FUxT’nin kiiltiirtin gelisimine yaptigi

® Yijing [i.cip] antik Cin klasiklerinin en eskilerinden iigiinciisiidiir. Tarihler Kitabi (bkz. 13
numarali dipnot) en eski klasik olarak kabul edilirken, ikinci siray1 Shijing [s1.cin] (Ezgiler Kitabr) alir
(Legge, 1882, s. 7). Yijing, kehanetlerde kullanilan ¢izgiler ve yorumlarina dair yazilan bir eserdir. Bu
cizgiler, Yang’1 temsil eden saglam ( ) ¢izgi ve Yin’i temsil eden kirik (— —) ¢izgi olmak lizere iki
gruptur. Bu iki grup ¢izginin alttan baglayarak, iist {iste ti¢ adet yerlestirilmesiyle bir trigram (tigli-gizgi-
grubu) olusturulur. Toplam sekiz adet trigram mevcuttur. Bu sekiz adet trigramin, FUXi tarafindan
kesfedildigine inanilir. Sekiz adet trigram da kendi aralarinda yine iist iiste yerlestirilerek bir hexagram
(altili-Gizgi-grubu) olusturulur. Toplam 64 adet hexagram vardir. Iste, Yijing, bu 64 adet hexagramin
kehanetlerde kullanilisina ve bunlarin derin anlamlarma dair bir kitaptir.
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katkilar Yijing’in Xici [si.ts1] isimli ekinin® Xia (yani ikinci kism1) kisminda su sekilde

ifade edilmektedir:

Uzun zaman Once, Baoxi’nin gogiin altindaki her seye (biitiin
dinyaya) hiikmettigi zamanlarda, (Baoxi) yukariya bakti ve gok
yiiziindeki simgeler iizerinde derin diislinceye daldi, sonra asag1 bakti
ve yer ylizii sekilleri Uzerinde derinlemesine tefekkdr etti. Kuslarin ve
yirtict hayvanlarin géze hos gelen goriiniisleri ve topragin sagladigi
yararlar1 diistindii. Yakimindakiler (kendi i¢ diinyas1) ve uzagindakiler
tizerine yogunlasti. Bdylece, ilahi bilgiyle ve erdemle iletisim
kurabilmek ve bu sayede on binlerce canli seyi siniflandirabilmek igin
sekiz triagrami kesfetti. Ayrica gesitli tiirdeki ipleri 6rerek avlanmak
ve balik tutmak amaciyla ag yapmay1 kesfetti. Muhtemelen ag1 icat
etme fikrini Lu isimli ti¢iincii triagramdan (ayn1 zamanda on Uglnci
hexagramdir) edinmistir [(Birrell, 1999a, s. 46; Legge, 1882, s. 382)
ve bkz. url:26].

Bu alintida FUXi’nin isminin Baoxi olarak gectigini goriiyoruz. FUXi’nin bitln
diinyanin  hiikiimdar1 oldugu vurgulanan ilk ayrintidir. Kozmogoni mitlerinden
hatirlayacagimiz  tizere, merkezi Cin Ulkesi olan tek bir dinyanin varligina
inanilmaktadir. Cin’in ilk hiikkiimdarinin da FUxi oldugu bdylelikle belirtilmektedir.
Ayrica bu ilk hiikiimdarin ilgi alaninin ‘avlanma’ oldugu 6nemli bir detaydir. Bu da
tarihi siiregte insanlhigin avciliktan-tarima gegisine 6rnek teskil edebilir. Cunkl FUxi’den

sonra hiikiimdar olan Shénndng bir tarim tanrisidir.

Fuxi’nin kaltirin gelisimine yaptigi katkilardan birisi de evlilik kurumunu
olusturmasidir. Bir onceki kisimda Nuwa ve abisinden bahsetmistik. Nuwa’nin abisinin

FUX1 olduguna inanilir ve bu yiizden bu ikisi ayn1 zamanda ilk yaratici tanrilar olarak

6 Yijing’in ‘On Kanat’ seklinde isimlendirilen eklerinin Konfligyiis tarafindan yazildigina
inanithir (Birrell, 1999a, s. 45), ancak Ozellikle alintisini yaptigimiz kismi olan Altinct Kanat’in
Konfiigyiis’e ait olamayacagi Legge tarafindan sunulan kuvvetli bir delil ile reddedilir. Buna gore,
ozellikle bu kistmda siklikla kullamlan ‘Ustat dedi ki’ kalibi, bu béliimlerin Konfiigyiis’e ait
olamayacagimin kanitidir. Ciinkii Konfiicylis’e atfen bir bagkasi tarafindan onun goriislerini sunmak
amactyla bu kalibin kullanildigini biliyoruz. Eger bu metnin yazar1 Konfligyiis’iin kendisi olsaydi, metnin
icinde kendisine atfen, ‘Ustat dedi ki’ seklinde bir baslangi¢ ciimlesini kullanarak kendisini, kendisinden
soyutlamazdi (Legge, 1882, ss. 28-29).
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birlikte resmedilmektedirler (bkz. 73 numarali dipnot). FUXi’nin medeniyetin ve

kiiltiirtin gelisimine yaptig1 diger katkilar ise soyledir:

Fuxi, butin bunlara ilave olarak giftlik hayvani yetistirmis ve agir
esya tasimak igin arabalar siirsiinler diye sigir ve atlar1 dizginlemistir.
Ayrica metali eriterek pek cok alet ve edevat icat etmistir. Insanlara
etin pigirerek yenmesini ve tahilin, havan ve tokmak vasitasiyla
ezilmesini (yani un/ekmek vyapilis1) Ogretmistir.  Ayrica elbiseyi
ireten ve ipekbOcegi yetistiriciligini ilk defa baslatan da Fuxi’dir.
Bakir sikkeleri de (yani ticareti) Ureten odur. Onemli seyleri
hatirlamalar1 i¢in insanlara yaziy1 dgreten de Fuxi’dir (Yang ve An,
2005, s. 121).

Biitiin bu katkilar1 sebebiyle FUxi, giinlimiizde dahi saygiyla tapinilan 6nemli bir
tanridir. Merkez kilt yeri Héndn Eyaletinin Huaiyang sehrinde yer alan Renzu
tapmagidir. Her yil, ay takvimine gore, 2 Subatta baslayip 3 Marta kadar stren bir
festivalde tlkenin pek cok yerinden binlerce kisi, Renzu tapmagina gelerek FUXi’nin
dogum giiniinii kutlamaktadirlar. Buray1 ziyarete gelen bazi kisiler ¢cocuk istemek igin,
bazilar1 tiniversite giris siavlarinda basarili olabilmek i¢in bu tapinakta dua ederler

(Yang ve An, 2005, s. 122).

Modern dénemde FUxi’ye duyulan baglilik ve onun adina insa ettirilen Renzu
Tapiagi ile ilgili Lihui Yang’in verdigi bilgiler ilgi cekicidir (Yang ve An, 2005, ss.
121-2):

(Hénan Eyaletine bagli Huaiyang bdlgesinde bulunan) Renzu
Tapinaginin uzun bir hikayesi vardir. Meshur bir efsaneye gore, bu
tapmagmn yeniden-insast Zht Yuanzhang [Cu Yien.can]’a® kadar
dayanmaktadir. Ming hanedanhiginin (M.S. 1368 ila 1644 yillar
arasinda hiikiim sitiren bir hanedanliktir) ilk imparatoru olan Zhg,
imparatorlugun basina gecmek icin tahta ¢ikacagi vakit, diismanlari
tarafindan takip ediliyordu. BOylece kacarken, Renzu Tapinagina

sigindi ve FUXi’ye dua etmeye basladi. Eger diismanlarindan

% Imparatorluk ismi ise Hong Wii’dur. 1328-1398 arasinda yasamus ve 1386-1398 tarihleri
arasinda imparatorluk yapmustir.



67

kagabilirse, bu tapinagi restore edecegine dair FUX1’ye s6z verdi. Tam
bu esnada binlerce Oriimcek beliriverdi ve tapinagin kapisina ag
ormeye bagladilar. Dakikalar icerisinde tapmagin girisi Oriimcek
aglariyla kaplandi ve sanki daha 6nce hi¢ kimse buraya girmemis gibi
gorindyordu. Bu gorintl, Zht’nun diismanlarii kandirdigi igin
tapiagi kontrol etmeden oradan uzaklastilar. Bu sayede Zhii sag salim
kurtuldu ve daha sonra Ming hanedanliginin kurucusu oldu. Zhu
Imparator oldugunda, tapmagm kendi saraymin mimari yapisina
benzer bir sekilde restore edilmesi emrini verdi, iste bu ylizden bu

tapinak kompleksi bugiin bu kadar ihtisamlidur.

Medeniyetin gelisimine yaptig1 katkilar agisindan en az FUxi kadar 6nemli bir
diger tanr1 Shénnong’dur. Kelime manasi itibariyle Shén; kutsal, aziz, tanr1 gibi

anlamlara gelen bir kelimedir. NOng ise tarim anlamina gelir.

Shénnong’un bitkilerin niteliklerini kesfedip Cin tibbinin temellerini attigina

inanilir. Huainan Zi’dan yaptigimiz su alintt Shénnéng’un bu 6zelligini gostermektedir:

Eskiden insanlar bitkileri yer, nehirlerden su iger, agaglardan meyve
toplar, cekirge ve kabuklu deniz hayvanlarinin etlerini tiketirlerdi. O
zamanlarda, hastaliklar ve zehirlenmeler nedeniyle pek ¢ok kayiplar
olurdu. Bu ytizden Shénndng, insanlara ilk kez bes cins tahilin nasil
ekilecegini Ogretti. Ayrica, hangi tiir topragin ¢orak olmaya yatkin
oldugunu ve hangi tiir topragin sulak araziler olmaya meyilli oldugunu
da Ogretti. Bunlara ilave olarak, verimli topraklar ile verimsiz
topraklari ve daglar ile ovalar1 da insanlara gosterdi. Shénndng, her bir
bitkinin niteligini 6grenmek icin tek tek tatt1 ve igilip icilemeyecegine
gore her bir irmak ve kaynak suyunu tatli veya ac1 olarak siiflandirdi.
Boylece insanlara, sakinmalar1 gereken seyleri bildirdi. Biitiin bunlari

yaparken giinde yetmis kere zehirleniyordu.®’

Yukaridaki aktarimda Shénndéng’un tarimin kesfine ve gelismesine yaptigi

katkilar bariz bir sekilde goriinmektedir. Bu alintinin vurguladig: ilk nokta Shénnong

® Ingilizcesiyle karsilastirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 49). Cince metin igin bkz.
Huainan Zi, 19. Boliim, 1. Paragraf (url:27).
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oncesi donemin insanlarinin durumudur. ‘Bulduklarin1 yiyen’ bu insanlardan kasit, avci-
toplayict olan ilk insanlarin dénemine isarettir. Dolayisiyla Shénnong, bu donemden
sonra gelen ‘tarim toplumunu’ kuran, gelistiren ve sekillendiren bir tanr1 olarak
insanlara yiyeceklerini kendilerinin {iretmelerini, dolayisiyla yerlesik bir hayata

gecmelerini 6gretmistir.

Bu baglamda Shénnong, topragi verimliligine gore siniflandirarak bes hububati
insanlara tanitmistir. Bu hububatlara, farkli serhlerde degisik isimler verilmekle birlikte,
genellikle bunlarin piring, dar1, arpa, bugday ve fasulye olduklar1 sdylenir (Yang ve An,
2005, s. 192).

Shénnong’un tarimin gelisimine yaptig1 katkilara 6rnek olarak tarimda kullanilan
balta, capa ve I¢isi (sabana benzeyen bir alet) gibi aletleri icat ederek insanligin
hizmetine sunmasi gosterilebilir. Shénndng, bu aletler vasitasiyla insanlara topragin

kazilmasini ve ekin ekilmesini 6gretmistir (Yang ve An, 2005, s. 192).

Ayrica Shénnong’un Cin tibbinin  gelisimine yaptigi katki gormezden
gelinemeyecek kadar 6nemlidir. Her bir bitkiyi tek tek tadarak niteliklerine karar verisi,
yani deneme-yanilma metoduyla bir bilgiyi kesfedisi, sadece tibbin degil pozitif
bilimlerin de temelini atmistir. Ustelik zaman zaman zehirli bitkiler yiiziinden
rahatsizlanmasi da yine Cin tanrilarinin insanlara duydugu sefkat i¢in kendilerini feda
edercesine ¢abalamalarina bir 6rnektir. Hatta Shénnong’un bitkilerin niteliklerini test

ederken zehirlenip 6ldiigiine dair rivayetler vardir.

Bu rivayetlerden birisine gore Shénnong, bir gezisi esnasinda arindirici (detoks)
Ozellige sahip bir bitki bulmustur. Zehirlendigi her seferinde bu bitkiden yiyerek
vucudundaki zehri temizlemis ve bdylece biitiin bitkileri tatma gorevini rahat bir sekilde
siirdiirmeye devam etmistir. Rivayete gére bu bitki, Tirk insani i¢in de en kiymetli
bitkilerden birisi olan ¢aydir. O halde, Cin kiltiriine gore ¢ayin bile kesfi tanrisal bir
kokene dayanmaktadir denilebilir. Bu rivayet ve devaminda Shénnéng’un 6limii su
sekildedir:

(...) Shénndng, ilk olarak bir parca yesil yaprakli bir bitki tattr. Bu
bitkiyi yiyince, bitkinin midesinde asagi yukar1 gezinerek biitiin
viicudunu temizledigini fark etti. Bitki, sanki bir kesif gezisindeymis

gibi biitiin viicudunu bastan asagi dolastigi icin bu bitkiye ‘kesif’
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anlaminda ‘chd/% [ca]’ ismini vermistir. Fakat sonraki insanlar bu

ismi farkli bir karakterle yazilan ve aymi sekilde okunan, fakat ‘cay’

iy

anlamina gelen ‘cha /7%’ karakteriyle karistirmiglar ve bu sekilde

kullanmaya baslamislardir. (...) BOylece Shénndng her giin yizlerce
bitkiyi tadarak neredeyse her giin zehirleniyordu ve cay ile her zaman
kendisini bu zehirden arindirmay1 basariyordu. (...) Ancak bir giin,
Shénnong sart bir ¢igek tatti. Onu yutar yutmaz bagirsaklarinin
parampar¢a oldugunu hissetti. Cay ile kendisini tedavi etmeyi
basaramadan 0Oldi. (...) Kendisini insanlar i¢in feda ettiginden,
insanlarin nezdinde ¢ok saygin bir konuma sahiptir ve ‘Tibbin Kralr’

olarak isimlendirilerek kendisine tapinilir (Yang ve An, 2005, s. 195).

Shénnong, modern dénemde de Cin’de énemli bir konuma sahiptir. Ulkenin pek
cok yerinde bizzat Shénndng’a adanan tapinaklar mevcuttur. Lihui Yang’ i, Shénnong
kiiltii konusunda uzman olan Zongxian Zhong’dan yaptig1 bir alintiya gore (Yang ve
An, 2005, s. 199) Taiwan’da 130 adet tapinakta Shénnong’a tapiilmaktadir. Halk
arasinda Shénnong, genellikle Yan Di Shénndng, Kral Yan, Bes Hububatin Tanrisi,
Yiice Imparator Shénndng, Tarmmin Atasi, Tibbin Yiice Imparatoru, Toprak Tanris1 gibi

isimlerle anilir.

Shénnong’un bir tanr1 olduguna inanilmakla birlikte bazi rivayetlere gore
gecmiste yasamis efsanevi bir bilge kral oldugu da disiiniiliir (Yang ve An, 2005, s.
194). Ancak bu rivayetler daha ¢ok Konfiigyiis¢ii ekoliin goriislerinin agirlik kazandigi
klasiklerde gortlmektedir. Bu klasiklerde Shénnong, eski zamanlarda yasanan altin
cagin bilge kral1 olarak rasyonellestirilerek onun zamanindaki diinyada yasanan baris,

mutluluk, diizen ve refah 6vilir.

Shénndéng mitinde, insanligin ilk safhasi olan avci-toplayici safhasindan ikinci
safhas1 olan tarim safhasina gegisin izlerinin gériindiigiinii belirtmistik. Buna gore ikinci
safhada daha yerlesik bir diizeni temsil eden tarim toplumunun olusumu konu edinilir.
Bu toplumda alet ve edevat dnem kazanirken tarimda kullanilan hayvanlar nedeniyle

hayvanlarin ehlilestirilmesi yani hayvancilik da 6nemlidir.

Erken donem Cin mitlerinde aktarilan diisiinceye gore insanlik tarihi gelisimci

(ilerlemeci veya evrimci de denilebilir) bir seyir izlemektedir. Ik insanlar daha az
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teknik biliyorken, yani bir nevi ilkellerken, Tanrilar vasitasiyla yeni bilgiler
ogrenmiglerdir. Yaratici tanrica olan Nuwa ile birlikte insanlik tarihi baslamaktadir.
Nuwa doneminde insanlar hentz yaratildiklarindan medeniyet veya kiiltiirden
bahsedemiyoruz. Daha sonra, FUxi’nin avci-toplayici olan bu insanlara bir takim alet ve
edevat yapmay1 Ogretmesi ve yaziyr kesfetmesi, medeniyetin gelisiminde 6nemli bir
dontim noktasidir. Sonraki dénem olan Shénndng doneminde, tarim dénemi baslamis
ve insanlik tarihi yeni bir agamaya ge¢mistir. Artik gdcebe bir hayattan ziyade yerlesik

bir hayat s6z konusudur.

Ug Hiikiimdar déneminden sonra gelen Bes Imparator doneminde artik yerlesik
bir medeniyetin yasadigi temel problemler konu edinilir. Bu problemlerin basinda Bes

Imparatorun birbirleriyle yaptig1 savaslar ve egemenlik miicadelesi gelmektedir.

3.2.2. Bes imparator ve Ilk Kurulan imparatorluklar

Cin diistincesine gore diinyanin kare seklinde oldugunu kozmogoni mitlerini
aciklarken vurgulamistik. Cin mitlerine gore, iste bu kare seklindeki diinya dort ana
yonde ve bir de merkezde olmak iizere bes Imparator tarafindan paylasilarak
yonetilmektedir. Biitiin imparatorlarin birer yardimcist (veziri de denilebilir) vardir ve

birlikte, Cin tlkesini blyuk bir uyum icinde yénetmektedirler.

Her bir imparatorun hiikkmettigi bir element, yonetimini temsil eden bir renk ve
kontrol ettigi bir mevsim vardir. Buna gore; Merkezde, toprak elementine hiikkmeden ve
sar1 rengiyle temsil edilen Huang Di ve yardimcist Houtti [Hog.tu] yer alir. Bu ikisi,
ellerinde ipler ile diger yonlerdeki imparatorluklar1 yonetir. Kuzeyde, su elementine
hiikmeden ve siyah rengiyle temsil edilen Zhuanxa [Cuan.sii] ve yardimcisi Xuanming
[Suan.min] yer alir. Bu ikisi kis mevsimini kontrol ederler. Doguda tahta elementine
hilkmeden ve yesil rengiyle temsil edilen Taihou [Tay.hog] ve yardimcist Goumang
[Gog.man] yer alir. Bu ikisi bahar mevsimini kontrol ederler. Giineyde, ates elementine
hiikkmeden ve kirmiz1 rengiyle temsil edilen Yan Di ve yardimcis1 Zhu Rong [Cu Ron]
yer alir. Bu ikisi yaz mevsimini kontrol ederler. Batida, metal elementine hiikkmeden ve
beyaz rengiyle temsil edilen Shaohao [Sao.hao] ve yardimcist Rushou [Ru.sou] yer alir.
Bu ikisi guiz mevsimini kontrol ederler (Birrell, 1999a, s. 135; Ke, 1993, s. 14; Yang ve
An, 2005, s. 139).
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Merkez yonetimi elinde bulunduran en gucll imparator Huang Di’nin kraliyet
rengi saridir. Cin diisiincesinde sar1 rengin kutsalligi bu rivayetlere dayanmaktadir. Bu
noktada, Geleneksel Tirk diniyle bir mukayese yapmak mumkuindir. Turklerde de her
bir yon bir renk ile iliskilendirilmistir. Ornegin Hun déneminde de dogu yesil rengiyle,
gliney kirmizi rengiyle, bat1 beyaz rengiyle, kuzey siyah rengiyle iliskilendirilmistir
(Bayat, 2011, s. 71). Bu a¢idan Cin diisiincesiyle bir paralellik oldugu sdylenebilir.
Fakat merkez rengi hemen hemen butun Turk boylarinda hep mavi olmustur. CUnki
mavi yani gdk rengi, Tiirklerde kutsal sayilan gdgiin ve Tanrinin sembolii idi (Ogel,
1971, s. 42). San ise Tlrklerde ugursuzlugun, hastaligin, felaketin ve kotiliigiin simgesi
olarak gorulen renktir (Bayat, 2011, s.70). Yukaridaki rivayette goriilecegi lizere mavi
rengini temsil eden bir hiikkiimdar bulunmamaktadir. Clinkll Cin diisiincesine gore mavi
rengi olumsuzlugun ve koétiiliigiin semboliidiir. Hatta Cin gelenegine gore, kisinin bir
erkek ¢ocugu o6ldiigiinde kapisinin esigine mavi bir kagit ilistirilir ve bu bir y1l boyunca
orada kalirdi (Albayrak, 2010, s. 78). Bu rivayetler ekseninde, bu iki millet arasindaki

iligkilerin renk sembolizmlerini de etkilemis olabilecegi sdylenebilir.

Rivayette gecen bes imparatorun isimleri farkli klasiklerde degisik sekillerde
kaydedilir. Taihou ve Shaohao hakkinda fazla bir bilgi olmadig: igin bu iki imparator
yerine, yari-tanri kahramanlar olan Diku, Yo ve Dishun hakkinda bilgiler verecegiz.
Cin tarihinin baslangict olduguna inanilan Bes Imparatorluk dénemi, Konfigyusgii
filozoflar tarafindan ‘Altin Cag’ olarak adlandirilir. Clnki bu dénemde Cin topraklarina

tam bir baris hakim olmustur.

Bes Imparator ile ilgili mitlerde iki énemli husus daima vurgulanmaktadir.
Bunlardan birincisi; bu barig ortamimin yerini savaglara birakmasi, yani dizenin
bozulmasidir (kozmosun yerini kaosa birakmasidir). lkinci 6nemli husus, Bes
Imparatorun soyuna atfedilen kutsalliktir. Sonraki yiizyillarda kurulan (Shang ve Zhdu
gibi) hanedanliklar soylarini bu ilk Imparatorlara dayandirarak ‘ilahi’ kokenli bir

hanedanlik kurduklarini iddia ederler.

Bes Imparatordan birincisi merkezi yonetimi elinde bulunduran Huang Di’dir.
Imparatorluk rengi sar1 oldugu icin kendisine Huang Di, yani Sar1 Imparator denilir
(Huang sar1 demektir). Huang DI, bir savasci tanr1 olarak kaydedilmesine ragmen,
medeniyetin gelisimine dair yaptig1 katkilarla da anilir. Ornegin M.S. 151 yilina ait bir
mezar tasindaki bas-rolyefte (bir gesit kabartma sanati1) Huang Di, su sekilde betimlenir:



Huang Di, pek cok yeni sey icat etmis ve pek g¢ok eski seyi de
degistirmistir. Silahlari, kuyular1 ve sulama sistemlerini icat eden
odur. Elbiselerin iist ve alt olmak iizere iki par¢a seklinde giyilmesini
akil eden de odur. Ayrica memleketlerdeki saraylar1 ve evleri insa

eden de bizzat kendisidir (Birrell, 1999a, s. 48).
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Her ne kadar bu aktarimda Huang Di, kiiltiirel hizmetleriyle betimlenmis olsa da,

arasindaki savas su sekilde aktarilir:

Yan Di ile Huang Di ayn1 ana-babanin evlatlariydi ve Yan Di, Huang
Di'nin kiigiik erkek kardesiydi. Her biri diinyanin (gogiin
altindakilerin) yarisina sahipti. Hudng Di, ‘Dao’ya tabi bir yonetim
sekli siirdiiriirken, Yan Di buna uymadi. Bu ylzden Zhuodlu kirinda

savasa tutustular. Sopalarindan oluk oluk kan akmlstl.69

klasik metinlerin ¢ogunda savas¢i kimligine yapilan yogun vurgular vardir. Hudng Di,
en biiyiik ve kanli savasin1 Yan Di’ye kars1 vermistir. Yan Di (Ates Imparatoru), ayni
zamanda Huéng Di’nin 6z°%® erkek kardesidir. Ornegin, M.O. ikinci yiizyila ait Xin Shii

isimli klasigin ikinci parsémeninin Zhibuding isimli b6liminde Huang Di ve Yan Di

Bu iki kardesin gii¢ miicadelesini biiyilk olan Huang Di kazanmistir. Savasi

Yan Di’nin buna uymayaisi iyi — kot dializmine bir 6rnektir.

baglatan kisi Yan Di’dir. Dolayisiyla Hudng Di’nin miidafaa konumunda oldugunu
gorebiliyoruz. Bu ayrinti, Hudng Di’nin bariggil karakterine yapilan bir vurgudur.

Ayrica, Huang Di’nin Dao ile uyum igerisinde bir yonetim anlayisina sahip olusu ancak

Huéang Di’ye baskaldiran tek kisi kardesi degildir. Chiyou [C1.yog] isimli bir yar1

Shanhaijing’in Dahuangbéi Jing isimli bolumunde su sekilde gormekteyiz:

(Kuzeydeki) Issiz Topraklarda, nehirlerin ve denizlerin kendisine
dogru aktig1 Buju denilen bir dag vardir. Burada ayrica Xikoin dagi ve
Gonggong kulesi de mevcuttur. Okgular bu bdlgenin daha kuzeyine

tanriyla olan miicadelesi de Onemli detaylar icermektedir. Chiyou ile yaptig1 savaslari

% Almnti yaptigimiz Xin Shii isimli eserlerde bu iki tanrimn birbiriyle 6z kardes olduklar:

yazmaktadir. Fakat tivey kardes olduklarina dair farkli rivayetler de vardir. Bu rivayetler igin bkz. (Ke,
1993, s. 15; Yang ve An, 2005, s. 225).

% Ingilizcesiyle karsilastirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 132). Cince metin igin bkz.

Xin Sha, Juan 2, Zhibuding Boélimd, 1. Paragraf (url:28).
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gitmeye cesaret edemezler. O bdlgede, Huang Dri’nin kizi
yasamaktadir. Ad1 Nub&’dir ve yesil bir elbise giymektedir. Chiyou
silahin1 kusanip Hudng Di’ye saldirdiginda, Huang Di de Yinglong’a
Ji  bolgesindeki 1ssiz  topraklarda Chiyou’ya bir Kkarsi-saldiri
dizenlemesini emretmistir. Yinglong bitin suyu hapsetmisti. Bu
yuzden Chiyoéu, yagmur yagdirma ozelligine sahip Féngbd ve Yushi
isimli tanrilardan yagmur bulutlar1 gOondermelerini istedi. Buna
karsilik Huang Di kizi Nuba’y1 gondererek yagmuru durdurdu. Sonra

da Chiyou’yu oldiirdii.”

Shanhaijing’den yaptigimiz bu alintida pek ¢ok 6zel isim oldugu i¢in biraz
anlasilmasi giliglesmektedir. Ancak vurgulanmasi gereken husus, Huang Di ve
Chiyou’nun birer komutan rol Ustlenip emrindeki yari-tanrilart  kullanarak
savasmalaridir. Bu tanrilardan Yinglong, Féngbo ve Yushi yagmur ve riizgart kontrol
edebilen tanrilardir. Nuba ise bir kuraklik tanrigasidir. Bu yari-tanrilar vasitasiyla,
Huadng Di ve Chiyéu savag alaninda su Ustiinligiini ellerinde bulundurmay1
amaglamiglardir. Bunu gergeklestirmek igin ilk etapta mevcut suyu Huang Di, Yinglong
yardimiyla hapsetmistir. Daha sonra kizi Nuba’yr gondererek Chiyou’nun yagmur
yagdirmasint engellemistir. Ciinkii Nuba bir kuraklik tanrigasidir ve dogal olarak
yagmur tanrilari olan Féngbo ve Yushi’den Ustundur. Bir savas sahnesinin ve iki
komutanin stratejik dehalarinin resmedildigi bu aktarim ayrica Huang Di’nin soy

kiitiigii hakkinda da bir bilgi icermektedir.

Bazi Cin tarihgileri Hudng Di ve Yan Di gibi imparatorlarin Kkabilelerini
genisletmek icin sik sik miicadele eden efsanevi kabile liderleri oldugu goriisiinii
savunmaktadirlar. Bu iki klanin Han etnik grubunun koékenini olusturdugu
diistintilmektedir. Bugiin bile bu yiizden Cinliler kendilerinin ‘Huang Di ve Yan Di’nin

soyundan’ geldiklerini iddia ederler (Yang ve An, 2005, s. 141).

3.3.  Kaos ve Kahramanlar

Cin mitlerinin bahsettigi en temel konularindan bir digeri karmasa ve diizen

(kaos ve kozmos) arasindaki gelgitlerdir. Yasanan karmasa durumu bir tanr1 veya yari-

" Ingilizcesiyle karsilagtirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 134, 1999¢, s. 186). Cince
metin i¢in bkz. Shanhiijing, Dahuangbé&i Jing Bolumu (17. Bélumdiir), 19. ve 20. Paragraflar (url:29).
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tanr1 yardimiyla giderilerek tekrar diizen saglanir. Bu karmasa da genel olarak tanrilar
arasinda gerceklesen savaglar sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Olusan hasar bazen telafi

edilip diizen tamamen saglanirken, bazen de kalic1 hasar birakan durumlar yaganmistir.

Ilk felaket Niiwa déneminde gerceklesmistir. Bu doénemde diinya heniiz
yaratildig1 i¢in halihazirda miikemmel seklinde degildir. Dengesiz diyebilecegimiz bu
hal, Nliwa tarafindan diizenlenmistir. Daha sonra gelen FUXi ve Shénnéng donemlerinde
benzer bir yikim géremiyoruz. insanlik bu iki donemde teknik ve medeniyet olarak hep

ilerlemistir. Nliwa zamanindaki felaket su sekilde betimlenir:

Antik c¢aglarda, (gokylizlinii tasiyan) dort siitun ¢Okmiis ve
(yeryiiziindeki) Dokuz Bolge birbirinden ayrilmisti. Artik gokyiizii her
seyi tamamiyla drtemiyordu ve yeryiizii her seyi ayni anda tagiyamaz
duruma gelmisti. Kor alevler dort bir yam1 kavuruyor ve dinmek
bilmiyordu. Taskin sular sel olup Oniine geleni yutuyor ve durmak
bilmiyordu. Vahsi hayvanlar masum’ insanlara saldirtyor ve yirtici
kuslar yash gen¢ demeden herkesi pengeleriyle kapip kagiyordu. Tam
boylesi karisik bir zamanda Nuwa, bes farkli renkli madeni eriterek
mavi gogii onardi. Dev gibi bir kaplumbaganin ayaklarini keserek
bunlarla yikilan dort siitunu destekledi. Ji bélgesini kurtarmak icin
kara ejderhayr oldiirdii. Diinyayr saran alevler neticesi kiil olan
sazliklarin kiillerini bir araya yigarak bunlarla sel taskinliklarina set
gerdi. Mavi gok onarilmig, dort siitun yeniden dikilmis ve sel sulari
cekilmigti. Ji bolgesi artik kontrol altindaydi. Vahsi hayvanlar 6lmiis
ve o masum insanlar feraha ermislerdi. Artik insanlar yeryiizii
tarafindan saglam bir sekilde tasinabiliyor ve gokylizli tarafindan

milkemmel bir sekilde korunabiliyorlardl.72

Bu alintida dikkat c¢eken ilk husus, madencilik teknigine yapilan vurgudur.
Yaratici tanriga olan Nuwa, bu anlatida ayn1 zamanda bir demirci gibi, maden eritme

teknigini kullanarak gokyiiziinde olusan ‘yirtigi’ yamamuistir. Ayrica yanan bitkilerin

™ Anne M. Birrell, (#fi/Zhuan) ifadesini 6zel isim seklinde algilayarak “vahsi hayvanlar i
/Zhuan halkina saldiriyordu’ seklinde terciime etmistir. Biz, sifat seklinde kullanarak, masum anlamim
yuklemeyi tercih ettik.

2 Ingilizcesiyle karsilastirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 71). Cince metin icin bkz:
Sibu Beiyao, Zibu, Hudinan Zi, 6. Bélum, 9. Paragraf (url:30).



75

killeriyle barajlar ve setler kurarak su taskinliklarina engel olmustur. Bu anlatida
kisaca, yarattig1i insanlarin yasadigi felaketlere kayitsiz kalmayan ve gerektiginde
savasclt bir rol (kara ejderhayr Oldiriisiindeki gibi) {istlenebilen bir tanrica
resmedilmektedir. Ayrica, Nuwa’nin bes farkli renkli madeni kullanmasi nedeniyle o
giinden beri rengarenk gokkusaklar1 gokyiiziinii siisledigine inanilir. BOylelikle diizenin
yeniden saglanisinin bir anis1 hatirlanmis olur. Tipki Eski Abhitte, gokkusaginin
Tanri’min, insanlara verdigi bir ahdin sembolii” olusu gibi, bu mitte de gokkusags, bir
kurtulusun sembolii haline gelmistir. Ayrica Cin felsefesine gore bu taslarin rengi, bes
elementin rengi olarak da yorumlanmaktadir. Bu bes element ve renkleri soyledir:
yesil=tahta, kirmizi=ates, sari=toprak, beyaz=metal, siyah=su (Albayrak, 2010, s. 76).
Bes dogal kuvveti temsil eden bu bes element, dogum ve Oliim, tiireyis ve yikim
dongusiinii ifade eder ve belli bir diizene gore birbirini takip ederler. Tahta, topraga
iistiin gelir. Metal, tahtaya istiin gelir. Ates, metale iistiin gelir. Su, atese Ustiin gelir.
Toprak da suya Ustiin gelir. Elementlerden hicbiri 6tekilere tek basina iistiin gelemez
[Carol Stepanchuck ve Charles Wong, Mooncakes and Hungry Ghosts: Festivals of
China (San Fransisco: China Books and Periodicals, 1991), s.49’dan naklen (Collier,

2000, s. 50)].

3.3.1. Gok Yiiziini Tutan Direklerin Yikilmasi

Sonraki dénem olan Bes Imparator doneminde yapilan iktidar/gii¢ savaslari
nedeniyle bir kez daha diizen bozulmustur. Bu gii¢ savaslarinin en 6nemlisi elbette
Huang Di ve Yan Di arasinda gegen savaslardir. Bu savaslar, diinya c¢apinda
(katastrofik) bir yikima sebebiyet vermemistir. Fakat Zhuanxi ile baska bir tanr1 olan

Gonggong [Gongon] arasinda gegen savaslar koklii degisikliklere yol agmustir.

Uzun zaman 6nce, Gonggong, Zhuanxi ile Di tinvani i¢in miicadele
etti. Gonggong, 6fkesine hakim olamayip Buzhou [Bu.cou] Dagina
carpti. Bu dagin tagidigi Gokylizii Siitunlarindan birisi boylece yikildi
ve yeryliziinii ayakta tutan baglardan birisi catirdadi. Gokylizi,
kuzeybatiya dogru egildi ve iste bu yiizden giines, ay ve yildizlar o

yone dogru hareket ederler. Yeryliizliniin ise glineydogusunda bir delik

™ Yaratilis, 9:13.
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olustu ve iste bu yiizden nehirler ve su taskinliklari o yone dogru

akar.”

Bu savas sonrast gerceklesen kalici hasar, yildizlarin ve giinesin kuzeybatiya
dogru hareketi veya yerylizli sularinin giineye dogru akisi gibi bazi doga olaylarini
aciklamak i¢in kullanilmaktadir. Ilerleyen pasajlarda da denizlerin hi¢ ‘tasmadan’ hep

ayn1 seviyede kaliglarinin nedeni olarak olusan o delik gosterilir.

Zaman zaman Cin mitlerinde, merak celbeden bazi fiziki veya cografi sorulara
yanitlar bulundugunu gormekteyiz. ‘Neden sular glineye dogru akiyor? Neden giines
dogudan batiya dogru harecket ediyor? Neden gokkusagi rengarenk?’ gibi muhtemel

sorularin yanitlarinin mitler vasitasiyla verildigini gérmekteyiz.

Bes Imparatordan sonraki donem olan Bilge Krallar dsneminde de felaketler
insanligin yakasini birakmamistir. Ik Bilge Kral olan Yao déneminde yasanan ¢ok

ciddi bir kuraklik bu felaketlerden birisine 6rnek olarak gosterilebilir.

3.3.2. Kurakhik Miti ve Okc¢u Yi

Y40 doneminde yasanan kurakligin sebebi gilines kardeslerdir. Cin mitolojisine
gore giines ile ilgili inanislar ve bu kurakligin sebebi klasik kaynaklarda su sekilde izah

edilmektedir:

Gilineydogu Denizinin 6telerinde, Gan Nehrinin bulundugu mevkide
X1 Hé’nin iilkesi vardir. Orada bir kiz bulunur. Onun ad1 X1 Hé dr.
Gan Nehrinde giineslere banyo yaptirmaktadir. X1 Hé¢, Dijun’un

karisidir. On giines dogurmustur.75

Shanhdijing’den yaptigimiz bu alinti, giines(ler) hakkinda pek c¢ok detay
barindirmaktadir. Oncelikle Dijun ve karis1 X1 Hé’nin on tane giines cocuklar1 oldugu
belirtilmektedir. Boylelikle antik Cin takviminde haftanin on giinden olusmasinin
nedeni on giinesin varligina duyulan inangtir, denilebilir. Yani, her giin i¢in bir giines

bulunmaktadir. Giineslerin annesi olan X1 H¢, Giines Kraligesi olarak da isimlendirilir.

™ Ingilizcesiyle karsilagtirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 98). Metnin Cincesi icin
bkz. Sibu Béiyao, Zibu, Hudinan Zi, 3. Boliimii, 2. Paragrafi: (url:31).

™ Ingilizcesiyle karsilastirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999c, s. 170). Cince metin igin bkz:
Sibu Beéiyao, Shibu, Shanhiijing, 15. Bolim, 27. Paragraf (url:32).
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Disi bir figiir olusu, anaerkil toplumlar olan giineydeki kabilelerce bilinen ve aktarilan
bir mit olabilecegine dair bir goriisii gegmis sayfalarda belirtmistik. Shanhaijing’in bir

baska boliimiinde bu detay su sekilde ifade edilir:

Haichi " Glkesinin kuzeyinde Tang’’ Vadisinin berisinde Fusang '
isimli bir aga¢ vardir. On giines orada banyo yapar. Bu vadinin tam
ortasinda bir su birikintisi’® ve kocaman bir agac¢ vardir. Dokuz glines
bu agacin daha asagidaki dallarinda beklerken bir tanesi en iist dalina

cikar. 80

Bu aktarimda, Cin iilkesinin dogusundaki H&ichi {ilkesinin kuzeyinde yer alan
Fusang isimli agactan bahsedilmektedir. Bu agag, giines kardeslerin temizlendikten
sonra dinlendikleri bir agactir. Insanlarin giinese bakislar1 giinesi ‘kirlettigi’ igin
giinesler, yolculuklarina bu temizlik ritiieli ile baslarlar. Her seferinde sadece bir giines
bu yolculuga ¢ikmaktadir. Yolculuga ¢ikacak giines, Fusang’in en iist dalina ¢ikar ve
annesi (X1 H¢) tarafindan bir atli arabaya bindirilir. Boylelikle gilinesin katettigi her bir

asama, giinilin belli bir saatine denk diiser. Bu asamalar su sekildedir:

Giines, o su birikintisinde tamamen yikanip temizlendikten sonra;
Fusang dallarina yavasc¢a tirmanir, iste o zaman scher vakti olur.
Fusang’in tepesine ¢ikip yolculuguna baslayacagi vakit, tan vakti olur.
i fi/Qua isimli bolgeye vardiginda safak vakti olur. & fR/Céngquan
isimli bolgeye vardiginda kahvalti vakti olur. 3¢ #f/Sangy¢ isimli
bolgeye vardiginda ikindi vakti olur. (...) % 'R /Bgiquan isimli
bolgeye vardiginda, gilinesleri tasiyan kadin (X1 H¢) durur ve atlari

dinlendirir. Giinesin bu konumuna, Asili Araba®! denir.®?

"6 Birrell, Shanhiijing cevirisinde Hgichi kelimesini ‘Kara dis’ seklinde ¢evirmistir.

" Birrell, Shanhaijing cevirisinde Tang kelimesini, ‘Sicak su’ seklinde ¢evirirken, Chinese
Mythology: An Introduction isimli eserinde ise ayn1 ibareyi 6zel isim olarak kullanmaktadir. Bu agidan bir
iislup catigmast dogdugu sdylenebilir. Biz 6zgiin ismini kullanmay1 tercih ettik.

® Fusang, bir dut agacidir. Dut yapraklarinmn ipek bocekceiligi acisindan 6nemi de godzoniine
aliirsa bu agacin Cin kiiltiirtindeki degeri daha iyi anlasilabilir.

™ Irmak veya gol olarak da yorumlanabilir. On giines bu suda banyo yaparak temizlenir ve
Fusang dallarinda kuruyarak bir sonraki yolculuklarina hazirlanir.

8 ingilizcesiyle karsilastirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 139) ve (Birrell, 1999c, s.
128). Cince metin i¢in bkz: Sibu Beiyao, Shibu, Shanhaijing, 9. Bolum, 11. Paragraf (url:33)

8 Xuanche seklinde yazilan ibare, giinesin konumunu belirten bir alegori olmast muhtemeldir.
Giinesin ath arabada tasindigina inanildig1 igin, atlar dinlenince araba da hareket etmeyeceginden giines
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Bu alintida giinesin yolculugu detayli bir sekilde tasnif edilerek, yolculugu
esnasinda degisik sekillerde isimlendirildigi goriilmektedir. Giinesin bulundugu
konuma, 1s18inin diislis agisina ve 0Ogin vakitlerine gore on bes farkli sekilde
isimlendirilmektedir. Giines kardeslerin yolculuklarindan ziyade, kurakliga yol agislar
Cin mitolojisinde vurgulanan ana temadir. Bu kurakligin sebebinin, glines kardeslerin
tembellikleri oldugu ifade edilir. Giines kardesler, her giin sirasiyla anneleriyle
yolculuga ¢ikarak diinyay1 aydinlatip 1sitma gorevinden oldukca bikmiglar ve kendi
aralarinda bir karara varmislardir. Buna gore, hep birlikte bu yolculuga ¢ikip, diinyaya
geri kalan dokuz giin boyunca yetecek kadar 1s1k ve sicaklik verip, geri kalan giinlerde
oyun ve eglenceye daha c¢ok vakit ayirmayi istemislerdir. Ancak, bekledikleri gibi
olmamis ve yeryiizii biiyiik bir kitlik ge¢irmistir.

Bu esnada yeryiiziindeki insanlar, hem on giinesin sebep oldugu yanginlar ve
kuraklik ile hem de gesitli canavarlarin istilalarryla bogusmaktaydilar. insanlarin agt,
¢iglik ve dualari goklere kadar yiikselmis ve en sonunda Dijun’a kadar ulagmistir.
Dijun, ¢ok iyi bir okgu olan ve yine kendisi gibi goklerde yasayan ancak bir yari-tanri

olan Yi’den, ogullarini terbiye etmesini rica etmistir:

Dijun, yiizlerce felaketi onlemesinde yardimci olmasi ve boylece
yerylziine refah getirmesi icin Yi’ye kizil bir yay, desensiz sade
oklarla birlikte ipek bir ip hediye etti. Bdylece Yi ac1 ve sikintilarla

dolu yeryiiziine merhamet ve teselli getiren ilk kisi oldu.®

Dijun’dan aldig1 yay ve oklar ile yeryiiziine inen Yi, 0 donem yer yiziinde

hukim suren Y&o’nun emirleri dogrultusunda hareket etmistir:

Y&0’nun yonetimde oldugu donemde, on giinesin hepsi de ayni anda
goge yiikseldi ve bu yiizden bugday tanelerini, otlar1 ve agaglar1 yakip
kavurdular. O denli ki, insanlar yiyeceksiz kaldu. (...) Bu yiizden Y4o,

Y1’ye gokyliziindeki on giinesi vurmasini emretti. (...) Biitlin insanlar

gokyiiziinde ‘asili” kalmaktadir. Gilinesin hareketinin  yavagladigi bu konum, muhtemelen
baterken/battiktan sonraki konumunu ifade etmektedir.

8 Ingilizcesiyle karsilastirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 139). Cince metin igin Sibu
Beiyao, Zibu, Hudinan Zi, 3. Bélumi, 14. Paragraf (url:34).

8 Ingilizcesiyle kargilagtirilarak terctime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 78, 1999c, s. 194). Metnin
Cincesi igin bkz: Sibu Béiyao, Shibu, Shanhiijing, 18. Boliim, 34. Paragraf (url:35).
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Y1’nin bu basarisindan dolay1r ¢ok memnun kaldilar ve onu GO6giin

Oglu® olarak kabul ettiler (...).%

Y40’ nun emriyle yeryiizindeki canavarlari 6ldiirdiikten sonra, giines kardesleri
terbiye etmek yerine dokuz giinesi 6ldiiren Yi, bu sucu nedeniyle, karis1 Chang E [Can
I] ile birlikte daha 6nce yasadig1 yer olan gokten kovulmuslardir. Giines kardeslerin
dokuzunun da 6lmesinin ardindan, geri kalan tek bir giines, yalniz basina, her giin, o
zorlu yolculuga c¢ikma cezasini ¢ekmeye mecbur kalmistir. Yaptigi bu yanlishk
nedeniyle Yi’ye de gokten kovulma cezasi verilmistir. Yeryiiziindeki insanlar Yi’den
ovgliyle bahsettikleri i¢in bu durum onun adina pek sikinti dogurmamistir. Ancak, karisi
Chang Enin goklerde kalan kizkardesine duydugu hasret ve 6zlem artik dayanilmaz

noktaya gelmistir.

Bu yiizden Chang E, tekrar kizkardesini gorebilmek igin Yi’den, 6limsuzlik
iksrini temin etmesini istemistir. Boylece tekrar ikisi de bu iksir vasitasiyla tanrilar
mertebesine yikselebileceklerdir. Yi, karisinin lizgiin ve mutsuz haline dayanamadigi
icin ¢ok uzun bir yolculuk sonrasinda, oliimsiizliik iksirini hazirlayan Xi Wangmu [Si
Wan.mu] isimli tanrigaya ulasmis ve ondan kendilerine bir parga iksir hazirlamasini
istemistir. Ancak Xi Wangmu, i¢yiliz yilda bir meyve veren agaglardan topladig
seftaliler ile yaptig1 tiim iksirleri 6teki tanrilara verdigini sdyleyerek iki kisilik iksir
hazirlayacak iiriin elinde kalmadigini belirtmistir. Bu yiizden Xi Wangmu tek bir kiiguk
sisede kalan son iksiri uzatarak: ‘Eger bulutsuz, agik bir gékyiiziinde, geceleyin bu iksiri
icmezseniz goklere ulasamazsiniz’ Yi’yi uyarmustir. iksiri alip karismin yanina dénen
Yi, ayn1 uyartyr1 ona da yapmistir. Ancak bir gece Yi evde yokken, kizkardesinin
hasretine dayanamayan Chang E gizlice oliimsiizliik iksirinin hepsini tek basmna

icmistir. O gece hava kapali oldugu i¢in goklere ulasamadan ayda sikisip kalmistir.

8 K+/Tianzi, kavranu gbgiin altindaki herseyin, yani tim diinyanin yoneticisi anlamina gelen
ve imparatorlar i¢in kullanilan bir sifattir. Burada saygiyr hak eden yiice bir kahraman olarak
kullanilmustir. Yoksa Yi, bir imparator olmamistir.

8 Ingilizcesiyle karsilastirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 139). Cince metin igin bkz:
Sibu Beéiyao, Zibu, Huainan Zi, 8. Bolim, 6. Paragraf (url:36). [Alintiladigimiz metnin, ¢ikardigimiz
bolimlerinde degisik canavar isimleri ve bu canavarlarin Yi tarafindan nerede oldiiriildiikleri
aciklanmaktadir. Glines mitiyle pek ilgisi olmadigi i¢in bu boliimleri dahil etmedik]
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Kocasindan gizlice yaptig1 bu davranisg nedeniyle, ¢irkin bir kurbagaya doniismiis ve bir

daha asla kizkardesini gérememistir. O giinden beri de ayda yasamaktadlr.86

Okcu Y1, X1 Wangmu’dan 6lumsizluk iksirini istedi. Ancak, Yi’nin
karis1 Chang E, bu iksiri ¢aldi ve aya kagti. Aydayken déniisiim
gecirerek Chanchu isimli ¢izgili bir kurbagaya doniistii. O giinden beri

Chang E, aym ruhudur.®’

Her ne kadar klasik eserlerde Chang E’ya entrikac1 bir kadn, ¢irkin bir kurbaga,
lanetli bir kizkardes gibi imgeler yakistirilsa da; tarihi siiregte ‘guzellik’,
‘Oltimstizliigiin® simgesi gibi farkli anlamlar kazanmistir. Hatta sonradan kazandigi
Ustln statiiden olsa gerek, 24 Ekim 2007 tarihinde Cin Halk Cumbhuritenin aya firlattig

insansiz uzay aracina, ‘Chang E-1" ismi verilmistir.

3.3.3. Sel Miti ve Miihendis Yii

Bilge Krallar doneminde bir kraldan sonra yerine gelen diger kral, soy veya kan
bagi yerine chliyete gore segilirdi. Y0, kendi ogullarindan higbirinin hiikiimdar
olamayacagina hitkmedip erdemli bir koylii olan Shun’u kendine halef olarak se¢mistir.
Shun, kendisini 6ldiirmeye ¢alismis olan babasiyla erkek kardeslerini sevmeye, onlari
dinleyip, onlara saygi gostermeye devam ederek goriilmedik bir 6zgeci tutum
sergilemistir (Armstrong, 2005, s. 62).% Shiin; asil karakteri, caliskanlig, biiyiiklerine
saygis1 ve insanlar nezdindeki itibar1 vesilesiyle Y&0’dan sonra tahta ¢ikan ikinci Bilge
Kraldir.

Shun doéneminin karakteristik 06zelligi ¢ok biliyik bir tufan hadisesinin
gergeklesmis olmasidir. Bu tufan, devasa dalgalar ve korkung bir sel olusturarak canl
hayatin tiimiinii tehdit eder bir vaziyet almistir. Bu felaketi durdurmak icin harekete

gecen ilk kisi Gun’dur.

% Bu paragrafta aktarilan mit su eserlerden toplanan bilgiler ile derlenmistir: (Birrell, 1999a, ss.
176, 195, 144, 145; Collier, 2000, ss. 76-9; Ke, 1993, ss. 81-5; Roberts, 2010, ss. 96, 1367, 143, 150).

¥ Ingilizcesi iizerinden terciime edilmistir (Birrell, 1999a, ss. 145, 176). Cince metne
ulagilamamustir.

8 Shun hakkindaki bu kisa alintiyr aldigimiz Karen Armstrong, Cinlilerin ‘tanrilarla ilgili
Oykiilerinin, tanrisal savaslarinin, olen tanrilarmin, kutsal evliliklerinin, kozmogonilerinin, insan
kiligindaki tanrilarmin’ olmadigmi iddia etmektedir (Armstrong, 2005, s. 60). Bu iddiaya katilmak
miimkiin degildir. Muhtemelen Armstrong, Konfiigyiis¢li klasiklerin etkisinde kaldigi igin bdyle bir
kaniya varmis olmalidir.
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Madem Gun, seli kontrol etmeye muktedir degildi, neden bu gérev
kendisine emanet edildi? Herkes ‘Korkma! Onu test et ve yapabilecek
mi gor bakalim’ dedi. Kuslar ve kaplumbagalar biraraya geldiginde,
Gln onlar1 nasil takip edebildi? Gun gorevini layikiyla yerine
getirdiyse, neden Di onu cezalandirildi1? Naasi, korunmasiz bir sekilde
2 /Tiy Daginda ii¢ yil boyunca kalmasina ragmen nigin hig
clrimedi? Y1, onun karnindan ¢ikti ve ejderhaya doniistii, biitiin

bunlar nasil gerqeklesti?89

Siir koleksiyonu olan Chuci’nin, Tianwén isimli bolimiinden aldigimiz bu
dizelerde, sel ile ilk defa miicadele etmeye ¢alisan Guin hakkinda bazi bilinenlerin tekrar
sorgulandigin1 gormekteyiz. Glin’un cezalandirildigl ima edilmektedir ama isledigi sug

belirtilmemistir. Sugunun ne oldugu Shanhaijing’in 18. Boliimiinde s6yle anlatilir:

Sel sular1 goklere kadar yiikselmisti. Gln, sel sularini dizginlemek
icin iznini beklemeden Di’nin kendini-yenileyen-topragim® ¢almistr.
Bu yuzden Di; Zhu RoOng’a, Gun’u Tiy Dagmin -eteklerinde
oldirmesini emretti. Gun’un karnindan bdylece Yi dogdu. En
sonunda Di, Yili’ye kendini-yenileyen-topragi kullanarak Dokuz

Bélgeyi silip siipiren sel ile miicadele etmesi icin izin verdi.**

Shanhaijing’in son bolimii yukaridaki satirlarla bitmektedir. Metinde Di olarak
gecen Imparator, merkez yonetimi elinde bulunduran ve hiyerarsik olarak en iist
basamakta yer alan Huang Di’den baskasi degildir. Huang Di’nin izni olmadan
kendisine ait degerli bir seyi —iyi niyetle bile olsa— ¢aldig1 i¢in Gun cezalandirilmistir.
Giin’un &liimiinden sonra onun karnindan dogan oglu Y, babasmin basaramadigini
yapmak istedi. Yii ve babasi Giuin arasinda tam bir zithk mevcuttur. Yl gorevini

basariyla gerceklestirmis, babasi basarisiz olmustur. YU basarisi nedeniyle kahraman

% Ingilizcesiyle karsilastirilarak terciime edilmistir (Birrell, Chinese Mythology: An Introduction,
5.80). Cince metin igin bkz. Sibu Béiyao, Jibu bélimi, Chiici, 3. Bolum (Tianwen), 4. Kita, 1-6. Dizeler:
(url:37).
R 5\ 8 /Xiring isimli bu topragin, yeryiiziindeki biitiin suyu emebilme kapasitesine sahip
olduguna inanilir. Degisik sekillerde Ingilizceye cevrilmistir: ‘Kendini-yenileyen-toprak, canli toprak,
kabarik ¢amur, atil toprak’ gibi ¢eviriler bunlara birer 6rnektir.

%! Ingilizcesiyle karsilastirilarak terciime edilmistir (Birrell, 1999a, s. 81) ve (Birrell, 1999c, s.
196) Cince metin igin bkz. Sibu Beiyao, Shibu, Shanhaijing, 18. Bolum, 39. Paragraf: (url:38).



82

ilan edilerek Ugiincii Bilge Kral olma hakkini elde etmisken babasi unvan ve seref

kaybina maruz kalmistir.

Cin klasiklerinde Y{i’den c¢ok sik bahsedilmektedir. Seli durdurmak igin
gosterdigi dehasi ve galiskanlhigiyla 6viiliir. Seli durdururken kendisine bir ejderha ve bir
kaplumbaga yardim etmistir. Sel sularini, yeryiizii sekillerinin dogal yoniine dogru
kazdig1 kanallarla denize dogru bosaltarak adeta bir mithendis gibi ¢aligmistir. Huang
Di’den aldig1 toprak ile de fazla sulart ve gélciikleri kurutmustur. Biitiin bu ¢aligkanligt

ve basaris1 nedeniyle, Shuin tarafindan Uciincii Bilge Kral olarak se¢ilmistir.

Erken donem metinlerinde Y{i’niin bu ¢aliskanligi, merhameti ve zekice aldig
Onlemleri ile anilmasinin yanisira; babasiin karnindan dogmasi, kendisine ejderhanin
eslik etmesi vs. gibi mitsel 6zellikleri de vurgulanmaktayken; Konfii¢yiis¢ii ekol onu
tam anlamiyla Cin tarihinin ilk hanedanligi olan Xia’nin kurucusu olarak gérmektedir.
Daocu ekol ise bambaska bir sekilde mistik bir yorum katmaktadir. Bu yoruma gore Y1,
Daoculugun ana temalarindan birisi olan dlimstzlik ile iliskilendirilir. Y{i’ye yardim
edenlerden birisi olan kaplumbaga, dliimsiizliigiin sembollerindendir. Y{i’niin, simya
ilminin temelinde yer alan metaliirji ile de ilgilendigi ve hatta Yin i¢in dort adet, Yang
icin de bes adet dokiimhane kurdugu soylenir (Eliade, 2002, s. 25). Fakat tum bu
yorumlar, ¢ok sonraki donemlere ait ve farkli geleneklerin yorumlaridir. En saf haliyle

Y{i miti, sel mitiyle iliskilidir.

Cin’in sel mitleriyle Kitabi Mukaddesteki veya Islam gelenegindeki tufan
anlatilar1 arasinda ¢cok 6nemli bir fark vardir: Cin mitlerinde ilahi bir gazap s6z konusu
degildir. Bilakis, tanrilar diinyayr daha yasanilasi bir yer yapmak icin seferber
olmusglardir. Gun, bunu Ust-alt iligkisini goézetmeden yapmak istemis ve cezasini
cekmistir. Yii ise bu goreve layikiyla baslayip layikiyla bitirmistir. Sonunda da diinyay:
insan yasami i¢in daha elverigli bir yere doniistiirmiis ve yeryiiziiniin yerlesik ilk
medeniyeti ve tam anlamiyla ilk imparatorlugu olan Xia’yr kurmustur. Boylece Y1 ile

birlikte mitsel ¢cag kapanmig ve gercek tarih baslamistir.
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BOLUM IV

DEGERLENDIRME VE SONUC

Milletlerin kendilerine ait bir kiiltiir hazinesi bulunmaktadir. Bu hazine
igerisindeki kiymetli taslar1 ise milletlerin tarih boyunca edindikleri batiin deneyimlerini
sonraki nesillere aktarmak icin kullandiklar1 s6zlii veya yazili aktarim tiirleri olusturur.
Ormegin destanlarda, bilinen bir tarihi sahsiyetin basindan gecen harikulade olaylar
aktarilarak bir ‘kahraman arketipi’ ¢izilir. Tiirk destanlarindaki Alper Tunga, Hint
destanlarindaki Ramayana gibi sahsiyetler, hem kahramanliklar1 hem de iistiin kisilikleri

ile sonraki insanlara birer 6rnek olurlar.

Mitler ise fiziki alemden farkli olan bir dlemde, yani metafizik alemde vuku
bulan olaylarin nakledildigi kutsal anlatilardir. Suan yasanilan zamandan farkli olan bir
zamanda, yani o ilk anlarda gecer ve basat kahramanlari1 da tanrilar ve yari-tanrilar gibi
figurlerdir. Rengarenk figiirleri ve capcanli bir anlatimi ile Cin mitolojisi, dunya
mitolojileri arasinda bambagka bir yerde durmaktadir. Cin mitleri tozlu raflarin arasinda
kaybolmus kitaplarda aktarilan degersiz aktarimlar olmamistir. Bilakis derin felsefi
fikirlerin kolay bir sekilde izah edilebildigi sembollerde ya da veciz siirlerin enfes
dizelerinde hayat bulmustur. Her tir bitkiyi biinyesinde barindirabilen toprak misali
degisik felsefi fikirlerin kendisinden neset ettigi velut bir bahge olmustur. Cin mitleri
her zaman hafizalarda canli ve diri tutularak kusaktan kusaga aktarilmis, ancak tek bir
kitapta yazili olarak toplanmamistir. Bu aktarimlarin yazilmasi asamasina
gecildigindeyse, s0zIU kultlrde yer alan bu mitler 6rnegin bir tarih kitabina veya siirlere
konu olmustur. Bu farkli eserlerin miiellifleri de mitleri kendi bakis agilarina gore

yorumlamiglardir. Béylece mitler, zamanla o ilk renklerini yavasca kaybetmistir.

Cin mitlerindeki olaylar 6rgiisii, kainatin yaratilisiyla baslar ve ilk hanedanligin
kurulusuyla birlikte gergek tarihle birlesir. Kainatin yaratilisina dair temelde iki farkli
aktarim vardir. Bunlardan birisi kdinatin kendiliginden baslayan bir siire¢ ile
yaratildigini aciklayan aktarimdir. Bu siireci baglatan bir kuvvetten s6z edilmez, ancak
bu slrecte Dao, Qi ve Yin-Yang gibi gesitli kuvvetler ortaya ¢ikmis ve kainatin o ilk

sekilsiz hali diizen bularak on-bin-sey yaratilmistir.
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Diger bir aktarima gore, kadinatin yaratilist Pangu isimli bir tanrinin Sliimii ile
gerceklesmistir. Pangi’nun 6liimii esnasinda, her bir uzvu dunyadaki belli bir nesneye
doniismiistiir. Daglar, nehirler, giines, ay, insanlar, hayvanlar kisacasi hersey Pangt’dan

neset etmistir.

Insanlarin yaratihislar ile ilgili aktarimlar ise Cin kiiltiiriinde insana bakis ile
dogrudan iligkilidir. NUwa isimli bir tanriga, insanlarin bir kismini1 6zene bezene, sari
topraktan ve elleriyle sekil vererek yaratmistir. Bir grup insan ise hizli bir sekilde, daha
degersiz bir maddeden, O&zenilmeden yaratilmistir. Yaratilistaki bu  farkin,

siif/statii/gelir ayriminin kokenini olusturduguna inanilir.

Insanlar yaratildiktan sonra kendi hallerine birakilmamislardir. Her yeni kiiltiirel
icadin ardinda bir tanr1 destegi bulunmaktadir. Atesin, avciligin, tarimin veya yazinin
kesfedilmesinde tanrilarin yardimi s6z konusudur. Tanrilar ve insanlarin bu derece igige
yasadiklar1 donem, ‘U¢ Hiikiimdar Bes Imparator’ donemi olarak isimlendirilir. Bu
donem, yerlesik bir medeniyetin ilk kuruldugu asamadir. Tanrilar aras1 giic miicadeleleri
bu dénemin ana temasini olusturmaktadir. Sonraki donem ‘Bilge Krallar’ dénemidir. Bu
donemdeki tanrilar dogal afetler ile miicadele etmislerdir. Kuraklik veya sel gibi bu
afetleri durdurmak igin tanrilar bitiin giiclerini insanlart kurtarmaya seferber

etmislerdir.

Mitlerin bu renkli diinyasin1 gérmek istemeyen Konflgyiscl ekol bu mitleri
rasyonellik diizleminde degerlendirme egilimine gitmistir. Konfii¢yiis¢ii filozoflar,
mitlerde aktarilan tanrilar1 bir zamanlarin imparatorlart veya kraliyet gorevlileri olarak
yorumlamiglardir. Her ne kadar mitlerin o ilk saf hali dejenere edilmis olsa da asla inkéar
edilmemistir. Hatta Konfii¢yiiscii filozoflar, bu mitleri kendi siyaset kuramlarina temel
edinerek ‘Altin Cag’ olarak ilan ettikleri o mitsel donemi dvmiislerdir. insanlarn tekrar
baris, refah ve mutluluga ermeleri icin ilk ¢aglardaki ast-iist saygi ve sevgisinin yeniden
yerlestirilmesi gerektigini savunmuslardir. Daocu filozoflar da mitleri benimsemis ve
karmasik felsefi fikirlerine mitlerden 6rnekler vererek agiklik getirmeye calismislardir.
Daocu filozoflarin 6ne ¢ikardigi mitlerde; Dao’nun mabhiyeti, Yin-Yang dualizmi ve
Oliimsiizliik fikri gibi ¢esitli konular siklikla yer almaktadir. Erken donem seleflerinin

aksine modern donemin tarihg¢ileri, mitlerin ‘ne’ anlattiklarindan ziyade ‘ne zaman’
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yazildiklar1 tizerinde daha fazla durarak -ve bazen hepsini ‘sagmalik’ ilan edip

reddederek- mitlerin vermek istedikleri mesajlari 1skalamislardir.

Cin  mitlerinin tam anlamiyla ‘6zgiin® oldugunu sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Cevre halklarin birleserek olusturdugu bir kiiltiiriin {iriinleri olan
mitler de elbette farkli kaynaklara ait unsurlar igerebilmektedir. Cin mitlerinde siklikla
vurgulanan 6nemli hususlarin baginda karmasa ve diizen iligkisi gelmektedir. Sel, kitlik,
yikim ve savaglar karmasa ortami1 doguran bazi afetlerdir. Bu olaylarin sebebi higbir
zaman insanlarin cezalandirilmasi olmamistir. Ya tanrilar arasindaki bir savas ya da
dogal dengenin bozulmasi sonucu olusan bu olaylarda tanrilar, bilakis kurtarici roli

oynayarak bozulan dengeyi tekrar tesis etmislerdir.

Tanrilarin durmak bilmeyen caliskanliklar1 ve insanlara duyduklari sefkatleri
de Cin mitlerindeki belirgin 6zelliklerden sayilabilir. Cin tanrilarinin higbirisi deus
otiosus degildir. Mutlaka giiglerini, bazen son raddesine kadar, insanligin faydasina
kullanmaktan ¢ekinmemisler ve bu vesileyle insanlara basarimin sirrinin ¢aligmaktan
gectigini anlatmaya caligmiglardir. Cin mitlerindeki kahramanlarin da vermek istedigi
dersler vardir. Zaman zaman basarisiz olmus gibi goriinseler de cabalar1 beyhude
olmamustir. Biraktiklar1 yerden, kendilerinden sonra gelenler devam etmis, bdylece

Olimleriyle bile insanliga hizmet etmiglerdir.

Son olarak sunu da vurgulamak gerekir ki, glinumiizde dahi bu mitler ritteller
vasitasiyla yasatilmaktadir ve Kkiltir aktarimindaki Onemli 6gelerden  birisi
konumundadir. Bu tanrilar adina insa edilen tapinaklarda diizenlenen festivaller, birlik
ve beraberligi per¢inlerken bu tapinaklarda ‘kismetin agilmasi, ¢ocuk sahibi olma veya
tiniversiteye giris sinavlarinda basarili olma’ gibi biz Tiirk insaninin da asina oldugu bir
takim isteklerle Niiwa veya FUxi gibi tanrilara dualar edilir. Glizide edebi eserlerde ve
hatta atasozlerinde hayat bulan mitler, bu vesilelerle canli tutulur ve girift fikirleri her

daim yagsatirlar.
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EKA

Cince Kelimelerin Yazim Sekilleri

Calismamizda kullandigimiz Cince kelimelerin, Pistogram, PinYin ve Wade-

Giles yazim sekilleri asagidaki tabloda sunulmustur.

Cince Pistogram Sekli

(Geleneksel PinYin Wade-GiIes.
Basitlestirilmis) Yazim Sekli Yazim Sekli
H Bai Pai
ke Baoxi Pao-hsi
A Buyt Puyi
A JH Buzhou Pu-chou
a2l Chéang E Ch’ang O
AL Chang Jiang Ch’ang Chiang
R Chéng Rong Ch’eng Jung
Neex ) Chéngguan Ch'eng -kuan
TERE/ Chiici Ch’uTzu
PN Da Dai Ta Tai
RETERD REALIC Da Dai Liji Ta Tai Li-chi

. Dafangguang f6 Huayanjing | Ta-fang-kuang fo Hua-yan-
KI5 B 3E

shi ching shu

Dafangguang f6 Huayanjing | Ta-fang-kuang fo Hua-yan-

suish@i yanyi chao ching sui- shu yan-i ch’ao
1 Dii Thai
HE Dai Dé Tai Te
2 Dai Shéng Tai Sheng
SR Daojiao Tao-chiao
o Di Ti

gy Dijun Ti-Chiin
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|

Diku

TiK’u

5 veya JE 5

Dishun veya Yudshun

Ti-shun veya Yi-shun

1l Dongting Tung-t’ing

e 5 Duyizhi Tu-yi-chih
JERFSCE-= Féngsu Tongyi Feng su t’ung-yi
Rz Fusang Fu-sang

R Fuxi Fu-hsi

LE Gan Kan

1Z.1E Gelio Ke-lao

T Gonggong Kung Kung
AR / AN Gu Jiégang Ku Chieh-kang
JE& R Guingdong Kuang-tung
&V /v Guingxi Zhuang Kuang-hsi Chuang
B Vo Guanxi Kuan-hsi

FEAK Guilin Kuei-lin

H Giin Kun

% Gun Kun

R S Gub Xiang Kuo Hsiang
s Gishibian Ku-shih-pien
BN Han Han

WA/ IR T Han Feizi Han Fei-tzu
A E Han-Weéi congshi Han-Weits’ungshu
BREPRE Hanyti Pinyin Han-yuP’in-yin
AR Heichi Hei-Ch’ih

pEz] Hénan Henan

iy Héng Heng

18/ 18 Héng Heng

LR Hong Wit Hung Wu
#%t/E+ Houti Hou T’u
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e [ 1k Hua Hua

g Huai Huai

Her - Huainan Z{ Huai-nan Tzu
B Huéang Di Huang Ti
1E= Huayan Hua Yan

EFI’ Z’W’T’)ﬁ’ EA,}:J%,S;T::,

T, %

Jid, yi, bing, ding, wu, ji,

geéng, x1n, rén, gui

Chia, 1, ping, ting, u, chi,

keng, hsin, jen, kuei

aNii) Jiangxi Chiang-hsi
& Juan Chuian

£ 3 Kui K’uei
o Kinlin K’un-lun
H Li Li

ok, L0, 0 veya | Li Yin, Li Kang, Li Yuan Li Yin, Li K’ang, Li Yuan,
i veya Li Rong Li Jung

i Lido Liao

{52 Lis0 Lisu

B2z /|2 Lit An Liu An

F&5 Bl Mi Su Ma Su

H Miéo Miao

23] Ming Ming

ik Niiba Nii-ba
Ll | A Niiwa Nu Kua
KRG aa /PR EH A Ouyéang Xun Ou-yang Hsiin
et B Pangii P’an Ku
R Qi Ch’i

2 Qin Ch'in

Hok Qi Shui Ch’iu Shui
JeE Qi Yuan Ch’u Yuan
ERi] Rén Fing Jen Fang
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— B Sanhuangwiidi San-huang wu-ti
—“HER Sanwii liji San Wu li chi
] Shang Shang
)45 / 14 35 Shangshii Shang-shu
a2 B /

B Shanhaijing Jiaozhu Shan-hai-ching chiao-chu
LIRS
it Shaodisn Shao-Tien
D5 Shaohao Shao Hao
FREE [ ARIE Shénhua Shen-Hua
PR ) A Shénndng Shen-nung
SEEL /5D Shiji Shih-chi
TFLL | B Shijing Shih-Ching
g [EHE Shijing Shu-ching
e Shun Shun
R FED Shuyiji Shuyichi
i Si Ssu
FSE | "l EiF Stma Qian Szu-ma Ch'ien
= Song Sung
S Tai Tai
PN Taihou T'ai Hou
JE Téang T'ang
7 Tang T’ang
KA Tianjt T’ien-chi
PNLIFPNE Tianwén T’ien Wen
R+ Tianzi T’ien Tzu
S5t Wiichii Wu-ch’u
FAE AL Wudi Bénji Wu-Ti Pen-chi
LA Wiidi Dé Wu Ti Te
TEBEFEAL/ TOBH4 | Wiyun linianji Wu-yun li-nian-chi
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AN X1 Hé Hsi H’o
PuE Rk X1 Wangmu Hsi Wang-mu
-1 Xia Hsia
/INE Xido Dai Hsiao Tai
L Xicixia Hsi-ts1-hsia
REE X1 Zhéng Hsii Cheng
= Xuanche Hsiiuan-Ch’e
& Ya Ya
i Yandi Yen-Ti
JESE | B % Yéo (bilge kral) Yao
B/ Yéo (etnik grup) Yao
it Yi Yi
R Yi Yi
G152 Yijing I-Ching
) Yin Yin
JERN/ RN Ying Shao Ying Shao
Fek5s/BHEH Yin-Yéng Yin-Yang
1o 5 Yishi Yi-Shi
BORRIR /2R Yiweénléija Yi-wen lei-chii
& Yii Yu
=] Yuan K& Yuan K’o
214 Yue Yieh
e Zhang Chang
WL Zhéjiang Che-chiang
A ARE /R

Zhongguo Gudai Shénhua Chung-kuo ku-tai shen-hua
(A EiE
PEMIEE YIRS | Zhongguo Shénhua Chung-kuo shen-hua ch'uan-
[ A = 4B A ) L Chuénshuo Cidian shuo tz'u-tien
J Zhou Chou
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el Zhu Rong Chu Jung
ARouEE Zha Yuanzhang Chu Yiianchang
i EE / Zhuan Xi Chuan Hsiun
i Zhuang Chuang

fEJE /A Zhuang Zhou Chuang Chou
HEF/ T Zhuang Zi Chuang-Tzu
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EKB
(K#i#450) Da Dai Liji’min Ritiieller Kitabimn Béliimleri
Bolum o o
Cincesi Pinyin Aciklama
Numarasi

v Imparatorluk

39 +5 Zhtiyan )

Soylemleri

- _ Diik Ai Bes Erdemi
40 EUNRIES Ai Gong wen wiiyi
Sordu
o \ _ Duk Ai
41 HARRILT | Al Gong wen yi Kdng Zi S
Konfigyis’u Sordu
. Ritiiellerle Ilgili Ug
42 = Lisanbén s
; Rituellerin
46 185 Lich4 _ .
Incelenmesi
Xia’nin Kiigiik
47 /N E Xia xidozheng o
Takvimi
48 A Biiofu Hocalar ve Ustadlar
o Zeng Zi’nin
49 TrH Zeng Zi lishi -
Prensipleri
Zeng Zi’nin Ataya
FARZE Z@éng Zi bénxiao Sayginin Kokenine
Dair Soyledikleri

50
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51

Z@ng 71 lixiao

Zeng Zi’nin Ataya
Sayginin Tesisine

Dair Soyledikleri

52

#FRE

Z@ng Zi daxiao

Zeng Zi’nin
Terbiye ile Tlgili
Soyledikleri

53

Z@ng Zi shifumu

Zeng Zi’nin Aile
(Ebeveyn)
Saygisina Dair

Soyledikleri

54

T

Zeng Zi zhiyén shing

Zeng Zi’nin
Fikirleri Uzerine
Soyledikleri - Ust
(Kisim 1)

55

Z&ng Zi zhiyan zhong

Zeng Zi’'nin
Fikirleri Uzerine
Soyledikleri - Orta
(Kisim 2)

56

Z@ng Zi zhiyan xia

Zeng Zi’nin
Fikirleri Uzerine
Soyledikleri — Alt
(Kisim 3)

57

Z@ng 7Zi Jibing

Zeng Zi Hastayken
Yaptiklari

| #TRE

Zeng 71 Tianyuan

Zeng Zi’nin
Miikemmellige

Dair Soyledikleri



http://ctext.org/da-dai-li-ji/ceng-zi-zhi-yan-shang
http://ctext.org/da-dai-li-ji/ceng-zi-zhi-yan-zhong
http://ctext.org/da-dai-li-ji/ceng-zi-zhi-yan-xia
http://ctext.org/da-dai-li-ji/ceng-zi-ji-bing
http://ctext.org/da-dai-li-ji/ceng-zi-tian-yuan
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_ . Imparator Wu’nun
59 B PE Witwang Jianzud
Tahta Cikis1
(Glvenlikten
60 RO E T Wei Jiangjin Wén Zi | Sorumlu) Komutan
Wei’in Emirleri
. Bes Imparatorun
62 BIkGE Wiidi Dé pardio
Erdemleri
. Imparatorlarin
63 s Dixi P
Soylar1
64 Ehe Quanxué Egitim - Ogretim
Zi Zhang
(Konfugyis’e)
65 FORMANE Zi Zhang wén ruguan Memur Olarak
Atanmak ile Tlgili
Sordu
66 R f Shengdé Ustiin Ahlak
67 HH 3 Mingtéang Ming Saray1
68 Tafe Qianchéng Bin Adim
. Dort Hanedanlik
69 ILERe Sidai _
Devri
, YU’nldn Soyunun
70 JoE B Ytidaidé
Sam
71 iR Giozhi Yilliklar



http://ctext.org/da-dai-li-ji/wu-wang-jian-zuo
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Imparator Wen’1n

12 XEEAN Wénwang Guanrén
Yonetim Sekli
e g Feodal Prenslerin
73 Zhithou Xinmiao Tapinaklarina Dair
74 INHE Xidobian Kigiik Nutuk
Askeriyenin
75 F L Yongbing Y
Kullanilmasi
76 /b [H] Shioxian Tembellik
77 AR Chaoshi Sarayla Ilgili Isler
Y Kaseye Dart (Cirit
78 & Téuhd ve Dart (Cirt)
Atma Oyuna Dair
79 INFF Gongfl Diik Fermanlari
80 A A Bénming Hayata Dair
Rahat Bir Yasama
81 Gy At Yi Bénming ;

Dair
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EKC

Shanhaijing (Daglar ve Denizler Klasigi) ve Boliimleri

Bugiin elimizde bulunan Shanhdijing’in, c¢esitli yazarlar tarafindan farklh
caglarda yazilan degisik metinlerin birlestirilmesiyle olustugu genel kabul gormektedir.
Bu savin en biiyiik delili, Besinci Boliim ile Altinc1 Boliim arasindaki tislup farkliligidir.
Besinci Boliim ilk bes boliimii 6zetleyen bir sonséz ile biterken, Altinct Bolim
kendisinden sonra gelecek olan boliimler i¢in bir 6ns6z ile baglamaktadir. Bu da bize iki
farkli metnin birlestirildigi izlenimini uyandirmaktadir. Ayrica Altinct Béliimden sonra
metinde tekdiizelikler, tekrarlar artmakta ve konu farklilasmaktadir. Ozellikle son
boliimlere dogru mitolojik figiirlerin bahsinde bir artis goriinmektedir. Bu yiizden,
Shanhaijing’den bir alintt yapilacagi zaman, bu donemsel farkliliklar mutlaka

vurgulanmalidir.

Bir diger 6nemli husus ise Shanhdijing’de anlatilan diinya algisidir. Buna gore
diinya, kare seklindeki bir yeryiiziidiir ve bu yerylizii dokuz katmanli bir kubbe
seklindeki gokyiizli tarafindan ortiilmektedir. Gokyliziinii ayakta tutan dort ana yonde
(kuzey, dogu, giiney ve bati) ve bir de merkezde (ortada) daglar bulunur. Ayrica,
yerylziini dort yonde saran denizler ve bu denizlerin de 6tesinde yine dort yonde yer
alan Issiz Topraklar mevcuttur. Diinyanin merkezinde (axis mundi) ise Cin yer alir ve
bu merkezden uzaklasildigi kadar medeniyetten de uzaklasilmis olunur. Bu yiizden
Ozellikle Issiz Topraklar boélimiinde anlatilan insanlar tek kelimeyle betimlenir:

barbarlar.

Bu klasikte ii¢ binden fazla 6zel isim ge¢mektedir. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugu
yer isimleridir. Dag isimleri, bitki isimleri veya nehir isimleri gibi bilinmeyen adlar da
cogunluktadir. Ozellikle yer isimlerinin gergek olup olmadigina dair pek ¢ok arastirma
yapilmis olmasina ragmen bu isimlerin belli bir noktayi isaret edip etmedikleri herhangi
bir sekilde kanitlanmis degildir. Dolayisiyla bu klasikte gegen yer isimleri bilinmeyen

yerler (terra incognita) olarak anlagilmalidir.
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Bunlara ilave olarak 6zellikle bélim isimlerini tercime ederken Jing kelimesini

‘rehberlik etmek’ anlaminda kullandik. Ciinkii Shanhdijing, bu bilinmeyen yerlere

dogru yapilan yolculuklarda bir kilavuz hiikmiindedir.

Sekil-1

Shanhaijing Bolimlerinin Gorsel Analizi

Shanhaijing’de aktarilan topografyay1

anladigimiz ve elimizden geldigi

kadariyla ¢izdik. Boylece okuyucunun, antik Cin insaninin diinya goriisiinii daha rahat

anlayabilecegini diisiiniiyoruz.

Kuzeydeki Issiz Topraklar

Bat1 Denizinin
Dis Tarafindaki Topraklar
Bat1 Denizi
Bat1 Denizinin

Batidaki Issi1z Topraklar
f¢ Tarafindaki Topraklar

Kuzey Denizinin
Dis Tarafindaki Topraklar

_______/'_'\

Kuzey Denizi

._________/"_\

Kuzey Denizinin
I¢ Tarafindaki Topraklar

M

Kuzey Daglan

M M A

Bati Daglar1 Merkez Daglart Dogu Daglar

M

Giiney Daglar

oa

Uz

Teperdo I pepuyere] 51

Giiney Denizinin
ic Tarafindaki Topraklar

\-..__/__-..'

Giiney Denizi

\_./-__-'-

Giiney Denizinin
Das Tarafindaki Topraklar

Giineydeki Issiz Topraklar

Zmag ngoq

oQ

UIIEZI= (1

mepeido] pepujem] Sud

ngoQg

repeido] z1ss] nyep
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Tablo-1: Shanhaijing Bolimleri

Toplam on sekiz (18) kitaptan (bdliimden) olusan Shanhaijing; igerik ve tarz
acisindan biitiinliik arz eden bes (5) kisimdan olusmaktadir. Daglarin konu edinildigi ilk
bes kitap, birinci kismi meydana getirir. Toplam 447 dagin betimlendigi bu kisimda
ayrica bu daglardan akan irmaklar, bu daglarda yer alan ilging yaratiklar, degerli

madenler veya sifali bitkiler bahsi ge¢cen mevzulardir.

Kitapta yer alan konular arasinda 6zellikle hayvanlar ve bitkiler ¢cok biiyiilk 6nem
arz eder. Bu agidan bakildiginda esas vurgunun dogadaki garip olaylara, tuhaf

hayvanlara veya enteresan bitkilere yapildig1 goriilmektedir.

Bolum Cincesi PinYin Yazim Turkgesi Tarihlendirilmesi
No. Sekli
A Giiney Daglar1
gA
! FALLIEE Nénshan Jing Boyunca Rehberlik
e Bati Daglar
gA
2 Ftlize Xishan Jing Boyunca Rehberlik
v = Te Kuzey Daglari Tahminen
3 Jbilizz Béishan Jing .
Boyunca Rehberlik (M.O) 3y
_ - Dogu Daglar
42
4 ARLLZE Dongshan Jing Boyunca Rehberlik
Merkez (Orta)
5 SR Zhongshan Jing Daglar1 Boyunca
Rehberlik

Ikinci kisimda ele alinan asagidaki dért boliim, Cin muhitinin disinda kaldigina
inanilan bélgeleri konu edinir. Ilk bes boliimden daha kisa olan bu dort boliimde,

degisik irktan insanlar ve yabanci memleketler ele alinir.

Bahsi gecen memleketlerin yabanci olduklarini kullanilan bazi sifatlardan
anliyoruz. Oteki irklardan veya memleketlerden bahsederken kullanilan bu sifatlar daha
cok eksiklik ve tuhaflik ifade eden tamlamalar seklindedir. Ornegin, Tek Kollularin

Ulkesi %, Tek Gozlilerin Ulkesi **, Kara Dislilerin Ulkesi * gibi tamlamalarla

% Boliim 7, Paragraf 5.
% Béliim 8, Paragraf 3.
% Béliim 9, Paragraf 9.
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karsilagsmaktayiz. Bu gibi ifadeler bize ShanHaiJing’de etnosentrik (irk-merkezci) bir

tislubun hakim oldugunu gostermektedir.

Guney Denizlerinin
D1s Tarafindaki
Topraklar Boyunca
Rehberlik

6 NSZANETERS Haiwainan Jing

Bat1 Denizlerinin Dis
Tarafindaki
Topraklar Boyunca
Rehberlik

7 NSZANISERS Haiwaixi Jing

Tahminen
M.O. alt1 (6)
yilinda

Kuzey Denizlerinin
D1s Tarafindaki
Topraklar Boyunca
Rehberlik

8 gy Les Haiwaibéi Jing

Dogu Denizlerinin
D1s Tarafindaki
Topraklar Boyunca
Rehberlik

9 IBINREE Haiwaidong Jing

Ucgiincii kisim da, bir énceki kisim gibi yabanci memleketleri ve degisik irktan
insanlar1 konu edinen bir boliimdiir. Mitsel figiirlerin artarak yogunlastigi bu boliimler

Ozellikle mitoloji ¢calismalarinda 6nem arz eder.

Guney Denizlerinin
I¢ Tarafindaki
Topraklar Boyunca
Rehberlik

Bat1 Denizlerinin I¢
Tarafindaki
Topraklar Boyunca .

Rehberlik Tahminen

. M.O. alt1 (6)
Kuzey Denlzlerlnln yilinda
I¢ Tarafindaki
Topraklar Boyunca
Rehberlik

Dogu Denizlerinin I¢
Tarafindaki
Topraklar Boyunca
Rehberlik

10 BN Hainginan Jing

11 BANPEEE Haingixi Jing

12 STl Hainéib&i Jing

13 BN Hiingidong Jing
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Dordiincii kismin genel karakteristigi ise Cin kiiltiirline en uzak olduguna

inanilan yabanci insanlar1 ve memleketleri konu edinmesidir.

Dogudaki Issiz
14 K3 /R%¢ | Dahuangdong Jing | Topraklar Boyunca
Rehberlik

Giineydeki Issi1z
15 Kn Lt Dahuangnan Jing | Topraklar Boyunca
Rehberlik (M.S) 1.yy

Batidaki Issiz
16 Korrazg DahuangXxi Jing Topraklar Boyunca
Rehberlik
Kuzeydeki Issiz
17 Roedbe Dahuangbéi Jing | Topraklar Boyunca
Rehberlik

Besinci kisim; Ucgiincii kisim ile ayni bash@: tasimaktadir. Ancak bu kisimda alt
boliimler yoktur ve cografya ile c¢ok az ilgilenilir. Mitsel malzemelerin en cok
bulundugu bu boéliim, her ne kadar ge¢ bir donemde yazilmigsa da, daha Onceki

donemden kalan bilgi birikiminin bir {iriinii oldugu kabul edilmektedir.

Denizlerin I¢

Hainéi Jing Tarafindaki

Topraklar Boyunca
Rehberlik

Adeta antik Cin diinyasimn fiziki ve siyasi haritas1 sayilan bu klasik, bir rehber
gorevi gorerek antik Cinliye etrafin1 tanitmaktadir. Kutsal daglardan, bereketli
nehirlerden, dost/diisman diger insanlardan, tuhaf hayvanlardan ve sifali bitkilerden
bahseden bu klasik, 6zellikle icerdigi mitler agisindan son derece 6nemli bir eserdir. Bu
arada her boliimiin farkli bir kronolojisi oldugu unutulmamalidir. Ayrica, bu klasigin

irk-merkezci iislubu da kayda deger bir detaydir.
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